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KS. LUKASZ KAMYKOWSKI

Podejscie do Biblii w pierwszym z ,Wykladow
Listu do Rzymian” $w. Tomasza z Akwinu'

Niniejszy artykut powstat jako opracowanie wynikéw pierwszego po-
siedzenia konwersatorium z cyklu Objawienie - Biblia — Chrystus w lutym
2011 roku. Owoce konwersatorium z roku akademickiego 2010/2011 zo-
staly zebrane w tomie Biblia, sfowo Boze, Chrystus — petnia Objawienia®.
W tym cyklu spotkan stawialiSmy wybranym fragmentom pism z epoki
patrystycznej i Sredniowiecznej cztery pytania wyznaczajace formalny
aspekt naszej analizy:

1. Czym jest Objawienie i jak si¢ dokonuje?

2. Jaka jest relacja miedzy stowem Boga a tekstem spisanym?

3. W jakim stosunku pozostaje tekst Pisma do osoby Chrystusa?

4. Jaka jest (wobec tego) poprawna lektura tekstu?

Nie sg to pytania calkiem rozlaczne. Raczej wyznaczajg pewien ob-
szar zainteresowan. Totez, cho¢ starali$my sie szuka¢ kolejno odpowie-
dzi na kazde z nich, w syntetycznym omoéwieniu komentowanego frag-
mentu podzial na cztery czesci nie zostal zachowany. Linia wywoddow po

! S. Tommaso dAquino, Commento al corpus Paulinum. Expositio et lectura super
Epistolas Pauli Apostoli, t. 1: Lettera ai Romani, traduzione e introduzione a cura di
B. Mondin, Bologna 2005, s. 44-51; $w. Tomasz z Akwinu, Wykfad Listu do Rzymian,
przekl. i oprac. J. Salij, Poznan 1987, s. 14-15.

> L. Kamykowski, Biblia, stowo Boze, Chrystus - pelnia Objawienia. Pytanie o wza-
jemne relacje na kanwie wybranych tekstéw, cz. Ila: Od czaséw apostolskich do Srednio-

wiecza, Krakow 2013.
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wstepnej charakterystyce tresci danego fragmentu biegnie jednak mniej
wiecej tropem czterech pytan.

Ostatni omoéwiony tam tekst pochodzil z Summy teologicznej $w. Tomasza
i dotyczyt jego teoretycznego podejscia do uzycia Pisma Swietego w teo-
logii’. Spotkania w nastepnym roku mialy dotyczy¢ czaséw nowozytnych
i wspolczesnych, lecz na pierwszym spotkaniu wrociliémy - jako do punktu
wyijscia - znéw do Akwinaty, tym razem probujac przyjrzec sie (na krot-
kim przyktadzie) jego podejsciu do sacra pagina w praktyce wykladowcy,
stawiajgc mu réwniez to samo poczworne pytanie. Probowalismy zrozu-
mieé, czym jest Pismo Swiete dla wybitnego doktora teologii w okresie
rozkwitu tej dyscypliny na uniwersytecie sredniowiecznym i jak ksztattu-
je myslenie i przezywanie wiary wybitnego chrzedcijanina tamtej epoki.

W nowym roku zmienit si¢ zesp6t uczestnikéw konwersatorium. Pisemne
opracowanie swych przemyslen po dyskusji nad komentarzem Tomasza
do pierwszego wersetu Listu do Rzymian nadestali: ks. Pavel Habrovec, ks.
Marcin Kaznowski SDB, Marek Kostur, Beata Marek, Magdalena Marek,
Agnieszka Piskozub-Piwosz, ks. Rafal Wilkotek. W moim oméwieniu
positkuje sie wszystkimi spisanymi wypowiedziami, starajac si¢ odda¢
raczej ostateczny owoc, nasz konsensus w rozumieniu komentowanego
fragmentu niz indywidualny wktad poszczegoélnych osob (trudny zresz-
ta do metodycznego oddzielenia w tak zespotowo prowadzonej dyskusji
i dialogu, gdzie koncowe opracowanie pisemne kazdego gromadzi wklad
wlasny i innych uczestnikéw spotkania).

1. Wyktad listu do Rzymian*

Wyklad listu do Rzymian powstal pod koniec Zycia Akwinaty i jest
uwazany za jego najdojrzalsze dzielo egzegetyczne. Nie jest to reportatio

* £.. Kamykowski, Biblia, stowo Boze, Chrystus — petnia Objawienia..., dz. cyt.,s. 141~
150; por. H. de Lubac, Exégése Médiévale. Les quatre sens de [écriture, 4, 11, Paris 1964; La
«nouveauté» de saint Thomas, s. 285-302.

* Por. Introduzione, [w:] s. Tommaso d’Aquino, Commento al corpus Paulinum...,

dz. cyt., 5. 9-26; Stowo wstepne, [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian,
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(autoryzowane notatki stuchaczy wyktadéw) jak w przypadku wigkszo-
$ci innych jego komentarzy, lecz jedyna ukonczona przez niego expositio
pisma nalezgcego Nowego Testamentu®, czyli wlasne, pisemne przepra-
cowanie wczesniejszych wykladéw. Pokazuje sposdb wyktadania Pisma
Swietego na $redniowiecznym uniwersytecie. Metoda analizy przez po-
dziat cato$ci na tematyczne czgsci prowadzi do spojrzenia na omawiany
fragmentu na tle jego kontekstu i uwzgledniania przez to calosciowego
zamystu ludzkiego autora ksiegi. Jest to pierwszy krok w stron¢ nowo-
zytnej egzegezy filologiczne;j.

1.1. Wyklad Pierwszy

Prezentowany ponizej fragment stanowi catos¢ pierwszego wyktadu oma-
wiajgcego pierwszy werset Listu (Rz 1, 1): ,,Pawel, stuga Chrystusa Jezusa,
z powolania apostol, przeznaczony do gloszenia Ewangelii Bozej” nastepu-
jacy po wykladzie wstepnym stanowigcym ogo6lne wprowadzenie do listu®.

Wybér tego fragmentu komentarza wydawal si¢ odpowiedni przy
zalozeniu, ze chcemy patrze¢ na zastosowanie metod egzegezy $rednio-
wiecznej do tekstu, a nie na zmaganie si¢ egzegety z trudnym tematem.
Na poczatku dialogu interpretatora z ,,materig” stowa Bozego teoretycz-
ne zasady mozna — wydaje si¢ — zauwazy¢ stosunkowo wyraznie, tym
bardziej, Ze komentowany werset jest zupelnie prosty: autor przedstawia
sie czytelnikom. Nie bez znaczenia dla tematu jest fakt, ze méwi w nim
o sobie jeden z waznych hagiograféw.

1.2. Textus latinus

15. Haec epistola in duas partes dividitur scilicet: in salutationem et
epistolarem tractatum, qui incipit ibi «primum quidem...». Circa pri-
mum tria facit. Primo describitur persona salutans; secundo personae

dz. cyt., s. 5-7.
® Mamy jego expositiones do niektérych ksiag Starego Testamentu.
®Tamze, s. 14-15. Tekst Wulgaty (wedlug ktorej Tomasz komentuje): ,,Paulus, servus

Tesu Christi, vocatus Apostolus, segregatus in Evangelium Dei”.
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salutatae, ibi «<Omnibus qui sunt Romaen: tertio salus optata, ibi «Gratia
vobis ...». Circa primum duo jacit. Primo describitur persona auctoris;
secundo commendatur eius officium, ibi «Quod ante promiserat...».
16. Persona autem scribens describitur a quatuor. Primo quidem ex
nomine, cum dicit «Paulus». Circa quod tria consideranda sunt. Primo
proprietas eius. Hoc enim nomen, secundum quod his litteris describi-
tur; non potest Hebraicum esse quia apud Hebraeos non invenitur hoc
elementum P, sed potest esse Graecum vel Latinum. Si tamen aliquod
elementum ei propinquum sumatur, id quod est P potest esse Hebraeum.
17. Secundo, consideranda est eius significatio. Secundum enim quo
potest Hebraeum esse idem est quod ,,mirabilis” vel ,electus” secundum
autem quod est Graecum idem est quod ,,quietus” secundum vero quod
est Latinum idem est quod ,,modicus” Et haec quidem ei conveniunt.
Electus quidem fuit quantum ad gratiam, unde: «Vas electionis est mihi
iste». Mirabilis fuit in opere: «Vas admirabile opus excelsi». Quietus
in contemplatione: «Intrans in domum meam conquiescam cum illa».
Modicus per humilitatem: «Ego autem sum minimus Apostolorumn».
18. Tertio, considerandum est quando sit hoc nomen Apostolo im-
positum cum tamen ante Saulus vocaretur, ut habetur Actibus IX. Circa
hoc triplex est opinio. Hieronymus dicit quod cum prius vocaretur Saulus
postmodum voluit vocari Paulus, propter quoddam insigne suum quod
fecit, scilicet quia convertit Sergium Paulum proconsulem, ut habetur
Act,, sicut Scipio dictus est Africanus quia devicit Africam. Alii vero di-
cunt quod hoc nomen impositum est sibi propter profectum virtutum
qui ex hoc nomine signatur, ut dictum est. Imponuntur enim divinitus
quibusdam nomina a principio nativitatis ad designandum gratiam quam
a principio consequuntur, sicut patet de Ioanne Baptista; quibusdam
vero mutantur nomina ad designandum profectum virtutis eorum, ut
Chrysostomus dicit, sicut patet de Abraham et de Petro. Alii vero dicunt,
et melius, quod Paulus fuit a principio binomius. Consuetum enim erat
apud Iudaeos ut simul cum nominibus Hebraicis assumerent sibi nomina
illarum gentium quibus serviebant, sicut Graecis servientes nominaban-
tur nominibus Graecorum, ut patet de Iasone et Menelao.
19. Hoc autem nomen Paulus ab antiquo celebre fuit apud Romanos,
et ideo, cum diceretur Saulus secundum Hebraeos, vocatus est etiam
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Paulus secundum Romanos, quo nomine non videbit usus nisi postquam
coepit Gentibus praedicare. Unde dicitur: «Saulus qui et Paulus». Et hoc
magis approbat Augustinus.

20. Secundo describitur persona scribentis ex conditione, cum dicit:
«servus Christi». Videtur autem esse abiecta conditio servitutis si absolute
consideretur. Unde et sub maledicto pro peccato infligitur: «Maledictus
Chanaan puer, servus servorum erit fratrum suorum». Sed redditur
commendabilis ex eo quod additur «Iesu Christi». Iesus enim interpre-
tatur salvator: «Ipse salvum faciet...». Christus interpretatur ,,unctus’,
secundum illud: «Unxit te Deus. deus tuus...», per quo designatur di-
gnitas Christi et quantum ad sanctitatem, quia sacerdotes ungebantur ut
patet Ex. 29; et quantum ad potestatem, quia etiam reges ungebantur ut
patet de David et de Salomone; et quantum ad cognitionem, quia etiam
prophetae ungebantur ut patet de Eliseo. Quod autem aliquid subiiciatur
suae saluti et spirituali unctioni gratiae, laudabile est, quia tanto aliquid
est perfectius quanto magis suae perfectioni subiicitur, sicut corpus ani-
mae et aer luci: «O Domine, quia ego servus tuus sum».

21. Sed contra est quod dicitur: «[am non dicam vos servos sed ami-
cos». Sed dicendum quod duplex est servitus. Una timoris, quae non
competit sanctis: «Non accepistis spiritum servitutis iterum in timore....»,
alia humilitatis et amoris, quae sanctis convenit secundum illud: «Dicite:
servi inutiles sumus». Cum enim liber est qui est causa sui, servus autem
qui est causa alterius, sicut ab alio movente motus: si quis sic agat causa
alterius, sicut ab alio motus, sic est servitus timoris, quae cogit hominem
operari contra suam voluntatem; si vero aliquis agat causa alterius, sicut
propter finem, sic est servitus amoris, quia amicorum est bene facere et
obsequi amico propter ipsum, ut Phihsophus dicit in IX Ethic.

22. Tertio commendatur a dignitate cum dicitur «vocatus Apostolus».
Dignitas apostolatus est praecipua in Ecclesia, secundum illud: «Quosdam
quidem posuit deus in Ecclesia primum Apostolos». Apostolus enim idem
est quod ,,missus”. secundum illud: «Sicut misit me pater et ego mitto vos,
scilicet ex eadem dilectione et cum eadem auctoritate. Dicit autem «vo-
catus apostolus» ad designandum gratiam, id est vocatus ad hoc quod sit
apostolus: «Nemo assumit sibi honorem...»; vel ad designandum excellen-
tiam, ut sicut urbs antonomastice vocatur ipsa Roma, ita apostolus vocatur
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Paulus, secundum illud: «Abundantius illis omnibus laboravi»; vel ad desi-
gnandum humilitatem, ut sit sensus: non audeo me dicere Apostolum sed
homines me ita vocant. Sic, «<non sum dignus vocari Apostolus».

23, Quarto describitur persona scribentis ex officio cum dicit «segrega-
tus in Evangelium Dei». «Segregatus», in quam, vel per conversionem ab
infidelibus, secundum illud: «Cum autem placuit ei qui me segregavit ex
utero matris meae», scilicet synagogae; vel segregatus per electionem ab
aliis discipulis, secundum illud: «Segregate mihi Saulum...». Evangelium
autem idem est quod bona Annuntiatio. Annuntiatur enim in ipso co-
niunctio hominis ad Deum, quae est bonum hominis, secundum illud:
«Mihi autem Deo adhaerere bonum est».

24. Triplex autem coniunctio hominis ad Deum annuntiatur in evan-
gelio. Prima quidem per gratiam unionis, secundum illud: «Verbum
caro factum est». Secunda per gratiam adoptionis, prout inducitur in
Ps. LXXXI: «Ego dixi: Dii estis et filii Excelsi omnes». Tertia per gloriam
fruitionis: «Haec est vita aeterna». «Quam pulchri super montes pedes
annuntiantis». Haec autem Annuntiatio non humanitus sed a Deo facta
est: «Quae audivi a Domino exercituum, Deo Israel, annuntiavi vobis».
Unde dicit in «Evangelium Dei».

1.3. Przektad polski

15. List ten dzieli si¢ na dwie cze$ci, mianowicie na pozdrowienie oraz
na glowny wywod (w. 8). Czes¢ pierwsza ujmuje [ Apostot] w trzech punk-
tach. Najpierw przedstawia osobe pozdrawiajaca, nastepnie (w. 7a) osoby
pozdrawiane, wreszcie (w. 7b) zyczy im zbawienia. Punkt pierwszy dzieli
na dwa. Najpierw przedstawia osobe autora, nastepnie (w. 2) jego zadanie.

16. Otdz osobe autora przedstawia w czterech punktach. Po pierwsze,
od strony jej imienia: Pawel. Zwro¢my tu uwage na trzy rzeczy. Najpierw
na jego przynalezno$¢ jezykowa. Albowiem imie to, jesli zwazac na lite-
ry, nie moze by¢ hebrajskie, gdyz Hebrajczycy nie znaja gtoski ,,p”. Moze
by¢ ono greckie lub tacinskie. Gdyby jednak chodzito tu o jakas gloske
pokrewng ,,p’, moze to by¢ imie hebrajskie.

17. Nastepnie nalezy zbadac jego znaczenie. Jako hebrajskie, o ile moze
by¢ takie, imie to znaczy ,,przedziwny” albo ,,wybrany”; jako greckie znaczy
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»uciszony”; natomiast jako tacinskie znaczy ,,skromny”. I te wtasnie zna-
czenia przystaja do Apostota. Byt bowiem wybrany w fasce: ,,On jest moim
naczyniem wybranym” (Dz 9, 15). Przedziwny byl w czynie: ,,Naczyniem
przedziwnym dzieto Najwyzszego” (Syr 43, 9). Uciszony w kontemplacji:
~Wszedlszy do swego domu, przy nim odpoczng” (Mdr 8, 16). Skromny
dzieki pokorze: ,,Jestem bowiem najmniejszy z Apostotéw” (1 Kor 15, 10).

18. Po trzecie, zbada¢ nalezy, kiedy dano to imie Apostotowi, jako ze
przedtem nazywat sie Szawel, co wynika z dziewiatego rozdzialu Dziejow
Apostolskich. Istniejg trzy opinie na ten temat. Hieronim powiada’, ze
cho¢ wczesniej nosil imie Szawla, pdzniej postanowit nazwac si¢ Pawlem,
ze wzgledu na swoje szczegdlne dokonanie: nawrdcit mianowicie prokon-
sula Sergiusza Pawta (Dz 13, 12). Podobnie po zwyciestwie nad Afryka
Scypiona nazwano Afrykanskim. Inni powiadajg, ze imi¢ to nadano mu
ze wzgledu na wzrost cndt, na ktore to imie wskazuje. Jednym bowiem,
na przyklad Janowi Chrzcicielowi (Lk 1, 13 i 60), od samego urodzenia
nadano imiona oznaczajgce taske, ktorej dostgpili od poczatku. Natomiast
innym, na przyklad Abrahamowi (Rdz 17, 5) czy Piotrowi (Mt 16, 18),
zmieniono imiona, jak powiada Ztotousty®, w celu zaznaczenia wzrostu
ich cnoty. Jeszcze inni mdéwig, i to jest stuszniejsze, iz Pawet od poczatku
miat dwa imiona. Bylo bowiem zwyczajem Zydéw, ze obok imion hebraj-
skich przyjmowali imiona tych narodéw, ktérym stuzyli. Na przyktad ci,
co stuzyli Grekom, nazywali si¢ imionami greckimi, jak to byto w przy-
padku Jazona i Menelaosa (2 Mach 4).

19. Ot6z imie Pawel stawne byto u Rzymian od dawna. Zatem wedlug
Hebrajczykéw nazywal sie Szawel, wedlug Rzymian - réwniez Pawel.
Wydaje sig, ze dopoki nie zaczat glosi¢ poganom, nie uzywat tego imie-
nia. Totez w Dz 13, 9 nazwano go ,,Szawlem, ktory takze nazywany jest
Pawtem” Do tego zdania przychyla sie Augustyn®.

20. Po wtore, przedstawiajac osobe piszacego, wskazano na jego stan:
niewolnik Chrystusa. Absolutnie rzecz biorac, stan niewoli wydaje sie

7 Sw. Hieronim, De viris illustribus, cap. 5 (PL 23, 615).

8 Sw. Jan Zotousty, In Epistulam ad Romanos, hom. I, 1 (PG 50, 395).

° Sw. Augustyn, De spiritu et littera, cap. 5 (PL 44, 207); Duch a litera, Warszawa
1977, s. 76.
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haniebny. Totez spada on jako przeklenstwo za grzech: ,Niech bedzie prze-
klety syn Kanaan, niech bedzie niewolnikiem niewolnikéw swych braci”
(Rdz 9, 25). Stan ten wydaje sie jednak szacowny, jesli nalezy sie do Jezusa
Chrystusa. Jezus znaczy bowiem Zbawiciel: ,,On bowiem zbawi lud swdj
od grzechéw” (Mt 1, 21). Chrystus znaczy Pomazaniec: ,,namascit cie Bog,
twoj Bog” (Ps 44, 8). Wskazuje to na godnos¢ Chrystusa: zaréwno w $wie-
tosci, jako ze namaszczano kaptanow (Wj 29, 7), jak we wladzy, gdyz na-
maszczano réwniez krélow, na przykiad Dawida (1 Sm 16, 12n) i Salomona
(1 Krl 1, 39), a réwniez w poznaniu, poniewaz namaszczano takze proro-
kow, na przyklad Elizeusza (1 Krl 19, 16). Otoz jest czyms chwalebnym
podporzadkowac sie swojemu zbawieniu oraz duchowemu namaszczeniu
taski, gdyz tym bardziej co$ jest doskonale, im bardziej jest podporzadko-
wane swojej doskonatosci, na przyklad cialo [jesli jest podporzadkowane]
duszy, a powietrze $wiatlu. ,,O Panie, jestem Twoim stugg” (Ps 115, 16).
21. Jednak co$ przeciwnego czytamy w J 15, 15: ,,Juz nie bede was na-
zywal stugami, ale przyjaciélmi”. Na to odpowiadamy, ze istnieje dwojaka
niewola. Pierwszg jest niewola strachu, ktéra nie przystoi $wietym: ,,Nie
otrzymali$cie ducha niewoli, aby znéw sie pograzy¢ w bojazni” (Rz 8, 15).
Inng jest niewola pokory i mitosci, ktéra §wietym przystoi: ,, Méwcie: stu-
gami nieuzytecznymi jeste$my” (Lk 17, 10). Ten bowiem jest wolny, kto
sam dla siebie jest przyczyng, niewolnik za§ ma przyczyne w kim innym,
kto nim porusza. Totez jesli kto$ w ten sposéb dziata za przyczyng drugie-
g0, Ze jest przez niego poruszany, jest to niewola strachu, przymuszajaca
czlowieka do dzialania wbrew swej woli. Jesli natomiast kto$ dziala za
przyczyna drugiego, tak ze zwraca go to ku celowi, jest to niewola mitosci.
Na tym bowiem - jak powiada Filozof'® - polega przyjazn, ze czyni sie
dobrze i oddaje si¢ przystuge przyjacielowi ze wzgledu na niego samego.
22. Po trzecie, podnosi si¢ tu jego godnos¢: z powotania Apostol. Godnosé¢
apostolatu jest w Kosciele szczegolna: ,,Niektorych Bog ustanowit w Kosciele
najpierw apostotami” (1 Kor 12, 28). Apostol bowiem to tyle samo co posta-
ny: ,Jak Mnie postat Ojciec, tak i Ja was posylam” (J 20, 21) — mianowicie ta
sama mifo$cig i tym samym autorytetem. Powiada zas: z powolania Apostol,
aby wskaza¢ na faske, Ze powolany zostat do tego, aby by¢ Apostotem. ,,Nikt

1% Arystoteles, Etyka nikomachejska, IX, 4, 1166a, Warszawa 1956, s. 330.
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nie przywlaszcza sobie tej godnosci, chyba Ze jest powotany przez Boga
jak Aaron” (Hbr 5, 4). Albo tez, aby wskaza¢ na wyrdznienie. Jak bowiem
miastem antonomastycznie nazywany jest sam tylko Rzym, tak Apostotem
nazywamy Pawla, stosownie do stéw: ,,Pracowalem wigcej od nich wszyst-
kich” (1 Kor 15, 10). Albo tez, zeby zaznaczy¢ pokore. Sens bytby wowczas
taki: Nie $miem nazywac si¢ Apostolem, ale tak ludzie mnie nazywaja. Jak
w 1 Kor 15, 9: ,,Nie jestem godzien nazywac si¢ apostolem”

23. Po czwarte, przedstawia si¢ osobe piszacego od strony wypetnia-
nego przez niego obowigzku: oddzielony dla Ewangelii Bozej. Oddzielony
badz przez nawrocenie [odlaczajace] od niewiernych: ,,Kiedy jednak spo-
dobalo si¢ Temu, ktory oddzielit mnie w fonie mojej matki” itd. (Ga 1,
15), mianowicie od synagogi; badz przez wybdr oddzielony od innych
uczniéw, jak czytamy w Dz 13, 2: ,,0ddzielcie mi Szawta”. Otéz Ewangelia
to tyle samo co dobre zwiastowanie. Zwiastuje si¢ w niej bowiem pota-
czenie cztowieka z Bogiem, co - jak czytamy w Ps 72, 28 — jest dobrem
czlowieka: ,Dobrem jest dla mnie przylgna¢ do Boga™

24. Ot6z w Ewangelii zwiastowane jest potrdjne zlaczenie cztowieka
z Bogiem. Po pierwsze, przez taske zjednoczenia [hipostatycznego], o czym
w] 1, 14: ,,Stowo cialem sie stalo”. Po wtére, przez faske przysposobienia
na synow, na co wskazuja stowa Ps 81, 6: ,,Ja rzektem: bogami jestescie,
i wszyscy - synami Najwyzszego”. Po trzecie, przez chwale radowania si¢
Bogiem: ,,A to jest zycie wieczne” (] 17, 3). ,O, jak pigkne sg na gorach
nogi zwiastuna dobrej nowiny” (Iz 52, 7). Ot6z zwiastowanie to nie doko-
nalo si¢ po ludzku, ale od Boga. ,,Co uslyszalem od Pana zastepow, Boga
Izraela, to wam zwiastowalem” (Iz 21, 10). Stad stowa: ,,dla Ewangelii Bozej".

2. Komentarz
W omawianym wyktadzie Tomasz rozpoczyna dokladng egzegeze
tekstu biblijnego zdanie po zdaniu. Czg$¢ wstepna epistoly okreslong

jako ,pozdrowienie” (Rz 1, 1-7"") oddziela od calej reszty i po$wieca jej

! Dzisiaj powszechnie przyjety w nauce podziat tekstu biblijnego na wersety nie ist-

nial jeszcze w czasach Akwinaty, stad stosuje on (co zostalo pozostawione w oryginale
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w swych wykfadach wiele uwagi, uwazajac ja za szczegdlnie istotng dla
zrozumienia calosci. Nad wersetem pierwszym - stanowigcym przedsta-
wienie si¢ autora epistoly — zatrzymuje sie¢ diuzej przez caly jeden wyklad.

Czym jest objawienie, wzglednie fides quae, co w terminologii 6wczes-
nej odpowiada mniej wiecej pdzniejszemu pojeciu ,,objawienie”, anali-
zowany tekst nie mowi wprost. Pieczolowitos$¢, z jaka autor komentarza
pochyla sie nad kazdym stowem i zdaniem, przedstawianie i roztrzasanie
racji wspierajacych opinie wczesniejszych komentatoréw swiadczy o prze-
konaniu, ze przez skrupulatng analize tekstu biblijnego dochodzi si¢ do
poznania o szczegdlnej wadze. Wskazuje ona na to, ze Pismo Swiete jest
dla Tomasza podstawowym nos$nikiem objawienia.

Tomasz wszakze, co uwidacznia si¢ przy omawianiu okreslenia Pawta
jako ,,apostota” — ,,zwiastuna” Ewangelii, jest §wiadomy posredniczacej
w procesie objawienia roli ustnego przekazu. Jest ono dzietem Boga, a nie
czlowieka. Dokonuje sig, ,jest zwiastowane” z Bozej inicjatywy. Nie do-
konuje sie ,,mechanicznie”, lecz za posrednictwem osobowego przekazu.
Cho¢ nie wprost, wida¢ w omawianym wykfadzie Akwinaty dwa aspek-
ty objawienia i wiary: obiektywny (fides quae) i podmiotowy (fides qua).

Prawda Boza objawiona ludziom za posrednictwem Biblii widziana jest
od strony obiektywnej jako kompletna i niezmienna. Pismo Swiete jest
traktowane jako pewna organiczna calo$¢, w ktorej poszczegdlne czesci
nawzajem si¢ wyjasniajg i dopetniaja. Wynika stad duza swoboda w po-
stugiwaniu si¢ cytatami biblijnymi, szukanie skojarzen stownych i poje-
ciowych w caltkiem innych miejscach Pisma Swietego. Metoda analizy
tekstow biblijnych jest calkowicie synchroniczna. Brak w niej uwzgled-
niania historycznego rozwoju objawienia i dfugiego czasu tworzenia teks-
tu pisanego na bazie ustnej tradycji.

Dla Tomaszowej koncepcji objawienia Bozego wazne jest wszakze
i to, co pisze on o Ewangelii jako zwiastowaniu potrdjnego ,polacze-
nia cztowieka z Bogiem” przy omawianiu ostatniego czlonu Pawtowe;j
autoprezentacji. Ostatni przytoczony w omawianym wykladzie cytat
z Izajasza (Iz 21, 10) wraz z krétkim wnioskiem wykladowcy wskazuje

tacinskim, lecz nie w przektadzie o. Jacka Salija) odwolania do pierwszych stéw (incipi-

tow) omawianych fragmentow tekstu.
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na to wyraznie: przedmiot Ewangelii — ,,dobrego zwiastowania” jest tym,
co ,ustyszane od Boga’, speinia zatem istotne zalozenie dzisiejszej kon-
cepcji objawienia. Dzieki temu mozemy dostrzec w omawianym wykta-
dzie Tomasza réwniez podmiotows i relacyjng strone objawienia biblij-
nego. Istota dobrej nowiny nie jest tylko pewna informacja. Zwiastuje si¢
w Pi$mie Swietym, a przynajmniej w nauce Apostoléw (w tym Pawta),
jako tres¢ dobrej, radosnej nowiny coniunctio: ,,ztaczenie” (,,zjednocze-
nie”, ,polaczenie”) cztowieka z Bogiem. Dokonuje si¢ ono po pierwsze
w Osobie Jezusa Chrystusa ,,przez faske zjednoczenia” (per gratiam unio-
nis) hipostatycznego — dopowiada tlumacz, dalej ,w akcie Bozej adop-
cji” (per gratiam adoptionis)'?, a ostatecznie ,,przez chwate radowania sie
Bogiem” (per gloriam fruitionis), jak troche uscislajaco thumaczy o. Salij
- W zyciu wiecznym.

Wymowne s3 cytaty biblijne podane zwlaszcza przy drugim i trze-
cim elemencie tresci dobrej nowiny. O ile tam, gdzie mowa o Jezusie
Chrystusie, cytat jest klasyczny z J 1, 14: ,,Stowo stalo sie cialem’, o tyle
skojarzenia z tekstem biblijnym w dalszym ciggu s3 mniej oczywiste.
Odwolanie si¢ przy lasce usynowienia do wypowiedzi Boga z Psalmu:
»Ja rzeklem: bogami jestescie, i wszyscy - synami Najwyzszego” kladzie
akcent na aspekt zbiorowy powotania Izraela i nasuwa mysl o wspélno-
towym (eklezjalnym) wymiarze zlgczenia z Bogiem wszystkich ,,usyno-
wionych” w Synu Bozym.

Nie mniej ciekawe sg skojarzenia biblijne Tomasza przywotane po wy-
mienieniu trzeciego (eschatologicznego) ,,zlaczenia” z Bogiem. Zaczyna
od wielkiej modlitwy Jezusa z Ewangelii Janowej: ,,to jest zycie wiecz-
ne”. Wedlug najblizszego kontekstu, zyciem wiecznym uczniéw jest tam
dla Jezusa ich poznanie Boga (gtebokie, ,doswiadczalne” jak ,widzenie”
-] 17, 24) oraz Jego samego jako postanego przez Ojca. Tak wiec ostatecz-
ne spetnienie dobrej nowiny (o ktérej mowa w nastepnym przytoczonym
tekscie z Iz 52), pelnia objawienia Imienia (J 17, 6) ma charakter relacji
miedzyosobowych - jest poznawczym wniknieciem w ,,$wiat”: w ,,Imi¢”

> Gdy Tomasz mdwi o ,,gratia unionis’, ma na mysli przede wszystkim Chrystusa,
ale w Nim takze calg ludzkos¢: ,,Gratia enim unionis est ipsum esse personale quod gra-

tis divinitus datur humanae naturae in persona verbi” (Summa Theologiae, 111, 6, 6).
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(J17,6. 10-12) Trojcy: Ojcai Synaw ,,chwale” (J 17, 2. 22. 24), w ,,milos¢”
- agape (] 17, 26) i przebywaniem (J 17, 24) w tej rzeczywistosci, i jest
zaposredniczone przez tego, ktorego Ojciec postal - Jezusa Chrystusa.

Objawienie w tym $wietle nie jest jedynie obiektywnym przedstawie-
niem prawdy, ale wezwaniem do zjednoczenia z Bogiem mozliwego ze
wzgledu na laske usynowienia analogiczng do synostwa Bozego Jezusa
Chrystusa. Jest zatem jaka$ szczego6lna, nadprzyrodzona (non humanitus)
relacjg nalinii Bég-cztowiek. Od strony subiektywnej objawienie jest wy-
darzeniem par excellence zaréwno dla Boga (jako Jego dar), jak i dla czlo-
wieka, poniewaz dotyczy tego, co jest dla niego ,,dobrem” — jakims celem.
Dokonuje si¢ najpierw przez poruszenie, przez wolny wybor cztowieka,
ktéry wybiera Boga nie ze strachu, ale z powodu mitosci, gdy wchodzi (jak
Pawel) w relacje zawierzenia Mu jako stuga nie ze strachu, lecz z milosci.
Jest jednak takze dlugotrwatym procesem, ktory trwa w zyciu przyjmuja-
cego je czlowieka, zmienia jego zycie z dalekosi¢zna perspektywa nadziei
zycia wiecznego. O tym wszystkim dowiadujemy sie w wyktadzie Rz 1, 1 na
przyktadzie Apostota przy omawianiu jego samookreslenia.

Roézne aspekty przyjecia Bozego wezwania przez cztowieka uwidacznia-
ja sie najpierw w Tomaszowej refleksji nad stosownosciag nowego imienia
Szawla: Paulus. Bez wchodzenia w dyskusje nad wlasciwg etymologia (he-
brajska, grecka czy facinska) tego imienia Akwinata przyjmuje wszystkie
jako ujmujace trafnie gleboka (ontologiczna?) przemiane, jakiej dokonato
stowo Boze w Szawle z Tarsu. Okreslenia ,,wybrany” (electus), ,przedziw-
ny” (mirabilis), ,uciszony” (quietus), ,skromny” (modicus) wskazuja na
charakter owej przemiany. Na poparcie stosownosci kazdego z tych okre-
slen swiety Tomasz znajduje poparcie w cytatach biblijnych. Dwa z nich
dotycza postaci Pawla w sposob $cisty — przez zacytowanie jego wlasnych
stow z 1 Kor 15, 10 lub okreslenia go przez Chrystusa wediug Dz 9, 15.
Do dwdch dalszych zastosowano przez dos¢ luzne skojarzenia fragmen-
ty z ksiag madro$ciowych (Syr 43,9 i Mdr 8, 16). O ile pierwszy laczy sie
przez stowo ,naczynie” (vas) z cytatem z Dziejow Apostolskich, o tyle za-
sada skojarzenia ostatniego z osobg Pawta pozostaje dos¢ niewyjasniona.
W kazdym razie przedstawienie Apostola jako ,uciszonego w kontem-
placji” (quietus in contemplatione), jako tego, ktory ,wszedlszy do swego
domu’, odpoczywa przy Madrosci (por. Mdr 8, 16), pozwala na wniosek,
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ze eschatyczne spelnienie objawienia, rozkoszowanie si¢ w zjednoczeniu
z Bogiem (fruitio) jest antycypowane juz w doczesnosci przez ,wybrane
naczynia” przyjmujace z pokora skierowane do siebie Boze wybranie'®.

Tekst spisany wydaje sie by¢ dla autora czyms$ bardzo waznym. Zeby
stowo Boga przemowito, potrzebny jest tekst spisany i jego wnikliwa ana-
liza. Stowo Boga bowiem kryje sie za tekstem. Do stowa Bozego dochodzi
sie przez analize tekstu biblijnego, do ktérego wnika si¢ przez badanie
znaczenia zdan, a nawet sléw, i to w réznych jezykach.

Omawiany wyklad §w. Tomasza skupia si¢ na osobie §w. Pawta, kto-
ry u poczatku listu do Rzymian przedstawia si¢ adresatom. Poswiecenie
tej prezentacji catego wykladu zdaje sie¢ §wiadczy¢ o tym, ze Tomasz ma
$wiadomosc¢ roli, jaka odgrywa w Biblii autor ludzki i jego swiadomos¢
wtlasnej relacji z Bogiem. Lepsze poznanie postaci Pawla jako autora na-
tchnionego, poczawszy od zbadania jego imienia, przez pochodzenie,
formacje, powolanie, az po prace apostolska, jest dla Tomasza punktem
wyjécia do analizy biblijnego tekstu jego autorstwa. Tomasz jest przeko-
nany, ze wlasciwy sens imienia Pawla odkrywajacy jego prawdziwa na-
ture moze sie kry¢ za etymologia hebrajska, grecka i tacinska. Skoro imig
Paulus budzi skojarzenia w tych trzech jezykach, a autor listu nim sie
przedstawia, to B6g méwi o nim przez wszystkie te skojarzenia.

Pawel w swoich listach wielokrotnie daje swiadectwo o swej relacji
z Jezusem Chrystusem oraz o tym, co si¢ w nim samym dokonato w mo-
mencie powolania go na apostota. Poczatek Listu do Rzymian jest réwniez
takim tekstem - daje wiec wglad w proces tworzenia Biblii przez autora
ludzkiego we wspotpracy z Bogiem. O przekaz swojego stowa Bog trosz-
czy sig, powolujac odpowiednie osoby do jej gloszenia. Zwiastowanie jest
wiec dzielem Bozym, powierzonym jednak wybranemu do tego specjalnie
czlowiekowi, ktérego cechy osobiste wydaja si¢ bardzo wazne. Tomasz
podkresla pochodzenie godnosci (postania) Apostola z tego samego
zrodla, co poslanie Jezusa - Stowa. ,,«Sicut misit me pater et ego mit-
to vos», scilicet ex eadem dilectione et cum eadem auctoritate” — pisze.

'* Por. Tomasz o objawieniu mistycznym we wczes$niejszym Komentarzu do Sentencji
Lombarda, gdzie dystansuje sie od stowa ,,visio”, uzywajac ,,cognitio quasi experimentalis
Dei”, In IV lib. Sent., 1, 14, 2, 2, 3.
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Wydobywa tez aspekty ,,umniejszajace” Pawla, a podkreslajace autorstwo
Boga: ,niewolnik Chrystusa” (servus Christi), ,spodobato si¢ Temu, kto-
ry oddzielil mnie w fonie mojej matki”, rozwaza podporzadkowanie si¢
catkowite Pawla stuzbie Ewangelii, dla ktdrej i dzigki ktorej stat sie stuga
dla innych. To ,,umniejszenie” tlumaczy jednak potem za pomoca idei
»dygnifikacji”: to, co jest podporzadkowane doskonalszemu, staje si¢
doskonalsze*. W ten sposéb dochodzi do rozwazenia w odniesieniu do
roli Pawla jako apostota teorii dwdch niewoli (czyli dziatan z przyczyny
drugiego: causa alterius): niewoli przymuszonej oraz niewoli dobrowol-
nej. W tej pierwszej niewolnik dziata pod wptywem przyczyny sprawczej,
ktorg stanowi kto$ drugi (contra suam voluntatem; causa alterius, sicut
ab alio movente motus). W drugim przypadku dzialanie stuzebne doko-
nuje sie pod wplywem przyczyny celowej — przez podporzadkowanie si¢
dobrowolne przyjacielowi, ktérego cele przyjmuje si¢ jako wlasne (bene
facere et obsequi amico propter ipsum; causa alterius, sicut propter finem,).
Apostolstwo Pawla pelnione takze przez pisanie listu, a zatem autorstwo
czlowieka w procesie tworzenia tekstu biblijnego jest dla Tomasza przy-
ktadem dzialania pod wplywem przyczyny celowej przez dobrowolne
podjecie zaoferowanej misji Chrystusowe;j.

Dochodzimy w ten sposdb do kwestii roli Chrystusa w procesie powsta-
nia tekstu natchnionego. Jak juz méwilismy, Apostot jawi si¢ Tomaszowi
jako przedtuzenie Chrystusa gltoszacego stowo Boze: ,, Apostol bowiem
to tyle samo co poslany: «jak mnie postal Ojciec, tak i ja was posytam»
(J 20, 21) - mianowicie ta samg mitoscig i tym samym autorytetem”
Chrystus jest postany. Chrystus jest takze pierwsza ,formg” (a moze ra-
czej zasadg — arche) polaczenia cztowieka z Bogiem. Jego sie glosi, ale
i On glosi jako postany, namaszczony przez Ojca. Zatem jak z mitosci
Bog postal swojego Syna, tak przez wzbudzenie milosci ludzkiego au-
tora daje tekst Pisma Swietego. Jak z mito$ci (na spos6b nie ludzki: non
humanitus) darowuje swoje Stowo cztowiekowi (przez taske unii hipo-
statycznej Chrystusa), tak na mocy tej samej zasady mitosci przekaza-
nej ,,usynowionemu” Apostotowi, ale na inny juz (ludzki) sposéb kieruje

'*Dignius autem est alicui quod existat in aliquo se digniori, quam quod existat per
s¢” (Summa Theologiae, 111, 2, 2, ad 2).
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procesem tworzenia przez niego tekstu pisanego Biblii. Pan Jezus nie jest
wiec autorem fizycznym tekstu Pisma Swietego, ale jest jego ,,przyczyna
celowg”. Autorem Pisma nie jest sam cztowiek ani sam Bog, lecz Bog-
Czlowiek, i to nie tylko jako gloszony, ,,zwiastowany”, lecz réwniez jako
formujacy w wolno$ci powotanego przez siebie ,,usynowionego” w sobie
autora tekstu natchnionego.

Od strony samo$wiadomosci Pawla Akwinata wnikliwie analizuje
okreslenie ,niewolnik Jezusa Chrystusa” (servus lesu Christi). Przy tej
sposobnosci przypomina tez sens okreslenia ,pomazaniec” (christus)
w odniesieniu do Jezusa i Jego misji. Podkreslenie Jego godnosci w po-
rzadku $wietosci, wladzy i poznania'® uzasadnia godno$¢ stosunku stuz-
by, stanu ,,niewoli” apostola: redditur commendabilis ex eo quod additur
«lesu Christi». Namaszczenie Jezusa staje si¢ udzialem Jego stugi, owszem
— droga jego udoskonalenia. Swiadome i wolne podporzadkowanie sie
swemu Zbawieniu jest srodkiem rozwoju duchowego ,,niewolnika”: quia
tanto aliquid est perfectius quanto magis suae perfectioni subiicitur. Przez
rozwinigcie tej mysli $w. Tomasz zwraca uwage na wplyw Chrystusa-Stowa
na przyjmujacego i przekazujacego Stowo w stowach listu. Chrystus jest
tym, ktdry przez objawiajace stowo porusza niewolnika grzechu do stuz-
by zbawienia, podnoszac go w ten sposéb do godnosci swego przyjaciela.
Tylko w takiej perspektywie cztowiek staje si¢ naprawde wolny — niewola
milosci kieruje cztowieka ku wolno$ci w Chrystusie. Ludzki autor listu
(pisma natchnionego) nie jest wiec biernym ,,narzedziem’, lecz przyja-
cielem Chrystusa realizujacym Jego cele. Pawel, autor tekstu natchnio-
nego, zostal przez Chrystusa ,,przeznaczony’, ,powotany’, ,oddzielony”
dla gloszenia Ewangelii. Dokladna analiza Tomaszowa odcieni znacze-
nia owego segregatus polaczona zndw z przytaczaniem biblijnych skoja-
rzen poglebia zrozumienie szczegdlnej osobowej wiezi Boga'® ze zwia-
stunem Ewangelii. Cokolwiek gtosi Apostot bedacy w ,,niewoli mitosci”
u Chrystusa, jest objete boskim prowadzeniem. W konsekwencjii przez
analogie mozna to samo powiedzie¢ o samym tekécie Pisma Swietego

'* Odpowiednio przez przypomnienie tekstéw biblijnych po$wiadczajacych uzycie
obrzedu namaszczenia w stosunku do kaptanéw, krélow i prorokéw.

16 Wiez ta w swoisty sposéb dotyczy Ojca, Syna i Ducha Swietego.
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— jest ono ,,przeznaczone’, ,powolane’, ,,oddzielone” (od innych pism)
przez Chrystusa dla dopelnienia misji ogloszenia calemu §wiatu zbawie-
nia, ktore jest w Chrystusie.

Jaki zatem jest wlasciwy sposdb odczytywania Biblii? Czego uczy $w.
Tomasz swym podejsciem do tekstu i stojacym za nim rozumiem jego roli?

Jego lektura jest najpierw literalna, systematyczna. Zaczyna si¢ od
analizy stownikowej, literackiej. Analizowany jest krok po kroku kazdy
fragment. Bada si¢ poszczegdlne stowa poprzez stawianie pytan o ich sens
w kontekscie. Powoli, stowo po stowie analizuje caly obszar znaczeniowy
i skojarzeniowy wazniejszych terminéw. Tomasz preferuje synchroniczng
lekture Biblii, analiz¢ wyrazow przez ich zestawianie z innymi wystapie-
niami. Widoczny jest szacunek dla kazdego stowa. Zadne stowo w Pigmie
Sw1<;tym nie jest dla niego przypadkowe, lecz niesie ze sobg istotny sens.
Pismo Swiete wyjasnia si¢ Pismem Swietym, ale takze wiedzg historycz-
no-filologiczna (na przyklad w kwestii imion Hebrajczykow).

Jest to rowniez lektura ,,kanoniczna” Czytajac Pawla, Tomasz poste-
puje w mys$l zasady: ,,Biblia thumaczy si¢ sama” Istotng metoda analizy
tekstu biblijnego jest szukanie skojarzen pojeciowych i stownych z in-
nymi miejscami Biblii. Dla dzisiejszego czytelnika czgs¢ tych skojarzen
jest oczywista, ale wiekszo$¢ z nich zaskakuje. Odnosi si¢ wrazenie, ze
Tomaszowe podejécie do Pisma Swietego naznaczone jest jego metoda
spekulatywna, a cytaty biblijne jawia sie czasem bardziej jako dowdd
na poparcie okreslonych tez niz jako zrédlo, z ktorego tezy te miatyby
wyplywac. Jesli jednak nie rozumie¢ tych odlegtych, ,,przypadkowych”
skojarzen jako dowoddw, lecz widzie¢ w nich zapis proby wgladu (intel-
lectus) egzegety w zamysl Autora catosci dokonujacej si¢ ,,nielinearnie”,
»skokowo’, jesli patrze¢ na nie heurystycznie, jako na wytyczanie kie-
runkéw dalszego myslenia o misterium Boga powolujacego czlowieka
do swego dziela, przestaja one razi¢, a staja si¢ inspirujace dla studium
Pisma Swietego rowniez dzis.

Lektura tekstu, aby byla poprawna, musi by¢, dla Tomasza, lektura ekle-
zjalna, przy czym Kosciof jest tu rozumiany bardzo szeroko, takze jako
,»Kosciol przed Chrystusem” (Ecclesia ante legem), w tym takze sprawied-
liwi medrcy sposrod pogan. Tomaszowa egzegeza jest silnie zakorzeniona
w autorytecie: Pisma Swietego (Starego i Nowego Testamentu), Tradycji
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(ojcow, Augustyna), ale i Filozofa, czyli Arystotelesa. W swojej lekturze
tekstu Tomasz docenia dorobek i wklad poprzedzajacych go teologéw
i myslicieli, odwolujac sie czesto do ich mysli (Hieronim, Augustyn, Jan
Zlotousty), z rozwazeniem wczesniejszych wypowiedzi na temat oma-
wianego miejsca (tradycja egzegezy) i roztropnym wyborem najwlasciw-
szej opinii. Do sensu Bozego stowa dociera réwniez przez wnioskowanie
z tekstu natchnionego i wypowiedzi ludzkiej madrosci (na przykiad roz-
wazan Filozofa o przyjazni).

Tomaszowe czytanie Pisma Swietego jest tez krytyczne. Uwzglednia
on ograniczenia ludzkiego autora. W sprawie nadania imienia Paulus
Tomasz idzie za najprostszg, pragmatyczng wersja: majac zgodnie ze zwy-
czajem Zydow z diaspory podwdjne imie: hebrajskie i greckie, znalaztszy
sie w srodowisku hellenskim, zaczyna si¢ postugiwa¢ tym drugim. Jest
to zgodne, cho¢ tego Tomasz nie podkresla, z tym, co wiemy o Apostole
z jego innych pism, z jego praktyka: stalem si¢ ,Grekiem dla Grekow”
(por. 1 Kor 9, 19-22). Akwinata zastanawia si¢ nad pozornymi sprzecz-
nosciami miedzy réznymi fragmentami Pisma Swigtego (dlaczego Pawet
nazywa siebie niewolnikiem, skoro Jezus nazywa uczniéw przyjaciéotmi
u]J 15, 15). Przedstawia rézne odpowiedzi z szacunkiem dla innych op-
cji patrzenia na tekst.

Za calym tym procesem akademickiego studium tekstu wida¢ jed-
nak i kontakt osobisty z glebig misterium. W skojarzeniach dotyczacych
powotlania Apostola i wyrazajacego je imienia przebija doswiadczenie
chrzescijanina uczestniczacego w lasce zjednoczenia, pragnacego pel-
ni chwaly radowania si¢ Bogiem w zyciu wiecznym, a takze uczestni-
ka powotania (oddzielenia) do gloszenia Ewangelii. Wskazuje przez to,
ze czytanie Biblii winno skutkowaé w zyciu czytajacego zwiastowaniem
objawienia i przylgnieciem do Boga. Uczy, ze lektura, jesli ma dosiggac
najglebszych, ,,zasadniczych” poktadéw Biblii, musi by¢ czytaniem z mi-
toéci, przez pryzmat milosci i dla milosci.

We wczesniejszym studium fragmentu Tomaszowej Summy teolo-
gicznej'” mozna byto odczué niedosyt, ze tak niewiele w jego teorii teo-

'7 Por. L. Kamykowski, Biblia, stowo Boze, Chrystus - petnia Objawienia..., dz. cyt.,
s. 141-150.
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logii'® i jakby ubocznie mdwi si¢ o Pismie Swietym. Nie wydziela sie go
wyraznie z calodci ,,$wietej doktryny”, a wewnatrz kwestii poswigconej
poznaniu teologicznemu rozwaza si¢ przede wszystkim zagadnienie jego
niejednoznacznych sformutowan: Utrum uti debeat metaphoricis vel sym-
bolicis locutionibus? Uzyskana jednak przy tej okazji znajomos¢ podejscia
Akwinaty do Biblii okazuje si¢ komplementarna do wnioskéw ptynacych
z lektury jego pierwszego wykltadu na List do Rzymian. Brak tam pod-
staw do przesledzenia jego pracy z tekstem biblijnym na poziomie ana-
lizy ,warstwy” ludzkiej przekazu, natomiast jasniej wida¢ przekonanie
o boskim autorytecie Pisma Swietego. Rozwazajac kwestie sily argumen-
tacji ex auctoritate odwolujacej sie¢ do dawnych mistrzéw w poréwnaniu
z dowodzeniem za pomocg logicznego rozumowania (ex ratione), przy-
znaje, ze na ogodl te ostatnie s3 mocniejsze. Czyni jednak jasny wyjatek,
gdy autorytetem jest Pismo Swiete (canonica Scriptura), poniewaz stoi
za nim autorytet Boga objawiajacego swe misterium nie komukolwiek,
lecz apostotom i prorokom. Uprawomocnia to nasze domysly dotyczace
powodu, dla ktérego tyle miejsca poswieca w komentarzu pierwszemu
wersetowi Listu do Rzymian. Rzuca tez $wiatlo na szukanie przez nie-
go nawet odlegtych skojarzen analizowanego tekstu z innymi fragmen-
tami Biblii. Koresponduje ono z przekonaniem o stosownosci ,,ukrycia”
w Pi$mie Swietym przekazu dotyczgcego spraw ,,duchowych” i ujmowal-
nych tylko przez umyst pod ostong metafor zaczerpnietych z rzeczywi-
sto$ci doswiadczalnej zmystowo. W odpowiedzi na pytanie, czy wypada,
by $wigte stronice uzywaly mowy symbolicznej i metafor, Akwinata wy-
raza przekonanie, iz stowo Boze, ktore dociera do nas w Pismie Swietym,
ma stuzy¢ ukazaniu prawdy stuzacej zbawieniu. Dlatego przemawia za-
réwno poprzez wyrazne stowa, jak i pod ostong zmyslowych obrazéw.
Ukryte pod ostong obrazéw jest czytelne dla przystepujacych do niego
z wiarg, a zakryte przed ,niegodnymi”. Umysty, ktére otrzymaly obja-
wienie, nie zatrzymujg si¢ na obrazach, lecz dzigki nim dochodza do
prawdziwej myslowej tresci. Droga do poznania prawdy Bozej ukrytej
w obrazach staje si¢ cenna i warto$ciowa, gdy to, co najcenniejsze, nie

'® Summa Theologiae, 1, quaestio I dotyczy istoty i metody teologii. W art. 8, 91 10

mozna znalez¢ rozwazania dotyczace bezposrednio roli Pisma Swietego.
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jest zbyt tatwo dostepne. Stuzy to doskonaleniu umystow i uzmystawia
takze, ze adekwatne poznanie Boga jest tutaj na ziemi niemozliwe. Dla
autora Summy teologicznej, podobnie jak dla tych, z ktérymi dyskutuje,
Pismo Swiete jest wyzwaniem intelektualnym, przed ktérym nie nale-
zy si¢ uchyla¢, lecz podejmowac je odwaznie i z wiarg, ze $wiadomoscia
wlasnego pozytku duchowego i stuzby braciom w wierze, a takze ze $wia-
domoscig transcendencji Boga i jego prawdy wobec mozliwosci ludzkie-
go poznania. Tak wiec przypuszczenie, ze za gruntowna analizg tekstu,
za skojarzeniami z innymi tekstami, kryje si¢ dazenie do madrosci Zycia
w lasce, jest potwierdzone przez to, co wiemy z teoretycznych rozwazan
autora komentarza biblijnego o jezyku Pisma Swietego.

Krakéw KS. LtUKASZ KAMYKOWSKI

Abstrakt

Artykut stanowi pisemne opracowanie przemyslen po dyskusji nad komentarzem
Tomasza do pierwszego wersetu Listu do Rzymian, ktéra pod kierunkiem autora pro-
wadzili: ks. Pavel Habrovec, ks. Marcin Kaznowski SDB, Marek Kostur, Beata Marek,
Magdalena Marek, Agnieszka Piskozub-Piwosz, ks. Rafal Wilkolek. Autor wykorzystat
w artykule wszystkie spisane wypowiedzi uczestnikow, starajac si¢ odda¢ raczej ostatecz-
ny owoc, konsensus w rozumieniu komentowanego fragmentu niz indywidualny wktad
poszczegolnych osob. Formalny aspekt analizy wyznaczaly cztery pytania: 1. Czym jest
Objawienie i jak si¢ dokonuje? 2. Jaka jest relacja miedzy stowem Boga a tekstem spisa-
nym? 3. W jakim stosunku pozostaje tekst Pisma do osoby Chrystusa? 4. Jaka jest (wobec
tego) poprawna lektura tekstu?

Stowa kluczowe

List do Rzymian, Tomasz z Akwinu, egzegeza
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Abstract

The approach to the Bible in the first of ,,Expositio Super
Epistulam ad Romanos” by St. Thomas Aquinas

The article is written reflection on the Thomass commentary to the first verse of
Romans carried under the direction of the author by Fr. Pavel Habrovec, Fr. Marcin
Kaznowski SDB, Marek Kostur, Beata Marek, Magdalena Marek, Agnieszka Piskozub-
Piwosz, Fr. Rafal Wilkolek. The author used in the article all the written statements of the
participants. The formal aspect of the analysis determined the four questions: 1. What
is Revelation and how does it happen? 2. What is the relationship between God’s word
and the written text? 3. What is the relationship of the text of Scripture to the person of
Christ? 4. What is (therefore) the correct reading of the text?

Keywords

Letter to the Romans, St. Thomas Aquinas, exegesis
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»Jezus Chrystus” Atanazego Fica odczytany
siedemdziesiat lat po Smierci autora

Wspolczesni badacze proponuja réznorodne wizerunki Jezusa histo-
rycznego. Daza oni do odtworzenia biografii tej postaci poprzez umiej-
scowienie jej w najbardziej odpowiednim kontekscie ztozonego srodowi-
ska judaizmu okresu II $wigtyni. Jedng z gtéwnych sit dowodowych tych
poszukiwan stanowig wykopaliska archeologiczne w Ziemi Swietej'. Na
gruncie polskim pionierska w tej materii — cho¢ znaczaco rézniaca sie
od proponowanych obecnie uje¢ — byta praca Atanazego Urbana Fica za-
tytutowana Jezus Chrystus, ktorej pierwsze wydanie ukazalo sie w latach
1951-1952. To nieukonczone z powodu przedwczesnej $mierci autora
dzieto pozostaje nadal godne uwagi. Po uplywie siedemdziesieciu lat od
$mierci Fica® warto ponownie pochyli¢ sie nad jego publikacja.

! Jest to charakterystyczne dla trzeciego etapu poszukiwar Jezusa historycznego (Third
Quest). M. Skierkowski, ktory charakteryzuje gtéwnych przedstawicieli tego nurtu i ich
koncepcje, wymienia: J. D. Crossana (judaizm hellenistyczny), G. Vermesa (judaizm cha-
ryzmatyczny), E. P. Sandersa (judaizm profetyczny), G. Theissena (judaizm uniwersali-
styczny), N. T. Wrighta (judaizm ,wygnaniowy”), J. P. Meiera (judaizm ,,marginalny”)
- zob. tenze, ,A swoi go nie przyjeli” (J 1, 11). Teologiczno-fundamentalna interpretacja
Third Quest, Warszawa 2006.

* Atanazy Urban Fic (21 V 1901-13 XI 1943) - dominikanin, jeden z najlepiej za-
powiadajacych si¢ biblistow, zginal tragicznie raniony w gtowe spadajaca z dachu ce-
gla, gdy niost paczke charytatywna dla ubogiej rodziny (zob. E. Glinski, Wstep, t. 1,

s. 5-9). Biogram uczonego przedstawiaja zwiezle: R. Swietochowski, [w:] Polski Stownik
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1. Informacje wstepne i dotychczasowe recenzje

Pozycja o Jezusie z Nazaretu zatytulowana po prostu Jezus Chrystus
ukazata sie drukiem w dwoch tomach (t. 1 - 1951; t. 2 — 1952) nakltadem
wydawnictwa Pallottinum w Poznaniu. Material zostat zebrany i przygo-
towany do druku przez o. Efrema Glinskiego. Czes$¢ pierwsza nosi tytut
Tajemnice dziecigctwa (287 stron), cz¢$¢ druga Tajemnice meki i chwa-
1y (267 stron, mapy). Podkresli¢ nalezy, ze jest to dzieto nieukonczone.
O. Efrem Glinski zaznacza, iz studium w zamysle autora miato obejmo-
wac trzy tomy. Nie zdazyt on opracowac ostatniego o nauczaniu Jezusa.
Pewne braki wykazuje réwniez tom drugi, do ktérego miat dodac jeszcze
rozdziat o Jego wygladzie®.

Pomimo tych okolicznosci niemal od razu po wydaniu publikacja Fica
spotkala sie z uznaniem w §rodowisku polskim, o czym $wiadczy fakt, ze
w kilka miesiecy zostat wyczerpany naklad 5,2 tys. egzemplarzy* (wydanie
2 w roku 1954). Doczekala si¢ tez kilku omdéwien. Ukazaly sie one w la-
tach 1952-1953. O Jezusie Chrystusie Fica napisali: ]. Lasocka, Dziefo Ojca
Urbana, ,Caritas” 8 (1952) nr 4-5, s. 58-591 Z. Starowieyska-Morstinowa,
Polskie dzieto o Chrystusie, ,Tygodnik Powszechny” 8 (1952) nr 12, s. 5-6.
Wzmiankujg o tym dziele takze: J. Rostworowski, ,,Przeglad Powszechny”
233 (1952) nr 4 (721), s. 290-291, P. Szczurecki, ,,Angelicum” 29 (1952),
s. 4141 P. Benoit, ,,Revue Biblique” 60 (1953) s. 449-450. Sa to teksty zwie-
zte, niemniej zwracajace uwage na podstawowe walory, jak i ujawniajace sie
juz wéwczas mankamenty dziela. Glosy te zostang uwzglednione ponize;j.

2. Struktura dzieta

Swoista niekompletno$¢ wolumindw nie pozwala na wycigganie daleko
idacych wnioskéw z ukladu zawartego w nich materiatu. Przedstawienie

Biograficzny, Krakow 1948, t. 6, s. 429; E. Golebiowski, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5,
Lublin 1989, s. 160.

* Zob. E. Glinski, Wstep, t. 1, s. 9.

4P, Szczurecki, »Angelicum” 29 (1952), s. 414.
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struktury pomoze jednak zapoznac sie z zagadnieniami poruszonymi przez
Atanazego Fica. Wyglada ona nastepujaco. Pierwszy tom, po nakresle-
niu zrodel historii Jezusa, autor otwiera analiza prologu Ewangelii Jana
(Stowo przedwieczne - Logos). Nastepnie przechodzi do roli, jaka wobec
Jezusa mial odegrac Jego poprzednik Jan Chrzciciel (Nowy Eliasz), a takze
opisuje szczegdtowo realia Nazaretu — miejscowosci rodzinnej Mesjasza
(Tajemnica nazaretariska). W dalszej czesci pochyla sie nad kolejnymi
faktami zwigzanymi z narodzinami Jezusa (Magnificat, Tajemnica betle-
jemska) oraz pierwszymi latami Jego zycia (Poddany zakonowi). Ostatnie
dwa rozdzialy poswigca odpowiednio — Maryi (Matka Chrystusowa)
i Jozefowi (Prawny ojciec Chrystusowy).

W drugim tomie w ramach wstepu Fic zamieszcza syntetyczny opis
dziatalno$ci publicznej Nazarejczyka. Kolejne rozdzialy po$wigca uczcie
z Apostotami (Ostatnia Wieczerza) i okoliczno$ciom skazania Jezusa
(Getsemani, Proces Chrystusa), by przej$¢ do zagadnien zwiazanych
z Meka Panska (Od pretorium do Golgoty, Krzyz na Golgocie, Siedem stow,
Pogrzeb Chrystusa). Na kolejnych stronach analizuje popaschalne wyda-
rzenia opisane w Ewangeliach (Zmartwychwstanie Chrystusa, Uczniowie
z Emaus, Wniebowstgpienie, Zestanie Ducha Swigtego). Pierwszy wnio-
sek, jaki z takiego ukladu wynika, jest taki, ze Atanazy Fic w swoim opi-
sie zycia Jezusa nie dystansuje sie od zagadnien przez wielu mu wspoét-
czesnych w ogdle nie podejmowanych, uznawanych a priori za niehisto-
ryczne (opisy dzieciectwa, zmartwychwstanie, wniebowstapienie itp.)*;
drugi, ze zwraca szczeg6lng uwage na realia, kontekst geograficzno-kul-
turowy Ziemi Swietej.

3. O sposobie odczytywania biografii Jezusa
Niekwestionowanie a priori historycznosci tych i pozostatych opiséw
ewangelicznych wynika ze sposobu odczytywania zywotu Jezusa, jaki

przyjat autor. W przedstowiu do swojej pracy zaznacza on, ze nie bedzie

® Fic zwraca uwage na stanowisko ,,krytyki racjonalistycznej” negujace warto$¢ hi-

storyczna takich opisow, jak np. historie dzieciectwa, t. 1, s. 250-251.
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to typowa biografia. Jest zdania, Ze biografii w nowozytnym rozumieniu
tego stowa w odniesieniu do Jezusa nie da si¢ przedstawi¢, biorac pod uwa-
ge specyfike zrodel, jakie posiadamy. Co za tym idzie, nie usiluje ustali¢
$cistej chronologii prezentowanych w Ewangeliach wydarzen. Dokonuje,
jak sam stwierdza, jedynie ,,zestawienia faktéw i zgrupowania szczegd-
téw okolo gléwnych tajemnic” (t. 1, s. 19), o ktorych one wzmiankuja.
Po pierwsze dlatego, ze wielu kwestii i szczegélow nie da sie naukowo
wykaza¢ (na takie podejscie autora wskazuje juz pierwsze stowo tytutéw
obydwu tomdw - tajemnica). Po drugie poniewaz jego zdaniem ,,brak
nowoczesnego krytycyzmu [u autoréw Ewangelii] nie przesadza bynaj-
mniej o historycznosci zdarzen: ewangelie pomimo swego religijnego
i dydaktycznego celu pozostaja ksiggami historycznymi i dokumentami
wiarygodnymi” (t. 1, s. 22). Zawieszajac zatem sprawy nie do rozstrzyg-
niecia, przedstawia dos¢ szczegdtowo ramy zycia Jezusa, ktdrych czas
i okolicznosci mozna okresli¢. Omawia m.in. date i rok Jego narodzenia
i $mierci, zastanawia si¢ nad tym, kim byli magowie, jaki zawdd mogt
wykonywac $w. Jozef, kiedy Jezus rozpoczal publiczng dzialalnos¢.
Emanuje wigc z tego dzieta duzy szacunek do tekstu czterech Ewangelii,
cho¢ nalezy podkresli¢, ze Fic w swoim opisie nie ogranicza si¢ jedy-
nie do dokumentéw uznanych przez Ko$ciél®. W odniesieniu do teks-
tow kanonicznych zwraca uwage na intencje wlasciwg poszczegdlnym
Ewangelistom, rezygnujac z reguly z dokonywania destrukcji tekstu badz
przyznawania pierwszenstwa ktorejs z wersji. Przyklad takiego podejscia
moze stanowi¢ wyjasnienie rozbieznej lokalizacji dziatalno$ci Jezusa u syn-
optykéw i w Ewangelii wedlug $w. Jana. Synoptycy sytuuja t¢ dziatalnos¢
raczej w Galilei, podczas gdy czwarty Ewangelista umieszcza jg czesciej
w Jerozolimie. Fic zwraca uwage, ze w ten sposéb Jan chce ukazad, iz
Jezus nie zaniedbywat centralnego osrodka Judaizmu, w ktérym zgodnie
z przekonaniami zydowskimi miat objawi¢ si¢ Mesjasz (por. t. 1, s. 70).
Innym przykladem podejscia Fica do tekstu Ewangelii moze by¢
stwierdzenie komentujgce brak w niektérych dobrych rekopisach Lk

¢ Korzysta miedzy innymi z Protoewangelii Jakuba, gdy opisuje zycie Maryi (t. 1,
s. 252). Przyznajac warto$¢ historyczna niektérym danym w tym dokumencie, pozosta-

je oczywiscie w zgodzie ze stanowiskiem Kosciola.
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wypowiedzi Jezusa z krzyza: ,,Ojcze odpus¢ im, bo nie wiedza, co czynig”
(Lk 23, 34). Autor méwi: ,,Tres¢ [tych stow] jest tak zgodna z charakterem
i duchem Chrystusa, Ze musimy je uwaza¢ — choc¢by nawet nie wyszly
spod pidra Lukaszowego — za nalezace do pierwotnej katechezy. Gdyby
nie pochodzily z autentycznej tradycji, musielibysmy znalez¢ dostateczng
racje, dlaczego zostaly dodane do kanonicznego tekstu [...]. Zgodne tez
s z duchem trzeciej ewangelii, ktora jest jakby ewangelig grzesznikéw,
ewangelig milosci i przebaczenia” (t. 2, s. 156).

4. Odniesienia do Ziemi Swietej

Kolejna charakterystyczna cechg tej pracy jest szereg odniesien do
Ziemi Swietej, i to zaréwno tej czasdw Jezusa, jak i wspotczesnych auto-
rowi. Rys ten wigze sie z wyksztalceniem i zainteresowaniami naukowymi
Fica’. Raz po raz kreéli on przed oczyma czytelnika nie tylko topografie
miejsc takich jak Betlejem, Nazaret, Betania, Ain Karim (miejscowo$¢
rodzinna Jana Chrzciciela), Patmos, Emaus, lecz takze odtwarza dawne
krajobrazy Galilei czy Judei. Opisy te swiadcza o jego bardzo dobrej zna-
jomosci tamtego obszaru, a dbalo$¢ o szczegdty wywoluje w czytelniku
wrazenie, jakby rzeczywiscie wlasnie przebywal w omawianym miejscu.
Przyktadowo, méwigc o wedréwce Jezusa do ogrodu Getsemani (do kto-
rego prowadzily dwie drogi), Fic przedstawia to, co moégt On oglada¢
w zaleznosci od wybranej przez siebie alternatywy. Pisze: ,Nie wiadomo,
ktdéra droge obral Chrystus. Jezeli pierwsza, to mial do przebycia okolo
1,5 km; ogladalby po drodze sadzawke Siloe [...], a nastgpnie — po opusz-
czeniu miasta — wzrok jego spoczalby na starozytnej nekropolii o licznych
grobach przewaznie kutych w skale. Jak ongi§ Nehemiasz «szedl przez
potok w nocy i ogladal mur», tak Chrystus przekroczyl suche koryto

7 Poza studiami filozoficzno-teologicznymi w Krakowie, Lwowie i Belgii (Louven)
Atanazy Fic studiowat archeologie biblijng w dominikanskiej Szkole Biblijnej w Jerozolimie.
Odbyt takze szereg podrdzy po Azji Mniejszej, Grecji, Krecie, Cyprze, Delos etc. Habilitacje
uzyskal na podstawie pracy pt. Syjon miasto Dawidowe w Swietle tekstow i wykopalisk.

Studium archeologiczno-biblijne (Lwow 1933).
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Cedronu [...]. Jesli Chrystus obral droge krdtsza, w kierunku Bramy
Wodnej, przechodzit tuz obok gléwnego wejscia do $wiatyni, a nastep-
nie przez plac, na ktérym niegdy$ Ezdrasz czytat ludowi ksiegi zakonu
Mojzeszowego. Opusciwszy miasto, musial Chrystus zejs¢ stroma droga
w wawoz Cedronu, naprzeciw potudniowo-wschodniego naroznika dzi-
siejszego Haramu” (t. 2, s. 71).

Na uwage zastuguje fakt, ze Fic omawia takze obecna sytuacje tych
miejsc. Nie tylko prezentuje zabytki, ale tez wypowiada sie na temat za-
mieszkujacej tam ludnosci i sytuacji katolikow. Z jednej strony przedstawia
budowle, niekiedy nawet wraz z opisem ich wnetrza i datacja poszczegdl-
nych elementéw, tak jak chociazby: kosciét w Nazarecie (t. 1, s. 158-159),
Bazylike Narodzenia Paniskiego w Betlejem (t. 1, s. 201), ko$ciét w Emaus-
Kubebe (t. 2 s.211) i inne. Z drugiej - odnosi czytelnika do obecnych wa-
runkéw spotecznych. Przykladowo wzmiankujac ostatni z wymienionych
kosciotow, stwierdza: ,Wchodzimy do kosciofa. Pusto w nim, bo¢ tu prze-
cie ustronie i osada arabska” (t. 2, s. 216). Podaje rowniez geneze kilku
tradycji pielgrzymkowych, krytycznie odnoszac si¢ do wiarygodnosci hi-
storycznej niektérych propozycji. Przyktad moze znéw stanowi¢ Emaus-
Kubebe. Autor wprost uznaje t¢ lokalizacje za btedna (por. t. 2,s. 211-212).

5. Perspektywa katolicka

Nie ulega watpliwosci, ze swoja pozycje pisze z punktu widzenia kato-
lickiego i apologetycznego, co jest zresztg charakterystyczne dla polskiej
teologii tamtego okresu. Wyraza to wprost chociazby, gdy komentujac
jeden z fragmentdw, stwierdza, ze jest to ,,stanowisko $cisle obiektywne
a zarazem katolickie” (t. 1, s. 77) lub odnoszac si¢ do pogladéw Augustyna
z Hippony, zaznacza, iz ,,Jezeli $w. Augustyn méwi w Wyznaniach (7, 9),
ze w dzielach platonikéw wyczytal prawie to samo o Stowie, co mamy
w ewangelii Janowej, oczywiscie czyni przez to filozofii platonskiej wiele
zaszczytu” (t. 1, s. 115). Nie oznacza to jednak catkowitej rezygnacji au-
tora z prezentacji pogladow innych opcji. Kilkakrotnie odwoluje sie on
krytycznie do opinii liberalnych. Niemniej najwiecej czerpie z tradycji,
do ktorej przynalezy.
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W swej ksigzce Fic ujawnia sie bowiem nie tylko jako biblista-archeolog,
lecz zdradza takze inklinacje dogmatyczne, moralne i pastoralne®. Oznacza
to, Ze nie zatrzymuje si¢ na samej egzegezie i archeologii, ale tam, gdzie
to mozliwe, stara sie wyjasni¢ nauczanie Kosciota. Odwoluje sie przy tym
do orzeczen soborowych, nauczania Ojcéw, Anzelma, Bernarda, Tomasza
z Akwinu czy teologéw wspolczesnych. Jesli chodzi o tych ostatnich, zalezny
jest w sposdb szczegdlny od swojego mistrza Marie-Josepha Lagrange’a®.
Podejmuje miedzy innymi takie kwestie jak: Trdjca Swieta i jej udziat
w stworzeniu (por. t. 1, s. 96), odnoszenie tekstow Starego Testamentu do
Ducha Swietego (por. t. 1, s. 166), rozumienie unii hipostatycznej w oso-
bie Jezusa Chrystusa (por. t. 1, s. 106), racje przemawiajace za Jego pod-
daniem si¢ obrzezaniu (por. t. 1, s. 216-217), réznica pomig¢dzy chrztem
Jana a chrztem Jezusa (por. t. 1, s. 147), wiedza Jezusa (por. t. 1, s. 247),
Maryja jako Theotokos (por. t. 1, s. 256), transsubstancjacja (por. t. 2,
s. 48), stosunek ostatniej wieczerzy do ofiary krzyza (por. t. 2, s. 55), nad-
rzedna i wzorcza przyczynowos¢ Zmartwychwstania (por. t. 2, 208-209).

Celem Fica jest doprowadzenie czytelnikéw do poznania Jezusa
z Nazaretu, ktdry jest zarazem Chrystusem (stad tytut pracy Jezus Chrystus).
Dlatego Jego zycie jest dla autora nie tylko obiektem dociekan naukowych,
lecz przede wszystkim ,,przedmiotem kontemplacji” (t. 1, s. 17). Z racji
wyjatkowosci Osoby poznanie przyrodzone i teoretyczno-spekulatywne
uznaje on za niewystarczajace. Wazniejsze jest poznanie sercem i wolg
prowadzace do zycia zgodnego z Ewangelig (por. t. 1, s. 28). W gruncie
rzeczy autor méwi o koniecznosci partycypacji w tej biografii, ktora jest
réwnoczesnie zywotem naszym (por. t. 1, s. 17).

8 Por. Z. Starowieyska-Morstinowa, Polskie dzielo o Chrystusie, ,Tygodnik Powszechny”
8(1952) nr 12, s. 5.
° Autor zwraca na to uwage w przedstowiu, zaznacza jednak, ze nie zawsze idzie po

linii tego uczonego.
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6. Uwagi krytyczne

Od momentu publikacji zauwazano pewne mankamenty tego dzieta
wynikajace z przyczyn niezaleznych od Atanazego Fica — spowodowane
stanem okupacji, w jakim wowczas znajdowala si¢ Polska. W jego wyni-
ku zostal on odciety od najnowszej literatury §wiatowej tamtego okresu,
tak ze publikacja, jak zaznacza Zofia Starowieyska-Morstinowa, faktycz-
nie prezentuje stan wiedzy z roku 1939. Tak wiec juz w latach 50. (a wigc
w momencie wydania) byla ona przestarzata, a wyraza si¢ to, zdaniem au-
torki, m.in. w przedstawieniu dawnego rozwigzania problemu synoptycz-
nego (pierwszenstwo aramejskiej wersji Mt), ktory wéwczas wyjasniano
juz inaczej'®. Uwage recenzentOw zwraca takze brak partii o nauczaniu
Jezusa oraz niedopracowanie niekt6rych rozdzialow''. We wstepie do Jezusa
Chrystusa Efrem Glinski odnotowuje, ze marginalizowanemu nauczaniu
Jezusa Fic chcial po$wieci¢ osobny wolumin, natomiast fragmentarycz-
nos¢ ustepow, jak zaznacza m.in. Jan Rostworowski, nie mialaby miejsca
»gdyby nie tragiczny zgon, ktory wytracit Autorowi pioro z reki”*?.

7. Znaczenie Jezusa Chrystusa Atanazego Fica

Po siedemdziesieciu latach Jezus Chrystus Fica tym bardziej ulegt
w wielu punktach dezaktualizacji. W archeologii dokonano znaczacych
odkry¢. Nalezy tu wspomnie¢ chociazby o odkryciach z Qumran, ktére
poszerzyly nasze rozumienie catego $rodowiska judaistycznego okresu
IT $wiatyni i najnowszych odkryciach w Galilei'®. Takze wspotczesna sy-
tuacja w Ziemi Swietej nieustannie sie zmienia.

Warto$¢ omawianej pozycji przejawia si¢ wiec przede wszystkim w spo-
sobie odczytywania biografii Jezusa. Z jednej strony w korzystaniu przy

1% Por. Z. Starowieyska-Morstinowa, Polskie dzieto o Chrystusie, art. cyt., s. 5.

! Tamze; J. Rostworowski, ,,Przeglad Powszechny” 233 (1952) nr 4 (721), s. 290.

12 Tamze, s. 290.

* W celu zapoznania si¢ z zarysem najnowszych odkry¢ na terenie Galilei por.

R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2012, s. 588-590.
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tym z tak zwanej piatej Ewangelii, ktorg jest Ziemia Swieta, w czym autor
wyprzedzal swojg epoke; z drugiej zas w szacunku wobec zrddet litera-
ckich o Jezusie, ktory w tym dziele jest wyraznie widoczny. Wspdlczesni
badacze, reprezentanci Third Quest, uwzgledniajg juz szeroko w swoich
badaniach kontekst geograficzno-kulturowy dzialalnosci Nazarejczyka.
ZYozono$¢ tego kontekstu, z ktorej w ostatnich latach zdano sobie sprawe,
skutkuje wlasnie wielo$cig wysuwanych propozycji. Jesli chodzi o zrédla,
to w zwigzku z przypisywaniem przez niektérych naukowcow zbyt du-
zej wartosci tradycjom apokryficznym, pojawiajg si¢ glosy, aby powrdcié¢
do wywazonego stanowiska i uzna¢ za podstawowe dokumenty o Jezusie
Mt, MKk, Lk i J. Wbrew obecnej tendencji do negacji historycznej wiary-
godnosci danych zawartych w Ewangeliach kanonicznych, wysuwa sie
za$ postulat ufnosci wobec tekstu'*. Marek Skierkowski (2006), wska-
zujac na ograniczenia trzeciego poszukiwania, zauwaza, ze w badaniach
nad Jezusem historycznym konieczne jest uwzglednienie nie tylko juda-
istycznego kontekstu zycia Jezusa, ale takze wptywu, jaki On wywarl - to
znaczy wiary ucznidéw. Postuluje konieczno$¢ polaczenia perspektywy
historycznej z perspektywa wiary (co okresla mianem ,,teologicznofun-
damentalnej zasady Heisenberga”)'®.

Na koniec dodac¢ jeszcze mozna uwage Konstytucji Dogmatycznej Dei
Verbum (1965) oraz dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Pisma Swigtego w Kosciele (1993) o znaczeniu egzegezy tekstu Pisma
Swietego, ktdra powinna stanowi¢ podstawe dla innych dziedzin teolo-
gii, a zwlaszcza by¢ skorelowana z teologia dogmatyczng i moralng, tak
aby Pismo Swiete stato sie dusza calej teologii (konst. Dei Verbum, 24).
Podejscie takie odnajdziemy wlasnie w tej pracy. Ono decyduje o jej wciaz
aktualnej warto$ci. A wspomnie¢ jeszcze mozna, zgodnie z innymi re-
cenzentami, niewatpliwy walor jezykowy tego dzieta. W zwigzku z po-
wyzszym skonkludowa¢ nalezy, ze jest to lektura nie tylko pozyteczna,

* Por. J. P. Meier, The Present State of the Third Quest for the Historical Jesus: Loss and
Gain, ,,Biblica” 80 (1999), s. 464-465; B. Witherington III, Jesus the Talking Head: The
Jesus of the Jesus Seminar, [w:] The Jesus Quest: The Third Search for the Jew of Nazareth,
ed. by B. Witherington III, Downers Grove 1997, s. 50-52.

1% Zob. M. Skierkowski, ,A swoi go nie przyjeli” (] 1,11)..., dz. cyt., s. 671-674.
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ale tez przyjemna, godna polecenia wszystkim zainteresowanym posta-
cig Jezusa i teologia.

Lublin ANNA ORACZ

Abstrakt

Jezus Chrystus, dwutomowe posmiertne wydanie dzieta Atanazego Fica, zostato opub-
likowane po raz pierwszy w latach 1951-1952. W swojej pracy autor skoncentrowal si¢
nie tylko na poszczego6lnych faktach z zycia Jezusa opisanych w Ewangeliach, lecz takze
réwnoczesénie usitowat przyblizy¢ niektore prawdy wiary chrzescijanskiej. Chociaz jest
to dzielo nieukonczone (z powodu naglej §mierci Fica) i troche przestarzale, w zwiaz-
ku z czym przejawia kilka stabych punktéw (takich jak np. stare wyjasnienie problemu
synoptycznego), pozostaje nadal znaczace, zwlaszcza ze wzgledu na sposéb odczytania
biografii Jezusa: podkreslenie intencji hagiograféw, zaufanie do tekstu; i zainteresowanie
Ziemig Swietg, co obecnie jest jedna z najbardziej charakterystycznych cech w poszuki-
waniu historycznego Jezusa. Dodatkowo teologiczne ukierunkowanie tej pracy pozostaje

w zgodzie ze wskazéwkami, jakie mozemy znalez¢ w nowszych dokumentach Ko$ciota.

Stowa kluczowe

Atanazy Fic, Jezus historyczny, Ziemia Swieta, Nowy Testament

Abstract

»Jesus Christ” by Athanazy Fic read
seventy years after the death of the Author

»Jesus Christ’, the two-volume, posthumous edition of Athanazy Fic’s work, was first
published in 1951-1952. In his work not only did the Author focus on particular facts
from Jesus’ life described in the Gospels, but also, at the same time, tried to introduce
several articles concerning Christian faith. Although, it is uncompleted (due to Fic’s sud-

den death) and a little out-dated and due to this fact it reveals several weak points (eg.
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an old explanation of the synoptic problem), it has still remained significant, especially
for its way of reading the biography of Jesus: the emphasis on the intentions of hagiogra-
phers, trust in the text; as well as the interest in the Holy Land, which is one of the most
distinctive features in the quest for the historical Jesus at the moment. In addition, its
theological attitude is in accordance with the instructions which we can find in newer

Church documents.

Keywords

Athanazy Fic, historical Jesus, Holy Land, New Testament
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Czytac¢ Stowo. Koscielna interpretacja Biblii
w prawoslawiu i jej trudnosci z punktu
widzenia chrzescijanskiego Zachodu

Spotkanie chrzedcijan Zachodu, nierzadko nieznajacych wtasnych
tradycji teologicznych, liturgicznych i duchowych, ze wschodnim chrzes-
cijanstwem czesto zaczyna si¢ od fascynacji. W wyzutym z emocjonal-
nych i estetycznych doznan zachodnim zyciu religijnym liturgiczna
tradycja Wschodu jawi si¢ jako zupelnie inny $wiat. Wkraczajacym
do $wiatyni chrzescijanom wydaje sig, iz albo cofneli si¢ w czasie, albo
- co nawet bardziej prawdopodobne - przeniesli si¢ do zupelnie innej
religijnej i duchowej rzeczywisto$ci. Nie ogranicza sie ona do dysku-
sji doktrynalnych czy moralnych, lecz w jej centrum chrzescijanin do-
$wiadcza spotkania z Bogiem przez sacrum, liturgiczne piekno i este-
tyczny zachwyt.

Niemniej jednak zachwyt chrzescijaniskim Wschodem nie moze w czlo-
wieku Zachodu, swiadomym przynaleznosci do jednego Kosciota Chrystusa
i wyznawania jednej wiary, zagluszy¢ krytycznego myslenia. Co kryje sie
za doswiadczanym pieknem? Jaka tre$¢ wiary wyznawana jest w porusza-
jacych stowach i gestach liturgii? A w koncu - jakie znaczenie dla tej wiary
i dla calej wspolnoty Koéciola ma ksigga Pisma Swietego uroczyscie wno-
szona w czasie liturgii, okadzana, picknie oprawiona, lecz odczytywana
- przynajmniej w wiekszoéci prawostawnych Kosciolow - w jezyku juz nie-
zrozumiatym dla wspolczesnego cztowieka. Z jednej strony zauwaza sie, iz
w prawostawiu Ewangelia jest nie tylko ksiega do czytania, lecz staje si¢ row-
niez przedmiotem liturgicznej czci, poniewaz rozumiana jest jako symbol
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samego Chrystusa'. Z drugiej strony problemy zwigzane z obecno$cia Biblii
w Kosciele prawostawnym widza niekiedy sami teologowie prawostawni.
Nawet tak nieprzychylny Zachodowi niestrudzony krytyk Kosciota katoli-
ckiego jak Aleksander Schmemann pisat o nieznajomosci Pisma Swietego
u wigkszo$ci prawostawnych i niezrozumieniu jego roli w zyciu religijnym:
»W naszym Koéciele «akatyst» jest niewspotmiernie bardziej popularny od
Pisma $wigtego. Poniewaz za$ cale nasze nabozenstwo zbudowano przede
wszystkim wedlug zrédel biblijnych, wiec wszystko to w ostatecznym efekcie
doprowadza do niezrozumienia réwniez nabozenstwa, do oderwania litur-
gicznej poboznosci od prawdziwego sensu lex orandi, «prawa modlitwy» .

Zwiazek zewnetrznych form wyrazu wiary z jej trescig i normatyw-
nymi Zrédtami nasuwa z perspektywy chrzedcijanina Zachodu przygla-
dajacego sie braciom i siostrom w Chrystusie na Wschodzie wiele py-
tan. Przedstawiany tekst ograniczy si¢ do ostatniej wskazanej powyzej
kwestii, badajac specyfike koscielnej interpretacji Biblii we wschodnim
chrzescijanstwie w teologicznej optyce Kosciota zachodniego i zmierzajac
do odpowiedzi na pytanie o to, w jaki sposéb tak czczona ksigga Pisma
Swietego jest zrédlem wiary oraz dawanego przez Kosciél $wiadectwa.
W tym kontekscie szczegolnie istotna wydaje si¢ sama interpretacja Biblii
we wspolnocie koscielnej oraz jej kryteria, ktore sprawiaja, iz Biblia wcigz
pozostaje ksiega Kosciota zrozumialg tylko w obrebie wspdlnoty wierza-
cych i wciaz aktualng dzieki zywej Tradycji.

1. Problem kanonu

Juz sprawa kanonu biblijnego i podziatu ksigg na protokanoniczne
(kanoniczne) i deuterokanoniczne (niekanoniczne)® ujawnia roznice nie

! Por. I. Alfiejew, Prawostawije, t. 1: Istorija, kanoniczieskoje ustrojstwo i wierouczie-
nije Prawostawnoj Cerkwi, Moskwa 20097, s. 343.

> A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, thum. A. Turczynski, Biatystok
1997, s. 56.

* Zachowano tutaj wariantywno$¢ terminologiczng odpowiadajaca zréznicowa-

niu samej literatury teologicznej w tej kwestii, przy czym pojecia ,,protokanoniczny”
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tylko w teologicznym mysleniu Wschodu i Zachodu®, lecz takze w rozu-
mieniu normatywnej wartosci wskazan koscielnego autorytetu oraz rela-
¢ji miedzy koscielng norma a praktyka liturgiczng. Zauwaza sie, iz kry-
stalizowanie si¢ kanonu biblijnego przebiegato na Wschodzie dtuzej niz
na Zachodzie®. W przeciwienistwie do rozstrzygnie¢ katolickich i doktry-
ny reformacyjnej odpowiedz na pytanie o kanon biblijny na Wschodnie
musi jednak wcigz pozosta¢ zniuansowana.

Trudnosci wigzg si¢ zaréwno z okresleniem ksiag biblijnych wchodza-
cych w sktad Pisma Swietego, jak réwniez z samym pojeciem kanonicz-
nosci oraz ze znaczeniem nadawanym w chrzescijanstwie prawostawnym
tekstowi Septuaginty przy jednoczesnym - cho¢ wzglednym - priory-
tecie kanonu judaistycznego. Jezeli chodzi o sam sktad Pisma Swietego,
to watpliwosci budzity na Wschodzie te ksiegi Starego Testamentu, kto-
rych brak w kanonie judaistycznym®. Orzeczenia starozytnych synodéw
na Wschodzie, jak i wypowiedzi ojcéw Kosciota, ktore winny stanowié¢
dla doktryny prawostawnej podstawe, nie s w tej kwestii jednoznaczne,
jesli chodzi o ksiegi Madrosci, Koheleta, Estery, Judyty czy Tobiasza’.
Poniewaz jednak w praktyce liturgicznej na Wschodzie szczegdlne
miejsce zajela Septuaginta, pod jej wplywem pojawialy sie takze proby

i ,deuterokanoniczny” pochodza z zachodniej nomenklatury teologicznej. Wariantywno$¢
te nalezy odnotowa¢, zwlaszcza gdy patrzy si¢ na sprawe kanonu z perspektywy zachod-
niej, w ktérej podzial ksigg na kanoniczne i niekanoniczne wydawalby sie pociaga¢ za
soba jako konsekwencje uznanie, iz tylko te pierwsze sg rzeczywiscie ksieggami natchnio-
nymi i moga by¢ zaliczone do Pisma Swigtego. Takiego wniosku nie mozna natomiast
jednoznacznie stawia¢ z punktu widzenia teologii wschodniej, o czym dalej.

* Rdznice te nie dotyczg Nowego Testamentu. W tym przypadku odmienno$¢ wyra-
za si¢ jedynie w kolejnoéci ksiagg. Odmiennos¢ ta nie ma jednak znaczenia teologicznego
(por. I. Atfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 354).

® Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk,
Krakow 20072, s. XVI.

¢ Por. I. Alfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 351.

7 Meyendorff zauwaza, iz np. Atanazy, Cyryl Jerozolimski oraz Jan Damascenski od-
mawiali im kanonicznoéci, jakkolwiek uwazali za warto$ciowg lekture katechumendéw

(por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. XVI).
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rozszerzenia kanonu biblijnego, znajdujace wyraz w niektérych autory-
tatywnych wypowiedziach koscielnych®. Wspdtcze$nie przyjmuje sie, ze
Stary Testament liczy trzydziesci dziewigc¢ ksigg, natomiast niekanonicz-
ne sg ksiegi Madrosci, Judyty, Tobiasza, Madros¢ Syracha, 2 i 3 Ezdrasza,
List Jeremiasza, Barucha, trzy Ksiegi Machabejskie, modlitwa Manassesa
w 2 Ksigdze Kronik, fragmenty Ksiegi Estery, Psalm 151, fragmenty Ksiegi
Daniela (3, 24-90; 13; 14)°. W Nowym Testamencie na Wschodzie przez
dlugi czas podnoszono watpliwosci co do Apokalipsy $w. Jana, ktorej ka-
noniczno$¢ przyjeto powszechnie dopiero miedzy VI a VIII wiekiem .

Cho¢ wydawaloby sig, ze — w ten czy inny sposéb — Wschdd podzie-
lif ksiggi na kanoniczne i niekanoniczne, to jednak podzial ten nie jest
wyrazny wskutek zréznicowanego zastosowania liturgicznego ksiag bi-
blijnych. Stad pod wplywem Septuaginty fragmenty Ksiegi Madrosci wy-
stepuja czesto w tekstach liturgicznych, mimo iz tekst ten wspdlczesna
teologia prawostawna uwaza za niekanoniczny (deuterokanoniczny), po-
niewaz nie nalezy do kanonu judaistycznego (krotszego)''. Tymczasem
- przeciwnie - $ladem watpliwos$ci towarzyszacych Apokalipsie $w. Jana
jest to, iz jest ona jedyna ksiega Nowego Testamentu, ktorej nie odczytuje
sie w liturgii, mimo iz od wiekdw jest uznawana za w pelni kanoniczng'?.

Zagadnienie kanoniczno$ci w odniesieniu do Biblii zaciemnia tak-
ze fakt, ze cze$¢ prawostawnej literatury teologicznej zalicza ksiegi nie-
kanoniczne do szerszej kategorii apokryfow (dzielgcej si¢ z kolei na
ksiegi pseudokanoniczne, ktorych fragmenty sa niekiedy odczytywa-
ne w czasie nabozenstw, niekanoniczne, ktore s3 zblizone tematyczne
do ksiag kanonicznych, oraz antykanoniczne, w ktérych zawarte sg po-
glady nieprawowierne)'®. Spoérdd ksiag okreslanych jako apokryficzne

& Np. jesli chodzi o 3 Mch (por. tamze).

° Por. Biblija, [w:] Christianstwo, red. S. S. Awierincew, t. 1, Moskwa 1993, s. 255;
1. Alfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 351.

1% Por. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. XVII.

1 Por. tamze, s. XV

12 Por. tamze, s. XVIL.

'* Por. M. W. Rozdiestwienskaja, Apokrify, [w:] Prawostawnaja enciklopiedija, t. 3,
Moskwa 2001, s. 46.
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w odniesieniu do Starego Testamentu tylko niektdre pojawiaja si¢ w dru-
kowanych wydaniach Biblii. Jednoczesnie nie ulega watpliwosci, ze na
rozwdj teologii oraz liturgii wschodniej tresci ksiag apokryficznych (takze
tych, ktdre nie pojawiajg sie w Septuagincie) wywarly znaczacy wptyw'*.
W kontekscie liturgicznego zakorzenienia zywego przekazu Biblii jako
stowa Bozego fakt ten uniemozliwia zajecie jednoznacznego stanowiska
wobec wartosci doktrynalnej apokryféw, z wyjatkiem tych ksiag, ktore
rzeczywiscie zawierajag motywy heterodoksyjne.

Pojawia sie kwestia tego, jakie jest rzeczywiscie znaczenie pojecia ka-
nonicznosci. I tutaj trudno o jednoznaczno$¢. Starsze wypowiedzi teo-
logiczne wskazujg wyraznie na réznice, jesli chodzi o powage ksiag ka-
nonicznych i niekanonicznych. Pisze sig, iz Koscié! nie stawia ksiag nie-
kanonicznych na réwni z kanonicznymi, lecz uznaje je za pozyteczne'®.
Tymczasem zdaniem jednego z najbardziej znanych wspolczesnych teo-
logéw prawostawnych metropolity Hilariona Alfiejewa podzial ksigg na
kanoniczne i niekanoniczne ma raczej charakter umowny, skoro wyraza
on kanon zydowski, a nie chrzescijanski. Nie ma zatem znaczenia, jesli
chodzi o warto$¢ doktrynalng okreslonej ksiegi. Atfiejew méwi w tym kon-
tekscie o innej kanonicznosci - chrzescijanskiej, majacej swoje oparcie nie
w orzeczeniach autorytetéw koscielnych ani tym bardziej nie w kanonie
judaistycznym, lecz weryfikowanej przez uzycie liturgiczne. W tym sen-
sie uwaza, iz nie mozna uznac za niekanoniczne Ksiegi Madrosci czy tez
greckich fragmentéw Ksiegi Daniela, skoro zajmujg one znaczace miejsce
w prawostawnym nabozenstwie'®. Jednak i takie ujecie nastrecza trudno-
$ci. Jesli chrzescijanska kanonicznos¢ ksiag biblijnych ma si¢ opiera¢ na
zastosowaniu liturgicznym, to trzeba zauwazy¢, iz wspolczesnie wigksza
cze$¢ Starego Testamentu nie jest w ogole odczytywana w czasie nabo-
zenistwa'’. Z kolei wspomniany brak czytania Apokalipsy w $wietle tak

*Por. Je. N. Mieszczierskaja, Apokrify. Wietchozawietnyje Apokrify, [w:] Prawostawnaja
enciklopiedija, t. 3, Moskwa 2001, s. 47-48.

'* Por. Biblija, art. cyt., s. 255.

'¢ Por. 1. Alfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 351-352.

7 Por. A. Schmemann, Eucharystia, dz. cyt., s. 56.
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sformulowanego kryterium kazalby - po wielu wiekach - znéw zakwe-
stionowac jej kanonicznosc.

Problem ten istotny jest z zachodniochrzescijanskiego punktu widze-
nia, zgodnie z ktérym pytanie o kanonicznos¢ taczy si¢ z kwestig wiary-
godnosci okreslonej ksiegi jako natchnionej, a zatem jako czgsci spisanego
stowa Bozego. Wschodnie spojrzenie na to zagadnienie jest inne, skoro
nawet ci, ktérzy wyraznie dzielg ksiegi biblijne na kanoniczne i nieka-
noniczne, postugujac sie kanonem judaistycznym, jednoczesnie ksiegom
niekanonicznym przyznaja miano uznanych i polecanych do czytania
(gr. anaginosmomena)'®. To, co dla teologii zachodniej wydaje sie powaz-
ng trudnoscia, mozliwe jest do wyjasnienia tylko wtedy, kiedy przyjmie
sie wlasciwa teologii prawostawnej relacj¢ Pisma do Tradycji (zwlaszcza
patrystycznej), w ktérej — co mozna tutaj wyrazic¢ tylko z wielka ostroz-
noscia — tej ostatniej przypisuje sie o wiele wieksze znaczenie niz ma to
miejsce w chrzescijanstwie zachodnim.

2. Koscielna egzegeza Biblii

Poza samym okresleniem kanonu biblijnego wazng kwestia prawo-
stawnego stosunku do Biblii jest rozumienie koscielnego charakteru
jej interpretacji. Wida¢ tu pewne podobienstwa do teologii katolickiej
- zwlaszcza w odrzuceniu skrajnego neoprotestanckiego biblicyzmu oraz
zakorzenieniu Biblii w zywej Tradycji Kosciota — oraz elementy odrebne,
nasuwajace watpliwosci z punktu widzenia teologii zachodniej.

Zasadniczym kryterium interpretacji Biblii wydaje sie wlasnie kos-
cielno$¢ rozumiana jako wyjasnianie Pisma na podstawie nieprzerwa-
nego, wielowiekowego doswiadczenia Kos$ciota. Stad nie do pomyslenia
jestinterpretacja Biblii zupelnie abstrahujaca od innych elementow wia-
ry i praktyki chrzedcijanskiej takich jak orzeczenia soborowe, nauczanie
ojcow Kosciola, liturgia czy duchowos¢. Wprawdzie mozna by w taki
sposob analizowac Bibli¢ jako swoiste starozytne dzielo literackie, to jed-
nak - jak pisze Alfiejew — poza Ko$ciolem nie jest mozliwe jakiekolwiek

'® Por. I. Alfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 351-352.



Czyta¢ Stowo. Koécielna interpretacja Biblii w prawostawiu. .. 235

prawidlowe rozumienie Pisma Swietego'®. Kosciol jest tutaj rozumiany nie
tylko w przestrzeni czy tez jako pewna instytucja, lecz réwniez - a moze
bardziej — w czasie, a zatem jako zywa Tradycja, czyli dawane nieprze-
rwanie przez chrzescijan $wiadectwo tozsame ze $wiadectwem apostolow
gloszacych wiare chrzescijaniska®. Jedynie wewnatrz tej Tradycji ksiegi
biblijne sg rzeczywiscie stowem Bozym?'. Bez Tradycji sg one natomiast
tylko martwg literg. Stad Tradycja staje si¢ nawet czyms wigcej niz kon-
tekstem interpretacyjnym. Jest ona dla Biblii Zzywym komentarzem, a na-
wet — jak moze sie wydawaé - nadaje jej znaczenie®.

O ile taka postawa wobec Pisma Swietego wydaje sie zblizona do na-
uki katolickiej, zwlaszcza wtedy, kiedy akcentuje mozliwos¢ autentycz-
nej interpretacji Biblii tylko w Kosciele i kiedy wyraznie ukazuje Biblie
jako ksiege Ko$ciota wcigz aktualng dla wspolnoty wierzacych dzigki
zywej Tradycji, o tyle szczegdtowe zagadnienia interpretacyjne stajg si¢
bardziej ztozone.

Przykladem takich trudnosci jest problem sposobu interpretacji Pisma.
Czy skoro teologia prawostawna nadaje takie znaczenie nauce ojcow
Kosciota, ich metody egzegetyczne sa wigzace dla Kosciola wspolczes-
nego? Albo tez, czy skoro dogmatyczna Tradycja Kosciota jest jedynym
wiarygodnym kryterium interpretacyjnym tresci doktrynalnych Biblii,
Ko$ciét ma mozliwo$¢ odczytania w Pidmie Swietym zawartych w nim
prawd, ktore wczesniej nie byty wystarczajgco jasno ukazywane lub tez
nie zajmowaly uwagi autorytatywnych interpretatoréw takich jak ojco-
wie? Jest to zagadnienie niezwykle wazne, jedli chce si¢ ukaza¢ aktualnos¢
Biblii jako stowa Bozego w kazdym kontekscie historycznym i kulturo-
wym ludzkiego Zycia, nie tylko w srodowisku zhellenizowanego chrzes-
cijanstwa patrystyki wschodniej i pierwszych soboréw. Nie dziwi, ze
wsrdd najbardziej znaczacych teologéw prawostawnych nowszych cza-
séw pojawialy sie glosy, iz prawowierna mysl chrzescijanska musi by¢

% Por. tamze, s. 350.

*® Por. M. Aghiorgoussis, Wiara Kosciota, ttum. J. Lesniewska, K. Le$niewski, [w:]
Prawostawie. Swiatto ze Wschodu, red. K. Leéniewski, Lublin 2009, s. 30.

*! Por. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. XVIL

?2 Por. M. Aghiorgoussis, Wiara Kosciota, art. cyt., s. 30.



236 ks. Marcin Sktadanowski

hellenistyczna oraz ze jedynym sposobem zblizenia chrzescijan jest ,,po-
wrot” do hellenistycznego sposobu myslenia i zwigzanych z nim katego-
rii teologicznych. Poglad ten szczegolnie propagowal Georges Florovsky
(Gieorgij Ftorowskij), sadzac, iz obecnos¢ greckich kategorii myslowych
w doktrynie i zyciu prawostawia jest ,,kanonizowana?’.

Pojawia si¢ takze kolejna trudno$¢ interpretacyjna. Czy podkresla-
nie znaczenia interpretacji Biblii dokonanej przez sobory czy - czgsciej
- przez ojcéw Kosciota (ktérych jednomyslnos¢ w wielu kwestiach jest
raczej mrzonka czy ahistorycznym postulatem niz rzeczywistoscia) nie
zaciemnia rzeczywistej tresci samego Pisma i nie ukrywa jej pod gruba
warstwa pdzniejszej egzegezy? Meyendorft wspomina w tym kontekscie,
iz niekiedy egzegeza wschodnia ograniczata si¢ wrecz do zebrania i za-
cytowania wypowiedzi ojcdw Kosciota na okreslony temat, przy czym
- nawet za cene nierzetelnosci — w praktyce takiej chodzito o ukazanie
ich catkowitej zgodnos$ci w kwestiach interpretacji Biblii*.

Trudnos¢ ta uwidacznia sie, kiedy metropolita Hilarion Alfiejew pisze
o wywodzacej si¢ od ojcéw (wyrazniej sformutowanej w nauce Grzegorza
z Nazjanzu) ,retrospektywnej” metodzie czytania Pisma Swietego wias$-
ciwej teologii prawostawnej. Metoda ta w istocie polega na docieraniu
do tekstu biblijnego ex post czy tez przez warstwe réznych pozniejszych
autorytatywnych interpretacji, ktore dla chrzescijanina sg stale wigzace.
Zdaniem Alfiejewa w takiej analizie tekstu Pisma nalezy wyj$¢ nie od
niego samego, lecz od nast¢pujacej po nim $wietej Tradycji oraz rozpo-
znawa¢ z nim dogmaty wiary sformulowane przez Koscidl w pozniej-
szym okresie. Metropolita zauwaza, iz takie podejscie do Pisma byto
podstawowe w patrystyce, umozliwiajac — chociazby - dopatrywanie
sie nauki o Tréjcy Swietej nie tylko w Nowym, ale réwniez w Starym
Testamencie®”. Przekonanie o koniecznosci czytania Biblii w $wietle dog-

** Por. K. Lesniewski, Ekumenizm w czasie. Prawostawna wizja jednosci w ujeciu
Georgesa Florovskyego, Lublin 1995, s. 153.

** Por. J. Meyendorf, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. XVII, 5.

25 Por. 1. Alfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 344.
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matycznej Tradycji Ko$ciola jest wyrazane bardzo mocno®®. Ta Tradycja
nie ogranicza si¢ jedynie do wypowiedzi soborowych czy nauczania ojcéw
Kosciota, ale obejmuje takze tradycje liturgiczne i sakramentalne, ktére
réwniez wyznaczajg granice prawowiernej egzegezy>’. Nie kwestionujgc
zasadnosci takiej interpretacji, ktora ostatecznie opiera si¢ na przekona-
niu o jednosci wiary chrzescijanskiej w kazdej epoce oraz na wierze, iz
Duch Swiety zachowuje Kosciét w prawdzie, mozna jednak zauwazy¢,
iz gdyby przyznano jej rzeczywisty prymat, nie sposéb byloby w Pismie
Swietym dostrzec odpowiedzi na zadne problemy czlowieka, ktére nie
zaistnialy w epoce patrystycznej ani tez na wyzwania stawiane przed
chrzescijanami we wspdlczesnym $wiecie.

Wreszcie warto by zasygnalizowac ostatni problem, ktéry sam wart jest
odrebnego opracowania oraz rzetelnej krytyki teologicznej. Metropolita
Joannis Zizioulas zarzuca teologii zachodniej, zaréwno katolickiej, jak
i protestanckiej, niepotrzebna w gruncie rzeczy troske o autorytet Biblii
wyrazajaca sie czy to w wymaganiu jej autentycznego wyjasniania w zgod-
nie z magisterium Kosciola, czy to w biblicystycznych poszukiwaniach
opartych na zasadzie sola scriptura. Tymczasem Pismo zyje w Kosciele,
w ktérym Duch Swiety dokonuje nieustannie jego reinterpretacji*®.

%6 Metropolita Hilarion Alfiejew daje tu przyklad kontrowersji ariariskiej i prawo-
wiernej doktryny trynitarnej. Zauwaza, iz w IV wieku zaréwno chrzeécijanie prawowierni
(nicejscy), jak i arianie w gloszeniu swoich nauk odwolywali si¢ do tekstéw biblijnych,
znajdujac niekiedy w tych samych tekstach potwierdzenie dla swoich - przeciwnych
w koncu - stanowisk. Oznacza to, iz kryterium autentycznej interpretacji nie znajdu-
je si¢ w samej Biblii (co antycypuje kontrowersje reformacyjng w tej kwestii), lecz poza
nia — w wiernosci Tradycji Ko$ciota. Zgodnie z pogladami Grzegorza z Nazjanzu tylko
wyktad treéci biblijnych zgodny z tg tradycja jest uprawniony. Inna interpretacja jest na-
tomiast ktamliwa, a Biblia poza kontekstem tradycji traci swoje znaczenie dogmatycz-
ne. Zarazem wewnatrz Tradycji takze teksty biblijne, ktére bezposrednio nie wyrazaja
prawd doktrynalnych, nabieraja takiego glebszego sensu, tak iz chrzescijanie prawowierni
moga dostrzec w nim to, co jest niedostrzegalne dla heretykow (por. tamze, s. 344-345).

*” Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, dz. cyt., s. XVIL

%8 Por. J. D. Zizioulas, Lectures in Christian Dogmatics, London-New York 2008,
s. 157-159.
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Wprawdzie z punktu widzenia teologii prawostawnej Biblia ma dla zycia
Kosciota znaczenie normatywne, tak iz Kosciot jest jej podporzadkowany,
skoro powstata ona jako dzieto Ducha Swietego, to jednak uwaza sie ja
wprost za cze$¢ Tradycji, jakkolwiek ,,najbardziej autorytatywng™. O ile
takie sformulowanie moze by¢ zrozumiate takze z zachodniego punktu
widzenia, o tyle nierozwigzany pozostaje problem doktryn, ktére nie sa
zawarte w Biblii, a zwlaszcza tego, kto ma autorytet, by takie doktryny
okresla¢. Biskup Maximos Aghiorgoussis pisze, iz ,,wiele nauk Pana i opi-
sOw Jego czyndw nie zostalo wiaczonych do chrzescijanskiej Biblii (por.
J 21,24-25). Pozostaly one czescig zycia Kosciola, dziedzictwem siggaja-
cym wspolnoty apostolskiej i utrwalonym w ciagu jej historii”*°. Problem
ten ma wszakze inne odniesienia w dyskusji teologicznej na Zachodzie
miedzy teologia katolicka a reformacyjna, inne natomiast w kontekscie
Wschodu chrzescijanskiego. Pojawia sie bowiem pytanie, w jakiej mierze
takie zrodta teologiczne oraz kryteria interpretacyjne Biblii jak chociaz-
by silnie uwarunkowane czasowo i kulturowo tradycje liturgiczne i du-
chowe, a nawet niektore ewidentnie bledne ustalenia egzegetyczne czy
przekonania teologiczne moga by¢ rzeczywiscie wiazace dla chrzescijan
i kto ma autorytet, by uznac je za ,,czes$¢ zycia Kosciola”.

Z decydujaca rola srodowiska koscielnego dla zrozumienia tekstow
biblijnych wiaze si¢ tez zagadnienie sposobu ich interpretacji. Specyfika
wschodniochrzescijanskiej interpretacji Starego Testamentu — naznaczo-
nej réznorodnymi reminiscencjami starotestamentowymi w tekstach li-
turgicznych czy modlitewnych - jest akcentowanie jego typologicznego
charakteru. W duchu egzegezy patrystycznej widzi si¢ Stary Testament
jako zapowiedz Chrystusa. Chrystus jest kluczem do zrozumienia Starego
Testamentu®'. Nasuwa to oczywiscie pytania o mozliwo$¢ autonomicz-
nego rozpatrywania Starego Testamentu jako Biblii Izraela, jednakze
dominujace podejscie chrzescijanskiego Wschodu staje si¢ zrozumiale,
jesli uwzgledni sie jego przewaznie liturgiczne zrédlo. Wigcej trudnosci
sprawia interpretacja Nowego Testamentu i kwestia jego normatywnosci

* Por. M. Aghiorgoussis, Wiara Kosciola, art. cyt., s. 31.
30 Tamze, s. 30.

*1 Por. I. Atfiejew, Prawostawije, t. 1, dz. cyt., s. 343-344.
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dla wiary Kosciofa. Niekiedy — na podstawie pism ojcéw Kosciota - tak-
ze Nowy Testament rozpatrywany jest jako zapowiedz czy tez cien krdle-
stwa Bozego, ktore ma dopiero nadejs¢. Usprawiedliwia to typologiczne,
anagogiczne i alegoryczne wyjasnianie Pisma Swietego, ktore - podobnie
jak w przypadku tekstow starotestamentowych — zachodzi przede wszyst-
kim w liturgii*’. Metropolita Hilarion Alfiejew zauwaza, iz prawostawna
interpretacja Biblii czgsto zmierza do odniesienia tekstéw biblijnych do
zycia duchowego wierzacych, niekiedy prowadzac do pomijania literalne-
go, historycznego sensu tekstow biblijnych, lecz akcentujac konieczno$é
odniesienia kazdego tekstu do wlasnego zycia chrzeécijanina®. Chociaz
takie podejscie do ksiag biblijnych ma uzasadnienie w egzegetycznej pracy
wielu ojcédw Kosciota®, to jednak kaze rowniez pyta¢ o to, w jaki sposéb
umozliwia chrzedcijaninowi dotarcie do rzeczywistego znaczenia Biblii.
Czy uczynienie z liturgii gléwnego miejsca rozbrzmiewania i zycia spi-
sanego sfowa Bozego nie utrudnia odczytania go w jego ludzkim wymia-
rze — jako stowa powstalego w okreslonym kontekscie i przekazujacego
konkretne prawdy zrozumiale wtedy, gdy umiesci si¢ je w jego wlasnym
srodowisku powstania. Bez watpienia dostrzeganie zaréwno w Starym,
jak i w Nowym Testamencie tego samego Chrystusa ufatwia chrzescija-
nom zrozumienie jednosci obu Testamentow oraz jednosci Bozego dzia-
tania wobec §wiata i czlowieka w ciggu calej historii zbawienia. Jednakze
pozostaje watpliwo$¢, czy nadanie priorytetu kontekstowi koscielnemu,
a tym bardziej $cisle liturgicznemu w interpretacji Biblii nie utrudnia do-
stepu do pism, ktore powstaty przeciez w kontekscie bardzo odmiennym.

3. Problem jezyka

Zasadne wydaje sie zwrocenie uwagi na dwa specyficzne elementy
odczytywania Biblii przez prawoslawie zwigzane z samg problematyka

32 Por. tamze, s. 345.
33 Por. tamze, s. 347-348.
34 Por. J. D. Zizioulas, Lectures in Christian Dogmatics, dz. cyt, s. 4.
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jezyka. Pierwszym z nich jest znaczenie nadawane Septuagincie, a dru-
gim - stosunek do wspoétczesnych thumaczen Biblii.

W stosunku teologéw prawostawnych do Septuaginty widoczny jest
pewien paradoks czy tez zastanawiajaca niekonsekwencja. Z jeden stro-
ny - jak wspomniano - za teksty kanoniczne Starego Testamentu uwaza
sie te, ktore znajduja sie w kanonie judaistycznym. Jednoczesnie postawa
tekstu Starego Testamentu w prawostawiu jest wiasnie Septuaginta zawie-
rajgca z punktu widzenia judaistycznego teksty niekanoniczne. Wskazuje
sie przyczyny takiego stanowiska, jak chocby to, ze tekst Septuaginty jest
blizszy czasowo oryginatowi tekstu biblijnego niz wersja masorecka czy
tez ze w niektorych cytatach starotestamentowych w Nowym Testamencie
wykorzystywana jest wiasnie Septuaginta. Wydaje si¢ jednak, ze dominu-
jacym czynnikiem w uznaniu znaczenia Septuaginty jest to, ze stosowali
go ojcowie Kosciola oraz ze to wlasnie on znalazl zastosowanie w liturgii
wschodniej*. To sprawia, iz niekiedy przypisuje sie mu wyjgtkowe, a na-
wet gtéwne znaczenie. MOwi o tym Filaret Moskiewski: ,w prawostawne;j
nauce o Pismie $wietym tekstowi siedemdziesi¢ciu thumaczy nalezy przy-
pisywa¢ godno$¢ dogmatyczng, w niektorych przypadkach zréwnujaca
go z oryginalem, a nawet przewyzszajaca ten rodzaj tekstu zydowskiego,
ktory zostal powszechnie przyjety w nowszych wydaniach”®. Pytanie
o podstawe takiego stanowiska wraz z jednoczesnym uznaniem prio-
rytetu kanonu judaistycznego pozostaje jednak otwarte. Jak sie wydaje,
uznanie liturgicznej praktyki starozytnego chrzescijanskiego Wschodu
wyprzedza tutaj refleksje teologiczng™.

%% Por. 1. Alfiejew, Prawoslawije, t. 1, dz. cyt., s. 352.

3¢ Fifariet, O dogmaticzieskom dostoinstwie LXX, cyt. za: 1. Alfiejew, Prawostawije,
t. 1, dz. cyt., s. 352.

*7 Na gruncie rosyjskim moze chodzi¢ takze o inng kwestie, ktéra wymagataby szer-
szej krytycznej analizy. Po przejeciu chrzescijanstwa z Bizancjum na Rusi pojawita si¢
idea, iz jezyk grecki jest jedynym prawdziwym jezykiem chrze$cijanstwa, ktéremu réw-
na sie jedynie jezyk stowianski (cerkiewnostowianski). Wprawdzie wraz z upadkiem
Konstantynopola idea ta stracita na znaczeniu, to jednak reformy patriarchy Nikona

polegajace na dostosowaniu jezyka liturgicznego i pewnych elementéw liturgii zgodnie
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Trudnosci wiazace si¢ z normatywnym charakterem tekstu Septuaginty
oddziatywaly takze na proces przekladu Biblii na jezyk rosyjski w XIX
wieku. Tekst stowianski byl oparty na Septuagincie. Z kolei rzetelno$¢ na-
ukowa nakazywata wzig¢ pod uwage tekst hebrajski. Ostatecznie kano-
niczne ksiegi Starego Testamentu przettumaczono z jezyka hebrajskiego
(chociaz w niektérych miejscach, zwlaszcza tam, gdzie byty one cytowa-
ne w Nowym Testamencie wediug Septuaginty lub gdzie zbyt daleko od-
chodzity od wersji stowianskiej, przyjeto ttumaczenie z tekstu greckiego),
teksty niekanoniczne - z Septuaginty, a w przypadku 3 Ksiegi Ezdrasza
wykorzystano tekst facinski®®.

Interesujace, ze w kontekscie zagadnienia ttumaczenia tekstu biblij-
nego metropolita Hilarion Alfiejew zwraca uwage na jeszcze jeden spe-
cyficzny dla teologii prawoslawnej element spojrzenia na jezyk biblijny.
Teologowie prawostawni sprzeciwiaja si¢ na ogot takim przektadom Pisma
Swietego, w ktérych desakralizowano by tekst biblijny przez wprowadze-
nie do tlumaczenia stéw potocznych, nielicujgcych z godnoscia tekstu
swietego. W szczegdlnosci chodzi o to, by nie pomija¢ w tlumaczeniach
wzorcow przekladu, ktore siegaja czasow ojcdw Kosciota. Podejscie takie
uniemozliwia tez jakiekolwiek préby ,,politycznie poprawnego” ttumacze-
nia Biblii, w ktérych stosowano by jezyk inkluzywny, pomijajacy - tam,
gdzie to sie da - réznice plciowe®. O ile sprzeciw wobec podyktowane-
go zalozeniami ideologicznymi znieksztalcania tekstu biblijnego mozna
rozumie¢ jako wyraz ochrony integralnosci Pisma, o tyle przekonanie
o sakralnym charakterze Biblii, zwlaszcza w kontekscie zasadniczo pro-
stego jezyka nowotestamentowego, przypomina wskazang juz wczesniej
ceche charakterystyczna podejscia do Biblii w prawostawiu: Pismo zda-
je sie juz zy¢ w zupelnie nowym kontekscie — ko$cielnym, liturgicznym,
sakralnym - podczas gdy pierwotny kontekst jego powstania i funkcjo-
nowania, wyrazajacy si¢ tez w szacie jezykowej, schodzi na plan dalszy.

z wzorcami greckimi $§wiadcza o tym, iz calkowicie nie zanikla - por. J. Faryno, Greka,
w: Idee w Rosji, red. A. de Lazari, t. 2, £6dz 1999, s. 416-420.

*% Por. I. Alfiejew, Prawoslawije, t. 1, dz. cyt., s. 352-353.

* Por. tamze, s. 356-358.
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4. Wnioski

Z punktu widzenia teologii Kosciotéw i wspélnot na Zachodzie pra-
wostawne podejécie do Pisma Swietego zawiera wiele cennych elemen-
tow, odkrywajac wspolne chrzescijanskie dziedzictwo. Do nich zaliczy¢
nalezy przede wszystkim podkreslenie znaczenia srodowiska koscielnego
jako koniecznego do autentycznego odczytywania i wyjasniania Biblii.
Pismo Swiete jest ksiega Kosciota, w nim zyje i jest przezen nieustannie
celebrowane, gloszone oraz aktualizowane - przede wszystkim z litur-
gii. Poza Ko$ciolem Biblia staje si¢ tylko ludzka ksiega, uwarunkowa-
na i ograniczong czasowym kontekstem powstania czy tez jezykowymi
i intelektualnymi mozliwo$ciami jej ludzkich autoréw. W Kosciele na-
tomiast jest rzeczywiscie stowem Bozym - zawsze aktualnym i zawsze
gloszonym. Zarazem ko$cielny kontekst odczytywania Pisma Swietego
chroni chrzescijan przez biblicyzmem, ktéry chcialby wiare w Chrystusa
ograniczy¢ jedynie do ludzkich stéw zapisanych w ksiegach Starego
i Nowego Testamentu. Duch Swiety, ktéry dal natchnienie autorom bi-
blijnym, nie zamyka swojego dzialania do napisanych ksiag, lecz zyje
w catym Kodciele - takze w mistyce, liturgii, modlitwie. Takie podejscie
sprawia, iz chrzescijanie moga mie¢ gleboka swiadomos¢ jednosci wiary
w Chrystusa - zapowiadanej w Starym Testamencie, objawionej w ksie-
gach nowotestamentowych, lecz wcigz zmierzajacej w zywym Kosciele
do eschatologicznego wypelnienia. Wiara chrzescijaniska jest wobec tego
dynamiczna - nie zatrzymuje si¢ na okreslonym etapie historii ludzko-
$ci, tak jak nie zamyka si¢ na naukowej egzegezie ksiag biblijnych - ale
tez zachowuje przez wieki swoja jednos¢ i tozsamos¢.

Te cenne intuicje obecne w prawostawnym odczytywaniu Biblii nie
przestaniajg jednak istniejacych trudnosci, ktére domagaja sie teolo-
gicznej refleksji, a moze nawet podjecia ich w ekumenicznym dialogu,
zwlaszcza tam, gdzie dazy si¢ do podjecia dziela wspdlnego chrzescijan-
skiego przektadu Pisma Swietego. Zagubiony wspélcze$nie cztowiek ma
prawo pyta¢ o autorytatywnos¢ stwierdzen Biblii i o ich normatywny
charakter dla wiary chrzescijanskiej. Poszukujac odpowiedzi na proble-
my, ktore stawia zmieniajacy si¢ kulturowo, cywilizacyjnie i technicznie
$wiat, chrze$cijanin ma takze prawo pyta¢, dlaczego obowigzujaca ma
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by¢ wykladnia Pisma dana przez ojcéw Kosciola, ktorzy mimo swojego
niekwestionowanego znaczenia dla Kosciola i osobistego $wiadectwa
wiary byli ludZmi zyjacymi w bardzo odmiennym kontekscie historycz-
nym i kulturowym. Z kolei pragnac do$wiadczy¢ spotkania z Jezusem
Chrystusem w Jego stowie, chrzescijanin moze domagac si¢ od przekta-
dow biblijnych jezyka zywego i dostepnego, takiego wlasnie, jakim prze-
mawial Jezus, nie za$ skostnialego, sakralnego i niedostgpnego, w ktérym
chrzescijanskie oredzie nie moze w pelni dotrze¢ do wspotczesnych lu-
dzi. Ponadto nie negujac znaczenia $rodowiska koscielnego dla przeka-
zu i autorytatywnego wyjasniania Pisma, niechrzescijanie czy tez ludzie
poszukujacy mieliby tez prawo zapytac o to, czy przez czytanie Biblii nie
moga jednak zblizy¢ sie do Chrystusa, tak aby odkry¢ potrzebe pogtebie-
nia czytanego slowa i poszukiwania chrzescijanskiego wyjasnienia jego
sensu (por. Dz 8, 30nn).

Lublin-Drohiczyn KS. MARCIN SKEADANOWSKI

Abstrakt

Artykul przedstawia specyficzng dla teologii prawostawnej koscielng interpretacje
Biblii oraz ukazuje trudnoéci tego podejscia teologicznego z punktu widzenia teologii
Kosciotéw i Wspélnot na Zachodzie. Omawiany jest problem kanonu biblijnego w pra-
wostawiu oraz trudno$ci wiazacych sie z podziatem ksiag na ,,kanoniczne” i ,,niekanonicz-
ne”. Nastepnie ukazuje sie specyficzne elementy egzegezy biblijnej, ktérej podstawowym
kontekstem jest wspdlnota Kosciola. Wiaze sie z tym takze problem jezyka biblijnego,
aw jego ramach - znaczenie przypisywane tekstowi Septuaginty oraz krytyczna ocena
przez teologéw prawostawnych niektérych wspoétczesnych przektadéw Biblii. Elementy
cenne dla wszystkich chrzescijanskich tradycji oraz gléwne trudnosci wysuwane przez

teologie zachodnia zestawia zakonczenie artykutu.

Stowa kluczowe

Biblia, Ko$ciot, prawostawie, egzegeza, kanon biblijny
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Abstract

Reading the Word. An ecclesiastical interpretation
of the Bible in the Orthodox church and its difficulties
from the point of view of the Christian West

The article presents a specific ecclesiastical interpretation of the Bible within Orthodox
theology and shows some difficulties of this approach from the point of view of Western
theological thought. The article discusses the problem of the Orthodox biblical canon
and the main difficulties associated with the division between ,,canonical” and ,,non-ca-
nonical” books. Then the text presents specific elements of Orthodox biblical exegesis,
with emphasis on the community of the Church as its primary context. The article also
touches the problem of biblical language, and especially importance attached to the text
of the Septuagint as well as critical evaluation of certain modern translations of the Bible
by Orthodox theologians. The text reveals the elements of the Orthodox approach to the
interpretation of the Bible that are valuable for all Christian theological traditions as well
as the main theological problems related to it.

Keywords

Bible, Church, orthodoxy, exegesis, biblical canon
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Liturgia w katechezie

Papiez Benedykt XVTlist apostolski Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary
zaczat od stow: ,,«Podwoje wiary» (por. Dz 14, 27) sa dla nas zawsze ot-
warte. Wprowadzaja nas one do Zycia w komunii z Bogiem i pozwalaja
na wejscie do Jego Kosciota. Prog ten mozna przekroczyé, kiedy gtoszo-
ne jest Stowo Boze, a serce pozwala si¢ ksztaltowa¢ taska, ktora prze-
mienia” (nr 1). Te stowa papieza moga by¢ inspiracja do poszukiwania
odpowiedzi na pytanie, jak uczy¢ uczniéw religii, aby doprowadzi¢ ich
do odpowiedniego udziatu w liturgii. W celu wskazania odpowiedzi na
to pytanie nalezy najpierw uchwycic¢ role katechezy i liturgii w procesie
formowania uczniéw do wiary dojrzalej, a nastepnie zastanowic si¢ nad
wzajemnymi relacjami pomigdzy katecheza a liturgia.

Komunia z Bogiem oraz glteboka obecno$¢ we wspolnocie Kosciota
wynikaja — wedtug Benedykta XVI - z przyjecia stowa Bozego oraz ze
wzrastania z faskg Boza. Dlatego, aby wypelni¢ zadanie, ktdre zostato po-
stawione katechetom, nalezy katechizowanych nakarmic stowem Bozym
i faska Boga. Przestrzenig gloszenia stowa Bozego i obdarzania taskg Boga
jest zarowno katecheza, jak i liturgia. Oczywiscie kazda z nich we wtas-
ciwym sobie zakresie.

Liturgia i katecheza to rzeczywistosci, pomiedzy ktérymi zachodza
wzajemne relacje. Ze $cistym zwigzkiem pomiedzy katechezg a liturgia
mamy do czynienia w zasadzie od poczatku dzialalnosci Ko$ciota. Kosciot
pierwszych wiekéw chrzescijanstwa potrafif umiejetnie faczy¢ te dwie
rzeczywisto$ci. Chrzescijanie pierwszych wiekow nie uprawiali w sensie
$cistym katechezy dzieci i mlodziezy. Raczej praktykowali wowczas ka-
techeze dorostych, ktéra dokonywala si¢ zasadniczo podczas Eucharystii



246 ks. Marcin Kotodziej

albo w powigzaniu z Eucharystig. Byly to zabiegi stuszne. Bo jesli nalezycie
uformowano dorostych chrzescijan, woéwczas oni potrafili dojrzate posta-
wy wiary uksztaltowaé w stosunku do swoich dzieci w swoich rodzinach.
Zatem zanim Kosciol zaczal praktykowac¢ nauke religii dzieci i mto-
dziezy oraz wpisal ja do systemu edukacji szkolnej, najpierw - juz znacz-
nie weze$niej — wychowywal ludzi do wiary dojrzalej poprzez katecheze
liturgiczng. W ramach tej katechezy nie tylko glosil stowo Boze, ale tez
przygotowywal wiernych do przyjecia i odpowiedniego uczestnictwa
w sakramentach $wietych oraz do aktywnego zycia liturgicznego®.
Katecheze liturgiczng, o ktdrej byta mowa powyzej, od starozytnosci
chrzescijanskiej okreslano mianem mistagogii. Jej zadaniem bylo udzieli¢
wiernym takiej pomocy, aby potrafili oni przejs¢ ,,od tego, co widzialne,
do tego, co niewidzialne, od znaku do tego, co on oznacza, od sakramen-
tow do misteriéw” (Katechizm Kosciota katolickiego, 1075). Uprawiana juz
wtedy mistagogia swoja druga mlodos¢ zaczeta ponownie przezywac po
Soborze Watykanskim II. Wlasnie ten sobor wskazal na mistagogie jako na
warunek konieczny do ozywienia wiary. Ks. Romano Guardini - wybitny
teolog tamtego okresu — podkreslal, ze mistagogia jest konieczna do praw-
dziwego i przezywanego bycia czlowiekiem. Oznacza to, ze bez kateche-
zy liturgicznej nie ma ani dojrzalego cztowieka, ani jego dojrzatej wiary®.

1. Katecheza

Aby dobrze uchwyci¢ relacje pomiedzy katechezg a liturgia, nalezy
najpierw krétko skoncentrowac si¢ na istocie katechezy. Czym ona jest?
Sam termin ma swoje zrodto w jezyku greckim. Katechein oznacza od-
powiada¢, pouczac ustnie, nauczaé przez pytania i odpowiedzi’. Definicji
katechezy jest wiele — wszystkie w zasadzie sg zblizone do siebie. Papiez

' H. Wronska, Rola liturgii w katechezie, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 57
(2010) nr 2, 5. 121.

> M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne jako rzeczywistos¢ teologiczno-kanoniczna
w ministerialnym postugiwaniu Kosciola, Wroctaw 2012, s. 265.

* S. Hotodok, Liturgia i katecheza, ;W Stuzbie Milosierdzia” 2010 nr 1.
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Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae daje taka
odpowiedz: ,,Katecheza jest wychowaniem w wierze dzieci, mlodziezy
i dorostych, a obejmuje przede wszystkim nauczanie doktryny chrzes-
cijaniskiej, przekazywane na ogot w sposéb systematyczny i catosciowy,
dla wprowadzenia wierzacych w pelnie zycia chrzescijanskiego” (nr 18).

Z definicji podanej przez papieza wynika, ze katecheza obejmuje dzieci,
miodziez i dorostych. Na kazdym etapie zycia czlowieka powinien on by¢
katechizowany. Ponadto katecheza ma trzy podstawowe funkcje: wycho-
wanie w wierze, nauczanie doktryny chrzescijanskiej oraz wtajemniczenie
chrzescijanskie. Wszystkie te trzy elementy ostatecznie prowadza do nad-
rzednego celu katechezy, jakim jest doprowadzenie katechizowanych do
komunii z Jezusem Chrystusem (por. Katechizm Kosciota katolickiego, 426).

2. Liturgia

Kolejnym krokiem koniecznym, ktdry nalezy postawi¢ w analizowa-
nym zagadnieniu, jest zdefiniowanie liturgii. Czym ona jest? Aby ja zdefi-
niowa¢, nalezaloby najpierw zwroci¢ uwage na dwa greckie wyrazy, ktore
sktadaja si¢ na ten termin. Sa to: leitos (,,Judowy, nalezacy do ludu”) oraz
ergon (,,czyn publiczny”). A zatem liturgia jest po prostu — co stanowi jej
zasadniczy rys — dziataniem o charakterze publicznym, wspolnotowym.
W starozytnej Grecji tym terminem okreslano wszelkie zgromadzenia
ludzi - polityczne, czy spoteczne, ktore mialy za cel stuzy¢ innym, przy-
nosi¢ im korzys$¢*.

Konstytucja soborowa o liturgii $wietej definiuje ja jako ,wypelnia-
nie kaptanskiej funkeji Jezusa Chrystusa. W niej przez znaki dostrze-
galne wyraza si¢ i w sposob wlasciwy dla poszczegdlnych znakéw do-
konuje uswiecenie cztowieka, a Mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to
jest Glowa ze swymi czfonkami, sprawuje pelny kult publiczny” (konst.
Sacrosanctum Concilium, 7).

* B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 745; M. Kolodziej, Wiara celebrowa-
na w liturgii, Wroctaw 2012, s. 11.
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Z tej definicji wynika, Ze czynno$ci liturgiczne nie s3 oderwane ani
od Chrystusa, ani od Kosciola. Stanowig przediuzenie diugiej i bogatej
historii zbawienia zapoczatkowanej w Starym Testamencie i przedtuzo-
nej w Nowym Przymierzu. Liturgia jest odzwierciedleniem tego, co czyni
Chrystus. Kazdy, kto uczestniczy w Eucharystii jednoczy, utozsamia si¢
z samym Chrystusem i Jego ofiarg. Co sprawia liturgia? Z jednej strony
ludzie wyrazaja swojg czes¢ wzgledem Boga, z drugiej zas dokonuje si¢
-z mocy samego Boga - uswigcenie tych ludzi.

Skoro w opisywaniu natury liturgii méwi si¢ zaréwno o Bogu, jak i o
ludziach, wynika jasno, ze liturgia, ktéra ma charakter publiczny, ma by¢
dzielem catego Kosciota. Dlatego w ramach formowania katechizowanych
do wiary dojrzalej, trzeba tez zaprezentowac im wizje liturgii, w ktdrej nie
tylko kaplan, ale réwniez poszczegolni wierni maja do spetnienia wazna role.

3. Relacja pomiedzy liturgia a katecheza

Teologowie w literaturze przedmiotu bardzo czgsto powtarzaja sen-
tencje: ,Liturgia domaga sie katechezy, a katecheza domaga sie liturgii”.
Dlaczego? Ks. Andrzej Hajduk, ktéry jest autorem pracy o wzajemnych
relacjach pomiedzy katechezg a liturgia, stwierdzil, ze bez katechezy li-
turgia moglaby popas¢ w formalizm i magizm, natomiast katecheza bez
liturgii spadlaby do poziomu indoktrynacji, lekcji abstrakcyjnej i inte-
lektualnej®. Dlatego wskazal on na trzy wymiary relacji zachodzacych
pomiedzy liturgig a katecheza: liturgia jest celem katechezy, liturgia jest
katechezg aktywna, liturgia jest zrodtem dla katechezy®.

Po pierwsze: liturgia jest celem katechezy. Jak to rozumiec¢? Celem sa-
mej katechezy jest doprowadzi¢ uczniéw do komunii z Jezusem Chrystusem
(por. Katechizm Kosciota katolickiego, 426). Komunia z Jezusem Chrystusem
zaklada potrzebe przyjmowania Jego sakramentéw, posréd ktérych
Eucharystia ma miejsce naczelne (por. Kongregacja ds. Duchowienstwa,
Dyrektorium ogélne o katechizacji, 85). Dlatego tez osobowym spotkaniem

® A. Hajduk, Katecheza i liturgia, Krakow 1999, s. 43.
¢ Tamze, s. 17.
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z Chrystusem, a zarazem celem katechezy staje sie liturgia, ktéra dodatkowo
uksztaltuje w uczestnikach odpowiednie postawy zyciowe. Bo jesli katechi-
zowany dostrzeze podczas uczestniczenia w katechezie mito§¢ Chrystusa,
wowczas odwzajemni t¢ milos¢ Bogu. Podobnie, gdy uslyszy nakaz rea-
lizowania przykazania mifosci blizniego, wowczas bedzie je praktykowal.

Po drugie: liturgia jest katecheza aktywna. Jak to rozumiec¢? Konstytucja
soborowa o liturgii §wietej przypomina, ze ,,liturgia zawiera bogatg tres¢
dla pouczenia wiernego ludu” (konst. Sacrosanctum Concilium, 33).
Kazdy, kto bedzie w ciggu roku liturgicznego regularnie uczeszczal na
Eucharystie i uwaznie w niej uczestniczyt, bardzo szybko odkryje - jesli
zostanie odpowiednio pouczony - ze te tresci, ktdre stanowia program
nauczania w katechezie, réwniez moze ustysze¢ w liturgii. Stad tez prak-
tyka Kosciota pierwszych wiekéow — o ktdrej zostalo stwierdzone powy-
zej — zwigzana z mistagogia, czyli katechezg liturgiczna, byta niezwykle
cennym elementem. Jak ja podejmowac? Chociazby poprzez roztropna
postuge komentatora w liturgii.

Po trzecie: liturgia jest Zrodlem dla katechezy. Jak to rozumie¢?
Katecheza ma za zadanie doprowadzi¢ katechizowanych do wiary dojrza-
tej. Ta dojrzalos¢ przejawia si¢ we wlasciwym postepowaniu wzgledem
ludzi, ale tez w odpowiednim udziale we mszy $wigtej. Jezeli dzisiaj kate-
checi ucza katechezy, to w ramach jej powinni wskazywac na Chrystusa,
ktéry - jak powie autor Listu do Hebrajczykéw — ,nam w wierze prze-
wodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12, 2). Nalezy koncentrowa¢ si¢ na Jego
zbawczej ofierze i dziele odkupienia. A przeciez to dzieto odkupienia jest
uobecniane wlasnie podczas Eucharystii. To podczas niej wierni otrzymu-
ja stowo Boze i doswiadczajg milosci Chrystusa. Dlatego, uczac kateche-
zy, mozna ukazywac liturgie jako swoistego rodzaju zajecia praktyczne.

4. Uwagi praktyczne

Aby mlodych ludzi poprzez katecheze skutecznie przyblizy¢ do mszy
$wietej, nalezy ukazywac im Eucharystie w sposob zachecajacy. Jak to ro-
bi¢? W tym zache¢cajacym ukazywaniu liturgii poprzez nauczanie kate-
chetyczne nalezy przede wszystkim zachowac ogdlne zasady. Jakie to s



250 ks. Marcin Kotodziej

zasady? Podstawowg zasada jest, aby przede wszystkim stucha¢ madro-
$ci Kosciota. Niestety istnieje w katechetach od czasu do czasu pokusa,
aby zmienia¢ lub udoskonala¢ co$ w liturgii na wlasng reke. Uwazaja,
ze przemawiaja za tym wzgledy duszpasterskie lub katechetyczne. To
jest pokusa, ktérej pod Zadnym pozorem nie mozna ulegaé. Dlaczego?
Poniewaz tego typu dodatki bardzo czesto nie sg rozumne, a co za tym
idzie - nie spelniaja swojej funkcji, w niektorych za$ przypadkach maja
nawet skutki destrukcyjne. Warto przy tej okazji przywotac konstytucje
soborowa o liturgii swietej, ktora stwierdza: ,,Prawo kierowania spra-
wami liturgii nalezy wytacznie do wtadzy koscielnej. Przystuguje ono
Stolicy Apostolskiej oraz, zgodnie z prawem, biskupowi. Na mocy wta-
dzy udzielonej przez prawo, kierowanie sprawami liturgii w ustalonych
granicach nalezy takze do réznych prawnie ustanowionych konferencji
biskupdéw, wlasciwych danemu terytorium. Dlatego nikomu innemu,
chociazby nawet byt kaplanem, nie wolno na wtasng reke niczego doda-
wa¢, ujmowac lub zmienia¢ w liturgii” (konst. Sacrosanctum Concilium,
22§ 1-3). W podobnym duchu wypowiada si¢ Kodeks prawa kanonicz-
nego w kan. 838 § 1-4.

Tytutem wyjasnienia powyzszych stwierdzen mozna wskaza¢ na ne-
gatywne sytuacje zwigzane z przygotowywaniem uczniow do przyjecia
niektdérych sakramentéw. O tych negatywnych przejawach traktuja nie-
ktore dokumenty Ko$ciota’, nie brak réwniez wypowiedzi wielu polskich
biskupéw zawartych w opublikowanych wskazaniach®.

W przypadku Pierwszej Komunii Swietej bardzo czesto podkresla sie
nadzwyczajny charakter tego dnia. Akcentowanie faktu, ze w dniu Pierwszej
Komunii Swietej Pan Jezus przyjdzie po raz pierwszy w Eucharystii do
ucznioéw jest poprawne i jak najbardziej wskazane. Warto podkresla¢, ze

7 Niektore problemy zostang omdéwione w dalszej czeéci pracy na podstawie niniej-
szej literatury: Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 11-12, [w:] Obrzedy bierzmowania
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2008, s. 21-23; Wprowadzenie teo-
logiczne i pastoralne, 3, [w:] Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 2002, s. 21; Jan Pawel II, list apost. Misericordia Dei, 2.

® Por. Wskazania Biskupa Tarnowskiego dotyczqce uroczystosci I Komunii $w., ,Currenda.

Pismo Urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 157 (2007) nr 2.
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bedzie to dla nich po raz pierwszy pelny udziat we mszy swietej. Ale juz
zbyt rozbudowana otoczka zwigzana z okazalymi strojami, niekonczaca
sie ilo$cig wierszykow, licznymi modyfikacjami w strukturze mszy swie-
tej czy prezentami i przyjeciami w domach rodzinnych przyczyniaja sie
do tego, ze nastepne Eucharystie, w ktorych dzieci uczestniczg, nie s dla
nich az tak atrakcyjne i wazne. I to jest bledem, poniewaz dzien Pierwszej
Komunii Swietej powinien otworzy¢ brame do czestego przyjmowania
Eucharystii, a nie ja zamkna¢ na dlugie lata. Gdyby cata otoczka, o ktd-
rej mowa, byla obiektywnie dobra, wéwczas mielibysSmy obecnie pelne
koscioly ludzi mlodych, a tymczasem obecnos¢ tych quasi-liturgicznych
dodatkéw sprawita, ze dzieci uksztaltowane w taki sposob wydaja sie by¢
dla glebokiego przezywania Eucharystii pokoleniem straconym.

Ponadto podczas przygotowania do Pierwszej Komunii Swietej w wielu
przypadkach wychowuje si¢ dzieci do rozumienia Eucharystii, ktéora jest
uczty, pomijajac jej zasadniczy rys, ze jest ona przede wszystkim ofiarg
(por. Jan Pawel I, enc. Ecclesia de Eucharistia, 10). Pierwowzorem ofiary
eucharystycznej byly przeciez ofiary Starego Testamentu. Wowczas kult
oddawany Bogu faczyt w sobie zaréwno ofiare, jak i uczte. Ze zwierzat
sktadanych Panu czg$¢ przeznaczano na ofiare, cz¢$¢ natomiast na naste-
pujaca po zlozonej ofierze uczte (por. Kpt 7, 11-34). Dlatego msze swieta
nalezy rozumiec¢ integralnie: jako ofiare, ktdra zawsze konczy si¢ uczta
(por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1382; Jan Pawel I1, enc. Ecclesia de
Eucharistia, 12). I do takiego przezywania Eucharystii nalezy wychowy-
wa¢ rowniez katechizowanych.

Zdarzaja si¢ tez w wielu parafiach quasi-przygotowania polegajace na
uczeniu dzieci podchodzenia do komunii $wietej. Tyle tylko, ze to pod-
chodzenie ¢wiczy si¢ podczas rzeczywistej mszy swietej, gdy inni uczest-
nicy liturgii przystepuja do komunii $wigtej. Wowczas dzieci maja pod-
chodzi¢ razem z innymi wiernymi, z tg roznica, ze dzieci majg mie¢ palec
na ustach i wtedy nie przyjmuja Eucharystii, ale otrzymuja blogostawien-
stwo. Nie jest to poprawne z kilku powodéw. Po pierwsze jest problemem
dla udzielajacego sakrament, gdyz powinien z szacunkiem odnosic sie do
Eucharystii, on tymczasem wciera w czola dzieci partykuly Eucharystii. Po
drugie wszystkie dzieci blogostawi¢ moga osoby duchowne, swoje dzie-
ci mogga blogostawic¢ rodzice, zas swoich uczniow katecheci. Co dzieje si¢
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w sytuacji, gdy te krzyzyki na czole wykonuja nadzwyczajni szafarze ko-
munii $wietej? Po trzecie zaciera si¢ istote komunii §wietej, ktéra powinna
by¢ nie tyle spotkaniem towarzyskim w mitej atmosferze, co bardziej zjed-
noczeniem z ofiarg Chrystusa. I po czwarte modyfikuje sie strukture mszy
$wietej, gdyz moment blogostawienstwa wiernych przenosi si¢ z konca li-
turgii do obrzedéw komunii §wietej. Niestety ten zwyczaj — znajdujacy co-
raz wieksze grono zwolennikéw - nijak ma si¢ do stléw Jezusa: ,,Pozwolcie
dzieciom przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzajcie im...” (Mk 10, 14), bo
padaja one z ust Chrystusa w innym kontekscie niz mowa o Eucharystii.
Takie praktyki nie majg zatem ani teologicznych, ani duszpasterskich racji.
Utrudniajg jedynie skuteczne prowadzenie odpowiedniej katechezy litur-
gicznej. A przeciez - jak podkreslit Jan Pawel IT'w swojej ostatniej encyklice
- »Eucharystia jest zbyt wielkim darem, azeby mozna byto tolerowac¢ dwu-
znacznosci i umniejszenia” (Jan Pawel I, enc. Ecclesia de Eucharistia, 10).

Wiele do Zyczenia pozostawia tez sama msza §wieta przezywana w dzien
Pierwszej Komunii Swietej. Wszystkim odpowiedzialnym za zorganizo-
wanie w parafiach takiej uroczystosci warto poleci¢ wskazania ogtoszo-
ne mie¢dzy innymi w 2007 roku przez biskupa tarnowskiego. Podkresla
on, ze msza $wieta w dniu Pierwszej Komunii Swietej — zresztg jak kazda
inna Msza $wigta — ,,powinna by¢ celebrowana z zachowaniem wszyst-
kich przepisow liturgicznych, a zatem:

- nalezy unika¢ liturgicznych lub quasi-liturgicznych «dodatkow»,
ktore nie sg niezbedne, a wlaczone w liturgie moglyby przystoni¢ wias-
ciwy obrzed;

- dzieci winny skupi¢ si¢ na poboznym uczestnictwie w liturgii Mszy
$w., a nie na wystepach wobec zgromadzonej wspoélnoty;

- nalezy unika¢ organizowania w czasie liturgii akademii z recytacja
wierszykow, przemdwien, $piewem piosenek itp.;

- Stowo Boze winni czyta¢ rodzice (oni s3 pierwszymi nauczycielami
wiary swoich dzieci). Réwniez psalm responsoryjny winni $piewac rodzi-
ce. Dzieci nie sg przygotowane do pelnienia funkcji lektora czy kantora;

- dzieci mogg odczyta¢ wezwania modlitwy powszechnej, zwlaszcza
za swoich rodzicéw, nauczycieli, katechetow. Rodzice zas za swoje dzieci;

— dzieci winny przynie$¢ w procesji do ottarza dar chleba i wina oraz swo-
je zobowigzania powstrzymania si¢ od palenia papieroséw i picia alkoholu;
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- roztropnemu rozeznaniu przez Ksiedza Proboszcza pozostawia sie
wybor praktyki przyjmowania przez dzieci I Komunii $w. w towarzystwie
rodzicéw, czy tez bez nich;

- nalezy odej$¢ od zwyczaju, o ile taki istnieje, przygotowania sie
w czasie modlitwy eucharystycznej z ksiazeczek do przyjecia Komunii
$w. Najlepszym przygotowaniem jest czynny udzial w liturgii Mszy $w.
Przygotowanie z ksigzeczki moze by¢ przed Komunig poza Mszg sw.;

- dzigkczynieniem po Komunii §w. powinno by¢ wspolne uwielbie-
nie, adorowanie Jezusa Eucharystycznego. Moze nim by¢ wspélna mod-
litwa, wlasciwa piesn, a nie czytanie przez dzieci modlitw z ksigzeczki;

- wszelkiego rodzaju przemoéwienia, podziekowania powinny by¢
krétkie i zwiezte. Nalezy je wygtasza¢ po zakonczeniu Mszy $w.””.

Kolejng kwestig jest wlasciwe przygotowanie uczniéw do przyjecia
sakramentu bierzmowania. Niewatpliwie jest to trudne katechetycznie
zadanie. Nie bez znaczenia jest tutaj réwniez wiek potencjalnych kandy-
datow, ktory poeta Adam Mickiewicz - zresztg zgodnie z prawda - z jed-
nej strony okresla jako wiek gérny - pelny ideatéw i wzniostych intencji,
ale z drugiej strony za$ jako wiek durny - w ktérym nie brakuje btedéw
i porazek'®.

Na co nalezy zwroci¢ uwage w ramach przygotowania uczniéw do
bierzmowania? O istocie tego przygotowania przypomina jeden z naj-
nowszych dokumentéw partykularnych: Instrukcja katechetyczno-pasto-
ralna o przygotowaniu miodziezy do sakramentu bierzmowania w diecezji
legnickiej. Znalez¢ tam mozna wskazania, Ze ,sakrament bierzmowania
nie moze ograniczac si¢ do samej celebracji. W przeciwnym razie jego
przyjecie prowadzi¢ bedzie do zwyktego rytualizmu lub formalizmu, co
w konsekwencji ostabi jego znaczenie dla zycia chrzescijanina. Zgodnie
z zalozeniami Soboru Watykanskiego II przyjecie sakramentu bierzmo-
wania powinno poprzedza¢ odpowiednie przygotowanie. Jest ono ko-
nieczne dla osiagniecia owocnych skutkéw sakramentu (por. KDK 11;
KKK 1289). 3. Przygotowanie do sakramentu bierzmowania powinno mie¢

® Tamze.
'° Por. A. Mickiewicz, Polaly si¢ izy..., [w:] tenze, Liryki lozanskie, s. 4, http://wolne-
lektury.pl/media/book/pdf/liryki-lozanskie_16.pdf (30 IX 2013).
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na celu doprowadzenie kandydata do spotkania z Chrystusem, a nawet do
glebokiej z Nim zazylosci (por. CT 7), a takze do otwarcia si¢ na dziata-
nie Ducha Swietego, by mégt on lepiej podja¢ apostolska odpowiedzial-
no$¢ zycia chrzescijanskiego oraz odwaznie wyznawac swoja wiare (por.
KKK 1285). Powinno takze obudzi¢ zmyst przynaleznosci do Kosciota
powszechnego i wspdlnoty parafialnej. Czas przygotowania nalezy tak
zorganizowac, by kandydaci mieli szczego6lng okazje do blizszego przyj-
rzenia si¢ parafialnej wspolnocie i wlaczenia si¢ w jej zycie. Parafialna
wspoélnota natomiast winna nieustannie wspiera¢ swoja modlitwa osoby
przygotowujgce sie do przyjecia tego sakramentu”''. Ponadto z pewno$-
cig nalezy zadba¢ - co z kolei podkresla Wprowadzenie teologiczne i pa-
storalne do ksiegi Obrzedy bierzmowania — o spelnienie warunkoéw, ktore
zapewnig owocne przyjecie tego sakramentu. Oznacza to, Ze trzeba posta-
wi¢ wymagania i by¢ konsekwentnym, ale tez nie uzaleznia¢ wszystkiego
od dojrzalosci kandydata. Nalezy przeciez pozostawic tez przestrzen do
dzialania tasce Bozej. W przygotowaniu do bierzmowania bardzo czgsto
zapomina si¢ o tym jakze istotnym elemencie. Katecheci koncentruja si¢
na coraz to bardziej wymyslnych formach egzaminu do bierzmowania
i kategorycznie wymagaja spelnienia wszystkich zobowigzan. Taka posta-
wa moze przynie$¢ wiecej szkody niz dobrego. Dlatego nalezy postawic¢
pewne wymagania, ale tez da¢ szanse tasce Bozej, w ktdra po przyjeciu
bierzmowania dana osoba zostanie wyposazona. To nie oznacza natural-
nie, ze nie moze by¢ sytuacji odlozenia przyjecia tego sakramentu w cza-
sie. Nie tylko mozna, ale nawet trzeba to uczyni¢, gdyby istnialo niebez-
pieczenstwo, ze ten sakrament nie bedzie owocnie przyjety, to znaczy nie
pociagnie za sobg postuszenstwa Chrystusowi i dawania zdecydowanego
$wiadectwa lub tez zostanie przyjety na sposéb $wietokradzki'?.
Ostatnim problemem, ktéry wymaga omoéwienia, jest odpowiednia
formacja katechizowanych do wtasciwego korzystania z sakramentu po-
jednania i pokuty. Zbyt rzadko w nauczaniu katechetycznym wskazuje

' http://www.diecezja.legnica.pl/files/pdf/Instrukacja_do_bierzmowania.pdf (30
IX 2013).
> Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 11-12, [w:] Obrzedy bierzmowania dosto-

sowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 2008, s. 21-23.
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sie na wlasciwy powod przystepowania do tego sakramentu. Nie chodzi
tu przeciez jedynie o spetnienie obowiazku wynikajacego z przykazania
koscielnego. Nie mozna tez wszystkiego tlumaczy¢ lekiem przed pote-
pieniem. Gdy mowi si¢ o pigciu warunkach sakramentu pokuty, doty-
ka sie zagadnienia zalu za grzechy. Bardzo czgsto w nauczaniu katecheci
skupiaja sie nad zalem niedoskonalym. Tymczasem w katechizowanych
przystepujacych do spowiedzi §wietej nalezy rozbudzi¢ pragnienie zalu
doskonatego. Zal niedoskonaly towarzyszy penitentowi wtedy, gdy przy-
stepuje do tego sakramentu z powodu lgku przez sprawiedliwo$cia Boga.
Powinien natomiast raczej przystapic¢ do spowiedzi §wietej kierowany za-
lem doskonatym, to znaczy zalem wynikajacym z mitosci do Boga (por.
Katechizm Kosciota katolickiego, 1452-1453).

Takze w tym zagadnieniu wazny jest czas przystepowania do sakra-
mentu pojednania i pokuty. Ciagle katecheci formuja uczniéw - zreszta
bardzo czesto nieswiadomie — do spowiadania sie podczas mszy swietej.
A to jest blad, ktoéry utrudnia wlasciwe wychowanie ich do dojrzatego
uczestnictwa w Eucharystii. Instrukcja Eucharisticum mysterium z 1967
roku - a wigc juz jaki$ czas temu napisana i ciagle aktualna - moéwi, ze
~wytrwale nalezy przyzwyczaja¢ wiernych, aby przystepowali do sakra-
mentu pokuty poza Msza $w., zwlaszcza w okres§lonych godzinach, tak
aby jego udzielanie dokonywalo si¢ w spokoju iz prawdziwa ich ko-
rzyscig, jak rowniez nie przeszkadzalo im w czynnym uczestnictwie we
Mszy $wietej” (nr 35). Wprawdzie nie ma zakazu spowiadania podczas
mszy $wietej, ale zarbwno Wprowadzenie teologiczne i pastoralne zawarte
w ksiedze Obrzedy pokuty, na podstawie ktérego przygotowuje sie ucz-
niéw do przystepowania do spowiedzi $wigtej, jak réwniez nowszy doku-
ment - list apostolski Misericordia Dei zgodnie podkreslajg, ze wiernych
nalezy przyzwyczajaé, aby spowiadali sie poza mszg $wietg'>.

* Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, 3, [w:] Obrzedy pokuty dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 2002, s. 21; Jan Pawel I, list apost. Misericordia Dei, 2.
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5. Koniecznos¢ formacji katechetow

Na koniec krétko nalezy zwréci¢ uwage na koniecznos¢ stalej formacji
katechetow. To zagadnienie taczy sie z wlasciwym postrzeganiem liturgii
w katechezie. Katecheci uczestnicza w misji Chrystusa. Sg zatem prze-
kazicielami Jego nauki. Aby powierzone im z mandatu Kosciota zada-
nie wypetniali nalezycie, nie tylko powinni dba¢ o odpowiednie metody
W nauczaniu, ale znacznie bardziej musza odznaczac si¢ odpowiednimi
cechami. Dyrektorium ogélne o katechizacji podkresla: ,Najszlachetniejsze
bowiem przymioty ludzkie i chrzescijanskie katechety bardziej gwaran-
tujg owocnos¢ katechezy anizeli wyszukane metody” (nr 71).

By¢ katechetg oznacza realizowa¢ specyficzne powolanie. ,Tak jak
apostotowie wezwani przez Chrystusa poszli za swoim Mistrzem, kate-
cheta winien gloszenie Ewangelii przyja¢ wraz z odpowiedzig wiary na
wezwanie Chrystusa i realizacje Jego postannictwa”*. Dlatego katecheci
powinni stara¢ si¢ zdobywa¢ odpowiednie cnoty charakteru oraz nieustan-
nie troszczy¢ si¢ o wlasng formacje. W kontaktach z mtodzieza powinni
by¢ $wiadkami, co niewatpliwie bedzie skutkiem prowadzenia przez nich
pogtebionego zycia sakramentalnego, pielegnowania wlasciwych relacji
miedzyludzkich, a takze troski o wyglad zewnetrzny. Jesli katecheci maja
prowadzi¢ katechizowanych do komunii z Jezusem Chrystusem, to sami
powinni trwac w gtebokiej zazytosci ,,z Chrystusem i z Ojcem w Duchu
Swietym” (Dyrektorium ogdlne o katechizacji, 235)**. Kazdy katecheta musi
by¢ niewysychajacym zrédlem wiary, ktére da pi¢ zagubionym w zyciu
uczniom. Zrédlem staje sie dzieki modlitwie, intensywnemu zyciu sa-
kramentalnemu, glebokiej wierze w to, ze oddanie swego Zycia Jezusowi
optaca sie'®. Wowczas zapewne nie bedzie miat tez probleméw z prowa-
dzeniem uczniow poprzez katecheze do wlasciwego przezywania liturgii.

* A. Offmanski, Katecheta permanentnie ksztattujgcy sig, [w:] Dzisiejszy katecheta
- stan aktualny i wyzwania, Krakow 2002, s. 171.

'* Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Katechetyczne Kosciota katolickiego
w Polsce, Krakéow 2001, 150.

'¢ A. Bloniak, By¢ swiadkiem, ,Katecheta” 1998 z. 2, s. 56.
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6. Zakonczenie

Poruszajac zagadnienie relacji pomiedzy katechezg a liturgia sponta-
nicznie dochodzi sie do wniosku, Ze nie s3 to jedynie zwigzki teoretyczne.
Ma sie tutaj bowiem do czynienia z czyms$ niezwykle aktywnym. Prawda
jest, ze liturgia domaga si¢ katechezy, a katecheza domaga sie liturgii.
Wrtasciwa postuga katechetyczna podejmowana w ramach zajec szkol-
nych i poglebiona poprzez katecheze parafialng zwigzang z przygotowy-
waniem do przyjecia sakramentow sprawia, Ze uczniowie mogga zblizy¢
sie do liturgii. Nie jest ona jedynie kultem skltadanym Bogu przez wie-
rzacych, ale ukazuje prawdziwe i aktywne dzialanie Boga po$réd ludzi.
Dzieki takiemu doswiadczeniu liturgii katechizowani lepiej rozumieja
tajemnice wiary i potrafig nimi zy¢ na co dzien.

Wroctaw KS. MARCIN KOLODZIE]

Abstrakt

Ciagle aktualne jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: Jak uczy¢ uczniow religii,
aby doprowadzi¢ ich do odpowiedniego udzialu w liturgii? Aby wypelnic to zadanie, na-
lezy katechizowanych nakarmi¢ stowem Bozym i faska Boga. Przestrzenig gloszenia sto-
wa Bozego i obdarzania taska Boga jest zarowno katecheza, jak i liturgia — kazda z nich,
we wlasciwym sobie zakresie. Pomiedzy liturgia a katechezg zachodzg wzajemne relacje.
Liturgia domaga sie katechezy, a katecheza domaga sie liturgii. Aby mtodych ludzi po-
przez katechezg skutecznie przyblizy¢ do Mszy swietej, nalezy ukazywac¢ im Eucharysti¢
w sposob zachecajacy. W realizacji tego zadania nalezy kierowac si¢ madroscia Kosciota:
»Prawo kierowania sprawami liturgii nalezy wyltacznie do wladzy koscielnej [...] Dlatego
nikomu innemu, chociazby nawet byl kaplanem, nie wolno na wtasna reke niczego do-
dawa¢, ujmowac lub zmienia¢ w liturgii” (konst. Sacrosanctum Concilium, 22, § 1-3).
Te wskazania majg swoje zastosowanie zwlaszcza w przygotowaniu katechizowanych
do sakrament6w: pierwszej Komunii $wietej, bierzmowania i spowiedzi $wietej. Jednak,
aby zostal w pelni osiagniety cel doprowadzenia katechizowanych do dojrzalego udzia-
tu w liturgii, nalezy zadba¢ takze o formacje katechetéw. Oni jako przekaziciele nauki

Chrystusa, powinni odznacza¢ si¢ odpowiednimi cechami. ,Najszlachetniejsze bowiem



258 ks. Marcin Kotodziej

przymioty ludzkie i chrze$cijanskie katechety bardziej gwarantuja owocno$¢ katechezy
anizeli wyszukane metody” (Dyrektorium ogolne o katechizacji, 71).

Stowa kluczowe

Liturgia, katecheza, przygotowanie, sakramenty

Abstract

Liturgy in catechesis

The search for the answer of the following question is still actual: How to teach pu-
pils religion in order to bring them to the proper participation in liturgy? To fulfil this
assignment means to feed the catechised with the word and grace of God. Both the lit-
urgy and catechesis are in their own ways a space for preaching the word of God and ex-
periencing the grace of God. There are close correlations between liturgy and catechesis.
Liturgy needs catechesis and catechesis needs liturgy. The Eucharist should be presented
in catechesis in an encouraging way to bring the young people to the Holy Mass. Carrying
out this assignment should be based on the wisdom of the Church: “Regulation of the
sacred liturgy depends solely on the authority of the Church [...] Therefore no other
person, even if he be a priest, may add, remove, or change anything in the liturgy on his
own authority” (Sacrosanctum Concilium, 22, 1-3). Those recommendations are also ap-
plicable in preparing the catechised to the sacraments in particular: First Communion,
confirmation and confession. However, if the assignment of bringing the catechised to
a mature participation in the liturgy is to be fully achieved the catechists should be taken
in care as well. They transfer the teaching of Christ and should have proper traits. “For
the noblest human and Christian attributes guarantee more fruitful catechesis than any
elaborated methods” (Dyrektorium ogolne o katechizacji, 71).

Keywords

Liturgy, catechesis, preparation, sacraments
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KS. KAZIMIERZ PANUS

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2013

Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego od-
byto si¢ 26 lutego 2013 roku. Obejmowato ono czg$¢ sprawozdawczg za
rok 2012 oraz udzielenie absolutorium zarzadowi za tenze rok. W dru-
giej czesci walnego zebrania wreczono medal ,,Zastuzony dla Polskiego
Towarzystwa Teologicznego” ks. prof. dr. hab. Adamowi Kubisiowi i prof.
dr. hab. Franciszkowi Adamskiemu, ktory w dalszej czgsci zebrania wy-
glosil wyktad pt. Czy rodzina ma przysztosc?

1. Stan towarzystwa

Rok 2013 byt trzecim rokiem dziatalnosci zarzagdu Towarzystwa wy-
branego 23 lutego 2011 na trzyletni okres. Dziatal on w nastgpujacym
sktadzie:

Zarzad

Prezes: ks. prof. dr hab. Kazimierz Panu$

Wiceprezes: ks. dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz Moskata

Skarbnik: ks. dr Andrzej Mojzeszko

Bibliotekarz: ks. dr hab. Jan Bednarczyk

Kierownik Sekcji Wydawniczej: mgr Sebastian Wojnowski
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Komisja rewizyjna

Przewodniczacy: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek
Czlonkowie: ks. dr Sylwester Jedrzejewski SDB, ks. dr Artur Karda$ CR

Sad polubowny

Przewodniczacy: ks. prof. dr hab. Jacek Urban
Czlonkowie: o. prof. dr hab. Tomasz Dgbek OSB, ks. dr hab. Stanistaw
Hatas SCJ, prof. UPJPII

Z konicem 2013 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne liczylo 903
cztonkéw. W roku sprawozdawczym przyjeto do towarzystwa 17 oséb,
w tym 4 do Oddzialu w Szczecinie. Od poprzedniego walnego zebra-
nia do wiekuistego domu Ojca odeszli (wedltug posiadanych informa-
cji): kard. prof. dr hab. Stanistaw Nagy SC]J, ks. prof. dr hab. Stanistaw
Wrtodarczyk, ks. dr Zenon Mornka, ks. dr Zygmunt Zaborski (z oddzialu
czestochowskiego), ks. dr Jerzy Wozniak CM, ks. mgr Jan Palusinski SDB,
ks. Stanistaw Stodolak z Przemysla oraz mgr Anna Zawodniak (dokto-
rantka Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla IT w Krakowie, zgingla tra-
gicznie w Tatrach w marcu 2012).

Spelniajac wymogi statutowe Zarzad odbyl w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach: 24 kwietnia 2013, 23 wrze$nia 2013, 19 listo-
pada 2013 i 25 lutego 2014.

Podczas pierwszego zebrania wystuchano wyktadu o. dr. hab. Romualda
Kosli OFM pt. Niektore aspekty mariologii w kazaniach sw. Bernardyna
ze Sieny. Zarzad zaaprobowal zamiar powotlania nowej sekcji specjali-
stycznej poswieconej teologii zycia konsekrowanego. Jej organizacje po-
wierzono s. dr hab. Adelajdzie Sielepin CHR. Omoéwiono takze wysitki
na rzecz rozszerzenia dzialalnosci na nowe diecezje. W tym kontekscie
poruszony zostal problem wspoélpracy z towarzystwami naukowymi
w Plocku i w Drohiczynie.

Drugie zebranie zarzadu rozpoczal wyktad ks. dr. hab. Andrzeja
Nowickiego pt. Serce jako wiarygodne kryterium mitosci. Omoéwiono formy
uczczenia 90. rocznicy zalozenia Polskiego Towarzystwa Teologicznego,
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ktore powstato we Lwowie 23 lutego 1924 roku. Uchwalono, Ze rok 2014
towarzystwo bedzie obchodzi¢ jako swdj rok jubileuszowy. Kulminacyjnym
wydarzeniem uczczenia tej rocznicy beda walne zebrania w 2014 (otwie-
rajace) i 2015 (zamykajace jubileusz). Zatwierdzono nowego kierownika
Oddzialu w Radomiu. Jest nim ks. dr hab. Marek Jagodzinski. Oméwiono
realizacje projektu pt. Nadanie miedzynarodowego charakteru kwartalni-
kowi ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”.

Trzecie zebranie zarzagdu w roku sprawozdawczym odbylo sie w 19 li-
stopada 2013 roku w kolegiacie uniwersyteckiej $w. Anny w Krakowie.
Uroczysta msza $wietg przy konfesji $w. Jana z Ket, patrona Polskiego
Towarzystwa Teologicznego, rozpoczeto obchody roku jubileuszowego
90-lecia istnienia PTT. Msz¢ $wigta pod przewodnictwem ks. inf. prof.
Andrzeja Oftmanskiego, kierownika oddziatu szczecinskiego koncele-
browali kaptani nalezacy do zarzadu towarzystwa. Milosierdziu Bozemu
polecono zmarltych czlonkéw towarzystwa oraz modlono sie o blogo-
stawienstwo Boze na dalsze lata pracy PTT. Po mszy swietej wyklad pt.
Program ideowy dekoracji kolegiaty uniwersyteckiej sw. Anny w Krakowie
wyglosil prof. Tomasz Wectawowicz, kierownik Sekcji Sztuki Sakralne;.
Podczas obrad zarzadu poruszono formy uczczenia roku jubileuszowego
90-lecia istnienia PTT (wydanie ksiggi pamigtkowej, upowszechnienie
informacji o PTT w mediach). Omdwiono takze wkiad PTT w kanoni-
zacje Jana Pawla II. Postanowiono, by pierwszy zeszyt kwartalnika ,,Ruch
biblijny i liturgiczny” za rok 2014 wydawanego przez Polskie Towarzystwo
Teologiczne po$wigcony byt réznym aspektom zycia i dzialalno$ci Karola
Woijtyly — Jana Pawta II. S. prof. Adelajda Sielepin zreferowata zarzadowi
podjete wysitki na rzecz powotania Sekcji Teologii Zycia Konsekrowanego,
ktéra swymi poszukiwaniami badawczymi bedzie si¢ dzielita na famach
czasopisma ,Via Consecrata”. W koncowej czesci zebrania przyjeto do
PTT 9 nowych czlonkéw z réznych stron Polski.

Na czwartym przewidzianym przez statut zebraniu zarzadu, ktére od-
byto si¢ w dniu 25 lutego 2014 roku, powotano Oddzial we Wloctawku.
Jego kierownikiem zostal ks. dr. hab. Lech Krél. Wyrazono takze zgo-
de na powstanie Oddzialu w Pelplinie. Koordynatorem tych prac jest
ks. dr hab. Janusz Szulist. Podczas czwartego zebrania zarzadu powota-
no takze do zycia Sekcje Teologii Zycia Konsekrowanego i powierzono
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jej prowadzenie s. prof. Adelajdzie Sielepin. Omoéwiono takze zasady
finansowania dziatalnosci upowszechniajacej nauke, z ktérego Polskie
Towarzystwo Teologiczne moze korzysta¢ jako podmiot dzialajacy na
rzecz nauki, prowadzenie strony internetowej oraz konferencje nauko-
we organizowane przez PTT w roku 2014.

2. Dzialalnos¢ towarzystwa

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata Studium
Syndonologiczne, 15 sekcji specjalistycznych i 14 oddzialéw terenowych
oraz Sekcja Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

2.1. Studium Syndonologiczne

Studium Syndonologiczne Polskiego Towarzystwa Teologicznego
moderowat ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. W roku sprawozdawczym, na
skutek choroby moderatora, spotkania nie odbywaly sie.

2.2. Sekcja Biblijna

Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Roman Bogacz. W roku sprawo-
zdawczym sekcja zorganizowata dwa spotkania. Pierwsze pod hastem
Czerpigc sily z wiary przodkow wpatrzeni w przysztosé odbylo sie 18 czerw-
ca w Morawicy. Jego uczestnicy mieli mozliwo$¢ zobaczenia waznych
miejsc historycznych i porozmawiania o kwestiach zwigzanych z pracami
sekeji. Spotkanie mialo takze charakter integracyjny. Drugie spotkanie
odbyto sie 20 listopada w ramach sympozjum naukowego pt. Wiara i jej
przekaz w Pismie Swigtym zorganizowanego z okazji Roku Wiary przez
Sekcje Biblijng wraz z Instytutem Nauk Biblijnych Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie. Referaty dotyczy-
ty zagadnien wiary w Biblii: z punktu widzenia konkretnego cztowieka
(Kryzys wiary psalmisty — ukazany przez ks. dr. Wojciecha Wegrzyniaka),
poprzez zagadnienia zwigzane z wiarg w Jezusa Chrystusa ukazywanego
w Ewangeliach i problemami racjonalistow ze szkoly Rudolfa Bultmanna
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(ks. dr Stanistaw Wronka), po bardzo glebokie podjecie tematu wiary
przez autora Listu do Hebrajczykow, ktéry ukazal wiare w Syna Bozego
oraz przyklady wiary starozytnych. W drugiej czesci sympozjum podjeto
watek przekazu wiary, czyli ewangelizacji, kwestie Swiadectwa az po me-
czenstwo oraz problemy przekazu wiary i wyboru odpowiednich metod
w katechezie biblijnej. Tego typu spotkania majg charakter swieta Biblii
w naszym srodowisku.

2.3. Sekcja Teologii Moralnej

Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec. W roku sprawozdawczym
sekcja zorganizowata 21 maja wraz z innymi podmiotami (m.in. z Sekcja
Pedagogiczno-Katechetyczng) kolejne sympozjum z cyklu Na skrzyzowa-
niu drég. Teologia moralna i pedagogika, ktérego tematem byly Kryteria
wychowania chrzescijaniskiego. Wyklady i dyskusje dotyczyly znakow roz-
poznawczych wychowania chrzescijanskiego w Biblii, Tradycji oraz w te-
ologii moralnej. Osobny segment stanowily wystapienia $cisle pedago-
giczne poswiecone poszukiwaniu tych kryteriow w szeroko rozumiane;
pedagogice (zwlaszcza w kontekscie cywilizacji medialnej). Materiaty
z tego sympozjum zostana ukazg si¢ w publikacji.

2.4. Sekcja Homiletyczna

Przewodniczacym sekgji jest ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus. W roku
sprawozdawczym 2013 Sekcja Homiletyczna poswiecila wiele uwagi
kaznodziejstwu abp. Jézefa Teodorowicza z racji 75. rocznicy $mierci
tego ostatniego ormiansko-katolickiego arcybiskupa Lwowa. W zwigz-
ku z tym 7 grudnia 2013 roku kierownik sekcji wyglosit wyktad pt. Mys]
Boza wzgledem Polski — kaznodziejstwo abp. Jozefa Teofila Teodorowicza
podczas konferencji naukowej pt. Arcybiskup Jozef Teofil Teodorowicz
(1864-1938). Pasterz Kosciota ormiatiskiego w Polsce, mgz stanu, kazno-
dzieja, pisarz. Konferencja ta wpisana byta w Tydzien pamieci o ormian-
skim arcybiskupie i polskim patriocie - Jozefie Teodorowiczu. Kierownik
Sekcji Homiletycznej uczestniczyt tez 10 kwietnia 2013 roku w ogdlno-
polskim sympozjum mariologiczno-maryjnym Jasnogérska Szkota Wiary
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zorganizowanym przez klasztor Paulindéw na Jasnej Gorze przy wspot-
pracy Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, wyglaszajac
wyklad: Jasnogérska szkota wiary wyzwaniem do nowej ewangelizacji.

2.5. Sekcja Socjologiczno-Pastoralna

Sekcja, ktora kieruje ks. dr Stefan Dobrzanowski, skupia 16 naukow-
cow z dziedziny socjologii, katolickiej nauki spotecznej i teologii pa-
storalnej, dziatajacych gtéwnie w $rodowiskach naukowych Krakowa,
Warszawy i Lublina. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata dwa
posiedzenia naukowe. Pierwsze z nich 14 pazdziernika miato charakter
organizacyjny i poswiecone bylo organizacji sesji nt. upowszechniania
ideologii gender w Europie. Drugie spotkanie odbylo si¢ w 13 grudnia
w Grocie $w. Eliasza przy klasztorze Karmelitow na Piasku w Krakowie.
W jego trakcie poruszono aktualne sprawy z zycia Kos$ciota i badan so-
cjologicznych religijnosci, a wyktad pt. Integralna wizja czlowieka i jej
wrogowie wyglosit prof. Franciszek Adamski. W ozywionej dyskusji po-
ruszono zagrozenia dla cztowieka, rodziny i matzenstwa wynikajace ze
strony ideologii gender.

2.6. Sekcja Duchowosci

Kierownikiem sekgji jest ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal. Sekcja
kontynuowata prace zwigzane z wieloletnim programem badan na-
ukowych pt. Duchowos¢ klasztoréw polskich: przekaz i komunikacja.
Jej efektem bylo zorganizowanie dwdch sympozjow na ten temat: 9 lu-
tego — Zapatrzona w Boga i wstuchana w cztowieka. Sw. Aniela Merici
i jej dzieto realizowane przez z Urszulanki Unii Rzymskiej oraz 12 lute-
go — Misja bulgarska zmartwychwstaricow: 150 lat w stuzbie Kosciotowi
i spoteczenistwu. Materialy z tych konferencji ukazaty w publikacjach.
W realizacji tych przedsiewziec uczestniczyli przedstawiciele srodowisk
naukowych z calego kraju, osoby $wieckie i duchowne. Przyczynia si¢ to
do integracji srodowiska naukowego i zaznajamiania z potencjalem sro-
dowiska Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie i Polskiego
Towarzystwa Teologicznego. Zaawansowane sg prace nad VIII sympozjum
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z cyklu Duchowos¢ klasztorow polskich: przekaz i komunikacja, ktére po-
$wiecone bedzie Dziennikowi ks. Piotra Semenenki.

2.7. Sekcja Pedagogiczno-Katechetyczna

Kierownikiem sekgji jest ks. prof. dr hab. Janusz Mastalski. W roku
sprawozdawczym sekcja zorganizowala wraz z Wyzszym Seminarium
Duchownym w Krakowie ogélnopolskie Forum penitencjarne (23 kwiet-
nia 2013), a wraz z Sekcja Teologii Moralnej konferencje Kryteria chrzes-
cijatiskiego wychowania (21 maja 2013).

2.8. Sekcja Dogmatyczna

Kierownikiem sekgji jest ks. dr hab. Jan Zelazny, prof. UPJPIL. W roku
sprawozdawczym sekcja przyjeta nowych cztonkéw z réznych osrodkow
akademickich w Polsce. Na uwage zastuguja regularne comiesi¢czne
spotkania cztonkow sekcji poswiecone badaniom nad antykiem chrzes-
cijanskim. Uczestniczy w nich okoto 15 0séb, czlonkéw sekcji z Opola,
Katowic, Tarnowa, Lublina, Krakowa i Kalwarii. Trwaja prace nad organi-
zacjg sympozjum na temat wolnosci w mysli wschodnio-chrzescijanskie;j.

2.9. Sekcja Misjologiczna

Pracami sekcji w $cistej wspdlpracy ze Stowarzyszeniem Misjologow
Polskich i Papieskimi Dzietami Misyjnymi Archidiecezji Katowickiej kie-
ruje ks. dr Grzegorz Wita. W ramach dzialalnosci Sekeji Misjologicznej
20 kwietnia zostal zorganizowany w Katowicach-Panewnikach II Kongres
Misyjny Archidiecezji Katowickiej, w ktorym wzieto udzial ponad 650
uczestnikéw. W programie znalazly si¢ takze wyktady i dyskusje misjolo-
giczne dla dorostych i dla mlodziezy. 8 czerwca odbyl sie XI Rajd Misyjny
Dzieta Misyjnego Archidiecezji Katowickiej w Ustroniu wspotorganizo-
wany przez czlonkéw sekeji. Wzielo w nim udzial ponad 200 uczestni-
kow. W dniach 25 czerwca—6 lipca nad Jeziorem Wiktorii w Musoma
w Tanzanii (Afryka) zostalo zorganizowane I Spotkanie Slgskich
Misjonarzy Fideidonistéow. W dniach 15-21 lipca 2013 roku kierownik
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sekcji uczestniczyl w V Miedzynarodowej Konferencji pt. Missio inter-
-gentes — wyzwania i okolicznosci zorganizowanej przez International
Association of Catholic Missiologists na Catholic University of Eastern
Africa w Nairobi (Kenia). W dniu 20 lipca wystapil z referatem Mutual
Hospitality of Religions. W dniach 8-10 wrze$nia w Wyzszym Seminarium
Duchownym Diecezji Zielonogérsko-Gorzowskiej w Paradyzu odbyta sie
konferencja misjologiczna zorganizowana przez Stowarzyszenie Misjologéw
Polskich, w ktdrej udzial wzigli cztonkowie Sekcji Misjologicznej, a 19 paz-
dziernika w Rybniku odbyta sie II pielgrzymka srodowisk rézancowych
archidiecezji katowickiej, podczas ktorej ks. dr Grzegorz Wita wyglosit
referat Zywy Rézaniec dla misji. Ks. dr Grzegorz Wita przewodniczyt
pracom Komisji ds. Ewangelizacji II Synodu Archidiecezji Katowickie;j.
Zostalo takze przeprowadzonych osiem comiesiecznych spotkan forma-
cyjnych o tematyce misyjnej dla ksiezy archidiecezji katowickiej, nadto
liczne spotkania formacyjne oraz niedziele misyjne, ktérym towarzyszy-
ty wyktady i spotkania. W duchu solidarnosci z chrzescijanami z Ziemi
Swietej realizowany byl projekt Glosimy Jezusa ukrzyzowanego, ktéry
umocnit §wiadomo$¢ powszechnosci Kosciola i odpowiedzialnosci za
niego oraz wspierat zakup samochodéw dla misjonarzy. Cztonkowie sek-
cji opublikowali tez kilka pozycji ksigzkowych i artykulow.

2.10. Sekcja Prawa Kanonicznego

Kieruje nig o. dr Andrzej Kukla CSsR. W roku sprawozdawczym
czlonkowie sekcji organizowali i uczestniczyli w kilku waznych sympo-
zjach, takich jak: Miedzynarodowe spotkanie pt. Il Codice: una riforma
voluta e richiesta dal Concilio 30 anni dopo la promulgazione del Codice
di Diritto Canonico. Una Giornata di studio promossa dal Pontincio
Consiglio per i Testi Legislativi e dalllstituto Internazionale di Diritto
Canonico e Diritto comparato delle Religioni di Lugano (Rzym, 25 stycz-
nia 2013); Contemporary Challanges for International Law-Human Rights
Protection, Combating Terrorism and Prosecution of International Criminals
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, 15 kwietnia 2013); sympo-
zjum pt. Wiare wyznawad, celebrowac, przezywad (Krakow, 22 maja 2013);
Miedzynarodowa Konferencja Naukowa Kanonistoéw pt. Przynaleznos¢ do
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Kosciota a uczestnictwo wiernych w Zyciu publicznym (Kielce, 5-7 wrzes-
nia 2013); XIII Konferencja Rola Kosciota katolickiego w procesie integracji
europejskiej pod hastem Rodzina we wspétczesnej Europie (Krakow, 13-14
wrze$nia 2013) oraz sympozjum Czy polski Konkordat faworyzuje Kosciét
katolicki? (Krakow, 14 listopada 2013). W ramach sekcji mialy miejsce
spotkania i konsultacje z o. dr. hab. Markiem Sajem CSsR, wyktadowca
UKSW. Kierownik sekcji o. dr Andrzej Kukta podjat wyklady z prawa
na Univesita’ della Svizzera Italiana w Lugano (Szwajcaria) i dzigki temu
nawigzala si¢ nowa wspolpraca z gronem profesorskim i studentami te-
goz uniwersytetu, z prof. Libero Gerosg — dziekanem wydziatu prawa na
czele. Podejmowane s3 nadal proby nawigzania blizszych kontaktéw na-
ukowych z kanonistami z UKSW w Warszawie.

2.11. Sekcja Liturgiczna

Sekcje prowadzi ks. dr Stanistaw Mieszczak SCJ. W roku sprawozdaw-
czym cztonkowie Sekcji podejmowali formacje liturgiczno-pastoralng
miodziezy, wiernych i duchownych. Waznym sektorem jest formacja
stuzby liturgicznej, nadzwyczajnych szafarzy komunii §wietej, fotogra-
féw i innych grup. We wspétpracy z bp. prof. Wactawem Swierzawskim
sekcja wydala o§miotomowy podrecznik liturgiki ogélnej i szczegdtowej
pt. Misterium Christi. W roku 2012 wyszly trzy tomy: Fundamentalne
rzeczywistosci liturgii, Historia liturgii i Msza Swieta. W 2013 wyszlo
pie¢ tomoéw: Sakramenty i sakramentalia, Liturgia uswigcenia czasu, Rok
liturgiczny, Sztuka w liturgii i Formacja liturgiczna. Dzielo to jest zbio-
rem artykuléw wszystkich polskich liturgistow i zostato opracowane we
wspolpracy z Osrodkiem Formacji Liturgicznej w Zawichoscie. W dniach
23-24 pazdziernika Sekcja Liturgiczna zorganizowata migdzynarodowe
sympozjum liturgiczne z cyklu Ad fontes liturgicos pt. Reformy liturgii
a powrdt do Zrédel. Pod patronatem Instytutu Liturgicznego przywrdco-
no dwuletnie Studium Katechumenalne, ktore przygotowuje do formacji
w procesie chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Zorganizowano
spotkanie ekumeniczne na temat liturgii $w. Jana Chryzostoma zwigzane
z promocja ksigzki ks. prof. Stefana Koperka pt. Rekolekcje ze sw. Janem
Chryzostomem. Rozwazania na kanwie Boskiej liturgii. Kierownik sekcji
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wyglosit referat na IT Konferencji Naukowej pt. Liturgia i teologia chrztu
od starozytnosci chrzescijatiskiej do czasow nowoZytnych zorganizowanym
przez Instytut Kultury Europejskiej Uniwersytetu Adama Mickiewicza
w GnieZznie oraz Muzeum Pierwszych Piastow na Lednicy z okazji ob-
chodéw 1050. rocznicy chrztu Polski (11-12 czerwca) oraz na Kongresie
Societas Liturgica pt. Liturgical Reforms in the Churches (5-13 sierpnia,
Wiirzburg). Podjeto takze wyktady z teologii liturgii w Instytucie Johna
Newmana w Uppsali (25-31 listopada).

2.12. Sekcja Sztuki Sakralnej

Sekeja kieruje dr hab. Tomasz Wectawowicz, prof. KAAFM. W roku
sprawozdawczym dzialania sekcji koncentrowaty sie na naukowych i po-
pularno-naukowych wystapieniach dotyczacych zaréwno badan archi-
tektoniczno-konserwatorskich w sredniowiecznych kosciotach Krakowa,
jaki tresci historycznej architektury sakralnej rozumianej jako tzw. tekst
kultury. W marcu podczas Konferencji Naukowej pt. Forum Architecturae
Poloniae Medievalis kierownik sekcji wyglosit referat pt. Architektoniczny
palimpsest zespotu klasztornego w Mogile, ktory byt przygotowany dzie-
ki pomocy czlonka sekcji o. Mateusza Kawy OCist (tekst referatu zo-
stal opublikowany przez Politechnike Krakowska, a rezultaty szczego-
fowych badan konserwatorskich muréw kosciola zostaty opublikowane
w obszernej ksigzce autorstwa kierownika sekcji pt. Cocto latere nobili-
tavit: Ceglane mury Sredniowiecznych kosciotow Krakowa). W kwietniu
w zwigzku z konferencja w Muzeum Historycznym Miasta Krakowa pt.
Krakow romarnski kierownik sekcji zostal poproszony o przygotowanie
referatu w panelu wprowadzajacym pt. Topographia sacra romariskiego
Krakowa (publikacje materialéw pokonferencyjnych przygotowuje ak-
tualnie Towarzystwo Mito$nikéw Historii i Zabytkéw Krakowa). W paz-
dzierniku dr Ales Pospisil zorganizowal w Kutnej Horze spotkanie dla
krakowskich konserwatoréw zabytkow sakralnych, prezentujac rezultaty
swoich prac w kosciele $w. Barbary. W listopadzie i w grudniu w zwigz-
ku z 310. rocznicg konsekracji kosciota $w. Anny w Krakowie kierownik
sekcji wyglosit krotkie referaty o tresciach ikonograficznych dekoracji
malarskiej i rzezbiarskiej tego kosciota dla uczestnikéw okolicznosciowej
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konferencji naukowej i oddzielnie dla czlonkéw zarzagdu PTT. W drugim
potroczu minionego roku kierownik sekcji opracowal materiaty do swej
ksigzki przygotowanej na 650. rocznice konsekracji katedry wawelskiej.
Ksigzka ta poprzedzona stowem wstepnym kard. Stanistawa Dziwisza
bedzie wkladem sekcji w ten jubileusz, ktory zbiega si¢ z jubileuszem
90-lecia Polskiego Towarzystwa Teologicznego.

2.13. Sekgja Filozoficzna

Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Henryk Majkrzak SCJ. W roku
sprawozdawczym zorganizowano 2 sesje naukowe: 8 czerwca - ku czci
$w. Jadwigi (wraz z Instytutem $w. Jadwigi Krélowej dzialajacym przy
klasztorze Karmelitoéw Na Piasku w Krakowie), w trakcie ktorej kierow-
nik sekcji wygtosil referat pt. Cnota mgdrosci w Zyciu sw. Jadwigi krélowej
Polski oraz 19 pazdziernika w Wyzszym Seminarium Duchownym Ksiezy
Sercanéw w Stadnikach na temat Przyczyny filozofowania. Ponadto kie-
rownik sekcji wyglosil 12 marca w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II wyklad pt. Swigty Tomasz z Akwinu jako czlowiek, filozof
i teolog, a 12 grudnia reprezentowat Sekcje Filozoficzng PTT na miedzy-
narodowym sympozjum pt. Spor o nature ludzkg zorganizowanym przez
Katedre Metafizyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta
II. Zblizajacg si¢ kanonizacje papieza Jana Pawla sekcja uczci, wydajac
ksigzke o heroizmie wiary papieza Polaka.

2.14. Sekcja Teologii Fundamentalne;j

Kierownikiem sekcji jest ks. dr Damian Wasek. W roku sprawozdaw-
czym 2013 przedstawiciele Sekcji Teologii Fundamentalnej organizowa-
li, wspdtorganizowali, badz brali udzial w wielu wydarzeniach nauko-
wych. Angazowali si¢ w sposob szczegélny w inicjatywy o charakterze
ekumenicznym i apologetycznym. Do najwazniejszych dokonan nalezy
zorganizowanie przez o. prof. dra hab. Andrzeja Napidrkowskiego sym-
pozjum: Koncepcje teologii katolickiej (28 lutego), referat kierownika sek-
cji pt. Foundations of the definition of faith in dialogue with Porta Fidei
by Benedict XVI wygtoszony podczas konferencji: Lascolto della Parola
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di Dio, lascolto dellaltro (17 kwietnia), wystapienie dr hab. Marka Kity
pt. Stowo Boze a dialog miedzyreligijny podczas konferencji: Debata wo-
kot stowa (19 kwietnia), o. prof. Andrzeja Napiorkowskiego pt. Co Duch
Swigty méwi do Kosciota? (por. Ap 2, 7). Sobér jako odpowiedz wiary na
Stowo Boga podczas konferencji: Wiare wyznawac, przezywac, celebrowac
(22 maja) oraz Damiana Waska z referatem Dziedzictwo mistrzéw podej-
rzett w Nowym Ateizmie podczas konferencji: Mistrzowie podejrzen: nega-
cja, afirmacja czy przezwyciezenie? (20 grudnia). Wydarzenia te poprze-
dzane byly spotkaniami i konsultacjami cztonkow sekeji. RdOwnoczesnie
toczyly sie spotkania wokot gtéwnych tematdw teologii fundamentalne;j.
Czlonkowie sekcji opublikowali szereg artykuléw naukowych i ksigzek.

2.15. Sekcja Historyczna

Jej pracami kieruje ks. prof. dr hab. Jézef Marecki. W roku sprawo-
zdawczym sekcja nie ztozyla sprawozdania.

3. Oddzialy terenowe

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziala takze poprzez
oddzialy terenowe.

3.1. Oddzial w Katowicach

Pracami oddziatu liczacego obecnie 19 czlonkéw kieruje ks. dr hab.
Andrzej Nowicki. W roku sprawozdawczym odbyly sie dwa zebrania.
Pierwsze 25 marca w sali Regionalnej Izby Gospodarczej w Katowicach
zgromadzilo oprocz cztonkéw oddzialu katowickiego PTT takze przed-
stawicieli §wiata gospodarki, kultury i mediéw. W ramach tego spot-
kania wyktad pt. Polityka spéjnosci Unii Europejskiej wyglosil poset do
Parlamentu Europejskiego dr Jan Olbrycht. Drugie spotkanie cztonkow
Sekeji Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Katowicach mialo miejsce
21 pazdziernika w ramach konferencji stanowigcej podsumowanie roku
kard. Augusta Hlonda. Podczas tej konferencji referat na temat: Wymiar
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mariologiczny zawarty w duszpasterskim programie kard. Augusta Hlonda
wyglosit ks. dr Henryk Olszar (Uniwersytet Slaski).

3.2. Oddzial w Czestochowie

Pracami oddzialu kieruje ks. dr Jerzy Bielecki. W roku sprawozdaw-
czym odbyly sie 2 zebrania zarzadu oddzialu: 6 maja czlonkowie PTT
uczestniczyli w prezentacji ksigzki ks. dr Teofila Siudego pt. Matka na-
szego zawierzenia (dokonal jej ks. dr Jerzy Bielecki — kierownik czesto-
chowskiego oddziatu). 14 grudnia 2013 roku czestochowski oddzial PTT
wspolorganizowal konferencje z okazji 45. rocznicy encykliki papieza
Pawta VI Humanae Vitae oraz 30. rocznicy Karty Praw Rodziny pt. Gender
- wyraz postgpu czy Smiertelne zagrozenie dla cywilizacji Zycia i mitosci.
Na zakonczenie konferencji odbyt si¢ panel dyskusyjny z udzialem pro-
fesorow — cztonkow czestochowskiego oddziatu PTT.

3.3. Oddzial w Przemyslu

Pracami oddziatu liczacego 38 cztonkéw kieruje ks. dr hab. Waclaw Siwak.
W okresie sprawozdawczym odbyly sie trzy zebrania czlonkéw i sympatykéw
oddziatu: 14 lutego z referatem ks. dr. Tadeusza Bratkowskiego pt. Muzyka
liturgiczna w pismach i wypowiedziach kard. Ratzingera - pap. Benedykta
XVI, 12 czerwca z referatem ks. dr. Arkadiusza Jasiewicza pt. Prezbiterium
w okresie po-apostolskim. Przyczynek do dyskusji oraz 18 grudnia z prezenta-
cja ksigzek ks. dr. Norberta Podhoreckiego pt. The dispute about the truth in
the globalized world (Przemy$1 2013) i Ks. Aleksander Pawtowski, jodtowski
proboszcz 1899-1932. Miejsce, osoba, dzielo, red. B. Majchrowicz, W. Siwak
(Jodtowka-Rzeszow 2013) bedacej poklosiem sympozjum o tym samym
tytule, ktore odbylo si¢ 29 czerwca w sanktuarium maryjnym w Jodiéwece.
Wszystkim spotkaniom towarzyszyla ozywiona dyskusja.

3.4. Oddzial w Kalwarii Zebrzydowskiej

Kieruje nim o. dr hab. Romuald Kosla OFM. W roku sprawozdawczym
Oddzial w Kalwarii Zebrzydowskiej dzialajacy przy Wyzszym Seminarium
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Duchownym Ojcéw Bernardynow zorganizowat trzy spotkania. 15 mar-
ca odbyla si¢ w Kalwarii Zebrzydowskiej sesja naukowa pod ogdélnym
tytutem: O wierze i zagadnieniach z niej wyptywajgcych, podczas ktorej
wygloszono 4 referaty: Wiara w Biblii, zagadnienia wybrane (dr Edmund
Swierczek OFM), Sw. Bonawentura i bt. Jan Duns Szkot wokot zagadnien
dotyczgcych wiary (dr hab. Romuald H. Ko$la OFM), Matzeristwo a tzw.
zwiqgzki partnerskie w aspekcie prawa kanonicznego i Swieckiego (dr Tytus
Fulat OFM) oraz O ochronie Zycia poczetego (dr inz. Antoni Zigba). Drugie
spotkanie oddzialu odbylo si¢ 8 listopada z racji inauguracji roku aka-
demickiego 2013/2014 w Wyzszym Seminarium Duchownym Ojcéw
Bernardynéw. Podczas uroczystosci wyklad pt. Pierworodny z catego
stworzenia wyglosil ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek. Trzecie spotka-
nie 9 listopada poswiecone bylo dwudziestoleciu dziatalnosci Wyzszego
Seminarium Duchownego Bernardynéw w nowym budynku w Kalwarii
Zebrzydowskiej. Podczas sesji naukowej przedstawione zostaly 4 referaty
przyblizajace budowe klasztoru i seminarium oraz rézne aspekty podej-
mowanej w nim dziatalnosci.

3.5. Oddzial w Tuchowie

Kieruje nim o. dr Janusz Urban CSsR. W roku sprawozdawczym od-
dziat w Tuchowie byt wspétorganizatorem sympozjum misyjno-pastoral-
nego Redemptorysci swiadkami obfitego odkupienia w Roku Wiary (29-31
stycznia), ktore skladato sie z czesci modlitewnej, formacyjnej i infor-
macyjnej. Referaty na tematy $wietosci Jezusa i jej gloszenia, zdolnosci
rozumu do poznania prawdy oraz stynnego misjonarza stugi Bozego
0. Bernarda Lubienskiego CSsR wyglosili ks. dr hab. Janusz Krélikowski,
prof. UPJPII, ks. dr hab. Tadeusz Guz, prof. KUL oraz o. dr Pawel Drobot
CSsR z Krakowa. 18 kwietnia zorganizowano spotkanie z dr. Antonim
Zieba na temat aktualnego stanu prawnego ochrony zycia w Polsce i jego
perspektyw. W dniach 11-12 pazdziernika odbyto si¢ sympozjum na-
ukowe nt. W stuzbie obfitego odkupienia zorganizowane z okazji 130.
rocznicy powrotu redemptorystow na ziemie polskie oraz 80. rocznicy
$mierci stugi Bozego o. Bernarda Lubienskiego CSsR. Wygloszone re-
feraty koncentrowaly sie wokdt postaci stawnego kaznodziei. W trakcie
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sympozjum odbyla si¢ tez premiera filmu dokumentalnego poswigcone-
go jego zyciu. W dniach 4-6 listopada odbytly si¢ w Tuchowie warsztaty
homiletyczne pt. Sztuka prezentacji stowa prowadzone przez Krzysztofa
Najdowskiego z Augsburga w Niemczech. Mialy one na celu zwigksze-
nie efektywnego przekazu stowa zgodnie z zasadami komunikacji wer-
balnej i niewerbalne;.

3.6. Oddzial w Kielcach

Pracami oddzialu kieruje ks. dr Pawel Borto. W roku sprawozdaw-
czym odbywaly si¢ regularne comiesi¢czne spotkania, na ktérych dzie-
lono si¢ doswiadczeniami z réznych konferencji naukowych i waznych
wydarzen kulturalnych. Ponadto na szczegolna uwage zastuguje konfe-
rencja z cyklu Sacrum w kulturze zorganizowana przez oddzial kielecki
podczas XVI Miedzynarodowej Wystawy Budownictwa i Wyposazenia
Kosciotow, Sztuki Sakralnej i Dewocjonaliow SACROEXPO. W jej trak-
cie wygloszono nastepujace referaty: A moze jednak pigkno? (ks. prof.
dr hab. Roman Kuligowski, wiceprezes PTT), Ikony rosyjskie ze zbioréw
Muzeum Potudniowego Podlasia w Biatej Podlaskiej (dyr. Malgorzata
Nikolska), ,Mdly umyst do prawdy przez materialne rzeczy si¢ wznosi’.
Sacrae imagines katedry kieleckiej (prof. dr hab. Marta Pienigzek-Samek),
Kielecka Biblia Pauperum? Malowidla scienne w katedrze kieleckiej (ks.
dr Pawel Tkaczyk). Cztonkowie oddzialu kieleckiego ks. Pawel Borto
i ks. Tomasz Siemieniec zaangazowali sie w kilkutorowe prace zwigza-
ne z przygotowaniem strony internetowej czasopisma ,,Kieleckie Studia
Teologiczne”, dostosowaniem strony merytorycznej i formalnej rocznika
do nowych kryteriow ewaluacji czasopism naukowych oraz stworzeniem
grona recenzentdéw. Podczas spotkan oddzialu kieleckiego jego sekretarz
ks. Zbigniew Trzaskowski omowil przebieg trzech interdyscyplinarnych
konferencji naukowych z cyklu Kategorie kultury: Czas jako paradygmat
kultury i natury, Literatura w obszarach innych sztuk. Problemy metodo-
logiczne oraz Swigty Krzyz w tworczosci wspélczesnych poetow kieleckich.
Znaczacym osiaggnieciem oddziatu kieleckiego PTT bylo zainicjowanie
przez ks. Andrzeja Kwasniewskiego cyklu szkolenia przewodnikéw po
diecezji kieleckiej zaplanowanego na 3 lata.
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3.7. Oddzial w Sandomierzu

Pracami oddziatu kieruje ks. dr hab. Roman Bogustaw Sieron, prof.
KUL. Oddziat liczy 27 oséb i dziala przy Instytucie Teologicznym im.
bl. Wincentego Kadlubka w Sandomierzu. W roku sprawozdawczym
2013 oddziat sandomierski podjal wiele form dziatalnosci. Byl orga-
nizatorem badz wspolorganizatorem pieciu krajowych i migdzyna-
rodowych konferencji naukowych: Wokét chrzescijariskiego Wschodu
(Sandomierz, 13 kwietnia), Dzieci i mtodziez w obliczu zagrozenia patolo-
giami spotecznymi. Wychowanie, profilaktyka, terapia (Jasto, 20 kwietnia),
Postmodernistyczny cztowiek — pielgrzym czy emigrant ze Swiata kultury
biblijnej (Sandomierz, 26 listopada), Profilaktyka i prewencja wobec za-
chowan ryzykownych mlodziezy (Stalowa Wola—Tarnobrzeg, 25-26 kwiet-
nia), sympozjum mi¢dzynarodowe W trosce o rodzing we wspolpracy
z Instytutem Teologicznym we Lwowie (Lwow-Brzuchowice, 11 maja)
oraz dwoch cykli konferencji dla kaptanéw, pierwszy uwrazliwiajacy na
znaki, postawy i gesty w celebracji Eucharystii (10-12 kwietnia), a dru-
gi poswigcony nowej ewangelizacji w misji Kosciota i postudze prezbi-
tera (23-24 pazdziernika). Czlonkowie sandomierskiego oddziatu PTT
wzieli rowniez udziat w 36 krajowych i zagranicznych konferencjach na-
ukowych, wyglaszajac referaty badz prowadzac obrady. Prowadzono tak-
ze wzmozong dzialalno$¢ wydawnicza, czego owocem sg 34 publikacje
ksigzkowe i artykuly zamieszczone w pracach zbiorowych badz na famach
»Przegladu Biblijnego”, ,,Kroniki Diecezji Sandomierskie;j”, a zwlaszcza
kwartalnika ,,Spofeczenstwo i Rodzina” redagowanego przez kierownika
oddzialu, periodyku, ktéry w ostatniej ewaluacji MNiSW uzyskat wyso-
kie 8 punktéw za kazdy zamieszczony tam artykul.

3.8. Oddzial w Tarnowie

Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz Krdlikowski, prof. UPJPIL.
W roku sprawozdawczym kontynuowano badania nad dziejami diecezji
tarnowskiej. Opublikowane prace bedace owocem podjecia tego zagad-
nienia obejmuja juz cztery tomy pod wspolnym tytulem Dzieje diecezji
tarnowskiej. W roku 2014 ukaze si¢ kolejny wolumin dotyczacy dziejow
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Seminarium Duchownego w Tarnowie. Oprécz tego w stanie zaawanso-
wanym jest tom, w ktorym zostang zebrane wszystkie dokumenty papie-
skie faczace si¢ z dziejami diecezji tarnowskiej. Wkrotce wydane zostang
takze materialy z konferencji naukowej, ktéra odbyla si¢ w listopadzie
2012 roku w Mielcu dotyczacej kaplanstwa i antyklerykalizmu. Rzecz
dotyczyta wspomnienia 100-lecia listu bp. Leona Walegi poswigconego
antyklerykalizmowi i jego aktualnosci w naszych czasach. W listopadzie
oddzial tarnowski wlaczyl si¢ w przeprowadzenie w Mielcu Katolickich
Dni Formacyjnych, ktérych tematem byta w tym roku kwestia wycho-
wania i udziatu chrzescijan w tej waznej kwestii spoleczne;j.

3.9. Oddzial w Rzeszowie

Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Andrzej Garbarz, prof. UR.
W roku sprawozdawczym czlonkowie oddzialu podejmowali rézne ini-
cjatywy promujace rozwdj mysli teologicznej oraz przeciwdziatanie pro-
cesom dechrystianizacji i laicyzacji spotecznej. Stuzyto temu m.in. sym-
pozjum naukowe w Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia w Jodtowce
(29 czerwca) pt. Ks. Aleksander Pawtowski. Jodtowiecki Proboszcz 1899-
1932. Miejsce, osoba, dzieto, podczas ktdrego referat nt. Rodzina w ka-
znodziejskim nauczaniu ks. Aleksandra Pawtowskiego wyglosil kierownik
oddziatu; panel dyskusyjny Jan Pawet II - papiez dialogu (19 pazdzier-
nika) z udziatem m.in. Krzysztofa Zanussiego i rektora Uniwersytetu
Rzeszowskiego prof. dr. hab. Aleksandra Bobko oraz 5 Mi¢dzynarodowe
Seminarium Kot i ich Mentoréw Rodzina - centrum $wiata (Rzeszéw,
27 listopada), podczas ktorego zaprezentowany zostal dokument przygo-
towawczy do Synodu Biskupdw 2014 — wstepne wyniki ankiety z diecezji
rzeszowskiej. Wydano kolejny tom studiéw teologiczno-filozoficznych
»Resovia Sacra” poswigcony 20-leciu istnienia Wyzszego Seminarium
Duchownego w Rzeszowie (1993-2013). Ponadto czlonkowie rzeszow-
skiego oddziatu PTT opublikowali szereg artykutéw w czasopismach te-
ologicznych i pracach zbiorowych, m.in. w miesieczniku diecezjalnym
»Zwiastowanie”, oraz angazowali si¢ w r6znorodng dziatalnos¢ nauko-
wa i duszpasterska, m.in. prowadzac cykliczne lub autorskie audycje
w Katolickim Radiu ,VIA”
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3.10. Oddzial w Bielsku-Biatej

Kierownikiem oddziatu jestks. prof. dr hab. Tadeusz Borutka. Oddzial
liczy aktualnie 47 cztonkéw. W roku sprawozdawczym odbyly sie trzy spot-
kania w siedzibie Instytutu Teologicznego im. $w. Jana Kantego w Bielsku-
Bialej: 8 stycznia 2013 - spotkanie optatkowe dla czlonkéw bielskiego
oddzialu PTT i srodowiska akademickiego Podbeskidzia z udzialem bpa
Tadeusza Rakoczego; 20 kwietnia 2013 w ramach sesji naukowej referaty
wygtosili: ks. prof. Edward Staniek: Przekaz wiary w Chrystusa wedtug sw.
Pawta i bp dr hab. Grzegorz Rys: Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary;
26 listopada 2013 wyklad pt. Czy Kosciét potrzebuje prawa? wyglosit ks.
dr hab. Piotr Kroczek (Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie).
Wyktady potaczone byly z dyskusja. Czlonkowie bielskiego oddzialu PTT
wzieli réwniez udziat w odbywajacej si¢ w dniach od 14-15listopada 2013
roku Miedzynarodowej Konferencji Naukowej Zmierzch zorganizowanej
przez Instytut Teologiczny im. $w. Jana Kantego w Bielsku-Biatej wspol-
nie z Katedrg Literatury i Kultury Polskiej, Wydzialu Humanistyczno-
Spotecznego Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Biatej.

3.11. Oddzial w Radomiu

Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Marek Jagodzinski. W roku
sprawozdawczym oddzial liczacy obecnie 59 oséb wspotorganizowat
dwie konferencje naukowe. 23 maja sesj¢ pt. Od Soboru Watykariskiego
II do nowej ewangelizacji z wykladami: Recepcia Druheho vatikanske-
ho koncilu slovenskymi jezuitmi (prof. ThDr. Ladislav Csontos SJ, PhD,
Uniwersytet w Trnawie), Stowackie katechizmy - katecheza przed i po
Soborze Watykariskim II (doc. ThDr. Andrej Filipek S], PhD, Uniwersytet
w Trnawie), Od ,,Syllabusa” do ,, Dignitatis humanae” (prof. dr hab. Jozef
Kulisz S], Wydziat Teologiczny $w. Andrzeja Boboli w Warszawie),
Posoborowa reforma liturgii w Kosciele w Polsce (ks. dr Dariusz Skrok,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie), Dialog
Kosciota katolickiego z niewierzgcymi a nowa ewangelizacja (ks. prof.
Roman Kuligowski, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie). Dyskusje panelowa nt. obecnosci i roli Kosciola w Europie
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w $wietle nauczania Vaticanum II i zalozen nowej ewangelizacji popro-
wadzil prof. Jézef Kulisz S]. Druga konferencja naukowa pt. Wiara wobec
wspolczesnosci zostala zorganizowana na zakonczenie Roku Wiary w die-
cezji radomskiej 20 listopada. W jej trakcie wygtoszono nastepujace refe-
raty: Kulturowe uwarunkowania wiary na przyktadzie aktualnej sytuacji
w Polsce (ks. prof. dr hab. Ignacy Bokwa, Uniwersytet Kardynala Stefana
Wyszynskiego w Warszawie), Kosciot jako srodowisko wiary (ks. Marek
Jagodzinski, kierownik oddziatu) oraz Glowne idee encykliki ,,Lumen fi-
dei” papieza Franciszka (mgr lic. Marek Sobisz, doktorant Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie).

3.12. Oddzial w Sosnowcu

Kierownikiem oddziatu liczacego aktualnie 36 cztonkow jest ks. prof.
dr hab. Jan Orzeszyna. W roku sprawozdawczym odbyto si¢ tacznie pie¢
spotkan, w tym dwa dni skupienia z sesjg wyktadowg, jedno spotkanie
robocze zarzadu, jedno oméwienie obronionej rozprawy doktorskiej oraz
jedno sympozjum naukowe. Dni skupienia zwigzane byly z celebracjg roku
liturgicznego. Pierwszy wielkopostny dzien skupienia (16 marca) pola-
czony byt z nabozenstwem Gorzkich Zali z kazaniem pasyjnym i sesjg wy-
ktadowa. Ks. mgr lic. Tomasz Zmarzty omoéwil Biblijne rozumienie nowej
ewangelizacji, ks. dr Pawel Pielka Swiadectwo chrzescijariskie jako ,,jezyk”
w ewangelizacyjnym postannictwie dzisiejszego Kosciola. Mszy $wietej kon-
celebrowanej przewodniczyl bp dr Grzegorz Kaszak. Na drugi adwentowy
dzien skupienia (7 grudnia) zlozyt sie wyktad ks. dr. Michata Bordy pt.
Miejsce i rola wspotczesnych mediow w katechezie oraz msza §wieta kon-
celebrowana pod przewodnictwem ks. Leonarda Zagoérskiego, dziekana
dekanatu $w. Franciszka z Asyzu w Lazach. Okoliczno$ciowe wystgpienie
wyglosit ks. Jan Szkoc nt. zlaicyzowania wspoltczesnego obrazu postaci
$w. Mikolaja, biskupa. Po mszy $wietej dzielono si¢ optatkiem. 17 paz-
dziernika cztonkowie sosnowieckiego oddziatu PTT wzieli udzial w obro-
nie rozprawy doktorskiej ks. Dariusza Piaseckiego pt. Spotkanie tradycji
pogariskiej z chrzescijariskg w ,,Centonach Homeryckich” na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II. 6 kwietnia odbyto si¢ spotkanie
robocze zarzadu sosnowieckiego oddziatu. W zwigzku z Rokiem Wiary
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rozpoczgto przygotowania do sympozjum diecezjalnego: Taka jest nasza
wiara! Wyzwania ewangelizacyjne dzisiaj. Odbylo si¢ ono 20 kwietnia
2013 roku. W sympozjum wzieli udzial biskupi Grzegorz Kaszak i Piotr
Skucha. Pod dwoch gtéwnych wyktadach: Mgdrosé wiary (prof. Wojciech
Giertych OP, teolog Domu Papieskiego w Rzymie) i Co to znaczy byc¢
cztowiekiem wierzgcym? (prof. Jacek Salij OP, Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie) oraz dyskusji odbyly sie spotkania
w grupach tematycznych, w ktérych analizowano przekaz wiary w rodzi-
nie (prof. Jacek Salij, Michal i Agnieszka Barszczewscy, ks. dr Andrzej
Cieslik), wiara a kultura (prof. Wojciech Giertych, Dariusz Niebudek,
ks. dr Pawel Sobierajski), Nowa Ewangelizacja (ks. Artur Sepiofo, Roman
Solecki, ks. dr Wlodzimierz Skoczny), wyzwania dla wiary miodych
(ks. Stanistaw Kotakowski, Magdalena Zyta, ks. dr Pawet Pielka), wiara
a media (Jan Pospieszalski, ks. Marek Gancarczyk, ks. Pawel Rozpigtkowski),
wiara bez uczynkow jest martwa (ks. Jacek Stryczek, Agnieszka Bartnik,
Ewa Stasikowska-Dutka, ks. dr Wojciech Kowalski), wiara a kateche-
za (ks. dr Grzegorz Noszczyk, dr Elzbieta Tkocz, ks. dr Michat Borda).

3.13. Oddzial w Szczecinie

Zostal powolany do istnienia 8 grudnia 2011 roku i dziala przy Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego. Kierownikiem oddzialu jest
ks. prof. dr hab. Andrzej Offmanski. W drugim roku swojej dziatalnosci
oddziat szczecinski zorganizowal 3 konferencje naukowe. 10-11 czerwca
w Trzesaczu odbyla si¢ konferencja naukowa pt. Wspétczesnosc - wiara - ka-
techeza. Katecheza w stuzbie wiary, w ktdrej specjalisci z calej Polski anali-
zowali problem wiary we wspolczesnym $wiecie (prof. Andrzej Potocki OP
z Uniwersytetu Warszawskiego, ks. prof. Zdzistaw Kroplewski z Uniwersytetu
Szczecinskiego), wiare jako pierwszorzedny cel katechezy (ks. prof. Janusz
Bujak z Uniwersytetu Szczecinskiego, ks. prof. Jan Szpet z Uniwersytetu
Adama Mickiewicza oraz mozliwosci poglebienia wiary dzisiaj w katechezie,
takze w szkolnym nauczaniu religii (ks. prof. Roman Murawski — Warszawa,
ks. dr Marek Korgul z Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu).
Teksty wystapien ukaza sie¢ w,,Colloquia Theologica Ottoniana”. Druga
konferencja naukowa zorganizowana przez oddzial szczecinski wespot
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z Instytutem $w. Siostry Benedykty od Krzyza (Edith Stein) odbyla sie
19 pazdziernika w Zielonej Gorze na temat: Jezyk Kosciota posoborowego.
Z kolei 16 listopada w ramach zamkniecia Roku Wiary w budynku Kurii
Metropolitalnej w Szczecinie odbyla si¢ konferencja naukowa czlonkéow
PTT na temat: Wiara we wspolczesnej rzeczywistosci. Wyktady o aspekcie
doktrynalnym wiary (fides quae creditur) przedstawil ks. prof. Janusz Bujak,
a o aspekcie pastoralnym wiary ks. prof. Andrzej Dragula.

3.14. Oddzial w Toruniu

Zapoczatkowal swoje istnienie 20 stycznia 2012 roku. Pracami od-
dziatu kieruje ks. prof. dr. hab. Dariusz Zagérski. W roku sprawozdaw-
czym odbyly sie dwa spotkania: 16 pazdziernika z odczytem kierowni-
ka oddziatu pt. Sw. Augustyn jako duszpasterz w swietle ,,Sermones” $w.
Augustyna i 2 grudnia poswigecone przygotowaniu dwdch konferencji, kto-
rych wspdtorganizatorem bedzie oddzial torunski: 15-16 maja pt. Wiara
i kultura. Hermeneutyka kulturowa i rekonfiguracja oraz 7-8 czerwca:
Camino Polaco. Teologia, sztuka, historia, terazniejszos¢. I Migdzynarodowa
Konferencja Poswigcona Szlakom $w. Jakuba. Czlonkowie oddziatu brali
udzial w wielu sympozjach naukowych i moga si¢ poszczyci¢ wydaniem
kilku ksigzek i artykutéw naukowych.

4. Uwagi koncowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ powstanie
Oddzialu we Wloctawku i zaawansowanie prac nad powstaniem Oddzialu
w Pelplinie. Warto doda¢, ze w obecnej kadencji, a wiec w latach 2011-
2013 powstaly oddzialy w Szczecinie i Toruniu. Dzieki temu Polskie
Towarzystwo Teologiczne faktycznie rozciaggneto swoja dzialalno$¢ na
calg Polske. Mamy nadzieje, ze prowadzone rozmowy zaowocuja po-
wstaniem dalszych oddzialéw terenowych.

Godna podkreslenia jest bliska wspotpraca z Migdzynarodowa Wystawa
Budownictwa i Wyposazenia Ko$ciolow, Sztuki Sakralnej i Dewocjonaliow
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SACROEXPO. Pozwala to cztonkom towarzystwa ksztaltowa¢ i inspiro-
wac wspolczesna sztuke sakralng. Waznym osiggnieciem jest takze zre-
alizowanie projektu pt. Nadanie miedzynarodowego charakteru kwartal-
nikowi ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” finansowanego przez Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego w ramach konkursu INDEX PLUS.

Na szczeg6lne uznanie zastuguje ozywiona dziatalno$¢ oddziatéw
w Kielcach, Sandomierzu i Sosnowcu oraz sekcji specjalistycznych: bi-
blijnej, sztuki sakralnej, teologii fundamentalnej i misjologicznej. Godne
podkreslenia jest takze powotanie Sekcji Teologii Zycia Konsekrowanego.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest publicznym stowarzyszeniem
wiernych o zasiegu ogélnopolskim. Stad tez zarzad na rece kard. Stanistawa
Dziwisza oraz ksiezy biskupéw obecnych na walnym zebraniu skfada
serdeczne podzigkowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wladz
koscielnych o rozwdj towarzystwa. Zarzad dzigkuje réwniez wszystkim
aktywnym czlonkom towarzystwa, ktérzy mimo wielorakich trudnosci
czynig wszystko, aby dzialalnos¢ towarzystwa byta kontynuowana i stuzy-
ta dalszemu uwrazliwieniu polskiego spoleczenstwa na mysl teologiczna.

Krakéw KS. KAZIMIERZ PANUS
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KS. MARIUSZ ROSIK

Janusz Lemanski, ,,Szukajcie dobra, a nie zla, abyscie

2yli” (Am 5, 14a). Wprowadzenie do profetyzmu
starotestamentalnego, t. 2: Dwunastu Prorokéw Mniejszych.
Ksigga Barucha. List Jeremiasza, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 2012, 407 s.
(Studia i Rozprawy, 31)

Kolejna ksigzka ks. Janusza Lemanskiego poswigcona zostata zagadnie-
niu profetyzmu w dawnym Izraelu, na co wskazuje jasno jej tytut: ,, Szukajcie
dobra, a nie zta, abyscie zyli” (Am 5, 14a). Wprowadzenie do profetyzmu sta-
rotestamentalnego, t. 2: Dwunastu Prorokéw Mniejszych. Ksigga Barucha. List
Jeremiasza. Jest ona kontynuacja doskonatej pracy zatytutowanej Niech przyjdzie
do mnie, a dowie sig, Ze jest prorok w Izraelu” (2 Krl 5, 8b). Wprowadzenie do
profetyzmu starotestamentalnego, t. 1: Profetyzm przedklasyczny. Prorocy wigksi.

Ksigzka podzielona zostala na dwie cze$ci. W pierwszej (s. 9-306)
autor porusza zagadnienia wprowadzajace czytelnika w ksiegi dwuna-
stu prorokéw mniejszych, w drugiej natomiast omawia ksiegi zwigzane
z tradycja Jeremiaszowq. Pierwsza czgs¢ obejmuje nastepujace tematy:
koherencja Ksiegi Dwunastu Prorokéw Mniejszych, hipotezy dotyczace
powstania zbioru oraz prezentacje poszczegolnych ksigg prorockich na-
lezacych do omawianego zbioru. Dwa pierwsze paragrafy majg charakter
wprowadzajacy w calo$¢ zagadnienia, natomiast prezentacja ksiag przy-
pisywanych prorokom mniejszym postepuje wedlug jasno okreslonego
schematu obejmujacego przedstawienie postaci proroka i nakreslenie rysu
historycznego jego czasow, strukture literacka ksiegi, proces jej powsta-
wania oraz teologie. Tak przyjety schemat jest bardzo klarowny, a jego
przejrzystos¢ bardzo ulatwia lekture i systematyczne przyswajanie wiedzy.
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W drugiej czesci (s. 307-426) opracowania zatytulowanej W kregu
tradycji Jeremiaszowej autor prezentuje Ksiege Barucha i List Jeremiasza.
Przedstawiajac te dwa dziela, konsekwentnie trzyma si¢ wyznaczonego
wczesniej schematu obejmujacego: przedstawienie postaci proroka i na-
kreslenie rysu historycznego jego czasow, strukture literacka ksiegi, pro-
ces jej powstawania oraz teologie. Zauwazy¢ nalezy, ze w prezentacji tak
obszernego materiatu konieczna jest umiejetno$¢ dokonywania syntezy
oraz rozlegta wiedza z réznych dziedzin biblistyki i teologii. Przy ukazy-
waniu postaci prorokéw koniecznym okazato sie siegniecie do kontekstu
historycznego dawnego Izraela. Zagadnienia historyczne w potaczeniu
ze znajomoscig kryteridow literackich pozwolity autorowi w przystepny
sposob nakresli¢ proces powstawania poszczegdlnych ksigg. Na bazie
kryteriow literackich i teologicznych udalo mu sie dokona¢ podziatu
strukturalnego dziel prorokéw. I wreszcie niezwykla glebia odznacza si¢
ukazanie zagadnien teologicznych w ich dzietach. Autor odznacza si¢ nie-
czesta kompetencja taczenia wiedzy historycznej z osiagnieciami badan
lingwistycznych i literackich. Obficie korzysta z najnowszych osiagnie¢
starotestamentalistow i historykow Izraela.

Ks. Lemanski operuje poprawnym i bogatym stownictwem, jezyk
ksigzki jest naukowy, aczkolwiek zrozumiaty. Wnioski sg formulowane
w sposdb zrozumialy i kompetentny: s3 dobrze argumentowane i uza-
sadnione w tresci pracy. Odznaczajg sie logicznoscig wywodu i wynikaja
bezposrednio z przeprowadzonych analiz. Trzeba takze zauwazy¢ duza
kompetencj¢ autora w postugiwaniu si¢ jezykami biblijnymi. Walorem
w tym wzgledzie jest poprawna i jednolita w calej ksigzce transkrypcja
wyrazéw hebrajskich.

Ksigzka zawiera takze wykaz skrotow i bibliografie. Ta ostatnia po-
dzielona zostala na kilka czesci: teksty Zrédlowe, stowniki, bibliografia
ogolna dotyczaca profetyzmu oraz bibliografia dotyczaca poszczegol-
nych prorokéw (komentarze i literatura pomocnicza), a takze ,,pozostata
literatura”. Taki podziat jest niezwykle klarowny. Zebrana literatura jest
bardzo obfita. Autor dotart do wielu pozycji trudno dostepnych. Nalezy
podkresli¢, ze bazuje przede wszystkim na literaturze obcojezycznej, przez
co udostepnia polskiemu czytelnikowi wyniki badan nad profetyzmem
w zagranicznych osrodkach.
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Praca zawiera duzo przypisow, niekiedy bardzo obszernych, ktére
wskazuja na umiejetne postugiwanie sie literaturg. Redakcja przypisow
jest jednolita, poprawna. Fakt, ze niekiedy przypisy sa obszerne stano-
wi o walorze ksiazki — przypisy te bowiem zawieraja dyskusje na tema-
ty, ktore sa wazne dla omawianych zagadnien, jednak nie obciagzaja one
zasadniczego tekstu.

Nie ulega watpliwosci, ze ksigzka ks. Lemanskiego znacznie ubogacila
polska literature teologiczng w zakresie teologii biblijnej. Jest to opraco-
wanie niezwykle rzetelne i pod kazdym wzgledem naukowe; uwzglednia
najnowsze badania i §wiatowg literature dotyczaca profetyzmu. Ksigzka
stanowi¢ moze charakter podrecznika dla studentéw kierunkow teolo-
gicznych, aczkolwiek przeznaczona jest nie tylko dla studentéw. Jej od-
biorcami z powodzeniem moga by¢ zawodowi teologowie, ktérzy w na-
uce zajmuj3 si¢ zagadnieniem profetyzmu.

Wroctaw KS. MARIUSZ ROSIK
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