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KRYTYKA POGANSKICH BOSTW
U DEUTEROIZAJASZA 44, 9-20.

Deuteroizajasz czesto podejmuje w swej ksiedze problematyke
poganskich bostw. Jednakze zawsze jest do nich ustosunkowany
negatywnie. 97czegolme wazna i z wielu wzgledow jest ciekawa jego
vaow1edz zapisana w rozdziale 44, 9-20. W wypowiedzi tej bardzo
wyraznie przedstawia obraz tworzenia i rzezbienia bostw pogan-
skich oraz bezsensownos¢ jakiegokolwiek pokladania w nich zaufa-
nia. Gdy w innych miejscach Izajasz' podejmuje szczegolowe pro-
blemy dotyczgce budowy posggow bostw, gdy krytykuje ich bezsil-
nosc i ghupote, gdy zawstydza i szydzi z rzezbiarzy wykonujgcych te
robote, tu w tym interesujgcym nas tekscie prezentuje calosciowe
swoje spojrzenie na te sprawe i wypowiada jednoznacznie swoj nega-
tywny sad o calosci zagadnienia. Sprobujmy omowic to zagadnienie
calosciowo.

! Por. 1z 40, 19-20: 41, 7: 46, 6.7; 42, 17; 45, 16.
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1. AUTENTYCZNOSC DEUTEROIZAJASZA 44, 9-20.

Wiekszosc dzisiejszych egzegetéw jest zdania, ze 1z 44, 9-20 nie
jest orggmalnym tekstem proroka i zaréwno pod wzgledem stylu
i tresci” (aramaizmy, stabe metrum)® nie wyraza ani polotu mysli ani
uroczystego stylu przemawiania Deutormza_]asza Po prostu egzegeci
twierdza, ze tekst ten jest interpolacjg i nie Jest tekstem autentycz-
nym. Jest tekstem bezimiennego interpretatora®. Spotykamy jednak
obroncéow jednosci catego tekstu jak np. H. C. Spykerboer®, ktory
twierdzi, ze tekst stanowi calos¢ z ksiegg i odpowiada duchowi
i teologii Deuteroizajasza.

2. STRUKTURA I CEL WYMOWY 1Z 44, 9-20.

1z 44, 9-20 tworzy duzy kompleks informacji dotyczgcych struk-
tury calego opowiadania zlozonego z szeregu zdan, raz wypowiada-
nych w liczbie pojedynczej, innym razem w liczbie mnogiej. Mozna
przypuszczaé, ze ta zmiana liczby pojedynczej na mnogg ma shuzyé
i samej strukturze calego opowiadania i podzialowi calosci na po-
szczegolne czesci.

Pierwszy i ostatni wiersz tej jednostki literackiej (ww. 9 i 20)
majg raz 1. pojedynczg, raz mnogg i majg wykazac bezsens tworzenia
i rzezbienia bostw. Wiersz 9 mowi: ,,Wszyscy rzezbiarze bozkow s4
niczym, a ulubione ich dziela na nic sie nie zdadzg, ich czciciele sami
nie wiedzg, ani nie zdajg sobie sprawy, ze si¢ okrywajg hanbg”. Na-
tomiast w wierszu 20 czytamy: ,On nie moze ocali¢ swej duszy i po-
wiedziec: czyz nie jest falszem to, co trzymam w reku?”.

Wiersz wprowadzajgcy zawiera dwa tematy: bezuzytecznosc
bostw i zawstydzenie ich budowniczych oraz niemoznos¢ poznania
tego, co pragng udowodnic. Oba tematy i z wiersza 8 i z wiersza 20
lgczg sie ze sobg. Tematy te bedg dalej rozpracowywane, zas wiersze
10-17 opisujg caly proces tworzenia bozka.

Calg te jednostke literackg mozna podzieli¢c na nastepujgce cze-
Sci:

2Por.C. Westermann, Das Buch Jesaja, Kap. 40-66, Géttingen
1978, 113.

) Por. K. E 111 ge r, Deuterojesaja. Jesaja 40, 1-45, 7, Neukirchen
1978, 414.

“Por. HD. Preu s, Verspottung fremder Religion itm Alten Testa-
ment Stuttgart, 1971, 192 n.

“Por. H.C. Spykerboer, The structure and Composition of Deu-

teroisajah, with special Reference to the Polemic against Idololatry, Gron-
ingen 1976, 116-22.
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w. 9: tytul jednostki, podobienstwo z ww. 101 13.

w. 10: przedstawienie tematu. Tu jest podobienstwo do w. 13.

w. 11: mowi o wykonawcach bostw. Podobienstwo do ww. 12 i 13.

ww. 12-13: szczegolowy opis pracy rzemieslnikow, kowali
i rzezbiarza.

ww. 14-17: szczegolowy opis pracy rzezbiarza. Czytelnik ma caly
opis pracy przed oczyma.

Od w. 18 wraca znowu liczba mnoga. Tekst mowi o niemozliwo-
Sci poznania sensu pracy i znaczenia figur. Dlatego nie dziwi nas
prosba wykonawcy zwrocona do posggu: ,ratuj mnie, bos ty bogiem
moim” (w. 17). Stwierdzenie to jest pomostem do drugiej czesci po-
lemiki, gdzie bedzie mowa o ratunku. Obie czesci stanowig jednak
calosc, chociaz rysuje si¢ w nich pewien kontrast. Z obu czesci moz-
na wysungc¢ wniosek, ze calos¢ opowiadania mowi o bezsilnosci wy-
rzezbionych bostw. Zakonczenie w w. 20 jeszcze raz wskazuje na
bezsilnosc bostw i niemozliwosé ich poznania.

Na podstawie zmiany liczby pojedynczej na mnogg w tekscie nie
mozna wysuwac wniosku, ze druga czesc tekstu pochodzi od innego
autora. Tekst wskazuje, ze jego autorem jest jeden czlowiek, ktore-
mu chodzilo o przekonanie czytelnikow o bezsensownosci rzezbienia
posagow bostw i bezskutecznoscei ich dzialania.

Mimo formalnej calosci, jakg stanowi interesujgcy nas tekst 1z
44, 9-20 w tym oredziu wida¢ wiele podobienstw do stylu i formy
calej ksiegi Deuteroizajasza. Teze te sprobujemy jeszcze wzmocnic
dokladng analizg samego tekstu 44, 9-20.

4. MIEJSCE POLEMIKI Z BOSTWAMI W KONTEKSCIE 1Z 40-55.

Mowigc o kontekscie 1z 44, 9-20 z calg ksiegg rodzi sie pytanie
czy istnieje powigzanie tej jednostki literackiej z poprzedzajgcym
tekstem 44, 6-8 i z tekstem nastepnym po 44, 21-22? Pytanie to
nalezy rozwazyc na plaszczyznie calej ksiegi Deutoroizajasza. Wyda-
je sie stuszna teza R. F. Melugina®, ze Iz 44, 9-20 nalezy do pierwot-
nej kompozycji ksiegi. Tak wiec mozna postawic teze, ze polemika
z bostwami nie jest zadng interpolacjg w kontekst ksiegi, ale stanowi
element specyficzny calego oredzia proroka, zawartego w rozdzia-
tach 40-55.

Pozniejsza interpolacja bylaby nie zrozumiala, jesli nie wezmie-
my pod uwage calosci tekstu ksiegi 1 polemiki, jakg prorok podjat sie
dla przeprowadzenia calej swojej tezy.

®Por. R. F. Melugin, The Formation of Isaiah 40-55, w: BZAW 41
(1976), 121.
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W pierwszej czesci ksiegi (rr. 40-48) prorok porusza dwa tematy:
wyzwolenie Jakuba — Izraela (r. 43), jako centralne tematy. Nawet
jesli jest mowa o ,.widzeniu“ i ,rozumieniu”, co jest glownym tema-
tem tych rozdzialow, to te mysli sg zawsze poprzedzone wstepem,
wprowadzajacym temat. Szczegolnie mozna to zauwazyc w wypo-
wiedziach dotyczgcych stworzenia jak np. .aby wiedzieli i poznali...,
ze reka Jahwe to uczynila” (41, 20). Podobnie jest w opisach, mowig-
cych o historycznych dzialaniach Boga: ,aby mogli poznac, ze... Boga
utworzonego przede Mnag nie bylo. Ja jestem Jahwe... i poza Mng nie
ma zadnego zbawcy” (43, 10-11). Aby w urywku polemiki z bo-
stwami lepiej zrozumiec¢ wyzej zacytowane tematy nalezy zbadac ich
bliski kontekst.

Iz 43, 14 rozpoczyna nowy urywek drugiej czesci ksiegi, ktory
ciggnie sie az do 44, 23. Glownym tematem tej duzej czesci jest sle-
pota. Jest o tym mowa w 42, 7.16.18.19 do 43, 8. W mowie dyskusyj-
nej 42, 18-25 niewidomy shiga jest w centrum rowniez w mowie
sgdowej 43, 8 nn. Miedzy tymi dwoma urywkami znajduje si¢ wazna
wyrocznia zbawcza 43, 1-7, zawierajagca wypowiedz o stworzeniu
i zbawieniu rownoczesnie. Zas w wierszach 5-6 po raz pierwszy
Deuteroizajasz konkretyzuje uwalniajgce dzialanie Boga: Izrael
wroci z powrotem do Boga. Bog mowi: ,Wszystkich, ktorzy noszg me
imie i ktorych stworzylem dla mojej chwaly, uksztaltowalem ich
i moim sg dzielem”. (Iz 43. 7).

Te trzy hasla okreslone sg stowami: br‘, jsr, sh* i okreslajg caly
urywek. 1z 42, 14-44, 23 obejmujgc rownoczesnie, problem stworze-
nia 1 historie gdyz stlowo: sh‘ onacza zarowno stworcze dzialanie Bo-
ga (44, 2), jak rowniez dzialanie zbawcze (42, 16; 44, 23). Rownolegle
do tematu: slepota (na stworzenie i historie) wystepujg rowniez
aspekty stojgce z nimi w bliskim zwigzku. Sg to tematy: ,shichanie
Boga”, ,rozumienie Go” i ,wychwalanie dziel Bozych”. Wystepuja
one w duzym kontrascie ze sobg. Shuga, tj. Izrael ,widzi” ale ,nie
zwaza”, ma uszy otwarte ale ,nie shucha”, a jest to celem Boga, zosta-
to juz dawno objawione Izraelowi (Iz 44, 8).

Lud powinien juz znac¢ tworcze i zbawcze dzialanie Boga, nieste-
ty jest on slepy (Iz 43, 8-9), to jednak Bog stwierdza, ze ,lud ten,
ktory sobie utworzylem, opowiadac bedzie mojag chwale” (Iz 43, 21).

W tej krotkiej analizie 1z 42, 14-44, 23 mozna poznac¢ funkcje
polemiki z bostwami. Sg tu przedstawione glowne motywy tego
urywku i przedstawione sg argumenty za nicoscig.

Polemika poshiguje sie obrazami i podkresla przymioty Jahwe.
Podobne znaczenie ma slowo: sh* — opisujgce w 44, 13 tworzenie po-
sggow, oraz stojgce w poblizu w w. 15 slowo: pl*. W 1z 41, 4 i 43, 13
stowo to oznacza stworcze dzialanie Boga.
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5. TEOLOGICZNY SENS POLEMIKI 1Z 44, 9-20.

7 kontekstu Iz 44, 9-20 wynika, ze dzialaniu Boga odpowiada
bezsensowne dzialanie ludzi. Prorok stwierdza, ze wykonawcy posg-
gow bostw sg slepi, oczy ich sg zaklejone, nie mogg przejrzec¢ podob-
nie serca ich nie sg w stanie pojgc tego, co robig. Prorok stwierdza,
ze: ,Tacy nie majg swiadomosci ani zrozumienia, gdyz mglg prze-
sloniete sg ich oczy, tak iz nie widzg, i serca ich, tak iz nie rozumie-
ja”. (44, 18). W tym miejscu spotykajg si¢ charakterystyczne linie
dzialania Boga i ludzkiej reakcji, ktora powinna si¢ opiera¢ na shi-
chaniu Boga i poznawaniu Jego dziel. Niestety u tworcow bostw
wystepuje slepota i ghuichota. Skutki jakie z tego wynikajg sg jasne,
prorok przedstawia je w swojej satyrze: ,Taki sie karmi popiolem:;
zwiedzione serce wprowadzilo go w blagd. On nie moze ocali¢c swej
duszy i1 powiedzie¢: czyz nie jest falszem to, co trzymam w reku?”
(44. 20).

Chociaz cata polemika z bozkami mocno podkresla bezsensow-
nosc ludzkiego dzialania i bezsilnosc wyrzezbionego i ulanego bozka,
to jednak zawiera ona w sobie pewng nadzieje. Bog dostarcza twor-
com posggow swojej pomocy do zrozumienia, ze idg przez zycie zlg
drogg. Kowal dochodzi do wniosku, ze przy swej pracy jest zmeczo-
ny, wyczerpany, ma pragnienie i ,nie pil wody” (w. 12). Ale Jahwe
pamieta o swoim ludzie. Na koniec polemiki przypomina swojemu
ludowi slowa swej obietnicy: ,Pamietaj o tych rzeczach, Jakubie,
i zes stugg moim Izraelu! Uksztaltowalem ciebie, jestes moim shiga.
Nie pojdziesz u Mnie w niepamiec. Usunglem twe grzechy jak
chmure i twoje wykroczenia jak oblok. Powro¢ do Mnie, bom cie od-
kupil” (44, 21-22).

Jahwe przemawia, wybawia Izraela i przebacza jego grzechy.
Jahwe ukazuie si¢ tu jako jedyny zbawca. Trzeba zatem mimo grze-
chow w Niu. miec nadzieje. Na przykladzie tej polemiki prorok uka-
zuje dobroc i mitosierdzie Jahwe, Boga, ktory mimo wszystko zbawia
czlowieka.

Dokladne zbadanie struktury tego tekstu i kontekstu pozwala
stwierdzic, ze satyra na bostwa w swej kompozycji jest mocno zwig-
zana ze swoim kontekstem, jest pewng caloscig i tworzy jednosc
tekstu w kontekscie z 1z 42, 14 do 44, 23. Wydzielenie tej polemiki
z bostwami z catosci, spowodowaloby rozbicie calej jednostki. Wier-
sze poprzedzajgce polemike 6-8 i po niej nastepujgce 21-22 stanowig
dobre ramy dla calego opowiadania i dla calosci tej jednostki lite-
rackiej. Nie mozna oddzielac ich od calosci tekstu.

Poza omawiang tu jednostkg literackg 44, 9-20 jest u Deutero-
izajasza wiele jeszcze innych miejsc w jego ksiedze, ktore, nawigzujg
do tego tematu bostw poganskich. One takze stanowig jednosc i ca-
los¢ z ksiegg Iz, 40-55. Stlusznosc tego stwierdzenia poswiadczajg
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inne slowa proroka: ,Wszyscy rzezbiarze bozkow sg niczym; dziela
ich ulubione na nic si¢ nie zdadzg; ich czciciele sami nie widzg ani
nie zdajg sobie sprawy, ze sie okrywajg hanbg” (Iz 44, 9).

6. WNIOSKI

Mozna razem z prorokiem postawic¢ pytanie: dlaczego lud nic nie
rozumie? Dlaczego nic nie widzi? Odpowiedz na to pytanie daje nam
Protoizajasz w 6, 9-10: ,I rzekt mi: Idz i mow do tego ludu: stuchaj-
cie mnie, lecz bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozezna-
nia! Zatwardz serca tego ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy,
izby oczyma nie widzial ani uszami nie styszal i serce jego by nie
pojelo, zeby si¢ nie nawrocil i nie byt uzdrowiony”.

Ale nie jest to ostatnie slowo proroka, przedstawiajgce taki obraz
swojego ludu. Ludu o zaslepionych oczach i o zatkanych uszach
i o braku zrozumienia Stowa Bozego.

W 1z 11, 9 spotykamy jeszcze inny obraz ludu. Ludu, ktory pozna
Jahwe i Jego prawo: ,Zla czyni¢ nie bedg, ani zgubnie dziala¢ po
calej swietej mej gorze, bo kraj napelni sie znajomoscig Jahwe na
ksztalt wod, ktore przepelniajg morze”.

Pojawi sie droga, po ktorej Izrael wroci do kraju: ,Utworzy sie
droga dla Reszty Jego ludu, ktory przetrwa wygnanie w Asyrii, po-
dobnie jak sie to stalo dla Izraela, kiedy ten wychodzit z krainy egip-
skiej” (Iz 11, 16). Wtedy rowniez: ,przejrzg oczy niewidomych i uszy
ghuchych sie otworzg” (Iz 35, 5)... ,Odkupieni przez Pana powrocg,
przybedg na Syjon z radosnym S$piewem, ze szczesciem wiecznym na
twarzach: osiggng radosc i szczescie, ustgpi smutek i1 wzdychanie”

(Iz 35, 10).
Czestochowa Ks. ZDZISEAW MAELECKI

Ks. Gabriel Witaszek CSsR

SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA
A ODPOWIEDZIALNOSC INDYWIDUALNA (EZ 18)

1. EZECHIEL - KAPLAN I PROROK NA WYGNANIU

Prorocka dzialalnos¢ Ezechiela przypada na okres upadku pan-
stwa judzkiego i rozpadu jego podstawowych instytucji (592-571
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przed Chr.)'. Byl to jeden z tragiczniejszych okreséow w historii na-
rodu wybranego. Jerozolima ulegla zniszczeniu, swigtynie spalono,
a elita Judy zostala deportowana do Babilonii, gdzie wielu osiedlilo
sie na stale. W grupie deportowanych znalazl si¢ kaplan imieniem
Ezechiel (Ez 1, 1-2), ktory prawdopodobnie jeszcze w Jerozolimie
zostal powolany na proroka, a miejscem jego dziatalnosci prorockiej
stala sie Babilonia. Tam tez, wsrod wygnancow, wykonywat swoje
poslugxwame prorockie, pozostajgc w kontakcie duchowym z ojczy-
stym krajem”. Podwéjna rola Ezechiela jako kaplana i proroka, po-
mogta mu w jego postannictwie wsrod wygnancow babilonskich.
Kaplani, pozbawieni swigtyni i mozliwosci sprawowania kultu, mi-
mo wszystko odgrywali istotng role w poglebieniu wiary Izraela na
wygnaniu. Ich gléwnym zadaniem bylo pouczanie wiernych w kwe-
stii czystosci i nieczystosci rytualnej, warunkow dostepu do sanktu-
arium, a takze kierowanie nimi w zyciu codziennym (Kpt 13-16; Ez
22, 26). Nauczanie kaplanow mialo swe korzenie w zwyczajach
i starozytnych normach, uwazanych za wyraz woli Bozej, ktore
z biegiem czasu staly sie prawami czlonkow wspélnoty. Ezechiel
zostawszy prorokiem musial odpowiedzie¢ na trudne problemy,
z ktorymi spotykali sie jego wspolczesni: jak okreslic odpowiedzial-
nos¢ wobec katastrofy, ktora dotknela naréod wybrany, czy Bog
Izraela jest bezwarunkowg gwarancjg ratunku dla ludu i jaka jest
rola proroka? Prorok tlumaczyl znaczenie wydarzen powstalych za
przyczyng nieoczekiwanej interwencji Bozej (Ez 2, 5, 33, 1-9) nato-

'Zob. T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakow 1993,
s. 126: J. L. Sic re, Profetismo in Israele, Roma 1995, s. 345; G. Wit a-
s z e k, Moc stowa prorockiego, Lublin 1995, s. 194-197. Natomiast wedlug
opinii tradycyjnej, Ezechiel zostal deportowany do Babilonii w roku 597
przed Chr., razem z krolem Joakinem (2 Krl 24, 10-16) i przebywal wraz
z innymi wygnancami w wiosce Tell-Abib, polozonej niedaleko starozytnego
miasta Nippur nad rzekg Kebar (Ez 1,1: 3, 15). Zob. L. Stachowialk,
Prorocy wigksi, w: Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 301.
Trudno jest powiedziec, jak dlugo zyl Ezechiel i kiedy zmarl? Jedna z tra-
dycji zydowskich podaje, ze zostal on zamordowany przez starszego gminy
z'ydowsklej na wygnaniu (PG 34, 401). Ostatnia data wystapien proroka
odnosi si¢ do roku 571 przed Chr. (Ez 29,17).

? Ezechiel, prorok Boga Izraela, jest prorokiem na obcej ziemi, co sta-
nowi bardzo wazny etap w rozwoju mysli religijnej narodu wybranego.
Izrael przez dlugi okres czasu kierowat si¢ koncepcja starozytnego Bliskie-
go Wschodu, wedlug ktorej bogowie byli przywiazani do okreslonych krajow
i mozna bylo im oddawac czes¢ tylko na ich wlasnym terenie (1 Sm 26, 19;
2 Krl 5, 17-18). Wygnancy babilonscy znalezli si¢ daleko od Pana, poniewaz
nie mieszkali juz na terenie Izraela. Dzialalnosé proroka Ezechiela wsrod
wygnancow swiadczyla o tym, ze Bog Izraela byt Bogiem nie tylko ziemi,
ale calego ludu bez wzgledu na miejsce jego przebywania, gdyz tam, gdzie
byli ludzie, tam tez byl ich Bog (Ez 11, 14-16).
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miast kaptan byt strozem tradycji. Ezechiel korzeniami tkwit w tra-
dycji kaptanskiej i z niej zaczerpngt zasadnicze kategorie sakralnego
rozumienia swiata. W tym kluczu widzial on historie Izraela,
a w stosunku do kaptanow i lewitow nie tylko zakladat prawodaw-
stwo deuteronomiczne, ale w pewnym stopniu je korygowal’. Eze-
chiel wiele zawdz:ecza Kodeksowi swxetosn (Kpt 17-26), kbory po-
wstal wezesnie'. Opierajgc sie na prawie deuteronomicznym i ko-
deksie swietosci oraz dawnych tradycjach prorockich, wprowadza do
swych wypowiedzi takze elementy zupelnie nowe, czerpane ze sro-
dowiska, w jakim zyt i dzialal. Te nowe idee stanowig wazny krok na
drodze przemian tradycyjnej mysli izraelskiej w nowy prad religijny,
zwany judaizmem. Ezechiel jest nie tylko prorokiem i kaplanem,
ale takze teologiem. Narodowi na wygnaniu nie wystarczaly apele
i gesty profetyczne, ale chciat i potrzebowal rowniez wyjasnien.
Teksty Ksiegi Ezechiela odnoszace si¢ do problematyki spolecz-
nej’, pochodzg zaréwno z okresu wygnania jak i po wygnaniu® i sg

* Por. Ez 44, 10-12 i Pwt 18, 6-8. ,
“Zob. M. Peter, Ksicga Kaplaniska, w: Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu, t. I, Poznan 1991, s. 192-193.209.

° Ksiega Ezechiela porusza najwazme_]sze problemy spoleczne w roz-
dzialach: 18, 22 i 34. Oprocz tego spotyka sie¢ pewne aluzje do tematyki
spolecznej w innych czescnach ksiegi.

® Obecnie przyjmuje si¢ autorstwo Ezechiela, przynajmniej w gléwnych
czesciach jego ksiegi. Zob. L. M o n a r i, Ezechiele, w: Profeti e Apocalitti-
ci,red. B. Marconcini iinni, Torino 1994, s. 138. Ogolny plan Ksiegi
Ezechiela jest oparty na dwoch etapach dziatalnosci proroka. Pierwszy etap
(1, 1-3, 15: 3, 16-24, 12) jego dzialalnosci przypada na lata poprzedzajace
zniszezenie Jerozolimy i prawie wylacznie jest poswiecony oznajmieniu
sadu, na ktory zashuzyl narod z powodu swoich btedéow. Paradoksalnie na-
rod byt przekonany, ze nic mu si¢ nie moze sta¢, poniewaz Bog mieszka
w sanktuarium w Jerozolimie. Ezechiel w pierwszej fazie swego postannic-
twa prorockiego wystepowal przeciw falszywej pewnosci, ze Jerozolima i jej
swiatynia sa nienaruszalne. W sposob wyjatkowo jasny dat wyraz zasadni-
czej idei swoich poprzednikow, wedlug ktorych cala historia Izraela jest
naznaczona niewiernoscig (15-16: 20, 1-32). Drugi etap dziatalnosci Eze-
chiela rozpoczyna si¢ wraz z upadkiem stolicy (33-48). Prorok stwierdza
nieodwracalnos¢ kleski swego narodu i swigtego miasta Jerozolimy, ktore
dojrzaly do kary wygnania. Epoka deportacji i wygnania, pomimo wszelkich
trudnosci bedzie jedna z bardziej tworczych w historii Izraela: ,Ktorzy we
lzach sieja, zac beda w radosci” (Ps 126, 5). W zwigzku z upadkiem Jerozo-
limy Ezechiel wystapil z oredziem o warunkowym zbawieniu: zbawieniu dla
sprawiedliwego, ale smierci dla bezboznego. W koncu jednak obwieszczal
nowe zbawienie, dokonane dzieki odkupienczemu dzialaniu Jahwe; mialo
ono przyniesc przeksztalcenie czlowieka, ponowne zjednoczenie krolestwa
i odbudowe swiatyni, od ktorej poplynie strumien blogostawienstw. Zob.
J. L. Sicre, Profetismo in Israele, Roma 1995, s. 350-357.
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swiadectwem zainteresowania si¢ proroka tg problematyka. Jest to
takze kontynuacja dziela wczesniejszych prorokow.

2. MODYFIKACJA ODPOWIEDZIALNOSCI ZBIOROWE.J

Katastrofa narodowa w roku 586 przed Chr. byla palagcym pro-
blemem religijnym wsrod wygnancow zyjacych w Babilonii. Wedtug
tradycyjnej mysli religijnej byta ona konsekwencjag przeszlosci: nie
chodzi tutaj tylko o grzechy aktualnego pokolenia, ktore nie zashuzy-
to na kare o takich rozmiarach. ale o grzechy Manassesa i innych
(2 Krl 23, 31-24, 4). Byl to czas pelnosci grzechow, a wiekowe prze-
stepstwa wypehily sie i wyszly poza miare milosierdzia Bozego.
Gniew Boga dosiggnal pokolen, ktorym przyszlo zy¢ na koniec tego
okresu. Ksiega Powtorzonego Prawa w komentarzu do Dekalogu
sformulowala nastepujgce prawo historii: ,Bo Ja jestem Pan, Bog
twoj, Bog zazdrosny, karzgcy nieprawosc ojcow na synach w trzecim
i w czwartym pokoleniu — tych, ktorzy Mnie nienawidzg, a ktory
okazuje laske w tysigcznym pokoleniu tym, ktorzy Mnie mitujg
i strzegg moich przykazan” (Pwt 5, 9-10). W mysl tego prawa,
w starozytnym Izraelu przez dhugie wieki utrzymywata sie zasada
odpowiedzialnosci zbiorowej, wedtug ktorej Bog karze i nagradza nie
tylko sprawce czynu, ale takze jego potomkow i krewnych (Wj 20,
5n: 34, 6-7; Pwt 5, 9-10). W czasach Ezechiela te starg zasade wyra-
zalo dobitnie przyslowie: &.Ojcowie jedli zielone winogrona, a zeby
scierply synom” (Ez 18, 2)°, w ktorym jego wspolczesni wypowiadali
mysl, iz cierpig za winy przodkow.

Wobec takiej sytuacji w Izraelitach rodzilo sie pytanie: jaka
przyszlosé czeka narod? Przymierze, ktore angazowalo Boga, zostalo
naruszone, a kult, ktory pozwalal na okresowe pogodzenie sie z Pa-
nem, nie jest sprawowany. Daleko od ziemi obiecanej, swietego mia-
sta, 1 zniszczonej swigtyni, nie ma zadnej przyszlosci dla tego poko-
lenia wygnancow. W umystach wielu wygnanych rodzilo sie pytanie,
czy w tym wydarzeniu nie okazata si¢ stabosc Jahwe, Boga Izraela,
ktory pozwolil zniszczyé swoj narod? Ezechiel dla dodania otuchy
wygnancom, ktorzy mogli uwazac, ze nie istnieje juz zadna mozli-
wos¢ odbudowania wspolnoty ludu izraelskiego, z calym naciskiem
wylozyl zasade odpowiedzialnosci za wlasne czyny. Obok odpowie-
dzialnosci zbiorowej, ktora lgczy solidarnie czlonkow wspolnoty z ich
przodkami, oznajmia on odpowiedzialnosc indywidualng, wedlug
ktorej z woli Bozej kazdy jest panem swojego przeznaczenia. Wedlug
starej koncepcji wszyscy Izraelici stanowili w oczach Bozych jeden

7 Zob. Amos, Micheasz, Izajasz, Sofoniasz, Jeremiasz.
® Por. Jr 31, 29
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zywy organizm, ktory albo caly byt zdrowy, albo caly dotknigty cho-
robg. , To poczucie odpowiedzialnosci ma swoje zrodla i uzasadnienie
w sytuacji spolecznej Izraela. Spolecznosc izraelska byla przez dlugi
czas spolecznoscig nomadow, spolecznoscig rodow, plemion i klanow.
W takiej spolecznosci potrzeba bezpieczenstwa okreslala relacje
miedzy jednostkg i grupg. W swiecie tym znalezienie si¢ jednostki
ludzkiej poza obszarem osiedla czy miasta oznaczalo dla niej wejscie
w bezprawng pustynie. Nawet pod rzadami monarchii izraelskiej
panstwo nie bylo w stanie zapewnic bezpieczenstwa na calym tery-
torium. I dlatego jednostka, ktora nie byla chroniona przez grupe,
stawala sie bezradna i bezbronna. Ochrona zycia, zdrowia i majetno-
sci jednostki byla zadaniem i obowigzkiem spolecznosci polgczonej
wiezami krwi, ktora za pomocg prawa odwetu skutecznie bronila
swych czlonkéw przed atakiem z zewnatrz'. Za taka ochrone i bez-
pieczenstwo jednostka placila catkowitym podporzgdkowaniem sie
spolecznosci. Grupa bronita jednostki nawet za cene ryzyka spolecz-
nego, albowiem kazde zagrozenie czlonka spolecznosci bylo zagro-
zeniem dla calej grupy i dlatego jednostka musiala si¢ oddac tej
spolecznosci catkowicie. Ta wspolzaleznosé jednostki i grupy staje sie
jeszcze wyrazniejsza, gdy jednostka jest osobg reprezentatywng dla
danej spolecznosci: glowa rodu, przywodca klanu, krol narodu. Jest
to bardzo dobrze widoczne w historiach patriarchow, gdzie przeni-
kanie sie jednostki i wspolnoty rodowej bylo tak silne, ze z trudno-
§cig rozrézniano, czy dzialajacym w danej chwili jest pojedyncza
osoba, protoplasta czy tez jego klan. Zostalo to nawet odzwierciedlo-
ne w imieniu ,Izrael”, ktore bedgc wlasnym imieniem patriarchy
Jakuba stalo sie zarazem nazwg narodu wybranego. W osobie poje-
dynczego czlonka grupy, szczegolnie w osobie przywodcy, jest obecna
w pewien sposob cala spolecznosé, ktora bywata niejednokrotnie
pojmowana jako pewnego rodzaju ,osoba wspolnotowa”. Dlatego
narod moze by¢ ukazywany jako rodzina, ktorg Jahwe wyprowadzit
z Egiptu (Am 3, 1), lub jako oblubienica Jahwe, ktorg Bog odtracit
z powodu jej niewiernosci (Jr 2, 2; Oz 2, 4.21-22). | dlatego Bog moze
wezwaé narod jako calosé na sad i oskarzy¢ o zdrade i zlamanie
przymierza. Takie wspélnotowe pojmowanie odpowiedzialnosci nio-
sto duze niebezpieczenstwo oslabienia poczucia osobistej odpowie-
dzialnosci za swoje postepowanie i swoj los. Zagrozenie to wystapilo
z calg ostroscig w czasie niewoli babilonskiej. Judejczycy, rozpro-
szeni wérod pogan daleko od Jerozolimy, zburzonej i spalonej, odczy-
tywali jednoznacznie kleske Izraela jako kare Bozg za grzechy oj-
cow, za wielkie pasmo niewiernosci wobec przymierza. Z takiego

“Por.J.L. McKenzie, Aspects of Old Testament Thought, w: The
New Jerome Biblical Commentary, red. J.A. Fitzmyer — R.E. Mur-
p hy, Prentice Hall — New Jersey 1990, s. 1295n.
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poczucia rodzity si¢ apatia, rezygnacja, i brak troski o lepszg posta-
we moralng. Bo skoro wszystko co sie stalo, stalo sie za grzechy
ojcow, to wspolczesni me majg Juz nic do zrobienia, lecz jedynie mu-
szg sie poddaé losowi“'”. Nic wige dziwnego, ze poprzedni prorocy
zwracali sie do calego narodu i interesowali si¢ tym, co dotyczylo
calego Izraela, pozostawiajgc jednostke samej sobie.

Pokolenie Ezechiela buntowalo si¢ przeciw tej zbiorowej odpo-
wiedzialnosci. Uwazalo, ze Bog nie ma prawa karac dzieci za winy
0jcow. Ezechiel, ktoremu Bog poza prorockg misjg upommama kar-
cenia i przepowiadania pownerzyl role stroza Izraela'' (Ez 3,17-21),
czul si¢ zobowigzany do zajecia odpowiedniego stanowiska wobec
tego buntu. Chcial obudzi¢ ducha narodu, tchngc¢ wiare w zrezygno-
wane serca, 1 dac nadzieje¢ Judejezykom na przyszlosc. Wiedzial do-
skonale. ze kleska Jerozolimy w roku 586 przed Chr. byla wyrazem
sgdu Bozego nad niewiernym, balwochwalczym i bezboznym mia-
stem. Wiedziony swiatlem Bozego natchnienia zmodyfikowal starg
zasade odpowiedzialnosci zbiorowej i stangl na stanowisku odpowie-
dzialnosci indywidualnej kazdego czlowieka za jego czyny. Okazjg do
wygloszenia tej nauki byl zarzut, ze zasada odpowiedzialnosci zbio-
rowej jest niestuszna. Zarzut ten postawili wygnancy, ktorzy wyszli
calo z katastrofy roku 597 przed Chr. i stuchali wyroczni o bliskiej
i calkowitej zagladzie swietego miasta, ktora urzeczywistnila sig
w roku 586 przed Chr. Ustawiczne sarkanie na temat zbiorowej od-
platy w Starym Testamencie powtarzano chetnie w okresie upadku
religijno — moralnego pod koniec monarchii. Nie widziano sensu
cierpienia czlowieka za winy przodkow (Jr 31, 29), stgd wyrabianie
nalezytej postawy moralnej nie bylo celowe, a nawet zbedne.

3. KONIECZNOSC OSOBISTEGO WYBORU

Odpowiedzialnos¢ osobista jest wymaganiem, ktore sklania do
zainicjowania i kontynuowania dzialania w odpowiedzialny sposadb.
Po wstrzgsie automatycznej ufnosci w swigtynie i w inne instytucje
[zraela, spowodowanym warunkami wygnania, prorok zwraca uwa-
ge na zbytnig ufnoé¢ w zashigi na rzecz utrwalania przymierza'?.
W tej nowej sytuacji odpowiedzialnosé¢ osobista bedzie bardziej swia-
doma: nie mozna obarczy¢ wing ojecow i dziadkow, a tym samym
unikac¢ sprawiedliwosci Bozej. Nikt w Starym Testamencie nie wy-

"T Brze gowy, Prorocy Izraela, cz. I, Tarnow 1994, s. 146n.
"' Zob. T. J elonek, Prorocy..., s. 130.

* Deklaracja na temat odpownedzmlnoscn osobistej miala miejsce na
obszarze sanktuarium, w bramie swiatyni, jako warunek wstepu do niej
i wzigcia udzialu w kulcie. Jedynie ten, ktory nasladuje ten ideal zycia,
moze wejs¢ na swieta gore (Ps 15: 24: Iz 33,15).



160

powiedzial tej mysli rownie jasno jak Ezechiel. Chociaz Ezechlelowa
nauka o odpowiedzialnosci osobistej nie byta catkiem nowa'”, to jego
zaslugg w tym wzgledzie jest to, ze odrzucilt stare przeswmdczenie.
iz Bog karze potomkow za winy ich przodkow. Ezechiel poucza, ze
sprawiedliwe i uczciwe postepowanie czlowieka, niezaleznie od winy
jego przodkow, zamyka si¢ w ramach dziesieciu przykazan Bozych
i innych przepisow Tory (Wj 22, 25-26: Kpt 25, 36-37). Argumenta-
cja prorocka zaczyna sie od zacytowania krgzgcego wsrod Izraelitow
na wvgnaniu powiedzenia: ,Ojcowie jedli zielone winogrona a sy-
nom cierpng zeby” (Ez 18, 2) ktore znaczy, Ze ojcowie nagrzeszyh
a ich potomkowie ponosza tego skutki'’. Prorok Ezechiel zakazuje
powtarzania tej maksymy. Wedlug niego, umrze tylko ta osoba, kto-
ra zgrzeszyla. Bog poczytuje grzech tvlko tej osobie, ktora go po-
pehita, i tylko jej wymierzy sprawiedliwg kare (Ez 18, 4b).

Buntownicze pokolenie przyjeto te stowa ze zrozumieniem. Na-
uka o indywidualnej odpowiedzialnosci przed Bogiem otworzyta oczy
shuchaczom Ezechiela jeszcze na inng prawde, ktorg prorok glosil,
i pomogla im uwierzyc, ze Bog nie pragnie $mierci grzesznika, lecz
chce, aby sie nawrocil i zyl w zgodzie z przymierzem (Ez 33, 11).
Grzesznik ma zawsze otwartg droge do Boga, a gdy sie szczerze na-
wroci, dotychczasowe zycie nie bedzie dluzej obcigzac¢ ani jego, ani
bliznich. Dlatego prorok, w imieniu Boga, wzywal do nawrocenia:
.Odrzuccie od siebie wszystkie grzechy, ktorzyscie popeiniali prze-
ciwko Mnie, i utworzcie sobie nowe serce i nowego ducha [...]" (Ez
18, 31). Zly, ktory sie nawroci, bedzie zyl, a dobry, ktory popadnie
w grzechy, zginie.

Ezechiel uczy, ze odpowiedzialnosé zbiorowa istnieje nadal, ale
ta zasada nie jest w reku Boga slepym narzedziem kary. Dowodem
tego jest fakt, ze oni, wygnancy, zyjg. Jednak ich przyszlos¢ zalezy
od postepowania zgodnego z prawem Bozym. Kazdy czlowiek, nawet
grzeszny, ma moznos¢ uratowania swego zycia. Przeznaczenie do
zycia i do Smierci, ktore glosila jui Ksigga Powt,érzonego Prawa
30, 15 = | Klade dzis przed tobg zycie 1 szczescie, Smier¢ i nieszcze-
scie” rozquga sie na wszystkich ludzi: ,Polozyt [...] przed ludzmi
zycie i Smier¢, co ci sie podoba to bedzxe ci dane” (Syr 15,16-17).
Jesli jednak jego obecne zycie nie bedzie zgodne z prawem Bozym,
nie ocali go od smierci dawne uczciwe postgepowanie ani zadne inne
wzgledy. W zwigzku z tym Ezechiel proponuje pozytywne postanie
dzialania, co wyrazil trafnie C. Tresmontant: ,chodzi nie tyle o to, co
czlowiek zrobil, a czego nie zrobil w przeszlosci. Chodzi o to, kim
czlowiek jest obecnie. Czyny przeszle, jezeli byly sprawiedliwe, nie

¥ Nauka o odpowiedzialnosci osobistej wystepuje takze w Pwt 7, 10:
24, 16: Jr 31, 29n.
" Zob. T. Jelonek, Prorocy..., s. 132.
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wystarczg, by zapewnic¢ sprawiedliwosé obecng. Wymaga sig, zeby
sprawiedliwy byl obecnie sprawiedliwy. Tym, co w ostatecznosci
liczy sie, jest sam byt osoby, a nie wykaz czynow przeszlych, dobrych
lub zlych. Nie mozna gromadzi¢ sprawiedliwosci w skarbcu ani li-
czy¢ na dobre czyny z przeszlosci. Odwrotnie — dawne wystepki nie
sg nieodwolalne, jezeli ulegt zmianie byt tego, ktory je popelit””.

4. POSTEPOWANIE CZLOWIEKA SPRAWIEDLIWEGO

Ezechiel kontynuujgc swojg mysl rozwaza kolejno postawy, ktore
zashugujg na Boze blogostawienstwo lub Bozg kare. Prorok okresla
postepowanie czlowieka, ktory ,jest sprawiedliwy i przestrzega pra-
wa i sprawiedliwosci” (Ez 18, 2)'°, ktory ,stosuje sie do ustaw Boga
i zachowuje wiernie Jego przykazania” (Ez 18, 9). Ale poniewaz po-
jecia te sg bardzo szerokie, mozna bylo je rozumiec¢ rowniez tak, jak
rozumieli je faryzeusze w czasach Chrystusa: ,Poszcze dwa razy
w tygodniu, daj¢ dziesigcing ze wszystkiego, co nabywam” (Lk
18,12), albo jak kaplani, ktorzy zachecali jedynie do nawiedzania
sanktuariow i skladania ofiar (Oz 5, 1-7; 8, 11-13; Am 5, 4-6). Lista
ta nie zawiera nowych aspektow, ktore by jg wyroznialy od wymo-
gow prorokow wezesniejszych, z wyjatkiem kontaktu z Kkobietg
w czasie menstruacji. Prorok wylicza przykladowo pare czynow
i zachowan czlowieka sprawiedliwego. Znalazly sie tutaj takie po-
stawy i uczynki jak: ,[...] nie bezczesci zony blizniego'”, nie zbliza sie
do zony w okresie jej nieczystosci, nie krzywdzi nikogo'®, zwraca
zastaw dhuznikowi'”, nie popelnia rozboju?’, takngcemu udziela swe-
go chleba? | nagiego przyodziewa szata, nic uprawia lichwy”®, nie
zgda odsetek, odsuwa swg reke od nieprawosci, sprawiedliwie rozsg-
dza migdzy jednym czlowiekiem a drugim®, stosuje si¢ do moich

“Por.C. Tresmontant, Le prophétisme hébreu, Paris 1982,
s. 128. Cytuje za J. Sy no wi e c, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka,
Krakow 1994, s. 244.

"% Czlowiek sprawiedliwy zostal okreslony selektywnym wyliczeniem
przepisow, podobnie jak to mialo miejsce w liturgii na wejscie do swiagtyni
(Ps 15: 24; 1z 33, 15-16).

'" Cudzolostwo jako pewna forma niesprawiedliwosci, ktéra bardziej
dotyka blizniego niz jego dobr materialnych, zostalo przelozone na jezyk
kultowy, podobnie jak to zwykle czyni Ezechiel. Por. Kpt 18, 19.

'8 Zob. Wj 22, 20; Kpt 19, 33: 25,14; Pwt 23, 17; Jr 22, 3.

'Y Zob. Wj 22, 25-26; Pwt 24,17; Job 24, 9.

% Zob. Kpl 19, 13; Mi 2, 2: Prz 22, 22; Job 24, 9.

?! Zob. 12 58, 7; Job 31,16-20.

% Zob. Wj 22, 24; Kpl 25, 37; Pwt 23, 20; Prz 28, 8.

# Zob. Kpt 19, 15.35; Pwt 1, 16-17.
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ustaw i zachowuje wiernie moje przykazanie, postepujgc uczciwie -
ten na pewno zyc bedzie — wyrocznia Pana Boga” (Ez 18, 6-9).

Ezechiel porusza tutaj nowy i bardzo wazny temat dotyczacy
kwestii spolecznych, a mianowicie pozyczania pienigdzy z procen-
tem. Byl to problem, znany od dawna w innych krajach Bliskiego
Wschodu. W Izraelu funkcjonowaly dwa bardzo wazne prawa w tym
wzgledzie: ,Jesli pozyczysz pienigdze ubogim z mojego ludu, zyjgce-
mu obok ciebie, to nie bedziesz postepowal wobec niego jak lichwiarz
i nie kazesz mu placi¢ odsetek” (Wj 22, 24) i drugie prawo: ,Nie be-
dziesz zadal od brata swego odsetek z pieniedzy, z zywnosci ani od-
setek z czegokolwiek, co sie pozycza na procent” (Pwt 23, 20-21).
Biedny w trudnych chwilach byl zmuszony do pozyczenia pieniedzy
nawet w zamian za zastaw. Prawodawstwo innych krajow dopusz-
czalo pozyczki z korzyscig dla pozyczajgcych. Natomiast w Izraelu
zakazywano tej praktyki w odniesieniu do wspolrodakow (Pwt 23,
21). Idealna jest osoba, ktora lituje sie w kazdym czasie i pozycza (Ps
37, 26: 112, 5), poniewaz kto pozycza ,pozycza [samemu] Bogu — kto
dla biednych zyczliwy, za dobrodziejstwa On mu nagrodzi” (Prz 19,
17). Nie udzielanie pozyczek na lichwe bylo jednym z koniecznych
warunkow, aby moc wejsc do swigtyni (Ps 15, 5).

Ezechiel mowi z nowym odcieniem o wyraznym przekroczeniu
prawa, ktore nie wystepuje w Ksiedze Wyjscia 22, 24 ani w Ksiedze
Powtorzonego Prawa 23, 20. Postawa czlowieka sprawiedliwego,
ktory, ,nie uprawia lichwy, nie zgda odsetek” odzwierciedla bardzo
wyraznie postawe z Ksiegi Kaplanskiej 25, 36n: ,Jezeli brat twoj
zubozeje i reka jego osltabnie, to podtrzymasz go, aby mogl zy¢ z tobg
przynajmniej jak przybysz lub osadnik. Nie bedziesz bral od niego
odsetek ani lichwy... Nie bedziesz mu dawal pienigdzy na procent.
Nie bedziesz mu dawal pokarmu na lichwe”. Wymienione uwagi
mowig o dwoch roznych terminach prawnych: lichwa i odsetki. po-
siadajgcych odmienne znaczenie, z ktorych drugi termin wystepuje
jedynie w prawodawstwie Kodeksu swigtosci (Kpt 25, 36) 1 w Ksie-
dze Ezechiela (18, 8.13.17: 22, 12), a ponadto w Ksiedze Przyslow 28,
8. Pobieranie odsetek z pozyczonych pieniedzy jest nowg praktvka
spoleczng, o ktorej nie mowi sie¢ w Ksiedze Wyjscia i w Ksigdze Po-
wtorzonego Prawa. Trudno jest okreslic roznice pomiedzy tymi
dwoma terminami. Wedlug J. Hejcla, prawa zawarte w Ksiedze
Wyjscia i w Ksiedze Powtorzonego Prawa zakazujg pobierania odse-
tek w momencie udzielania pozyczki. na co pozwalalo starozytne
prawodawstwo babiloniskie”. Nieco pozniej, w miare bogacenia sie
ludzi, omijano prawo opierajgc sie na praktykach asyryjskich, ktore

“J. Hejcl, Das alttestamentliche Zinsverbot im Lichte der ethnolo
gischen Jurisprudenz sowie des altorientalischen Zinswesens, Biblische
Studien XII/4, Freiburg im Br. 1907.
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dopuszczaly pozyczanie pewnej ilosci dobr na krotki okres czasu bez
zysku, ale pod warunkiem zwrocenia wiekszej sumy pieniedzy
w przypadku nie oddania pozyczonej kwoty w terminie (tzw. kara
umowna). Takiego oddawania pieniedzy nie uwazano za przekro-
czenie normy zawartej w dawnych prawach. Ksiega Kaplanska 25,
36 stawia czolo takiej praktyce, ktora respektuje litere, a nie ducha
prawa. Ksiega Kaplanska 25, 36n i Ez 18, 8.13.17; 22, 12 ukazujg, ze
dawny problem pozyczek nabiera nowego oblicza pod koniec epoki
monarchii.

Ezechiel z naciskiem podkresla, ze czlowiek sprawiedliwy
.Zwraca zastaw dluznikowi”. Bardzo czesto pozostawiano cos jako
gwarancje, gdy brano pozyczke: nieraz chodzilo o odzienie lub
plaszcz (Ez 22, 25; Pwt 24, 17; Am 2, 8), innym razem wbrew prawu
mogt to by¢ kamien miynski (Pwt 24, 6), zwierze domowe (Job 24, 3)
lub nawet dziecko (Job 24, 9). Taka praktyka dopuszczalna poczgt-
kowo przez prawo nie mogta przekraczac pewnych granic: odzienie
wziete w zastaw powinno by¢ zwrocone przed nocg; tym bardziej
odzienie wdowy (Pwt 24, 17).

Podobny wzorzec zainteresowania si¢ najbardziej opuszczonymi
pojawia sie takze w innych dwoch klauzulach pozytywnych wiersza
Ez 18, 7: Jlakngcemu udziela swego chleba, nagiego przyodziewa
szatg”. Jest to ideal bardzo ogolny, ktory pojawia sie wraz z innymi
motywami w Iz 58, 7; Job 31, 17.19-20; Mt 25, 35n.

¥ ok %

Wedlug Ezechiela czlowieka okresla si¢ przede wszystkim przez
pryzmat jego aktualnej postawy i sposob bycia przed Bogiem.
Oczyszczenie pozwala jednostce na udzial w zyciu wspolnotowym
w relacji z Bogiem; jednostce zostalo udzielone to, co bylo nieraz
oﬁarowywane wspolnome w Pwt 4,1.33; 5, 24.26.33; 8 1.3; 16, 20; 30,
16%. Wobec grzechu i sgdu Ezechiel w pierwszej chw1h pod]a} weze-
smerze napomnienia prorokow, ktorzy wzywali do nawrocenia i do
zmiany postepowania (Ez 18, 30n). Prorok oczekuje zmiany postawy
czlowieka bedgcej wynikiem odkupienczego dzialania Boga. Oczeku-
je on przebaczenia winy, ktorej nie mozna odpokutowac (Ez 36, 25),
radykalnej odnowy czlowieka postusznego, o nowym sercu (Ez 11,
19n; 36, 26), oraz daru Bozego, ktory uczyni go zdolnym pelic wole
Bozg (Ez 11, 19; 36, 27). Tak wiec czlowiek odkupiony i odnowiony
jest w stanie jak gdyby sam ze siebie chciec i czynié¢ to, co shiszne,
zgodnie z przykazaniami Jahwe. Dopiero wtedy na ziemi uksztaltuje
si¢ wspolnota miedzyludzka, ktora bedzie zyla w $cislej wspélnocie
z Jahwe (Ez 11, 20: 36, 28).

% Por. Am 5, 4.6.14.
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Wygnancy partycypuja w przyszlym zbawieniu, ktore zaczyna
sie realizowac juz w czasie wygnania”. Dzialania przeszlos’.ci wywie-
raja bardzo silny wp{vw na obecne decyzje. Chociaz nie mozna uni-
cestwic i zniszczyc swojej przeszlosm to jednak mozna uwolnic si¢ od
niej przekraczajac ja. W tym miejscu postanie Ezechiela jest optymi-
styczne i jednoczesnie wymagajgce. Tym, co okresla radykalnie takg
mozliwosé, jest wola Boga, ktory szuka zycia czlowieka. Takze
sprawiedliwy, ktory zgrzeszy, moze si¢ znowu nawrocic. Jak mowi
sw. Pawel w Liscie do Filipian 2, 12: |7 lekiem i respektem pracujcie
na wasze zbawienie”. To, co prorocy przepowiadali narodowi, Eze-
chiel proponuje kazdemu osobiscie. Watpliwosci mogg miec tylko ci,
ktorzy ulegli fatalizmowi i bojg sie wymagan nawrdécenia.

Lublin Ks. GABRIEL WITASZEK CSsR

Ks. Norbert Mendecki

DZIEJE MASADY. ZARYS HISTORII
BADAN ARCHEOLOGICZNYCH

Masada wznosi si¢ 410 m nad poziomem Morza Martwego, na-
przeciw potwyspu El-lizan, pomiedzy dwiema dolinami: od potudnia
Nachal Mezada (=Wadi Sebbe) i od polnocy Nachal Ben Jair (Wadi
Nimre)'. Géra ta o powierzchni 600 m dlugosci i okolo 320 m szero-
kosci stanowila naturalne miejsce obronne. Aramejska nazwa mesa-
da’ (por. Mur 19, 1.5; 72, 10) jak i hebrajska ha-mesad (por. zwoj
miedziany 9, 17) oraz syryjska marda’ (por. Vita Euthymii 11) zna-

#Takze inni prorocy laczyli oskarzenie o niesprawiedliwosé z wolaniem
o nawrocenie. Roznica polega na innej kolejnosci etapow: zaczynali pod
wplywem idei zmiany zycia, a konczyli ukazujac kare jako nie do
unikniecia. Ezechiel zyje w nieco innym momencie historycznym: zaczyna
usprawiedliwiajac kare celem otwarcia sie¢ po tym, jak znalazl miejsce na
nadziej¢ nawrocenia.

"Por. Y. Y adin, Masada, Encyclopaedia Judaica, 11. Jerusalem
1971, 1078-1091, szczeg. 1078: por. tez E. D g b r o w s k i, Masada, PEB,
2, Poznan 1959, 62-63.
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czg: wyzyna, twierdza gorska, zamek warowny. Grecka nazwa Mas-
sada (Strabon), czy Masada (Jozef Flawiusz) oraz lacinska
Mas(s)ada (Pliniusz, Solinus) sg przekladem powyzszej nazwy ara-
mejsko-hebrajskiej. Arabska nazwa Sebbe nastrecza trudnosci thi-
maczeniowe”.

Trudno znalez¢ drugie, podobne miejsce w Palestynie, ktore by
tak odpowiadalo okresleniu ,twierdza gorska”, pod wzgledem polo-
zenia geograficznego i wygladu zewnetrznego. Z Jr 4, 291 Sm 13, 6
wiemy, ze ludnos¢ Palestyny szukala schronienia w owych twier-
dzach gorskich w czasie niebezpieczenstwa. Niektore  fortece gor-
skie” wymienione sg w Starym Testamencie, takie jak: ,Skala Gra-
natu” (Sdz 20, 47), ,Skata Dzikich Koz” (1 Sm 24, 3), ,Sela” = Petra,
stolica Nabatejczykow (2 Krl 14, 7). Takze niedostepne miejsca
(mesudot por. Jb 39, 28), w ktorych ukrywal sie Dawid przed Sau-
lem (1 Sm 22, 4-5; 24, 23) i przed Filistynami (2 Sm 5, 17; 23,14
iinne) sg zapewne owymi ,fortecami gorskimi”. Relief Setisa I poka-
zuje Nomadow synaJsklch ktorzy schronili sie na skale gérskiej’.
Takze w psalmach (Ps 18, 3; 31, 4; 71, 3; 91, 2; 144, 2) Jahwe otrzy-
muje przydomek ,moja skalo”.

Historia Masady przedstawia si¢ nastepujgco: wedlig Jozefa
Flawmsza (Bell 7, 285) fortece na Masadzie zalozyl ,Arcykaplan
Jonatan”* Chodleoby wiec o Jonatana, brata Judy Machabeusza
(161- 14'3/2 przed n. Chr.). Jednak wiele argumentéw przemawia za
krolem Aleksandrem Janneuszem (= hebr. Jonatan; 103-76 przed
n. Chr.), miedzy innymi fakt. ze najstarsze monety, znalezione
w Masadzie siegajg czasow Janneusza’. Takze inne fortece: Alek-
sandreion i Macheront (Bell 6, 171) potwierdzajg zamiar kréla
Janneusza, aby umocni¢ wschodnig granice krolestwa. Aleksander
Janneusz, Jako budowmczy Masady chcial umocnic takze poludmo-
wa granice krélestwa®. Nie Jest wykluczone, ze juz za czasow Dawi-
da Masada shuzyla jako miejsce ucizczki, co poswiadczajg skorupy
naczyn z w. 10-7 przed n. Chr. Dopiero Aleksander Janneusz roz-
budowatl ok. r. 100 przed n. Chr. Masade jako fortece. oczywiscie
w skromnych wymiarach. Okolo r. 50 mamy wzmianke o Masadzie

C.R. ConderH H. Kitchener, The Survey of Western Pale-
stine. Memoires of the Topography, Orography, Hydrography and Archae-
oloq (4 tomy), 3. London 1881-1883, 438.

O. Keel, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte
Testament. Am Bolsplel der Psalmen. Ziirich “1980, 159-160.

*Por. Y. Yadin, Masada. Der letzte Kampf um die Festung des He-
rodes Hamburg 1967, 11.

Y. Yadin,dz cyt, (przypis 4), 205.

®E. Schiire r, Geschichte des jidischen Volkes im Zeitalter Jesu
Christi, 1. Leipzig 1898, 638, przypis 137.
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w jednym z tekstow z Wadi Murabbaat (Mur 72, 10)". Za czasow
Hirkana II (63-40 przed n. Chr.) Masada byla najsilniejszg fortecg
sposrod wszystkich zamkow obronnych (Bell 1, 237). Niejaki Heliks
— przeciwnik krola Heroda Wielkiego (41-4 przed n. Chr.) schronit
sie tutaj. Jednak gdy ten podbit Hirkanie i Aleksandreion, poddat sie
rowniez 1 Heliks (Bell 1, 238).

W r. 40 przed n. Chr. Herod by} zmuszony uzy¢ Masade jako
miejsce ucieczki wobec Partow i wrogich Zydow. Tutaj zostawil
krewnych w liczbie 800 pod wodzg swego brata Jozefa i udal sie do
Rzymu w celu przejecia godnosci krolewskiej (por. Lk 19, 12).
W miedzyczasie jego przeciwnik krol Antigonus (40-37 przed
n. Chr.) bezskutecznie oblegal Masade przez caly rok (Bell 1, 286).
Kiedy Herod wrocil z Rzymu w r.37 przed n. Chr. na czele rzym-
skich i zydowskich oddzialow wojskowych, bez trudu odzyskat z po-
wrotem Masade (Bell 1, 293n). Okolo r. 30 Masada zostala zamie-
niona z wielkim rozmachem, przy uzyciu ogromnych érodkow finan-
sowych na krélewskg rezydencje Heroda. Nic wiec dziwnego, ze Ma-
sada stala si¢ znana rowniez w swiecie grecko-rzymskim, o czym
éwiadczy wzmianka Strabona okolo r. 18 po n. Chr. (16.2, 44)°. Po
$mierci Heroda w r. 4 przed n.Chr. Masade przejeli Rzymianie.
Swiadczg o tym rzymskie monety z okresu 4 r. przed n. Chr. - 66 r.
po n. Chr. W tym czasie poszukiwacz skarbow i autor zwoju mie-
dzianego podaje, ze w Masadzie ukryty jest skarb o wartosci 9 talen-
tow (= 270 kg srebra)’. Pliniusz pisze o Masadzie okolo r. 50 po
n. Chr. jako o ,castellum in rupe” (kasztel = zamek na skale)'’. Kie-
dy wybuchlo powstanie Zydéw przeciwko namiestnikowi Gessiusowi
Florusowi w maju roku 66 po n. Chr., Zydzi opanowali w oka
mgnieniu Masade (Bell 2, 408). Pod wodzg Zeloty Menachema ben
Jehudy (gr. Managmos) splgdrowano arsenaly zbrojeniowe na Ma-
sadzie, przeznaczajgc zbroje na rzecz Jerozolimy (Bell 2, 433n). Po
smierci Menachema wladze na Masadzie przejeli Sykaryci — ludzie
sztyletu (Bell 2, 447) i terroryzowali pobliskie otoczenie, szczegolnie
En-Gedi, poprzez liczne grabieze. Do slynnych hipiezcow nalezal
Szymon bar Giora, ktory dal sie¢ mocno we znaki ludnosci Idumei
(Bell 4, 503-537). Wkrotce odlgczyl sie on od grupy zwigzanej z Ma-
sadg i przylgczyl sie do walczgcych powstancow w Jerozolimie. Zo-

" DJD (= Discoveries in the Judean Desert,1. D. Barthelem y -
J.T. Milik, Qumran Cave I. Oxford 1955, 2. P. Benoit—-J. T. Mi-
lik-R. de Vaux, Les Grottes de Murabba’'at. Oxford 1961, 3. M. B a-
illet-J.T. Milik-R. de Vaux, Les ,petites Grottes” de Qumran.
Oxford 1962 2, 173.

M. Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism, 1, Je-
rusalem 1974, 298

? Por. zw6j miedziany 9, 17-10, 1; DJD dz. cyt., 3, 294-295.

YPliniusz5,73: M. Stern, dz cyt., 1, 470.
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stal nawet dowodcg naczelnym powstania w Jerozolimie, dzigki po-
parciu ludnosci wiejskiej (Bell 4, 573-577). Dowodcg Masady zostatl
niejaki Eleazar ben Jair, byly towarzysz broni Menachema, ktory
prowadzil bohaterskg walke az do samego konca. We wrzesniu r. 70
po n. Chr. Tytus zdobyt Jerozolime. Dwa lata pézniej S. Lucilius
Bassus zdobyl Herodeion i Macheront. Pozng jesienig r. 73 az do
wiosny 74 r. Masade oblegali Rzymianie pod wodzg L. Flawiusza
Silva''. Przebieg walki opisuje Jozef Flawiusz (Bell 7, 252-406).
Poniewaz on sam nie by} bezposrednim swiadkiem owych wydarzen,
poshuzy} sie nastepujgcymi zrodtami historycznymi: krotkim rzym-
skim sprawozdaniem wojennym oraz zydowsko-hellenistycznym
opisem walk w stylu dialogu. Wedlug rzymskiego sprawozdania
wojennego (Bell 7, 275-405b) Flawiusz Silva wybudowat wokol Ma-
sady mur, celem zapobiezenia ucieczce oblezonych. Ponadto usta-
wiono straze, czuwajgce dzien i noc. Silva wyszukal odpowiednie
miejsce pod oboz rzymski. Oboz ten trzeba bylo zaopatrywac
w srodki zywnosciowe, a zwlaszcza w wode do picia, gdyz w poblizu
nie znajdowalo si¢ zadne zrodlo. Po tych przygotowaniach wstep-
nych przystgpiono do wlasciwego zadania — oblezenia Masady.
W celu przygotowania gruntu pod maszyny obleznicze zaczeto sypac
wal ziemny, oczywiscie z wielkim nakladem sit. Wkrotce wal osig-
gnal wysokosc 200 lokci. Byt on jednak zbyt ,grzaski”, aby utrzymac
maszyny obleznicze. Dlatego tez umocniono wal poprzez nowy nasyp
kamienny o wysokosci 50 lokci i 50 szerokosci. Maszyny obleznicze
uzyte w celu zdobycia Masady byly podobne do tych, ktorymi poshu-
giwali sie Wespazjan i Tytus. Miedzy innymi posiadaly one urzg-
dzenie kruszgce mury. Nadto przygotowano wieze o wysokosci 60
tokci obitg w calosci zelazem. Z tej wiezy Rzymianie rzucali kamie-
nie z katapult. Kiedy mur na Masadzie zostal zniszczony, Sykaryci
wybudowali nowy, glownie z beli drzewnych, pomiedzy ktore wsy-
pano ziemie. Takowy mur byt bardziej ,sprezysty” i lepiej mogt wy-
trzymac uderzenia maszyny oblezniczej. Silva widzgc, ze tym razem
maszyna obleznicza nie jest w stanie zniszczy¢ tego muru, wpadl na
inny pomyst. Postanowit zniszczy¢ mur poprzez ogien. Rzucono wiec
plongce pochodnie na mur, ktory wkrotce stangl w plomieniach.
W pewnym momencie wiatr zmienil kierunek i ogien obrocil sie
w strone maszyny oblezniczej. Silva myslal, ze ogien zapali i1 znisz-
czy calg maszyne oblezniczg. Ale wiatr ponownie zmienit kierunek
i ku nieszczesciu oblezonych, a ku radosci Rzymian, mur zostal do-
szczetnie zniszczony. Rzymianie wrocili uradowani do obozu, gotujge
si¢ do walki nastepnego dnia. W nocy zwiekszono straze, by nikt
z oblezonych nie ratowat sie ucieczkg. Jakzez wielkie bylo zdziwienie

"E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ. Edinburgh 1973, 515.
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Rzymian, kiedy nastepnego dnia na Masadzie znaleziono ogien po-
zerajgcy budowle. Zaczeli wiec szybko gasic pozar. A kiedy dotarli do
wnetrza patacu i znalezli jedynie zwloki pomordowanych Sykary-
tow, nie cieszyli si¢ zwyciestwem, lecz podziwiali odwage i mestwo
tak matlej grupy, bohatersko bronigcych sie i poleglych w obronie
ojczyzny.

Zydowsko hellenistyczne zrodlo, w formie dwoch mow Eleazara,
ogranicza sie do przedstaw1en1a wydarzen na Masadzie, dajgc do
tego wlasny komentarz. Wedhig drugiej mowy Eleazara nie wszyscy
zgineli na Masadzie: starsza kobieta oraz krewna Eleazara schronity
si¢ w podziemiach zamku. Ponadto piecioro dzieci ucieklo w mo-
mencie wzajemnego mordowania sie. Ogolem wybralo smieré¢ okolo
960 mezczyzn, kobiet i dzieci. To zdarzenie mialo miejsce dnia 15
miesigca Xanthikos (= odpowiada w przyblizeniu naszemu 1 kwiet-
niowi).

Po zdobyciu Masady, Rzymianie, osiedlili sie tutaj, przebywajgc
co najmniej przez 40 lat. Z okresu powstania Bar Kochby nie mamy
zadnych sladow ktore by swiadezyly o tym, ze powstancy tutaj
przebywali'%. Okolo r. 250 Solinus wzmlankuje Masade jako rzym-
ska fortece na poludniowej granicy Judei' Powvzsza notatke prze-
jat on od Pliniusza. Dopiero w V/VI w. po n. Chr. mnisi chrzescijan-
scy ozywili wzgorze Masady. Cyryl ze Scytopolis przekazal, ze styn-
ny mnich Eutymiusz uciekajgc przed s}awq okolo r. 420 po n. Chr.
przybyt do Masady (syr. Marda). Zywil sie tutaj roslinami, czerpigce
wode z naczvma Jako pxerwszy wybudowatl Eutymiusz kosciol,
a w nim oltarz'". Kaplica i cele mnichéw z krzyzami $wiadcza
o ostatnim wykorzystaniu Masady. Teksty rabinistyczne, pisma
pielgrzymow, czy teksty krzyzowcow nie wspominajg zadnym slow-
kiem o Masadzie. Prawdopodobme ostatnia wzmlanka o Masadzie —
,Macasa” znajduje sie u Ravennasa Anonima'”

Dhugie wieki nie interesowano sie Masadag. Dopiero 11 maja 1838
r. dwaj amerykanscy badacze Palestyvny E. Robinson i E. Smith zi-
dentyﬁkowa]i Qasr Sebbe” jako twierdze Masade, znang dotad je-
dynie z opisu Jozefa Flawiusza. Od tego momentu Masada stala sie
przedmiotem uwagi licznych naukowcéw-archeologow'®. W r. 1842
fortece te opisat S.W. Wolcott, a pierwsze rysunki zrobit W. Tipping.

Y. Y adin, Bar Kochba. Archiologen auf den Spuren des letzten
Fursten von Israel. Hamburg 1971, 187-190.
“ Solinus 35, 12: M. Ste rn, dz. cyt., 2, Jerusalem 1980, 419.
" Por. J. Bazyd}lo, Eutymiusz z Jerozolimy. Encyklopedia Katoli-
cka, 4 Lublin 1983, 1350.
°J. Schnet z Ravennas Anonymus: Cosmographia. Eine Erdbe-
schrelbung um das Jahr 700 (Nomina Germanica 10). Uppsala 1951, 34.
® Ponizsze dane pochodza: Y. Y adin, dz. cyt., (przypis 4), 239-260.
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W slad za nimi poszli inni naukowcy. Pomiarow twierdzy dokonali
po raz pierwszy oficerowie angielscy H. H. Kitchener, Ch. Warren
i C. R. Conder w r. 1867. Znaleziono rzymski oboz, ktorego pierw-
szym odkryweg byl w r. 1909 A.von Domaszewski. W r. 1932 praco-
wat tutaj A. Schulten a w r. 1954 S. Guttman. Dopiero w latach
1955-1956 dokonano zdjeé dzieki Israel Exploration Society, razem
z najlepszymi archeologami izraelskimi pod wodzg J. Avirama. Wia-
sciwe 1 dokladne wykopaliska calego kompleksu przeprowadzono
w latach 1963-1965 w dwoch wyprawach pod kierunkiem Y. Yadina,
razem z calym sztabem archeologow, zolierzy oraz z setkami do-
browolnych wspolpracownikéow. Ruiny Masady zostaly uporzadko-
wane i udostgpnione turystom. Klasyczng publikacjg o Masadzie jest
dzielo Y. Yadina Masada. Jedyne sprawozdanie, w dodatku tylko
techniczne z pierwszej kampanii archeologicznej mamy w: IEJ 15
(1965) 1-120.

Praca naukowo-archeologiczna trwajgca blisko 140 lat przynios}a
nastepujacy obraz osmdh ludzkich, reliktow archeologicznych i do-
kumentow literackich'

epoka czas znalezisko archeol swiadectwa liter.
okres micdzi 4 w. przed groty, ceramika
n. Chr.
okres zelaza 10-7Tw. przed  niektore skorupy
(monarchia n. Chr. naczyn
izraclska)
Hasmonejezycy 103 40 r. monety Aleksandra Mur 72, 10
przed n. Chr Janneusza
Herod Wielki 40 4 r przed budowle fortecy, pata- Strabon 16.2, 44
n. Chr ce, spichrze, termy,
synagoga [, cysterny,
monety
Herodianie 4 r przed tysigee monet, budynki, zw0) miedziany
i prokurato- n Chr. - 66r.  rozbudowa nicktorych 9, 17; Pliniusz
rowie pon. Chr obiektow, warstwa na- 5,73
wozu w synagodze
pierwsza wojna 6674 pomieszezenia nocle- Mur 19, 1.5;
zydowska po n. Chr. gowe, tazienki rytualne, Jozef Flawiusz
synagoga II, zwoje pism, i jego zrodia

ostraka, monety, sprzet
domowy, kamienie .bojowe”,
szkielety

"Por. Y.Yadin, dz. cyt, (przypis 4), 204: oraz O. Keel -
M. K iichl e r, Orte und Landschaften der Bibel. Ein Handbuch und Stu-
dienreisefithrer zum Heiligen Land, 2. Der Siiden. Ziirich 1982, 378.
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czas powo- 73111 monety rzymskiego Solinus 35, 12
jenny po n. Chr. garnizonu, niektore
przebudowy

okres bizan- 5-6w. kaplica, cele Vita Euthymii 11
tyjski po n. Chr mnichow
okres arabski ok. r. 700 Ravennas Anonim

po n. Chr :
Wieden Ks. NORBERT MENDECKI

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Matgorzata Bedyche

JEROZOLIMA W PRZEPOWIADANIU TRITO-IZAJASZA

Jerozolima stanowita, od czasow zdobycia jej przez krola Dawida,
miasto o szczegolnie doniostym znaczeniu dla Izraela. Byla przez
wieki waznym osrodkiem administracyjnym, politycznym, handlo-
wym, kulturalnym, naukowym, lecz nade wszystko pozostawala
miejscem, ku ktéremu wznosily sie oczy poboznych Zydéw — cen-
trum kultu. .

W judaistycznej tradycji myslenia o Miescie zadziwia niezwy-
klos¢ przywigzania. Poczucie wiezi z Syjonem nie wynika jednak
z przyczyn geograficznych czy historycznych. Racjg, dla ktorej uko-
chano ten skrawek ziemi, jest fascynujgca tajemnica obecnosci
JEDYNEGO BOGA JAHWE, przebywajacego w swej swigtyni. To
wlasnie wybor Najwyzszego uczynil z Jerozolimy ,podnozek stop
Jego”, obszar swiety. Prawda ta dala asumpt ku temu, by ten zwy-
kly w fizycznym wymiarze grod stat sie podstawg do wysnuwania
pociggajacych koncepcji teologicznych i miejscem waznych zdarzen
w aspekcie zbawczym.

Widzenie miasta Dawidowego ulegalo przez wieki pewnym ewo-
lucjom, dostrzegano coraz wieksze bogactwo skojarzen, znakow,
symboli, ktorych punkt wyjscia stanowila stolica Wiernego Izraela.
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Warto przytoczy¢ tu trzy terminy ewokujgce tak wielu znaczen,
a stanowigce trzon wszelkich refleksji o Jerozolimie prezentowanych
przez autoréw biblijnych. Sg to okreslenia: Miasto, Miasto Swiete,
Niebieskie Jeruzalem. One to wraz z historiozoficzng koncepcjg piel-
grzymki narodow i pokolen do centrum religijnego swiata — Nowej
Jerozolimy, s3 podejmowane przez pisarzy starotestamentowych,
a w szczegolnosci przez prorokow.

W tym nurcie miesci si¢ rowniez autor, czy autorzy, trzeciej cze-
sci ksiegi Izajasza. Stwierdzi¢c mozna, iz obok zasad prawdziwego
postu, zywej poboznosci, wlasnie tematyka odnowionej oraz eschato-
logicznej Jerozolimy jest szczegodlnie bliska sercu tego proroka. Two-
rzy on przejmujgcy obraz Nowego Miasta, pelnego swiatta, chwaly
Bozej, grodu zasobnego, przyjmujgcego w dani od obcych narodow
ich bogactwa. To wizja chwalebnego powrotu synéw i corek narodu
wybranego, ktorzy podgzajg ku ukochanej stolicy. Marsz ow jest
jednakze wezwaniem dla wszystkich ludow ziemi, a Jerozolima juz
pocieszona pomnaza¢ ma przez to swg i tak wspanialg godnoéé Bar-
d21e_] szczegolowg calosé tego obrazu przedstaW1my ponizej wykazu-
jac przeswiadczenie, iz warto zaglebi¢ sie¢ w mysli prorokow o Jero-
zolimie, w mysli autorow nowotestamentalnych, gdyz dla nas to
obrazy wazne, pociggajace, bo i my, jak podaje List do Hebrajczy-
kow: ,Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktore ma
przyjsc” (13, 14).

Fakt, iz stolica Izraelitow nigdy nie byla traktowana jak zwykle
miasto, jest powszechnie znany. Sprawialo to owo wszechobecne,
a zarazem nierozerwalne przenikanie sie pierwiastka rzeczywistosci,
fizycznosci z elementem duchowym, Bozym. Przytoczone przez nas
okreslenia podtrzymujg to stwierdzenie pozwalajgec podziwiaé nieco-
dziennosc¢ pojec, jakimi obdarza swiete miasto Trito-Izajasz. Ich bo-
gactwo daje sie odczuc¢ nawet na tle tego, co o Jerozolimie pisze Pro-
to-Izajasz, czy tak utalentowany autor jak Deutero-Izajasz. Oczywi-
scie, niektore okreslenia stosowane sg przez licznych, pozostalych
pisarzy biblijnych i przynalezg w sposob szczegolny do izraelskiej
tradycji, myslimy przede wszystkim o terminach: Jerozolima, Jeru-
zalem, Syjon, Miasto Swiete. Przyjrzyjmy sie jednak pojeciom, ktore
nie sg az tak pospolite. W pierwszych dwoch czesciach ksiegi zauwa-
zamy ich kilka. Oto one: ,Cora Syjonu” (1,8; 10,32; 16,1; 37,22),
Lnierzgdnica” (1,21), ,,Grod Sprawiedliwy” (1,26), ,Miasto Wiernosci”
(1,26), ,gora Jahwe” (2,3), ,Dom Boga Jakuba” (2,3), ,Uruel” (29,1n),
Lnieplodna” (54,1). Z okresleniami Trito-Izajasza pokrywajg sie tylko
terminy: ,,Cora Syjonu” (u Trito-Izajasza doktadnie Coéra Syjonska
62,11) i ,nierzgdnica” (57,3). Reszta pojec, choc¢ niezbyt oryginalna
na tle Starego Testamentu, porusza swym bogactwem oraz liczebno-
Scig w porownaniu z pozostalg czescig Izajaszowego dziela. Za-
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uwazmy roznorodnos¢ skojarzen, znaczen ewokowanych przez za-
prezentowane terminy:

— opieka Boza, troska, przywigzanie oraz milo$é rodzicielska
sa podkreslone w pojeciach: ,miasto nie opuszczone” i ,Coéra Sy-
jonska™;

— odkrycie Jerozolimy jako szczegolnej wlasnosci Jahwe, miejsca
obdarzonego szczesciem polgczenia milosnymi wiezami z Najwyz-
szym daja okreslenia: ,Moja Swieta Gora”, ,Syjon Swietego Izraelo-
wego” .dom moj”, .moje swiete miejsce”, ;moje «w niej» upodobanie”,
~Miasto Pana”, ,Oblubienica”;

— podkreslenie godnosci, Swietosci miasta postrzegamy w termi-
nach; ,krolewski diadem”, ,przesliczna korona”, ,twa stolica swieta
i wspaniala”, ,stolica wieczna”, ,miejsce wzniosle i swiete”;

— piekno, podkreslenie niezwyklosci, drogocennosci, godnosci
wsérod innych miast swiata ukazujg pojecia: ,przesliczna korona”,
,przedmiot chwalby na ziemi”;

— szczegolng dogodnosé zycia modlitwy, jej powszechno$¢ w mie-
scie Boga przekazujg okreslenia: ,dom modlitwy”, ,dom modlitwy dla
wszystkich narodow”.

Nie sposob nie zauwazyc negatywnych terminow wystepujgcych
u Trito-Izajasza. Okreslenia: ,porzucona”, ,wiedzma”, ,wiarolomna”
czy .nierzgdnica” odnoszg sie do Jerozolimy, lecz nie podwazajg
swigtosci, godnosci, wiernosci miejsca oddanego Jahwe, miasta wy-
branego. Podsuwajg nam one jedynie mysl o niegodziwosci, braku
przestrzegania zasad moralnych, wiarolomstwie, odsunieciu sie od
Boga ludu zamieszkujgcego miejsce ktore wybrat i wywyz'szyl Ja-
hwe. Pr7edstawmn por7uceme miasta przez Tego, ktoremu nie do-
chowano wmry od ktorego si¢ odwrécono w pysze i niegodziwosci.
Stad wniosek, iz zta, bezbozna moze by¢ tylko spolecznosé Jerozoli-
my. Miasto jest zas na zawsze miejscem swietym, wybranym, rze-
czywistoscig pozytywng, terenem poswieconym Jahwe, obszarem
Jego szczegolnej troski i milosei.

Nie jest rzeczg prostg w oparciu o tekst Iz 56-66 przedstawi¢
konkretny i calosciowy obraz budowanej Jerozolimy. Trudnosé ta
wynika z faktu. iz takiego kompletnego wyobrazenia Trito-Izajasz
nie daje, stgd postaramy si¢ dokonac mozliwej rekonstrukcji, wspo-
magani dodatkowo odpowiednimi fragmentami 2 ksigg prorokow
Ezechiela i Deutero-I1zajasza. Nasza konstrukcja bedzie rzeczywisto-
scig nader zlozong i do konca niejednoznaczng, co wynika z przyjetej
przez Trito-Izajasza koncepcji teologicznej. Mamy bowiem swiado-
mos¢, ze nie bylo zamiarem autora natchnionego przekazanie do-
kladnego planu urbanistycznego nowego Jeruzalem. Zawsze bowiem
zauwazalne jest owo przeplatanie sie dwu plaszczyzn: jednej, ktora
dotyczy rzeczywistosci odbudowy stolicy narodu wybranego i dru-
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giej, przekazujgcej prawde o ksztalcie nowej, eschatologicznej Jero-
zolimy. Ten drugi twor bedgcy rzeczywistoscig duchowg, wymyka
sie potrzebie konkretnosci, ,fizycznosci” w przedstawieniu wygladu
Miasta.

Tam, gdzie to, co duchowe, miesza si¢ z tym, co materialne,
trudne jest definitywne rozdzielenie obu sfer bez zubozenia kazdej
z nich. Stad nie nalezy sie dziwic, iz zwykle okreslenia ewokujg
czasem zgola nieurbanistyczne wnioski. Powygnaniowe Jeruzalem
umieszczone bedzie w tym samym miejscu, w ktorym trwalo przez
wieki, na Gorze Swietej (56,7; 57,13), w miejscu wybranym przez
Jahwe. Rekonstrukcja bedzie sie jednak odbywac nie na bazie istnie-
jacych pozostatosci, lecz jakby zupelnie od nowa. Pisze prorok:
Jeruzalem stalo sie pustkowiem” (64,9), trzeba wiec na nowo pobu-
dzi¢ to niegdys ludne i gwarne miejsce do zycia. Wigze sie z tym
smutek, ale i rados¢. Smutek, bo wieki trwania wspanialego miasta
nie sg juz widoczne, zabudowa ulegta zniszczeniu, a radosc¢ dlatego,
ze bedzie mozna uczyni¢ Jerozolime jeszcze piekniejsza, bogatsza,
znaczniejszg. Rowniez miejsce kultu, ,Swigtynia nasza, swieta
i wspaniala, /w ktorej chwalili Cie nasi przodkowie, /stala sie pastwg
ognia, /i wszystko co nam bylo najdrozsze, /leglo w gruzach” (64,10).
Tak skarzg sie Izraelici na wspomnienie centralnego punktu w mie-
scie Boga. Jego odbudowa stanie si¢ zadaniem priorytetowym.

Prorok w swej wizji widzi zblizajgce sie statki, ktore oprocz sy-
now Izraela wiozg skarby, materialy do budowy Miasta, zresztg
przybywac one bedg rowniez droga ladowsg: ,..naplynie do ciebie
bogactwo /morza/, skarby obcych ludow przybeda do ciebie. /Zapelni
cie mnostwo karawan wielblgdow,/.../ Z Szeby wszyscy przybeda,/
przyniosg zloto i wonne kadzidlo”. (60,4). Doplyw obcych dobr bedzie
staly, zwiastujgcy nieustanng pomyslnosé: ,— Oto skieruje na nig
dobrobyt jak strumien...” (66,12). Godnos¢, znaczenie miasta, wzno-
szgcej sie w jego centrum swigtyni bedg podkreslane przez budulec
uzyty do ich budowy. Deutero-1zajasz widzi to w sposob nastepujgcy:
»,Oto Ja twe kamienie na diamentach osadze¢, /a fundamenty twoje
na szafirach! /Blanki twych baszt wykonam z rubinéw /a twoje bra-
my z krysztalow /i wszystkie twe mury z drogich kamieni” (54,11—
12). Trito-1zajasz zas pisze: ,Przybedzie do ciebie wspanialos¢ Liba-
nu, /wraz z cyprysami, wigzem i bukszpanem, /by przyozdobic teren
mej swigtyni /.../ Zamiast miedzi rozkaze naniesc¢ [c1] zlota, /zamiast
zelaza — kaze przyniesc srebra, /drzewo zastgpie miedzig, /a kamie-
nie zelazem” (60,13-17). Tekst ostatni w sposob istotny stanowi pod-
kreslenie faktu, iz przyszle miasto bedzie w stanie olsni¢ swg wspa-
nialoscig wszystkich, gdyz zbudowane bedzie z materialow o wiele
lepszych, mocniejszych 1 wspanialszych niz te dawniejsze.
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Tworzenie nowej Jerozolimy przypadnie w udziale wielu lu-
dziom, nie bedzie to jedynie sprawa narodu wybranego. Prorok
przepowiada: ..Cudzoziemgy odbudujg twe mury, a ich krolowie bedg
na twoje ushugi” (60,10). Swiete miasto Izraela zostanie centralnym
punktem sSwiata, ktorego znaczenie i piekno przewyzszy znaczenie
i prestlz jakiegokolwiek mnego rme_]sca na ziemi. Tak wielkie wy-
wyzszenie spotka Jerozolime rowniez z powodu szczegolnego jej bu-
downiczego, jakim jest Jahwe, o czym wspomina Iz 62,5: LBo jak
dziewice poslubia mlodzieniec, tak ciebie poslubi Ten, ktory cie zbu-
dowal”.

Miejscem Jego przebywania bedzie nowa swigtynia, ktorej wiel-
kosc bedzie musiala sprostac¢ ogromnej liczbie naplywajgcych da niej
ludéw, gdyz: ,...Dom modj «Domem modlitwy dla wszystkich naro-
dow» bedzie nazwany!” (56,7). Oltarz tego przybytku stanie sie miej-
scem skladania zertwy ofiarniczej ludow swiata: ,Ich calopalenia
i krwawe ofiary mite mi bedg na moim oltarzu” (56,7). Cechg cha-
rakterystyczng przyszlego miasta stang sie otwarte bramy: ,A bra-
my twoje wcigz bedg roztwarte, we dnie ani w nocy nie bede zam-
kniete, by mozna bylo wnosi¢ do ciebie skarby narodow, pod prze-
wodnictwem krolow” (60,11).

Jerozolima stanie sie za sprawg Jahwe miastem swiatla, nieusta-
jacej jasnosci. Nie bedg dotyczy¢ jej zwykle zjawiska fizyczne. Po-
trzeba wyroézniania dnia i nocy zniknie w momencie, gdy Jahwe
zamieszka na stale w swoim miescie, rozjasniajgc je swojg chwalg.
Oto jak opisuje to prorok: ,Slonce nie bedzie juz dtuzej twojg swia-
tloscig za dnia, ni jasnos¢ ksiezyca wsrod nocy nie bedzie ci swiecic.
Bo Jahwe bedzie twg wieczng Swiatloscig 1 Bog twoj — twg Isnigeg
ozdobg” (60,19). Jerozolima to Miasto — Latarnia wskazujgce lu-
dziom droge ku Jahwe, jedynemu Bogu. Oswietlanie mrokow swiata
jest zadaniem tego miejsca przeznaczonego na powstanie i ozywienie
wiary mieszkancow ziemi, ,Ba oto ciemnos¢ zalegla ziemie i mrok
otula narody. Ale nad tobg wschodzi blask Jahwe i Jego chwala
widnieje nad tobg! I obce narody podgzg do twojej swiattosci, a mo-
narchowie — do blasku twego wschodu” (60,2-3).

U Izajasza 56-66, oprocz pomniejszych tekstow, §wietego miasta
dotyczg glownie rozdzialy 60-62 i one przede wszystkim stang sie
osrodkiem naszego zainteresowania. Od pierwszych wersow rozdz.
60 wzywana jest upersonifikowana Jerozolima, ukazana jako matka
w zalobie odnajdujgca wlasne dzieci lub opuszczona maktzonka znaj-
dujgca swego Odkupiciela. Prorok zwraca sie do niej z zgdaniem, by
nie tylko dala si¢ oswiecic¢, lecz sama byla swiatlem. Owg jasnosé
powoduje Jahwe opromieniajgcy Jerozolime swg chwalg. Wsrod
mrokow zla, ignorancji pokrywajgcych swiat, zjawia sie intensywne
swiatlo Boga okalajgce Miasto-Latarnie.
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Syjon stanie si¢  Swiatloscig narodow”, ku ktorej podaza
wszystkie ludy, ich krolowie. W tej pielgrzymce bedg szli synowie
Izraela, jego corki niesione na rekach dawnych przesladowcow. Wi-
dzgc to Miasto-Matka dozna wzruszenia, ,rozszerzy sie”, by przy-
garngc¢ nie tylko wlasne potomstwo, lecz rowniez bogactwa narodow.
Naplyng one ze wszystkich stron swiata. Cudzoziemcy nie ograniczg
sie tylko do zlozenia darow, ich rekoma zostanie odbudowane nowe
Jeruzalem, oni wraz ze swymi wladcami oddadzg si¢ na shuzbe swie-
temu miastu, a mieszkancy Jerozolimy ujrzg w tym fakcie dowod
czulosci i zyczliwosci Jahwe. Ze wzgledu na nieustannie dazgcy ku
miastu thum, bramy nie bedg zamykane, co swiadczy posrednio
o poczuciu bezpieczenstwa, jakie jest udzialem zyjgcych na Syjonie.
Przebywanie tam Jahwe jest magnesem przyciggajacym wielonaro-
dowe thumy ku Gorze, i jak Jerozolima przypadta do stop Boga, tak
ludy ziemi przybywajg do bram miasta. A sg nimi ci sami, ktorzy
poprzednio przyczyniali sie do cierpien stolicy Izraela. Dopiero od-
krycie w dziejach tego miasta nieustajgcych interwencji Boga, spo-
wodowalo odstgpienie ich od uciskania Jerozolimy (60,14). Do nie-
dawna wyszydzana, dzieki obecnosci i dzialaniu Jahwe ksztaltowana
jest na dume wiekow, wspaniale dzielo Najwyzszego.

Zmiana wyglgdu miasta, zastosowanie cenmerzych kruszcow do
budowy s$wigtyni bedzie czyms istotnym, wieksze jeszcze jednak
znaczenie mie¢ bedzie odmiana w relacjach miedzyludzkich. Oto
zamiast nienawisci ku obcym, zapanuje pokoj, w miejsce dyktatur
nastanie sprawiedliwos¢. Nie spotka sie juz tam przemocy i spusto-
szenia, lecz mury otrzymajg nazwe «Ocalenie», bramy «chwala»
(60,17-18). A nad wszystkim bedzie jasnial Bog dajacy swiatlosc
thumigcg przemiennos¢ dnia i nocy, mnozgcy zastepy poshusznych
Panu.

W rozdz. 61 prorok oswiadcza, iz czas zmiany ciezkiej sytuacji
jest bliski, oto zbliza si¢ okres laski i milosierdzia dla tych, ktorzy
dochowali wiernosci Bogu Izraela. Nastanie jeszcze dla Syjonu ra-
dosc, obfitosc¢ dobr, odrodzenie moralne, narod wybrany bedzie mogt
jeszcze gorliwiej oddac sie na wylgezng shuzbe Panu. Stanie sie du-
chowym przewodnikiem przezywszy tak wiele klesk, cierpien, znie-
wolen.

Kolejny rozdzial przynosi nastepny obraz nowego Syjonu, chwale
mesjanskiej Jerozolimy. Jej zbawienie rozswietli mroki swiata,
chwala dotrze do wszystkich krancow ziemi. Zbawienie i chwala
ogladane beda przez liczne narody, ich wtadcow (62,2). Jahwe nada
miastu nowe imieg, stanie si¢ ono w Jego rekach ,wspanialg korong”,
wkrolewskim diademem”. Pomiedzy Bogiem a narodem wybranym
zaistnieje na powrot wiez unikalna, szczegolna, oblubiencza: ,Bo jak
dziewice poslubia miodzieniec — tak ciebie poslubia Ten, ktory cie



176
zbudowal. Jak oblubieniec raduje si¢ swa oblubienicg — tak Bog twoj
radowac sie bedzie tobg!” (62,5). Wiersz 6 i dalsze przynoszg wyja-
wiong w sposob poetycki tesknote za definitywng odbudowg miasta,
prosbe w tej intencji zanoszong do Jahwe. Oto powracajgcy do bram
Jerozolimy stanowig swoistg nagrode dla Syjonu za doznane krzyw-
dy, lud ten osiggnagl nowg godnosé: ,«Ludem swietym» nazywac ich
bedg, /«<odkupionymi [«przez~»] Jahwe»". (62,12). Swiete miasto zo-
stanie nazwane: ,Poszukiwanym”, ,Miastem nie opuszczonym”.

Trito-1zajasz wiesci Boga — Tworce nowych niebios i nowej ziemi
porzgdku zbawienia, ery mesjanskiej. Owocami tej sytuacji beda:
dhugie zycie, radosc, czerpanie z owocow wtlasnej pracy, wyshuichi-
wanie modlow oraz pokoj. Nowe stanie sie tez Jeruzalem, w ktorym
smutek juz nie zagosci, ale trwac bedg blogostawienstwo, dhugo-
wiecznosé, dostatnie zycie, harmonia wsrod wszelkich stworzen,
odwrocenie sie od zla. Mysl ta kontynuowana jest w rozdziale 66,
w ktorym podkresla sie majestat, wszechmocnosé Jahwe. Podjety
jest rowniez sposob przebywania Boga w s$wigtyni, w Kktorej
.mieszka” On na sposob duchowy. Nie jest wiec w ostatecznym roz-
rachunku najwazniejszg sprawg odbudowa swigtyni jako rzeczywi-
stosci fizycznej, lecz istotniejsze wydaje sie wewnetrzne nastawienie
czlowieka ku Bogu, pokora wzgledem Niego, szacunek religijny.
Daremne okazg sie skladane ofiary, jesli zycie pele jest zbrodni
i balwochwalstwa, karg za to sg rozmaite kleski spadajgce na nie-
wiernych. Obok tej kategorii ludzi — Syjon, jako rodzgca, wyda na
swiat liczne potomstwo, ktore ufac bedzie swemu Bogu. Jerozolima,
dobra matka troskg otoczy swe dzieci, a Jahwe daruje im szczescie
i dobrobyt. Ku Syjonowi podgzg tez obce ludy, aby oddac czes¢ Bogu
Jedynemu, nie uczynig tego jednak same, ale przygotowane zostang
przez innych, ktorych powolaniem bedzie gloszenie wiary w Pana
Izraela. Syjon na zawsze pozostanie duchowym centrum ziemi, ku
ktoremu podgzac bedzie pielgrzymka ludow i pokolen.

7Z tego krotkiego ogladu glownych idei zwigzanych z koncepcjg
Jerozolimy ujetg w trzeciej czesci ksiegi 1zajasza, wynika jasno, iz
widzenie to nie jest czyms$ odkrywczym, ale przydajgcym wiele bla-
sku 1 bogactwa myslom innych autorow staro- czy nowotestamental-
nych. Milos¢ ku ziemskiej Jerozolimie nie pozwalala wielu z nich na
oderwanie sie ku sensom nadprzyrodzonym, zaowocowala tez wie-
loma rozczarowaniami w historii Izraela. Rowniez u Trito-Izajasza
refleksja o Miescie Bozym splotlta dwa wymiary: teologiczny i rze-
czywisty. Wizja tego proroka pelna wspanialych obrazow przysziej
chwaly Jerozolimy, jej piekna i godnosci, nie stanowi jednak, pod-
kreslmy raz jeszcze, czegos wyjgtkowego. Nie jest jednak takze
zwyklym przejeciem idei, lecz ubogaceniem mysli Deutero-Izajasza
czy Ezechiela.
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I na koniec dodajmy, iz oprocz prawdy o przemianie Jerozolimy,
ukazuje sie rowniez owo niezwykle istotne dgzenie ludzi i pokolen,
marsz ku centrum swiata, miejscu przebywania Boga. Lecz nie
o wedrowke do miejsca na ziemi tu idzie. Ta pielgrzymka obejmuje
cale zycie czlowieka, ktory powolany jest do nieustannej metanoi,
aby stac sie w koncu godnym wejscia do Bram Jeruzalem Niebian-
skiego, by tam przebywac z Bogiem .twarzg w twarz” odtad juz na
wieki.

Poznan MAELGORZATA BEDYCHE

Ks. Jerzy Chmiel

PISMO SWIETE W DUSZPASTERSTWIE.
KOMENTARZ DO DOKUMENTU ,INTERPRETACJA
BIBLIIl W KOSCIELE” (IV C 3)

Temat jak rzeka. Tyle juz na ten temat napisano, ze z lekiem
przychodzi zbiera¢ bibliografie. A jednoczesnie jestesmy jakby
w punkcie wyjscia. Widocznie jest to temat, ktory ciagle wymaga
nowego spojrzenia, cho¢ wydaje sie, ze juz wszystko powiedziano.

W niniejszym przedlozeniu' pragne oprzeé sie na schemacie
podanym - ‘okumencie Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji
Biblii w Kosciele z 1993 r. (IV C 3), ktory traktujgc o poshugiwaniu
si¢ Biblig w duszpasterstwie (dans le ministére pastoral) stanowi
z kolei wykladnie soborowej konstytucji Dei Verbum (n. 24)%. Doku-
ment (ktory w dalszym ciagu bedzie przytaczany przy pomocy si-
glow: PKB) zwraca uwage, ze interpretacja zalecen soborowych
przybiera rozne formy w zaleznosci od rodzaju hermeneutyki stoso-
wanego przez duszpasterzy.

' Komunikat wygloszony na 34. sympozjum biblistéw polskich w Ra-
domiu w dniu 13. wrzesnia 1996 r.

* Opieram sie na oryginalnej wersji francuskiej Linterprétation de la
Bible dans U’Eglise, Libreria Editrice Vaticana, Roma 1993. Por. réowniez
J.A Fitzmyer, The Biblical Commission’s. Document ,The Interpreta-
tion of the Bible in the Church”. Text and Commentary (Subsidia biblica
18), PIB, Roma 1995.
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Mozemy zapytac, jaki rodzaj hermeneutyki jest stosowany przez
polskich duszpasterzy? Odpowiedz na to nielatwe pytanie sprobuje-
my dac¢ przy omawianiu glownych dzialow pracy duszpasterskiej,
jakimi sg katecheza, kaznodziejstwo 1 apostolstwo biblijne.

1. CZY KATECHEZA W POLSCE JEST UBIBLIJNIONA?

Dokument PKB podkresla pierwszorzednym zrédlem katechezy
jest Pismo Swigte thumaczone w kontekscie Tradycji. Jest to wazne
stwierdzenie, gdyz czesto zapomina sie, ze ,Tradycja i Pismo Swiete
stanowig jeden swiety depozyt stowa Bozego powierzony Kosciolowi”
(DV 10). Celem katechizacji jest (a) wprowadzenie do wlasciwego
zrozumienia Biblii, (b) owocna lektura i (¢) jak najbardziej szczera
odpowiedz na oredzie biblijne. Wielkg pomocg jest Katechizm Koscio-
ta Katolickiego, ktory stara sie realizowac¢ ten troisty cel. Wraca
pytanie o rodzaj hermeneutyki stosowany przez katechetow.

Na pewno nalezy wyjsc od kontekstu historycznego objawienia
Bozego, a zatem od osob i wydarzen Starego i Nowego Testamentu
w swietle zamyshi Bozego. Dokument PKB zwraca uwage na nie-
bezpieczenstwo pozostawania na poziomie powierzchownego komen-
tarza, polegajgcego na rozwazaniu chronologicznego nastepstwa
wydarzen i postaci biblijnych. Chodzi wiec o niebezpieczenstwo tzw.
historycyzmu, zwanego inaczej biblicyzmem.

Wazng sprawg jest wykorzystywanie tekstow biblijnych w kate-
chezie. Przewaznie wykorzystuje sie najbardziej teksty narracyjne
Starego i Nowego Testamentu. Tymczasem zostajg w wiekszej czesci
nie wykorzystane teksty prorockie i madrosciowe, a z Nowego Te-
stamentu mowy Jezusa, np. Kazanie na Gorze.

Nie dysponujgc badaniami zrodlowymi trudno jest teraz odpo-
wiedziec na pytanie, w jakim stopniu nowe publikacje katechetyczne
uwzgledniajg postulaty katechizacji ubiblijnionej. Wydaje sie jednak,
ze w polskiej katechezie przewaza typ hermeneutyki diachronicznej,
ktorg mozna scharakteryzowac poprzez pytania: ,kto, kiedy, gdzie,
ile?” Dokument PKB przypomina, ze przedstawianie ewangelii po-
winno by¢ spotkaniem z Chrystusem, ktory jest kluczem calego ob-
jawienia Bozego. Czy chrystocentryczna hermeneutyka ma zastoso-
wanie we wszystkich programach katechetycznych, a co wazniejsze
— w ogolnie stosowanej praktyce dydaktycznej, mogg pokazac tylko
szczegolowe analizy, ktorych brak jak dotad.

Nieodzowna jest w katechezie aktualizacja przekazu biblijnego.
~Stowo prorokéow i »shig Slowa« (Lk 1,2) winno byc¢ ukazane jako
skierowane do chrzescijan aktualnie zyjgcych” (PKB). Potrzebna jest
tu hermeneutyka krytyczna, to znaczy slowo Boze, skierowane do
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nas, interpeluje nas i osgdza (biblijna krisis). Nalezaloby zapytac
katechetow, czy spozytkowanie Pisma Swietego w jednostce katechi-
zacyjnej prowadzi katechizowanych do dania osobistej odpowiedzi na
oredzie Stowa. Mozna chyba mowic o braku hermeneutyki dialo-
gicznej: w dydaktyce przewaza typ ekspozycyjny (wyklad), rzadko
spotyka sig¢ typ majeutyczny (dialog, dyskusja), prowadzacy do wy-
dobycia z ucznia osobistego odniesienia. Pokutuje jeszcze paradyg-
mat ,nauczy¢ si¢ na pamiec” (czy lepsza pamiec¢, tym glebsza wiara),
natomiast paradygmat swiadectwa wiary zarezerwowany jest dla
grup specjalnych — i to jeszcze od swigta.

2. KAZNODZIEJSTWO, CZYLI ,SIEROCA CHOROBA” HOMILII

Szokujacy tytul tego paragrafu chce wskazac¢ na paradoksalng
sytuacje homilii, ktorg wszyscy chcg glosic, ale malo kto jest przeko-
nany o jej uzytecznosci.

Kiedy bowiem mamy mowic o uzytku Biblii w kaznodziejstwie,
czyli w przepowiadaniu chrzescijanskim, nie sposob nie zaczgé¢ od
homilii. Przede wszystkim nie kazdy rodzaj kaznodziejstwa jest
homilig, lecz tylko ten, ktory nastepuje w celebracji eucharystycznej
po proklamacji Stowa Bozego, objasniajgc je i wzywajgc do przyjecia.
Dalej, nie wolno miesza¢ homilii z egzegezg. Stuchacze sg czestokroé
przytloczeni wiedzg kaznodziei, ktory probuje im wtloczyé do glowy
rozmaite schematy i paradygmaty, obce stowa i multum tekstow.

Dokument PKB przestrzega przed tego rodzaju nagromadzeniem
idei, ktore z punktu widzenia retoryki sg tylko balastem. Stgd nie-
raz stychac odglosy ulgi po skonczeniu mistrzowsko przygotowanej
wysokiej egzegezy dla maluczkich... Homilia powinna nie tylko po-
uczyc, ale i1 pociggngc: ,non solum docere, sed etiam trahere” — to
jedna z zasad klasycznej retoryki. Dlatego potrzebna jest w homilii
aktualizacja i inkulturacja. Jak utrzymuje Joseph A. Fitzmyer SI,
inkulturacja jest specyficzng forma aktualizacji’. Stad potrzeba
znajomosci regul hermeneutycznych, azeby nie splaszczyé¢ w prze-
sadnej modernizacji (inne okreslenie aktualizacji) Slowa Bozego.
Przestrzega przed tym dokument PKB: brak odpowiedniego przygo-
towania, ze strony homilety moze prowadzi¢ albo do moralizowania,
albo do socjologizowania, gdzie traci si¢ smak i wartosé oredzia bi-
blijnego”.

’Dz. cyt., s. 176.
* Polskiemu pismiennictwu przyswojono ostatnio prace R. Z e r-
fassaOd perykopy do homilii, Krakow 1995.
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Dokument PKB postuluje udzial egzegetéw w tworzeniu odpo-
wiednich pomocy homiletycznych. Takich pomocy nie brakuje
w Polsce, bieda chyba w tym, ze kaznodzieje czestokro¢ preferujg
gotowe wzorce do wygloszenia (resp. odczytania) niz materialy, re-
fleksje i pomoce poglebiajgce tematyke.

Papieska Komisja Biblijna jakby proponowala biblijny model
przepowmdama na przyktadzie perykopy J 4, cytujgc zwrot z J4, 10
spoznaé¢ dar Bozy” uzyty przez Jezusa w rozmowie z Samarytanka
Poddajmy krotkiej analizie semiotycznej te perykope w odniesieniu
do naszego tematu.

(1) Jezus spotyka Samarytanke jak gdyby przypadkowo. Przypa-
dek ten byl regulowany potrzebg zaczerpniecia wody ze studni
i odpoczynku przy niej.

(2) Zaczyna sie rozmowa na temat sposobu czerpania wody:
a wiec od czegos bardzo konkretnego.

(3) Rozmowa przechodzi na temat ,daru wody zywej”.

(4) Jezus odwohuje sie do sytuacji zyciowej kobiety (aktualizacja).

(5) Nastepuje wywoéd na temat czei Ojca w Duchu i prawdzie.

(6) Wyznanie Jezusa, ze jest Mesjaszem.

(7) Przybycie swiadkow, ktorzy uwierzyli kobiecie.

(8) Uwierzenie w Jezusa, ktéry wsérod nich krotko przebywal.

3. APOSTOLSTWO BIBLIJNE JAKO POZNANIE DARU BOZEGO

Do zadan apostolstwa biblijnego dokument PKB zalicza:

— tworzenie nowych przekladow biblijnych i rozpowszechnianie
ich;

— inspirowanie inicjatyw, formacja grup biblijnych, tygodnie bi-
blijne, konferencje, publikacja czasopism i ksigzek itd.

Wielki wklad majg tutaj stowarzyszenia i ruchy koscielne, ktore
stawiajg na pierwszym miejscu lekture Biblii w perspektywie wiary
i chrzescijanskiego zaangazowania. Zwyklo si¢ je nazywac ,commu-
nautés de base” (polska propozycja nazewnictwa: ,wspolnoty pod-
stawowe”). C:l~m ich jest: (a) poznanie Biblii, (b) tworzenie wspdlno-
ty i (c) shuzba spoleczenstwu. Warto zwrécic uwage, ze wsrod wielu
ruchéw ,importowanych” do Polski z zagranicy jest jeden ruch, kto-
ry powstal na gruncie rodzimym, mianowicie Ruch Swiatlo-iyme
zalozony przez ks. Franciszka Blachnickiego, Stluge Bozego. Ruch
ten, zwigzany z poshugg ministrantéw i shizby liturgicznej oltarza,

% Perykopa ta byla leitmotiwem obrad V Zgromadzenia Ogélnego Kato-
lickiej Federacji Biblijnej w Hongkongu, w dniach 2-12 lipca 1996, ktérego
haslo brzmialo ,Stowo Boze zrédlem zycia”.
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eksponuje bardzo wyrazme lekture i studium Pisma Swietego na
roznych swych stopmach

Dokument PKB zwraca uwage na dwa wazne momenty w for-
mowaniu si¢ takich wspolnot. Pierwszym momentem jest pomoc
egzegetow dla unikniecia dewiacji w aktualizacji przestania biblijne-
go. Biblisci nie powinni wigc odmawia¢ fachowej pomocy tym gru-
pom. Azeby jednak naukowa egzegeza nie zawtlaszczyla bez reszty
tych ruchow, a w pewien sposob ich nie zniszczyta, drugim momen-
tem jest udzial ludzi prostych, ktorzy potrafig do interpretacji i ak-
tualizacji Biblii dodac swoje wlasne doswiadczenie i tresci duchowe.
Jeden z thumaczy angielskich mial zwyczaj czytac dokerom w porcie
swoje biblijne przeklady. Jesli nie byly dla nich zrozumiale, targatl
tekst i zabieral sie do nowego przekladu.

O roli tych ludzi prostych w recepcji Bozego objawienia jest mo-
wa w Mt 11,25, kiedy Jezus mowil: ,Wystawiam Cie, Ojcze, Panie
nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,
a objawiles je ludziom prostym”. Owi madrzy i roztropni (sofoi, sy-
netoi) to fachowcy, egzegeci, teologowie, ich przeciwstawieniem —
albo raczej uzupelieniem - sg népioi, co doslownie znaczy:
y,hiemowleta”, a chod21 o ludzi niewyksztalconych (w polskich prze-
kladach: ,prostaczek™). Mogliby$my tutaJ powiedzie¢ o dwoch phu-
cach hermeneutycznych: phico wiedzy i nauki przechodzgcej nieraz
— niestety — w pyche oraz phluco otwarcia i wrazliwosci przechodzgcej
w pokore.

Nie mozna nie docenia¢ roli i znaczenia Srodkéw spolecznego
przekazu (mass-media): prasa, radio i telewizja. Pismo Swiete po-
winno byc¢ w tych srodkach aktywnie propagowane z zachowaniem —
Jak przypomma dokument PKB — nalezytego umiaru, szacunku
i proporcji wobec misterium Bozego objawienia. Chodzi tutaj zarow-
no o wyeliminowanie wszelkiej manipulacji stowem Bozym, jak
rowniez o stosowanie odpowiednich metod komunikacji, ktore mozna
by okresli¢ terminami: decus-dignitas-discretio.

Gdy méwimy o apostolstwie biblijnym, nie mozemy poming¢ mil-
czeniem tej organizacyjnej formy, jakg jest od ponad 25 lat Katolicka
Federacja Biblijna®,

® Ruch Swiatlo-Zycie obchodzil w r. 1996 w archidiecezji krakowskiej
25-lecie swojego istnienia. Uroczystosm jubileuszowe mialy miejsce w Kal-
wam Zebrzydowskiej w dniu 31 snerpma 1996 r.

" Anna Swiderkowna w swoim najnowszym thimaczeniu Ewangelii sw.
Mateusza (Krakow 1995) shusznie t}umaczy przez ,male dzieci”, tzn. ludzie,
ktorzy nie umiejg Jeszcze nawet mowic, lecz mogg i cheg sie uczyc.

8Zob.J. Chmiel, 25-lecie Katolickiej Federacji Biblijnej, ,Ruch Bibl.
i Lit.” 47/1994/284-85; S. Ha r ¢ z g a, Swiatowe inicjatywy apostolatu
biblijnego w ,Bulletin Dei Verbum” Katolickiej Federacji Biblijnej“, tamze,
256-62.
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W lipcu 1996 r. w Hongkongu mialo miejsce V Walne Zgroma-
dzenie tejze Federacji. Uchwalona tamze rezolucja koncowa zawiera
szereg propozycji, z ktorych wiele warto by od zaraz realizowac.

(1) Troszczyc si¢ o poznanie zdrowych zasad egzegezy i her-
meneutyki biblijnej. W tym celu zaleca si¢ studium dokumentu
PKB.

(2) Promowac¢ w studium akademickim kurs o czytaniu Biblii
w Kosciele w aspekcie historycznym, hermeneutycznym i pastoral-
nym.

(3) Starac sie o zachowanie proporcji miedzy egzegezg naukowg
a doswiadczeniem pastoralnym w roznego rodzaju akcjach i spotka-
niach.

(4) Poszukiwac¢ nowych efektywnych form w propagowamu
Biblii, zwlaszcza wsrod mlodych, biednych, zyjqcych na margmesxe
azeby polgczy¢ elementy oredzia biblijnego, zycia, liturgii i kate-
chezy.

(5) Wspolnotowe czytanie Biblii winno byc¢ dialogiczne na
wszystkich plaszczyznach: dialog miedzy nauczajgcymi a uczgcymi
sig, dialog z innymi religiami i kulturami, ze szczegélng troskg
o kultury stabsze i miejscowe.

(6) Taki dialog wokot i dla Biblii winien wyzwoli¢ ducha praw-
dziwej solidarnosci, ktora polega nie tylko na wymianie stow i idei,
lecz jest uczestnictwem w zyciu blizniego.

4. W POSZUKIWANIU ADEKWATNEGO MODELU
WSPOLDZIALANIA MIEDZY BIBLISTYKA
A DUSZPASTERSTWEM

Wraca na koncu pytanie postawione na poczgtku naszych roz-
wazan: jaki rodzaj hermeneutyki jest najlepszy dla duszpasterzy
albo jaki preferowac model wspolpracy miedzy egzegetami a duszpa-
sterzami?

O ile relacja biblistyki do Urzedu Nauczycielskiego zostata okre-
slona (DV 12: badanie przygotowawcze, aby sad Kosciola nabywal
dojrzalosci), o tyle relacja biblistyki do duszpasterstwa wydaje sie
byc¢ czesto wypadkowg spontanicznosci i podejrzliwosci. Egzegeci
wysuwajg pretensje pod adresem duszpasterzy, ze nie realizujg ich
badan, podczas gdy duszpasterze majg zal do egzegetow, ze zbyt
czesto zostali wpuszezeni w maliny.

Wydaje sie, ze relacja ta winna polega¢ na zaufaniu i wspol-
pracy obydwu stron w cigglym nadshichiwaniu, co Duch mowi Ko-
sciolowi. Mozna zaproponowac¢ model, znany z socjologii i pedagogi-
ki, ktory nosi nazwe: ,samospeliajgce sie proroctwo” (self-fulfilling
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prophecy)”. Model ten ma miejsce, kiedy oczekiwania i przewidy-
wania nauczyciela dotyczgce zachowania ucznia i jego postepow
w nauce sg przyczyng ksztaltujgcg zachowania i postepy stosownie
do tego, czego spodziewal sie nauczyciel. W modelu tym oczekiwania
biblistow i duszpasterzy wywolujg pewien cykl, jak to przedstawia
rysunek.

Biblisci
oczekujg okreslonego
postepowania duszpasterzy

Postepowanie duszpasterzy Biblisci
wzmacnia oczekiwania postepujg stosownie
biblistow do swych oczekiwan
Duszpasterze Informacje biblistow
akceptujg (lub nie) zakomunikowane
oczekiwania biblistow duszpasterzom
Postgpowanie {14
wplywa

na duszpasterzy

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

*Por. R. Me rton, Teoria socjologiczna i struktura spoleczna, PWN,
Warszawa 1968; R. I. A re nd s, Uczymy si¢ nauczaé¢, WSiP, Warszawa
1995. Niewatpliwy wplyw na powstanie tego modelu socjopedagogicznego
mial mechanizm biblijnych proroctw. Mozemy tu mowic¢ o jakiejs Wir-
kungsgeschichte.
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Ks. Adam Durak SDB

ZBAWCZA PEDAGOGIA NAWROCENIA
W CELEBRACJI NABOZENSTW POKUTNYCH

Wszyscy ludzie wierzacy, jako Kosciol i Oblubienica Chrystusa,
w mniejszym lub wiekszym stopniu, swiadomi sg swojej grzesznosci
wobec Boga, swego Naﬂepszego Ojca wobec ludzi i swiata. Nie
wszyscy jednak, w.takiej samej mierze, odczuwajg potrzebe odna-
wiania zerwanego przez grzech Przymierza z Bogiem, podejmujgc
zbawczg droge nawrocenia i1 oczyszczenia. Zbawcze kierunki tego
nawrocenia i oczyszcezenia, ukazujg nam odnowione, po Soborze Wa-
tykanskim II, Obrzedy Pokuty, zawierajgce obrzedy pojednania
a przede wszystkim celebrac_]e sakramentu pojednania oraz rozne
wzory nabozenstw pokutnych'. W obecnym artykule pragniemy
zajgc sie blizej nabozenstwami pokutnymx by ukaza¢ w nich Bozg
pedagogie nawrécenia i zbawienia®. Najplerw zajmiemy sie krotko
powstaniem idei nabozenstw pokutnych, siegajgc przede wszystkim
do Biblii. Nastepnie omowimy elementy strukturalne i celebratywne
nabozenstw pokutnych, proponowanych przez Obrzedy Pokuty.
W ostatniej czesci artykuhu, przejdziemy do Bozej pedagogii nawro-
cenia i zbawienia w celebrowanych nabozenstwach.

1. POWSTANIE NABOZENSTW POKUTNYCH

Nabozenstwa pokutne nie sg nowoscig Kosciola posoborowego.
Poczatki tych nabozenstw znajdujemy juz w Starym Testamencie.

Wystarczy wspomniec, ze Lud Izraela, byt swiadomy swoich
grzechow wobec Boga. Wiedzial dobrze, ze zawarte z Bogiem Przy-
mierze wymaga wiernosci. Trzeba bylo wiec, unikac¢ grzechu i nie-
prawosci, ktore to Przymierze nadwerezaly, a czasem nawet zrywa-
ly. Ta swiadomos¢ prowadzila takze do twierdzenia, ze wszelkie kle-
ski jakie narod musial ponosié¢, byly karg za popelione grzechy

' Por. Obrzedy Pokuty. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1981.

% Pragniemy tu podkreslié, ze Kongregacja Doktryny Wiary poleca
duszpasterzom czuwac nad tym, ,aby nabozenstwa pokutne w przekonaniu
wiernych nie identyfikowaly si¢ ze sprawowaniem sakramentu pokuty”,
Kongr. Doktryny Wiary, Normy pastoralne w sprawie ogélnego udzielania
sakramentalnego rozgrzeszenia, z 16 VI 1972, nr X, w: AAS 64 (1972) 513-
514.
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i niedotrzymywanie zawartego z Bogiem Przymierza® Zaczeta bu-
dzi¢ sie¢ wiec w ludzie, potrzeba przeproszenia Boga za grzechy
i niewiernosci oraz postanowienie nawigzania dialogu z Nim, po-
przez modlitwe i naprawe zycia. Miejsce wyjatkowe w tym nawra-
caniu sie do Boga, zajmowaly roznego rodzaju posty, prszdziewa-
nie worow pokutnvch zasiadanie w poplele rozdzieranie szat i zalo-
sny lament’. Trzeba tu takze wspomnieé o znanej juz w Starym Te-
stamencie praktyce, wspolnotowego wyznawania grzechow. Wraz
z modlitwg wstawienniczg, upraszato ono ludowi u Boga, milosierne
przyjecie oznak nawrocenia i szczerej pokuty. Przyklady klasycznej
starotestamentowej liturgii pokutnej” znajdujemy np. w Ksiedze
Ezdrasza i Nehemiasza”.

W Nowym Testamencie odnajdujemy pewne elementy spolecz-
nych praktyk pokutnych, zaslugujgcych na naszg szczegolng uwage.
Przypominajg nam one naszg wspolodpowiedzialnos¢ za grzechy
bliznich. Mam tu na mysli chociazby praktyke ,napomnienia brater-
skiego”. Ewangelista sw. Mateusz przypomina slowa Pana Jezusa:
JJesliby twoj brat zgrzeszyl, to 1dz, upomnij go w cztery oczy. Jesli
cie ushicha, pozyskales brata. A jesli cie nie uslucha, wez z sobg
jeszcze jednego albo dwoch, aby «na zeznaniu dwoch albo trzech
swiadkow opierala sie cala sprawa». A jesli ich nie postucha powiedz
Kosciolowi, a jesli Kosciola nie poshicha, to niech bedzie dla ciebie
jak poganin i celnik” (Mt 18,15-17). Zauwazamy tu zlozonos¢ poru-
szanej problematyki. Nie wszyscy potrafig i chcg podja¢ droge na-
wrocenia. Musimy jednak by¢ cierpliwi ale i bardzo zatroskani, by
dopomoc bratu uwolnié¢ sie od zla. Sw. Pawel, dobrze znajgcy stan
nawracajgcego sie czlowieka, poucza jak nalezy do popadajgcych
w grzechy podchodzi¢c. Najpierw trzeba bysmy sami byli wolni od
grzechu i bysmy poddawali si¢ dzialaniu Ducha Swietego. Wtedy
dopiero, w duchu lagodnosci mozemy sprowadzic¢ brata na wlasciwg
droge. Musimy jednak by¢ bardzo czujni, bysmy sami nie ulegli
pokusie“‘.

Dla pewnej calosci obrazu, tego braterskiego zaangazowania
w ocalenie brata od grzechu, wspomnijmy slowa z Listu sw. Jana:
Jesli ktos widzi brata popelniajgcego grzech, ktory nie sprowadza
Smierci, to niech prosi, a [Bog] takiemu — i wszystkim nie popelnia-

*Por.G. Passelecq i F. Poswick (red.), Concordanza pasto-
rale della Bibbia, Bologna 1979, s. 54, haslo: Alleanza, p. 5, gdzie wylicza
si¢ hczne teksty biblijne odnoszqce sxe do zerwania Przymlerza

* Por. np.: 1 Sm 31,13; 1 Krl 21, 9; Ps. 35,13; 2 Mch 13,12; JI 1,14; 2,12
iinne.

® Por. Ezd 10,1-3; Ne 9,1-3.

% Por. Ga 6,1. Lagodne traktowanie grzesznika wiaze si¢ z prawem mi-
tosci, w imig¢ ktorej pragniemy pomoc naszemu bratu czy siostrze.
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jacym grzechu, ktory sprowadza Smier¢ — da zycie. Istnieje grzech
sprowadzajacy smierc; i nie mowie, zebys sie za tego [kto go popel-
nia] modlit. Kazda nieprawos¢ jest grzechem, ale jest takze grzech,
ktory nie sprowadza smierci” (1 J 5,16-17).

W swietle wspomnianych wyzej tekstow biblijnych mozemy po-
wiedzie¢, ze w pierwotnym Kosciele na praktyki pokutne skladajg
si¢ przede wszystkim takie elementy jak: swiadomosc grzechu, bra-
terskie napomnienie w duchu tagodnosci i modlitwa’.

Jak przekazujg nam znawcy przedmiotu®, jnabozenstwa pokut-
ne” w pierwszych wiekach wigzaly si¢ z tzw. ,pokutg publiczng”,
polegajacg na ,wylgczeniu ze wspolnoty” lub ,wprowadzeniu do
wspolnoty” grzesznika. W pierwszym przypadku, w tzw. liturgii
nalozenia pokuty”, bracia i siostry, ktorzy popehlili grzechy, naj-
pierw wyznawali je przed biskupem lub kaplanem, nastepnie
otrzymywali ojcowskie napomnienie i dhigotrwala, ciezkg pokute
publiczng. Dodatkowymi oznakami przyjecia tej pokuty, bylo przy-
jecie wlosiennicy czy szaty pokutnej, posypanie glowy popiolem
i zachowywanie postu. W tym czasie cala wspolnota wierzgcych sta-
rala si¢ pamietac o ,wylgczonych ze wspolnoty” w modlitwie dajgc
im dobry przyklad zycia'. Kiedy mingt czas natozonej pokuty, Ko-
Sciot poprzez obrzed ,przyjecia i pojednania”, dokonywal
~wprowadzenia” pokutnika do wspolnoty. Wowczas biskup lub ka-
plan serdecznie upominal ,wchodzgcego” na nowo do wspélnoty, by
wytrwal w lasce, nakladal na niego rece, a czasem nawet namasz-
czal go ,olejem chorych”’. Cala zas wspolnota, uczestniczyta w ob-
rzedach przez modlitwe.

Rys historyczny pochodzenia ,nabozenstw pokutnych” prowadzi
nas do stwierdzenia, ze Kosciol zawsze czynilt pokute. Praktyki po-
kutne, chociaz nie zawsze byly identyczne, zachowywaly pewne
elementy stale i zawsze mialy ten sam cel; odnowe Przymierza
z Bogiem i pojednanie z ludzmi. Poniewaz wszyscy jesteSmy grzesz-
ni, wszyscy jestesmy wezwani do pokuty i nawroécenia’ .

" Wiecej na ten temat zob. C. Rocchett a, I sacramenti della fede.
Saggio di teologia biblica sui sacramenti quali ,meraviglie della salvezza”
nel tempo della Chiesa, Bologna 1982, 373-389; a takze M. B i s k u p,
Nowqy Testament o pojednaniu i pokucte, ,Homo Dei” 2 (1983) 86-94.

“Por.np. E. Allaga Girbes, Penitenza, [w:] Pr. zb., La celebra-
zione nella Chiesa. I sacramenti, Torino 1994, ss. 501-514.

? Chodzi tu o podobny sposéb, w jaki Kosciol traktowal kiedys i traktu-
je dzisiaj katechumenoéw, por. A. D u r a k, Chrzescijanskie wtajemniczenie
dorostych drogq do Mitosci, Warszawa 1991, ss. 22-62, gdzie omawia sie
obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych.

' Ta praktyka namaszczania istniala tylko w niektérych krajach.

' Szerzej na ten temat, por. D. Tetta ma nzi, La penitenza cri-
stiana sacramento della conversione e della riconciliazione, Venegono In-
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2. ELEMENTY STRUKTURALNE I CELEBRATYWNE
+NABOZENSTW POKUTNYCH”

We wspomnianej ksiedze liturgicznej Obrzedy Pokuty, we wpro-
wadzeniu teologiczno-pastoralnym, miedzy innymi czytamy:
~Nabozenstwa pokutne sg zgromadzeniami ludu Bozego na shicha-
nie slowa Boiego przez ktore otrzymuje wezwanie do nawrocenia
i odnowy zycia oraz wiesC 0 naszym wyzwolemu z grzechu przez
$mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa...”'%. ZacytowaliSmy te slowa,
bo one nam mowig czym rzeczywiscie jest w dzisiejszym rozumieniu
Kosciota nabozenstwo pokutne. Jest ono zgromadzeniem ludu Boze-
go, a wiec wspolnotg ludzi wierzgcych, zebranych w konkretnym
celu. Chodzi przede wszystkim o shuchanie stowa Bozego. Slowo Bo-
ze jest oredziem zbawienia. Dzieki niemu mozemy uslysze¢ konkret-
ne wezwanie do nawrocenia i odnowy zycia. Dzieje si¢ to wszystko
nie przypadkowo i nie ze wzgledu na nasze zashugi. Zostajemy wy-
zwoleni z grzechu przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Za-
raz na poczgtku, przypomina nam sie paschalny charakter tych na-
bozenstw. "

Instrukcja Inter Oecumenici'®, Swietej Kongregacji Obrzedéw
poucza nas, ze nabozenstwa te majg strukture podobng do nabo-
zenstw slowa Bozego. Zasadniczo porzgdek nabozenstwa przewiduje
cztery czesci celebracji, skladajgce sie na calosé: Obrzedy wstepne,
Liturgie Slowa, Obrzedy pokutne i Obrzedy zakonczenia.

Obrzedy wstepne rozpoczynaja sie odpowiednim sSpiewem.
W tym czasie przewodniczgcy nabozenstwu, wraz z asystg litur-
giczna, udaje si¢ na miejsce przewodniczenia. Kiedy spiew zakonczy
sie, przewodniczgcy pozdrawia wiernych i w krétkich slowach po-
ucza ich o znaczeniu i celu tego nabozenstwa. Nastepnie uswiada-
miajgc wszystkim grzesznos¢ wobec Boga, zacheca do modlitwy
i pokuty. Po krotkim liturgicznym milczeniu odmawia przewidziang
modlitwe. W ten sposéb, zgromadzona wspolnota, przygotowata sie
juz do celebracji Liturgii Stowa.

Liturgia Slowa przebiega w nastepujgcym porzgdku. Po wpro-
wadzeniu do czytan, nastepujag lektury biblijne, oddzielone od siebie
spiewami miedzylekcyjnymi. Nie zawsze muszg by¢ to psalmy, moz-
na dobrac do obranych czytan, korespondujgcg tematycznie piesn.
Odczytane teksty Pisma sw. mogg by¢ poprzedzone czytaniami

feriore 1972, ss. 13-75; zob. takze P. S o r c i, Rinnovare l’alleanza. Rito
della Penitenza, Milano 1986, ss. 129-163, gdzie Autor przy omawianiu
now?'ch Obrzedow Pokuty, wymienia te same elementy pokuty i pojednania.
Obrzedy Pokuty n. 36.
* Por. Sw. Kongr. Obrzedéw, Instrukcja Inter Oecumenici, z 26 IX
1964, n. 37-39, w: AAS 56(1964), ss. 110-111.
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z Ojcow lub pisarzy koscxelnych Wszystkie powmny by¢ trescig na-
stepujgcej po nich homilii'’. Nie przewiduje su,e zaraz po homilii
,.modlitwy wiernych”, gdyz b¢d21e miala ona miejsce pozniej, w innej
formie.

Charakterystyczne elementy celebratywne nabozenstwa pokut-
nego, zauwazamy przede wszystkim w nastepujacych po Liturgii
Slowa ,obrzedach pokutnych”. Zawieraja one przede wszystkim ra-
chunek sumienia, przeprowadzany w ciszy osobiscie lub rachunek
sumienia wspolnotowy prowadzony wedlig proponowanych wzo-
réw'®, oraz akt pokutny. Ten ostatni przeprowadza sie odmawiajgc
np. ,spowiadam si¢ Bogu...” jak w obrzedach wstepnych Mszy sw.
Mozna poshuzy¢ sie proponowang lub specjalnie opracowang wedlug
wzoru, blagalng modlitwg litanijng, po ktorej przewodniczgcy nabo-
zenstwa zacheca do modlitwy ,Ojcze nasz”, ktorg konczy ,Modlitwa
celebransa”.

Krotkie i nie zawsze skladajgce sie z tych samych elementow, sg
Obrzedy zakoriczenia. Zwyczajnie, po stosownym Spiewie, nastepuje
krotkie slowo ,koncowej zachety”, pozdrowienie wiernych i blogo-
slawienstwo z rozestaniem.

Trzeba zaznaczy¢, ze zgromadzona na nabozenstwo wspolnota
wierzgcych, podpowiada przewodniczgcemu nabozenstwa, adaptacje
poszczegolnych elementow celebratywnych. Obrzedy Pokuty podaja
szes¢ roznych wzorow ,nabozenstw pokutnych” przeznaczonych na
rozne okolicznosci. Niektore z nich dzielg sie na celebracje wedlug
okresow liturgicznych, np. Adwentu czy Wielkiego Postu. Inne we-
dtug poszczegolnych tematow, np.: Grzech i nawrdcenie czy Marno-
trawny syn wraca do Ojca. Jeszcze inne dodajg specyfikacje, w za-
leznosci od tego kto jest adresatem tego ,schematu” nabozenstwa,
np. Nabozeristwo pokutne dla dzieci, Nabozerstwo pokutne dla mio-
dziezy czy Nabozenstwo pokutne dla chorych'®. Stad, celebracje na-
bozenstw pokutnych z dzieémi, z mlodzieza czy chorymi, mozemy
ubogaci¢ o blizsze danej grupie elementy pokutne. Jesli chodzi

 Zawsze w homilii trzeba uwzgledniaé¢ kontekst liturgiczny nabo-
zenstw, np. w nabozenstwach pokutnych Wielkiego Postu, trzeba zwroci¢
uwage na pokutny charakter formularzy mszalnych, przeznaczonych na ten
okres, por. Obrze;dy Pokuty, cyt., n. 6, s. 198. Ogolng tematyke homilii pod-
powxadaja prawie wszystkie schematy Nabozeristw pokutnych.
5 Por. Wzér rachunku sumienia w ,Dodatku III” Obrzedéw Pokuty,
s. 231-236.
' Wydaje sie, ze tak jak nie ma ,Mszy $w. dla dzieci” tylko jest Msza
$w. z udzialem dzieci, podobnie poprawniej beda brzmialy nabozenstwa

pokutne: ,z udzialem dzieci”, ,z udzialem mlodziezy” i z ,udzialem cho-
rych”.
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o dzieci i mlodziez, twércza pomoc w tym wzgledzie Jest im bardzo
potrzebna'”. Ozyw1en1e nabozenstw pokutnych moze przyniesé
wielkie duchowe owoce.

3. BOZA PEDAGOGIA NAWROCENIA I ZBAWIENIA
W NABOZENSTWACH POKUTNYCH

Nabozenstwa pokutne'®, ktére blizej studiujemy i poznajemy, sa
pozyteczne zaréwno w zyciu jednostek jak i wspolnot, dlatego mo-
wimy, ze pokuta ma zawsze charakter spoleczny i koscielny. Celem
tych nabozenstw, jak wspomnieliSmy wczesniej, nie jest zastepowa-
nie sakramentu pokuty. Ten czasem moze by¢ z nabozenstwem polg-
czony. Nabozenstwa pokutne majg inne zadania. Rozwijajq one du-
cha i cnote pokuty, by sakrament pokuty moégl byé owocniej przyje-
ty'®. Mozna powiedzie¢, ze Dobry Bég, przez nabozehstwa pokutne
przygotowuje wspolnote chrzescijanskg, do odnowy laski chrztu sw.
i do nowego zycia z Chrystusem, ktorego pelni doswiadczamy przez
uczestnictwo w tajemnicy paschalnej”. Podkresla to takze studio-
wana przez nas ksiega hturglczna ktora zaznacza ze ,pokuta Jest
darem Boga, ktory nalezy przmeowac z radoscig™. Pokuta staje sie
prawdziwym czasem wyboru i decyzji. Kiedy pragngc odnowienia
taski chrztu éw., decydujemy si¢ umrze¢ dla naszych grzechéw, Bég
przez pokute nam w tym dziele dopomaga™.

W celebracji nabozenstw pokutnych dochodzi do wyjatkowego
spotkania czlowieka z Bogiem, w Trzech Osobach. Spotykamy na-
szego Boga Stworce i Odkupiciela, ktory osmiela nas do siebie przez
to, ze jest milosierny, nieskory do gniewu i cierpliwy. Jest to bowiem
Bog Pokoju, ktory szczegolnie w chwilach naszego oslabienia du-
chowego, wzmacnia naszg nadzieje i pocieche, udzielajagc nam daru
swojej éwiatlosci®. Dla nas bardzo wazng sprawg jest to, ze nasz
Bog, zwlaszcza teraz, gdy jesteSmy winni wobec Niego i braci, niko-

7 Mozna tu oprocz tego, co sugeruja Obrzedy Pokuty w n. 19, s. 205,
wykorzysta¢ np. ,odnowienie przyrzeczen chrzcielnych”, odnowienie Wy-
znania Wiary“, zlozenie przez dzieci na oltarzu wlasnorgcznie napisanego
przyrzeczenia poprawy, zupaleme swiec, dla ,odrzucenia ciemnosci”, podje-
cie Jaluegos umartwienia i inne.

® Odtad odnosimy sie tylko do tych nabozenstw, ktére proponuje ksie-
ga Obrzedy Pokuty, na ss. 195-236 i ich teksty zaznaczamy skrotem: NbP +
nr tekstu.

' Por. NbP 1i 17.

% Por. NbP 8,51 7.

2l NbP 63.

% Por. NbP 22, 7, 16.

% Por. NbP 13, 35, 72, 24.



190

go nie lekcewazy. Podobnie, jak stuchal glosu swojego Syna Jezusa
Chrystusa, wsluchuje sie w glosy naszego wolania, a pozmeJ cier-
pliwie przemawia do nas w Kosciele i w naszym sumieniu, otwiera-
jac nasze serca na swoj glos, napelniajgf je duchem ufnosci i wielko-
dusznosci, abysmy przyjeli Ewangelie”. W ten sposob, Bog podaje
nam swojg dlon, wzbudza w nas ducha pokuty i udziela laski nawro-
cenia, gotowy darowac¢ nam winy wczesniej, zanim Go o to poprosi-
my”. Przez pokute wiec, Bég otwiera nam nowg droge zycia,
a dzieki naszej wspolpracy z Nim, napelia serca dobrem, leczgc
obolale rany grzechu. Strzeggc zawsze swoich wiernych, umacnia
zatem takze nasze postanowienia, czynigc nas godnymi swojego
Krélestwa®. Najbardziej Bog do nas przemawia jako Ojciec wszyst-
kich ludzi, ktory chociaz jest Bogiem, kocha nas grzesznikow tak,
jak tylko Ojciec kocha¢ potrafi. On Bog Wszechmogacy, ma stala
cierpliwos¢ dla nas i nigdy nas nie odrzuca. Co wiecej, nasz niebieski
Ojciec, pelen milosierdzia, zawsze nas powracajgcych szuka, jak
ewangehczny ojciec marnotrawnego syna, by odpuscw nam grzechy
i przyjac z mitoscig ku radosci calego Kosciota”

W Bozej pedagogii nabozenstw pokutnych zaznacza si¢ wyraz-
nie, niezastgpiona rola Syna Bozego, milosiernego Dawcy Pokoju,
ktory jak Dobry Pasterz, troskliwie poszukuje zagubionych owiec®.
Wydany za nasze grzechy, jako Baranek, przyjmuje je na siebie
i dzwiga, by przez straszhwa Meke i Smieré dla spraW1edhwosc1 dac
nam prawdziwe zycie”. Postawa naszego Zbawiciela przemawia do
nas w sposob wyjgtkowy. Nabozenstwa ukazujg nam bowiem Jezu-
sa, jako Czlowieka cichego, ubogiego i pokornego serca, ktory zache-
ca swoich uczniow, by idgc za Jego £rzyk}adem stawali sie shugami
braci i oddawali za nich swoje zycie™. Chrystus Pan, tak jak kiedys,
podobnie i dzisiaj, poucza nas w przypow1esc1ach i przez nauke blo-
gostawienstw, powolujgc do krolestwa swojego Ojca”. On nam spra-
sza Ducha Swietego od Ojca, aby nas oswiecil, bysmy odrzucali
uczynki ciemnosci, zyli w Bozej swiathosci i ochoczo weszli na droge,
prowadzgca do prawdziwie chrzescijanskiego zycia™.

W tym dziele nawrdcenia i zbawienia, Bog stawia nam takze za
wzor Maryje, pokorng Shizebnice Panskg, ktora uczy nas jak wy-

% Por. NbP 16, 69, 31, 60, 37.

% Por. NbP 13, 60, 52.

% Por. NbP 55, 13, 69, 72, 9, 60, 41.
% Por. NbP 31, 46, 15, 31, 52, 10i 11.
% Por. NbP 42, 10.

% Por. NbP 16, 42, 15.

% Por. NbP 42, 16.

“! Por. NbP 41, 55, 60.

¥ Por. NbP 56, 15, 20, 51, 56.
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pelniaé wole Ojca™. Jej przyklad umocniony jest dodatkowo przez
przyklad uczniow, a wsrod nich najbardziej przez postac sw. Piotra,
wokol ktorego przewijaja sie tresci calego jednego nabozenstwa™.
Bog poprzez celebracje nabozenstwa pokutnego, przypomina
nam dzien naszego oczyszczenia z grzechu pierworodnego w chwili
sakramentu chrztu sw. StaliSmy sie wtedy zywymi czlonkami Ko-
Sciola swietego i przybranyrm Jego dziecmi. Na tej samej mocy stali-
smy 51¢, wspoldznedzmaml i uczestnikami Bozego krélestwa™. Dzieki
wiernosci Jego Slowu, stajemy si¢ rzeczywistymi Jego uczniami
i nasladowcami, przezwyciezajgcymi zlo w swiecie. Uczestniczgc,
jako Boza rodzina w mece Chrystusa dajemy swiadectwo zywej wia-
ry, mocnej nad21e1 i szczerej mitosci, przyczyniajgc sie w ten sposob
do zycia $wiata™. Grzech niestety czesto burzy te duchowg harmonie
i kolejng zyciowg szanse. Odwraca nas od synowskiej milosci Boga
Ojca i wtedy, obrazajgc Go, myslg i sercem oddalamy sie od Niego™.
Poniewaz po otrzymaniu chrztu sw. powracamy do grzechu i nie-
wierni obietnicom chrzcielnym sprzemewxerzamy sie lasce, to swiad-
czy o tym, ze zle korzystamy z Bozych darow™. Dzieje sie tak przez
zbytnie pokladanie ufnosci w sobie, naszg zarozurmalosc brak poko-
ry i roztropnosci. Zamiast postepowac wedlug woli Bozej, przestaje-
my dawac swiadectwo prawdzie i sprawiedliwoéci Ulegamy leni-
stwu, zamedbujac sposobnosc do czynienia dobrze bliznim, o WYTZ3-
dzajgc im krzywdy i oddajgc sie pozadliwosci i zmys}owoscl Sa to
grzechy przeciwstawiajgce si¢ Jezusowym blogos}awmnst:wom‘ pro-
wadzgce do niezgody i niepokoju w naszych rodzinach i miejscach
pracy. Kiedy inni probujg nam ukaza¢ prawdziwe zycie chrzescijan-
skie, okazujemy im wzgarde, uwazajgc sie za lepszych i cieszgc sig
z ich upadkow. Latwo zapominamy o Bozym milosierdziu i dlatego
nie chcemy przebaczac braciom, stajgc sie wspolodpowiedzialnymi za
rozne niezgody i przesladowania. Ranimy w ten sposob mistyczne
Cialo Chrystusa i przez grzech wykluczamy sxe ze spolecznosci Ko-
sciota®. Ta nasza tragiczna svtuaqa duchowa i fizyczna takze, nie
ulegme zmianie dotgd, dopoki nie wrocimy do Jezusowego oredzia
o milosci i milosierdziu Boga. Dopoki nie zastanowimy sie, dlaczego
Chrystus nas do konca umitowal i dokagd my sami, przez pokute, nie
odzyskamy utraconej mitosci. Wszystko moze ulec zmianie dopiero

% Por. NbP 21.

 Por. NbP 25-30.

“® Por. NbP 9, 60, 35, 46, 42.

“ Por. NbP 39, 60, 39, 71, 16.

o Por. NbP 31-35, 17.

“ Por. NbP 9-10, 35.

# Por. NbP 29, 50, 41.

9 Por. NbP 39, 50, 41, 29, 17, 22.
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wtedy, gdy uznamy nasze grzechy, wyznamy je przed Bogiem i po-
jednamy sie z bracmi” .

Nabozenstwa pokutne wykazujg, ze Boza pedagogia nawrocenia
i zbawienia jest procesem dlugotrwalym i trudnym. Skazona grze-
chem natura ludzka, jest bowiem nieustannie narazona na dzia-
lanie szatana, ktory wykazuje niezwyklg inteligencje w zdobywaniu
hipow dla siebie. Dlatego w nabozenstwach przypomina sie¢ o czu-
waniu: ,Szczesliwi owi shudzy, ktérych pan zastanie czuwajgcych,
gdy nadejdzie” (Lk 12,37a). Temat czuwania wyakcentowany jest
przede wszystkim w nabozenstwach pokutnych w okresie Adwen-

2w uwagach dla duszpasterzy mowi sie takze o innych rodza-
Jach czuwania, o czuwaniu duszpasterzy, by wierni nie pomylili na-
boier'xgtwa pokutnego z sakramentalng spowiedzig i1 rozgrzesze-
niem™.

W Bozej pedagogii nawrocenia i zbawienia, niezbedny element
stanowi pokorna i ufna modlitwa. Wypelnia ona swg trescig
wszystkie nabozenstwa, konkretyzujac ich cel i zadania. Takiej wla-
$nie modlitwy uczy nas Kosciol. Dla przyvkladu przytoczmy tu czesc
modlitwy aktu pokutnego z nabozenstwa Wielkiego Postu. ,Boze,
niech Ci¢ wzruszy pokorne i ufne wyznanie win przez Twoje dzieci.
Ulecz ich rany, podaj zbawczg dlon upadlym, aby Twoj Kosciol nie
stracil swoich czlonkow, aby Twoja trzoda nie poniosta szkody, aby
si¢ nie cieszyl nieprzyjaciel zbawienia, aby wieczna smierc nie ogar-
nela odrodzonych w sakramencie chrztu swietego... Przebacz poku-
tujacym ktorzy z blednej drogi powrocili na droge sprawiedliwosci,
i spraw, aby uleczeni z ran grzechu zachowali menaruszonq laske
ktorg otrzymali na chrzcie swietym i odzyskali przez pokute...’

Skrucha serca, wzmocniona modhtwq pomaga nam uznac naszq
nieprawosc i zalowadé, ze mieliSmy nieszczescie obrazic Boga. Dobrze
w glebi serca zrobiony akt zalu, pozwoli nam nie tylko na stwier-
dzenie, ze jestesmy grzeszni. Doprowadzi nas on do szczerego wy-
znania grzechow 1 podjecia pokuty. Z nig, jak pouczajg nas obrzedy,
wigze sie nie tylko przeproszenie Boga i zadoscuczynienie Mu za
nasze grzechy, ale nasze przeblaganie i zadoscuczynienie za grzechy
calego swiata. Zauwazamy wtedy jak skuteczng byta prosba, by Bog
wzruszyl nasze serca, abysmy powrocili do Niego. Idgc za radg
Zbawiciela, porzucamy dawne zycie, nawracamy z blednej drogi, by
0siggngc zycie nowe i cenniejsze. Zaczynamy coraz lepiej rozumiec,
czym jest powolanie z ciemnosci do swiatla, z zaklamania do prawdy

‘! Por. NbP 63, 17, 9, 36.
2 Por. NbP 20-24.

43 Por. NbP 1.

4 NbP 13.
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i ze smierci do zycia. Nie sg to sprawy bez znaczenia, bowxem juz
teraz, przez nasze uczynkl wybieramy nagrode lub kare

Bog Pocieszenia i Milosierdzia, przez nawrécenie, przywraca
nam rados¢ Jego zbawienia. Jest to rados¢ paschalna. Mamy tg ra-
doscig na co dzien zy¢ i przez nig w Bozym Kosciele apostolowac tak,
bysmy mogli radowac si¢ nig w pehi ze zmartwychwsta}ym Zbawi-
cielem™. Radosé ta plynie przede wszystkim z faktu, ze z pomocg
taski Bozej, znowu uslyszeliSmy wezwanie do nawrocenia. Zostali-
smy wezwani na nowo do przyjecia Ewangelii, a kroczgc sladami
Chrystusa, nie watpimy, ze wypeliamy wole Ojca. Jest to radosc¢
ludzi powracajgcych do wspolnoty, ktorzy odwrocili sie¢ od zla,
a zjednoczeni przez pokute z Bogiem i bliznimi, powrdcili do chrze-
scijanskiej milosci. Dzieki niej, Bog uczy nie tylko nas, ale i naszych
braci znosi¢ cierpienia, umiera¢ dla grzechu i wraz z Chrystusem
zmartwychwstawac”".

Podjety przez nas temat: BoZej pedagogii nawrdcenia i zbawie-
nia w nabozenstwach pokutnych, nalezy z pewnoscig do tematow
bardzo bliskich czlowiekowi. Dotyczy on bowiem nie tylko grzechu,
ktory obraza Boga i zrywa Przymierze z Nim, lecz takze calego pro-
cesu powrotu do Boga. Przez krotkie studium nabozenstw pokut-
nych staraliSmy si¢ uchwyci¢ istotne elementy Bozej pedagogii, po-
magajace czlowiekowi powroci¢ do Boga i na wlasciwg droge zycia.
Uwazna lektura ,nabozenstw pokutnych” przekonuje nas o wielkim
bogactwie tresci teologiczno-liturgicznych zawartych w celebracji
tych nabozenstw. Od nas zalezy, czy celebrujgc nabozenstwa pokut-
ne, pograﬁmy z nich wydobywac to wielkie, duchowe bogactwo Ko-
Sciola®

fomianki Ks. ADAM DURAK SDB

S Por. tamze, a takze 69, 60, 51, 19, 29, 16.

*® Por. NbP 25, 55, 13, 56, 22.

‘7 Por. NbP 71, 31, 13, 36, 9.

8 Por. NbP 37, 31, 42, 41, 63, 55, 72, 64, 15, 30, 46, 17 i 15.
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Ks. Tarsycjusz Sinka CM

Z TEOLOGI BLOGOSLAWIENSTW

ROZUMIENIE BLOGOSLAWIENSTW

Rozwijajace sie i dojr7ewajace w ciggu wiekow rozumienie blo-
goslawxenstw podal papiez Pius XII (71958) w encyklice Mediator
Dei, z 1947 r." oraz w podplsanej przez siebie Instruqu Kongregacji
Obrzedow o Muzyce Koscielnej i Liturgii, z 1958 r.? Obydwa te do-
kumenty uczg, ze blogostawienstwa sg ustanowionymi przez Koscio}
obrzedami, ktore w jego imieniu wykonujg upowaznieni szafarze,
wedhig ksigg zatwierdzonych przez kompetentne wladze koscielne,
dla uzyskania skutkow duchowych: trwalych Ilub czasowych.
W miejsce tego prawniczego okreslenia Sobor Watykanski 11 wpro-
wadzil okreslenie o zabarwieniu pastoralnym: sakramentalia ,sg to
znaki éwiet;e ktore z pewnym podobienstwem do sakramentow
oznaczaja skutki, przede wszystkim duchowe, a osxaga_]a je przez
modlitwe Kosciola. Przygotowujq one ludzi do przyjecm glownego
skutku sakramentow i uswiecajg rozne okolicznosci zycia. Tak wiec
liturgia sakramentow i sakramentaliow sprawia, ze prawie kazde
wydarzenie zycia odpowiednio usposobionych wiernych zostaje
uswiecone przez laske, wyplywajaca z paschalnego misterium Meki,
Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa, z ktorego czerpig swojg
moc wszystkie sakramenty i sakramentalia; w ten sposob niemal
kazde godziwe uzycie rzeczy materialnych moze zostac¢ skierowane
do uswiecenia i uwielbienia Boga” (KL 60-61).

Wsrod sakramentaliow powazng czes¢ stanowig blogostawien-
stwa. Sg one czynnosciami liturgicznymi, dlatego bardziej odpowia-
da im uczestnictwo wiernych. Wskazane jest to szczegolnie wtedy,
gdy uroczystej liturgii blogostawienstw o znaczeniu diecezjalnym
przewodniczy biskup, a w parafii proboszcz. Wierni wraz z szafa-
rzem uobecniajg bowiem Kosciol, ktory sprawuje blogostawienstwa
przez swojg modlitwe wstawienniczg. W rodzinie, rodzice mogg blo-
goslawi¢ swoje dzieci lub pokarmy. Swieccy wierni, mezczyzni i ko-

"Pius XII, Encyklika o Swietej Liturgii, z 1947 r. (Mediator Dei),
AAS 14(1947)521-595; thum. polskie, Kielce 1948 s. 27.

% Instrukcja Kongregacji Obrzedéw o Muzyce sakralnej i liturgii,
z 1958 r., AAS 25(1958)601-633: thum. polskie, w: ,Wiadomosci Urzedowe
diecezji opolskiej" 14(1959) 172
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biety, blogostawig na mocy wspolnego kaplanstwa, ktore otrzymuja
w sakramencie chrztu i bierzmowania”’.

Liczba sakramentaliow i ich roznorodnosé domagaly sie ich upo-
rzgdkowania. Nie bylo to tatwe. W starozytnosci uzywano wpraw-
dzie nazw: benedictio i consecratio, ale stosowano je zamiennie.
W XII w. pojawil sie¢ podzial potrojny: benedicere, consecrare, dedi-
care. Nie ustalono kryteriow i nie wiadomo bylo co jest benedictio,
a co nie. Przez cale wieki natomiast za §w. Tomaszem z Akwinu
(71274) dzielono sakramentalia na benedictiones constitutivae seu
consecrationes, czyli blogostawienia trwale, zwane poéwieceniami.
benedzcttones invocativae, czyli blogostawienia przejSciowe; egzorcy-
zmy'. Podzial ten w dalszym ciagu jest aktualny Wedtug Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego sakramentalia dzieli sie na:

Blogostawienstwa. Wsrod sakramentaliow znajdujg sie
najpierw blogostawienstwa (osob, positkow, przedmiotéw, miejsc).
Kazde blogostawienstwo jest uwielbieniem Boga i modlitwg o Jego
dary. W Chrystusie chrzescijanie sg blogostawieni przez Boga Ojca
swszelkim blogostawienstwem duchowym” (Ef 1,3). Dlatego Kosciot
udziela blogostawienstwa, wzywajac imienia Jezusa i czynigc zazwy-
czaj swiety znak krzyza Chrystusa”.

Poswiecenia.  Niektore blogostawienstwa majg charakter
trwaly; ich skutkiem jest poswiecenie pewnych o0séb Bogu oraz za-
strzezenie pewnych przedmiotow i miejsc do uzytku liturgicznego.
Wsrdéd blogostawienstw osob znajduje sie blogostawienstwo opata lub
ksieni klasztoru, konsekracja dziewic, obrzed profesji zakonnej
i blogostawienstwa dla pelienia pewnych poslug w Kosciele
(lektorow, akolitow, katechetow itp). Jako przyklad blogostawien-
stwa dotyczacego przedmiotow mozna wymieni¢ poswiecenie koscio-
la lub oltarza, blogoslawienstwo swietych olejow, naczyn i szat li-
turgicznych, dzwonow itp.”

Egzorcyzmy. , Gdy Kosciél publicznie i na mocy swojej wla-
dzy prosi w imi¢ Jezusa Chrystusa, by jakas osoba lub przedmiot
byly strzezone od napasci Zlego i wolne od jego panowania, méwimy
0 egzorcvzmach Praktykowal je Jezus (Mk 1,25), a Kosciot od Niego
przyjmuje wladze¢ i obowigzek wypowiadania egzorcyzmow” (Mk
3,15; 6,7.13; 16,17)°.

ZNAKI SWIETE

Blogostawienstwa ,to znaki swiete, ktore z pewnym podobien-
stwem do sakramentow oznaczajg skutki, przede wszystkim ducho-

% Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajéw diecezji pol-
skich, 1-2, Katowice 1994, n. 16-17.

* STh 111 65,1.

% Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK), n. 1671-1673.
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we”. Stad w obrzedach blogostawienstw istotnym elementem jest
modlitwa Kosciola, ktorej towarzyszy specjalny znak. Znakiem ta-
kim moze by¢ zlozenie czy rozlozenie rgk, ich podniesienie lub nato-
zenie oraz znak krzyza, pokropienie wodg swiecong i okadzenie.
Zgodnie z dawnym zwyczajem Kosciola najczesciej proponowany jest
znak krzyza. Pozostale znaki stosuje sie zgodnie z propozycjami
umieszczonymi przy poszczegolnych obrzedach. Wszystkie znaki
widzialne przypominaja zbawcze dzialanie Boga, ozywiajg wiare
obecnych i pobudzajg do czynnego uczestnictwa w obrzedzie. Przy-
pominajg takze zwrc;zek b}ogoslaw1enstw z sakramentami, bedqcvrm
glownymi zréodlami uswiecenia wiernych. Chociaz same juz znaki
widzialne stosowane przy blogostawienstwach, szczegolnie znak
krzyza, sg pewng formg ewangelizacji i na swoj sposob budzg wiare
w uczestnikach, to jednak ze wzgledu na potrzebe ozywienia czyn-
nego uczestnictwa i na niebezpieczenstwo zabobonu, zasadniczo nie
wolno stosowaé przy blogostawienstwie rzeczy lub miejsc samego
tylko zewnetrznego znaku, bez uwzglednienia slowa Bozego czy
mod.htwy Obrzedy blogoslawnenstw domagajg sie zatem slowa Bo-
zego jako elementu istotnego.

SLOWO BOZE

,Blogoslawienstwa jako znaki opierajg si¢ na stowie Bozym
i sprawowane sg mocg wiary”. Stad obrzedy blogostawienstw sktada-
ja sie z dwoch czesci: z gloszenia slowa Bozego oraz z wielbienia Bo-
zej dobroci 1 modlitwy o pomoc z nieba’. Wiara rodzi sie i zasila slo-
wem Bozym (por. Rz 10,17). Dla skutecznego pobudzenia wiary sza-
farza i uczestnikow, liturgia stosuje czytania biblijne, psalmy, obja-
Snienia i zachety (homilie). \W liturgii Bog przemawia do swego
ludu, a Chrystus w dalszym ciggu glosi Ewangelie, lud zas odpowia-
da Bogu spiewem i modlitwg” (KL 33). Stowo Boze poucza, otwiera
dusze, ozywia i zasila zycie duchowe. Bez tego przygotowania przez
liturgie slowa, obrzedy blogostawienstw bylyby zagrozone przez za-
bobon, formalizm, i nie mialyby wplywu na zycie chrzescijanskie.
Dlatego ,Blogostawieni sg ci, ktorzy shuchajg slowa Bozego i zacho-
wuja je” (Lk 11,28).

SKUTECZNOSC BLOGOSLAWIENSTW

Blogoslawienstwa nie majg takiej skutecznosci co sakramenty.
Sakramenty bowiem ustanowil Chrystus i dzialajg ex opere operato,

f Obrzedy blogostawienstw, Wprowadzenie, n. 22, 26, 27.
" Tamze, 10, 20.
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czy na mocy ich dokonania, jako czynnosci Chrystusa. Tymczasem
sakramentalia, a wiec blogostawienstwa i inne obrzedy ustanowione
przez hierarchi¢ koscielng, dzialajg ex opere operantis Ecclesiae
czyli na mocy dzialajgcego Kosciolta w naJsc1slerzym zjednoczeniu
z Chrystusem, przez upowaznionych szafarzy®. Skutecznosé blogo-
stawienstw zasadza si¢ na posrednictwie Kosciola, na jego modlitwie
wyrazonej przez szafarza i uczestnikow, od ich usposobienia i poboz-
noscei.

Sobor Watykanski II powiada, ze blogostawienstwa czerpig swojg
moc z paschalnego misterium Chrystusa (KL 60). Zas Wprowadzenie
do ,,Obrzq’dow blogostawienstw™, zagadnienie ich skutecznosci pre-
cyzuje nastepujgco: B}ogoslaw1enstwa jako znaki opierajg si¢ na
slowie Bozym i sg sprawowane mocg wiary. Powinny ujawnia¢ nowe
zycie w Chrystusie, ktore rodzi sie i rozwija dzieki sakramentom
Nowego Przymierza, ustanowionym przez Pana. Blogostawienstwa
ustanowione na wzor sakramentow zawsze oznaczajg przede
wszvstklm duchowe skutki, ktore osigga sie przez wstawiennictwo
Kosciota'”. Do duchowych skutkéw naleza przede wszystkim chwata
Boza oraz wzrost swietosci Jego ludu. Zas dary laski Bozej wymie-
niajg modlitwy poszczegolnych blogostawienstw, a ich stopien zalezy
od poboznosci, usposobienia, czystosci intencji, od gorgcosci prosby
i oderwania si¢ od grzechow. To usposobienie trzeba umacniac:
wiar g, poniewaz ,wszystko jest mozliwe dla tego, kto wierzy” (Mk
9,23);nadziej g, ktora ,zawiez¢ nie moze” (Rz 5,5); mitosci g,
ktora przynagla do zachowania przykazan Bozych (por. J 14,21).
Skutkiem dzialania b}ogoslawxenstw jest takze udaremnianie wla- -
dzy szatana w swiecie. Ludzie poszukujgcy zyczliwosci Bogal sg
zdolni wlasciwie pojmowac blogoslawienstwa, ich skutecznosé i do-
stgpig Jego taski, bedgcej skutkiem obrzedow blogostawigcych.

SWIAT WIDZIALNY I NIEWIDZIALNY

Miedzy swiatem doczesnym, widzialnym a wiecznym, niewi-
dzialnym istnieje analogia. Obydwa stworzyl Pan Bog. Zaréwno
w calosci jak 1 w kazdym szczegole sg one znakiem Boga Stworcy.
Szczegélnym obrazem Boga jest czlowiek, krol stworzenia (Rdz
1,27). Obdarzony rozumem i taskg, odczytuje znaki Boga i sklada
Mu dzigkczynienie. Analogia ta czesto wystepuje w liturgii blogo-
stawienstw. Teksty modlitw blogostawigcych pouczajg, zwracajac

SPius XII, Mediator Dei, 27.

9 Obrzedy blogostawienstw, n. 12-22.
19 Tamze, n. 10.

' Rz 12,2; Ef 5,17; Mt 12,50; Mk 3,35.
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uwage na swiat nadprzyrodzony, dzialaja uswiecajgco i rzeczom
ziemskim nadajg wyzszy, nadprzyrodzony wymiar. Np. modlitwa na
poswiecenie kamienia wegielnego nowej budowli ukazuje analogie
miedzy krolestwem Bozym, ktorego trwalym fundamentem jest
Chrystus (1 Kor 3, 11) a nowg budowlg, ktora ma sluzyc pozytkow1
ludzi i chwale Bozej'?. Podobnie w modlitwie na po$wiecenie orga-
now slyszymy slowa: ,Boze... Ciebie wielbig zastepy Aniolow...
Wszyscy odkupieni Jednoglosme opxewaja Twojg swietosc 1 z radoscig
wielbig Cie sercem, ustami i zyciem. Takze my, lud Twoj swiety,
zgromadzeni w tym kosciele z rozradowanym sercem pragniemy
zlgczy¢ nasze glosy z piesnig wszechswiata... poblogostaw te organy,
aby nasze hymny pochwalne jeszcze godniej brzmialy przed obliczem
Twojego majestatu””®. Modlitwa na blogoslawienie kutra rybacklego
lub statku, wskazuje na analogie miedzy plynigciem do portu ziem-
skiego, a naszym zdaz'aniem w lodzi Piotrowej do portu wiecznego
zbawienia: ,Boze... okaz swojg laske tym, ktorzy bedq ta lodzu; ply-
wac, aby otoczeni Twojg opleka os1qgneh upragnione dobra i bez-
piecznie przybijali do zamierzonej przystani..., a kiedys dotarli do
portu wiecznego pokoju”

Symbole wystepujgce w modlitwach blogostawienstw czesto majg
podloze biblijne. Np. w obrzedzie blogostawienstwa udzielanego piel-
grzymom modlitwa nawigzuje do przejscia Izraela przez Morze
Czerwone (Wj 15,19) i do wedrowki Magow za prowadzgcg ich
gwiazdg (Mt 2,1-12): ,Boze, Ty synow Izraela przeprowadziles suchg
nogg przez Morze Czerwone i za przewodem gwmzdy ukazales droge
Medrcom zdgzajgcym do Two_]ego Syna...”"”. Przy blogoslawieniu
szpitala modlitwa nawigzuje do cudownych uzdrow1en dokonanych
przez Chrystusa (Mt 4,23-25): ,Boze, Twéj Syn mocg Ducha Swiete-
go leczyl nasze choroby i slabosci, a posylajgc uczniow do gloszenia
Ewangelii nakazatl im nawiedzac i uzdrawiac chorych...”

BLOGOSLAWIENSTWA W ZYCIU CHRZESCIJANSKIM

Z woli Kosciota obrzedy blogostawienstw speliajg kilka funkcji.
Wychowujg wiernych przez pouczanie ich o Panu Bogu i sprawach
niebieskich. Sg dla wiernych zrodlem task boskich. Uwalniajg ludzi
i rzeczy od wplywu Zlego ducha. Przez uswiecenie przedmiotow co-
dziennego uzytku wspomagaja wiernych w zdobywaniu swietosci

' Obrzedy blogostawienstw, n. 469.
4 Tamze, n. 1064.

“ Tamze, n. 668 d, e.

% Tamze, n. 445.

1 Tamze, 594.
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i wielbieniu Boga. Pan Bog stworzyl bowiem caly swiat dla swojej
chwaly i dla dobra ludzi. Dlatego dawne rytualy zawieraly w modli-
twach takie zwroty, jak: Wszechmoggcy Boze, Ty wszystko stworzy-
tes ku swojej chwale i na pozytek ludzi; albo: Ty wszystko stworzyles
z whasnej woli dla czlowieka, ktory ma sie tym poshugiwac zgodnie
z rozumem; albo: Boze, Twe slowo uswieca wszystko, zlej swoje blo-
goslawienstwo na te rzeczy i spraw, niech kazdy, kto bgdzie sie¢ nimi
postugiwal, otrzyma zdrowie ciata i opieke dla duszy''. W nowych
Obrzedach blogostawienstw nurt ten jest kontynuowany, o czym
swiadczg takie sformulowania, jak: ,Wszechmoggcy Boze, Ty stwo-
rzyles czlowieka i w doczesnym zyciu obdarzyles go swoimi dobro-
dziejstwami, aby dagzyl do osiggniecia wiekuistych darow” oraz:
.Obdarz swoich wiernych taskg i pokojem, aby zawsze sktadali Tobie
dziekczynienie i z radoscig stawili Cie w wiecznosci™®.

Kosciol w swojej pedagogii zwraca rowniez uwage na zlo. Od
momentu gdy szatan wypowiedzial Bogu postuszenstwo, powstalo
krolestwo zla, ktore przez nieposhuszenstwo naszych prarodzicow
przyszto takze na ziemi¢. Odtad dobro i zlo ksztaltuje historie swia-
ta. Istnieje ciggla walka dobra ze zlem. Najgorsze jest to, ze terenem
tej walki jest czlowiek. Toczy sie ta walka o pierwszenstwo pano-
wania nad czlowiekiem i w czlowieku. Z jednej strony jest Pan Bog
i Jego krolestwo, a z drugiej strony szatan ze swoim krolestwem.
Te dwa krolestwa sg w stalej walce. Walka ta ma wymiar kosmiczny
i dosiega wszystkich bytow. Czlowiek w swej ziemskiej pielgrzym-
ce jest w trudnej i wcigz niepewnej sytuacji. Nie wie czy ostatecz-
nie zwyciezy go zlo czy dobro. Sfera wplywow szatana dziala szko-
dliwie nie tylko na samego czlowieka, ale na wszystkie rzeczy stwo-
rzone.

Kosciot wkracza w te walke, aby jg oslabi¢ przez ograniczanie
i eliminowanie wplywow szatana. W walce tej specjalne znaczenie
majg egzorcyzmy, wymierzone wprost przeciwko szatanowi i jego
dzialaniu. Blogostawienstwo natomiast réznym rzeczom, ktorymi
czlowiek sie poshuguje, nadaje charakter swietosci, np. poswiecona
kreda, woda, zloto, kadzidlo, ziola inne przedmioty, mieszkanie itd.
Sg one pomocne w walce z szatanem, jego przebiegloscig, pokusami
i klamstwami. Stgd w dawnych rytualach byly takie zwroty jak:
niech z tego miejsca ustgpi wszelka niegodziwos¢ demonow; niech
odstgpig ksigzeta ciemnosci, niech sie zawstxdza, niech nie osmielg
sie szkodzi¢ tym, ktorzy Tobie stuzg, Boze“'". Nowe obrzedy blogo-
stawienstw nie mowig wyraznie o szatanie. Tylko przy poswieceniu
krzyza jest wzmianka o tym, ze na krzyzu Chrystus ,odniost zwycie-

'7 Collectio Rituum, Katowice 1963, s. 184, 261, 289.
'® Obrzedy Blogostawienstw, n. 1262, 1264.
% Collectio Rituum, s. 208, 210, 276, 277, 280, 288.
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stwo nad odwiecznym wrogiem”. Czesto natomiast méwig o la-
skach, ktorymi Pan Bog wspiera czlowieka, o umacnianiu go przez
Ducha Swietego w zdobywaniu cnot itp. Czlowiek otrzymuje Boze
moce w sakramentach i sakramentaliach, ktore paralizujg dzialanie
szatana.

W naszym ziemskim zyciu nie mozemy jednak zapominac
o skutkach grzechu pierworodnego, zwlaszcza o najczesciej wylicza-
nej pozgdliwosci ciala, oczu i pysze zywota, czvli o pokusach ciele-
snych, o chciwosci i checi panowania nad innymi. Wobec tych nie-
bezpieczenstw Kosciol nie zajmuje postawy pesymistycznej, ponie-
waz zapatrzony jest w Chrystusa, Zbawiciela. Dysponuje otrzyma-
nymi od Niego mocami, miedzy innymi, blogostawienstwami i po-
Swieceniami. Przy ich pomocy oczyszcza czlowieka i jego otoczenie
od wplywu szatana. Kosciol blogostawi ludzi, budynki, mieszkania.
miejsca pracy, narzedzia, przedmioty codziennego uzytku, érodki
transportu itd., aby mogl sie uswiecac i wielbic Boga. Sposrod rze-
czy, ktorymi czlowiek sie poshuguje, trzeba specjalnie wyrdznic te,
w ktore wlozyl swojg mysl i1 wysilek, a wige maszyny 1 urzadzenia,
ktore ulatwiajg mu zycie, poruszanie si¢, prace i wypoczynek. Te
Kosciol rowniez obejmuje swoim blogostawienstwem. W modlitwie
na poswiecenie wynalazkow znajdujemy stowa:  Boze, Ty oswiecasz
i zachecasz ludzi, aby badajgc tajemnice stworzonej przez Ciebie
przyrody, w przedziwny sposob rozwijali dalej Twoje dzielo”. Znajdu-
jemy tu teologiczne spojrzenie na wynalazki, ktore sg kontynuacja
Bozego dziela stworzenia, jego doskonaleniem, zgodnie z Bozym
zamiarem. Jest to realizacja zamyshu Bozego zwigzanego z ludzkim
rozumem. Pan Bog dal czlowiekowi pole do popisu. Przy blogosta-
wieniu urzgdzen technicznych dla spolecznego przekazu slyszymy
slowa: ,Boze, wejrzyj laskawie na wszystkich, ktorzy bedg sie po-
shugiwali tymi urzgdzeniami techniki, wytworzonymi wielkim tru-
dem. Niech przekazujg prawde, podtrzymuja milosé, bronig spra-
wiedliwosci, szerzg radosc; niechaj wsrod wszystkich ludzi buduja
i umacni'a'jq pokoj, przyniesiony nam z nieba przez Chrystusa, Pana
naszego”* .

Wszystko co materialne powinno shizy¢ duchowi. Gdy Kosciol
w swojej liturgii wyprasza doczesne dobra dla ciala, czy dla duszy.
zawsze ma na celu zbawienie calego czlowieka. Przykladem obrazu-
jacym przechodzenie z plaszczyzny materialnej na duchowg, jest
obrzed blogostawienia plonow zniwnych i zi6l, w uroczystosc Wnie-
bowziecia NMP, gdzie modlitwa blogostawigca méwi: ,Boze... poblo-
gostaw przyniesione do Ciebie pierwociny zieleni tego roku..., aby
mogly shizy¢ zdrowiu ludzi i zwierzat. A gdy bedziemy schodzi¢

2 Obrzedy Blogostawieristw, n. 977.
2! Tamze, n. 630.
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z tego swiata, niech nas, niosgcych pelne narecza dobrych uczyn-
kow, przedstawi Tobie Najswie;tsza Dziewica Wmebowzu;ta najdo-
skonalszy owoc tej ziemi, abySmy zashuzyli na przyjecie do TWOJegO
domu™. Pelne nareczy dorobku symbolizujg dobre uczynki i za-
shugi bedqce owocem Bozego blogostawienstwa, moralnego zdrowia
i wspolpracy z laskg Bozg.

Krakow Ks. TARSYCJUSZ SINKA CM

SPRAWOZDANIA i WIADOMOSCI

Ks. Jerzy Chmiel

15-LECIE ISTNIENIA
STUDIUM SYNDONOLOGICZNEGO

A. ZALOZENIE

Na posiedzeniu Zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego
w Krakowie w dniu 9 pazdziernika 1981 r. zapadla uchwata o powo-
laniu grupy syndonologicznej przy sekcji biblijno-liturgicznej Towa-
rzystwa. Grupa ta ma na celu studia nad Calunem Turynskim oraz
popularyzacje badan naukowych w tej dziedzinie wsrod spoleczen-
stwa.

Kierownikiem grupy zostal mianowany ks. doc. dr hab. Jerzy
Chmiel.

Pod wzgledem organizacyjno-prawnym grupa syndonologiczna,
ktora przyjela nazwe ,Studium Syndonologiczne”, zostata uzaleznio-
na od kierownika sekcji biblijno-liturgicznej Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie.

“2 Tamze, n. 1413.
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Informacja o powstaniu Studium Syndonologicznego zostala
podana do wiadomosci: w ,Tygodniku Powszechnym” (8.11.1981),
w ,Pismie Okolnym Biura Prasowego Sekretariatu Episkopatu Pol-
ski” (12.11.1981), w czasop. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” z. 6.1981,
s. 393.

B. REGULAMIN

1. Studium Syndonologiczne zostalo powolane na mocy uchwaly
Zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie w dniu
9.10.1981 r. jako grupa robocza przy sekcji biblijnej i liturgiczne;j
tegoz Towarzystwa.

2. Celem Studium Syndonologicznego jest:

a) koordynacja badan naukowych polskich syndonologow,

b) koordynacja dzialalnosci informacyjno-popularyzatorskiej na
temat Calunu Turynskiego wsrod spoleczenstwa,

¢) utrzvmywanie kontaktow z podobnymi placowkami w kraju
i za granicg.

3. Na czele Studium stoi kierownik, zwany moderatorem, mia-
nowany przez Zarzgd Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Kra-
kowie. Do pomocy stuzy mu Rada Naukowa, zwana inaczej Prezy-
dium, zlozona z kilku (przynajmniej trzech) najbardziej kompetent-
nych i aktywnych czlonkow Studium.

4. Czlonkiem Studium Syndonologicznego moze zosta¢ kazdy,
kto zajmuje si¢ Calunem Turynskim w sposéb naukowy w ramach
swojej specjalnosci lub tez znaczaco bierze udzial w akcji informa-
cyjno-popularyzatorskiej. Wniosek o czlonkostwo winien byc¢ poparty
rekomendacjami Prezydium Studium.

5. Czlonek Studium Syndonologicznego nie ponosi zadnych zo-
bowigzan finansowych, ale tez nie otrzymuje zadnych dotacji od
Studium. Jezeli prowadzi akcje informacyjno-popularyzatorska,
rozlicza si¢ indywidualnie wedhig obowigzujgcych przepisow prawa
podatkowego.

6. Czlonek Studium Syndonologicznego biorgey udziat w akcji in-
formacyjno-popularyzatorskiej moze uzyska¢ od moderatora Stu-
dium zaswiadczenie (rekomendacje), ktora moze zosta¢ anulowana
w wypadku wykroczen czlonka.

7. Studium Syndonologiczne nie prowadzi zadnych rozliczen fi-
nansowych, a pod wzgledem organizacyjno-prawnym jest zalezne od
Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie, ktorego Zarzad
ma prawo wgladu i interwencji w dzialalnosé Studium.

C. Z KRONIKI

W r. 1982 wygloszono szereg konferencji naukowych i popular-
nonaukowych po kosciolach i pomieszezeniach koscielnych. Obowig-
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zujgcy rygor stanu wojennego nie pozwalal na wieksze rozwiniecie
dzialalnosci odczytowe;j. I tak np. 18.03. w domu biskupim w Kra-
kowie ks. doc. J. Chmiel wyglosit dla duchowienstwa konferencje pt.
,Caluin Turynski — wyniki badan naukowych, wnioski teologiczne
1 propozycje duszpasterskie”. Na konferencji byt obecny J. Em.,
Kard. Franciszek Macharski, arcybiskup metropolita krakowski.
Podobnie dla studentow Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie zostal urzgdzony wyklad pt. ,Calun Turynski a przekazy
ewangeliczne”. Prelegent, ks. doc. J. Chmiel przedstawit nowe proby
interpretacji perykopy J 20,1-10. Na Wielki Post 1982 Wydzial
Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej w Krakowie wydal gazetke
fotograficzng poswiecong Calunowi w konsultacji naukowej ze Stu-
dium. Zalozono archiwum Studium Syndonologicznego dla kore-
spondencji i przysytanych elaboratow.

W roku 1983 czlonkowie Studium Syndonologicznego wyglaszali
w roznych miejscowosciach Polski konferencje o Calunie, zwlaszcza
w okresie Wielkiego Postu. Zaczeto przygotowywac do druku prace
na temat Calunu.

W roku 1984 urzgdzono sesje syndonologiczng, ktéra miata miej-
sce w auli Wyzszego Seminarium Duchownego Krakowskiego 20.03.
W programie byly odczyty:

— doc. dr hab. Wiadystaw Fenrych: ,Czy mozliwe jest oznaczenie
cech grupowych krwi na Calunie Turynskim?”,

— dr Stanistaw Waliszewski: ,0 wzroscie Jezusa na podstawie
Cahlunu Turynskiego”,

— ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel: ,Teologia Calunu Turynskiego —
proba zarysu”,

W roku 1985 zostala zorganizowana podobna sesja syndonolo-
giczna (13.03), podczas ktorej mowili:

— dr Stanislaw Waliszewski: ,Calunowe echo w pierwszym ty-
sigcleciu chrzescijanstwa na podstawie dokumentacji Mons. Pietro
Savio”, y

— ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel: ,Swiadectwo Czwartej Ewangelii
— nowe propozycje egzegetyczne”.

Na tejze sesji nadano — na mocy uchwaty Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie — medal pamigtkowy Towarzystwa dr.
med. Stanislawowi Waliszewskiemu w zwigzku z 50-leciem jego
dzialalnosci lekarskiej i zwigzanej z tym prawie polwiecznej dzialal-
nosci odczytowej na polu syndonologii w calym kraju, a zwlaszcza na
terenie Archidiecezji Krakowskiej.

Sesje odnotowal w kronice ,Krakow. Magazyn kulturalny” n. 3
(1985), s. 59.

W roku 1986 tematem sesji pastoralno-naukowej bylo ,Wyko-
rzystanie badan Calinu Turynskiego w rozwoju kultu Meki Pan-



204

skiej 1 Eucharystii (przed Ogolnokrajowym Kongresem Euchary-
stycznym w roku 1987)”. Prelegentami byli: dr med. S. Waliszewski,
doc. dr hab. W. Fenrych, mgr inz. Jerzy Dolega-Chodasiewicz i ks.
doc. J. Chmiel.

W roku 1987 nie odbyla si¢ zadna sesja, poniewaz byt to rok
Ogoélnokrajowego Kongresu Eucharystycznego i III pielgrzymki Pa-
pieza Jana Pawla II do Polski. Natomiast ukazalo sie 1. wydanie
zbiorowej pracy czlonkow Studium: Stanistawa Waliszewskiego,
Wiladystawa Fenrycha, Jerzego Dolegi-Chodasiewicza i Jozefa Cam-
ry pt. Catun turynski dzisiaj (Wyd. Apostolstwa Modlitwy, Krakow
1987, stron 172 + 58 ilustr. + 2 mapy, naklad 20 tys. egz.). Egzem-
plarz ksigzki zostal ofiarowany Papiezowi Janowi Pawlowi Il w Wa-
tykanie z okazji 10-lecia Pontyfikatu.

W roku 1988 rowniez nie urzgdzono zadnej sesji, gdyz byt to rok
fatalnego ogloszenia kwestionowanych badan przy pomocy wegla
radioaktywnego autentycznosci Calunu. Czlonkowie Studium kry-
tycznie przyjeli wyniki badan, postanawiajgc w nastepnym roku
urzgdzic specjalne na ten temat posiedzenie.

W roku 1989 istotnie zostala urzgdzona dyskusja panelowa na
temat ostatnich badan Calunu Turynskiego (17.02.) z udzialem
przedstawicieli roznych dziedzin wiedzy. W czasie ozywionej dys-
kus;ji odniesiono si¢ krytycznie do wydanego negatywnego werdyktu
na temat autentycznosci Plotna, zachowujgc jednak postawe oczeki-
wania na dalsze badania.

W roku 1990 czlonkowie Studium wyglaszali konferencje popu-
larnonaukowe w roznych czesciach Polski. Senior Studium dr Sta-
nistaw Waliszewski uczestniczyl w V Kongresie Syndonologow Wto-
skich w Cagliari na Sardynii w dniach 29-30 kwietnia 1990 r. Na-
stepnie opracowal ,pro memoria” z tego kongresu, ktore rozestat po
calej Polsce.

W roku 1991 zostala zwolana konferencja naukowa na temat ak-
tualnego stanu badan nad Calunem po werdykcie z 1988 r., na pod-
stawie roznych zjazdow, sympozjow i kongresow w swiecie. Owocem
konferencji bylo wydanie komunikatu Studium Syndonologicznego,
ktory rozestano do odpowiedniej instancji, zwlaszcza prasy.

Poniewaz komunikat ten jest w dalszym ciggu aktualny, warto
go tutaj przytoczy¢.

»19 lutego 1991 r. spotkali sie¢ w Krakowie czlonkowie Studium
Syndonologicznego, dzialajacego przy Polskim Towarzystwie Teologicz-
nym, dla oméwienia aktualnego stanu badan nad Calunem Turynskim.

Przypomniano komunikat Stolicy Apostolskiej z 18 sierpnia 1990 r.
(znieksztalcony przez niektore srodki przekazu) o powolaniu przez Pa-
pieza Jana Pawla II nowego kustosza dla konserwacji i kultu Calunu
w osobie obecnego arcybiskupa Turynu oraz o zgodzie Papieza na nowe
badania naukowe Calunu.
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Ogloszony w 1988 roku rezultat badan uzyskanych przy pomocy
wegla radioaktywnego C14, a datujacy powstanie Calunu na okres sre-
dniowiecza, jest w razacej sprzecznosci z wynikami wieloletnich rézno-
rodnych badan, ktore wskazywaly na datowanie Plotna siegajace dwoch
tysiecy lat, jak to stwierdzono na kongresach naukowych w Bolonii, Pa-
ryzu, Cagliari i w Rzymie. Wynik analizy radioweglowej, przeprowa-
dzonej w dyskusyjnych okolicznosciach, wzbudzil powazne zastrzezenia
wielu uczonych, miedzy innymi z Polski. Calun Turynski, ze wzgledu
na swoja specyfike i strukture, nie nadaje si¢ do tego typu badan. Na-
lezy przeprowadzic¢ innego rodzaju badania. Potrzebne sa badania we
wspolpracy z wszystkimi zainteresowanymi dyscyplinami naukowymi.

Cahlun Turynski pozostaje wiec nadal relikwia czczona od wiekow
w chrzescijanstwie. Ponowne otwarcie badan naukowych jest wyrazem
troski Kosciola o wydobycie calej prawdy odnoszacej si¢ do Calunu Tu-
rynskiego jako relikwii od wiekow czczonej i uznawanej za pamigtke
meki, smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa”.

Warto zwroci¢ uwage, ze powyzszy komunikat, ktory okresla
stanowisko Studium Syndonologicznego wobec Calunu Turynskiego,
zostal wydany w 10. rocznice istnienia Studium.

W roku 1992 czlonkowie Studium gromadzili materialy informa-
cyjne na temat nowych projektow badan Calunu. Autorzy pracy
zbiorowej pt. Catun turynski dzisiaj, ktorej dwa wydania ukazaly
sie w Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy, przygotowali do druku
III wydanie. Zarzad Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Kra-
kowie, na prosbe moderatora Studium ks. J. Chmiela, wystosowal
list gratulacyjny do dra Stanistawa Waliszewskiego, seniora Stu-
dium, z okazji 80-lecia jego urodzin, 57 lat pracy jako lekarza i 54-
letniej dzialalnosci na polu syndonologii.

W roku 1993 czlonkowie Studium: prof. Wiadystaw Fenrych
i kustosz Jerzy Dolega-Chodasiewicz wzieli udzial w obradach The
International Scientific Symposium on the Shroud of Turin w Rzy-
mie w dniach 10-12 czerwca.

W roku 1994 zostala urzadzona kolejna sesja naukowo-
informacyjna (15.03.) poswiecona specjalnie sympozjum rzymskiemu
z poprzedniego roku. W programie zostalo odczytane wspomnienie
dra S. Waliszewskiego o Mons. Piero Coero-Borga, zmarltym dyrek-
torze Centro Internazionale di Sindonologia w Turynie, wielkim
przyjacielu polskich syndonologow; prof. dr hab. W. Fenrych i mgr
inz. J. Dolega-Chodasiewicz zlozyli sprawozdanie z Miedzynarodo-
wego Sympozjum w Rzymie 1993, przedstawiajagc nowe projekty
badawcze Cahlinu; ks. doc. dr hab. J. Chmiel przedstawil swoje re-
fleksje teologiczne nad obecnym stanem badan syndonologicznych.
Z tej sesji krakowskiej Telewizja Krakow zrealizowala reportaz,
przedstawiony nastepnie w kronice telewizyjne;j.



206

W latach 1995-96 zrezygnowano z urzgdzania duzych sesji, na-
tomiast dzialalnosc¢ cztonkow Studium poszla w kierunku konfe-
rencji w malych zainteresowanych grupach. przy wspolpracy z pra-
sg, zwlaszcza lokalng, i radiostacjami, a takze z programami tele-
Wizji.

D. PROBA BILANSU

Czlonkowie Studium Syndonologicznego zaangazowali si¢ w ak-
cje informacyjno-popularyzatorskg na rzecz Calunu spontanicznie,
bez czerpania korzysci lukratywnych, w ramach tak zwanej pracy
spolecznej. Pragng zachowac pelng obiektywnosc, wynikajgcg row-
niez z ich pracy naukowej, ale rownoczesnie dawac swiadectwo ludzi
wierzgcych i zaangazowanych w zycie Kosciola.

Czas robi swoje: prelegenci posuwajg sie w latach, warto pomy-
sle¢ o nowych kandydatach pelnych zapahi i umiejetnosci.

Profil pracy, jaki przyjeli czlonkowie Studium Syndonologiczne-
go, nalezy do kategorii ,Srodkéw ubogich”. Niewgtpliwie pomaga to
duchowemu zaangazowaniu si¢ w sprawe Calinu, niemniej jednak
nalezaloby pomyslec o akcjach bardziej otwartych, wedlug wymagan
wspolczesnych srodkow przekazu i komunikacji, co domaga sie od-
powiedniego mecenatu.

Wobec perspektywy nowych badan Calunu, postulowanych przez
Stolice Apostolskg — prawnego obecnie wtasciciela Calunu, a takze
wobec zblizajacych sie publicznych wystawien Plotna (Ostensione
della Sindone) w Turynie w roku 1998 (18 kwietnia — 14 czerwca)
i w roku 2000, czlonkowie Studium Syndonologicznego, liczgc na
poparcie duchowienstwa i swieckich, pragng uczestniczy¢ w tych
akcjach, zarowno od strony naukowej, jak i duszpasterskiej.

Pielgrzymki do Catlunu w Turynie, powodowane nie tylko cieka-
woscig, ale pragnieniem przezycia w ten sposob misterium meki,
Smierci i zmartwychwstania, naszego Pana, bedg stanowi¢ duszpa-
sterski element wkraczania w trzecie tysigclecie chrzescijanstwa.
Nie nalezy watpic, ze nie braknie i z Polski pielgrzyvmow.

Poki trwa ,sprawa Calunu Turynskiego”, Studium Syndonolo-
giczne widzi celowosc i potrzebe swojej dzialalnosci. Res nostra agi-
tur!

Krakow Ks. JERZY CHMIEL
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Ks. Jerzy Chmiel

GWIAZDA BETLEJEMSKA i DATA NARODZIN JEZUSA

Czeski geodeta i astronom Josef Suran na podstawie swoich badan do-
szedl do wniosku, ze Jezus urodzil si¢ dnia 22. listopada 10 roku przed n.e.,
a powrot komety Halleya w r. 12 przed ne. svgnallzowal Medrcom ze
Wschodu zblizanie sie momentu Narodzenia Pana'. Role gwiazdy betlejem-
skiej miata odegrac planeta Wenus na porannym niebie. To ona wlasnie
prowadzita Medrcow z Jerozolimy do Betlejem, gdy w styczniu roku 9 przed
n.e. przybyli do Judei w poszukiwaniu nowo narodzonego Krola Jest to

jeszcze jedna proba rozwigzania zagadki gwmzdv betlejemskiej”.

Bardziej prawdopodobna wydaje sie hipoteza badacza brytyjskiego
C. J. Humphreysa, ze Jezus narodzil si¢ w czasie miedzy 9. marca a 4. maja
5 roku przed n.e. Zapowiedzig tego byla trzykrotna koniunkcja Jowisza
i Saturna w roku 7 przed n.e., a takze zgrupowanie Marsa, Jowisza i Sa-
turna w roku 6 przed n.e. Rolg¢ gwiazdy betlejemskiej peinila kometa, ktora
— jak to wynika z chinskich kronik — pojawila si¢ na niebie na przelomie
marca i kwietnia roku 5 przed n.e. i byla widoczna przez ponad 70 dni.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

SCHUYLER BROWN The Origins of Christianity. A Historical Introduc-
tion to the New Testament, Oxford Bible Series, Oxford University Press,
Oxford-New York 1984, s. 169 + 10.

Pisanie o Biblii na sposéb scisle historyczny napotyka na pewne znane
trudnosci. Biblijne gatunki literackie sa bardzo rozmaite a przy tym od-

' Na temat komety Halleya zob. m. in. K. Zi 6tk o w s k i, Blizej komety Hal-
leya. Warszawa 1985; tenze, Nieziwykta kometa, Tygodnik Powszechny” 9.02.1986.
Warto przy okazji przypomniec, ze kometg Halleya zajmowat sig polski astronom
Michat Kamicnski (1879 1973). wedhig ktorego kometa Halleya byla jakby ognistg
wskazowkg niebieskiego zegara, od wieln tysigey lat zaznaczajgeg szereg waznych
wydarzen w dziejach lndzkosei, jak: katastrofa legendarnej Atlantydy (wedle obliczen
Kamienskiego w roku 9541 przed Chr.), zniszezenie Sodomy i Gomory (r. 1751 przed
Chr.), zburzenie Troi (1150 przed Chr.), przymierze z Abrahamem (ktory miat si¢
urodzic w r. 1850 przed Chr.) i narodzenie Jezusa Chrystusa

*Zobszerzej S R Brzostkiewicz Wemianki o zjawiskach astronomicz-
nveh i geofizycznych w Biblii. Urania™ nr 12/1995/329-335. Analiz¢ réznych mozliwo-
sci identyfikacy gwiazdy betlejemskiej podat J. M. Kreiner podczas migdzynarodowe;
konferencji na temat _Kolgdy w Polsce i w krajach stowianskich - geneza, rozwoj, stan
obeeny®, ktora miata miejsce w WSP w Krakowie w dniach 9 - 12.01.1995
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zwierciedlajg raczej zainteresowanie dla sensu historii niz dla protokolar-
nej rekonstrukcji zdarzen. Kazda proba takiej historycznej rekonstrukeji
grozi rozdzielaniem tekstow biblijnych na warstwe historyczng (czesto
uboga) i niehistoryczng. Zarazem wnioski historyka sa zawsze tylko praw-
dopodobne.

Z drugiej strony dosc¢ powszechnie kojarzy si¢ historyczne walory Biblii
z jej wiarygodnoscig w ogole. Mialyby byc one jakims sprawdzianem. Tra-
dycyjnie bylo tak, ze racjonalistycznej polemice idacej od kwestionowania
tych historycznych walorow do kwestionowania Biblii w ogole odpowiadala
ze strony przeciwnej apologia, dla obrony wiary bronigca protokolarnej
Scistosci kazdego zdania w Biblii. Jak uniknac tych skrajnosci?

Takim obiektywnym i subiektywnym naciskom sam historyk moze nie
ulegac, ale jesli nie pisze dla samych specjalistow, musi liczyc sie z przy-
zwyczajeniami odbiorcow. Ich tendencje przybieraja jednak rozny ksztalt
w roznych krajach. Jesli by zwykly czytelnik polski przeczytat ksigzke o-
mawiang bez odpowiedniego wprowadzenia czy przypisow tlhumacza, moze
nie calkiem zrozumialby jej cel. To samo dotyczy zreszta i innej zachodnie]
literatury egzegetycznej i dlatego warto ten temat rozwinac.

Nasz kontekst charakteryzuje si¢ glownie nawykiem naiwnie doslow-
nego odczytywania narracji biblijnej. Rzadko jednak czyni si¢ z tego metode
— dobrze wylozona wiedza hermeneutyczna czy historyczna do odbiorcow
trafia, odpowiadajac na wiele pytan.

Majac jednak przykre doswiadczenia z przekrecaniem i naduzywaniem
krytyki historycznej w propagandzie, ktorej symbolem jest Kosidowski,
wiedze egzegetyczng dawkuje sie ostroznie.

Natomiast ksiazka omawiana przychodzi z innego terenu, z sytuacji nie
tyle przed-krytycznej, co po-krytycznej. Nastapila tam polaryzacja postaw
odbiorcow. Badacze od dawna starajg sie robi¢ pelny uzytek z metod histo-
rycznych i sa one na tyle znane, by nie trzeba bylo ttumaczyc si¢ z ich sto-
sowania, ze specyfiki historycznego punktu widzenia. Jest to tez teren
porozumienia z niewierzgcymi. wreszcie znaczna czesc protestanckich teo-
logow widzi wiare w sposob niezalezny od historycznych potwierdzen, bar-
dziej egzystencjonalnie (omawianej ksiazki mniej to dotyczy, autor jest
katolikiem, ktory przvijal anglikanizm).

Obok trwa ufortyfikowany fundamentalizm — z natury rzeczy cel nie
oglednego przekonywania, jak naiwny czytelnik dobrej woli, lecz raczej
polemiki (cho¢ autorzy anglosascy licza si¢ w ksigzkach popularnych z ta-
kimi tendencjami odbiorcow).

Wobec tylu réoznych naciskow autor tej popularnej w zamierzeniu hi-
storii poczatkow chrzescijanstwa potrafit zachowa¢ umiar, cho¢ nieraz
znajduja one odbicie w doborze materiatu, komentarzy i przykladow (np.
wzmiankuje taka ,teologie”, ktora uznaje realnos¢ zmartwychwstania za
mniej istotng). Trzyma si¢ metody historycznej nie ukrywajac wzgledne;j
wartosci wnioskow historyka, ktoremu wolno orzekac¢ tylko z pewnym
prawdopodobienstwem. Historyk nie wyda za wierzacego orzeczenia co do
prawdziwosci faktu zmartwychwstania, cho¢ moze stwierdzic, ze pierwsi
chrzescijanie byli o nim najzupelniej przekonani. To jest w zrodtach.

Przedstawione rekonstrukcje sa kompletne i odpowiadajg wspolcze-
snemu stanowi wiedzy. Dydaktyka uwzglednia odpowiedz na rozne skraj-
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nosci, czy to odczytywanie naiwnie doslowne czy wrogi wszelkiej cudowno-
sci sceptycyzm (w kwestii nadzwyczajnych zdarzen z zycia Jezusa stwier-
dzi¢ trzeba, ze mamy wiarygodne doniesienia na ich temat; przeciwnicy
Jezusa nie przeczyli cudom, lecz ich boskiemu pochodzeniu).

W kilku punktach mozna jednak autorowi zarzucic zbytni sceptycyzm
— a moze zbytnig ostroznosé. Chyba przypisuje tradycji pozniejszej wigkszy
od faktycznego wplyw na zapis nauk Jezusa (np. uwaza za nieautentyczng
deklaracje Jezusa przed Sanhedrynem: notabene G. N. Stanton, autor
ksiazki o Ewangeliach w tej serii, wyraza odmienne zdanie).

Ksiazka jest dosc¢ niewielka, ale odznacza si¢ zwiezloscig, mieszczac
prawie wszystko, co w tej wielkosci podrecznikowej introdukcji do NT po-
winno sie znalezc. Czasami autor ogranicza si¢ do przedstawienia tylko
jednego rozwiazania, sprawiajac wrazenie zbytniej preferencji dla jednej
hipotezy (np. przy kwestii powstania Czwartej Ewangelii nie nalezalo sig
opierac na samej hipotezie ,zrodla znakow” i zalozeniu, ze uczen umitowany
personifikuje wspolnote).

W zestawieniu z innymi introdukcjami istotna jest roznica ukladu —
tutaj chronologicznego i problemowego, a tym samym nie nasladujacego
spisu ksiag NT. Plan ksiazki jest nastepujacy:

a) Kwestie metodyczne (zasady historiografii; zrodla; historia i wiara;
chronologia: zrodla, ktorymi poshuzyli sie autorzy NT; kontekst literacki
zydowski i grecko — rzymski: metody egzegezy).

b) Zycie Jezusa z Nazaretu (,od konca™ smier¢ Jezusa, spory z uczo-
nymi w Pismie: zrozumienie wlasnej misji; czyny i nauczanie w roznych
aspektach).

c¢) Wiara w Chrystusa (poczatki misji chrzescijanskiej — i to, do czego
si¢ chrzescijanie odwolywali, a wiec pusty grob, chrystofanie i pierwsze
wyznania wiary; teologiczna terminologia w zwigzku z nimi: dar Ducha).

d) Wyodrebnienie sie chrzescijanstwa (relacja do judaizmu, Pawel,
wspolnoty Mateuszowa i Janowa).

e) Kosciol (apostolowie i ich rola; przekaz wiary. powstanie pism NT
w drugim i trzecim pokoleniu chrzescijan — przeglad od Ewangelii po listy
pasterskie: zycie wspolnot chrzescijanskich).

Warszawa MICHAE WOJCIECHOWSKI

GRAHAM N. STANTON The Gospels and .esus. Oxford Bible Series,
Oxford University Press, Oxford-New York 1989, s. 296+11.

Sposrod szczegolowych wprowadzen do grup ksiag biblijnych w ramach
Oxford Bible Series ksigzka ta jest najobszerniejsza. Jak inne pozycje
w serii przeznaczona jest rowniez dla czytelnikow mniej przygotowanych,
ale znaczna objetos¢ w polgczeniu ze starannym doborem materiatu, zwie-
zloscig oraz jasnym planem, czyni z niej introdukcje przydatng réwniez na
poziomie akademickim. Zgodnie z tytulem Ewangelie ¢ Jezus, ksiazka
dzieli si¢ na dwie glowne czesci, z ktorych pierwsza mowi o Ewangeliach,
druga zas o zyciu Jezusa.
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Czesc pierwsza od strony metody jest glownie egzegetyczna i teologicz-
na. Najpierw (rozdz. 1-2) mowa jest o gatunku literackim Ewangelii i o ich
powstawaniu (Ewangelie jako biografie, jako zbiory tradycji gloszonych
i przekazywanych ustnie, jako dziela zredagowane przez ewangelistow
z zamyslem teologicznym, wreszcie jako opowiadania — utwory o pewnej
konstrukgcji literackiej). Nastepnie (rozdz. 3-6) przedstawiono poszczegolne
Ewangelie: Mk (,droga Jezusa”), Mt (,droga sprawiedliwosci”), Lk
(,zwyciestwo Bozych drog”), J (. Ja jestem drogg”). Na zakonczenie — Ewan-
gelie kanoniczne a apokryfy (rozdz. 7).

Rozdzialy o poszczegolnych Ewangeliach uwzgledniajg analize struktu-
ry, omowienie fragmentow i zagadnien najwazniejszych dla egzegezy i teo-
logii danej Ewangelii, wreszcie kwesti¢ okolicznosci powstania. W centrum
stoi nauka poszczegolnych Ewangelii o Jezusie — jak go widza, jaka wiare
glosza.

Czes¢ druga mowi natomiast o zyciu samego Jezusa. Dominuje w niej
metoda historyczna, pytanie o Jezusa historii. Autor przypomina, ze Ewan-
gelie mowia zarazem o wierze w Jezusa (cz. I) i o wydarzeniach z jego zycia
(cz. II). Od zrodla naszej wiedzy, czyli czterech Ewangelii, cofamy si¢ do
tradycji pierwotnej i do slow i czynow Jezusa.

Na poczatku tej czesci mowa jest o metodzie (rozdz. 8-9) — autor pod-
kresla, ze tradycje o Jezusie doszly do nas w pewnym opracowaniu, zmody-
fikowane, tak ze ich ocena z punktu widzenia historii wymaga naukowego
krytycyzmu i czesto prowadzi do rezultatow tylko prawdopodobnych.
Wspomniano tez kwestionowanie historycznosci Jezusa oraz swiadectwa
spoza samych Ewangelii.

Kolejne rozdzialy dotyczag roznych aspektow zycia i nauczania Jezusa:
10. Jan Chrzciciel i chrzest Jezusa (stosunkowo obszerna ocena znaczenia
Jana); 11. Jezus jako prorok i nauczyciel: 12. Krolestwo Boze (rozne typy
wypowiedzi o nim, rozne aspekty Bozej obecnosci w swiecie); 13. Przypo-
wiesci 1 cuda (rodzaje przypowiesci, ich opracowanie w Ewangeliach; cuda
w swiecie starozytnym i cel cudow); 14. Mesjasz, Syn Bozy, Syn Czlowieczy
(czy i jak uzywat Jezus tych tytulow): 15. Konflikty z faryzeuszami (szabat,
czystos¢ rytualna, rozwody) oraz szersze tlo (inne grupy w judaizmie); 16.
Ostatnie dni (opisy Meki, Ostatnia Wieczerza, proces Jezusa, zmartwych-
wstanie).

Ostatni rozdzial (17) Kim byt Jezus 2 Nazaretu zawiera krotkie pod-
sumowanie cz. I — kim by} Jezus jako czlowiek i czego nauczal?

Sposob pisania i formulowania wnioskow przez autora odznacza sie
dwoma tendencjami. Po pierwsze, autor w pelni przyswajajac metody kry-
tyczne stara sie z nich czyni¢ dobry uzytek, laczac krytycyzm z umiarko-
waniem w sadach i zdrowym rozsagdkiem. Zwalcza tez rozmaite tendencje
skrajne (zazwyczaj odwolujac si¢ do szezegolowych argumentow egzege-
tycznych). Formuluje wnioski wywazone, rozrozniajac, co w metodach kry-
tycznych jest sluszne, a co przesadne. Druga cecha, to dazenie do naukowej
bezstronnosci i duza ostroznosc; wnioski swoje przedstawia autor jako
prawdopodobne raczej, niz pewne — co jednak twierdzi, dobrze uzasadnia.
Czytelnik mialby moze ochote powiedziec cos dokladniej czy bardziej defini-
tywnie — rzadko jednak spotyka sady, ktore moglby zakwestionowac. Ca-
los¢ wydaje mi sie pozycja najbardziej udang w ramach Oxford Bible Series
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Jako przyklad mozliwej modyfikacji podatbym kwestie Ewangelii jako
biografii — aspekt ten powinien byc lepiej uwypuklony (moze zreszta autor
sam by to rozszerzyl po ukazaniu sie ksiazki D. Aune’a o gatunkach lite-
rackich w NT na tle hellenistycznym, gdzie t¢ sprawe rozwinig¢to (rec.
»Collectanea Theologica™ 62 (1992) 1, s. 177-180). Sadze, ze nalezaloby
dowartosciowac historyczne dane z Czwartej Ewangelii w wigkszym stop-
niu szukajac w niej odbicia dzialalnosci i nauczania Jezusa w Jerozolimie,
chociaz pioro ewangelisty sprawilo, ze tradycje te zostaly znacznie przetwo-
rzone. Wiecej uwagi mozna tez bylo poswieci¢ pytaniu o autora tej Ewan-
gelii.

Warszawa MICHAE WOJCIECHOWSKI

ROBERT MORGAN (wspolpraca Johna Bartona), Biblical Interpretation,
Oxford Bible Series, Oxford University Press, Oxford-New York 1988,
s. 324+9.

Ksigzka ta odstaje wyraznie od reszty Oxford Bible Series. Pozostale
pozycje dotyczg grup ksiag biblijnych i maja na wzgledzie rowniez zwyklego
odbiorce. Biblical Interpretation po pierwsze ma za temat hermeneutyke,
a po drugie jest trudniejsza, zdecydowanie w trybie podrecznika akade-
mickiego. By¢ moze cel ksigzki — przedstawienie metod wspolczesnej bibli-
styki — wymaga podjecia wielu trudniejszych kwestii, ktorych sie¢ w ogole
nie da ,spopularyzowac”.

Nie bylo to jednak chyba zamiarem autoréw (czy scislej autora —
ksigzke napisal R. Morgan — J. Barton jest tylko autorem kilku sekcji
o badaczach ST i konsultantem). Nie ma bowiem w ksigzce opisu metod
w ujeciu zbiorczym i systematycznym, przeznaczonym dla laika czy nawet
studenta teologii. Metody te przedstawiono glownie historycznie, anali-
tycznie i problemowo, opisujac ich powstanie, rozwoj i wpltyw obecny.

Tytul ksigzki jest zbyt szeroki. Mowi ona bowiem o biblistyce krytycz-
nej czasow nowszych. Dawniejszg histori¢ pomija, zagadnienia ogolne trak-
tuje raczej jako tlo. Relacja nowszej egzegezy do teologii jest stale podejmo-
wana, ale raczej pod katem potrzeb samej egzegezy, dla jej zdefiniowania,
a nie dla sprawy teologii. Ksigzka dotyczy glownie badan nad Biblig
w kadrze historii i innych nauk, podkreslajac odrebnosé tego podejscia od
podejscia teologicznego, cho¢ jego potrzebe i wartosc uznaje.

Na poczatku znajdziemy rozwazania nad sama idea interpretacji
(rozdz. 1). Glownym motywem jest tu wzajemne oddzialywanie tekstu i jego
zawartosci oraz zainteresowan i metod interpretatora. Postawiono tez pro-
blem relacji metody historycznej i zainteresowan wierzacego czytelnika
Biblii.

Kolejne rozdzialy (2-4) dotyczg ewolucji historycznych badan nad Bi-
blia.

Zaczyna autor od krytyki racjonalistycznej wieku XIX, cheae uwypu-
klic¢ jej wklad w metode historyczng. Odrzuca oczywiscie ekstrawaganckie
tezy i uwarunkowania filozoficzne (heglizm Straussa i Baura), zachowujac
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sluszne przeslanki w czesci metod. Nasuwa si¢ tu uwaga, ze autorzy ci
wiecej metodg historyczng kompromitowali niz promowali, cho¢ istotnie
mozna tu zastosowac zasade prawa rzymskiego, ze naduzycie nie swiadczy
przeciw rzeczy naduzytej. Warto tez sobie uswiadomic, ze Strauss i Baur
wywarli wplyw nie tylko negatywny na biblistyke protestancka, a pozatem
chcieli by¢ biblistami i teologami (mimo ich oczywistej, nawet na tle prote-
stantyzmu, nieortodoksyjnosci). Ateistyczni propagandysci niezbyt zasadnie
si¢ na nich powolywali.

A fortiori dotyczy to biblistow niemieckich pokolen nastepnych, ktorzy
czesto laczyli krytycyzm historyezny z teologia typu ,idealizmu filozoficz-
nego”, kerygmatyczng czy egzystencjalistyczng. Zagadnienia te sg w ksiaz-
ce dokladnie i ciekawie przedstawione (liberalizm XIX w., Wellhausen
i ,Swiecka” historia Izraela, szkola historii religii, Gunkel, krytyka form,
Bultmann, ujecie teologii ST w duchu metody historii tradycji u von Rada).
Gléwnym jednak tematem pozostaje rozwo) metody historycznej, ktory
autor stara sie oddzielic¢ od teologiczno - filozoficznych uwarunkowan, kto-
re wyodrebnia i krytykuje.

Druga polowa ksiazki dotyczy roznych kierunkow we wspoélczesnej
hermeneutyce biblijnej — w polaczeniu z rozwazaniami nad rozmaitymi
aspektami w stosunku wiary do nauki.

Wymieniono zatem badania nad Biblig inspirowane przez socjologie,
a mianowicie te dotyczace zycia spolecznego Izraela i wczesnego chrzesci-
janstwa (rozdz. 5). Korzystajg one z socjologicznej wiedzy na temat spole-
czenstw plemiennych i malych grup religijnych. Jako przyklad stuzy m.in.
tlo spoleczne chrzescijanstwa Pawlowego. Wspomniano tez interpretacje
psychologiczne i feministyczne.

Kolejny rozdziat (6) podejmuje kwestie relacji miedzy teologicznym, hi-
storycznym i literackim odczytywaniem Biblii, odwolujac sie do tresci roz-
dzialow poprzednich. Jest tu wiecej rozwazania, dyskusji niz wykladu.
Glownym pytaniem pozostaje relacja migedzy biblistyka a teologia. Biblisci
pomyslinie 1 racjonalnie rozwiagzuja problemy tekstow biblijnych, badaja
religie Biblii. Jak to powiazac z teologia dzisiaj?

Pytanie to stawiane na gruncie protestanckim kojarzy¢ sie jednak
musi z czyms innym niz u nas. Nie chodzi o zgode lub konflikt biblistyki
z tradycjg Kosciola i nauka Magisterium (tez notabene ujmowalnymi histo-
rycznie). Chodzi tu raczej o ,teologie wspolczesna”, o nowe proby syntezy,
o mowienie o Bogu w kontekscie dzisiejszej kultury, filozofii, hermeneutyki.

Nastepnie mowa szczegolowiej o studiach typu literackiego (7). Od
klasycznych kwestii form i gatunkow literackich przechodzi autor do
wspolczesnej krytyki literackiej, a takze strukturalizmu. Na miejsce zain-
teresowania dla rekonstrukcji historycznej wchodza tu proby odczytania
samego tekstu w relacji do wspolczesnego odbiorcy (czy odbiorcy w ogole).
Omowiono tez nowsze badania nad nauczaniem Jezusa (zwlaszcza przy-
powiesci). Spojrzenie inspirowane przez krytyke literackg przedstawia
autor jako przydatne dopelnienie metod historycznych.

Rozdzial 8 zawiera podsumowanie zatytulowane Interpretacja 1 zycie
Pisma. Raz jeszcze rozwaza autor siec relacji miedzy historyczno — krytycz-
nymi a teologicznymi zainteresowaniami czytelnika Biblii. Wspolczesna
biblistyka potrafila sprosta¢c wymogom swieckiej kultury zachodniej, jej
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metod myslenia. Aprobujgc to osiggnigcie, jak mozna sobie wyobrazic¢ przy-
szla teologie w swiecie zachodnim? Pytanie to jawi sie jako otwarte.

Po rozdzialach znajdujg sie bibliografie. Na koncu ksigzki umieszczono
jeszcze spory slowniczek wzmiankowanych w niej badaczy z podstawowymi
danymi biograficznymi i bibliograficznymi (z gorg 200 oséb). Po tym naste-
puje indeks pozostatych nazwisk i indeks rzeczowy.

Jesli potraktowac ksiazke jako wprowadzenie do biblistyki akademic-
kiej, mozna stwierdzic, ze zadania swoje spelia. Dotyczy jednak bardziej
terenu protestanckiego i jego problemow. Wiele kwestii raczej stawia niz
rozwigzuje. Za glowna zalete uznac trzeba dazenie do lepszej ,swiadomosci
metodologicznej” i rozgraniczenie koncepcji z terenu filozofii, teologii, hi-
storii i innych nauk. Zawiera tez znaczny material fakturograficzny.

Warszawa MICHAE WOJCIECHOWSKI

Bp KAZIMIERZ ROMANIUK, Czwarty rozdziat Ewangelii Lukasza. Ko-
mentarz biblijny dla potrzeb ekumenicznych obchodéw dJubileuszu 2000-
lecia chrzescijanstwa, Warszawa 1996, ss. 80.

Ksiagzeczka biskupa Kazimierza Romaniuka jest probg odpowiedzi na
apel Jana Pawla Il wystosowany w liscie apostolskim Tertio millennio
adveniente (1994), azeby, po pierwsze, na poczatku drugiej fazy przygoto-
wujacej do obchodow roku 2000, obejmujgcej okres trzech lat: 1997-1999,
w pierwszym roku, 1997, tematem refleksji byl Chrystus, Stowo Ojca,
Zbawiciel i Ewangelizator, ,ze szczegolnym nawiazaniem do czwartego
rozdzialu Ewangelii sw. Lukasza, gdzie temat Chrystusa poslanego, aby
glosic Ewangelig, przeplata si¢ z watkiem Jubileuszu” (TMA, 46). Po wtore,
wzywa Jan Pawel II do rachunku sumienia: ,w jakiej mierze slowo Boze
stalo sie, w peln.iejs7v sposob, dusza teologii i natchnieniem calego chrzesci-
Jansklego zycia, jak tego zadata Konstytucja Dei Verbum?” (TMA 36). ,Aby
poznac prawdziwa tozsamosé Chrystusa chrzescijanie powinni — szczegol-
nie w tym roku (sc. 1997) — powroci¢ z odnowionym zapalem do Biblii”
(tamze, 40) Po trzecie, gorgcym zyczeniem Papieza jest, ,aby Jubileusz stat
si¢ okazja do owocnej wspolpracy w celu odkrycia tego, co nas laczy (...)
Jakze wielka byloby korzyscia, gdyby w tej perspektywie — przy uszano-
waniu programow poszczegolnych Kosciolow i Wspolnot — datlo sie osiggnac
porozumienie ekumeniczne co do przygotowania i realizacji Jubileuszu”
(TMA, 16).

Tak wigc mamy odpowiedz, ktora (1) opiera si¢ na rozdziale czwartym
Ewangelii Lukaszowej (2) w szerokim kontekscie biblijnym, (3) we wspol-
pracy ekumenicznej z Towarzystwem Biblijnym w Polsce, ktore opubliko-
walo ten Jkomentarzyk” (okreslenie Autora) jako symbol ,naszej wspoélnej
troski o porozumienie ekumeniczne pomiedzy Kosciotami chrzescijanskimi”
(s. 5-6). Autor w czesci I dal krotkie wprowadzenie ogolne do calej Ewan-
gelii Lukasza, poruszajac takie sprawy, jak: Lk 4 w strukturze calej Ewan-
gelii, problematyka Lk 4, Lk 4 a pozostali synoptycy i Jan, Lukaszowe zré-
dla, wlasciwosci stylistyczno-literackie Ewangelii Lukasza, idee przewodnie
teologii Lukasza czas i miejsce powstania oraz adresaci Lk. W czesci II
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Autor dal komentarz do poszczegolnych perykop Lk 4: Kuszenie Jezusa,
ogolna charakterystyka dzialalnosci w Galilei, odrzucenie Jezusa w Naza-
recie, w synagodze w Kafarnaum, uzdrowienie swiekry Piotra i dalsza
dzialalnosc w Kafarnaum, potajemne przejscie z Kafarnaum do Judei.
Istotnym tutaj jest perykopa Lk 4, 14-30, gdzie nauczanie Jezusa laczy sig¢
z interpretacja jubileuszu roku laski od Pana (Iz 61: 58).

Otrzymalismy pomoc biblijng do roznego typu nabozenstw biblijnych,
czytan duchownych (lectio divina), homilii czy tez osobistych medytacji na
nadchodzacy rok 1997: rok I Jezusa Chrystusa. Szkoda tylko, ze korekta
nie zadbala o ujednolicenie interpunkcji tak pozytecznego tekstu.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

Ewangelia wedlug sw. Mateusza z komentarzem ks. Tadeusza Loski SJ,
Katowice 1995, str. 316 (Wyd. Ksiegarnia sw. Jacka)

Omawiana pozycja ks. Tadeusza Loski SJ. Ewangelia wedlug Sw. Ma-
teusza zashiguje ze wszech miar na bardzo pozytywna ocene. Nie tylko
dlatego, ze prezentuje nam sam tekst Ewangelii, ktory poza malymi zmia-
nami, jest powtorzeniem znanego nam tekstu Biblii Tysiaclecia, ale przede
wszystkim ze wzgledu na obszerny wstep, obejmujacy 72 strony, oraz na
oryginalny i takze bardzo obszerny komentarz wyjasniajacy bez reszty
wszystkie problemy, ktore sw. Mateusz porusza w Ewangelii.

Zanim przystapie do szczegolowego omowienia wstepu i komentarza,
oddaje glos samemu Autorowi omawianej pozycji, ktory tak o sobie mowi:
~Wstepy i komentarze niniejszej ksigzki stluzg lepszemu poznaniu Ewan-
gelii sw. Mateusza, ukazujg glebie tkwigce w poszczegolnych opowiada-
niach i wzajemne powigzania ze soba i ze Starym Testamentem” (s.71).

Autor shlusznie zaznacza, ze nie mozna zrozumie¢ Ewangelii sw. Mate-
usza bez znajomosci St. Testamentu. Z tej tez racji szczegélowo omawia
samg posta¢ sw. Mateusza, jego pochodzenie i pelniona funkcje celnika, jak
rowniez i srodowisko, w ktorym zyt i dla ktorego pisal. Ks. Loska widzi
pewna analogi¢ miedzy Piecioksiegiem Mojzesza a Ewangelia sw. Mate-
usza. (s.15). Jest zdania, ze sw. Mateusz swiadomie zbudowal swojg Ewan-
gelie na pieciu mowach Jezusa i dlatego twierdzi, ze ,Ewangelia jest rze-
czywiscie dla Kosciola, tym czym byl Pigcioksiag dla Izraela” (s.15). Ewan-
gelia sw. Mateusza jest ksigga wypelnionych obietnic.

W takim ustawieniu sprawy jest zrozumiale zaprezentowanie we
Wstepie wszystkich proroctw mesjanskich St. Testamentu, poniewaz one
spelnily si¢ na osobie Jezusa Chrystusa. Z tej racji stuszna jest jego wypo-
wiedz, ze ,zapowiedz-wypeklienie” stanowi zasade konstrukcyjng i jest
podstawa, na ktorej opiera sie¢ cala jego Ewangelia“ (s.29).

Poniewaz Wstep, zdaniem Autora, ma przygotowac czytelnika do do-
brego zrozumienia Ewangelii, dlatego ks. Loska slusznie omowil w nim
szeroko temat: kim jest w tej Ewangelii Jezus? Swiadomy tej sprawy, ze
sw. Mateusz pisat dla judeo-chrzescijan, ks. Loska zaprezentowal w swej
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pracy obraz Jezusa razem ze wszystkimi Jego tytulami, poczynajac od tytu-
hu: ,Jezus obiecanym Mesjaszem”, a konczac na najwazniejszym tytule, ze
Jezus z Nazaretu jest Panem, czyli Kyriosem, to znaczy prawdziwym Bo-
giem. (s.53). To prawda, ze Jezus jest ,synem Abrahama i Dawida wiegc jest
obiecanym Mesjaszem” (s.31).

Z wielkim uznaniem nalezy podkreslic sposob pisania, mowg bezpo-
srednig (czesto zwraca si¢ do czytelnika przez ,ty”) i rownoczesnie daje
zawsze duszpasterskie zastosowania, poparte nieraz przykladami wzietymi
Z zycia, przez co swoja arg‘umentacje czyni przekonywujaca i zrozumiala. Po
takim Wstepie czytelnik rzeczywiscie przystepuje dobrze przygotowany do
czytania tekstu i moze z niego odnies¢ nalezyte korzysci.

Aby Wstepu nie przedluzac, Autor wybral jeszcze jeden temat, ktory po
mistrzowsku omowil, a mianowicie ,Kazanie Jezusa na Gorze — Wielka
karta Krolestwa Niebieskiego” (ss. 55-70). Zupelnie shuszne sa jego uwagi,
ze wlasciwie Kazanie na gorze mozna nazwac ,sercem Ewangelii” (s. 55)
a jego interpretacja zmierza do przekonania czytelnika, ze w chrzescijan-
stwie najwazniejsze jest przykazanie milosci i ze ,Milosé jest zrodlem
i korzeniem wszystkich przykazan i ze wszystkie nakazy i lub zakazy ogol-
ne i bardziej szczegolowe sg konkretnym i praktycznym przejawem milosci
Boga i blizniego” (s.69). Tak rozumiana Ewangelia utwierdza nas w prze-
konaniu, ze ,milosc¢ jest najwazniejsza normag etyczna i najwazniejszym
nakazem zycia i postepowania chrzescijan”.

Po tak wprowadzajacym Wstepie mozna z pelnym zrozumieniem przy-
stgpi¢ do lektury samej Ewangelii i lekture te, jak sam Autor zaznacza,
przemieni¢c w modlitwe, ktora nie wiadomo kiedy i jak przechodzi w samg
kontemplacje.

Trzeba z pelnym uznaniem zaznaczyé¢, ze przewodnikiem po samej
Ewangelii jest jasny i przejrzysty komentarz, pisany z pasja biblisty, ktory
nie zameczy czytelnika filologicznymi analizami i naukowymi przypisami,
ale w oparciu o najnowsze zdobycze historyczno-archeologiczne rozwigzuje
w sposob przekonywujacy wszystkie problemy, jakie niesie ze sobag dzielo
pisane prawie dwa tysigce lat temu i zrozumiale dla tamtejszych, ale nie
rzadko trudne dla dzisiejszych czytelnikow.

Oryginalny jest podzial tresci Ewangelii na siedem rozdzialow, obejmu-
jacych calosciowo takie problemy jak nauke Jezusa o Krolestwie Niebie-
skim, (cz. I-III), tajemnice Krolestwa Niebieskiego (cz. IV), Kosciol reali-
zacja Krolestwa Niebieskiego na ziemi (cz. V-VI) i me¢ke, Smier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa (cz. VII).

Autor dotknal problemu meki Pana Jezusa juz we wstepie, szczegolnie
koncentrujagc si¢ wokol zagadnienia procesu Jezusa, ale w komentarzu
zaprezentowal nam po mistrzowsku cala meke Jezusa. Bardzo obiektywna
i przekonywujaca jest charakterystyka osob wystepujacych podczas trwania
meki, (Sw. Piotr, Judasz, Pilat, i inni), jak rowniez odwolywanie sie Autora
do tekstow i ksigg St. Testamentu (Ps. 22), s. 243), ktore zdaniem Autora
sg proroctwami spelniajacymi si¢ na osobie Jezusa.

Na specjalne podkreslenie zastluguje komentarz do Ostatniej Wieczerzy
(s. 232), czy opis Smierci Jezusa (s. 244), ktory nie jest tylko zimng relacja
historyka, rejestrujacego wydarzenia i fakty, ale nie zaleznie od tego, ze
wszedzie w tych opisach widzi nawigzanie do proroctw St. Testamentu, to
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przede wszystkim przekazuje czytelnikowi olbrzymig ilos¢ mysli i uwag do
refleksji nad zbawczym dzielem Chrystusa. To nie sa tylko suche opisy, to
jest modlitwa, ktora miejscami przechodzi w kontemplacje.

Uzupelnieniem komentarza sg teksty Pisma swietego St. i Nowego Te-
stamentu oraz inne teksty (ss. 252-287), jak rowniez stownik pojec¢, imion
i nazw wystepujacych w tekscie Ewangelii sw. Mateusza (ss. 289-314).
Mozna powiedziec, ze czego Autor nie dopowiedzial bez reszty we Wstepie
i w Komentarzu, to uzupehil w stowniku, ktory czytany uwaznie pozwala
nam calkowicie zrozumie¢ omawiana Ewangelie.

Reasumujac powyzsze uwagi nalezy wyrazi¢ ks. T. Losce wielka
wdzigcznosc za to dzielo, ktore nie tylko informuje o faktach i zyciu Jezusa
Chrystusa, ale poucza jak zy¢ po chrzescijansku. Nie tylko uczy czytac
Ewangeli¢ ale przede wszystkim nig zyc, jej wskazowki i rady wprowadzac
w zycie.

Krakow Ks. STANISEAW GRZYBEK

ALBERTYNA DEMBSKA Kultura starozytnego Egiptu. Stownik, Wyd.
Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1995, ss. 248.

Stownik zawiera 656 hasel, z ktorych niektore sa bardzo podstawowe,
zwazywszy, ze Stownik jest przeznaczony w pierwszym rzedzie dla mlodzie-
zy szkolnej. Dobor hasel jest taki, azeby — wedle Autorki — ukazac ,zarys
dziejow mieszkancow doliny Nilu, poczawszy od czaséw prehistorycznych,
poprzez czasy dynastyczne, panowanie obcych wladcow, az do catkowitego
upadku tego panstwa, tj. do przybycia do Egiptu Arabow” (Wstep). Bardzo
dobrze sa reprezentowane hasla dotyczace Egiptu chrzescijanskiego. Teksty
hasel wzbogacono licznymi ilustracjami i mapkami. Slownik zostal wydany
starannie, ma wiec wszelkie szanse, azeby sta¢ sie pierwsza pomoca nie
tylko dla mlodziezy szkolnej, lecz takze dla ich nauczycieli historii staro-
zytnej oraz dla wszystkich osob zainteresowanych dziejami dawnych kul-
tur. Kto bedzie cheial poszerzyc swoje wiadomosci, siegnie rowniez do nowo
wydanego Stownik. -ywilizacji egipskiej Guya Racheta, przyswojonego
jezykowi polskiemu w Wydawnictwie ,Ksigznica” (zob. rec. RBL, 1996,
s. 135).

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

KS. JERZY CHMIEL, Homilie sakramentalne. Refleksje — szkice — propo-
zycje, Polskie Towarzystwo Teologiczne. Wydawnictwo Unum, Krakow
1996, ss. 232.

Z duza radoscia nalezy powitac kolejna publikacje homiletyczng kra-
kowskiego biblisty ks. Jerzego Chmiela zawierajacg szkice homilii sakra-
mentalnych. (Problematyka wlasciwa dla przepowiadania kazualnego jest
bliska naszemu Autorowi. W 1983 wydal podobng prace pt. Z Chrystusem).
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O ile w publikacjach tego rodzaju spotkac mozna najczesciej homilie
chrzcielne, slubne i pogrzebowe to ks. Chmiel poszerza ten ,kanon” o war-
tosciowe teksty pomocne przy sprawowaniu sakramentu bierzmowania
i pokuty, obrzedow sakramentu namaszczenia chorych, udzielania Wiatyku
podczas Mszy sw. i we mszach za chorych. W tym kontekscie zabraklo mi
homilii na tak pigkng i wazna z punktu widzenia duszpasterskiego uroczy-
stosc Pierwszej Komunii swietej.

Przepowiadanie kazualne ma wspolczesnie ogromne szanse. Karl Rah-
ner uwaza nawet, iz dzisiejszemu, zagubionemu czlowiekowi mozemy mo-
wic o Bogujedynie(!) na gruncie ludzkich doswiadczen. W ich swietle
czlowiek, dostrzegajac swoja ograniczonosc i niemoc, moze otworzy¢ si¢ na
to, co go przerasta, na transcendencje, na Boga. (Rahner K., Grundkurs des
Glaubens, Freiburg 1976, s. 42). Do takich doswiadczen, ktore zawierajg
pytania o glebszy sens, nalezg tzw. sytuacje graniczne lub weztowe ludzkie-
go zycia, takie jak narodziny, przyjecie sakramentu dojrzatosci chrzescijan-
skiej, zawarcie malzenstwa, poczucie winy, choroba, cierpienie, smierc.
Obecnosé¢ dziecka, bierzmowanych, mlodej pary, trumny... czynig slowo
kaznodziejskie bardziej zywym, zwigkszajac skutecznos¢ duszpasterskiego
oddzialywania. Chocby juz z tego powodu niniejsza publikacja winna sie
znalez¢ w reku duszpasterza, aby ten mogt dobrze przygotowac homilie
sakramentalne. Tym bardziej, ze jak stwierdza autor, homilia jest sztukq
i — jak kazda sztuka - zalezy od wykonawcy (s. 9).

Homuilie sakramentalne ks. J. Chmiela umiejetnie lacza medytacje nad
Pismem Swietym z tekstami patrystycznymi, przeslaniem wspolczesnej
nauki Kosciola na temat sakramentow (Autor czesto odwoluje si¢ do doku-
mentow Vaticanum II, wypowiedzi papiezy, wprowadzenia do sprawowania
sakramentow sw.) oraz z wymogami homilii kazualnej. Punkt ciezkosci
parenezy chrzcielnej kladzie Autor na chrzescijanskim wychowaniu dziec-
ka. Rodzice winni zadbac¢ o sukcesywny wzrost jego wiary. W parenezie
slubnej ks. Chmiel koncentruje si¢ na potrzebie ciaglego wzrostu mitosci
chrzescijanskiej w oparciu o milos¢ do Chrystusa, na budowaniu Kosciola
domowego, ktory winien byc¢ dla malzonkow i ich potomstwa srodowiskiem
zycia i rozwoju. W parenezie przepowiadania pogrzebowego Autor skupia
si¢ na paschalnym wymiarze zycia chrzescijanskiego, na ktorego podstawie
rysuje potrzebe odpowiedzialnosci za zycie swoje i drugich oraz potrzebe
chrzescijanskiej pomocy modlitewnej za zmarlych. A wszystko to obrazuje
i wyjasnia czerpiac miarq dobrq, nattoczonq utrzesionq i optywajqcq (Lk 6,
38) z Pisma Swietego tak Nowego jak i Starego Przymierza. Homilie ks.
Chmiela pokazuja, iz w wydarzeniach przezywanych przez czlowieka Bog
nie tylko mowi, objawia sie, ale rzeczywiscie wchodzi w nasze zycie ze
swoja mocg i laskg — jest prawdziwie Emmanuelem, Bogiem z namu.

Wielkim walorem Homili: jest ich aktualizacja: nawigzywanie do pro-
blemow wspolczesnego czlowieka. Exemplum homiletyczne stanowia czesto
lapidarne, swietne wypowiedzi ludzi kultury i nauki, fragmenty poezji,
dramatu czy prozy. Pozwalaja one lepiej zrozumiec¢ sens chrzescijanskiego
misterium. Autor probuje znalez¢ najodpowiedniejsze, mozliwie najbardziej
komunikatywne stowo, ktorym by mozna bylo wyrazi¢ najpiekniejsza prazy-
gode, jaka sie¢ zdarzyla czlowiekowi i ciagle zdarza — historie jego spotkania
z Bogiem w sakramentalnych znakach.
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Publikowane teksty nie sa gotowymi homiliami. Sam Autor okresla je
mianem refleksji — szkicow — propozycji. Odpowiednie fragmenty moga byc
z powodzeniem wykorzystane przez duszpasterza w katechezie, nabozen-
stwie biblijnym, spotkaniach z narzeczonymi oraz rodzicami i chrzestny-
mi... Wreszcie publikacja ta moze by¢ cenng pomoca nie tylko dla duchow-
nych, ale dla wszystkich, ktorzy podejmujg medytacje nad stowem Bozym
w kontekscie sakramentow.

Krakow Ks. KAZIMIERZ PANUS

PRZEGLAD BIBLIOGRAFICZNY
ANALECTA CRACOVIENSIA

1994 t. 26

Chmiel J., ks., Genisa — verborgenes Erbe. Die Kairoer Genisa und die
neuzeitlichen Synagoge, 169-172; Dabek T. M., OSB, Prawo Ducha, ktore
daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito nas spod prawa grzechu
t smierct (por. Rz 8,2), 173-192; Sielepin A., CHR, Zmartwychwstanie
a pokoj w swietle czwartej Ewangelit, 237-248 1995 t. 27

1995 t. 27

Brzegowy T., ks. Mesjanizm Deuteroizajasza, 93-110. Homerski J., ks.,
Postannictwo prorokéw Starego Testamentu, 141-152. Kudasiewicz J., ks.,
Wolnosc od prawa (Rz 7,1-4) w swietle historii egzegezy, 211-218; Lach J.,
ks., Kodeks domowy w Liscie do Kolosan (Kol 3,18-4,1), 219-232; Pindel
R., ks., Model ustanowientia czy przezwyciezenia kryzysu rozwoju (Dz 6,1-
7)?, 263-282; Rubinkiewicz R., SDB, Tresci religijne i ogélnoludzkie dialo-
gu zZydowsko-katolickiego. 283-294; Szlaga J., bp, Historyczna prawda
genealogit Jezusa Chrystusa wedtug sw. Mateusza, 303-314; Srutwa J., bp,
Ewangelia sw. Mateusza (16,16-19) jako argument papieza Stefana I na
rzecz prymatu rzymskiego, 323-328

ATENEUM KAPLANSKIE
1995t. 124, z. 1
Pisarek St., ks., Colloqium biblicum, 453-454

1995 t. 125, 2. 1

Brzegowy T., ks. ,Mitos¢ mocniejsza jest niz smier¢”. Egzegeza Pnp 8,6-7;
26-33

1996 t. 126, z. 2
Szymik St., MSE, Zycie poczete w swietle wypowiedzi biblijnych, 163-171

Krakow zestawik: Ks. Tadeusz Matras
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