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CZY WARTO BYC UCZCIWYM?
WSKAZANIA ETYCZNE MEDRCA KOHELETA

Wspolnota zydowska obchodzi dzi§" czwarty, srodkowy dzien
najwiekszego dorocznego Swigta Namiotéw. Kanonisci zydowscy
zwigzali z tym Swietem jako publiczng i uroczystg lekture Ksiege
Koheleta. Przypuszcza sie, ze przez te lekture chciano przydaé po-
wagi Swietu, ktore jako swigto mlodego wina, obfitowalo w tance
i rozne uciechy (por. Sdz 21, 19-21). Wydaje si¢ nadto, ze ksiega
o marnosci, kruchosci i ulotnosci wszystkiego, co czlowieka otacza
na tym Swiecie, dobrze harmonizowala z atmosferg swieta, ktore
pielgrzymi spedzali w kruchych i biednych szalasach z lisci i galgzek
krzewow.

Mys$l Koheleta obraca sie ustawicznie woko6l $mierci'. Jakies nie-
zwykle, polyskujace swiatlo, otaczajgce Smieré, oswietla calg ksiege.

* Wyklad inauguracyjny w Instytucie Teologicznym w Tarnowie przed-
stawiony dnia 1. 10. 1996 r.

! It was fitting enough that such an un-Hebraic philosophy of life
should reach its climax in an eloquent and sombre picture of death. The
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Roéwnoczesnie w tej ksiedze rozbrzmiewa wezwanie ,Raduj sie' bez
mala tyle razy, ile razy powtarza si¢ stwierdzenie ,marnos¢ nad
marnosciami”.

Inauguracja roku akademickiego jest swigtecznym zgromadze-
niem. Zgromadzenie to spiewa z mlodzienczag werwg tradycyjng
piesn ,Gaudeamus igitur”, tzn. radujmy si¢, gdy jesteSmy miodzi.
Ale w drugiej czesci strofy rozbrzmiewa przestroga: ,po przyjemnej
milodosci, po bolesnej starosci przykryje nas ziemia”. Jest to wiec
znakomity moment do postawienia problemu, ktory jest zasadni-
czym tematem Ksigegi Koheleta: ,jaki [trwaly] pozytek odniesie
czlowiek ze swego trudu pod storicem?” (1, 3).

I. KIM BYL KOHELET?

Tytul hebr. dibré qohelet zaklada, ze ksiega zawiera slowa, po-
wiedzenia, nauke niejakiego Koheleta. Sredniowieczna punktacja
masorecka kaze rozumie¢ wyraz jako imieslow zenski od rdzenia
czasownikowego q-h-1. Wspomniany jednak rdzen g-h-1 nie wystepu-
je w prostej odmianie Kal, natomiast dobrze znany jest rzeczownik
qahal, wyrazajgcy zgromadzenie Izraela, i to przewaznie zebranie
o charakterze sakralnym czy jeszcze bardziej konkretnie liturgicz-
nym, ktore bylo zwolywane przez przywodcow spolecznosci. Septu-
aginta, ktora normalnie oddawala hebrajski rzeczownik gahal ter-
minem ekklésia, zinterpretowala tytul jako Ekklesiastes. Chodziloby
wiec o osobe, ktora spelnia jakgs wazng funkcje w zgromadzeniu,
a wiec albo je zwoluje, albo do niego przemawia. Tym zgromadze-
niem nie jest tham wiernych pielgrzymow w swiagtyni. Najprawdopo-
dobniej owo zgromadzeme jest zebramem medrcow, akademia,
szkola, jaka by¢ moze ma na mysli Syr 15, 5%

A zatem Kohelet byl medrcem, jak to jest napisane w epilogu:
LA ponadto, ze Kohelet byl medrcem, wpajal takze wiedz¢ ludowi.
I stuchal i badal i ulozyl wiele przyslow. Staral si¢ Kohelet znalez¢
piekne slowa i rzetelnie napisac slowa prawdy” (Koh 12, 9-10).

Kohelet zostal wiec zaszeregowany do kregu ludzi zwanych
hakamim, ludzi zajmujgcych si¢ zbieraniem i poglebianiem ducho-
wego dziedzictwa narodu.

Na starozytnym Wschodzie, szczegolnie w Mezopotamii i Egip-
cie, magdros¢ byla pielggnowana na dworach krolewskich. Ale zna-

book has indeed the smell of the tomb about it” (H. W. Robinson, In-
spiration and Revelation in the Old Testament, Oxford 1946, 258).

2Por. HP. Miiller, gqahal — Versammlung, THAT I1, kol. 613;
W. Baumgartnerl(iinl, Hebrdaisches und aramdisches Lexikon zum
A. T., Leiden: Brill, H. 3, 1983, 1010.
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mienne jest to, ze owa magdros¢ nie zamknela sie w najwyzszych
sferach spolecznych, lecz wyszla poza dwor i z czasem zaczela od-
dzialywac na cale zycie spoleczne. Kohelet nie miat z dworem nic
wspolnego (zresztg za jego dni w polowie III w. prz. Chr., nie bylo
w Izraelu krola). Jego stosunek do krola jest zawsze chlodny, obojet-
ny, nieufny (4, 13.16; 5, 7n; 8, 2nn; 10, 4nn. 20). Kohelet by} na-
uczycielem madrosci. Z faktu jednak, ze Kohelet krytycznie odnosi
sie do tradycyjnej szkoly madrosci, nalezy wnosié¢, ze nie byl zawo-
dowym pedagogiem mlodziezowym, lecz raczej jakims filozofem,
otoczonym przez grupe zapalonych dorostych shichaczy®.

Utwor od strony literackiej przedstawia sie¢ jako pewnego ro-
dzaju refleksja, medytacja nad sensem zycia ludzkiego, rozwazanie
jego najrozniejszych przejawow z rozmaitych punktow patrzenia,
badanie przez przeciwienstwa, oswietlanie przez przyslowia i sen-
tencje, konfrontowanie tradycyjnych twierdzen z surowymi realiami
zycia.

Wydawca ksiegi powiedzial o niej w epilogu: ,Slowa medrca sg
jak oscienie” (12, 11). Tak, powiedzenia Koheleta sg jak oscienie
i nawet wiecej niz oscienie. One macg spokdj ducha, drecza umyst,
niepokojg serce; burzg wygode, wstrzgsajg ortodoksjg, sprawiajg
klopot nawet medrcowi. Samego zas autora ksiegi nazywano racjo-
nalistg, agnostykiem, fatalistg, pesymistg, sceptykiem, epikurejczy-
kiem, egzystencjalistg, ale tez gleboko wierzagcym czlowiekiem,
optymistg, bogobojnym Izraelitg, przywigzanym do autentycznej
moralnosci zydowskie;.

II. JAK POSTEPOWAC?

Tradycyjna madrosc izraelska stawiala sobie za gtowny cel na-
uczy¢ czlowieka obcowania ze $wiatem, z innymi ludzmi i ostatecz-
nie z Bogiem. By¢ madrym, to znaczylo savoir faire, savoir vivre
(umie¢ postepowaé, umiec zyc). Jak zatem czlowiek ma postepowac
wedlug nauczyciela Eklezjastesa?’

Kohelet ustawicznie mowi o ,czlowieku sprawiedliwym” (saddik)
i ,bezboznym” (rasa’) (7, 15-17.20 8, 10.14; 9, 1.2); o ,sprawie-
dliwosci” 1 ,prawosci” (mispat, jasar, sedeq) (5, 7; 7, 17.25.29; 3, 16),
o ,grzechu” (hatta@) i ,grzesznikach” (héte’ ‘dseh ra’) (8, 12; por. 5, 5;
7, 20; 9, 2.18). Kohelet bardzo czesto uzywa terminow ,dobro” i ,zlo”
(téb, ra’), i cho¢ przewaznie wyrazajg one ,powodzenie” i ,nie-

®A. L auh a, Kohelet (Biblischer Kommentar AT 19), Neukirchen-
Vluyn 1978, 3.

' S.H. Bla nk, Ecclesiastes, [w:] The Interpreter’s Dictionary of the
Bible, ed. G. A. Buttrick, Nashville 1962, vol. 2, 11.
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szczescie”, to przeciez nie obce mu jest ich znaczenie moralne
~prawy” i ,grzeszny” (4, 17; 7, 15.20; 9, 2.3.18). Choc¢ nie definiuje
tych terminow, to wiadomo, ze uzywa ich w tradycyjnym, etycznym
znaczeniu, jak to wida¢ na wielu miejscach: ,Gdy widzisz ucisk
biednego i pogwalcenie prawa i sprawiedliwosci...” (5, 7), albo:
o1 widzialem wszelkie uciski... lzy ucisnionych... regka ciemigzcow
twarda” (4, 1), gdzie z latwoscig rozpoznajemy slownictwo prorokow
z VIII wieku. Z tego wida¢, ze Kohelet stoi na gruncie starych
i trwalych zasad, ze nie stawia si¢ obok czy ponad nimi, ze nieza-
chwianie obstaje przy rozroznieniu dobra i zla. Nie ma tez watpliwo-
sci, ze w swym postepowaniu byl przyzwoitym, prawym i godnym
szacunku czlowiekiem.

1. Charakterystyczne dla Koheleta jest to, ze nigdy nie mowi on,
gdzie czlowiek ma szukac definicji tego, co dobre, a co zle, gdzie jest
zrodlo jego etycznych zasad. Wprawdzie postawil on pytanie: ,A ktoz
to wie, co w zyciu dobre dla czlowieka, dopoki liczy marne dni swego
zycia?” (6, 12), ale jest to pytanie nie o to, co moralnie dobre, lecz
o to, co korzystne dla czlowieka, a z licznych obserwacji Koheleta
stalo sie jasne, ze te dwie rzeczy wcale nie idg w parze. Jest rzeczg
dobrze znang, ze dla medrcow Tora jest raczej przedmiotem rozmy-
slania, a nie_podstawg do podejmowania decyzji w konkretnych
przypadkach.” Kohelet konsekwentnie odwoluje si¢ do doswiadcze-
nia, do obserwacji zycia, a metoda ta nie jest najprostszg droga do
poznania absolutnej normy moralnej. W jednym miejscu zdaje sie on
odwolywaé¢ do objawienia Bozego, gdy mowi: ,Zwazaj na krok swaj,
gdy idziesz do domu Bozego. Zblizy¢ sig, aby shichaé, jest rzeczg
lepszg niz ofiara ghupcow” (4, 17). Ale generalnie Kohelet utrzymuje,
ze Bog jest tajemnicg i ze wiecej zakrywa przed czlowickiem anizeli
mu odslania (8, 17; 11, 5). Kwestia ta zostaje jednak rozstrzygnieta
w epilogu, gdzie kazano czytac pismo Koheleta w kontekscie calej
literatury madrosciowej i gdzie madrosc zidentyfikowano z przyka-
zaniami Prawa czyli z nakazami Tory: ,Wszystkiego tego wyshu-
chawszy: Boga sie boj i przykazan Jego przestrzegaj, bo caly w tym
czlowiek!” (12, 13). Tutaj ,przykazania” Boze sg wszechobejmujgca
i ostateczng normg ludzkiego postepowania.

2. Dlaczego czlowiek powinien czyni¢ dobrze, a unikac¢ zla? Ob-
serwacja zyciowa mowila, ze najczesciej nie ma z tego zadnej prak-
tycznej korzys’.ci ,,Sq sprawiedljwi ktorym zdarza si¢ to, na co za-
shugujg grzesznicy, i sg grzesznicy, ktorym zdarza si¢ to, na co za-
stugujg sprawiedliwi” (8, 14); albo: Wszystko widzialem za marnych
dni moich: tu sprawiedliwy, ktory ginie przy swej sprawiedliwosci,
a tu zloczynca, ktory przy zlosci swej dhugo zyje” (7, 15). I wszystkim

5J.A. Fischer, Ethics and Wisdom, CBQ 40 (1978) 304.



225

pisany jest ten sam koniec czyli $mierc: ,Ten sam spotyka los spra-
wiedliwego jak i zloczynce” ( 9, 2; por. 2, 15). Zas po $mierci nie ma
w ogole niczego, nie ma zaplaty za dobro, ani kary za grzech.

Choc takie stwierdzenia majg oparcie w tysigcznych doswiad-
czeniach codziennych, to jednak Kohelet wie jeszcze cos innego:
wZarowno sprawiedliwego jak i bezboznego bedzie sadzil Bog; na
kazdg bowiem sprawe i na kazdy czyn jest czas wyznaczony” (3, 17).
Taka byla fundamentalna prawda nauczania prorockiego w dzie-
dzinie moralnej. Ale i zycie, wbrew deprymujgcym przykladom
przeciwnym, tez dawalo dowody, ze Bg wynagradza za dobro i ka-
rze za zlo: ,Chociaz ja rowniez i to poznalem, ze szczesci sie tym,
ktorzy Boga si¢ bojg, dlatego, ze si¢ Go bojg. Nie szczesci sig zas zlo-
czyncy, i podobny do cienia, nie przedtuza on swych dni, dlatego, ze
nie ma w nim bojazni Bozej” (8, 12-13).

To jest bardzo tradycyjna nauka madrosciowa, mowigca, ze po-
wodzenie 1 nieszczescie sg nieomal mechanicznie sprowadzane przez
postepowanie czlowieka, bez odwolywania si¢ do Boga. Ale Kohelet
mowi bardzo wyraznie i o tym, ze Bog sam nagradza i karze odpo-
wiednio do postepowania: ,Bo czlowiekowi, ktory jest Mu mily (£6b
I‘fanajw), daje On madrosé, wiedze i radosc, a na grzesznika wklada
trud, by zbieral i gromadzil, i potem oddal temu, ktory Jest mily
Bogu” (2, 26). Nie jest wigc prawdg to, co si¢ czesto glosi, ze Kohelet
obala dotychczasowg nauke o odplacie. On tylko z naciskiem zauwa-
za, ze zycie najczesciej nie potwierdza tej zasady, ale to nigdy nie
stwarza pretekstu ani najmniejszych podstaw do tego, by postepo-
wac niegodziwie, a ghipota i niegodziwosc nigdy nie sg alternatywa
dla madrosci czyli prawosci.

3. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy czlowiek w ogéle moze wybie-
rac miedzy dobrem i ztem, czy czlowiek jest prawdziwie wolny w tym
wybieraniu. Bo u Koheleta czlowiek zdaje si¢ byé¢ zanurzony w nie-
zmiennych cyklach natury (1, 4-10) i nieodgadnionych planach Bo-
ga. Utrzymuje on: ,Wszystko ma swdj czas i kazda sprawa pod nie-
bem ma swojg pore” (3, 1-8). I dalej: ,Bo sprawiedliwi i medrey i ich
czyny sg w reku Boga” (9, 1) i ,kt6z moze jesc, ktoz moze uzywac,
a nie by¢ od Niego zaleznym?” (2, 25). A jednak czlowiek jest odpo-
wiedzialny za to, co robi: ,Bog uczynit ludzi prawymi, lecz oni szuka-
ja licznych wybiegow” (7, 29); ,a przy tym serce synéow ludzkich pel-
ne jest zla i ghupota w ich sercu, jak dtugo zyja” (9, 3). Tak wiec choc
Bog wszystko kontroluje, czlowiek zachowuje wolnosé w czymemu
dobra lub zla.

4. Skoro Kohelet mowi, ze ,wszystko pod sloncem” jest marno-
scig i gonieniem wiatru, skoro czlowiek i jego dziela ging w zapo-
mnieniu z bezlitosnym uplywem czasu, skoro zycie spoleczne jest
zdominowane przez prawo dzungli, a wladza zdemoralizowana, to
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czy jest jakis sposob na zycie, czy nalezy podejmowac jakikolwiek
wysilek, czy nalezy si¢ liczy¢ z innymi ludzmi?

a) Kohelet zdecydowanie uczy swych shuchaczy, ze trzeba podej-
mowac wysitek: ,Kazdego dziela, ktore twa reka napotka, podejmij
sie wedhug twych sil!” (9, 10). Dlatego po prostu, ze zycie, ktore bez-
litosnie zmierza ku $mierci, daje do dzialania okazje. Kohelet rozwi-
ja te mysl w pieknym poemacie 3, 1-8:

Wszystko ma swojg pore (2’man), jest czas (‘¢t) na, kazdg spra-
we pod sloncem:

Jest czas (‘ét) rodzenia i czas umierania,

czas sadzenia i czas wyrywania tego, co zasadzono,
czas zabijania i czas leczenia,

czas burzenia i czas budowania,

czas placzu i czas Smiechu,

czas zawodzenia i czas plgsow,

czas rzucania kamieni i czas ich zbierania,

czas pieszczoty i czas wstrzymania sie od pieszczot,
czas szukania i czas tracenia,

czas zachowania i czas wyrzucania,

czas rozdzierania i czas zszywania,

czas milczenia i czas mowienia,

czas milowania i czas nienawisci,

czas wojny i czas pokoju”.

Poemat ten nie jest wykladem, ani nawet refleksjg nad proble-
mem czasu, jak sie to nieraz mowi. Jest raczej ukazaniem kontrastu,
jaki wystepuje pomiedzy ,chwilg”, serig ,mementow” z jednej strony,
a Bogiem i pragnieniem ,wiecznosci” (‘clam), jakie Bog dat czlowie-
kowi z drugiej strony (ww. 9-11). Slowo ‘¢z, uzyte w Koh rozdz. 3 az
30 razy (przy 40 uzyciach w calym pi$mie), ma tu pierwszorzedne
znaczenie ,okazja, sposobnosc”, gdy niuans ,czasu” schodzi na drugi
plan. W poemacie postawiono naprzeciw siebie 28 réznych czynnosci
w 14 antytezach (2 razy 7), aby ujac w ten sposob calos¢ mozliwych
zdarzen, jakie mogg by¢ udzialem czlowieka miedzy narodzinami
i Smiercig.

Dos¢ popularna wykladnia moralna tego fragmentu chce tu wi-
dzie¢ nauke o dobrych i zlych czynach, zestawionych w dwdch ko-
lumnach. Dawniejsi izraelscy autorzy przystow pretendowali do
formulowania absolutnych sgdow co do natury dobra i zla. Ze zbio-
row tej przystowiowej madrosci bylo dos¢ latwo okreslic pewne czyny
jako wewnetrznie zle, a wigc takie, ktore nigdy nie mogly si¢ stac
dobrymi. Kohelet mialby si¢ odcigc od takiego patrzenia na sprawe.
On chcialby powiedzieé, ze to okolicznosci decydujg, czy dana czyn-
nosé jest dobra czy zla. Nawet wojna i nienawis¢ mogg by¢ dobre
w pewnych okolicznosciach. Powiedzenie ,jest okazja na kazdg



227

sprawe” znaczyloby, ze wszystko mozna zrobi¢ z powodzeniem, jezeli
sie wybierze odpowiednig chwile i ze wszystko jest w tej mierze do-
bre.

Ale logika poematu jest inna. Tekst nie zamierza usprawiedli-
wiac wszystkiego (zabijac, wojowaé, nienawidzi¢ ), lecz stwierdza, ze
wszelki akt moze si¢ zrealizowa¢ w ramach okazji udzielonych
czlowiekowi. Ta ,okazja” zostaje ofiarowana czlowiekowi, by si¢ po-
wiodlo to, co sig¢ czyni’. Nic nie jest absurdem i nie ma rzeczy nie do
przyjecia. To, co robimy i to, co si¢ nam przydarza (narodziny,
Smierc¢) liczg si¢ i na wszystko jest czas dany przez Boga. Stad plynie
wazna konkluzja moralna: trzeba rozpoznac ten czas, kiedy to Bog
sprawi, Ze nasza czynnosc bedzie ,pigkna”. Poniewaz jest moment na
wszystko, ,nie ma czasu dla nieczynienia niczego” (A. Bovier). Jaka-
kolwiek ma to by¢ czynnosé¢, musi na nig znalezé sie czas. Nie martw
sie, ze czegos nie skonczysz, bo na przyktad wezesniej umrzesz! Inny
dokonczy twojg prace. Choé dzieta ludzkie szybko zostajg zapomnia-
ne, to jednak nie wszystko zapada sie w nicosé, gdyz ,Bog odszuka
(" baqqe‘é) to, co przeminelo (3, 15). Bog wigc troskliwie szuka i zbie-
ra w SWOjeJ paxmecx zapommany czas, zgubmne dziela, a przez to je

»uwiecznia”. On nie gubi i nie zapomina niczego'.

N. Lohfink uwaza nadto, ze Kohelet probuje tutaj otworzyc kaz-
dg ludzkg chwﬂe, zdarzenie, dzialanie na to, co teologia nazywa
concursus divinus®. Jedno i to samo zdarzeme ma zarazem wymlar
ludzki, jedyny, fragmentaryczny, akcydentalny, i swéj wymiar inny,
nakierowany na wiecznosc i pieknosé Boga. Kazdy czyn ludzki jest
rownoczesnie czynem boskim. To wlasnie chce wyrazié zdanie:
~Wszystko, co czyni Bog, bedzie trwalo wiecznie (I“dlan)” (3, 14).
Dla jasnosci obrazu Kohelet przywoluje na koniec kolisty ruch zda-
rzen kosmicznych: ,To, co jest, juz bylo, a to co ma by¢ kiedys, juz
jest. Ale Bog odszuka to, co przeminelo” (3, 15). Tutaj wiecznosé sta-
nowi jakie$ tlo dla naszego czasu, ktory ucieka. Nie tylko kosmos,
ale kazda nasza chwila, ktora zdaje si¢ ucieka¢ nieodwolalnie, ma
relacje do wiecznosci. Ulamkowe, ktore jest w naszym zasiegu i kto-
re ustawicznie nam ucieka, to tylko jedna strona medalu; druga,
ktora sie wymyka spod naszej obserwacp oznacza partvcypaqe
w trwalosci i pigknie Boga. Jest jeszcze cos wiecej: ,Bo Bog juz ma
upodobanie (rasah) w twoich dzielach” (9, 7), czyli Bég sie raduje

®D. Lys, L'’Etre et le temps. Communication de Qohéleth, [w:] La Sa-
gesse de U'Ancien Testament, ed. M. Gilbert (Bibliotheca EThL 51), nouvelle
éd. rmse a jour), Leuven: Leuven University Press 1990, 254.
"A. Neh er, Notes sur le Qohélét, Paris 1951, 109, okresla te czyny
Jako éternisables”, tzn. ;uwiecznialne”.
®N. Lohfink, SJ, Le temps dans le Livre de Qohélet, ,Christus” 32
(1985) 69-80, szczeg. 76 n.
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ludzkimi dzielami, calkiem podobnie jak sie radowal dzielami
przedwiecznej Madrosci (por. Prz 8, 30).

b) W stawianiu czlowiekowi wymagan Kohelet jest realistg. Po-
niewaz uwaza on, ze absolutna doskonalos¢ nie jest mozliwa (,Bo nie
ma na ziemi czlowieka sprawiedliwego, ktory by [zawsze] postepo-
wat dobrze i nigdy nie zgrzeszy!” — 7, 20), nikt nie powinien sobie
stawia¢ celow niemozliwych, narazajgc si¢ na rozczarowanie i nie-
chybng kleske: ,Nie bgdz przesadnie sprawiedliwy i nie bgdz zbyt
madry! Dlaczego mialbys sam sobie zgotowac zgube? Nie bgdz prze-
sadnie zly i nie bgdz ghupcem! Dlaczego mialbys przed czasem swym
umrzec?” (7, 16). Pierwsza przestroga moze znaczyc: nie pokazuj sie
jako zbyt madry, nie staraj sie uchodzic¢ za takiego, albo moze miec
znaczenie zwrotne: nie uwazaj sie za zbyt madrego (hithakkam
w odmianie zwrotnej Hitpa’el), by krytykowac Boga i Jego sposob
kierowania swiatem. Zas dziala¢ ghupio lub by¢ ghupim (sakal) ma
najczesciej moralny czy duchowy sens. Mysl te rozwija w. 18: ,Do-
brze jezeli si¢ trzymasz tego i od tamtego reki swojej nie odejmiesz,
bo kto sie boi Boga, temu sie powiedzie we wszystkim”. ,To”
i ,tamto” to nic innego jak prawdziwa madros¢ i unikanie ghupoty.
G. Castellino uwaza ten fragment za centralng wypowiedz drugiej
czeéci dziela i fundamentalng dla oceny calej doktryny Koheleta®.

Niektorzy egzegeci widzg tu ponadto reakcje wobec rodzgcego sie
faryzeizmu, inni za$ odczytujg w powiedzeniu ponadczasowg zasade
wZzlotego srodka”, zalecajgcg zbawienny umiar we wszystkim.

¢) Innym pouczeniem, ktore przewija si¢ jak zlota ni¢ poprzez
wypowiedzi Koheleta, jest wezwanie do cieszenia si¢ zyciem i tym
wszystkim, co moze ono dac czlowiekowi. Siedmiokrotnie powtorzo-
ne, z lekkimi niuansami, wezwanie (2, 24-25; 3, 12-13; 3, 22; 5, 18 —
6, 2; 8, 15; 9, 9; 11, 8-9) ma zasadniczo taki wydzwiek: ,Nic lepszego
dla czlowieka, niz zeby jadl i pil, i duszy swej pozwalal zazywac
szczescia przy swojej pracy” (2, 24). Zaraz potem dodaje, ze to pocho-
dzi z reki Bozej (w. 25), to znaczy jest przez Boga dozwolone, co wig-
cej, jest darem samego Boga. Wezwanie ,Raduj si¢!” rozbrzmiewa
w ksiedze bez mala tyle razy, ile razy powtarza si¢ stwierdzenie
marnosci. I to jest ,dobra nowina”, jakg Kohelet nam glosi:
Stawitem wiec radosé, bo nic dla czlowieka lepszego pod sloncem,
niz zeby jadl, pit i radowat sie” (8, 15). Czlowiek powinien cieszy¢ sie
malymi radosciami, jakich dostarcza to ,marne” zycie pod sloncem,
i przezywac je z wdzigcznoscig jako dar Bozy.

d) Cho¢ w zyciu spolecznym dominuje prawo dzungli (4, 1-12),
wladza jest skorumpowana (4, 1), a czyj$ sukces jest powodem za-
zdroéci innych (4, 4), to jednak czlowiek nie moze si¢ skazywaé na
samotno$é, lecz powinien szuka¢ pomocy innego czlowieka, ludzie

9G.R. Castellino, Qohelet and his Wisdom, CBQ 30 (1968) 24.
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powinni si¢ lgczyé wzajemnie, gdyz wtedy latwiej o sukces, bez-
pieczniej wobec zagrozen, znosniej w biedzie (4, 9-12). Jednym slo-
wem, ludzie sg skazani na zycie w spoleczenstwie i powinni sobie
wzajemnie pomagac.

III. AKTUALNOSC NAUKI KOHELETA

Pomimo swych niezliczonych osobliwosci Ksiega Koheleta bywa
uwazana tez za najbardziej nowoczesng ksiege Biblii i moze byc¢ dzi-
siaj doceniona. Kiedy zycie jawi sie jako chaotyczne i czasem nawet
bezsensowne, Kohelet uczy nas, ze trzeba kochac¢ zycie takie, jakie
jest, przyjac jego ograniczenia i cieszyc¢ sie jego blogostawienstwami.

Dla wielu ludzi i dzisiaj wszelka relacja z Bogiem ukrytym jest
bardzo trudna. I ich wiara oznacza praktycznie niewiedzeg, a ich
nadzieja jest wlasciwie desperacjg. W ich sytuacji trudno mowic
o nawigzywaniu stosunku z Bogiem przez modlitwe czy akt kultowy.
I tych ludzi Ksigga Koheleta zaprasza do otwarcia na zycie takie,
jakim ono jest (gdyz pochodzi ono z reki nieznanego Boga) i do pogo-
dzenia si¢ z ukryciem i milczeniem Boga. Jest to duchowosc, ktora
akceptuje ciemnosc, poddaje sie tajemnicy, i ostatecznie wyrzeka sie
najglebszego pragnienia ludzkiego serca — nadaé zyciu sens'’.

Kohelet nie prowadzi nas, jak matka za rgczke, do Boga pocie-
szyciela. Przeciwnie, prowadzi nas na samo dno marnosci, i tam
kaze nam podjac decyzje.

Jego zasadnicza nauka, ze ,wszystko [na tej ziemi] jest tylko po-
dmuchem wiatru” jest jak najbardziej aktualna dzis. Przypomina
ona dzisiejszym wyznawcom ,aktywizmu”, ze wszelkie dzialania
i wszelkie dziela czlowiecze odchodzg w przeszlosé i ulegajg zapo-
mnieniu. Przemijalnos¢ czlowieka stawia Kohelet na kontrastowym
tle Boga, ktory jest transcendentny i ktorego dziela jedynie sg
trwale (Koh 3, 14).

Kohelet uczy nas przede wszystkim powaznego, szczerego
i wszechstronnego podejscia do zycia, wzywa do cigglego poszuki-
wania sensu tego zycia, do ponownego rozwazenia zastarzalych
i skostnialych formul, niekiedy bardziej zaciemniajgcych niz rozja-
sniajgcych i tak skomplikowane zycie na tej ziemi. Kohelet pozwala
nam mie¢ watpliwosci i podejmowaé ryzyko. Dla dzisiejszych ludzi,
sklonnych do ,Swieckiego” patrzenia na zycie ludzkie i otaczajgcy
swiat, Kohelet jawi sie jako prawdziwy humanista, ktory staje na
stanowisku pelnej autonomicznosci jednostki w ocenie faktow
i dzialan i rownoczesnie podkresla jej odpowiedzialnosé przed Stwo-

9J.T. Walsh, Despair as a Theological Virtue in the Spirituality of
Ecclesiastes, BThB 12 (1982) 48.
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rzycielem''. W chwili najwiekszego napiecia, kieruje nasze spojrze-
nie na Boga, jako decydujgcy punkt odniesienia (np. 5, 7; 7, 29;
11, 5).

Kohelet uczy szacunku dla slowa i ostrzega przed zgubnymi
skutkami nadmiaru i naduzywania stow. Jakze trafnymi okazaly sie
te przestrogi w XX wieku, kiedy to nieliczni szalency potrafili sto-
wami falszu omamic cale narody i nastgpnie ujarzmi¢ w straszng
niewole intelektualng, moralng i fizyczng setki milionow ludzi.

Nauka Koheleta o zwyklych codziennych przyjemnosciach zwy-
czajnych ludzi, jak chleb, wino, przyzwoita szata, olejek na glowie,
cieplo rodzinnego ogniska, nauka o zyciu uczciwym i szlachetnym
naznaczonym bojaznig Boga stanowi zdrowy hamulec dla dzisiej-
szych zwolennikéw konsumpcjonizmu i nowoczesnego hedonizmu.
Dla ludzi szukajgcych coraz to nowych wrazen obrazkowych
i dzwiekowych, dla konsumentow tysiecy videoklipow i przebojow
muzycznych Kohelet mowi spokojnie, ze oko nie nasyci si¢ patrze-
niem, a ucho — sluchaniem. Za tg przestrogg kryje si¢ dyskretne
zaproszenie do wejscia w siebie, do refleksji. Cho¢ czlowiek nie jest
w stanie odpowiedzie¢ na najglebsze tajemnice swojego zycia, to
jednak uporczywe szukanie tych odpowiedzi stanowi wlasnie o sen-
sie ludzkiej egzystencji.

Tarnow—-Krakow Ks. TADEUSZ BRZEGOWY

Ks. Norbert Mendecki

PRACE ARCHEOLOGICZNE W GROTACH
WADI MURABBAAT | W GROTACH POMIEDZY MASADA
A EN-GEDI

12 km na polnoc od En-Gedi rozposciera si¢ delta potoku Wadi
Murabbaat, wpadajgcego do Morza Martwego'. Potok ten w dolnym
biegu wydrazyl wawoz, w ktorego scianach znajdujg sie liczne ja-

"Por. W. S. Tow ner, The Renewed Authority of Old Testament
Wisdom for Contemporary Faith, [w:] Canon and Authority, ed. G. W. Co-
ats, B. O. Long, Philadelphia 1977, 132-147.

" Por. F. F. B ruce, Murabba'at Scrolls, Encyclopaedia Judaica 12,
Jerusalem 1971, 527-579.
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skinie. W badaniach archeologicznych owych grot, dokonanych
w r. 1952, stwierdzono slady ich zamieszkiwania w czasach chalkoli-
tu i w czasach rzymskich, podobnie jak w grotach pomiedzy Masadg
a En-Gedi. Z epoki sredniego brazu II pochodzq ceramika, skarabe-
usz i przybory kosmetyczne. Skarabeusz nosi napis chpr (,,stac sie”,
~powstac”) z dwoma ‘nch znakami (=znaki zycia). Epoke zelaza II
reprezentujg: ceramika, noze metalowe, przedmioty skorzane i papi-
rus, co wskaque na dhigg historie ukrywama si¢ ludzi w owych
Jaskmlach Nasilenie zamieszkania ludzklego przypada na okres
pierwszego powstania (66-70 po n. Chr.) i drugiego powstania zy-
dowskiego (132-135 po n. Chr.).

7 pierwszego powstania zachowal si¢ dokument uznania dlugu
oraz dokument rozwodowy z Masady®. Niektére monety z lat czter-
dziestych i swdemdznesmtvch zaginely. Nalezy przypuszczac, ze
tutaj ukrywali sie powstancy, podczas gdy Rzymianie zajeci byli
zdobywaniem Masady®. Z drugiego powstania pochodzg liczne
przedmioty praktycznego uzytku, jak: narzedzia, przyrzady me-
dyczne, przyrzady domowe, przybory toaletowe, kostka do gry,
resztki dwoch tablic woskowych i tefilin. 9 monet Bar Kochby ma
wieniec zwycieski ze starohebrajskim napisem: szim’ on nasi’ jisra'el
(,Szymon, ksigze Izraela”). Na stronie odwrotnej mamy amfore, wo-
kol ktorej widnieje napis: szenat achat lig’ ullat jisra’el (,rok pierw-
szy »doslownie jeden« wyzwolenia Izraela”) to jest 132 r. po n. Chr.
O walkach powstancow z Rzymianami w owych grotach swiadczg:
zydowska i rzymska bron oraz rzymskie monety legionow. Znalezio-
no tez tutaj teksty hebrajskie, aramejskie, greckie i lacinskie, umoz-
liwiajace lepsze poznanie przygotowan do powstania i jego przebie-
gu. Teksty te to: traktat slubny z r. 117 po n. Chr., pokwitowanie
sprzedazy ziemi z I 131 po n. Chr. i umowy o dmerzawe z Szefeli
z r. 133 po n. Chr’. Owe umowy o dzierzawe zaczynaja sie uroczy-
stym datowaniem:

,»20-tego miesigca szebat w roku 2 wyzwolenia Izraela (=133 po

n. Chr.) przez Szymona ben Kosba, ksigcia Izraela™

Z tekstow wynika jednoznacznie, ze wlasciwym posiadaczem
kraju byt Bar Kochba, rozdzielajacy podwladnym grunt w dzierza-
we. Bar Kochba uwazat siebie za spadkobierce cesarskich posiadlosci
w Szefeli, sciggajac podatek do wlasnej kieszeni. Inne listy i doku-
menty, w liczbie okolo 150, bez daty, pochodzg z tego samego okresu.
Na uwage zashligujg dwa listy Bar Kochby skierowane do jednego

2 Mur 17; Palimpsest: DJD 2, 93-100.

¥ Mur 18 i 19; DJD 2, 100-109.

4 Mur 19, 1.5; 72, 10; DJD 2, 105.173.

5 Mur 22n; 24; DJD 2, 109-114.119-134.
5 Wedlug IEJ 11 (1961) 51.
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z dowodcow, niejakiego Jeszuy ben Galgula, ktéry z tymi listami
dotart do jaskini:

(adresat).......... ” i do mezczyzn z Ha-Baruch (Hebron albo Beni Na-
im) pokoj! Przywoluje niebo na swiadka przeciwko mnie. Jesli jed-
nemu z tych Galilejezykow, ktorzy sg u was, wyrzadzi si¢ krzywde,
naloze kajdany na wasze nogi, tak, jak uczynilem to Ben Aflul. Szi-
mon ben Kosba, wlasnorecznie podpisany™.

(adresat)............ Pokaj!

wyslij 5 korcow (ok. 20001) ziarna. To przyjmij do wiadomosci po-
przez ludzi z mojej rodziny. Przygotuj kazdemu z nich miejsce go-
scinne, zeby mogli u Ciebie spedzi¢ szabat. Troszcz sie o to, zebys
kazdemu przypodobatl sie. Badz dzielny i wzmocnij dzielnos¢ (ludzi)
miejscowosci. Pozostan w pokoju! (Post scriptum:) Nakazalem ko-
mus, zeby Ci dal pszenicy; po szabacie otrzymasz ja”*.

Historie owych powstancow mozemy nastepujaco zrekonstru-
owac: tak jak mieszkancy En-Gedi ukryli si¢ w jaskiniach Nachal
Chever, tak i grupa z Ha-Baruch/Beni Naim pod wodzg Jeszuy ben
Galgula ukryla sie¢ w grotach Wadi Murabbaat razem z papierami
i nielicznym dobytkiem. Zolnierze Hadriana odkryli owe kryjowki
i tak dlugo je obstawili, az powstancy zgineli smiercig glodowa.
Rzymska wlocznia, stempel drewniany zolnierza o nazwisku ,Gar-
gilius (z) s(etki) Annaeusza”, oczywiscie czytelny w lustrze, oraz
lacinskie fragmenty wskazujg na dtuzszy pobyt Rzymian w tym re-
gionie. Takze teksty biblijne zostaly potargane przez Rzymian.
7 greckiego dokumentu wynika, ze jeszcze za czasow cesarza Com-
modusa (koniec 2 w. po n. Chr.) jaki§ rzymski oficer albo zolierz
egipski stal tutaj na strazy®.

Badania archeologiczne przeprowadzili w r. 1952 J.-D. Barthé-
lemy i R. de Vaux z Ecole Archéologique oraz L. Harding z muzeum
Rockefellera, po uprzednich trzymiesiecznych pertraktacjach z Be-
duinami. Beduini w koncu zgodzili si¢ na jednomiesigczne badanie
archeologiczne, prowadzone w cigzkich warunkach. Sprawozdanie
techniczne z tych prac znajduje si¢ w: DJD II, a same znaleziska
umieszczono w muzeum Rockefellera.

W latach 1960-1961 przeprowadzono badania archeologiczne
w grotach pomiedzy Masadg a En-Gedi. Prowadzili je najlepsi ar-
cheolodzy izraelscy. Najpierw zrobiono zdjecia lotnicze, a caly teren
podzielono na 4 czesci robocze. Wyniki badan opublikowane sg
w: IEJ 11 (1961) 1-2; 12 (1962) 3-4 oraz w ksigzce Y. Yadina, Bar
Kochba. Archiologen auf den Spuren des letzten Fiirsten von Israel

7 Mur 43; DJD 2, 159 nn.
8 Mur 44; DJD 2, 161 nn.
® Mur 158 nn; Mur 1-3; Mur 117; DJD 2, 75-80.256 nn. 270-274.
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(Hamburg 1971). Czesc I potudniowa Nachal Zeelim zostala zbadana
przez N. Avigada'’. Poniewaz tutaj nie znaleziono specjalnych ar-
cheologicznych skarb()w, za wyjatkiem dwoch jaskin, w ktorych
znajdowaly si¢ pozostalosci po przodkach z czasow chalkolitu, cala
wyprawa przeniosla si¢ do En-Gedi, gdzie ,jaskinia basenowa” zosta-
ta na nowo zbadana oraz znaleziono nowe jaskinie.

Czesé II pélocna Nachal Zeelim i caly Nachal Hardof zostaly
zbadane przez Y. Aharoni''. Znaleziono resztki chalkolitycznych
zabudowan, dwie male izraelskie fortece, dwa osiedla ludzkie, cztery
rzymskie forty i rzymski oboz. Niektore groty otrzymaly odpowied-
nig nazwe, jak ,grota strzal” — ze wzgledu na znalezione ostrza
strzal (10 sztuk), ,grota czaszek” — z powodu grobu z dziesigcioma
szkieletami, ,grota zwojow” — ze wzgledu na zwoj skérzany z nieczy-
telnym tekstem oraz z fragmentami filakterii (Wj 13, 2-10.11-16),
a takze z hebrajskimi i greckimi fragmentami papirusowymi. Wecze-
sniejsze ,skarby” archeologiczne Beduinéw z ,jakiej$ nieznanej gro-
ty” pochodzg prawdopodobnie z tej wlasnie groty. ,Grota basenowa”
otrzymala t¢ nazwe, ze wzgledu na znajdujgca sie w niej cysterne
wodng. Poniewaz w owych grotach nie znaleziono sladow rzymskiej
egzystencji, przypuszcza si¢, ze mieszkancy owych grot wrocili do
normalnego zycia po zakonczeniu dzialan wojennych. W 3 w. po
n. Chr. zostaly owe groty ,uprzgtniete”, przy czym zgubiono cztery
monety cesarzy: Elagabala (218-222 po n. Chr.) oraz Severusa Alek-
sandra (ok. 231-235 po n. Chr.).

Czesc III, obejmujgca regiony Nachal Miszmar, Azael i Choled,
zostala zbadana przez P. Bar-Adon. Natomiast w poludniowej czesci
Nachal Chever pracowal Y. Aharoni. Odkryto ,grote skarbow”
w Nachal Miszmar'?. W jaskini tej znaleziono poczgtkowo chalkoli-
tyczne ogniska z ceramikg oraz greckie fragmenty papirusow.
W czasie drugiej kampanii doszlo do sensacji — znaleziono tutaj 429
przedmiotow z czasow chalkolitu. Ktos zostawil tutaj, okolo 3. tysigc-
lecia przed n. Chr., skarb, skladajgcy sie z 416 przedmiotéw metalo-
wych, takich jak: siekiery, dtuta, mlotki, ,berta”, spréchniale shupy,
czesci szpady, miedziana ,korona”, 13 przedmiotow z kosci stoniowej,
hematytu i kamienia. Prawdopodobnie w 4. tysigcleciu przed n. Chr.
ukrywala si¢ tutaj grupa ludzi, z nieznanych blizej powodow.
W kazdym razie mozliwg rzeczg jest powigzanie owych przedmiotow
z osrodkiem kultycznym w En-Gedi.

Y. Yadin, Bar Kochba. Archéiologen auf den Spuren des letzten
Fursten von Israel, Hnmburg 1971, 32.
'0. KeeUM. Kiichler, Orte und Landschaften der Bibel, 2. Der
Stiden, Ziirich 1982, 406.
20. KeeVUM. Kiichler, dz cyt., 406-407.
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»Grota strachu” w Nachal Chever pokazala 40 szkieletow mez-
czyzn, kobiet i dzieci z czasow Bar Kochby. Poniewaz w poblizu,
w dolinie znajdowal sie rzymski oboz, grupa ta zostala wyizolowana
i zginela smiercig glodowg. W érodku bylo ognisko, w ktorym spalo-
no wszystkie przedmioty takie jak: ceramika, powrozy, szkla itp. za
wyjatkiem sSwietych tekstow, w tym zwoju dwunastu prorokoéw.
Dziesig¢ fragmentow znalezionych w r. 1961 podobne sg do innych,
sprzedawanych przez Beduinéw'®. Lampa bizantyjska pochodzi
prawdopodobnie od jakiegos chrzescijanskiego mnicha, ktory na
widok szkieletow, po prostu uciekl, zostawiajgc lamp¢

Czese IV po}nocna Nachal Chever oraz czes¢ Nachal Arugot zo-
staly zbadane przez Y. Yadina'. Z pietnastu znalezxonych jaskin, na
uwage zashluguje ,grota listow”. Ona to okazala si¢ najbardziej war-
tosciowg w znaleziska w calej kampanii, chociaz wczesniej pracowat
tutaj juz w r. 1953 Y. Aharoni. Jaskinia ta ma dwa wejscia, trzy hale
i rozcigga sie na okolo 150 m. Wszystkie znaleziska przeniesiono do
muzeum jerozolimskiego. Mozna je podzieli¢ nastepujgco:

1. Naczynia metalowe. Znaleziony kosz zawieral przedmioty
z brgzu pochodzenia wloskiego i poganskiego: dwie misy, 4 czerpaki
do kadzidla, 12 dzbanow, klucz, a przede wszystkim czarka do libacji
(=patera) z medalionem, przedstawiajgcym Thetis — matke Achillesa
siedzgcg na Trytonie (= czlowiek-ryba). Twarze obydwu jak i orna-
menty zostaly naumyslnie uszkodzone przez poboznych Zydéw we-
dtug Aboda Zara 4,5 (,Jak mozna bozka zbezczescic? Przez uciecie
kawatka ucha albo nosa, albo palca, albo inne uszkodzenie; nawet
jesli nic nie zostanie zlamane, »bozek« zostaje zbezczeszczony”).
Czerpaki do kadzidla zaslugujg na szczegolng uwage, gdyz znajdu-
jemy je na licznych mozaikach synagog i ornamentach palestynskich
(por. Bet-Alfa).

2. Fragmenty psalméw. Znaleziono kawalek papirusu z niekto-
rymi wierszami psalmow 14 i 15. Prawdopodobnie 6w kawalek papi-
rusu zgubili Beduini arabscy, przedzierajac si¢ poprzez waskie
przejscia jaskini ,ze zdobyczg”, to jest z tekstami, ktore pozniej usi-
lowano sprzedac jako teksty ,nieznanego pochodzenia”.

% Sprawozdanie techniczne: P. Bar A d o n, The Cave of Treasure.
The Finds from the Ceves in Nahal Mishmar (Judean Desert Studies) Je-
rusalem 1980.

“Por.J-D. Barth éle my, Redécouverte d'un chainon manquant
del }ustmre de la Septante, RB 60 (1953) 18-29.

’Por Y. Yadin,dz. cyt., 51 nn.
® Por. E. Ko ffm ah n, Die Doppelurkunden aus der Wiiste Juda,
[w:] Studzes on the Texts of the Desert of Judah 5, Leiden 1968, passim.
‘Y Yadin,dz. ct., 60 nn.
BY Yadin,dz cyt 113 nn.
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3. Klucze. Znaleziono 6 kluczy. Prawdopodobnie spodziewano
sie, ze po zazegnaniu niebezpieczenstwa bedzie mozna spokojne
wrocic¢ do opuszczonych domostw.

4. Schowek Babaty. Pewna kobieta o nazwisku Babata z Macho-
za, polozonym na poludniowym krancu Morza Martwego, zostawila
tutaj kosz, cztery weze na wode, etui, skrzyneczke ozdobng, w ktorej
znajdowaly sie rozne przedmioty osobistego uzytku i papiery.
7Z przedmiotow tych wylicza sie: 4 noze, sierp, 4 klucze, plyte drew-
niang, klebek przedzy, dwa dzbany, zelazna patelnia, puzderko lu-
strzane. Najciekawsze sg dokumenty w liczbie 35 pisane po nabatej-
sku, aramejsku i po grecku, pozwalajgce ,zajrzec¢” w sfere zycia pry-
watnego owej ,zacnej kobiety”, ktora przezyla dwoch mezow, a wiek-
szos¢ zycia spedzila na klotniach sgdowych.

5. Nisza czaszek. W dwunastometrowej niszy bocznej znajdowat
sie ,cmentarz” — w koszach umieszczono, prawdopodobnie w pézniej-
szym czasie, czaszki 3 mezczyzn, 8 kobiet 1 6 dzieci, a zwloki owinig-
to w tuniki. Owe ubrania umozliwiajg po raz pierwszy w historii
narodu wybranego zapoznanie si¢ z odziezg zydowska 11 2 w. po n.
Chr. Oczywiscie przestrzegano sciSle przepisow Pwt 22, 11-12.
Znaleziono tez tutaj kosztowne naczynia ze szkla, sie¢ rybacka
o wymiarach 6m x 10 m oraz ceramike, przescieradta, monety, kosci,
papirusy i inne.

6. Najwazniejszym odkryciem bylo archiwum Bar Kochby.
W najodleglejszym zakgtku jaskini znajdowal si¢ schowek, a w nim
miedzy innymi przedmioty z metalu, perly, przybory kosmetyczne,
kawalki skory i kawalki odziezy oraz zawinigtko zawierajgce 15
listow podpisanych przez Szymona bar Kosiba, adresowanych do
niektérych osob, migdzy innymi do niejakiego Jehonatana ben Be-
ajana oraz do Masabala ben Szimeona — dowodcow wojskowych Bar
Kochby, stacjonujgcych w En-Gedi. Listy te pisane sg czesciowo po
aramejsku, czesciowo po hebrajsku w pierwszej osobie, dwa listy
pisane po grecku w trzeciej osobie. Tres¢ listow dotyczy miedzy in-
nymi: konfiskaty pszenicy, zaaresztowania zbieglych Zydow, wola-
nia usilnego o pomoc, nagany za bezczynnosé, prosby o cztery rodza-
je owocow i galgzek przeznaczonych dla lulab w czasie swieta Ku-
czek roku 134 po n. Chr. Listy uderzajg tragikg sytuacji, w jakiej
znalazl si¢ przywodca powstania, usilujgc jeszcze za wszelka cene
zmobilizowac¢ naréd do walki. Jego rozkazy nie zostaly prawdopo-
dobnie wykonane, ze wzgledu na bliskos¢ Rzymian. Zawinigtko bylto
opasane sznurem i zabezpieczone gliniang bulg z obrazem Herkule-
sa (albo Samsona, por. Sdz 14, 6) walczgcego z lwem. Tak wyobra-
zali sobie walke Bar Kochba i jego oficerowie. Niestety lew okazat sie
silniejszy.

Wieden Ks. NORBERT MENDECKI
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Ks. Jan Janicki

MISTERIUM PASCHALNE CHRYSTUSA
CENTRALNYM WYDARZENIEM ZYCIA KOSCIOLA.

Chrystus Pan dokonal dziela odkupienia ludzi i doskonalego
uwielbienia Boga przez paschalne misterium swojej blogoslawione;j
Meki, Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowstgpienia (por.
KL 5).

Sobor Watykanski II pouczyl, ze to wlasnie w liturgii, szczegol-
nie przez Ofiare Eucharystyczng i sakramenty, dokonuje si¢ ,dzielo
naszego odkupienia” (KL 2.6): uswiecenie czlowieka w Chrystusie
i uwielbienie Boga, ,ktore jest celem wszystkich innych dziet Koscio-

” (KL 10). Stad tez fundamentalnym celem reformy liturgicznej
stal sie ,wysitek duszpasterskiej dzialalnosci Kosciola, skuplonej
wokol liturgii”, zdgzajagcy do wyrazenia i zrealizowania w zyciu
wiernych, uobecmanego w liturgii misterium paschalnego. Chodzi
o to, aby wierni wlgczeni w misterium Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa obumarli dla grzechu i upodobnieni do Chrystusa Uz
nie dla siebie zyli, lecz dla Tego, ktory za nich umart i zmartwych
wstal” (2 Kor 5, 15)". ,Poniewaz $mieré¢ Chrystusa na krzyzu i Jego
zmartwychwstame stanowig tres¢ codziennego zycia Kosciola i za-
powiedz wiecznej Paschy, pierwszym zadaniem liturgii jest niestru-
dzone wprowadzanie nas na otwarta przez Chrystusa paschalng
droge, na ktorej czlowiek godzi si¢ umrzec, aby miec zycie wieczne™?.
To dzielo ,dokonuje si¢ przez wiare i sakramenty wiary czyli przede
wszystkim przez chrzest (por. KL 6) i Najswietsze Misterium Eu-
charystii (por. KL 47), wokél ktorego skupiajg sie pozostale sakra-
menty i sakramentalia (por. KL 61) oraz ,krag tych obrzedow
w kt;orych rozwija sie paschalne Misterium Chrystusa w Kosciele
w ciggu roku (por. KL 102-107)”. Takie rozumienie prawdy wiary
sprawilo, ze Kosciol od czasu, kledy w dzien Zestania Ducha Swiete-
go ukazal si¢ swiatu, ,nie zaprzestawal zbierac¢ si¢ na odprawianie

! Swigta Kongregacja Obrzedow (SKO), Instrukcja o nalezytym wyko-
nywamu Konstytucji o Swietej liturgii (26. 09. 1964), n. 5.
2Jan Pawel I, List Apostolski w dwudziestq piqtq rocznice oglo-

szenia Konstytucji soborowej Sacrosanctum Concilium”™ o Swietej liturgit
(04. 12. 1988), n. 6.

3 SKO, Instrukcja... dz. cyt., n. 6.
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paschalnego misterium... sprawujgc Eucharystie, w ktorej 1obecnia
sig¢ zwyciestwo i triumf Jego smierci” (KL 6). Eucharystia jako osro-
dek calego zycia chrzescijanskiego tak Kosciola powszechnego jak
i lokalnego, w sposob szczegolny gromadzi caly Lud Bozy i sprawia,
iz wierni, swoim zyciem, wyrazajg i ujawniaja innym ,misterium
Chrystusa i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciota” (KL 2).

Sobér Watykanski II ukazuje istote wspolnoty Kosciota sprawu-
jacego liturgie, gdy moéwi, ze ,czynnosci liturgiczne nie sg czynno-
Sciami prywatnymi, lecz kultem Kosciola, bedgcego ,sakramentem
jednosci”, a Kosciol to lud swiety, zjednoczony i zorganizowany pod
zwierzchnictwem biskupow. Dlatego czynnosci liturgiczne nalezg do
calego Ciala Kosciola, uwidoczniajg je i na nie oddziahujg” (KL 26).
Kosciol ukazuje sie¢ swiatu przede wszystkim w pelnym i zynnym
uczestnictwie calego Ludu Bozego w Liturgii, a zwlaszcza ,w tej
samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy jednym oltarzu pod
przewodnictwem biskupa, otoczonego kaplanami i shugami oltarza”
(KL 41).

Chodzi tu o ,,dynamike zbawczego dziatania, przez ktore Zbawi-
ciel realizuje nasze przejsme ze $mierci do zycia, z niewoli do wolno-
$ci, od grzechu do $wietosci™. Kosciol bowiem jest ,ludzki i jednocze-
énie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne, zarliwy
w dzialaniu i oddany kontemplacji, obecny w swiecie, a jednak piel-
grzymujacy” (KL 2). ,Przez Eucharystie Kosciol nieustannie zyje
i wzrasta” (EM 7); ,przez nig dokonywa sie uswiecenie cilowieka
w Chrystusie i uwielbienie Boga, ktore jest celem wszystkich innych
dziet Kosciota” (KL 10).

Zbawcze dzialanie Chrystusa ,z Jego szczytowym dopehieniem,
dokonanym raz na zawsze w misterium paschalnym, staje sie przez
liturgie fundamentalna wartoscig chrzescijanskiego zycia”. Ekle-
zjalny wymiar misterium paschalnego, jak ukazujg to euchologijne
teksty nowego Mszahy, to nie tylko obecnosé Pana, ale ,transpozycja
Jego misterium paschalnego na wspélnote Kosciola, polegajgca na
przemlame calego naszego bytu i zycia na modle sposobu bytowania
Chrystusa™. Dlatego Kosciél nieustannie aktualizuje i ‘lobecnia
misterium paschalne w liturgii, zwlaszcza eucharystycznej, w ktorej
,Bog otrzymuje doskonalg chwale a ludzie uswiecenie”, Chrystus zas
w~zawsze przylacza do siebie Koscidl, swojg Oblubienice umitowang”
(KL 7).

‘W. Swierzawsk i, Dynamiczna ,Pamiqtka Pana’. Euchary-
styczna anamneza Misterium Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika,
Krakow 1980, 67.

% Tamze.
% Tamze, 68.
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1. KOSCIOL AKTUALIZUJACY MISTERIUM PASCHALNE

Odpowiedzig na uprzedzajaca milos¢ Boga objawiong w obecno-
sci i dzialaniu Chrystusa Pana, jest obecnos¢ i dzialanie Kosciola,
ktory nie zaprzestaje zbierac si¢ na odprawianie paschalnego miste-
rium (por. KL 6), sprawujgc Eucharystie, w ktorej ,dokonuje sie
dzielo naszego Odkupienia” (KL 2); przez ktorg , Kosciél nieustannie
zyje i wzrasta” (EM 7).

Euchologia okresu wielkanocnego Mszali Pawla VI przedstawia-
jac te obecnosc i dzialanie Kosciola, opisuje, wyrazeniami biblijnymi,
spolecznos¢ nowego Ludu Bozego, uzywajac charakterystycznych
okreslen lacinskich: ,ecclesia, familia, famuli, fideles, plebs, popu-
lus”. Kontekst, w ktorym sg umieszczone powyzsze wyrazenia po-
zwala na odczytanie calej glebi teologicznej zawartej w modlitwach
nowej ksiegi oltarza, a dotyczacej Kosciola.

1.1. Ecclesia — Kosciot

Teksty modlitw uzywajg przede wszystkim slowa ,ecclesia” na
okreslenie nowego Ludu Bozego, Kosciola: ,Jednorodzony Syn...
pozostawil Kosciolowi nowg wiekuistg Ofiare i Uczte swojej milo-
ci”; wzbudz w Twoim Kosciele ducha dzieciectwa™; , Boze... skla-
damy Tobie Ofiare, przez ktorg Kosciol odradza sie™; ,Boze, Ty
przez wielkanocne Sakramenty udzieliles Twojemu Kosciolowi no-
wego zycia”'%; , Boze, Ty przez chrzest nieustannie pomnazasz liczbe
dzieci swojego Kosciola™'; ,Boze, przyjmij swiagteczne dary Koscio-
ta”“, | Boze... przez udzial w Eucharystii umocnij naszg ufnosé, ze
caly Kosciol zjednoczy si¢ w chwale z Chrystusem”13; ,niech blogo-
slawienstwo Ducha Swietego zstgpi na te dary i wzbudzi w Twoim
Koéciele... mitosé”'*; ,Boze, Ty przez misterium dnia dzisiejszego

" Kolekta (=K) Wielkiego Czwartku. Msza Wieczerzy Panskiej (Mszat
Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986 s. 127(=MRP 127).

8 K Wigilii Paschalnej (MRP 171).

? Modlitwa nad darami (=Mnd) Niedzieli Wielkanocnej (=Niedz. Wielk.)
(RP 184).

' Modlitwa po Komunii (=MpK) Niedz. Wielk. (MRP 185).

"' K poniedziatku (=pon.) w Oktawie Wielk. (MRP 186).

"2 Mnd 3 Niedz. Wielk. (MRP 2000). Tekst tej modlitwy wystepuje
w nowym Mszale jeszcze pigciokrotnie; zob. MRP 194.203.209.217.223.

¥ MpK 7 Niedz. Wielk. (MRP 231). )

" Mnd Niedz. Zestania (=Zesl.) Ducha Sw. (Wieczorna Msza Wigilijna)
(MRP 238).
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»15,

uswiecasz swoj Kosciol ogarniajgcy wszystkie ludy i narody 1?

»Boze, Ty udzielasz swojemu Kosciolowi nadprzyrodzonych darow
~Milosierny Boze, spraw, aby Twoj Kosc1ol zgromadzony przez Du-
cha Swietego shuzy} Ci z calym oddaniem”'".

Teksty euchologijne w sposob bardzo wyraz'ny charakteryzujg
nam Kosciol, ktoremu Jednorodzony Syn pozostawil nowg wiekuistg
Ofiare i Uczte swojej milosci. Kosciol to wspolnota ogarniajgca
wszystkie ludy i narody; przez chrzest powieksza liczbe swoich
dzieci; w duchu dziecigctwa (przybrania) stluzy Bogu z calkowitym
oddaniem. Jest to spolecznos¢ wiernych, ktorzy otrzymuja, przez
wielkanocne sakramenty, nowe zycie; poprzez udzial w Eucharystii
odradzajg si¢, karmig sie, zyjg przykazaniem milosci; bogaci w nad-
przyrodzone dary umacniajg swg ufnosé na zjednoczenie w chwale
z Chrystusem.

Latwo zauwazyc z powyzszego, iz modlitwy Mszahu (lex orandi)
dobrze wyrazajg wiare (lex credendi) Kosciola, formulowang m.in.
w nauczaniu Vaticanum II:  Kosciol ujawnia sie przede wszystkim
w pelnym i czynnym uczestnictwie calego Ludu Bozego w tych sa-
mych obchodach liturgicznych, zwlaszcza w tej samej Eucharystii”
(KL 41). Chrystus Pan ustanowil Eucharystie, aby ,umilowanej
Oblubienicy Kosciolowi powierzy¢ pamigtke swej Meki i Zmar-
twychwstania: sakrament milosierdzia, znak jednosci, wezel milosci,
uczte paschalng” (KL 47). Sobor Watykanski 11 podkreslajge niejed-
nokrotnie znaczenie misterium paschalnego w zyciu chrzescijan
poucza, ze sakramenty oraz ,wszystkie koscielne poshugi i dziela
apostolstwa, wigzg si¢ ze swietg Eucharystig i do niej zmierzajg.
W Najswietszej bowiem Eucharystii zawiera sie cale duchowe dobro
Koéciola, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy,
ktory przez Cialo swoje ozywione i ozywiajgce Duchem Swietym daje
zycie ludziom, zapraszajgc ich i doprowadzajgc w ten sposob do ofia-
rowania razem z Nim samych siebie, swojej pracy i wszystkich rze-
czy stworzonych” (DK 5). Sprawowanie Eucharystii, nowej Paschy,
stanowi element jednoczgcy z chrzescijanami Wschodu. Obrzed eu-
charystyczny jest dla nich zrodlem zycia Kosciola i zadatkiem przy-
szlej chwaly; ,przez niego wierni zlgczeni z biskupem, majacy dostep
do Boga Ojca przez Syna, Slowo Wcielone, umeczone i uwielbione,
oraz w szczodrobliwosci Ducha waebego dostepujg zjednoczenia
z Przenajswietszg Trojeg, stawszy sie «uczestnikami Bozej natury»
(2 P 1, 4). Dlatego przez sprawowanie Eucharystii Panskiej w tych
poszczegolnych Kosciotach buduje sie i rozrasta Kosciol Bozy”
(DE 15).

15 K Niedz. Zest. Ducha Sw. (Msza w dzien) (MRP 239).
® MpK Niedz. Zest. Ducha Sw. (Msza w dzien) (MRP 240).
17 K $rody (=$r.) 7 tygodnia (=tyg.) wielk. (MRP 234).
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1.2. Familia — Rodzina

Zgromadzenie liturgiczne, ktore sklada eucharystyczng Ofiare
i uczestniczy w misterium paschalnym, jest nazywane takze
yrodzing” —  familia™ ,Boze, przyjmij laskawie dary Twojej rodzi-
ny”lg, ,,Wyslucha_] nas, wszechmogqcy Boze i przygotuj do wiecznego
szczescia serca ’I\NOJeJ rodziny”"”; ,Wszechmogacy Boze, przybadz
z pomoca Twojej rodzinie”?.

Kosciol jest zatem ,rodzing”. Dokumenty ostatniego Soboru uzy-
wajg tego wyrazenia na okreslenie Kosciola jako ,rodziny synow
Bozych w Chrystusie”, ktora ,dopelnia i umacnia jedno$¢ rodziny
ludzkiej” (KDK 42). Kosciol nazywany jest ,budowlg” Bozg (1 Kor 3,
9), ktora otrzymuje takze nazwe: ,dom Boga” (1 Tm 3, 15), w ktorym
mieszka Jego rodzina (por. KK 6). Szafarze z upowaznienia Chry-
stusa nauczajg, uswiecajg i kierujg ,,rodzmq Bozg” (por KK 32);
LJAlbowiem wszyscy, ktorzy jestesmy synami Bozymi i stanowimy
jedng rodzine w Chrystusie (por. Hbr 3, 6), gdy laczymy sie ze sobg
we wzajemnej milosci i w jednej chwale Trojcy Przenajswietszej,
odpowiadamy najglebszemu powolaniu Kosciola i uczestniczymy
w przedsmaku liturgii doskonalej chwaly” (KK 51). Prezbiterzy,
wypehiajgc urzad Chrystusa Glowy i Pasterza ,gromadzg w imieniu
biskupa rodzine Bozg” (DK 6). Kosciol, ,sol ziemi i swiatlo swiata”
(por. Mt 5, 13n), obecnie, kiedy nastaja nowe warunki zycia ludzkie-
go, jest powolany, ,aby wszystko doznalo naprawy w Chrystusie
i aby w Nim ludzie tworzyli jedng rodzine i jeden lud Bozy” (DM 1).
Sobor przypomina, iz Kosciol nie zapomina o tym, ze Jezus Chrystus
sam ,przyjmujgc ludzkg nature, zwiazal ze sobg calg ludzkos¢ pew-
ng nadprzyrodzong solidarnoscig w jedng rodzing, a jako znak roz-
poznawczy swych uczniéw ustanowit mitos¢” (DA 8).

Bardzo wymownie, w kontekscie wspolczesnego swiata i jego-
problemow oraz na tle odnowionego jezyka Mszalu rzymskiego (co
swiadczy nie mniej o dostrzeganiu aktualnych problemow), jawi sie

'® Mnd wtorku (=wt.) w Oktawie Wielk. (MRP 187). Lacinskie wy-
razenie: ,oblationes familiae tuae”, polski Mszal thumaczy ,dary swoich
wiernych”, pomijajgc niestety aspekt ,rodzinny” w okresleniu Kosciola,
wystepujacy jeszcze pieciokrotnie w okresie wielkanocnym (!): MRP
198.207.213.221.228.

' MpK wt. w Oktawie Wielk. (MRP 187). Wyrazenie z Mszalu rzym-
skiego: ,familiae tuae corda” MRP oddaje jako: ,serca Twoich wiernych”,
znowu pomijajac aspekt ,rodzinny” (!).

K sr. 3 tyg. wielk. (MRP 204). Typiczne wydanie Mszalu uzywa
okreslenia: ,Adesto ...Domine, familiae tuae”; Mszal w polskim wyda-
niu ma: ,,Wszechmogqcy Boze, przybadz z pomoca Twoim przybranym
dzieciom”, pomijajgc i w tym przypadku aspekt Kosciola wskazany przez
Mszal rzymski!
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wezwanie Vaticanum II skierowane do ,poszczegolnych wiernych
i Kosciolow partykularnych”: ,wsp6lnymi sitami i sposobami najod-
powiedniejszymi... starajmy sie — ksztaltujgc stale coraz dokladniej
zycie na Ewangelii — wspolpracowac po bratersku w shuzbie rodziny
ludzkiej, ktora w Chrystusie Jezusie jest wezwana do rodziny dzieci
Bozych” (KDK 92).

1.3. Famuli — Studzy

W jezyku liturgicznym tekstow euchologijnych zgromadzeni na
Eucharystie wierni Kosciola i sprawujgcy misterium paschalne
Chrystusa sg nazywani: ,stludzy” —  famuli”: juzycz stlugom Twoim,
aby przestrzegali w izw{ciu zobowigzan plyngcych z sakramentu, kto-
ry z wiarg przyjeli”™; ,uzycz shugom Twoim, aby dostgpili laski
zmartwychwstania”?; ,pomnazaj w shugach Twoich laske, ktorg ich
obdarzyles”®; zwracaj ku sobie serca Twoich stug”™.

Wprowadzenie do tekstow modlitw nowego Mszalu okreslenia
,studzy” stanowi niewatpliwie odwolanie si¢ do osoby Chrystusa,
Syna Bozego i Syna Czlowieczego, ktory nie przyszedl, aby mu shu-
zono, lecz zeby shuzy¢ i dac swoje zycie na okup za wielu (Mt 20, 28;
Mk 10, 45). Wsrod swoich uczniow Jezus jest Tym, ktory shuzy (Lk
22, 27), mimo, ze jest Panem i Nauczycielem (por. J 13, 12-15).

Sw. Pawel, przedstawiajgc tajemnice Chrystusa (w wymownym
skrocie), glosi w hymnie (Flp 2, 5-11), ze ,Chrystus wszedl do
chwaly przyjmujgc przedtem postac¢ shugi i umierajgc na krzyzu, by
okazac si¢ poshusznym Bogu, swemu Ojcu. (...) Dlatego wlasnie imie
swietego stugi Bozego, Jezusa, ukrzyzowanego i zmartwychwstale-
go, jest jedynym zrédlem zbawienia”™. Wszyscy chrzescijanie winni
stac sie nasladowcami swojego Mistrza i Nauczyciela; pasterze winni
,mie¢ przed oczyma przyklad Dobrego Pasterza, ktory przyszedl nie
po to, aby Mu stuzono, lecz aby sam shuzyt” (KK 27); ludzie swieccy

2l K pon. w Oktawie Wielk. (MRP 186). Lacinskie wyrazenie: ,concede
famulis tuis, ut sacramentum vivendo teneant, quod fide perceperunt”,
polski Mszal ttumaczy: ,spraw, aby Twol wierni przestrzegali...”.

2 K pigtku (=pt.) 2 tyg. wielk. (MRP 198). ,Concede nobis, famulis tuis,
ut resurrectionis gratiam consequamur”, MRP pomijajac nazwanie wier-
nych shugami, ttumaczy: ,spraw, abysmy wiernie Tobie stuzyli i dostgpili
laski zmartwychwstania”.

% K wt. 3 tyg. wielk. (MRP 203). Mszal lacinski podaje wersje: ,auge
super famulos tuos gratiam quam dedisti”; Mszat dla diecezji polskich thu-
maczy: ,umocnij w lasce swoich wiernych”, pomijajgc okreslenie ,shudzy”.

K sr. 5 tyg. wielk. (MRP 2180.

%Ch. AugrainM. F. Laca n, Suga Bozy, [w:] Stownik teologii

biblijnej (red. X. Leon-Dufour), Poznan 1985, 808.
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,Zze zmilowania Bozego majg w Chrystusie brata, ktory choc¢ jest
Panem wszystkiego, nie po to przeciez przyszedl, aby Mu shizono,
lecz aby sam shuzyl” (KK 32). Kosciol winien zatem kroczy¢ tg droga,
.Jjakg kroczyl Chrystus, mianowicie drogg ubdstwa, poshiszenstwa,
shuzby i ofiary z siebie az do Smierci, z ktorej przez zmartwych-
wstanie swoje powstal Chrystus zwyciezcg. Tak bowiem z nadziejg
kroczyli wszyscy Apostolowie, dopelniajagc wielu udrekami i cierpie-
niami braki cierpien Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest
Kosciol” (DM 5). Dzialanie Ducha Swietego sprawia, ze chrzescijanie
coraz dobitniej uswiadamiajg sobie wlasng odpowiedzialnos¢ za ist-
nienie i dzialanie Kosciola oraz sg pobudzani ,do stuzenia Chrystu-
sowi i Kosciolowi” (DA 1).

Wszyscy chrzescijanie sg shugami Jezusa Chrystusa; pierwszymi,
przed innymi, sg shudzy slowa, ci, co gloszg Ewangelie, wypehiajgc
w ten sposob swietg postuge (por. Rz 15, 16; Kol 1, 23; Flp 2, 22).
Poza tym, kazdy uczen Chrystusa, od momentu chrztu przeszed} od
wshuzby” grzechowi i Prawu, ,od poshigiwania, ktore bylo niewolg,
na shizbe sprawiedliwosci i Chrystusa, na shizbe, ktora jest wolno-
écia (J 8, 31-36; Rz 6-7; por. 1 Kor 7, 22; Ef 6, 6)"®. Chrzescijanie
wype}majq swojg poshuge wobec Boga Jak d21ec1 a nie Jak niewolnicy
(por. Ga 4); moga ,peinic stuzbe w nowym duchu, a nie wedlug prze-
starzalej litery” (Rz 7, 6). ,Laska, dzigki ktorej z niewolnikow stali
sie przyjacxo}mi Chrystusa (J 15, 15), pozwala im stuzy¢ tak wiernie
ich Panu, iz sg pewm ze bedg uczestniczyé w Jego radosci (Mt 25,
14-23; J 15, 10n)"%.

Termm ystudzy” uiyty w euchologii nowego Mszahu, podkresla
naszg stuzbe Bogu, wyrazajch sie w prawie i obow1q,zku skladania
Najswietszej Ofiary®. 1 Modlitwa Eucharystyczna (=I ME) nazywa
uczestnikow zgromadzenia eucharystycznego ,stlugami i shuzebni-
cami”, ktorych wiara i oddanie sg Bogu znane (,famulorum famula-
rumque tuarum, (...) quorum tibi fides cognita est et nota devotio”).
Shudzy oltarza” i caly lud Bozy, razem ,z Twoim slugg, naszym Pa-
piezem” skladajg eucharystyczng Ofiare (,cum famulo tuo Papa no-
stro”); w misterium paschalnym biorg udzial ,shudzy Bozy” oraz lud
Bozy (,nos servi tui, sed et plebs tua sancta”), ,wspominajgc blogo-
stawiong meke, zmartwychwstanie oraz chwalebne wniebowstapie-
nie... naszego Pana Jezusa Chrystusa” (I ME), skladajg Bogu ,Ofiare
czysta, $wietg i doskonaly”. ,Shugami i shuzebnicami” sg nazywani
takze ci, Jktorzy przed nami odeszli ze znakiem wiary i Spig w poko-
ju” (I ME). Wszyscy, ktorzy uczestniczag w Eucharystii, proszac Boga

26 Tamze, 890.

" Tamze, 891.

% Por. A. D uma s, Pour mieux comprendre les textes liturgiques du
Missel Romain, Not 6(1970)205n.
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o udzial w zyciu wiecznym i wolajac o Jego milosierdzie, nazywajg
siebie w obliczu Boga, Jego grzesznymi shugami (,Nobis quoque pec-
catoribus famulis tuis” - I ME).

4. Wiara zgromadzonego na Eucharystii Kosciota
Jest podkreslana stowem: fideles — wierni.

Zachowujac wersje starozytnych Sakramentarzy, obecny Mszal
rzymski okresla slownictwo jakim Kosciol zwraca si¢ do Boga:
Prz%_pmij, Panie, modlitwy wiernych wraz z darami, ktore sklada-

Wszechmogqcy Boze, Ty jestes zyciem w1ernych’m, ~Boze, Ty
Jednoczysz serca W1ernych w dazeniu do Ciebie™ -~

Tytul ,wierni” (,fideles”) jest charakterystycznym okresleniem
uczniow Jezusa Chrystusa; tych wszystkich, ktorzy w Niego wierzg.
Wiara jest fundamentalnym warunkiem rzeczywistej przynaleznosci
do Chrystusa Pana, obecnego i dzialajgcego w eucharystycznej Ofie-
rze; stanowi niezbedny warunek swiadomego, czynnego i owocnego
uczestnictwa w liturgii (por. KL 11). Wszystkie sakramenty ,wiare
nie tylko zakladaja, lecz za pomocg slow i rzeczy dajg jej wzrost,
umacniajg ja i wyrazajg. Shusznie wiec nazywaja si¢ sakramentami
wiary” (KL 59).

Zgromadzenie liturgiczne jest w istocie tylko wspdlnotg tych,
ktorzy wierzg w Chrystusa (por. Dz 10, 43-45; Ef 1, 1; 2 Kor 6, 15).
Vaticanum II przypomnial, iz ,zanim ludzie mogg zblizy¢ si¢ do li-
turgii, muszg by¢ wezwani do wiary i nawrocenia: Jakze wzywac
beda tego, w kogo nie uwierzyli? Albo jak uwierzg temu, ktérego nie
ustyszeli? I jak beda glosié, jesliby nie byli postani? (Rz 10, 14n).

Dlatego Kosciol niewierzgcym glosi oredzie zbawienia, aby wszy-
scy ludzie poznali jedynego prawdziwego Boga i Jego wyslannika
Jezusa Chrystusa... Wierzacym zas powinien Kosciot stale glosic
wiare...” (KL 9).

Wspélnoty wiernych prowadzgce zycie liturgiczne pod przewod-
nictwem duszpasterza, skupione zwlaszcza w zbiorowym odprawia-
niu niedzielnych Mszy swietych, ,przedstawiajg widzialny Kosciol
ustanowiony na calej ziemi” (KL 42). Kosciél bowiem ,ujawnia sig
przede wszystkim w pelnym i czynnym uczestnictwie calego Ludu
Bozego... zwlaszcza w tej samej Eucharystii” (KL 41).

2" Mnd 7 Niedz. Wielk. (MRP 231). Wersja lacinska brzmi: ,Suscipe,
Domine, fidelium preces cum oblationibus hostiarum”; w jezyku polskim
natomiast pominigto aspekt wiary uczestnikow: ,Panie, nasz Boze, przyjmij
nasze modlitwy i dary, ktore skladamy”. Modlitwa ta wystepuje jeszcze
dwukrotnie: wt. 7 tyg. wielk. i 28 Niedz. zwykla.

&9 K sr. 4 tyg. wielk. (MRP 211).

I K pon. 5 tyg. wielk. (MRP 216).
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1.5. Kosciotl

Kosciol sprawujgcy Eucharystie, jest okreslany w euchologii
okresu wielkanocnego takze jako: ,lud, narod — plebs, populus”.

Stowo ,lud”, na okreslenie Kosciola skladajgcego Najswietszg
Ofiare, jest jednym z czestszych wyrazen nowego Mszahi: ,Boze
zawsze milosierny, Ty przez doroczng uroczystosé wielkanocnq
umacniasz wxare Twojego ludu™?; ,,Pame nasz Boze, przyjmij dary
swojego Iudu ; ,Panie, nasz Boze, przyjmg modhtwy i dary TWOJe-
go ludu ; wWszechmoggcy Boze, przyjmij laskawie dary sw03ego
ludu™; ,,Boze Ty przez wielkanocng oﬁare Chrystusa dales swoje-
mu ludowi zbawwnle”‘r’, ~Boze, Ty w swojej dobroci pomnazasz sze-
regi wierzqce&o w Ciebie ludu™"; ; ,Boze, nasz Ojcze, wejrzyj laskawie
na lud swoj™™; ,Boze, Ty przywrociles mlodos¢ ducha swojemu lu-
dowi™;  Boze, nasz Ojcze przybadz z pomocg swojemu ludow1”40
»Boze, Ty dajesz swojemu ludowi udzial w laskach odkupienia™
,Boze... daj swojemu ludowi milowaé to, co nakazujesz”?; ,,Boze
umocnij wiare i nadziej¢ swojego ludu”43, ,Panie, nasz Boze, wejrzyj
laskawie na dary Twojego ludu™

Okreslenie ,lud” (plebs, populus) uzywane w tekstach eucholo-
gijnych Mszali, oznacza zgromadzenie wiernych zebranych na
wspolne sprawowanie Eucharystii. Teksty mszalne potwierdzajg
wiare Kosciola wyrazong przez Sobor m.in. w stwierdzeniu:

#2 K 2 Niedz. Wielk. (MRP 192).

% Mnd 2 Niedz. Wielk. (MRP 192).

# Mnd Wigilii Paschalnej (MRP 179).

% Mnd pon. w Oktawie Wielk. (MRP 186).

% K wt. w Oktawie Wielk. (MRP 187).

b K soboty (=so0.) w Oktawie Wielk. (MRP 191).

% Mp K so. w Oktawie Wielk. (MRP 191). Nowy Mszal postuguje si¢ ta
modhtwa, jeszcze szesciokrotnie (!); zob. MRP 194.201.203.209.217. 223.

9 K 3 Niedz. Wielk. (MRP 200). ,Semper exsultet populus tuus, Deus”
w polskim Mszale brzmi: ,swoim wiernym”; tekst tej modlitwy wystepuje
jeszcze w K wt. 6 tyg. wielk. (MRP 224).

40 MpK 5 Niedz. Wielk. (MRP 215). Oracja ta wystepuje jeszcze
w siedmiu (!) formularzach nowego Mszahi; zob. MRP 196.205.211.
219. 220 232.257.

' K czwartku (=czw.) 6 tyg. wielk. (MRP 227).

‘2K pon. 5 tyg. wielk. (MRP 216).

43 K wt. 5 tyg. wielk. (MRP 217). Wersje lacinska: ,Deus... da populo
tuo fidei speique constantiam” Mszal polski podaje: umocnij nasza wiare
i nadzieje”.

4 Mnd piatku (=pt.) 7 tyg. wielk. (MRP 236). Wersje Mszalu rzymskie-
go: ,Hostias populi tui, quaesumus, Domine, miseratus intende”, Mszal dla
diecezji polskich podaje: ,Panie, nasz Boze, wejrzyj laskawie na dary, ktore
Ci skladamy”.
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~W Mszy, czyli Wieczerzy Panskiej, lud Bozy gromadzi sie... aby
sprawowac pamigtke Pana, czyli Ofiare eucharystyczng” (OWMR 7).
Eucharystia, ,jako czynnosé¢ Chrystusa i zorganizowanego hierar-
chicznie ludu Bozego, stanowi osrodek calego zycia chrzescijanskie-
go tak Kosciola powszechnego, jak i lokalnego oraz poszczegdlnych
wiernych” (OWMR 1). Chrystus Pan ustanowil eucharystyczng
Ofiare, jako pamigtke swojej meki i zmartwychwstania, i powierzyl
ja Ludowi Bozemu nowego Przymierza, Kosciolowi (por. KL 47;
OWMR 2).

Terminy tacinskie stosowane w euchologii nowego Mszalu rzym-
skiego: ,ecclesia, famuli, familia, fideles, plebs, populus” — bardzo
wymownie podkreslajg aspekt wspélnotowy sprawowanej Euchary-
stii. Ofiara Eucharystyczna jest skladana przez caly Lud Bozy, Ko-
scidl, zgodnie zresztg z Boskim sposobem realizacji zbawienia. Vati-
canum II wyraznie o tym poucza, twierdzgc iz podobalo sie ,Bogu
uswiecac i zbawiac¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej
wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic¢ z nich lud, ktory by Go
poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyl. Przeto wybral sobie Bog
na lud naréd izraelski, z ktorym zawarl przymierze i ktory stopnio-
wo pouczal, siebie i zamiary woli swojej objawiajgc w jego dziejach
i uswiecajgc go dla siebie. Wszystko to jednak wydarzylo sie jako
przygotowanie i jako typ owego przymierza nowego i doskonatego,
ktore mialo byc¢ zawarte w Chrystusie... Chrystus ustanowit to nowe
przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi swojej (por.
1 Kor 11, 25), powolujgc sposrod Zydéw i pogan lud, ktory nie wedle
ciala, lecz dzieki Duchowi zrésé sie mial w jedno i by¢ nowym Ludem
Bozym. Albowiem wierzacy w Chrystusa, odrodzeni (...) z wody
i Ducha Swietego (por. J 3, 5n), ustanawiani sg w koncu ,rodzajem
wybranym, krolewskim kaplanstwem, narodem swietym, ludem
nabytym..., co niegdys nie byl ludem, teraz zas jest ludem Bozym” (1
P2, 9n)” (KK 9).

Euchologia nowego Mszahi potwierdza nauke Soboru, iz ,Koscio}
Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych
miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajac przy swoich pa-
sterzach same rowniez nazywane sg Kosciolami w Nowym Testa-
mencie (por. Dz 8, 1; 14, 22; 20, 17). Sg one bowiem na swoim miej-
scu nowym Ludem powolanym przez Boga w Duchu Swigtym
i w pelnosci wielkiej (por. 1 Tes 1, 5). W nich gloszenie Ewangelii
Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest ta-
Jemmca Wieczerzy Panskiej, ,aby przez cialo i krew Pana zespalali
sie z sobg scisle wszyscy bracia wspolnoty” (KK 26).

Eucharystyczna Ofiara — pamigtka Meki i Zmartwychwstania
Chrystusa, powierzona umilowanej Oblubienicy Kosciolowi — jest
Ofiarg Kosciola, ktory ,nieustannie odnawia to misterium” (OWMR
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55d). Kosciol Chrystusowy, ktory nigdy nie zaprzestal zbierac sie na
odprawianie paschalnego misterium, sprawujac Eucharystie, w kto-
rej uobecnia sie zwycigstwo i triumf Smierci Chrystusa (por. KL 6) —
Eucharystig ,ustawicznie zywi sie i wzrasta” (KK 26).

Teksty euchologijne okresu wielkanocnego stanowig wymowne
swiadectwo wiary Kosciola, iz powierzona mu przez Chrystusa Ofia-
ra eucharystyczna jest sprawowana przez caly Lud Bozy.
,Celebrowanie eucharystyczne, ktore dokonuje si¢ we Mszy swietej,
jest czynnoscig nie tylko Chrystusa, ale i Kosciola. (...) Kosciot zas,
oblubienica i shuzebnica Chrystusa, wypekliajgc razem z Nim role
kaplana i zertwy ofiaruje Go Ojcu, a jednoczesnie siebie samego
calego ofiaruje z Nim. W ten sposob Kosciol, (...) razem z Chrystu-
sem sklada Ojeu w Duchu Swietym dzigkczynienie za wszystkie
dobra, ktorych udziela On ludziom w akcie stworzenia i w sposob
oczywisty w tajemnicy paschalnej, oraz uprasza Ojca o przyjscie
Jego Krolestwa” (EM 3 c).

2. EKLEZJALNY WYMIAR PASCHY: JEDNOSC LUDU BOZEGO

Przedwieczny Ojciec postanowil wierzgcych w Chrystusa zgro-
madzi¢ w Kosciele swietym, ,ktory juz od poczgtku swiata ukazany
przez typy, cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego
i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, ob-
jawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koncu wiekow osiggnie swe
chwalebne dopelnienie” (KK 2).

Jezus Chrystus przez smierc i zmartwychwstanie swoje, odkupit
czlowieka, przemienit w nowe stworzenie (por. Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17)
i ,braci swoich powolanych ze wszystkich narodow, ustanowil
w sposob mistyczny jako cialo swoje” (KK 7).

Sobor Watykanski II poucza, iz zycie Chrystusowe ,rozlewa sie
na wierzgcych” w Kosciele, wtedy, gdy przez sakramenty wierni
jednoczg si¢, w sposob rzeczywisty, ,z umeczonym i uwielbionym
Chrystusem”, a wigc przez udzial w tajemnicy paschalnej Chrystusa
(por. KK 7). Wspolnota z Chrystusem i nawzajem ze sobg urzeczy-
wistnia si¢ w sposob szczegolny ,przy lamaniu chleba eucharystycz-
nego”; poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor 10,
17).

Chrystus Pan, ,zanim ofiarowal sam siebie na oltarzu krzyza ja-
ko niepokalang hostig¢”, nie tylko modlil si¢ do Ojca za wierzgcych
»~aby wszyscy byli jedno” (J 17, 21), ale ,w swoim Kosciele ustanowil
przedziwny Sakrament Eucharystii, ktory oznacza i sprawia jednosc
Kosciola” (DE 2).
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W celebracji eucharystycznej Kosciol wyznaje swojg wiare w jed-
noczgce dziatanie Boga w Jezusie Chrystusie, mocg Ducha; Eucha-
rystia jest nie tylko wspomnieniem (anamnesis) 7bawczych dziet
Boga dokonanych w przeszlosci, ale znaklem i gwarancjg ustawicz-
nego dziatania Boga w sercach ludzi®. Teksty euchologijne Mszalu
okresu paschalnego potwierdzaja to lex credendi Kosciolta: ,Boze, Ty
zjednoczyles rozne narody w wyznawaniu Twojego imienia, spraw,
aby wszyscy ochrzczem zachowali jednos¢ wiary w sercach i milosc
w uczynkach™®; | Boze (...) spraw, aby rozproszone narody i podzie-
lone odmlennoscm jezykow... zjednoczyly sie w wyznawaniu Two_]ego
imienia™"; ,Boze, Ty przez misterium dnia d21$1erzego uswiecasz
swoj Kosciol ogarniajacy wszystkie ludy i narody™; ,Boze, Ty jedno-
czysz serca wiernych w dazeniu do Ciebie™

Mocg Ducha Swietego obecnego w mlsberium Kosciota 1 Eucha-
rystii urzeczywistnia sig¢ jednos¢ wierzgcych; Eucharystia jest zna-
kiem jednosci i wspolnoty, ktorg gromadzi Duch Swiety oraz usta-
wicznym wezwaniem do zjednoczenia. Takg wiare wyraza modlitwa
nowego Mszalu: ,Milosierny Boze, spraw, aby Twoj Kosciol zgroma-

qy przez Ducha Swietego... szczerze sie staral trwaé w jedno-

Duch Swiety zostat zestany na wszystkich, ktérzy stali sie przy-
branymi dziecmi i ZJednoczvl ich z Jednorodzonym Synem Bozym
Duch Swiety ,zjednoczyt rézne jezyki w wyznawaniu tej samej wia-

Dzmlame Ducha Swietego stanowi bardzo wazny moment
Paschy Chrystusa gwarantujgc zbawczg skutecznos¢ misterium
paschalnego w stosunku do ludzi. Owocem tego dzialania jest zjed-
noczenie wiernych z Ojcem i Synem, a takze jednos¢ wszystkich
wierzgcych w wyznawaniu tej samej wiary. ,Liturgia ukazuje
w niezréwnany sposob trynitarny charakter zbawczego dzialania

““Por. W. Hryniewicz Sakrament Paschy i Pieédziesigtnicy. Ta-
jemnica Eucharystii w swietle dialogu katolicko-prawostawnego [w:] Eu-
charystia i postannictwo, (pr. zb. pod red. L. Gorki i W. Hryniewicza), War-
szawa 1987, 32.

UK czw. w Oktawie Wielk. (MRP 189).

‘7T K Niedz. Zest. Ducha Sw. (Msza wigilijna) (MRP 238). Mszal polski,
lacinska wersjg: ,praesta, ut, gentium facta dispersione, divisiones lingu-
arum ad unam confessionem tui nominis... congregentur” przetlumaczy}

Jniech Duch Swiety zjednoczy rozdzielone narody, aby kazdy w swoim jezy-
ku oddawal Ci chwale”,

8 K Niedz. Zest. Ducha Sw. (Msza w dzien) (MRP 239).

%K pon. 5 tyg. wielk. (MRP 216).

e Ksr 7 tyg. wielk. (MRP 234).

51 Prefacja o Zest. Ducha Sw. (Zeslanie Ducha Swigtego dopelnieniem
dziela zbawienia) (MRP 44 #).
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Boga w sSwiecie. Sprawujac Eucharystie, Kosciél stawi Boga Ojca
i dzigkuje mu za zbawienie, ktore stalo si¢ udzialem ludzi w Chry-
stusie i ktore uobecnia si¢ w kazdej celebracji mocg Ducha Swietego.
Wszystkie modlitwy eucharystyczne (anafory) posiadajg dlatego
— zgodnie z najstarszg tradycjg — ten wlasnie trynitarny charakter.
Od slawienia Ojca przechodzg do dzigkczynienia za zbawcze dzielo
Syna, a nastepnie blagajg Ducha Swietego, aby zstgpil na wspolnote
wierzgcych oraz na dary eucharystyczne, a w ten sposob uobecnil
paschalnq oﬁar¢ Chrystusa i zjednoczyt wszystkich w jedno cialo
swojg moca™2 Dzieki Duchowi éwietemu misterium paschalne trwa
w Kosciele; dmalame Ducha w1¢tego zapewnia jednosS¢ i rozwodj
Kosciola Jako wspélnoty. Duch Swiety udzielit wszystkim narodom
daru poznania Boga, a przez réznorodnos¢ charyzmatéw zapewnia
jednosé wierzacych w Chrystusa. ,Duch Swiety, ktéry mieszka
w wierzgcych i napelia caly Kosciol oraz nim kieruje, jest sprawcg
tej... wspolnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala
w Chrystusie, iz jest zasadg jednosci Kosciola” (DE 2). Jezus Chry-
stus przez Ducha Swietego sprawia, ze spolecznosé Jego Kosciola
Jednoczy sie coraz doskonalej w wyznawaniu jednej wiary, we
wspolnym spelnianiu kultu Bozego oraz w braterskiej zgodzie rodzi-
ny Bozej” (DE 2).

Eucharystia tworzy wspolnote zycia z Chrystusem oraz wzajem-
ng wiez jednosci miedzy ludzmi; w Eucharystii uobecnia sie¢ zwycie-
stwo i triumf smierci Chrystusa. Dokonuje sie to w Kosciele, beda-
cym ,sakramentem jednosci”: Kosciol bowiem ,to lud swiety zjedno-
czony i zorganizowany pod zwierzchnictwem biskupow” (KL 26).

Euchologia okresu wielkanocnego potwierdza stusznos¢ wezwa-
nia Soboru Watykanskiego II, azeby ,wszyscy chrzescijanie skupili
sie¢ w jednym sprawowaniu Eucharystii w jednos¢ jednego i jedynego
Kosciola, ktorej Chrystus od poczatku uzyczyl swemu Kosciolowi;
wierzymy, ze ta jednos¢ trwa nieutracalnie w Kosciele katolickim
i ufamy, ze z dniem kazdym wzrasta az do skonczenia wiekow”

(DE 4).

Krakéw Ks. JAN JANICKI

W. Hryniewicz Sakrament Paschy i Pigédziesigtnicy... art.
cyt., 34n.
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KOMENTARZE — REFLEKSJE - MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Jozef Lach

JAK UJMOWAC W NOWY SPOSOB TEOLOGIE
W 1-2 KROLOW?

Gdy zblizamy sie do konca XX wieku i oceniamy go retrospek-
tywnie w roznych dziedzinach z'ycia, to patrzac na niego z punktu
widzenia badan biblijnych musimy bez zazenowania powiedzie¢, iz
zaznaczyl sie on wydatme w rozwoju teologii biblijnej. Stad coraz
czesciej nazywa sie wiek XX ,stuleciem teologii biblijnej”’. Wyraz-
nym impulsem do rozwoju tego rodzaju badan w Kosciele bylo oglo-
szenie Konstytucji Soboru Watykanskiego II O Objawieniu Bozym
(Dei Verbum) 18 XI 1965, ktora inspirowala i kierowala badania
biblijne w tym kierunku. W nr 12 skonstatowala miedzy innymi, iz
,,komentator Pisma s$w., chcgc pozna¢, co Bog zamierzal nam
oznamuc powmlen uwaznie badac¢, co haglografow1e w rzeczyvnsto-
sci chcieli wyrazic¢ i co Bogu spodobalo si¢ ich slowami ujawnic”.
A zatem badania biblijne powinny koncentrowac sie najpierw ,wokot
hagiografow”, czyli tzw. strony literackiej Biblii, a nastepnie wokot
tego, co ,chcieli (oni) wyrazic¢ i co Bogu spodobalo si¢ ich slowami
ujawnic”, czyli wokot tzw. strony religijnej czy teologicznej Pisma
sw. Albowiem Biblia jest dzielem literackim i teologicznym, ale
z predylekcjg teologiczng. Celem nadrzednym Biblii jest przekazanie
oredzia Boga. Teologia biblijna jest wiec zwienczeniem wszystkich
dociekan lingwistyczno-literackich; jakby korong wszelkich badan
biblijnych. Niemniej jednak trzeba i to dopowiedziec, iz zwigzek
pomiedzy strong literackg a teologiczng w Biblii jest tak scisly, iz
mylne odczytanie strony literackiej w Biblii prowadzilo by do myl-
nych wnioskow teologlcznych czy raczej pozateologicznych?’. Nato-
miast nowe i glebsze ujgcie kwestii literackich Biblii ma w dalszym
ciggu wplyw na novum w badaniach teologicznych w Pismie sw.

Celem niniejszego artykutu bedzie przedstawienie tego ,novum”
tylko w 1-2 Krl. W zwigzku z tym zagadnieniem trzeba posta-

'H. Langkamm e r, Zagadnienia wstepne do wspélczesnej intro-
duk?'i ST, [w:] Wstep do ST (red. S. Lach), Poznan 1973, s. 23n.
Np. Joz 10, 13 i sprawa Galileusza i Kopernika.
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wic¢ pytanie, co nowego pojawilo si¢ w badaniach literackich 1-2
Krl i w zwigzku z tym, jak ujmowac¢ w nowy sposob teologie tych
ksigg?

7Z poczgtku uwazano, ze te Ksiegi podobnie jak Piecioksigg (Rdz
— Pwt) sg zredagowane w oparciu o te same tradycje (zrodla), a wiec
zawdzigczajg swe istnienie redaktorom J(ahwistycznemu), E(lohis-
tycznemu), D(euteronomistycznemu) i Kaplanskiemu (P.). Rozsze-
rzono wiec stynng hipoteze 4 zrodel (tradycji czy redakcji?) najpierw
na ksiege Jozuego, okreélajqc te ksiegi dzielem Heksateuchu, a na-
stepme na ksiegi Sedziow i 1-4 Krolow (tj. 1- 2 Sm + 1-2 Krl), na-
zywajgc razem te ksu;gl dzielem Oktateuchu®. Hipoteza ta zostala
zarzucona, poniewaz byla uproszczonym literackim przeniesieniem
teorii czterech zrodet z Pigcioksiggu na nastepne ksiegi Pisma sw.
Od Joz az do 1-2 Krl

Innym ujeciem tej hipotezy byla proba polgczenia ksiegi Pwt
z Piecioksiegu z ksiegami Joz i 1-2 Krl. Powstata hipoteza tetrate-
uchu ktora réwniez nie znalazla wigkszego uznania wsrod egzege-
tow”.

Poczgwszy od czaséw M. Notha” zaczeto powstanie ksigg od Joz
do 1-2 Krl lgczy¢ z narratorami przejetymi ideami deuteronomi-
stycznymi. Oceniali oni poszczegolnych wladcow i krolow wedlug
kryterium wiernosci czy niewiernosci Prawu ST, a zwlaszcza sto-
sunku do kultu Jahwe. Stad niektore wydarzema pod wzgledem
pohtycznym wazne zostaly pominiete,” albo wspomniane mimocho-
dem'. Nat;omlast sprawy religijne w tych narracjach znalazly bardzo
wiele miejsca®. 'I‘ylko dwoch wiadcow obok Dawida w 1-2 Krl zashu-
zylo na uznanie i pochwale, a mianowicie Ezechiasz i Jozjasz (2 Krl
18, 3n; 22, 2n). Natomiast innych spotkala negatywna ocena, gdyz

3J. Wellhausen, Die Composition des Hexateuchs und der histo-
rischen Biicher des Alten Testaments, Berlin 1899°, s. 280nn; R. Kittel,
Die Bucher der Konige (HAT), Gottingen 1900, s. 150nn.

*S. Lach, Wstep do ST: Pigcioksiqg, opr. Zbiorowe pod red. S. Lach,
Poznan-Warsznwa 1973.

Uberlzeferungsgeschzchtlzche Studien, Halle 1943.

% Np. w narracji dziejow Achaba nic si¢ nie wspomina o s}ynnej bitwie
pod Karkar (854 r. przed Chr.), mimo ze krol izraelski bral w niej czynny
udzial (por. ANET 279).

" Np. niewiele mamy danych o Omrim w 1-2 Krl, chociaz zrédla poza-
biblijne przez dlugi czas Izraela bedg traktowac jako kraj Omriego = Bit Hu
um ri ta (por. ANET 279). Tak samo pominigto szczegoly dotyczace rzadow
Jeroboama II w 1-2 Krl 14, 26; zob. nadto inne wydarzenia np. upadek
Izraela (2 Krl 17, 3-6), krolowie Manasses i Ammon (2 Krl 21).

® Np. budowa $wiatyni i jej poswiecenie (1 Krl 5-8) czy tez schizma
i porzucenie tradycji jahwizmu oraz wprowadzenie nieprawego kultu
w Betel i w Dan (1 Krl 22-23).
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albo ,szli drogg Jeroboama”, a wiec drogg whadcy, ktory przyczynit
si¢ do schizmy i wprowadzit niezgodny z prawem deuteronomicznym
(Pwt 7, 3.5; 12, 2n; 16, 21; 18,10) kult w Betel i w Dan (1 Krl 12, 26—
32; 15, 26.34; 16, 19, albo tez ,droga Achaba”, ktory znow wprowa-
dzit i rozpowszechnil kult balwochwaleczy Baala, zwlaszcza pod
wplywem swej zony obcego pochodzenia — Izebel (1Krl 16, 31; 22,
53n) czy tez uczestniczyl lub popieral nieprawy kult na ,wyzynach”
(1 Krl 14, 21-24; 15, 11-14; 22, 43n). Te i inne zalozenia, ktore
ogolnie nazywamy deuteronomistycznymi, a ktore zna]azl'y od-
dzwiek w ksxegach od Joz — 1-2 Krl, glownie w Pwt, staly sxe pod-
stawg do nowej hipotezy, wedlug ktorej redakcja tych ksiagg, rowniez
1-2 Krl, byla zaslugg ludzi przejetych tymi ideami. Ogolnie nazywa
sie ujemem historyczno- deuberonomxstycznym (DtrH). Ta nowa hi-
poteza M. Notha zostala przyjeta prawie przez wszystkich badaczy
tych ksiag”.

Ostatnio ta hipoteza M. Notha o deuteronomistycznej redakcji
ksiag od Joz do 1-2 Krl zostala rozszerzona i poglebiona. Poszla ona
w trzech kierunkach, ktore wyznaczyli redaktorzy o trzech orienta-
cjach deuteronomistycznych. Pierwsza orientacje deuteronomistycz-
ng reprezentowal w 1-2 Krl redaktor, ktorego nazywa si¢ Dtr dzie-
jopisarzem czy tez Dtr historykiem (historischer Deuteronomist
— skrot: DtrH). Wsrod teologow swego czasu byt on zasadniczo histo-
rykiem, ktory z jednej strony zadbal o historyczne zrozumienie fak-
tow z dostgpnych mu zrodel, a z drugiej szukal w nich wyjasnienia
przyczyn katastrof, jakie dotknely narod, a wige najpierw przyczyn
podzialu krolestwa Salomona na kroélestwo polnocne (Izrael) i polu-
dniowe (Judee) w r. 926 przed Chr. (1 Krl 1-11), a nastepnie upadku
i niewoli Izraela w r. 722/1 przed Chr. (1 Krl 12-2 Krl 17) i w koncu
upadku i niewoli Judy w r. 598/7 az do zniszczenia Jerozolimy
w lipcu 587/6 r. Przed Chr. (2 Krl 18-25). Patrzyl on na historie jak
kazdy czlowiek Wschodu, a wiec zwrocil uwage na sens wydarzen,
a nie na same fakty. Wybral te tylko fakty, ktore mu najbardziej
odpowiadaly. Stad nie mozna narracji w 1-2 Krl pozbawia¢ wartosci
historycznych w swietle nawet myslenia i traktowania historii przez
czlowieka Zachodu. Z drugiej strony DtrH tak ujal historig, aby cel,
jaki sobie postawil, jak najklarowniej i najbarwniej ukazac. Jak kaz-
dy czlowiek Wschodu, uwypuklit w swych narracjach historycznych
sens historycznych zdarzen. Stagd w jego narracjach mozna wyroznic
jakby trzy fazy. Pierwszg fazg byloby historyczne zdarzenie, ktore
mogt DtrH znalezé¢ juz w przetworzonej formie w dostepnych mu
tradycjach (zrédtach). Do takich najstarszych historycznych przeka-

"E. Jenni, Zwei Jahrzehnte — Forschung an den Biichern Josua bis
Konige. Das deuteronomische Gescehichtswerk. ThRu N 27(1961) s. 114nn.
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26w w czesci o Salomonie (1 Krl 1-11) zalicza sie krétkie noty'® czy
architektoniczne szkice (plany) budowlane'', albo administracyjne
spisy (listy)'? czy tez polityczno-gospodarcze uklady (przymierza)®
itd. DtrH mogt do przetworzonego historycznego zdarzenia dodac
swojg interpretacje, czy tez w formie czystej skorzystac¢ z tej zrodlo-
wej interpretacji, a nawet zestawic jg z inng nawet sprzeczng, ktorg
podano wczesniej .

Drugg wigec fazg bylaby interpretacja historyczna zdarzenia
przez samego redaktora DtrH. Zgodnie ze swoim celem i zalozeniami
teologicznymi dodat do zdarzenia historycznego swojg interpretacje,
ktora mogla jeszcze pozniej ulec rozszerzeniu albo innowacji. I tak
w narracjach biblijnych 1 Krl 1-11 o Salomonie mozemy zauwazy¢
w tekscie trzy jakby tendencje w interpretacji zdarzen albo sprzyja-
jaca Salomonowi (prosalomonowa), albo wystepujacg przeciwko
niemu (contra-salomonowa)'® czy nawet majacg na celu idealizowa-
nie jego postaci i rzadéw (idealizujgca)'®.

Trzecig i ostatnig fazg w pracy redakcyjnej DtrH bylaby aktuali-
zacja teologicznej interpretacji historycznego zdarzenia'’, ktéra
w Swietle coraz to wiekszych tragedii narodowych byla coraz kla-
rowniejsza.

To dzielo pierwszego redaktora DtrH zostalo wkrotce rozszerzo-
ne o narracje prorockie. Wspolczesni badacze tekstu w 1-2 Krl lgczg
ich powstanie z Deuteronomistg-Prorokiem, poniewaz zostaly zreda-

1% Np. o malzenstwie z corkg faraona (1 Krl 3, 1), o utrzymaniu dworu
Salomona (5, 2n.7n.), o przedsigwzigciach budowlanych (9, 15-19.24),
o pracy shuzebnej (5, 27-32; 9, 22), o wojsku (5, 6; 10, 26.28n) i o flocie
(9, 26-28).

" Np. o éwiatyni (1 Krl 6, 1-37) i jej urzadzeniach (7, 13-47); o budyn-
kach 2ptxlacowych (7, 1-12).

"> Np. spisy administracji panstwowej (1 Krl 4, 1-6.7-19).

¥ Np. Salomona z krélem Tyru (1 Krl 5, 15-26; 9, 10-14) czy tez uklad
przeciwko Salomonowi (11, 14-26.40; wigcej na ten temat pisze:
G. Hentschel, 1.2. Konige, Leipzig 1985, s. 10n.

" Np. w opowiadaniach prorockich w rzeczywistosci Elizeusz, a nie
Eliasz przepowiedzial Chazaelowi (- Bog widzi), wysokiemu dostojnikowi
dworu damascenskiego tron w Damaszku (por. 2 Krl 9, 1-10). Tak samo
przy powolaniu Jehu na krola byt nie Elizeusz, ale jego uczen (por. 2 Krl 9)
chociaz w 1 Krl 19, 15n zapowiedziano inaczej.

BF Lan gl a me nt, Pour ou contre Salomon. RB 83(1976) 321-
379.481-528.

1 Np. podkreslajaca jego madrosé (1 Krl 3, 4-15.16-27), ktorej rozglos
doszedl az do krolestwa Saby (1 Krl 10, 1-8.10.13), i ktorego bogactwo
osiqg_ne;lo niezwykle rozmiary (1 Krl 10, 14-20 a).

"K. Fror, Die Konige Israels, [w:] Wege zur Schriftauslegung. Bibli-
sche Hermeneutik fiir Unterricht und Predigt. Diisseldorf-Miinchen 1968,
s. 204-218, zwl. 205.
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gowane one w kregu teologow deuteronomistycznych, ktorzy jednak
w historii narodu zwrdécili uwage na role prorokow. Potwierdzajg te
nowg redakcje w 1-2 Krl DtrP np. réznice miedzy poczgtkiem a kon-
cem schematu o panowaniu kréla Achaba (1 Krl 16, 29-34 i1 22, 39n),
ktory zostal rozdzielony duzym kompleksem narracji prorockich
o Eliaszu (1 Krl 17-19). Tak samo uwidacznia sie to w 2 Krl, gdzie
w d21eje Ochozjasza z Izraela (1, 1n) zostal wlaczony duzy kompleks
narracji prorockich o Elizeuszu (2 Krl 2-8)'%.

DtrP przejal tradycje o prorokach i — podobnie jak DtrH — prze-
pracowal je aktualizujgc w duchu teologii Dtr interpretacje histo-
ryczng zdarzen o prorokach wlqczajqc jew dzxeje krolow i historie
narodu czyli w istniejgce juz dzietlo DtrH'’. Najprawdopodobniej
DtrP znalaz! je w jakiejs formie w zrodlach, w tradyqach (por. 2 Krl
8, 4) czy nawet w tzw. ,biografiach prorocklch”

Trzecim wreszcie wielkim redaktorem 1-2 Krl byl tzw. Nomista
— prawnik (DtrN). Podobnie jak poprzedni redaktorzy, wyszed} on ze
srodowiska teologow deuteronomistycznych. Mial on jednak zainte-
resowania prawnicze. Przebadal jeszcze raz dostepne mu tradycje
o krolach i prorokach i doszedl do wniosku, ze podziat krélestwa
Salomonowego, niewola Izraela i Judy zostala spowodowana ich
niewiernoscig w zachowywaniu Prawa Mojzeszowego (zob. np. 1 Krl
2, 3; 2 Krl 14, 6), a zwlaszcza prawa o centralizacji kultu w Jerozo-
hmle Dla niego Dawid byl doskona}ym wladcg, ktory odznaczatl sig
mezwyqu prawoscig i wiernoscig wzgledem Jahwe, a zwlaszcza
przez swojg che¢ zbudowania jednej swigtyni w Jerozohmle stal sie
wzorem wszystkich dobrych wladcéw (por. np. 1 Krl 9, 4; 11, 33n.38;
14, 8n; 15, 5 a ...). Natomiast Jerozolima jest dla tego redaktora wy-
branym i jedynym miejscem kultu i miastem Boga, gdzie ze wzgledu
na Dawida bedzie w tym miescie pozostawaé ,zarzewie dynastii
Dawidowej” (1 Krl 11, 36; 15, 4; 2 Krl 8, 19).

Tak wiec trwalosé dynastu Dawidowej lgczyl DtrN z zachowa-
niem Prawa i Bozych norm (zob. 1 Krl 2, 4; 6, 11; 8, 23; 9, 4), a nie-
powodzenia poszczego6lnych krolow i wladcow oraz upadek calego

'® Inne przyklady podaje: G. Hentschel, 1.2 Konige, dz. cyt., s. 8.

' Blizej i szczegdlowo zajeli sie tymi kwestmrm zwh. Kompleksem nar-
racji prorockich o wielkich prorokach w 1-2 Krl, m.in. G. Hentschel,
Die Elija — erzdhlungen. Zum verhdltnis von h.istorischen Geschehen und
geschichtlicher Erfahrung, (EThSt 33), Leipzig 1977, zob. mojg recenzje
[w:] RBL 5(1978) s. 279-280 (Eliasz) i autor niniejszego artykulu w mono-
grafii habilitacyjnej: Bog — Zbawcq w biblijnych opowiadaniach o Elize-
uszu, Szczecin-Warszawa 1987 (Elizeusz).

% Zob. m.in. Moje studium o Elizeuszu, Bég Zbawca... dz. cyt., s. 105
i wez.

! Tamze, Proroctwo o Nir dla Dawida w 1-2 Krl, a sprawa nastep-
stwa na tronie Dawidowym, [w:] Bég — Zbawca...dz. cyt., s. 200-208.
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narodu dostrzegatl w braku wiernosci Jahwe i prawosci wynikajacej
z niezachowywania Jego norm. Wiernosc¢ Jahwe i Jego normom jest
podstawg nadziei na przyszlosc — jak swiadczy m.in. dolgczona przez
pozniejszego redaktora narracja o uwolnieniu Jojakima, konczgca
ksiegi krolewskie (2 Krl 25, 27-30)%.

Mowi sie jeszcze o pozniejszych uzupehlnieniach i dodatkach,
a zwlaszcza o zwigzkach 1-2 Krl z dzielem Kronikarza®. Nie wply-
nely one jednak zasadniczo na ksztalt 1-2 Krl. Nie zmienily rowniez
oblicza teologicznego, ktore wyeksponowali trzej glowni redaktorzy
1- Krl, ktorzy wyszli z kregu teologow deuteronomistycznych.
W trojaki sposob odpowiedzieli na tragedie Narodu Wybranego naj-
pierw wyjasniajgc przyczyne podzialu kroélestwa Salomonowego,
a nastepnie przyczyne upadku krolestwa Polmocnego (Izraela),
a w koncu krolestwa Poludniowego (Judy).

Chege ujmowac¢ w sposob nowy teologie w 1-2 Krl trzeba
uwzgledni¢ potréjny wplyw redaktorow na wartosci religijne tych
ksigg. W sSwietle wspolezesnych badan literackich nie mozna wigc
ogdlnie ujmowaé teologii w 1-2 Krl, ale trzeba mowi¢ o teologii
pierwszego redaktora tych ksigg czyli wartosciach religijnych, jakie
wyeksponowal DtrH(istoryk), a nastepnie o teologii drugiego redak-
tora, a wiec DtrP(roroka), a w koncu o teologii trzeciego glownego
redaktora tych ksigg, ktorego umownie nazywa si¢ DtrN(omistg =
Prawnikiem).

Tego rodzaju ujmowanie kwestii literackich i teologicznych
w 1-2 Krl potwierdza w jakis sposob tradycja judaistyczna, ktora
obok historii krolow widziala w tych ksiegach prorockie oredzie,
zaliczajgc je do zbioru tzw. prorokéw wezesniejszych albo starszych
(hebr. Nebi’im risonim). Tak samo pozniejsza klasyfikacja tych ksigg
jako historycznych ma uzasadnienie we wspélczesnych badaniach
literackich pod jednym warunkiem, ze na histori¢ tych ksiagg be-
dziemy patrzec i jg wyjasniac tak jak ludzie Wschodu, jako historig
swietg 1 religijng, tzn. przeznaczong dla ludzi, ktorzy wierzg, ze
Jahwe jest panem dziejow Swiata i ludzi, a nie tylko jako fakto-
grafie.

Wspolczesna klasyfikacja 1-2 Krl jako dziela historyczno-
deuteronomistycznego (DtrG) dobrze uwypukla zlozonosc tych ksiag,

% Istnieje dziwna zbieznosé zakonczen w 2 Krl w ST i w Dz w NT. Obie
narracje konczg si¢ optymistycznie. W 2 Krl ulaskawieniem Jojakima (25,
27-30), a Dz informacjg o ,swobodnym bez przeszkod (gloszeniem Ewan-
gelii Jezusa przez sw. Pawla (28, 30). Czyzby autor Dz stosowal remini-
scencqie biblijng do zakonczenia 2 Krl?

#'C. Levin, Der Sturz der Konigen Atalja, (SDS 105) Stuttgart
1982, s. 23-27.
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ale najlepiej je okreslic jako ,opus deuteronomicum” o potréjnym
profilu literacko-teologicznym, a mianowicie historyczno-profetycz-
no-nomistycznym (DtrH-P-N).

Bochnia Ks. JOZEF EACH

John J. Pilch

POCZUCIE HUMORU BIBLII

Pewien obraz znany popularnie pod tytulem JSmiejacy sie Jezus”
przedstawia Pana Jezusa z glowg odchylong do tylu i z szeroko
otwartymi ustami, ukazujgcego w serdecznym usmiechu doskonaly
komplet zebow. Paleopatolodzy na podstawie badanych przez siebie
starozytnych czaszek watpig, czy jakikolwiek dorosly czlowiek tam-
tej kultury posiadalby tak doskonale utrzymane uzebienie zwazyw-
szy na owczesne ogolnie stabe odzywianie i brak opieki dentystycz-
nej. Czy jednak Pan Jezus smial si¢ nawet bez tak doskonalego
uzebienia? Czy $mial sie ktokolwiek w Biblii? Czy sg w Biblii jakies
zarty?

SMIECH

Pewnych danych do zrozumienia biblijnego humoru dostarczaja
nam Abraham i Sara. Kiedy Bog obiecal sedziwemu Abrahamowi
syna z Sary (Rdz 17, 16-17), Abraham ,upad} na twarz i rozeSmial
sie”. Pierwsza czesé¢ tego zdania nie opisuje rodzaju $miechu, lecz
raczej szacunek Abrahama dla Boga podczas przedstawiania kontr-
propozycji: przyjmij Izmaela! Bog odmawia i dowcipnie instruuje
Abrahama, by nazwal nowego syna ,Smiejacy sie chlopiec” (yishaqg =
Izaak = Smieje si¢). Bog sie Smieje ostatni. Podstawowg zatem forma
humoru w Biblii jest kalambur, gra stow.

W innej wersji powyzszej historii, kiedy to obcy przybysze prze-
powiadajg Abrahamowi urodzenie, a jego podshuchujgcej Zonie splo-

! Cytaty podane sg wg Biblii Tysigclecia — chyba, ze zaznaczono inaczej
{przyp. TL].
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dzenie dziecka, Sara ,usmiechnela si¢ do siebie” (Rdz 18, 12). Zwrot
»,do siebie” sugeruje, ze na Bliskim Wschodzie smianie si¢ nie jest
zwykle glosne, gromkle jak smiech na Zachodzie. Nagle rozesmianie
sig moze sprowadzm su,a do ,he, he”, nigdy zas do serdecznego ,ha,
ha”. Tam niemniej goscie us}yszeh Sare. Delikatnosé jest zatem
drugim aspektem smiechu postaci biblijnych.

Kiedy urodzit si¢ zapowiedziany chlopiec, Abraham nazwal go
»1zaak”, zgodnie z Bozym poleceniem. Sara, rozwazajgc imie chlopca
przypomina sobie swoj wlasny sceptyczny $miech i zauwaza: ,Powod
do $miechu dal mi Bog. Kazdy, kto si¢ o tym dowie, Smiac si¢ bedzie
z mej przyczyny” (Rdz 21, 6).

W chwili, kiedy Izaak zostal odstawiony od piersi, Sara zaniepo-
koita si¢ widzgc ,bawigcego sie” (forma hebrajskiego czasownika
sSmiac si¢; Rdz 21, 9) Izmaela. A moze niepokoilo jg to, ze Izmael
sizaakowal”, tj. Smial sig, cieszyl lub moze nasmiewatl sig, zartowal,
wysmiewal Izaaka (odnosnie $miechu jako drwiny zob. Rdz 39,
14.17)? Na to pytanie odpowiedzie¢ moze tylko kalamburzysta.
I wreszcie Abimelek, krol Filistynow, patrzy przez okno i widzi Iza-
aka ,izaakujgcego” z Rebekg, swg zong, ktorg przedstawil krolowi
jako swojg siostre (Rdz 26, 8). Slowo oznaczajgce ,S$miech” ttumacze
oddajg tu zwykle jako ,czulos¢” lub ,pieszczote”. Taki przeklad ma
sens, jesli wyobrazimy sobie krola w jakim$ dogodnym miejscu
umozliwiajgcym mu patrzenie na prywatne pomieszczenie Izaaka
i Rebeki. Publicznie takie zachowanie sie jest niedyskretne i wsty-
dliwe.

Ta krotka refleksja o roznych znaczeniach hebrajskiego slowa
oznaczajgcego Smiech sugeruje kilka dalszych zagadnien do rozwa-
zenia: kalambury i gra sléw, gromki smiech, ,humor alkowy”. Dla
ludzi Zachodu humor biblijny wydawaé¢ si¢ moze dziwny, staby
i wcale nie sSmieszny.

KALAMBURY I GRA SLOW

Kiedy panowie filistynscy, ktorzy wiezili Samsona byli pijani,
wezwali swego jenca, aby ich zabawil czy rozsmieszyt (Sdz 16, 25).
Samson nie byl zawolanym komikiem, lecz raczej mistrzem jezyka.
Ta umiejetnosc wraz z legendarng silg byly jego glownymi punktami
honoru.

Swa legendarng silg zabil tysigc mezczyzn. Zartowal na ten te-
mat w kalamburze z hebrajskim slowem hamor oznaczajgcym za-
rowno ,osta”, jak i ,mnéstwo”:. ,Szczeka osla, mnéstwo i mnéstwo”
(wspomniane slowo hebrajskie powtorzone jest trzy razy). Nastepnie

? Przeklad ten jest inny niz w BT.
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wyjasnil: ,Szczeka osla zabilem tysigc mezéw” (Sdz 15, 16). Dzigki
tej swojej legendarne;j sile zabija Samson golymi rekami lwa (Sdz 14,
5-9). Z imponujagcym dowcipem ulozyl zagadke opartg na tym,
o czym on sam wiedzial, ze zdarzylo sie¢ z padling:

Z jedzgcego wyszlo cos do jedzenia,

7 silnego wyszlo cos slodkiego. (Sdz 14, 14)°

Zaden przeklad nie odda nalezycie jezykowych umiejetnosci
Samsona. W jezyku hebrajskim zagadka ta sklada si¢ z dwéch wer-
setow, z ktorych kazdy dzieli si¢ na trzy sekcje z dwoma ,m”
(hebrajskg literg mem) starannie wkomponowanymi w kazdy wer-
set:

m‘ha okel yasa ma akal

(z jedzgcego wyszlo cos do jedzenia)
um‘az yasa matoq
(azsilnego wyszlo cos stodkiego)

Niemozliwoscig byloby odgadngé, ze Samson opisywal pszczoly
i miod, ktéry zobaczyl w rozkladajacej sie padlinie zabitego przez
siebie lwa. Nikt inny tego nie widzial. Aby zwyciezy¢ Samsona w tej
honorowej grze, trzeba bylo rozwigzac jego zagadke poprzez inng
zagadke — pojedynek tu dowcipow réwny doprawdy walce wrecz.

Nalegajac na zone Samsona, aby wydobyla od niego rozwigzanie,
mieszkancy miasta mieli nieco trudnosci w ujeciu swej odpowiedzi
w znakomitszg zagadke. Miala ona pigé liter ,m” i odpowiadala
dwom wersetom Samsona (AB) w odwrdconej kolejnosci (B’A’).

Mah mmatoq midbas
(coz jest stodsze  nad miéd?)
umeh az me ari?
(icoz jest silniejsze nad lwa

Oczywistym rozwigzaniem tej zagadki jest mitos¢ — odpowiedni
temat na uroczystos¢ slubng. Samson zganit to oszustwo jeszcze
jednym rymowanym kupletem. Oprocz sity miat tez i rozum.

JEZUS I GRA SLOW

Jezus demonstrowal mistrzostwo jezykowe cytujagc z Tradycji
(przytaczajgc Pismo) na miejscu i tworczo w celu odpowiedzi na ja-
kies pytanie lub by przekaza¢ jakies przestanie (np. Lk 6, 1-5). Wy-

3w,
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daje sie tez, iz stosuje gre slow. W Mateuszowym Kazaniu na Gorze
(Mt 7, 6) ,rada” Jezusa, aby ,nie dawac¢ [a] psom tego, co jest [b]
Swiete; i nie rzucac [b’] perel przed [a’] wieprze” nie brzmi zrecznie
ani dowcipnie. Zdanie to opiera si¢ na paralelizmie, lecz rzeczy swie-
te i perly (b i b’) nie majg si¢ do siebie tak, jak psy i wieprze
(nieczyste zwierzeta, a’ i a). W jezyku aramejskim, ktorym prawdo-
podobnie méwil Pan Jezus, rdzeniem slowa oznaczajacego rzeczy
swiete jest gds’, ktore mozna odczytywaé jako [1] qudsayya = ,rzeczy
swiete”; albo — co jest bardziej odpowiednie w naszym przypadku —
[2] gadasayya = ,zlote pierscienie”, ,kolczyki do ucha czy nosa”,
sbransoletki”. Kazde z tych ostatnich stow tworzy doskonalg paralele
do perel. Oryginalny aramejski kalambur moglby zatem wygladaé
mniej wigcej tak:  Nie dawajcie kalbayya (psom) waszych gadasayya
(bransoletek lub rzeczy swietych) i nie rzucajcie waszych harozayya’
(sznuréw perel) przed h°zirayya (wieprze)”. Zwréoémy uwage na po-
dobne brzmienia. Ten kalambur mégt wywola¢ usmiech towarzyszg-
cy ostrzezeniu, ze chrzescijanie winni by¢ ostrozni i nie pozwalac
niegodnym, aktywnym anty-chrzescijanom kontaktowac sie z warto-
sciami chrzescijanskimi i wzorcami zachowan, ktorych nie mogg
docenié¢. (Didache 9, 5 odnosi ten werset do ograniczenia dostepu do
stolu Eucharystii.)

Chociaz Piotr byt rybakiem, skierowany do niego kalambur,
w ktorym Jezus obiecat mu Ty jestes ‘petros’ (aram: Kepha, Piotr) i
na tej ‘petra’ (aram: Kepha, skala) zbuduje moj Kosciol’ nie chybit
prawdopodobnie celu. Ta gra slow brzmi lepiej po aramejsku, niz po
grecku, a ,skalisty” (Kepha) byl prawdopodobnie przydomkiem Pio-
tra juz przed tym wydarzeniem. Na Bliskim Wschodzie przydomki
sg nie do uniknigcia, a okresla je dana wspolnota. Podstawa do po-
wyzszego przydomku tkwita by¢ moze w osobowosci Piotra.

W innej dobrze znanej grze slow zaréwno Jezus, jak i Nikodem
(J 3, 1-4) uzywajg tego samego greckiego slowa (anothén), majgcego
dwa roézne znaczenia: ,z gory” (Jezus) i ,znowu” (Nikodem). Ponie-
waz nie znamy aramejskiego lub hebrajskiego odpowiednika tej gry
slow, moze ona pochodzi¢ raczej od Ewangelisty, niz od Jezusa.

Wszystkie powyzsze kalambury wywolujg humor bardzo deli-
katny. Gra slow wywola usmiech, ale nigdy wybuch Smiechu czy
gromki Smiech. Czy Starozytni w ogole smiali si¢ glosno?

GROMKI SMIECH

Niektorzy uczeni twierdzg, ze Ksigega Estery jest biblijng ksiega
zartow. Rozpoczynajaca jg scena trwajgcej 180 dni uczty wydanej
przez krola Aswerusa (Kserksesa I [485-444 p.n.e.]) dla elit i oraz
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nastepujgcy po niej siedmiodniowy bankiet dla mieszkancow sto-
lecznego miasta to pierwszy zart. Uczta szesciomiesieczna?

Po odprawieniu nieposhusznej zony Aswerus poszukuje jej na-
stepczyni. Kazda ewentualna przyszla zZona przygotowuje si¢ przez
dwanascie miesiecy na okolicznos¢ sprawienia krolowi przyjemnoéci
podczas spotkama trwancego jedng noc — szes¢ miesigcy uzywajgc
olejku mirry, a szeS¢ miesiecy wonnosci i masci. Zwycieza Estera.
Dla nas to przyklad wybujalego zycia seksualnego, dla starozytnych
zas cala historia przedstawiala godng wysmiania ghupote.

Haman proponuje krélowi nagrode, ktorg — jak sgdzi — krol ze-
chce obdarzyé jego. Krol nakazuje Hamanowi, by osobiscie oddal
czesS¢ swemu znienawidzonemu wrogowi, Mardocheuszowi. Haman
prowadzi wokol miasta — ku podziwowi wszystkich — zasiadajgcego
na rumaku i ubranego w szaty krélewskie Mardocheusza, wyg}asza-
jac Jednoczesme pochwaly na Jego czesé. Jesli Zydzi $miejg sie z Ha-
mana, dla niego samego i dla jego przyjaciot zdarzenie to nie jest
bynajmniej Smieszne.

Kiedy zas Estera odkrywa niecny spisek Hamana majacy na celu
zabicie wszystkich Zydéw, wzburzony Aswerus wychodzi z gniewem
z komnaty po to tylko, aby powréciwszy znalez¢ Hamana blagajace-
go Estere o litos¢, co zostaje postrzezone przez krola jako proba
uwiedzenia krolowej. Ta humorystyczna scena konczy sie egzekucja
Hamana na szubienicy, ktorg on sam przygotowatl dla Mardocheusza
i jego rodakéw. Ta Ksiega jest przeglagdem humoru wisielczego, hu-
moru cudzym kosztem.

Takze w Ewangelii, u Pana Jezusa mozna dostrzec oznaki tego,
co wspolczesni czytelnicy mogliby utozsamic¢ z materialem godnym
wytrawnego komediopisarza. Wyobrazmy sobie, co z belkg i drzazga
w oku moglby zrobic¢ Seinfeld (Mt 7, 1-5):

George: Jerry, przykro mi, ze ci to mowie, ale masz drzazge
w oku.

Jerry: Ja? Drzazge? Mowisz to powaznie?

George (usmiechajgc sie z satysfakcjg): Mhm! Drzazge.

Jerry: Nie moge sobie wyobrazi¢, jak mozesz widzie¢c moja
drzazge.

George: Wzrokiem o prawidlowej ostrosci 20 na 20 —1i juz.

Jerry: George, twoja prawidlowa ostros¢ wzroku jest zablokowa-
na przez belke. Masz belke w oku. Jak mozesz cokolwiek widziec?

George: Belke? O, nie. Masz ci los — to koniec. Ale wstyd!

Niektorzy uczeni sugerujg, ze w tym epizodzie Pan Jezus mowi
by¢ moze ze swego doswiadczenia ciesli — byt przeciez zapewne obe-
znany z drzazgami, belkami i zwigzanymi z tym zagrozeniami. Po-
dobny scenariusz mozna sobie wyobrazi¢ dla Jego innych podobnie
przesadnych porownan: wielblad i ucho igielne (Mk 10, 25); przece-
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dzanie komara a polykanie wielblgda (Mt 33, 24); mycie kubka na
zewnagtrz przy pozostawieniu brudnego wnetrza (Mt 23, 25).

HUMOR ,ALKOWY”

Anachronizmem jest zastosowanie zwrotu humor ,alkowy” do
czasow i wydarzen biblijnych, aczkolwiek opisuje on pojawiajgcy sie
na kartach Biblii pewien typ humoru, mogacy latwo wywolac
gromki $miech. Niektorzy nazywajg to humorem nieprzyzwoitym
(obscenicznym lub graniczgcym z obscenicznym).

W czasach Sedziow lud Izraela zostal pokonany przez krola Mo-
abu, Eglona i dostal si¢ pod jego okupacje. Imig¢ tego krola wywodzi
sie z hebrajskiego slowa, ktore obejmuje swym polem semantycznym
takie znaczenie, jak okragly, krag oraz wolowy. Aby czytelnik nie
stracil pointy, narrator wyjasnia: ,Eglon byl bardzo otyly” (Sdz 3,
17). Otylos¢ sama w sobie nie jest powodem do $miechu. Gromki
smiech wywohuje dopiero to, co ma miejsce potem.

Pan pobudza czlowieka leworgcznego, Ehuda, aby wybawil Izra-
ela od Eglona. Ehud sporzadzil miecz o dwoch ostrzach (doslownie
L2dwu-usty”) na jeden lokie¢ dlugi i przymocowuje go sobie pod
ubraniem do prawego boku. Nastepnie klania si¢ Eglonowi méwigc:
,Krolu, mam ci cos powiedzie¢ w tajemnicy”. Wiedzgc, jak wielkg
wartos¢ w tamtej kulturze przywigzywano do tajemnicy, mozna do-
ceni¢ skwapliwg che¢ kroéla, aby tajemnice te uslyszec: odsyla
wszystkich. Ehud zas zblizyt si¢ i powiedzial: ,Mam dla ciebie krélu
slowo [lub rzecz] od Boga” i tym samym jego lewa reka wpycha
miecz w brzuch Eglona. Za ostrzem wchodzi rekojesé, kryjac sie pod
powlokg thuszczu. Na zewngtrz wysaczajg sie ,nieczystosci” (fekalia).
Widzgc:, ze umiera, Eglon udal si¢ na ganek i zamknagt sie¢ w nim.
Ehud uciekt.

Kiedy studzy Eglona powrdcili, zobaczyli zamkniete drzwi i po-
czuli wiadomg won. Pomysleli: ,Z pewnoscig chce sobie okry¢ nogi
w letniej komnacie”. Po dluzszej chwili otworzywszy jednak drzwi
znalezli go martwego.

Oprocz tego humorystycznego sposobu, w jaki zostal zgladzony
ten znienawidzony wrog, leworeczny napastnik zwieksza ten humor.
Na Bliskim Wschodzie lewa reka jest uzywana wylgcznie do funkcji
toaletowych. W beninskim jezyku Aja (Afryka Zachodnia) slowo
oznaczajgce lewg reke znaczy doslownie ,wypchngc¢ rekg ekskre-
menty na zewnatrz”. Leworeczny Jehud by} doskonalym wybawicie-
lem od czlowieka uwazanego za ,plugawego”.

Przypow1esc zas Pana Jezusa o nieurodzajnym drzewie figowym
(Ek 13, 6-9) nie jest radg dla wzrastajgcych drzew, lecz politycznym
komentarzem odnoszgcym sie do btagdzacych przywodcow wspdlnoty
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narodu. Wyobrazmy sobie reakcje stuchaczy, kiedy ogrodnik blaga
wlasciciela, by da¢ drzewu jeszcze jedng szanse i oblozy¢ je nawo-
zem. To jest dokladnie to, co chlopi zrobili by z tymi ... przywodcami!
Jezus ma ziemskie poczucie humoru.

WNIOSEK

Podczas swego radiowego show Garrison Kelly zauwazyl pewne-
go razu: ,Faktycznie, Bog pisze wiele dobrych komedii. Problem
w tym, Ze musi si¢ zmagac z tak wielu zlymi aktorami, ktorzy nie
wiedzg jak smiesznie grac”. Najlepsza droga by zrozumie¢ humor
Biblii to uswiadomienie sobie, zZe jest on $mieszny bardziej na sposob
bliskowschodni, niz amerykanski.

Catonsville (USA) JOHN J. PILCH

Dr John J. Pilch z Catonsville, w stanie Maryland, jest wykladowca
studiow biblijnych na Uniwersytecie Georgetown w Waszyngtonie i auto-
rem ksigzki The Cultural World of Jesus Sunday, Cycle A (The Liturgical
Press) oraz bestsellera Introduction to the Cultural Context of the Old and
New Testaments (2 tomy, Paulists Press). Urodzony w Nowym Jorku
(Brooklyn), jest pochodzenia polskiego. Zna jezyk polski, ktorego nauczyli
go rodzice. Od 1963 r. robi streszczenia artykuléw z RBL i z innych pol-
skich czasopism dla ,New Testament Abstracts” i ,0ld Testament Abs-
tracts”. Thumaczony artykul ukazal si¢ pt. The Bible’s Sense of Humor, [w:]
»The Bible Today”, vol. 33, nr 6, November 1995.

ttum. Bernard Sawicki, OSB, Tyniec

S P R A W O Z D A N | A

Ks. Bernard Wodecki, SVD

MIEDZYNARODOWY KONGRES W JEROZOLIMIE
Z OKAZJI 3000-LECIA JEROZOLIMY JAKO STOLICY
(1996)

Triennium 1995-1997, to uroczyste obchody jubileuszu trzech tysigcleci
Miasta Swigtego. Cale panstwo Izrael, a zwlaszcza jego historyczna Stolica
czci wszechstronnie wielkg rocznice niezmiernie donioslego faktu dziejowe-
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go, zdobycia przez krola Dawida starozytnego Uruszalim, 6wczesnej twier-
dzy Jebuzytow (2 Sm 5, 6-12; 1 Krn 11, 4-9), ktory uczynit ja stolicg pan-
stwa.

Zasadnicze obchody ,kongresowe” byly przewidziane i realizowane
w trzech gléwnych plaszezyznach: historyczno-archeologicznej, biblijnej
i prawniczo-administracyjnej.

W styczniu br., piszacy te slowa otrzymal z Jerozolimy oficjalny list
z pieczgcig Medinat Jisrael — ,The State of Israel” zawierajacy zaproszenie
z propozyc_;q wygloszema referatu na ,International Conference” w Jerozo-
limie organizowanej przez Rzad Izraela w powigzaniu z uniwersytetami
izraelskimi w dniach 8-12 lipca br., pod wiodgcym hastem ,Jerusalajim —
‘ir hammispat we has-sedeq — Jerusalem — City of Law and Justice”.

Kongres ten, poprzedzony sesjami historyczno-archeologicznymi, do-
skonale zorganizowany zaréowno od strony merytorycznej jak i technicznej,
zgromadzil uczonych z ponad 25 krajow. Z Polski jedynym uczestnikiem by}
piszacy te slowa (obecnosc i czynny udzial przynajmniej jednego przedsta-
wiciela ,mi-Polin” — z Polski zostala dostrzezona i podkreslona).

Pierwsze posiedzenie — ,Opening Session” odbylo si¢ 8 lipca
w palacu prezydenta panstwa, sesja szosta w gmachu Knesetu, a pozostale
— w obszernych pomieszczeniach Sheraton Plaza Hotel, niemal w centrum
Jerozolimy. Obrady otwarl i obecnych, na czele z prezydentem Ezer We-
izmanem, przedstawicielami rzgdu, uniwersytetow Izraela (i goscinnie
Harvardu), reprezentantami licznych stowarzyszen izraelskich z réznych
krajow swiata oraz z glownym rabinem Izraela, Eliahu Bakhsi-Doronem,
powital prof. Nahum Rakover glowny organizator i chairman Kongresu.
Gruntownie opracowany i ze swada wygloszony referat wprowadzajacy
(o roli Jerozolimy w historii, zwlaszcza w swietle Biblii) przedlozyl
w j. hebrajskim glowny rabin Izraela (zasiadajacy w prezydium tuz obok
prezydenta Panstwa). Przemawiali takze przedstawiciele Rzadu, uniwersy-
tetow i kilku Stowarzyszen, a na koncu — oczywiscie takze po hebrajsku —
sam prezydent Ezer Weizman.

W ciagu wszystkich dni kongresu wygloszono w sumie 35 referatow
w jezyku angielskim, a 20 w j. hebrajskim. Polski biblista — uczestnik Kon-
gresu mial najpierw przygotowany temat idacy scislej po linii glownego
hasta Kongresu ,Zion will be Redeemed by mispat (Judgement) and
sedaqah (saving justice) — Is 1; 26-27” (z uwzglednieniem takze miejsc
paralelnych u Proto-lIzajasza). Poniewaz jednak — jak w miedzyczasie
w toku intensywnej korespondencji z Komitetem Organizacyjnym w Jero-
zolimie si¢ okazalo — taki sam temat rownolegle zaproponowal inny z za-
proszonych, prof. Haim Cohn, trzeba bylo zdecydowac si¢ na podjecie inne-
go tematu. Opracowalem wigc i wyglosilem referat pt., ,Jerusalem-Zion in
Deutero-Isaiah (Is XL-LV)”. Po kazdym referacie odbywala si¢ interesujaca
dyskusja we wszystkich niemal jezykach kongresowych.

W ramy Kongresu organizatorzy wlaczyli caly szereg bardzo pozytecz-
nych imprez towarzyszacych, jak; zwiedzanie muzeow (zwlaszcza — tym
razem — Kacrin), Syjonu i wykopalisk najbardziej starozytnych czesci Jero-
zolimy, ,Jewish Quarter”, monumentalnego pomnika ,Scroll of Fire” i Par-
ku holokaustu (ok. 15 km za Ain Karim), uroczej i zyznej doliny Ajjalon
(stynnej z tzw. ,cudu Jozuego” (Joz 10, 1-27), starozytnego Gibeonu, Gilgal
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i Bet-Choron, Gamla, Rama i Ramatajim z grobem Samuela (geber Semuel
han-nabi), imponujacej, ultranowoczesnej budowli Sadu Najwyzszego
(ktorego sam wiceprezes objasnial jego historie i strukturg, a nastepnie
w kilku grupach umozliwit szczegolowe jego zwiedzenie), ,Talmudic Villa-
ge”, jak i — zwykle niedostepnych dla zwiedzajacych — sal i pomieszczen
Knesetu z doskonale wyposazong biblioteka wlacznie i mozliwoscia przy-
shuchania si¢ aktualnie odbywajgcym si¢ obradom Knesetu.

Do dodatkowych osobistych przezyc tego (czwartego z kolei) mego poby-
tu w Ziemi Sw. nalezalo: spotkanie z gronem osobiscie zaproszonych
w domu prof. Nahuma Rakovera, wspolpielgrzymowanie w dniach przed
Kongresem z grupg tarnowskg pod doskonalym, wprawnym kierownic-
twem ks. prof. Michala Bednarza (ktoremu takze tg droga raz jeszcze naj-
serdeczniej dzigkuje), 3-dniowy pobyt po Kongresie w Hajfie na zaproszenie
rodziny zydowskiej (dr A. Lavyel), zwlaszcza calodzienna wyprawa do sta-
rozytnego (z epoki kananejskiej) Dan, az po samg granice syryjska, z dru-
gimi — obok Banias — zrédlami Jordanu, oraz 2-godzinna z gorg interesujgca
rozmowa ze stynnym O. Danielem Rufeisenem, konwertyta — karmelitg na
gorze Karmel, gdzie w ramach odprawianych Mszy sw. i nabozenstw nada-
rzyla si¢ takze sposobnosc poznania drugiego dzialajgcego tam od lat kilku
polskiego karmelity.

Pienig¢zno Ks. BERNARD WODECKI SVD

Ks. Bernard Wodecki SVD

KONGRES BIBLIJNY W LJUBLJANIE (1996)

W biezgcym roku ukonczono szczgsliwie rozpoczete przed dziesieciu la-
ty prace nad nowym tlumaczeniem calego Pisma Swigtego na wspolczesny
jezyk slowenski, ze zwiezlym komentarzem i wprowadzeniem do poszcze-
golnych ksiag. Z tej okazji biblisci Slowenii z ks. prof. Joze Krasovcem na
czele, zorganizowali w Ljubljanie (pol. Lublana) w dniach 17-20 wrzesnia
1996 r., na wielkg skale zakrojony kongres, cho¢ skromnie nazywany sym-
pozjum miedzynarodowym — Mednarodni Simpozij o interpretaciji Svetega
Pisma (ob izidu novega Slovenskega prevoda Svetega Pisma — z okazji
nowego przekladu Pisma Sw.). Mial on wedlug zamyshu organizatorow
speknic, 1 rzeczywiscie spelnil, kilka wazkich celow: spotkanie biblistow
i znawcow literatury (zwlaszcza specjalistow od thumaczen Biblii w réznych
jezykach) ze Wschodu i Zachodu, podzielenie si¢ radoscig z dokonania
wielkiego niewatpliwie dziela narodu slowenskiego u progu jego niepodle-
glosei, jakim jest nowa Biblia w jego jezyku, spotegowanie zainteresowania
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i zaangazowania w sprawy dotyczace Pisma Sw., zamanifestowanie jego
roli jednoczacej rozne narody i kultury oraz ekumeniczne zblizenie wyznan
chrzescijanskich (a takze Zydow) na plaszczyznie slowa Bozego (Biblia ta
ma charakter ekumeniczny).

Kongres biblijny w Ljubljanie odbywat si¢ pod auspicjami wielu licza-
cych si¢ w swiecie instytucji naukowych i byt w znacznej mierze przez nie
sponsorowany. Honorowy patronat nad nim objeli: premier Slowenii, arcy-
biskup Ljubljany i wielki kanclerz Wydzialu Teologii uniwersytetu miej-
scowego oraz prezes Slowenskiej Akademii Umiejetnosei i Sztuk.

Kongres zgromadzil uczonych z ponad 25 krajow. Z Polakéw, oprécz pi-
szgcego te slowa, uczestniczy! takze prof. Leszek Moszynski z uniwersytetu
Gdanskiego (z malzonkg). Obaj wyglosilismy — na zaproszenie organizato-
row — referaty (zob. nizej). Byli ponadto zgloszeni i zapowiedzeni we wstep-
nym programie, ale nie przybyli: Czestaw Milosz, St. Urbanczyk (Krakow),
Anna Swiderkéwna i Mieczyslaw Basaj (Warszawa).

Kazdy z uczestnikow otrzymal przy rejestracji starannie wydany
w formie ksiazkowej (200 stron) dwujezyczny (angielsko-stowenski) pro-
gram ze szczegolowym wykazem prelegentéow, ich tematow, terminow
i miejsc ich wystgpien, ze streszczeniem wigkszosci referatéow, z dokladnym
omowieniem imprez towarzyszacych, z pelna trescia wygloszonych w ich
ramach przemowien i tekstow oraz wielu innymi pozytecznymi informa-
cjami dotyczacymi szczegolow kongresu.

Wszystkie obrady odbywaly si¢ w nowoczesnym, doskonale dostosowa-
nym gmachu — centrum kultury i kongresow, tzw. ,Cankarjev Dom”, tuz
naprzeciw parlamentu Slowenii.

Uroczysta ceremoni¢ otwarcia kongresu i zwigzane z nim przyjecie we
wtorek 17 wrzesnia zaszczycili m.in.: premier J. Drvnosek, ks. arcybiskup
A. Sustar, prezes Katolickiej Federacji Biblijnej, ks. bp W. Egger, prezydent
Slowenskiej Akademii Umiejetnosci i Sztuk, prof. F. Bernik, ambasador
Izraela w Slowenii, Y. Sher, liczni przedstawiciele uniwersytetow, kilku
innych biskupow i przedstawicieli bratnich wyznan majacych swoj udzial
w tlumaczeniu nowej Biblii, i wielu innych dyplomatéw i osobistosci
Wszystkich powital serdecznie glowny organizator i przewodniczacy Komi-
tetu Kongresu, ks. prof. Joze Krasovec, po nim przemawiali kolejno wszy-
scy co dopiero imiennie wymienieni. Wystepowaly chory uniwersyteckie,
zespoly artystyczne i orkiestry Ljubljany.

Tematyke obrad kongresu w Ljubljanie uja¢ mozna w kilka zasadni-
czych kregow, w ramach ktorych podam tytuly wazniejszych referatow
z zaznaczeniem osrodkow, z ktorymi zwigzani sg ich prelegenci.

1. ZASADY TLUMACZENIA PISMA SW.:

A A Alekseev(Sankt Petersburg): Cechy i kryteria wlasciwego
tlumaczenia Biblii;: K. G a nt a r (Ljubljana — dalej: L.): ,Non verbum ad
verbum, sed sensum ad sensum” M. H o 1c¢ (Rzym): Zasady i problematy-
ka tlumaczen Pisma Sw.; A. W a g n e r (Moguncja): Znaczenie teorii jezy-
ka dla tltumaczen Biblii; M. C i m o s a (Rzym): ,Ttumaczgc Stary Testa-
ment” — Rola wariantéw greckich przy translacji tekstow Ksiggi Genesis:
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J. Krasovec(L): Charakterystyka nowego tlumaczenia slowen-
skiego Biblii; M. P e k 1 a j (L.): Stale, powtarzajagce si¢ wyrazenia
w Pigcioksiegu; J. K o s (L.): Recepcja Biblii w literaturze slowenskiej;
P. Weis s (L.): Przeglad nowego thumaczenia Biblii slowenskiej od strony
jezykowej; Leszek M o sz yn s k i (Gdansk): Dwa slowianskie thumaczenia
Psalterza w epoce renesansu: slowenskie: Primoz Trubara (1566) i polskie
— Szymona Budnego (1572) — podobienstwa i roznice ich metod translacji
(referat wygloszony w j. niemieckim); ks. Bernard Wodecki SV D
(Pienigzno): Trzy nowe powojenne edycje [katolickie] calej Biblii: Biblia
i komentarz KUL, BT i BP (referat przedstawiony w j. angielskim); M. G a-
rzaniti(Florencja): Od egzegezy biblijnej do odkrycia korzeni kultury
slowianskiej — ze studiow nad slowianskg Ewangelig od Josefa Dobrov-
sky’ego do J. Kopitara; Ch. H a n ni c k (Wiirzburg): Rekonstrukcja staro-
slowianskich Ewangelii u Josefa Vajsa oraz ich domniemane podklady
(Unterlagen) greckie; A. R e b i ¢ (Zagrzeb): Thumaczenia Biblii na jezyk
chorwacki; S. Botica (Zagrzeb): Biblia a chorwacka tradycja kulturowa;
F. Pre m k (L.): Rozwigzania probleméow Psalmu 137 u pierwszych pisa-
rzy stowenskich; C. Kronsteine r(Salzburg): Problem istnienia czesci
thumaczenia [z Wulgaty] na j. staroslowenski przed starobulgarska Biblia
Metodego z 882 r. (dal odpowiedz twierdzaca); A. Kozhyna va (Minsk,
Bialorus): Biblijny cytat z Mt 18, 11 w starych tekstach slowianskich; D.
D u n k o v (Salzburg): Niektére pomylki w thumaczeniu Biblii Metodego
z882r1.; M. Bakk e r (Amsterdam). Czy Cyryl i Metody mylnie przettu-
maczyli Dzieje Apostolskie? (sugeruje, ze bledy mogly wynikac ze skazone-
go podkladu greckiego); A. Delicostopoulos (Ateny): Przeglad waz-
niejszych thumaczen greckich calej Biblii az po dzien dzisiejszy; J. P o-
g a ¢ nik (Naribor, Slowenia): Rola ttumaczenia Dalmatina z 1584 r.; V.
Antié-Stojcéevsk a(Skopje): Biblia w Macedonii; A. Z. K i §
(Zagrzeb): Osobliwosci tlumaczen w chorwackiej literaturze glagolickiej;
G.Werner i M. Salow ski(Budziszyn — dwuglos): Najnowsze thu-
maczenie calej Biblii na j. luzycki; H. R. C oo p e r Jr. (Bloomington):
Poczatki koscielnego thumaczenia slowenskiego (sugerowal, ze juz przed sw.
Metodym istnialy stow. thumaczenia przynajmniej czytan mszalnych); C. M.
Mac Ro b e rt (Oksford): Tradycja tekstualna koscielnego Psalterza slo-
wenskiego do XV wieku; E. S urk ova (Minsk B.): Podstawy filozoficzne
i lingwistyczne koncepcji ttumaczenia Konstantyna Filozofa; S. Nik o1 o-
v a (Sofia): Interpretacja ksiag poetyckich ST w dziele sw. Klemensa
z Ochrid; F. J. T h o m s o n (Antwerpia): Zarys tekstu ST w koscielnej
Biblii Slowenskiej; A. T a 1 (Tel-Awiw): Piecioksiag hebrajski w oczach
tlumacza Samarytanskiego, M. K1 e i n (Jerozolima): Targumy aramejskie
— tlumaczenie a interpretacja; M. Saeb (Oslo): Problemy i doswiadczenia
w zwigzku z nowym norweskim tlumaczeniem Biblii; B. Metzger
(Princeton): Pierwsze tlumaczenie Nowego Testamentu na pensylwanski
dialekt niemiecki; S. P. B r o ¢ k (Oksford): Potrzeba nowego tlumaczenia
Nowego Testamentu na jezyk syryjski.
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J. Plevnik (Toronto): Niektore zagadnienia morfokrytyki;
M. Fishba ne(Chicago): Problemy hermeneutyczne w midraszu rabini-
stycznym; J. G n il k a (Monachium): ,Wirkungsgeschichte” — jedna
z nowszych metod w pracy nad Biblig; H Charlesworth (Princeton):
Fenomenologia a hermeneutyka biblijna (niektoére problemy); K. M. W o-
schit z (Graz): Mit, slowo i kult jako kategorie religijne — hermeneutyka
terminéw ,widziec¢ i slyszec”, ,obraz i slowo”, ,przestrzen i czas™ D. J.
A. C1lin e s (Sheffield): Postmodernizm w studiach biblijnych?; P. S.
G r e ¢ h (Rzym): ,Regula fidei” jako zasada hermeneutyczna w egzegezie
patrystycznej; J. Ple v n ik (Toronto): Lonergana teoria poznania a her-
meneutyka morfokrytyki; N. H o h n j e ¢ (Zagrzeb): Matthias Flaccius
Illyricus — ojciec nowoczesnej hermeneutyki;: I. T e s h i m a (Harvard
University): Krytyka tekstu a starozytna interpretacja Biblii; A. S. V. D e-
l1ivanova (St. Petersburg): Opowiadania ludowe jako typ interpretacji
i thamaczenia Biblii.

IV. EGZEGEZA STAREGO I NOWEGO TESTAMENTU:

M. E. Boisma rd (Jerozolima): Cytaty z Ksigegi Daniela w NT;
T.S. Ve c¢ko (L) Wina, kara i przebaczenie w 1-2 Sm: J. Bi z j a k (L.):
Ijob — maz ukarany czy doswiadczany? (prelegent udowadnial to drugie); N.
R 6 s e 1 (Hajfa): Cel i oredzie deuteronomistycznego dziela historycznego —
Przyczynek do hermeneutyki Ksiag krolow; A. R o f é (Jerozolima): Meta-
fory w Biblii i w Targumach; O. K e e 1 (Fryburg Szwajcarski): Przedsie-
wziecia Antiocha IV w zakresie kultu w Swigtyni Jerozolimskiej — przesla-
dowanie czy reforma? (prelegent sugerowal to drugie, jakkolwiek jego ar-
gumenty nie przekonywaly): C. Buzzetti(Rzym)! ,Ave, gratia plena” —
thamaczenia wspolczesne a wplyw dawniejszych; M. Van Esbroeck
(Monachium): Dwa problemy z Listu do Rzymian (3, 25: problem hilaste-
rion, i 8, 3: Chrystus — Ofiarg za grzechy); J. Karavidopoulos
(Tesaloniki): Egzegeza NT w greckim Kosciele prawoslawnym — przeszlosé i
terazniejszos¢; F. R oz m a n (L.): Przypowiesci u synoptykow.

V. TEOLOGIA BIBLIJNA:

L. Mena se(L.): Obraz Boga w Biblii; A. Ré b ula (Triest) Termi-
nologia i sposob mowienia o wiecznosci w Biblii — jej echa w literaturze
stowenskiej; M. Myllyk oski(Helsinki): Problemy ideologiczne teologii
NT (gléownie o dewiacjach egzystencjalizmu R. Bultmanna, tzw. ,teologii
feministycznej” i — czgsciowo — ekoteologii); I. Hor o w i ¢ z (Jerozolima):
Sprawiedliwos¢ (sedeq) w Biblii i jej rabinistyczne interpretacje; J. H. E 1-
1 e n s (Michigan): Pojecie madrosci w swietle interpretacji biblijnej w Tar-
gumach, w Talmudzie, w gnostycyzmie i w dokumentach wczesnochrzesci-
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janskich; J. A r e n z (Los Angeles): Biblia i nauka — wzajemne oddzialy-
wanie na siebie; C. T ot h (L.): Hermeneutyka nadziei i utopii w Biblii;
B. O slaj(L.): Biblia a kryzys eko-etyczny.

VI. PROBLEMY INTRODUKCYJNE I INNE:

G. S. O e ge m a (Tybinga): Rola apokaliptyki w procesie ustalania
kanonu Biblii chrzescijanskiej; E. T o v (Jerozolima): Podzialy wedhug sen-
su w tekstach qumranskich a podzialty w TM i w starozytnych tlumacze-
niach Biblii; F. Za d ra vec(L): Diabel w literaturze Cankara; V. P o-
toé¢nik (L.): Slowency a Pismo Swigte; (w swietle badan socjologicznych);
Y. Sverstiuk (Kijow): Biblia w interpretacji literatury ukrainskie;j.

W zwiazku z kongresem zorganizowano takze i logicznie w jego rytm
wlaczono szereg pozytecznych imprez towarzyszacych, zwlaszcza szeroko
zakrojong wystawe biblijng w Narodna Galerija. W obszernych jej po-
mieszczeniach pokazano i fachowo objasniono w j. angielskim i slowenskim
cenne egzemplarze Biblii w wielu jezykach, od najstarszych rekopisow — po
wydania wspolczesne. Osobny dzial poswigcony jest (bo wystawa trwac
bedzie do konca roku) ,Biblije na Slovenskem”, z nowg edycja uroczyscie
Hfetowang”, umieszczong w miejscu centralnym na odpowiednio udekoro-
wanym podium oczywiscie na czele (nowe tlumaczenie jest juz dostepne
w ksiegarniach szerokim rzeszom). Otwarciu wystawy nadano wyjatkowo
solenny charakter, z udzialem osobistosci obecnych juz uprzednio na inau-
guracji kongresu i wielu jeszcze innych (m.in. takze dyrektora Biblioteki
Watykanskiej). Rownolegle udostgpnione byly wystawy w rozleglym holu
palacu Kongresow: realiow kultury i religii ST i judaizmu, gustownie wy-
konane gabloty i duze plansze ilustrujace ksztaltowanie si¢ tekstu Pisma
Sw. oraz jego wplyw, role i znaczenie w roznych dziedzinach zycia narodéw
w przekroju historycznym. Oryginalng impreza byl takze wieczorny koncert
z wystepami najlepszych choréw i orkiestr Stowenii, wykonujacych szereg
kompozycji o charakterze biblijnym wybitnych kompozytorow.

Kongres zakonczyla w pigtek 20. wrzesnia wieczorem ,Slavostna Aka-
demija ob izidu novega slovenskega prevoda Svetego Pisma”, z obecnoscig
i przemoéwieniami prezydenta Slowenii, Milana Kucana, arcybiskupa
A. Sustara i innych. Przemawiali tez przedstawiciele zasadniczych grup
jezykowych, jak: w jezyku hebrajskim prof. E. T o v z Uniwersytetu He-
brajskiego w Jerozolimie, w j. greckimJ. Karavidopoulos z uni-
wersytetu Tesalonik, po angielsku B. M. M et z ge r, po francusku O. M.
E. Boisma rd, poniemieckubp W. E gger, po rosyjsku A. A. Ale-
kseev, ponorwesku G. Seierstad, postowenskud. Krasoveec.
Po przemowieniach chory i orkiestry wykonaly szereg innych utworow
o tematyce biblijnej.

Pieniezno Ks. BERNARD WODECKI SVD
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51. ZJAZD STUDIORUM NOVI TESTAMENT!I
SOCIETATIS
(STRASBURG 1996)

W dniach od 6. do 16. sierpnia 1996 r. mial miejsce w Strasburgu 51.
zjazd organizacji Studiorum Novi Testamenti Societas (SNTS).

Strong organizacyjng zjazdu zajely sie dwa wydzialy teologiczne Uni-
wersytetu w Strasburgu: protestancki i katolicki. Tradycja szkolnictwa
akademickiego w Strasburgu sigga czasow Reformacji, kiedy to w r. 1523
Martin Bucer zalozy! szkole teologiczng w duchu reformatorskim. Szkola ta
zostala przeksztalcona w akademie (1566-1621), aby stac si¢ wreszcie uni-
wersytetem z wydzialem teologii protestanckiej. Katolicki wydzial teolo-
giczny dziala od 1903 r. Znane nazwiska biblistow pojawiajg si¢ w historii
tych dwoch wydzialow teologicznych. Wspomnijmy niektore: A. Schweitzer,
J. Héring, O. Cullmann (ur. 1902 i zyjacy dotad), H. Clavier, M.-A. Cheval-
lier, J. Schmitt, E. Trocmeé i inni. Ale wroé¢my do zjazdu.

W programie byly przewidziane trzy typy spotkan i komunikacji na-
ukowej: wyklady glowne (Main Papers), wyklady krotsze (Short Papers)
i seminaria.

Inauguracyjny wyklad glowny (Presidential Address) wyglosit prze-
wodniczgey zjazdu, G. N. Stanton nt. ,Czteroksztaltne Ewangelie”.

Inne wyklady gtowne:

— D. Hellholm, ,Funkcja argumentacyjna Rz 7, 1-67;

— J. Delorme, ,Ewangelia i opowiadanie. Narracja ewangeliczna u Mk
(narratologia i semiotyka opowiadania ewangelicznego)”;

—S. Kim ,Jeszcze o ‘misterium’ w Rz 11, 25n;

— P. Lampe, Socjologiczne zblizenie do Nowego Testamentu.

A oto wyklady krotsze, z ktorych niektére byly rownoleglte (Simul-
taneous Short Papers), co stwarzalo dylematy, ktory wybrac:

— M. Wolter, ,Etos i identycznos¢ we wspolnotach pawlowych”;

— M. Philonenko, ,Na zewnatrz psy i guslarze” (Ap 22, 15 i 4Q MMT B
58-62);

— H. Kvalbein, ,,Cuda na koncu czasu: uwagi do 4Q 5217

— C. von Wahlde, ,Perykopa o Samarytance. Synoptycy i cuda u Jana:
sprawa kryteriow”; i

— B. Witherington, ,Klaudiusz, Zydzi a Religio licita”,

-D. P. Moessner, ,Kryteria dla autentycznej historiografii na przykla-
dzie Lk 1, 37

—R. B. Ward, ,Uwagi na temat Rz 1, 26n”.

Z imprez kulturalno-towarzyskich uczestnicy zjazdu SNTS w stolicy
Alzacji bedg mile wspominac¢ koncert Son et Lumiére w slynnej katedrze,
zwiedzanie przy pomocy stateczkow Starego Miasta, wizyte w instytucjach
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europejskich (Parlament europejski), przyjecie wydane przez Rade Miejskg
w pawilonie Jozefiny czy koncert kwartetu Florestan i kosciele Saint Guil-
laume. Dla chetnych byly wycieczki, na przyklad w okolice rodzinne Alber-
ta Schweitzera: do Kaysersbergu — miejsca jego urodzin i do Gunsbach,
gdzie miesci si¢ muzeum A. Schweitzera i muzeum afrykanskie, lub do
Colmaru, aby zwiedzi¢ znane muzeum Unterlinden.

Lista uczestnikow zjazdu strasburskiego obejmowala w fazie koncowe;j
401 osob: wliczono w to, oprocz samych uczestnikow, takze i towarzysza-
cych im czlonkéw rodzin. Nie mozna biblistow zyjacych w rodzinach po-
zbawiac ich naturalnego otoczenia, zwlaszcza w czasie wakacji: dla wielu
bowiem zjazdy naukowe sg formg spedzania urlopu. A poza tym egzegeza
Biblii nie jest zarezerwowana tylko dla celibatariuszy.

Strasburg tworzy niepowtarzalng atmosfer¢ miasta europejskiego,
dwujezycznego, dwuwyznaniowego, praktycznie ekumenicznego, z bogatg
tradycjg kulturalno-teologiczng (pamigtajmy o mistyce renanskiej). Powsta-
jace nowoczesne bloki nie przeslaniajg wiezy strasburskiej katedry,
a Smiale konstrukcje i aranzacje nie niszczg sympatycznych starych zaul-
kow i pomieszezen. Oto czego potrzeba zjednoczonej Europie: madrosci ,,0jca
rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52).

Krakéw Ks. JERZY CHMIEL

Ks. Stanistaw Pisarek

IX COLLOQUIUM BIBLICUM (WIEDEN 1996)

Mimo odejscia na emeryture profesora Jakuba Kremera (Wydziat Teo-
logii Katolickiej, Uniwersytet Wiedenski) kolokwia biblijne urzagdzane co
dwa lata pod jego egidg w stolicy Austrii sg kontynuowane pod nowym
kierownictwem. Nowym liderem tej naukowej imprezy o charakterze mie-
dzynarodowym jest profesor Gottfried Vanoni SVD z Akademii Teologicznej
St. Gabriel w Madling kolo Wiednia. Pelni on zarazem funkcje przewodni-
czgcego Rady Naukowej przy Austriackim Katolickim Towarzystwie Biblij-
nym (Osterreichisches Katholisches Bibelwerk = OKB, ktore te impreze
w glownej czesci sponsoruje, jako ze jest ona rozumiana jako promocja dla
biblistow z krajow w Europie Centralnej i Wschodniej). Europa Wschodnia
byla na Colloquium reprezentowana w osobie ks. Janusza Czerskiego (WT
na Uniwersytecie Opolskim), ktory wyklada zarazem Pismo sSwigte we
Lwowie u katolikow obrzadku bizantynskiego, uwazajac si¢ za Ukrainca.
Wszystkich uczestnikow bylo na liscie 55, najwiecej z Polski (15). Pozostali
z krajow: Austria z Poludniowym Tyrolem (Italia) i Niemcy (dawniejsze
Wschodnie) jako gospodarze wobec kolegow z Europy Centralnej — z krajow
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reformowanych — Bosni Hercegowiny, Chorwacji, Czech, Slowacji, Slowenii,
Wegier i Polski. Kobiety reprezentowala Czeszka z Pragi, wyksztalcona
w Niemczech (prof. Mireia Ryskova).

Miejscem Colloquium by}, jak zwykle, dom formacyjny archidiecezji
wiedenskiej, w klasztorze jezuickim w dzielnicy Lainz, tuz za Schon-
brunnem. W nim odbywaly si¢ obrady, spozywano wspodlne positki a po
kolacji toczyly si¢ przyjacielskie rozmowy, wazny element nie zapisany
w oficjalnym programie, ktorego trzeba si¢ domysla¢ pod nazwg
»gemiitliches Beisammensein” (przyjemne przebywanie spolem), rozmowy
uzupelniajagce w sposob istotny wyglaszane referaty i toczone po nich dys-
kusje.

Sympozjum byto IX w kolejnosci, a odbylo si¢ w dniach od 22 do 26 X
1996 roku, po odliczeniu czasu na przyjazd i odjazd, byly to trzy pelne dni
przeznaczone na referaty i dyskusje. Tematem zas byly ,nowe niebo, nowa
ziemia i nowa Jerozolima” (Ap 21, 1-22, 5) i tego fragmentu intertekstual-
ne zwigzki. Obrady byly nastawione na wspolprace interdyscyplinarng.
Referaty byly krotkie, by pozostawic wiecej miejsca na dyskusje miedzy
fachowcami. Tekst podzielono na trzy czesci: Ap 21, 1-22, 5 (calosé¢ dnia I),
Ap 21, 1-8 i 21, 9-21 (dnia II) i Ap 22, 1-5 (dnia III). Jakie tematy poru-
szone byly i przedyskutowane zostaly? Program otworzyt referat ks.
J. Chmiela (PAT, Krakow) ,Ap 21, 1-22, 5 w refleksji synchronicznej”.
W oparciu o ten tekst referent ukazal strukturalizm jako metode¢ pracy.
Kiedy jednak usilowal z analizowanego tekstu wydoby¢ zawarte w nim
oredzie chrystologiczne, iz okreslenie ,tron Boga i Baranka” nalezy do typo-
logii Baranka paschalnego, napotkal w dyskusji na zarzut, ze dokonal zbyt
duzego przeskoku myslowego. I tak referaty i dyskusje grzezlty na ogol
w analizie li tylko formalnej rozwazanego tekstu.

Wsrod osmiu punktow programu byly trzy bez referatow: ,Motyw
Jhowego nieba i nowej ziemi” w literaturze wczesnozydowskiej” (III);
sFormy, funkcje i teologiczne znaczenie zaleznosci miedzy tekstami” (V)
oraz kolokwium konczace, ktorego przedmiotem byl temat calego sympo-
zjum ,Nowe niebo, nowa ziemia, nowe Jeruzalem. Apokalipsa 21, 1-22, 5
i odniesienia tego tekstu do innych tekstow” (VIII). Wtedy podstawa roz-
mow byl dostarczony wezesniej papier. Dyskusja fachowcow byla i wtedy
bardzo owocna.

Oto tematy wygloszonych referatow: Ap 21, 1-22, 5 w refleksji syn-
chronicznej (J. Chmiel, Krakow);,; Nowe u Deutero i Trito-Izajasza (J. Mar-
bock, Graz); Ap 21, 1-8 przy szczegolnym uwzglednieniu pokrewnych tra-
dycji (L. Tichy, Olomuniec); Metaforyka swiatla u Iz 60 (N. Hohnjec, Za-
grzeb), Ap 21, 9-22, 5 przy szczegdlnym uwzglednieniu pokrewnych tradycji
(M. Hasitschka, Innsbruck). Wienczacy calosé wyklad goscinny na Uniwer-
sytecie Wiedenskim ,Eschatologiczna odpowiedzialnosé¢ w Izraelu a glosze-
nie sgdu przeciwko temu pokoleniu. W sprawie zapowiadania sgdu w Tra-
dycji Q" (Cl. -P. Marz, Erfurt), stanowil dopelnienie problematyki obrad
opartej na Apokalipsie sw. Jana. Po nim odbyl si¢ pozegnalny obiad
w Schottenkeller, niedaleko od uniwersytetu, przy ktorym dziekowano
biskupowi pomocniczemu Wiednia Helmutowi Kritzlowi, referentowi Bi-
belwerku w Austriackiej Konferencji Biskupoéw oraz Norbertowi W. Hoslin-
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gerowi przedstawicielowi OKB i Pius Parsch-Institut w Klosterneuburg za
dotowanie sympozjum, by mogto si¢ ono odby¢.

W programie sympozjum odbyla si¢ takze rozmowa z przyrodnikiem.
Profesor fizyki teoretycznej z Wiednia Gernot Eder przedstawil swoj poglad
na koniec swiata i odpowiadal w dyskusji na pytania. Odniostem wrazenie,
ze wyznaje on panteizm, cho¢ wielokrotnie stwierdzal, ze przyrodnicy sg
jedynymi prawdziwymi monoteistami. Koniec obecnego swiata mialby na-
stapi¢ nieuchronnie za 7 miliardow lat, lecz czy nie bedzie to nowy pocza-
tek?

Na sympozjum przeczytano tez list z pozdrowieniami do jego uczestni-
kow od arcybiskupa archidiecezji wiedenskiej Krzysztofa Schonborna.

Waznym punktem programu byla prezentacja nowosci biblijnych zaraz
na poczatku. Kazdy z uczestnikow znalazt w swojej teczce zalgczonag
»Bucherliste. Colloquium Biblicum. 23.-25. Oktober 1996. Bildunshaus
Lainz, Wien”.

Nowy kierownik Colloquium (od IX w 1996 r.) zapowiedzial publikacje
jego tekstow lacznie z glosami w dyskusji (po ich autoryzacji) w roku 1997.

Patriarcha gromadzacych si¢ w Wiedniu od lat biblistow ks. profesor
Jakub Kremer wreczonym kazdemu papierem ,Znies¢ Credo?” zaprosilt ich
do dyskusji nad zmartwychwstaniem Jezusa. Jest w nim krytyka pseudo-
naukowych twierdzen niektorych protestanckich biblistow [KNA — OKI 17
16. April 1996, s. 12-15]. Kto si¢ w nig wlaczy? Colloquium 1996 trwa az do
nastgpnego tamze w roku 1998.

Katowice-Krakow Ks. STANISEAW PISAREK

Ks. Kajetan Rybacki

SP. KS. WITOLD MARCHEL (1922-1990)

Ksigdz Doktor Witold Marchel wlasciwie nie byl znang postacia wsrod
kaplanow w Polsce. Przygotowanie do kaplanstwa i studia teologiczne od-
bywal poza granicami kraju i tylko jeden raz byt w Polsce, zanim po choro-
bie wrocil na stale do Ojczyzny.
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Ks. Witold Marchel urodzil si¢ 30 pazdziernika 1922 r. w miejscowosci
Topola, w parafii Dzwierszno Wielkie, z ojca Damazego i matki Franciszki
z domu Pazderskiej (ochrzczony w miejscowym kosciele 5 listopada tego
roku). W czerwcu 1939 r. z niepelnym zakresem ukonczyl gimnazjum
w Nakle n/N. Druga wojna swiatowa przerywa mu nauke. Z 27 na 28 maja
1941 r. zostal przez Niemcow wywieziony wraz z rodzicami i rodzenstwem
do obozu w Potulicach, a nastepnie do przymusowej pracy w 6wczesnych
Prusach Wschodnich. Tam pracowal u niemieckiego gospodarza. Potajem-
nie uczyl sie i rozczytywal w zdobywanej po kryjomu literaturze polskiej.
Kiedy Niemcy w 1945 r. opuszczali Polske, pod przymusem wywieziony do
Niemiec, znalazt si¢ w Bremen. Tam zostal przekazany do obozu, gdzie
spotkal polskich jencow. Znajomosc jezykow spowodowala, ze zostal mia-
nowany przez dowodztwo zolnierzy amerykanskich opiekunem grupy
wiezniow. 8 maja 1945 r. wojska alianckie zdobyly wraz z zolnierzami pol-
skimi Bremen i oswobodzili. W grupie polskich zolnierzy byli kapelani,
a wsrod nich ks. Wiodzimierz Konopka TJ i ks. Walenty Nowacki, pracujg-
cy obecnie w Brazylii. Ks. Nowacki wspomina: ,Tam spotkalem Witolda
- Marchela, zmizerowanego, wymeczonego, ledwo trzymajgcego si¢ na no-
gach. I wtedy zwierzyt mi si¢: ,Pragne zosta¢ ksiedzem, gdyz dobry Bog
ocalil mi zycie”. Odtad za wszelkg ceng¢ pragnal zrealizowac laske powola-
nia kaplanskiego. Wraz z kilku innymi mlodziencami, m.in. ks. pralatem
Piotrem Ilwickim, ktory obecnie pracuje w Olsztynie, postanowil przedo-
stac¢ si¢ do Belgii. Nie byla to sprawa prosta, gdyz przyszli kandydaci do
Seminarium uchodzili jeszcze za wig¢zniow. Byl jeszcze stan wojenny. Wi-
told Marchel czynil starania o pozorne spotkanie si¢ z bratem, ktory mial
przyjechac do Belgii. Nic z tego nie wyszlo. Ale w tym czasie w Brukseli
odbywala si¢ konferencja miedzynarodowa. Przyszlych klerykow ubrano
w mundury wojskowe wojsk sprzymierzonych, dano stosowne odznaczenia
i z podrobionymi dokumentami przedostali sie przez granice. ,Uczestnicy”
konferencji w ten sposob znalezli si¢ w Belgii. Tam z wielkim sercem przy-
jatich biskup belgijski Kopiters.

I tak Witold Marchel znalazt si¢ w Seminarium Duchownym
w Gandawie w Saint Nicolas. To miasto zostalo oswobodzone takze m.in.
przez polskich zolnierzy. Mimo wycienczenia obozowego podjat studia
z wielkim zapalem wykazujgc nieprzecietne zdolnosci. Wkrotce zaprzyjaznit
si¢ z rodzing ks. Carlosa Bressers, z ktorej wyszlo kilku kaplanow.

Z poczatkiem pazdziernika 1945 r. rozpoczat studia filozoficzne, ktore
ukonczyt 18 lipca 1947 r. Dwa lata pozniej ukonczyl teologie. Jesienig 1949
r. podjal wyzsze studia w Polskim Seminarium w Paryzu. Musial jeszcze
w tym czasie uzupelni¢ mature, co uczynil wiosng 1950 r. pod Paryzem
w Les Ageux. Testimonium do swigcen kaplanskich, najpierw subdiakona-
tu, przestal z Polski ks. kanonik Ignacy Klimacki z Nakla n/N. Subdiakonat
otrzymat w Paryzu, w kaplicy Polskiego Seminarium, 3 maja 1950 r., dia-
konat 8 lipca 1951r., a Swigcenia kaplanskie 6 lipca 1952 r. z ragk owcze-
snego Nuncjusza Apostolskiego w Paryzu, kardynala J. Roncalli, pozniej-
szego Papieza Jana XXIII, w kosciele Wniebowzigcia NMP. Wraz z nim
swiecenia kaplanskie otrzymali: ks. Marian Sedlaczek (pracuje w Senega-
lu), ks. Piotr Ilwicki, ks. Tadeusz Derendal (mieszka we Francji), ks. Adolf
Gizynski, ks. Boleslaw Kosecki, Ks. Franciszek Mis i ks. Edmund Wojda.
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Msz¢ sw. prymicyjng w pigknej oprawie Polonii i polskich kaplanéw od-
prawil 20 lipca 1952 r. w Auby (Nord) w parafii, gdzie proboszczem do dzi-
siaj jest ks. Franciszek Jagla. Ze wzgledu na czasy stalinowskie nikt z ro-
dziny z Polski, nawet rodzice, nie mogt braé¢ udzialu w tej Mszy sw. Wsrod
kaplanéw brali udziak: ks. Burian, ks. Zdzislaw Lipinski i ks. Milewski.

W styczniu 1953 r. na prosbe kardynala Stefana Wyszynskiego, Pryma-
sa Polski, jako doktor teologii wyjechal do Rzymu, gdzie podjgt studia na
Instytucie Biblijnym w zakresie Starego Testamentu. W roku 1961 obronit
prace doktorskg ,summa cum laude” na temat: Abba, Pére — la priére du
Christ et des chrétiens. Moderatorem tej pracy byl ks. prof. S. Lyonnet TJ.
Praca ta zostala uznana jako wyjatkowa. Tak przygotowany naukowo mial
wroci¢ do Polski, gdyz dekretem ks. Prymasa z dnia 1 wrzesnia 1961 r.
mial obja¢ funkcje profesora Prymasowskiego Seminarium Duchownego
w Gnieznie oraz Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie. Byl drugim po
wojnie (po ks. Eugeniuszu Dgbrowskim) doktorem nauk biblijnych.

Odwiedzil tylko raz Polske i dom rodzinny od 25 czerwca do 18 wrze-
snia 1966 r. Niestety organizm wyniszczony w czasie wojny oraz intensyw-
na nauka sprawily, ze ks. Witold Marchel zapad}l powaznie na zdrowiu.
Dlatego musial wyjecha¢ na leczenie do Szwajcarii. Spelnial tam funkcje
kapelana siostr zakonnych i jako biblista mial wyklady w niektorych
osrodkach katolickich. Na skutek jednak postepujacej cukrzycy jesienig
1985 r. utracil calkowicie wzrok. Po kilku miesigcach dokonano niezwyklg
operacje oczow na skale swiatowg. Jeden z wybitnych kanadyjskich specja-
listow z tej dziedziny przy wspolpracy innych profesorow spowodowal ze ks.
Witold Marchel znowu odzyskal wzrok. Lekarze radzili, aby przerwal in-
tensywng nauke i na kilka miesigcy oddal si¢ rekonwalescencji. Niezwykle
umilowanie nauki, ktorej poswigcal cale lata swego kaplanskiego zycia,
okazalo sig¢ silniejsze. Moze postuchalby rad lekarzy, ale zjawil si¢ u niego
wspoltkolega z Chin, ks. Piotr Chiang (z ktorym utrzymywal kontakt do
konca swego zycia), ktory prosit o dokonczenie pracy naukowej. Podja} sie
tej pracy. Wiele godzin intensywnego studium, wiele dni nieprzespanych
nocy staly si¢ powodem, ze stracil catkowicie wzrok, ktorego juz do konca
zycia nie odzyskal. Odtad zaczelo si¢ trudne dla niego zycie. Mial wpraw-
dzie dobre mieszkanie i warunki zycia w Szwajcarii, ale brak mu bylo tego
co najwazniejsze: praca wsrod ksigzek i studium nad Pismem sw. Coraz
czesciej myslal o powrocie do Ojczyzny. W swoim ,Zyciorysie” napisak:
»W nadziei znalezienia wigkszego zrozumienia i wigcej serca, wrocitem 15
maja 1986 r. w rodzinne strony”. Zamieszkal w Bydgoszczy (na Osowej
Gorze). Wyjezdzajac ze Szwajcarii zabral znaczng ilos¢ fachowych ksigzek,
ktore po jego Smierci zostaly przekazane do Prymasowskiego Seminarium
Duchownego w Gnieznie. Wiele cennych ksigzek musial pozostawic. Ciagle
liczyl si¢ z tym, ze powroci do jakiegos zdrowia i bedzie mogt chociaz
w czesci zrealizowac nie spelnione plany wydawnicze. Zamierzal wydac
w jezyku polskim prace doktorska, chcial publikowaé artykuly nt. Pisma
sw. Starego Testamentu i przetlumaczy¢ ksigzke Dieu Pére dans le Nou-
veau Testament, ktora ukazala si¢ w Paryzu w 1963 r., oraz artykuly
z ,Christlich Padagogische Blatter” (np. w nr 97/1984 ukazal si¢ artykut
napisany w 1963 pt. Das neuestestamentliche Bild des Vaters und seine
Bedeutung fiir den Religionsunterricht.
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Stan jednak zdrowia ks. Witolda Marchela z kazdym rokiem si¢ pogar-
szal. Gdy zupelnie zapad}l na zdrowiu, zostal przewieziony do Kliniki Szpi-
tala w Bydgoszczy na Bielawkach, gdzie po miesigcznym pobycie nie uzy-
skawszy przez 3 tygodnie przytomnosci, zmart 10 grudnia 1990 r. Pogrzeb
odbyt si¢ w Dzwiersznie Wielkim pod przewodnictwem biskupa Bogdana
Wojtusia, sufragana z Gniezna, przy udziale kilkunastu kaplanéw. Slowo
pozegnalne w czasie Mszy sw. koncelebrowanej wyglosit wspotkolega z lat
kaplanskich we Francji, ks. Zdzislaw Lipinski ze Szczecina. Podkreslil
wybitng zashige na polu nauki tego niezwyklego kaplana. Ks. biskup Bog-
dan Wojtus wspomniatl o pracy kaplana i prosil o modlitwe w intencji powo-
lan kaplanskich i zakonnych.

Ks. Walenty Nowacki z Brazylii tak napisal o swoim przyjacielu: Byl
pogodny, serdeczny, radosny i nigdy nie okazywal swego cierpienia. Nigdy
nie skarzy! si¢ na swoj ciezki los, a cierpial wiele. To meczennik z ostatniej
wojny. Powinien przejs¢ do historii polskich kaplanéw niezapomniany”.
Biskup Kazimierz Romaniuk, biskup diec. Warszawa-Praga, ktory podjal
studia na Instytucie Biblijnym w Rzymie juz po ukonczeniu nauki ks. Wi-
tolda Marchela, tak o nim napisal: ,Utkwil mi w pamigci jako kaplan nie-
zwykle pracowity. Bywaly cale tygodnie, zwlaszcza w miesigcach letnich, ze
tylko jego spotykalem w bibliotece Instytutu Biblijnego. Napisal swietng
prace doktorskg wydang dwukrotnie i przettumaczong m.in. na jezyk ho-
lenderski. Niewatpliwie bardzo to pozytywna postaé kap}una polskiego.
Gdyby nie choroba, méglby wnies¢ wiele do biblistyki nie tylko polsklej ale
i swiatowej. Profesorowne podziwiali niezwykla pracowitos¢ i solidnosé
ksigdza Marchela”.

Pozostawil niedokonczone materiaty. Byl dobrze przygotowany do pracy
naukowej, wladal biegle 9-cioma jezykami, a z 16-toma dawal sobie rade.
Utrzymywal kontakt ze Swiatem nauki, a kilku kardynaléw nalezalo do
jego bliskich kolegow.

Na obrazku prymicyjnym napisak: ,Przyjdz Krolestwo Twoje”. Niech
dobry Bog da Mu wieczne krolowanie w Krolestwie, dla ktorego na ziemi
shuzy} rozmilowaniem Slowa Bozego.

Dzwierszno Wielkie Ks. KAJETAN RYBACKI

RECENZJEiIPRZEGILADY

O. TOMASZ M. DABEK OSB ,Nawracajcie si¢”. Metanoia w Nowym
Testamencie, Ksiggarnia sw. Jacka, Katowice 1996, stron 275.

Omawiana obecnie przeze mnie monografia O. doc. T. Dgbka, wykla-
dowcy egzegezy i teologii biblijnej w Papieskiej Akademii Teologicznej
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w Krakowie, zaslhiguje ze wszech miar na szczegdlne omowienie. Przede
wszystkim dlatego, ze porusza niezmiernie dzis wazny i aktualny temat.
Na jego aktualnosé zwrocit juz uwage O. Prof. A. Jankowski OSB, w swojej
przedmowie do niniejszej monografii. Slusznie zauwazyl, ze ,wkradajacy si¢
do nas relatywizm moralny, posuwajacy si¢ do kwestionowania Dekalogu
i samego pojecia grzechu” (s. 5), sprawil, ze u wielu ludzi zrodzilo si¢ prze-
konanie o niepotrzebie i niekoniecznosci praktykowania sakramentu pojed-
nania. A wiec nawracanie si¢, spowiedz i pojednanie sg niepotrzebne. Ta-
kiemu rozumowaniu zdecydowanie przeciwstawia si¢ w swej pracy O. Dg-
bek. Wychodzac z zalozenia, ze oczyszczenie czlowieka dokonuje si¢ przez
nawrocenie, wzywa wszystkich do nawrécenia, powolujgc si¢ na stowa sa-
mego Chrystusa: Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15). Tymi
slowami O. Dabek zaczyna swojg monografie i nimi jg konczy (por. s. 216).
W nawiasie tej wypowiedzi zamyka si¢ cala jego praca napisana z ogromna
erudycja i z wlasciwg sobie znajomoscig przedmiotu.

Bardzo stusznie postapil Autor rozpoczynajac omawianie interesujacego
przedmiotu od zaprezentowania tego zagadnienia w Starym Testamencie
(por. Rozdz. I, ss. 9-88). Bez tego rozdzialu cala monografia bylaby niezro-
zumiala i nie mialaby swoich autentycznych korzeni. Nawrocenie jest
czlowiekowi potrzebne od chwili upadku pierwszych ludzi. Grzech tych
ludzi zburzyl harmoni¢ i wprowadzil na swiat zepsucie, ktore rozprze-
strzenilo si¢ wtedy po calym swiecie i jedynym lekarstwem na nie byla
tylko pokuta i nawrocenie.

Bardzo precyzyjnie w oparciu o filologie, egzegeze i teologie O. Dabek
udowadnia, ze bez nawrécenia i pokuty nie ma pojednania z Bogiem.

Zrozumial to czlowiek St. Testamentu i probowal pojednac si¢ z Bogiem
poprzez skladanie ofiar (s. 13) i poswigcanie Bogu na wylaczng wlasnosé
rzeczy, ktore i tak byly jego wlasnoscig. St. Testament, zwlaszcza w ksie-
gach prorockich i magdrosciowych, akcentuje potrzebe wewnetrznego prze-
mieniania si¢ czlowieka.

Ale St. Testament nie mowi tylko o potrzebie nawracania si¢ poszcze-
golnych ludzi. Bardzo mocno wzywa i zacheca do tej praktyki caly narod.
Mowigc o potrzebie i koniecznosci nawracania si¢ calego narodu, O. Dgbek
wspaniale zreferowal ten problem, omawiajgc bardzo wnikliwie i wszech-
stronnie to zagadnienie na przykladzie chocby liturgii dnia przeblagania
Jom Kippurim. Shusznie zaznacza Autor omawianej monografii, ze do cele-
bry tego dnia wezwani byli wszyscy, kaplani, prosty lud a nawet sam arcy-
kaplan, ktory w tym wypadku przewodniczyt uroczystosciom przeblagal-
nym. Obrzedy dnia przeblagania ,stanowily liturgiczne przezycie nawroce-
nia, odwrécenie si¢ Ludu Bozego od jego grzechow” (s. 43).

Do probleméw nawrécenia bardzo powaznie podchodzili prorocy Izra-
ela. O. Dabek poruszajac ten problem narysowal w swej pracy szerokg
panorame tego nauczania, ilustrujac jg wypowiedziami i dzialalnoscia nie-
mal wszystkich prorokéw, zaczynajac od najstarszych z okresu Sedziow
a konczgc na wypowiedziach Izajasza czy Jeremiasza. Aby ukaza¢ pelny
obraz nawracania si¢ i pokuty w St. Testamencie, Autor naszej monografii
nie zapomnial o zwréceniu uwagi na role postu jako czynnika dopeliajgce-
go ceremonie pokutne. Slowem pokuta byla wtedy skuteczna, jesli obok
ofiar, wewnetrznej przemiany, ,oddania si¢ z ufnoscig mitujacemu Bogu”
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(s. 63) polaczona byla z postem, jako srodkiem shizacym ,na przeblagania
zagniewanego Boga” (s. 59).

Po oméwieniu szeroko problemu nawrocenia w St. Testamencie, O. Da-
bek przechodzi do zreferowania tej problematyki w Nowym Testamencie.
I tu dla niego wspanialym przykladem ilustrujacym potrzebe nawrécenia
jest poprzednik Chrystusa sw. Jan Chrzciciel, glosiciel pokuty.

Prezentujac osobe Jana Chrzciciela, stwierdza bardzo shusznie
O. Tomasz ze w ,jego dzialalnosci trzeba wyroznic jego stowa, wzywajace do
nawrocenia oraz obrzedy rytualnego obmycia, stanowiagce bardzo wazny
znak” (s. 101). Ale Jan Chrzciciel nie poprzestaje na tym. To co go najbar-
dziej cechuje, to jego wlasny przyklad ,umartwionego zycia i pokutne we-
zwanie, wzywajgce do odmiany zycia, do poglebienia wiary i zmiany poste-
powania, w ktorym przede wszystkim nalezy sie kierowaé miloscig bliznich
i swiadczyc im milosierdzie” (s. 135). Jakze tu Jan Chrzciciel jest podobny
do swojego Mistrza Jezusa Chrystusa, ktory przez cale swoje zycie popieral
realizacje glownej swojej dewizy: Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie
(Mk 1, 15).

Z prawdziwg satysfakcjg przeczytalem trzeci rozdzial omawianej pracy
(ss. 136-183) referujagcy punkt po punkcie cale nauczanie Jezusa, o nawro-
ceniu, zawarte w Ewangeliach synoptycznych, ktore bardzo konsekwentnie
realizowali pozniej we wszystkich szczegéolach uczniowie Jezusa. Nauczanie
Jezusa idzie w parze z gltoszeniem Krolestwa Bozego i wezwaniem do na-
wrocenia. Jezus mowigc o nawroceniu zawsze podkresla wielkg role mito-
sierdzia Bozego. Stlusznie podkresla O. Dabek, ze w nawrdcenie musi sig¢
zaangazowac caly czlowiek, bo tylko wtedy ono bedzie skuteczne i dopro-
wadzi czlowieka do pelnego zjednoczenia z Bogiem.

Nauka o nawroceniu zawarta w dziejach Apostolskich i listach Pawlo-
wych jest nie tylko kontynuacjg mysli i nauczania Jezusa Chrystusa, ale
stanowi probe poglebienia tej nauki i przedstawiania doskonalg teologie
tego zagadnienia. O. Dgbek akcentuje tu mocno role przemiany, ktora do-
skonale wyraza tres¢ stowa metanoia ,Nawrocenie, tj. metanoia, stwierdza
omawiany Autor, ma wyraznie okreslony kierunek do Boga i do wiary
w naszego Pana Jezusa” (s. 205). Wedlug sw. Pawla, ,to staly obowigzek,
pierwsza reakcja na przyjecie wiary i zarazem obowigzek do ciaglej czujno-
sci, by wytrwa¢ w dobrym postepowaniu” (s. 219). W sumie nawracac sig, to
znaczy czyni¢ prawde i Zy¢ nig na co dzien.

Reasumujgc powyzsze mysli, idac za tokiem rozumowania Autora
omawianej pozycji, mozna powiedzie¢, ze nawrocenie ,obejmuje calego
czlowieka i uwidacznia si¢ w jego postepowaniu, szczegéolnie zas przez
praktykowanie milosci” (s. 262).

Monografia O. Dagbka o nawracaniu si¢ i metanoi w Nowym Testa-
mencie jest nie tylko dokladnym i rzeczowym przedstawieniem zagadnie-
nia, ale jest nowym i bardzo oryginalnym ujeciem problematyki, ktora dzis
dla wielu nawet wierzacych chrzescijan jest zupelnie nieznana. Wydaje mi
sig, ze po dokladnym jej przeczytaniu otworzg si¢ wielu ludziom oczy na to
zagadnienie i przekonaja si¢ do tego, ze czlowiek slaby i grzeszny (por.
s. 262) powinien si¢ ciggle nawracac i ciagle kontrolowa¢ swojg relacje do
Boga. Bez nawrocenia nie ma bowiem pelnego chrzescijanskiego zycia ani
zaangazowania si¢ skutecznie w chrzescijanstwo.
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Za napisanie powyzszej monografii, a zwlaszcza za jej wydrukowanie
O. Tomaszowi Dabkowi nalezy si¢ pelne uznanie i nasza szczera wdziecz-
nos¢.

Krakow Ks. STANISEAW GRZYBEK

STANISLAW HALAS, SCJ L’interpretazione della Risurrezione e dei suoi
effetti, Cracovia 1993, ss. VI+ 95.

Jest to fragment (II rozdzial) rozprawy doktorskiej napisanej pod kie-
runkiem o. prof. A. Vanhoye SI w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzy-
mie pt. Risurrezione e vita secondo la Prima Lettera di Pietro. Ricerca sul
ruolo della risurrezione di Cristo nella vita dei cristiani (Roma 1989, ss.
mps 352).

W rozdziale tym ks. Halas pragnie odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki
sposéb zmartwychwstanie Jezusa oddzialuje zbawczo na chrzescijan, czyli
jaki jest ,mechanizm” tego oddzialywania. Autor 1 P rozumial to oddzialy-
wanie wedlug dwoch modeli biblijnych. Pierwszy model to typologia cier-
piacego Sprawiedliwego, przesladowanego przez ludzi, ktoremu Bog przy-
chodzi z pomocg i wywyzsza go (exaltatio iusti). Drugi model to ofiara eks-
piacyjna za grzechy. 1 P wyraznie akcentuje calkowitg niewinnosé Chrystu-
sa w znoszeniu cierpien (por. 1 P 2, 22n). Jako cierpigcy Sprawiedliwy
Chrystus jest wzorem dla chrzescijan, ktorzy cierpig. Zmartwychwstanie
Jezusa jest Jego wywyzszeniem i dlatego jest motywem nadziei chrzescijan,
Ze i oni otrzymaja po zniesieniu swych cierpien nagrode. Skutek Smierci
Chrystusa jest podobny do ofiary przeblagalnej za grzechy (por. 1 P 3, 18).
W takim rozumieniu meki i Smierci Jezusa samo zmartwychwstanie od-
powiada akceptacji ofiary ze strony Boga. W ten sposéb mozemy lepiej do-
strzec wzajemny Scisty zwigzek meki i zmartwychwstania w jedynym dziele
zbawczym Chrystusa. To zbawienie polega na komunii, czyli na pelnym
zjednoczeniu z Bogiem. Jest ono nie tylko obiecane w przyszlosci, lecz jest
juz rzeczywiscie zapoczagtkowane w nowym zyciu chrzescijan.

Byloby rzecza pozgdana, gdyby Autor mogt opublikowac calosé swej
pracy i to rowniez w polskim przekladzie. Dwa bowiem pozostale rozdzialy
zajmujg si¢ problemem narodzenia do nowego zycia chrzescijanskiego, kto-
rego dokonal Bog Ojciec przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
(rozdzial pierwszy) oraz podobienstwem zycia chrzescijan do zycia Chrystu-
sa (rozdzial trzeci). Autor przeprowadzil bardzo dokladna, wrecz drobia-
zgowa, analiz¢ roli zmartwychwstania Jezusa na podstawie tylko jednego
pisma Nowego Testamentu, czyli 1 P. Domagalaby si¢ ona uzupelnienia na
podstawie innych pism nowotestamentalnych, a zwlaszcza listow sw. Paw-
la.

Jak stwierdza ks. Halas w swoim autoreferacie, ,poglebiona analiza
biblijna roli Chrystusowego Zmartwychwstania moglaby si¢ sta¢ cenng
pomocg w refleksji teologicznej, prowadzonej w ramach innych dyscyplin
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teologicznych, zwlaszcza teologii dogmatycznej (soteriologii), a takze teo-
logii moralnej i ascetycznej”.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

KS. KAZIMIERZ PANUS, Uratowaé naréd. Gios z ambony katedry wawel-
skiej okresu niewoli narodowej 1795-1918, Wydawnictwo Naukowe Papie-
skiej Akademii Teologicznej, Krakow 1996, ss. 387.

W Polsce mamy niewielu homiletéw zajmujgcych sie¢ historig kazno-
dziejstwa. Jednym z nich jest ks. Kazimierz Panus z Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. W ostatnim czasie opublikowal on trzy pozycje
ksigzkowe poswigcone kaznodziejstwu w katedrze na Wawelu: Kaznodziej-
stwo w katedrze krakowskiej, cz. 1. Od poczqtkow do czaséw rozbioréw,
Krakow 1995, ss. 478; cz. II: Okres niewoli narodowej Krakéow 1995,
ss. 345; Uratowac naréd. Glos z ambony katedry wawelskiej okresu niewoli
narodowej 1795-1918, Ostatnia pozycja jest rozprawa habilitacyjng na
temat przyczyn upadku narodu polskiego i sposobéow jego ratowania
z zaistnialych zagrozen. Material zrodlowy rozprawy stanowig kazania
wygloszone w katedrze na Wawelu w okresie niewoli, tj. w latach 1795-
1918. Rozprawe otwiera rozdzial ukazujacy ambone wawelska i jej bohate-
réw na tle owcezesnych wydarzen. W rozdziale drugim autor analizuje przy-
czyny upadku narodu polskiego, tak jak je widzieli kaznodzieje na prze-
strzeni ponad stu lat. Byly to: brak blogoslawienstwa Bozego jako odpo-
wiedz na niewiernos¢ narodu, kryzys religii katolickiej, wrogosé¢ krajow
osciennych, niedomagania w organizmie spolecznym panstwa i upadek
moralnosci. Rozdzial trzeci traktuje o poslannictwie narodu polskiego.
Wedlug kaznodziejow wawelskich zadaniem narodu bylo: doprowadzenie
Cerkwi Prawoslawnej do jednosci ze Stolica Swieta, ewangelizacja ludéw
osciennych ,siedzacych dotad w cieniu bledu”, obrona katolicyzmu przed
Péltksiezycem, Krzyzakami, Moskwg, walka o niepodleglosé, wiernosé Bogu
i Kosciolowi, troska o chrzescijanskie oblicze narodéw europejskich
oraz nasladowanie swietych i bohateréw. Rozdzialy: czwarty, piaty, szosty
i siodmy wskazujg na sposoby skutecznych dzialan majacych na celu
ratowanie zagrozonego bytu narodu. W dzialaniach tych nalezalo oprzeé sie
na religii katolickiej, liczy¢ na wilasne sily, budzi¢ nadzieje na ostateczne
zwycigstwo i ukazywac pozytywne postacie z przeszlosci. W zakonczeniu
pracy autor dokonuje podsumowania wysitkow wielu wybitnych twér-
cow ambony wawelskiej, ktorym lezalo na sercu ratowanie narodu.
Rozprawe zamyka aneks zawierajacy wykaz kaznodziejow katedry wawel-
skiej w okresie niewoli narodowej. Zaprezentowana publikacja powinna
zainteresowa¢ nie tylko homiletow, ale takze historykow i teoretykow
literatury.

Krakéw O. WIESEAW PRZYCZYNA CSsR
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DOROTA ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK, Jezykowe srodki perswazji w kaza-
niu, Wydawnictwo ,Poligrafia Salezjanska”, Krakow 1996, ss. 126.

W ostatnich latach problematyka zwigzana z jezykiem religijnym, czy
szerzej — w ogole z jezykiem uzywanym w Kosciele — staje si¢ stopniowo
przedmiotem zainteresowania coraz liczniejszej grupy jezykoznawcow.
Warto przypomnie¢ chocby prekursorski w tym zakresie tom studiow
o jezyku religijnym pod red. Marii Karpluk i Jadwigi Sambor wydany
w 1988 roku w Lublinie. Autorzy pomieszczonych w owym tomie studiow
zakreslili perspektywicznie mozliwe kierunki badan na tym polu, od same-
go opisu, jaki jest i czym jest jezyk religijny wspolczesnie i historycznie
rzecz biorac do sformulowania ewentualnych zalecen normatywnych, jaki
by¢ powinien. Badania nad jezykiem religijnym muszg by¢ wieloaspektowe.
Nawet gdy uwzgledni¢ tylko perspektywe jezykoznawcza, wymagaja one
przekrojowego analizowania tekstow, mowionych i pisanych, zroznicowa-
nych ze wzgledu na ksztalt gatunkowy i intencje nadawcy, zmieniajgcych
si¢ stosownie do relacji r6l nadawcy i odbiorcy a takze sytuacji i kontekstu
wyglaszania danego tekstu i jego odbioru, itd. Opis jezyka religijnego musi
objagé poziom gramatyczny, semantyczny i pragmatycznojezykowy, a zara-
zem nie moze by¢ oderwany od fundamentalnej dla tej odmiany jezyka jego
funkcji sakralne;j.

Z mozliwych drog podejscia do tej trudnej problematyki Dorota Zdun-
kiewicz-Jedynak wybrala analize sposobow przejawiania si¢ funkcji per-
swazyjnej jezyka w szczegolnym typie tekstow religijnych, jakimi sg akty
koscielnego gloszenia slowa, w typologii form tzw. przepowiadania kosciel-
nego rozroézniane jako homilie i kazania. Swoje wnioski badaczka oparla na
przebadaniu stu losowo wybranych kazan i homilii wygloszonych w stanie
wojennym w latach 1981-1983 i uzupelnila o porownanie ich z trzydziesto-
ma kazaniami i homiliami radiowymi z lat 1989-1990.

Praca miesci si¢ w nurcie badan pragmatyczno-jezykowych wkraczajac
zarazem w zakres lingwistyki aksjologicznej oraz nowoczesnie rozumiane;j
retoryki. Autorka korzysta w duzym stopniu z wynikow badan nad per-
swazja i jej wynaturzeniem — tj. manipulacjg — w jezyku propagandy poli-
tycznej, znanych jako badania nad tzw. nowomowg. W czesto dyskutowane;j
kwestii, jak odrézni¢ perswazje od manipulacji jezykowej autorka przychyla
si¢ do stanowiska, ze ,w wypadku manipulacji nie sg spelnione tzw. wa-
runki szczerosci”, ktore skladajg si¢ na rejestr warunkow fortunnosci prze-
konywania jako aktu mowy, por: ,1. Mowigcy wierzy w o. 2. Mowigcy wie-
rzy w zespol sadow (E1...En). 3. Mowiacy wierzy, ze zespol sagdow (E1...En)
stanowi uzasadnienie 0.” (s. 37).

Dorota Zdunkiewicz-Jedynak w czesci wprowadzajacej ksigzki przed-
stawia, w jaki sposob w przeszlosci i wspolczesnie rozumiane bylo i jest
potocznie samo kluczowe dla jej badan slowo — perswazja (s. 13-16), na-
stepnie omawia pojecie perswazji w klasycznej teorii retorycznej (s. 17-22)
i w teoriach homiletycznych (s. 23-28) i w koncu referuje rézne stanowiska
w kwestii definiowania funkcji perswazyjnej zajmowane przez jezykoznaw-
cow i przedstawicieli innych dyscyplin humanistycznych. (s. 29-37).

Interesujaco przedstawia sig czgs¢ opisowa pracy, zlozona z rozdzialow
dotyczgcych srodkow jezykowego wyrazania perswazji na poziomie leksy-
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kalnym (s. 38-68), morfologicznym (s. 69-79) i skladniowym (s. 80-88).
Funkcja perswazyjna w kazaniach realizuje si¢ migdzy innymi przez obec-
nos¢ slownictwa aksjologicznego, nazywajgcego bezposrednio wartosci, do
przyjecia ktorych kaznodzieja pragnie przekonaé sluchaczy i nazywajacego
te anty-wartosci, ktore sg odrzucane. Statystyczne zestawienia najczesciej
przywolywanych nazw wartosciujacych (np. wsrod nazw wartosci moral-
nych sg to kolejno: prawda, wiara, milos¢, dobro, nadzieja) zdaniem autorki
swiadczg o ,kierunku refleksji aksjologicznej wlasciwym tekstom kazno-
dziejskim poczgtku lat 80”. Wymienione nazwy wartosci cechuje swoista
ogoblnos¢ i niedookreslonosé. Stad w wielu kazaniach autorzy wybieraja
strategie perswazyjng polegajacg na budowaniu definicji dookreslajgcych te
ogoélne pojecia tak, aby wydoby¢ ten ich sens, ktory harmonizuje z gloszo-
nym swiatopogladem filozoficznym i moralnym. Ciekawy jest wniosek au-
torki, ze kazania z lat 80 czesciej odwolywaly sie do wartosci pozytywnych
niz negatywnych, kladac wigkszy nacisk na krzewienie dobra, niz tepienie
zla.

W kontekscie slowa gloszonego przez kaznodzieje walor oceniajacy uzy-
skujg tez wyrazy skadinad odnoszgce si¢ do pojec¢ zasadniczo neutralnych.
Zdunkiewicz-Jedynak udowadnia, ze swiat wartosci pozgdanych i odrzuca-
nych kryje si¢ w kazaniach miedzy innymi za wyrazami, ktére mozna po-
grupowac¢ w nastepujgce mikropola semantyczne: 1. budowac, budowla,
fundament, dom itd., 2. czuwadc, czujnosé itd., 3. krew, deszcz, woda, itd., 4.
Pelny, pusty itd..., 5. dziedzictwo, 6. nowy, odnowa itd. Slowa z tych kre-
gow pojeciowych majg zdolnosc¢ konotowania ocen wartosciujgcych na mocy
biblijnego kontekstu ich uzycia, do ktérego z natury rzeczy odwoluja si¢
autorzy kazan.

Do perswazyjnych srodkow leksykalnych chetnie wykorzystywanych
w koscielnym przepowiadaniu nalezy zwlaszcza slownictwo nazwane przez
autorke normatywnym, obejmujgce przede wszystkim czasowniki typu:
trzeba, musieé, nalezy, nie wolno, jak i rzeczowniki, np.: wezwanie, powo-
tanie, zadanie, obowigzek. W badanych kazaniach szczegolnie duzo jest
slownictwa nakazujaco-imperatywnego odznaczajacego si¢ znacznym stop-
niem kategorycznosci, np. trzeba, musi + bezokolicznik, por. ,Kazde sprze-
niewierzenie si¢ prawdzie musi by¢ ukarane”.

W oddzialywaniu perswazyjnym w kazaniach z lat 80 zywa byla, wy-
stepujaca tez w jezyku propagandy politycznej, kategoria opisowo-po-
znawcza przeciwnika, ktorego w kazaniach okreslaly najczesciej slowa:
studzy ciemnosci, sila, sity, wrog, przy czym nieprzyjaciel Kosciola byt utoz-
samiany z wrogiem narodu.

Zwigkszeniu stopnia skutecznosci perswazji ma tez shuzyc bogaty ze-
staw leksykalnych wykladnikéw wyroznionej przez Zdunkiewicz-Jedynak
tzw. kategorii waznosci, obejmujgcej przymiotniki np.: wazny, istotny,
glowny, fundamentalny, doniosly, rzeczowniki, np.: podstawa, zrodlo i mo-
dulanty, np.: nade wszystko, przede wszystkim, tylko, naprawde itp.

Na poziomie morfologicznym funkcja perswazyjna przejawia sie szcze-
golnie w roznych sposobach wykorzystywania czasownikowej kategorii
gramatycznej osoby i odpowiadajacych jej stosownych zaimkow osobowych.
Wybor kategorii gramatycznej osoby: ja — my — wy — oni, w ktorej gloszone
jest kazanie, decyduje bowiem o ksztaltowaniu typu relacji miedzy kazno-
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dziejg a shuchaczami. I tak np. uzycie 1. osoby sprzyja budzeniu u odbior-
cow poczucia bliskosci i wspolnoty z wiernymi, natomiast poshugiwanie sie
glownie 2. osoba, zwlaszcza liczby mnogiej — wytwarza wyrazny dystans
miedzy gloszacym slowo a jego odbiorcami. Pod tym wzgledem, jak twierdzi
autorka, kazania z lat stanu wojennego wyraznie roznig si¢ od tych z lat 90,
mianowicie postawa solidarnosci i braterstwa z wiernymi zostala w ostat-
nim czasie wyparta przez postawe paternalistyczng, w ktorej kaznodzieja
przeciwstawia siebie sluchaczom, dystansuje si¢ wobec wiernych. Uzycie
w kazaniach 3. osoby czasownika shuzy czesto wprowadzaniu wspomnianej
juz kategorii przeciwnika.

Sposrod zjawisk skladniowych podporzadkowanych funkcji perswazyj-
nej najwazniejsza jest wedlug autorki rola zadan okolicznikowych celu
i warunku oraz réznorakich zdan pytajnych. Zdania pytajne w kazaniach
wystepuja glownie w funkcji pytan retorycznych, pytan deliberatywnych
(w innej terminologii pytan medytatywnych) oraz pytan ewokujacych od-
powiedz samemu sobie. Te wszystkie tzw. pytania pozorne wprowadzajq do
tekstu ton polemiczny, nastawiony na dyskusj¢ z przypisywanymi komus
lub zakladanymi przez nadawce sadami.

Prace zamykaja dwa rozdzialy: jeden poswigcony stylowi perswazyjne-
mu Jana Pawla II i drugi przynoszacy obserwacje o istnieniu dwéch od-
miennych strategii komunikacji kaznodziejskiej, charakterystycznych od-
powiednio dla polskiego Kosciola w latach 80 i 90. Zdunkiewicz-Jedynak
zwraca uwage na te zjawiska, utrudniajgce dialog kaznodziejow z wierny-
mi, ktore, jak twierdzi, nasility si¢ w ostatnich latach. Chodzi miedzy in-
nymi o: — naduzywanie przeciwstawienia: ja — wy budujgcego barier¢ mie-
dzy gloszacym slowo a odbiorcami; — uciekanie si¢ do slow uogolniajgcych
zawsze, nigdy, nikt, nic, czy stow podajacych gloszone sady jako oczywiste,
co zasadniczo podwaza w ogole potrzebe dialogu; — chetne odwolywanie si¢
do kategorii przeciwnika, co sprzyja kreowaniu dychotomicznej, uproszczo-
nej wizji Swiata i budowaniu atmosfery zagrozenia i wzajemnej podejrzli-
wosci, zwlaszeza, gdy towarzyszy temu metaforyka wojenno-militarna; —
ucieczka od konkretu do ogolnikow i abstrakeji, na czym cierpi racjonalnosc
dyskursu zastgpiona czg¢sto emocjami, z ktorymi dyskutowac nie sposob; —
narastajacy negatywizm kazan ukierunkowanych raczej na tepienie zla niz
propagowanie i nauczanie dobra. Zjawiska te, wbrew intencjom kaznodzie-
jow, nie shuzg skutecznosci perswazji wpisanej w tres¢ kazania czy homilii.
Niejednokrotnie osiggajg efekt przeciwny, odstreczajgcy wiernych, ktorzy
w Kosciele poszukujg dzis uznania swej podmiotowosci i wolnosci. Oczywi-
scie istnieja i dobre czy bardzo dobre wzorce skutecznej strategii perswa-
zyjnej, wsrod nich Zdunkiewicz-Jedynak osobng analize poswiecila fenome-
nowi tekstow kazan i przemowien Jana Pawla I1.

Perswazja w kazaniu jest bez watpienia zjawiskiem o wiele szerszym
i na tyle wielopoziomowym, ze perspektywa wylgcznie jezykoznawcza nie
jest w stanie jej obja¢. Mozna by zatem zyczy¢ sobie uzupelnienia omawia-
nego studium o opracowanie perswazji w kazaniach z punktu widzenia
wspolczesnej teorii retorycznej. Oddajgc glos drugiej stronie — samym auto-
rom kazan warto zacytowac¢ wspolbrzmiagce z wnioskami Zdunkiewicz-Je
dynak zalecenia jednego z teoretykow wspolczesnego kaznodziejstwa: ,Jesli
drugiego nie uznaje¢ w jego odmiennosci, w klimacie wolnosci i milosci (...)
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w zarodku zabijam komunikacje. Komunikacja oznacza wolnos¢ czlowieka.
Brak wolnosci zabija komunikacj?, bo zabija osobe w jej najwyzszym atry-
bucie, jakim jest wolnos¢ wyboru™.

Recenzowana praca ukazala si¢ jako XI tom serii Redemptoris Missio
redagowanej przez o. Gerarda Siwka i adresowanej przede wszystkim do
kaznodziejow. Moze ona dostarczy¢ autorom kazan wskazowek, jakie
srodki jezykowe wzmacniajg, a jakie oslabiaja skutecznos¢ gloszenia slowa
w Kosciele. Sadze jednak, ze przedstawiona w niej metoda pracy nad jezy-
kiem kazan jest tez ciekawa dla jezykoznawcow i moze by¢ wykorzystana
i rozwijana owocnie przez innych badaczy. Skrotowa forma wykladu sta-
nowi zalete ksigzki, bo po prostu mozna ja szybko przeczytac, zarazem
jednak pozostawia niedosyt w wielu kwestiach zaledwie sygnalizowanych
przez autorke. Miejmy nadzieje, ze zywy odbior ksigzki przez czytelnikow
swieckich i duchownych, jakiego doswiadczyla autorka na promocji w Kra-
kowie, zacheci ja do kontynuowania i poglebiania podjetych z takim sukce-
sem badan.

Krakow RENATA PRZYBYLSKA

KS. ROMUALD RAK (red.), Od wszechswiata stworzonego do czltowicka
odkupionego, Katowice 1996, ss. 167.

Praca zbiorowa pod redakcjg ks. R. Raka jest w pewnej mierze konty-
nuacja wydanej w Katowicach w r. 1993 ksiazki pod red. ks. J. J. Knappi-
ka, Jaki swiatopoglad odpowiada rzeczywistosci? Artykuly zawarte w re-
cenzowanym tomie wychodza poza problematyke stworzenia, traktowang
filozoficznie czy przyrodoznawczo, i pragna objac to, co jest wigksze od
stworzenia — a mianowicie odkupienie czlowieka przez Chrystusa. Tom
zostal podzielony na trzy czesci. Czes¢ pierwsza zajmuje si¢ filozofig przy-
rody w cigglym poszukiwaniu pierwszej przyczyny stworzenia swiata
i czlowieka (artykuly ks. ks. T. Wojciechowskiego i J. J. Knappika). Czgsé
druga nosi tytul: Magisterium Kosciota a poszukiwania filozofow i zawiera
teksty z katechez Jana Pawla II (z roku 1986). Czesc trzecia jest poswieco-
na aspektom teologicznym odkupienia czlowieka i kontynuacji stworzenia.
Znajdujemy tam, obok artykulow ks. R. Raka (aspekt teologiczno-pasto-
ralny) i ks. J. Cudy (aspekt teologiczno-fundamentalny), opracowanie
aspektu biblijnego przez ks. S. Pisarka: Od stworzenia czlowieka przez
odkupienie do ,nowego Nieba i nowej Ziemi”. Calos¢ konczy si¢ pigknym
tekstem patrystycznym: dzigkczynieniem za stworzenie, odkupienie i wy-
wyzszenie czlowieka, ktory nam zostawil sw. Bazyli Wielki.

Starannie wydang pozycje nakladem Kurii Metropolitalnej
w Katowicach upigksza 6 kolorowych ilustracji z wystawy objazdowej pa-

"H. Pagiews ki, Podstawowe zasady komunikacji we wspétcze-
snym kaznodziejstwie, ,Homo Dei” 1975, z. 2, s. 117-119.
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pieskiego dziela misyjnego Missio Austria, zatytulowanej ,Droga Stworze-
nia”, indonezyjskiego malarza Nyomana Darsane (ur. 1939 w Bali, Indo-
nezja).

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

KOMISJA DUSZPASTERSKA EPISKOPATU POLSKI, Jezus Chrystus
Jjedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzi$ i na wieki. Program duszpasterski
na rok 1996/97, Katowice 1996, ss. 548.

Obszerny tom materialow homiletyczno-katechetycznych do duszpa-
sterskiego wykorzystania w roku 1996/97, ktory jest pierwszym rokiem
drugiej fazy bezposredniego przygotowania do Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 (por. Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, 40). Caly tom zostal
podzielony na dziesigc czesci. W kazdej czesci jest wprowadzenie z naucza-
nia papieskiego lub innych dokumentoéw koscielnych, nastepnie przedruki
i artykuly oryginalne. Z biblijnych przedrukéw zauwaza si¢: komentarz bpa
K. Romaniuka do 4. rozdz. Ewangelii sw. Lukasza; Chrzest Jezusa w opra-
cowaniu ks. J. Kudasiewicza; Pismo swiete i liturgia Zrédtami zycia reli-
gijnego piora o. A. Jankowskiego OSB; A. Cholewinskiego SI i B. Mokrzyc-
kiego SI, Nabozenstwa biblijne; o. L. Mycielskiego OSB, Jak czyta¢ Pismo
Swiete? List do Brata. Z artykulow pisanych specjalnie dla zbioru (ciggle
z dziatlu biblijnego) trzeba wymieni¢: ks. S. Pisarka, Biblia Zrédtem pozna-
nia Chrystusa i Bozego planu zbawienia; abpa H. Muszynskiego, Historio-
zbawczy wymiar Jubileuszu Dwutysiqclecia od Narodzenia Chrystusa, czy
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