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MANNA BIBLIJNA ZAPOWIEDZIA EUCHARYSTII

Kosciol — wspolnota, ktorg ozywia duch Zmartwychwstalego ma
swoje korzenie w Starym Testamencie. Daje temu wyraz Konstytu-
cja Lumen Gentium gdzie miedzy innymi czytamy: ,wierzgcych
w Chrystusa (Bog} postanowil zgromadzic¢c w Kosciele swietym ktory
juz od poczagtku swiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony
w czasach ostatecznych, zostal objawiony przez wylanie Ducha,
a w koncu wiekow osiggnie swe chwalebne dopelnienie” (1, 2). Trze-
ba siega¢ do korzeni Kosciola, ktore tkwig w Starym Przymierzu'.

Dla Starego Testamentu wydarzeniem o kluczowym znaczeniu,
do ktorego czesto powracano, bylo wyjscie Izraelitow z niewoli egip-
skiej”. W okolicznosciach towarzyszacych Wyjsciu Izrael poznal,
czyli doswiadczy}t Boga. To glebokie doswiadczenie stawalo sie potem

! Sobér Watykarnski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967,
s 105-106. Cytaty biblijne pochodza z 3 wydania Biblii Tysiaclecia.

“Por.B.Ponizy, Reinterpretacja Wyjscia Izraelitow z Egiptu w uje-
ciu Ksiegi Mqdrosci, Poznan® 1991 s. 8-9.
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przedmiotem wnikliwej refleksji i religijnej medytacji, a takze punk-
tem odniesienia dla wspolczesnosci. Boza interwencja u poczatkow
historii narodu byla bowiem tak wazna i brzemienna w nastepstwa,
ze narod zyt nig przez nastepne wieki, wspominajgc i widzac jg
w kazdym nowym wyzwoleniu. Dla poézniejszych pokolen Wyjscie
z Egiptu stanowilo wyidealizowany czas, wzorcowy okres dziejow,
klucz do rozumienia historii i wizji przyszlosci oraz podstawe do
stawiania czlowiekowi wymagan etycznych. Doswiadczenia Wyjscia
— wyrazone m.in. w darach wody ze skaly, przepiorek, weza (znaku
ocalenia), obloku (symbolu Bozej obecnosci) i manny — wspominane
przez kolejne pokolenia, budzily wdzigecznosé i jednoczesnie pod-
trzymywaly ufnosc, ze jak ongis Pan okazal si¢ Zbawca, tak tez oka-
ze sie nim w jeszcze zwielokrotnionej postaci w przyszlosci.

Szczegolnie wiele uwagi poswieca ST darowi manny. Refleksja
o tym darze otrzymanym na pustyni utrwalona w Wj 16 wzbogacona
jest o liczne refleksje i przemyslenia wychowawcze: nie nalezy zbie-
rac jej w szabat, bo to dzien swiety, kto zgromadzil wiecej niz po-
trzebowal nadwyzke utracit.

Do bogatej i rozbudowanej w ST zadumy nad darem manny na-
wigzal autor ostatniej ksiegi Starego Testamentu, Ksiegi Madrosci,
powstalej u progu ery chrzescijanskiej w diasporze egipskiej w kli-
macie dialogu judaizmu z hellenizmem. Autor Ksiegi — zhel-
lenizowany Izraelita, nie tylko siega do dziedzictwa Ojcow utrwalo-
nego w Biblii i w Tradycji, ale w opisie manny — akcentujgc nie tyle
to jak owa manna wyglgdala, ale co zapowiadala, czego byla przed-
smakiem — siega takze do kultury hellenistycznej, by ludziom for-
mowanym przez te nurty tradycji pokaza¢ w sposob czytelny, jaka
tres¢ kryje sie w znaku manny. Dziwi¢ moze fakt, ze nie siega po
grecki odpowiednik hebrajskiego slowa man, manna, ale stosuje
rozbudowang terminologie wyrastajgcg zaréwno z tradycji ST jak
i korzysta z terminologii obiegowej funkcjonujgcej w innym niz he-
brajski kregu kulturowym.

Charakterystyka manny w Ksiedze Mgdrosci zawarta jest

w rozdz. 16, 20-29, poswigconym krancowo odmiennemu dzialaniu
zywiolow oraz w 19, 21.

I. OKRESLENIA MANNY

Stosunkowo duzy dystans czasowy dzieli starotestamentalne
teksty o mannie od zapisu najmlodszego. Nalezaloby tutaj postawié
pytanie: jakie stanowisko zajagt Medrzec wobec wczesniejszych prze-
kazéw o mannie i na jakie wartosci chcial zwréci¢ uwage odbiorcow?
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Tajemniczy hebrajski termin man Septuaginta thumaczy jako
manna®. Jednak w Mdr, pisanej w jezyku greckim, ani razu nie spo-
tyka sie tego wyrazenia. Medrzec uzywa okreslen ekwiwalentnych,
swiadczgcych o postepujgcej refleksji nad znakiem manny.

1. ,,Chleb anielski” (Mdr 16, 20a)

W Mdr 16, 20a czytamy: ,lud Twoj zywiles pokarmem anielskim”
(aggelon trofe). Plody ziemi posiadane przez Egipcjan zostaly znisz-
czone, podczas gdy ,pokarm anielski” rozdawal Bog swemu ludowi.
Uzyty w tym zdaniu czasownik psomiein oznacza ,dawac”, ,podawac
pozywienie w malych kawalkach”, ,wkladac prosto do ust”,  jes¢”
(Pwt 8, 3.16; Lb 11, 4). Podejmujac temat manny, Medrzec uzyl cza-
sownika powszechnie stosowanego na wyrazenie ojcowskiej troski
Boga o Izraelitow i calkowitej ich zaleznosci od Jahwe, od ktorego
kazdego poranka jak dzieci otrzymywali swe pozywienie. Medrzec
nazywa manne¢ ,pokarmem anielskim”. Przymiotnik ,anielski” po-
chodny od rzeczownika ,aniol” (aggelos) jest okresleniem wielo-
znacznym, moze bowiem oznaczac¢ postanca (Lb 20,14), proroka (Ag
1,13), kaplana (M1 2, 7), czasami samego Boga (Wj 3, 2; 4, 24), naj-
czesciej jednak okresla aniota Panskiego, niewidzialnego przedsta-
wiciela wojska niebieskiego. Wydaje sie, ze Medrzec stosujgc okre-
slenie ,pokarm anielski” mial przed oczyma wypowiedz Ps 78, 25.
Manne nazywa sie¢ ,pokarmem anielskim” albo ze wzgledu na jej
nadprzyrodzone pochodzenie, albo dlatego ze — jak mniemali nie-
ktorzy — aniolowie, jako specjalni ministrowie Boga, uczestniczyli
w jej przekazaniu ludziom. Mdr 16, 20 okreslajgc manne ,chlebem
anielskim” zdaje si¢ wskazywaé na rzeczywistosé, ktora wymyka sie
w pehi z doczesnosci i zapewnia byt calkowicie odmienny od ziem-
skiej egzystencji, zycie w swiecie niewidzialnym, nadprzyrodzonym,
czysto duchowe.

2.,Gotowy chleb z nieba™ (Mdr 16, 20b)

Kolejne, drugie okreslenie manny w Mdr ma takze starotesta-
mentalny rodowod. W Ps 78, 24 i Ps 105, 40 spotykamy analogiczne
sformulowania. ,Gotowy chleb z nieba” wskazuje na niebianskie

% Por. B. Poni z y, Manna w tradycjach biblijnych. W: Studia Theolo-
gica Varsoviensia, 1(1988), s. 96-116; E. Kura s ze w i c z, Znaczenie
manny w Ksiedze Mqdrosci, Poznan 1992, msp. PWT, s. 29 n.

“Por.C.Larcher, Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon,
t. I-111, Paris 1983 s. 923 n.
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pochodzenie tego pokarmu, gdyz zatroszczy! sie¢ o niego sam Bog
(por. Wj 16, 15). W tekstach biblijnych mowigcych o mannie, jako
o ,chlebie z nieba” czy ,chlebie nieba” wystepuje czasownik edokein
— ,dac” (Ps 78, 24; Ne 9, 15) i aneplesein — ,nasycic” (Ps 105, 40).
W Mdr 16, 20b uzyto czasownika paresches w formie 2 os. 1. poj., co
wskazuje, ze to Bog karmil swdj lud manng z nieba. Pareschein
wskazuje na bardziej bezposrednie dzialanie Boga. Przyslowek eto-
imos mogl byc zasugerowany Ps 78,19-20. Oznacza on chleb
,wlasnie gotowy”, ,caly gotowy”. Prawdopodobnie Medrzec uzywajac
tego wyrazenia, mial na mysli fakt, ze Izraelici nie musieli uprawiac
pol i zbiera¢ plonéw, aby miec sie czym pozywic. Codziennie otrzy-
mywali manne od Boga, ktora byla ich pokarmem na pustyni pod-
czas czterdziestodniowej wedrowki. Na koncu wiersza 20b, ktory
brzmi: ,i dales im bez ich wysitkow gotowy chleb z nieba” wystepuje
drugi przystowek akopiatos. Znaczy on: ktory sie nie meczy. Komen-
tatorzy uwazajg ten przystowek za okreslenie sposobu dzialania
Boga, co znaczy, ze to On dostarczal mann¢ Hebrajczykom bez po-
dejmowania przez nich jakiegokolwiek wysilku i jednoczesnie za-
bezpieczal pozywienie swojemu ludowi na pustyni, bez zwloki, bez
odpoczynku ze swej strony. Przystowek akopiatos dopelnia sens wy-
razu etoimos — caly, gotowy. Bég nie musial sie trudzié, aby dac
chleb gotowy, w odréznieniu od meczgcego znoju, pracy, towarzyszg-
cej czlowiekowi przy zdobywaniu pozywienia.

3.,Twéj dar”™(Mdr16, 21a).

Ypostasis w LXX oznacza ,podpore, pomoc (Ps 69, 3), ,za-
bezpieczenie”, ,stalos¢”, ,pewnosc”, ,zaufanie” (Ps 39, 8), ,bogactwo”,
ndobrobyt” (Pwt 11, 6). Jak widaé¢, LXX uzywajgc tego slowa okresla
cos, co podtrzymuje rzecz w istnieniu, zapewnia mu byt, nadaje sens
egzystencji. Okreslenia ypostasis uzywa czesto, by przeciwstawic
substancje realne (rzeczywiste) bytom rozumnym czy wyimagino-
wanym. Stosuje je rowniez do wyrazenia rzeczywistosci bezciele-
snych, oznaczajgc obecny ich stan. W tym znaczeniu manna jest
saktualizacjg” Bozg. Manna jako ,dar Bozy” i ,anielski pokarm” musi
by¢ rzeczywistoscig stworzong. Wspélczesne interpretacje orientujg
si¢ w innym kierunku. Wigkszos¢ teologow nadaje slowu ypostasis
sens substancji konkretnej i odzywiajgcej, danej przez Boga. Manna

Por.E.Kuraszewicz msp.cyt.,s. 36n;C.Larcher,dz. cyt.,
s. 924-928; K. R o m a n i u k, Pismo Swigte Starego Testamentu,
t. VIII-3, Ksigga Mqdrosci, Poznan — Warszawa 1969 s. 226.
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wiec byla darem, czyli czyms ofiarowanym, gestem bezinteresowno-
sci ze strony Boga, wyrazem milosci i treski o to, aby naréd wedruja-
cy po pustyni mogt przezyc.

4. Snieg i 16d” (Mdr 16, 22).

Jest to czwarte okreslenie manny, ktore wskazuje, iz wygladem
przypominata snieg i 16d, stgd powinna byta sie roztopi¢c pod wply-
wem ognia i znikngc¢. Tymeczasem z Lb 11, 7-8 wiadomo, ze ,lud
zbieral manne¢, mel na zarnach albo tlukt w mozdzierzu i warzyt
w garnku lub robit z niej placki”. Nie topniala wigc manna pod
wplywem ognia, lecz stawala si¢ smacznym chlebem. Autor Mdr,
zaznaczajgc odpornos¢ manny na dzialanie ognia, przeczy temu,
jakoby uczestniczyla w naturze sniegu i lodu. Tym ogniem nie moze
by¢ jednak cieplo stoneczne (por. Wj 16, 21 i Mdr 16, 27), ale takie
jakiego uzywa si¢ do gotowania i pieczenia. Ciekawg hipoteze snuje
C. Larcher®. Manna, jako pokarm pochodzenia niebianskiego
i o odrgbnej naturze, miala wspolne cechy z powietrzem. Podobnie
jak elementy tworzgce wszechswiat zmieniajg sie bez przerwy
i wzajemnie wymieniajg, tak samo manna stawala si¢ elementem
nieprzerwanej wymiany z chwilowymi modyfikacjami swoich jakosci
i wlasciwosci. W ten sposob mogta przv'ac’ postac i whasciwosci $nie-
gu i lodu i przetrzymac dzialanie ogma Ta odpornosc manny na
ogien przypomina opieranie si¢ ognia gradowi i wodzie podczas spu-
stoszenia zbiorow Egipcjan. Medrzec wskazuje tutaj na podwdjne
i jakze odmienne dzialanie ognia, ktory niszczy}t plony nieprzyjaciot,
a manny, przypominajqcej snieg i lod, nie topil, jakby pozbywajqc sie
na chwile swej mocy. Dwa fakty, ukazujgce sprzecznosc, przyciggne-
ty uwage Haglografa Manna topniata w pronuemach slonca (w. 27)
ale ogien jej nie spalal (w. 22-23). Te sprzecznos¢ Medrzec wyjaénia
przez cofanie sily ognia.

5.,Dar Twoj zywigcy wszystkich” (Mdr 16, 25).

Pantotrofos to hapax legomenon w Mdr i w calej LXX i znaczy:
Lktory zywi wszystkich”, ,zywigcy wszystkich”. Dorea jest rzeczow-
nikiem czesto wystepujacym w LXX i obejmuje szeroki zakres se-
mantyczny: ,dar”, ,ofiara”. Wulgata tlumaczy to przez gratia, to jest
wZyczliwosé”.

SPor.C.Larcher,dz. cyt., s. 924.
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Manna jako ,dar” wyraza absolutng bezinteresownosé¢ ofiaro-
dawcy. Polgczenie slowa ,dar” — dorea z pantotrofos — ,zywiacy
wszystkich” oznacza zdolnos¢ manny do wyzywienia wszelkich by-
tow i w efekcie zdolnos¢ do wyzywienia wszystkich Izraelitow. Moz-
na tu dostrzec takze inny sens manny: speinia ona role ekwiwalentu
calej zywnosci, czyli zdolna jest zastgpic wszystkie mozliwe pozy-
wienia. Takie thumaczenie nawigzuje do w. 21c. W. 25¢, ktory brzmi:
~wedhig woli tych, co byli w potrzebie” wskazuje, ze manna byla
produktem zmian wszelkiego rodzaju, ,wedlug pragnien i checi tych,
ktorzy odczuwali jakgkolwiek potrzebe lub tych, ktorzy prosili”. Ta-
kie dwa thlumaczenia imiestowu deomenon sg mozliwe.

Pierwsze, przyjete przez wigkszosc wspolczesnych egzegetow, nie
oddaje w pelni mysli autora. Medrzec podkresla, ze glownym celem
bylo zaspokojenie wszelkich smakow i nasycenie si¢ wszystkimi
upragnionymi potrawami, aby ukazac¢ Bozg delikatnosc¢ i slodycz,
wyrazajgcg si¢ poprzez ten dar. W mniejszym stopniu hagiograf
akcentuje role tego pokarmu w zaspokajaniu glodu. Tymczasem
pierwszy przeklad kladzie nacisk na realizacje potrzeby pozywienia.
Whulgata werset 25¢ thumaczy w nastepujgcy sposob: ,ad voluntatem
eorum, qui a te desiderabant”, co J. Wujek oddaje: ,wedlug woli
tych, ktorzy Cie prosili”. Tak sformulowana wypowiedz wprowadza
nowy element do rozwijajgcej si¢ idei manny i prowadzi do nastgpu-
jacego wniosku: pragnienia Izraelitow byly adresowane nie do man-
ny, ale do Boga, ktory ich wyshichiwal i karmil swoim slowem.
Manna staje sie tutaj symbolem slowa Bozego, ktore wszystkich
zywi, w zaleznosci od potrzeb i mozliwosci odbiorcow. Autor zwraca
szczegolng uwage na wiare w niezawodnos¢ slowa Bozego i na nie-
zbednos¢ modlitwy. Wiara bowiem zyje przez modlitwe.

6. Pokarm niesmiertelnosci” (Mdr19,21).

Do motywu manny powraca Medrzec w przedostatnim wersecie
Mdr (19, 21). Ukazuje ja w kontekscie przeobrazen dokonanych
w naturze, poprzedzajgcych i towarzyszgcych wyjsciu Izaelitow
z Egiptu. Opisujgc ten pokarm-dar, hagiograf zestawia obok siebie
az cztery okreslenia, nieznane tradycji biblijnej, a stosowane w kul-
turze hellenistycznej. Sg to: tektos, eutektos, krystalloeides i ambro-
sia. Slowo ,roztopliwy”, ,rozpuszczalny” i ,latwo rozpuszczalny”,
topliwy” sg zapewne aluzjg do Wj 16,21, ktora informuje, ze manna

"Por.E.Kuraszewicz, msp. cyt., s. 49; C. Larcher, dz cyt,,
s. 937-938; B. P o n i z y, Reinterpretacja..., s. 126, J. R e e s e, Hellenistic

Influence on the Book of Wisdom and its Consequences (Analecta Biblica,
41), Rome 1970 s. 69 n.
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topniala pod wplywem promieni slonecznych. Podkresla to rowniez
Mdr w 16,27. Okreslenie ,podobny do lodu”, ,lodopodobny” nawigzu-
je do Wj 16,14. Wg tego przekazu, manna swoim wygladem przy-
pominata szron ziemi.

Rzeczownik ambrosia, nieznany tradycji biblijnej, byt slowem
czesto uzywanym w hellenizmie. Oznacza on niesmiertelnosc.
Okreslenie manny ambrosia trofé znaczy tyle co pokarm niesmier-
telnosci, ,pokarm bogow zapewniajgcy niesmiertelnosc”. W greckich
wyobrazeniach mitologicznych pokarm niesmiertelnosci zapewniatl
béstwom nie konczgce sie trwanie. Dla Ziemian byl w zasadzie nie-
dostepny. W wyjatkowych wypadkach bogowie dopuszczali do niego
czlowieka, co spotykalo nieraz herosow. Synonimami rzeczownika
ambrosia sg wyrazy: nektar i athanasia. W starozytnosci utozsa-
miano te pojecia, aby wyrazi¢ wieczne trwanie bogow, ktore wigzalo
sie ze slodyczg. Skoro wiec dla czlowieka hellenizmu termin ambro-
sia oznaczal ,niesmiertelnosc” i ,slodycz”, mogt wiec wydawac sig
Medrcowi odpowiedni do wydobycia glebszego sensu z obrazu man-
ny. Nie dziwi wiec fakt, ze autor, szukajgc kontaktu z czlowiekiem
hellenizmu, zdecydowal si¢ na zastosowanie tego terminu. Wulgata
zwrot ten tlumaczy przez ,bonus esca”. W polskich przekladach do-
strzegamy zroznicowanie: i tak J. Wujek ,bonus esca” oddaje przez
,dobry pokarm”, a przeklady Biblii z jezykow oryginalnych odpo-
wiednio ,pokarm niebieski” (Biblia Tysigclecia) czy tez ,boski po-
karm” (Biblia Poznanska). Najlepiej, moim zdaniem ambrosia trofe
w jezyku polskim oddaje Biblia Poznanska, gdyz ,boski pokarm” to
taki, ktory daje udziat w zyciu samego Boga, a wigc zapewniajacy
niesmiertelnosé. Okreslenie ,pokarm niebieski” nie oddaje juz tego
sensu tak wyraznie i jest analogiczne do wyrazenia ,pokarm z nieba”
(Mdr 16, 20b). Rowniez przeklad Wujka ,bonus esca” nie wskazuje
na manng jako na pokarm zapewniajgcy nieSmiertelnosc. Nalezaloby
zapytac: co chcial Medrzec przekazac mowige, ze manna jest
,pokarmem niesmiertelnosci”?

Juz wczesniejsze okreslenia manny nadajg jej range symbolu,
znaku, a jej cechy odbiegajg zdecydowanie od zwyklego pokarmu,
jakim zywil sie narod izraelski na pustyni, nabierajgc cech pokarmu
niezwyklego, tajemniczego. Nawigzujgc do tradycji biblijnej, Hagio-
graf uzywa takich okreslen, ktore juz w tej tradycji nabraly cech
pokarmu-znaku. Wskazywaly na manne jako na synonim slowa Bo-
zego. Do tych okreslen autor dorzuca nowe, takie jak: , gotowy” (16,
20b), ,bez wysitku” (16, 20), ,dar” (16, 21), ,dar, ktory zywi wszyst-
kich” (16, 25), — snieg i lod (16, 22), — lodopodobny (19, 21) oraz
ambrosia trofe — pokarm niesmiertelnosci (19, 21).

Wsroéd okreslen manny — daru Boga dla swego ludu — spoty-
kamy w Mdr az 6 okreslen stanowigcych hapax legomena w LXX.
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Oto one: ,bez wysitku”, ,zywigcy wszystkich”, ,roztopliwy”, ,tatwo
topliwy”, ,,podobny do lodu” — ,(pokarm) niesmiertelnosci”.

Hagiograf szukajgc kontaktu z czlowiekiem hellenizmu, za-
czerpngl z kultury hellenistycznej tak wiele terminow, znanych ow-
czesnemu czytelnikowi, obcych tradycji biblijnej, aby lepiej przybli-
zy¢ mu obraz manny i wydoby¢ glebie tego Bozego znaku. Dla Medr-
ca manna jest synonimem slowa Bozego i pokarmu nie§miertelnosci.

Kilkadziesigt lat p6zniej w synagodze w Kafarnaum Jezus powie:
»,Ojcowie wasi spozywali manne na pustyni i pomarli. Ja jestem
prawdziwym chlebem, ktory zstgpilt z nieba. Kto ten Chleb spozywa,
trwa na wieki” (J 6).

II. CECHY MANNY

Okreslenia manny zastosowane przez Medrca ukazujg jg jako
pokarm niezwykly, o wspanialych wlasciwosciach. Aby mie¢ pelny
obraz tego, co Autor chcial wyrazi¢ przez rzeczywisto§¢ manny, na-

lezy dokladnie przyjrzec si¢ jej cechom, wzmiankowanym w Mdr 16,
20c. 21b—c. 27.

1. Pokarm dajgcy ,wszelkg rozkosz
i zadowalajgcy kazdy smak” (16, 20c)

Autor, nazywa manne ,pokarmem anielskim” (w. 20a) i gotowym
chlebem z nieba (w. 20b), ktéry zdolny byl ,da¢ wszelkg rozkosz
i wszelki smak zaspokoic” (w. 20 c). Analiza poszczegolnych termi-
noéw pomoze nam zrozumiec¢ tres¢ ukrytg w tym zdaniu.

Wyraz pasan dwukrotnie tutaj wystepujacy (od pas) oznacza:
~wszelki”,  wszystko”, ,caly”, ,calkowity”. Czasownik ischyein zna-
czy: ,rownac sie czemus”, ,rownowazyc¢ sie z czyms”, ,mie¢ wartosc”,
yznaczyc”. Niektorzy krytycy nadajg mu sens: ,zabezpieczyc”
~gwarantowac”, ,miec sile”, ,by¢ zdolnym do”.

Imiestow ischyonta mozna wigc przettumaczy¢: ,majgc skutecz-
nos¢” lub zdolnos¢ do”. Rzeczownik esoné nawigzuje do Lb 11, 8
i oznacza ,smak”, moze takze znaczyc¢ ,przyjemnosc”, ,rozkosz” (Mdr
7, 2). Rzeczownik geysis wystepuje tylko 5 razy w LXX, z tego az 3
razy w Mdr (Mdr 16, 2. 3. 20, nadto Dn 5, 2 i 2 Mch 13, 8) i ttuma-
czony jest jako ,smak”. Przymiotnik armonion stanowi hapax lego-
menon w LXX i znaczy ,stosowny”, ,odpowiedni”. W polgczeniu
z imieslowem ischyonta oznacza tutaj ,w zgodzie z”. Wulgata Mdr
16, 20 thumaczy w nastepujgcy sposob: ,omne delectamentum in se
habentem et omnis saporis suavitatem” (por. Wj 16,14), co Wujek
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oddaje przez ,miatl w sobie wszystkie rozkosze i stodkos¢ wszelkiego
smaku”. Biblia Tysiaclecia w. 20c ttumaczy nastepujgco: ,zdolny dac
wszelkg rozkosz i wszelki smak zaspokoic¢”, Biblia Poznanska zas
podaje, ze pokarm ten ,dostarczal wszystklm przyjemnosci i zadowa-
lat kazdy smak”.

Przytoczone tlumaczenia wskazujg na to, Ze manna zawierata
wszystkie mozliwe smaki 1 mogla zadowoli¢ kazde podniebienie
Wed}ug w. 21, przystosowywala sie natychnuast do pragmen kazde-
go i dawala mu wrazenie spozywania upragnionej zywnosci. Autor
nie mowi o wrazeniach subiektywnych, spowodowanych bezposred-
nio przez samego Boga, lecz wskazuje na role Jego daru, z ktorego
czyni substancje o olbrzymich, niedefiniowalnych mozliwosciach.
Rodzi si¢ pytanie, co bylo zrodtem takiej koncepcji ?

Otéz wydaje sig¢, ze wypowiedz Mdr w pelni harmonizuje z ten-
dencjg zauwazalng w iydowskich pismach epoki hellenistyczne;j,
ktore powtarzajg tresci biblijne i nadajg im sens symbohczny W tym
kontekscie manna symbolizuje slowo Boze, otrzymywane i przyjmo-
wane wedlug mozliwosci stuchaczy. Wskazowki biblijne jej dotyczg-
ce, a takze zagadkowa nazwa ,man hu”, zachecaly do filozoficznych
spekulacji i prowadzity do wniosku, ze manna realizuje sie w pelni
w taki wlasnie duchowy sposéb.

2. Pozywienie spelniajgce wszystkie
pragnienia (Mdr 16, 21b-c).

W w. 21b— Medrzec przechodzi do dalszej charakterystyki man-
ny. Manna w ustach spozywajgcego stawala si¢ najbardziej wyma-
rzonym i wyszukanym pokarmem najbardziej przyjemnym dla kaz-
dego podniebienia. By¢ moze Medrzec korzystal z opisow utrwalo-
nych w midraszach rablmstycznych Zadna, nawet na_pbardznej wy-
szukana potrawa, nie zaspokoi wszelkich smakéw i nie spelni
wszystkich pragnien. Skoro Medrzec te przymioty odnosi do manny,
ma na mysli inng rzeczywistosé¢, ktorej manna jest symbolem, a jest
nig slowo Boze, ktore moze zaspokoi¢ kazdg ludzkg potrzebe. Man-
na, ktora moze zaspokoi¢ wszelki smak i da¢ wszelkg rozkosz i slo-
dycz, wyraza serdecznos¢, czulosc i milos¢ w stosunkach miedzy
Bogiem a czlowiekiem.

3. Manna srodkiem wychowawczym
w reku Boga (Mdr 16, 27)

W w. 27 Medrzec ukazuje inng ceche manny. Choc¢ byta odporna
na ogien, aby bylo mozna z niej sporzgdzac rozne potrawy, to jednak
topniala w pierwszych promieniach stonca.
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W. 27a przypomina o odpornosci manny na ogien. Partykuta me,
uzyta z imieslowem sklania do thumaczenia w. 27a — ,to co nie mo-
glo by¢ zniszczone przez ogien”. Dalej Medrzec zanotowal: ,topnialo
rychlo pod cieplem niklego promyka slonecznego” (w. 27b). Na po-
czgtku w. 27b wystepuje slowo ,prosto”, ,wylgcznie tylko”, ktore
odnosi sie do czasownika ,by¢ ogrzanym”, ,rozgrzanym”. Te slowa
okreslajg bezposrednio ,przez promien slonca, przez krotki czas”. Na
koncu zdania stoi czasownik ,topigc sie”. Umiejscowienie tego cza-
sownika na koncu zdania czyli informacyjne wyeksponowanie,
wskazuje na rezultaty tego szybkiego procesu, a mianowicie na top-
nienie manny pod wplywem pierwszych promieni slonecznych. Wy-
daje sie, ze w w. 27b Hagiograf nawigzuje do Wj 16, 21, ktora mowi,
ze manna topila sie kazdego ranka, gdy slonce mocniej przygrzewa-
lo. Medrzec, podkreslajgc, ze manna topniala w pierwszych promie-
niach slonca, uczynit to w celach dydaktycznych. W w. nastepnym
daje bowiem lekcje Izraelitom: ,aby wiedziano, ze w dzigkowaniu
Tobie trzeba wyprzedzac slonce i wobec Ciebie stawac o switaniu”.
Hebrajczycy, by nie dopusci¢ do roztopienia si¢ manny, musieli
wstawac wczesnie, ,zanim wzeszlo slonce” i zbierac jg, przez co byli
niejako zmuszeni do oddawania Bogu chwaly juz od pierwszej ju-
trzenki kazdego dnia.

II. NAUKA PLYNACA Z DARU MANNY®

W rozdz 16, 20-28 Mdr, poswieconym refleksji nad znaczeniem
manny, az w trzech miejscach zaznacza Hagiograf, ze jej dar ma
walor wychowawczy: ,aby pojeli” (22b), ,aby sie nauczyli” (26a), ,aby
wiedziano” (28a).

1. Manna znakiem opatrznosci
i wszechmocy Pana (16, 24-26)

Pierwszego okreslenia Medrzec uzywa, mowigc o ogniu, ktory
zniszczy!l plony nieprzyjaciol (22b—c), a manny, ktéra byla podobna
do lodu i sniegu nie spalil, ,by si¢ sprawiedliwi mogli pozywic”
(w. 23). Nastepnie podkresla, ze Bog jest Panem stworzenia, ktore
jest Mu postuszne i gotowe na Jego rozkazy (w. 24), czego wyrazny
znak stanowi manna. Hagiograf przez te slowa chce zapewni¢ He-
brajczykow, ze Bog jest zawsze z nimi, jak byl ze swym Narodem

8Por. E. Kuraszewicz msp.cyt.,s.63;C.Larcher, dz. cyt.,
s. 938 n.; B. Poni zy, Reinterpretacja, s. 124.
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Wybranym podczas Wyjscia z Egiptu. Jego Opatrznosc sprawia, ze
nie powinni si¢ niczego lekac, bo On troszezy si¢ o nich nieustannie.
Trzeba Mu jednak bezgranicznie zaufaé.

2. Manna symbolem slowa Bozego
przyjmowanego z wiarg (Mdr 16, 26)

W w. 26 czytamy: ,aby si¢ nauczyli”. Na koncu tego wersetu wy-
stepuje apostrofa Kyrie — ,Panie”, ktore nadaje temu wierszowi
charakter modlitwy i kieruje uwage Hebrajczykow na Boga (16, 26).
Bog ukochal swoj naréd miloscig uprzedzajgeg, wyrozumialg i wy-
magajgcyg zarazem: Kocha ich nadal w ten sam sposob. W w. 23b
Hagiograf podkresla, ,ze nie urodzaj plonow zywi czlowieka, lecz
stowo, Twoje utrzymuje ufajgcych Tobie”. Opozycja oznaczona przez
ynie...ale” jest sformulowana w sposob charakterystyczny dla Semi-
tow. Wydaje sig, ze jest bardziej rygorystycznie postawiona niz
w Pwt 8, 3 (do ktorego to tekstu ten nawigzuje), gdzie wystepuje
stopniowe dopowiedzenie: ,nie samym chlebem zyje czlowiek, ale
czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Bozych”. W Mdr 16, 26
przeciwienstwo opiera sie rowniez na dwoch czasownikach treoein —
diaterein. Pierwszy czasownik oznacza ,pozywiC prawdziwie”,
~wystarczy¢ do wyzywienia”, a lgczy sie tu z geneseis ton karpon, co
oznacza ,owoce ziemi”. Geneseis nie musi tutaj oznaczac tylko
yrodzaju”, ,gatunku” (jakie to znaczenie spotyka si¢ najczesciej
w grece). Medrzec, uzywajac wyrazu geneseis, nadaje sens bardziej
aktywny, chcge podkresli¢ rytm produkeji sukcesywnej i sezonowej,
zaplanowany przez Stworce i shuzgcy utrzymaniu ludzi. Autor pod-
kresla, ze te produkty nie wystarczajg do wyzywienia czlowieka
i w konsekwencji do zachowania zycia. W drugiej czesci zdania w. 26
czasownik diaterein oznacza ,zachowywac calkowicie”, ,zachowac
przy zyciu”, ,podtrzymywa¢ w bycie” (por. Mdr 11, 25b). Podmiot
rhema sov nawigzuje do Pwt 8, 3 i oznacza slowo powiedziane, wy-
powiedziane” (por. 6, 25). Wedlug Ksiegi Powtorzonego Prawa, slowo
Boze jest nadal aktualne i dlatego Izraelici muszg by¢ ciggle na nie
otwarci.

Przypomnienie daru manny na pustyni, zacheca Izraelitow do
catkowitego zaufania Bogu, ktory dominuje nad naturg i kieruje
historig. Tekst biblijny z Mdr zaleca takg sama postawe stosujgc
dopelienie: ,zdac sie na kogos”, ,zaufa¢ komus, czemus”. Podczas
gdy w Mdr 12, 2c slowo pisteuontes wskazuje na wiare w kontekscie
nawrocenia, tutaj oznacza osobistg relacje do Stworcy, glebokie za-
ufanie, oparte na autentycznej znajomosci Boga objawionego. Wraca-
jac do opozycji zawarte] w w. 25b—c 1 traktujgc jg jako odzwiercie-
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dlenie stylu semickiego, nalezaloby to zdanie przettumaczy¢ w na-
stepujgcy sposob: ,to nie tyle urodzajnos¢ gleby, (obfitos¢) plonow
zywi czlowieka, a raczej Twoje slowo”. W zdaniu tym wystepujg dwa
odrebne czasowniki (w Pwt 8, 3 tylko jeden), aby nadac wigksze zna-
czenie stlowu Bozemu.

Nie nalezy przypuszczac, ze autor chcial przeciwstawi¢ zycie
czysto naturalne, niepewne, niestale, podtrzymywane przez produk-
ty ziemi, prawdziwemu zyciu, zabezpieczonemu przez wiernosc
przykazaniom Bozym i obiecanemu sprawiedliwym. Hagiograf, pi-
szgc rheéma, wskazuje na Boga jako glowng przyczyne istnienia
swiata. Oto Bog, ktory slowem stwarza swiat i czlowieka (Rdz 1,
1nn.), réwniez slowem utrzymuje ten swiat w istnieniu. Ponadto
idea, ze towarzyszenie Opatrznosci jest niezbedne do zachowania
czlowieka przy zyciu, moze by¢ sugerowana przez ,zachowywac przy
zyciu”, ktore w odniesieniu do ,pozywic¢” nie przeciwstawia si¢ nor-
malnemu pozywieniu czlowieka. Medrzec chcial przypomnie¢, ze
Bég utrzymuje w istnieniu $wiat, ktéry jest Mu poshiszny. W tym
wypadku urodzajnos¢ gleby i rytm jej plodnosci zalezq od woli Boga
On bowiem zachowuje przy zyciu wszystkie swoje stworzenia i nimi
kieruje. Cudownosé manny ukazuje absolutng wtadze Boga nad ma-
terig. Izraelici mogg zawsze liczy¢ na stowo Boze, ktore podtrzymuje
wszystko w istnieniu, gdyz Bog moze zachowac czlowieka przy zyciu
i zabezpieczy¢ jego egzystencje.

Jak w wersecie 12, tak i tutaj przywolanie znakéw dokonanych
w przeszlosci shuzy afirmowaniu wiary w Boga objawiajgcego sie
w historii, Boga milujgcego, pochylajgcego si¢ nad czlowiekiem, aby
doprowadzi¢ go do wiary.

Na podstawie doswiadczen narodu wybranego na pustyni, autor
Ksiegi Powtorzonego Prawa (8, 3) dochodzi do wniosku, ze Hebraj-
czycy zgmehby mechybme z glodu i pragnienia, gdyby Opatrznosc
Boza nad nimi nie czuwala. Hagwgraf zwraca uwage na to, ze Bog
dal Izraelitom odczu¢ glod, aby oni zrozumieli, ze ,nie samym chle-
bem zyje czlowiek”, i otwarli si¢ na Jego slowo.

Dzieje Izraela uplywac bedg czesto jak historia ludzi przesyco-
nych, ktorzy nie pamietajg Tego, ktory ich nasycit (por. Oz 13, 4-8).
Dlatego Bog zesle na nich dos§wiadczenia (por. Oz 2, 5nn), aby oni na
nowo zaczeli odczuwac glod oraz pragnienie Boga i Jego slowa (por.
Am 8,11). Medrzec nawigzuje do tej tradycji biblijnej, ukazujac
przyjecie slowa Bozego przez czlowieka w aspekcie wiary, zawierze-
nia, zaufania Bogu. Wiara ma przypieczetowac nasze otwarcie si¢ na
stowo Boze.

Na slowa Pwt 8, 3 powoluje si¢ Jezus podczas kuszenia na pu-
styni po czterdziestodniowym poscie (por. Mt 4, 4; Lk 4, 4). Ponawial
te lekcje, karmige lud chlebem cudownie rozmnozonym (J 6).
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3. Dar manny zobowigzujgcy
do dziekczynienia Bogu (Mdr16, 28).

Kolejng lekCJe daje Medrzec Izraelitom i innnym odbiorcom
w w. 28, uzywajgc zwrotu: by wiedziano, ze w dmekowamu Tobie
trzeba wyprzedzaé slonce i wobec Ciebie stawaé o switaniu”. Uzyty
tu wyraz eucharistia — oznacza ,wdziecznosc”, .dziekczynienie”
i rzadko wystepuje w LXX, ukazujgc stosunki miedzyludzkie. Byé
moze pod wplywem poboznosci hellenistycznej stala sie eucharisiia
potocznym terminem religijnym.

Hagiograf, mowigc w w. 27, ze manna topniala w pierwszych
promieniach slonca, natomiast ogien jej nie spalal, podkresla, ze za
ten wielki i cudowny dar Jahwe dla Izraela, czlowiek zaciggnat wo-
bec Boga dlug wdzigcznosci. Medrzec naklada na ludzi obowigzek
modlitwy porannej sugerujgc, ze w dziekowaniu Bogu czlowiek wi-
nien uprzedzac¢ slonce. Modlitwa poranna wzmocni nas tak, jak
wzmacniala Hebrajczykow rankiem zebrana manna, dlatego Hagio-
graf zacheca do niej czytelnikow. Czlowiek, ktory sie nie modli i za
nic nie dzigkuje Bogu, jest podobny do rozptywajgcej si¢ pod dziala-
niem stonca manny. Prozne sg wszelkie jego nadzieje. To czego sie
spodziewa, zniknie ,jak lod zimny i rozplynie si¢ jak woda bezuzy-
teczna” (w. 29).

Poznan Ks. BOGDAN PONIZY

O. Piotr R. Gryziec OFMConv

SPECYFIKA PARAKLEZY W LISTACH SW. PAWLA

Termin ,parakleza” jest spolszczeniem, na wzor autorow nie-
mieckojezycznych, greckiego rzeczownika paraklesis: Mimo ze jest
on wieloznaczny, takze w uzyciu Pawlowym, to jako termin tech-
niczny, przewazajacy i zarazem charakterystyczny dla Corpus Pau-
linum, oznacza pewien szczegélny sposob apostolskiego napomnie-
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nia. Terminu tego (niem. Paraklese) jako alternatywnego w stosun-
ku do okreslema Lpareneza” (gr. parainesis) uzy} po raz pierwszy
H. Schlier'. Zmiane te argumentowal faktem, ze rzeczownik parene-
za nie wystepuje w Nowym Testamencie, a wiec me jest kategorig
biblijng. Podobny postulat podnosili m.in. E. Schlink? oraz A. Grab-
ner-Haider®. Oprocz rzeczownika paraklesis jeszcze czesciej w li-
stach Pawlowych wystepuje czasownik, od ktorego si¢ wywodzi —
parakaled. Obydwa te terminy wystepuja w Corpus Paulinum 74
razy, parakaleo 54 a, paraklesis 20 razy. Taka statystyka nie od-
zwierciedla jednak precyzyjnie uzycia wspomnianego terminu
w listach Pawlowych. Istnieje kilka takich miejsc, w ktorych to samo
slowo uzyte jest kilkakrotnie w jednym zdaniu lub Jednostce tema-
tycznej, zachowujgc przez caly czas to samo znaczenie®. Istotniejsze
dla zobrazowania uzycia tego terminu przez Pawla jest ustalenie
liczby miejsc biblijnych, w ktorych wystepuje interesujacy nas
termin (w obydwu formach). Takich miejsc mozemy zidentyfikowac
56, z tego 33 reprezentuje na pewno sens napominajgcej zachety,
a 9 innych przynajmniej moze zawierac taki aspekt znaczeniowy”.

Jak z tego wymka zasadniczym zadaniem pawlowej parak]ezy
jest napomnienie adresatow. W tym celu posluguje si¢ rowniez
formulg przejetg z greckiej tradycji epistolarnej, ktéra rozpo-
czyna si¢ od slowa parakalc’. Napomnienia zawarte w listach
Pawlowych majg jednak swojg wlasng specyfike, ktora nadaje im
pewien walor teologiczny. W naszym artykule pomm1emy Listy
Pasterskie, ktére co prawda wyszly ze szkoly Pawlowej’, ale w kto-

'w artykule ,Vom Wesen der apostolischen Ermahnung” opublikowa-
nym po raz pierwszy w r. 1940. Por. tenze, Die Zeit der Kirche, Freiburg
#1966, 74nn. Pareneza jest terminem od dawna przyjetym w polsknej litera-
turze bnblunej WgJd.Kudasiewicza, Biblia, historia, nauka. Rozwa-
zania i dyskusje biblijne, Krakow 1986, 427 jest to ,zacheta o charakterze
moralnym polaczona z racjami uzasadmajqcyrm

“ Por. ,Gesetz und Paraklese”, w: Antwot. Karl Barth zum 70. Gebur-
stag (red. E. Wolff iin. ), Zunch 1956, 326.
W Paraklese und Eschatologze bei Paulus, Munster? 1985.
* Np. w hymnie 2 Kor 1,3-7 wystepuja obydwie formy: czasownikowa
i rzeczowmkowa 10 razy, zawsze w sensie pociechy.
zistkle powyzsze dane na podstawie ro frawy doktorskiej napisa-
nejw KUL: P. Gryziec, Parakalein w listach Pawtowych, Lublin 1991
(maszynopis). Inne znaczenia tego terminu to pociecha (7 miejsc) prosba (7)
oraz_,dobre stowo” (1).
Na temat tej formuly istnieje praca monograficzna: C. J. Bje r k e-
1 u n d, Parakalo. Form, Funktion und Sinn der Parakalo-Sdtze in den
paulinischen Briefen, Oslo 1967.
" Na temat czasu powstania LP i ich pseudonimicznego charakteru por.

P{;gge wszystkim komentarz N. B r o x a, Pastoralbriefe, Regensburg
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rych termin parakalein nabral juz zupelie innego charakteru®.
Przedstawimy teraz w skrocie cechy specyficzne Pawlowej para-
klezy.

a. wymiar chrystologiczny

Parakleza dokonuje sie ,w Chrystusie” (por. Flp 2,1; 1 Tes 4,1),
tzn. nie tylko w imieniu Chrystusa (1 Kor 1, 10) i z jego autorytetem
(2 Kor 5,20), lecz w slowie Apostola sam Chrystus dochodzi do glosu.
Formuly rozpoczynajgce si¢ od Parakalo. zawierajg elementy wska-
zujgce na to, Zze napomnienie ma byc potraktowane jako slowo Pan-
skie skierowane do wspélnoty (por. 1 Tes 4,1; 2 Tes 3,12; 1 Kor 1,10;
Rz 12,1; 15,30), czy tez konkretnych osob (Flp 4,2; Flm 9.10).

b. wymiar profetyczny

Skoro napominajgce stlowo Apostola jest autentycznym Stowem
Pariskim, to ma rowniez charakter prorocki. Zadaniem proroctwa
w pierwotnym Kosciele bylo budowaé, napominac i zachecac (1 Kor
14,3). Proroctwo polegalo na aktuahzacp Ewangelii w okreslonej
sytuacji wspolnoty chrzescijan’. Takze parakleza, biorgc swg pod-
stawe z Ewangelii (por. 1 Tes 2,3) wyrazala konkretne wezwanie do
nawrocenia (2 Kor 7,10) i zycia wiarg (1 Tes 3,2; Rz 1,12). Tak wigc
parakleza nie jest synonimem, leez pewnym sposobem i integralng
czescig gloszenia Ewangelii.

c. wymiar eklezjalny

Napomnienie dokonuje si¢ wewngtrz wspolnoty Kosciola. Adre-
saci napomnien nazywani sg bracmi (por. 1 Tes 4,1.10b; 1 Kor 1,10;
Rz 12,1; 15,30; 16,17). Parakleza shizy przede wszystkim zbudowa-
niu wspolnoty (1 Tes 5,11;1 Kor 14,3), co scisle sie lgczy z funkcjg
prorockg. Ma charakter nie tylko ,braterski”, ale i ,rodzinny” (1 Tes
2,7.11). Oprocz paraklezy wertykalnej (Bog — Apostot — wspdlnota)
wyrozniamy rowniez parakleze horyzontalng, ktéra polega na wza-
jemnym zachecaniu i napominaniu sie (1 Tes 4,18; 5,11; 2 Kor
13,11).

® O roznicach w znaczeniu parakalein w LP por. P. Gry zie c, Para-
kale&n, 249-250.

PorG. Friedrich, prophetes,TWNTVI 857, 0.Michel, Der
Brief an die Romer, Gottmgen 1966, 290.



88
d. wymiar charyzmatyczny

W Liscie do Rzymian Apostol wymienia parakleze posréd chary-
zmatow tzw. pneumatycznych czyli prorockich w szerszym tego
stowa znaczeniu'® (Rz 12,8; por. Rz 1,11n). Chod21 tu o dar przema-
wiania zwigzany z mspu'ac_]q Ducha Swietego'!, ktérego zadaniem
jest budujgce napominanie i braterska zacheta do postepowania
godnego chrzescijanina. Taki charyzmat zwigzany jest z poslugag
duszpasterskg i czesto realizowany podczas gloszenia kazan.

e. wymiar moralny

Trescig napomnien i zachet firmowanych stowem parakalein jest
zawsze postepowanie wynikajgce z zasad moralnosci chrzescijan-
skiej. Chodzi o takie zasadnicze tematy moralne, jak: ,podobanie sig
Bogu” (1 Tes 4,1), spelnianie Jego woli (Rz 12,1n), postepowanie
zgodne z powolaniem chrzescijanskim (1 Tes 2,12; Ef 4,10), poshu-
szenstwo Chrystusowi (2 Kor 10,1.5n), zachowanie jednosci
.w Chrystusie” (1 Kor 1,10; Flp 4,2), nasladowanie Apostola (1 Kor
4,16), pojednanie si¢ z Bogiem (2 Kor 5,20).

f. wymiar trynitarny

Napomnienie ,w Chrystusie” oparte na Ewangelii (1 Tes 2,3n)
ma swoje ostateczne zrodlo w samym Bogu: Jakby Big przez nas
napominat (2 Kor 5,20). Rownoczesnie, jak juz zostalo zaznaczone,
napomnienie inspirowane jest przez Ducha Swietego (Rz 15,30)
i nalezy do charyzmatow (por. Rz 1,11;12,8). Takze prorocki charak-
ter paraklezy wskazuje na jej zwigzek z Duchem Swietym. Wobec
tego okazuje sig, ze parakleza ma wymiar trynitarny,

g. ambiwalencja paraklezy

W mysli teologicznej, opracowanej przez Pawla, nastgpilo polg-
czenie dwu nurtow znaczeniowych terminu parakalein: napomnie-
nia i pociechy. Parakletyczne napomnienie owocuje radoscig i pocie-

'” Wigcej na ten temat w: P. G ry z i e ¢, Charyzmat paraklezy, RT
38-39 (1991-2) 85-98. W 1 Kor 14 wydaje si¢ ‘shuszne rozumienie proroc-
twa, ktore przejawia si¢ w rozmaitych darach, okreslonych na wstepie
ogolme jako pneumatika.

! Por. FpL a n g, Die Briefe an die Korinther, Gottingen 1986, 202.
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chg nie tylko dla tych, ktorzy sg przedmiotem paraklezy (1 Tes 4,18;
2 Kor 1,5nn; 2,8), lecz takze tych, ktorzy przekazujg ja w imieniu
Chrystusa (1 Tes 3,7; 2 Kor 7,4-13; Rz 1,12). Napomnienie dokonuje
si¢ przez apostolskie slowo, natomiast pociecha jest wynikiem dzia-
lania Bozego, ktore nie jest bez zwigzku z gloszonym stowem. Para-
kleze sie glosi, pociechy doznaje (passivum divinum). Obydwa nurty
terminologiczne schodzg sie w osobie pierwszej przyczyny obydwu
dzialan, jaka jest Bog. Z drugiej strony uzupelniajg si¢ nawzajem,
istniejgc w Kosciele jako wyraz przezywanego ciggle napiecia po-
miedzy proklamacjg krolestwa Bozego i jego eschatologicznym do-
pelnieniem.

h. wymiar historiozbawczy

Wszysthe zasygnalizowane dotychczas watki teologlczne zbiega-
ja si¢ w Pawlowej koncepcji dynamicznego slowa Bozego'®, ktore
dzialajac ,w mocy Ducha Swietego (por. 1 Tes 1,5; 1 Kor 2, 4) przy-
czynia sie do realizacji zbawienia (1 Tes 2,13; Rz 1,16 ;10,8n) w Ko-
sciele, ktory jest srodowiskiem obecnosci i przekazywania tego
slowa.

A zatem nosnikiem paraklezy jest slowo Boze, ktore uobecniajgc
w Kosciele zbawcze dzialanie Trojcy Swietej, moze umacniac w wie-
rze i podnosi¢ na duchu. W paraklezie objawia si¢ moc slowa Boga,
ktore ,dziala w wierzacych” (1 Tes 2,13), dokonujgc skutecznej reali-
zacji ewangelicznego sposobu zycia'®. Jest domeng dzialania Ducha
Parakleta, ktory z jednej strony realizuje w Kosciele czas laski
i zbawienia, z drugiej zas jest permanentnym glosem Boga przypo-
minajgcego i interpretujgcego Ewangelie¢ Jezusa i wzywajgcego do
jej zachowania.

Przedstawione w obecnym artykule spostrzezenia dotyczace pa-
raklezy domagajg si¢ konfrontacji ze wspolczesng eklezjologig i do
szukania w niej pewnych implikacji Pawlowych koncepcji. Sobér
Watykanski II, mowigc o uczestnictwie kapltanow w potréjnym urze-
dzie Chrystusa: kaplanskim, prorockim i krolewskim (DK 2) stwier-
dza m.in., Ze ,na mocy wladzy duchowej”, ktora ,dana jest dla budo-
wania” (DK 6) winni oni ,zgodnie z wymaganiami nauki i zycia
chrzescijanskiego” uczy¢ i upomina¢ powierzony sobie lud wedlug
stow: Glos nauke, nalegaj w pore czy nie w pore, przekonywaj, pros,
karé z wszelkq cierpliwosciq i naukq (2 Tm 4,2; por DK 6).

'2 Taka koncepcje irzedstawxa H.Miiller, Die Kraft des Wortes Got
tes ngch den paulinischen Hauptbriefen, Roma 1976.

Por. O.Schmitz, parakales, TWNT V, 793: Przez snggmgcxe do
zbawczego wydarzenia jako zalozenia i podstawy, odroznia si¢ paraklesis od
wszelkiego czysto moralnego apelu”.
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W powyzszym wskazaniu niewgtpliwie odnajdujemy echo Paw-
lowej paraklezy, ktorej stosowanie, mowigc jezykiem wspolczesnej
eklezjologii, wigze sie z udzialem w prorockiej funkcji Chrystusa.
Zadaniem duszpasterza jest nie tylko przekazywac tres¢ Ewangelii
i opartg na niej nauke Kosciola, lecz takze zachecac, apelowac, mo-
nitowaé wiernych. Istotne jest, aby wspolczesny duszpasterz nie
zatracil Swiadomosci, ze to, co mowi w kosciele, winno by¢ slowem
Boga (por. 1 P 4,11) i ze w tej funkcji reprezentuje samego Boga,
ktory przez niego udziela napomnien (por. 2 Kor 5,20). Takze od-
biorcy paraklezy powinni by¢ otwarci na dzialanie Ducha Swietego
w prorockim slowie napomnienia, ktore jest zdolne osqdzi¢ pragnie-
nia i mysli serca (por. Hbr 4,12).

Sobér przypomnial réwniez, ze wszyscy czlonkowie Kosciola
,wcieleni przez chrzest w Chrystusa” sg ,na swoj sposob uczestni-
kami kaplanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu Chrystuso-
wego” (KK 31; DA 2). Spostrzezenia zawarte w obecnym artykule
wskazujg, ze takim wlasnie uczestnictwem wiernych w prorockim
urzedzie Glowy Mistycznego Ciala jest wzajemna parakleza, o ktorej
pisze Pawel w swoich listach (1 Tes 4,18; 5,11; 2 Kor 13,11), a ktora
wyraza si¢ w braterskim napominaniu i zachecie do dobrego
,w Chrystusie”.

Krakow O. PIOTR R. GRYZIEC OFMConv

Ks. Stefan Szymik MSF

PODSTAWOWE ASPEKTY ANALIZY NARRACYJNEJ
TEKSTU BIBLIJNEGO

Posrod wspolczesnych metod interpretacji tekstu biblijnego na
uwage zashluguje zespol nowych metod analizy literackiej tekstu.
Egzegeci coraz czesciej odwoltujg si¢ do nich, gdyz widzg tutaj moz-
liwosé poglebienia i ubogacenia niektorych wynikow uzyskanych za
pomocg badan historyczno-krytycznych. W ostatnim dokumencie
Papieska Komisja Biblijna wymienia trzy podstawowe typy takich



91

analiz, przydatnych w badaniach nad tekstem biblijnym'. Na pierw-
szym miejscu zostala przedstawiona analiza, ktora stosuje do inter-
pretacji tekstow biblijnych zasady retoryki klasycznej lub tzw:
Jnowej retoryki”, i dlatego nazwana analizg retoryczng. Drugg
z nowych metod analizy literackiej jest analiza narracyjna (lub nar-
ratywna), bedgca z kolei umowng nazwg bardzo réznych sposobow
analizowania tekstu biblijnego, nawigzujacych takze do innych po-
dejs¢, w tym zwlaszcza analizy semiotycznej. Analiza semiotyczna
reprezentuje trzeci kierunek nowych badan literackich (R. Bartni-
cki: analiza strukturalno-semiotyczna)®.

Analiza narracyjna stanowi gtowny przedmiot naszego zaintere-
sowania, przy czym trzeba pamietac, iz analiza narracyjna, inaczej
narratologia lub krytyka narracji, jest materig zbyt obszerng, aby
w krotkim artykule mogla zostac przedstawiona w sposob wyczerpu-
jacy; nadto kazdy z teoretykéw literatury nieco inaczej podchodzi do
tego samego zagadnienia®. Dalej trzeba podkresli¢, iz istnieje bogata
literatura poswigcona wylgcznie tekstom biblijnym, przy czym auto-
rzy najczesciej przedstawiajg najpierw samg metode, przynajmniej
w zarysach, a nastepnie jg stosuja’. W polskojezycznej literaturze
biblijnej omowienia teoretycznych zalozen krytyki narracji pojawiajg
si¢ jedynie sporadycznie”; w zasadzie brak tez przykladow praktycz-
nego zastosowania nowych metod, co nie shuzy ani ich popularyzacji,
ani tym bardziej recepcji®. W niniejszym artykule pragniemy opisac
i przyblizy¢ czytelnikowi podstawowe, elementarne skladniki anali-
zy narracyjnej. Chodzi o zarysowanie niektorych aspektow wspo-
mnianej metody, przede wszystkim z perspektywy ich praktycznej
przydatnosci w interpretacji tekstu biblijnego, co zaklada naturalnie

' L'interprétation de la Bible dans | 'FEglise. Allocution de Sa Sainteté
le Pape Jean-Paul II et document de la Commission Biblique Pontificale.
Collection des Documents du Vatican. Citta del Vaticano 1993 s. 34-43.

“R.Bartnicki Ewangelie w analizie strukturalno-semiotycznej.
Warszawa 1992; tenze: Strukturalizm i semiotyka w badaniach nad
Ewangeliami. RBL 45:1992 s. 6-20.

%Zob.Z. Mitosek. Teorie badar literackich. Przeglad historyczny.
Warszawa 1983; na temat badan nad narracjg zob. s. 230-236: ,Badania
«narratologiczne» wykraczaja poza poziom zdania, traktujg tekst jako glo-
balng strukture semantyczna, ktorej gramatyke mozna opisa¢ na wzor
gramatyki zdania” (s. 230).

* Np. do Ewangelii sw. Mateusza: JD. Kin gs b u ry. Matthew as
Story. lfhiladelphia °1988; N. Ca s a li ni. Il vangelo di Matteo come rac-
conto teologico. Gerusalemme 1990; D.B. H o w e 1 . Matthew’s Inclusive
Storiy. A Study in Narrative Rhetoric of the First Gospel. Sheffield 1990.
Wiele ksiq%bi lijnych posiada taka bogatg literature.

®Zob.Z. Pawlows k i. Hermeneutyczna metoda opowiadania we
wspolczesnej egzegezie. CT 62:1992 fasc. 1 s. 5-17; W. R a k o ¢ y. Metoda
narr;a%();jna w interpretacji tekstu biblijnego. RBL 48:1995 s. 161-168.

b.R.Bartnicki. Ewangelie s.13, lacznie z przypisami 14 do 17.
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selekcje 1 wybor materiatu. Wydaje sie, iz sensowne bedzie encyklo-
pedyczne, slownikowe opisanie skladnikéw analizy narracyjnej
w ich porzgdku logicznym'.

Tekst: wydzielenie, rozgraniczenie

Analizowany tekst biblijny winien stanowi¢ zamkniety epizod
lub zwartg perykope o wyraznie zaznaczonym poczgtku i koncu,
stad nalezy precyzyjnie wskaza¢ jego granice (delimitacja tekstu).
W przypadku tekstow biblijnych Jest to tym istotniejsze, iz najcze-
Sciej przedmiotem analizy narrachneJ sg wybrane mniejsze frag-
menty ksigg biblijnych, a nie cale ksiegi, chociaz i ten ostatni przy-
padek jest mozliwy (np. Ksiega Rut czy Ksiega Jonasza). Istnieje
bardzo wiele elementow, ktore trzeba uwzglednic¢ jako kryteria de-
limitacji tekstu — jego wydzielenia i odgraniczenia z wigkszej jed-
nostki narracyjnej. Takimi kryteriami, stosowanymi }gcznie lub
oddzielnie, mogg by¢: czas akcji i jego zmiany, miejsce lub przestrzen
akcji, wiodgce tematy lub motywy opowiadania, wskazowki literac-
kie, gramatyczne i stylistyczne wlasciwosci tekstu, itd. Wydzielony,
delimitowany tekst staje si¢ odtgd zamknietym w sobie ,bytem abso-
lutnym” — uniwersum, ktore jako calos¢ zostaje poddane analizie
(w aspekcie synchronicznym).

Orientacja wstepna

Kazdg analize narracyjng tekstu biblijnego winny poprzedzic
czynnosci wstepne, o ktorych wspominamy tutaj tylko pobieznie.
Chodzi o te czynnosci, ktore okresla sie jako przygotowanie tekstu
do analizy, a ktore obejmujg miedzy innymi: krytyke tekstu; wstep-
ng orientacj¢ nad tekstem (jego kontekst, wydzielenie tekstu, po-
dzial na najmniejsze jednostki literackie); analize jezykowo-
syntaktyczng, ktora winna uwzgledni¢ cale bogactwo stownikowe
tekstu oraz uchwyci¢c obecnos¢ charakterystycznych rzeczowni-
kow/przymiotnikéw, czasownikow strony czynnej — biernej, prze-
chodnich — nieprzechodnich; skladnig¢, obecne koniunkcje itd. Za-
uwazmy, iz analiza jezykowo-syntaktyczna tekstu biblijnego moze

" W artykule korzystano przede wszystkim z nastepujacych prac:
G.Genette Narrative gitscourse An Essay in Method [Figures IIL
Discours du récit]. New York “1981; t e n z e: Figures of Literary Discourse.
New York 1982; M. Ste rnb e r g The Poetics of Biblical Narrative.
Ideological Literature and the Drama of reading. Bloomington 1985; J.-N.
Aletti. L'arte di raccontare Gest Cristo. La scrittura narrativa del van-
gelo di Luca. Biblioteca biblica 7. Brescia 1991. Zob. przypis 4.
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stanowi¢c sama w sobie przedmiot badan w aspekcie synchronicz-
nym. Dodatkowo warto wychwycié¢ i opisa¢ elementy technik lite-
rackich owczesnej epoki, obecne w analizowanym opowiadaniu
(literackie techniki zydowskie, hellenistyczne). Do wstepnej, przygo-
towawczej fazy nalezy rowniez tlumaczenie tekstu biblijnego na
jezyk polski, zaklada si¢ bowiem, iz omowione tutaj analizy sg prze-
prowadzane na tekstach w jezykach oryginalnych; posiadane ttuma-
czenia Biblii Tysiqclecia czy Biblii Poznanskiej wydajg si¢ by¢ wy-
starczajgce dla potrzeb duszpastersko-katechetycznychs.

Narracja: opis, opowiadanie, wypowiedz

Pytanie zasadnicze brzmi: kiedy mozna mowic¢ o narracji, jakie
sg elementy konieczne narracji (narration)? Krytyka narracyjna
zajmuje sie bowiem tekstami narracyjnymi i one sg obiektem jej
zainteresowania’.

Istnieje cos tak podstawowego jak opis, ktory jest najprostszym,
zamknietym i jednorodnym sposobem ekspresji literackiej, zasadni-
czo roznym od narracji. Opis jest przedstawieniem przedmiotu lub
osoby i teoretycznie moze istnie¢ niezaleznie od narracji, chociaz
w praktyce takie przypadki sg rzadkie, gdyz opis posiada z natury
rzeczy charakter shuzebny (G. Genette: ancilla narrationis). We-
wngtrz narracji opis moze spelnia¢ dwojakg funkcje diegetyczng:
albo jedynie dekoracyjng, albo objas’niajqco-symbolicznq. Druga
z nich jest zasadniczg funkcjg opisu w tekscie narracyjnym'”.

Z kolei narracje definiuje sie zazwyczaj w kategoriach transfor-
macji, tj. ,zdarzen/wydarzen” lub ,akcji” (events), stanowigcych pod-
stawowy element odrézniajgcy opowiadanie od opisu. Mozna mowic
o narracji, jesli tekst zawiera przynajmniej jedng transformacje:
narracja jest opowiedziang ,historig” i sklada si¢ tak z opisow
(descriptions), jak zdarzen (events). Narracja suponuje zatem rozne-
go rodzaju transformacje typu czasowego, przestrzennego, sytuacyj-
nego, psychologicznego itd. Tekstem narracyjnym jest miedzy in-
nymi opowiadanie, opowies¢, nowela, legenda, mit, itd''.

® Na temat przygotowania tekstu do dalszej analizy zob.. W Egger,
Methodenlehre zum Neuen Testament. Einfilhrung in linguistische und
historisch-kritische Methoden. Freiburg “1987 s. 46-73; dalej: H. L a n g-
k a m m e r. Metodologia Nowego Testamentu. Opole 1991 s. 127-130.

¥ Zob. szerzej: G. Ge ne t t e. Frontiers of Narrative. W: Figures of Li-
terarg Discourse s. 127nn.

G.Genette. Frontiers s. 133-137.

! Tamze s. 136; Semiotyka tekstu definiuje ,narracyjnosc” jako skoor-
dynowane powigzanie stanow i transformacji. Zob. R. Bartnick i
Ewangelie s. 57-58.
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Nastepny fenomen dotyczy wzajemnych relacji oraz réznic istnie-
jacych pomiedzy narracjg a wypowiedzig (discourse = moéwienie;
mowa, przemowienie, monolog; rozmowa, dialog, ogolnie wypo-
w1edz) albo — uogoélniajgc — trybem narracyjnym (diegesis) a try-
bem dramatycznym (mimesis)'®. Narracja i wypowiedz sa dwoma
roznymi typami ekspresji i od strony formalnej posiadajg odmienny
zespol form gramatycznych: narracje cechuje obiektywizm, tj. nie-
obecnosé¢ elementéw zdradzajgcych narratora (stgd w narracji: 3
osoba, czas przeszly), i jest ,nasladowaniem” dzialan. Natomiast
wypowiedz zawiera elementy subiektywne, zdradzajgce mowce (stad
w dyskursie: 1 osoba, przyslowki: teraz, tutaj itd.). Naturalnie,
w narracji mogg pojawic¢ si¢ i czesto pojawiajg obce narracji frag-
menty dyskursywne, a wtedy nalezy je rozpoznac i zlokalizowac.
W takim wypadku narrator oddaje glos jednej z postaci opowiadania,
nie zachowujgc czystego trybu narracyjnego (zob. niz'ej narrator —
lektor). Z kolei wypowiedz, nawet jesh poslugme si¢ narracjg, zaw-
sze posmda charakter dyskursywny i rzadzi si¢ wlasnymi prawa-
mi'®,

Na koniec nalezy zaznaczyc¢, iz narracja (narration) jest czyms
roznym od tego, co zwykle nazywa sie ,historig” (story), tj. przywo-
lanymi w narracji opowiadanymi zdarzeniami, fikcyjnymi czy real-
nymi. Na poziomie analizy narracji nie tyle sa wazne zdarzenia i ich
przebieg, ile sposob, w jaki narrator opowiada. Jest to bardzo wazne
rozroznienie .

Porzqdek: czas opowiadania, anachronie...

Niezwykle wazna w krytyce narracji jest kwestia ,czasu”, gdyz
wszystkie zmiany czy transformacje czasowe jakiegokolwiek typu
zdradzajg rozwoj i ewolucje akcji, narastanie intrygi. Z jednej strony
wyroznia si¢ w narracji tzw. czas opowiadany’ (erzdhlte Zeit), czyli
sytuacje lub okolicznosci opisywane w opowiadaniu. Czyms innym
natomiast jest ,czas opowiadania” (Erzdhlzeit) czyli zaproponowany
przez narratora uktad, porzgdek zdarzen w ich aspekcie czasowym,
pmawmmcy sxe W miejsce rzeczywmtego czasu opowmdanej historii
(zob. tez roznice pomiedzy historiq i narracjq)”. Krytyk narracji

"2 Zob. dalej: G. G e n e t t e. Gatunki, ,tryby”, typy [thum. K. Falicka].
PaL, 70 1979 z. 2s.280nn; Z. Mit osek. Teorie bady an s. 25-33.
3G.Genette. Frontiers s. 137-143.162nn.

Y W tym kontekscie nalezy zauwazy¢ trudnos¢, jaka pojawia sig
w zwigzku z wieloscia terminoéw opisujacych to samo: historia — wypo-
wiedz (Todorov), fabula — sjuzet (g‘omaszewslu formalisci rosyjscy), ?u
storia — narracja (Genette). Zob. Z. M it o s e k. Teorie badarn s.198-210.
231-232; G. Genette. Narrative discourse s. 25-29.

“G.Genette. Narrative discourses s. 33nn.
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porownuje pseudo-porzgdek, w jakim zdarzenia zostaly przedsta-
wione w opowiadaniu (pseudo-time), z porzgdkiem rzeczywistym, tj.
chronologicznym nastepstwem tychze wydarzen. Kolejny element
analizy dotyczy stosunku istniejgcego pomiedzy rzeczywistym
trwaniem wydarzen a dlugoscig ich przedstawienia w opowiadaniu,
tym samym objetoscig poswieconego im tekstu (pseudo-duration).
Ujmujgc inaczej: nalezy zauwazy¢ i pytac, dlaczego narrator w jed-
nym zdaniu przedstawia bardzo dlugi okres czasu, a ukazaniu
krotkiej chwili z Zycia bohatera poswieca stosunkowo wiele miejsca,
jak jest to np. w Mk 1-2 (jeden, programowy dzien Jezusa w Kafar-
naum). Dlatego rozpatrujgc czas opowiadania trzeba pamigtac
o mozliwosci pojawienia sie streszczen, tj. summariow, ukazujgcych
kilka dni, miesigcy albo lat — narracjg pozbawiong w zasadzie
zdarzen czy wypowiedzi. Nastepnie trzeba tez odnotowac tzw. za-
wieszenie akcji w opowiadaniu, ,pauze” (G. Genette: descriptive
pause), a ponadto tzw. ,elipse czasu” (gr. elleipsis = opuszczenie,
zaniedbanie). Elipsa polega na pominieciu, opuszczeniu niektoérych
okresow lub etapow opowiadanej historii, o czym lektor moze zostac
poinf?srmowany lub nie. Dzieki temu opowiadanie zyskuje na szyb-
kosci™.

Nalezy dalej zaobserwowaé i zastanowic¢ sig, czy akcja w aspekcie
czasowym rozwija sie w sposéb naturalny, czyli odpowiada biegowi
rzeczywwtych wydarzen A moze cofa si¢ wstecz, gdyz po_]aw1ajq sie
wspomnienia lub nawigzania do przeszlosm, moze pojawiajg si¢ an-
tycypacje? Obecne w opowiadaniu wzajemne relacje pomiedzy ,cza-
sem” poszczegolnych scen sg niezwykle istotne dla tekstu narracyj-
nego i nie wolno ich poming¢ pod grozbg pogwalcenia sensu opowia-
dania. Moze si¢ zdarzy¢, iz w narracji pewne wydarzenia zostajg
opowiedziane z pewnym op6znieniem, a niektore wyprzedzajg bieg
opowiadanej historii. Mowi sie wtedy o anachroniach. Anachronie
siegajg wstecz, w przeszlos¢ poprzedzajgca opowiadane zdarzenie,
albo sygnalizujg nieobecng jeszcze w opowiadaniu przyszlosé, zatem
w stosunku do ,teraz” opowiadania sg to momenty oddalone w prze-
szlosé lub w przyszlosé. W przypadku nawigzania do przeszlosci lub
przypomnienia faktow juz zaistnialych moéwi sie o tzw. analessach
(gr. analepsis = podjecie, przywrocenie); w przypadku antycypacji
lub zapowiedzi wydarzen przysz}ych chodzi o tzw. prolesse (gr. pro-
lepsis — przeczucie, zapowiedz)''. Obydwa zjawiska mogg dotyczyé
bezposrednio opowiadania, naww;zywaé wprost do opowiadanej ak-
cji, albo odwolujg si¢ do faktow i zdarzen umieszczonych poza opo-
wiadaniem. Analessa i prolessa okazujg sie by¢ niezwykle istotne

' Pamze s. 86-11, zwlaszcza s. 93-95.
7 Tamze s. 48nn.
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w narracyjnej analizie tekstow biblijnych, w ktorych poja"wia sie tzw.
analessa lub prolessa biblijna, niekoniecznie ograniczajaca si¢ do
cytatow ze ST'®

Aktorzy: bohater opowiadania, statysci

Kolejnym elementem bardzo istotnym analizy narracyjnej jest
klasyfikacja obecnych w opowiadaniu typow czy charakterow
(characters), tj. procedura opisywania i grupowania wystepujgcych
w opowiadaniu postaci'®. Przez ,typ” lub ,charakter” nalezy rozu-
mie¢ wszystkie obecne w opowiadaniu postacie literackie, pojedyn-
cze osoby lub grupy osob, wprowadzone przez narratora do opowia-
dania, posiadajgce w nim role i w ten lub inny sposéb scharaktery-
zowane, przy czym nie jest istotne, czy sg to postacie historyczne,
czy tez nalezy je okresli¢ jako fikcje literackgy. Procedura domaga sig
starannej realizacji, gdyz w duzej mierze zalezy od niej koncowy
wynik analizy®. Nastepuje zatem ustalenie liczby wystepujacych
w opowiadaniu ,charakterow”, osob czy postaci, i ich klasyfikacja na
aktorow pierwszoplanowych i drugoplanowych. Ustala sig, kto jest
wlasciwym bohaterem opowiadania, a kto pelni jedynie funkcje sta-
tysty, przy czym nie wolno zapomnie¢, iz tak bohaterowie jak staty-
sci mogg by¢ jednostkowi, indywiduum (np. Jezus, Piotr), albo mogg
stanowi¢ grupe osob — osobowos¢ kolektywng (uczniowie, faryze-
usze, zolnierze). Lektor winien zwrodci¢ dalej uwage na to, ktore
z tych postaci posiadajg imiona lub nazwy (w przypadku grupy 0s0b)
i dlaczego tak jest, a zatem niech pyta o znaczenie imienia czy okre-
$lenia oraz o ewentualny sens tego faktu?

W analizie nalezy odnotowac wszystko co moze rzuci¢ dodatko-
we swiatlo na pojawiajgce si¢ w opowiadaniu postacie, zwlaszcza na

'® Zob. D.B. H o w e 11. Matthew’s Inclusive Story s. 100n. Obecnosé cy-
tatow biblijnych w narracji, zwlaszcza w NT, moze posiada¢ trojakg fi
cje: argumentacyjng jako dowod z Pisma (znaczeme i funkcja stowa Boze-
go) tematyczng, kiedy jest sSwiadomym nawigzaniem do znanych motywoéw
iblijnych (ich aktualizacja i reinterpretacja); narracyjnq, gdyz réwniez
cytate' rozwijajg akcje, naday} opowiadaniu bieg.

W _gramatyce tekstu reprezentuja oni najczesciej poziom ,aktan-
tow” realizujgcych funkcje narracyjne (R. Barthes, A.J. Greimas). Zob.
Z.Mitosek. Teorie badarn s. 234.

0 Przedstawiciele analizy narracyjnej proponu {5 rozne klasyfikacje

,aktorow” w narracji, przyjmujgc rozng terminologi¢. Wedlug J.D. Kin g s-

bur y. Matthew as Story s. 10: ,characters [...] are the persons who appear
ina narratlve work”.

4 Zob. dalej J.D. Kingsbury. Matthew as Story s. 25-27. Autor
wyroznia rowniez ,minor characters”, czyli bohaterow drugoplanowych
(magowie w Mt 2, 1~12; tredowaty w Mt 8,2; dwoch opetanych w Mt 8,28;
itd.)
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ich wewnetrzng przemiane w trakcie opowiadania, przemiane, ktora
moze mieC roznoraki charakrter: duchowy, moralny, psychiczny.
Bohater posiada najczesciej bardzo bogatg, zlozong osobowosé, nie-
przewidywalng i niedefiniowalng za pomocg jednego slowa (w pery-
kopie trzeba koniecznie wyszczegolni¢ takich bohateréw). Jest
to bohater dynamiczny, bedgcy przeciwienstwem bohatera statycz-
nego, ktorego cechuje brak ewolucji, komplikacji, ztozonosci. Bohater
statyczny reaguje od poczgtku do konca opowiadania w ten sam
sposob.

Obecnos¢ w opowiadaniu statystow czy jakichkolwiek innych po-
staci, takze przedmiotow nigdy nie jest przypadkowa i nalezy ko-
niecznie zrozumie¢ funkcje tych osob w tekscie narracyjnym. Za-
sadniczo statysci majg za zadanie sprowokowanie gtownych bohate-
row opow1adama do jakiejs reakcp np. do podjecia przez nich dzia-
tania lub _]ego zamechama, zajecia stanowiska, odpowiedzi na pyta-
nie, wyrazenia opinii itd., przez.co akcja biegnie do przodu. Jest to
gléwna funkcja statystéw oraz bohaterow drugoplanowych. Statysci
lub bohaterzy drugorzedni, zazwyczaj kolektywni, czesto reprezen-
tujg jakas grupe religijng, spoleczng czy polityczng, 1 noszg jej cha-
rakterystyczne elementy; najczesciej tez ,rozumiejg” wydarzenia,
a wtedy ich funkcjg moze by¢ gloszenie, proklamowanie, dawanie
swiadectwa, sprzeciw. Dodac¢ nalezy, iz statysci pozostajg zazwyczaj
w jakiejs relacji do czytajgcego opowiadanie lektora, ktory winien
stawiacC sobie te same pytania lub przyja¢ podobng lub przeciwng
postawe (patrz nizej).

Wspomniane wyzej postacie literackie sg przedstawiane bardzo
roznie w opowiadaniu: albo pojawia si¢ pelna osobowosc¢ literacka,
bogata wewnetrznie, bliska realnej osobie ludzkiej (round charac-
ter), albo narrator podaje tylko kilka istotnych cech opisywanej po-
staci (flat character); albo ogranicza sie do jednego, na pozor oczywi-
stego elementu (stock character). Nie bez znaczenia jest tez sposob,
w jaki czytelnik poznaje si¢ bohatera czy statyste. Takiej prezentacji
dokonuje si¢ w opowiadaniu na kilka réznych sposobow. Naturalnie
podstawowym zrodlem naszej wiedzy o postaciach moze by¢ wyrazo-
na wprost opinia narratora (komentarz, uwaga). Zasadniczo jednak
postacie opowiadania poznajemy dzigki ich obecnosci i uczestnictwu
w opowiadanych wydarzeniach, dzieki ukazanym reakcjom, zacho-
waniu si¢, czynom czy postgpowaniu; bohaterow mozna tez poznac
na podstawie ich slow, wypowiedzi, uzewnetrznionych mysli, zamia-
row, refleksji®.

2JD.Kingsbury. Matthew as Story s. 9-10.
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Akcja opowiadania — waqtek dramatyczny (plot, intreccio)

Autorzy nie sg zgodni w kwestii, co nalezaloby rozumiec¢ pod po-
jeciem akcji/wgtku dramatycznego (plot) w opowiadaniu, zwlaszcza
jesli dodatkowo wyszczegolnia sie punkt zwrotny (turning point); nie
wszyscy tez ten aspekt uwzgledniajg i analizujg. Ogélnie jednak
akcje/watek dramatyczny nalezaloby zdefiniowac jako zamierzony,
literacki plan czy schemat, w jakim akcja opowiadania si¢ rozwija;
jako przyczynowo-skutkowy, logiczny porzadek czy organizacje wy-
darzen wewngtrz narracji; albo — jeszcze inaczej — jako okreslony
dynamiczny uklad transformacji, powodujgcy rozwdj akcji i skiero-
wany na osiggniecie celu®.

Odtworzenie akcji poprzedzone jest bardzo wazng procedurg
analityczng: nalezy uchwycic i opisa¢ wszelkie transformacje obecne
w perykopie (zachodzgce zdarzenia, akcje; zmiany miejsca i czasu
akcji; pojawiajgce sie postacie itd.). By tego dokonac, perykope nale-
zy podzieli¢ na najmniejsze zamkniete jedniostki — sceny lub epizody
(mowi sie rowniez o ,motywach”). W tym momencie krytyka narracji
polega na umiejetnosci jak najdoskonalszej dekompozycji tekstu;
krytyk winien niejako ,zlamac” strukture opowiadania, rozlozyc je
na jego elementy podstawowe, obserwujgc transformacje czasowe,
przestrzenne, psychologiczne, walorow itd. Wydzielone w ten sposob
elementy sg przedmiotem dalszej pracy, ktora polega na okresleniu
ich miejscu i funkcji wewngtrz wiekszych jednostek literackich
i wewngtrz opowiadania (Z. Mitosek: model dystrybutywno-inte-
gracyjny)”.

Proponuje si¢ rozne modele strukturyzujgce zasadnicze fazy —
momenty watku dramatycznego w narracji, albo inaczej, opisujgce
~motywy” w aspekcie ich funkcji strukturalnych. Punktem wyjscia
opowiadania jest zawsze moment wstepny — stan poczgtkowy. Ma-
my do czynienia z konkretng sytuacjg, np. sytuacjg braku (choroba,
pragnienie czego$, nieszczescie), albo sytuacjg nadmiaru (sytosci,
szczescia); na poczgtku moze znajdowac si¢ pytanie lub nakaz, cos co
opowiadaniu nadaje bieg. W kolejnej fazie opowiadania dokonuje sig
jakas ,transformacja”, zdarzenie, ktore tak radykalnie zmienia oko-

% Zob. JD.Kingsbury. Matthew as Story s. 3: ,the plot — the pe-
culiar way in which the author arranged the events”; J.-N. Ag etti. Larte
di rgecontare s. 215-216.
Stad w pewnym sensie krytyke literackg rozumie si¢ takze jako
pod’jecie nieuswiadomionej, nie refleksyjnej ,aktywnosci stnﬁ(tumh’stycz-
nej”. Zob. G.Genette. étructuralism and Literary Criticism. W: Figures
of Literary Discourse s. 5. Nie bez powodu analiza narracyjna posiada
w t{m punkcie bardzo wiele punktow stycznych z analizg semiotyczna. Zob.
H.Langkamm e r. Metodologia s. 139-141; dalej przypis 35.
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licznosci, iz sytuacja nie moze cofngé sie wstecz. Jest to punkt
zwrotny w opowiadaniu. Kolejny moment opisujemy jako wynik lub
rezultat: wszystko si¢ konczy wraz odwréceniem sytuacji poczatko-
wej (ze $miercig, malzenstwem, nawrdceniem, objawieniem...). Za-
tem mamy tutaj trzy momenty charakterystyczne akcji: poczgtek,
srodek, zakonczenie. Jednak w innym schemacie zostajg wyszcze-
golnione cztery momenty: prezentacja osob, akcja, przelom-zwrot,
wynik. Nalezy tez pamietac, iz kazda akcja/watek dramatyczny mo-
ze w ramach opowiadania posiadaé charakter jedynie epizodyczny,
albo, jesli obejmuje calosc narracji, charakter ciggly; w ramach akcji
cigglej moga pojawiac si¢ mniejsze sekwencje, epizody majace wplyw
na glowny watek dramat:yczny opow1adan1a

Dodatkowa trudnos¢ pojawia sie w momencie, gdy w narracji
pojawia si¢ wypowiedz (roznego rodzaju: polecenia, rozmowy, prze-
moéwienie itd.), najczesciej sygnalizowana za pomocg czasownikow
mowy (verba dicendi): powiedzie¢, mowic, odpowiedzie¢ itd. Istotna
czynnos¢ polega wtedy na przeksztalceniu wypowiedzi aktorow
w odpowiadajgce im ,dzialania-zdarzenia”, gdyz mowienie trzeba
traktowac jako dzialanie, ktore ma wplyw na dalszy bieg zdarzen.
Sekwencje ,czasownik mowienia+wypowiedz” nalezaloby opisaé od-
powiednim terminem wyrazajgcym intencje wypowiedzi lub jej sku-
tek.

Na koniec wypada sie zastanowic, czego moze dotyczyc konkret-
na akcja opowiadania, na jakie rodzaje watkéw dramatycznych
mozna natrafic. Mozliwosci jest bardzo wiele, a najpopularniejszg
jest intryga oparta na ytransformacji” bohateréw: postacie opowia-
dania przezywaja ewoluqe wewnetrzng (watek dojrzewania, proby,
rozczarowania, przemiany o charakterze moralnym, duchowym itd.)
Postacie opowiadania mogg tez przezywaéc ,ewolucje zewnetrzng”,
gdyz zmiany dokonujg si¢ na poziomie spolecznym, ekonomicznym
itd. Inng klasyczng intrygg, znang nie tylko z literatury i z Biblii,
jest watek oparty na konflikcie wartosci (np. dobro — zlo); jeszcze
innym przykladem moze by¢ sytuacja niewiedzy, ktora zdgza do
wiedzy — watek poznania, temat znany juz starozytnym Grekom®.

% Zob. dalej: Z. Pawlowski. Hermeneutyczna metoda s. 8-9. Do-
dajmy, iz w opowiadaniu moga pojawi¢ si¢ wydarzenia wazne, istotne dla
akcji i dla biegu opowiadania (gernels), oraz zdarzenia drugorze,dne, nie
zawsze w opowiadaniu konieczne (satellites). Jest to rozroznienia wprowa-
dzone % ez S. Chatmana. Zob. F.J. M a t e r a. The Plot of Mattrew’s Go-
spel C Q 49:1987 s. 234-238.

% Zob. Z. Paw tow sk i. Hermeneutyczna metoda s. 10n.



100

Narrator, lektor domyslny

Osobng uwage krytyka narracji poéwieca narratorowi> oraz lek-
torowi, przy czym zagadnienie jest nieco bardziej skomphkowane
niz na pozor sie wyda_]e Narrator, »glos” lub ,instancja narracyjna”
(G. Genette), wcale nie musi by¢ identyczny z rzeczywistym autorem
opowiadania. Podobnie ma si¢ rzecz z lektorem — czytelnikiem.

Ogdlnie trzeba pamietac, iz miejsce akcji opowiadania rzadko
zdradza osobg narratora, natomiast czas gramatyczny lokalizuje go
zawsze wzgledem przedstawionych zdarzen.

Najczesciej narrator znajduje si¢ w punkcie czasowym pozniej-
szym w stosunku do opowiadanej historii (czas przeszly opowiada-
nia), co jest zwlaszcza charakterystyczne dla trybu narracyjnego,
czy ogolnie %rodzaju literackiego zwanego epikg, ale istniejg tez inne
mozliwosci”. Jednakze w opowiadaniu moga pojawiC sie rozne
sinstancje opowiadajgce”, ktore reprezentujg rozne poziomy narracji.
Najczesciej narrator pozostaje poza opowiadaniem jest w nim nie-
obecny (extradzcgetzc) jest tzw. pierwszg instancjg narracyjng.
W tekscie moze pojawic sie rowniez tzw. druga mstanCJa narracyjna:
jeden z bohateréw jest przedstawiony w narracji jako opowiadajgcy
— narrator (intradiegetic). Wtedy nalezy moéwi¢ o innym poziomie
narracji — narracji metadiegetycznej (metadiegetic). W opowiadaniu
moze pojawic sie rowniez rzeczywisty autor opowiadania jako narra-
tor, przy czym mamy tutaj do czynienia z jeszcze innym poziomem
narracji: narrator porzuca ,Swiat opowiadania”, a otwiera wlasny
LSwiat opowiadajgcego”. Te zamiane, ktora czyni autora-narratora
obecnym wprost w toku opow1adama zwyklo sie okreslac terminem
metalessa (gr. metalepsis = zrmana, uczestnictwo)”.

W ramach analizy narracyjnej wskazuje sie rowmei na odbiorce,
zwanego w analizie narracyjnej lektorem, ktory w zadnym wypadku
nie jest jedynie biernym czytelnikiem. Podobnie jak narrator, tak
rowniez lektor pojawia sie jako strona w narracji na jej réznych po-

%1 Zauwazmy zupelng anonimowos¢ ksigg biblijnych: o autorach nie
mozna dowiedzie¢ si¢ niczego osobistego, poza ich umiejetnosciami literac-
kimi: ,we can find out incomparably more about the writer as an artist
than as man”. Zob. M. St e rn b e r g The Poetics of Biblical Narrative
s. 61 71, zwlaszcza s. 70.

“ G. Genette wyroznia cztery typy relacji czasu opowiadajacego w sto-
sunku do teéo co opowiadane: subsequent, prior, simultaneous, interpola-
ted. Zob. G. G e n e t t e. Narrative discourse s. 217, dalej: G. Genette.
Gat%&ki 5. 293-294.

Zob. G. Gen et t e. Narrative discourse s. 227nn. 234-236. Przykla-
dem roznych poziomow narracji mongbyé ewangehe, w ktorych pojawia sie
Jezus — opowiadany przez ewangeliste oraz Jezus — opowiadajacy np.
przypowiesc.
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ziomach, w dokonujgcym si¢ ,akcie opowiadania” (rarrating situ-
ation), co mozna ujgé nastepujgco:

narrator narration narratee
akt: [opowiadajqcy ] [opowiadanie] lopowiadany-lektor]
— -
intradiegetyczny narrator-bohater | narracja metadiege- bohater-lektor
tyczna
extradiegetyczny narrator vpowiadanie lektor domysiny
rzeczywisly autor opowiadanie czytelnik

Najbardziej moze interesowac lektor domysiny (implied reader),
ktory jest nie tylko rzeczywistym czytelnikiem opowiadania, ale
przekracza granic¢ biernego odbioru i wchodzi z opowiadaniem
w interakcje, staje si¢ uczestnikiem aktu opowiadania. Czesto na-
stepuje tutaj identyfikacja lektora z jednym z bohaterow opowiada-
nia (intradiegetic narr'atee*:))d do ktorego zwraca si¢ opowiadajacy
(narrator intradiegetyczny)”'.

Perspektywa, punkt widzenia

I juz na koniec nalezy wspomnie¢ o istnieniu w opowiadaniu
yperspektywy” lub ,punktu widzenia” opowiadajacego (C. Genette:
,zogniskowanie” narracji). Narrator pomija niektore wydarzenia czy
szczegoly, a akcentuje inne, przedstawiajgc w ten sposdb wlasny
punkt widzenia i nadajgc narracji dalszy bieg. W opowiadaniu
wszystko moze by¢ widziane z punktu zewnetrznego, uniwersalnego
w stosunku do opowiadania i1 do bohaterow, a wtedy pozostajgcy
poza opowiadaniem narrator okazuje si¢ by¢ wszechwiedzgcym; jest
obserwatorem, ktory widzi i opowiada (zogniskowanie zewngirzne).
Jednak wydarzenia mogg byé rowniez opowiadane przez jeden
z ,charakterow” opowiadania, tj. postaci uczestniczace] w opowia-
daniu, ktéra przedstawia swéj punkt widzenia i nadaje kierunek
opowiadaniu (zogniskowanie wewnetrzne)®'.

% Tamze s. 260. Na temat zwigzkéw autor-lektor i kompetendji lekto-
ra: J.D. Kin gsbury. Matthew as Story s. 30-38. D.B. Ho w el l. Mat-
thew’s Inclusive Story s. 115. 205nn.

31 Zob. J-N. Alet ti. L'arte di raccontare s. 215. 217, G. Genet tee.
Narrative discourse s. 185-194. W pierwszym przypadku G. Genette mowi
o tzw. narracji niezogniskowanej (foccalisation zero), w drugim przypadku
o tzw. zogniskowanie wewnetrzne roznego rodzaju (internal foccalisation).
Chodzi tutaj o glos narratora i glos bohateréw, np. w Lk: co jest powiedzia-
neliq Zydach i ich roli: przez samego Lukasza, a co przez bohateréw ewan-
gelii.
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W badaniach narracyjnych tekstow biblijnych wskazano na roz-
ne funkcje narratora wzgledem opowiadania, przez co wyraza on
swoj punkt widzenia (na kazdym poziomie narracji!). Jego punkt
widzenia moze pojawi¢ si¢ w warstwie frazeologicznej opowiadania
(w ukladzie narracji, mowie bezposredniej, cytatach). Perspektywe
narratora mozna odkry¢ w organizacji przestrzenno-czasowej opo-
wiadania, ktora nieraz zdradza takze intencje ,ideologiczne”. Punkt
widzenia narratora moze by¢ wyrazony za pomocg bezposrednich
uwag, komentarzy, sgdéow moralnych i mie¢ charakter ideologiczny.
Wiasnie ideologiczny punkt widzenia autora jest godny podkresle-
nia, okreslany przez innych jako funkcja ideologiczna, emotywna,
dydaktyczna. Narrator pojawia si¢ rowniez na planie psychologicz-
nym opowiadania®™.

Bardzo wiele tekstow biblijnych, tak staro- jak nowotestamen-
talnych, spelnia wymoég ,narracyjnosci” i z wielkim powodzeniem
mogg by¢ studiowane za pomocg krytyki narracji. W ich przypadku
mamy do czynienia z ,teologig narracyjng”™”. Tym niemniej nalezy
pytac o przydatnosc i zakres stosowalnosci nowych metod analizy
literackiej w interpretacji Biblii. W innych slowach: czy jest sensow-
ne opanowanie jednego z wielu sposobow analizy literackiej, z calym
jego bogactwem, ale rowniez duzym stopniem abstrakcyjnosci i nie-
okreslonosci, a jesli tak, to w jakim celu? Z pewnoscig celem spo-
tkania z tekstem biblijnym nie moze by¢ jedynie che¢ opisania for-
malnej strony tekstu, odkrycia kolejnego modelu lingwistycznego
lub potwierdzenia dla modelu juz zaproponowanego. Tym, co czy-
telnika Biblii naprawde interesuje, jest oredzie, jakie tekst na-
tchniony przynosi, a stad rowniez analiza [i egzegeza] narracyjna
winna ostatecznie prowadzi¢ do oredzia Biblii. Zaklada to swego
rodzaju tworcze dostosowanie krytyki narracji i kreatywne jej wia-
czenie do interpretacji tekstow natchnionych.

W praktyce mozna ograniczy¢ sie do realizacji kilku podstawo-
wych procedur narracyjnych. Poza czynnosciami wstgpnymi mozna,

2 D.B. H ow el 1. Matthew’s Inclusive Story s. 166—190; podobnie J.D.
Kingsbury Matthew as Story s. 33-34. Zob. dalej: M. St e r n-
b e r g. The Poetics of Biblical Narrative s. 58-71; G. Genette. Narra-
tive 5giscourse s. 255-259. 259nn.

Zob. M. Golebiewski. Struktura opowiadania jako podstawowa
kategoria egzegezy i teologii narracyjnej. AK 123:1994 z. 1 s. 58-66.
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przykladowo, ograniczyc sie do sklasyfikowania, opisania i oceny
poszczegolnych bohaterow opowiadania, wyszczegolniajge wszystko,
czego dowiadujemy si¢ o nich w trakcie opowiadania, przypomnijmy:
poprzez bezposredni komentarz narratora, poprzez ukazanie ich
zachowania, poprzez ich slowa. Taka analiza okazuje sie¢ by¢ bardzo
owocna. Inng powazng alternatywsg jest narracyjna analiza watku
dramatycznego, intrygi w opowiadaniu, albo — upraszczajgc —
przebiegu zdarzen, z uwzglednieniem catej zlozonosci czasowej,
przestrzennej, psychologicznej, oraz walorow, wokot ktorych akcja
sie toczy (warstwa ideologiczna). Refleksja nad funkcjg narratora
i lektora wzgledem opowiadania pojawia si¢ jako nieodlgczny ele-
ment takiej analizy®. Dodatkowo, w koficowej fazie pracy mozna
skorzystac z niektéorych modeli lingwistycznych wypracowanych
przez semiotykow, a godne polecenia sg przede wszystkim: tzw.
Lprogram narrac?gny” oraz tzw. ,model aktantow” A.J. Greimasa
(Aktantenmodell)™.

I ostatnia uwaga. Zdaniem autora metoda historyczno-krytyczna
jest w interpretacji tekstow biblijnych narzedziem podstawowym
i winna nim pozostac. Dlaczego zatem zabral glos? W ten sposob
autor wyraza przekonanie, iz znajomos¢ nowych metod interpretacji
Pisma Swietego, w tym analizy narracyjnej, nalezy do powinnosci
biblisty, przez co ubogaca on swo6j warsztat egzegetyczny i teologicz-
ny, i prace dydaktyczng. Autor wyraza tez przekonanie, iz glebsza
znajomos¢ zasad analizy narracyjnej moze by¢ pozyteczna w pracy
duszpasterskiej, a nadto wniesé nowg jakos¢ do samodzielnej lektury
Biblii.

Lublin Ks. STEFAN SZYMIK MSF

# Jako przyklad zob. P. C h a 1 u p a. Die Bedeutung der narrativen
Analyse fiir die Bibelarbeit. W: Zywe jest stowo Boze. Metody biblijno-
pastoralne. Sympozja 10. Opole 1995 s. 47-56 (streszczenie polskie s. 54—
56).

% Ogolnie trzeba zaznaczyé, iz modele wypracowane w ramach badan
semiotycznych tekstu narracyjnego mogg okazac si¢ bardzo pomocne, sta-
nowigc cenne dopelnienie analizy narracyjnej, chociaz — o czym nie mozna
zapomnie¢ — i‘gst to inna wersja ,narratologii”, czyli badania mikrostruk-
tury utworu. Zob. Z. M i t o s e k. Teorie badarn s. 230-231. Wspomniany
wyzej dokument PKB rowniez podkresla zaleznos¢ analiz narracyjnej
i semiotycznej. Zob. L'interprétation de la Bible s. 38; podobnie w metodo-
logiach W. Eggera czy H. Langkammera.

Zainteresowany czytelnik moze znalez¢ wiele cennych uwag w polskich
publikacjach: R. Bartnicki. Ewangelie s. 59nn, 67-69; H. Langkammer.
Metodologia s.139-141; zob. dalej: W. Egger, Methodenlehre s. 123. 126-
127. 131.
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KOMENTARZE — REFLEKSJE - MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Norbert Mendecki

TABLICA NARODOW W Rdz 10

1. KRYTYKA LITERACKA

Rdz 10 wylicza 70 narodow, plemxon 1 miast starozytnego Swia-
ta', wywodzacych sie od trzech synow Noego: Sema, Chama i Jafeta.
Krytyka literacka wyodrebnila W1ersze 1a.2-5.6-7.20.22-23. 31-32
stanowigce wlasmwa tabhce narodéw”. Formula wprowadzajgca ,oto
(potomstwo synow, dzieje i inne)...” (por. Rdz 2,4a; 5,1; 11,10.27
iinne) oraz symetryczna budowa wskazujq na pochodzeme od zrodla
P. Inne w1ersze takie jak 1b.8-19.21.24-30 odpowiadajg stylowi
zrédta J.2 Kaplanskq (P) tabhce; narodéw rozpoczyna formutla ,oto

potomstwo synéw...”, a konczy inna formula ,od nich to wywodzg
si¢ ludy na ziemi po potopie”.

2. STRUKTURA

Narody zostajg podzielone na trzy grupy, pomxedzy trzech synow
Noego: Jafeta (w. 2-5), Chama (w. 6-7.20) i Sema (w. 22-23. 31)
Wiele imion tutaj wyrmemonych potwierdzajg pozabiblijne zrédla®.
Podzial dokonany zostal me pod wzgledem etnograficznym
(A. Schlozer, G.A. Eichhorn)®, ale pod wzgledem geograficznym,

przy czym polityczne i hlstoryczne wzgledy odgrywaly zasadniczg
role

! Albo 71, jesli doliczymy Aszszur z w. 11. LXX podaje liczbe 73 por.

J.Nelis, art Volkertafel, w: H. H a a g, Bibel-Lexikon, Einsiedeln 1968
1851 1853 szczeg. 1851.

20. W esterma nn, Genesis (BKAT /1), NeukirchenVluyn 1974,

“C.Westermann,dz cyt., 667.
4 Np. Jafet, Gomer, Madaj i inne. C. Weste rmann, dz cyt., 674—

667.

675.
H. D o n n e r, Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in
Grundzu en (Grundnsse zum AT 4/1). Gottingen 1984, 53.

®J.Simons, The ,Table of Nations” (Gen. X): Its General Structure
and Meaning. 0TS 10, 1954, 155~ 184, szczeg. 159.
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21 Synowie Jafeta

Synowne Jafeta zamieszkiwali tereny polocne i zachodnie od
Kanaanu:' Medowie (Madaj) Wyzyne Iranskg, Gomer (=Kimerowie)
i Aszkanaz (=Scytowie) przybyli w VIII w. przed Chr. ze stepow po-
tudniowej Rosji poprzez Kaukaz do Azji Mniejszej. Tubal
(Tyberowie), Meszek. (Moszyci) i Togarma zamieszkiwali od dawien
dawna wybrzeze Azji Mniejszej od strony Morza Czarnego, Jonowie,
(Jawan) osiedlili si¢ w XI w. przed Chr. na zachodnim wybrzezu Azji
Mniejszej, pozniej nazwg tg oznaczano mieszkancow Grecji i wysp
Archipelagu Greckiego. Tiras (Tyras) — (prawdopodobnie péiniejsi
’I‘yrenowne (’l‘yrsenowxe) wystepuje w XIII W przed Chr. w powigza-
niu z ,Judami morza”. Elisza oznacza Cypr® (por. Kition — od nazwy
tego miasta pochodzg thygczycy) oraz Tarszisz znajdowal sig
w Hiszpanii albo na Sardynii”.

22 Synowie Chama

Synowie Chama zamieszkiwali tereny potudniowe od Kanaanu:'
Kusz (=Etiopia), Misraim (=Egipt), Put (=Libia) oraz poludniowo-
arabskie szczepy (Seba i inne). Kanaan znalaz} si¢ posrod synow
Chama (por. tez Rdz 9,18.22), gdyz w tym czasie, kledy powstawala
tablica narodow (komec 2. tysigclecia Erzed Chr.)", Kanaan nalezal
pod wzgledem politycznym do Egiptu.’

23 Synowie Sema

Pomiedzy synami Jafeta i Chama umieszczono synéw Sema. Na
uwage zashuguje fakt, ze oprocz Elamu i Aszszuru tablica narodow
nie wymienia Babilonii. Dlabeqo tez wielu uwaza, ze za nazwg Ar-
pachszad kryje sie Babilonia.”® Jako dowéd przytacza sie nazwe

7Por C.Westermann,dz cyt., 674-678.
8Por W.Brandenstein, Bemerkungen zur Volkertafel der Gene-
sis. Festschrift Debrunner, Bern 1954, 57-83, szczeg. 70-71: inaczej
G.Holscher, Drei Erdkarten. Ein Beltrag zur Erkenntnis des hebra-
tschgn Altertums. Hendelberg 1949, 45, 55: Elisza=Peloponez.
.Brandenstein, dz. cyt 75-79 identyfikuje Tarszisz z Tar-
sem w AzgV i Mniejszej.
estermann,dz. cyt., 681-684.
Al 1» Wedlug Spiegelberga, por. H. D o nn e r, dz. cyt., 53, przypis 4.
“H Donner,dz. cyt., 53-54.
“Por. G. Holscher, dz cyt, 46-47, 50-51; W.Branden-
stein, dz.cyt., 59-60.
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Babilonczykow kassidim (=Chaldejczycy), ktorzy to w IX w. na potu-
dniu Mezopotamii zalozyli rozne panstwa (Arpachszad = kszd oraz
kassidim = ksd). Wedlug Rdz 11,10-26 Arpachszad uchodzit za
przodka Abrahama, ktory z kolei wyruszyt z Ur w Chaldei (Rdz
11,31).

Poza ramy tablicy narodow wychodzi Lud, ktory powinien znaf'-
dowaé sie wsrod synéw Jafeta (zachodnia czesé Azji Mniejszej).'
Prawdopodobnie stosunki pomiedzy Lud a Mezopotamig byly powo-
dem przylaczenia Lud do synéw Sema.'® P. Jensen przypuszcza, ze
chodzi tutaj o Lubdu, lezacym w gérnym biegu rzeki Tygrys.'® Aram
ijego synowie zamieszkiwali pustynie syryjsko-arabskg.

24 Uzupelnienia

Kaplanska (P) tablica narodéw zostala uzupehliona'” o nowe do-
tyczgce Kusz (w. 8-12J), Egiptu (w. 13-14J) i Kanaanu (w. 15-19J).
Takzc tekst Sema uzupelniony zostal genealogig Arpachszada
(w. 24-30J).

3. CZAS POWSTANIA

Tablica narodow nie przedstawia autentycznej prehistorii naro-
dow ziemi. Raczej bierze pod uwage jakis wycinek dziejow ludzkosci
i na tym tle prébuje odtworzyé obraz etnograficzny prehistorii ludz-
kosci. O jaki czasokres chodzi? Zapewne ten, w ktéorym zyl autor
tablicy narodéw. Autor poming} milczeniem Izrael, Moab, Ammon
i Edom, gdyz o poczgtkach tych narodéw opowiadajg nastepujace
rozdzialy Rdz. Inne narody umiescil autor we wczesniejszym okre-
sie, chociaz one pojawiajg si¢ dopiero w pozniejszym czasie (np. sy-
nowie Joktana: Saba i Dedan, por. Rdz 25,3). Poniewaz Chet nie
wystepuje wsrod synow Jafeta, znaczy to, ze autor nie znal panstwa
chetyckiego w Azji Mniejszej, ktore upadto ok. r. 1200 przed Chr.
Ponadto wymienione narody: Jawan, Tiras (w. 2) oraz Filistyni
(w. 14) wskazujg na czasy po r. 1200 przed Chr. Medowie, Kimero-
wie i Scytowie pojawiajg si¢ na arenie dziejowej dopiero w VIII w.,
wzglednie w VII w. przed Chr., dlatego tez tablica narodéw nie mo-
gla wezeséniej powstac jak w VII w. przed Chr. Przynaleznosé¢ Lydyj-
czykow (Lud w w. 22) do Sema wskazuje na jeszcze pozniejsze po-

“G.Hélscher,dz. cyt., 51-52.

15J.Nelis,dz. cyt., 1852.

' Podobnie U. Cassuto, C. We st e r m a n n, dz. cyt., 684-685.
"C.Westermann,dz. cyt., 686-704.
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chodzenie. Dlatego tez najlepiej przyja¢ ostateczne powstanie tablicy
narodow w okresie niewoli babilonskiej, kiedy to Zydzi lepiej zro-
zumie¢ mogli wlasne tradycje narodowo-religijne, poréwnujac je
z tradycjami innych narodow.'® Tablica narodéw ma z pewnoscig
dhugg histori¢ powstawania, ktora dotychczas nie zostala nalezycie
opracowana. Przypuszcza si¢ jedynie, ze poczatki tablicy narodow
siegajg drugiej polowy drugiego tysigclecia przed Chr. — Kanaan
nalezat wtedy( pod wzgledem politycznym do Egiptu (=Kanaan sy-
nem Chama)'? — a ostateczne ,ramy” otrzymala w okresie niewoli
babilonskie;j.

4. ZNACZENIE

Tablica narodow probuje wywies¢ wszystkie narody ziemi od
wspolnego przodka, ktorym jest Noe (por. szczegolnie w. 5 i 32; por.
tez Dz 17,26). Noe zawdzigcza owo rozmnozenie specjalnemu blo-
gostawienstwu Bozemu (por. Rdz 9,1). Dlatego tez wszystkie narody
ziemi stojg niejako w promieniach owego blogostawienstwa® Izrael
zas zostal nie tylko wybrany z tej wielkiej palety narodow, ale po-
nadto ma wobec nich zadanie zbawcze.

Wieden Ks. NORBERT MENDECKI

Ks. Andrzej Kowalczyk

DLACZEGO MAREK NAPISAL DRUGA EWANGELIE?

Dyskusja wokol kolejnosci powstania Ewangelii synoptycznych
nie jest bynajmniej zakonczona, jakkolwiek trwa juz ponad sto lat.
Kosciol w starozytnosci i w wiekach pozniejszych az do niemal konca
XVIII w. przyjmowal, ze pierwszg Ewangelig byla Ewangelia Mate-
usza, a drugg Marka. Na takg kolejnosé¢ wskazuje wigkszosé bardzo
starych sSwiadectw o powstaniu Ewangelii, mianowicie: sw. Irene-

J.Nelis,dz. cyt., 1853.
""H.Donner,dz cyt., 53-54, por. tez przypis 12.
2C.Westermann,dz cyt., 704-706.
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usza (r. 140-202), Orygenesa (r. 185-255) i sw. Hieronima (r. 349-
420). Pierwszym uczonym starozytnosci, ktory zajgl si¢ problemem
roznic w Ewangeliach i ich wzajemng zaleznoscig byl sw. Augustyn
(r. 353-430). Biorgc pod uwage podobienstwa jakie spotykamy
w Ewangeliach synoptycznych doszed! on do wniosku, ze pierwszg
jest Ewangelia Mateusza, Marek skrocit Ewangelie Mateusza,
a Lukasz korzystal z obu Ewangelii. Trzeba dodac, ze szczegolowa
analiza literacka Ewangelii synoptycznych w duzej mierze potwier-
dza hipoteze sw. Augustyna. Np. znajdujemy niekiedy w nich w tych
samych miejscach identyczne bardzo rzadkie slowa, ktore najlatwiej
wyjasnic¢ wlasnie zaleznoscig literackg.

Przyjmowana tradycyjnie opinia o pierwszenstwie Mateusza zo-
stala po raz pierwszy zakwestionowana przez G. Ch. Storra w roku
1794, a w pierwszej polowie dwudziestego wieku stala si¢ dla wielu
biblistow niepodwazalnym pewnikiem.

Zobaczmy, jak wyobraza sobie powstanie Ewangelii Marka
R. Bultmann', ktérego opinie wywarly wielki wplyw na wspélczesng
biblistyke. Wedlug niego Ewangelia Marka jest owocem dlugiego
procesu dokonywujgcego si¢ w lonie pierwotnej gminy. Po Smierci
Jezusa, gmina zyla nadal pod wrazeniem Jego dzialalnosci i nauki,
na zebraniach przypominano sobie slowa Jezusa i rozne wydarzenia
z Jego zycia. W zwigzku z tym spontanicznie powstawaly krotkie
utwory przekazywane ustnie, nalezgce do réznych rodzajow literac-
kich, ktore mozna uszeregowa¢ w dwoch grupach: tradycji slow
i tradycji faktow. Do pierwszej grupy Bultmann zalicza: apoftegma-
ty, czyli krotkie opowiadania zawierajgce sentencje Jezusa, oraz
sentencje niezalezne od opowiadania. Do tradycji faktow zalicza on:
opisy cudow, opisy historyczne i legendy. Niemal kazde z tych rodza-
jow literackich dzieli jeszcze na podgrupy. Np. apoftegmaty dzieli na
kontrowersje, dyskusje szkolne i apoftegmaty biograficzne; sentencje
— na: aforyzmy sapiencjalne, prorockie i apokaliptyczne, reguly
prawne itd. Wedlug Bultmanna te krotkie utwory niewiele miatly
wspolnego z Jezusem historycznym, byly one wyrazem wiary gminy
i powstawaly poza kontrolg naocznych swiadkow. Na podstawie tych
utworéw nie mozemy powiedzie¢ o Jezusie, Jego zyciu i nauce, nic
pewnego. Cechg charakterystyczng powstajgcej w lonie gminy tra-
dycji stow i faktow byla jej anonimowosc, tendencja do upiekszania,
teatralnos¢, zamiana materialu narracyjnego na mowe bezposred-
nig, powtarzanie, zainteresowanie cudownymi wydarzeniami, na-
tomiast pomijanie chronologii. Te male utwory przekazywane ustnie
zmienialy swojg forme, a nastepnie krzyzowaly si¢ ze sobg, powsta-
waly rozne wersje tego samego apoftegmatu, tego samego opowia-

1921‘ R.Bult m a nn, Die Formgeschichte des Evangeliums, Gottingen,
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dania o cudzie itd. Odmienne srodowisko i czas, w jakim powstawal
dany utwor, wyciskal pietno na jego jezyku. Tradycja ustna rosla jak
zywy organizm. Z czasem zaczely pojawiac sie te male utwory row-
niez na pismie, powstawaly nawet cale ich zbiory. Ale i one ulegaly
zmianom. W calym bogactwie ustnego, a takze przedewangelicznego
pisemnego przekazu Bultmann wyroznia dwa sposoby przedstawia-
nia Jezusa, dwie zasadnicze tradycje teologiczne: palestynskg i hel-
lenistyczng. Ta druga, zwigzana z gminami o kulturze greckiej, byla
rozszerzana przez Pawla i Marka. Cechowala jg mitologizacia osoby
Jezusa, albo innymi slowami — polozenie nacisku na Jego bostwo
oraz wartos¢ zbawczg Jego smierci i zmartwychwstania. Wedlug
Bultmanna tradycja ustna na drodze swojego rozwoju dgzyla w spo-
sob naturalny do ustalenia na piSmie. Tego dziela — zredagowania
Ewangelii pisanej — dokonal wlasnie jako pierwszy Marek. Nie byt
on prawdziwym autorem Ewangelii. Jego praca polegala na zebra-
niu istniejgcych juz malych form literackich oraz ich grup w jednag
ksigge, polaczenia ich przy pomocy nieznacznych tylko retuszéw
w jedno spojne opowiadanie. Marek — twierdzi Bultmann — korzy-
stal w swojej pracy redakcyjnej z obydwu tradycji teologicznych:
palestynskiej i hellenistyczne;j.

W tej koncepcji tradycji ustnej i powstania Ewangelii Marka jest
jednak duzo elementow watpliwych, a nawet niemozliwych do przy-
jecia. Pierwszym z nich to pozbawienie tradycji ustnej wartosci hi-
storycznej. Nie wiadomo dlaczego Bultmann nie zakorzenia tej tra-
dycji w nauczaniu Jezusa i w gminie przedpaschalnej. Rowniez
w sposob apriorystyczny wylgcza on tradycje spod kontroli naocz-
nych swiadkow zycia Jezusa, a zwlaszcza apostolow, ktorzy byli
specjalnie przez Jezusa przygotowywani do gloszenia Ewangelii.
Twierdzenie o spontanicznej i anonimowej tworczosci gminy opiera
Bultmann na fakcie réznic w Ewangeliach, ale roznice te mozna
tlumaczyc takze w inny sposob. W kazdym badz razie to nie jest
wcale takie pewne, ze odbiorcy tradycji ustnej traktowali ja w sposéb
bezkrytyczny, a odpowiedzialni za jej przekazywanie byli ob¢jetni na
jej tresc. Innym blednym twierdzeniem Bultmanna jest wyriznianie
dwoch tradycji: palestynskiej i hellenistycznej. Dane literackie nie
wskazujg na tego rodzaju dualizm. Wreszcie nalezy podkreslic, ze
Bultmannowska wizja rozwoju tradycji w sposob linearny, wjednym
kierunku, ktérego ukoronowaniem jest Ewangelia pisana, nie jest
zgodna z wynikami refleksji nad tradycjg ustng wspolzesnych
uczonych, jak np. Wernera Kelbera.? Dzisiaj raczej uwaza sie, ze
utwory przekazu ustnego nie tylko mogly sie rozrastaé¢, ale rowniez
mogly by¢ skracane. Poza tym nalezy stwierdzi¢, ze okreslone przez
Bultmanna rodzaje literackie w ramach tradycji faktow i tradycji

2W.Kelber, Tradition orale et écriture, Paris 1991.
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sléow sg czysto hipotetyczne. Poszukiwanie przez Bultmanna formy
oryginalnej malych jednostek przekazu ustnego jest np. wg Kelbera
z gory skazane na niepowodzenie, poniewaz w tradycji ustnej trudno
w ogole mowic o jakiejs ustalonej formie oryginalnej. Wtasnie cechg
przekazu ustnego jest pewna zmiennos¢ formy i tresci.

Trzeba przyznac, ze za pierwszenstwem Ewangelii Marka prze-
mawiajg co najmniej dwa powazne argumenty: ze jest ona najkrot-
szg Ewangelig oraz z¢ nie posiada dwoch bardzo waznych fragmen-
tow — ewangelii dzieciectwa obejmujgcej dwa rozdzialy i kazania na
gorze obejmujgcego az trzy rozdzialy. Czy jest mozliwe — pytajg sie
zwolennicy jej pierwszenstwa aby Marek, znajgc Ewangelie Mate-
usza, Swiadomie opuscit te fragmenty? B. H. Streeter, opowiadajac
sie za istnieniem przed Mateuszem nie tylko Ewangelii Marka, lecz
rowniez zrodla Q i dwoch innych zrédel, byt zdania, ze tylko lunatyk
moglby przyjac takie swiadome opuszczenie.” A jesli Marek nie znatl
Ewangelii Mateusza — czy jest mozliwe, aby w tradycji, z ktorej
czerpal, a byla to tradycja ta sama, z ktorej czerpal Mateusz, nie
bylo nic na temat dziecigctwa Jezusa ani zadnego wigkszego frag-
mentu wchodzgcego w sklad kazania na gorze? Zwykle za pierw-
szenstwem Marka podaje si¢ jeszcze inny argument: Ewangelia
Marka jest skoncentrowana na cudach Jezusa, jest najmniej teolo-
gicznie rozwinietg. Np. W Ewangelii Mateusza Piotr wyznaje wiare
w Jezusa-Mesjasza i zarazem Syna Boga zywego (16, 16), natomiast
w Ewangelii Marka Piotr odpowiada Chrystusowi jedynie: , Ty jestes
Mesjasz” (8,29). A ponadto Marek w tejze samej perykopie nie
wspomina nic o obietnicy prymatu Piotra, podczas gdy Mateusz ma
na ten temat trzy wiersze. W tym miejscu nalezy dodac, ze Marek
nie posiada wielu przypowiesci na temat krolestwa niebieskiego. Czy
nie nalezalo by sie spodziewac¢ w drugiej Ewangelii teologii bard21ej
rozwinietej niz w pxerwszej’

W kazdym bgdz razie opowiadajgc si¢ za tradycyjng kolejnoscig
Ewangelii nalezy wyjasni¢, dlaczego Marek znajgc Ewangelie Mate-
usza napisat drugg, o wiele krotszg?

Odpowiedz na to pytanie — bronigc pierwszenstwa Mateusza —
starajg si¢ da¢ zwolennicy teorii Griesbacha: W. R. Farmer, D. L.
Dungan i B. Orchard. Wedtug teorii J. J. Griesbacha opublikowanej
w r. 1789 Ewangelia Marka powstala jako skrot istniejgcych juz
wczesniej Ewangelii Mateusza i Lukasza — pierwszg byla Ewange-
lia Mateusza. Do takich wnioskow doprowadzil Griesbacha przede
wszystkim fakt istnienia w Mk tzw. konflacji, czyli formul skladajg-
cych si¢ z dwoch ,polowek”, z ktorych jedna wystepuje u Mt a druga

SBH.Streeter, The Four Gospels: A Study of Origins, London
1924, s. 158.
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u Lk; por. Mt 8, 16: ,Z nastaniem wieczora”; Lk 4, 40: ,O zachodzie
stonca”; Mk 1,32: ,Z nastaniem wieczora, gdy zaszlo slonce”.

Teoria Griesbacha miala niegdys wielkie powodzenie, przyjmo-
wala jg np. szkola tybmgenska W latach szesédziesigtych podjat jg
na nowo i rozwingt Farmer.* Jednym z g}ownych argumentow prze-
ciwko pierwszenstwu Marka jest wedlug niego zgodnos¢ Mateusza
i Lukasza przeciwko Markowi w materiale Markowym. Skroty
w Ewangelii Marka Farmer wyjasnia tym, ze Marek opart sie
w kompozycji Ewangelii na kazaniu apostola Piotra, ktore zaczyna
si¢ wlasnie od chrztu Jezusa (por. Dz. Ap.1, 21—22), oraz ze chcial
on usung¢ wigkszos¢ tradycji zydowskiej znajdujacej si¢ w dwoch
pierwszych Ewangeliach.®

D. L. Dungan znajduje jeszcze inny motyw; wedlug niego Marek
chcial usungé sprzecznosci, jakie dostrzegat w tych Ewangeliach; np.
dwie rézne ewangelie dziecigctwa.®

Natomiast B. Orchard mocno podkresla, ze Ewangelia Marka
wlasciwie nie miala by¢ trzecig Ewangelig, ale streszczeniem na-
uczania Piotra, ktory poslugiwal si¢ Ewangeliami: Mateusza
i Lukasza; brak u Marka wielu perykop znajdujgcych si¢ w po-
przednich Ewangeliach jest wynikiem opuszczania ich przez Piotra.”
Uwaza on, zZe teorie o pierwszenstwie Marka powstaly na gruncie
szerzgcych si¢ w dobie Oswiecenia uprzedzen do tradycji Kosciota
i w istocie nie opierajg sie na przekonywujgcych dowodach literac-
kich. Orchard, idgc za Griesbachem, uwaza, ze wyraznym dowodem
korzystania przez Marka z Ewangelii Mateusza i Lukasza jest po-
rzadek perykop w tych trzech Ewangeliach: Marek raz jest zgodny
z Mateuszem raz z Lukaszem. Dlaczego Piotr postuguje si¢ dwoma
Ewangeliami? Dlatego dwoma — wyjasnia Orchard — aby swoim
autorytetem zaswiadczy¢ o prawdziwosci Ewangelii Lukaszowej
napisanej dla pogan.

Orchard mocno podkresla, ze teoria o pierwszenstwie Marka nie
znajduje oparcia w Swiadectwach starozytnego Kosciola, natomiast
juz swiadectwo Papiasza mowi o Ewangelii Marka jako odzwiercie-
dleniu katechezy Piotrowej. Papiasz pisze: ,Takze te sprawy poru-
szy} prezbiter Marek stawszy sie¢ thumaczem Piotra, zapisat wszyst-
ko dokladniej cokolw:ek sobie przypomnial, jednak nie po kolei
o slowach i czynach Pana. Nie widzial bowiem Pana ani nie poszedt
za Nim, lecz dopiero poézniej za Piotrem. Ten znéw ukladal swoje

W R. F a r me r, The Synoptic Problem, New York 1964.

*W.R. Farme r, Jesus and the Gospel, Tradition, Scripture and Ca-
non, Philadelphia 1982 165n.

“DL.Dungan, 'Mark — The Abridgements o, AMatthew and Luke,
w: Jgsus and Man’s Hope, red. D. Hididia n, t. 1, Pittsburg 1970, 88n.

B.O rch ard, Matthew, Luke and Mark, Manchester 1976.
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nauki wedhug potrzeb (sluchaczy), jednak nie w ten sposob, by za-
mierzal przedlozy¢ zestaw slow Pana. Dlatego tez nie wina Marka
w tym, Ze niektore rzeczy tak napisal, jak je przechowal w pamieci.
Cala jego troska byta w tym, by z tego, co uslyszal (od Piotra), nic
nie opuscit ani przekazal niewiernie”. Za teorig Griesbacha jeszcze
bardziej wyraznie przemawia starozytne swiadectwo Klemensa
Aleksandryjskiego: ,Po publicznym gloszeniu slowa przez Piotra
w Rzymie i ich przepowiadaniu w duchu Ewangelii, mieli sie nie-
ktorzy jego stuchacze do Marka zwroci¢ z prosbg, aby splsal jego
nauke, poniewaz juz od dawna towarzyszy Piotrowi i ma jego slowa
w pamieci. Marek wiec spehil ich prosby i dal im Ewangelie. Gdy
Piotr dowiedzial si¢ o tym, ani go nie strofowal, ani go do tego
zachecal”.

Z najstarszych swiadectw wynika, ze Ewangelia Marka byla
drugg z kolei — po Ewangelii Mateusza. Tak na temat powstania
Ewangelii Mateusza i Marka pisze sw. Ireneusz ok r. 202: ,Otoz
Mateusz dla Hebrajczykéw napisat i wydal Ewangelie w ich ojczy-
stym jezyku, podczas gdy Piotr i Pawel w Rzymie ewangelie opowia-
dali i zakladali Kosciot. Po ich odejsciu Marek, uczen i thumacz Pio-
trowy, przekazal nam réwniez na pismie to, co Piotr glosil”. Wedlug
Klemensa Aleksandryjskiego (r. 150—215) najpierw mialy powstac
te Ewangelie, ktore posiadajg rodowody Jezusa, a wigc Mateusza
i Lukasza. Ale uczen Klemensa i jego nastepca w Szkole Aleksan-
dryjskiej, wielki uczony starozytnosci chrzescijanskiej — Orygenes
(r. 185-255) jest innego zdania. Pisze on: ,Na podstawie tradycji
dowiedzialem si¢ w sprawie czterech Ewangelii, ktore jedynie jako
niewatpliwe uznaje Kosciol Bozy, ze pierwszg z nich pisal ongi cel-
nik, a potem apostol Jezusa Chrystusa, Mateusz, ze wydal jg dla
wiernych pochodzenia zydowskiego, a pisal w jezyku hebrajskim.
Drugg zas jest Ewangelia wedlug Marka, ktory jg ulozyl wedlhug
wskazowek Piotra...”

Trzeba jednak powiedzieé, ze obroncy teorii Griesbacha, jakkol-
wiek majg sporo racji, np. jesli chodzi o usuwanie tradycji zydow-
skiej z Ewangelii przeznaczonej dla pogan, nie potrafia wyjasnié
w sposob przekonywujgcy braku ewangelii dzieciectwa, kazania na
gorze i wielu przypewiesci o krolestwie.

Powodem napisania drugiej Ewangelji mogt by¢ zamiar dostoso-
wania Ewangelii plsaneJ do wymogow greckich kanonow hteracklch
Taki wniosek nasuwa sie w zwigzku z hipotezg B. Standaerta,® kt6-
ry stara sie wykazac, ze Ewangelia Marka posiada strukture zgodna
z zasadami retoryki sformulowanymi przez Kwintyliana. Wedlug
Kwintyliana mowa powinna dzieli¢ si¢ na pieé czesci: (1) wprowa-

®B.Standa e rt, L’Evangile selon Marc, Composition et genre litte-
raire. Nijmegen 1984.
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dzenie; (2) narratio, czyli przedstawienie danych; (3) argumentatio;
(4) refutatio, czyli wyciggnigcie wnioskéw; (5) conclusio. Wiasnie
piec takich czesci widzi Standaert w drugiej Ewangelii. Pierwszych
trzynascie wierszy stanowi wprowadzenie. Narratio to czes¢ Ewan-
gelii od 1,14 do 6,13. Mamy tutaj najwazniejsze tematy, ktore bedg
pozniej rozwijane: tozsamos¢ Jezusa i zgdanie pojscia za Nim. Zary-
sowuje si¢ akcja dramatu. Czesé 6,14-10,52 to narratio. Rozpoczyna
sie ona od podstawowego pytania: Kim Jezus jest? — i dzieli si¢ na
trzy sekcje: sekcje chleba (6,30-8,21), ktorej glownym tematem jest
godnos¢ Jezusa, sekcje 8,27-9,13 zbudowang koncentrycznie, ktorej
tematem jest obok godnosci Jezusa takze objawienie apostolom ich
powolania do nasladowania Jezusa, wreszcie sekcje trzecig 9,30-—
10,45 poswiecong wymaganiom, jakie Jezus stawia swoim uczniom.
Czwarta czes¢ 11,1-15,47 czyli dzialalnosé Jezusa w Jerozolimie,
meka i Smierc¢ zawiera rozwigzanie dramatu. Opowiadanie o zmar-
twychwstaniu Jezusa w 16,1-8 to epilog dziela. Standaert uwaza, ze
punktem centralnym Ewangelii Marka jest perykopa o sgdzie Hero-
da o Jezusie (6,14-16), wokol niej koncentrycznie ulozone sg inne
perykopy. Ponadto uwaza on, ze takze inne czesci majg strukture
koncentryczng.

Niestety, stwierdzamy, ze druga Ewangelia nie odpowiada ka-
nonom Kwintyliana, tak jak to Standaert widzi. Np. dlaczego opo-
wiadanie o dziatalnosci Jezusa w Jerozolimie i o0 mece nalezy rozu-
miec jako refutatio, czyli wyciggniecie wnioskow? Trudno tez zgodzic
si¢ z tezg o budowie koncentrycznej. Jesli juz mamy wskazaé¢ punkt
centralny Ewangelii, to narzuca si¢ zupelie inny — mianowicie
wyznanie wiary przez Piotra w 8,29 albo przemienienie Jezusa
w 9,2-8. Chyba jednak nie wymagania retoryki staly u podstaw tej
Ewangelii.

Dotychczasowe proby wyjasnienia skrotow Markowych nie sg
wigc w pelni udane, niemniej wydaje nam si¢ mimo wszystko, ze
bezposrednia zaleznosé¢ literacka Marka od Mateusza jest bardziej
prawdopodobna od innych rozwigzan i ze nalezy te proby podejmo-
wac¢ w dalszym ciggu. Za pierwszenstwem Mateusza przemawiajg
bardzo powazne argumenty, nie liczgc tych, opartych na starozyt-
nych s$wiadectwach, mianowicie podkreslane przez zwolennikéw
teorii Griesbacha: konflacje w Ewangelii Marka i niezgodnos¢ Mate-
usza z Lukaszem w materiale Markowym. Mysle, ze jeszcze raz war-
to, moze nieco w innym aspekcie, zastanowic¢ si¢ nad usuwaniem
przez Marka tekstow Mateuszowych zwigzanych z tradycjg zydow-
skg, albo moze lepiej — ze srodowiskiem zydowskim; oraz przeanali-
zowac usuwanie pewnych Mateuszowych tekstow w zwigzku z po-
trzeba nowej koncepcji ewangelizacji zwigzanej z nowym adresatem
— Swiatem poganskim.
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Ze swiadectw starozytnego Kosciola odnosnie do Ewangelii wy-
nika, ze Ewangelia Mateusza napisana byla dla Zydéw, natomiast
Ewangelia Marka dla sluchaczy apostola Piotra w Rzymie, ktorymi
byli niewgtpliwie glownie poganie. Analiza Ewangelii Marka wska-
zuje na to, ze jej adresaci nie znali zwyczajow zydowskich. Np.
w zwigzku z polemikg Chrystusa z faryzeuszami na temat obmy-
wania rgk, Marek wyjasnia: ,Faryzeusze bowiem, i w ogéle Zydzi,
trzymajgc sie tradycji starszych, nie jedzg, jesli sobie rgk nie obmyja,
rozluzniajgc piesc. I gdy wrocg z rynku, nie jedzg, dopoki sie¢ nie
obmyjg. Jest jeszcze wiele innych zwyczajow, ktore przejeli i ktorych
przestrzegajg, jak obmywanie kubkéw, dzbankow, naczyn miedzia-
nych” (7,3-4). Takich wyjasnien Zydzi nie potrzebowali. I rzeczywi-
Scie zacytowanych wierszy nie ma w Ewangelii Mateusza w pery-
kopie paralelnej w 15,1-9. Zwrocmy uwage, ze Marek pisze tutaj
0 fydach w trzeciej osobie, jako o narodzie shuchaczom obcym. Glo-
szenie Ewangelii w srodowisku poganskim postawilo problem przy-
stosowania Ewangelii Mateusza do tego srodowiska. Pierwsza
Ewangelia byla zbyt mocno zwigzana z tematykg zydowskg. Znaczne
jej fragmenty mogly nie interesowac pogan, a nawet ze wzgledu na
ich koloryt zydowski mogly ich razi¢. Do takich fragmentow mozna
by zaliczy¢ miedzy innymi: genealogie Jezusa, perykopy o stosunku
Jezusa do Prawa ST, krytyke poboznosci faryzejskiej, mowe prze-
ciwko faryzeuszom i uczonym w Pismie.

Mateusz na samym poczgtku swojej Ewangelii wykazuje, ze Je-
zus byl Zydem i pochodzil z rodu Dawida. Pierwsze zdanie jego
Ewangelii brzmi: ,Rodowod Jezusa Chrystusa, syna Dawida, syna
Abrahama”. Dla niego i dla jego zydowskiego audytorium byla to
sprawa zasadnicza: z rodem Dawida lgczyly si¢ obietnice mesjan-
skie. Ale czy genealogia Jezusa mogla interesowa¢ Rzymian? Kim
dla Rzymian byt Abraham albo Dawid? Dlatego Marek nie umiesz-
cza genealogii w swojej Ewangelii. Warto w tym miejscu podkreslic,
ze Lukasz, ktory rowniez pisze dla pogan, Abrahama traktuje jedy-
nie jako jedno z ogniw w genealogii, a calg genealogie doprowadza
az do Adama.

Drugi temat, ktory z pewnoscig nie interesowal Rzymian w ta-
kiej mierze co iydéw, to stosunek Jezusa do Prawa ST. Mateusz
poswieca mu wiele miejsca, Prawo ST bylo dla Zydéw Prawem Bo-
zym, drogg zbawienia; uwazali oni, ze jest ono wieczne. Jezus wy-
powiadatl si¢ na temat Prawa, a zatem nalezalo przedstawié¢ sprawe
dokladnie. Przede wszystkim Mateusz uspakaja swoich shichaczy:
Jezus nie zniost Prawa nawet domaga si¢ wigkszej sprawiedliwosci,
czyli doskonalosci moralnej, od tej, ktorg reprezentujg faryzeusze
uwazajacy si¢ za strozow Prawa. Mateusz zanim przejdzie do re-
dakcji zbioru nowego Prawa w kazaniu na gorze, umieszcza slowa
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Jezusa: ,Nie sgdzcie, ze przyszedlem znies¢ Prawo albo Prorokow.
Nie przyszedtem zniesé, ale wypemi¢” (Mt 5,17). Duzo miejsca
w kazaniu na gorze zajmuje szes¢ antytez, w ktérych Jezus przeciw-
stawia starym przepisom nowe zasady postepowania. Zaczynajg si¢
one od formuly: ,Siyszeliscie, ze powiedziano przodkom... A Ja wam
powiadam” lub podobnej. Czy bylo konieczne przedstawia¢ Rzymia-
nom, ktorzy nie znali Prawa ST, jak Jezus wypowiadal si¢ na temat
Prawa? Tym bardziej, ze niektdore z jego przepisow oglaszat jako nie
obowigzujgce. Nic dziwnego, ze Marek opuszcza perykope o stosun-
ku Jezusa do Prawa ST wraz ze wspomnianymi antytezami. Row-
niez Lukasz teksty te opuszcza.

Wreszcie Jezusowa krytyka faryzeuszow i uczonych w PiSmie.
W Ewangelii Mateusza mamy oprocz licznych polemik z uczonymi
w Pismie i faryzeuszami dlugg mowe skierowang przeciwko nim
w rozd. 26. Zawiera ona az 36 wierszy. Chrystus demaskuje w niej
pyche i oblude faryzeuszéw i uczonych w PiSémie uzywajgc bardzo
ostrych sformulowan: ,obludnicy”, ,slepi wodzowie”, ghupi i Slepi”,
,plemie zmijowe”. W Ewangelii skierowanej do Zydéw tego rodzaju
fragment musiat sie znalezé, uczeni w Pismie i faryzeusze byli bo-
wiem rzeczywistymi przywédcami narodu. Dla przecietnego Zyda
opinia faryzeuszéw o Jezusie byla obowigzujgca, a przynajmniej
bardzo wazna. Niestety, opinia ta byla negatywna. Mateusz musiatl
wyjasni¢ swoim sluchaczom, gdzie nalezy szukaé¢ przyczyn tej nega-
tywnej opinii — otdz nalezy szuka¢ w ich zaklamaniu, w nienawisci
do Jezusa, ktory nie obawial si¢ odstoni¢ calej prawdy o nich. Kryty-
ka faryzeuszow i uczonych w PiSmie byla potrzebna w przepowia-
daniu Ewangelii Zydom, ale nie byla juz tak samo potrzebng
w przepowiadaniu Rzymianom. Nawet wiecej, mogla wywotac niepo-
trzebnie niecheé do Zydéw, czego apostolowie sobie z pewnoscig nie
zyczyli. O swego rodzaju antysemityzmie w gminie rzymskiej mozna
wnioskowac z rozdzialu jedenastego Listu §w. Pawla do Rzymian. Po
coz bylo wigc rozpisywac sie o zydowskich przywoddcach i dodawacé
czerni do ich obrazu? Znowu wiec nic dziwnego, ze Marek 36 wier-
szy tej mowy Jezusa redukuje do zaledwie czterech wierszy nie po-
wtarzajgc ani jednego z ostrych sformulowan (por. Mk 12,37—40).
Nalezy doda¢, ze Lukusz w swojej Ewangelii dla pogan idzie w tym
wypadku dokladnie Sladami Marka redukujgc mowe przeciwko
uczonym w Pismie i faryzeuszom do tych samych czterech wierszy
(por. Lk 20,45-47).

WspomnieliSmy o nastrojach antysemickich w gminie rzymskie;j.
Otoz niewgtpliwie Marek liczy si¢ z tymi nastrojami i dlatego nie
wlgcza do swojej Ewangelii wiele takich sformulowan znajdujgcych
sie w Ewangelii Mateusza, ktére w zlym swietle przedstawiajg Zy-
dow. Np. w perykopie o nowym zgdaniu znaku (Mk 8,10-13/Mt
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16,1-4) Jezus w Mt nazywa Zydow ,plemieniem przewrotnym i wia-
rolomnym”, podczas gdy u Mk mowi jedynie: ,,Czemu to plemie do-
maga si¢ znaku, zaden znak nie bedzie dany temu plemieniu”.
W opowiadaniu o cudownym uzdrowieniu epileptyka (Mk 9,14-
29/Mt 17,14-21) w zdaniu, ktore u Mt brzmi: ,O plemie niewierne
i przewrotne!” — Marek opuszcza slowo ,przewrotne”. W perykopie
o oszczerstwach uczonych w Pismie (Mk 3,22-30/Mt 12,22-27) Ma-
rek opuszcza miedzy innymi slowa: ,Plemie zmijowe! Jakze wy mo-
zecie mowic dobrze, skoro zli jestescie? Przeciez z obfitosci serca
mowig usta” (Mt 12,34). Marek opuszcza tez najbardziej antyjuda-
istycznie brzmigcy tekst Mateuszowy znajdujgcy sie w opisie proce-
su Jezusa przed Pilatem (Mk 15,1-17/Mt 27,11-28): ,(Pilat) wzigl
wode i umy! rece wobec thumu, mowigc: «Nie jestem winien krwi
tego Sprawiedliwego. To wasza rzecz». A caly lud zawolal: «Krew
Jego na nas i na dzieci nasze»” (Mt 27,24-25). Bardzo surowo osgdza
Jezus swoj narod w opowiadaniu Mateuszowym o uzdrowieniu shugi
setnika (Mt 8,5-13): ,Zaprawde, powiadam wam: U nikogo w Izraelu
nie znalazlem tak wielkiej wiary. Lecz powiadam wam: Wielu przyj-
dzie ze Wschodu i Zachodu i zasigdg do stotu z Abrahamem, Iza-
akiem i Jakubem w krolestwie niebieskim. A synowie krolestwa
zostang wyrzuceni na zewngtrz — w ciemnos¢; tam bedzie placz
i zgrzytanie zebow” (Mt 8,10-12). Marek prawdopodobnie nie chce
tej negatywnej opinii Jezusa o Zydach rozpowszechniaé wsréd pogan
i dlatego opuszcza cale to opowiadanie.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze zamiar zredukowania w Ewangelii
dla pogan tematyki zydowskiej oraz wyeliminowanie z niej, o ile to
mozliwe, elementow antyjudaistycznych nie ttumaczy w calosci po-
wstania Ewangelii Marka. W drugiej Ewangelii brak jest wielu tek-
stow, ktorych usunigcie trudno wytlumaczy¢ takg wlasnie racja.
A poza tym jest w niej zmieniona kolejnos¢ wielu zachowanych pe-
rykop Mateuszowych.

Wydaje sig, ze nastgpnym powodem powstania drugiej Ewangelii
byla zmiana samej koncepcji przepowiadania. Nowe Srodowisko —
srodowisko pogan wymagalo przepracowania tresci kerygmatu. Nie
chodzi oczywiscie o jakies nowe prawdy wiary albo usuniecie prawd
wiary juz gloszonych, ani tez o rezygnacje z jakichs zasad etycznych.
Chodzi raczej o rozlozenie akcentow albo jeszcze lepiej: o ukazanie
dziela Chrystusowego z nowego punktu widzenia.

Ewangelia Mateusza byta mocno zwigzana z Pismem Swietym
ST. Jednym z glownych celow Mateusza bylo wykazanie, ze Jezus
wypehia Pismo. Formula ,A stalo sie to wszystko, aby wypehito sie
slowo powiedziane przez proroka...” powtarza si¢ w jego Ewangelii
jak refren. Wszystkich wyraznych cytatow u Mt jest 41. Otoz z pew-
noscig Rzymianin nie byl zbytnio zainteresowany spelieniem sig
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proroctw powtarzanych w malym izraelskim narodzie lezgcym
gdzies na koncu znanego mu s$wiata. Juz na pierwszy rzut oka
widzimy, ze Marek bardzo wiele Mateuszowych cytatow ze ST
opuszcza.

Tego rodzaju odejscie od mot:ywacji biblijnej w gloszeniu Ewan-
gelii w srodowisku poganskim zauwazamy poréownujgc np. pierwsze
kazanie éw. Piotra do Zydéw w Jerozolimie (Dz 2,14-36) i kazanie
sw. Pawla w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13,16-41) z kazaniem Sw.
Pawla w Atenach (Dz 17,22-31). Sw Piotr trzy razy powoluJe si¢ na
ST cytujac z niego az 11 wierszy. Sw. Pawel przemawiajac w Antio-
chii Pizydyjskiej w synagodze cytuje ST siedem razy zaznaczajgc
wyraznie, ze Bog wyprowadzil Izraelowi Zbawiciela z potomstwa
Dawida zgodnie z obietnicq Ale w przeméwieniu do Grekéw w Ate-
nach nie powoluje si¢ ani jeden raz na ST i nic nie wspomma
o obietnicach danych Zydom tutaj ktadzie akcent na to, ze ,Bog
wzywa teraz wszedzie i wszystkich ludzi do nawrocenia”, a uwierzy-
telnieniem tego wezwania jest cud wskrzeszenia z martwych Jezusa
(por. w. 31).

Zwracajgc sie do pogan Kosciél pierwotny musial niewgtpliwie
zmieni¢ koncepcje przepowiadania, tzn. tak sformulowaé swoje
oredzie aby ono odpowiadalo oczekiwaniom pogan albo przynaj—
mniej bylo blizsze ich sytuacji egzystencjalnej. Rzymianin nie mogt
by¢ zamteresowany reahzaqq obietnic Bozych danych Zydom,
ale mogla go pociggng¢ do Jezusa obietnica zbawienia dla kaz-
dego przez wiare w Niego, mogta go pociggnaé prawda o objawieniu
si¢ Boga w Jezusie. Prawdopodobnie w przepowiadaniu Piotra,
na pierwszy plan nie zostaje wysuniete spelnienie sie Pisma w zyciu,
Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa—Mesgasza ale zostaje wysu-
meta prawda o synostwie Bozym Jezusa i o Jego zbawcze_] inge-
rencji na rzecz czlowieka, a samo przepowiadanie staje sie bar-
dziej ,dobrg nowing” niz ,naukg”. Wlasnie ten nowy sposob prze-
powiadania Marek, sekretarz Piotra, mial prawdopodobnie ukazaé
w swoim dziele. Czyz nie wskazuje na to uzycie przez Marka
terminu ,ewangelia”? W Ewangelii Mateusza znajduje si¢ on tylko
4 razy, podczas gdy u Marka az 8 razy. Zwré¢my uwage na roz-
nice, jaka wystepuje w pierwszym sumarium dzialalnosci Jezusa
w Galilei u Marka w stosunku do Mateusza. Pierwszy ewange-
lista pisze: ,Odtad poczgl Jezus naucza¢ i moéwié: ,Nawracajcie
si¢, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 4,17); natomiast
Mazxek pisze: ,(Jezus) Mowitk: ,Czas s1e wypehit i bhskle jest krole-
stwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15).
Dodajmy, ze termin Ewangelia u Lukasza wystepuje tylko dwa razy
w Dz, w Ewangelii Jana w ogéle nie wystepuje, natomiast 69 razy
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w Listach sw. Pawla, raz w Listach sw. Piotra (1 P 4,17) i raz
w Apokalipsie.

By¢ moze tez w przepowiadaniu Piotra w Rzymie do pogan na
pierwsze miejsce, jesli chodzi o motywy wiarygodnosci Ewangelii,
wysuwajg si¢ nie teksty biblijne, ale cuda Jezusa. Byloby to zupelie
uzasadnione. W kazdym bgdz razie nie mozna sie dziwi¢, ze Marek
piszgcy dla pogan kladzie wigkszy akcent na cuda niz na przepo-
wiednie prorokow. To skoncentrowanie si¢ na cudach Jezusa nie jest
wiec, jak sie czesto twierdzi, znakiem pierwotnosci tej Ewangelii
i nie rozwinietej jeszcze teologii, ale wynikiem zmiany koncepcji
przepowiadania zwigzanej ze zmiang audytorium.

Podkreslenie w przepowiadaniu tematu ,dobrej nowiny” mialo
tez ze swojej strony uzasadnienie biblijne; w ST znajduje sie pieé¢
proroctw o gloszeniu dobrej nowiny: w Iz 40,9; 52,7; 60,6; 61,1 oraz
w Ps 95,3. Koniecznos¢ zmiany koncepcji przepowiadania kieruje
zainteresowanie Marka — a moze Piotra — do tych tekstow. Co jest
przedmiotem ewangelii wedtug tych proroctw?

Przedmiotem dobrej nowiny np.w 1z 40,1—11 jest przyjscie Boga
z wielkg mocg dla zbawienia swojego ludu. Taka tres¢ Ewangelii
odpowiada nowym wymaganiom. Marek postanawia przeredagowac
Ewangelie Mateusza w swietle tego proroctwa. A zatem glownym
tematem zwlaszcza w pierwszej czesci, do wyznania wiary Piotra
(Mk 8,27-30), czyni przyjscie Boga w Jezusie. Marek opowiadajgc
o cudach Jezusa stara si¢ przekonaé czytelnika, ze jest On pelnym
mocy Synem Bozym. Na 111 perykop az 43 ma jako temat tajemnice
Jezusa. Marek nie tylko umieszcza w swojej Ewangelii przede
wszystkim wydarzenia moéwigce o boskiej godnosci Jezusa, ale po-
nadto tak je opracowuje, aby zasugerowac, ze swiadkowie zycia Je-
zusa nie zdawali sobie sprawy z tego, kim On naprawde byl Np.
z tekstu Ewangelii Mateusza usuwa te zdania, z ktérych wynikaloby
zrozumienie tajemnicy Jezusa przez apostolow; por.: Mk 4,13/Mt
13,16-17; Mk 6,45-52/Mt 14,33; Mk 8,29/Mt 16, 16.

Ewangelia Mateusza zwigzana byla Scisle z typologig wyjscia,
z typologig drugiego Mojzesza, z zalozenia miala by¢ nowg, mesjan-
skg Torg.” Zydzi w czasach Chrystusa czekali na ,Proroka jak Moj-
zesz”, ktorego Bog mial im dac¢ zgodnie z obietnicg zapisang w Pwt
18,15: ,Pan, Bog twoj, wzbudzi ci proroka sposrod braci twoich, po-
dobnego do mnie. Jego bedziesz stuchal’. Spodziewali si¢ tez nowego
wyjscia — w tym wypadku wyjscia z niewoli rzymskiej, spodziewali
sie wielkich wydarzen na pustyni, cudow na rzecz Izraela. Pierwot-
na gmina w Jerozolimie jest przekonana, ze proroctwo o ,Proroku
jak Mojzesz” spelia si¢ na Jezusie, jest przekonana, ze dzialalnosé

A Kowalczyk, Wplyw typologii oraz tekstéw Starego Testamentu
na redakcje Ewangelii sw. Mateusza, Gdansk 1993.
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Jezusa to nowe wyjscie. Ale wyjécie to nie polega na wyzwoleniu
politycznym — jest ono wyjsciem z niewoli grzechu. Mateusz piszgc
o Jezusie dla Zydow wybiera z Jego z zycia to, co Go upodobmalo do
Mojzesza: przesladowanie w dziecinstwie, moc czynienia cudow,
ogloszenie Prawa, brak wiary w narodzie wybranym w postannictwo
zeslanego przez Boga Przywodcy. Bierze on nawet pod uwage to, ile
razy autor natchniony wspomina o pewnych wydarzeniach w dzie-
jach wyjscia — i tyle samo razy pisze o nich w swojej Ewangelii. Np.
w relacji do dwukrotnego nakarmienia ludu na pustyni migsem
przepiorek pisze on o dwukrotnym rozmnozeniu chleba i ryb na pu-
styni; w relacji do dzialalnosci Mojzesza na czterech réoznych szczy-
tach gorskich, pisze o czterokrotnym pobycie Jezusa na jakiejs go-
rze; w relacji do dziesigciu zwyciestw Mojzesza nad poganami pisze
o dziesigciu zwyciestwach Jezusa nad szatanem itd. Rowniez tema-
tyka kazan Jezusa jest w duzej mierze zwigzana z tematykg zawar-
tych w Piecioksiegu przepisow. Najwyrazniej widac¢ to w kazaniu na
gorze (Mt 5-7), ktore w duzej czesci jest po prostu interpretacjg De-
kalogu i innych nakazéw i zakazéw znajdujacych sie¢ w Kodeksie
Synaickim, czyli w rozdz. 19-23 Ksiegi Wyjscia. W Ewangelii Mate-
usza Jezus jest zresztg nie tylko nowym Mojzeszem, ale takze No-
wym Jozuem — Jezus przez swojag meke i zmartwychwstanie zdo-
bywa krolestwo niebieskie. Mateusz buduje strukture swojego dzieta
rowniez w relacji do opisu zdobycia ziemi obiecane;j.

Marek niezupelnie uwalnia si¢ od literackich schematow i zalo-
zen Ewangelii Mateusza, jednak koncepcja tej Ewangelii jako nowej
Tory pozostajgcej w scislej relacji z Piecioksiegiem nie odpowiada
mu. Nowa koncepcja przepowiadania — koncepcja ,Dobrej nowiny”
o przyjsciu na swiat Syna Bozego w celu zbawienia czlowieka doma-
gala sie rowniez nowego dziela pisanego o Jezusie. Nalezalo uczynic
z niej bardziej Ewangelie — tak zresztg Marek nazywa swoje dzielo
(por. 1,1) — nalezalo skoncentrowa¢ uwage czytelnika na nadprzy-
rodzonej mocy Jezusa, ograniczy¢ tres¢ doktrynalng. Marek usuwa
wiec z Ewangelii Mateusza ewangelie dzieciectwa (Mt 1-2), zama-
zywala bowiem obraz przyjscia Boga pelego mocy, oraz usuwa
wiele pouczen etycznych i przypowiesci. Dlaczego usuwa cale kaza-
nie na gorze? Odpowiedzie¢ na to pytanie mozemy po doglebnej
analizie poszczegolnych jej perykop; przyczyny bedg rézne zalezne
od tresci perykopy, mianowicie: zbyt silne powigzanie z problemem
prawa ST lub koniecznos¢ wyjasnien ze wzgledu na trudng tresc
daneJ perykopy Na ten temat pisalem szerzej w artykule ,Proba
wyjasnienia réznic w kompozyc_u Mt -Mk”."°

Podsumowujgc te rozwazania stwierdzamy, ze Marek —
wspolpracownik apostola Piotra w srodowisku pogan w Rzymie, mial

10 Studia Theologica Varsaviensia” 31/1 (1993) 77-116.
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kilka powodow, azeby napisa¢ drugg Ewangelig: pierwszy powod to
zbyt sciste powigzanie Ewangelii Mateusza ze srodowiskiem zydow-
skim i z tematykg zydowskg, zbyt podkreslony w tej Ewangelii pro-
blem Prawa; drugi powdd to zbyt mocne akcenty antyjudaistyczne
w Ewangelii Mateusza; trzeci powdd to dostosowanie Ewangelii pi-
sanej do nowej koncepcji przepowiadania — wedlug ktorej nalezalo
kosztem pouczen etycznych i analogii z Torg polozy¢ wigkszy nacisk
na dobrg nowing o Jezusie Synu Bozym — Zbawicielu czlowieka.

Nie bez znaczenia w tym wypadku jest fakt, ze Lukasz trzeci
ewangelista, tez piszgcy dla pogan, ukazuje obraz Jezusa-Zbawiciela
jeszcze wyrazniej. Tylko u niego mamy termin Soter — Zbawiciel
(2 razy) oraz soteria i soterion. A zatem Marek jest na linii rozwoju
przepowiadania ujetego w tym aspekcie od Mateusza do Lukasza.

Gdansk Ks. ANDRZEJ KOWALCZYK

Wojciech Stomski

EKUMENIZM W NOWYM TESTAMENCIE

Ruch ekumeniczny zrodzil si¢ we wspélczesnym podzielonym
chrzescijanstwie, w podzielonym Kosciele Jezusa Chrystusa. W No-
wy Przymierzu nalezy szukaé¢ korzeni tego wspolczesnego ekume-
nicznego cudu. Co wigcej caly Nowy Testament jest jednym wielkim
wolaniem o jednosé¢ uczniow Panskich. Bylo ono przez wieki niezau-
wazalne i dlatego z winy samych chrzescijan powstalty w Kosciele
rozlamy trwajace do czasow obecnych. Z winy samych chrzescijan
narastala i utrwalala si¢ nieche¢ i nawet nienawisé¢ jednych do dru-
gich, brak szacunku, tolerancji, fanatyzm religijny, przesladowania
czy wojny religijne.

Rozlamy mialy swdj poczgtek juz w czasach apostolskich. Pawel
w listach, napominal, prosil o zachowanie jednosci; ,Blagam was,
bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, abyscie wszyscy
mowili to samo i aby nie bylo wsréd was roztaméw. Zyjcie w zgo-
dzie, bgdzicie wszyscy tej samej mysli i tego samego ducha. Kazdy
z was mowi: ja jestem od Pawla, a ja od Apollosa; ja od Kefasa, a ja
Chrystusa. Czyz Chrystus jest podzielony?” (por. 1 Kor 1, 10-13).
W podobnym tonie pisze do Galatow: ,Wszyscy bowiem zostaliscie
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ochrzczeni, aby wejs¢ w_jednos¢ z Chrystusem i przyoblec sig
w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety. Wszyscy
Jestescie kim$ jednym w Chrystusie” (Ga 3, 27-28). Kosciolowi
w Efezie przypomina: ,Starajcie si¢ strzec jednosci ducha, ktorq jest
pokaj. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest: jeden Bog i Ojciec
wszystkich” (Ef 3,4-6).

Wezwanie do jednosci uzasadnia Pawel waznymi racjami. Jest
Jedno Ciafo to znaczy Kosciol, zlozony z wielu roznych czlonkow
a mimo to stanowigcych organiczna calosc (por. 1 Kor 12,12), jeden
jest chrzest, ktory niejako wszczepia w Chrystusa i wlqcza w Jego
Mistyczne ciala — Kosciol. Sakrament chrztu réwniez dzxsla],
w trwajagcym dialogu ekumenicznym chrzescijan, stanowi najmoc-
niejszg podstawe przyszlej jednosci Kosciola. Jest tylko jeden Pan,
czyli Jezus Chrystus, w ktorego wszyscy wierzg i skupiajg sie wokot
Niego. On zburzyl mur separacji rozdzielajgcy ludzi. Dzieki Jego
krwi za nas przelanej ci, ktorzy byli oddaleni, zblizajg si¢ do siebie,
a tym samym i do Boga pojednani. ,Wszystko to pochodzi od Boga,
ktory pojednat nas ze sobq za posrednictwem Chrystusa” (2 Kor
5,13). Najbardziej zwartg wspolnote tworzg chrzescijanie skupiajgcy
si¢ wokol stolu Panskiego, wokot Eucharystii. Podkreslat to Pawel:
LKielich blogostawieristwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udzia-
tem (spolecznosciq) Krwi Chrystusowej? Chleb, ktéry tamiemy, czyz
nie jest udziatem (spotecznosciq) w Ciele Chrystusowym? Poniewaz
Jjeden jest chleb, my, ilu nas jest, stanowimy jedno ciato, wszyscy
bowiem jestesmy uczestnikami jednego chleba” (1 Kor 10,16-17).
W jezyku greckim stowo spolecznos¢ — udzial okreslane jest stowem
koinonia, ktore oznacza wspolnote. Tak wiec uczestniczge w Eucha-
rystii uczniowie majg tworzyc wspolnote trwalg, mocng, nierozdziel-
ng. Takg wspolnote tworzyli pierwsi chrzescijanie, jak Swiadczg
o tym Dzieje Apostolskie: ,Trwali oni w nauce apostotow i1 we
wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42).

Bardzo wazne sg te przytoczone powyzej teksty, lecz nie naj-
wazniejsze. Najsilniej przemawia stanowisko samego Jezusa z Naza-
retu. Jego sposob dzialania, Jego postawa w stosunku do ludzi po-
gardzanych za odmiennos¢ przekonan, ale nade wszystko Jego slowa
nakazujqce jednosé sa przykladem, wiecej — sg wezwaniem do jed-
noczenia podzielonego Kosciola. I dziwne sie wyda_]e to, iz przez
wieki chrzescijanie czytajacy i shuchajgcy Ewangelii nie urmeh czer-
pac¢ przykladu z postawy Jezusa Chrystusa, ktory w kazdym swoim
slowie, w kazdym dokonanym cudzie ukazywal lagodnosé¢, wyrozu-
mialos¢, mitos¢ do wszystkich ludzi. Nie potgpiat nikogo, nie pogar-
dzal nikim, ani poganinem, ani Samarytaninem. Gdy spotkal Sama-
rytanke przy studni, nie okazal jej wzgardy, nie zbyl milczeniem,
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lecz przeciwnie rozmawial zyczliwie i przekonal o tym, ze to On jest
oczekiwanym Mes_]aszem zapow1ada_]qcym nowy, duchowy sposob
oddawania czci Bogu. Uczniowie, zywmcy Jeszcze W sercu przekaza-
ng im niecheé¢ do Samarytan, nie mogli wyjs¢ z podziwu, ze ich
Mistrz i Nauczyciel rozmawia z kobietg i to w dodatku z Samary-
tankg (por. J 4,1-30).

W ewangelii Lukasza znajdujemy tez przypowiesc¢ o Milosiernym
Samarytaninie. Czlowieka pobitego przez zbdjcow i zostawionego na
potumartego przy drodze nie poratowal ani kaplan, ani lewita, lecz
wlasnie Samarytanin. Przypowies¢ ta swiadczy dobitnie, ze Jezus
nie znal pojecia fanatyzmu religijnego i nie tolerowal go takze
u innych. Lamat postawy nienawisci, glosit koniecznosé powszechnej
milosci, obejmujgcej wszystkich, takze wrogow i nieprzyjaciot. ,A ja
wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciot, dobrze czyncie tym,
ktorzy was nienawidzq. Tak bedziecie synami Ojea waszego, ktory
Jest w niebie, poniewaz Ojciec sprawia, ze stornice wschodzi nad zty-
mi i dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawie-
dliwych” (Mt 5,44-45). Na potwierdzenie powyzszych slow Jezus
Chrystus zycie swoje ofiarowal za grzechy swiata, aby wszystkich
pojednac z Ojcem dobrych i zlych, spraw1ed11wych i niesprawiedli-
wych, przyjaciél i nieprzyjaciot. Natomiast w modlitwie arcykaptan-
skiej, tak sie modlil do Ojca: ,Prosze nie tylko za nimi, ale, takze za
tymi, ktorzy dzigki ich stowu wierzyé bedq we Mnie, aby wszyscy
stanowili jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie. Niech stano-
wiq jedno, aby swiat uwierzyt, ze Ty mnie postales” (J 17,20-21).

Wspolczesny ruch ekumeniczny, zapoczgtkowany przez Koscioly
ewangelickie, do ktorego nader czynnie wlgczyt sie po Soborze Wa-
tykanskim II Kosciol rzymskokatolicki, nie moze byé¢ uwazany tylko
za wynikajgcy z warunkow i okolicznosci, w ktorych zyjemy, za pro-
be przeciwstawienia sie laicyzacji, czy praktycznemu ateizmowi. Nie
ulega watpliwosci, iz w Swiecie nasila si¢ fala obojetnosci religijnej,
wzrasta sekularyzacja oraz duza grupa ludzi zyje tak, jakby nie byto
Boga. Wzrasta niezmiernie sceptycyzm i postawy relatywizujgce,
gloszgce, iz wszystko jest wzgledne, nie tylko prawdy wiary, ale tak-
ze zasady moralnosci, dla ktorych nie znajduje sie obiektywnych
podstaw, gdyz czlowieka uwaza si¢ za ich jedynego twoérce, a wiec za
kogos, kto moze je dowolnie zmieniac.

Jest prawdg, ze chrzescijanstwo powinno sie jednoczy¢, aby sku-
teczniej tym postawom sie przeciwstawic, gdyz rozbite i zwalczajgce
sie nawzajem nie potrafi i nie jest zdolne tego dokonac. Przed pogo-
dzonym, po_;ednanym zjednoczonym chrzescuanstwem staJe do
zrealizowania powazne zadanie: zapewnienia i utrzymama w Swie-
cie sprawiedliwosci i pokoju, pomoc w przezwyciezaniu napie¢ mie-
dzy narodami, w likwidacji podzialow rasowych, konfliktow, napiec,
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zbrojen itp. Te wszystkie wazne zadania wolajg powaznym glosem
o jednosé¢. Nie one jednak stanowig najmocniejszg podstawe jedno-
czenia sie Kosciola Chrystusowego. Zrédlem i podstawg jednosci jest
Biblia, a szczegolnie Nowy Testament i zawarte w nim przykazanie
milosci Boga i blizniego oraz prosba Jezusa Chrystusa, aby wszyscy,
ktorzy w Niego wierzg, stali sie jedno, jak On ze swym Ojcem,
a Ojciec z Nim, aby swiat uwierzyt (por. J 17,20-21). W Biblii tkwig
wigec najmocniejsze korzenie ekumenizmu.

Warszawa WOJCIECH SEOMSKI

SEOWO TOWARZYSTWA BIBLIJNEGO W POLSCE
NA SWIETO BIBLII 1996

»Wstane i péjde do ojca mego” (Lk 15,18)

Haslem tegorocznego Ekumenicznego Swieta Biblii, Ekumenicznych
Sobot, Niedziel i Dni Biblijnych sg slowa z Ewangelii sw. Lukasza, wypo-
wiedziane przez s marnotrawnego:

~Wstane i pojde do Ojca mego” (Lk 15,18).

Siostry i Bracia! Uczynmy te slowa swoimi. Powtorzmy je. Niechaj
kazdy w duszy i w sercu wypowie te slowa jako najbardziej indywi-
dualne i osobiste. My, chrzescijanie, tez jesteSmy marnotrawnymi dziecmi
Boga — naszego Jedynego Ojca. Swiadczg o tym bolesne podzialy miedzy
gami — jakze widomy znak naszego oddalenia nie tylko ocf siebie, ale i od

oga.

Towarzystwo Biblijne w Polsce, skupiajace 11 Kosciolow i wspolnot
chrzescijanskich, w tym i Kosciolt Rzymskokatolicki, pragnie tym swoim
dorocznym ,Slowem” zachgci¢ wszystkich wierzacych w Chrystusa, by roz-
poznali w sobie samych marnotrawnych synow 1 corki. Prosmy, by Bog
udzielit nam wszystkim ducha pokuty i laski nawrocenia. Prosmy, by
w latach przed Wielkim Jubileuszem, przed Rokiem 2000 wszyscy wierzacy
w Chrystusa zblizyli si¢ do siebie i pojednali. Przez Proroka Joela Pan
mowi: ,Wyleje Duc{;a mego na wszelkie cialo” (J1 3,1). Niechaj tak sie sta-
nie. Niech Bog udzieli wszystkim swoim marnotrawnym dzieciom Ducha,
wzajemnego przebaczenia i pojednania, niech nas zgromadzi w jednym, nie
podzielonym Kosciele. Blagajmy Pana, by w tych latach przedjubileuszo-
wych Pan wylal na wszystkicix chrzescijan laske jednosci.

Pierwszym warunkiem zblizenia si¢ do Boga jest zblizenie do Biblii,
w ktorej On jest obecny. Bog objawia si¢ nam najbardziej poprzez swoje
Stowo. Poprzez Nie spotyka si¢ z nami, przemawia do nas, poucza, karci,
oswieca i prowadzi. Dla chrzescijanina, dla ucznia Chrystusa nie ma innej
drogi, jak przylgniecie calym sercem do Biblii.
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W Liscie Apostolskim Tertio Millennio Adveniente Papiez Jan Pawel 11
gisze, iz wszyscy chrzescijanie powinni ,,z odnowionym zapalem powrocié do
iblii”. Towarzystwo Biblijne w Polsce czerpie z tych stow nowe natchnienie
do swoje{' ekumenicznej s{uiby organizujgc — juz po raz trzeci z kolei —
o%')lno olskie Ekumeniczne Swigto Biblii, Ekumeniczne Soboty, Niedziele
i Dni Biblijne. Zachecamy dzis wszystkich chrzescijan do przylgniecia do
Biblii, do wytrwalej lektury Pisma Swietego, do osobistych i wspéﬁ)’;towych
spotkan ze Slowem Bozym, do codziennego odkrywania Biblii jako czystego
zrodla zycia duchowego (Por. KO 25).

Tym, ktorzy Bibli¢ majg, lecz Jej nie czytaja przypominamy slowa
ksigcia egzegetow sw. Hieronima: - nieznajomosc i’isma sw. jest nieznajo-
moscig Chrystusa”. Zapatrzonym tylko w madros¢ tego swiata przypomi-
namy zdanie polskiego Horacego — Macieja li{azimierza Sarbiewskiego, iz
giblig jest wazniejsza, madrzejsza i wspanialsza niz ,tysige Iliad czy

neid”.

Dzien, w ktorym nie bierzemy do reki Biblii — to dzien stracony, kaz-
dego dnia podazajmy wytrwale na spotkanie z naszym Bogiem i Panem,
obecnym w swoim wiecznie trwalym Slowie.

“;'tegoroczne Ekumeniczne Swieto Biblii, u progu Ekumenicznych Dni
Biblijnych prosimy pokornie wszystkich Czytelnikow i Shuchaczy niniejsze-
go ,Stowa”, by w te dni majowe nie tylko ,z odnowionym zapalem powrdécili
do Biblii”, ale by w Niej rozpoznali jedyng Ksigge Zycia i Madrosci.

Bracia i Siostry! W te lgni na targowisku swiata raz jeszcze rozpoznaj-
my Biblijne Slowo Prawdy i nie pozwolmy zadnemu Stowu Pana upas¢ na
ziemig¢. Niech ono bedzie naszym swiatlem, mocg, wytrwaniem i zwycie-
stwem.

TOWARZYSTWO BIBLIJNE W POLSCE

SPRAWOZDANIA i WIADOMOSCI

Ks. Jerzy Chmiel

50. ZJAZD STUDIORUM NOVI TESTAMENTI SOCIETATIS
(Praga 1995)

W dniach 31 lipca—4 sierpnia 1995 r. w Pradze mial miejsce jubile-
uszowy zjazd Studiorum Novi Testamenti Societatis (SNTS). Wlasciwie
jubileusz byl wigkszy, pierwsza bowiem mysl zalozenia takiego miedzyna-
rodowego towarzystwa skupiajgcego badaczy NT, pod nazwg ,New Testa-
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ment Society”, powstala juz w 1937 r. w lonie organizacji ,Faith and Or-
der”, a spotkanie organizacyjne odbylo si¢ u zarania Il wojny swiatowej we
wrzesniu 1939 r. Dopiero jednak po wojnie wznowiono dzia{alnos'c': I zjazd
mial miejsce w Oksfordzie w 1947 r. Odtad towarzystwo zaczelo wystepo-
wac ;od obecng nazwa: Studiorum Novi Testamenti Societas.
poczatku protestancka, a obecnie miedzykonfesyjna, SNTS spotkala
si¢ w jubileuszowej atmosferze w Pradze, gdzie na Uniwersytecie Karola
(zalozonym w 1348 r.) istniejg trzy wydzialy teologiczne: protestancki, ka-
tolicki i husycki. Mozna zatem mowi¢ — po 50 latach praktyki — o atmos-
ferze prawdziwie ekumenicznej, co rzeczywiscie ma pokrycie w faktach.
yklad inauguracyjny wyglosit w pieknej auli Carolinum o. A. Vanhoye

SI, przewodniczacy SN g na okres 1995-96, pt. ,Teleiosis Chrystusa —
glowny punkt kaplanskiej chrystologii Hbr”.

Referaty na sesjach (pot)plenarnych wygtlosili (podaje w porzadku chro-
nologicznym):

E.-G. Sandelin (Abo-Turku, Finlandia): ,Jezus — tradycja a balwo-
chwalstwo”.

H. Klein (Sibiu, Rumunia): ,Zapowiedz sadu o wymog milosci.
Lk 6,24-26.27 w oredziu wczesnego chrzescijanstwa”.

H.C. Kee (Filadelfia): ,Syn Czlowieczy: zartok i pijak. Analiza Q 7:18-
35” (=Lk 7,18-35).

I.LH. Marshall (Aberdeen): ,Zbawienie, laska i uczynki w poézniejszych
pismach Corpus Paulinum”.

J. Zumstein (Zurych): ,Proces relektury w literaturze Janowe;j”.

M. Dumais (Ottawa): ,Zbawienia poza wiarg w Jezusa Chrystusa?
Uwagi na temat trzech fragmentow Dz.”
o .M.F. Van Iersel (Nijmegen); ,Slonce, ksi¢zyc i gwiazdy w Mk 13,24

? l';/[.JéJ . Menken (Utrecht): ,Poczatki Starego Testamentu, Cytat
wd 7, 38”.

M. Bachmann (Niemcy): ,Druga Niewiasta. Synchroniczne i diachro-
niczne uwagi do Ga 4,21-5,21".

M. Franzmann (Armidale, Australia): ,Powtorne narodzenie jako Chry-
stus a rytualy wtajemniczenia weselnej komnaty w Ewangelii Filipa”.

S.E. Porter (Sheffield): ,Studia nowotestamentalne i analiza dyskursu,
Przeglqd ostatnich badan”.

. Schnelle (Halle — Wittemberga): ,Oczyszczenie swigtyni i chrysto-
logia Ewangelii Janowej”.

Wazng role spelniajg podczas kazdego zjazdu SNTS liczne grupy semi-
naryjne. Podczas zjazdu praskiego bylo ich 18 (w nawiasie nazwiska kie-
rownikow):

1. Wezesne pisma zydowskie a Nowy Testament (P. van der Horst
i J.W. van Henten).

2. Zwoje znad Morza Martwego a poczgtki chrzescijanstwa (J.H.
Charlesworth i H. Lichtenberger).

3. Archeologia Nowego Testamentu (R.A. Batey i R. Oster).

4. Grecko-rzymski kontekst poczatkow chrzescijanatwa (D.L. Balch
i H.C. Kee).

5. Jezus historyczny (H.-D. Betz i W. Horbury).

6. Problem synoptyczny (D.Z. Dungan i A. Fuchs).

7. Ewangelia Mateusza (R. Feldmeier i D.A. Hagner)

8. Ewangelia Marka (C. Breytenbach i A. Yarbro Collins).

9. Lukasz — Dzieje: opowiadanie i nowe stworzenie (D. Marguerat
i D. Moessner).
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10. Pisma Janowe (R.A. Culpepper i M.J.J. Menken).

11. Pawel i diaspora iydowsf(a J.M.G. Barclay i F. Siegert).

12. Korespondencja do Tesaloniczan (J. Beutler i K.P. Donfried).

13. Apokaliptyka w Nowym Testamencie (C.H. Giblin i J.-W. Taeger).
14. Wspoélnoty chrzescijanskie i judaizm (G. Rochais i M. Quesnel).

15. Krytyka tekstualna (D.C. Parker).

16. Etyka Nowego Testamentu (R.B. Hays i W. Schrage).

17. Hermeneutyka i tekst biblijny (J.W. Voelz i B.C. Lategan).

18. Tresé i problemy nowotestamentalnej teologii (H. Hubner i P. Po-

korny).

gkumeniczne modlitwy poranne byly prowadzone kolejno przez husyte
(Z. Sazava), katolika (J. Swetnam SI) i protestanta reformowanego
(M. Carrez).

Mile wrazenie na czlonkach zjazdu pozostawilo zwiedzanie Galerii Na-
rodowej na zamku w Hradczanach, koncert w Muzeum Narodowym, na
ktorym wystapit z recitalem znany czeski pianista R. Kvapil, i oficjalne
przyjecie wydane przez Uniwersytet Karola w pigknym, stylowym palacyku
na spie Zofin. Od strony organizacji zjazdu czuwal z dobrang ekipg
P. Pokorny, z wydzialu teologii protestanckiej, konczacy kadencje prze-
wodniczgcego SNTS 1994.

Dokonano wyboru przewodniczgcych SNTS na nastepne lata i miejsc

rzysztych zjazdow. Na rok 1996 przewodniczgcym zostal wybrany G.N.
gtanton (Londyn), a na rok 1997 U. Luz (Berno). Zjazd w 1996 r. oj'bedzie
si¢ w Strasburgu (6-9 sierpnia), w 1997 r. w Birmingham (4-8 sierpnia),
a na 1998 przewidziano Kopenhage.

W jubileuszowym zjezdzie praskim wziglo udziat ok. 300 czlonkow
i zaproszonych gosci. Z Polski byli obecni czlonkowie: ks. prof. S. Pisarek
(PA%) oraz nizej podpisany,

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

Ks. Jerzy Chmiel

NAUKI BIBLIJNE A WSPOLCZESNA SOCJOLOGIA.

MIEDZYNARODOWE SEMINARIUM INTERDYSCYPLINARNE
(EMMETTEN 1995)

W uroczej miejscowosci Szwajcarii centralnej, Emmetten (800 m npm.),
olozonej nad Jeziorem Czterech Kantonow, Szwajcarskie Towarzystwo
eologiczne urzgdzilo w dniach 14.-17. wrzesnia 1995 r. migdzynarodowe

seminarium interdyscyplinarne ,Teologia chrzescijanska a wspolczesna
socjologia”.
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Czytelnika RBL zainteresuje przede wszystklm tematyka biblijna
obecna na tymze seminarium. W’ programie byly przewidziane dwie grupy
robocze (groupes de travail, workshops): 1. S’Iyl socjologia, 2. NT i socjolo-
gia. Poniewaz okazalo sig, ze zbyt malo biblistow zglosilo swoj udzial w tym
lspotkaniu, dlatego polaczone te dwie grupy w jedng: nauki biblijne a socjo-
ogia

Wyﬁloszono nastegpujace referaty z ciekawg i pouczajaca dyskusja:

ellenberger, szwajcarski proboszcz zajmujacy sie bnbﬁstykq, opra-
cowal ciekawy temat z bogatg literatura: ,Osadnictwo na wzgorzach izrael-
skich w okresie zelaza 1”.

C. Hardmeier, z Uniwersytetu w Greifswald, méwil ,O literaturze so-
cjologicznej na temat prorokéw przy koncu epoki krolewskiej”.

F Chmiel zaproponowal mocno dyskutowany temat ,«Socjofonia» na
przykladzie swieta Szawuot — Pentecostes”.

I wreszcie Z. Sazava, z wydzialu teologii husyckiej Umwersytetu Karo-
la w Pradze méwil o Nowotestamentalnej eschatologii jako normie”.

Uroczo polozone centrum konferencyjne Seeblick w Emmetten wplywa-
lo stymulujaco na dyskusje¢ nad referatami i choc me bylo wielu uczestni-
kow, to jednak zwrocono uwage na potrzebe uwz% niania aspektow socjo-
logxcznych Bzy interpretacji tekstow biblijnych. Warto przy okazji przypo-
mnie¢, ze Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej o interpretacji Pisma
swigtego w Kosciele z 1993 r. podkresla role socjologicznego podejscia
(approche) do Biblii (por. I D 1). Jakkolwiek trzeba pamigtac o pewnym
ryzyku, na jakie narazajg si¢ egzegeci, bedgcy zwolennikami socjologiczne-
go podejscia do Biblii, to jednak ten aspekt otwiera przed egzegeza szerokie
perspektywy i przynosi wiele korzysci. Wykorzystanie mmfZ low dostarcza-
nych przez roézne dyscypliny socjologiczne zapewnia egzegezie biblijnej —
i w ogole interpretacji Biblii — cenng mozliwosc ciaglego odnawiania si
pod warunkiem, ze nie bedzie si¢ naginac tekstu biblijnego do stampowyc ?\
modeli socjologicznych.

Mam wrazenie, ze takie niestampowe modele socjologiczne w odnie-
sieniu do analizy tekstu Biblii zostaly zaproponowane na mie¢dzyna-
rodowym seminarium interdyscyplinarn w pigknej scenerii pomiedzy
szczytami Pilatus, Biirgenstock, Rigi, niedaleko przeleczy Gottharda, 400 m
nad Jeziorem Czterech Kantonow, gdzie Szwajcarzy wspominajg poczatki
swego wolnego kraju.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

KOMUNIKAT TOWARZYSTWA BIBLIJNEGO W POLSCE

Dnia 26 marca 1996 r. odbylo si¢ w siedzibie Towarzystwa Biblijnego
w Warszawie posiedzenie Komitetu Krajowego Towarzystwa Biblijnego
w Polsce (dalej KKTB), w sklad ktorego wchodzg Koscioly:

Kosciot Katolicki, Polski Autokefaliczny Kosciot Prawostawny, Kosciol
Ewangelicko- Augsburslu Kosciol Polskokatolicki, Kosciol Starokato-
licki Mariawitow, Kosciol Ewangehcko-Reformowany. Kosciol Ewange-
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licko-Metodystyczny, Kosciol Adwentystow Dnia Siédmego, Kosciol
Chrzescijan Baptystow, Kosciol Zielonoswigtkowy i Spolecznos¢ Chrze-
scijanska.

Obradom &rzewodnicz } Wiceprzewodniczacy Komitetu Krajowego ks.
Jerzy Banak (Kosciol Katolicki).

g‘osiedzenje zaszezycili swg obecnoscig: J.Em. Metropolita Bazyli Do-
roszkiewicz Prawostawny Metropolita Warszawski i Calej Polski (I‘;oéciél
Prawoslawny — Patron %‘owarzystwa Biblijnego w Polsce) i czlonek hono-
rowy Towarzystwa Biblijnego w Polsce J.E. Ks. Bp Zdzistaw Tranda
(Kosciol Ewangelicko-Reformowany), ktory rozpoczal posiedzenie modlitwg
i Stowem Bozym.

Sprawozdanie z dzialalnosci Towarzystwa Biblijnego za okres od 21 li-
stopada 1995 do 26 marca 1996 roku przedstawila Dyrektor Gene-
ralny Towarzystwa Biblijnego w Polsce, Pani Barbara Enholc-Narzynska.
W swoim wystgpieniu zatytulowanym: ,Pismo sw. ksigga wspolnoty” wska-
zala na trzyletni okres dzialalnosci Towarzystwa Biblijnego w nowej struk-
turze organizacyjnej. Zmiany te wzbogacily naszg postuge biblijng 1 nadaly
jej nowg jakosé. Szczegolnie jestesmy Bogu wdzigczni za dar ekumeniczne-
go braterstwa, w stuzbie Pismu $w., ktore pozwolilo nam na podjecie inicja-
tywy ekumenicznego wydania Pisma sw. na Jubileusz cgrzes'cijafxstwa
w roku 2000, lacznie ze wszystkimi Kosciolami reprezentowanymi
w KKTB. Widomym znakiem naszych wspolnych poczynan niech bedzie
wydany ostatnio, przez J.E. Ks. Bp. K. Romaniuka wspolnie z Towarzy-
stwem Biblijnym w Polsce: ,Czwarty Rozdzial Ewangelii Lukasza, komen-
tarz biblijny dla potrzeb ekumenicznych obchodow Jubileuszu 2000-lecia
chrzescijanstwa”.

Jezus Chrystus przemienia nasza codziennosc i otwiera horyzonty na-
dziei. W ten sposob usilujemy odpowiedzie¢ na wyzwania naszych czasow,
swiadomi, ze gez Pisma sw. nie mozna zrozumiec rzeczywistosci ludzkiej,
potrzebujacej zbawienia. Dlatego tak wazne bylo dla nas w ciggu minionych
trzech lat doswiadczenie wspolnoty ekumenicznej, dobrej wspolpracy, co

ozwolilo nam na stale wprowadzic Ekumeniczne Niedziele, Soboty i Dni
Eiblijne, swigcone wspolnie ze wszystkimi Kosciolami w maju kazdego roku
w calej Polsce. Przyjeto tez program Ekumenicznych Dni Biblijnych dla
Warszawy, obchodzacej 400-lecie swej stolecznosci w roku biezgcym.

W zwigzku z uplywem kadencji wybrano nowe wladze Towarzystwa
Biblijnego. Przewodniczgc KKTB zostal ponownie Ks. prof. dr Witold
Benedyktowicz (Kosciol g:vnangelicko-Metodystyczny), Wiceprzewodnicza-
cym Ks. mgr Jerzy Banak (Kosciol Katolicki), Skarbnikiem Ks. prot. Miko-
taj Lenczewski (Kosciot Prawoslawny). Wybrano Komisje Rewizyjng
w skladzie: Ks. prof. dr hab. Zachariasz Lyko — Przewodniczacy, Ks. Pre-
zbiter Henryk Sacewicz i Ks. Witold Szymanski — czlonkowie.

Do sktadu Komitetu przyjeto trzech nowych czlonkow: Ks. Henryka Sa-
cewicza, reprezentujacego Kosciol Zborow Chrystusowych, Ks. ktora
Gustawa Cieslara z z}(os'ciola Chrzescijan Baptystow, oraz Ks. mgr. Zbi-
gniewa Kaminskiego z Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego.

Goscmi zebrania byli biskupi ze Starokatolickiego Kosciola Mariawi-
tow: J.E. Ks. Bp Antoni Nowak i J.E. Ks. Bp Ludwik Jablonski.

W imieniu przedstawicieli Kosciolow czlonkow KKTB zyczenia obfitego
Bozego blogostawienstwa Wiceprzewodniczacemu KKTB ks. mgr. Jerzemu
Banakowi z okazji Jego piecdziesigtych urodzin, serdecznego oddania dla
sprawy ekumenizmu i Pisma sw. w naszym kraju ztozyli: J. Em. Metropoli-
ta Bazyli Doroszkiewicz Prawostawny Metropolita Warszawski i Calej Pol-
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ski (Kosciot Prawoslawny), J.E. Ks. Bp Zdzistaw Tranda (Kosciol Ewan-
gelicko-Reformowany) i Dyrektor Generalny Towarzgstwa Biblijnego
w Polsce Pani Barbara Enholc-Narzynska (Towarzystwo Biblijne w Polsce).
Zebranie KKTB zakonczono modlitwg i blogoslawienstwem.

Ks. Jerzy Chmiel

SP. KS. FRANCESCO VATTIONI
(1922-1995)

Biblista i orientalista wiloski, ks. pralat Francesco Vattioni urodzil sig¢
3.1I 1922 r. w miejscowosci Orzinuovi, kolo Bresci. Szkole podstawowa,
imnazjum i liceum oraz studia teologiczne w diecezjalnym seminarium
uchownym odby} w Bresci, pigknym miescie w Lombardii, u stop Alp Ber-
éamskich, starozytnym miescie Brixia, zaloion¥m juz w VI wieku przed
hr. przez Gallow. Wyswiecony na kaptana 17.111 1945 r., zostal postany na
studia do Rzymu, gdzie w latach 1946-1949 uzyskal na %apieskim
Ateneum Angelicum (dzis uniwersytecie) licencjat teologii. W tym tez czasie
studiowal jako hospes na wydziale orientalistycznym Papieskiego Instytutu
Biblijnego (Biblicum), by nastepnie w latach 1949-1952 zdobyc¢ tamze li-
cencjat nauk biblijnych.

Od 1955 r. zaczgl pisywac do czasopism naukowych. W latach 1958-
1960 by} redaktorem ,Rivista Biblica” i pracowal przy thumaczeniu Starego
Testamentu dla Sacra Bibbia w wyd. Mariettiego. W latach 1969-1971
otrzymatl zlecenie pracy przy rewizji tekstu oﬁcjalne%o przekladu biblijnego
Konferencji Episkopatu %Vloch. Od r. 1968 pracowal przy poprawie tekstu
Wulgaty w ramach Papieskiej Komisji dla Neo-Wulgaty. & r. 1974 kiero-
wal edycja wloskiej wersji Biblii Jerozolimskiej dla Edizioni Dehoniane
w Bolonii i wydawnictwa Borla.

Bral udzial w naukowych podrézach na Bliski Wschéd, zajmujac sie
badaniami epigraficznymi z dziedziny semitystyki, co bylo wrecz jego na-
ukowgq pasja.

W r. 1967 zostal prywatnym docentem (libera docenza) filologii biblijnej
i %rzez 5 lat prowadzil lektoraty jezyka hebrajskiego, aramejskiego i greki
biblijnej w wydziale humanistycznym Uniwersytetu Rzymskiego. Od
r. 1977 do swojej emerytury w r. 1992 pracowal w Instytucie Orientali-
stycznym w Neapolu zrazu jako profesor zaproszony (incaricato), a na-
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stepnie jako profesor zwyczajny jezyka i literatury hebrajskiej biblijnej
i sredniowieczne;j.

Do konca zycia zawsze czynny mimo trudnosci respiratoryjnych, brat
aktywny udzial rowniez w duszpasterstwie przy rzymskim kosciele S. Lo-
renzo in Lucina.

W listopadzie 1995 r. wskutek powiklan chorobowych zwigzanych z od-
dychaniem zostal hospitalizowany w rzymskim szpitalu S. Giacomo. Prosil,
by go przewieziono do rodzinnej ziemi brescianskiej, pragnal tam, w swoim

zinnym gniezdzie, zlozyc¢ swoje kosci. Spelniono jego zyczenie i tam tez
w szpitalu Gussago, k. Bresci, dokonczy}t pracowitego zywota 13.XII 1995 r.
Fidelis servus et prudens..

Sposrod spuscizny naukowej ks. prof. Vattioniego na szczegolna uwage
zashuguje niezwykle wydawnictwo, a mianowicie 21 tomow ( %us 2 suple-
menty) serii wydawniczej ,Sangue e antropologia”, ktorej byt redaktorem

ukowym. Seria ta byia pok%-uswm osmiu sympozjow organizowanych
K/[l ez Centro Studi Sanguis Christi, ktorego sponsorem jest Zgromadzenie
sjonarzy NajSwietszej Krwi i Pia Unione del Preziosissimo Sangue
(Rzym, Via Narni 29). Wydawnictwo to jest bogatg dokumentacjg naukows
dotyczgca tematu roli Krwi Jezusa w dziele zbawienia. Obejmuje okolo 500
artyk z}ow piora ponad 200 autorow, wsrod ktérych czesto pojawia si¢ na-
zwisko Vattioniego.

Oto bibliograficzny opis tych tomow:

— Sangue e antropoﬁ)gza biblica, I-1I, Roma 1981

— Sangue e antropologia nella patristica, I-1I, Roma 1982

— Sangue e antropologia nella letteratura cristiana, [-11I, Roma 1983

— Sangue e antropologia nella liturgia, I-111, Roma 1984

— Sangue e antropologia riti e culto, I-11I, Roma 1987

— Sangue e antropologia nella teologia, I-11I, Roma 1989

— Sangue e antropologia nella teologia medievale, 1-111, Roma 1991

— Sangue e antropologia nel Medioevo, I-11, Roma 1993.

W przygotowaniu jest tom zawierajacy posthuma Francesco Vattio-
niego.

Ks. profesor Francesco Vattioni, kaplan i uczony, tak jak Jego Swiety
Patron pauper et humilis, byl przy;acnelem polskich teologow, zwlaszcza
biblistow studiujgcych i mieszkajacych w Rzymie. Dlatego nalezy Mu sig to
posmiertne wspomnienie w polskim periodyku biblijnym.

Requiescat in pace in expectatione resurrectionis!

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

Satelitarny atlas Ziemi Swzetej, Ilustrowany suplement do Student
Map Manual. Tom I. Zdjecia i kartografia satelitarna Richard Cleave.
Przeklad: Boguslaw qurowskl Rohr Productions Nikozja, Cypr. Levant
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Foundation Poland, Podkowa Lesna 1993, ss. 273+zestaw 160 przezroczy+
wideo-kaseta.

~ Omawiany Atlas stanowi rodzaj fotograficznego przewodnika po Ziemi
Swietej (wraz z Transjordanig, Synajem 1 egipskg Delta), w ktorym fascy-
nujgcy obraz uzupelniony zostal niezbednym tekstem. Umieszczono
w Atlasie 196 zdjec lotniczych i panoram oraz zdjec jednostkowych, prezen-
tujr}{cych niezwykle wprost efekty. Atlas jest rezultatem wieloletniej pracy
dr R.L.W. Cleave’a, ktory postuzy} si¢ tu rowniez obrazami satelitarnymi,
zerejestrowanymi podczas przelotu satelity ,Landsat 5” (NASA) o godz. 9
rano w dniu 18 stycznia 1987 roku.

Jak zaznaczono w tytule, Atlas pomyslany zostal jako uzupelnienie
wezesniej juz wydanego opracowania, tj. Student Map Manual,' stanowia-
cego istotng pomoc dla studentéw i badaczy zainteresowanych problematy-
kg archeologii biblijnej i bliskowschodniej. Nie jest to jednak typowy atlas
geograficzny, gdyz dosc schematycznie potraktowane mapy oddajg zjawiska
osadnicze wlasciwe dla poszczegolnych okresow arcieologiczno—histo-
rycznych, a towarzysza im staranne zestawienia zrodel, referencji biblij-
nych, nawigzan do wydarzen historycznych oraz liczne indeksy. Mapy sa
wprawdzie wielobarwne, lecz calosé¢ dosc skromna edytorsko. Igo iero Su-
plement (czyli omawiany tu Atlas) stanowi prawdziwy rarytas wydawniczy.
Jest to opracowanie, ktore ze wzgledu na swe walory graficzne powinno
znalez¢ si¢ w posiadaniu wszystkich zainteresowanych przeszloscig Ziemi
Swietej oraz w bibliotekach odpowiednich instytucji naukowych. Trzeba tez
dodaé, iz polska wersja jezykowa Atlasu ukazala si¢ jednoczesnie z wyda-
niem angielskim i niemieckim (caly naklad wydrukowany zostal bardzo
starannie w Tajlandii).

Z informacji zawartych w przedmowie do wydania polskiego wynika, iz
,obrazy satelitarne, ktore chociaz wygladaja jak zdjecia, nie zostaly jednak
;vg'konane aparatem fotograficznym. Odpowiednie urzgdzenia satelitarne

czytywaly wzgledna jasnos¢ niewielkich wycinkéw terenu i przypisywaly
im wartosc numeryczng. Cyfrowy opis kaigego wycinka zostal w formie
cyfrowej wprowadzony do komputera, a nastepnie przetworzony”. Oprocz
ypionowych”, dwuwymiarowych obrazow Ziemi Swigtej zarejestrowanych
przez satelite ,Landsat 57, umieszczono tez w Atlasie ujgcia ,pochyle”, daja-
ce efekt troyjwymiarowy, uzyskany przy pomocy komputerow. Nadto za-
mieszczono tez szereg ciekawych uje¢ normalnego typu, gléwnie staro-
¢iiztnych budowli i innych zabytkow. Podobnie jak we wspomnianym Stu-

nt Map Manual, dwuwymiarowe ujecia ,pionowe” (a wigc mapy sateli-
tarne) prezentowane sg w ukladzie ,na wschod”, do czego czgtelnik musi
si¢ dostosowac. Rowniez uklad Atlasu dostosowany jest do Student Map
Manual, a takze komentarz stowny (Przeglad biblijno-historyczny) stanowi
odniesienie do zastosowanej tam koncepcji. Mimo tego A:{as tworzy od-
dzielng calosé i moze by¢ wykorzystywany calkowicie niezaleznie.

Polska edycja Atlasu przygotowana zostala bardzo starannie, zaréwno
jesli chodzi o thumaczenie tekstu komentarza, jak i uzupelnienia w postaci

odrecznego slownika czesciej spotykanych terminow oraz zestawienie
odatkowej bibliografii. Na s. 269-270 By Dabrowski, odpowiedzialny za
wersje pofskq, umiescil najwazniejsze w jezyku polskim przewodyniki

' Por. Student Map Manual. Historical Geography of the Bible Lands Pictorial
Archive (Near Eastern History). Est., Jerozolima 1979 (2 wyd. 1983). W publikacji tej
poszczegolne arkusze map zorientowane sg na wschod, a nie jak zwykle — na pétnoc.
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i wspomnienia z podrézy po Ziemi Swietej, poczynajac od XVI w az po teks-
ty XIX-wieczne i z lat ostatnich, uzupelniajagc w ten sposob podstawowsg
bibliografie zawierajacg klasyczne dzieje z zakresu geografii Ylistorycznej
Palestyny (zestawione na s. 268).

Omawiany Atlas wydatnie wzbogaca dos¢ skape u nas materialy do
geografii i geografii historycznej Ziemi Swietej i bez watpienia odegra istot-
ng role w edukacji uniwersgeckiej, a takze w akademiach teologicznych
i seminariach duchownych. Doskonale uzupelnienie Atlasu tworzy zestaw
160 kolorowych przezroczy oraz specjalna wideo-kaseta z probg symulowa-
nego lotu nad Ziemig Swigta, opartego na trojwymiarowej animacji sateli-
tarnej. Pozwoli to bez watpienia na wzbogacenie wykladow, zas stuchaczom
utatwi poznanie topografii i przyblizy walory krajobrazowe oraz piekno
i atmosfere¢ krain biblijnych.

Krakéw JOACHIM SLIWA

Od Nilu do Eufratu. Polska archeologia srédziemnomorska 1981—1994
Uniwersytet Warszawski. Centrum Archeologii Srédziemnomorskiej im.
prof. Kazimierza Michalowskiego. Warszawa 1995, ss. 134

Uplywa akurat 15 lat od smierci prof. K. Michalowskiego (1901—1981),
ojca licznych sukcesow polskiej archeologii. Przypomnieniu zashug mistrza,
okresleniu aktualnej sytuacji 1 wkladu jego uczniow w badania nad rozle-
glym obszarem kultur starozytnych poswiecona jest niniejsza publikacja’.

Cenne wprowadzenie stanowi szkic piora Marii L. Bernhard, nestora
polskich archeologow, w ktorym autorka podsumowuje sukcesy uczniow
(,Korzenie”, s. 7-18), snuje szereg historycznych refleksji, konczy zas
chwilg zadumy poswigcona badaczom zmarlym w ostatnich latach (Z. Bor-
kowski, 1936-1991; P. Gartkiewicz, 1928-1994).

W dalszych natomiast partiach w zwigzly sposob kierownicy badan
omowili wyniki prowadzonych przez siebie poszukiwan i studiéw archeo-
logicznych. W dziale ,Kraje nas Nilem” (s. 21-87) podano rezultaty prac
w ukladzie chronologicznym, poczynajac od schylku pradziejow, poprzez
badania na terenie swigtyni Hatszepsut i Swigtyni Totmesa III w Deir
el-Bahari, nastepnie badania w Tell Atrib, Aleksandrii i Marina
el-Alamein, prace nad zespolem grobowym emira Qurkumasa w Kairze,
wykopaliska w Deir el-Naqfun oraz w Dongoli. Osobny etap stanowi ,,Cypr”
(s. 91-99), w ktorym omowiono rezultaty badan w Nea Patgs. Kolejny rejon
geograficzny to ,Syria i Irak” (s. 103-134). Tu znajdziemy relacj¢ z dobrze
znan{ch badan prowadzonych przez polskich archeologéw w Palmyrze oraz
wyniki mniej spektakularnych prac na takich stanowiskach jak Nemrik,
Tell el-Saadija, Tell Raffaan, 'Fell Ridzim, Tell Abu Hafur, Tell Dzasa
el-Gharbi, Tell Rad Szakra oraz na wyspie Bidzan. Informacje opatrzone sg
niezbednym materialem ilustracyjnym (w tym takze szereg kolorowych
tablic) oraz licznymi odsylaczami bibliograficznymi do szerszych i bardziej

' W Muzeum Narodowym w Warszawie zorganizowano w ostatnich miesigcach
specjalng wystawe poswigcong dziatalnosci muzealnej i wykopaliskowej K. Michatow-
skiego z tej wlasnie okazji. Por. Profesor Kazimierz Michatowski. Twérca Galerii
Sztuki Starozytnej Muzeum Narodowego w Warszawie. Pokaz czynny w dniach 19
grudnia 1995-14 stycznia 1996.
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wyczerpujacych publikacji, najezesciej na lamach specjalistycznych czaso-
pism migdzynarodowych.

Jest to niezwykle wazne opracowanie, umozliwiajgce polskiemu czy-
telnikowi zapoznanie si¢ z rewelacyjnymi wynikami badan wykopalisko-
wych ostatniego 15-lecia (nie zawsze latwo dostgpnych), stanowiacych po-
wazny wklad naszej nauki w rozwgj studiow nad ?(rggiem cywilizacji srod-
ziemnomorskKie;j.

Krakéw JOACHIM SLIWA

MAGDALENA STOOF Aiyptische Siegelamulette in menschlicher und
tierischer Gestalt. Eine archaologische und motivgeschichtliche Studie
[Europaische Hochschulschriften: Reihe XXXVIII, Archéaologie; Band 41],
Peter{ang, Frankfurt am Main — Berlin — Bern — New York — Paris —
Wien 1992, ss. 477.

Omawiane studium jest kolejnym wynikiem rozwijajacych si¢ w ostat-
nich latach badan nad egipskimi amuletami pieczetnymi. Autorka, znana
juz wezesniej z zainteresowania tg kategorig zabytkow,' obrala za przed-
miot swych rozwazan obiekty malo do tej pory spostrzegane — skaraboidy
i plakietki dekorowane motywami antropomorficznymi i zoomorficznymi.
Poddajgc je bacznej obserwacji i systematyzacji uzyskala szereg cieka-
wych spostrzezen. Nalezy rowniez zaznaczyc, iz praca ta przyjeta zostala
w 1991 r. przez Wydzial Filozoficzny Uniwersytetu Marcina Lutra w Halle-
Wittenberg jako rozprawa habilitacyjna.

Konstrukcja pracy jest bardzo przejrzysta i logiczna. Po oméwieniu do-
tychczasowego stanu badan, zasadniczych cech grzbietow i baz skaraboidow
i plakietek, uzytych materialow, rozprzestrzenienia geograficznego znale-
zisk, okolicznosci odkrycia, podstaw chronologicznych, motywow wystepu-
jacych na bazach (s. 84-14), wreszcie zastosowanie i znaczenia tej kategorii
zabytkow, przechodzi autorka do szczegolowego oméwienia materialu za-
bytkowego. Pierwszg kategorie stanowig amulety z grzbietami dekorowa-
nymi elementami sylwetki ludzkiej (s. 149-183). Mieszczg si¢ tutaj zarow-
no obiekty z grzbietami w ksztalcie calej sylwetki ludzkiej, twarzy, dwoch
twarzy, oraz grzbietu w ksztalcie glowy ludzkiej (juz catkowicie bez elemen-
tow zuka). W dalszej kolejnosci omowiono skaraboidy i plakietki z grzbie-
tami uksztaltowanymi w gostaci zwietz&it, takich jak chociazby malpa,
capridae, lew, hipopotam, baran itp. (s. 184-288). da)os‘é zamyka podsu-
mowanie (s. 289-304) oraz istotna czes¢ dokumentacyjna (s. 305-447)
zawierajaca przypisy i zestawienie wykorzystanych zabytkéw? zgodnie
z przyjetym podzialem ikonograficznym, wykaz wymiarow poszczegolnych
obiektow, scgematy graficzne obrazujgce stosunek dlugosci do szerokosci

' M. S t oo f, Die Stempelsiegel mit Spiralmustern im Alten Agypten, Hallesche
Beitrdge zur Orientwissenschaft 5, Halle 1983, s. 29-55; t e j % e, Skarabden und
Stempelsiegel mit Kreismustern im Alten Agypten, Hallesche Beitrdge zur Orientwis-
senschaft 6, Halle 1984, s. 47-56.

? Autorka uwzglednita w swym studium ok. 1200 obiektéw, w sporej czgsci nie
publikowanych do tej pory. Istotne jest m.in. wigczenie zabytkow z paryskiego Luwru
czy zbiorow berlinskich, nalezgcych do najwigkszych i niezwykle waznych, lecz nie
posiadajgcych jeszceze odpowiednich publikacji katalogowych.
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w ramach poszczegélnych odmian (s. 405-442)° oraz obszerne zestawienie
wykorzystanej literatury.

rzypadku liczniejszych zabytkow takich jak chocby czesto spotyka-
ne plaﬁletkl z przedstawieniem ryby," autorka wyroznila ilczne grupy
i odmiany ksztattow — od owalnyc poprzez steloksztaltne do prostokat-
nych. Na powierzchni plakietek zdobionych reliefowymi. wizerunkami ryb,
ich zarys zajmowa¢ moze cale pole dekoracyjne lub tylko jego czesé. Rozny
jest tez sposob opracowania lusek. Tilapia nilotica stanowila popularny
symbol plodnosci, byla tez uznanym gwarantem regeneracji. Zwrocono tez
uwage na zwigzki plakietek tego typu z boginig Hathor. W przypadku zna-
lezisk grobowych stwierdzono, iz wystgpowaly one w re¢kach koglet lub jako
elementy pasow natozonych na biodra. Wystepowaly od II Okresu Przej-
Sciowego, zas szczegolnie popularne byly w czasach Ramessydow.

Trudniej bylo natomiast autorce oceni¢ znaczenie zabrkéw wystepu-
jacych rzadziej, jak chociazby skaraboidy w ksztalcie much (nry 800-811,
s. 236-238). Na{eialo w tym przypadku przeprowadzi¢ wpierw szersze
studium, analogiczne Xo istniejacych opracowan dotyczacych ryb czy jeza
(V. von Droste zu Huglshoff, 1980).

Dodatkowy problem odnoszacy si¢ do calego dost¢pnego materiatu po-
lega na tym, ze sa to najezgsciej zabytki zakupione do muzeow, a wigc po-
zbawione kontekstu archeologicznego, najczesciej nawet bez udokumento-
wanego miejsca znalezienia — szczegélnie trudne do datowania i inter-
pretacji.

W sumie autorka zaprezentowala pozyteczne opracowanie, porzadkuja-
ce obszerny material zabytkowy. Dogodna typologia znacznie ulatwia opis
i klasyfikacje zabytkow. Jest to niezwykle pozyteczne chocby przy opraco-
wywaniu bogatych zbioréw muzealnych, nie posiadajgcych jeszcze publiko-
wanych katalogow. W niektorych przypadkach zawa%a tez autorka suges-
tie zmierzajgce do uscislenia chronologii. Zwrocila tez uwage na popu-
larnos¢ niektorych rozwigzan i motywow oraz zwigzek pomigdzy uksztal-
towaniem grzbietu a del}(orac_lq bazy, znaczenia omawianych zabytkow
w wierzeniach egipskich; mieszczace si¢ na ogol w kregu takich znaczen jak
regeneracja i odrodzenie. Niektore z nich lgcza si¢ natomiast wyraznie ze
swiatem kobiet, z plodnoscig i narodzinami.

Krakéw JOACHIM SLIWA

Starozytne dzieje i kultura. Badacze i badania w Polsce. Opracowame
i redakcja Tadeusz Kotula, Andrzej Ladomirski, Wieslaw Suder. B{I

dawnictwo Uniwersytetu Wroclawsluego Wroclaw 1995, ss. 123, IS
83-229-1277-3

Jest to kolejne wydanie informatora poprzednio ukazujgcego si¢ pod ty-
tulem Historia starozytna w Polsce. W niniejszej edycji ujeto sylwetki 63
badaczy-historykow starozytnosci w ukladzie alfabetycznym z podaniem

* Pozwala to w niektérych przypadkach wykluczyé zabytki ,obce”, a wigc naj-
czgscie) falsyfikaty.
Por. nry 600-784 (s. 224-235). Autorka zwrocita takze uwage a niejednolitosé¢

stosowanej terminologii, jak chocby w przypadku jednoczesnego uzywania okreslen
Tafelchen i Plittchen (s. 10).
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podstawowych informacji obejmujacych adres, miejsce pracy, tytul i sta-
nowisko, a takze wykaz wazniejs lych publikacji, zestawienie prac w toku
i dalszych zamierzen badawczych.” Zwiezla informacja o profilu prowadzo-
nych badan naukowych podana zostala takze w jezyku francuskim.
Informator tego typu jest niezwykle pozyteczny, lecz w przyszlosci na-
lezaloby zestawienie takie poszerzyc, uwzgledniajac takze innych badaczy
pracujacych w kraju — zgodnie z szerokim zakresem przyjetym w tytule —
nad starozytnymi dziejami i kulturg. Wlaczy¢ wigc nale {by — oprocz
ujetych w opracowaniu — takze filologow klasycznych oraz orientalistow,
(jak hebraistow, hetytologow, egiptologow), a takze archeologow $rodziem-
nomorskich czy "biblistow i patrologéw, Uzyskalibysmy wowczas pelniejszy
obraz dyscyplin i ludzi, ktérzy powinni z sobg wspotdziala¢, a przynajmniej
mie¢ swiadomos¢ swej obecnosci w naszym zyciu naukowym. C?procz przed-
stawicieli uniwersytetow, szkol pedagogicznych, muzeéw i placowek PAN
nie nalezy zapominac o badaczacg dzialajacych w ramach PAT, ATK, ChAT
i licznych seminariow duchownych, ktérych tematyka badawcza miesci sie
w ramach, przyjetych w tytule informatora.

Krakéw JOACHIM SLIWA

GUY RACHET, Slownik cywilizacji egipskiej. Przelozyl J. Sliwa, Wyd.
»Ksieznica” 1994,

Cywilizacja i kultura Eﬂi}tu ciggle jest w polu zainteresowania. Wy-
dawnictwo ,,]ganzmca opublikowalo Stownik cywilizacji egipskiej, ktorego
francuski oryginal ukazal si¢ w Librairie Larousse w 1992 r. Slownik obej-
muje okres cywilizacji nad Nilem od poczatku az po tzw. epoke pozng, tzn.
do czasu podbojow Aleksandra W. (IV w. przed Chr.).

Polska edycja Slownika zostala uzupelniona przez tlumacza, Joachima

liwe, profesora archeologii w Uniwersytecie Jagiellonskim, haslami doty-
czacymi polskich badan egiptologicznych (zob. hasto: Egiptologia). Tlumacz
dobral rowniez i opracowal ilustracje zwigzane scisle z%aslamx Dobrze, ze
dano polskojezyczng bibliografie uzupelniajacg, tam czytelnik zna;dzne
tatwo odniesienia do obcych opracowan.

Wyrazam nadziej¢, ze encyklopedyczny Stownik cywilizacji egipskiej
bedzie gomocny nie tylko dla milosnikéw starozytnego Egiptu, lecz takze
dla profesjonalistow, ktorzy nie bedg sie krepowac zagladnac do podreczne-
go vademecum, by sprawdzic¢ jakis szczegol, a w kaiﬁym razie uwiarygod-
ni¢ swojg tak czesto platajacg nam figle pamiec.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

JOACHIM SLIWA, Skarabeusze egipskie, Uniwersytet Jagiellonski, Kra-
kow, 1995.

. Prof. dr hab. Joachim Sliwa jest kierownikiem Zakladu Archeologii
Srodziemnomorskiej w Instytucie .l{rcheologu UdJ. Od lat zajmuje si¢ bada-

! Jak latwo mozna zorientowaé si¢ w trakcie lektury, w pracy wydanej w 1995 r.
odzwierciedlenie znajduje jednak sytuacja sprzed dwoch lat (1993).



136

niami nad egipskimi amuletami, a zwlaszcza skarabeuszami, o czym
swiadczy jego bibliografia. Opublikowana jego ksigzka jest pierwszg polska
monografig na temat skarabeuezy egipskich.

Autor omawia kolejno role skarabeuszy w religii egipskiej, przypomina
histori¢ badan nad skarabeuszami, analizuje odmiany i rodzaje skarabe-
uszy (wylicza 12 rodzajow), przedstawia nasladownictwo i falsyfikaty ska-
rabeuszy, nie zapominajgc o tradycji nowozytnej, a wreszcie daje instruk-
tywng tablicg chronologiczng wraz z zestawem kartuszy wazniejszych
wiladcow egipskich, Bibliografia obejmuje przede wszystkim najwazniejsze
opracowania o charakterze ogélnym 1 monograficznym, dajac czytelnikowi
ogmz calosci pismiennictwa naukowego na ten temat. Wazng czescig mo-
nografii jest dokumentacja ilustracyjna: 127 rycin bialo-czarnych i wkladka
8 tablic ilustracji kolorowych.

W Biblii nie ma osobnego slowa (hebrajskiego, aramejskiego lub grec-
kiego) na oznaczenie skarabeuszow. Nie ulega jednak watpliwosci, ze ska-
rabeusze byly znane w Palestynie w czasach biblijnych, o czym swiadcza
pokazne zbiory z wykopalisk. Byé moze, ze w tekstach biblijnych skarabe-
usze i skaraboidy zostaly wyrazone przy pomocy leksemow oznaczajacych
piecze¢, amulet czy pla 'etKe. Na ten temat mogtby duzo mowic (pisal
o tym) zmarly niedawno orientalista wloski Francesco Vattioni. Skarabeusz
bedgcy plastycznym nasladownictwem chrzaszceza, zwanego fachowo po
polsjcu ySposwietnikiem czczonym” (w nomenklaturze lacinskiej Scarabaeus
sacer L.), byt w Egipcie powszechnie uznawany za symbol zmartwych-
wstania i odrodzenia do nowego zycia. Dlatego w literaturze patrystycznej
i w ikonografii chrzescijanskiej skarabeusz byl czg¢sto symbolem zmar-
twychwstania Jezusa.

Roéwniez w dobie wspolczesnej skarabeusze sg atrakcyjnym amuletem
lub pamiatkg z podrozy do Egiptu. Autor zwraca uwage na pewien para-
doks: ,miniaturowe skarabeusze pelnig role takiego symbolu rownolegle
z najwigkszym osiggnigciem monumentalnej architektury w dziejach czlo-
wieka -— piramidami” (s. 131). Siggajac do wspomnien osobistych, oglada-
tem w 1968 r. w zbiorach ks. Pietruszki-Jab?onowskiego, w Jerozolimie
(Stary Dom Polski), skarabeusze pochodzgce od zolnierzy polskich armii
Andersa... i

Prof. Joachim Sliwa, ktory opracowal starannie krakowskie zbiory ska-
rabeuszy, dal nam w swojej monografii cenne vademecum ,skarabeologii”.
Ksigzke chta sie z zainteresowaniem, co jest wynikiem talentu pisarskiego
autora i odpowiedniej szaty graficznej ksiazki. Autor swoja ksigzke dedy-
kowal ,amicis Basileensibus, studiorum Aegyptiacorum sociis carissimis
doctissimisque”. Sam zashizyl na tytul: ,doctissimus scarabaeorum Studio-
sus Cracoviensis”.

Krakéw Ks. JERZY CHMIEL

TADEUSZ LEWASZKIEWICZ, Euzyckie przeklady Biblii. Przewodnik
bibliograficzny. Slawistyczny Osrodek Wydawniczy przy Instytucie Slawi-
styki PAN, Warszawa 1995, 181 s.+3 nlb,

Pragne te recenzje zaczac od osobistego wspomnienia. Dwadziescia lat
temu przebywalem na Luzycach, a tam znajomy slawista zawiézl mnie na
probostwo, gdzie gospodarzem byl ks. Mércin Salowski, jedyny wtedy lu-
zycki duchowny, ktoremu przyslugiwal tytul monsignore. Jak niemal wszy-
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sc¥ wyksztalceni Luzyczanie ks. Salowski rozumie i czyta po polsku, rozlo-
zyt wiec przede mna najnowszy tom Encyklopedii katolickiej 1 otworzyl na
hasle Biblia — przektady narodowe. Stwierdziwszy, ze ze stosunkowo licz-
nych przekladow na jezyk gérno-i dolnoluzycki odnotowano w tym hasle
zaledwie jeden, wydany w Budziszynie w 1887-1896 Nowy Testament po-
kazal palcem na jego lokalizacje wsrod przekladow serbsko-chorwackich,
z ktorych jeden wydany byt w ﬁelgradzie, a drugi w Sarajewie. — Gdzie
Rzym, a gdzie Krym — pytal monsignore — gdzie Sarajewo, a gdzie Budzi-
szyn polozony o 45 km za zachod od Zgorzelca? Cho¢ sam bez winy, jako
Polak musialem si¢ rumieni¢ i thumaczy¢ za polskiego autora, ktory zigno-
rowal translatorski dorobek najblizszego nam jezykowo narodu, w dodatku
gamécego si¢ ku nam i zapatrzonego na Polske,

sigzka poznanskiego slawisty, prof. Lewaszkiewicza, powinna zapo-
biec powtarzaniu podobnych bledow w przyszlosci. Sklada si¢ ona z dwu
zasadniczych czesci W pierwsze) naszkicowat autor zarys dziejow tuzyckich
przekladow Biblii (s. 13-48), w drugiej zebral bibliografie prac o huzyckich
Frzekladnch Biblii (s. 49-166). W aneksie zamiescil reprodukcje dziesieciu
uzyckich wydan Biblii z poczatkiem drugiego rozdzialu Ewangelii Mate-
usza; pozwala to na poréwnanie sztuki translatorskiej roznych tlumaczy
huzyckich. Bibliografia prac o przekladach Biblii i jej fragmentéw na jezyki
luzyckie zawiera oczywiscie teksty napisane przez samych autorow luzyc-
k‘:ﬂi, ale takze takie, ktore wysz}};' spod pior polskich, czeskich, niemiec-
kich, angielskich itd. Lewaszkiewicz pogrupowal je na publikacje ,o Scisle
okreslonym autorstwie”, publikacje podpisane kryptonimami i inicjalami
i publikacje anonimowe, Niektore skroty udalo si¢ autorowi rozwigzac, ale
bez specjalnego wysilku mozna by ustalic autorstwo niemal wszystkich
pozycji w tych dzia{ach, ;

Dla czytelnikéw nie specjalizujgcych si¢ w sorabistyce najwazniejsza
bodaj jest czesé pierwsza: szkic historyczny o tuzyckich przekladach Biblii,
zaréwno tych dokonywanych ex promptu przekladach perykop w okresie
przedpismiennym, jak tez o translacjach pisanych, jai.ie otwiera Nowy
Testament w przekladzie Miklawsa Jakubicy ukonczony w 1548 r., a kon-
czy ilustrowane wydanie fragmentow Biblii z 1994 roku. Nieliczna i ciggle
malejaca etniczna grupa tuzycka, (teraz juz ponizej stu tysigcy) poshuguje
si¢ dwoma jezykami: (ﬁ)lno- 1 gornoluzyckim, zas roznice pomiedzy nimi sg
wieksze niz np. miedzy czeskim a slowackim. Translacje biblijne muszg byc
zatem dokonywane na oba jezyki. Procz tego w jezyku ﬁ?rnoluz’yckim osob-
no ukazywaly si¢ tlumaczenia katolickie 1 protestanckie. Mowi sie o po-
trzebie ekumenicznego przekladu Biblii na jezyk gornotuzycki, ale rozmaite
przeszkody, najczestsze bodaj w sferze mentalnej, sprawiaja, ze realizacja
tego zamiaru jest odsunieta ad calendas graecas.

Eédz RAFAL LESZCZYNSKI

ROLF ZERFASS, Od aforyzmu do kazania. Przetozyt Gerard Siwek CSsR.
»~Redemptoris Missio” VIII. Krakow 1995, ss. 182.

Ksigzka Rolfa Zerfasa jest wysoce oryginalng propozich metodolo-
giczng i dydaktyczng. Calkowicie odbiega o? tego, co znane byto dotad pol-
skieguixomiletyce i shuzylo w ksztalceniu kaznodziejow. Zmusza rowniez do
pytan o charakterze ogolniejszym, a mianowicie o kierunek, w jakim bedzie
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si¢ rozwijala ta dyscyplina, czym ona bedzie, na czym polega¢ moze jej
swoistosc.

Jest to ujecie calosciowe, autor nie ogranicza si¢ bowiem do wskazowek
dotyczacych konstruowania tekstu oraz jego wyglaszania. Wychodzi on od
teof;gicznej refleksji nad tym, co to znaczy przepowiadac, jako fundamentu
do zaproponowania wskazan praktycznych — metody. W przekonaniu Zer-
fassa rowizji ulec powinny pewne zakorzenione w swiadomosci wielu homi-
letow przekonania, ktore ostatecznie obracaja sie przeciwko efektywnosci
przepowiadania. Pierwszy problem, przed ktorym staje kaznodzieja, to nie
pytanie: jak glosic?, ale: co jest warunkiem udanego zycia? na czym polega
nowosc, jakg wnosi do zycia czlowieka Chrystus? Chrzescijanskim przepo-
wiadaniem jest wszystko to, co pozwala si¢ objawia¢ Bogu, co nie dazy do
zapanowania nad Nim: ,Mowienie o Bogu nie jest wystarczajagcym warun-
kiem Jego obecnosci. Kto mowi o Bogu, stawia si¢ ponad Nim, czyni Go

rzedmiotem swego rozwazania, tematem swego przemowienia, obiektem.
...] Zatem glosi¢ kazanie nie oznacza powiedziec¢ kilka slow pobudzajgcych
do refleksji na temat czlowieka, zycia czy Boga; glosi¢ kazanie oznacza
dopuscic Jo glosu Boga, stangc¢ w shuzbie owego §!owa. ktore stworzylo
niebo i ziemig, i ktore teraz pragnie stworzy¢ nowe niebo i nowg ziemig”
(s. 24-25).

Zaréwno uzasadnienie teologiczne swej koncepceji, jak i wnioski prak-

tyczne, wyprowadza Zerfass z szeroko analizowanego mitu Orfeusza-

hrystusaﬁ)(téry na przetomie wiekow III i IV staral sie najpelniej wyrazic
moc Stowa. W tej postaci-symbolu widzi wiec nie tylko potege Siowa, ale
rowniez odzwierciedlenia okolicznosci, jakie towarzyszg gloszeniu; nie tylko
odbywa si¢ ono we wspolnocie, ale rowniez ja buduje — nie jako unison, ale
jako bogata polifonig-wspolbrzmienie réznorodnosci: glosi sie wszakze nie
do wspolnoty, ale ze wspolnotg. Staje si¢ wigc przepowiadanie cigglym
»dazeniem ludu Bozego, by w czasie wedrowki ku otwartej przyszlosci Bozej
1 ku koncowi wszechrzeczy nie zbaczaé z drogi Ewangelii” (s. 29),

Kazanie, zdaniem autora, podlega tym samym prawom co wszystkie
inne formy miedzyludzkiego porozumienia. Moze wigc by¢ konstruowane
przy pomocy regul antycznej retoryki, ktora przeciez stale pamietala
o swym fundamencie etycznym, jak rowniez o tym, ze w miedzyludzkiej
rozmowie rodzg si¢ wartosci, ktore nie istnialy, zanim nie doszlo do spo-
tkania. W konfrontacji z pracami np. ks. Antoniego Lewka smialo brzmi
przekonanie, ze homilet ia -Moze wigc shlusznie uchodzi¢ za retoryke
w chrzescijanskim konteKs'cie” (s. 38-39). To wlasnie dzieki retoryce mo-
zemy odkry¢, ze zyjemy ponizej pewnego poziomu, jaki przewidzial dla nas
Bog i otworzy¢ sie na Jego stlowo. Podrecznik Zerfassa nie jest jednak tylko
kolejng probg adaptacji zasad retoryki dla potrzeb homiletyki. Stosunkowo
malo miejsca zajmuje w nim sama teoria tekstu, a znacznie wigcej proces
inwencyjny: jak obrana mysl moze stac si¢ tematem kazania, jak wyprowa-
dzi¢ z niej jego cel, jak odnies¢ ow temat i cel do rzeczywistosci kaznodziei
i shuchaczy, jak trafnie argumentowac. Przy tym znaczng korekte w rozu-
mieniu znaczenia i roli retoryki wprowadzajg inspiracje psychoanalityczne,
ktore — zdaniem autora — sg nieoceniong pomocg w odkrywaniu prawdzi-
wego ,Ja” kaznodziei i sluchacza.

Rzeczywistos¢ polska przyzwyczaila nas do kazan biblijnych, homilii.
Tymczasem, acz Zerfass uznaje ich znaczenie w procesie przezwyci¢zania
dominacji neoscholastycznej metody kazan tematycznych, nie homilia jest
tym, czego kaznodzieja winien sie najpierw nauczyc. %ierwszym stopniem
homiletycznego wtajemniczenia jest tzw. kazanie aforyzmowe, sentencyjne
(Spruchpredigt), w praktyce odpowiednie do gloszenia na codziennych na-
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bozenstwach. Z racji swych niewielkich rozmiaréw, jak rowniez dzigki bra-
kowi egzegetycznych problemow, ktore moga zwyciezyc niedoswiadczonego
adepta, uczenie si¢ gloszenia tego typu kazan pozwoli mu opanowac pod-
stawy warsztatu, niezbedne réwniez przy innych formach wypowiedzi ka-
znodziejskiej.

rozumowaniu Zerfassa najbardziej interesujace sg trzy sprawy:
1. powszechna zdolnos¢ do gloszenia kazan; 2. wynikajacy z niej postulat
interaktywnosci moéwey i jego shuchaczy; 3. terapeutyczny wymiar kazania,
dotyczacy wszystkich jego uczestnikow.

Przeswiadczenie o powszechnej zdolnosci do gloszenia kazan wynika
z przekonania, ze przeciez kazdy czlowiek jest zdo%ny do swobodnej wypo-
wiedzi na dowolny temat. Skoro tak, kurs homiletyki przede wszystkim
moze (i powinien!) wyzwoli¢ w nim te naturalng zdolnosc, osmielic i zache-
ci¢ do wykorzystania, jej w nowej sytuacji (zgromadzenie, liturgia) przez
odpowiednie uswiadomienie celow przepowiadania i douczenie tego, co
niezbedne. Tak wlasnie pomyslany jest wiirzburski kurs kaznodziejstwa,
ktory autor prowadzi od polowy lat szescdziesiatych i ktory stanowi pod-
stawe prezentowanej ksigzki.

Poniewaz kazanie jest procesem eklezjalnym, réwniez ksztalcenie ka-
znodziei nie moze byc pozgawione tego wymiaru. Praca nad kazaniem,
zarowno w fazie przygotowywania, jak i refleksji po jego wygloszeniu, nie
powinna by¢ wylgcznie sprawg mowcy. Dlatego tai wazne miejsce w kon-
cepcji Zerfassa zajmuje integralnosc¢ asocjacji 1 bisocjacji w procesie przygo-
towywania kazania. Mysl bowiem, ktora ma stac si¢ jego podstawg, wywo-
luje w Swiadomosci kaznodziei wielorakie skojarzenia, warunkowane osobi-
stymi doswiadczeniami. ,Wczucie si¢” w sytuacj¢ shuchaczy, w ich trudnosci
i bole, pozwoli trafnie przewidzie¢ reakcj¢ oraz powiedzie¢ kazanie, ktore
dotknie ich rzeczywiste potrzeby i oswietli autentyczne problemy.

Podstawg konstruowania kazania sentencyjnego jest krotka mysl, nie-
koniecznie biablijn& To ona wywoluje asocjacje 1 bisocjacje, ktore odpowied-
nio uporzgdkowane stworzg schemat kazania. Dzigki tej ,mapce” mowca
bedzie mogt swobodnie poruszac si¢ po wybranym temacie. Spontanicznosé
i zywy charakter mowy kaznodziejskiej nie oznaczajg wszakze braku ladu
czy tez zachety do pelnej improwizacji. Swiadczy o tym szczegolowo opisany
proces tworzenia kazania oraz analiza jego przebiegu, rowniez przy udziale
reprezentujacej stuchaczy grupy. Autor nie glosi takze jakiejs formy supra-
naturalizmu: jest swiadomy, ze znaczenie kryje si¢ rowniez w okreslonej
konstrukeji stylistycznej. I rowniez na jej ustalenie, na zapisanie formy,
ktora najpelniej jest w stanie wyrazi¢ mysl, jest miejsce na owej mapce.
Nawet to, co sprawia wrazenie niedoskonalosci jezyka mowionego (np.
drobne potknigcia), moze by¢ traktowane, jako swiadomy Srodek
Lperswazyjny”’, wyraz zaangazowania mowcy: ,,Iénzanie nie jest notatkg
z dziennika. Jest gestem solidarnosci, slowem skierowanym do innych,
towarzyszgcych mi w drodze” (s. 69). Zerfass podziela tu przekonanie wielu
nurtow wspolczesnej humanistyki o wadze obrazu i symbolu w przekazy-
waniu doswiadczenia egzystencji (zob. rozdz. 13).

Inspiracje retoryczne sa niezbedne, by uporzgdkowac te spontanicz-
nosc¢, by skierowac jg na wlasciwe tory, ktore doprowadzg do osiggnigcia
zalozonego celu kazania. Stad do sztuki pigknego mowienia (i myslenia, nie
zapominajmy o tym!) siega autor przede wszystkim w rozdzialach poswie-
con{ch argumentacji (np. struktury pieciozdaniowe), kompozycji tekstu,
problemowi wstepu i zakonczenia oraz jezyka. Warto dodac, ze bardzo
tworcze sg analizy ukazujgce realng mozliwosé uczynienia z kazania mowy
ideologicznej, przez niewlasciwe operowanie jezykiem (relacja miedzy
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plaszczyzng semantyczng a syntaktyczng a pragmatyczna, rozdz. 12):
,Przepowiadanie musi rozni¢ si¢ od ideologii, ktora krepuje czlowieka.
Zamilowanie teologow do definiowania moze wiec by¢ symptomem zaka-
muflowanej nietolerancji, niezaleznie od tego, czy wynika ona ze strachu
przed zlozonoscig rzeczywistosci, czy tez z checi zniewalania. Niech nikt nie
mowi, ze to go nie obchodzi” (s. 144).

Na marginesie: nie jestem pewien, czy rozdz. 9.2 rzeczywiscie winien

by¢ zatytulowany Typoiogia podstawowych figur retorycznych (problem
rzeskladu?), skoro mowi si¢ tu o relacji miedzy typami tekstu genera
roquendi) a odpowiadajacymi im celami, kompozycjg i uksztaltowaniem
stylistycznym.

Lektura pierwszego tomu podrecznika Zerfassa (przeklad drugiego, za-
tytutowany Od perykopy do homilii ukazal si¢ juz, jest i zachecajgca,
i napawajgca optymizmem. Autor nie tylko prezentuje, jasng i konse-
kwentng propozycje przygotowywania i gloszenia kazania, ale rowniez
sugeruje, jak stworzyc czy tez ksztaltowac wlasciwg osobowosé mowcey. Jak
sagzg sila tej koncepcji wynika z wywazenia proporcji pomiedzy teoi;gicz-
nym fundamentem a bardzo praktycznym, psychologicznym niejako, sposo-
bem realizacji: to wlasnie dyscypliny pozateologiczne (psychologia, retory-
ka, teoria komunikacji itp.) shuza w osigganiu nadrzednego, teologicznego
celu. Jest to rzeczywiscie integralny pogr(;cznik homiletyki, a nie tylko
wyklad teologii stowa Bozego uzupelniony o dosé oczywiste przejatki z kul-
tury jezyka, techniki komunikacji itp.

Szczecin PIOTR URBANSKI

KS. KAZIMIERZ BUKOWSKI, Swigci polscy, Oficyna Wyd. Impuls, Kra-
kow 1996.

Swigct polscy to | tom antologii tekstow literackich o 74 polskich swie-
tych, blogostawionych i kandydatach na oltarze. Autorem antologii jest ks.
Izazimierz Bukowski, ktory rok temu napisal Stownik polskich Swietych
o 140 postaciach kanonizowanych, beatyfikowanych i kandydatach na otta-
rze. Antologia stanowi dopelnienie i uzupelnienie Stownika, ktéry nie
byl w stanie pomiesci¢ piesni i wierszy, fragmentow utworéw poetyckich
i prozatorskich — jak to czyni antologia. Tymczasem duszpasterze
i katecheci, dzieci, mlodziez i rodziny, publicysci i dziennikarze czekajg na
rodzaj przewodnika po tekstach literackch, opiewajacych zycie naszych
swigtych, blogostawionych i kandydatow na oltarze.

Indeks nazwisk okolo dwustu autorow wskazuje, jak wielu bylo i jest
tworcow, ktérz{ oswigcili swoj talent pisarski tytanom ducha zmagajacym
si¢ ze swymi s agos’ciami. Czytelnik otrzymuje rowniez utwory niektorych
swietych czy blogostawionych, np. bl. Wiadyslawa z Gielniowa, listy ojca
Jana Beyzyma czy Romua{dn Traugutta, wypowiedzi ks. prof. KUL Win-
centego Granata, pielegniarki z Chrzanowa faniny Woynarowskiej czy bl
Edyt‘z', Stein.

najnowszej hagiografii widac zmiang w podejsciu do_postaci, ktore
zyly i umieraly in odore sanctitatis. Zofia Kossak i Tadeusz Zychiewicz, ks.
Mieczystaw Malinski i Jan Dobraczynski czy Antoni Golubiew, by wspo-
mnie¢ najglosniejszych, starajac si¢ ukazac konkretnego i zywego czlowie-
ka, nie pozbawionego ludzkich wad, ktory pociggniety jest m gorze mocag
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laski Chrystusa. ,Swietym jest ten, kto nie przeszkadza Jezusowi dzialac”
— pisze ks. Jan Twardowski.

Ksigzka przygotowana pracowicie pozostawia pewien niedosyt. Lecz
jest to niedosyt kazdej antologii. Wiersz czy piesn mozna przytoczyc w calo-
sci. Natomiast opowies¢ o swietym, blogoslawionym czy kandydacie na
oltarze, zwlaszcza opowiesé dluzsza, niejako z istoty swej wymaga jedynie
zacytowania. Bogata bibliografia ulatwi Czytelnikowi dotarcie do pelnego
tekstu biografii f:nego autora.

Autor zapowiada II tom antologii na poczgtek 1997 roku.

Krakow Ks. PAWEE KOWAL

Ks. FRANCISZEK GRUDNIOK, ,Ktéra wiele umitowata”, medytacje dla

zakonnic, Wyd. Wroctawska Ksiggarnia Archidiecezjalna. Wroctaw 1995,
stron 253.

Ks. Fr. Grudniok, dlugoletni wychowawca kaplanow i osob poswig-
conych Bogu, napisal ksi 5«; pod wyzej przytoczonym tytulem, w ktorej
probuje podac definicje zxﬁ(onnicy. Nie negujgc tego, ze modlitwa odgrywa
w zyciu zakonnic kluczowg role, postawil inng definicje. Wedlug niego za-
konnica ,to ta, co kocha”. Kapitalna i bezbledna definicja. W zyciu zakonni-
cy milosc to naczelna cnota i idea przewodnia jej zycia.

Autor w omawianej przez nas pozycji u]](azuje si¢ nie tylko jako do-
skonaly znawca problematyki zycia zakonnego, ale jeszcze jako teolog tego
zagadnienia. Z punktu widzenia teologicznego podzielil swojg prace na
cztery czesci z ktorych dwie Eierwsze wprowadzajg nas w jai( y historie
tego zagadnienia, a potem na kanwie tej historii Zycia zakonnego prezentu-
je nam bogata teologie tego zycia. Rozdzial V zatytulowany ,Mitos¢ do kon-
ca” (ss. 197-250) zawiera, uwazam, streszczenie wszystkich mysli, w kto-
rym glowny akcent jest polozony znowu na milosé oraz na cudowne owoce,
jakie dobrze realizowana niesie ze sobg.

Shusznie w rozdz. I méwi o stanie zakonnym podkreslajac w nim zna-
czenie samego zakonu-klasztoru do ktorego kandydatka wstepuje, catkiem
dobrowolnie i swiadomie z myslg pozostania tam do konca zycia. Habit
ktory siostra przywdziewa oddziela jg od swiata, ale rownoczesnie ulatwia
ludziom ze ,Swiata” kontakt ze siostrami i przypomina jej stale ,do kogo
nalezy, kogo poslubila i kogo pokochala miloscig jedyns, niepowtarzalng
i niezastgpiona” (s. 19).

W rozdz. 1I Autor porusza ,proze¢” zycia zakonnego w klasztorze do-
tykajacg w sposob subtelny pewne trudnosci, jakie niesie ze soba wspélne
zycie. I tu znowu ma na to swoje ulubione lekarstwo: milos¢ wzajemng.
Mitujcie sie wzajemnie, tak jak ja was umitowatem, (J 13,34). Jego zda-
niem ,Milos¢ rozwigzuje doskonale wszystkie problemy zycia zakonnego...
bo jest cierpliwa, laskawa nie zazdrosci wszystko przebacza, predko za-
pomina. Swoje refleksje na ten temat konczy Ks. Grudniok bardzo wy-
mownym zdaniem: ,Przebaczajgca milos¢ malej Sw. Tereni i blogoslawionej
s. Faustyny zaprowadzila je do bram nieba” (s. 79).

W III rozdziale swej ksigzki wprowadza nas Autor juz in medias res,
w samg istote problemu. Tu w sposob bardzo przekonywujgcy prezentuje
nam potrzebe i role zycia wewnetrznego kazdej zakonnicy. %atego kladzie
mocny akcent na kaplice i na obecny w niej oltarz wieczng lampke, a takze
Swiece, kwiaty, a ze strony zakonnicy na zfoione przez nig sluby i potrzebe
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realizowania tych zobowigzan w codziennym zyciu zakonnym. Kaplica jest
po to, by si¢ w niej modli¢ i dawa¢ wyraz swojej milosci do eucharystyczne-
go Boga. Ta milosc przypomina zakonnicy takze mitosc do bliznich.

Rozdz. IV zatytulowany ,Oblubienica Chrystusa” w sposéb bardzo ory-
ginalny i przekonywujacy ukazuje nam obowigzek scistego zjednoczenia
zakonnicy z Boskim Oblugieilcem. To zjednoczenie ma prowadzic do tego by
w sercu zakonnicy ,wzrastal stale Chrystus”. Zakonnica ma ufa¢ Chrystu-
sowi i ciggle mowi¢ Mu ze Go nie opusci az do $mierci. Pan jest moim pa-
sterzem 1 zawsze szukam Go wokolo siebie, oto dewiza zakonnicy, zyjacej
na co dzien Chrystusem.

Zakonnica realizuje swoje powolanie nie tylko przez wykonywanie zle-
conych jej obowigzkow, ale przez wierne zycie swoim powolaniem do konca.
Stusznie Ks. Grudniok twierdzi w ostatnim V rozdziale, ze zycie zakonni-
cy,to jest trwanie w milosci do konca” (s. 197-250). W tym rozdziale wydaje
mi si¢ ze Autor omawianej pozycji podsumowywuje swoje wszystkie reflek-
sje i stwierdza ze w zyciu zakonnicy wlasciwie liczy si¢ tylko m i} o § ¢.
Ona jest lekarstwem na wszystkie choroby, bolgczki i trudnosci zakonnego
zycia. Ona takze scisle jednoczy zakonnice z jej Oblubiencem Jezusem
Chrystusem.

Ukazujgec ABC milosci Ks. Grudniok wskazuje jako jej zrodlo I list sw.
Pawtla do Koryntian rozdz. 13 (s. 225). Zycie tg miloscig, twierdzi Autor, ,to
jest najglosniejsze i najskuteczniejsze ‘kazanie’ jakie zakonnicy glosz
wstepujac na ambong” (s. 225) i dodaje, ze kazda regule da sie strescic
w tym jednym wyrazie: m i} o § ¢. (s. 225) Autor nie wyobraza sobie ideal-
ne‘%o’i pelnego zycia zakonnego bez realizowania permanentnie przykazania
milosci.

Reasumujgc powyzsze moje refleksje, pragne zaznaczy¢, ze omawiana
ksiazka Ks. Grudnioka zasluguje ze wszech miar na uznanie i na zapo-
znanie si¢ z nig przez wszystkie zakonnice. Glosi ona niby powszechnie
znane zasady, ale czesto podawane w sposob suchy i oderwany od zycia, nie
przekonywujace czytelnika. Pewnym ,novum” tej pozycji wydaje mi si¢ jest
zwrocenie w niej uwagi na role i znaczenie mitosci w zyciu zakonnym. Tylko
milos¢ jest tworcza i1 zdobywcza. Ks. Grudniok popiera swoje wywody

rzykladami zaczerpnietymi z zycia Swietych, szczegélpnie wiele razy cytuje

t. Faustyne i zaprasza wszystkich czytelnikow tej ksigzeczki razem z nig
do ,0 u milosci”. Tam mozna si¢ spotkaé¢ z Chrystusem Boskim Oblu-
biencem milosci i od Niego nauczy¢ si¢ autentycznego zakonnego zycia.
Ksigzeczke te polecam wszystkim zakonnicom, zas Ks. Pral. Grugnio owi
wyrazam wdzigcznosc za podjecie si¢ i opracowanie tego tematu.

Krakow Ks. STANISEAW GRZYBEK
PRZEGLAD BIBLIOGRAFICZNY
COLLECTANEA THEOLOGICA

1993 z. 4

Mikolajezyk M. Bibliografia dialogu chrzescijarisko-judaistycznego. Publi-
kacje polskie. cz. IV (1987-1989), 191-210
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1994 z. 2

Brzegowy T., ks. Ostateczne krolestwo Boga i jego swietych wedtug ksiegi
Daniela, 17-34; Czajkowski M., ks., Spor o szabat. Struktura kerygma-
tyczna Mk 2,23-28; 35-52; Schreiner St., Buntownik peten bozej bojazni
czyli jak rabini objasniali poboznosé Hioba, 5-16; Wojciechowski {Vl., Now-
sze studia nad tekstem Dziejow apostolskich, 5562

1994 z. 2

Baecker L., Nowy paradygmat stosunku judaizmu do chrzescijanstwa
i powstanie chrzescijanistwa jako aktualizacja wiary w Boga Izraela, 67—
78; Chrostowski W., ks., Nowy Testament a judaizm — mozliwosci 1 wy-
zwania. Nowy Testament a judaizm. Materialy z V Sympozjum Teologicz-
nego ,Kosciol a Zydzi i judaizm” ATK, Warszawa 1993, 5-10; Czajkowski
M., ks., Czy jest antyzydowska Ewangelia najbardziej zydowska, 43-52;
Koet B., Poglqd{‘ Sw. Lukasza na Zydow — odrzucenie czy polemika? 53—
66; Medala St., ks., Funkcja ,Zydéw” w Ewangelii sw. Jana, 79-102; Pa-
procki H., Elementy liturgii starotestamentowej w Nowym Testamencie,
103-110; Safrai Ch., ,Kultura sporéw” w zastosowaniu do tradycji nowote-
stamentalnej, 37-42; Schreiner St., Ewangelia jako dokument historii wia-
ry zydowskiej. Nowy Testament w interpretacji Leo Baecka, 23-26; Sher-
win B., ,Corpus Domini”. Slady wplywéw Nowego Testamentu w chasy-
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