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Swietemu Janowi Pawlowi I,

Wielkiemu Papiezowi
przetomu I i I11 tysigclecia chrzescijaristwa,
ktory ukazat swigtos¢ czerpang od Chrystusa
obecnego w stowie Bozym i liturgii
jako petnig cztowieczeristwa,

z okazji jego kanonizacji
w Rzymie 27 kwietnia 2014
przez papieza Franciszka

ze czcig i wdzigcznoscig,

redakcja i czytelnicy
»Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”
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KS. STANISEAW WRONKA

Jan Pawel II wobec rzeczywistosci Auschwitz

Kanonizacja jest uroczystym stwierdzeniem, Ze osoba wynoszona na ot-
tarze jest zbawiona i moze odbierac kult w calym Kosciele oraz ukazaniem
nowego $wietego jako wzoru zycia Ewangeliag w danej epoce. Kanonizacja Jana
Pawta II pobudza nas do spojrzenia na jego postac i zycie, aby zaczerpnaé
z jego przykladu nowych swiatel i sit do godnego i owocnego zycia. Panuje
wprawdzie do$¢ powszechne przekonanie, ze znamy dobrze papieza, bo od-
szed! od nas niedawno, jego kanonizacja odbywa si¢ w rekordowo krétkim
czasie, ale czesto jest to znajomo$¢ dos¢ powierzchowna i ulotna. Czas za-
ciera bowiem szybko jego obraz, wycisza jego glos. Trzeba przeciwdziala¢
temu naturalnemu procesowi i wraca¢ do przestania i dziedzictwa Ojca
Swietego, ktore nam zostawil, zaglebiaé sie w nie i wcigz sie nim ubogacac.

Przedmiotem naszej refleksji bedzie jego doswiadczenie obozu koncen-
tracyjnego w Auschwitz. Jest to do$wiadczenie niefatwe, poniekad ekstremal-
ne, ale takie doswiadczenie tym bardziej odstania cztowieka, pozwala lepiej
go pozna¢, wnikng¢ w jego sposob myslenia i przezywania rzeczywistosci.

Przytocze najpierw podstawowe dane na temat obozu koncentracyjne-
go w Auschwitz-Birkenau, nastepnie przypomne zwiazki Karola Wojtyty
z t3 ponurg rzeczywistoscig, a na koniec przedstawie szerzej podejscie
$w. Jana Pawta IT do niej.

1. Rzeczywisto$¢ obozu koncentracyjnego w Auschwitz

Oboz zagltady w Auschwitz zostat zbudowany przez nazistow niemie-
ckich w roku 1940 i funkcjonowat do roku 1945. Z paru poczatkowych
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budynkéw rozwijal sig stopniowo i stal sie¢ ogromnym kompleksem zlo-
zonym z trzech czesci: Auschwitz I (Oswiecim), Auschwitz IT Birkenau
(Brzezinka) i Auschwitz III Monovitz (Monowice). Pierwsza i druga czes¢,
zfozona z ponad 200 barakéw oraz kilku komoér gazowych do u$mier-
cania ludzi i krematoriéw do spalania ich zwlok, byta nastawiona na
unicestwianie ludzi na skale masows (kilka tysiecy dziennie). Znikoma
cze$¢ tych, ktorzy trafili do obozu 1111, przezyla. Trzecig cz¢$¢ stanowit
obdz pracy przymusowej dla koncernu chemicznego IG Farben Industrie
(Interessen Gemeinschaft Farbenindustrie - Wspdlnota Intereséw Farb),
ktéra produkowata karbid, metanol i kauczuk syntetyczny na potrzeby
wojsk niemieckich. Nalezaca do koncernu fabryka Gegesch wytwarzata
Cyklon B uzywany do zagtady wigzniéw. Liczba wiezniéw, ktérzy praco-
wali niewolniczo w obozie III, dochodzita w okresach szczytowych do 10
tysiecy. Po tym obozie nie ma dzisiaj sladu poza tablicg upamietniajaca
wiezniow, ktorzy tam przebywali. Trzeba pamietaé, ze na Slasku byto sze-
reg mniejszych podobozéw, ktdre réwniez wspolpracowaly z Auschwitz.

Lektura czy stuchanie na temat obozu koncentracyjnego w Auschwitz,
najwiekszego obozu zbudowanego przez nazistéw niemieckich, napawa
zgroza, tym bardziej bezposrednia wizyta w tym miejscu, ogladanie po-
zostalodci i dokumentacji na wlasne oczy, doswiadczenie go wszystkimi
zmyslami. Jest to rzeczywisto$¢ straszliwa, ktora zdumiewa i przeraza,
ktora przekracza ludzka wyobraznie i nierzadko ludzka wytrzymatos¢.
Kto wchodzi tam, chcialby opusci¢ to miejsce jak najszybciej, zapomnie¢
uchwycone obrazy i nie wracac juz wiecej. Istnieja osoby, ktore nie maja
odwagi wejs¢ na teren obozu i spojrzec na jego rzeczywisto$¢, poniewaz
jest to zbyt wiele dla ich wrazliwosci. Nie bez racji miejsce to nazywane
bywa ,anus mundi” lub ,,pieklem na ziemi™".

! Wyrazenia laciniskiego uzyl po raz pierwszy Heinz Thilo, lekarz SS, w roku 1942, gdy ob-
serwowal zaglade grupy wigzniarek w komorze gazowej. Wiestaw Kielar, jeden z pierwszych
wigzniow Auschwitz, gdzie przezyl prawie pie¢ lat, zatytulowal Anus mundi swoja ksiazke
opublikowang w roku 1966, w ktorej opisat zycie w obozie. Kard. Karol Wojtyla nazywat obozy
koncentracyjne rzeczywistymi symbolami ,,piekla na ziemi”; K. Wojtyta, ,, Znak, ktoremu sprze-
ciwiaé si¢ bedg”. Rekolekcje w Watykanie 5-12.111.1976, Poznan-Warszawa 1976, s. 46. Uzywal
tez wyrazen: ,,pieklo obozu koncentracyjnego’, ,,pieklo oswiecimskiego obozu wyniszczenia”



Jan Pawet IT wobec rzeczywistosci Auschwitz 103

Same liczby mdwig za siebie. Jak obliczajg dzisiaj historycy, w Auschwitz-
Birkenau przewinglo sie okofo 1,3 mln wiezniéw, z ktérych 1,1 min zostalo
zamordowanych. Najliczniejsza grupe stanowili Zydzi: 1,1 mIn wiezniéw; pra-
wie milion zabitych (blisko 90 proc. wszystkich ofiar); nastepnie Polacy: 150
tys. wiezniow, 75 tys. zabitych; Romowie: 23 tys. wieznidw, 21 tys. zabitych;
zolnierze sowieccy: 15 tys. wieznidw, 14 tys. zabitych i na koniec inne narody;,
w tym grupa Wlochéw: 25 tys. wieznidw, 15 tys. zabitych?. Pierwsze oblicze-
nia po wojnie oscylowaly miedzy 2 a 5 milionami zamordowanych®. Obecnie
wiec liczba ta zostata znacznie zmniejszona, ale jest wcigz wstrzasajaca i pa-
ralizujgca. Byli to mezczyzni i kobiety, starcy i dzieci, cale rodziny zgladzone
tutaj w sposob okrutny, systematyczny i perfekcyjnie opracowany. Oprawcy
nie traktowali ich nawet jak zwierzat, lecz jak rzeczy do wyrzucenia. Stawali sie
numerami, ktore tatuowano im na lewym przedramieniu (zZolnierze sowieccy
otrzymywali numer na piersi po lewej stronie) i przyszywano na przedzie blu-
zy w bialo-czarne pasy (pasiaku) z lewej strony. Tatuowanie numerdw na cie-
le wiezniéw byto praktykowane tylko w Auschwitz poczawszy od 1941 roku.

2. Jan Pawet II jako pielgrzym w obozie
koncentracyjnym w Auschwitz

Kiedy w roku 1939 wybuchla druga wojna $wiatowa, Karol Wojtyla
mieszkal i studiowat w Krakowie, dokad si¢ przeprowadzit razem z ojcem

- K. Wojtyta — Jan Pawel II, Patron naszych trudnych dni. Wypowiedzi o $w. Maksymilianie,
Niepokalanéw 1991, s. 41 (Konferencja prasowa w Watykanie w Sala Stampa przed beatyfikacja
0. Maksymiliana Kolbego, 14 pazdziernika 1971), s. 49 (Przeméwienie w Radiu Watykaniskim
o doniostosci beatyfikacji o. Maksymiliana dla Ko$ciota w Polsce, 20 pazdziernika 1971).

? Por. http://pl.auschwitz.org/lekcjal/ [27 VI 2012].

? Jan Pawel II méwil o 4 milionach ofiar - por. Jan Pawet II na polskiej ziemi, Citta del
Vaticano 1979, s. 204-205, 209 (Homilia w O$wigcimiu-Brzezince, 7 czerwca 1979); K. Wojtyla
— Jan Pawel 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 11 (Przeméwienie w Radiu Watykariskim
w zwigzku z 20-leciem oswobodzenia obozu oswiecimskiego, 18 lutego 1965), s. 198 (Homilia

w czasie kanonizacji bl. Maksymiliana na Placu §w. Piotra w Rzymie, 10 pazdziernika 1982).
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z rodzinnych Wadowic latem 1938 roku. Widziat okrucienstwa okupan-
tow, doswiadczal na wlasnej skérze okropnosci wojny i prawdopodob-
nie wiedzial o istnieniu obozu koncentracyjnego w Auschwitz. Nie znat
jednak calego bestialstwa nazistow niemieckich, poniewaz ukrywali oni
swoje zbrodnie, a zwlaszcza miejsca zaglady. Co wiecej, trzeba pamigtac,
ze Auschwitz, podobnie jak Wadowice, zostal wcielony bezposrednio do
Trzeciej Rzeszy, podczas gdy Krakéw z innymi miastami jak Czestochowa,
Warszawa, Lublin, Lwow znalazly sie na terytorium zwanym Generalng
Gubernig. A wiec miedzy Krakowem a Wadowicami (razem z Auschwitz)
przebiegala granica trudna do przekroczenia i Karol Wojtyta nie byt ni-
gdy w swoim miescie podczas wojny. Dopiero po wojnie mégl pozna¢
pelng prawde o obozie koncentracyjnym w Auschwitz®.

Nie wiadomo, kiedy byt on tam po raz pierwszy, ale udawat si¢ tam cze-
sto jako biskup archidiecezji krakowskiej, w obrebie ktorej lezat Auschwitz.
Jan Pawet II przypomnial o tym w homilii wygloszonej w Birkenau
7 czerwca 1979 roku: ,,Przybywam tu dzisiaj jako pielgrzym. Wiadomo,
ze nieraz tutaj bywalem... bardzo wiele razy! Wiele razy schodzitem do
celi $mierci Maksymiliana Kolbe, wiele razy klekalem pod murem za-
glady i przechodzilem wsrdéd rozwalonych krematoriéw Brzezinki. Nie
mogtem tutaj nie przyby¢ jako papiez™.

Rzeczywiscie, widzimy go w Auschwitz 2 listopada w latach 1966, 1967,
1968, 1970, 1973, aby celebrowa¢ Wspomnienie Wszystkich Wiernych
Zmartych: sprawowal msz¢ $wigtg z homilig w kaplicy obozowej, a po-
tem szedl w procesji pod mur zaglady i schodzit do celi $mierci nr 8 w
bloku 11, gdzie o. Maksymilian Maria Kolbe zakonczyt swoje zycie. Jan
Pawel I widzial w Auschwitz ogromny cmentarz, wiele grobéw w wigk-
szo$ci bez imion, jak gigantyczny grob nieznanego zolnierza®. Po beaty-
fikacji 0. Maksymiliana dokonanej przez Pawta VI 17 pazdziernika 1971

* Por. Jan Pawet II, Pamig¢ i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow
2005, s. 22.

* Jan Pawet II na polskiej ziemi, s. 205-206 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

¢ Por. Jan Pawet II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 207 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979); K. Wojtyla - Jan Pawel I1, Patron naszych trudnych dni, s. 15 (Homilia
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roku w Rzymie kard. Karol Wojtyla celebrowal msz¢ swieta z homilia
w dzien jego wspomnienia 14 sierpnia pod $ciang $mierci (1972) i obok
celi, w ktorej zmart bt. Maksymilian (1973).

15 pazdziernika 1972 roku w pierwszg rocznice beatyfikacji o. Maksymiliana
Kolbego biskup krakowski zorganizowal w Birkenau uroczysta msze
$wieta w ramach narodowego dzigkczynienia. Sam przemoéwit na po-
czatku tej mszy, a kard. Stefan Wyszynski, prymas Polski, wygtosil kaza-
nie. Byli takze obecni go$cie z zagranicy, miedzy innymi kard. John Krol,
arcybiskup Filadelfii, i przewodniczacy Konferencji Episkopatu Stanow
Zjednoczonych kard. Paolo Bertoli, prefekt Kongregacji ds. Swietych,
i kard. John Wright, prefekt Kongregacji ds. Duchowienstwa. Celebracja
zgromadzila okoto miliona wiernych.

W kolejnych latach kard. Karol Wojtyta udawal si¢ do Auschwitz, m.in.
towarzyszac swoim znamienitym go$ciom, ktérzy pragneli poznac rze-
czywistos¢ obozu i w nim si¢ modli¢. Tak wigc 25 pazdziernika 1973 roku
byt w obozie z kard. Juliusem Dopfnerem, arcybiskupem Monachium
i Fryzyngii przewodniczacym Konferencji Episkopatu Republiki Federalnej
Niemiec; 23 marca 1975 roku z abp. Luigim Poggim, glowa delegacji
watykanskiej do statych kontaktéw z Polska; 2 maja 1975 roku z kard.
Josephem Schoffnerem, prefektem Kongregacji Edukacji Katolickiej; 26
sierpnia 1977 roku z kard. Johnem Codym, arcybiskupem Chicago, jego
biskupem pomocniczym Alfredem Abramowiczem i delegacja kaplanow
diecezji Chicago; 24 listopada 1977 roku z kard. Hermannem Volkiem,
arcybiskupem Moguncji; 26 maja 1978 roku z kard. Williamem Baumem,
arcybiskupem Waszyngtonu. Wydaje sig, ze byta to ostatnia wizyta kard.
Karola Wojtyly w obozie koncentracyjnym w Auschwitz przed jego wy-
borem na papieza’.

Jak wida¢, Jan Pawet IT wracal czesto do Auschwitz, co wskazuje na
to, ze nie odczuwal lgku ani odrazy wobec tej rzeczywistosci. Ale z jakim
duchem przekraczal brame obozu koncentracyjnego? Jakie mysli rodzity

podczas Mszy w kaplicy obozowej, 2 listopada 1968), s. 20 (Homilia podczas Mszy w ka-
plicy obozowej, 2 listopada 1970).
7 Por. A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakéw 2000% pod odpo-

wiednimi datami.
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sie w jego sercu, kiedy przychodzit tutaj? Jak patrzyl na to straszne miej-
sce? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, wykorzystam jego teksty, poniewaz
bylem w Auschwitz tylko dwa razy, kiedy on tam si¢ znajdowal. Pierwszy
raz 15 pazdziernika 1972 roku jako kleryk pierwszego roku (dwa tygodnie
przed wyjazdem do Bartoszyc celem odbycia dwuletniej stuzby wojskowej
w specjalnej jednostce dla klerykéw)® uczestniczylem we wspomnianej
mszy $wietej dziekczynnej w Birkenau w pierwsza rocznice beatyfikacji
0. Maksymiliana Marii Kolbego. Drugi raz jako neoprezbiter wziglem
udzial we mszy Swietej sprawowanej przez Jana Pawta II takze w Birkenau
7 czerwca 1979 roku w czasie jego pierwszej pielgrzymki do Polski. Byta
to jedyna wizyta Papieza w Auschwitz w czasie jego dziewieciu podrézy
do Polski: 1979, 1983, 1987, 1991 (dwie podroze, druga zwigzana z VI
Swiatowym Dniem Mtodziezy), 1995, 1997, 1999, 2002. Takze ta cele-
bracja zgromadzita ponad milion wiernych. Homilia wygloszona wtedy
przez Ojca Swietego bedzie nicig przewodnia mojej refleksji. Jednocze$nie
wykorzystam takze inne teksty, zardwno kard. Karola Wojtyly, jak i Jana
Pawla II. Odwotam si¢ réwniez do przeméwienia Benedykta XVI wy-
gloszonego w Auschwitz 28 maja 2006 podczas jego podrézy do Polski.

3. Auschwitz - miejsce negacji

W swojej homilii Papiez stwierdza, Ze obdz koncentracyjny w Auschwitz
byl zbudowany na zaprzeczeniu wiary w Boga i w czlowieka’. Jest to za-
tem miejsce negacji. W pierwszym rzedzie jest to miejsce negacji Boga.
Zohierze niemieccy mieli na klamrach paséw wypisane stowa: ,Gott
mit uns” (Bog z nami). Ale jaki B6g? Na pewno nie Bég Biblii i chrzes-
cijanistwa. Kard. Karol Wojtylta nie miat watpliwosci, ze straszliwy obdz
koncentracyjny w Auschwitz byt owocem ateistycznego wychowania bez

® Powotywanie niektorych klerykéw do odbycia zasadniczej stuzby wojskowej byto
rodzajem presji wywieranej przez wladze komunistyczne w Polsce na Kosciél. W rok po
wyborze kard. Karola Wojtyty na papieza zaprzestano tych szykan.

° Por. Jan Pawet Il na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 204 (Homilia w O$wigcimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).
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Boga i wbrew Bogu. Wyrazil to bezposrednio do kaptanéw zebranych
w Os$wiecimiu 7 czerwca 1973 roku, odwolujac sie do prob narzucenia
przez rzad komunistyczny w Polsce ateizmu systemowi szkolnemu pod
pretekstem postepu: ,, My wiemy z doswiadczenia naszych najnowszych
dziejow, ze bez Boga i wbrew Bogu nie wychowuje si¢ szlachetnych lu-
dzi. Natomiast bardzo czgsto wychowuje sie takich ludzi, ktérzy stworzy-
li O$wigcim”. Wiezniowie obozu sg ofiarami ,,straszliwego okrucienstwa
ludzi, ktérzy glosili program bez Boga i wbrew Bogu™*°.

Auschwitz jest rowniez miejscem negacji cztowieka. Papiez widzial
tutaj radykalne podeptanie wszystkich oznak godnosci ludzkiej, podep-
tanie miltodci, ktora jest pierwszym i najwigkszym przykazaniem. Jest to
miejsce zbudowane na nienawisci, pogardzie i okrucienstwie. Do tego
miejsca prowadzi dobrze znana brama z szyderczym napisem: ,, Arbeit
macht frei” (Praca czyni wolnym), ktérego tres¢ jest jednak radykalnie
i calkowicie zaprzeczona przez rzeczywisto$¢ obozu. Papiez méwil, ze
to miejsce zostalo zbudowane w imie obtgkanej ideologii nazistowskiej.
Oboz jest swiadectwem wojny, ktdra zawsze przynosi nieproporcjonalny
przyrost nienawisci, zniszczenia i okrucienistwa''. Miejsce to jest najbar-
dziej mrocznym, groznym i ztowrogim owocem drugiej wojny $wiatowej,
ktdra byla chyba najstraszliwsza wojna w dziejach ludzkosci.

Jan Pawel II nie zamykal wiec oczu na pelng zgrozy rzeczywisto$¢ obo-
zu koncentracyjnego w Auschwitz. Widzial jasno caly jej ci¢zar, wiedzial,
z jakich korzeni wyrasta i jakie konsekwencje powoduje. Nie dawat sie
jednak zdominowac przez ten czarny obraz nienawisci, pogardy i $mierci.

* A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 436; K. Wojtyta - Jan
Pawet I1, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt.,s. 112 (Homilia w O$wiecimiu, 7 czerwca
1973); por. Jan Pawel II, Pamigc i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 19-21.

1 Por. Jan Pawet II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 204, 208 (Homilia w O$wiecimiu-

Brzezince, 7 czerwca 1979).
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4. Auschwitz — miejsce zwycigstwa

Dla Papieza to straszliwe miejsce jest takze miejscem zwycigstwa.
Swoja homili¢ w Birkenau rozpoczyna cytatem z 1 Listu $w. Jana 5, 4:
,»To jest zwyciestwo nasze — wiara nasza”'?. Jest to zwyciestwo cztowieka
przez wiare, ktora rodzi mito$¢ do Boga i do blizniego. Z kolei milos¢ ozy-
wia wiare az do ztozenia ostatecznego $wiadectwa, az do oddania wlas-
nego zycia. Jest to wigc zwycigstwo odniesione dzigki wierze i mitosci.
Czlowiek i Bg nie zostali tutaj pokonani — méwi Ojciec Swiety. I mysli
o wielu zwyciestwach wigznidw, zwyciestwach chrzescijan réznych wy-
znan, a takze niewierzacych, ludzi o réznych pogladach. Uznaje i skfada
hotd kazdemu zwyciestwu, ktdre jest manifestacjg czlowieczenstwa i za-
przeczeniem systemu metodycznej negacji cztowieka'’.

Ojciec Swiety wymienia po imieniu bl. Maksymiliana Marie Kolbego,
franciszkanina, ktéry urodzil sie w Zdunskiej Woli 8 stycznia 1884
roku i zmart w Auschwitz 14 sierpnia 1941 roku w wigilie uroczysto-
$ci Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Znana jest jego historia,
zwlaszcza ostatnie dni jego zycia. Jeden z wieZniéw uciekt z obozu. Zatem
komendant wybral dziesieciu mezczyzn, ktérzy mieli ponie§¢ smierc
gtodowa. Jednym ze wskazanych byl Franciszek Gajowniczek, urodzony
w 1901 roku, ktdéry byt zolnierzem, miat Zone i dwoch synow. Kiedy zaczat
glo$no lamentowa¢ nad losem swoich bliskich, o. Maksymilian ofiarowat
sie na jego miejsce. Wbrew zwyczajowi komendant zaakceptowal jego
propozycje i dziesieciu skazanych weszto do bloku $mierci nr 11 do celi
gtodowych. Ojciec Maksymilian podtrzymywal swoich towarzyszy, aby
nie tracili ducha, animujac modlitwy i piesni. Po dwéch tygodniach bez
jedzenia i picia zyt jeszcze razem z innymi trzema towarzyszami, a wiec

12 Papiez cytuje czesto starsze ttumaczenia polskie Biblii lub przytacza teksty biblijne
z pamieci. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginal-
nych. Biblia Tysigclecia, opracowal zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow
tynieckich, Poznan 2002°, ma tutaj wersje: ,,tym wlasnie zwyciestwem, ktore zwyciezyto
$wiat, jest nasza wiara’”.

'* Por. Jan Pawel II na polskiej ziemi, s. 204-205, 207 (Homilia w O$wiecimiu-

Brzezince, 7 czerwca 1979).
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u$miercono ich dosercowym zastrzykiem fenolu. Ojciec Maksymilian miat
47 lati byt szed¢ lat starszy od Franciszka Gajowniczka, ktory przezyl woj-
ne i uczestniczyl w beatyfikacji (17 pazdziernika 1971) i kanonizacji (10
pazdziernika 1982) swego wybawiciela, zaswiadczajac o jego heroizmie.
Zmart na Slasku w 1995 roku, a zostal pochowany w Niepokalanowie'*.

Komentujac heroiczny czyn o. Maksymiliana, Jan Pawet II podkresla, ze
on nie umarl, ale oddal swoje zycie jak Chrystus. A to oznacza najwigksza
mito$¢ (por. J 15, 13)". BL. Maksymilian oddat swoje zycie za nieznane-
go brata i w ten sposob ,,odniost duchowe zwycigstwo, podobne do zwy-
ciestwa samego Chrystusa”® i osiggnat ,,pelnie cztowieczenstwa’, zdobyt
»swe ostateczne podobienistwo do Chrystusa”'”. Traktowat te mozliwo$¢
jako taske, bo pragnat nie tylko uratowac zycie Franciszka Gajowniczka,
ale takze by¢ z innymi skazanymi, aby podtrzymac ich na duchu. I uczy-
nil to w sposdb skuteczny. Sami oprawcy obozowi byli zszokowani, sty-
szac modlitwy i $piewy dochodzace z cel $mierci'®. Papiez odnosi do
postawy o. Maksymiliana stowa z Listu do Kolosan 1, 24: ,Teraz raduje

"W tej homiliii przy wielu innych okazjach Jan Pawel IT wymienia takze siostre Terese
Benedykte od Krzyza (Edyte Stein), Zydéwke, filozof ~ znakomita uczennice Edmunda
Husserla, ktora stala si¢ chrze$cijanka i siostrg zakonna i zostala zamordowana razem
ze swoja siostrg R6za w Birkenau 9 sierpnia 1942 roku. Prawdopodobnie mogla unik-
ng¢ $mierci, ale chciata podzieli¢ los ze swoim narodem i ztgczona z krzyzem Chrystusa,
ofiarowala swoje zycie za nardd zydowski, za Ko$ciol i za pokdj. Papiez beatyfikowat ja
w Kolonii (Niemcy) 1 maja 1987 roku, kanonizowat w Rzymie 11 pazdziernika 1998 roku
i ogtosil patronka Europy 1 pazdziernika 1999 roku.

'* Por. K. Wojtyta - Jan Pawet 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 198, 200~
201 (Homilia w czasie kanonizacji bl. Maksymiliana na Placu $w. Piotra w Rzymie, 10
pazdziernika 1982).

16 Jan Pawel II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 205 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

7K. Wojtyla - Jan Pawet 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 13 (Przemdwienie
w Radiu Watykanskim w zwiazku z 20-leciem oswobodzenia obozu oswigcimskiego, 18
lutego 1965).

'8 Por. K. Wojtyla - Jan Pawet 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 42
(Konferencja prasowa w Watykanie w Sala Stampa przed beatyfikacja o. Maksymiliana
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sie w cierpieniach za was i ze swej strony dopelniam niedostatki udrek
Chrystusa w moim ciele, dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciot™".
Rzeczywiscie $w. Maksymilian czynit jak $w. Pawel Apostol: dopelnial
cierpien Chrystusa w swoim ciele dla swoich braci i siostr. Zostal wy-
niszczony i przyjal to wyniszczenie, upodabniajac si¢ do Chrystusa, kto-
ry ,wyniszczyt samego siebie, stawszy si¢ do nas podobny” (Flp 2, 7)*°.

Papiez zatrzymuje si¢ nad heroicznym gestem $w. Maksymiliana,
poniewaz jest on symbolem zwyciestwa ducha nad cialem, mitoéci nad
nienawiscig, Zycia nad $miercia, symbolem wszystkich zwyciestw odnie-
sionych przez wiezniéw w Auschwitz. Zwycigstwo §w. Maksymiliana za-
dziwia, poniewaz czlowiek zwycigzyl wlasnie w miejscu, gdzie chciano
podeptac catkowicie jego godno$¢. Jego zwyciestwo miafo znaczenie nie
tylko dla niego, ale takze dla jego towarzyszy wi¢zienia. Jak sami przy-
znawali, po 14 sierpnia 1941 roku niewola obozu stala si¢ bardziej do
zniesienia. To zwycigstwo ma znaczenia takze dzisiaj dla nas. Mozemy
przychodzi¢ do Auschwitz ze $wiadomoscig, ze tutaj byli mezczyzni i ko-
biety, ktorzy zwyciezyli. A fakt ten uzmystawia, ze cztowiek moze oprze¢
sie ztu, pogardzie i cierpieniu. Niesie nadzieje, ze zto nie moze panoszy¢
sie na zawsze, ze jest stabsze od dobra®'. Koniec nazizmu niemieckiego
i odrodzenie narodu zydowskiego $§wiadcza o tym wyraznie.

Kolbego, 14 pazdziernika 1971), s. 89 (Homilia w obozie oswiecimskim we wspomnienie
bl. Maksymiliana, 14 sierpnia 1972).

'* Por. K. Wojtyta, Znak naszej epoki, ,Tygodnik Powszechny” 25 (1971) nr 42, s. 1;
K. Wojtyta - Jan Pawet II, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 13 (Przemdéwienie
w Radiu Watykanskim w zwigzku z 20-leciem oswobodzenia obozu o$wig¢cimskiego,
18 lutego 1965).

*° Biblia Tysigclecia, dz. cyt., ma: ,ogolocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi,
stajac sie¢ podobnym do ludzi”

! Por. Jan Pawel 1I na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 204-205 (Homilia w O$wiecimiu-
Brzezince, 7 czerwca 1979); K. Wojtyla - Jan Pawel II, Patron naszych trudnych dni,
dz. cyt., s. 41-44 (Konferencja prasowa w Watykanie w Sala Stampa przed beatyfikacja
0. Maksymiliana Kolbego, 14 pazdziernika 1971), dz. cyt., s. 89-91 (Homilia w obozie

o$wiecimskim we wspomnienie bl. Maksymiliana, 14 sierpnia 1972).
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Sw. Maksymilian odni6st to zwyciestwo dzieki Bogu i Niepokalanej,
ktorej zawierzyt catkowicie. Jest znamienne, Ze jego $mier¢ miata miejsce
w wigilie uroczystosci Wniebowzigcia NMP. Sam z siebie czlowiek nie jest
zdolny do takiej mitosci. Dlatego papiez mowi, ze w $w. Maksymilianie
sam Chrystus przyszedl na to straszliwe miejsce, przeszed! przez jego zycie
i $mier¢ i poprowadzit go do zycia wiecznego, do chwaty nieba®. I dlate-
go nazywa dzien $mierci tego ,,meczennika milosci” dniem jego narodzin
do zycia wiecznego. A obdz koncentracyjny staje si¢ dla Papieza sanktua-
rium, gdzie narodzit sie ,,patron naszego trudnego stulecia”*’, w ktérym
czlowiek i cate narody, cala ludzko$¢ zostata podeptana i zdegradowa-
na. Ale ludzko$¢ nie zostala catkowicie pokonana dzieki meczennikom
w Auschwitz, ktérych niesprawiedliwa i niewinna $mier¢ przypomina
$mier¢ Jezusa na krzyzu.

Dlatego papiez nazywa oboz Auschwitz ,Golgota naszych czaséw’,
»Golgota obozu oswigcimskiego’, straszliwg, nieludzka, wielka ,,Kalwarig
wspolczesnej ludzkosci, wspolczesnej Polski i tylu innych ludow”, ,wspot-
czesng Kalwarig ludzkiej rodziny”, ktora sama jg sobie zgotowala reka-
mi swoich wyrodnych synéw”?. Jan Pawel II taczy te Kalwarie ludzka
z Kalwarig Chrystusa. Jest przekonany, ze Chrystus byl na tej ludzkiej
Kalwarii i widzi tam réwniez Maryje, ktdra stala u stop krzyza swojego

22 Por. K. Wojtyta, Znak naszej epoki, s. 1; K. Wojtyla — Jan Pawet II, Patron naszych
trudnych dni, dz. cyt., s. 13 (Przemowienie w Radiu Watykanskim w zwigzku z 20-leciem
oswobodzenia obozu os$wiecimskiego, 18 lutego 1965).

** Jan Pawet II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 206 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

** Jan Pawel II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 207 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwea 1979); K. Wojtyla - Jan Pawel 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 13
(Przemoéwienie w Radiu Watykanskim w zwiazku z 20-leciem oswobodzenia obozu
o$wigcimskiego, 18 lutego 1965), s. 19-22 (Homilia podczas Mszy w kaplicy obozowej,
2 listopada 1970), s. 49 (Przemodwienie w Radiu Watykanskim o doniostoéci beatyfika-
cji 0. Maksymiliana dla Kosciota w Polsce, 20 pazdziernika 1971). Obdz koncentracyjny
w Auschwitz zostat opuszczony przez Niemcéw w dniach 18-27 stycznia 1945 roku. Po
wejéciu do niego 27 stycznia 1945 roku wojska sowieckie zastato tam tylko okoto 7,5 ty-

sigca wiezniow, ktérzy nie byli zdolni do wymarszu.
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Syna. To pozwala mu zywi¢ nadzieje, ze podobnie jak zbawcza $mierc¢
Jezusa tak i $mierc wieznidw w Auschwitz nie bedzie bezuzyteczna i bez-
sensowna, ale przyniesie dobre owoce, i ze za cen¢ tej ludzkiej Kalwarii
czlowiek odzyska swoja godnos¢. Papiez traktuje obdz jak pierwsi chrzes-
cijanie traktowali groby meczennikéw w czasach przesladowan. Nie
tylko modli si¢ za pomordowanych, ale szuka takze u nich wstawien-
nictwa, sily i $wiatta. Dlatego powraca tam, schodzi do celi $mierci $w.
Maksymiliana i sprawuje tam msze $wieta*®. Bardzo sie rozgniewal, gdy
wladze komunistyczne zamknely na kiddke wejscie do tej celi 14 sierp-
nia 1974 roku®®. I dlatego tak bardzo mu zalezato, zeby o. Maksymilian
zostal beatyfikowany. Kiedy w 1968 roku Pawet VI pytal go, co mogtby
uczyni¢ dla Kosciofa i narodu polskiego, kard. Wojtyla odpowiedzial:
,Qjcze Swiety, my Polacy przede wszystkim czekamy na beatyfikacje lub
kanonizacje ktoregos z naszych rodakéw - kandydatéw na ottarze. [...]
Najbardziej chyba oczekuje Nar6d Polski na beatyfikacje o. Maksymiliana
Kolbego™?”. I czynil wszystko, aby w O$wiecimiu zostal zbudowany ko$-
ciét dedykowany bt. Maksymilianowi®.

Papiez spoglada na rzeczywisto$¢ obozu koncentracyjnego w Auschwitz
w $wietle wiary i w ostatecznej perspektywie. Dzigki temu $wiattu do-
strzega takze w Auschwitz dobro, ktére na koniec zwycigza zlo, mimo

25 Por. K. Wojtyta — Jan Pawel II, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 48-49
(Przemowienie w Radiu Watykanskim o doniostosci beatyfikacji o. Maksymiliana dla
Kosciola w Polsce, 20 pazdziernika 1971), s. 19-22 (Homilia podczas Mszy w kapli-
cy obozowej, 2 listopada 1970), s. 13 (Przeméwienie w Radiu Watykanskim w zwigzku
z 20-leciem oswobodzenia obozu o$wiecimskiego, 18 lutego 1965).

?% Por. A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 488 (Homilia w cza-
sie Mszy w Ludzmierzu, 15 sierpnia 1974).

7 K. Wojtylta - Jan Pawel II, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 17 (Homilia
podczas Mszy w kaplicy obozowej, 2 listopada 1968).

*% Por. K. Wojtyla - Jan Pawel 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 48-50
(Przeméwienie w Radiu Watykanskim o donioslosci beatyfikacji o. Maksymiliana dla
Kosciota w Polsce, 20 pazdziernika 1971), s. 120-121 (List do bylych wigzZniéw obozu za-
glady w Auschwitz i innych niemieckich obozéw koncentracyjnych, 10 pazdziernika 1973).

Kosciot $w. Maksymiliana w O$wiecimiu zostal konsekrowany 9 pazdziernika 1988 roku.
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ze tego zta bylo niepomiernie wigcej niz dobra. To dlatego nie znajduje-
my w jego przemodwieniach i pismach pytan stawianych zazwyczaj w od-
niesieniu do Auschwitz: Gdzie byl B6g? Dlaczego zezwolit na to wszyst-
ko, co tam si¢ dzialo? Na pewno Jan Pawet II byt swiadomy probleméw
i pytan, ktore Auschwitz wzbudza, nie uciekal od nich, ale szukat i znaj-
dowal odpowiedzi wiary. Dla niego Chrystus byl obecny posrodku tego
barbarzynstwa w meczennikach, w kazdym akcie wytrwatosci, odwagi,
solidarnosci, milosci. Idgc za $w. Augustynem i $w. Tomaszem z Akwinu,
ujmowatl zlo jako brak dobra w bycie, dlatego wiedzial, ze zto nie moze
istnie¢ bez dobra, ktére na koniec bierze gore. Przypowies¢ o polu, na
ktérym rosng razem pszenica i chwast, ale tylko do czasu zniwa, kiedy
chwast zostanie $ciety i spalony (por. Mt 13, 24-30), wyjasnia dobrze
wedtug niego historie ludzka. Wbrew pozorom wierzy on, ze Bég wy-
znaczyl miare ztu i zZe zlo ma pewien sens, jest w jaki§ sposob uzytecz-
ne: w ostatecznym rozrachunku stuzy dobru. Nazizm niemiecki trwat
dwanascie lat (1933-1945), komunizm jeszcze trwa w paru krajach, ale
jego kregostup zostal przetracony przez pokojowa rewolucje zapoczat-
kowang w Polsce przez Solidarnos¢ w 1980 roku. Ostatnie stowo nalezy
do Boga, a przeciwwaga zta jest odkupienie Chrystusa motywowane mi-
toscig. Zto powinno wyzwala¢ w czlowieku wigksza milos¢, jak to mia-
o miejsce w zyciu $w. Maksymiliana, §w. Teresy Benedykty od Krzyza
(Edyty Stein) i tylu innych. Auschwitz jest zatem wyzwaniem nie tyle dla
Boga, ile dla cztowieka®.

Benedykt XVI rozpoczyna swoje przemdéwienie w Auschwitz w inny
sposdb - pytaniami: ,,Panie, dlaczego milczaltes? Dlaczego na to pozwoli-
te§?”. A potem wraca jeszcze do nich: ,,Gdzie byl Bog w tamtych dniach?
Dlaczego milczal? Jak mégt pozwoli¢ na tak wielkie zniszczenie, na ten
tryumf zta?”*°. Papiez odpowiada, Ze nie przenikamy tajemnic Bogai dla-
tego nie mozemy czynic sie sedziami Boga i historii. Czyniac tak, nie obro-
niliby$my czlowieka, ale przyczyniliby$my si¢ raczej do jego zniszczenia.

* Por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 9-37.

*® Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Przemdwienia i homilie w Polsce, 25-28
maja 2006, Marki 2006, s. 97, 99 (Przeméwienie podczas wizyty w Auschwitz-Birkenau,
28 maja 2006).
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Pozostaje nam cisza, ktdra staje si¢ glosnym wotaniem o przebaczeniei po-
jednanie oraz modlitwa do Zyjacego Boga, aby nigdy wigcej nie pozwolit
na podobne okropnosci. To wolanie powinno przenika¢ nasze serca, aby
zbudzita sie w nas ukryta obecnos¢ Boga i poruszyla si¢ moc zfozona przez
Niego w nas, ktéra pozwala si¢ kierowa¢ rozumowi ztaczonemu z mitos-
cig i przeciwstawia sie falszowi i przemocy. Papiez wspomina postac §w.
Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), Niemki i Zydowki, ktéra razem
ze swojg siostra Roza zgineta w Auschwitz i ktdra jako Zydéwka i chrzes-
cijanka przyjela $mier¢ razem ze swoim narodem i za niego. Postrzegana
przez nazistow jako ,,Abschaum der Nation” (wyrzutek spolteczenstwa),
stata sie $wiadkiem prawdy i dobra i stoi przed nami jako §wiatto w ciemnej
nocy. Ojciec Swiety koficzy swoje przemowienie Psalmem 23 (22), ktory
wyraza nadzieje, ze Pan prowadzi wszystkich jako dobry pasterz i przyj-
muje ich do swego domu jako milosierny gospodarz®'.

Widzimy wigc, ze odpowiedz Jana Pawla IIi Benedykta XVI na prob-
lem Auschwitz jest podobna, chociaz wychodzg z nieco réznych perspek-
tyw i uzywaja nieco innego jezyka. Obaj Papieze patrza na te rzeczywi-
sto$¢ oczami wiary. Zdajac sobie sprawe z calego zta i okrucienstwa tego
miejsca, widzg poza nim $wiatlo, zycie, zwycigstwo. Obdz koncentracyj-
ny jest dla obu wyzwaniem i zadaniem przede wszystkim dla cztowieka,
a nie dla Boga.

5. Auschwitz — miejsce modlitwy, refleksji
i troski o pokéj, czlowieka i narody

Kiedy Jan Pawel II przybywal do Auschwitz, czynil to zawsze jako
pielgrzym, poniewaz nie madg} tylko zwiedza¢ tego miejsca. Klekal i czcit
ofiary i zwyciezcow. Papiez czesto i w rdznych miejscach przyklekal, ca-
fowal ziemig, ale tutaj przybywal specjalnie, aby uczci¢ ofiary brutalne;j
przemocy i ich zwycigstwa. Papiez przybywal do obozu, aby si¢ modli¢.
Obejmowat swoja modlitwa ofiary i oprawcow, ale takze ludzi zyjacych

3! Por. tamze, s. 97, 99, 102-103.
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dzisiaj, swoj nardd, wszystkie narody, ludzko$¢, Koscidt, modlit sie o pokoj
i pojednanie. Byt caly zatopiony w modlitwie i zapraszat do niej innych?.

Przybywat tu takze, aby medytowa¢, bo modlitwa powinna by¢ pro-
wadzona przez refleksje. W cytowanej homilii moéwi, ze trzeba uczyni¢
»bolesny rozrachunek z sumieniem wspoétczesnej ludzkosci” i ,,pomysle¢
z lekiem o tym, gdzie lezg granice nienawisci”**. Jednak Papiez wraca do
tragicznych wydarzen historii bez checi oskarzania jakiejkolwiek osoby
czy narodu, chociaz - jak zauwaza - mdglby to uczynic jako syn narodu,
ktory w ciagu swojej tysigcletniej historii doswiadczyl tylu wojen, okupacji
i przesladowan ze strony innych narodéw. Przypomina jedynie prawde,
bo tylko na jej bazie mozna szuka¢ pojednania wszystkich®*.

Obdz koncentracyjny, najstraszliwszy owoc wojny, pobudza Jana Pawla
IT do wigkszej troski o pokdj. W przytoczonej homilii przywotuje on sto-
wa Pawla VI wypowiedziane wobec Organizacji Narodow Zjednoczonych
w 1965 roku: ,,nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej wojny! Pokoj, tylko pokoj
winien kierowac losami narod6w i catej ludzkoséci”®. Jest przekonany, ze
wojna nie rozwigzuje zadnych probleméw, lecz je pomnaza. I przypomi-
na, ze odpowiedzialni za wojne sa nie tylko ci, ktérzy ja wywoluja, ale
takze ci, ktorzy nie czynig wszystkiego, co w ich mocy, aby jej zapobiec.
Zatem w pewien sposob wszyscy, kazdy z nas jest odpowiedzialny za to,
co dzieje si¢ w §wiecie.

Auschwitz motywuje papieza do jeszcze wiekszej obrony czlowie-
ka tak ponizonego i podeptanego w tym miejscu. On widzial w kaz-
dym czlowieku brata i odwotujac si¢ do Encykliki Pacem in terris z 11
kwietnia 1963 roku (nr 144) i do Powszechnej deklaracji praw cztowieka
z 10 grudnia 1948 roku, przypominat jego uniwersalne, nienaruszalne

32 Por. Jan Pawet Il na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 205-208, 300 (Homilia w O$wiecimiu-
Brzezince, 7 czerwca 1979).

** Jan Pawet 11 na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 207-208 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

** Por. Jan Pawet 11 na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 209 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

** Jan Pawet II na polskiej ziemi, s. 208 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince, 7 czerw-
ca 1979).
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i niezbywalne prawa ,,do swobodnego poszukiwania prawdy, do zacho-
wania norm moralnosci, do pelnienia sprawiedliwos$ci, do wymagania
warunkow zycia godnych cztowieka”*°. Nie chodzito mu zresztg tylko
o prawa, ale o milto$¢, ktdra jest wypisana w sercu cztowieka i ogloszona
jako najwieksze przykazanie. Ta milo$¢ konkretyzuje sie w poszanowaniu
drugiego, jego osobowosci i jego sumienia, w dialogu z drugim polega-
jacym na poszukiwaniu i uznaniu tego, co moze by¢ dobre i pozytywne
w kims, kto wyznaje inne idee, a nawet w dobrej wierze btadzi. Dla niego
kazde prawo czlowieka staje si¢ naszym obowiazkiem. Jan Pawel II chcial
ztozy¢ w Auschwitz swiadectwo o tym, co jest wielkoscig cztowieka na-
szych czaséw i jego nedza, co jest jego zwyciestwem i jego kleska. Wiemy
dobrze, jak bardzo cenil on kazdego czlowieka. Jego pierwsza encyklika
Redemptor hominis (4 marca 1979) byla wlasnie poswigcona cztowieko-
wi odkupionemu przez Chrystusa. Zalezalo mu bardzo na sprawie czto-
wieka, zawsze o niej myslal i czynit wszystko, aby jej broni¢. Auschwitz
dopingowat go do tego w najwyzszym stopniu®’.

Papiez nie ogranicza swej troski do pojedynczych ludzi, ale rozcia-
ga ja na narody i ich prawa. Kiedy byl w Birkenau 7 czerwca 1979 roku
przeszed! przed wszystkimi tablicami, na ktérych zapisana jest w réznych
jezykach pamig¢ o ofiarach obozu koncentracyjnego: ,,Niechaj na wieki
bedzie krzykiem rozpaczy i przestrogg dla ludzkosci to miejsce, w ktérym
hitlerowcy wymordowali okoto pottora miliona mezczyzn, kobiet i dzie-
ci, gtéwnie Zydéw z réznych krajow Europy, Auschwitz-Birkenau 1940~
1945”*%, Chcial w ten sposob podkresli¢ cierpienia, niesprawiedliwosci
i straty poniesione przez narody podbite przez nazistéw niemieckich.
Zatrzymal sie dtuzej przed tablica w jezyku hebrajskim, poniewaz wlasnie
w Auschwitz hitlerowcy chcieli rozwigza¢ ostatecznie kwestie zydowska

%6 Jan Pawet II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 208 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

%7 Por. Jan Pawel Il na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 206-207, 209 (Homilia w O$wiecimiu-
Brzezince, 7 czerwca 1979).

%% Papiez wymienil 19 jezykéw. Obecnie sg tam 22 tablice. Ostatnia z napisem w je-
zyku stowenskim zostata dodana 22 czerwca 2008 roku. Napis jest identyczny we wszyst-

kich jezykach; por. http://pl.auschwitz.org.
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(Endlosung der Judenfrage), to znaczy dokona¢ catkowitej eksterminacji
tego narodu®®. A nastepnie przed tablicg rosyjska, poniewaz tylu zotnierzy
sowieckich oddato zycie, aby pokona¢ nazizm niemiecki, niestety bedac
przy tym na ustugach innego totalitaryzmu, komunistycznego, ktéry po
wojnie podporzadkowat sobie narody Europy Srodkowej i Wschodnie;j,
w tym takze Polske*’. T na koniec przed tablicg polska, poniewaz - jak
mowil — podczas drugiej wojny $wiatowej 6 milionéw Polakdow stracito
zycie, piata czgs¢ populacji. Byt to etap w ich trudnej historii, w ktdrej
Polacy musieli tyle razy dobija¢ sie o swoje podstawowe prawa miedzy
narodami Europy i o swoje miejsce na jej karcie*'. Wystarczy przypo-
mnie¢, ze przez caly XIX wiek Polska nie istniala politycznie.

W takim kontekscie Jan Pawel II przytacza stowa rektora Akademii
Krakowskiej (Uniwersytetu Jagielloniskiego) Pawta Wtodkowica (1370-
1435), ktory ,,glosil, ze trzeba zabezpieczy¢ prawa narodéw: do istnie-
nia, do wolnosci, do niepodleglosci, do wlasnej kultury, do godziwego
rozwoju’. Rektor sformutowat te postulaty w opozycji do bardzo ekspan-
sywnej polityki Zakonu krzyzackiego i dyskutowal je na forum Soboru
w Konstancji (1414-1418). Papiez podejmuje jego apel: ,,Nigdy jeden
nar6d nie moze rozwijac sie kosztem drugiego, nie moze rozwijac si¢ za
cene drugiego, za cen¢ jego uzaleznienia, podboju, zniewolenia, za ceng

** Wedlug Benedykta XVI, unicestwiajac naréd zydowski, naziéci zamierzali zabié¢
Boga, ktéry ustalil kryteria postepowania ludzkosci obowigzujace na wieki, aby moc za-
panowac nad $wiatem - por. Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze, dz. cyt.,s. 100-101
(Przemoéwienie podczas wizyty w Auschwitz-Birkenau, 28 maja 2006).

% Benedykt XVI wyrazit bardzo dobrze tragizm podwdjnego znaczenia misji zol-
nierzy sowieckich: ,wyzwalajac narody spod jednej dyktatury, musieli stuzy¢ nowej dyk-
taturze — dyktaturze Stalina i ideologii komunistycznej, ktéra narzucala tym narodom
swoja wladzg” - Benedykt XV1, Trwajcie mocni w wierze, dz. cyt., s. 101 (Przemoéwienie
podczas wizyty w Auschwitz-Birkenau, 28 maja 2006).

*1 Por. Jan Pawet 11 na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 207 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979). Benedykt XVI dodal, ze w planach nazistéw nardd polski byl prze-
znaczony do roli niewolnikéw, aby stopniowo znikna¢ réwniez ze sceny $wiata — por.
Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze, dz. cyt., s. 101 (Przemdwienie podczas wizyty
w Auschwitz-Birkenau, 28 maja 2006).
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jego eksploatacji, za ceng jego $mierci”*?. Kiedy przezywamy dzisiaj, wie-

loraki kryzys w Europie i w $wiecie, mozemy zobaczy¢, jak aktualne s
te stowa. Podstawowe prawa os6b i narodéw s3 ciagle zagrozone i ogra-
niczane, a za fasada pozornej demokracji bez wartosci ukrywa si¢ nowy
totalitaryzm. Dlatego trzeba - méwi Papiez — dawac $wiadectwo i stawac
w obronie Boga i cztowieka, ich wielkosci. Nie mozna niszczy¢ wlasnej
godnosci i dozwoli¢, zeby inni ja niszczyli. Trzeba by¢ uwaznym i robi¢
rachunek sumienia, wlasnie tutaj w Auschwitz, ktory oferuje twarda lek-
cje dla kazdego czlowieka i dla kazdego narodu, dla wszystkich.
Widzimy wiec, jak glteboko patrzyl Jan Pawel I na rzeczywistos¢
Auschwitz. Nie zatrzymywat si¢ na powierzchni, na zewnetrznej stronie
przerazajacych fenomenéw obozu koncentracyjnego, ale pragnat odkry¢
jego motywy i jego znaczenie dla czlowieka wspolczesnego. Nawet z tego
miejsca negacji umial wyciagac to, co jest pozytywne, co moze by¢ pozy-
tywne. I zauwazal takze tutaj $wiatlo, zwyciestwo. Wedlug niego spoglada¢
na rzeczywisto$¢ tylko od strony negatywnej nie jest stuszne, poniewaz
zawsze istnieje takze strona pozytywna, takze w wypadku Auschwitz*’.
To prawda, ze obdz jest miejscem maksymalnego zla zadanego cztowie-
kowi przez czlowieka. Ale jednoczesnie jest to miejsce, gdzie ujawnilo
sie dobro, ktore zdolne jest przezwyciezy¢ zto, zgodnie z przekonaniem
sw. Pawla: ,Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj” (Rz 12,
21)**. Nawet w miejscu, gdzie $mier¢ zakrélowata w sposob tak szalen-
czy, zachowuja swojg warto$¢ — wedlug Papieza - inne stowa Apostola
Narodéw: ,,Gdziez jest, o $mierci, twoje zwyciestwo? Gdziez jest, o $mierci,
twdj oscien? Zwyciestwo pochloneto smier¢. Bogu niech beda dzigki za

2 Jan Pawel II na polskiej ziemi, dz. cyt., s. 208-209 (Homilia w O$wiecimiu-Brzezince,
7 czerwca 1979).

** Por. Jan Pawel 11, Pamig¢ i tozsamo$é, dz. cyt., s. 11.

* Por. K. Wojtyla, ,Znak, ktéremu sprzeciwiaé si¢ bedg”, dz. cyt., s. 46; K. Wojtyta
- Jan Pawel I, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 228-229 (Homilia w czasie Mszy

$w. dzigkczynnej za kanonizacje §w. Maksymiliana w Niepokalanowie, 18 czerwca 1983).
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to, ze dal nam odnie$¢ zwycigstwo przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa”
(1 Kor 15, 55. 54. 57)*.

To zwyciestwo zycia, dobra, mitosci w posrodku $mierci, zfa i nienawi-
$cijest widoczne zwlaszcza w postaci $w. Maksymiliana. ,W $wiadomosci
wszystkich ludzi naszej epoki stal si¢ on w pierwszym rzedzie symbolem
cierpienia zadawanego ludziom przez innych ludzi z powodu nienawisci.
Z drugiej strony staje sie symbolem mitosci, ktora jest silniejsza od nie-
nawisci. I wskutek tego, cierpienie zadawane ludziom staje si¢ w pewien
sposob z pobudki milosci sifg tworcza, ktéra pomaga odkrywac pelniej
ludzkos¢. [...] Przez to odkrywa sie inne oblicze obozu wyniszczenia,
inne znaczenie pojecia O$wigcim; odnajduje si¢ w nim miejsce nie tylko
dla nienawisci, ale rowniez dla mito$ci, nie tylko okrucienstwo, lecz takze
i ofiare. I wlaénie ofiara ukazuje swoja moc tworczg, czyni jg dotykalng™°.

Jest to lekcja i zacheta dla nas: takze my mozemy z réznych trudnosci
i sytuacji mrocznych wyciagnac¢ co$ pozytywnego, zobaczy¢ swiatlo, wie-
rzy¢iufaé Bogu. W ten sposdb mozna zwyciezaé nawet w sytuacjach eks-
tremalnych, zawsze: ,,Kazde ludzkie cierpienie, kazdy bdl, kazda stabos¢
kryje w sobie obietnice radosci [...]. Odnosi si¢ to do kazdego cierpienia
wywolanego przez zto. Odnosi si¢ takze do ogromnego zta spotecznego
i politycznego, jakie wstrzasa wspotczesnym swiatem i rozdziera go [...]
— cale to cierpienie jest w $wiecie rdwniez po to, Zeby wyzwoli¢ w nas mi-
tos¢, 6w hojny i bezinteresowny dar z wlasnego «ja» na rzecz tych, ktérych
dotyka cierpienie. W mitosci, ktéra ma swoje Zrédto w Sercu Chrystusa,
jest nadzieja na przysztos$¢ swiata. Chrystus jest Odkupicielem $wiata: «a
w Jego ranach jest nasze uzdrowienie» (Iz 53, 5)%".

Niech ta lekcja dana przez Jana Pawla II, jego sposob patrzenia na
oboz koncentracyjny w Auschwitz pomoze nam podobnie odbierac

3 Por. K. Wojtyta - Jan Pawel II, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 15-16
(Homilia podczas Mszy w kaplicy obozowej, 2 listopada 1968).

*6 K. Wojtyta - Jan Pawel 11, Patron naszych trudnych dni, dz. cyt., s. 48 (Przeméwienie
w Radiu Watykanskim o donioslosci beatyfikacji o. Maksymiliana dla Kosciola w Polsce,
20 pazdziernika 1971).

*7 Jan Pawet I1, Pamiel i tozsamosé, dz. cyt., s. 172.
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rzeczywisto$¢ obozu ikazda trudna sytuacje zycia, nie tylko z lgkiem
i zgroza, ale takze z wiarg i §wiatlem.

Krakow KS. STANISEAW WRONKA

Abstrakt

W kontekscie kanonizacji Jana Pawta IT autor podejmuje refleksje nad jego doswiad-
czeniem obozu koncentracyjnego w Auschwitz. Jest to do$wiadczenie trudne, dlatego
moze bardziej odstoni¢ papieza jako czltowieka i duszpasterza, jego sposob mysélenia
i odbierania rzeczywistosci. Poprzez kanonizacje sposob ten zostaje nam wskazany jako
wzorzec. Jan Pawel II pielgrzymowat czesto do obozu w Auschwitz, w ktérym widziat
miejsce negacji Boga i czlowieka, ale takze miejsce zwyciestwa czlowieka nad pogarda,
nienawiécig i $miercig dzigki wierze w Boga, z ktorej czerpal mitos¢ do Niego i do czlowie-
ka. Symbolem takiego zwycigstwa jest $w. Maksymilian Maria Kolbe, meczennik mifo$ci,
ktory jak Chrystus oddal zycie za wspdlwieznia Franciszka Gajowniczka. W tym hero-
icznym geécie — zdaniem Papieza — byt obecny sam Chrystus, dlatego obdz w Auschwitz
to nie tylko piekto na ziemi, ale réwniez Golgota naszych czaséw, cmentarz meczenni-
kéw, sanktuarium patrona trudnego stulecia. Jan Pawet II przybywat tam, aby sie mod-
li¢ i podejmowac¢ refleksje nad kondycja wspolczesnego czlowieka, ktéry w Chrystusie
Odkupicielu moze wciaz zto dobrem zwycieza¢ i budowa¢ pokoj oparty na poszanowa-

niu praw osoby i narodow.

Stowa kluczowe

Karol Wojtyta, $w. Jan Pawet II, §w. Maksymilian Maria Kolbe, §w. Teresa Benedykta
od Krzyza, Edyta Stein, Auschwitz, Oswigcim, ob6z koncentracyjny, II wojna $wiatowa,

holokaust, meczenstwo, zwyciestwo, prawa czlowieka, prawa narodéw, pokéj
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Abstract

John Paul IT in the face of the reality of Auschwitz

In the context of the canonization of John Paul II, the author reflects on his experi-
ence of the concentration camp at Auschwitz. It is a difficult experience, therefore it can
more reveal the Pope as a man and a pastor, his way of thinking and perceiving reality.
Through canonization this way is indicated to us as a pattern. John Paul came often to
Auschwitz, where he saw the place of denial of God and man, but also a place of victory
of man over contempt, hatred and death through faith in God, which generates love for
Him and for man. The symbol of such a victory is St. Maximilian Maria Kolbe, martyr
of love that as Christ gave his life for the fellow prisoner Francis Gajowniczek. In this
heroic deed - in the opinion of the Pope — Christ himself was present, so the camp at
Auschwitz is not only hell on earth, but also the Golgotha of our times, the cemetery of
the martyrs, the sanctuary of the patron of difficult century. Pope John Paul II arrived
there to pray and make a reflection on the contemporary man’s condition, who in Christ
the Redeemer can still conquer evil with good and to build the peace based on respect

for the rights of person and nations.

Keywords

Karol Wojtyla, St. John Paul II, St. Maximilian Maria Kolbe, St. Teresa Benedicta of
the Cross, Edith Stein, Auschwitz, O$wigcim, concentration camp, World War I1, holo-

caust, martyrdom, victory, human rights, rights of nations, peace
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KS. LUKASZ SZYDELKO

Sw. Jan Kanty w nauczaniu kard. Karola Wojtyty
— papieza Jana Pawla II

Wazng wskazéwke na temat roli $wietych w swoim zyciu dat bl. Jan
Pawel II w swojej ksigzce pt. Wstaricie, chodzmy! Zamiescit tam zna-
mienne sfowa: ,,Jak wiadomo, zostalem wyswiecony na kaptana w dniu
Wszystkich Swietych. Dzien ten zawsze stanowi dla mnie najwieksze oso-
biste $wieto. Z Bozej dobroci dane jest mi obchodzi¢ rocznice swiecen
kaptanskich w dniu, w ktérym Kosciét wspomina mieszkancéw nieba”.

Swieto$¢ jest bez watpienia jednym z wazniejszych tematéw bogatego
nauczania Karola Wojtyly zaréwno jako arcybiskupa krakowskiego, jak
i papieza Jana Pawla II. Jej dowartosciowanie zar6wno w aspekcie teolo-
gicznym, jak i duszpasterskim bylo zawsze jedng z podstawowych cech
jego postugi. Czesto akcentowal podstawowe znaczenie $wietosci w zyciu
i misji Kociota jako zbawczej wspélnoty. Bez watpienia szczegolnie bli-
skimi dla Karola Wojtyty byli $wieci wywodzacy sie z archidiecezji kra-
kowskiej. W homilii przygotowanej na obchody tysiaclecia diecezji kra-
kowskiej stwierdzal: ,,Staja przed nami $wiety Stanistaw, blogostawiony
Wincenty Kadtubek, Piotr Wysz, Zbigniew Olesnicki, Bernard Maciejowski
i Adam Stefan Sapieha; staja posrod nas Jan Dlugosz, §wiety Jan Kanty
i blogostawiony Piotr Dankowski, i tylu innych biskupéw i kaptanéw,
ktérzy pozostali nie tylko w pamieci Kosciota, ale zapisali si¢ w calej na-
rodowej historii i kulturze [...]. Dzieki $wiadectwu ich $wigtosci, dzie-
ki temu $rodowisku wiary, jakie przez dziesig¢ wiekdéw tworzyli i tworza

! Jan Pawet I1, Wstaricie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 27.
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w Krakowie, stalo si¢ mozliwe, by u konca tego tysiaclecia, wtasnie nad
brzegiem Wisty, u stop wawelskiej katedry padio wezwanie zmartwych-
wstalego Chrystusa: Piotrze, «pa$ baranki moje!»”?. Karol Wojtyta bar-
dzo czesto odnosit si¢ do dziedzictwa, jakie pozostawili po sobie swigci
i blogostawieni wywodzacy sie z ziemi krakowskiej.

1. Wz6r profesora

W rozwazaniach, refleksjach, konferencjach czy listach pasterskich
arcybiskupa krakowskiego nie mogto zabrakna¢ wybitnej postaci $w.
Jana Kantego, profesora Akademii Krakowskiej. Karol Wojtyla najczes-
ciej odwolywal si¢ do tej postaci przy okazji inauguracji roku akademi-
ckiego w Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie®. Doskonalg
okazja byly tez rocznice zwigzane z postacig $wietego. Na czasy paste-
rzowania arcybiskupa Wojtyly przypadty az trzy takie wyjatkowe wy-
darzenia: w roku 1964 $wietowano sze$csetlecie istnienia Uniwersytetu
Jagiellonskiego, w roku 1967 obchodzono dwusetna rocznice kanonizacji
$wietego, a w roku 1973 - piec¢setng rocznice jego $mierci.

Koscielne uroczystosci upamigtniajace 600-lecie najstarszej polskiej
uczelni odbyly sie przy relikwiach $wigtego w kolegiacie akademickiej $w.
Anny w Krakowie®. Z tej okazji metropolita krakowski wystosowat list
skierowany do duchowienstwa i wiernych archidiecezji’. Przypomniat
w nim biografi¢ zastuzonego dla Krakowa duszpasterza i naukowca, ktéry
przez swoje pracowite i ofiarne zycie dostapit chwaly $wietosci. Podkreslit

? Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej na Bloniach w Krakowie, 15
VI 1999, [w:] Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, Krakow
2005, s. 1158-1160.

* K. Wojtyta, Na inauguracje roku akademickiego w Papieskim Wydziale Teologicznym
w Krakowie, [w:] Nauczyciel i Pasterz. Listy pasterskie, komunikaty, zarzqgdzenia 1959~
1978, Rzym 1987, s. 705-706.

* W. Gasidlo, Ku czci swigtego Jana z Ket, Krakéw 1991, s. 6.

® K. Wojtyla, List na uroczystos¢ sw. Jana Kantego, [w:] Nauczyciel i Pasterz..., dz.
cyt, s. 115-118.
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zastugi $wietego dla rozwoju polskiej nauki, za co po dzien dzisiejszy ma
swoje miejsce w pamieci Polakéw, a tym bardziej mieszkancéw Krakowa.
Zdaniem arcybiskupa Wojtyty Jan Kanty zapisal sie¢ przede wszystkim swoja
wyjatkowa dobrocig, ktdra po dzien dzisiejszy jest wigzana z jego posta-
cig. Owa dobro¢ ma swoje szczegélne odbicie w podejsciu do uczace;j si¢
mlodziezy. Wiemy z pewnoscig, ze niemal od poczatkéw swojej kariery
uniwersyteckiej popieral mtodych i zdolnych ludzi, zaréwno krewnych
jak i catkowicie obcych, ktorzy ciagneli za nim na studia do krakowskiej
Alma Mater. Jeden z nich, Mateusz, zostal nawet w roku 1450 magistrem
na wydziale filozoficznym®. Za takg postawe, pisze Wojtyta w liScie pa-
sterskim, mozemy Go nazywac¢ nie tylko patronem studentéw, ale ogdl-
nie mlodziezy. ,,Jest Patronem profesoréw, nauczycieli i wychowawcow,
a rownoczesnie studentdéw, uczniéw i w ogéle mtodziezy. Odczuwamy to
nawet poprzez stulecia, ze mial zawsze wiele zrozumienia dla jej potrzeb
i trosk™. Konczac ten list Karol Wojtyta wskazal jeszcze jedna racje, dla
ktdrej warto pozna¢ $w. Jana z Ket. Rok 1964 byt jednoczesnie dsmym
rokiem Wielkiej Nowenny przygotowujacej do uroczystosci milenium
chrztu Polski. Poswigcony byl on trosce o kulture chrzescijanska, ktorej
z powodzeniem mogt patronowac $wiety profesor®.

Na kolejna rocznice, ktéra przypomniata postac §w. Jana Kantego, nie
trzeba bylo dtugo czekaé. W roku 1967 przypadia dwusetna rocznica jego
uroczystej kanonizacji, ktérej dokonal papiez Klemens XIII w dniu 16 lip-
ca 1767 roku’. Z tej okazji kard. Karol Wojtyla wydat krétki komunikat,
ktéry zostal odczytany we wszystkich $wigtyniach archidiecezji. Swiety
profesor zostal w nim nazwany szczegélnym i wyjatkowym patronem
Krakowa. Karol Wojtyta zachgcat réwniez wiernych do pielgrzymowania
do grobu $wietego, aby tam polecaé swoje sprawy i sprawy srodowiska

® M. Rechowicz, J. Swastek, Jan z Ket, [w:] Polski stownik hagiograficzny, Warszawa
1994, s. 290.

7 K. Woijtyla, List na uroczystos¢ sw. Jana Kantego, dz. cyt., s. 115.

8 Tamze, s. 116.

°J. Swastek, Jan Kanty, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, k. 794.
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akademickiego'®. Z tej tez racji metropolita krakowski wystosowat list do
Ojca Swietego Pawta VI, w ktérym podkreslit zastugi $wietego dla roz-
woju nauki i prosil o szczegolne blogostawienstwo na czas uroczystych
obchodéw rocznicy kanonizacji''.

Kolejng datg, w ktorej uwaga Kosciota w Polsce zwrdcona byla na $w.
Jana z Ket, byl rok 1973. Przypadata wéwczas pie¢setna rocznica jego
$mierci. Na miesigc pazdziernik tego roku zaplanowano szereg uroczy-
sto$ci przypominajacych i upamietniajacych postac swietego profesora.
Ogodlnopolskie uroczystosci koscielne odbyly si¢ w Krakowie przy grobie
swietego w kolegiacie $w. Anny z udziatem Episkopatu Polski pod prze-
wodnictwem prymasa kard. Stefana Wyszynskiego'?.

W ciggu krétkiego czasu metropolita krakowski kard. Karol Wojtyta
wyglosil 4 kazania, zaréwno w Ketach, miejscowosci, w ktérej urodzit si¢
$w. Jan, jak i w kosciele $w. Anny, gdzie zostaly ztozone jego doczesne
szczatki. W swoich kazaniach pasterz krakowski, podkreslajac wielkos¢
Jana z Ket i analizujgc jego droge do $wietosci, wskazywat na role, jaka
odegraly w jego zyciu dwie wspdlnoty: rodzinna i parafialna. Cztowieka
takiego formatu duchowego — podkreslat Karol Wojtyta w Ketach — mogta
uksztattowa¢ jedynie rodzina mocno zaangazowana w zycie Ko$ciota'’.
»Przed pieciuset laty rodzina, rodzice Jana, zakorzenieni w Kosciele, w tej
parafii, dajac poczatek Zyciu swojego dziecka, wychowujac to dziecko
w duchu wiary i moralnosci czerpanych z Ewangelii, uksztaltowali czto-
wieka, ktory przez rodzine wpisat sie w Kosciol; a przez Kosciol wpisat
sie w dzieje narodu, w dzieje rodziny ludzkiej, w dzieje zbawiania czto-
wieka: wpisal si¢ wielkimi zgtoskami”**. Zdaniem Karola Wojtyty istot-

19 K. Wojtyta, Komunikat o 200. rocznicy kanonizacji sw. Jana Kantego, [w:] Nauczyciel
i Pasterz..., dz. cyt., s. 232.

"' K. Wojtyla, List do Ojca Swigtego z prosbg o blogostawietistwo z okazji 200 - rocz-
nicy kanonizacji sw. Jana Kantego, [w:] Nauczyciel i Pasterz, dz. cyt., s. 46.

' Obchody 500 rocznicy Smierci $w. Jana Kantego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 26
(1973) nr 5-6, s. 328-329.

13 K. Wojtyla, Kazanie wygloszone w kosciele parafialnym w Ketach, 14X 1973, Archiwum
Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Akta Kardynatla Karola Wojtyly, E I11/10, s. 271-276.

4 Tamze, s. 273.
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nym elementem majacym wplyw na ksztaltowanie osobowosci przyszte-
go $wietego miata jego wiara i kontakt z Pismem Swietym. Stowo Boze
goscilo w duszy Jana od lat dziecigcych i mlodzienczych. Ono to wypro-
wadzilo go z rodzinnych Ket do Akademii Krakowskiej, prowadzilo go
przez lata studenckie, a potem profesorskie. To stowo objawione wiodlo
go przez cale dlugie, przeszto osiemdziesig¢cioletnie zycie i ostatecznie
doprowadzito go do chwaly $wietosci'®.

Metropolita krakowski w swoich kazaniach o $§w. Janie Kantym pod-
kreslal prawde, ze $wieto$¢ tego cztowieka ksztaltowala si¢ w jego zwy-
czajnej, pracowitej codzienno$ci: studenta, zdobywajacego kolejne etapy
awansu zawodowego, wreszcie uczonego magistra, profesora Akademii
Krakowskiej'®. Jako profesor odznaczal sie wyjatkowa solidnoscig i upo-
rzadkowaniem swojego zycia, ktore jednoczesnie szto z jego rozwojem
duchowym. ,,On z dnia na dzien i z roku na rok czynit to, co czyni kaz-
dy profesor: przygotowywat wyktady, przyswajal szeroki zasieg mysli juz
wspolczesnej swoim studentom, z calym szacunkiem obcowal ze wszyst-

kim, co mysl ludzka az do jego czaséw wniosta w skarbiec wiedzy”"”.

2. Wzér duszpasterza akademickiego

W przemoéwieniu na zakonczenie uroczysto$ci upamietniajacych piec-
setng rocznice $mierci $wietego Jana kardynatl Karol Wojtyla podkreslat
jeszcze jedng wazng ceche tego $wigtego. Byl on nie tylko znakomitym
profesorem, lecz takze duszpasterzem otwartym na potrzeby cztowieka.

K. Wojtyla, Kazanie wygloszone w kosciele sw. Anny w Krakowie podczas uroczystosci
liturgicznych $w. Jana Kantego, 20 X 1973, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
Akta Kardynata Karola Wojtyty, E IT1/10, s. 285-292.

1* K. Wojtyla, Kazanie wygloszone w kosciele $w. Anny w Krakowie w czasie inauguracji
roku akademickiego 1973/1974, 14 X 1973, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
Akta Kardynata Karola Wojtyly, E I11/10, s. 275-279.

7K. Wojtyla, Kazanie wygloszone w kosciele sw. Anny w Krakowie podczas uroczystosci
liturgicznych $w. Jana Kantego, 20 X 1973, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
Akta Kardynata Karola Wojtyly, E I11/10, s. 286.



128 ks. Lukasz Szydelko

W historii Kosciota — podkreslal Karol Wojtyta — jest niewiele takich
postaci, ktére w tak doskonaly sposéb laczyloby stanowisko profesor-
skie i jednoczesnie postannictwo duszpasterskie. Jan z Ket byl na swoje
czasy tym, kogo w dzisiejszych czasach nazywamy duszpasterzem aka-
demickim. Smialo zatem mozna go nazywac patronem duszpasterstwa
studentéw. Kolegiata $w. Anny, gdzie spoczywaja jego relikwie, winna
stanowi¢ i poniekad stanowi osrodek calego duszpasterstwa akademi-
ckiego w Krakowie'®. Wszyscy studenci, profesorowie, ludzie zwigza-
ni ze srodowiskiem akademickim maja w osobie $§w. Jana bezcennego
patrona, ktory jest dla nich przykladem, a jednoczesnie oredownikiem.
~Wszyscy przybywamy tutaj, azeby jeszcze raz niejako znalez¢ si¢ pod
Jego patronatem i zeby powiedziec sobie, a takze i $wiatu, jak ten patron
jest dla nas drogi i nieprzemijajacy. A nieprzemijajacy jest dlatego, po-
niewaz sprawy, ktore reprezentuje niejako z nieba $wiety Jan Kanty sa
wcigz zywe, sg pelne tresci”*’.

3. Wz6r poszukiwania i gloszenia prawdy

Po swoim wyborze na Stolice Piotrowg 16 pazdziernika 1978 roku
Karol Wojtyta zabral ze sobg do Rzymu wielka cze$¢, jaka zywil do sw.
Jana. Juz jako Ojciec Swiety Jan Pawe II kilkakrotnie dawat temu wyraz
w swoim nauczaniu. Swiadcza o tym nawigzania do tego gléwnego patrona
archidiecezji krakowskiej i miasta Krakowa najczesciej czynione z okazji
dorocznej uroczystosci liturgicznej badz tez w czasie spotkan z rodaka-
mi, $rodowiskiem akademickim czy momentach waznych dla Kosciota
i ojczyzny®®. W trudnych chwilach stanu wojennego wprowadzonego

1% K. Wojtyta, Sfowo na zakoriczenie uroczystosci ku czci $w. Jana Kantego w koscie-
le $w. Anny w Krakowie, 21 X 1973, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Akta
Kardynata Karola Wojtyty, E I11/10, s. 291-296.

' K. Wojtyla, Kazanie wygloszone w kosciele sw. Anny w Krakowie, 21 XII 1973,
Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Akta Kardynata Karola Wojtyty, E I11/10,
S. 441-445.

*° W. Gasidlo, Ku czci $wigtego Jana z Ket, dz. cyt., s. 7.
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w Polsce wolatl ze Stolicy Piotrowej w Rzymie: ,,Przy relikwiach $wiete-
go Jana z Ket w akademickim ko$ciele $w. Anny w Krakowie od pokolen
skupia sie zycie uniwersyteckie. Wiedza i madro$¢ szuka przymierza ze
$wietoécig”™®'. Jan Pawel II zachecal takze, aby pomimo trudnosci trwaé
na strazy tych wartosci, ktore reprezentowal sobg $w. Jan, troszczac si¢
o swoj intelektualny i duchowy postep dla dobra Ojczyzny i jej whasci-
wego rozwoju.

Jan Pawet IT, odwolujac si¢ do postaci §wigtego profesora, bardzo cze-
sto nawigzywal do roli uniwersytetéw na polskiej ziemi. Podkreslal, ze
srodowisko akademickie tworzy wyjatkowg wspolnote, ktéra musi opie-
rac si¢ na szacunku do prawdy, a takze na wolnosci w poszukiwaniu i jej
przekazywaniu. Takim stuga prawdy byl $w. Jan Kanty. To wlasnie on
niestrudzenie poszukiwal prawdy i dbal o jej przekaz, o wlasciwy rozwoj
$rodowiska akademickiego. Tym samym oddawal niezastapione niczym
przystugi kulturze narodowej i calej ojczyznie®’.

W przemoéwieniu wygloszonym do srodowisk akademickich z ra-
cji sze$¢setlecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego
7 czerwca 1997 roku Jan Pawel IT wymienit §wigtych zwigzanych z tym
uniwersytetem. Do przedstawicieli §wiata nauki z calej Polski moéwit
wtedy Jan Pawel II te pamietne stowa: ,Wiek XV bowiem to w historii
Krakowa wiek §wietych, i to $wietych zwigzanych $cisle z Uniwersytetem.
Wtedy na Uniwersytecie ksztalcil sig, a potem nauczal $w. Jan z Ket, kto-
rego szczatki doczesne znajduja sie w tej wlasnie akademickiej kolegia-
cie $w. Anny. A obok niego szereg innych, jak blogostawiony Stanistaw
Kazimierczyk, Szymon z Lipnicy, Ladystaw z Gielniowa czy tez cieszacy
sie opinig $wigtosci Michal Giedroy¢, Izaak Boner, Michal z Krakowa
i Mateusz z Krakowa. To tylko niektdrzy sposrod calej rzeszy tych, ktorzy
na drodze szukania prawdy doszli zarazem do szczytéw swietosci i two-
rzg duchowe piekno naszego Uniwersytetu”**. Warto podkresli¢, ze $w.

*! Jan Pawel I1, BgdZ z nami w kazdy czas! Modlitwa Jana Pawla II za Ojczyzng, Rzym
1983, 5. 63.

2 W. Gasidlo, Ku czci $wigtego Jana z Ket, dz. cyt., s. 8-9.

** Jan Pawet 11, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloriskiego, [w:] tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 985.
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Jan z Ket otwiera ten krag swietych pietnastowiecznych tworzacych tzw.
felix saeculum Cracoviaei jest w tym szeregu postacig dominujaca. Papiez
zachecal, aby przez jego przyczyne poleca¢ Panu Bogu sprawe rozwoju
uniwersytetow w naszej ojczyznie**. Swiat potrzebuje naukowej docie-
kliwo$ci, wnikliwosci w stawianiu pytan i uczciwosci w poszukiwaniu na
nie odpowiedzi. Swiat dzi$ potrzebuje w dziedzinie nauki ludzi na wzér
$w. Jana Kantego.

Kardynal Karol Wojtyta, a pdzniej papiez Jan Pawel II w swoim na-
uczaniu ukazal $wietego Jana z Ket jako posta¢ wybitng, a jednoczesnie
bliska drugiemu czlowiekowi. Podkreslal jego status profesora, zapat
w zdobywaniu i przekazywaniu wiedzy oraz wrazliwo$¢ na potrzeby $ro-
dowiska, w ktérym przyszto mu zy¢. Zdaniem Karola Wojtyly Jan Kanty
oddat wielkie zastugi sobie wspdlczesnym, ale wyswiadcza je réwniez
nam wspdlczesnie zyjacym, dajac przyklad swietego i pracowitego Zycia.

Przemysl KS. tUKASZ SZYDELKO

Abstrakt

Karol Wojtyla jako kaptan, biskup i papiez w swoim nauczaniu i przepowiadaniu
poswieca wiele uwagi $wietemu Janowi z Ket. Widzi w nim wzdr oddanego profesora,
naukowca, a jednocze$nie otwartego na potrzeby innych duszpasterza. Podkreslal takie
cechy jego charakteru jak pracowito$¢, solidnosé, wrazliwo$é, zapal w zdobywaniu wie-
dzy. To wszystko, zdaniem Karola Wojtyly, czynilo ze §wietego Jana Kantego postaé wy-
bitng i godng nasladowania.

Stowa kluczowe

Jan Kanty, Karol Wojtyta, Jan Pawel II, kazanie, $wi¢to$¢

2* Tamze, s. 989.
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Abstract

St. John Kanty in the teaching of Cardinal
Karol Wojtyla - Pope John Paul II

Karol Wojtyla, as a priest, bishop and Pope in his teaching and preaching is commit-
ted to St. John of Kety. He consideres him an exemplar of a dedicated professor, researcher
and at the same time a shepherd open to others. He emphasized the qualities of his char-
acter such as diligence, reliability, sensitivity, enthusiasm to acquire knowledge. All that,
according to Karol Wojtyla, made St. Jan Kanty an outstanding and exemplary person.

Keywords

John Kanty, Karol Wojtyta, Pope John Paul II, sermon, holiness
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KS. SZYMON FEDOROWICZ

Obrzed swigcen biskupich ks. Karola Wojtyly

Ks. dr Karol Wojtyta, przygotowujac sie do swoich swiecen bisku-
pich, postanowil wyposazy¢ licznych uczestnikéw tego liturgicznego
wydarzenia w material, ktéry mial im pomoc uchwycié sens i znaczenie
catego obrzedu oraz poszczegélnych jego elementéw. Poniewaz liturgia
wowczas postugiwata si¢ jezykiem lacinskim, a obrzed swiecen biskupich
odbywat sie nieczesto, dlatego ,Wujek” dostarczyl swoim przyjaciotom
tekst w jezyku polskim, ktory zredagowany zostal na jego prosbe przez
o. Franciszka Malaczynskiego, benedyktyna z Tynca, w oparciu o rytuat
$wiecen, a w ktdrym opisany zostal przewidziany przebieg calej ceremo-
nii z dodaniem krotkich komentarzy. Wymowny jest zwlaszcza szcze-
g6t o oltarzu $w. Stanistawa, przy ktérym odbywala si¢ czes¢ obrzeddow.
Pragnal zapewne w ten sposéb ulatwic¢ czynny udzial w uroczystosci tym,
ktorzy razem z nim przezywali ten doniosty dla niego i dla nich moment.

Niestety materiatu tego nie wydrukowano i dzisiaj nie da sie juz ustali¢
z calg pewnoscig, czy stalo si¢ tak decyzja panstwowych cenzordw, czy tez
postanowieniem wtadz koscielnych. W archiwum mojego ojca $p. Jacka
Fedorowicza znalaztem siedem pozétktych kartek papieru przebitkowego,
na ktérych pismem maszynowym utrwalone zostaly ponizsze stowa, za$
nieliczni $wiadkowie tamtego wydarzenia zapoznali mnie z zapamietany-
mi przez nich okoliczno$ciami powstania tego niezwyklego dokumentu'.

! Zachowuje oryginalng pisownie oraz graficzny uklad tekstu, ktéry w formie ma-

szynowej wyszed! spod rak redaktora.
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KONSEKRAC]JA BISKUPA
JEGO EKSCELENC]I
KS. DRA KAROLA WOJTYLY
Biskupa tytularnego Antygony
Biskupa Sufragana Krakowskiego
w
Bazylice Archikatedralnej na Wawelu
28. IX. 1958.

»Jeden jest posrednik miedzy Bogiem iludzmi, cztowiek Chrystus
Jezus, ktéry wydal samego siebie na okup za wszystkich” stajac si¢ wiecz-
nym kapfanem Nowego Przymierza. Dla prowadzenia az do konca §wiata
dzieta zbawienia Chrystus ustanowil sakrament kaptanstwa, przez ktory
daje wybranym udzial w Swoim Wiecznym Kaptanstwie. Moca wiadzy
otrzymanej w tym sakramencie kaplani zastepuja wobec wiernych osobe
Jezusa Chrystusa, a wobec Boga wystepuja w imieniu wiernych.

Sa 3 sakramentalne stopnie kaptanstwa katolickiego: diakonat, prezbi-
terat i biskupstwo. W konsekracji biskupiej charakter kaptanski upodab-
niajacy cztowieka do Chrystusa-Arcykaptana osiaga petng doskonatos¢.

Znakiem przekazania wladzy kaptanskiej jest wlozenie rak biskupa
i modlitwa. W czasie konsekracji biskupiej znak ten wykonuja trzej bisku-
pi: Biskup Konsekrator oraz dwaj Biskupi Wspoétkonsekratorzy. Ponadto
odbywa sie caly szereg obrzedéw obrazujacy otrzymana wladze i zada-
nia biskupa w Kosciele.

Poniewaz gtéwna czynnoscig kaplana jest skfadanie ofiary, konsekra-
cja biskupa odbywa sie zawsze w facznosci z Msza $w.

Obrzedy konsekracji biskupa dzielg sie na 3 czesci:

I. Obrzedy wstepne

I1. Udzielenie $wigcenia

I1I. Zakonczenie

I. OBRZEDY WSTEPNE KONSEKRAC]I

Do katedry uroczyscie wprowadza si¢ Biskupa Konsekratora, Biskupow
Wspotkonsekratorow oraz Elekta, tj. wybranego na godnos¢ biskupia.



Obrzed $wiecen biskupich ks. Karola Wojtyty 135

Konsekrator wklada szaty pontyfikalne w kolorze dnia, poczem zasia-
da przed gtéwnym oltarzem na faldistorium i oczekuje Elekta. Elekt
i Biskupi Wspotkonsekratorzy udaja si¢ do oltarza sw. Stanistawa. Tam
Wspotkonsekratorzy wktadaja kapy i mitry, a Elekt stule skrzyzowana
na piersiach i kape biala.

Tak ubranego Elekta Wspdtkonsekratorzy prowadza do gléwnego otta-
rza. Starszy ze Wspotkonsekratoréw zwraca si¢ do Konsekratora z prosba
o udzielenie konsekracji biskupiej Elektowi. Konsekrator poleca odczyta¢
pismo papieskie wynoszace Elekta do godnosci biskupiej.

Po odczytaniu pisma przez notariusza, Konsekrator egzaminuje Elekta
ze znajomosci prawd wiary, ktérej ma nauczaé, oraz cnét jakie biskup
winien praktykowa¢. Na pytanie Konsekratora Elekt odpowiada wedle
formy przepisanej w pontyfikale. Po skonczeniu egzaminu Elekt caluje
reke Konsekratora.

POCZATEK MSZY SW.

Konsekrator zstepuje ze stopni oltarza i rozpoczyna Mszg $w. po lewej
stronie Konsekratora odmawia modlitwy u stopni oltarza Elekt. Po ukon-
czeniu modlitw Konsekrator odmawia dalej Msze $w. az do graduatu przy
gléwnym oltarzu, natomiast Elekt poprzedzony przez Wspodtkonsekratorow
udaje sie do oftarza $w. Stanistawa. Tam zdejmuje kape i wklada szaty
pontyfikalne do Mszy $w., poczem stojac miedzy Wspotkonsekratorami
odprawia Msze $w. do graduatu wlacznie.

II. UDZIELENIE SWIECENIA

Po odmoéwieniu gradualu Konsekrator siada na faldistorium przed
oftarzem. Wspotkonsekratorzy przyprowadzaja don Elekta. Konsekrator
przypomina zadania biskupa méwigc:

obowigzkiem biskupa jest sadzi¢, ttumaczy¢, konsekrowac,

udziela¢ $wiecen, ofiarowad, chrzci¢ i bierzmowad.

Nastepnie wszyscy wstaja i Konsekrator wzywa do modlitwy za Elek-
ta. Elekt pada na twarz, wszyscy inni klekaja i odmawia si¢ Litani¢ do
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Wszystkich Sw. Po pro$bie o wieczny odpoczynek dla zmartych, Konsekrator
dodaje 3 wezwania na Elekta blogostawiac Go:

Abys tego Elekta poblogotstawic raczyl,
Ciebie prosimy wystuchaj nas Panie.

Abys tego Elekta poblogotstawic i uswiecic¢ raczyl,
Ciebie prosimy wystuchaj nas Panie.

Abys tego Elekta pobtogotstawic¢ i uswieci¢ i konsetkrowac raczyt,
Ciebie prosimy wystuchaj nas Panie.

Po skonczeniu Litanii Konsekrator wklada na barki Elekta otwar-
ta ksiega Ewangelii. Kleczacy za Elektem kapelan podtrzymuje ja az do

chwili, w ktorej ma by¢ wreczona Elektowi.

Znak sakramentalny.

A. Wktadanie rak

Konsekrator i Wspolkonsekratorzy wkladajg obie rece po kolei na
gltowe Elekta, moéwiac: ,Wezmij Ducha Swiqtego”.

B. Modlitwa (Prefacja)

Konsekrator i Wspotkonsekratorzy odmawiaja prefacje, ktora jest for-

ma sakramentalng konsekracji biskupiej. Najwazniejsze sg stowa:
Obdarz Twego kaptana pelnig najwyzszego urzedu, a ozdobiw-
szy go pieknoscig wszelkiej chwaly, u§wie¢ go rosa niebieskiego
namaszczenia.

Namaszczenie glowy
Wypowiedziawszy sakramentalne stowa Konsekrator przerywa pre-

facje i rozpoczyna hymn do Ducha Swietego ,Veni Creator”. W czasie
$piewania tego hymnu ceremoniarz obwiazuje glowe konsekrowanego
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Biskupa pldcienng przepaska, poczem Konsekrator namaszcza Mu ton-
sure Krzyzmem $w. wypowiadajac sfowa:
Niech blogostawienstwo niebieskie namasci i poswieci twoja glowe
na urzad arcykaptana w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen.

Namaszczenie glowy jest obrzedem pochodzacym ze Starego Testamentu.
Przez ten obrzed wyswiecano arcykaplana i przekazywano wtadze krolom.

Dopetnienie prefacji:
Konsekrator w dalszym ciggu odmawia prefacje upraszajac dla nowe-

go Biskupa potrzebne Mu faski.

Namaszczenie rak:
Chor $piewa antyfone z psalmem 32. W czasie $piewu Konsekrator

namaszcza Krzyzmem $wietym dionie Konsekrowanego, poczem mowi:
Bdg i Ojciec Pana Naszego Jezusa Chrystusa, ktory wynidst Cie do
godnosci biskupiej, niech Ci¢ namasdci Krzyzmem i olejem ducho-
wego namaszczenia i wzbogaci hojnoscig duchowego blogostawien-
stwa. Niech bedzie blogostawione to, co poblogostawisz i uswiecone
to, co poswiecisz, a wlozenie tej konsekrowanej reki lub palca niechaj
wszystkim dopomoze do zbawienia. Amen.

Wreczenie pastoratu.

Konsekrator poswieca pastoral, znak wladzy arcykaplanskiej i podaje
Konsekrowanemu ze stowami:

Wezmij laske, znak urzedu pasterskiego, abys w poprawianiu wystep-

kow faczyl tagodnosé z surowoscia, sadzil bez zapalczywosci, zache-

cajac do cnoty pociagal serca stuchaczy fagodnoscia, a zachowujac

spokdj ducha nie zaniedbal sprawiedliwosci i karania. Amen.

Wreczenie pierécienia.

Konsekrator wrecza Konsekrowanemu pierscien, znak wiernosci bi-
skupa wobec Kosciota, mowigc:

Wezmij pierscien, znak wiernosci, abys ozdobiony niewzruszong wia-

ra strzegl od skazenia Oblubienice Boza, to jest Kosciol swiety. Amen.
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Wreczenie Ewangelii.

Konsekrator zdejmuje z ramion Konsekrowanego ksiege Ewangelii
i razem z Wspolkonsekratorami podaje ja Konsekrowanemu, moéwiac:

Wezmij Ewangelie i idZ glosi¢ ja ludowi Tobie powierzonemu, mocen

jest bowiem Bég pomnozy¢ w Tobie taske Swoja, ktory zyje i kroluje

na wieki wiekéw. Amen.

W koncu Konsekrator i Wspotkonsekratorzy udzielaja nowemu bi-
skupowi pocatunku pokoju, méwigc: Pokdj Tobie!

EWANGELIA I CREDO

Wspotkonsekratorzy odprowadzajg Konsekrowanego do ottarza $w.
Stanistawa. Tam ociera si¢ miejsca namaszczone Krzyzmem $w., po-
czem Konsekrowany Biskup odprawia dalej Msze $w., az do Ofertorium.
Réwnoczesnie Konsekrator kontynuuje Msze $w. przy gléwnym oltarzu.

Msza $w. od Ofiarowania do Komunii

Odczytawszy Ofertorium Konsekrator siada przed oltarzem na faldi-
storium. Od oltarza $w. Stanistawa wyrusza pochdd z darami od nowo
konsekrowanego. Sklada On w ofierze 2 $wiece, 2 chleby i 2 barylki wina.
Gléwny dar stanowi materia ofiary Nowego Zakonu.

Od tej chwili Konsekrator i Konsekrowany odprawiaja Msze $w. przy
gtéwnym oftarzu. Wspolnie ofiaruja, przeistaczaja i spozywaja jedna ho-
stie i jeden kielich, co symbolizuje réwnos¢ godnosci arcykaptanskiej
Konsekratora i konsekrowanego, oraz wzajemng tgcznos¢ biskupow ka-
tolickich, ktérzy razem tworza Kosciol nauczajacy.

I11. ZAKONCZENIE KONSEKRAC]I

Wlozenie mitry.
Po udzieleniu blogostawienstwa mszalnego, Konsekrator poswieca mitre

tj. liturgiczne okrycie glowy nowego Biskupa i razem z Wspotkonsekratorami
wklada ja na gtowe Konsekrowanego, méwiac:
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Wkladamy Panie na glowe tego Biskupa i szermierza Twego szyszak mocy
i zwyciestwa. Niech z ozdobionym obliczem i glowa uzbrojong potega
obu Testamentéw bedzie postrachem dla nieprzyjaciot prawdy i niech
za taska Twoja bedzie poteznym ich pogromcg. Ty bowiem naznaczy-
te$ blyszczacymi rogami Twojej $wiatlosci i prawdy oblicze Mojzesza
jasniejace wskutek obcowania z Tobg i kazales wlozy¢ mitre na gtowe
Twego Arcykaptana Aarona. Przez Chrystusa pana naszego. Amen.

Wrtozenie rekawiczek.

Konsekrator po$wieca rekawiczki, ktérych biskup uzywa przy pon-
tyfikalnej Mszy $w. i razem z Wspotkonsekratorami naklada je na rece
Konsekrowanego, mowiac:

Oblecz Panie rece tego stugi Twojego czystoscia nowego czlowieka,

ktdry zstapil z nieba. Jak ulubieniec Twoj Jakub uprosit btogosta-

wienstwo ojcowskie podawszy ojcu ulubiong potrawe i napdj rekomy
owinietymi w skdrki koZlece, tak niech ten Biskup wyjedna blogosta-
wienstwo Twej taski przez zlozenie swoimi rekami ofiary zbawienia.

Przez pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry sam ofiarowal si¢ za nas

w postaci grzesznego czlowieka. Amen.

Intronizacja.
Konsekrator i pierwszy z Wspotkonsekratoréw sadowig Konsekrowanego

na faldistorium przed ottarzem. Konsekrator podaje Mu pastoral. W ca-
tym splendorze pontyfikalnych szat okazuje si¢ ludowi nowy Arcykaptan.
na dzigkczynienie za ten wielki dar Bozy Konsekrator intonuje hymn ,,Te
Deum”. W czasie hymnu nowy Biskup w otoczeniu Wspétkonsekratorow
przechodzi przez kosciot i blogostawi wiernych. Wréciwszy do ottarza
Konsekrowany siada na faldistorium, a obok niego staje Konsekrator
i Wspotkonsekratorzy.

Po ukonczeniu hymnu ,Te Deum” Konsekrator odmawia antyfone
i modlitwe za nowego Biskupa:

Moédlmy sie: Boze, Pasterzu i Rzadco wszystkich wiernych wejrzyj

taskawie na tego stuge Twojego, ktory z Twojej woli ma przewodzi¢

Twojemu Kosciolowi. Daj Mu, prosimy, stowem i przyktadem przy-

czynia¢ si¢ do dobra tych, nad ktérymi sprawuje rzady, aby razem
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z powierzong sobie owczarnig doszedt do zywota wiecznego. Przez
Chrystusa Pana naszego. Amen.

Pierwsze blogostawienistwo pontyfikalne nowego Biskupa

Nowy Biskup staje przed srodkiem ottarza i udziela obecnym uroczy-
stego blogostawienstwa, §piewajac:

Niech imie Panskie bedzie blogostawione.

O. Terazina wieki.

Wspomozenie w imieniu Pana.

O. Ktéry stworzyt niebo i ziemie.

Niech was blogostawi wszechmogacy Bég Ojciec Syn i Duch Swiety.

O. Amen.

Podziekowanie za udzielenie Konsekracji.

Konsekrator i Wspodtkonsekratorzy staja po stronie Ewangelii, a Kon-
sekrowany zbliza si¢ do nich trzykrotnie $piewajac: Ad multos annos tj.
Dtugich lat, poczem Biskupi wymieniajg pocatunek pokoju.

7ZAKONCZENIE MSZY SW.

Konsekrowany w otoczeniu Wspotkonsekratoréw wraca do oltarza
$w. Stanistawa odmawiajac po drodze ostatnig Ewangelie. Przy oltarzu
sklada szaty pontyfikalne i odprawia dziekczynienie. Konsekrator row-
noczes$nie konczy Msze $w. i sklada szaty przy gléwnym ottarzu, poczem
Biskupi opuszczajg katedre.

W zycie Ko$ciola wchodzi nowy nastepca Apostoiéw z podobnym do
nich zadaniem: By¢ $wiadkiem Jezusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego
i widzialnym zastepca wiekuistego Arcykaptana. Dzieci Kosciota win-
ny modlitwg swoja wyprasza¢ pomoc do spelnienia tego postannictwa.

Krakéw KS. SZYMON FEDOROWICZ
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Abstrakt

Artykut zawiera tekst zrodlowy polskiego thumaczenia obrzedu $wiecen biskupa przy-
gotowanego na $§wiecenia biskupie ks. Karola Wojtyly przez o. Franciszka Malaczynskiego
OSB. Tekst zostal odnaleziony w archiwum Jacka Fedorowicza i przygotowany do publi-

kacji przez jego syna ks. Szymona Fedorowicza.

Stowa kluczowe

Karol Woijtyta, biskup, $wiecenia, obrzed

Abstract

Rite of Ordination of Fr Karol Wojtyla

The article contains the source text of the Polish translation of the rite of ordina-
tion of a bishop prepared for the episcopal ordination of Fr. Karol Wojtyta by Franciszek
Mataczynski OSB. The text was found in the archives of Jacek Fedorowicz and prepared
for publication by his son Szymon Fedorowicz.

Keywords

Karol Woijtyta, bishop, ordination, rite
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SELAWOMIR ZATWARDNICKI

Granice metody historyczno-krytycznej
w ujeciu Josepha Ratzingera (Benedykta XVI)

Wedtug éwczesnego prefekta Papieskiej Komisji Biblijnej z czaséw
powstania waznego dokumentu Interpretacja Biblii w Kosciele ,,w histo-
rii egzegezy powstanie metody historyczno-krytycznej otworzyto nowa
epoke. Razem z nig powstaly nowe mozliwosci zrozumienia biblijnych
tresci w ich pierwotnym stanie. Jak kazda ludzka rzecz, réwniez ta me-
toda razem ze swymi pozytywnymi mozliwosciami przynosi pewne za-
grozenia [...]. Tak wigec powstanie metody historyczno-krytycznej jed-
noczesnie wywolalo walke o jej zasieg i ksztalt, i wcale si¢ ona jeszcze
nie zakonczyta™.

Powyzsze stowa moga stanowi¢ streszczenie oceny wystawionej przez
Josepha Ratzingera metodzie historyczno-krytycznej. Z jednej strony jest
ona oczywistym i mogacym przynosi¢ pozytywne owoce narzedziem eg-
zegetycznego warsztatu, z drugiej jednak strony sama metoda ma swoje
ograniczenia, o ktérych trzeba pamieta¢. W niniejszym artykule bede
chcial wlasnie przedstawi¢ owe granice metody historyczno-krytycz-
nej. Wnioski, ktore zostang zarysowane, moglyby sugerowac, ze ogélna
ocena metody historyczno-krytycznej powinna by¢ raczej negatywna.
Jednak Ratzinger nigdy nie posunat si¢ do takiego stwierdzenia, owszem

'7. Ratzinger, Wprowadzenie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, [w:] Papieska
Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
z komentarzem biblistow polskich, przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 21
(Rozprawy i Studia Biblijne, 4).
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pomimo wszystko wielokrotnie podkreslal zaréwno koniecznos¢, jak
i pozytywne efekty stosowania metody. Nalezy o tym pamigta¢ w czasie
lektury niniejszego tekstu.

Artykut stanowi rozwinigcie zagadnienia granic metody historyczno-
-krytycznej, ktére papiez wymienil i lapidarnie scharakteryzowal w swo-
jej ksiazce Jezus z Nazaretu. W dziele tym Benedykt XVI, potwierdziw-
szy nieodzowno$¢ stosowania metody historyczno-krytycznej, od razu
podkreslit dwie rzeczy: po pierwsze metoda ta, jesli uwzglednic fakt na-
tchnienia Pisma przez Boga, silg rzeczy nie wyczerpuje zadania inter-
pretacji — bada jedynie jeden z wymiarow tekstu biblijnego; po drugie
nalezy uzna¢ granice samej metody badajacej ten ludzki wymiar Pisma®.
W kolejnych punktach zaprezentuje kolejne granice, w kolejnosci i w zgo-
dzie z tym, co przedstawil Ojciec Swiety we wstepach do swojej ksigzki:

(1) Egzegeta postugujacy sie metoda historyczno-krytyczng stara
sie zrozumie¢, co autor natchniony — w dwczesnym czasie i Srodowisku
— chcial rzeczywiscie powiedzie¢. Metoda ta bada wigc ,, historyczny kon-
tekst wydarzenia, w ktorym powstaly teksty”, ale ,,chcac dochowac wier-
nosci sobie samej, metoda historyczna musi nie tylko analizowa¢ stowo
jako powiedziane w przeszlo$ci, ale w przesztosci je takze pozostawic™,
co zreszta nie umniejsza roli metody historyczno-krytycznej. W przeciw-
nym razie - to znaczy, gdyby chciala zaktualizowa¢ stowo, ,,udzisiejszy¢”
je — przekroczylaby swojg miare.

(2) O kolejnym ograniczeniu metody decyduje fakt, ze musi trakto-
wac sfowa odnoszace si¢ do opisywanych w Biblii wydarzen jako jedynie
ludzkie: ,moze przeczuwac istnienie «warto$ci dodanej» zawartej w sto-
wie, dostuchiwac si¢ w ludzkim stowie, mozna powiedzie¢, jakiegos wyz-
szego wymiaru, i tym sposobem zapoczatkowa¢ samotranscendowanie
sie metody, niemniej jej wtasciwym przedmiotem pozostaje ludzkie sto-
wo, jako ludzkie™.

? Por. ]. Ratzinger - Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, przekl. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 8-9.
3 Tamze, s. 9.

4 Tamze.
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(3) Nastepnie jedno$¢ ,wszystkich pism jako «Biblii» nie jest dla niej
bezposrednia dang historyczng”®. Metoda ta rozpatruje ksiegi w ich histo-
rycznym momencie powstania, a nawet idzie dalej: dzieli je na poszczegolne
zrodta. Oczywiscie metode historyczno-krytyczna beda tez interesowaly
dalsze procesy rozwojowe (ksztaltowanie sie tradycji), dzieki czemu be-
dzie mogta ona zaobserwowac rysujaca sie jedno$¢ Pisma w mozliwym
do uchwycenia procesie rozwojowym, jednak przede wszystkim skupi
sie na pochodzeniu poszczegélnych tekstéw nie interesujac si¢ — bo nie
moze to interesowaé metody historycznej — jednoscia catosci w jej osta-
tecznym, dzisiejszym ksztalcie®.

(4) Wiaze sie z tym kolejne ograniczenie metody historyczno-krytycz-
nej, przynajmniej jesli chodzi o jej uzytecznos¢ dla Kosciota: ,,Granice
wszelkich wysitkéw zmierzajacych do poznania przesztoéci nalezy widziec
w tym, ze nie mozna tu przekroczy¢ obszaru hipotezy, bo przeciez nie
mozemy przenie$¢ przeszlosci na terazniejszo$¢””. Potwierdzeniem tej hi-
potetycznosci sa dzieje nowozytnej egzegezy z jej kolejnymi i sprzecznymi
miedzy sobg wnioskami, i to siegajacymi podstaw wiary chrzescijanskiej,
a nawet tozsamosci samego Jezusa Chrystusa. Dokonano bowiem podzia-
tu na ,historycznego Jezusa” i ,,Chrystusa wiary”, przez co przenikneta
réwniez do $wiadomosci chrzescijan sugestia, jakoby wiara w Jego bo-
skos¢ uksztattowala sie pozniej i w oderwaniu od faktéw historycznych.
Sytuacja ta — diagnozuje pierwszy papiez, ktory napisal ksigzke o Jezusie®
- jest dramatyczna dla wiary, poniewaz niepewny sie staje wlasciwy punkt
jej odniesienia: zachodzi obawa, ze wewnetrzna przyjazn z Jezusem, do
ktorej przeciez wszystko sie sprowadza, trafia w proznie”™®, skoro Ten glo-
szony przez Ewangelie i Ko$ciél mialby by¢ kim$ innym od historycznej
postaci czlowieka z Nazaretu. ,,Jezus historyczny”, jakiego obraz maluje

® Tamze.

¢ Por. tamze, s. 9-10.

7 Tamze, s. 10.

® Jezeli nie myli sie autor ksigzki, z ktorej zaczerpnatem te mysl - por. P. Seewald, Jezus
Chrystus. Biografia, thum. J. Jurczynski, Krakow 2011, s. 66: ,,Czy to nie dziwne, ze zaden
z wielu jego poprzednikéw az do Szymona Piotra nie stworzyt wlasnego dziela o Jezusie?”

. Ratzinger - Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., cz. 1, s. 6.



146 Stawomir Zatwardnicki

egzegeza krytyczna, ,,jest w swej tresci nazbyt ubogi, zeby mogl wywie-
ra¢ znaczacy wplyw na historie; jest za bardzo zamkniety w przesztosci,
zeby mozliwe bylo nawigzywanie z Nim relacji osobowych™*°.

1. Egzegeza poszukujaca tylko
historycznego znaczenia

Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele
generalnie przychylnym nowym metodom, w tym réwniez historyczno-
-krytycznej, zauwaza jednak pewne limitacje tej metody, ktdra ,,ogranicza
sie do badania sensu tekstu biblijnego w okoliczno$ciach historycznych
jego tworzenia, a nie interesuje si¢ innymi mozliwymi znaczeniami, ktd-
re ujawnily si¢ w pozniejszych epokach objawienia biblijnego i historii
Kosciota™!!. Metoda historyczno-krytyczna usituje pomija¢ mozliwe sen-
sy tekstu poza tym jednym, do ktérego moze dotrze¢. W przeciwienstwie
do egzegezy zaréwno starozytnej akcentujacej wieloznacznos¢ tekstu,
jak i sredniowiecznej wyr6zniajacej obok sensu dostownego trzy rodza-
je sensow duchowych'?, egzegeza historyczno-krytyczna - jak zauwaza-
ja autorzy dokumentu - ,,zastosowata mniej lub bardziej otwarcie teze

1%7. Ratzinger - Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, przekt. W. Szymona, Kielce 2011, s. 8; por. J. Ratzinger, Jezus Chrystus
dzisiaj, [w:] J. Ratzinger, J. Krolikowski, Z Chrystusem w historii. Rozwazania chrystolo-
giczne, ttum. J. Krolikowski, Krakow 1999, s. 8 (Na Drogach Wiary, 3): ,,Poszukiwanie
Jezusa historycznego zamyka bezpoérednio Jezusa Chrystusa we wczoraj; pozbawia Go
Jego dzisiaj i Jego na wieki. [...] Kto chce widzie¢ Jezusa jedynie wczoraj, nie znajduje
Go, a kto chcialby Go mie¢ tylko dzisiaj w ten sam sposob, nie spotka Go. Do Niego na-
lezy od poczatku to, ze On byl, jest i bedzie”

! Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, dz. cyt., 1, A, 4.

'? Por. klasyczny dwuwiersz przedstawiajacy relacje miedzy réznymi sensami Pisma:
»Littera gesta docet, quid credas allegoria, Moralis quid agas, quo tendas anagogia. Sens

dostowny przekazuje wydarzenia, alegoria prowadzi do wiary, Sens moralny mowi, co
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o jedynosci sensu, zgodnie z ktdrg tekst nie moze mie¢ jednocze$nie wielu
znaczen. Caly wysitek egzegezy historyczno-krytycznej jest ukierunko-
wany na dokfadne okreslenie znaczenia tego lub innego tekstu biblijnego
w okoliczno$ciach, w ktorych zostal on napisany. Jednakze teza ta ktoci
sie dzisiaj z wynikami jezykoznawstwa i hermeneutyki filozoficznej, ktd-
re stwierdzajg wieloznaczeniowo$¢ pisanych tekstow”*>.

Warto réwniez zauwazy¢, Ze samo poszukiwanie jednoznacznosci
tekstu stanowi pewnego rodzaju echo reformacji i tzw. zasady skryp-
turystycznej, ktéra bazowala na przekonaniu Lutra o jednoznacznosci
Pisma, co z kolei czynilo zbyteczng koscielng czy urzedows instancje
wyjasniajaca. ,Ale struktura stowa i konkretne doswiadczenia wykta-
du Pisma zmusily do porzucenia tego podstawowego postulatu jedno-
znacznosci. Nie pozwala go przyja¢ obiektywna struktura stowa, ktore
ma wlasciwy sobie dynamizm zmuszajacy do wychodzenia poza sama
litere. Co wiecej, najglebszy sens stowa mozna dojrze¢ dopiero dzieki
wyjsciu poza to, co napisane”*. W takim razie czytelnik pozostawiony
sam na sam z ksieggami natchnionymi nie uzyskuje tej jednoznacznosci,
ktorej oczekiwata reformacja i ktorej wymagac trzeba by to Pismo stano-
wilo jedyng czy gléwnga przestanke dla wierzacych. Bez podmiotu, ktéry
zrodzit Pismo i w ktérym ono zyje, czyli bez Kosciota, Pismo nie moze
by¢ ,,z nami jednoczesne; wbrew swej istocie nie mogtoby juz wtedy wig-
za¢ synchronii i diachronii, historii i terazniejszo$ci, lecz nieodwotalnie
odeszloby w przeszlos¢; statoby sie literaturg, ktorg si¢ objasnia, tak jak
mozna objasnia¢ wlasnie literature. Tym samym i teologia rozpadtaby sie
na historie literatury i historie minionych epok z jednej strony, oraz na

nalezy czyni¢, anagogia — dokad dazy¢” (cyt. za: Benedykt XVI, adhort. apost. Verbum
Domini, 37; por. Katechizm Kosciota katolickiego, 118).

'* Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, dz. cyt., I1, B.

'* J. Ratzinger, Czym wlasciwie jest teologia? Podzigkowanie za promocje do stopnia
honoris causa na Wydziale Teologii Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie, [w:] ]. Ratzinger,
Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, red. S. O. Horn, V. Pfniir, przekl. W. Szymona,
Krakoéow 2005, s. 29.
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filozofie religii i religioznawstwo z drugiej”**. Egzegeza historyczno-kry-
tyczna nie ma mocy przeniesienia Biblii w dzisiejszo$¢, owszem oddala
ja od wspolczesnego czytelnika: ,,z natury swej nie méwi ona o chwili
obecnej, nie méwi o mnie, lecz o dniu wczorajszym, o innych. Dlatego,
gdy jest sobie wierna, nie moze nigdy ukaza¢ Chrystusa dzisiejszego, ju-
trzejszego i Chrystusa w wiecznosci, lecz tylko Chrystusa z wczoraj™*°.

W adhortacji o stowie Bozym w Zyciu i misji Ko$ciola papiez wymie-
nia niepokojace skutki rozdzialu pomigdzy dwoma poziomami badania
Biblii (naukowym i teologicznym)'’, przy czym po$rednio wskazuje przez
to ograniczenia metody historyczno-krytycznej, z ktdrej stosowania kon-
sekwencje te wynikaja zawsze, gdy nie wspotdziata ona z teologicznymi
zasadami interpretacji: ,,Przede wszystkim, jesli badania egzegetyczne
sprowadzajg si¢ tylko do pierwszego poziomu, wowczas Pismo staje si¢
jedynie tekstem z przeszlo$ci: Mozna z niego czerpa¢ wnioski moralne,
mozna uczy¢ sie historii, ale Ksiega jako taka méwi tylko o przesztosci,
egzegeza przestaje by¢ naprawde teologiczna, a staje si¢ czystg historio-
grafig, historig literatury”*®.

Oczywiscie egzegeta musi wyjasnia¢ sens Pisma Swietego zgodnie
z wymogami metod naukowych oraz uwzgledniajac elementy histo-
ryczne, jednak to ,,nie wystarcza, aby byl on teologiem. Gdyby chodzilo

15 Tamze, s. 30.

'¢ J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijanistwo a religie swiata, tt.
R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 108.

17 Papiez zwracal uwage na te negatywne konsekwencje réwniez w czasie trwania
obrad synodalnych - por. Benedykt XVI, Wystgpienie podczas XIV kongregacji gene-
ralnej Synodu Biskupéw: ,,Egzegeza nie tylko historyczna, ale i teologiczna” (14 X 2008),
,LOsservatore Romano” 2008 nr 12, s. 34-35.

18 Benedykt XVI, adhort. apost. Verbum Domini, 35; por. R. Guardini, Pismo Swigte
i nauka wiary. Poznanie duchowe, ktdre otrzymuje si¢ w darze, th. K. Czuba, Kielce 2002,
s. 55: ,,Naukowe pojmowanie Pisma Swietego taczy si¢ w duzej mierze z historycznym
jego rozumieniem. Uzyskujemy w ten sposob efekt, ktory — pomijajac calkowicie nie-
bezpieczenstwo relatywizmu historycznego - jest wyjatkowo zatosny. Ryzykujemy, iz
umknie nam to, co $ciéle teologiczne: $wiete, duchowe, to znaczy: czytanie, otwieranie

i wydobywanie stowa Bozego, ktdre jest absolutne i wieczne”.
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tylko o to, wowczas teologia, a zwlaszcza interpretacja Biblii, bytaby
czym$ podobnym do egiptologii czy asyriologii lub jakiejkolwiek innej
specjalizacji’*®. Temat ten podjal papiez rowniez w przemdéwieniu do
uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Komisji Biblijnej, kto-
rych przyjal na specjalnej audiencji. Benedykt XVI odnidst si¢ do sobo-
rowej konstytucji Dei verbum i przypomnial o Bosko-ludzkiej synergii
Pisma Swietego, z ktérej wynika, ze naukowe badania s rzecza wazna,
ale niewystarczajaca. Jesli egzegeza zostataby ograniczona ,,do popraw-
nej interpretacji historycznoliterackiej, bedacej pierwszym wymiarem
wszelkiej egzegezy, [...] $wigte teksty pozostalyby martwym tekstem do-
tyczacym wylgcznie przesztosci”®.

2. Metoda ukazujgca jedynie ludzki wymiar Biblii

Do zagrozen zwigzanych z metoda historyczno-krytyczng zaliczyt
Ratzinger poszukiwanie tego, co pierwotne, ktore to poszukiwanie, jak-
kolwiek stuszne, bo pozwala trzymac si¢ prawdy historyczneji w ten spo-
sob utrzymuje w ryzach ludzkie wyobrazenia podatne na subiektywizm,
moze jednak sprawi¢, ze stowo Boze zostanie odniesione do przesztosci
i nie bedzie stuchane w terazniejszosci; to z kolei doprowadzi do tego, ze
metoda ukaze tylko ludzki wymiar stowa, a nie uchwyci zamystu wtasci-
wego autora, czyli Boga®'.

' Benedykt XVI, Mysli o Stowie Bozym, przekt. M. Wilk, Krakéw 2008, s. 94-95.

** Benedykt XV1, Przemdwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej
Komisji Biblijnej: ,Tradycja i Pismo Swigte przenikajg si¢ nawzajem” (23 IV 2009),
,LOsservatore Romano” 2009 nr 6, s. 33-35.

*! Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, dz. cyt.,
s. 21. Z kolei preferowane przez metode historyczno-krytyczng sprowadzanie wszyst-
kiego do pierwszego autora jest nieuprawnione, skoro sama metoda wykazata, ze Biblia
jest literackim tworem powstajacym nie w jednym historycznym momencie, ale w cza-
sie: ,Poniewaz sam tekst ma charakter procesu, dlatego réwniez jego literacka forma nie

dopuszcza zamkniecia go w pewnej historycznej chwili, przez co zostalby on niejako
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Roéwniez w Interpretaciji Biblii w Kosciele, w czg$ci, ktora poswiecona
jest dowarto$ciowaniu metody kanonicznej, dadza sie wyczytac ograni-
czenia metody historyczno-krytycznej: ma ona trudnosci we wniosko-
waniu na poziomie teologicznym (az chcialoby sie zapyta¢, czy sama
w sobie w ogodle dostarcza takiej mozliwosci) oraz przeakcentowuje to,
co oryginalne i pierwotne, a w domygle jedynie autentyczne®?. To ostat-
nie lapidarne stwierdzenie kryje bardzo wazne tresci, ktérym warto sie
przyjrze¢ w oparciu o wystapienie kardynata Ratzingera w Center on
Religion and Society, w czasie ktorego poswiecit tej kwestii wiele uwagi.

Metoda historyczno-krytyczna postuluje radykalizm w poszukiwaniu
tego, co ma by¢ historycznie pierwotne i mozliwe do wyjasnienia wedtug
nowozytnej racjonalnosci odrzucajacej wszelki nadprzyrodzony czynnik
dzialajacy w historii: ,,nie moze si¢ nigdzie zatrzymac w sondowaniu ludz-
kiego wymiaru historii $wigtej. Musi prébowa¢ usuniecia nie-racjonalnych
pozostatosci i wszystko wyjasni¢”*>. W tym miejscu Ratzinger dochodzi
do pewnej charakterystycznej cechy metody, ktdra nie moze nie zanie-
pokoi¢ ludzi wierzacych w dzialanie Boga opisane w Biblii: ,Wiara nie
stanowi czesci sktadowej metody, a Bog nie jest autorem procesu histo-
rycznego, ktérym ona sie zajmuje. Poniewaz jednak w biblijnym obrazie
historii wszystko przenika dzialanie Boga, trzeba koniecznie przystapi¢
do zbadania skomplikowanej anatomii stéw Biblii: trzeba sprobowac tak
rozplatac nitki, zeby w koncu pozostaly w rekach ,wlasciwe watki histo-
ryczne’, czyli czysto ludzkie elementy wydarzen, a jednoczesnie, trzeba
wyjasni¢, jak to sie stalo, ze znalazla sie w nich idea Boga. Zamiast opisa-
nej historii trzeba skonstruowac inng, ,,prawdziwg’; za istniejacymi zréd-
tami - ksiegami biblijnymi - trzeba znalez¢ starsze zrédta, ktore stang
sie wtedy kryterium interpretacyjnym. [...] W koncu nie wiadomo juz,

zamkniety w przesziosci” (J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, przel. J. Merecki,
Krakéw 2004, s. 59).

*? Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, dz. cyt., 1, C, 1.

** J. Ratzinger, Kontrowersje wokél interpretacji Pisma, [w:] J. Ratzinger - Benedykt
XVI, Stowo Boga. Pismo, Tradycja, Urzgd, przekt. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 90.
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co méwi tekst, wiadomo tylko, co powinien powiedzie¢ i na jakie czesci
sktadowe mozna go roztozy¢”**.

Tak rozumiana metoda wyklucza czynnik Boski z historii §wigtej i na
tej bazie musi sila rzeczy konstruowac histori¢ alternatywna, oderwana
od przekonania autoréw biblijnych, ktére wyrazili na kartach Biblii. W tej
nowej historii nie ma juz miejsca na dzialanie Boga. Mozna zresztg ten
zarzut rozszerzy¢ i poddaé w watpliwos¢ mozliwos¢ metody historyczno-
-krytycznej dotarcia do misterium, z jakim mamy do czynienia w rela-
cjach Bosko-ludzkich, nawet jesli postugujacy si¢ metoda nie wykluczat
dzialania Boga w ludzkiej historii. ,,Historyczno-krytyczna interpretacja
Pisma Swietego z pewnoscig otworzyta wielkie mozliwosci zrozumieniu
tekstu biblijnego, nie przydaje si¢ natomiast - moéwit Ratzinger wloskie-
mu dziennikarzowi - do poznania zawartych w nim ponadczasowych
tajemnic. Jezeli si¢ o tym zapomni — metoda ta staje si¢ nie tylko nielo-

giczna, ale wlasnie dlatego nienaukowa”*".

** Tamze, s. 90-91. Ratzinger po ostatnim zdaniu znajdujgcym sie w przypisie odsy-
fa do innych opracowan, m.in. proponujac ksiazke znanego apologety chrzescijanskie-
go, pisarza i teologa: ,W $wiezy i bezposredni sposéb, takze jednak z duza kompetencja
literacka, sytuacje t¢ odmalowuje C.S. Lewis”. Nastepnie Ratzinger podaje dane biblio-
graficzne ksigzki Lewisa. Ksigzka ta znana jest rowniez polskiemu czytelnikowi - por.
C. S. Lewis, Ziarna paproci i stonie, przel. Z. Sroczyniska, Warszawa 1986. Pozycja ta za-
wierajgca odczyt autora wygloszony na seminarium teologicznym w Cambridge w 1959
roku rzeczywiscie godna jest uwagi, bo pokazuje zdroworozsadkowe podejscie do me-
tody historyczno-krytycznej oraz wskazuje na hipotetycznos¢ jej wynikow, przy czym
stwierdzenia opiera prelegent na swoich literackich kompetencjach i dos§wiadczeniach.

*3 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, przekt. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakow-Warszawa 1986, s. 63; por. J. Ratzinger,
Tajemnica Jezusa Chrystusa, tl. J. Ploska, Kielce 2005, s. 63: ,W tym stopniu, w jakim
w czasach nowozytnych zanikla pod wplywem historycznie zawezonego myslenia umie-

jetno$¢ przechodzenia od stéw do misterium, wyczerpala sie réwniez sila tego zrodta”
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3. Brak ciaglosci jako jedna
z gtéwnych zasad metody

W 1978 roku w ,,Internationale Katholische Zeitschrift Communio”
ukazal sie tekst kardynata dotyczacy zmiennosci i niezmiennosci w Kosciele,
w ktorym zastanawial sie on nad znaczeniem Ojcéw Kosciota (i ,,0jcow
Kosciota”) w strukturze wiary. W czesci dotyczacej powiazania interpre-
tacji Pisma i teologii ojcow omawia rowniez relacje, jaka zachodzi miedzy
metoda historyczno-krytyczna a interpretacja w $wietle Tradycjii w wie-
rze Kosciota: ,w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym II Soboru
Watykanskiego, aprobata dla metody historyczno-krytycznej znajduje sie
obok zgody na interpretacje w $wietle Tradycji i wiary Kosciota, jednak
w tej podwojnej aprobacie jest ukryty antagonizm dwu podstawowych
koncepcji, ktore zarowno w swych zrdédlach, jak i w celowosci wzajem-
nie sie sobie przeciwstawiajg”*°. Jesli Kosciét ktadzie nacisk na jedno$¢
Pisma, to metody historyczno-krytycznej ta jedno$¢ nie interesuje, nie
szuka ona jednego Pneuma dzialajacego w calej Biblii, ale koncentruje
si¢ na udziale ludzkiego autora w powstaniu Pisma®’. Metoda historycz-
no-krytyczna nie jest tez w stanie uzna¢ chrystologicznego klucza, kto-
ry umozliwia zauwazenie jednosci Biblii; dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,dla
wspolczesnej swiadomosci historycznej wydaje sie rzecza bardziej niz

*% J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej,
przel. W. Szymona, Poznan 2009, s. 180-181.

7 Naukowa egzegeza nie jest tez w stanie wychwyci¢ jednosci catosci Biblii, ktéra
cho¢ musi sie przejawié w jaki$ sposob w literackiej warstwie Biblii, to przeciez jej istota
lezy na innym poziomie, do ktérego tego typu egzegeza nie si¢ga” (J. Ratzinger, Prawda
w teologii, th. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 74). M. Ouellet, ,Relatio ante disceptatio-
nem” podczas I kongregacji: , Trzeba zaradzi¢ nieznajomosci Pisma Swigtego” (6 X 2008),
»LOsservatore Romano” 2008 nr 12, s. 16: ,Egzegeza historyczno-krytyczna uczynita
nas bardziej $wiadomymi wplywu ludzkiego posrednictwa, do ktérego dochodzito przy
opracowywaniu $wietych tekstow, nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze Duch Swiety kiero-
wal calymi dziejami zbawienia, inspirowal ich ustng i pisemng interpretacje i doprowa-

dzit je na wyzyny w Chrystusie i Kosciele”.
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nieprawdopodobna, zeby pisarze wiekéw przedchrzescijanskich, ktorzy
wypowiedzieli sie¢ w starotestamentalnych ksiegach, chcieli odnosi¢ sie
perspektywicznie do Chrystusa i wiary Nowego Testamentu”*®; metoda
historyczno-krytyczna odrzuca wiec ten chrystologiczny klucz jako na-
rzucony mocg koscielnego autorytetu, a nie wynikajacy wprost z Pisma.
~Wydaje sie - kontynuuje Ratzinger opis antagonizmu metod - ze jest
tu zakazana wszelka forma «tak — ale» i mozliwe jest tylko twarde «albo
— albo». I to z obydwu stron, bo takze dla historyka prawda jest na od-
wrot, ze egzegeza moze by¢ tylko albo historyczna, albo dogmatyczna,
nigdy jednak jednym i drugim naraz”?**. Czy to znaczy, ze s3 to metody,
ktorych nie da si¢ pogodzi¢? W kazdym razie, jesli ,,istnieje co$ takiego
jak glebsza jednoé¢ albo przynajmniej komplementarnos¢ obydwu tych
drég, moze sie to niewatpliwie ukazac tylko za posrednictwem tej wlas-
nie antytezy”*°, ktorej nie nalezy w takim razie przeoczy¢.

Réwniez w czasie prelekcji wygloszonej w Nowym Jorku kardynat
Ratzinger zwrdcil uwage na to, ze kanon metodologiczny podany przez
Vaticanum Secundum ,jest sprzeczny z zasadnicza orientacja wspotczes-
nej egzegezy; stanowi on dokladnie to, co chce ona usung¢. Z jej punk-
tu widzenia interpretacja jest albo krytyczna, albo odwoluje si¢ do au-
torytetu; nie moze taczy¢ jednego i drugiego™'. Razem z odrzuceniem
Tradycji jako ,przednaukowej” egzegeza historyczno-krytyczna traci
réwniez z pola widzenia jedno$¢ Biblii wynikajacg z jednego zamystu
Bozego realizowanego w historii i mozliwego do uchwycenia w Kosciele,
tak ze odtad ,jako zasada obowigzuje nie jednos¢, lecz brak ciagltosci™?.

W Kolegium Bernardynéw potozyt papiez nacisk na konieczno$c za-
korzenienia egzegety poszukujacego stowa Bozego w srodowisku wie-

rzacych: ,,Stowem, ktére otwiera droge poszukiwania Boga i samo jest

*% J. Ratzinger, Przedmowa, [w:] Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego
Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej, th. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 9.

* ). Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej,
dz. cyt., s. 182.

** Tamze.

*' . Ratzinger, Kontrowersje wokét interpretacji Pisma, dz. cyt., s. 94-95.

32 Tamze, s. 95.
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owa droga, jest Stowo rodzace wspdlnote [...]. Stowo nie wiedzie dro-
ga mistyki indywidualnej, ale wprowadza nas do wspolnoty wszystkich,
ktérzy pielgrzymuja w wierze™**. Trzeba dobrze zrozumie¢ punkt wyj-
$cia myslenia Benedykta XVI, dla ktérego stowo Boze dociera do ludzi
za posrednictwem Pisma, ale je oczywiscie przekracza: ,,Stowo Boze nie
jest bowiem nigdy po prostu obecne w samej literackiej warstwie tekstu.
Aby do niego dotrze¢, potrzebne jest wzniesienie sie wyzej i proces zro-
zumienia kierowany przez wewnetrzng dynamike calego zbioru tekstow,
a zatem musi to by¢ proces zywy”*. Jesli spojrzenie na Pismo zostanie
zredukowane do historycznego czy literackiego punktu widzenia, Biblia
okaze si¢ zbiorem ksiag nietworzacych jednorodnej calosci, réwniez jej
boski charakter nie zostanie zauwazony®®.

4. Hipotetycznos¢ wynikdw badan
jako skutek stosowania metody

Kardynal Ratzinger ujal w gorzkich stowach histori¢ metody, ktéra na
gruncie o§wieceniowego dazenia do wolnosci odrzucita wszelka dogma-
tycznosé¢ koscielng w poszukiwaniu naukowego obiektywizmu, po ktérym
spodziewata sie dotrze¢ do poczatkéw niezmaconych przez pdzniejsze
koscielne interpretacje. ,,Rzeczywiscie, pojawilo si¢ znowu to, o czym od
dawna juz zapomniano: za homofonig tradycyjnej interpretacji stala si¢
na nowo slyszalna polifonia historii”*® ze wszystkimi tego konsekwen-

cjami: hipotetyczno$ciag wynikéw badan oraz u$mierceniem historii,

** Benedykt XV1, Spotkanie z przedstawicielami swiata kultury w Kolegium Bernardyndéw:
»Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga” (12 1X 2008), ,,LOsservatore
Romano” 2008 nr 10-11, s. 13.

3 Tamze, s. 15.

3% Por. tamze, s. 14.

%% ]. Ratzinger, Kontrowersje woké! interpretacji Pisma, dz. cyt., s. 90. Przy czym zni-
ka z pola widzenia pelna napiecia, ale jednak spojna wizja historii. Por. J. Ratzinger,

Prawda w teologii, dz. cyt., s. 111: ,Na miejsce wewnetrznego pluralizmu symfonii wiary
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ktéra nie przemawia juz jako zywa. Poczatkowo faktycznie wydawac si¢
moglo, ze razem z odkryciem ludzkiego czynnika $wietej historii blizej
jest réowniez do odkrycia dzialania Boga, stopniowo jednak powstawa-
ly oddalajace sie od siebie hipotezy, ktore zamykaly lekture Biblii przed
niewtajemniczonymi, zresztg sami wtajemniczeni, jak sugeruje nie bez
ironii Ratzinger, nie tyle czytaja Biblie, co rozkladajg ja na elementy®”.
Do negatywnych konsekwencji zwigzanych z oddzieleniem metody
historyczno-krytycznej od zasad teologicznych naleza: rozdzial miedzy
egzegeza a dogmatem, ktory nieoparty na Biblii nie przynosi owocow;
Biblia oderwana od dogmatu nalezy juz tylko do przesztosci; silg rzeczy,
jesli odrzucito si¢ pomost Ko$ciola, mnozg si¢ subiektywne i nie dajace
pewnosci proby uaktualnienia stowa Biblii przychodzacego z przeszlo-
$ci, skutkiem czego wiara staje si¢ tez bardziej jaka$ prywatna filozofia
zycia niz oparciem si¢ na pewnym fundamencie®®. Dlatego ,jesli her-
meneutyka chce by¢ przekonujaca — wyciaga wnioski Ratzinger - trzeba
najpierw znalez¢ wewnetrzng harmonie analizy historycznej z synteza
hermeneutyczng™®®, bowiem sama metoda nie jest w stanie ani ozywi¢
stowa z przeszlosci, ani zapewni¢ pewnosci wyprowadzonych wnioskow.
Egzegeza, emancypujac si¢ od Kosciola, stala si¢ ,antykwariatem.
Bada to, co bylo i stawia rozmaite hipotezy o pochodzeniu poszczegol-
nych tekstow i o ich stosunku do rzeczywistosci historycznej”, ktore je-
$li pozostajg interesujace, to ,tylko dlatego, ze ciagle jeszcze obecny jest

wchodzi pozbawiony zwigzkéw pluralizm naznaczonych subiektywizmem chrzesci-
janstw wybidrczych”

*” Dosadnym jezykiem wyrazit to pozostajacy pod wpltywem rozméw z Ratzingerem
niemiecki dziennikarz, wedlug ktérego wokol naukowej egzegezy zaczat ,wyrastaé wo-
kot dotychczasowego Jezusa ludu mur ciezkiej jak beton literatury fachowej, zwienczony
drutem kolczastym skomplikowanych teorii i akademickich podejrzen’, a calo$¢ Pisma
»zostala poéwiartowana i rozlozona na mniejsze kawalki niczym na pniaku rzeznika.
W polu widzenia znalazta si¢ nie zamknigta jednos¢, lecz ulozone obok siebie starannie
posortowane sterty pojedynczych elementéw” (P. Seewald, Jezus Chrystus. Biografia, dz.
cyt., s. 136. 143).

*8 Por. J. Ratzinger, Kontrowersje wokél interpretacji Pisma, dz. cyt., s. 96.

3% Tamze, s. 92.
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Kosciol, ktory uwaza, ze te ksigzki nie $wiadcza tylko o tym, co juz bylo,
ale m6wig o tym, co jest prawdziwe’*. Przy okazji Ratzinger zauwaza
ciekawe zjawisko - ot6z metoda historyczno-krytyczna, ktéra miala sta-
nowi¢ antidotum na podatng na subiektywizm egzegeze alegoryczna®’,
sama upodobnila si¢ do tego, z czym walczyta: ,pokawatkowanie Biblii
doprowadzilo do nowego typu alegorezy. Nie czyta si¢ juz tekstu, lecz
przypuszczalne doswiadczenia przypuszczalnych wspdlnot, tworzac w ten
sposob dziwaczng, alegoryczng wyktadnie, za pomoca ktorej ostatecznie
dokonuje si¢ jedynie potwierdzenia samego siebie”*.

Metoda historyczno-krytyczna wydaje si¢ Ratzingerowi przynosi¢
dobre owoce w tym, ze ukazuje fakty w nowym swietle lub w ogdle do-
piero je odkrywa przed czytelnikami Biblii, jednak porzucenie wiary
Kosciota powoduje, ze koniec koncdw hipoteza goni hipoteze i wszystko
ginie we mgle niepewnosci. Warto bowiem pamigtac o tym — na co stusz-
nie zwrocil uwage C. S. Lewis - ze ,,przy wielostopniowej rekonstrukeji,
hipotezy nakladaja sie kolejno jedna na drugg i w koncu otrzymuje si¢
hipoteze¢ ztozona, ktorej prawdopodobienstwo jest bliskie zeru, chociaz
prawdopodobienstwo hipotez czastkowych byto stosunkowo wysokie™**.
Pismo Swiete badane metodg historyczno-krytyczng nie daje pewnego

0. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 73.

! To zresztg nie jedyny zarzut metody historyczno-krytycznej wzgledem interpretacji
ojcow Kosciota. Réwniez chrystologiczna synteza Starego Testamentu dokonana przez
ojcow Koéciota stala si¢ ,,problemem z chwila, gdy historyczna §wiadomo$¢ rozwijata re-
guly interpretacji, poczawszy od ktdrych egzegeza Ojcéw musiala prezentowac si¢ jako
nie-historyczna, a zatem obiektywnie nie do obronienia” (J. Ratzinger, Przedmowa, dz.
cyt., s. 8). J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 178: ,,Ojcowie na-
leza do odleglej epoki, pozostato po nich niewyrazne wspomnienie egzegezy alegorycz-
nej, budzacej w nas niesmak, a jednoczesnie poczucie wyzszosci, gdyz przejscie od prze-
sztosci do terazniejszosci jawi sie nam jako postep i obietnica jeszcze lepszej przyszlosci”

2 1. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 74-75. I konsekwentnie mozna by po-
wiedzie¢, ze dzi$ to wlasnie Kosciol daje ochrong dostownosci Biblii, ,,bo brak zywego
podmiotu prowadzi albo do absolutyzowania litery, albo do jej zanikania w nieokreslo-
noéci” (J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 75).

*3 C.S. Lewis, Ziarna paproci i stonie, dz. cyt., s. 115.
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oparcia, moze stanowi¢ jedynie zrédlo pocieszenia duchowego, a ,,«wie-
rzy¢é» oznaczaloby «sadzié», «mysleé», posiada¢ opini¢ podlegajaca cig-
glym rewizjom™**.

Oczywiscie dla kardynata taka ,hinduizacja” (okreslenie psycholo-
ga Alberta Gorresa przejete przez Ratzingera®) chrze$cijanistwa jest nie
do pomyslenia, jest zreszta sprzeczna ze Swiadectwem samego Pisma.
Teologia, ktéra wyemancypowala sie z zaleznosci od urzedu nauczyciel-
skiego, nie ma juz wigkszej ,,pewnosci niz taka, jaka posiada kazda inna
nauka humanistyczna, czyli pewnosci hipotezy, o ktéra mozna sie spie-
raé, ale na ktdrej nie mozna oprzeé swego zycia’*®. Nie mozna przeciez
»Zy¢ w oparciu o hipotezy, bo samo zycie nie jest hipoteza, lecz niepo-
wtarzalng rzeczywisto$cig, od ktdrej zalezy los wiecznos$ci™’.

Najwyrazniej i dla chrzescijan najbolesniej proces ten wida¢ na przykla-
dzie Chrystusa*®. Badania historyczne nie s3 w stanie wychwyci¢ tego, co
trwale i wieczne w Chrystusie®, a stosowanie metody historyczno-krytycznej

**7. Ratzinger, Moje zycie, oprac. wersji polskiej W. Wisniowski, Czestochowa 2005,
s. 105. Niemniej ciekawa jest kontynuacja tej mysli: pomimo ze Sobor Watykanski II
sprzeciwil si¢ hastu ,, materialnej catosci” Pisma Swietego, jednak ono utkwito w kosciel-
nej $wiadomosci spotecznej bardziej niz koncowy tekst soboru. ,,Dramat epoki posobo-
rowej mial swe zrodlo w znacznej mierze w hasle «materialnej cato$ci» i jego logicznych
konsekwencjach” (tamze).

* Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 106-107. ,Hinduizacja” chrzedcijanistwa
polega na tym, iz odmawia si¢ mu prawa do wyglaszania wyrazistych pogladéw opartych
na pewnosci poznania; miatyby one by¢ zastagpione mglistym poruszeniem duchowym.

46 Tamze, s. 51.

47 Tamze, s. 71.

8 P. Seewald, Jezus Chrystus. Biografia, dz. cyt., s. 24: ,\W trakcie dwdch tysiecy lat
chrzescijanskiej historii kazda epoka odkryla inng stron¢ Meza z Nazaretu. [...] To, ze
pozostalo zastrzezone dla naszych czasow, aby juz dtuzej nie kontemplowa¢ i zglebiaé
Jezusa, lecz przybiwszy do drzewa poznania stopniowo przeprowadza¢ sekcje, tnac Go
mniejszymi i wigkszymi skalpelami, wydaje si¢ stanowi¢ raczej watpliwy przywile;j”.

* Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wlodkowa, Krakow 2012,
s. 208: ,Usilowanie, by przez pominiecie historycznego chrzeécijanstwa skonstruowaé

w retorcie historyka samego tylko Jezusa, by opierajac sie na Nim, mozna bylo zy¢, jest
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abstrahujacej od wiary doprowadzito do pojawienia si¢ wielu sprzecz-
nych hipotez dotyczacych Nazarejczyka (co czyniich pozorng naukowos¢
watpliwg), ktére z kolei wiecej méwig o ich autorach niz o Jezusie®’, tak
ze mozna powiedzie, iz kolejne rekonstrukeje Jezusa sg raczej ,,fotogra-
fiami ich autoréw i ich wlasnych ideatéw niz ukazywaniem Ikony, kto-
ra stracita wyrazisto§¢”*!. Ratzinger podsumowal to nastepujaco: ,Do
konstrukcji postaci historycznej mozemy odnies¢ stowa, ktére Faust
wypowiada do wierzacego w nauke Wagnera: «Ducha czaséw czy Duch
Dziejow, jak méwicie, to jest wasz wlasny duch, méj drogi! A czasy maja
swoje w nim odbicie»”?. Dla poparcia faktami tego literackiego obrazu

zupelnym absurdem. Sama historia nie tworzy terazniejszosci, tylko stwierdza to, co bylo”
J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzien, tt. A. Warkotsch, Wroctaw 2001, s. 129:
»Iradycja Kosciola, w ktorej zachowala si¢ po dzis$ dzien w pelni zywa rzeczywisto$¢ hi-
storyczna zapoczatkowana przez Jezusa, kaze mi jednoczesnie ufa¢ Tradycji biblijnej.
Jest ona dla mnie rzeczywistsza niz proby zrekonstruowania «chemicznie czystego», hi-
storycznego Chrystusa w retorcie historycznych rozumowan. Ufam Tradycji w calym jej
zakresie i im wiecej tych réznych rekonstrukcji pojawia si¢ i znowu przemija, tym bar-
dziej umacniam si¢ w tym zaufaniu”

°® Por. Bdg i swiat. Wiara i zZycie w dzisiejszych czasach. Z kardynalem Josephem
Ratzingerem (Benedyktem XVI) rozmawia Peter Seewald, przekl. G. Sowinski, Krakow
2001, s. 187; kardynat méwi o tym, ze w kazdej z rekonstrukeji da si¢ dostrzec rysy sa-
mego konstruktora.

°1]. Ratzinger - Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., cz. 1, s. 6. Nawet takie na-
gromadzenie nietrafionych hipotez nie prowadzi Ratzingera do wniosku, ze nalezaloby
odrzuci¢ metode historyczno-krytyczng — por. Benedykt XV, P. Seewald, Swiattos¢ swia-
ta. Papiez, Kosciél i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, przekl.
P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 179: ,badanie szczeg6tow jest nadal wazne i pozyteczne
- uznal papiez w rozmowie z dziennikarzem - takze je$li nadmiar hipotez stopniowo
prowadzi do absurdu”.

°2 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 63. Ten sam literacki mo-
tyw zostal uzyty w: J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijatistwa..., dz. cyt., s. 134: ,pro-
gresistowskie archeologizmy sg nielojalne, poniewaz wytyczaja sobie obszar odpowied-
nio do wiasnych potrzeb, a ich domniemane rekonstrukcje wcale nie sg rekonstrukcja-

mi, lecz tylko rozwijaniem wlasnych a priori. Zupelnie na miejscu jest tu kpina Fausta
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kardynal przedstawia panorame egzegetyczng, ktora wskazuje, jak obraz
Jezusa malowany przez egzegetéw uwarunkowany byl czasami i aktual-
nymi pragdami intelektualnymi, w ktorych oni zyli*.

z historykéw: za rzekomym duchem czaséw kryje sie tylko wlasny duch tych panéw” Juz
w pierwszej swojej ksiazce teolog zauwazal roznice miedzy interpretacja a samowolng ad-
aptacja interpretujacego: ,egzegeza tworzy sobie nieraz wlasna filozofie, ktéra niespecja-
listom musi si¢ wydawac¢ ostatecznym, najsubtelniejszym podejsciem do danych biblij-
nych. Szczegoly zawsze beda podlegaé dyskusji, ale tatwo rozpozna¢ zasadniczg granice
miedzy interpretacja, ktora pozostaje interpretacja, a samowolng adaptacja” (J. Ratzinger,
Wprowadzenie w chrzescijaistwo, dz. cyt., s. 323). W innym czasie Ratzinger wskazywal
z kolei, ze metoda historyczno-krytyczna ukazata istotne prawo historycznego rozumu
- wladnie przez to, ze ,,dzieje egzegezy sa dziejami sprzecznosci; ekstrawaganckie pro-
dukty niektérych nowozytnych egzegetéw, posuwajacych sie az do materialistycznej in-
terpretacji Biblii, wykazujg, ze stowo ograniczone do samej Biblii jest nieuchronnie wy-
stawione na manipulacje zakladajace okreslone zyczenia i poglady” (J. Ratzinger, Czym
wlasciwie jest teologia..., dz. cyt., s. 29). Mamy wiec do czynienia z odwréceniem me-
tody pracy teologa: ,,zaczyna sie wtedy glosi¢ to, co juz sami wiemy lub to, czego sobie
zyczy stuchacz” (Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem roz-
mawia Vittorio Messori, dz. cyt., s. 125). Pono¢ jednym z najczg$ciej cytowanych przez
Ratzingera fragmentéw Pisma Swietego jest Rz 12, 2, w ktérym apostot Pawel przestrze-
ga przed dostosowywaniem si¢ do ducha czaséw (por. J. L. Allen, Papiez Benedykt XVI.
Biografia Josepha Ratzingera, przekl. R. Bartold, Poznan 2005, s. 333).

% Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 63-65. W tym kontekscie
warto zwrdci¢ uwage na krytyczng ocene Bultmannowskiej egzegezy bedacej treSciowa
pustka polaczona z poboznym zapalem (por. tamze, s. 64). Spojrzenie z ,,lotu ptaka” za-
proponowat kardynat réwniez w: J. Ratzinger — Benedykt XVI, Kosciél. Wspélnota w dro-
dze, t1. D. Chodyniecki, Kielce 2009, s. 9-13. Na fakt, ze teologia rzekomo naukowa wcale
nie jest taka obiektywna, jak si¢ tego oczekuje, zwrécil Ratzinger uwage w: J. Ratzinger,
Formalne zasady chrzescijanistwa..., dz. cyt., s. 436; tam tez podaje przykltady nieautono-
micznoéci pozornie autonomicznej teologii. W innym z kolei miejscu zwrdcil Ratzinger
uwage na to, ze ,,teologia, ktora wycofata sie w swoja pozorna akademicka wolno$¢, stata
sie zabawka panujacych siti podatna na dziatanie partii” (J. Ratzinger, Prawda w teologii,
dz. cyt,, s. 50), jak na to wskazuje historia. Réwniez w kontekscie teologii wyzwolenia

zauwazal Ratzinger podobny proces uzaleznienia interpretacji od polityki: ,,Do tradycji
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W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze mamy do czynienia ze sprze-
zeniem zwrotnym: odrzucenie autorytetu Kosciola powoduje podziat
wsrod uczonych, ktdry z kolei odzwierciedla i poglebia podzial, z jakim
mamy do czynienia w relatywistycznym $wiecie>*. Z jeszcze innym prze-
jawem sprzezenia zwrotnego mamy do czynienia w przypadku pogladow
dotyczacych stosunku Jezus-Kosciol. Nieuznanie faktu, ze do rzeczywi-
stego Jezusa mozna dotrze¢ jedynie przez Kosciol, powoduje pojawienie
sie mnogosci sprzecznych hipotez. Z kolei sama metoda historyczna nie
jest w stanie ustali¢ pewnej relacji miedzy Jezusem a Kosciolem i w tej
materii tworzy kolejne hipotezy®®. W takim razie wolno powiedzie¢, ze
»interpretacja oderwana od zycia Kosciota i od jego historycznych do-
$wiadczen pozostaje niezobowiazujaca i nie moze wyjs¢ poza status hi-
potezy, ktora w kazdej chwili musi sie liczy¢ z mozliwoscig jej obalenia™®.

Réwniez w wywiadach zwracat Ratzinger uwage na tg tymczasowos¢
badan, ktdre nie koncza si¢ pewnymi wnioskami, a jedynie hipotetycz-
nymi wynikami. Wloskiemu dziennikarzowi méwit o tym, ze Biblia bez
Kosciota traci swojg jednos¢ i mozna z niej wyciagac to, co wydaje si¢
uzyteczne; egzegeza uprawiana poza Kosciotem ,staje si¢ archeologia:
martwi grzebig w niej swych martwych. W ten sposéb kazdorazowe
«ostatnie stowo» na temat Stowa Boga jako Stowa Boga nalezy juz nie

przyklada sie miare ,maksymalnych rygoréw naukowych” a la Bultmann. A zawarto§¢
Biblii, zdeterminowana historycznie, nie moze zobowiazywac ze swej strony w sposob
absolutny. Instrumentem interpretacyjnym nie jest w ostatecznej analizie badanie histo-
ryczne, ale interpretacja historii wyprébowana w kolektywie, to znaczy w grupach po-
litycznych” (Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, dz. cyt., s. 161).

**]. Ratzinger, Patrze¢ na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, thum. J. Merecki,
Krakéw 2008, s. 40.

*% Por. ]. Ratzinger - Benedykt X V1, Kosciél. Wspélnota w drodze, dz. cyt., s. 8: ,Nie
ulega watpliwosci, Ze wlasnie problem relacji migdzy Jezusem a Kosciolem, a przede
wszystkim kwestia pierwotnego ksztaltu Ko$ciota w Nowym Testamencie, jest dzisiaj
do tego stopnia spowity gmatwaning egzegetycznych hipotez, ze praktycznie niemozliwe
wydaje sie uzyskanie wlasciwej odpowiedzi na pytania, jakie ze soba niesie”.

7. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 166.
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do prawowitych duszpasterzy, nie do Magisterium, lecz do ekspertéw
i profesoréw z ich wiecznie zmieniajacymi sie, a wiec tymczasowymi
badaniami”®’. Z kolei w rozmowie z niemieckim dziennikarzem kar-
dynal przyznal: ,im si¢ diuzej przypatruje tym wysitkom badawczym,
tym bardziej maleje moje zaufanie do gory hipotez, jaka tu usypano.
Hipotez, ktore wiecznie si¢ powtarzaja i wzajemnie obalajg”®. Z drugiej
strony w pdzniejszych wywiadach Ratzinger wyjasnial, Ze nie trzeba sie
ba¢ metod naukowych, gdyz nawet jesli zapomnie¢, ze skomplikowana
geneza pism biblijnych jest przeciez sama w sobie hipotezg, i uzna¢ ludz-
kie czynniki dziejéw Biblii, to i tak za tym wida¢ wyraznie, ze ,,w niepo-
wtarzalnych dziejach Biblii nie tylko ludzie co$ wzniesli - ze wydarzyto
si¢ tu co$ znacznie wiekszego™’.

Tak wiec spokojnie mozna trwac¢ w pozycji prostej wiary, ktérej na-
ukowe badania nie zagrazajg. Indagowany przez rozmoéwce o to, czy nie
powinni$my znéw powréci¢ do prostej wiary, potwierdzi Ratzinger, ze
wiara wydaje si¢ niejednemu skomplikowana, po czym wing za ten stan
rzeczy obarczy wspolczesng egzegeze, ktora poza tym, ze przyniosta po-
zytywne wyniki, ,zrodzita tez wrazenie, ze Biblia, tak skomplikowana,
nie jest dla zwyklych $miertelnikow. Musimy sie zndw nauczy¢, ze Biblia
kazdemu co$ méwi i ze zostala podarowana wiasnie prostym ludziom.
[...] wlasciwym posiadaczem, a stad i wtasciwym interpretatorem Biblii,
jestlud”®’, bowiem to wtasnie prosci ludzie s w stanie nie zgubic jej sed-
na. Podobnie zreszta wypowiadal si¢ juz ponad dziesi¢c¢ lat wczesniej,
oceniwszy najpierw prace egzegetow, ktora sprawila, ze Biblia stala si¢

%7 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, dz. cyt., s. 64.

* Bég i swiat..., dz. cyt., s. 186-187.

%% J. Ratzinger, So! ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci.
Z kardynalem rozmawia Peter Seewald, przekl. G. Sowinski, Krakéw 1997, s. 27. ,,Co do
mnie, przyznaje, ze pomijajac kwestie wiary chrzescijanskiej i opierajac si¢ jedynie na hi-
storii, chetniej i tatwiej moge uwierzy¢ w to, iz Bog stal si¢ cztowiekiem, anizeli w moz-
liwos¢ takiego konglomeratu hipotez” (J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo,
dz. cyt., s. 223).

%% Tamze, s. 229.
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ksiega otwartg (mozna jg czyta¢ w nowy, niemozliwy wczesniej sposob,
w pelnym bogactwie) i zamknietg zarazem, bo pono¢ zrozumialg jedy-
nie dla ekspertéw®’, podczas gdy kazdy katolik trwajacy we wspolnocie
Kosciota moze oczekiwad, ze jego wiara ,,bedzie madrzejsza od kazdego
«nowego magisterium» ekspertéw i intelektualistow®?. Ich hipotezy bo-
wiem mogg wnies¢ wiele do poznania genezy Biblii, ale bylby to przesad,
oparty na ewolucjonistycznym mysleniu - gdyby$my uznali, ze zrozu-
mienie tekstu mozliwe jest tylko wtedy, gdy dowiemy sig, jak on powstat
i w jaki sposob sie rozwijal”®.

5. Zakonczenie: Niebezpieczny rozdzwigk
pomiedzy badaniami naukowymi a studium
teologicznego znaczenia tekstow

Benedykt XVI traktuje powaznie badania Biblii prowadzone meto-
da historyczno-krytyczng, co oznacza, Ze z jednej strony traktuje ja jako
oczywiste narzedzie w warsztacie egzegety, a z drugiej strony nie zamy-
ka oczu na ograniczenia metody. W artykule niniejszym sprébowalem
zebra¢ wypowiedzi papieza w tej kwestii, co - mam nadziej¢ — pozwoli
lepiej zrozumie¢ niewystarczalnos¢ postugiwania sie ta3 metoda w inter-
pretacji Biblii. W tej perspektywie tatwiej zrozumiec¢ ten w gruncie rze-
czy dramatyczny apel, cho¢ wyrazony spokojnym i rzeczcowym tonem,
ktéry Ojciec Swiety sformutowal w posynodalnej adhortacji apostolskiej

°' Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, dz. cyt., s. 65.

%2 Por. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. .., dz. cyt., s. 289: ,,Intelekt nie daje czestokro¢
weale jasno$ci widzenia. To nie jest negacja refleksji i intelektu. To tylko ukazanie ich
granic i ich niebezpiecznej sprzedajnosci, ktéra sktania je do pdjscia na stuzbe progra-
moéw dajacych im pole popisu”

* Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, dz. cyt., s. 65.
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dotyczacej stowa Bozego, kiedy domagal si¢, zresztg zgodnie ze wskaza-
niami Dei Verbum, stosowania réwniez zasad teologicznych w egzegezie.

Benedykt XVI zwrécil uwage na niebezpieczny rozdzwigk pomie-
dzy badaniami naukowymi a studium teologicznego znaczenia tekstow:
»podczas gdy egzegeza akademicka, réwniez katolicka, jest obecnie pro-
wadzona na wysokim poziomie w zakresie metodologii historyczno-
-krytycznej, rowniez dzigki najnowszym przyczynkom, konieczne jest
wymaganie analogicznego studium wymiaru teologicznego tekstow bi-
blijnych, aby miato miejsce pogltebienie zgodnie z trzema elementami
wskazanymi w konstytucji dogmatycznej Dei verbum®*. Stowa adhorta-
cji zachecaja do tego, aby studium teologiczne Biblii odbywato sie row-
nolegle i na tak samo wysokim poziomie, co egzegeza naukowa. O tym,
ze tak nie jest, wypowiedzial si¢ papiez wprost na Synodzie: ,, Ten drugi
nurt, na ktdry skladajg sie trzy elementy teologiczne wskazane przez Dei
verbum, jest niemal niewidoczny”. Skutkiem niezrozumienia konieczno-
$ci powigzania metod naukowych i zasad teologicznych jest ,oddalenie
egzegezy i teologii, do czego dochodzi réwniez na najwyzszych pozio-
mach akademickich. [...] Ostatecznie tam, gdzie egzegeza nie jest teo-
logia, Pismo Swiete nie moze by¢ duszg teologii, i na odwroét, tam, gdzie
teologia nie jest zasadniczo interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, te-

ologia pozbawiona zostaje fundamentu™”.

Wroctaw SEAWOMIR ZATWARDNICKI

°* Benedykt X VI, adhort. apost. Verbum Domini, 34. Benedykt XVI, Wystgpienie... (14
X 2008), art. cyt., s. 34. Por. z fragmentem wystgpienia synodalnego kanadyjskiego kar-
dynata: M. Ouellet, ,,Relatio ante disceptationem” podczas I kongregacji: ,Trzeba zaradzi¢
nieznajomosci Pisma Swigtego”, art. cyt., s. 18: ,,po wielu dziesiecioleciach koncentrowania
sie na ludzkich rozwazaniach Pisma, czy nie jest rzecza konieczng ponowne odnalezie-
nie Bozej glebi natchnionego tekstu, nie tracac cennych zdobyczy nowych technologii?”
65 Benedykt XV1I, adhort. apost. Verbum Domini, 35.
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Abstrakt

Wedlug Josepha Ratzingera powstanie metody historyczno-krytycznej jednoczes-
nie wywolato walke o jej zasieg i ksztalt. Metoda ta jest koniecznym narzedziem egze-
getycznego warsztatu, jednak posiada ograniczenia. W artykule przedstawiono i kolej-
no omoéwiono wlasnie granice metody historyczno-krytycznej, do ktérych nalezy zali-
czy¢: poszukiwanie jedynie historycznego znaczenia tekstu; ukazywanie tylko jednego
z dwéch wymiaréw (ludzkiego) Pisma Swietego; brak ciaglosci jako jedna z zasad meto-
dy; hipotetyczno$¢ wynikoéw badan. W zakonczeniu zwrdcono uwage na niebezpieczny
rozdzwigk miedzy badaniami naukowymi a studium teologicznego znaczenia tekstow.
Przypomniano réwniez apel Benedykta XVI o przywrdcenie naleznego miejsca w inter-
pretacji Biblii zasadom teologicznym wskazanym w Konstytucji dogmatycznej Dei ver-

bum oraz o ich powigzanie z zasadami naukowymi.

Stowa kluczowe

Pismo Swie;te, Biblia, egzegeza, egzegeta, hermeneutyka, hermeneutyka wiary, meto-
da historyczno-krytyczna, ograniczenia, interpretacja, Benedykt XVI, Joseph Ratzinger,
Ko$ciol, nauka, teologia, Sobor Watykanski II, Dei verbum

Abstract

Limitations of the Historical-Critical Method
According to Joseph Ratzinger (Benedict XVTI)

According to Joseph Ratzinger the appearance of the historical-critical method si-
multaneously gave rise to the struggle for its scope and character. This method is an in-
dispensable tool of exegetic craft, but it has its limitations as well. It’s shortcomings of
the historical-critical method that are presented and discussed one by one in the article,
and they are the following: looking only for historical meaning of the text; pointing only
to one dimension (the human one) of Holy Scriptures; lack of continuity as one of prin-
ciples of the method; outcomes of the research being hypothetical. At the end of the ar-
ticle a dangerous discord between scientific research and study of theological meaning of

texts is highlighted. Benedict XVT’s appeal to reinstate theological principles mentioned



Granice metody historyczno-krytycznej w ujeciu Josepha Ratzingera (Benedykta XVI) 165

in the Dogmatic Constitution Dei Verbum and to link them with scientific principles

was reminded of as well.

Keywords

Holy Scripture, Bible, exegesis, exegete, hermeneutics, hermeneutics of faith, histori-
cal-critical method, limitations, interpretation, Benedict XV, Joseph Ratzinger, Church,

science, theology, the Second Vatican Council, Dei verbum
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KS. EDWARD STANIEK

Teolog wobec wspolczesnego $wiata

Na poczatku uscislenie tematu. Sprecyzowanie zadan teologa wobec
wspoélczesnego $wiata wymaga uwzglednienia jego zadan w Kosciele.
Teolog to charyzmatyk potrzebny do Zycia Ko$ciola. Nasza refleksja nad
nim winna mie¢ na uwadze ten jego charyzmat. Okazjg referatu jest 90.
rocznica powstania Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie,
do ktorego od wielu lat naleze. Sfowo me traktuje jako wyraz wdziecz-
nosci za to srodowisko.

Stowo ,,teolog” ma kilka znaczen. Najicidlejsze, teolog to mistyk, ktd-
ry zostal wtajemniczony w zycie Trdjcy Swietej i otrzymal taske przeka-
zu tego wtajemniczenia innym. Dobre wykonanie zadan przez teologa
zalezy od tych dwoch daréw — poznania zycia Tréjcy Osdb oraz sztuki
przekazu tej tajemnicy innym. Taka definicje teologa podatl $w. Grzegorz
z Nazjanzu, zwany Teologiem.

Drugie rozumienie tego pojecia, nieco szersze, to mistyk, ktéry umie
przekaza¢ swe mistyczne przezycia, chociaz one nie dotycza wprost ta-
jemnicy Tréjcy Swietej. Mistyczne spotkania z Jezusem sg dostepne dla
duzej ilosci ludzi, a niektérzy z nich przekazali je na pismie.

Trzecie znaczenie stowa ,,teolog” ma juz wymiar naukowy i jest tytu-
tem na uczelniach, ktéry otrzymujg dobrzy znawcy literatury teologicz-
nej. W tym znaczeniu teolog nawet nie musi by¢ cztowiekiem wierza-
cym. W mej wypowiedzi mam na uwadze tak rozumianych teologéw,
z zastrzezeniem, ze naleza do ludzi wierzacych.

W formie dygresji zaznaczam, ze dzis$ jesteSmy $wiadkami proby wy-
kreslenia teologa z listy profesoréw i zamiany nazwy teolog na ,,znawca
literatury religijne;j”. Po tej linii szedt ks. prof. Jerzy Chmiel. Zapytany czy
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jest teologiem, odpowiadal, ze nie. On uwazal siebie za znawcg literatury
zwigzanej z biblistyka i traktowal siebie jako profesora nauk pomocni-
czych, a nie teologa. Uwazal, ze kryteria nauki mogg spelnia¢ nauki po-
mocnicze, ale teologia ich spetnia¢ nie moze, bo ona zajmuje si¢ objawie-
niem, a ono w stu procentach jest tajemnicg niedostepna dla poznania
czysto rozumowego. Nauka natomiast zajmuje sie tylko takim poznaniem.

Zamierzam odpowiedzie¢ na postawione w temacie pytanie, traktujac
teologa jako pracownika naukowego z dobrze opanowanym warsztatem
metodycznym, ktéry ma do powiedzenia co$ warto$ciowego na tematy
zwigzane z objawieniem.

Zaznaczam jednak, ze teolog jako charyzmatyk jest pomocnikiem bi-
skupa i ma podawa¢ odpowiedz na aktualne pytania, jakie jawig si¢ w dusz-
pasterstwie. W Kosciele jest to zatem czlowiek odpowiedzialny za tetno
zycia, czyli trzyma reke na pulsie i kontroluje, czym dzi$§ Koscio! zyje. Dla
mnie teolog to kardiolog Kosciofa rozumianego jako Cialo Chrystusa.

Przechodze do tematu i sygnalizuje cztery zadania, wobec ktérych
stoi dzi$ teolog katolicki. Pierwszym z nich sg odpowiedzi na pytania,
jakie stawia zycie. Drugim - podjgcie apologii prawdy objawionej oraz
Kosciota. Trzecim - znalezienie jezyka, w ktérym dzis nalezy przekazac
dobra nowing¢. Czwartym — potrzeba ewangelicznego spojrzenia na im-
perium ksiecia tego swiata.

1. Odpowiedz na aktualne pytania

Papiez Franciszek zrezygnowal z prawnego rozstrzygania aktualnych
probleméw. Tak bowiem przez wiele wiekéw bylo rozumiane zadanie bi-
skupa Rzymu. W uzasadnianiu takiego podejscia odwotywano si¢ do zdania
$w. Augustyna: ,Roma locuta, causa finita”. Papiez Franciszek, podobnie jak
to uczynit Jan Pawet IT w swym pierwszym wystapieniu, odstania biskupa
Rzymu jako czlowieka odpowiedzialnego za prawo mitosci, jakim winien zy¢
Koscidl. Jezus az trzy razy pytal przysztego biskupa Rzymu: ,,Czy mitujesz
mnie wiecej niz ci?”. A gdy otrzymat odpowiedz Piotra, ze zawsze bedzie si¢
kierowal umitowaniem Jezusa, powierzyt mu owce. Szymon ustyszat: ,,Pas
owce moje’”. Jest to wyjatkowo wazne w odkrywaniu tajemnicy Kosciofa.
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Zycie to sam dynamizm. To, co zZyje, z kazda nowg sekundg nie jest
juz tylko tym, co bylo, ale jest czyms wiecej. Ten dynamizm szuka naj-
lepszych rozwigzan i zawsze stoi wobec tysiaca pytan, aby znalez¢ jedy-
ng odpowiedz i w jej kierunku stawia¢ kroki. Skoro Kosciot jest Ciatem,
to prawo dynamizmu zycia jest jego prawem. Jakiekolwiek skostnienia
sa dla niego niebezpieczne. Kto rozumie Tradycje jako skostnienie,
nie ma zielonego pojecia o tym, czym Tradycja jest. Ona jest dynami-
zmem wiekow.

W Koéciele Duch Swiety chce odpowiadaé na najbardziej dreczace py-
tania, a w przekazywaniu tej odpowiedzi postuguje si¢ teologami, ktorzy
majg dostep do pelni objawienia zawartej w Tradycji i Pi$mie Swietym.
Na przestrzeni dwudziestu wiekow pytania sg stawiane przez kazde poko-
lenie. Odpowiedzi na nie s rézne. Teolog maje znac, zestawic¢ i wyjasnic¢
dlaczego tak, a nie inaczej, w konkretnej sytuacji, na pytanie odpowiada-
no. To jest jedno z gtéwnych zadan historii dogmatu i historii Kosciofa.

Przyktadowo podaje kilka pytan, jakie stawia papiez Franciszek:

- Kto w Kosciele jest wazniejszy — ordynariusz czy jego kuria?

Teolog wie, ze ordynariusz jest z ustanowienia Jezusa, a kuria jako
koscielna instytucja krystalizuje si¢ dopiero w IV wieku. To jedno pyta-
nie rozpada si¢ na dziesigtki pytan szczegdtowych. Dotykamy prawnego
wymiaru wspolczesnego Kosciola rzymskokatolickiego, a z punktu wi-
dzenia Ewangelii jest pewne, ze wszystkie prawne decyzje o tyle s3 ewan-
geliczne, o ile sg aktem mitosci tak urzednikow, jak i korzystajacych z ich
postugi. Za ten wymiar milosci jest odpowiedzialny ordynariusz i jego
teologowie. Gdyby w odczytywaniu objawienia tego wymiaru zabraklo,
natychmiast ma miejsce wypaczenie Ewangelii.

- Co w sakramencie pokuty jest wazniejsze, rozgrzeszenie czy nawro-
cenie? Spowiedz to pralnia, do ktérej mozna czgsto wracac¢? Porodowka,
na ktoérej rodzi sie¢ nowy cztowiek? Sala reanimacyjna, na ktorej konaja-
cy wraca do zycia?

Teolog zna podejscie do dyscypliny pokutnej na przestrzeni dwudzie-
stu wiekow i winien t¢ panorame odsloni¢, aby zobaczy¢, jakie formy
sakramentu pokuty i pojednania sa osobistym spotkaniem z Jezusem.
Nawrocenie jest mozliwe tylko w tym spotkaniu i jest przejéciem na
sposob myslenia Jezusa z réwnoczesng rezygnacja ze swojego myslenia.



170 ks. Edward Staniek

- Jaka jest mozliwo$¢ pokuty po ztamaniu przysiegi matzenskie;j?
Sakrament matzenstwa nie jest najwazniejszy, bo jest tylko narzedziem
przekazu taski. Najwazniejsze jest zbawienie cztowieka. Jesli nie mozna
ratowa¢ sakramentalnego malzenstwa, to trzeba ratowaé poranionych
ludzi. Taka jest mitos¢!

Historia tego sakramentu jest diuga, a bogactwo réznych form po-
dejscia do niego - olbrzymie. Wystarczy zestawi¢ podejscie do rozpa-
dajacych si¢ malzenstw Kosciola rzymskokatolickiego z podejsciem
Kosciotéw Wschodu czy Koscioléw reformowanych, aby dostrzec dro-
ge zbawienia grzesznika.

Takich pytan jest wigcej, nie czas na ich omawianie, trzeba je jasno
stawia¢ i w objawieniu, czyli w Tradycji i Pismie Swietym, szuka¢ odpo-
wiedzi na nie. To jedno z waznych zadan teologa.

2. Apologia

Drugim waznym zadaniem teologa jest apologia, czyli odparcie za-
rzutéw stawianych tak wobec wiary i bogactwa objawienia, jak i wobec
Kosciota. To jest wpisane w ewangelie, bo Jezus umiat sie broni¢ i glo-
sit ewangelie jezykiem apologetycznym. Ten jezyk jest nadal aktualny.

Apologia jest istotnym elementem katechezy dla dorostych. Katecheza
dla dzieci jest wyczyszczona z apologii i gdy czlowiek wchodzi w dojrza-
to$¢, pilnie potrzebuje uzupelnienia. Katecheza dla dorostych rozpoczyna
sie od odpowiedzi na zarzuty, jakimi jest bombardowane nasze pokole-
nie. Teolog to specjalista od obrony wiary i Kosciofa.

Przy okazji warto przypomniec, ze po Soborze Watykanskim II z pro-
gramow studiow teologicznych wykreslono apologetyke, a uczyniono to
w imie zle rozumianego dialogu. Dobre ustawienie dialogu jest skoncen-
trowane na prawdzie, a ta, jedli jest w pelni ujawniona, demaskuje sta-
bos¢ kazdego ataku na nig.
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3. Nowy jezyk

Trzecie zadanie teologa to znalezienie jezyka, w ktorym dzi$ nalezy
przekaza¢ dobra nowine. Nowa ewangelizacja potrzebuje solidnego za-
plecza teologicznego. Jest to powazny problem we wszystkich kryzysach
Kosciota na przestrzeni dwudziestu wiekéw. Kryzysy jawia si¢ miedzy
innymi z powodu braku zrozumienia jezyka, jakim w danym pokoleniu
jest gloszona ewangelia. Dzi$ jezyk teologiczny, jakim méwiono jeszcze
dziesig¢ lat temu, jest kompletnie niezrozumialy i jest traktowany jako
betkot. Znalezienie nowego jezyka jest pilnym zadaniem. Zwraca na to
uwage biskup Rzymu Franciszek tak w swoich wystgpieniach, jak i w swej
adhortacji O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie.

Mamy za sobg jezyk moéwiony, pisany i drukowany. Dzi$ ceniony
jest jezyk obrazu, ale coraz bardziej jedynym jezykiem bedzie wcielanie
ewangelii w swoje zycie, czyli jezyk swiadectwa. Na ten temat majg nam
duzo do powiedzenia $w. brat Albert, bl. Bernardyna i wielu krakow-
skich swietych.

Dobrze rozumiany kult $wietych jest prowadzony jezykiem wcielonej
Ewangelii. W nim nie chodzi o modlitwy za wstawiennictwem $wiete-
go, lecz o spotkanie z nim i rozmowe na temat jego realizacji ewangelii.
Kazdy ze $wietych odslania inne rysy dobrej nowiny. Teolog nie podaje
zyciorysu $wietego, ale przekazuje osobiste spotkanie z nim. Tak uczy-
nit Karol Wojtyta, piszac dramat Brat naszego Boga. W tej pozycji nie
ma jezyka teologicznego, jakim postugiwat sie jego i nasz profesor ks.
Ignacy Rozycki, a bogactwo antropologii w ujeciu ewangelicznym jest
w niej bardzo glebokie.

4. Swiat, w jakim zyjemy

Objawienie méwi wszystko o realizmie poganskiego $wiata. Teolog
jako znawca objawienia winien by¢ specjalistg od tego $wiata. Objawienie
odstania misterium iniquitatis i wzywa do wtajemniczenia w to misterium,
czyli wejscia w nie ze $wiatlem umitowania prawdy na czole, tak jak no-
szg je grotolazi. To jest wejscie w §wiat ciemnosci. Jestesmy $wiadkami
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odslonigcia wielu mechanizmoéw zta zmierzajacego do catkowitego znie-
wolenia wszystkich. Ryzyko pracy nad programami ksiecia tego swiata
jest wyjatkowo wielkie, ale jesli teolog jest wtajemniczony w prawde ob-
jawiong o ksiestwie ciemnosci, to nie musi bezposrednio wchodzi¢ na
ostra linie frontu, bo nie wychodzac z laboratorium poznawania obja-
wienia, czyli odczytania Tradycji i Pisma Swietego, jest w stanie by¢ spe-
cjalista w tej dziedzinie.

Jan Pawet II 25 lat temu jasno przedstawil grzech strukturalny, czyli
wielkie mechanizmy zbudowane przez ksiecia tego $wiata, w ktérych lu-
dzie zyja i pracuja, a nie wiedzg, w czym uczestniczg. Pojawity si¢ nowe
pytania: Jak ludzie ochrzczeni majg podejs¢ do tego, gdy odkryja, w czym
uczestnicza, a czgsto jest to jedyny sposéb na zarobienie pienigdzy po-
trzebnych do Zycia? W jakiej mierze mozna nie§wiadomie uczestniczy¢
w grzechu strukturalnym? Jaki jest stopien odpowiedzialnosci i winy, jesli
ktos si¢ zgadza na to, aby pracowa¢ w firmach organizowanych wediug
zasad grzechu strukturalnego? Ten temat jest nowy, bo obecnie wszyst-
ko jest obejmowane coraz gestszymi sieciami grzechu strukturalnego.
Jaka jest odpowiedz Jezusa na te pytania? Pod tym katem nalezy odczy-
ta¢ na nowo ewangelie. Zyjemy w imperium ksiecia tego $wiata, a Jezus
nas uczy, jak w nim zachowa¢ wolno$¢ i godnosc.

Dotykam jednego z najtrudniejszych, a zarazem najwazniejszych za-
dan teologa w chwili obecnej. Ilu teologéw w calym Kosciele jest przy-
gotowanych do préby sformulowania odpowiedzi na gorace pytania,
trudno powiedzie¢. Pewne jest, ze Duch Swiety chce te odpowiedz da¢,
bo czekaja na nig miliony. On takich teologéw ma.

Celem ksigcia tego $wiata i jego programow jest ustrdj niewolniczy,
w ktorym niewolnik nie wie, ze jest niewolnikiem, albo co jest jeszcze
grozniejsze, w ktorym jest szczesliwy, ze jest niewolnikiem. Wydaje mu
sie ze jest bezpieczny, ale to tylko ztudzenie.

Jeste$my $wiadkami budowy imperium nienawisci. Znakiem tego byty
obozy zaglady, gulagi i wiezienia takie jak w Krakowie na Montelupich,
ociekajace krwig niewinnych i sprawiedliwych tak w czasach okupacji,
jakiw czasach UB. Te wiezienia nie byty budowane przez sprawiedliwych
dla kryminalistow, tylko przez kryminalistow dla sprawiedliwych. Dzi$
juz takich obozéw nie potrzeba, bo kazdy sprawiedliwy cztowiek jest na
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muszce i o ile tylko jest niewygodny, moze by¢ usuniety. Przypominam
strzaly do Jana Pawta II na placu $w. Piotra. Boza odpowiedzig na impe-
rium nienawisci jest imperium mitosierdzia. Krakow jest stolica mito-
sierdzia i dla teologéw zwigzanych z tym miastem prawda o mifosierdziu
jest zadaniem numer jeden.

W formie podsumowania przypominam obecne zadania teologa:

- odpowiedz na aktualne pytania dotyczace zycia Ko$ciola,

- apologia wiary i Kosciofa

— dopracowanie nowego jezyka wspodlczesnej ewangelizacji

— dobra znajomo$¢ misterium iniquitatis i sztuki Zycia w imperium
nienawisci.

Dzigkuje za uwage i prosze pamigtac, ze glosze dobra, a nie ztg nowi-
ne. Jezus bowiem po przyjsciu na ten §wiat nie usuwa z ziemi zlej nowi-
ny, czyli nowiny nienawisci, tylko w niej glosi stowem, Zyciem, a nawet
$miercig dobra nowing, bo nig jest ewangelia. Takie jest zadanie kazde-
go Jego ucznia, a teologa w sposob szczegolny. W tym, co powiedzialem,
tatwo rozpozna¢ podejscie ojcéw Kosciota, bo im zawdzigczam wiele.

Krakéw KS. EDWARD STANIEK

Abstrakt

Autor przytacza najpierw rézne definicje teologa: 1) mistyk, ktory zostal wtajem-
niczony w zycie Tréjcy Swietej i otrzymat laske przekazu tego wtajemniczenia innym;
2) mistyk, ktéry umie przekaza¢ innym swoje religijne przezycia; 3) niekoniecznie wierza-
cy znawca literatury teologicznej z tytutem naukowym. Nastepnie przedstawia aktualne
zadania teologa katolickiego, rozumianego jako wierzacego znawcy teologii: 1) czerpana
z objawienia odpowiedZ na pytania, jakie stawia Zycie; 2) apologia prawdy objawionej
oraz Koéciota; 3) znalezienie nowego jezyka na potrzeby nowej ewangelizacji; 4) ewan-

geliczne spojrzenie na imperium zla, w ktérym jeste$my zanurzeni.
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Stowa kluczowe
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Abstract

Theologian in the face of the contemporary world

The author cites first the various definitions of the theologian: 1) mystic who was ini-
tiated into the life of the Holy Trinity and received the grace to transmit this initiation to
others; 2) mystic who knows how to convey his religious experience to others; 3) expert
in theological literature, believer or not, with an academic title. Then he presents the cur-
rent tasks of the Catholic theologian, understood as a believer expert in theology: 1) de-
rived from revelation answer to questions posed by life; 2) apology of revealed truth and
of the Church; 3) finding a new language for the new evangelization; 4) evangelical view

of empire of evil, in which we are immersed.

Keywords

Theologian, task, current questions, apology, new language, new evangelization, em-

pire of evil, misterium iniquitatis
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X Walne Zebranie Biblistow Polskich
oraz 51. Sympozjum Biblistéw Polskich
(Torun, 17-19 wrze$nia 2013)

W dniu 17 wrzesnia 2013 r. o godzinie 19.00 w gmachu Centrum
Dialogu im. bl. Jana Pawtla II oraz Biblioteki Diecezjalnej w Toruniu od-
byto si¢ X Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistéw Polskich. Spotkanie
otworzyl i pierwszej czesci obrad przewodniczyl ks. prof. dr hab. Waldemar
Chrostowski — przewodniczacy SBP w okresie Ii II kadencji zarzadu
(lata 2003-2013). Obecni byli takze czlonkowie zarzadu II kadencji (lata
2008-2013): ks. prof. dr hab. H. Witczyk - wiceprzewodniczacy SBP,
ks. prof. K. Bardski, ks. dr hab. A. Malina, prof. US, o. dr hab. R. Sikora
OFM, prof. UAM, ks. prof. dr hab. A. Tronina i dr B. Strzatkowska - se-
kretarz zarzadu SBP.

Przewodniczacy po stwierdzeniu, ze zebrato si¢ kworum czlonkow
zwyczajnych SBP, rozpoczal zebranie od wspolnej modlitwy. Nastepnie
podzigkowal gospodarzom spotkania: bp. Andrzejowi Suskiemu, ordy-
nariuszowi torunskiemu, rektorowi i wladzom Wyzszego Seminarium
Duchownego Diecezji Torunskiej oraz ks. dr hab. Dariuszowi Koteckiemu,
prof. UMK, dziekanowi Wydzialu Teologicznego w Toruniu, za zapro-
szenie i trud wlozony w organizacj¢ spotkania. Po zapoznaniu zebranych
z porzadkiem obrad przystgpiono do realizacji poszczegolnych punktow
programu, rozpoczynajac od wspomnienia cztonkéow zwyczajnych SBP,
ktérzy zmarli od poprzedniego walnego zebrania w Warszawie w dniu
18 wrze$nia 2012 roku. Biblisci, ktérych wspominano i ktérych dusze
polecano Bozemu Milosierdziu, to ks. prof. dr hab. Jozef Kudasiewicz,
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ks. prof. dr hab. Stanistaw Bielecki, ks. dr Jerzy Wozniak CM, ks. prof. dr
hab. Stanistaw Wlodarczyk i ks. prof. dr hab. Jan Lach.

Kolejnym punktem spotkania byto wystgpienie przewodniczacego
SBP, ktéry w skrocie omoéwil to, co wydarzylo sie w ciggu minionego
roku, oraz przedstawil sprawozdanie o stanie osobowym SBP liczagcym
w dniu walnego zebrania 297 cztonkéw. Przewodniczacy zwrécil zwlasz-
cza uwage na awanse naukowe w gronie cztonkéw SBP, wsrdd ktorych
na dzien obrad bylo 88 samodzielnych pracownikéw nauki (33 osoby
z tytutem naukowym profesora i 55 0s6b ze stopniem doktora habilito-
wanego), 168 osob ze stopniem doktora oraz 37 ze stopniem licencjata
teologii. Podkredlit on jednoczesnie, ze liczby te niewatpliwie §wiadcza
o duzym potencjale polskiej biblistyki. Ks. prof. Waldemar Chrostowski
przedstawil réwniez sprawozdanie z prac zarzadu, dziekujac zwlaszcza
dr Barbarze Strzalkowskiej, sekretarz SBP, za prowadzenie i aktualizacje
strony internetowej www.sbp.net.pl, a takze wyrazil swa wdzigcznos¢ dla
czlonkéw SBP za nadsylanie informacji o publikacjach i awansach na-
ukowych. Przewodniczacy omowit tez sytuacje finansowa SBP i podzie-
kowal za darowizny, ktére wplynely na rzecz stowarzyszenia.

Nastepnie zostalo przedstawione sprawozdanie dotyczace stanu fi-
nans6w SBP, jakie przygotowal o. dr hab. Ryszard Sikora OFM, skarb-
nik SBP, ktore po wyborze Komisji Skrutacyjnej przyjeto jednogtosnie.

Kolejnym punktem zebrania bylo przyjecie wniosku, ktéry wptynat
do zarzadu, o nadanie czfonkostwa honorowego SBP ks. prof. dr. hab.
Tomaszowi Hergeselowi. Sylwetke kandydata przyblizyla s. prof. dr hab.
Ewa Jezierska OSU. Nastepnie odbyto si¢ tajne gtosowanie w tej sprawie.
Po podliczeniu gloséw oznajmiono, ze decyzja X Walnego Zebrania czlon-
kow SBP ks. prof. Hergesel zostal cztonkiem honorowym stowarzyszenia.

Poniewaz X walne zebranie w Toruniu bylo réwnoczesnie zebra-
niem wyborczym zarzadu SBP na IIT kadencje (lata 2013-2018), ks. prof.
Chrostowski, przewodniczacy SBP, przyblizyt regulamin wyboréw i po-
dziekowal zebranemu gremium za wieloletnig wspotprace. Szczegdlne
stowa wdziecznosci skierowal zwlaszcza do zarzadu II kadencji i wice-
przewodniczacego SBP ks. prof. Henryka Witczyka.

Po wyborze Komisji Skrutacyjnej, ktérej przewodniczacym zostat ks.
prof. Krzysztof Bardski, i po wyznaczeniu protokolanta w osobie ks. dr.



X Walne Zebranie Biblistow Polskich... 179

Mirostawa Gierko odbyta si¢ seria tajnych glosowan, ktére wytonity prze-
wodniczacego, wiceprzewodniczacego i pigciu cztonkow zarzadu stowa-
rzyszenia. Przewodniczacym SBP zostal wybrany ks. prof. Henryk Witczyk
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT), a wiceprzewodniczacym ks.
dr hab. Artur Malina (Uniwersytet Slaski w Katowicach). Ponadto w sklad
zarzadu SBP weszli: ks. dr hab. Roman Bogacz (Uniwersytet Papieski
Jana Pawla II w Krakowie), ks. dr hab. Dariusz Kotecki (Uniwersytet
Mikotaja Kopernika w Toruniu), dr hab. Anna Ku$mirek (Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie), ks. dr hab. Wojciech
Pikor (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II), ks. prof. dr hab.
Mariusz Rosik (Uniwersytet Wroctawski). Natomiast sekretarzem zarza-
du SBP na III kadencje (lata 2013-2018) zostal ks. dr Marcin Kowalski
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II).

Kolejnym punktem programu bylo wystapienie nowo wybranego prze-
wodniczacego SBP ks. prof. Witczyka, ktéry na wstepie podzigkowat ks.
prof. Chrostowskiemu, przewodniczacemu SBP 1 i II kadencji (lata 2003—
2013), za ofiarng prace na rzecz Stowarzyszenia i wktad w rozwdj polskiej
biblistyki oraz zapewnil, Ze zarzad III kadencji dotozy wszelkich staran, aby
kontynuowac¢ dobra droge wytyczona przez swoich poprzednikéw. Dotyczy¢
to bedzie organizacji walnych zebran SBP i sympozjéw naukowych, dzia-
talnosci wydawniczej, na ktorg sklada sie wydawanie ksigg pamiatkowych
i ,,Zeszytow Naukowych Stowarzyszenia Biblistow Polskich’, a takze zwoly-
wania posiedzen zarzadu, ktére wedlug regulaminu powinny mie¢ miejsce
»hie mniej niz dwa razy w roku”. Nowy przewodniczacy w swym progra-
mowym wystapieniu zwrdcil takze uwage na potrzebe jeszcze wigkszej inte-
gracji Srodowisk akademickich w kraju, konieczno$¢ rozwijania wspotpra-
cy z zagranicznymi osrodkami studiéw biblijnych oraz zachecit do wspie-
rania mlodszych pracownikéw nauki, ktorzy sa cztonkami SBP, zwlaszcza
na polu prowadzonych przez nich badan i projektéw naukowych. Ks. prof.
Witczyk zwroécit takze uwage na stuzebna role biblistyki przejawiajaca sie
w szczeg6lnosci na plaszczyznie interpretacji Pisma Swietego w Kosciele
oraz jej znaczenie dla poglebienia wiary teologéw i duszpasterzy.

Na zakonczenie przewodniczacy podziekowal za udzial w X wal-
nym zebraniu i uznal je za zamkniete. Spotkanie zakonczono Apelem
Jasnogorskim.
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W drugim dniu spotkania 18 wrzesnia 2013 roku o godzinie 7.30 bi-
blisci uczestniczyli we mszy $wietej koncelebrowanej, ktora sprawowa-
no w kaplicy Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Torunskiej.
Przewodniczyt jej i homilie wyglosil bp Andrzej Suski. Po mszy swietej
i $niadaniu uczestnicy sympozjum przeszli do auli Centrum Dialogu
im. bl. Jana Pawla II, gdzie zostali powitani przez dziekana Wydzialu
Teologicznego ks. dr hab. Dariusza Koteckiego. Nastepnie ks. prof. Henryk
Witczyk otworzyt 51. Sympozjum Biblistéw Polskich i rozpoczeta sig
przedpotudniowa sesja, w ktorej jako pierwszy swe przedlozenie przed-
stawil ks. dr hab. Zdzistaw Pawlowski (Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu). Tytul wygloszonego przez niego referatu brzmial: Wiara
i metoda w interpretacji Biblii. Przekaz wiary czy przekaz wiedzy: biblij-
na interpretacja na rozdrozu. Po dyskusji i krétkiej przerwie na kawe za-
brat gtos ks. dr Wojciech Wegrzyniak (Uniwersytet Papieski Jana Pawta
IT w Krakowie), ktory wygtlosil referat pt. Soteriologiczna lektura Biblii
na przyktadzie Psalmu 1. Po jego wystapieniu miat z kolei miejsce krotki
komunikat dr hab. Adama Linsenbartha (Instytut Geodezji i Kartografii,
Warszawa), w ktérym prelegent przedstawil zgromadzonym stan prac
nad koncepcja polskiego atlasu biblijnego. Po obu wystapieniach i dys-
kusji przewidziano czas na komunikaty wydawnicze i prezentacje oferty
ksigzek i wydawnictw biblijnych.

Nastepnie po wspdlnej pamigtkowej fotografii uczestnicy spotkania
udali si¢ na obiad, po ktérym organizatorzy przewidzieli czas na nawie-
dzenie katedry torunskiej i zwiedzenie staréwki.

O godzinie 16.30 rozpoczeto sesj¢ popoludniows. Pierwszy referat
pt. Rabiniczna antyewangelia w kontekscie polemiki pomiedzy Synagogg
i Kosciotem wyglosil ks. dr hab. Mirostaw Wrébel (Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawla II). Jako drugi glos zabral ks. dr Zbigniew Grochowski,
ktory przedstawil referat pt. Figury retoryczne pytan w pierwszej czesci
Mgki Patiskiej w Ewangelii Jana (] 18, 1-27). Trzecie i zarazem ostatnie
przedlozenie w tej sesji miat ks. dr hab. Jézef Kozyra (Uniwersytet Slaski
w Katowicach) i nosilo ono tytut Pawet z Tarsu - niewierzgcy i wierzgcy.

Obfitujacy w wydarzenia dzien zakonczyta uroczysta kolacja, ktora
stala si¢ okazjg do diugich rozméw i ozywionych dyskusji przy suto za-
stawionym stole.
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Kolejny dzien sympozjum tradycyjnie rozpoczgto uczestnictwem we
mszy $wietej koncelebrowanej. Tym razem koncelebrze przewodniczyt
bp prof. dr hab. Zbigniew Kiernikowski, biskup siedlecki.

Ostatni dzien obrad otworzyt referat ks. prof. dr. hab. Bogdana Poniznego
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) Hymniczna relektura
przesztosci: Ksigga Mgdrosci 10, 1-14. Nastepnie przedlozenie miat ks. dr
Marcin Kowalski (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II), ktore
zatytulowal: Jak chwalgc siebie, oddaé chwale Panu? Strategia i dynamika
Pawtowej periautologii w 2 Kor 10-13.

Po dyskusji i krotkiej przerwie na kawe mial miejsce jeszcze jeden re-
ferat i dwa komunikaty. Dr Katarzyna Kiejdo (Uniwersytet Warminsko-
Mazurski w Olsztynie) przedtozyla zebranym referat pt. Inspiracje greckie
opowiadania o $nie i oblgkaniu krélaw Dn 4,17-19. 22. Nastepnie dr inz.
Anna Wajda (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie) przedsta-
wita komunikat pt. Zoologia jako narzedzie egzegety. Jako ostatni w tej
sesji glos zabral dr Marcin Majewski (Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT
w Krakowie), ktérego komunikat nosit tytul: Zwierzeta czyste i nieczyste
w Starym Testamencie - co bylo kryterium podziatu?

Ostatnig sesje sympozjum zwienczyla takze dyskusja, jaka wywia-
zala si¢ po wspomnianych przediozeniach. Po niej glos zabral ks. prof.
Henryk Witczyk, przewodniczacy SBP, dziekujac wszystkim za przybycie
i aktywny udzial w sympozjum. Przewodniczacy raz jeszcze podziekowat
organizatorom za trud wlozony w przygotowanie tegorocznego spotka-
nia i na koniec, zyczac wszystkim owocnej pracy naukowej na najblizszy
rok, zaprosil zgromadzonych na kolejne 52. Sympozjum Stowarzyszenia
Biblistéw Polskich do Lodzi.

W ten sposob przeszio do historii 51. Sympozjum Biblistow Polskich
w Toruniu, ktéremu jako swoiste motto towarzyszyly stowa Henryka
Sienkiewicza zapisane przez niego w ksiedze pamigtkowej podczas zwie-
dzania katedry i muzeum diecezjalnego w Plocku: ,,Koscidt jest strézem
przeszlodci, piastunem terazniejszosci i siewca przysztosci’, wyryte na
granitowym postumencie pomnika noblisty stojacym przed Centrum
Dialogu, gdzie odbywaly sie tegoroczne obrady.

Krakow Anna Maria Wajda
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Marian Biskup, Miejsce i rola Pisma Swietego w teologii
moralnej, TUM Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni
Archidiecezjalnej, Wroctaw 2013, 70 s.

Teologia moralna jest specyficzng dyscypling teologiczng. Ma swo-
je elementy tresciowe, formalne i metodologiczne. Jednak jak calos¢
nauk teologicznych ma i winna mie¢ szczegélne odniesienie do Pisma
Swietego. Wyraznie to wskazuje m.in. nauczanie Soboru Watykanskiego
II: ,,Szczegdlng troske nalezy skierowa¢ ku udoskonaleniu teologii mo-
ralnej, ktorej naukowy wyktad karmiony w wiekszej mierze nauka Pisma
Swietego niech ukazuje wzniosto$¢ powotania wiernych w Chrystusie
iich obowiazek przynoszenia owocu w milosci za zycie swiata” (dekr.
Optatam totius, 16).

Autor prezentowanego dzieta jest cenionym teologiem moralistg zwig-
zanym naukowo-dydaktycznie z Papieskim Wydzialem Teologicznym we
Wroctawiu. W latach 1995-2006 byt rektorem Metropolitalnego Wyzszego
Seminarium Duchownego w tym miescie. Jest autorem wielu tekstow oraz
ksigzki Teologia moralna i prawa. Studium metateoretyczne (Wroctaw 1996).

Ksigzke otwiera wykaz skrotéw (s. 5) oraz wprowadzenie ks. prof.
Mariusza Rosika z Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu
(s.7-9). Z kolei po wstepie (s. 11-15) ksigzka zostala podzielona na trzy
czesci, a z kolei kazda z nich na dwa paragrafy.

W pierwszej czgéci ukazano, jak klasyczna teologia moralna rozwiazy-
wata problem relacji z Pismem Swietym (s. 17-30). Wyrdzniono tutaj ana-
lize propozycji teologii moralnej pozytywnej i oddzielnie systematyczne;.

Rewizja klasycznego rozwigzania problemu we wspélczesnej teolo-
gii moralnej to tytul kolejnej czgsci studium ks. M. Biskupa (s. 31-48).
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Przeanalizowany zostal tutaj postulat ubiblijnienia tej dyscypliny wyar-
tykutowany przez Sobér Watykanski II. W tym kontekscie znalazly sie
takze propozycje okreslane jako teologizacja moralnosci.

Trzecia czg$¢ nosi tytul Sformutowanie i rozwigzanie problemu przez
etykow-filozofow (s. 49-60). Majac na wzgledzie zwlaszcza propozycje ks.
prof. Tadeusza Stycznia, wyrézniono plaszczyzny: metaetyczng i norma-
tywna. Ksigzke zamyka schematyczne zakonczenie (s. 61-64), bibliogra-
fia (s. 65-69) oraz spis tresci (s. 70).

Opracowanie wroclawskiego teologa stanowi interesujacg probe po-
chylenia si¢ nad recepcja wskazan Vaticanum II dotyczacych ubiblijnie-
nia teologii moralnej, a raczej bardziej karmienia jej Pismem Swietym.
Interesuje go przede wszystkim polskie srodowisko (s. 15). Obraz ten
jest doé¢ interesujacy i godny uznania. Jak zauwaza autor wprowadze-
nia, ,czytelnicy otrzymuja warto$ciowa prace ks. Mariana Biskupa poru-
szajaca problematyke styku dwu nauk teologicznych - teologii biblijnej
i moralnej” (s. 8). Mozna zatem w pewnym sensie studium to uznac za
interdyscyplinarne, akcentujace tworcza otwartos¢ teologii moralnej na
Pismo Swiete. Tutaj teologia biblijna i teologia moralna majg szczegdlng
plaszczyzne spotkania.

Stusznie zauwaza ks. Mariusz Rosik, ze omawiana ,ksigzka wroc-
tawskiego kaptana wpisuje si¢ takze znakomicie w nurt badan nad hi-
storig teologii w Polsce, zwlaszcza teologii moralnej. Autor przedstawia
bowiem, w jaki sposob teologowie moralisci czerpali z osiggnie¢ bibli-
styki do lat osiemdziesigtych ubiegtego wieku” (s. 8). Szkoda, ze autor
nie podjal tych analiz w odniesieniu do czaséw bardziej wspdtczesnych.
Trzeba przyzna¢, ze w Polsce nadal toczyla si¢ dyskusja w tym wzgledzie,
zwlaszcza uwzgledniajac nowsze dokumenty papieskie oraz dykasterii
watykanskich, cho¢by encyklike Jana Pawta II Veritatis splendor czy do-
kument Papieskiej Komisji Biblijnej Biblia a moralnosc. Biblijne korzenie
postepowania chrzescijatiskiego.

Moze warto zapyta¢ ks. Mariana Biskupa, czy istnieje, a jedli tak, to
jaka roznica miedzy czteroma terminami uzytymi w jednym zdaniu:
»teologia moralna’, ,teologiczna teoria moralnosci’, ,etyka teologiczna”
i ,teologia moralnosci” (s. 43). Takze nasuwa si¢ jeszcze jedno pytanie,
co autor rozumie pod okresleniem ,,prawdziwa filozofia” (s. 37).
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Szkoda, ze wszystkich przywolywanych w przypisach prac nie zesta-
wiono w bibliografii, zreszta ich dobor jest do$¢ indywidualng decyzja.
W wykazie skrétow wystepuja bledne tytuly niektorych czasopism. Takze
sg niejasnosci odnosnie do skrotéw ,RTK” i ,RT KUL” w przypisach i bi-
bliografii. Faktycznie skrot ,,RT KUL’ jest zupelnie zbedny. W przypisach
mozna napotka¢ stosunkowo duzo niestarannosci, ktore zapewne wy-
nikaja z pdzniejszego uzupelniania bibliografii, czego nie uwzgledniono
potem w poszczegolnych opisach (s. 39, 41, 42, 58).

Stusznie sam ks. Marian Biskup wyraza nadzieje, ze prezentowana pra-
ca ,,bedzie [...] malym przyczynkiem na drodze budowania nowej meto-
dologii teologii moralnej” (s. 13). Faktycznie to si¢ spetnia. Co wiecej, po
jej lekturze mozna stwierdzi¢, ze nadal ,,istnieje potrzeba, aby i praktycz-
nie pokaza¢ miejsce i role Pisma Swietego w teologii moralne;j” (s. 64).

Przemyslenia oraz analizy badawcze wroctawskiego profesora wska-
zujg na znaczacy wysitek polskich teologéw moralistow zainspirowanych
przestaniem Soboru Watykanskiego II. Jest to znaczace osiagniecie me-
todologiczne, ktore jednak wymaga dalszych badan. W polskich propo-
zycjach, zwlaszcza w podrecznikach opartych o biblijng ide¢ powolania,
Pismo Swiete i teologia biblijna w minimalnym stopniu odgrywaja role
wiodaca w prezentacji moralnosci chrzescijanskiej.

Z omawianej ksigzki jednoznacznie wybrzmiewa przestanie, ze Pismo
Swiete pozostaje podstawowym zrédlem chrzescijanskiego oredzia moral-
nego. Zatem ad fontes pozostaje pewnym przestaniem, ktdre daje wielo-
rakie gwarancje w kompleksowosci nauczania moralnego Kosciola. Owo
karmienie si¢ Pismem Swietym jednak nadal czeka na jeszcze bardziej
znaczace propozycje praktyczne w teologii moralne;j.

Lowicz-Warszawa BP ANDRZE] F. DZIUBA
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Stephen Mansfield, Killing Jesus. The Unknown Conspiracy
Behind the World’s Most Famous Execution, Worthy
Publishing, New York 2013, 255 s.

Problematyka biblijna jest nadal szczegdlnie interesujaca i popular-
na, i to w bardzo zréznicowanych $rodowiskach. Trudno si¢ temu dzi-
wi¢, przeciez Biblia jest nadal najpopularniejsza ksiega swiata, i to dla
najszerszej grupy ludzi rozprzestrzenionych we wszystkich zakatkach
$wiata. Oczywiscie, tematem wiodgcym jest ,,sprawa Jezusa z Nazaretu”,
jak wskazuja apostolowie po Jego zmartwychwstaniu.

Zainteresowanie Jezusem obok proéb catosciowych zycioryséw kon-
centruje sie¢ na bardziej szczegétowych kwestiach i wydarzeniach. Ze zro-
zumiatych wzgledow meka i $mier¢ Jezusa sa czgsto poddawane anali-
zom, badaniom i opisom. Autor najnowszej proby Stephen Mansfield jest
zwigzany zawodowo z ,New York Times”. Jest autorem wielu opracowan
wokot problematyki relacji miedzy religia i kultura, w tym ksiazek: The
Faith of Barack Obama, The Faith of George W. Bush, The Search for God
and Guinness i Lincoln’s Battle with God.

Ksigzke otwiera dedykacja (s. 3), spis tresci (s. 5-6), mapa Izraela
z czasOw Jezusa (s. 7) oraz plan Jerozolimy (s. 9). Natomiast zasadniczy
korpus rozpoczyna prolog (s. 1-6), pewne wskazania dotyczace bada-
czy i zrodet (s. 7-8) oraz schematyczna chronologia wydarzen (s. 9-12).
Z kolei ksigzka zostala podzielona na 21 rozdzialéw opatrzonych tytu-
tami jednowyrazowymi w jezyku lacinskim i angielskim.

L. Inceptum [Poczatek] (s. 13-20); II. Piaculum [Ofiara] (s. 21-25);
II1. Illegitimus [Nielegalny] (s. 27-34); IV. Urbs [Miasto] (s. 35-41);
V. Imperium [Cesarstwo] (s. 43-50); VI. Regnum [Krolestwo] (s. 51-58);
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VIL. Pontifex [Kaptan] (s. 59-67); VIIL. Advenae [Cudzoziemiec] (s. 69—
76); IX. Coniuratus [Konspiracja] (s. 77-83); X. Occursus [Spotkanie] (s.
85-94); XI. Oraculum [Nauczanie] (s. 95-102); XII. Proditio [Zdrada]
(s. 103-110); XIII. Vindicta [Zemsta] (s. 111-121); XIV. Judicium
[Sad] (s. 123-131); XV. Excoriare [Tortury] (s. 133-141); XVI. Crucio
[Ukrzyzowanie] (s. 143-153); XVII. Lamenta [Placz] (s. 155-161); XVIIL.
Iniuria [Niesprawiedliwos¢] (s. 163-170); XIX. Damnatus [Skazanie]
(s. 171-180); XX. Centurio [Centurion] (s. 181-187); XXI. Excessum
[Zgon] (s. 189-195).

Dodano jeszcze epilog (s. 197-206). Przywotano kilku starozytnych au-
toréw moéwiacych o $mierci Jezusa (s. 207-211), przypisy (s. 213-245), bi-
bliografie (s. 247-250), podzigkowania (s. 251-254) i not¢ o autorze (s. 255).

Wymowna jest ta prosta terminologia tacinska i angielska, ktdra sta-
ra si¢ wychwyci¢ pewne istotne elementy ukazujace i zarazem wskazane
w tytule wydarzenie: zabdjstwo Jezusa. Z pewnos$cig swoistg atmosfere
ukazuja tacinskie terminy, ktore wpisuja si¢ w rzymska tradycje, takze
prawa rzymskiego. Symbolicznym jest takze wielokrotne wskazywanie
trzech dat poszczegélnych wydarzen: zydowskiej, rzymskiej (A.U.C.)
i chrzescijanskiej (A.D.).

Oto jeszcze jedna proba ukazania procesu, meki i Smierci Jezusa
Chrystusa. Propozycja czerpigca treéci przede wszystkim z Pisma Swietego,
ale takze i z tradycji pozabiblijnych, m.in. rzymskiej. Uderza jednak mi-
nimalne sieganie do Starego Testamentu, zwlaszcza proroctw.

Autor stara sie nakresli¢ ludzki dramat Jezusa, jego wpisanie w poli-
tyczne i religijne intrygi przedstawicieli wladz zydowskich. Zostaje jakby
ukazana swoista kryminalna siatka, ktora ma doprowadzi¢ - za wszelka
cene - do ostatecznego zabojstwa. Jest to misteryjnie budowana w czasie
i z wykorzystaniem réznych ludzi zaplanowana zbrodnia.

Warto moze wskaza¢ choc¢by tylko niektore biedy, niescistosci czy ku-
riozalne interpretacje. Autor podaje bledne dane miejsca i daty korona-
cji, a dokladniej namaszczenia krola Dawida (s. 19). Faktycznie miato to
miejsce w Hebronie okofo 1000 roku przed Chrystusem. Autor powta-
rza modne dzi$ informacje o synach i corkach Maryi, nie biorgc zupelnie
pod uwage calej wschodniej tradycji rodzinnej (s. 29). Wydaje sie, ze Jan
Chrzciciel byl nie w drugim, ale w trzecim pokoleniu kuzynem (s. 31).
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Krolestwo Boze postrzega jako cialo, ktore ma zastapi¢ imperium rzym-
skie, a tym czasem nie jest ono cialem politycznym (s. 98-99).

Faktem jest, ze starozytny Rzym dawal poddanym wszystkie mozli-
we religie, i to na kazdg okazje czy okolicznos¢ (s. 127-128). Wydaje sig,
ze dzi§ USA czyni co$ podobnego, np. Jehowici, Mormoni i wiele rézno-
rakich sekt. Natomiast ciekawa jest uwaga, ze wigkszo$¢ rzymskich zol-
nierzy stacjonujacych w Jerozolimie nie bytlo Rzymianami. Tutaj bowiem
chetnie umieszczano legionistow z osciennych narodéw, np. Samarytan
czy Syryjczykéw, gdyz oni bardziej nienawidzili Zydéw (s. 137, 179).
Szkoda, ze autor nie podal angielskiego odpowiednika facinskiego wy-
razenia ,,ius gladii’, z ktorego de facto skorzystal Pitat podczas procesu
przeciw Jezusowi (s. 155).

Waznym materialem Zrédlowym i zarazem pogladowym jest przywo-
tanie pieciu fragmentdw tekstow starozytnosci wspominajacych o pro-
cesie i $mierci Jezusa z Nazaretu, cho¢ jednoczes’nie zaznacza sie, ze jest
ich wiele wiecej (s. 207-211). Mansfield podchodzi do nich z nalezng
powaga i szacunkiem badawczym. Czyni z nich wazny material, zaréw-
no rzymski, jak i zydowski, potwierdzajacy autentyczno$¢ przekazu bi-
blijnego i osadzajacy go twdrczo w 6wczesnej Swieckiej historii (s. 207).

Autor przyjmuje trzy podstawowe stwierdzenia w sprawie Jezusa
z Nazaretu: 1. Jezus istnial; 2. Zostal ukrzyzowany za Poncjusza Pitata;
3. Ruch Jezusa powstal po Jego $mierci, co potwierdzajg takze liczne zrédia
pozabiblijne starozytnosci poganskiej, a wiec ukazuja to tak chrzescijanie
jak i niechrzescijanie, a czesto wprost wrogowie (s. 208).

Interesujacym jest zestawienie bibliograficzne. Uderza jednak brak
niektoérych publikacji, np. J. Guittona, H. Daniela-Ropsa, J. Ratzingera
- Benedykta XVI czy Jana Pawla II. Oczywiscie, kazdy dobdr w tym wzgle-
dzie jest sprawa indywidulang. Szczegdlnie uderza takze catkowite ignoro-
wanie dokumentéw Kosciota katolickiego, np. Papieskiej Komisji Biblijne;.

Ze stron prezentowanego dziela zdecydowanie wybrzmiewa obraz
sensacji i kryminalnego wydarzenia. Autor wskazuje na korupcje i wielka
niesprawiedliwos¢. Jego zdaniem jest to polityczne morderstwo znaczo-
ne szczegdlng przemoca i niezwyklym spiskiem, $mier¢ najstynniejszego
czlowieka. Stephen Mansfield przewiduje, ze fakt ten bedzie dyskutowa-
ny az do skonczenia czasow (s. 197).
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Autor proponuje bardzo emocjonalng analize procesu, meki i §mierci
Jezusa. Interesujacy jest jezyk narracji, ktory w wielu miejscach ksztattuje
w znacznym stopniu proponowane tresci. Stwarza on pewne narastanie
dramatyzmu Jezusa czlowieka, zwlaszcza wobec wielu ludzi, ktorzy sa
aktorami, a wielu z nich tworcami tych wydarzen. Prezentowana ksigz-
ka proponuje jeszcze jedno spojrzenie, jeszcze jeden punkt widzenia na
Jezusowa droge cierpienia i $mierci. Warto i z nim si¢ zapozna¢, choc ze
zdecydowanie krytycznym nastawieniem.

Lowicz-Warszawa BP ANDRZE] F. DZIUBA
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