Ruch Biblijny

1 Liturgiczny
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Ks. Julian Warzecha SAC

WYRAZENIE POStAC StOWO W 1z 9,7

Tlumaczenie biblijne, nawet gdy jest dostowne, zawsze wiaze sig
z pewna interpretacja. Wymaga bowiem odpowiedniego wyboru wy-
razen z jezyka, na ktory sie tlumaczy, a wyrazenia te nie zawsze s3
tresciowo tozsame z terminami jezykow biblijnych, zwlaszcza semi-
ckich. Przy duzej dbalosci o dostosowanie tekstu biblijnego do wy-
mogow jezyka wspolczesnego, a szczegodlnie przy staraniu, by stal
sie¢ on maksymalnie zrozumialy, istnieje ryzyko odejscia od mysli
oryginalu, albo — mowigc lagodniej — oslabienia pewnych jego
odcieni.

Szczegolnie delikatne pod tym wzgledem sa wyrazenia, ktore ma-
ja charakter formutl, a nie wystepuja zbyt czesto. Latwo bowiem nie
zauwazyc ich jako idiomow. Wydaje sie, ze taka trudnos$¢ zachodzi
w Iz 9,7, gdzie rozpoczyna si¢ karcaca wyrocznia nastepujacymi sto-
wami: dabar salah ’adonaj b°ja’aqob wenapal bejisra’el. Wiele wska-
zuje na to, ze wyrazenie dabar salah ma charakter idiomu (wystepuje
poza tym 10 razy w Biblii (Sdz 11,28; 2 Sm 15,26; Iz 37,17; Prz 26,6;
Iz 55,11; Za 7,12; Ps 107,20; 147,18; Dz 10,36; 13,26) i z jego tluma-
czeniem trzeba postepowaé¢ bardzo ostroznie. W , Biblii Tysigclecia”
thumaczenie brzmi: ,Wydat Pan wyrok na Jakuba i spadl on na Iz-
raela” (,,Biblia Poznanska”: | Jahwe wydal wyrok przeciw /Domowi/
Jakuba i ugodzit on w Izraela”). Tlumacz kierowal si¢ prawdopodob-
nie faktem, ze wyrocznia Iz 9,7—20 przedstawia calg serie kar, jakie
Bog zsyla na Izraela. TreSciowo wiec takie tlumaczenie wspolbrzmi
z kontekstem. Wydaje sie jednak, ze dokonalo sie tu znaczne oslabie-
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nie wymowy tekstu. , Wyrok” bowiem, to nie to samo, co ,stowo”
z cala swoja dynamika, jaka ma w $rodowisku biblijnym. Poza tym —
znikl w polskim tlumaczeniu, zamierzony przez Hagiografa obraz sto-
wa Bozego jako wyslannika, majacy tu wecale niebagatelna funkcje.
Thumaczenie dabar przez ,wyrok” jest natomiast mozliwe w innych
tekstach Protoizajasza, np. 24,3: ,Jahwe wydal wyrok” (dibber’et
haddabar — nie ma tu obrazu wystannika). Jednakze w tekscie Iz 9,7
zostala oslabiona — na skutek przeoczenia idiomu i tlumaczenia
przez ,wyrok” — bogata teologia slowa Bozego. Ku usprawiedliwie-
niu tlumaczy BT i BP warto jednak doda¢, ze trudnos$ci z przetluma-
czeniem tego tekstu mial réowniez tlumacz Septuaginty, ktory rdzen
dbr zwokalizowal jako deber (,zaraza”), a jako jego odpowiednik po-
stawil thanatos (,$mierc”). Wyrazenie $alah deber spotykamy wpraw-
dzie 7 razy w ST (Kpt 26,25; Jr 24,10; 29,17; Ez 14,19; 28,13; Am 4,10;
2 Krn 7,13), ale tutaj nie moglo ono byé zamierzone przez Izajasza,
bo w tekscie 9,7—20 moéwi sie o roznych nieszezeSciach, nie tylko
o zarazie. Poza tym termin deber nie wyst¢puje w ogole w Iz 1—39
(natomiast u Jeremiasza 17, a u Ezechiela 12 razy), a Wulgata nie
podjeta lekeji LXX, lecz ma tu ,,verbum”. Warto tez podkresli¢, ze
tlumaczenie J. Wujka zachowalo interesujacy nas tu idiom: ,Stowo
postal Pan do Jakuba”. Tiumacze BT i BP sugerowali si¢ wige chyba
karcacym charakterem wyroczni Iz 9,7—20. Jednakze zdecydowana
wiekszo§¢ wspolczesnych tlumaczen oddaje wiernie wyrazenie Salah
dabar w 9,7, rozpoznajac tu w ten sposob formule ,posta¢ slowo”.

W opracowaniu tym chcemy zbadaé: jaka tres¢ ma tu formutla
,posial slowo” i zwiagzany z nig obraz slowa — wyslannika (1) oraz
dlaczego prorok postuzyt sie tu tym zwrotem i obrazem (2).

1. TRESC FORMULY POSEAL SEOWO W Iz 9,7

Interesujacy nas tu werset zapoczatkowuje wyrocznig, ktéra ma
charakter opowiadajacy. Zdania egzegetow sa rozbiezne co do jej
zakresu. Jedni twierdza, ze sigga ona do 10,4. We fragmencie 10,1—4
jest wprawdzie pewna kontynuacja tresci z 9,7—20, ale stownictwo
jest zasadniczo inne. Poza tym fragment 10,1-—4 nalezy do gatunku
,biada”. Totez wiekszoé¢ egzegetow opowiada si¢ za tym, ze konty-
nuacja fragmentu Iz 9,7—20 jest Iz 5,25—29. Rozerwanie tej calosci
miatoby sie dokona¢ przy redakeji proroctwa Izajasza®.

W tym opracowaniu uwzglednimy wiec tylko Iz 9,7—20 jako sa-
modzielng jednostke literacky, gdyz chcemy — postugujac sie m. in.
analiza strukturalng -— traktowac¢ tekst taki, jaki jest w aktualnej
postaci, rezygnujac $wiadomie ze Sledzenia jego dziejow.

1 Por. H. Wildberger, Konigsherrschaft Gottes. Jesaja 1—39. Das
Buch. Der Prophet Jesaja und seine Botschaft, Neukirchen-Vliuyn 1984,
s. 52.
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Egzegeci odnosza ten tekst na ogo6t do czasu wojny syroefraimskiej
(734—732). W wigkszosci tez uwaza sig, ze wyrocznia skierowana jest
do Krolestwa Polnocnego. Tak wiec nalezy tu rozumieé¢ nazwe ,Iz-
rael”.

Tekst wyroczni, ktora rozpoczyna interesujace nas wyrazenie ,,po-
stat stowo”, brzmi nastepujaco:

7 Pan postal slowo przeciw Jakubowi

i spadlo ono na Izraela.
8 Wtedy pozna je caly narod:

Efraim i mieszkancy Samarii,
ktorzy w pysze i wynioslosci * serca mowia:
'Cegly sie rozsypaly — bedziemy budowaé¢ z kamieni;
wycig¢to sykomory — posadzimy cedry’.

10 Jahwe pobudzil przeciw niemu wrogow *
i jego nieprzyjaciét uzbroil.

11 Aramejczykow od wschodu i Filistynow z zachodu,
ktorzy pelnymi ustami pozeraja Izraela.
Po tym wszystkim nie ustal gniew Jego
i reka Jego nadal jest wyciagnieta.

12 Naréd nie nawrocit si¢ jednak do swego Karciciela,
ani nie szukal Jahwe Zastepow *.

13 Wtedy Jahwe odcigl Izraelowi glowe i ogon,
w jednym dniu palme i trzcine.

14 Starszy i dostojnik — to glowa,
a ogon — to prorok falszywy.

15 Przywodcey tego ludu stali sie zwodzicielami,
a prowadzeni przez nich ida na zgube.

16 Dlatego Pan nie oszczedzi® jego mlodziencow,
nie okaze litosci jego sierotom i wdowom,
gdyz wszyscy sa niecni, przewrotni
i wszystkie usta glosza niegodziwosé.
Po tym wszystkim nie ustat gniew Jego
i reka Jego nadal jest wyciggnieta.

17 Oto niegodziwos¢ plonie jak pozar,
ktory trawi ciernie i osty;

2 TM ma lekcje b°ga’dwah ubegodel — ,w pysze i wyniosto$ci”. BHS
proponuje czyta¢ zamiast pierwszego z dwoch rzeczownikow hammitga-
‘aweh (ptc. od g’h), ale zmiana nie jest konieczna.

3 W TM mamy lekcje saré résin — ,wrogowie Resina”, co nie daje
dobrego sensu. Nalezy wige poj$¢ za propozycja BHS: sardw — ,jego wro-
gowie”.

4 Wyraz s¢ba’6t nie ma odpowiednika w LXX.

5 TM czyta tu jiSmah (od $§mh — ,ucieszyl sig”), co nie wspo6tbrzmi

z kontekstem. Dlatego w tlumaczeniu idziemy za sugestia BHS: jiSmah —
,oszczedzi”.



228

gaszcze lasu wypala,
az klebi sie w gore stup dymu.

18 Od gniewu Jahwe Zastepow ® zapalil sie kraj
i stal sie naréd pastwa ognia.
Nikt nie ma litosci nad swoim bratem.

19 Kazdy pozera cialo blizniego 7,
odgryza na prawo, a jednak jest glodny &,
zjada na lewo, lecz si¢ nie nasyca.

20 Manasses Efraima, Efraim Manassesa,
obaj razem uderzaja na Jude.
Po tym wszystkim nie ustal gniew Jego
i Jego reka jest nadal wyciagnieta.

Fragment Iz 9,7—20 stanowi pewna calo§¢ treSciowa, rozwijajaca
my$l wyrazong w 9,7. Poza ciagloscia mysli, za takim kontekstem
badanego tu tekstu przemawia powtarzajgce sie slownictwo i refren:
»Po tym wszystkim nie ustal gniew Jego i Jego reka jest nadal wy-
ciagnieta” (9,11.16.20) ®. Gdy chodzi o stownictwo, mozna zauwazyc
nastepujace, powtarzajace sie wyrazy: 'Efrajim (w. 8 i 20), ’am (w.
8.12.15.18), ’akal (w. 11 i 19), Jisra’el (w. 7.11.13), ’adonaj (w. 7 i 16).
Poza tym, zachodza tez niektéore wyrazy bliskoznaczne (np. $mh/rhm
— w. 16 i hml — w. 18).

Struktura literacka Iz 9,7—20

Przede wszystkim trzeba zauwazy¢ refren: [ Po tym wszystkim
nie ustal gniew Jego i Jego reka nadal jest wyciggnigta” (w. 11.16.20).
Dzieli on fragment 9,7—20 na trzy czeSci: 7—11; 12—16; 17—20. Za-

S Por. przyp. 5.

7 Ten stych, umieszczony w TM na koncu w. 19, lepiej brzmi na jego
poczatku (za sugestie BHS).

8 Uzyty w liczbie mnogiej czasownik $abe‘?t wypada, paralelnie do
poprzednich czasownikéw, czyta¢ w liczbie pojedynczej.

¢ Ten refren wystepuje tez w Iz 10,4, co wskazywalo by na przyna-
lezno$¢ czesci 10,1—4 do wypowiedzi 9,7—20. Tak sugeruje Biblia Tysigc-
lecia i niektorzy komentatorzy. Wydaje sie¢ jednak, ze 10,1—4 nie przy-
nalezy do 9,7—20 z nastgpujacych racji: 1) zauwazamy w 10,1—4 przejsScie
od 3 osoby l. poj. lub mnogiej do 2 osoby 1. mn.; 2) nikle zwigzki miedzy
stownictwem; 3) inny gatunek wyroczni — ,biada”. Fragment 10,1—4 1a-
czyt sie prawdopodobnie z cyklem ,biada” w Iz 58—24. Natomiast dal-
szym ciggiem wyroczni 9,7—20, ktéra w w. 20 bylaby troche — z punktu
widzenia treSciowego — troche¢ ,urwana’, niedokonczona, jest 1z 5,25—29.
Ten ostatni tekst stanowi logiczng kontynuacje 9,7—20 i rozpoczyna sig
refrenem identycznym z 9,11.16.20. Rozerwanie tego cyklu zostalo spowo-
dowane wzgledami teologicznymi przez kogo$, kto przepracowat poédzniej
te wyrocznie. Por. H. Wilberger, Konigsherrschaft Gottes, dz. cyt.,
s. 51—53. Zob. te. R. Kilian, Jesaja 1—I12 (Die Neue Echter Bibel 17),
Wiirzburg 1986; P. Chalendar, Le discours prophétique: approche lin-
guistique et textuelle, Foi et Vie 85(1986) 23—31. Niezbyt przekonujace sg
argumenty W. P. Browna, (The So-Called Refrain in Isaiah 5,25—30
and 9,7—10,4, CBQ 52(1990) 432—443) za jedno$cig tekstu Iz 9,7—10,4.
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nim zajmiemy sie blizej struktura czes$ci 7—11, w ktorej wystepuje ana-
lizowany wers 7, zobaczymy najpierw, jakie relacje zachodza miedzy
tymi trzema cze$ciami tekstu 9,7—20. Trzeba najpierw uwzgled-
ni¢c powiazania stowne, ktore zapewniaja tekstowi jednos¢ i zwar-
tosé. Pomiedzy I i Il cze$cia zachodza nastepujace powtorzenia wy-
razow, badz wyrazenia bliskoznaczne: 'adonaj (w. 7 i 16), ’am (w. 8.
12.15), Jisra’el (w. 7.11 i 13), Jahwe (w. 10.11 i 13), sab (w. 1llc i 12a);
pomiedzy I i III czeScia: 'Efrajim (w. 8b i 20a), 'akal (w. 11b i 19b),
am (w. 8 i 18), Jahwe (w. 10 i 18); miedzy II i III czeScia: Jahwe (W.
13 i 18), “am (w. 12.15 i 18), smh/rhm (w. 16) i hml (w. 18c), hanep
amera® (w. 16¢c) i risah (w. 17a). Je$li wiec wezmiemy pod uwage
refren i inne powtorzenia stowne, zyskujemy juz wstepna, ogolna
orientacje o tematyce wyroczni Iz 9,7—20: to, o czym ona mowi,
dzieje sie¢ pod wplywem gniewu Jahwe i Jego wyciagnietej reki.
Szczegolnie wskazuje na te mys$l refren i wyrazenia 10’ jiSmah —
10’ j°rahem (w. 16).

Nie mozna jednak w literackiej strukturze wyroczni 9,7—20 —
gdy chodzi o relacje miedzy jej trzema czeSciami — stwierdzi¢ ja-
kiej$ symetrii, jaka czesto spotykamy np. w Psalmach.

Struktura semantyczna

Formule salah dabar w Iz 97 pozwoli gl¢biej zrozumieé analiza
semantyczna, ktorg przeprowadzimy w sposob skrocony, skupiajac sie
na najwazniejszych powiazaniach tego wyrazenia w tekscie 1z 9,7—20.

Rzuca si¢ najpierw w oczy uprzywilejowana pozycja dabar (na
pierwszym miejscu — podczas gdy zdania zaczynaja sie zwykle od
orzeczenia). O tresci tego dabar $wiadcza juz przyimki stojace przy
adresacie ,stowa’: b%ja‘akob, bcjisra’el (w. 1), ‘alaw (w. 10). Tluma-
czymy je w naszym kontek$cie przez ,przeciw”, ,na”. Wiecej infor-
macji o tresci salah dabar w naszym tek$cie zdobywamy poprzez spoj-
rzenie ,w dot — pionowo”, czyli poprzez rownolegle wyrazenia w li-
nii paradygmatycznej. Do dabar jako przedmiotu (dopelnienia) rowno-
legle sa wyrazenia ,, wrogdéw, nieprzyjaciol” (w. 10). Wynika z tego
karzacy charakter slowa. Takie spostrzezenie potwierdzaja czasowniki
réownolegle do salah, okreslajace dzialanie Jahwe wzgledem Izraela.
Salah samo w sobie jest jeszcze neutralne, ale w inne slowa sa wy-
raznie karzace: ,pobudzil, uzbroil” (wrogow — w. 10), ,odcial” (w.
13), ,nie oszczedzi, nie okaze litosci” (w. 16). Bog — ,Karciciel” (w.
12) postuguje si¢ w wymierzaniu kary roznymi przyczynami: wroga-
mi (w. 10), przywodcami narodu, ktorzy go zwodzg (w. 15), i wza-
jemna zlo$cig (w. 18—20).

Zakres znaczeniowy dabar okre§la tez wyrazenie ’appd (w. 1lc),
wystepujace w refrenie, ktory — pod wzgledem tresci — stanowi
z w. T pewna inkluzje: , Nie ustal gniew Jego” (dosl. ,nie wrocit”).
Mowi si¢ wiec w w. 7 i 11 o ruchu trwajagcym nadal. Ma sie wraze-
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nie, ze slowo Boze ,biegnie” dalej, spada. Jest bowiem paralelizm
miedzy dabar posalnym, karzacym i ’appé — gniewie nie wracaja-
cym. Nadto jadé ntijah — ,reka wyciagnieta” (w. 11d) kojarzy sie
rowniez z $alah dabar, czesto bowiem wyraz jad laczy sie z salah
(np. Rdz 3,22; 8,9; Wj 3,20; Pwt 25,11). Reka Jahwe jest ,nadal wy-
ciggnieta” — a wigc dziala, nie przestaje kara¢. Warto takze uwzgle-
dni¢ réznic¢ miedzy w. Ta i 1lled: w w. 7 datar jest na pierwszym
miejscu (nastepnie czasownik salah), za§ w w. 1llc 'appdé — na ostat-
nim (poprzedzone czasownikiem). Mozna wigec mowi¢ tu o chiazmie,
ktory jeszcze bardziej ,spina” w. 7 i 11. Czy z tej roznej kolejnosci
paralelnych wyrazow dabar i ’appdé co§ wynika? Wydaje sie, ze tak:
w w. 7 akcent jest na dabar, na jego posredniczacej roli w dzialaniu
Boga wzgledem Izraela, zas w w. 11 — na trwajgcym charakterze
Bozego karania.

Porownujac dabar z ’appé i jadé (w. 7 i 11) trzeba zauwazyé
jeszeze jedna roznice: mianowicie dabar jest dopelnieniem (w. 7a),

a ’app6 i jadé — podmiotem. Dlatego w. lled bardziej wiaze sie
z w. Tb, gdzie dabar — cho¢ nie wymienione — jest podmiotem.
Dziatanie stowa jest tu wyrazone czasownikiem napal — ,spadlo”.

Dziala wiec gwaltownie. Wida¢ tu tez, ze przychodzi ono nieoczeki-
wanie, zaskakuje, gdyz narod dopiero z czasem je poznaje. Trzeba
rowniez zauwazy¢ gre slow i opozycje zarazem miedzy w“napal (da-
bar) i I°benim napala — ,,cegly sie rozsypaly” (w. 9). Owo napalt wy-
raza tuta) jednak bezwladno$¢, a nie dzialanie — jak dabar. To prze-
ciwstawienie podkresla dynamike stowa.

Gwaltowno$é dziatania dabar uwidacznia sie tez przy jego zesta-
wieniu z paralelnym do wnapal (w. Tb) wajjo’k’la — ,pozeraja”
(w. 11b — o wrogach Izraela). Jest tu, oczywiscie, znaczenie przenos-
ne, ale odmalowuje ono groze sytuacji (,,pelnymi ustami”).

Dzialanie Jahwe za pomoca dabar ma charakter decydujacy, po-
wszechny: ,Pozna je caly narod”. Mimo to nie jest ono samodzielne,
niezalezne. Jest przeciez postane przez Boga (salah — w. Ta). Narze-
dziowa, posredniczaca role slowa potwierdzaja paralelne (paradygma-
tyczne) do salah stowa w w. 10: , Pobudzil” (wajj®saggé) i ,uzbroil”
(j°saksek). Wyrazaja one — jak i $alah — dzialanie Jahwe przez po-
Srednictwo (tutaj — wrogow).

Narzedziowy charakter stowa nie wyklucza jego personifikacji .
Samo jednak $alah nie decyduje o tym, bo z tym czasownikiem w za-
stosowaniu teologicznym lacza sie tak przedmioty osobowe, jak i rze-
czowe. Istnieje tez mozliwo$¢ pewnego ,Srodka”, czyli ze przedmioty
rzeczcowe moga przybiera¢ cechy osobowe. Najpierw jednak trzeba
ustali¢, czy w w. 7Ta mamy do czynienia z metafora? Ot6z wydaje
sig, ze tak — na podstawie paralelizmu z w. Tb (obraz pocisku)

10 Por, HO Wildberger, Konigsherrschaft, dz. cyt., tamze.
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i w ogole bogatej metaforyki w Iz 9,7—20. Czy ta metafora wyraza
zatem personifikacje slowa? Wydaje sig, ze tak. Najpierw paralelizm
z w. 12, zwlaszeza z gniewem, ktory ,nie wraca” stanowi pewna
przestanke personifikacji. Rzuca sie¢ tez w oczy fakt, ze je§li w. 7—11
i 12—16 (I i II cze$ci wyroczni Iz 9,7—20) mowia o dzialaniu Jahwe,
to cz. IIT (w. 17—20) — juz tylko o dzialaniu Jego gniewu. Tak wigc
ten gniew, ktory jest paralelny do dabar, poteznieje, niejako si¢ usa-
modzielnia. To samo nalezy powiedzie¢ o dabar, ktore dziala tu w za-
leznosci od Jahwe, ale nie jest Sci$le zwiazane z zadnym ludzkim po-
Srednikiem (nie wspomina si¢ tu proroka, lecz po prostu — ,postal
stowo™) !,

Dla ustalenia sensu formuly ,poslat stowo” w Iz 9,7 pewne zna-
czenie mialoby stwierdzenie, czy w trzech czesciach wyroczni Iz 9,
7—20 mowi si¢ o trzech odrebnych wydarzeniach, czy tez o jednym.
Z punktu widzenia gramatyki jedynym chyba argumentem za pier-
wszg mozliwoscia jest forma wajjiqtol na poczatku w. 10.13 i 15,
przy czym w w. 15 jest hajah, a wiec trudno jest rozstrzygnaé¢ z kon-
tekstu, czy nalezy je traktowaé¢ jako werbum status, czy jako verbum
actionis. Jesli jest verbum status, to idea nastepstwa, nowego faktu
opisanego tym stowem bytaby watpliwa *. Zarejestrujmy wigc to, co
jest mozliwe. Oté6z w wyroczni Iz 9,720 wida¢ wyraznie pewna
rytmicznoé¢ akceji i jej nasilanie sie — crescendo. Mozna to zauwazyé
pod trzema wzgledami: a) nasilanie si¢ kary: I cz. — ogélnie; II cz. —
ukaranie niektorych; III cz. — kraj, narod, ,poszerzanie sig” Kkary
(por. w. 8a); b) nasilanie sie¢ zta: I cz. — duma, hardosé; II cz. —
przywodey zwodzicielami, zagubienie innych, wszyscy bezbozni; III
cz. — niegodziwo$¢ jak pozar; c) sposob realizacji kary: I cz. — przez
wrogow; Il cz. — przez przywodeow i ukaranie pewnych grup; III
cz. — brak litosci i pozeranie si¢ wzajemne. Mozna tez rozwodj sytu-
acji w Iz 9,7—20 uja¢ jako ciagla, narastajaca opozycje miedzy Jahwe
i Izraelem. Dabar, ktore karzac ma prowadzi¢ do nawrocenia (por.
w. 12), stoi w opozycji do dober (w. 16d), ktorego przedmiotem jest

1 J, Synowiec (Hipostaza stowa Bozego w Starym Testamencie,
CT 45(1975, f. IV, s. 66.85) odrzucajac mozliwo$¢ hipostazy stowa Bozego
w ST, wyklucza jego personifikacje w Iz 9,7. Porownuje ten tekst z 2 Sm
15,36; Prz 26,6; Za 7,12, gdzie — wedlug niego — wyrazenie ,postaé stowo”
znaczy ,powiadomié¢ o czyms$"”. Stusznie, bo zachodzi tu kontekst przeka-
zywania wiadomosci przez ludzkich wystannikow. W naszym jednak tek-
$cie stowo (dabar) posyla Boég, nie tylko dla informacji: ono bowiem
»spada” (w¢‘napal), dziala, nie wraca, a wigc powoduje to, co wyraza.
Dlatego nalezaloby nasz tekst poréwnywaé bardziej z Iz 55,11 i Ps 147,
15—18, gdzie posylajacym jest Bog i zachodzi wyrazna personifikacja sto-
wa.

12 Por. J. Roston, Zammeru Maskil. Filologiczny komentarz do Ksie-
gt Psalméw ze stownikiem hebrajsko-polskim i tacinskim oraz konkordan-
cjq i zarysem regut gramatycznych. Warszawa 1985, 1, s. 59n.
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»niegodziwos¢” (n°balah), wypowiadana przez ,niecnych, przewrot-
nych” (w. 16c).

Nie majagc wystarczajacych racji w samym tekscie za przyjeciem
wielu (chronologicznie nastepujacych po sobie) wydarzen — nieszczes$é,
o ktorych tekst mowi, mozemy szukaé¢ paralelnych tekstow u Izaajsza
i gdzie indziej. Okazuje sig, ze u Protoizajasza podobnych ,przegla-
dow” wyrokow Boga w stosunku do Izraela nie znajdujemy. Spotyka-
my je np. u Amosa. Izajasz mogt sie¢ wzorowa¢ na Am 4,6—12. Wy-
stepuje tu refren: , Alescie do mnie nie powrédcili” (w. 8d.9f.11d).
Miedzy tym refrenem prorok mowi o roznych karach w przeszlosci.
Poniewaz jednak lud si¢ nie nawrocil, zapowiada w 4,12 dalsze kary.
Jedli wige Izajasz wzorowal sie na tej wyroczni Amosa, mogl mysleé
o wielu karcacych dzialaniach, nastepujacych po sobie w przesziosci.

Konkludujac stwierdzamy, ze formuta ,postat slowo” otwiera wy-
roczni¢ Iz 9,7—20, ktora jest spojrzeniem wstecz i peini funkcje
oskarzenia jako podstawy do dalszego sadu Bozego. Formula za$ ma
pewne cechy personifikacji.

2. FUNKCJA FORMULY POSEAEL SEOWO W Iz 9,7—20

Zwrot ,,posta¢ solwo” wystepuje 11 razy w Biblii, a u Protoiza-
jasza tylko w 9,7. Powstaje wiec pytanie: dlaczego Izajasz zastosowal
te formule akurat tutaj? Jaka ona pelni tu funkcje? Takie pytania
probujemy stawia¢ ostatnio, szczego6lnie odno$nie przypowiesci i po-
rownan '3,

Podkreslmy najpierw, ze wedlug naszej interpretacji metafora
stowa Bozego jako wystannika kontynuowana jest w Iz 9,7—20 przez
dzialanie gniewu Bozego, ktory w stosunku do stowa Bozego jest
rzeczywislo$cia korelatywna. Wydaje sig, ze do$é podobng sytuacje
znajdujemy w Iz 30,27—33, gdzie gniew Jahwe jest paralelny do
Jego imienia. Podobienstwo siega jeszcze dalej: mamy tu tez — po-
dobnie jak w Iz 9,7 — personifikacje¢: imie Boze przychodzi — stowo
Boze jest postane (9,7). W serii wyrazen paralelnych do imienia i gnie-
wu odnajdujemy jeszcze glos (qol), tchnienie (riiah), a takze wargi
i jezyk, ktore pozwalaja sie domys$la¢ slowa Bozego i jego dzialania.
Wspolne dla naszej wyroczni i Iz 30,27—33 jest wreszcie to, ze obie
one mowia o karze Bozej — jedna na Asyrie (30,27nn), druga na Izra-
ela (9,7nn).

Metafora slowa wystannika w Iz 9,7 jest pozornie niedokonczona.
Nie mowi si¢ bowiem wyraznie o powrocie tego Bozego wyslannika,
jak np. w Iz 55,10n. Jest jednak mowa — i to wiele razy w refrenie
(w. 11.16.20) — o powrocie korelatywnej (paralelnej) rzeczywistosci

13 Por. C. Westermann, Vergleiche und Gleichnisse im Alten und
Neuen Testament, Stuttgart 1984, s. 9n.
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gniewu Bozego: ,,Po tym wszystkim nie ustal ($ab) gniew Jego i reka
Jego nadal jest wyciagnieta”. Mozna w tym widzie¢ — przynajmniej
posrednio — nadzieje, oczekiwanie powrotu stowa, Bozego wystan-
nika, ktory dokonuje karania. Wyslannik nie wraca, bo ,naréd sie
nie nawrocit (sab) do swego Karciciela” (w. 12). Tym samym wiec
slowem siub okres$lony jest powrét gniewu i (poSrednio) wystannika —
stlowa, a takze nawrocenie ludu. Zawarta jest tu wiec mys$l, ze kara-
nie nie jest pomsta (jak zaznaczono w tytule redakecyjnym BT: ,,Pom-
sta Panska nad krolestwem izraelskim”), ale ma doprowadzi¢ narod
do powrotu, do nawrocenia.

Dodatkowym argumentem za tym, ze w naszym tekscie mozemy
sie dopatrywa¢ mys$li o powrocie slowa — wystannika (poprzez ko-
relatywna rzeczywisto$é gniewu Bozego) jest fakt, ze w tekstach Sta-
rego Testamentu o wystannikach moéwi sie czesto o ich powrocie,
o sprawozdaniu (np. Rdz 24,66; 37,14; Wj 19,8; Lb 13,26; 2 Sm 24,12n;
1 Krl 2,30).

Obraz slowa — wyslannika w Iz 9,7 przechodzi zaraz w meta-
fore stowa jako pocisku: ,,I spadio ono na Izraela”. Metafory te nie
sa zbyt odlegle od siebie: obie méwia o ruchu, o dynamice stowa.
Druga okre$la ponadto gwaltownos$¢ dziatania stowa, zaskoczenie, ja-
kie powoduje.

W jednym i drugim obrazie trzeba zauwazyé¢ wielka oryginalnosé
Izajasza. Wydaje sie bowiem, Zze to on pierwszy zastosowal metafore
slowa Bozego — wyslannika, i to — jako prorok przede wszystkim
sadu Bozego — w wyroczni karcacej (wszystkie inne zastosowania
formutly ,posta¢ stowo” maja na ogdédt charakter pomys$lny).

Obraz spadajacego stowa Bozego jest znany w Starym Testa-
mencie, ale w nieco innym znaczeniu: spadanie slowa na ziemie
oznacza jego niespelnienie, nieskutecznos$¢. Bog, oczywiscie, do tego
nie dopuszcza. Tak np. mowi Jozue: , Ze wszystkich wspanialych obie-
tnic, ktore przyrzekl wam Bog wasz, Jahwe, ani jedna nie zawiodla;
wszystkie wam sie spelnity” (Joz 23,14).

Izajasz skomponowal obraz zupelnie oryginalny, idacy po linii ta-
kich skojarzen jak: spadla bojazn (1 Sm 11,7; Ps 105,18), reka (Ez
6,12), duch (Ez 11,5).

Skoro tak tworczy jest tu Izajasz i tylko jeden raz stosuje w swo-
im proroctwie metafore slowa Bozego — wyslannika, nie moze to by¢
dzielem przypadku, lecz przeciwnie — gruntownego przemyslenia. Ja-
ka wiec funkcje ma w Iz 9,7 (a dokladniej w wyroczni 9,7—20) ta
metafora?

Gdyby Prorok mial na mysli tylko konkretne stowo Boze, skie-
rowane do Izraela za jego posrednictwem, mogiby uzyé formuly po-
stanca. Tekst 9,7—20 czyni bowiem aluzje, cho¢ niewyrazne, do roz-
nych wydarzen historycznych w Izraelu, w ktorych wystepowal on
sam, badz tez i inni prorocy. Prorok pominat tu wiec umyslnie swoja
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wilasng misje, a uwydatnil misje stowa. Stlowo, ktore jest skuteczne
w karaniu, gdyz nie osiagnawszy jeszcze celu poslania-nawroécenia
narodu — nie wraca.

Czy jednak przez metafore stlowa — wyslannika nie chcial Izajasz
wyrazi¢ cos wiecej? Mozna przypuszczaé, ze tak. Spojrzenie wstecz,
przeglad minionych niewiernosci ludu w 9,7—20 stuzy za oskarzenie
i podstawe dalszego sadu Jahwe. Czy obraz slowa — wystannika nie
ma za zadanie wzbudzi¢ nadziei, ze to bezwzgledne karanie osiggnie
wreszcie zbawczy skutek? Stowo to bowiem ciggle nie wraca (ref.),
ale ma wroci¢, tak jak i naréd ma ,wroci¢ do swego Karciciela” (w.
12). Prorok wysungl na poczatek wyroczni karcacej stowo poslane
przez Boga, ktore ma gdzie indziej znaczenie zbawcze (Iz 55,11; Ps
107,20; 147,15—18). Mimo, ze wystepuje to slowo w kontekscie kara-
nia, stwarza nadziej¢ na nawrocenie Izraela. Nie wysunal natomiast
Prorok na czolo obrazu wyciagnietej reki Jahwe (jak BP czyni w ty-
tule redakeyjnym), ktory to obraz ma zwykle sens karzacy i nie im-
plikowalby nadziei zbawczej. Natomiast obraz gniewu, ktéry nie wra-
ca, taka nadzieje dopuszcza, jego bowiem korelatem jest czasem milosé
Boza (np. Wj 4,14; Ps 30,6).

I wreszcie: czy ta wyrocznia, ktorag tylko w przyblizeniu mozna
laczy¢ z konkretnymi wydarzeniami historycznymi (ok. 732—722), nie
niesie ze soba pouczenia ogolniejszego, typowego: ze slowo Boze jest
skuteczne, takze wtedy, gdy zapowiada i wykonuje kare, bo ostatecz-
nie doprowadza do nawrocenia? Za takim rozumieniem formuly ,po-
stal stowo” w Iz 9,7 przemawialby tez kontekst Ksiegi Emmanuela,
w ktorej dominuje ton zbawczy.

Otltarzew KS. JULIAN WARZECHA SAC

Ks. Marian Golebiewski

IDEA NOWEGO WYISCIA U DEUTERO-IZAJASZA
(NA PODSTAWIE ANALIZY Iz 55,12—-13)

Zdaniem wielu egzegetow idea ,nowego wyjscia” stanowi fun-
damentalng kategorie teologiczna w pismach anonimowego proroka
okresu niewoli, zwanego Deutero-Izajaszem. W poréwnaniu z ,pierw-
szym wyjSciem” zawiera ona cechy wyraznej spirytualizacji, ktora
jest wynikiem refleksji prorockiej nad dziejami narodu wybranego.
Dochodzi ona do glosu w roéznych punktach jego oredzia proroka,
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zamykajac kompleks jego pism w 55,12—13. W oparciu o analize tego
tekstu zostanie ukazane znaczenie teologiczne tej wiodacej idei. Po
uwagach dotyczacych krytyki literackiej (I) i gatunku literackiego
1z 55,12—13 (II), zostanie przedstawiona idea nowego wyjsScia w pi-
smach deutero-izajanskich (III).

I KRYTYKA LITERACKA

1. Przekltad tekstu

W. 12. ,,0 tak, z weselem wyjdziecie i w pokoju was przyprowadzg.
Gory i pagorki przed wami podniosg radosne okrzyki,
a wszystkie drzewa polne klaska¢ beda w dlonie.
W. 13. Zamiast cierni wyrosng cyprysy, zamiast pokrzyw wyrosng
mirty.
I bedzie to Jahwe na chwatle, jako znak wieczysty,
niezniszczalny!”

2. Analiza literacko-krytyczna

Jak juz powiedziano wyzej, wiersze te stanowia konkluzje ksiegi
pocieszenia. Wyroézniaja sie wyraznie od wierszy poprzedzajacych,
dlatego mozna je traktowac¢ jako jednostke w pewnym sensie nie-
zalezna.

Polaczenie stow ,wesele — rado$é¢’’ (simhah) z czasownikiem
»WYise” (jasa) wystepuje tylko 1 raz w ST. Natomiast rzeczownik
,»bok6j” (szalom) pojawia sie dosé czesto w Iz 40—66, np. 41,3; 45,7;
48,12.22?7; 52,7; 53,5; 54,10.13; 57,19 (bis).21; 59,8 (bis); 60,17; 66,12.
Sam czasownik ,przyprowadzi¢” (jubal) zbliza nasz tekst do Ps 45,
15—16, gdzie jest mowa o radosnym orszaku corki krolewskiej, ktora
wkracza do patacu. Natomiast wyrazenie ,w pokoju was przyprowa-
dzg” nie wystepuje wiecej w ST. Wyrazenie ,gory i pagorki” wyda-
je sie by¢ typowe dla Deutero-Izajasza. To samo mozna powiedzie¢
o rdzeniu pasah — krzyczeé¢ z radosci; ale tylko tutaj jest mowa
o tym, ze ,goéry i pagérki podniosa radosne okrzyki”. Jednorazowo
tez w Iz 1—66 wystepuje wyrazenie , klaska¢ w dlonie”.

Tekst paralelny — przynajmniej w sensie materialnym — do w. 13
znajdujemy w Iz 41,19: ,Na pustyni zasadza cedry, akacje, mirty
i oliwki; rozkrzewia na pustkowiu cyprysy, wiazy i bukszpan obok
siebie”. Natomiast pod wzgledem stylu w. 13 zbliza sie raczej do Iz
60,17a. W tymze w. 13 wystepuje charakterystyczny termin szem
oznaczajacy imie lub chwale. Deutero-Izajasz nie uzywa tego terminu
z prepozycja le (por. 40,26; 41,25; 43,1.7; 44,5 (bis); 45,3.4; (48,1 (bis);
50,10). Konstrukcja slowa w st. constr. z olam nie jest charakterysty-
czna dla Deutero-Izajasza. Powyzsze spostrzezenia prowadza do wnio-



236

sku, ze dwa koncowe wiersze kompleksu deutero-izajanskiego stano-
wia tekst redakcyjny, nasladujacy jezyk proroka niewoli. Autor pod-
kre§la, ze przeklenstwo zamieni si¢ w blogostawienstwo. W ogéle
chodzi o transformacje historii, o czym roéowniez moéwi teologia deu-
teronomistyczna .

II. GATUNEK LITERACKI

W. 12—13 lacza si¢ w sposob wolny z wierszami poprzedzajacymi
przy pomocy partykuly ki, ktérej pierwotne znaczenie bylo demon-
stratywne. Tutaj partykula ta pelni jednoczeénie funkcje lacznika.
Autorzy proponuja rozny schemat metryczny tych wierszy ®. Roznie
tez okreslaja ich gatunek literacki® Jest rzecza charakterystyczng, ze
czasowniki uzyte w tych wierszach wystepuja w imperfektum. Widaé¢
w nich dwa typowe elementy zapowiedzi zbawienia: konsekwencje
(interwencji Bozej) wyrazona przy pomocy licznych imperfektow w w.
12—13a i cel w w. 13b. Pierwszy motyw podejmuje temat zmiany
natury. Wiersze te przypominaja poetycki opis z Ps 114,3—4. Obraz
zmiany natury znany jest z innych wyroczni zbawienia u Deutero-Iza-
jasza (por. Iz 41,18—19; 43,19—20; 49,8—10). Powro6t i odnowe nalezy
pojmowa¢ jako potezny czyn Boga, jak to ma miejsce w 45,13; 49,8—
9.15—21. Ilustracja do w. 12a moze by¢ Iz 40,11; 48,21 i 51,11, do w.
12b — Ps 46,11n; 98,7n i 44,23, do w. 13a — 41,19. I bedzie to dla
Jahwe na chwale, jako znak wieczysty, niezniszczalny”. W ten spo-
sob zostal sformulowany cel, ktory polega na uwielbieniu Boga. Zréd-
lem czynu zbawczego Jahwe jest stowo, ktéore wychodzi z Jego ust*.

W 55,13 — w odroznieniu od 49,28a i 25a — nie zostala uzyta for-
mula rozpoznania, lecz uwaga autora zostala skoncentrowana na
stwierdzeniu, ze wspomniany czyn Jahwe postuzy Jego uwielbieniu.
Ze wzgledu na te idee w. 12—13 zblizaja sie do 44,23 i 42,10—12;
458 i 49,13. Sa to teksty, ktore przez Westermanna zostaly nazwane

1 Por,. M. Weinfeld, Traces of Assyrian Treaty Formulae in Deu-
teronomy, Bibl 46(1965) 417nn; zob. J. van Oorschot, Von Babel zum
Zion. Eine literarkritische und redaktionsgeschichtliche Untersuchung,
Berlin — New York 1993, 275, przyp. 188.

2 L. Itkonen, Deuterojesaja metrisch untersucht, Helsinki 1961, 61,
dopatruje si¢ ukladu akcentow w w. 12: 4 +5-4+3=121i w. w. 13: 6} 5=
=11, natomiast D. A. Bruno, Jesaja. Eine rhytmische und textkritische
Untersuchung, Stockholm 1953, 210, w w. 12 wymienia 4 4 44 =12 ak-
centow, a w w. 13 — 44 i 3 4 3 akcentow.

$ H. GreBmann, Die literarische Analyse Deuterojesajas, ZAW
34(1914) 264, okreSla 1z 8—13 jako ,Worte der Gewissheit”, a z kolei
J. Begrich widzi w nich wyroczni¢ zbawienia.

40. Grether, Name und Wort Gottes im Alten Testament (BZAW
64), Giessen 1934, 173: ,Was der dabar wirkt, dienst der Verherrlichung
Jahwes™.
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,die (eschatologischen) Loblieder” ®. Struktura tych tekstow jest do$c
stala. Uzywajac terminologii stosowanej przez Westermanna, mozemy
wyrézni¢ w nich dwie czesci: 1. — cze$¢ sformulowana w perfektum
1 2. — cze$¢ sformulowana w trybie rozkazujacym. Jak widzimy
struktura 55,12—13 nie odpowiada strukturze ,hymnoéw eschatologicz-
nych”, chociaz wystepuja w niej elementy hymniczne (zob. wyzej
charakterystyka formalna). Tak wiec mozemy powiedzie¢, ze w w.
12—13 odnajdujmy strukture zapowiedzi zbawienia w formie hymni-
cznej. W odréznieniu od poprzedzajacych fragmentow, nie mowi sie
tutaj o przymierzu, o nowym stanie zbawienia, ale o konkretnym
akcie historycznym, tzn. o powrocie wygnancéw z Babilonu.

III. IDEA NOWEGO WYJSCIA

Nie bez znaczenia dla interpretacji koncowych wierszy kompleksu
deuteroizajanskiego jest wypowiedZz o skuteczno$ci i niezawodno$ci
slowa Bozego. Ukazanie skutecznosci przypisanej slowu Bozemu
oznacza po prostu to, ze nastapi drugie wyjscie, ze deportowani Judej-
czycy opuszcza Babilon z weselem i radoscia. To wtasnie o tym wyj-
$ciu mowit Jahwe; jest niemozliwe, aby Jego slowo pozostalo steryl-
ne. Wyjscie z Babilonu nie kedzie jaka$ chaotyczng i niezorganizowa-
na ucieczka (por. 52,12); rozwinie sie¢ ono na ksztalt radosnego or-
szaku.

Deportowani wyrusza w pokoju. Tekst mowi o uczestnictwie catej
natury w tym niezwyklym wydarzeniu. Chodzi oczywiscie o jezyk
metaforyczny. Wyrazenie ,kedziecie prowadzeni” stanowi subtelna
aluzje do czynnosSci prowadzenia przez Boga narodu i do Jego troski
o swoj narod®. Omawiany tekst stanowi wigec uderzajacy kontrast
z pierwszym wyjéciem z Egiptu’. Cudowne wydarzenia zwigzane ze
starym wyjsciem zostang przewyzszone i zwielokrotnione przez cuda
nowego wyjscia. Cata bowiem natura uczestniczy¢ bedzie w radosci
wygnancow ®. Hebrajska koncepcja zywotno$ci natury ukazana zo-
stala w bardzo mocnych i uderzajacych obrazach °. Deportowani w mo-
mencie powrotu odnajda ojczyzne, w ktorej usuniete zostanie prze-
klenstwo Boze, zasygnalizowane juz przez Proto-Izajasza w VIII w.
przed Chr., ktéory to prorok zapowiedzial, ze caly kraj stanie sie

5ClL Westermann, Sprache und Struktur der Prophetie Deutero-
jesajas, w: Forschung am Alten Testament, ThB 24, Miinchen 1964, 152.

% Por. Iz 40,11; 49,10—12; Jr 31,8—9.

7 Wj 12,11.33; Pwt 16,3; por. rowniez 1z 52,11.

8 Por. 1z 44,23; 49,13; réwniez Iz Ps 96,11—13.

9J. Muilenburg, The Book of Isaiah. Chapters 40—66 (IB V),
New York — Nashville 1956, 651. G. A. F. Knight, Deutero-Isaiah.
A Theological Commentary on Is 40—55, New York — Nashville 1965, 267.
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pastwga ,,goldu i cierni” (Iz, 7,23). Teraz wyroénie las cyprysow i mir-
tow — w nowym raju.

Szczesliwosé i pomyslnosé wygnancow — powracajacych do swo-
jej ojezyzny — wyrazone zostaly w obrazie transformacji natury,
w ktorej rosliny nieuzyteczne i szkodliwe zostang zastapione przez
drzewa warto$ciowe. Zamiast ciernia (hannaasus) i pokrzywy (hasir-
pad) wyrosna cyprysy i mirty. Zarowno ciern jak i pokrzywy sa
symbolem ziemi pustynnej, podczas gdy cyprys (37,24) i mirt (41,19)
sa charakterystyczne dla ziemi zyznej i urodzajnej. Innymi slowy te
dwa drzewa symbolizuja cudowna przemiane pustyni. Nowemu wyj-
$ciu narodu wybranego towarzyszy¢ bedzie owa przemiana pustyni
i calej ziemi '°.

Podczas pierwszego wyjscia z Egiptu Jahwe ukazal swoja chwa-
te i wszechmoc. Pierwsze wyjscie bylo tylko cieniem wydarzenia, kto-
re mialo sta¢ sie rzeczywisto$cia w przyszlosci. Co wigcej, Jahwe
uczyni to na swoja chwale, a to nadzwyczajne wydarzenie postuzy
mu jako znak dla przyciagniecia uwagi wszystkich narodow (40,5;
52,10). Bedzie to znak uniwersalny, wieczysty i nie$miertelny .

W krytyce literackiej ostatnie dwa wiersze kompleksu deutero-
-izajanskiego zostaly przypisane innemu autorowi niz Deutero-Izajasz.
Stwierdzono tam rowniez, ze autor ten lub redaktor doskonale nasla-
duje styl glownego autora rozdz. 40—66. Oprocz podobienstwa stylu,
wystepuje tu rowniez charakterystyczna idea dla Deutero-Izajasza,
a mianowicie idea nowego wyjscia. Zdaniem niektorych autorow jest
to idea przewodnia, na ktorej koncentruje si¢ cala teologia proroka
niewoli *2.

W zwigzku z tym wydaje si¢ konieczne wbudowa¢ w. 12—13 w te
ogolna perspektywe teologiczna Deutero-Izajasza, aby lepiej zrozu-
mieé jej znaczenie i wazno$¢.

Temat nowego wyjécia pojawia sie w kompleksie deutero-izajan-
skim w nastepujacych tekstach:

1) 40,3—5(?) — wedrowka po pustyni,

10 P-E. Bonnard, Le Second Isaie. Son disciple et leur éditeurs.
Isaie 40—66, Paris 1972, 310; zob. takze R. S. Jackson, The Prophetic
Vision. The Nature of the Utterance in Isaiah 40—55, Interpr 16, 1(1962)
68.

11 Zob. D. Baltzer, Ezechiel und Deuterojesaja. Beriihrungen in
der Heilserwartung der beiden grofien Exilspropheten (BZAW 121), Ber-
lin — New York 1971, 133. Zob. takze P. A. H. de Boer, Second Isaiah's
Message (OTS 11), Leiden 1956, 56: J. D. Smart, History and Theology
in Second Isaiah. A Commentary on Isaiah 35.40—66, Philadelphia 1965,
228 podkresla bardzo mocno aspekt eschatologiczny tych wierszy.

12 Zob. G. A. F. Knight, Deutero-Isaiah, dz. cyt., 81; J. Muilen-
burg, IB, 399; G. von Rad, Theologie des Alten Testaments (II), Miin-
chen 1968, 249; L. G. Ringnell, A Study of Isaiah. Ch. 40—55 (LUA),
Lund 1956, 11, 35; Cl. Westermann, Das Buch Jesaja (ATD 19), wyd.
2, Gottingen 1970, 21.
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2) 41,17—20 — przemiana pustyni,
3) 42)14—16 — Jahwe prowadzi swo0j narod droga temuz narodowi
nieznana,

4) 43,1—3 — przejscie przez wode i ogien,

5) 43,14—21 — przejscie przez morze i pustynie,

6) 48,20—21 — wyjscie z Babilonu,

7) 49,8—12 — nowe wejscie do ziemi obiecanej,

8) 51,9—10 — nowe zwyciestwo nad bezmiarem waod,

9) 52,11—12 — nowe wyjscie,

10) 55,12—13 — wedrowka w rado$ci i pokoju 3.
Trzeba zauwazyé, ze kompleks deutero-izajanski rozpoczyna sie (40,
3—>5) 1 konezy (55,12—13) tematem nowego wyjscia. W rzeczywisto$ci
poematy Deutero-Izajasza wziete w calosci stanowia rozbudowane wa-
rianty tradycji wyjscia.

W pierwszej czesSci ksiegi pocieszenia (40—48) prorok zestawia
,rzeczy dawne” i ,rzeczy nowe” . Temat ten pojawia sie i zostaje
rozwiniety w nastgpujacych tekstach: 4121—29; 426—9; 438—13;
43,14—21; 44,6—8(?); 45,20—21; 46,8—11; 48,3—8; 48,14—16(?). W per-
spektywie deutero-izajanskiej ,rzeczy nowe” oznaczaja upadek Ba-
bilonu, powro6t Izraela z niewoli i odnowe Syjonu, jednym stowem —
nowe wyjscie. , Rzeczy dawne, wczesniejsze, pierwsze” prawdopodob-
nie nalezy utozsami¢ z wydarzeniami z historii zbawienia Izraela,
przede wszystkim z pierwszym wyjSciem ®. Jest rzecza znamienng,
ze wzmianka o ,rzeczach dawnych” pojawia sie w kontekstach, w kto-
rych dominuje motyw nowego wyjscia.

Reinterpretacja, ktora spotykamy u Iz 40—55 dotyczy nastepu-
jacych linii historii zbawienia:

1) obietnice dane ojcom '°,
2) uwolnienie z Egiptu |

13 Por. B. W. Anderson, Exodus Typology in Second Isaiah, w:
Israel’s Prophetic Heritage (Essays in Honor of James Muilenburg), New
York 1962, 181—182; J. Fischer, Das Problem des meuen Exodus in
Isaias c. 40—355, TQ 110(1929) 111—130; A. Zillessen, Der alte und
neue Exodus, ARW 6, 4(1903) 289—304.

14 Por. M. Haran, Between Rishonot and Hadashot. Is 40—66, Jeru-
salem 1963; F. Feldmann, Das Frithere und das Neue, w: Fest. E.
Zachau, Berlin 1915, 162—164; C. R. North, The ,Former Things” and
the ,New Things” in Deutero-Isaiah, w: Studies in Old Testament Pro-
phecy, ed. by H. H. Rowley, Edinburgh 1950, 111—126; N. Rabban, The
,Former and the Latter Things” in the Prophecies of Deutero-Isaiah,
Tarbiz 14(1942) 19—25.

5 B, W. Anderson, art. cyt.,, 188; por. doskonate wyjasnienie sensu
stynnego binomu deutero-izajanskiego u A. Schoorsa, Les choses an-
térieures et les choses nouvelles dans les oracles deutéro-isaiens, EThL
40(1964) 19—47, zwl. 42—47.

16 Por. 41,8; 51,1—2; 43,27; por. Oz 123; 1z 48,18—24; 49,19—21; 54,1—3;
por. Rdz 28,14; 42,6—7; 12,2—3.

17 Por. 40,10; 51,9; 52,10; 40,5; por. 16,7, w tradycji P: 52,12; por. Pwt
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3) wedrowka po pustyni '8,
4) wejécie do ziemi obiecanej *’.

Bioragc pod uwage owe linie mozemy ukaza¢ nastepujace etapy
w ewolucji teologii wyjscia u Iz 40-55.

1) Wyjscie jest wydarzeniem poprzedzajacym przymierze; jest ak-
tem laski, ktéory to akt uczynit mozliwym to wielkie dobro, jakim
jest przymierze. To wlasnie Jahwe oznajmil Izraelowi: ,Ja jestem
twoim Bogiem” (41,10; 48,17; por. formule przymierza u Oz 2,25; Hbr
i Jr 31,33) i potwierdzil swoja milo$¢ wynikajaca z przymierza (43,4).
Opierajac sie na fakcie wyjscia, prorok moze zapewni¢ swoich braci
w wierze, ze Jahwe bedzie wierny przymierzu z Izraelem i przygo-
tuje mu szczesliwa przysziosé.

2) Niektore z tematow wyjscia zostaly przeniesione na plaszczyz-
ne eschatologiczng *°.

3) Wyijscie laczy sie ze stworzeniem i w ten sposéb przyjmuje wa-
lor paradygmatu czy archetypu. Jahwe objawia sie jako Stwoérca
w samym biegu historii, a przede wszystkim jako Stworca swego
narodu (43,1.7.15; 51,13.16). Deutero-Izajasz umiejscawia stworzenie
Izraela w ramach stworzenia $wiata. Fragment 51,9—11 (prawdopo-
dobnie nieautentyczny), ktory wydaje sie byé¢ czeScia hymnu, repre-
zentuje najbardziej interesujacy przypadek owego zwigzku wyjscia —
pojmowanego jako aktu stworczego — ze stworzeniem $§wiata.

4) Cala kwestia wladzy i jej zrodla zaklada w sposob konieczny
krolowanie w tym sensie, ze na nim opiera si¢ wladza. W naszym
tekscie Jahwe wystepuje jako krol i przez to samo jest Panem dzie-
jow (41,21; 44,6). Wyjscie oznacza powrot i ma na celu doprowadze-
nie ludzi do uznania tego krolowania i jego faktycznego utrwalenia,
ktore dokonuje sie¢ przez powrot Izraela do ojeczyzny. Dlatego tez do-
bra nowina, ktéra glosi herold w 52,7 dotyczy krolowania Boga 2!,

Bez trudu mozna stwierdzi¢, ze dwa elementy typologii historycz-
nej zwracaja naszg uwage; prorok rozpoznaje zgodno$é (harmonie)
miedzy wydarzeniami ,poczatku” (Urzeit) i ,konca” (Endzeit), mie-
dzy ,rzeczami dawnymi” i ,rzeczami nowymi”. Jest to wspélne zna-
czenie starego i nowego wyjscia. Wyjécie jest gwarancja odkupienia
Izraela przez Jahwe. W typologii starego i nowego wyjscia jest jed-

16,3; Wj 12,11; 52,12; por. Wj 13,21—22; 14,19—20; 42,13; por. Wj 15,3; 14,25;
51,9—10; 43,16—17; por. Wj 14,28; 15,1.21; 49,24—26; 51,22—23; por. 52,3—6;
42,10.13; por. Wj 15,21.

8 Por. 40,3—5; 42,16; 43,19; por. 11,16; 35,7—16, 41,17—20; 43,19—21;
49,10; 48,21; por. Wj 17,2—7, Lb 20,8; 49,9—11; 55,13; por. 35,6—7; 42,21.24;
48,17—18; por. 51,7; 55,3; por. 54,10; 55,1—3; por. Wj 24,11.

e "18B5. W. Anderson, Exodus Typology in Second Isaiah, art. cyt.,

20 Por. Iz 51,3; 43,19; por. takze 41,17—20.

' J. Blenkinsopp, La tradition de 'Exode dans le Second-Isaie,
40—55, Concilium (wyd. fr.) 20(1966) 44—47.
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nak pewna gradacja lub pewne wzniesienie. Dlatego tez w nowym
wyjsciu warunki historyczne ulegna cudownej przemianie *.

U Deutero-Izajasza owa przemiana pustyni nabiera jeszcze wiek-
szych proporcji. U niego rzeki wytryskuja z nagich pagoérkow, a zrod-
la na wyschlych polach (41,18; 19n), na ktérych wyrastaja drzewa
przynoszace owoce, ale rowniez ozdobne, ktére stanowia wspanialy
szpaler dla procesji Boga jawiacego sie w swojej chwale (41,19; 55,13).
Cale stworzenie emanuje pochwalami Boga; nie tylko ludzie ze-
wszad, a zwlaszcza mieszkancy pustyni (42,10n), ale rowniez zwierze-
ta polne i pustynne (43,20). ,Gory i pagorki przed wami podniosa
radosne okrzyki, a wszystkie drzewa polne klaskaé beda w dlonie”
(55,12) %8,

Nowe wyjécie nie tylko przewyzsza stare, ale nawet eliminuje
niektore jego aspekty, Prorok podkresla takze — oprocz wspomnia-
nej harmonii typologicznej — elementy kontrastujgce miedzy starym
a nowym wyjéciem. W czasie Mojzesza uciekinierzy musieli obchodzié¢
Pasche w pospiechu (Pwt 16,3; por. Wj 12,11); odno$nie do nowego
wyjScia mowi sig: ,nie wyjdziecie w pospiechu, nie bedziecie ucieki-
nierami”, poniewaz Izrael wyruszy w droge z rado$cig i bedzie pro-
wadzony w pokoju (55,12). Nowemu wyjsciu towarzyszy¢ bedzie no-
we przymierze. Jest to typowa idea dla naszego autora, ktory nie
wspomina przymierza Mojzeszowego (por. Jr 31,31—34), ale mowi
o ,przymierzu wiecznym” zawartym z Dawidem (2 Sm 23,5; por. Ps
89,29). Przymierze to nie jest zawarte z jednym czlonkiem domu Da-
widowego, ale z calym Izraelem (55,3) i jako takie jest podobne do
przymierza Noego, ktore zostalo zawarte po potopie (54,9.10) *,

Brak kontynuacji miedzy starym a nowym wyjsciem jest tak zna-
mienny, ze prorok moéowi o tym w formie paradoksu (43,18—19; por.
46,8—11); zacheca, aby zapomnieé to, co stare, poniewaz teraz doko-
nuje sie co$§ nowego. Jest to zarazem kontynuacja i niekontynuacja
tradycji wyjscia. Nowe bowiem wyjscie nie jest nawrotem do stare-
go w wielkim cyklu historii. Jest to wydarzenie zupelnie nowe, jest
to po prostu nowe stworzenie (48,6—7) *.

Niewola, a wiec sytuacja narodu, ktory znéw jest wygnany i znaj-
duje sie¢ w domu niewoli, wyjasnia dlaczego tradycja wyjscia doko-

2 B.W. Anderson, art. cyt., 191.

B W., Zimmerli, Le nouvel ,Exode” dans le message des deux
prands prophétes de VExil, w: Maqgél shaqgédh. La bouche d’amandier
(Hommage a W. Visher), Montpellier 1960, 223.

2 Por. J. Bright, Faith and Destiny. The Meaning of History in
Deutero-Isaiah, Interpr 5, 1(1951) 3—26, zwl. 18—20.

2% Deutero-Izajasz nie uwaza nowego wyjécia jako powrotu do poczat-
ku, jako powtoérzenia wydarzen czasu pierwotnego, lecz raczej jako co$
absolutnie nowego i dopelniajgcego znaczenie pierwszego wyjscia. Por.
A. Bentzen, On the Idea of ,the Old” and ,the New” in Deutero-
-Isaiah, ST 1—2(1948/49) 183—187.
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nanego pod przewodnictwem Jahwe w Scistym znaczeniu tego sto-
wa — tak bardzo jest uwypuklona przez naszego proroka. Temat
nowego podboju kraju zostal zastapiony w Iz 40—55 przez inny sektor
tradycji. Chodzi o odbudowe Syjonu. U Deutero-Izajasza zanika te-
mat sadu (por. Ezechiel). U niego pojawia sie posta¢ krola milosier-
nego, ktéory swoj wzrok skierowuje na Izraela (52,7) i ktory wysta-
wiany jest przez radosna pochwale odkupionych .

Warszawa—Wloclawek KS. MARIAN GOLEBIEWSKI

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Norbert Mendecki

ZARYS HISTORII MOABU

Moabici byli wediug Rdz 19,30—37 spokrewnieni z Izraelitami
(Moab synem Lota). Nazwa ,,Moab” (me’abi) oznacza ,przez wtasnego
ojca (poczety)” (Rdz 19,32 i 34). Pierwsza historyczna wzmianka moa-
bickiego terytorium pochodzi z lat 1468/1467 przed Chr.! Tutmozis III
po zwycigestwie pod Megiddo wyprawil sie roéwniez na Wschod od
Morza Martwego ?; idac z Baszanu poprzez , Kurmen” (Abel Kera-
mim) zdobyl ,Batija” (dzisiejszy Jalul) i ,Tipun” (Dibon). Nastepnie
przeprawil sie przez ,Jubir” (Wadi Mujib). W ciezkich walkach zdo-

2 W. Zimmerli, Le nouvel Exode, dz. cyt., 225; por. takze L. Alon-
so Schokel, Triplex Exodus (Ad usum privatum auditorum), Romae
1969/70, 37—129 i R. Beaudet, La typologie de I’Exode dans le Second
Isaie, LThPh 19(1963) 12—21; por. S. Amsler — J. Asurmendi,
J. Auneau — R. Martin-Achard, Les prophétes et les livres
prophétiques (Ancien Testament 4), Paris 1985, 257 n; Kl. Kiesow,
Exodustexte im Jesajabuch. Literarkritische und motivgeschichtliche Ana-
lysen (Orbis Biblicus et Orientalis 24), Gottingen 1979, zwi. 126—130.

! Por. tez¢ o Szt (Szutu), nomadach z 19 w. przed Chr. znanych z tek-
stow zlorzeczgcych jako praprzodkéw Moabitéw, A. van den Born, Moab,
Moabiter, w: H. Haag, Bibel-Lexikon, Einsiedeln? 1968, 1161—1163,
szczeg. 1161; por. tez A. H. van Zyl, The Moabites, Leiden 1960, 110.

2D.B. Redford, A Bronze Age Itinerary in Transjordan (Nos. 89—
—101 of Thutmose III's List of Asiatic Toponyms), JSSEA 12/2 (1982) 55—
—74.
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byl trudno dostepne twierdze ,Jarutu” (Chirbet Jarut) i , Harkur”
(Kerak), po czym zawroécil do Kananu. Na podstawie $wiadectw arche-
ologicznych dowiadujemy si¢ o istnieniu jeszcze innych twierdz w Mo-
abie, takich jak: Awarwareh, Balua, Misar, Imra i Misna, poczawszy
od r. 1500 przed Chr.® Jak dlugo trwala hegemonia Egiptu nad Moa-
bem, dokladnie nie wiemy. Prawdopodobnie juz za czasow Tutmo-
zisa IV (1490—1436) albo Amenofisa III (1402—1364) Moabici zaprze-
stali placenia trybutu. Pomiedzy rokiem 1282 a 1270 przed Chr. na-
jechali Egipcjanie pod wodza Ramzesa II i jego syna, nastepcy tronu
Amunhorchopszefa ponownie ,kraj Mu-j-b-w (Muabu)” od strony
Wadi Sered . W tym czasie miala miejsce w Palestynie tzw. wedrow-
ka nomadoéw, spowodowana tzw. ,aramejska fala”. Aby zaprowadzié
porzadek w Palestynie, oczy$cit Ramzes II | kraj Seir” (Edom) z ,,Sza-
su” (beduini), a nastepnie chcac zlikwidowaé luke terytorialng w im-
perium egipskim pomiedzy Edomem a Damaszkiem, zajal sie zdo-
bywaniem Moabu. Zrodla egipskie wyliczaja zdobyte miasta moab-
skie, miedzy innymi , Butarta” (Batora, er-Rabba), ,Jana (i/u)d(.....)
na gorze Mer(e)runa” na potudnie od rzeki Arnon, ,Tibunu” (Di-
bon) i inne®. Krolowie miast-panstw zostali uprowadzeni do niewoli
egipskiej.

W latach 1240/1220 przed Chr. wschodnie tereny Morza Martwego
nawiedzila nowa fala ,Szasu”, wérdd nich Izraelici, Ammonici, Moabi-
ci i Edomici® Pokolenia Racheli przewedrowaly terytorium Moabu
(w okresie przed powstaniem krolestwa moabskiego) i poprzez ,row-
niny Moabu” (Lb 33,41—49) przekroczyly Jordan na wysokosci Je-
rycha udajac sie w kierunku wyzyny Kananejskiej’. Nastepca Ram-
zesa II, Merenptah probowat w r. 1220/1219 przed Chr. (5 rok jego
panowania) powstrzymac¢ tych ,Izraelitow”.

Owe wydarzenia uwiecznil Merneptah na steli® (ok. r. 1219 przed
Chr.):

163 , Ksigzeta zostali zwyciezeni (=powaleni, pobici) i mowia: szlm
(=pokoj);

3J. M. Miller, Archaeological Survey of Central Moab: 1978,
BASOR 234 (1979) 43—52, szczeg. 50—51; J. R. Kautz, Tracking the An-
cient Moab, BA 44 (1981) 27—35.

1 K. A. Kitchen, Some New Light on the Asiatic Wars of Rames-
ses II, JEA 50 (1964) 47—70.

5 K. A. Kitchen, dz cyt., 63—65.

6 K. A. Kitchen, dz. cyt., 65—67.

7 Na temat zdobywania Ziemi Obiecanej por. M. Weippert, Die
Landnahme der israelitischen Stimme in der neueren wissenschaftlichen
Diskussion, Gottingen 1967, passim; por. tez M. Noth, Israelitische
Stimme zwischen Ammon und Moab, ZAW 60 (1944) 11—57.

8 H Engel, Die Siegesstele des Merenptah, Biblica 60 (1979) 373—
—399; G. Fecht, Die Israelstele, Gestalt und Aussage, w: Agypten und
Altes Testament 5, Wiesbaden 1983, 106—138, szczeg. 137—138; E. Hor-
nung, Die Israelstele des Merenptah, tamze, 224—233, szczeg. 232—233.
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164 zaden nie podnosi swej glowy posrod 9 tukow (=9 podbitych
narodow).

165 Thnw (=Libia) upadila, Hatti (=kraj Hetytow) jest spokojny,

166 Kanaan (=egipskie centrum zarzadu w Gazie) jest ze wszystkim
ztym podbity,

167 Askalon jest uprowadzony a Gezer schwytany;

168 Janoam (=tell en-na ’am, albo el-abedije) jest zniszczony,

169 Izrael lezy odlogiem i nie ma zadnego ziarna (=nasienie w zna-
czeniu potomstwa)

170 Hr (=Syria/Palestyna) stal si¢ wdowa dla Egiptu.

171 Wszystkie narody sa w pokoju;

172 kazdy, kto sie wloczytl, zostal schwytany

173 przez kroéla Gornego i Dolnego Egiptu

174 B’n-r, ulubieniec Amona, syna Re, Merneptah,

175 ktory obdarowany jest zyciem jak Re, codziennie”.

Jak juz wyzej wspomniano, pokolenia Racheli przewedrowaly tery-

torium Moabu udajac sie poprzez Jerycho w kierunku wyzyny Kana-

anejskiej. W poézniejszym okresie ta sama droga chcialy przewedro-

wa¢ pokolenia Lei, ale te napotkaly na opoér ze strony monarchy

moabskiego (Lb 20,14—21; 21,4.10—13). Na péinoc od Arnonu osiedli-

ly sie pokolenia amoryckie z krolem Sichonem, rezydujacym w Chesz-

bonie, walczac z pierwszym krolem Moabu ®. Krolestwo Sichona roz-

bity pokolenia Lei (Lb 21,21—30). Kolejny krél Moabu Balach, syn

Sippora nie odwazyl sie¢ walczyé z pokoleniem Rubena na péinoc od

Arnonu. ,,Zadowolit sie” on klatwa rzucong przez Bileama na poko-

lenie Rubena (Lb 22,2—24 25).

W tym okresie Moab by! pod silnym wplywem kultury egipskiej.
Swiadezy o tym bazaltowa stela, znaleziona w Balua, datowana na lata
pomiedzy 1220—1100 przed Chr." z wizerunkiem monarchy. Krolem
tym jest zapewne Eglon, ktoremu udalto sie podbi¢ teren na péinoc
od Arnonu. W kolejnej ofenzywie przekroczyl on Jordan i zdobyt
Jerycho oraz zmusil pokolenie Beniamina do placenia trybutu na
okres 18 lat (Sdz 3,12—15). Dopiero Ehudowi udalo sie zrzuci¢ jarzmo
moabskie (Sdz 3,15—30), a to dzieki wzrastajacej potedze Ammonitow
i Edomitow, ktérzy regularnie ,ostabiali” Moab.

Dawid (1004—965 przed Chr.) podbit Ammon a takze Moab. Moa-
bici zmuszeni byli do ptacenia trybutu w wysokosci stu tysiecy owiec
i welny ze stu tysiecy baranow (2 Krl 3,4). Owa sytuacja trwata az
do czasow krola Jeroboama I (927—907 przed Chr.). Moabitom udato

9J. van Seters, The Conquest of Sihon's Kingdom: A Literary
Examination, JBL 91 (1972) 182—197; J. R. Bartlett, Sihon and Og,
Kings of the Amorites, VT 20 (1970) 257—277.

10 Por. egipskie ubranie kroéla oraz egipski ornat bostw (prawdopodob-
nie Kamosza i Asztarte), E. Drioton, A propos de la Stéle du Balou'a,
RB 42 (1933) 353—365; A. Alt, Emiter und Moabiter, PJ 36 (1940) 29—43.
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si¢ na powrot zdoby¢ tereny wokot Madeby. Dopiero Omri (882—871
przed Chr.) odbil utracone tereny za czaséw krola moabskiego Kamo-
szjati, ojca Meszy (por. stela Meszy w. 4—8 oraz 2 Krl 34).

Nowy krol Moabitow Mesza skorzystal z nadarzajacej sie okazji,
by zrzuci¢ jarzmo izraelskie i rozszerzyé granice wlasnego panstwa
na poélnoc od Wadi Mudjib . Okazja ta byly walki Krolestwa Poét-
nocnego z Asyria. Kiedy w r. 853 krol Achab walczyl przeciwko
Salmanassarowi III w okolicy Qarqar, ruszyl Mesza w kierunku Ma-
deby, ktora nie tylko byla stolica owego regionu, ale takze zajmowala
kluczowe polozenie geograficzne na szlaku handlowym. Tutaj, jak
i w pobliskim Kirjatan (Kirjatajim = Chirbet el-Qureje) mieszkali
potomkowie z pokolenia Rubena, a takze Moabici. Drugie uderzenie
zbrojne wiodlo w kierunku miasta Atarot (Chirbet Attarus — miasto
z pokolenia Gada), ktorego mieszkancow poswigcit Mesza Kamoszo-
wi, tzn. kazat ich wszystkich wymordowaé, a do miasta napltyneli no-
wi przybysze moabiccy. Miasto Rubenitow Nebo (Chirbet el-Mechajat),
w ktorym znajdowata sie §wiatynia Jahwe, lezace na skale (gora Ne-
bo), bylo trudne do zdobycia. Moabici przedarli si¢ jednak noca, po-
przez waski przesmyk pomiedzy goéra a miastem, az do bram wa-
rownego miasta. O $wicie rozpoczal Mesza atak na miasto izraelskie.
Takze tutaj rzucit cherem: ,,..... i zabilem wszystkich: 7000 mezczyzn
razem z innymi mieszkancami i kobiety razem z innymi mieszkan-
kami i niewolnicami, poniewaz po$wigcitem ich Asztar-Kamosz. I wzig-
tem stamtad narzedzia Jahwe i zaniostem je przed Kamosz” (stela
Meszy w. 16—18). W koncu zdobyt Mesza z elita 200 wojownikow
jeszcze jedno miasto izraelskie z pokolenia Rubena Jahaz (Aleijan).
Na tym zakonczyla si¢ poinocna ofenzywa krola Meszy.

Podbite tereny nalezalo umocnié wobec grozacego niebezpieczen-
stwa ze strony Krolestwa Izraelskiego. Dlatego tez Mesza zajal sie
odbudowa i umocnieniem niedawno zdobytych twierdz, takich jak:
Nebo, Aroer, Jahaz, Bet Diblatan (Bet-Diblatajim), Madeba, Bezer,
Kirjatan, Baal-Meon (Chirbet Main), Atarot i Bet-Bamot. Dawna dro-
ga krolewska wzdluz Arnonu stala sie na powroét dostepna dla kup-
cow. Punktem szczytowym dziatalnosci Meszy bylo wybudowanie re-
zydencji Qericho w Dibonie: ,I wybudowalem Qericho: mury par-
kéw i mury Akropolu. I wybudowalem jego bramy i wybudowalem
jego wieze. I wybudowalem zamek krolewski i zrobilem umocnienie
dla zbiornika na wode w $rodku miasta. Poniewaz w $rodku miasta
nie bylo zadnej cysterny — w Qericho, powiedzialem do calego na-
rodu: ,zrobcie sobie cysterne, kazdy jeden w swoim domu!”. I ka-
zalem wykopa¢ doly dla Qericho przez wiezniow izraelskich...... I rza-

1 J, Liver, The Wars of Mesha, King of Moab, PEQ 99 (1967) 14—
—31, szczeg. 14—26; por. tez M. Miller, The Moabite Stone as a Me-
morial Stela. PEQ 106 (1974) 9—18.
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dzilem ze stu naczelnikami w miastach, ktore przylaczylem do kraju”
(stela Meszy w. 216—26; 28—29).

W migdzyczasie krol izraelski przegral bitwe z Asyryjczykami pod
Ramot Gilead i sam zginat w walce. Poniewaz jego nastepca Achazja
nie wykazywal zbrojnych zapedow wobec panstw osciennych, ruszyt
Mesza na poludnie w kierunku Edomitow i zdobyl Hauronan nad
Wadi Sered. Owe wydarzenia kazal Mesza uwieczni¢ ok. r. 850 przed
Chr. na bazaltowej steli, ktora umieszczono w $wigtyni Kamosza
w Qericho (Dibon). Stele te znalazl misjonarz F. A. Klein w r. 1868 *.

Przedwcze$nie zmarla Achazja, a jego nastepca Joram (851—845
przed Chr.) snul nowe plany podbicia Moabu. Poniewaz uderzenie
od strony poinocnej bylo z gory skazane na niepowodzenie ze wzgle-
du na silny pas tamtejszych twierdz, Joram postanowil uderzyé prze-
ciwnika ,,w plecy”, to jest od strony poludniowej. Do tego planu
wciagnal Joszafata (868—847 przed Chr.) z Krolestwa Judzkiego, bez
ktorego udzialu przedsiewzigcie bylo rzecza niemozliwa, oraz krola
Edomitow, wasala Judy. W oczekiwaniu na zdobycie bogatych tupoéw
w Moabie ruszono prawdopodobnie w r. 849 przed Chr. z Samarii
poprzez Jerozolime, Hebron, Arad, Tamar i Bozra w kierunku Wadi
Sered . W miedzyczasie Moabici dowiedzieli sie o marszu koalicji
i pospiesznie $ciagneli sily zbrojne na poludnie panstwa. Proba za-
skoczenia przeciwnika nie powiodla sie. 2 Krl 3,24—27 tak opisuje
owe wydarzenia: ,Kiedy przyszli pod ob6z Izraela, Izraelici powstali
i uderzyli na Moabitow, tak iz ci przed nimi rzucili si¢ do ucieczki.
Oni za$ szli naprzod i bili Moabitow. Burzyli miasta. Kazdy rzucatl
kamienie na wszelkie pola uprawne, aby je nimi pokryé. Zasypywali
wszystkie zrodia wody. Wycinali wszelkie drzewa uzyteczne. Wresz-
cie pozostalo tylko Kir-Chareszet. Osaczyli je procarze i rzucali na
nie kamieniami. Kiedy krol Moabu ujrzal, ze nie moze sprosta¢ bitwie,
wzial ze soba siedmiuset mezow dobywajacych miecza, aby przebié
si¢ do krola Edomu, lecz nie zdotal. Wtedy wzial syna swego pier-
worodnego, ktory mial po nim panowaé, i zlozyl go jako ofiare calo-
palna na murze. Wowczas wielki gniew padl na Izraelitow, tak iz
odeszli od niego i wrocili do swojego kraju.” ,,Gniew Bozy” przed
murami Kir-Chareszet (Kerak — dawna stolica Moabitow) uwido-
cznil sie w postaci szerzacej sie zarazy w obozie koalicji oraz braku
$rodkow zywno$ciowych. Juz w drodze do Moabu istnialy problemy
z zaopatrzeniem wojska w wode (2 Krl 3,8—20). Ponadto niszczono

12 Na temat steli Meszy por. R. Smend/A. Socin, Die Inschrift
des Konigs Mesa von Moab, Freiburg 1886, passim; A. Zaborski, Za-
Tys epigrafiki starozytnej Palestyny w drugim i pierwszym tysiqcleciu
pne, w: L. W. Stefaniak, Archeologia Palestyny. Praca zbiorowa,
Poznan 1973, 835—871, szczeg. 848—852; N. Mendecki, Stela kréla
Meszy, Coll. Theol. 57 (1987) fasc. II, 39—48.

13 J Liver, dz cyt., 26—31.
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systematycznie wnioski, a studnie zasypywano. Dlatego tez powstatl
nastepny problem dowozu zywnos$ci przy diuzszym pobycie tak licz-
nej armii wojskowej. Tak wiec brak Srodkow zywno$ciowych i sze-
rzaca si¢ zaraza w obozie zmusila wojska koalicji do powrotu. Mesza
zostal uratowany i to w przyslowiowej ,,0statniej minucie”. Stworzo-
ne przez niego Krolestwo Moabickie przetrwalo az do czasow inwazji
asyryjskiej w r. 732 przed Chr."*

Wieden KS. NORBERT MENDECKI

S. Urszula Grzymska CR

RADOSNY ASPEKT PARUZIJI
W LISTACH SW. PAWLA DO TESALONICZAN

Wspolczesna biblistyka akcentuje zagadnienia teologiczne zawarte
w PiSmie §w. Z tej racji chcemy podja¢ zagadnienie tyczace waskie-
go tematu, jakim jest paruzja Chrystusa Pana w listach $§w. Pawla,
szczegolnie w Listach do Tesaloniczan.

Temat paruzji byt aktualny w czasach Pawlowych, poniewaz wia-
zal sie z powszechnym oczekiwaniem konca $wiata 1 powtérnego
przyjScia Chrystusa na ziemie.

W niniejszej pracy staramy si¢ wykaza¢ co oznacza paruzja i czy
oczekiwanie na nia bylo zjawiskiem powszechnym w pierwszych
gminach Chrystusowego KoSciola.

Zagadnieniu temu nie po$wigcono w literaturze biblijnej wiele
miejsca z wyjatkiem komentarzy do Listow do Tesaloniczan, ktore
poruszaja ten temat z koniecznosci zwiezle i krotko. W Polsce zagad-
nieniem tym zajmowali sie szerzej J. Stepien' oraz A. Jankowski 2.
Niniejsza praca jest szczegélowym omowieniem tego tematu, glownie
w oparciu o Listy do Tesaloniczan.

14 AL H. van Zyl, dz. cyt., 148—154.
Abrewiatur¢ dokonano wediug: S. Schwertner, Internationales Ab-
kiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete, Berlin 1974. Ponad-
to: JSSEA = The Journal of the Society for the Study of Egyptian Anti-
quities.

1 Zob. zwl. Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan, 1979, 241—267
(ekskurs Paruzja).

2 Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow, 1987, 25—63.
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1. WIARA W ZBAWIENIE PODSTAWA RADOSNEGO
OCZEKIWANIA PARUZJI

Nauka o paruzji jest nauka o ostatecznej realizacji zbawienia.

W Starym Testamencie zbawcze obietnice Boga odnosza sie do
przysztoSci 1 sa zawarte juz w objawieniu imienia Jahwe: ,Jestem
ktory Jestem” (Wj 3,14). Historia zbawienia ukazuje relacje Boga do
czlowieka jako urzeczywistnienie sie Krolestwa Bozego na ziemi, czyli
dokonujgce si¢ ustawicznie zbawienie. Bog jest wigc przyszloScia
cztowieka i $wiata. Stad tez wspolczesna teologia nazywa Go czgsto
,Bogiem przychodzacym"” ®.

Stary Testament stwierdza wielokrotnie, ze Bog jest obecny i dzia-
ta we wszech§wiecie, otaczajac czlowieka i caly kosmos. To co Biblia
moéwi o Bogu, pochodzi z objawienia si¢ Boga $wiatu. Opiekowal sie
On i opiekuje $wiatem nie tylko w przyszlosci i terazniejszosci, lecz
rowniez bedzie sie nim opiekowal w przyszlosci.

Izrael swiadomy swego wybawienia z Egiptu dzigki zbawczej po-
mocy Jahwe, ufal w ciggu swej calej historii, ze Jahwe nadal bedzie
mu pomagal. Po dawnych dziejach wybawienia z Egiptu, oczekiwat
nowych wybawien: nowego Wyjscia, nowej opieki Bozej na pustyni,
nowej Ziemi Obiecanej. Jak niegdy$s Bog obiecat patriarchom, ze przez
ich potomstwo wszystkie narody ziemi beda otrzymywaé Jego blogo-
stawienstwo (Rdz 12,3), tak od chwili zawarcia przymierza na Syna-
ju kiedy to Izrael stat si¢ Krolestwem Jahwe, narody te rowniez
osiggng udzial w lasce Bozej. Eschatologia izraelska ma swe zrodio
w Bogu i ku Niemu prowadzi.

Przyjscie Krolestwa eschatologicznego czesto przedstawiat Chry-
stus jako rychle i niespodziewane. ,Stuchacze nauki Jezusa byli prze-
§wiadczeni, ze zyja w czasach ostatecznych i ze juz w pewien sposob
nalezg do wieku przysziego. Chrystus zainaugurowal nowy wiek
i nowa ludzko$é” ¢

Szatan jest $miertelnie zraniony od czasu, gdy Chrystus go zwy-
ciezyl i rozpoczal absolutne panowanie Boga. W tym Bozym krolo-
waniu chrzescijanie juz uczestnicza w sposob tajemniczy, przez wiare,
oczekujgc, ze Chrystus objawi im si¢ w dniu swej paruzji.

W Ewangelii Chrystus niejednokrotnie zapowiadal te paruzje. Przy
rozeslaniu uczniow mowil do nich: | Gdy was przesladowaé beda
w tym miescie, uciekajcie do innego. Zaprawde powiadam wam: Nie
zdazycie obejs¢ miast Izraela, nim przyjdzie Syn Czlowieczy” (Mt
10,23).

Po pierwszej zapowiedzi swej meki, Zbawiciel dodaje: , Albowiem
Syn Czlowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniolami

3 P, Talec, Bog przychodzi z przyszto$ci (Znaki czasu 40).
¢ A, Feuillet, Parousie, w: Dictionnaire de la Bible, Supplement,
t. VI (1960), kol. 1372.
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swoimi, i wtedy odda kazdemu wedlug jego postepowania. Zaprawde
powiadam wam: niektorzy z tych co tu stoja nie zaznaja $mierci, az
ujrzg Syna Czlowieczego, przychodzacego w Krolestwie swoim” (Mt
16,27—28). W wielkiej mowie eschatologicznej Chrystus stwierdza:
»Wowezas ukaze sie na niebie znak Syna Czlowieczego (..) i ujrza
Syna Czlowieczego przychodzacego na oblokach niebieskich z wielkg
moca i chwala” (Mt 24,30). Wreszcie w mowie tyczacej sadu ostatecz-
nego czytamy: ,Gdy Syn Czlowieczy przyjdzie w swej chwale
i wszyscy aniolowie z Nim, wtedy zasiadzie na swym tronie pelnym
chwatly” (Mt 25,31).

Przejdzmy teraz do przedstawienia nauki o paruzji w Listach do
Tesaloniczan. Wedlug $§w. Pawla, pierwszym i zasadniczym powodem
rado$ci w oczekiwaniu paruzji jest dzielo zbawcze Chrystusa: ,Jesli
bowiem wierzymy, ze Jezus istotnie umarl i zmartwychwstatl, to row-
niez tych, ktérzy umarli w Jezusie, Bog wyprowadzi wraz z Nim”
(1 Tes 4,14).

W innych listach Apostot ukazuje wiare w Chrystusa jako pod-
stawowy warunek zbawienia: ,Jego to ustanowil Bog narzedziem
przeblagania przez wiare mocg Jego krwi. Chcial przez to okazaé,
ze sprawiedliwo$¢ Jego wzgledem grzechow popelnionych dawniej —
za dni cierpliwos$ci Bozej — wyrazala sie w odpuszczaniu ich po to,
by ujawni¢ w obecnym czasie Jego sprawiedliwo$é, i [aby pokazaé],
ze On sam jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktory wie-
rzy w Jezusa” (Rz 3,25—26) %. Chodzi tutaj o taka wiare, ktéra jest
silnym wewnetrznym przekonaniem i pelnym zaangazZowaniem oso-
bowym.

O takiej wierze mys$lal Pawel, piszac do Rzymian: , Je$li wiec wy-
znasz swymi ustami, ze Panem jest Jezus, 1 uwierzysz sercem swoim,
ze Bog wskrzesit Go z martwych — bedziesz zbawiony, bo sercem
przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej
ustami — do zbawienia” (Rz 10,9—10).

Zewnetrznym wyznaniem wiary jest sakrament chrztu: ,Wszy-
scy$émy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowic¢]
jedno Cialo: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni”
(1 Kor 12,13)°.

Wedlug §w. Pawla wiara i chrzest powoduja gruntowna wewnetrz-
na przemiane czlowieka i czynia z niego nowe stworzenie. Przemia-
na ta dokonuje sie w oparciu o naprzyrodzony dar Bozy, ktory Apo-
stol okre$la za pomoca takich terminow jak: uswiecenie, usprawiedli-
wienie, taska, zycie, Duch’.

5 Por. Rz 3,28; 4,23; Ga 2,16; 3,9; Ef 2,8; Flp 3,9.

8 Por. Rz 6,1—13; Ga 3,27.

7 ,,Albowiem wolg Boza jest wasze u$wigcenie’ (1 Tes 4,3a); por. 1 Tes
4,7; 5,23; 2 Tes 2,13.
»W niej bowiem objawia si¢ sprawiedliwo$¢é Boza, ktéra od wiary wy-
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Duch wtiasnie jest darem, ktoéry sprawia, ze czlowiek =zostaje
umieszczony w nowej rzeczywisto$ci — rzeczywisto$ci zbawienia. Zy-
cie w ,ciele” jest czasem tesknoty i wyczekiwania na ostateczng re-
alizacje zbawienia. Apostol wychodzi naprzeciw tym oczekiwaniom
ze swoja nauka o paruzji. PoSwieca jej najwiecej miejsca w poczatko-
wej fazie swej dzialalnosci, cho¢ nigdy tej mys$li nie traci. Nie spo-
sob nie zauwazyé, ze eschatologia Pawlowa ma charakter radosny.
Jest ona tym elementem skladowym apostolskiego oredzia, ktore budzi
nadzieje i umacnia chrze$cijanina, zwlaszcza w jego wedrowce na
etapie ,teraz”

Bog przygotowal zbawienie jako cenny dar dla calej ludzkosci —
ten uniwersalizm jest specyficznym rysem nauki Pawla. Gloszac zba-
wienie dokonane w Chrystusie, przyjmowane na drodze wiary i chrztu,
uzyskuje swa pelnie w przysziloSci. Apostol jest przekonany, ze wszy-
scy posiadaja jednakowe szanse osiagniecia zbawienia. I to jest jego
interpretacja Chrystusowego oredzia. Wedlug $w. Pawla ten sam
Duch, ktory wzbudzit z martwych Jezusa (Rz 8,11) na koncu czasow
ozywi $miertelne ciala swoich wiernych, gdyz zamieszkal w nich
w chwili chrztu: ,,Fundamentu bowiem nikt nie moze polozy¢ inne-
go, jak ten, ktory jest potozony, a ktorym jest Jezus Chrystus” (1 Kor
3,11). On dal swego Ducha jako rekojmie chwalebnego zmartwych-
wstania: ,,A nadzieja zawie§¢ nie moze, poniewaz milosé Boza rozla-
na jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam
dany” (Rz 5,5).

Kto przyoblekt sie w Chrystusa we chrzcie (Ga 3,27), tym samym
otrzymat Ducha Swietego i zobowiazany jest ustawicznie w Niego
sie ,,przyoblekaé¢”: ,Zyjmy przyzwoicie jak w jasny dzien: nie w hu-
lankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu, nie w kiotni i za-
zdro$ci. Ale przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa i nie trosz-
cie sig¢ zbytnio o cialo, dogadzajac zadzom” (Rz 13,13—14), postepowaé
,wedlug Ducha”: aby to co nakazuje Prawo wypelnilo sie¢ w nas,
o ile nie postepujemy wedlug ciata, ale weditug Ducha” (Rz 8,4).

chodzi i ku wierze prowadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wiary
zy¢ bedzie” (Rz 1,17), por. Rz 3,22.26.28.30; 4,2.5.13; 1 Kor 1,30; 6,11.
»A dostepujg usprawiedliwienia darmo, z Jego laski, przez odkupienie,
ktore jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3,24), por. Rz 5,15.30; 6,14a.23; Ga
2,21; 54; Ef 2,8.
»Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mieré zostaliSmy razem z Nim
pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus
powstal z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6,4), por. Rz 6,11; 1 Tes 4,17.
»Teraz jednak dla tych, ktérzy sa w Chrystusie, nie ma juz potepienia.
Albowiem prawo Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo
ci¢ spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8,1—2), por. Rz 8,3—17; 1 Kor 12,
3—11; Ga 5,16—22.

8 B. Widtla, Sens i miejsce przepowiadania w apostolstwie hierar-
chicznym wedlug doktryny $w. Pawta, Warszawskie Studia Biblijne,
J. Frankowski i B. Widla, ATK, Warszawa 1976, 218.
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Ci, ktérzy zachowuja nauke Chrystusa, zyja ,,wedlug Ducha”, wez-
ma udzial w zmartwychwstaniu chwalebnym — paruzji, w catkowi-
tym odnowieniu: ,,I rzekl Siedzacy na tronie; Oto czynie wszystko no-
we. I mowi: Napisz: Slowa te wiarygodne sa i prawdziwe” (Ap 21,5).

To odnowienie bedzie tylko wynikiem dlugiego przebiegu i roz-
woju, uksztaltowania w Chrystusie i uduchowienia przez wecielenie
chrzcielne, ktére sie przedluza w ciagu bytowania na ziemi. W ten
sposob interwencja Boza, ktéra musi wskrzesza¢ chrze$cijanina za-
czyna si¢ w czasie chrztu i o wiele wczeéniej jeszcze, w poranek
Zmartwychwstania — Paschy ®.

Zasadniczo $mier¢ z Chrystusem na Kalwarii jest chrztem przez
nadprzyrodzony obrzed zlaczony z meka Jezusa, jaka przyjal On oso-
biscie. Wszystko to wiaze sie z nakazem stalej odnowy: , A ci, ktorzy
naleza do Jezusa Chrystusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego namiet-
nos$ciami i pozadaniami” (Ga 5,24; por. Rz 8,13). Trudnosci, ktorych
nigdy nie bedzie brakowalo uczniom Chrystusa, poréwnuje Apostol
do $mierci, przedluzajacej meke Mistrza: ,Zapewniam was, przez
chlube jaka mam z was w Jezusie Chrystusie Panu naszemu, ze kaz-
dego dnia umieram” (1 Kor 15,31). Egzystencja chrzescijanina jest
eschatologiczna, bo ,przemija posta¢ tego swiata” (1 Kor 7,31), a sam
chrze$cijanin jest ,nowym stworzeniem” (Ga 6,15).

Eschatologia jest wyrazem wiary w to, ze dzieje §wiata s3 w re-
ku Boga i zmierzaja do konca, ktory On wyznaczyl. Tym koncem
ma byé¢ doskonata wspoélnota Boga z ludzmi, nad ktéorymi On bedzie
krolowal. Sw. Pawel wiaze eschatologie §cisle z dzielem odkupienia,
a zwlaszcza z jego centralnym wydarzeniem: zmartwychwstaniem
Chrystusa, gwarantujacym powszechne zmartwychwstanie.

Tym, ktory aktualnie i dynamicznie 1aczy nas ochrzczonych
z przysztym zmartwychwstaniem jest Duch Swigty, mieszkajacy w nas:
»Wiemy bowiem, ze je$li nawet zniszczeje nasz przybytek ziemskiego
zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie reka
uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie” (2 Kor 5,1; por. Rz 8,11).

Ten sam akcent eschatologiczny odnajdujemy w najstarszych for-
mutach wiary: ,,Zaklinam cie wobec Boga i Chrystusa Jezusa, ktory
bedzie sadzit zywych i umarlych, i na Jego pojawienie si¢ (epipha-
neia) i na Jego krolestwo” (2 Tm 4,1) °. Akcent eschatologiczny wi-
da¢ zwlaszcza w najstarszych pismach Pawtla, zwigzanych z pierwot-
na katecheza chrzescijanska. Widzimy to zaréwno w znanych formu-
tach dogmatycznych jak i w calej tresci listow . Z nadzieja chrzes-

® A, Feuillet, art. cyt., 1376.

10 Por. 1 P 45; Flp 2,1.

11 1 Tes 4,14: ,Albowiem oni sami opowiadajg o nas, jakiego to przy-
jecia doznaliSmy u was, i jak nawrdciliScie sie od bozkéw do Boga, by
stuzy¢ Bogu zywemu i prawdziwemu, i oczekiwaé¢ z niebios Jego Syna,
ktorego wzbudzil z martwych, Jezusa, naszego wybawce od nadchodzacego
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cijanskiego oczekiwania paruzji laczy sie Scisle ucisk i utrapienia,
jakie niesie codzienne zycie. Cierpliwe ich znoszenie to jedyna droga
doj$cia do chwatly, do paruzji oraz pewny znak zbawienia: ,,My sami
w kosciotach Bozych chlubimy si¢ wami z powodu waszej cierpliwosci
i wiary we wszystkich waszych przesladowaniach i uciskach, ktore
znosicie. Sa one zapowiedzia sprawiedliwego sadu Boga: celem jego
jest uznanie was za godnych Krolestwa Bozego, za ktore tez cierpi-
cie. Bo przeciez jest rzecza sluszna u Boga odptlaci¢ uciskiem tym,
ktorzy was uciskaja, a wam uci$nionym daé¢ ulge wraz z nami, gdy
z nieba objawi sie¢ Pan Jezus z aniolami swojej potegi” (2 Tes 1,4—7).

Taka droge wskazal sam Jezus, przebywajac ja osobiScie. Poprzez
cierpienie w chrzescijanskim zyciu upodobniamy sie do Chrystusa
i Apostolow: A wy, przyjmujac stowo posrod wielkiego ucisku z ra-
doscia (meta charas) Ducha Swietego, staliScie sie nasladowcami na-
szymi i Pana” (1 Tes 1,6; por. 2 Kor 1,3—6).

Upodobniamy sie rowniez do pierwszych wspoélnot chrzescijanskich:
,Bracia wyScie sie stali nasladowcami ko$ciolow Boga, ktére sa w Ju-
dei, w Chrystusie Jezusie, poniewaz to samo, co one od Zydow, wys-
cie wycierpieli od rodakéw” (1 Tes 2,14).

Mozna zakonczy¢ ten fragment rozwazan stwierdzeniem J. Stepnia:
,,Ucisnionym zsyla Duch Swiety radoéé i pocieche jako zadatek débr
przyszlych, wiecznych. Cierpienia sa zatem utwierdzeniem nadziei
w sensie eschatologicznym” *=.

Trzeba byé¢ zawsze gotowym na przyjsScie Panskie, ktore polega na
tym, ze wszyscy wierni, zarowno zywi jak umarli, beda zawsze z Pa-
nem: ,Potem my zywi i pozostawieni, wraz z nimi porwani bedziemy
w powietrze, na obloki, naprzeciw Pana, i w ten sposob zawsze be-
dziemy z Panem” (1 Tes 4,17).

2. PRAGNIENIE PRZEBYWANIA NA ZAWSZE Z PANEM.

Nie jest wazne dla Pawla kiedy nastapi paruzja. Istotne jest tylko
to, aby ci ktérzy umierajq, umierali ,w Jezusie” (1 Tes 4,14) w zjed-
noczeniu z Nim, w nadziei zmartwychwstania i wiecznej szcze$liwos-
ci, ,,abySmy, czy zywi, czy umarli, razem z Nim zyli” (1 Tes 5,10).

Taka jest istota paruzji');, mozemy ja osiagnaé juz tu na ziemi,
bo nie jest ona czym$ gotowym, czekajagcym na nas w wiecznoSci,
niezaleznie od naszego zycia na ziemi. Wieczne trwanie z Nim i w Nim

gniewu”; por. 1 Tes 5,10. Pawel podaje tu w wielkim skrécie prawde
o Bogu jedynym i zywym oraz fakt zbawczej $mierci, zmartwychwstania
i paruzji Jego Syna. Nie tylko 1 Tes 4,13—5,11 i 2 Tes 2,1—2.
12 Eschatologia $§w. Pawla, Studia Theologica Varsaviensia 1(1963) 55.
13J, Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan 1979,
t. IX, 266.
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zalezy od naszego osobistego stosunku do Niego, od naszej wrazli-
wosci na Jego glos.

Sw. Pawel, ,pochwycony” przez Chrystusa chwalebnego na dro-
dze do Damaszku, stal sie¢ nie tylko chrze$cijaninem, ale heroldem
Bozego oredzia. Jego zar apostolski mozna dostrzec w skutkach nau-
czania, w zakladanych przez niego gminach chrze$cijanskich. Tesalo-
niczanie tak gleboko uwierzyli i przejeli si¢ nauka Pawla o przyjsciu
Pana, ze istotna sprawag stal sie dla nich 6w niewiadomy dzien,
w ktorym to wydarzenie nastapi, a takze zatroskanie o los swoich
zmartych . Apostol nie mogt odpowiedzie¢ kiedy sie to stanie, gdyz
czas przyjécia Chrystusa jest wiadomy tylko Ojcu.

Pawel nauczal o bliskosci tego wydarzenia, przypomnial o potrze-
bie gotowoéci na spotkanie z Panem, czujno$ci i modlitwy **. Zmu-
szony byl takze upominaé tych, ktérzy wyczekujac przyjscia Pana
zaniedbywali swoje obowigzki i byli przez to cigzarem dla innych.
Wierne spelnianie codziennych zadan jest takze przygotowaniem na
spotkanie z Panem, niezaleznie od tego, czy ten dzien nastapi za zycia,
czy po $mierci czlowieka. A zatem kazdy dzien winniSmy przezywaé
tak, jakby byl dniem ostatnim.

Choé $w. Pawel nie okresla $ci$le dnia paruzji Chrystusa to jednak
podaje dokladny opis wydarzen poprzedzajacych Jego przyjscie:
,Dzien ten nie nadejdzie, dopoki nie przyjdzie najpierw odstepstwo
i nie objawi sie czlowiek grzechu, syn zatracenia, ktory sie sprzeci-
wia i wynosi ponad wszystko co nazywa sie¢ Bogiem, lub tym co od-
biera cze$é (..). Albowiem juz dziala tajemnica bezbozno$ci. Niech
tylko ten, co teraz powstrzymuje, ustapi miejsca, wowczas ukaze sig
Niegodziwiec, ktorego Pan Jezus zgladzi tchnieniem swoich ust i wni-
wecz obroci [samym] objawieniem swego przyjScia. Pojawieniu sie
jego towarzyszyé bedzie dzialanie szatana, z cala moca, wsréd zna-
kow i falszywych cudéw, [dzialanie] z wszelkim zwodzeniem ku nie-
prawo$ci, tych ktorzy gina, poniewaz nie przyjeli milosci prawdy,
aby dostapi¢ zbawienia. Dlatego Bog dopuszcza na nich dzialanie
oszusta tak iz uwierza klamstwu, aby byli osadzeni wszyscy, ktorzy
nie uwierzyli prawdzie, ale upodobali sobie nieprawo$é¢” (2 Tes 2,3b—
—12).

Powtorne przyjécie Pana poprzedzi zatem apostazja!® oraz An-
tychryst. Apostazja, to wrogos¢é duchowa, ,tajemnica bezboznosci” '".
Wprowadzenie na $wiat cierpienia, $mierci, buntu przeciw Bogu przy-
pisywane jest Szatanowi przez dzialanie Antychrysta. Autor nazywa
go ,,synem zatracenia”, mezem nieprawosci.

4 H Langkammer, Teologia biblijna Nowego Testamentu, Wro-
claw, 1984, 246.

15 Zob. J. Stepien, dz cyt., 257—261.

18 A, Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Kra-
koéw 1987, 33.

17 Zob. J. Stepien, dz cyt., 268—282.
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Ta tajemnicza posta¢ reprezentuje soba to co zawiera sie w po-
jeciu anomia, bezprawie, grzech, przewrotnos¢. Jego postawe bedzie
charakteryzowal bunt przeciw wszystkiemu co ma zwiazek z Bogiem.
Bedzie ponizal wszystko co §wiete i Boze, aby ponad wszystko wy-
nies¢ siebie. Szczytem jego dzialania bedzie to, ze wprost poda siebie
za Boga. Apostol podaje Tesaloniczanom bardzo rzetelng wiedze na
temat Antychrysta, aby potrafili odrézni¢ jego objawienie od obja-
wienia sie¢ Chrystusa, ktory zgladzi go samym tylko ,tchnieniem ust
swoich”.

Zwyciezca pozostanie Chrystus. On jest Panem nieba i ziemi. On
przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych. Zapewnia On swoich wiernych
o zyciu wiecznym razem z Nim '®. Obecny $wiat, pelen walk i przesla-
dowan, stanie si¢ miejscem pokoju i blogostawienstwa Bozego. To
oredzie niesie nadzieje, site i zapal.

Listy §w. Pawla do Tesaloniczan s3 wyrazem poczatku apostolatu
na ziemi greckiej. Po raz pierwszy rozbrzmiewa w nich radosna
nauka o powtornym przyjsciu Pana w chwale, aby wszystko uczynié
nowym.

3. BOZA SPRAWIEDLIWOSC — NAGRODA I KARA.

Wierni, oczekujacy chwalebnego przyj$cia Pana, przygotowani ka-
techeza Pawla, spodziewali sig, ze Ten, ktory przyjdzie, speini wszy-
stkie ich nadzieje, przyniesie pokéj i sprawiedliwoéé, ktore tak trud-
no spotka¢ w codziennym zyciu. Przeslania je ludzka slabos¢, stawia-
nie wlasnych interesow nad dobrem wspélnym i szacunkiem dla dru-
giego czlowieka, brak poszanowania jego prawa do wolnosci i posia-
dania.

Czlowiek udreczony codzienno$cia, zostal opromieniony nauka
o Sprawiedliwym i zaufal tej swietlanej przyszlosci, ktéra ma na-
dejse.

Paruzja Pana bedzie oznacza¢ sad dla sprawiedliwych i niespra-
wiedliwych. Czas Jego przyjscia jest nieznany, lecz pewny. Dlatego
nikt nie moze byé zwolniony z przygotowania na spotkanie z Nim,
jesli styszal o Jego obietnicy.

Przygotowanie na spotkanie z Panem, to rzetelna przemiana serc,
peina mitosci do Boga i czlowieka, to czuwanie na modlitwie z wiara,
ze Pan przyjdzie i przemieni to co stabe, grzeszne i niedoskonale.
Oczekiwanie chrze$cijanina nie moze wiec by¢ bierne. Przeciwnie, jest
ono trudne, dynamiczne, polaczone z codziennym wysitkiem w kie-
runku realizowania dobra.

Ten tworczy dynamizm oczekiwania, polaczony z pragnieniem po-
zostawania na zawsze z Panem bedzie wieczna nagroda zbawionych,

8 A Jankowski, dz cyt., 52.
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darem Zmartwychwstalego. Natomiast tych, ktorzy odrzucaja Boze
oredzie spotka kara w dzien sadu, gdyz nie uwierzyli stowu prawdy
Chrystusowej nauki, obietnicy ponownego spotkania, lecz ,jupodobali
sobie nieprawo$é”.

Sw. Pawetl z wielka zarliwoécig przygotowuje na ten dzien ', aby
nikt nie mogl powiedzieé, ze nie slyszal zapowiedzi rychlej paruzji:
,Ale wy, bracia, nie jesteScie w ciemnosciach, aby ow dzien mial
was zaskoczy¢ jak zlodziej. Wszyscy wy bowiem jesteScie synami
SwiatloSci 1 synami dnia. Nie jesteémy synami nocy ani ciemnoSci.
Nie $pijmy przeto jak inni, ale czuwajmy i badzmy trzezwi” (1 Tes
5,4—5).

Wiara i nadzieja na spotkanie z Tym, ktory jest sama Sprawie-
dliwoscia, napelnia Tesaloniczan gleboka radoscia i optymizmem *.
Ta nowa rzeczywisto§¢é ma byé wolna od wszelkiego braku, od nie-
sprawiedliwosci i stabosci. Bedzie bowiem darem Tego, ktory jest
wolny od wszelkich ograniczen, ktory jest sama MiloScia.

Sprobujmy zreasumowaé wnioski niniejszego artykutu. Pierwsza
paruzja Chrystusa jest zjawienie sie¢ Syna Bozego na ziemi, wejscie
w historie ludzka, Jego publiczne dzialanie zakonczone Misterium
Paschy. Chrystus w swej nauce podkres$lat stale prawde o swym po-
nownym przyj$ciu na sad ostateczny i objawieniu si¢ w chwale, aby
zgromadzi¢ wszystkie narody i odda¢ kazdemu wedlug jego czynow.

Sw. Pawel korzystajac z dorobku wcze$niejszych wiekow, w uro-
czystej szacie apokaliptycznej przekazuje oredzie Chrystusowe o po-
wtornej Jego paruzji. Jest to oredzie przekazane nie tylko Tesaloni-
czanom, ale uczniom Chrystusa po wszystkie czasy.

Podstawa radosci dla kazdego chrze$ciajnina jest zbawcze dzielo
Chrystusa oraz nadzieja przebywania z Panem, udzialu w tym co no-
we, wolne od boélu i troski. Te perspektywy, to nie ucieczka w ma-
rzenia lecz wiara w skuteczno$¢ Bozych obietnic. Spelnily sie one
przez krwawg $mieré Chrystusa na krzyzu ,dla nas ludzi i dla na-
szego zbawienia”. Smieré¢ zadana przez czlowieka, ale podjeta z woli
Boga, ktory jest Milo$cia i pragnie, aby czlowiek po trudach ziem-
skiego zycia mial udzial w Jego chwale.

Warszawa S. URSZULA GRZYMSKA CR

19 A, Stepien, dz cyt., 267.
20 H, Langkammer, dz cyt., 248.
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Ks. Stanistaw Harezga

SWIATOWE INICJATYWY APOSTOLATU BIBLIJNEGO
W BULLETIN DEI VERBUM KATOLICKIEJ FEDERACII
BIBLIJNEIJ

Zasadnicza racja niniejszego komunikatu w ramach sympozjum
biblistow polskich w Czestochowie (1994) jest dwudziestopigciolecie
Katolickiej Federacji Biblijnej. Inspiracja do powstania tej organizacji
byla Konstytucja Dogmatyczna O Objawieniu Boga Soboru Watykan-
skiego II. Papiez Pawel VI powierzyl kard. Bei i Sekretariatowi do
Spraw Jedno$ci Chrze$cijan misje studiowania jak w praktyce pasto-
ralnej najlepiej wykorzysta¢ wskazania tego dokumentu Kosciola.
W 1967 r. kard. podjal rozmowy na ten temat z réznymi organizacja-
mi biblijnymi na $wiecie. Ich rezultatem byla miedzynarodowa kon-
ferencja biblijna, jaka odbyla si¢ w Rzymie w dniach 22—23 kwiet-
nia 1968 r. Szczegdlny wklad w jej zorganizowanie mialo Katholi-
sches Bibelwerk (KBW) i jego 6wczesny dyrektor prof. Otto Knoch .
Na konferencji wyloniono pigcioosobowy komitet, ktory miat zajac
sie przygotowaniami do utworzenia katolickiego stowarzyszenia bi-
blijnego.

Cel ten zostaje zrealizowany w dniu 16 kwietnia 1969 r. w Rzy-
mie pod auspicjami Sekretariatu do Spraw Jednoici Chrzescijan
z kard. Willebrandsem jako jego nowym przewodniczacym. Na spot-
kaniu zalozycielskim, ktore zgromadzilo przedstawicieli wielu organi-
zacji, powolano Swiatowa Katolicka Federacje Apostolatu Biblijnego
(The World Catholic Federation for the Biblical Apostolate) i wybra-
no jej wladze® Prezydentem Federacji zostal kard. Konig, a sekre-
tarzem generalnym O. Walter Abbot TJ. Pierwsze spotkanie Komi-
tetu Wykonawczego Federacji mialo miejsce w Klosterneuburg obok
Wiednia w dniach 15—27 wrze$nia 1969 r. i zasadniczo dotyczyto
spraw organizacyjnych. Gdy okazalo sig, ze sekretariat nie moze fi-
nansowo utrzymac¢ sie w Rzymie, w 1973 r. zadecydowano o prze-
niesieniu go do Stuttgartu, gdzie KBW uzyczyl cze$ci swoich zabu-
dowan. W rok pozniej dzieki staraniom i pomocy Otto Knocha, repre-

1 0. Knoch, A history of events leading up to the founding of The
World Catholic Federation for the Biblical Apostolate, as I see it, , Bul-
letin Dei Verbum” 3 (1987) 7—11 (dalej skrot BDV). Zob. takze F. Galin-
d o, The history of the Catholic Biblical Federation from its foundation
to Bangalore, BDV 19 (1991) 4—6.15—16.

2 W Polsce szerzej o tym wydarzeniu pisali jedynie: J. Chmiel,
Utworzenie Swiatowego Stowarzyszenia Katolickiego dla Apostolstwa Bi-
blijnego, RBL 23 (1970) 153—155; K. Romaniuk, Swiatowa Federacja
Katolicka Apostolatu Biblijnego, ZNKUL 15 (1972) 66.
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zentanta niemieckojezycznych stowarzyszen biblijnych w Federacji,
zreorganizowano sekretariat i przeniesiono go do pomieszczen nowego
budynku, specjalnie zakupionego w tym celu przy Mittelstrasse 122

Od tego czasu rozpoczal sie bardzo dynamiczny rozwoéj Federacji,
na ktorym szczegoélne pietno wyciskaja odbywane co sze$¢ lat sesje
plenarne. Pierwsza odbyla sie¢ w Wiedniu w 1972 r. i zgromadzita 20
uczestnikow, ktorzy uchwalili konstytucje organizacji. Drugie ple-
narne spotkanie odbylo sie na Malcie w 1978 r. Zebralo sie wtedy 77
uczestnikow z 44 krajow. Zastanawiano sie nad duchowoscia biblijng
i biblijng katecheza. Nowym prezydentem Federacji zostal kard. Zo-
ungrana. Trzecia sesja plenarna miala miejsce w 1984 r. w Bangalo-
re w Indiach. Jej 120 uczestnikow z 53 krajow rozwazalo temat: Pro-
fetyczny Lud Bozy (Lb 11,29). Kolejnym prezydentem Federacji zo-
staje mianowany bp z Livorno we Wloszech Alberto Ablondi. Szcze-
golnie bogatym i waznym dokumentem zaowocowala ostatnia, czwar-
ta z kolei sesja plenarna, ktora odbyla sie w stolicy Kolumbii Bogo-
cie w dniach od 27 czerwca do 6 lipca 1990 r. Zasadniczym tematem
tejze sesji bylo zagadnienie miejsca i roli Biblii w nowej ewangeli-
zacji, a haslem byly stowa z Apokalipsy: ,,Oto czynie wszystko nowe”
(Ap 21,5). Uczestnicy sesji w liczbie 140 pochodzili z 70 krajow. Na
kolejna kadencje¢ prezydentem zostal bp Ablondi. Ostatnia sesja skro-
cila nazwe Federacji, poprzestajac na okresleniu Katolicka Federacja
Biblijna (The Catholic Biblical Federation).

W swoim ksztalcie organizacyjnym Federacja jest stowarzyszeniem
autonomicznych czlonkéw. Pelne czlonkostwo zaklada zaangazowanie
w jaka$ forme apostolatu biblijnego i poparcia konferencji episko-
patu danego kraju czy rownorzednego autorytetu. Czlonkiem stowa-
rzyszonym moze byé kazda organizacja, ktora trudzi sie apostolatem
biblijnym. W przyblizeniu mozna podaé¢, iz na dzi§ Federacja liczy
okolo 80 pelnych czlonkow i okolo 170 stowarzyszonych. Na poszcze-
golne czlonkowskie dzieta biblijne Federacja nie narzuca swoich struk-
tur, cho¢ kladzie nacisk na ich regionalizacje, uwzgledniajac odrebna
sytuacje poszczegélnych kontynentéw czy narodow. Stopniowo we-
wnatrz Federacji wyodrebnilo si¢ siedem regionow: Afryka, Azja,
Ameryka Lacinska, Ameryka Polnocna, Europa, Srodkowy Wschod
i Oceania. Praca w regionach animowana jest przez koordynatorow.
Nad caloécig czuwa wybierany na sesji plenarnej Komitet Wykonaw-
czy. Z nim zwigzany jest Sekretariat Generalny, ktorego celem jest
podtrzymywanie wiezi miedzy czlonkami, troska o wymiang informa-
cji i doSwiadczen oraz o tworzenie nowych projektow biblijno-pasto-
ralnych. Obecnie sekretarzem generalnym jest werbista O. Ludger
Feldkamper. Co roku na spotkaniu Komitetu Wykonawczego sekre-
tarz sklada raport z wykonywanej pracy. W sprawach finansowych

3 Zob. O. Knoch, art. cyt., s. 10—11.
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i prawnych Federacji decyzje podejmuje Rada Administracyjna, ktora
oficjalnie spotyka sie dwa razy w roku*.

Bardzo istotne role w funkcjonowaniu Federacji speilnia jej
oficjalne pismo Sekretariatu Generalnego Bulletin Dei Verbum. Jest
to kwartalnik, ktéory ukazuje si¢ rownolegle w wersji angielskiej,
francuskiej, niemieckiej i hiszpanskiej. Przed nim Federacja wyda-
wala pismo Word-Event. W dwudziestolecie publikacji dokumentu so-
borowego Dei Verbum, zadecydowano o nowej nazwie pisma, ktore
ma shuzyé¢ Federacji w realizowaniu jego przestania. Dotychczas od
1986 r. ukazalo sie trzydzieSci numerow kwartalnika Bulletin Dei
Verbum. Na ich tre§¢ skladaja sie przewaznie materialy pochodzgce
z Sekretariatu Generalnego, czy przeslane przez czlonkéw Federaciji,
a dotyczace roznorodnej pracy biblijno-pastoralnej w regionach czy
podregionach. Jedynie sporadycznie w biuletynie pojawiaja sie oko-
liczno$ciowe, bardziej teoretyczne artykuly czy oficjalne teksty urze-
dowe. Dzigki takiemu zalozeniu kazdy numer biuletynu zawiera wiel-
kie bogactwo informacji i danych na temat apostolatu biblijnego
w roznych zakatkach KoSciola. Cheace podkre$lié ogrom tej pracy,
warto ukaza¢ przynajmniej jej zasadnicze linie. Niniejsza proba pew-
nej syntezy opiera si¢ na tre§ci owych trzydziestu numeréw kwar-
talnika w wersji angielskiej Bulletin Dei Verbum, ukazujac obraz
dzialalno$ci Federacji w latach 1986—1994. Wprawdzie tytul komu-
nikatu moze sugerowac iz bedzie mowa o wszystkich §wiatowych ini-
cjatywach Federacji, jednak z racji obiektywnych ograniczymy sie
jedynie do ukazania ich zasadniczych kierunkow.

Informacje biuletynu o $wiatowych inicjatywach apostolatu biblij-
nego podawane sg w pewnych stalych blokach tematycznych. Jednym
z nich sg raporty sekretarza generalnego, sprawozdania z pracy w po-
szczegblnych regionach Federacji, jak rowniez z wizyt jej przelozo-
nych. Zaraz na poczatku redakcja biuletynu przestala do wszystkich
czlonkow kwestionariusz w celu zebrania mozliwie wszystkich infor-
macji o ich biblijnej dziatalnosci. Obszerniejsze odpowiedzi zostaly
opublikowane oddzielnie, z innych redagowana jest rubryka: Getting
to know each other. Bardzo czesto pojawia sie¢ w biuletynie inna ru-
bryka, w ktorej umieszcza sie rozne informacje z zycia Federacji
(From the life of the Federation). Po sesji plenarnej w Bogocie o re-
alizacji wskazan jej dokumentu koncowego informuje biuletyn w cze-
$ci zatytulowanej: Follow-up to the Bogota Assembly. Poniewaz
wszystkie dziela apostolatu biblijnego podejmowane sa przez czlon-
kow Federacji w ramach zycia calego Ko$ciola katolickiego i sytuacji
wspolczesnego §wiata, biuletyn uwzglednia to poprzez pewne szczego-

4 Na temat organizacji Federacji: General Secretary’s annual report —
1986, BDV 2 (1987) 4—7; L. Bryan, The regionalization of the Federa-
tion, BDV 13 (1989) 5—6; L. Feldkamper, General Secretary’s report,
BDV 17 (1990) 12—16.



259

lowe publikacje na ten temat, ale zawsze w relacji do miejsca i roli
Biblii w danej kwestii. Warto wymienié¢ choéby synody biskupdéw na
temat $§wieckich w Koéciele, czy formacji kaptanow, rocznice: 25-lecia
Dei Verbum, encyklik biblijnych Providentissimus Deus i Divino af-
flante Spiritu, ukazanie si¢ Katechizmu Koéciola Powszechnego i do-
kumentu Papieskiej Komisji Biblinjej na temat interpretacji Biblii
w Kosciele, czy rocznica 500-lecia ewangelizacji Ameryki®. Z tej ra-
cji spotkanie i temat sesji plenarnej w Bogocie po$wiecone zostalo
miejscu i roli Biblii w nowej ewangelizacji. W ramach przygotowan
do tego wydarzenia ukazalo si¢ w biuletynie szereg odrebnych mate-
rialow i publikacij ®.

Przechodzac do krotkiej charakterystyki zamieszczonych w pismie
Bulletin Dei Verbum informacji o inicjatywach apostolatu biblijne-
go, nalezy podkresli¢ iz stoja za nimi bardzo konkretne dziela biblij-
ne. Stanowia je najczeSciej katolickie stowarzyszenia i centra biblij-
ne. Czesto stoja za nimi komisje czy sekcje biblijne w ramach kon-
ferencji episkopatu danego kraju czy regionu. Niektére konferen-
cje episkopatow czy indywidualnie sami biskupi angazuja sie w apo-
stolat biblijny poprzez synody, listy pasterskie i inne konkretne
dzieta. Szczego6lng range maja zawsze narodowe kongresy, sympozja,
konferencje, czy robocze warsztaty na temat apostolatu biblijnego.
Trzeba stwierdzi¢, ze biuletyn wymienia bardzo wiele tego typu ini-
cjatyw z roznych zakatkow $wiata.

Szukajac zasadniczych linii w dzialalnoéci Katolickiej Federacji
Biblijnej, na pierwszym miejscu nalezy wymienié tlumaczenie i dy-
strybucje katolickich i miedzywyznaniowych wydan Biblii. W tym
sektorze apostolatu Federacja od poczatku wspoélpracuje z protestan-
ckimi Zjednoczonymi Towarzystwami Biblijnymi (UBS). Rezultatem
tej wspolpracy sa opublikowane 16 listopada 1987 r. Wskazania do

5 F. Tricard, God's Word according to the Work Paper (Instru-
mentum laboris) of the Synod, BDV 5 (1987) 4—5; F. Poswick, The
Constitution Dei Verbum, BDV 12 (1989) 16—17; J. Onaiyekan, The
Constitution Dei Verbum after 25 years: CBF perspective, BDV 17 (1990)
4—11; M. Vidal, The relationship between Scripture — Church, BDV
22 (1992) 4—17, P. M. Beaude, A way for exegesis, from the encyclical
Divino Afflante Spiritu wuntil today, BDV 24 (1992) 4—7; C. Bissoli,
Bible and Catechesis in light of the New Catechism of the Catholic
Church, BDV 27 (1993) 8.13—14; F. J. Ortkemper, The interpretation
of the Bible in the Church. A new vatican document on the Bible, BDV
30 (1994) 4—5.

¢ C. Herrera, The new evangelization and the Bible, BDV 7 (1988)
9—11; P. Puthanangady, Bible for the new evangelization, BDV 8
(1988) 9—11; E. Garcia, New evangelization and Bible, BDV 9 (1988)
9—12; A. Ablondi, The Bible in the new evangelization, BDV 10 (1989)
9—12; L. Feldkdmper, The Bible in the new evangelization, BDV 11
(1989) 9—12; C. Mesters, The Bible and the new evangelization. ,Be-
hold, T make all things new” (Rev 21,5), BDV 15—16 (1990) 25—39.
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miedzywyznaniowej kooperacji w tltumaczeniu Biblii?. Konkretnym
przykladem takiej wspolpracy jest francuskie, ekumeniczne tlumacze-
nie Biblii TOB (Traduction Oecumeénique de la Bible), czy miedzywy-
znaniowe tlumaczenie Biblii dokonane po 18 latach pracy przez Ja-
ponskie Towarzystwo Biblijne (wrzesien 1987 r.). Wspoélpraca w tej
dziedzinie apostolatu jest nadal konieczna, by mozna bylo zapewni¢
wiernym szeroki dostep do Biblii po jak najnizszych cenach.

Wraz z umozliwianiem dostepu do Biblii Federacja zabiega o po-
glebianie $wiadomos$ci wiernych iz Stlowo Boze jest ,dusza” zycia
Kosciota. Z tej racji czyni si¢ starania, by w duszpasterstwie Kos$cio-
16w lokalnych obchodzono niedzielg, tydzien, miesige czy nawet rok
biblijny. W celu rozeznania sytuacji, jaka w tej materii panuje,
biuletyn opublikowal kwestionariusz z prosbg o dzielenie si¢ swoimi
doswiadczeniami. Z poszczegélnych regionéw Federacji naplynely bar-
dzo interesujace materiaty, ktore moga stuzyé¢ jako pomoc w przygo-
towaniu takich obchodéw 8 Ich promocja zajeta sie rowniez sesja ple-
narna w Bogocie, a bp Ablondi podal ,pro-memoria” w tej kwestii.
W procesie u$wiadamiania wiernych Federacja widzi wielkg szanse
takze w synodzie biskupow, ktéry bylby po$wiecony roli Biblii w Ko-
Sciele i jej wykorzystaniu w duszpasterstwie ®. Propozycje te popiera
wiele konferencji episkopatow, uwazajac iz synod biblijny bylby
dobrym rozliczeniem Kos$ciola z wypelnienia széstego rozdzialu Dei
Verbum.

Z inicjatywy czlonkow Federacji bardzo wiele dzialan duszpaster-
skich skierowane jest ku formacji slug Sltowa. Szczegoélng role do
spelnienia maja w tej dziedzinie studia i wszelkiego rodzaju kursy.
Nic wigc dziwnego, ze biuletyn podaje bardzo duzo interesujacych
informacji na ten temat!. Zawieraja one dane dotyczace dilugosci
poszezegolnych kursow, ich tematyki i przeznaczenia. Zasadniczo ce-
lem ich jest przygotowanie do pracy biblijno-pastoralnej w ramach
malych wspolnot i grup koscielnych. Biuletyn czesto informuje o pro-
gramie kurséw i zwiezle omawia ich specyfike. Rozni sie ona w za-
leznoSci od tego czy kurs nastawiony jest na wiedze teoretyczna,
duchowos$¢ czy typowo pastoralne wykorzystanie Biblii. Adresatami
kurséw sa przewaznie animatorzy §wieccy. Chodzi bowiem o to, zeby

7 The ,,Guiding Principles...”, BDV 6 (1988) 8—12.

8 Sprawozdania z poszczegélnych regionéw Federacji na temat nie-
dzieli, tygodnia, miesiaca czy roku poswigconego Biblii zawierajg naste-
pujgce numery biuletynu: 20 (1991) 9—12; 21 (1991) 11—12; 22 (1992) 9—12;
23 (1992) 10—12.

9 A Synod on the Bible, BDV 7 (1988) 6—7; Proposal for a Synod on
the Bible, BDV 8 (1988) 8.

10 Dla Federacji takim wzorcowym oS$rodkiem formacyjnym jest Cen-
trum Biblijne ,Dei Verbum” w Nemi. Zob. BDV 1 (1986) 9—10; 5 (1987)
15—16; 6 (1988) 13—15.
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Biblia byla nie tylko domena duchowienstwa czy zakonow, ale row-
niez laikatu.

W przygotowaniu animatoréw i ich formacji duchowej szczegolne
znaczenie ma ich umiejetno$é¢ lektury Biblii. W tym tez kierunku
zmierzaja roznorodne inicjatywy Federacji, o ktorych informuje biu-
letyn. Szczegoélnie wiele miejsca po$wigca si¢ w nim metodzie lectio
divina, zamieszczajae na ten temat kilka artykulow, w wiekszo$ei
kard. Martiniego !'. Niektorzy czlonkowie Federacji dziela sie wypra-
cowanymi przez siebie metodami lektury Ewangelii oraz metodami
czytania Biblii i dzielenia si¢ w grupie '*. Podajac opisy metod i tech-
niki lektury indywidualnej czy zbiorowej, nie zapomina sie o kry-
teriach i zasadach chrzescijanskiego czytania Biblii, tak by ono mo-
glo przynie$¢ pozadane owoce. Zwraca sie rowniez uwage na lekture
Biblii w kontekscie wyzwan dnia dzisiejszego. W koncowym doku-
mencie z Bogoty wymienia si¢ takie wyzwania jak: konieczno$¢ sze-
roko pojetej chrzescijanskiej inkulturacji, niebezpieczenstwo ze stro-
ny fundamentalizmu i sekt, potrzeba dialogu z innymi religiami,
wspolczesne realia spoleczne, ekonomiczne i polityczne, problem eko-
logiczny **. Poérod inicjatyw poéwieconych lekturze Biblii nie bra-
kuje tez takich, ktore dotycza katolickiej rodziny. Do wyzwan apo-
stolatu biblijnego Federacja zalicza intronizacje Biblii i jej czytanie
we wspolnocie rodzinnej.

Oczywista jest rzecza, ze powyzsze bardzo ogoélnie nakre$lone
kierunki apostolatu biblijnego nie moga rozwija¢ si¢ bez odpowied-
nich struktur i organizacji. Dlatego tez biuletyn, informujac o jakiej$
inicjatywie, zawsze wskazuje kto za nig stoi. W praktycznych zale-
ceniach dokumentu sesji plenarnej w Bogocie wymienia sie tworze-
nie struktur jako kierunek apostolstwa biblijnego. Gléownie chodzi
tutaj o instytuty, centra nauczania i formacji, czy komisje biblijne,
ktére beda nastawione nie tylko na naukowsg interpretacje Biblii, ale

1 C, M. Martini, Lectio divina, BDV 10 (1989) 16—18; Tenze,
Lectio divina as a model and instrument of the biblical apostolate, BDV
19 (1991) 8—13; Tenze, Episcopal ministry and Bible reading, BDV 27
(1993) 4—6. Zob. takze C. Mesters, Faithful reading of the Bible, BDV
13 (1989) 7T—14; Lectio divina — heart of the religious life, BDV 22 (1992)
8. 13—16 i BDV 23 (1992) 4—S8.

12 Watching Jesus”. A simple framework for Gospel reading (Oce-
ania), BDV 2 (1987) 15; Bible reading in France, BDV 3 (1987) 4—7; Rea-
ding gospel texts: a simple method, BDV 6 (1988) 15—16; Biblical anima-
tion techniques, BDV 10 (1989) 8.13—14; The Bible under the microscope,
tamze s. 14—15; Criteria for a Bible reading, BDV 11 (1989) 6—8; A. Lott,
The joy of sharing the Gospel with the poor, BDV 14 (1990) 8.13—14;
A method of Bible sharing, BDV 21 (1991) 13—16; An ,intimate reading”
of the Bible, BDV 25 (1992) 4—6; H. Schiirmann, Spiritual Scripture
reading and interior prayer, tamze s. 7T—8.13.

13 Final statement of the IV Plenary Assembly of the Catholic Bibli-
cal Federation, BDV 15—16 (1990) 17—18.
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beda przygotowywaly do apostolatu biblijnego. Istnienie takich o$rod-
kow jest niezbedne do jego organizowania, promocji i koordyna-
cji w lokalnych Kosciotach. Jest to konieczne z uwagi na to, ze apo-
stolat biblijny winien rozwija¢ sie na roéznych plaszezyznach zycia
Kosciola, gdzie ciggle na nowo trzeba odczytywaé¢ Biblie w Swietle
zachodzacych zmian, ale zawsze zgodnie z zasadami katolickiej her-
meneutyki. W takich o$rodkach moglyby rodzi¢ sie programy for-
macji, powstawa¢ pomoce duszpasterskie, rozwija¢ sie krytyczna re-
fleksja nad biblijna postuga. Federacja, wychodzac naprzeciw tym
potrzebom, mys$li o przygotowaniu podrecznika apostolatu biblijne-
go . Zapewne bedzie on wielka pomoca dla wszystkich, ktorzy po-
dejmuja dzielo apostolstwa biblijnego i ewangelizacji. Dla trwalo$ci
i rozwoju tego dziela konieczne sa jednak jakie$ organizacyjne struk-
tury, na co wiadze Federacji szczegolnie zwracaja uwage. To wladnie
efektem tego jest tak piekny rozwdj tej tak bardzo zastuzonej dla
apostolstwa biblijnego organizacji.

Na zakonczenie nalezy stwierdzi¢, ze w zadnym numerze biulety-
nu nie ma informacji o jakimkolwiek polskim dziele biblijnym. Weca-
le to nie znaczy, ze ich nie ma. Potrzeba jednak o tym mowié, dzie-
li¢ sie doswiadczeniami, organizowac sie i wspoélpracowac¢. Warto wiec
na obecnym sympozjum konkretnie podjaé mysl o powolaniu za
wiedza i pozwoleniem episkopatu katolickiego towarzystwa biblij-
nego, ktore sterowaloby i koordynowalo apostolatem biblijnym w na-
szym kraju. Zacheta do tego niech bedzie jubileusz dwudziestopiecio-
lecia Katolickiej Federacji Biblijnej. Polskim biblistom trzeba zyczy¢,
by i w tym dziele mieli rowniez udzial poprzez rodzime, naro-
dowe czy regionalne dzieta biblijne.

Przemysl KS. STANISELAW HAREZGA

Ks. Ireneusz Pawlak

SEKWENCIJE W LITURGII MSZALNEJ
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Papiez Pius V polozyt kres tworczosci sekwencyjnej po jej wiel-
kim rozkwicie w Europie od IX—XVI w. Wydane przez niego Mis-
sale Romanum (1570) zawiera zaledwie cztery sekwencje: Victimae

4 Zob. Uwagi na ten temat: BDV 2 (1987) 19; A handbook on the
biblical apostolate, BDV 4 (1987) 8.10.
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paschali, Veni, Sancte Spiritus, Lauda Sion i Dies irae. Do tego na-
der skromnego repertuaru dolaczono jeszcze w 1727 r. Stabat Ma-
ter!. Razem zatem w mszale rzymskim znalazio sie¢ pie¢ sekwencji,
ktore funkcjonowaly w liturgii przez 400 lat. Mozna sie zastanawiaé,
co bylo przyczyna tak znacznej redukeji. Niewatpliwie chodzilo prze-
de wszystkim o ujednolicenie liturgii rzymskiej i wyeliminowanie prze-
rostu zwyczajow lokalnych. Nie bez znaczenia takze byla obawa o po-
wstawanie coraz to nowych bledow dogmatycznych® a jednocze$nie
nieche¢ do bujnej tworczosci ludowej, gdyz ze $Spiewow sekwencyj-
nych czesto wylanialy sie piesni w jezykach narodowych, ktore wy-
mykaty sie spod kontroli wtadzy koscielnej 3. Spiewy te mogly okazaé
sie grozne dla utrzymania jednosci Ko$ciola wobec liturgii protestan-
ckiej preferujacej wlasnie pie$ni w tych jezykach. Ponadto — jak
ogoélnie dzi$ sie sadzi — sekwencje naleza do schylkowych form $pie-
wu gregorianskiego, gdyz takze ich melodie coraz bardziej podlegaty
wplywom oOwczesnej muzyki $wieckiej. Jednakze ta przyczyna nie
odegrala tak znacznej roli w ograniczeniu twoérczosci sekwencyjnej,
jak poprzednie.

Gruntowna reforma liturgii przeprowadzona po Soborze Watykan-
skim II przyniosta dalsza redukcje sekwencji. Zapowiedzialo jg juz
wydane w 1967 r. Graduale Simplex, a ostatecznie wprowadzilo w zy-
cie Ordo Lectionum Missae (1969). Odtad w calym Kosciele rzymskim
obowigzuja tylko dwie sekwencje: Victimae paschali oraz Veni, Sanc-
te Spiritus, Dowolnie mozna wykonywaé¢ Lauda Sion i to albo cala
sekwencje, albo od stow Ecce panis angelorum oraz Stabat Mater —
cala lub od stow Sancta Mater, istud agas. Wylaczono z Mszy $§w.
sekwencje Dies irae. Nie zostala ona jednak catkowicie usunieta z li-
turgii, weszta bowiem do Liturgii Godzin jako fakultatywny hymn
w ostatnim tygodniu roku liturgicznego 4. Ksiegi liturgiczne nie podaja
uzasadnienia powyzszej redukcji. Domyslaé¢ sie jedynie mozna, ze
u jej podstaw znajdowala sie m.in. intencja wyeksponowania czasu
wielkanocnego, gdyz dwie obowigzkowe sekwencje zamykaja jakby
klamra ten wilaénie okres. By¢ moze chodzilo takze o wyeliminowa-
nie jako obowigzkowych zbyt diugich i trudnych $piewow. Liczono
sie bowiem z nieuchronng konieczno$cig zastapienia $piewow lacin-
skich przez ich odpowiedniki w je¢zykach narodowych takze w innych

1 W. Apel, Gregorian chant. Bloomington 1958, s. 464.

2P, Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Ser. 1. Poznan
1962, s. 67.

3 H. Feicht,Polska pie$nn $redniowieczna. w: Studia nad muzykq
polskiego $redniowiecza. Red. Z. Lissa. Krakow 1975, s. 379; J. Pikulik,
Sekwencje polskie. w: Musica medii aevi. Red. J. Morawski. T. 4. Krakow
1973, s. 122 nn.

4 Podzielono jg na trzy cze$ci. Kazda z nich moze by¢é wykonywana
kolejno w Godzinie Czytan, Jutrzni i Nieszporach. Fakt ten jest przykila-
dem na zmiane funkcji $piewu w ramach liturgii.



264

cze$ciach liturgii, co zreszta niebawem nastgpilo. W kazdym razie po-
zostaje faktem, ze mimo zachowania pewnej cigglosci tradycji, doko-
nano dalszego ograniczenia repertuaru sekwencyjnego w liturgii
mszalnej.

Wydane po Soborze Watykanskim II nowe ksiegi liturgiczne oraz
zawarte w nich zarzadzenia Stolicy Apostolskiej nasuwaja szereg no-
wych problemoéw. Dotycza one takze sekwencji i wymagaja, glownie
ze wzgledow duszpasterskich, ich ukazania oraz szerszego omowie-
nia.

1. W lekcjonarzu nie znajdujemy blizszych wyjasnien co do spo-
sobu wykonywania sekwencji. Zawiera je ksiega przeznaczona do
$piewu, nazwana Ordo Cantus Missae (1972, 1987). W Praenotanda
(n. 8) czytamy, ze sekwencje wykonuja na przemian kantorzy z cho-
rem, albo tez chor podzielony na dwie czeSci wzajemnie ze sobg ko-
respondujgce. Uwaga powyzsza dotyczy sekwencji wykonywanej w
jezyku lacinskim do melodii gregorianskiej. W liturgii polskiej sek-
Moga ja zatem $piewac¢ zarowno kantorzy, schola czy chor, jak tez
wszyscy wierni i to wspdélnie albo na przemian. Zauwazyé¢ nalezy, ze
sekwencje zostaly pozbawione koncowego Amen i Alleluja, co ulatwia
ich $piewanie, gdyz nie trzeba stara¢ si¢ o osobne melodie do tych
stow.

2. Sekwencje sg $piewami wykonywanymi rzadko, bo tylko jeden
raz w roku. Zachodzi zatem obawa, ze wierni moga do ich $piewu
nie by¢ dostatecznie przygotowani. Ta obawa zresztg sprawdza sie
rok rocznie w praktyce. Wystarczy wiec, jesli sekwencje wykona ze-
spot $piewaczy lub nawet sami kantorzy, czy jeden kantor. Bardzo
czesto jednak sie zdarza, ze nie pomy$lano wcze$niej o przygotowa-
niu $piewu sekwencji nawet przez kantorow. Wowcezas pozostaje do
wykonania tylko sam tekst. Jawi sie¢ jednak pytanie, czy koniecznie
tekst sekwencji musi by¢ odrecytowany? Posrednia odpowiedZ znaj-
dujemy we Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego (n. 39): ,Psalm po
czytaniu nalezy odrecytowa¢, jesli si¢ go nie $piewa. Natomiast , Al-
leluja” i werset przed Ewangelia mozna opuscié, jesli nie sg $piewa-
ne”. We wspomnianym juz Ordo Cantus Missae umieszczono naste-
pujaca uwage: ,JeSli nie $piewa sie , Alleluja” z wersetem, opuszcza
si¢ takze sekwencje” (n. 8).° Zostal wiec jasno wytyczony kierunek,
w jakim nalezy pojéé przy wykonywaniu sekwencji. Jest ona ze swej
natury $piewem, a w liturgii polskiej jest wprost pie$nig. Na pieé$n
skladaja sie melodia i tekst, jako czynniki réwnorzedne i istotne.
Jesli piesni sie nie $piewa, wowecezas jej sie nie recytuje. Tak tez na-
lezy rozumie¢ wskazania zawarte w ksiggach liturgicznych. Chodzi

5 R. Michatek, Obrzedy Mszy $w. wedtug drugiego wydania poso-
borowego ,,Missale Romanum”. ,,Wiadomos$ci Archidiecezji Gnieznienskiej”
41:1986, nr 8—9—10, s. 221.
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bowiem o ducha liturgii, a nie o wypelnienie li tylko jej litery. Nie-
stosowna jest zatem rzecza recytowanie samego tekstu sekwencji. Le-
piej w ogole ja opusci¢, nawet wowczas, gdy jest nakazana, niz recy-
towaé.

Nie nalezy jednak z tego sadzi¢, ze odpowiedzialni za ksztatl i ca-
lo§¢ liturgii moga sie latwo dyspensowaé¢ od przygotowania $piewu
sekwencji. Przyczyna tego nie moze byé¢, np. wygoda. Mozliwosé opu-
szczenia tego $piewu istnieje tylko wowcezas, gdy mimo wysitkow nie
udalo si¢ go przygotowaé¢ albo tez gdy przygotowany $piew nie moze
zostaé wykonany z powodu innych przeszkdéd, np. choroby kantora.

3. Nalezy takze krotko sie zastanowi¢ nad postawa przybierana
przez uczestnikow liturgii w czasie wykonywania sekwencji. Nie ule-
ga watpliwosci, ze sekwencja $cisle sie laczy ze $piewem ,Alleluja”,
podczas ktorego obowiazuje postawa stojaca. Dlatego nalezy powstaé
takze na czas $piewu sekwencji. Taka tez postawa wynika niedwu-
znacznie z Instrukcji Episkopatu Polski dla duchowienstwa w zwiqz-
ku z wydaniem mnowego mszalu ottarzowego z dnia 11.03.1987 r.
W punkcie 28b czytamy, ze postawa stojaca obowigzuje ,podczas
$piewu przed Ewangelia”. To ogélne sformulowanie obejmuje takze
sekwencje.

4. Inny, bardzo istotny problem, to miejsce sekwencji podczas li-
turgii mszalnej. Do chwili wydania lekcjonarza posokorowego, czyli
przez cale ostatnie tysiaclecie, sekwencje wykonywano po ,Alleluja”.
Spiew ten bowiem powstal z jubilacji allelujatycznych i stanowi nie-
jako przedluzenie samego ,Alleluja” jako jego trop® Wylom w tej
dlugiej tradycji powstal z chwila opublikowania Ordo Lectionum
Missae w 1969 r. Na s. 27 i 35 wyraznie umieszczono sekwencje zaraz
po drugim czytaniu ale przed , Alleluja”. Taki porzadek podtrzymuje
takze drugie wydanie lekcjonarza z 1981 r. (s. 31, 41 i 94). Tej ko-
lejnosci trzyma sie takze polski Lekcjonarz mszalny. Dawng natomiast
praktyke wykonywania sekwencji po ,Alleluja” podtrzymaty ksiegi
liturgiczne z nutami: Graduale Simplex (1967, 1988), Ordo Cantus
Missae (1972, 1987), oraz Graduale (1974). Nie ulega watpliwosci, ze
redaktorzy Ordo Lectionum znali te ksiegi, skoro w wydaniu z 1969 r.
powoluja sie na Graduale Simplex (na s. 341), a w edycji z 1981 na
Graduale (na s. 449—451). Istnieje zatem roznica w usytuowaniu sek-
wencji pomiedzy ksieggami muzycznymi, a Ordo Lectionum, chociaz
wszystkie one stanowia , Editio Typica”. Nie jest to zreszta roéznica
jedyna’. R. Michatek usilowal wyjasni¢ te odmienno$¢ podajac jako
regule Spiew sekwencji przed ,Alleluja”, a wigc wedlug Ordo Lec-

8J., Morawski, Polska liryka muzyczna w S$redniowieczu. War-
szawa 1973, s. 175.

70. Lang, Zehn Jahre ,Ordo Cantus Missae”, ,Notitiae” 189:1982,
s. 204 nn. Autor wskazuje na szereg roznic zachodzgcych gléwnie w $pie-
wach miedzy czytelnikami.
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tionum Missae. Jes$li za§ wykonuje sie sekwencje po gregoriansku,
wowezas — wedlug tego autora — nalezy ja umiesci¢ po ,,Alleluja” 8.
Takie rozwiazanie wydaje sie malo przekonujace, gdyz ani jezyk, ani
gatunek $piewu nie moze decydowaé¢ o miejscu danego obrzedu w li-
turgii.

Pewne $Swiatlo na to zagadnienie rzuca nieoficjalny komentarz do
Ordo Lectionum Missae, w ktorym autor wyjasnia, ze poniewaz ,Al-
leluja” towarzyszy zwykle procesji do Ewangelii, twércom lekcjonarza
wydawalo sie rzecza logiczng umiesci¢ sekwencje przed tym $piewem.
Odtad tez w kazdym przypadku, gdy w liturgii pojawi si¢ sekwen-
cja, bedzie ona poprzedza¢ $piew przed Ewangelia . Okazuje sie wiec,
ze glowna przyczyna przestawienia kolejno$ci jest przyjecie zasady,
iz werset przed Ewangelia wraz z towarzyszaca mu aklamacja, powi-
nien znalez¢ si¢ bezpo$rednio przed tekstem ewangelijnym. Sekwencja
bowiem umieszczona po wersecie przerywalaby jego laczno$é z pery-
kopa. Takiemu rozumowaniu nie mozna odmoéwi¢ pewnej stusznosci.
Mimo to jest ono w duzej mierze nieprzekonujace. Zycie bowiem raz
po raz przeczy tej zasadzie. Zdarzajg sie¢ czeste przypadki — nie za-
kazane przez prawo — ze w liturgii $§piewa sie samo tylko , Alleluja”,
powtarzajac je wielokrotnie i pomijajac calkowicie werset, albo tez
ze nie wykonuje sie w ogole $piewu przed Ewangelia. W takim przy-
padku zaraz po psalmie responsoryjnym nastepuje czytanie Ewange-
lii. Jest to mozliwe, jak byla o tym wyzej mowa. W tych sytuacjach
argument o lacznosSci bezposredniej wersetu przed Ewangelig z naste-
pujaca po nim perykopa traci swoj sens.!®

Wydaje sie, ze tworcami lekcjonarza byli biblisci, liturgisci i pra-
wnicy. Prawdopodobnie z ich punktu widzenia zmiana kolejnosci $pie-
wow nie stwarza zadnego problemu, gdyz jest to tylko drobne prze-
sunigcie. Takie rozumowanie wzbudza powazne zastrzezenia wérod
muzykow koScielnych i muzykologow. Wiedzg oni bowiem, ze sekwen-
cja jest dalszym ciagiem ,Alleluja”, ze z niego wyrosta i jest z nim
organicznie zwigzana oraz ze zawsze po ,Alleluja” byla wykonywa-
na. Muzykolog, ktory przebadal znaczna liczbe rekopiséw i drukéw
liturgiczno-muzycznych, nie moze w imie prawdy zgodzié sie z taka
zmieniong kolejnoscia, gdyz nie ma dowodéw na taka praktyke w hi-
storii muzyki. Dla nowego pokolenia muzykologéw i muzykow kos-
cielnych zapowiadaja si¢ wiec dodatkowe studia celem dojécia do od-
krycia znanej przez tysiaclecie prawdy o wykonywaniu sekwencji po
nAlleluja”. Przekreslenie tej tradycji mozna uznaé za pociagniecie
bardzo niefortunne. Dlatego tez wydania czysto muzyczne (Graduale

8 R. Michatlek, jw.

9 G. Fontaine, Commentarium ad Ordinem Lectionum Missae.
»Notitiae” 47:1969, s. 279.

10 Por. I. Pawlak, Alleluja z wersetem w liturgii mszalnej. ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 30:1977, nr 3, s. 252.
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Simplex, Ordo Cantus Missae, Graduale) tej zmienionej kolejno$ci
nie przyjety. Czyzby przy redagowaniu Ordo Lectionum Missae nie
byli konsultowani ,,viri periti in arte musica”?

Aby wyjs¢ z tej dos¢ zawiklanej sytuacji, trzeba rozwazyé dwie
mozliwosci:

a. Przywréci¢é dotychczasowa praktyke usSwiecona dziesieciowie-
kowa tradycja. To byloby najlepsze i z historycznego punktu widze-
nia najbardziej prawdziwe.

b. Zezwoli¢ na jedna i druga mozliwo$¢ ,,ad libitum”. W rzeczy-
wistosci obecne ksiegi liturgiczne taka mozliwoé¢ dopuszczaja, tylko
ze nie wszyscy o niej wiedza. Lekcjonarze sa ksiegami szeroko roz-
powszechnionymi i codziennie uzywanymi, natomiast ksiegi z nuta-
mi przeznaczone sa dla elit liturgicznych. Dlatego tez zawarte w nich
zasady nie moga konkurowaé¢ z przepisami umieszczonymi w lekcjo-
narzu, a powolywanie sie na nie bedzie przyjmowane z niedowie-
rzaniem.

Nalezaloby zatem wprowadzi¢é do lekcjonarza note powiadamia-
jaca o takiej podwodjnej mozliwosci wykonawczej, a ponadto tez
zamieSci¢ taki przepis gdzie indziej, np. w nowej instrukecji o muzyce
liturgicznej. Ta ostatnia jest w obecnej chwili bardzo potrzebna, gdyz
od chwili wydania Musicam Sacrum (1967) wiele w liturgii sie zmie-
nito. Prawo do tego ma jedynie Congregatio de Cultu Divino et Di-
sciplina Sacramentorum. Dobrze wigc by sie stalo, gdyby kompetent-
ne czynniki zwrocity sie w tej sprawie do wspomnianej Kongregaciji.

Jak wida¢ z powyzszych rozwazan, wprowadzanie zmian w dlugo-
letniej tradycji jest rzecza zawsze bardzo ryzykowna i wymaga bar-
dzo starannego przemys$lenia.

By¢é moze poruszony problem jest sprawg drobna w poréwnaniu
z innymi, niewatpliwie wazniejszymi. Aby jednak uzasadni¢ potrze-
be jego postawienia, warto przytoczy¢ zdanie papieza Pawla VI z je-
go przemoéwienia do ministrantéw w dniu 30 III 1967 r.: ,In liturgia
nihil est parvum” .

Lublin KS. IRENEUSZ PAWLAK

11, Notitiae” 28—29:1967, s. 136.
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Ks. Andrzej Rojewski

WSPOLCZESNE ZAGROZENIA NIEDZIELI
W NIEMIECKOJEZYCZNYCH PUBLIKACJACH
TEOLOGICZNO-PASTORALNYCH

W niniejszym opracowaniu bedzie mowa o aktualnych zagroze-
niach niedzieli na podstawie niemieckojezycznych opracowan teologi-
czno-pastoralnych z lat: 1950—1990. Wydaje sie, ze polskiego odbior-
ce moga zainteresowaé poczatki i narastanie kryzysu niedzieli w kra-
jach Europy Zachodniej, analiza zjawiska wraz z poszukiwaniem jego
przyczyn oraz wysiltki duszpasterskie podejmowane na przestrzeni lat
dla ustabilizowania sytuacji i ewentualnego przejécia do duszpaster-
skiej ofensywy '

Prze$ledzenie tych etap6w moze i powinno byé impulsem do bar-
dziej otwartego podjecia powyzszego problemu w Polsce. Wydaje sie
bowiem, ze ostatnie lata wskazuja na narastanie zagadnienia §wieto-
wania niedzieli w naszym kraju. Inaczej byla ona zagrozona w okre-
sie rzagdow komunistycznych, inne za$ problemy, bardziej zblizone do
zachodnich, rodza si¢ w obecnym spoteczenstwie polskim. Zachodzgce
w nim gwaltowne zmiany spoleczno-gospodarcze oraz pluralizm w naj-
szerszym tego slowa znaczeniu, powigkszaja zroznicowanie postaw
moralnych grup i jednostek oraz powoduja zagrozenie ich aktualnego
stanu moralnego, ktéry nie od dzi§ budzi ,,wielki powszechny niepo-
ko6j”. Uzasadniona jest obawa KoS$ciota przed konsumizmem i praktycz-
nym materializmem spoleczenstwa 2.

1. POCZATKI KRYZYSU NIEDZIELI NA ZACHODZIE

Nie ulega watpliwo$ci, ze niedziela jak zadna instytucja naszej
kultury, jest zwigzana ze spoleczno$ciami Europy dzieki chrze$cijan-
stwu. Ksztalt tego dnia, sposob jego przezywania, byl az do najbliz-

1 Badacze wspoélczesnych probleméw niedzieli stwierdzaja jednocze$nie,
ze sama znajomo$¢ przyczyn kryzysu nie przyczyni sie do rozwigzania
problemu. Potrzebne jest przede wszystkim poglebienie w $wiadomoéci
wiernych tre$ci zawartych w niedzieli oraz konieczne s starania o prze-
zycie tego dnia zgodnie z jego najglebszym znaczeniem. Por. np. H. Hal-
ter, Sonntag fiir das Leben der Welt, w: tenze, Sonntag. Der Kirche
libstes Sorgenkind. Analysen-Deutungen-Impulse. Ziirich 1982, s. 53.

2 Zob. A. Micewski, Rachunek sumienia, ,Wprost” Nr 35:1992,
s. 24.
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szych czasow, podstawowa miara praktyk religijnych oraz obrazem
zwiagzania tak spotecznosci jak i jednostki z KosSciolem 2.

Gospodarcze i socjalne przemiany spoleczenstwa Europy Zachod-
niej po II wojnie $wiatowej powodowaly najpierw powolne, a nastep-
nie bardzo szybko zachodzace zmiany w ksztalcie i sposobie §wieto-
wania niedzieli. Dzien ten, jako instytucja spoleczna, wyrastajaca
z chrzescijanstwa, w latach: 1950—1980, tak w miastach jak i wio-
skach Europy Zachodniej, przeszedl proces gwaltownej liberalizacji.
Za poczatek wyraznie zarysowujacego sie kryzysu niedzieli po II
wojnie $wiatowej przyjmuje sie rok 1950. Koniunktura gospodarcza,
ktéra wowecezas zaistniata, zapoczatkowala powstanie spoleczenstwa
konsumpcyjnego, spoleczenstwa wolnego czasu i rozrywki (Freizeit-
gesellschaft) *.

Spoteczno$ci zachodnie przezywaly takze proces demokratyzacji
struktur panstwowych oraz zwiazanej z tym zjawiskiem indywidua-
lizacji zyciowych postaw czlonkéw spotecznosci. Rodzito sie plurali-
styczne spoleczenstwo, w ktérym kazdy mial mozliwo$¢ wyboru spo-
sobu zycia. Bujnie rozwijal sie przemyst rozrywkowy, serwujac bo-
gate mozliwos$ci zewnetrznie atrakcyjnego spedzenia czasu. Ten spo-
s6b zycia rzutowal na proces myslenia, wybér zyciowych wartoSci
i praktyczny sposob postepowania jednostek.

Dawniej niedziela przerywata 6-cio dniowy rytm pracy i nadawa-
ta zyciu czlowieka duchowy wymiar. W spoleczenstwie wolnego cza-
su i rozrywki wplyw Kosciola na zatrzymanie religijnej tre$ci nie-
dzieli zmniejszyt sie bardzo istotnie 5.

Pojawil sie rowniez kolejny czynnik niesprzyjajacy $wietowaniu
niedzieli w jej dotychczasowej formie, a mianowicie: zaliczenie jej
zgodnie ze $wieckim sposobem mys$lenia, do konca tygodnia (Week-
end)®.

Zachodnig rewolucje przemystowa i socjalng z lat: 1950—1970
wyraznie obrazuje wzrost zatrudnienia w rozmaitych galeziach prze-
mystu. Podczas gdy w roku 1950 pracowaly w nim 492 563 osoby, to

3 Analize tradycyjnego przezywania niedzieli zob. w artykule: U. Al-
termatt, Vom kirchlichen Sonntag zum sdkularisierten Weekend. Zur
sozial und Mentalititsgeschichte des vorkonziliaren Sonntag. w: A. M. Al-
termatt (Hrsg.) Der Sonntag. Anspruch. Wirklichkeit. Gestalt. (Jakob
Baumgartner zum 60 Geburtstag). Wiirzburg. Freiburg/Schweiz 1986, s. 248—
—2617.

4 Tamze, s. 249. Zob. réwniez: tenze, Die Industriegesellschaft und
der Sonntag, w: J. Wilke (Hrsg.), Mehr als ein Weekend? Der Sonntag
in der Diskussion., Paderborn 1989, s. 9; 18.

5 Zob. A. Miiller, Sonntagstheologie von wunten. Der Sonntag im
Beziehungsfeld zwischen Antropologie, Soziologie und Theologie., w: A. M.
Altermatt (Hrsg.), Der Sonntag, dz. cyt., s. 237.

6 Zob. na ten temat: M. Schlagheck, B. Schonwilder (Hrsg.),
Unser Sonntag. Eine Offensive. Das Werkbuch fiir die Praxis. Wiirzburg
1985, s. 8—12.
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w roku 1970 liczba ta wzrosta do 879 889. Nalezy rowniez uwzglednié
fakt, ze do krajow Europy Zachodniej naplynela w tych latach fala
obcokrajowcow. Odszed! tez do przemysitu i uslug znaczny procent
ludnos$eci wiejskiej.

Dzieki automatyzacji produkecji wzrastala ustawicznie ilo§¢ dobr
konsumpcyjnych. Wydatnio zwiekszyta sie rowniez liczba miejsc pra-
cy w sektorze ustugowym. Je$li np. w Szwajecarii w roku 1950 zatru-
dniat on 35,9% pracujacych, to w roku 1980 nastapil wzrost do
53,2% 7.

Nieprzecietny rozwoj przemystu przyniést podniesienie standartu
zycia i niespotykany dotad wzrost mozliwosci poruszania sie dzigki
postgpowi w przemysle motoryzacyjnym. Takze S$rodki masowego
przekazu w tym szczegélnie telewizja, zdobyly wazng pozycje w zy-
ciu ogotu spoleczenstwa zachodniego 8.

Rozwdéj przemystu i wymierzalne jego efekty, umozliwily reduko-
wanie czasu pracy’. Juz w koncu 1950 roku skrocono tygodniowy
wymiar godzin zatrudnienia o 1,5 godziny. W roku 1960 czas pracy
wynosit $rednio 46 godzin tygodniowo. W roku 1975 w przemysle
i budownictwie pracowano 44,3 godziny, a w roku 1985: 42,8 godziny.
Wyliczenia statystyczne wskazuja takze, ze przecietny zatrudniony
zuzywal w ciggu tygodnia, dla swych osobistych potrzeb, od polowy
roku 1960, 75 godzin tygodniowo. Dysponowal wiec wieksza iloscig
wolnego czasu, niz zuzywal go na prace. W te obliczenia nie wcho-
dzity, dodawane przy rozmaitych okazjach, dni wolne. Pod koniec
1950 roku uksztalttowatl sie¢ juz 5-cio dniowy tydzien pracy.

W roku 1964 zatwierdzono tzw. , Kodeks pracy”. Rozszerzono w
nim prawne okreslenie czasu pracy na wszystkich zatrudnionych
i okres$lano jego goérna granic¢ na 46 godzin. Nadto Bundesrat stwier-
dzil w swym przestaniu, ze pracujacy ma prawo do ochrony nie tyl-
ko przed przecigzeniem zbyt diugim czasem zatrudnienia, lecz zapew-
nia mu sie takze mozliwo$¢ uzyskania wigkszej ilo§ci wolnego czasu
ze wzgledu na zyciowe potrzeby. Tenze Kodeks w odniesieniu do
pracy w niedziele glosilt: ,,Ciagla i regularna praca w niedziele, w za-
ktadach w ktorych istnieje konieczno$¢ jej wykonywania ze wzgle-
dow technicznych i gospodarczych, moze by¢ przez odpowiednie wla-
dze zezwolona” °,

7 Cyt. za: U. Altermatt, Die Industriegesellschaft und der Sonntag
art. cyt., s. 18.

8 Szczegoélowe dane na temat mass-mediéw w zyciu spoteczenstwa za-
chodnioeuropejskiego zob. w art. J. Wilke, Der Sonntag und die Massen-
medien, w: tenze, Mehr als ein Weekend?, dz. cyt., s. 91—110.

9 Zob. M. Schlagheck, B. Schéonwidlder, Unser Sonntag, dz.
cyt., s. 8.

10 Cyt. za: U. Altermatt, Die Industriegesellschaft, art. cyt., s. 19—
—20.
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Rozwojowi opisanej tu sytuacji gospodarczej i spotecznej, wioski
Europy Zachodniej opieraly si¢ praktycznie do roku 1960. Do tego
czasu niedziela w zyciu spoleczno$ci agrarnej zajmowala tradycyjne
miejsce i zgodnie z tradycja byla Swietowana. Nowy styl zycia
i ksztaltowana przezen mentalno$é, dotknely przede wszystkim mto-
dziez, ktora dzieki rozwojowi motoryzacji i srodkom masowego prze-
kazu, przejmowala nowe idee i prady. Stawialy one pod znakiem
zapytania dotychczasowe stosunki religijno-spoteczne na wsi .

W miastach nastapila dezintegracja zycia spolecznego. Spoteczen-
stwo industrialne podkres$lalo role i znaczenie jednostki w pracy oraz
przyznawalo jej prawo do ksztaltowania zycia osobistego. Te ten-
dencje przejela takze nowa, wiejska generacja. Niejako samorzutnie
nastagpila wigc konfrontacja nowych pradéw z dotychczasowym sty-
lem postugi pasterskiej Ko$ciota. Gloszone przezen reguly zycia od-
bierano jako proby wywierania zewnetrznego nacisku i ograniczenia
wolnosci jednostki. Szerokie rzesze spoleczenstwa wyemancypowaly
si¢ spod wplywu Kosciola i Jego prawodawstwa '*. Wymierzalnym
przejawem tego stanu byl fakt, ze w aglomeracjach miejskich, od
1970 roku, w niedzielnej i $wiatecznej Mszy $wigtej uczestniczyto
regularnie 10—20% wiernych. Natomiast w aglomeracjach wiejskich:
40—170%. U chrzescijan zreformowanych procent regularnie uczestni-
czgcych w nabozenstwach niedzielnych spadt do 10.

2. REAKCJA KOSCIOLA NA ZACHODZACE PRZEMIANY

Powstaje pytanie, co w zaistnialej sytuacji czynil Kosciol? Jakie
podejmowat dzialania? Jak reagowatl?

A. Dziatania Stolicy Apostolskiej

Wydaje sie, ze wspolezesne dzialania KosSciola byly i sg dalszym
ciggiem dziela rozpoczetego przez ruch liturgiczny siegajacy poczat-
kami drugiej polowy XIX wieku. Przyjmie sie, ze ze strony Stolicy
Apostolskiej pierwszym oficjalnym dokumentem podkres$lajacym wa-
ge czynnego udzialu wiernych w liturgii KosSciola bylo motu proprio
Piusa X Tra le sollicitudini z 1903 roku. W dwa lata pozniej tenze
Papiez zezwolil na weczesng Komunie $w. dzieci, nastepnie zrefor-
mowal Officium divinum 1 zatroszezyl sie o lepsze przygotowanie
kandydatow do kaplanstwa, przez zreformowanie studidéw w semina-
riach duchownych.

11 Tamze, s. 21.
12 Tenze, Vom kirchlichen Sonntag zum sikularisierten Weekend,
art. cyt., s. 284.
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Pius XI podjal po swym poprzedniku troske¢ o czynny udzial wier-
nych w liturgii. Znaczacym tego przejawem byla konstytucja apo-
stolska Divini Cultus z 1928 roku.

Pontyfikat Piusa XII przyczynil sie szczegblnie do posuniecia na-
przod reformy liturgii. Wystarczy wspomnie¢ encykliki: Muystici Cor-
poris (1943 r.) i Mediator Dei (1947 r.) oraz instrukcje Musicae sacrae
disciplina (1958 r.). Trudno jest przeceni¢ znaczenie tych dokumen-
tow dla odnowy liturgii i udzialu w niej wiernych. Temuz celowi
stuzylo rowniez wprowadzenie, na mocy indultu apostolskiego, wie-
czornych Mszy $§wietych w krajach zaangazowanych w II wojne
Swiatowa. Konstytucja apostolska Christus Dominus (1953 r.) uczy-
nila wieczorowa msze niedzielng otwartym problemem dla calego
Kosciota. Motu proprio Sacram Communionem (1957 r.) zawieralo
m. in. pozwolenie dla biskupéw diecezjalnych na wprowadzenie wie-
czorowej Mszy $wietej w kazda niedziele, jesli tego wymagaloby du-
chowe dobro wiernych.

Dwa z ostatnio wymienionych dokumentow Stolicy Apostolskiej
stanowily bardzo konkretna i wymownag reakcje na omowione wy-
zej procesy zachodzace w $wiecie zachodnim po II wojnie $wiatowej.
Kos$ciol poczul sie zobowigzany do dania wiernym mozliwos$eci uczest-
niczenia w niedzielnej Mszy $wietej. Byla to rowniez proba odpowie-
dzi na rodzaca si¢ w latach: 1950—1960 industrialna spolecznos¢ kon-
sumpeyjna, wykorzystujaca szeroki wachlarz atrakeji proponowanych
przez rozwijajacy sie przemyst rozrywkowy. Dla uniknigcia niejasno$-
ci nalezy doda¢, ze nie nalezy myli¢é niedzielnej mszy wieczornej
z sobotnia mszg wieczorowa, ktéra obecnie traktowana jest jako
pierwsza msza z niedzieli. Ta walénie msza sobotnia zostala wprowa-
dzona w Szwajcarii najpierw ,ad experimentum” w roku 1965, a po
4 latach, tzn. w roku 1969 stata sie trwala praktyka duszpasterska 3.

Lacznie z pozwoleniem na wieczorowa Msze $§wieta w niedziele,
szla zmiana przepisow postnych przed przyjeciem Komunii $wietej.
Méwily na ten temat wspomniane dokumenty papieskie z lat: 1953
i 1957.

Forma odpowiedzi ze strony Kosciola na zaistniale po II wojnie
Swiatowej nowe warunki zycia gospodarczego i spolecznego, byla
rowniez dalsza reforma liturgii: w 1951 roku uproszczenie obrzedow
Wielkanocy, w roku 1955 — reforma obrzedéw Wielkiego Tygodnia,
a w roku 1960 reforma rubryk Officium i Mszy $wietej (Jan XXIII,
Rubricarum instructum), za§ w grudniu 1963 roku promulgowanie
konstytucji o liturgii Soboru Watykanskiego II.

Wymienione wyzej wysitki Stolicy Apostolskiej oraz dzialaczy ru-
chu liturgicznego otwieraly przed wiernymi coraz wigksze mozliwosci
uczestniczenia w $wietej akcji 1 przejécia z pozycji obserwatoréow do
postawy czynnego uczestnictwa i wspoldziatania.

13 Tamze, s. 271.
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B. Listy pasterskie i wyjasnienia teologow
w sprawie $§wigetowania niedzieli

Narastajacy po II wojnie $wiatowej problem pracy w niedziele
wymagal od episkopatow krajow zachodnich, jak i od teologow, od-
powiedzi na pytanie o istotne elementy nalezace do Swigtowania tego
dnia.

Wydany w roku 1947 Katolicki Katechizm dla diecezji w Bazylei '
pouczal, ze niedziele jako pierwszy dzien tygodnia, winno sie $§wig-
towa¢ przez odpoczynek, udzial w Najsw. Ofierze i dobre czyny *.
W tymze Katechizmie, w wyjasnieniu 3-go przykazania Bozego wska-
zywano, ze nakaz obchodzenia dnia $wietego pochodzi od Boga, na-
tomiast Ko$ciol uczy jak nalezy ten dzien $wieci¢ . Podobnie for-
mutowal my$l profesora teologii moralnej we Fryburgu Szwajcarskim,
Dominik Priimer. Wg jego opinii obowigzek po$wiecenia czasu Bogu
i oddania Mu czci wywodzi sie z prawa naturalnego. Z pozytywnego
prawa Bozego wiadomo, ze w jeden dzien tygodnia nalezy powstrzy-
maé¢ sie od pracy stuzebnej (,von knechtlichen Arbeit abzustehen”).
Kosciol natomiast okresla, w jaki sposéb i w jakie dni nalezy czcié
Boga '’.

Odnosi sie wrazenie, ze tak w wypowiedzi Katechizmu dla diecezji
w Bazylei, jak i w opinii Priimera, podnoszono nie tyle problem nie-
dzielnego powstrzymania sie od pracy, co zagadnienie udzialu w nie-
dzielnej Mszy $wietej. Jeszcze bardziej mozna utwierdzié si¢ w tym
prze$§wiadczeniu, gdy czyta si¢ argumentacje biskupéw Szwajcarii za
wprowadzeniem Mszy $Swietej w niedzielny wieczor. Fakt mial miej-
sce niemal bezpos$rednio po promulgacji konstytucji Christus Domi-
nus w roku 1953. W liscie pasterskim biskupi tego kraju stwierdza-
li, ze czynig to w tym celu, aby zatrudnionym w sluzbach publicz-
nych (np. szpitale, stuzba drogowa, policja itp.) umozliwié udzial w
sprawowanej w tym dniu stuzbie Bozej. Po II wojnie niedziela bo-
wiem jako dzien wolny od pracy nie stanowila zagadnienia pierwszo-
planowego, poniewaz byla obwarowana nie tylko przykazaniem Ko$-
ciola, ale takze ustawodawstwem panstwowym. Z innej strony wy-
soki rytm pracy umacnial spoleczenstwo w przekonaniu konieczno$ci
przestrzegania tego dnia. Problemem stawal sie natomiast udzial wier-
nych we Mszy $wietej 8.

Niedzielna praca zatrudnionych w przemysle i wszelkiego rodzaju
ustugach zwiazanych z narastajagca konsumpcja doébr materialnych

14 Katolische Katechismus fiir das Bistum Basel. Herausgegeben und
verordnet vom Bischéftlichen Ordinariat. Druck und Verlag Riber und Cie.
Luzern 1947.

15 Tamze, s. 173.

18 Tamze, s. 196.

17 A. Miiller, Sonntagstheologie von unten, art. cyt., s. 236.

18 Blizej na ten temat zob. H. Halter, Sonntag fiir das Leben der
Welt, art. cyt., s. 56—58.
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oraz powigkszajacym sie zakresem wolnego czasu, stawalo si¢ w szyb-
kim tempie problemem coraz wiekszej ilosci ludzi. Juz przeto w la-
tach 50-tych biskupi Niemiec Zachodnich moéwili o koniecznos$ci ob-
rony niedzieli jako dnia odpoczynku od pracy i rownocze$nie wska-
zywali na jego zagrozenie przez przemyst rozrywkowy oraz wzrasta-
jaca konsumpcje proponowanych przezen atrakeji **.

W latach 60-tych naszego stulecia obchodzono w teologii moralnej
od kazuistyki. Zagadnienie pracy w niedziele bylo jednak problemem,
ktorym nalezalo si¢ zaja¢ blizej i w bardziej szczegolowy sposob.
Rozwigzania szly w nastepujacym kierunku: wskazywano na fakt, ze
wspolczesne spoleczenstwo nie moze funkcjonowaé nie tylko bez pew-
nych galezi przemyshu, ktéore wymagaja nieprzerwanej pracy, lecz
takze bez uslug, transportu, stuzby zdrowia, teatrow, kin i tym po-
dobnych instytucji. Wychodzono z zalozenia, ze niedziela jest dla
ludzi, a nie odwrotnie. Podkre$lano przy tym, ze Ko$ciot w kazdym
czasie znal i stosowal w praktyce zarowno niedzielny zakaz pracy,
jak i wyjatki od niego. Moment decydujacy upatrywano w tym wy-
padku w przykazaniu milo$ci blizniego i w konieczno$ciach zyciowych.
Wskazywano zatem praktycznie nastepujace rodzaje zajeé, ktore byty
dozwolone w niedziele:

— codzienne prace domowe (przygotowanie positku, obrzadek w go-
spodarstwie itp.);

— wyrazna koniecznos¢ wykonania pewnych prac (np. na roli, na-
prawa elementow miejskiej infrastruktury itp.);

— praca w zakladach, ktorych funkcjonowanie jest konieczne dla
normalnego zycia wspoélezesnych ludzi (np. elektrownie, gazow-
nie itp.);

— praca stuzb drogowych, praca w zakladach uzytecznosci publicznej
(gastronomie, hotele, kawiarnie itp.);

— praca w szpitalach, pogotowiu ratunkowym, domach opieki itp.;

— praca siuzb porzadkowych zapewniajacych bezpieczenstwo obywa-
teli (policja, straz ogniowa, wojsko itp.).

Powstawalo jednak pytanie, czy wskazane wyzej dziedziny zwol-
nione od nakazu niedzielnego powstrzymania si¢ od pracy, nie wyma-
gaja dalszego doprecyzowania w zwiazku z kolejnymi etapami roz-
woju gospodarczego i spotecznego? Problem narastal, bowiem powsta-
waly nowe technologie produkcji, wymagajace codziennej obecnoSci
czlowieka i jego pracy. Wedlug badan przeprowadzonych przez In-
stitut der Deutschen Wirtschaft w roku 1983 w Niemczech Federal-
nych zatrudnionych bylo w niedziele i dni §wigteczne 3 600 000 oséb.
W roku 1987 liczba ta wzrosta do 3 850 000. Najwieksza ilos¢ pracow-
nikoéw zatrudnialty w te dni instytucje federalne i krajowe poszcze-

19 W, Steinjan, Sonntagsarbeit und Sonntagsruhe als soziales Pro-
blem, w: Verlorener Sonntag? Mit Beitrigen von J. Beckmenn, W. Kreck,
E. Lohse, W. Steinjan, C. Westermann, Stuttgard 1959, s. 76.



275

golnych landow (810 000 czyli 22,5%). W przemysle i rzemio$le zatru-
dnionych bylo w niedziele i $§wigta 795 000 osob, czyli 22,1%); stuzby
publiczne pelnilo 649 000 czyli 18%; w sluzbie drogowej i obstudze
poczty pracowalo 490 000 osob, a wiec 13,6% zatrudnionych. Czyn-
nych w postugach ko$cielnych bylo 250 000 osob, co stanowilo 6,9%.

Dzisiaj pracownicy zakladow, w ktorych produkcja z racji techno-
logicznych nie moze byé przerwana, naleza do zwolnionych od obo-
wigzku niedzielnego odpoczynku. Coraz trudniej jest jednak wska-
za¢ granice objete pojeciem ,,procesy technologiczne” 2.

Zagrozenie niedzieli najbardziej konkretnie odczuwali proboszczo-
wie. W przepowiadaniu kladli wigc nacisk na koniecznos¢ Swigtowa-
nia niedzieli w sposob przekazany przez tradycje. Nadto przestrzegali
wiernych przed przejmowaniem ewangelickiego sposobu obchodzenia
tego dnia. Ganili np. ,protestancko-bernenska mode” koszenia igki
w niedziele rano, a nastepnie uczestniczenia we Mszy Swietej. W pra-
cy parafian na roli widzieli oni takze wplyw socjalizmu i komuniz-
mu. Zdaniem U. Altermatta blizszym obiektywnej oceny zjawiska byt
proboszcz, ktory wskazywal na dwie przyczyny zmniejszenia sie licz-
by uczestnikow niedzielnej Eucharystii: wzrastajaca industrializacje
oraz coraz czgstsze zatrudnianie kobiet w roznych galeziach gospo-
darki i ustug .

Jak wspomniano wyzej, prawo S$wieckie chronilo niedziele jako
dzien wolny od pracy. Nie bronilo jednak kobiet, bo nie moglo, od
podejmowania prac domowych w niedziele. Spietrzyly sie one w
zwiazku z zatrudnieniem ich w ciagu tygodnia. Znaczna liczba ko-
biet pracowala takze w niedziele w branzy ustugowej (hotele, restau-
racje, kawiarnie itp.).

Juz w roku 1950 biskupi i duszpasterze Szwajcarii doszli do wnios-
ku, ze zagrozenie niedzieli plynie nie tyle z pracy, ile ze wzrasta-
jacej konsumpcji i checi uzycia przyjemnosci. Nie ulega watpliwosci,
ze powiekszajacy sie¢ dobrobyt spoleczenstwa (Freizeitgesellschaft)
wplywal na przeksztalcanie w $wiadomos$ci wiernych obrazu nie-
dzili i sposobu jej dotychczasowego przezywania. W spoleczenstwie
narastal problem nadmiaru débr (Uberflussgesellschaft)*:. Powieksza-
la sie takze liczba osob, ktore formowaly zycie wg zupeinie indywi-
dualnego pomystu.

Poprawiajaca sie koniunktura gospodarcza podnosila standart sek-

20 Tamze, s. 80—82. Zob. takze A. Raucher, Christliche Sonntags-
kultur, Koln 1988, s. 7—8.

2 U, Altermatt, Vom kirchlichen Sonntag zum sdkularisierten
Weekend, art. cyt., s. 277 n.

2 Tamze, s. 279. O wspélczesnych uwarunkowaniach §wigtowania nie-
dzieli w rozmaitych kregach spoleczenstwa zob. H. Halter (Hrsg.), Sonn-
tag. Der Kirche liebstes Sorgendkind, dz. cyt., s. 17—25. Por. tez: M.
Schlagheck, B. Schonwédlder (Hrsg.), Unser Sonntag, dz. cyt.,
s. 16—21.
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tora konsumpcyjnego. Odpowiedzialni za niego ludzie nie zastanawia-
li si¢ nad tym, czy ich dzialalno$¢ umozliwia wiernym udzial w nie-
dzielnej Eucharystii, czy tez od niego odciaga. Rozwijajacy sie prze-
myst motoryzacyjny stwarzal mozliwo$¢ duzej mobilnosci i korzy-
stania z dobr materialnie wymierzalnych i odczuwalnych. Zdaniem
duszpasterzy spoleczno$é dobrobytu zmienila w zdecydowany sposob
ksztalt niedzieli i nadala jej $wiecki wymiar*. Nadto jako dzien
odpoczynku obwarowany prawem panstwowym, niedziela przestala
by¢ dniem, ktorego centralnym problemem byt udzial w stuzbie Bo-
zej. Glownym punktem tego dnia stalo sie zuzytkowanie wolnego
czasu. Spoleczenstwo nadmiaru dobr materialnych bylo bardziej po-
datne na przezywanie niedzieli jako dnia odprezenia i odpoczynku
pojmowanego na sposob $wiecki, niz jako dnia upamietniajacego i ak-
tualizujacego zbawcze dzielo Chrystusa *.

Te glebokie przeobrazenia spoleczenstwa Europy Zachodniej spot-
kaly sie poczgtkowo z negatywna ocena duszpasterzy. W nadmiarze
dobr materialnych i w wolnym od pracy czasie wypelnionym roz-
rywka, widzieli oni wroga nr 1 niedzieli. Schweizeriche Kirchen-
zeitung z 1946 roku pisal: ,Oferty sobotniego wieczoru skierowane sa
przeciw Swigtowaniu niedzieli. W ostatni wieczor tygodnia zabawa
trwa do bialego rana. Nie bierze sie¢ pod uwage udzialu w niedzielnej
Mszy $wietej (...) jak mozna po tak spedzonej nocy $wieci¢ niedzie-
le? Jak czlowiek, ktory cala noc pil i tanczyl, moze modli¢ si¢ pod-
czas niedzielnej Mszy $wigtej?” %,

Podobnie, w odniesieniu do mlodziezy, ocenial sytuacje w roku
1949 proboszcz wiejskiej parafii w diecezji Fryburg Szwajcarski: , Nie-
stety — pisal — mlodziez w sobotni wieczér jedzie do Berna (..)
i wraca do domu w pozne przedpoludnie” *.

Swieckim rozrywkom w sobotnie wieczory probowano przeciw-
stawi¢ parafialne imprezy taneczne. Towarzyszyla im jednak obawa
o zawigzywanie wczesnych i zbyt zazylych kontaktow miedzy mlo-
dziezg zenska i meska. Zrezygnowano wigc szybko z imprez tego
rodzaju.

Kryzys niedzieli, rozpad zycia religijnego ksztaltowanego w pa-
rafii przez wspoélne dos$wiadczenie obecno$ci Boga i wzajemny przy-
kiad spowodowaly, ze spoleczno$¢ chrze$cijanska, w ktorej Kosciot
mial dotad wplyw na wiele dziedzin zycia, oddzielala si¢ coraz bar-
dziej od instytucji koscielnych i ich prawodawstwa. Konflikt miedzy
tym ostatnim, a sposobem przezywania niedzieli byl coraz bardziej
widoczny i odczuwalny.

28U, Altermatt, Vom kirchlichen Sonntag zum sdkularisierten
Weekend, art. cyt., s. 279.

24 Tamze, s. 280.

2 Tamze. Tlumaczenie oddaje sens wypowiedzi.

26 Tamze, 5. 281.
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3. OD CHRZESCIJANSKIEJ NIEDZIELI DO WEEKENDU

Powstajaca w latach: 1950—1970 nowa spoleczno$¢é na Zachodzie
skladala sie¢ niejako z dwoch grup ludnosci: pierwsza uwazala prace
za podstawe sukcesu i najwazniejszy cel zycia. Druga posiadala juz
nadmiar dobr i korzystala z nich w ramach dobrodziejstwa wolnego
czasu, a takze poza nim. Pierwsza grupa byla nastawiona na groma-
dzenie warto$ci materialnych oraz podnoszenie poziomu zycia. Dla
grupy drugiej niejako gléownym celem stawalo sie zwiekszenie kon-
sumpcji dobr juz posiadanych.

W zyciu obu grup bardzo istotna role pelnily mass-media, ponie-
waz wskazywaly i lansowaly okreslony styl zycia. Dla jednych byt
on wezwaniem, dla innych utwierdzeniem w dotychczasowej posta-
wie *,

Polepszajacy sie stan drog, ulatwienia w ruchu granicznym, kolo-
salny postep w dziedzinie motoryzacji, to kolejne elementy powigk-
szajace przed spoleczenstwem $wiata zachodniego mozliwosci wyko-
rzystania wolnego czasu w sposob zupelnie indywidualny oraz umo-
zliwiajace wyjscie z geograficznego zamkniecia. Tym samym jednak
zanikala coraz bardziej tradycyjna wigz spoteczna. Dzisiaj obchodzi
si¢ niedziele nie tylko wg wlasnego gustu, lecz réwniez rozpoczyna
sie ten dzien w godzinach uznanych za najbardziej stosowne. Taka
zmiana w ujeciu dnia i w sposobie jego przezywania, jest zjawiskiem
objawiajacym kryzys wspolczesnego spoleczenstwa. Zsekularyzowanie
niedzieli jest czym$ znacznie wiecej niz utratg tradycyjnie kosciel-
nego dnia *.

W dawnej spolecznosei uklad tygodnia umozliwiat ludziom wspoél-
notowe do$wiadczenie i takiez wykorzystanie wolnego czasu. Tym
samym umacniala sie¢ wiez miedzy ludzmi. Niedziela byla i jest ze
swej istoty dniem gruntujacym rodzinng i sasiedzka wspoélnote. Gdy
za§ w naszych czasach traci ona swoéj religijny wymiar, tym samym
ludzie pozbawiaja siebie korzeni swej cywilizacji i elementu grun-
tujacego ich kulture. Dla duzej czeSci spoleczenstwa zachodniego nie-
dziela utracila nawet socjalny wymiar polegajacy na stwarzaniu mo-
zliwo$ci towarzyskiego spotkania. Dawniej byla ona okazja do odno-
wienia kontaktow oraz zapoznania si¢ na biezgco z wydarzeniami
tygodnia. Rozwiniete dzisiaj $rodki komunikacji oraz sie¢ szeroko ro-
zumianych ustug i rozrywki, przejely dawna, spoleczng funkcje¢ nie-
dzieli.

Waznym momentem w rozwoju kryzysu niedzieli bylo odejscie
mlodziezy od stuzby Bozej sprawowanej w tym dniu. Sygnalizowano
wyzej poczatek zjawiska. Z biegiem lat mlodziez otrzymata wielora-

27 Por. przyp. 8.
28 R. Bleistein, Plddoyer fiir den Sonntag, ,Stimmen der Zeit”
R. 110:1985 nr 6, s. 361.
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kie i bardzo atrakcyjne mozliwosci pozakoscielnego spedzania wol-
nego czasu. Mowiono takze, ze duszpasterze szukali nowych drog do-
tarcia do mlodego pokolenia w momencie, gdy dawne metody od-
dzialywania nie zdawaly egzaminu. Obok wspomnianych wieczorkow
tanecznych organizowanych przez parafie, zaczeto stosowa¢ powszech-
nie rozmaite formy nieschematycznego udzialu mlodziezy we Mszy
Swietej. Rowniez i te proby nie zawsze przynosily pozytywne rezul-
taty. Czesto bowiem splycaly udzial w Najsw. Ofierze i nie wigzaly
z nig miodych.

W sumie niedziela przybrala w spoleczenstwie zachodnim tak
zsekularyzowany ksztalt, jakiego nikt nie mogl przewidzie¢ w roku
1950.

* * *

Kryzys niedzieli nie zostal na Zachodzie zahamowany. Katolicki
tygodnik diecezji w Miinster Kirche -+ Leben z dnia 16 sierpnia
1992 roku informowatl, ze wg danych sprzed dwoéch lat liczba regu-
larnie uczestniczacych w niedzielnej i $wiatecznej Mszy S$wietej w
Holandii wynosi jedynie 14%, podczas gdy w roku 1965 zamykala sie
cyfra 65% *.

Analizy zjawiska wigza istotnie kryzys niedzieli z kryzysem zycia
czlonkow dzisiejszej spolecznosci. Niedziela jest nadal wezwaniem dla
Kosciola oraz wspoélczesnego spoleczenstwa. Obie instytucje utracity
dawna spojno$¢. Spoleczno$¢ jest zagrozona przez postepujacg party-
kularyzacje i zindywidualizowany styl zycia swych czionkow, przez
wielorakie i czesto przeciwstawne sobie interesy ludzi a takze rozno-
rodny $§wiat warto$ci przyjety przez tworzgce ja jednostki. Rozpada-
jaca sie kulturowa spojnia spoleczna niszczy takze niedziele *. Za do-
brobyt materialny, wolny od pracy czas i mozliwo$¢ zewnetrznie
atrakcyjnego wykorzystania go, spoleczenstwa zaplacily rozpadem
jedno$ci zycia i wiezi miedzyludzkich. Niedziela, jako dzien zgroma-
dzenia chrzescijan, zostala bardzo istotnie okaleczona.

Zréznicowania miedzy jednostkami plyna najczesciej z wyboru zy-
ciowych warto$ci decydujacych o ksztalcie ludzkiego zycia. Im bar-
dziej wspolczesny czlowiek oddala sie¢ od chrzescijanskiej niedzieli,
tym trudniej mu odnalezé miejsce w spolecznosci. Nie potrafi on tak-
ze odczytac¢ niedzieli jako dnia wspolnoty z Bogiem i z ludzmi, jesli
nawet dostrzega $wietujacych ja chrzeScijan. Praktyczny materializm
jest przyczyna zagubienia umiejgtnosci rozumienia symbolu i odnaj-
dywania zawartej w nim treséci. ,Chociaz jemy chleb — pisze Hilda

2 Kirche + Leben. Bistumszeitung Miinster. Nr 33:1992, s. 3. Tenze
temat zob. w artykule: J. Kappel, Seelsorger in einer sterbenden Ge-
meinde. Tamze, Nr 35:1992, s. 16.

30 U. Altermatt, Die Industriegesellschaft und der Sonntag, art.
cyt., s. 25.
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Domin — jednak zyjemy $wiatloscia” ®. Treé¢ tego zdania akceptuje
dzisiaj jedynie ten, kto uznaje istnienie i znaczenie dla zycia wartos-
ci duchowych i znajduje w nich fundament dla rozwoju osobowosci.
Z innej strony pojawia sie rowniez pytanie czy przez aktualne formy
$§wietowania niedzieli, chrze$cijanie kieruja zaproszenie do wszystkich,
ktorzy pragneliby zy¢ ,$wiatloScia” i gotowi sa ja przyjaé?

Zdaniem Hanspetera Heinza dzisiejsze instytucje spoleczne zamiast
shuzy¢ czlowiekowi, staja sie niejednokrotnie narzedziem nacisku i na-
rzucania jednostce modelu zycia. Pragna decydowaé¢ o jego zewnetrz-
nym i wewnetrznym ksztalcie. Zauwaza sie to zjawisko na przykla-
dzie masowej produkcji dobr konsumpecyjnych, manipulujacych spo-
sobem mys$lenia i wartoSciowania czlowieka. Zdaniem tegoz autora
duchowej sferze zycia dzisiejszego czlowieka zagrazaja takze propa-
gowane obchody i §wieta pozbawione wewnetrznej tresci, majace na-
tomiast na celu jedynie zabawe. Mass-media partycypuja w odpowie-
dzialno$ci za rozpad wiezi rodzinnej i splycenie zycia duchowego spo-
lecznosci zachodnio-europejskiej *.

Jesli kryzys niedzieli jest znakiem kryzysu zycia w wymiarze spo-
lecznym 1 jednostkowym, to na tej plaszczyznie nalezaloby rowniez
szuka¢ sposobu zapobiezenia mu. Czlowiek bowiem tak dlugo jest
zdolny panowa¢ nad zewnetrznymi okoliczno$ciami zycia, jak dlugo
nie da sie sprowadzi¢ do roli przedmiotu. Konieczne jest zdobywanie
sie¢ na odwage mys$lenia, poniewaz wowczas mozna przezwyciezyé
strach i oS$lepiajaca czlowieka cheé posiadania dobr materialnych %,

Wyniki badan nad kryzysem niedzieli na Zachodzie wskazuja row-
niez na chorobe okres$lana terminem ,braku czasu”. Przedindustrialna
spoleczno$¢ miata duzo czasu i niewiele zegarow. Dzisiaj obserwuje
sie odwrotne zjawisko — twierdzi U. Altermatt?®. Brak czasu dla
siebie samego jak i dla innych, jest symptomem kryzysu zycia. Wyni-
kiem tegoz zjawiska jest osamotnienie i zagubienie w masie ludzkiej.
Osobowo$¢ buduje sie w czasie i z biegiem czasu*. Wszystkie trzy
wymiary ludzkiego ,bycia w czasie’: Bog, osoba, wspolnota — wska-
zuja na kierunek zycia i forme jego trwania.

Chrzescijanska niedziela ma rowniez ludzki wymiar. A. Miiller
zauwaza, ze chrze$cijanie winni wraz z innymi wspoéltrudzi¢ sie¢ nad
nadaniem temu dniowi humanitarnego oblicza. Nalezy przyja¢ istnie-
nie osOb, dla ktorych ten dzien nie czerpie warto$ci ze zmartwych-
wstania Pana i sprawowanej w nim Eucharystii. Z wiary nie wynika,

3t R, Bleistein, Plddoyer fiir den Sonntag, art. cyt., s. 362.

32 H. Heinz, Die Sonntagsheiligung und die Christen, w: J. Wilke
(Hrsg.), Mehr als ein Weekend? dz. cyt., s. 119.

33 Tamze, s. 120.

34 U. Altermatt, Die Industriegesellschaft und der Sonntag, art.
cyt., s. 26.

% H. Heinz Die Sonntagsheiligung und die Christen, art. cyt.,
s. 121.
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pisze tenze autor, ze rzeczywisto$é¢ istniejaca na zewnatrz KoSciola
jest jedynie zametem i grzechem i Ze calg spolecznosé ludzka nale-
zy mierzy¢ jedynie chrze$cijanskg miara. Miiller opowiada sie¢ za ta-
kim ujeciem weekendu i niedzieli, ktore utrwalaloby u chrzescijan
przeSwiadczenie, ze niedziela jest umocnieniem i poglebieniem wszy-
stkich humanitarnych wartoSci zawartych w dniach konczacych ty-
dzien.®

Wydaje sig, ze stosownym zakonczeniem tej relacji moga by¢ sto-
wa zawarte we wspolnym o$wiadczeniu biskupéw Kosciota Katoli-
ckiego i Rady Kos$ciota Ewangelickiego z dnia 25 stycznia 1988 roku
na temat $Swietowania niedzieli: ,Starajmy sie, kazdy zgodnie z wia-
snymi mozliwo$§ciami, aby niedziela dla nas samych i naszego otocze-
nia, zostala dniem, jakim byla od poczatku: dniem Pana, dniem dla
ludzi, ktorego zadaniem jest stuzy¢ temu celowi, aby czlowiek przezyt
w nim swg godnosé¢ i swe ostateczne przeznaczenie” ¥,

Ptock KS. ANDRZEJ ROJEWSKI

SPRAWOZDANIA | WIADOMOSCI

Ks. Jerzy Chmiel

Vil COLLOQUIUM BIBLICUM W WIEDNIU (1994)

W dniach 25. — 28.10.1994 r. mialo miejsce w wiedenskim domu reko-
lekcyinym w Lainz VIII Colloquium biblicum, organizowane przez Oster-
reichisches Katholisches Bibelwerk i Wydzial Teologii Katolickiej Uniwer-
sytetu Wiedenskiego. W spotkaniach tych, ktére odbywaja sie¢ co dwa lata
poczawszy od 1980 r., biora udzial bibliéci austriaccy oraz pochodzacy z kra-
jow sasiednich. Wéréd uczestnikéw kolejnego juz VIII Colloquium, ktérych
ogbdlna liczba wynosita 61 osob, byt obecny biskup pomocniczy Splitu, se-
nior biblistow niemieckich H. Schiirmann (rezydujacy ciagle w Erfurcie),
aktualny przewodniczacy Kregu egzegetow nowotestamentalnych obszaru
jezyka niemieckiego (Arbeitsgemeinschaft katholischer deutschsprachiger
Neutestamentler), C.-P. Miarz (Erfurt), aktualny przewodniczacy biblistow
austriackich (Wissenschaftlicher Beirat des OKB), G. Vanoni (Modling)
oraz glowny organizator wiedenskich spotkan, J. Kremer. Biblistéw pol-
skich bylo obecnych 16, wérdéd ktérych trzeba odnotowaé obecno$é nowego

# A, Miller, Die Sonntagstheologie von wunten, art. cyt., s. 245.

37 Unsere Verantfortung fiir den Sonntag. Eine gemeinsame Erkldrung
von Deutscher Bischofskonferenz und Rat der Evangelischen Kirche in
Deutschland, verdffentlicht am 25.01.1988. Cyt. za: H. Heinz, Sonntag-
sheiligung und die Christen, art. cyt., s. 115.
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prezesa polskich biblistow, ks. R. Rubinkiewicza i czlonka Papieskiej Ko-
misji Biblijnej, ks. L. Stachowiaka.

Tematem Colloquium byla ,Wewnatrzbliblijna interpretacja slowa Bo-
zego na przykiadzie Ps 2; 8; 110 i ich wyktadni w Hbr.”

Jako wprowadzenie do obrad, A. Fuchs (Linz), cztonek Papieskiej Ko-
misji Biblijnej, przedstawil nowy dokument Komisji o interpretacji Pis-
ma $w. w KoSciele.

O Ps 2 w konteks$cie ST méwil G. Hentschel (Erfurt), a interpretacja
tego psalmu w Hbr zajat sie N. Hohnjec (Zagrzeb). G. Stemberger, z In-
stytutu Judaistycznego w Wiedniu, omowil relekture Psalméw w pismach
rabinistycznych.

Ps 8 w konteks$cie ST stal sie¢ przedmiotem oméwienia C. Vanoniego,
a ks. M. Czajkowski przedstawit interpretacje tego psalmu w Hbr.

P. Chalupa (Otomuniec) zajat sie oméwieniem Ps 110, a jego wyktad-
nia w Hbr byla przedmiotem wystapienia C.-P. Marza.

Wirkungsgeschichte Psalméw 2; 8 i 110 we wczesnym judaizmie przed-
stawit ks. R. Rubinkiewicz.

Na zakonczenie Colloquium wyklad goscinny, ktéry byt wykladem
otwartym, w auli Uniwersytetu Wiedenskiego, nt. ,,Mesjasz i zbawienie —
nowotestamentalna recepcja starotestamentalnych oczekiwan” wygtosit
G. Sauer, z Wydzialu Teologii Ewangelickiej. Bylo to wydarzeniem eku-
menicznym w Wiedniu, poniewaz po raz pierwszy — jak to podkre$lit
J. Kremer — egzegeta ewangelicki mial wyktad w Wydziale Teologii Ka-
tolickiej w Wiedniu. Stad tez na ten wyklad przybyt kard. F. Konig,
ktéory mimo swoich 89 lat trzyma sie doskonale, oraz biskup pomocniczy,
Kriatzl.

Wydawnictwo OKB, ktéremu przewodniczy niezmordowany N. Hoslin-
ger, przygotowalo katalog nowos$ci biblijnych, z ktérych mogli skorzystaé —
jak to dotad bywalo — go$cie zaproszeni na Colloquium.

RBL skrzetnie odnotowywal wszystkie wiedenskie Colloquia biblica,
o czym Panstwu przypomina

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

Michal Galas

THE 5th CONGRESS OF EUROPEAN ASSOCIATION FOR
JEWISH STUDIES.

W dniach 14—18 sierpnia 1994 roku odbywal si¢ w Kopenhadze (Da-
nia) the 5th Congress of European Association for Jewish Studies, ktérego
tematem przewodnim byly: Jewish Studies in a New Europe. Po raz pierw-
szy na kongres EAJS zaproszono badaczy z krajow Europy Srodkowej
i Wschodniej: Rosji, Wegier, Bialorusi, Estonii, Lotwy, Litwy i Polski. Ob-
rady toczyly sie w nastepujacych sekcjach: literatura; sztuka; historia;
nauki spoleczne; filozofia i mistycyzm; Biblia i egzegeza; rabinizm; jezyko-
znawstwo; biblioteki — archiwa — muzea; sztuki sceniczne.

W sekcji Biblia i egzegeza wygloszono nastgpujace referaty:

Kronholm Tryggve (Uppsala), The Commandment concerning Amalek;
Davies Philip R. (Sheffield), Whar is a ,Hidden God”?;
Illman Karl-Johan (Abo), The Radicalism of Job;
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Halpern-Amaru Betsy, Women in Jubilees — Sarah the Matriarch;

Bar Shaul (Memphis), Dreams of the Prophetic Narrative;

Polliack Meira (Cambridge), Arabic Bible Translations in the Cairo Genizah
Collection;

Lubetski Meir (New York), A Biblical Phrase Modelled on Egyptian;
Runnalls Donna (Montreal), Josephus’ Biblical Interpretation: The Institu-
tion of Motherhood;

Giversen Soren (Aarhus), The ,,Way” as Metaphor in Qumran and in
Christian Texts;

Kalimi Isaac (Boston), The Jewish-Samaritan Polemic over the Location
of the Ageda;

Van der Heide Albert (Leiden), ,Created at Dusk” (Avot V, 6): Abraham'’s
Ram in Medieval Exegesis;

Teugels Lieve (Eindhoven), Midrash in the Bible or Midrash on the Bible?
An Enquiry into the Midrash on Gen. 24;

Borner-Klein Dagmar (Kolonia), Sifre Numeri als ,,Open Work";

Parente Fausto (Rzym), Theodore de Mopsueste et la Mort d’Onias III.

Krakéw MICHAL GALAS

Maria Kantor

FORUM "EWANGELIZACJA 2000’
(KRAKOW 1994)

W dniach 29 IX — 1 X 1994 r. odbylo si¢ Forum , Ewangelizacja 2000"
w koSciele bl Jadwigi w Krakowie, w ktérym uczestniczylo okoto 830 oséb
z Polski, Stowacji, Ukrainy, Bialorusi, Austrii. Celem Forum bylo przybli-
zenie wezwania Ojca Swigtego do nowej ewangelizacji oraz réznych spo-
sobow jej realizacji. Zaproszonymi go$émi byli: o. Manuel Casanova SJ,
dyrektor Biura Ewangelizacji 2000 w Rzymie, s. Angeline Bukowiecki, za-
lozycielka Katolickiego Centrum Szkolenia Ewangelizacyjnego w Denver,
ks. Pigi Perini, proboszcz parafii S. Eustorgio w Mediolanie, s. Frances
Fitzsimons, koordynatorka Krucjaty Modlitwy w Anglii oraz Alvaro Gram-
matica, dyrektor szkoly ewangelizacji Wspélnoty §w. Jana Chrzciciela
z Camparmo, Wiochy. Seminaria tematyczne prowadzone byly przez gosci
zagranicznych oraz przez wyktadowecow PATu, KULu, moderatoréw ru-
chéow odnowy i $§wieckich zaangazowanych w ewangelizacjg.

Pierwszy dzien Forum po$wigcony byt ewangelizacji wobec zagrozen
wspoélczesnego $wiata. Wezwanie do nowej ewangelizacji przedstawit o. M.
Casanova w oparciu o podstawowe dokumenty kos$cielne: Evangelii nun-
tiandi, Pawla VI, Redemptoris missio, Jana Pawtla II i konstytucje soboro-
wa Ad gentes. Wskazal na potrzeby obecnego momentu historii: przyrost
ludnos$ci, brak jedno$ci wsrdéd chrze$cijan, sekularyzacje, materializm, obo-
jetnoéé religijna, a z drugiej strony giléd prawdy, zycia, prawdziwej soli-
darno$ci. Wobec takich zagrozen wspoéiczesnego $wiata potrzeba nowego
zapalu ewangelizacyjnego, nowych metod i sposobow wyrazu. W nowej
ewangelizacji oredzie pozostaje to samo, nowoéé lezy w nosicielach Ewan-
gelii, ktérymi sa odnowieni ludzie: ,studzy i $§wiadkowie” (Dz 26, 16). No-
wa ewangelizacja lgczy nowe i stare, ,Nova et vetera” — Mt 13,52 (,,po-
dobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy no-
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we i stare”). Z kolei o. Adam Zak SJ przedstawil spoteczny kontekst ewan-
gelizacji wskazujac na uwarunkowania i czynniki spoteczne charakteryzu-
jace polskie spoleczenstwo. Dwa seminaria poruszaly temat New Age:
»New Age jako nowe narzedzie walki z Ko$ciolem” przedstawil ks. S. Do-
brzanowski, a ,New Age w S$wietle Biblii” — ks. R. Pindel. Ostatni wy-
kiad ogélny s. F. Fitzsimons ukazal role Maryi, Gwiazdy ewangelizacji,
ktorej Niepokalanemu Sercu Pawel VI powierzyl dzielo nowej ewangeli-
zacji. W tym dniu uroczystej Mszy $w. przewodniczyt ks. bp Jan Szko-
don.

Tematem drugiego dnia byly inicjatywy Ewangelizacji 2000. O. M. Ca-
sanova przedstawil projekt ogoélnoswiatowych rekolekcji kaptanskich, ktore
maja odby¢ sie w dniach 10—14 XI 1995 r. w Auli Pawia VI w Watykanie
dla 6300 kaplandéw z calego $§wiata. Tematem rekolekcji bedzie ,,Wezwanie
do jedno$ci” (J 17,18—23). Sesje popoludniowe rozpoczal ks. Pigi Perini
z Mediolanu, ktoéry omowilt strategie odnowy parafii w oparciu o system
komorek parafialnych, tj. malych grup spotykajacych si¢ co tydzien w do-
mach parafian, ktorych celem jest ewangelizacja calej parafii. S. Frances
przedstawila Krucjate Modlitwy w intencji nowej ewangelizacji, podkre-
§lajac, ze kazdy wierzacy w Chrystusa wezwany jest do nieustannej mo-
dlitwy o robotnikéw na zniwo Panskie. Ostatnim tematem dnia byla po-
stuga uzdrawiania w KoS$ciele katolickim przedstawiona przez s. A. Bu-
kowiecki SNC. Seminaria tematyczne kontynuowatly temat dnia. Uzupelnie-
niem bylo seminarium na temat mozliwo$Sci wspodipracy ekumenicznej w
ewangelizacji prowadzone przez ks. J. S. Gajka z KULu, seminarium pa-
nelowe o $rodkach spolecznego przekazu i ewangelizacji wizualnej oraz
seminarium poswigcone ewangelizacji w wigzieniu.

Trzeci dzien przyniost prezentacje katolickich szkél ewangelizacji.
O. M. Casanova omowil ACCSE/2000 — Stowarzyszenie Koordynatoréow
Katolickich Szkét Ewangelizacji, ktérego celem jest popieranie tworzenia
i rozwoju szkél przez wzajemna pomoc i wspoélprace. Nastepnie przedsta-
wione zostaly trzy szkoly i metodologie: szkola DZIEJE II: Nawrbcenie,
Gloszenie, Wspoélnota jako szkolenie parafian prowadzgce do przeksztalce-
nia parafii we wspolnote ewangelizujacy; kerygmatyczna szkota ewangeliza-
cji prowadzona przez Wspé6lnote Sw. Jana Chrzciciela, ktorej celem jest
przekazanie kazdemu katolikowi prostym jezykiem bogactwa wiary ka-
tolickiej poprzez kursy oparte na Pismie Swictym i Tradycji Kosciola
i polska Szkola Ewangelizacji i Zycia Chrzes$cijanskiego, przygotowujaca
uczestnikow przez 8 tygodni do wyjazdéw misyjnych. Szkoly te byly szcze-
golowo przedstawione na seminariach. Dwa seminaria prowadzili mode-
ratorzy polskich ruchéw odnowy: ks. H. Bolczyk z Ruchu Swiatlo-Zycie
i 0. J. Koztowski SJ z Ruchu Odnowy w Duchu Swietym.

Forum ,Ewangelizacja 2000” bylo spojrzeniem w przysziosci ku Trze-
ciemu Tysiacleciu chrzescijanstwa, u$wiadomilo nam potrzebe zjednocze-
nia wysitkow, doswiadczen i programdéw ewangelizacyjnych, by Kosciol
moégt uczyni¢ wielki krok na drodze ewangelizacji, wkroczyé w nowy etap
swojego misyjnego dynamizmu. Bylo odpowiedzig na stowa Jana Pawla II
z Redemptoris missio, 3: ,Mam wrazenie, ze nadszedi moment zaangazo-
wania wszystkich sit ko$cielnych w nowa ewangelizacje i misje wsrod
narodéw. Nikt wierzacy w Chrystusa, zadna instytucja Kosciola nie moze
uchyli* si¢ od tego najpowazniejszego obowiazku: gloszenia Chrystusa
wszystkim ludziom”.

Krakéw MARIA KANTOR
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Ks. Jerzy Chmiel

25-LECIE KATOLICKIEJ FEDERACII BIBLIJNE]

Katolicka Federacja Biblijna (Catholic Biblical Federation — Fédéra-
tion Biblique Catholique — Federacién Biblica Catolica — Katholische Bi-
belféderation), majaca swoja siedzibg w Stuttgarcie, obchodzi w tym roku
25 lat swego istnienia i dzialalno$ci.

Przewodniczacym tej organizacji jest biskup Livorno, Alberto Ablondi,
a sekretarzem generalnym Ludger Feldkimper SVD. Katolicka Federacja
Biblijna (= KFB) wydaje kwartalnik ,,Bulletin Dei Verbum” w 4 jezykach:
niemieckim, angielskim, francuskim i hiszpanskim. Z okazji jubileuszu
ukazala si¢ tez publikacja pt. Audiens et Proclamans, liczaca 175 stron.

KFB — wedlug stanu z 1.02.1993 — obejmuje 94 kraje, ktorych orga-
nizacje biblijne zostaly podzielone na 76 peilnych czionkéw (Full Members),
170 czlonkéw stowarzyszonych (Associate Members) i 16 sponsoréw (Spon-
sors).

Z Polski pelnym czlonkiem jest od 1971 r. Konferencja Episkopatu
Polski, a Wydzial Teologiczny Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie — czlonkiem stowarzyszonym od 1987 r.

Organizacyjnie KFB zostala podzielona na cztery regiony $wiatowe,
ktére znéw z kolei dzielg si¢ na podregiony (ewtl. zwiazki) i strefy (zony).
Oto siatka organizacyjna KFB, ktéra moze stuzyé jako pewnego rodzaju
vademecum geograficzne.

Region I: Afryka (24 kraje)

1.1. Zwigzek Konferencyj Episkopatéw Afryki Centralnej (ACEAC):
Burundi, Rwanda, Zair.

1.2. Zwigzek Konferencyj Episkopatéw Regionu Afryki Centralnej
(ACERAC):
Kamerun, Republika Srodkowej Afryki.

1.3. Miedzyregionalne Spotkanie Biskupoéw Potudniowej Afryki (IMBISA):
Botswana, Lesotho, Poludniowa Afryka, Zimbabwe.

1.4. Konferencja Episkopatu Regionu Francuskojezycznego Afryki Zachod-
niej (CERAO):
Burkina Faso, Niger, Wybrzeze Ko$ci Stoniowej, Togo.

1.5. Zwigzek Konferencyj Episkopatéw Angielskojezycznej Afryki Zachod-
niej (AECAWA):
Gana, Gambia, Liberia, Nigeria, Sierra Leone.

1.6. Zwigzek Konferencyj Episkopatéow Afryki Wschodniej (AMECEA):
Kenia, Malawi, Sudan, Tanzania, Uganda, Zambia.

Region II: Ameryki (20 krajow)
2.1. Podregion: Ameryka Eacinska
2.1.1. Strefa: Cono Sur
Argentyna, Chile, Paragwaj, Urugwaj.
2.1.2. Strefa: Brazylia
Brazylia.
2.1.3. Strefa: Kraje Bolivarowskie
Boliwia, Kolumbia, Ekwador, Peru, Wenezuela.
2.1.4. Strefa: Ameryka Srodkowa
Kostaryka, Salwador, Gwatemala, Honduras.
2.1.5. Strefa: Karaiby
Antyle, Grenada, Haiti, Trinidad.
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2.1.6. Strefa: Meksyk
Meksyk.
2.2. Podregion: Ameryka P6lnocna
Kanada, Stany Zjednoczone.

Region III: Azja i Oceania
3.1. Podregion: Azja Poludniowa
Bangladesz, Indie, Nepal, Pakistan, Sri Lanka.
3.2. Podregion: Azja Poludniowowschodnia
Brunei, Indonezja, Malezja, Filipiny, Singapur, Tajlandia.
3.3. Podregion: Azja Pélnocnowschodnia
Hong Kong, Japonia, Korea, Tajwan.
3.4. Podregion: Oceania
Australia, Fidzi, Nowa Zelandia, Papua Nowa Gwinea, Samoa, Wyspy
Salomona, Tonga.

Region IV: Europa Srodkowowschodnia (28 krajéow)
4.1. Podregion: Europa Srodkowa

(Krag Towarzystw Biblijnych Srodkowej Europy: AMB)

Austria, Belgia, Kroacja, Czechy, Niemcy, Wegry, Wiochy (Tyrol

Potudn.), Litwa, Holandia, Polska, Rumunia, Skandynawia, Szwaj-

caria.

4.2. Podregion: Europa Poludniowa

Belgia (Centre Informatique et Bible, Maredsous), Francja, Wtochy,

Luksemburg, Malta, Portugalia, Hiszpania, Szwajcaria (Romanska),

Anglia (czasowo w tym podregionie).

4.3. Podregion: Bliski Wschéod

Egipt, Izrael, Liban, Syria.
4.4, Podregion: Rzym.

KFB jest uznana przez Stolice Apostolskg jako ,miedzynarodowe sto-
warzyszenie publiczne”, po my$li KPK, kan. 312, §1, n. 1. Delegatem Stoli-
cy Apostolskiej przy KFB jest Don Pier Francesco Fumagalli z Papieskiej
Rady ds. Jedno$ci Chrzescijan.

Dziatalno$ci KFB jest poSwigcony artykul ks. St. Harezgi w niniej-
szym zeszycie RBL.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

RECENZJE || PRZEGILADY

JOHN BRIGHT,Historia Izraela (A History of Israel, Westminster Press
19812 — przetozyl Jan Radoszycki), Warszawa 1994, str. 440, PAX.

Od kilku dziesigcioleci nie mamy w jezyku polskim prawdziwie kry-
tycznej historii Izraela. Dzielo ks. J. Jelity (Historia czaséw Starego
Testamentu, Poznan 1961) nie spelnia bowiem wymogdéw stawianych hi-
storii politycznej. Dlatego z duza rado$cig i wdziecznos$cia trzeba powi-
ta¢ — za sprawa wydawnictwa PAX — tlumaczenie ksigzki znanego uczo-
nego amerykanskiego, J. Brighta. Reprezentuje on typ podej$cia wilasciwy
szkole W. F. Albrighta, ktore jest do$¢ konserwatywne. Do swojego mi-
strza autor odwoluje si¢ niemal nieustannie. Jemu tez dedykuje swojg
ksigzke.
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Autor jest $wiadomy swoich brakoéw, zwlaszcza w czeéciach dotycza-
cych najstarszych okreséw, w opisie ktorych rozni si¢ od M. Notha i poz-
niejszych autorow.

Duzo miejsca — 1 stusznie — poswigca autor religii, ktoéra jest istot-
nym czynnikiem w dziejach Izraela.

Dzieto swoje adresuje skromnie do studentow teologii, a nawet szer-
szych kregow czytelnikow. U nas skorzystaja z niego zapewne z pozytkiem
studenci biblistyki, a moze nawet i egzegeci.

Ksigzki sklada sie z sze$ciu cze$ci, a kazda cze$¢ z dwoéch rozdziatow.
Poprzedza ja prolog (Starozytny Wschod przed okolo 2000 lat przed Chr.).
Omawia w nim podwaliny cywilizacji na Starozytnym Wschodzie i przed-
stawia glowne jej oSrodki. Prolog ten umiejetnie podprowadza czytelnika
pod poczatki Izraela.

Czgsé pierwsza nosi tytul: Antecedencje i poczqtki: okres patriarchéw.
Omawia tu najpierw autor sytuacje polityczng na Bliskim Wschodzie
w latach 2000—1550. Jest to opracowanie bardzo solidne i tre$ciwe. Jednak
podtytut Rasowe ruchy w Mezopotamii (s. 62) nie jest zbyt udany. W prze-
stawieniu czasu patriarchow autor jest na ogodt do$é ostrozny i krytyczny.
Zdarzaja mu si¢ jednak uproszczenia (np. s. 72n i 85). Polega on tu zbyt-
nio na Albrightcie. Wykazuje duzg znajomo$¢ calego procesu tradycji
i rownocze$nie szacunek do niej. Mimo to nie zauwaza, iz wierno$é¢, z jaka
przekazywano dawne tradycje, nie zapewnia jeszcze faktu, ze wszystkie
opowiadane epizody wydarzyly sie. Innymi slowy, trzeba by bardziej uwa-
za¢ na gatunki literackie opowiadan.

W tej czeSci i innych autor czesto méwi o dowodach. Nalezaloby ra-
czej mowié o przekazach lub §wiadectwach.

Cze$¢ druga jest zatytutowana: Okres formowania si¢e. Najpierw oma-
wia autor okres PoZnego Brazu, a w nim Azje Zachodnia i Egipt. Ten
fragment jest bardzo wartosciowy. Stabszy jest natomiast urywek o trady-
cjach biblijnych tego okresu, ktore autor uparcie i konsekwentnie opatru-
je ,dowodami”, ktéorych — co zrozumiale — nie ma; sg tylko jakie§ —
i to po$rednie — $wiadectwa. O samym wyjéciu i wedréwce przez pustynie
moOwi autor nieproporcjonalnie krotko. Nie probuje tez wcale identyfikowaé
wymienionych w tych opowiadaniach miejscowosci. Traktuje tez ogélnie
o zajeciu Kanaanu, co konsekwentnie ale niestusznie nazywa podbojem.
W $wietle wspoélczesnej swiadomosci naukowej nie da si¢ tego procesu
tak okreslié.

Ciekawszy jest rozdzial o ustroju i wierze wczesnego Izraela. J. Bright
nie przyjmuje raczej — w przeciwienstwie do wielu wspélczesnych uczo-
nych — henoteizmu czy monolatrii jako typu religii tego czasu, lecz opo-
wiada si¢ za monoteizmem. Dokonuje tu pewnych rozréznien, ale nie sa
one przekonujgce. Co do ustroju — cho¢ wspomina o amfiktionii — opo-
wiada sie raczej za konfederacja plemion.

Cze$¢é trzecia (Izrael za czaséw monarchii: okres nmarodowego samo-
okre$lenia sie) jest najdiuzsza (s. 185—274). Dotyczy bowiem bardzo waz-
nego okresu w dziejach Izraela, mianowicie przej$cia do monarchii i cza-
su monarchii zjednoczonej. Autor wykazuje tu sporo erudycji i pomysto-
wosci, ale nie mozna uznaé za udany tytul ,(kryzys filistynski i upadek
organizacji plemiennej” — ze wzgledu na jego dwuznaczno$é¢. Omawiajgc
panowanie Saula nie ma autor odpowiedniego dystansu do przekazu bi-
blijnego, ktéory — jak powszechnie wiadomo — jest do$é tendencyjny, na
korzy$¢ Dawida. W opracowaniu o Salomonie jest troche nieaktualnych
danych.

Rozdziat VIII traktuje o krolestwie podzielonym (od $mierci Salomo-
na do polowy VIII w.). Mozna si¢ zastanawia¢, czy logicznie mie$ci sie on
dobrze w tej cze$ci.
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Dobrze, ze autor uwzglednia tu — jak i péZniej — prorokéw, ale czyni
to tak, jak si¢ zwyklo postegpowaé¢ w teologii biblijnej. Za malo tu kryty-
cznego i historycznego dystansu.

Nie wida¢ takze koniecznego zréznicowania wsrdéd zrédet biblijnych.
Nie mozna np. traktowaé Ksigg Kronik na rowni z Ksiggami Kroélewskimi,
jak to czyni autor. Nie przyjmuje si¢ tez wspoOlcze$nie jednoznacznie ist-
nienia Dziela Kronikarskiego.

Cze$¢ czwarta po$wiecona jest dalszym dziejom monarchii. Wydziele-
nie tego okresu jest do§¢ dyskusyjne. Najpierw nakreslone jest ogodlne tlo
polityczne tego okresu, a poédzniej méwi sie o schylku Izraela i dalszych
dziejach Judy, zwlaszcza za Ezechiasza. Osobno, w formie ekskursu, trak-
tuje autor kwestie wyprawy Sennacheryba do Palestyny. We fragmencie
dotyczacym schytku Judy wykazuje autor wigcej umiejetnosci. Sporo tu
tez informacji z zakresu historii religii i teologii tego okresu.

Czesé piata (Tragedia i dalsze wydarzenia: czasy wygnania i po wy-
gnaniu) jest stosunkowo krotka. Zauwaza si¢ tu jakby odwrocenie pro-
porcji: o ile w poprzednich cze$ciach bylo duzo materialu z historii Bli-
skiego Wschodu, to tu tego materiatu jest niewiele. Poza tym opracowanie
jest do$¢ zwarte i ciekawe. Konczy je ekskurs: Czas misji Ezdrasza w Je-
rozolimie.

Ostatnia cze$¢ nosi tytul: Formatywny okres judaizmu. Po polsku
brzmi to do$¢ zagadkowo. Chodzi tu bowiem po prostu o dzieje i charak-
terystyke judaizmu. Rozdzial XI jednak poswigcony jest okresowi od re-
formy Ezdrasza do wybuchu powstania machabejskiego. Jest to opracowa-
nie do$¢ skrotowe, moze nieproporcjonalnie krétkie w stosunku do epoki
krolewskiej.

W rozdziale dwunastym zajmuje sie autor juz samym judaizmem. Jest
tu wigce znéw historia religii, w tym wypadku okresu powygnaniowego.
W typowych historiach Izraela nie spotyka sie raczej tak rozleglego po-
traktowania tego tematu. Jest to jednak bardzo pozyteczne i zgodne z za-
lozeniami autora, ktory kwestii religii postanowil pos$wieci¢é w kazdym
okresie sporo miejsca.

Ksigzka konczy si¢ epilogiem (Ku petni czasu), gdzie autor przemawia
znO6w na sposdb typowo teologiczny. Dolgczone sg jeszcze tablice chrono-
logiczne, indeksy (autoré6w, miejsc biblijnych i pozabiblijnych, oséb, nazw
wiasnych i haset rzeczowych) oraz mapy.

Dzielto J. Brighta zawiera wiele bogatego i pozytecznego, aczkolwiek
czasem przestarzalego materiatu. Pod tym wzgledem wiec nie mozina kwe-
stionowaé¢ jego wartos$ci. Gléwne zastrzezenia jednak budzi sama koncepcja
tego dzielta. Cho¢ bowiem nazwane jest historia Izraela, nie dociaga do
wspblczesnych standardow opracowan tego typu. Moéwigc konkretniej —
autor nie odré6znia nalezycie historii od teologii biblijnej. O ile stuszne
jest szerokie uwzglednienie historii religii, o tyle wysoce dyskusyjne jest
mieszanie historii z teologia biblijng. Kazda z nich ma wszak swéj odrebny
punkt widzenia i metody. W rezultacie zatem nie mamy tu ani typowej
historii, ani teologii biblijnej. Takich wigc historii wspoélcze$nie sie juz nie
pisze. Na Zachodzie tlumaczenie takiej publikacji uznano by za niecelowe.
Jest tam bowiem wiele wiasnych, bardziej nowoczesnych opracowan badz
ttumaczen.

Powaznym brakiem tej ksiazki jest jej do$é¢ stara literatura. Rzadko
przekracza ona rok 1970. Nie oddaje ona zatem — jak i samo opracowanie
autora — aktualnej wiedzy w omawianym zakresie. Jej pozytek naukowy
bedzie wigc niewielki.

Ale to tlumaczenie bedzie funkcjonowaé w Polsce i tu trzeba ocenié¢
jego przydatnosé. W sytuacji niedostatku teologii Starego Testamentu (tyl-
ko dzielo G. von Rada) i w ogoble braku nowoczesnej historii Izraela dzie-
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lo to nalezy uznaé¢ za bardzo pozyteczne. Podkre$li¢ jednak trzeba z ca-
lym naciskiem jego charakter posredni i przej$ciowy. Egzegeci — je$li bedg
je polecaé swoim studentom — winni to uczciwie zaznaczyé.

Tlumaczenie zostalo zrobione do$¢ dobrze. Niektére sformulowania
budzg jednak zdziwienie, np. ,konfesyjna recytacja” (s. 91). Do§¢ niezwy-
kle sg transkrypcje niektérych imion, zwlaszcza egipskich, np. Aten (Aton),
Marniptah (Merneptah). W jezyku polskim mamy tu pewng tradycje, ktorg
nalezaloby uwzglednié¢. Bardziej moze razi¢ czytelnika inna sprawa, mia-
nowicie czeste, a nieraz bardzo czgste bledy drukarskie. Sprawa jest o ty-
le powazna, ze nie dolgczono do ksigzki zadnej erraty.

Osobi$cie widzialbym wigkszy sens przetlumaczyé dzieto J. A. Sog-
gina, Storia d’Israele, Brescia 1984. Jest ono mniej wigcej tej wielkoSci,
co ksigzka Brighta, ale spelnia wszelkie wymogi stawiane krytycznym hi-
storiom Izraela. Wydawnictwo ma jednak prawo dokonaé¢ wlasnego wy-
boru. Mimo zgloszonych uwag nalezy mu sie wdzigczno$é za wydanie tej
publikacji.

Ottarzew KS. JULIAN WARZECHA SAC

KS. TEOFIL SIUDY, Refleksje Maryjne, Czestochowa 1994, str. 140, wyd.
Biblioteki ,Niedzieli”.

Mozna powiedzie¢, ze polska bibliografia maryjna ostatniej doby jest
bardzo obszerna i wnikliwa. Zaréwno bibli$ci, jak i dogmatycy, a takze
liturgisci staraja sie w swoich maryjnych publikacjach przyblizy¢é obraz
Matki Bozej, jak rowniez zacheci¢ swoich czytelnikéw do autentycznego
i pogiebionego maryjnego kultu.

Mozna jednak zauwazy¢é w tych publikacjach brak pelnej mariologiil.
Ks. T. Siudy zastapil ten brak tlumaczeniem pozycji O. Luigi Melotti'e-
go, Maria la Madre dei viventi, Compendio di Mariologia, Torino 1986.
Jest to pozycja napisana z wielkg znajomoscia przedmiotu. Jej autor w
oparciu o dane biblijne, patrystyczne i wypowiedzi wielkich wspolczes-
nych mariologéw przekazal nam w niej rzeczywiscie zarys mariologii. Na-
lezy sie¢ tu wielkie uznanie tlumaczowi za przyblizenie tresci tej pozycji
polskiemu czytelnikowi. My$le, ze pozycja ta jest dla przecigtnego czy-
telnika za trudna. Aby jednak temat mariologii uczynié¢ bardziej zrozu-
mialym, Ks. T. Siudy zaczal drukowaé¢ w tygodniku , Niedziela” w matych
odcinkach swoje ,refleksje maryjne”, ktore poéZniej zostaly wydrukowane
jako oddzielna pozycja. Uwazam te refleksje jako bardzo potrzebne i pre-
zentujace rzeczywiscie ,zarys mariologii” zrozumialy dla kazdego, kto pra-
gnie poglebi¢ swoja wiedze o Matce Bozej. Z tej racji nalezy sig¢ ks. T. Siu-
demu i uznanie i wdzigczno$¢.

Calo$é pozycji jest ujeta w male jednostki literackie przedstawiajace
w sumie wszystko to co mozna odnie$s¢ do pelnej mariologii. Autor w 22
krotkich opowiadaniach zaprezentowal nam cate zycie Maryi, poczawszy
od zwiastowania w Nazarecie, poprzez Niepokalane Poczecie, wniebowzig-
cie, obecno$¢ Maryi w Wieczerniku, ukazal Maryje jako Matke Kosciola,
Pos$redniczke, Maryje w kulcie chrzescijanskim, w zastosowaniu liturgicz-

1 O. Celestyn Napiérkowski napisal na ten temat we wstepie do ksigz-
ki tlumaczonej przez ks. T. Siudego takie stowa: , Maryjna Polska nie na-
pisala podrecznika mariologii posoborowej. W pusta przestrzen schodza
wigc zagraniczni goScie”. Wydawnictwo Ks. Ks. Marianéw zaprosito ks. Re-
ne Laurentina publikujac jego ksiazke Matka Pana. Krétki zarys teologii
Maryjnej. Warszawa 1989.
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nym, konczac swoje refleksje uwagami na temat apelu Jasnogoérskiego
i pelnego zawierzenia Matce Bozej.

Kazda jednostka literacka jest zbudowana pod wzgledem metodycznym
i merytorycznym bez zarzutu. Mozna w nich dostrzec z goéry przyjety plan:
argumentacja z Pisma Swigtego, z Tradycji i wypowiedzi wspélczesnych
wybitnych teologéw. Kazda refleksja ma praktyczne zastosowanie zache-
cajgce do nasSladowania i do wilasciwie pojetego kultu Maryi.

Wnioskowanie i rozumowanie Autora jest przekonywujace i zmusza-
jace do glebszego przemyS$lenia przeczytanego rozmys$lania. Autor opiera
swoje wywody przede wszystkim o dokumenty soborowe, z ktérych naj-
czeSciej cytuje Konstytucje o KoSciele, Konstytucje o Liturgii, a takze
O Bozym Objawieniu i Konstytucje o Ko$ciele w S$wiecie wspotczesnym.
Rozumowanie swoje uzupelnia wnioskami z adhortacji Pawla VI Marialis
cultus, a przede wszystkim z encykliki Jana Pawla II Redemptoris Mater.
Nie jest mu obca wspoéiczesna bibliografia mariologiczna, ktoérg czesto
cytuje.

Oproécz dogmatycznych i teologicznych rozwazan nalezy tu podkreslié
my$li Autora wypowiedziane na temat wspoélczesnego kultu maryjnego
(por. s. 47nn). Stusznie uwaza Autor potrzebe poglebienia kultu do Matki
Bozej, zwracajac uwage ,na poszczegdlne i wyjatkowe miejsce, jakie Ma-
ryja zajmuje w zbawczym planie Boga” (s. 47). Powolujac si¢ na adhortacje
Marialis cultus, ks. Siudy zauwaza, ze ,kult maryjny nie moze ograniczaé
sie jedynie i wypowiadaé¢ w relacji z sama tylko Maryja. Celem kultu ma-
ryjnego, stusznie zaznacza Autor omawianej pozycji, jest wzrost kultu
Tréjosobowego Boga oraz czynnej mito$ci ku Chrystusowi” (s. 47). Takie
ustawienie spraw bardzo ubogaca warto$¢ i znaczenie samego kultu i ,,po-
maga Kosciolowi rozpoznaé¢ jego wilasne powoltanie do $wigtosci, pielgrzy-
mowania w wierze, rozwazania stowa, stuzby w mito$ci” (s. 53).

Bardzo cenne sg uwagi ks. T. Siudego dotyczace réznych form mo-
dlitw zanoszonych przez wiernych do Maryi, jak np. analiza modlitwy
Zdrowa$ Maryjo, Aniot Panski, rézanca czy litanii loretanskiej.

W oparciu o zaprezentowane wyzej myS$li dotyczace samej Matki Bo-
zej Autor przechodzi do praktycznych wnioskéw podkreslajac wielka role
pielgrzymek, obrazu Maryi, a takze potrzeby w oparciu o to wszystko
ostatecznego zawierzenia Maryi wyjasniajac sam sens i role zawierzenia
ks. T. Siudy stwierdza w oparciu o sugestie encykliki Redemptoris Mater,
ze ,chrze$cijanin winien i§¢ przez caly czas ,za Maryja”, wstepujac w ten
spos6b w Jej $§lady jako pierwszej chrzes$cijanki, ktéra uczy nas w ten
spos6b wiary, nadziei i miltoéci, i prowadzi po drogach przebaczenia i jed-
nosci (por. s. 93n).

Warto$¢ i znaczenie omawianych refleksji bardzo podnosi umieszczony
w drugiej ich czeSci (ss. 95—139) jasny i réwnoczénie bardzo przystepny
komentarz do encykliki Jana Pawla II Redemptoris Mater. Pozwala on
poszerzy¢ i poglebié te mysli, ktéore Autor poruszyt w swoich refleksjach.
Bardzo stusznie zwraca On uwage, ze juz w samym wprowadzeniu do en-
cykliki Ojciec $§wigty uzasadnia ,zapodmiotowanie refleksji o Maryi w ta-
jemnicy Chrystusa.” (s. 96). Papiez widzi potrzebe dopelnienia zwrotu
Przez Maryje do Jezusa”, drugim zwrotem ,Przez Jezusa do Maryi”. Bar-
dzo waznym jest podkreslenie przez ks. T. Siudego u Maryi postuszenstwa
wiary, ktére jest owocem nowej miltosci, ktéra ostatecznie dojrzata w Niej
u stop Krzyza poprzez uczestnictwo w odkupienczej mito$ci Syna. (por.
RM nr 23, i komentarz s. 110).

W drugiej czgéci swego komentarza Autor omawianych refleksji zwra-
ca uwage na Matke Boza, jako na wzér pielgrzymujgcego Kos$ciota i na
jej role w Kos$ciele. Trzecia cze¢$¢ komentarza jest po$wigcona posrednicza-
cej postudze Maryi jako posredniczki. Pomijajgc liczne na ten temat dy-
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skusje, ks. Siudy opowiada si¢ idac za Soborem ,za modelem po$redni-
ctwa Maryi w Chrystusie” w odroznieniu od tradycyjnego modelu posred-
nictwa , do Chrystusa”. Akcentujac te forme posrednictwa Maryi, ks. T.
Siudy cytuje stowa samego Jana Pawla II wyjete z jego encykliki: ,Jej
posrednictwo, méwi Papiez, stanowi realny wymiartej obecno$ci w zbaw-
czej tajemnicy Chrystusa i Kosciota” (RM nr 38).

Reasumujac powyzsze uwagi nalezy sig¢ ks. T. Siudemu wdzigczno$é
za podjecie sie trudu napisania omawianych refleksji maryjnych i przybli-
zenia w ten sposob szerokim masom wiernych istotnych elementéw ma-
riologii, a co za tym idzie ubogacenia nowymi elementami kultu Maryi
w naszej Ojczyznie.

Krakéw KS. STANISLAW GRZYBEK

NOWE PRZEWODNIKI PO ZIEMI SWIETEJ

1. JAN GAC, Moja Ziemia Swieta, Wyd. ,Klio”, LodZz 1992,

Autor — historyk i fotograf, spod ktoérego piéra wyszedl takze uro-
czy przewodnik po Grecji bizantynskiej (1992), jak réwniez po krajach
drugiej potkuli (Ziemia kolorowych pustyn; W poszukiwaniu Majow), ze-
brat wiadomo$ci o Ziemi Swigtej, dolgczajac wtiasne ciekawe refleksje
i przemys$lenia. Kolorowe zdjecia zrobione przez autora. Napisany z eru-
dycjag i wewnegtrznym cieplem przewodnik przechodzacy niekiedy w me-
dytacje.

2. Izrael. Przewodnik turystyczny, Wyd. Ossolineum, Wroclaw 1992,

Maty praktyczny przewodnik z 45 rycinami, 38 mapkami i planami,
przettumaczony z niemieckiego, z serii popularnych i podrecznych Polyg-
lott-Reisefiihrer.

3. Ziemia Swig¢ta. Mapa skladana (folder) w skali 1:500000, Polskie Przed-
sigbiorstwo Wyd. Kartograficznych im. E. Romera, Warszawa — Wroclaw
1993.

Pierwsza mapa Ziemi Swigtej wydana w Polsce po 1939 roku przez
profesjonalne wydawnictwo kartograficzne, noszace zaszczytne miano Eu-
geniusza Romera (tzw. romerdwka). Opracowal A. Kieniewicz przy biblij-
nej konsultacji ks. W. Chrostowskiego. Mapa posiada adnotacj¢: ,,Mapa
jest dopuszczona do uzytku jako pomoc katechetyczna i pomoc dla piel-
grzymow udajacych si¢ do Ziemi Swigtej, za wiedzg Kurii Metropolitalnej
Warszawskiej...” Bardzo czytelna, estetyczna, praktyczna, godna polecenia
i do szkoly, i do biblioteczki domowej, i na pielgrzymke.

4. NEIL TILBURY, Izrael. Praktyczny przewodnik, tlum. A. Bielczyk, Wyd.
Pascal, Bielsko-Biala 1994.

Przettlumaczono przewodnik angielski z serii Lonely Planet, napisany
w konwencji anglosaskiej, a wigc: super praktyczny, wiele informacji tu-
rystycznych, nie za duzo wiadomosci historycznych, a wszystko z pewnym
dystansem ,zobacz sam, a my$l, co chcesz”. Informacje solidne, choé¢ nie
brak anglikanskiej ironii, np. o kosciele Dormitio na Syjonie: ,to tutaj
zmarta, czy tez zapadia w 'wieczny sen’ Dziewica Maryja” (s. 211). Swiet-
ne mapki i obja$nienia, mozna samemu wszystko znalezé w terenie. Wiele
informacji z zycia codziennego, tekst rzetelny i aktualny, za ktory —
o albionska przezornosci! — autorzy i wydawcy nie chca braé odpowie-
dzialno$ci.
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5. ALEKSANDER KLUGMAN, Polonica w Ziemi Swigtej, Wyd. Litera-
ckie, Krakow 1994.

Jedyny w swoim rodzaju przewodnik po Ziemi Swietej wszedzie tam,
gdzie byli Polacy, napisany z gruntowna wiedzg i wielkg kultury przez
dziennikarza izraelskiego, ktory urodzony w 1925 r. w Lfodzi, ocalat z ho-
lokaustu i jest obecnie korespondentem w Izraelu warszawskiego dzienni-
ka ,,Rzeczpospolita”, bgdac przez wiele lat redaktorem polskojezycznego
dziennika w Tel Awiwie ,Nowiny-Kurier”. A. Klugman jest takze auto-
rem Nowego stownika polsko-hebrajskiego i hebrajsko-polskiego (Warsza-
wa — Tel Awiw 1993). Pigkne zdjecia polskich pamiatek w Ziemi Swie-
tej.

Krakéw Ks. JERZY CHMIEL

ABRAHAM JOSHUA HESCHEL, Szabat i jego znaczenie dla wspélczesne-
go cztowieka. Przel. H. Halkowski, Wyd. Atext, Gdansk 1994, ss. 104.

A. J. Heschel (1907—1972) to jeden z najwybitniejszych myS§licieli zy-
dowskich, urodzony w Warszawie jako potomek wielkich dynastii przy-
wodcow chasydzkich. Pisat w czterech je¢zykach: po hebrajsku, niemiecku,
angielsku i w jidysz. Zmart w Nowym Jorku, zostawiajac po sobie pamigé
poboznego i uczonego mys§liciela.

Ksiazka Szabat, ktéra ukazala si¢ w jezyku angielskim w 1951 roku,
przedstawia tygodniowe $wigto judaizmu w kontekS$cie czasu w zZyciu po-
jedynczego czlowieka i calych spolecznosci. Pisana stylem podniostym, ale
rownoczesnie prostym i naturalnym, jest niejako hymnem ku czci dnia,
»W ktorym powolani jesteSmy do uczestniczenia w tym, co wieczne w cza-
sie, do zwroécenia si¢ od rezultatu stworzenia — do tajemnicy stworzenia,
od Swiata stworzonego — do stworzenia $§wiata” (s. 14).

Jest w tej ksigzce wiele myS$li, ktére moga byé pomocne w odbudo-
wywaniu $wigcenia niedzieli — szabatu chrzescijanskiego we wspoélczes-
nym zyciu. Walka o dzien Swigty — bo tak to trzeba nazwaé — jest
rownoczes$nie przywracaniem godno$ci czlowieka. W argumentacji za war-
toScig niedzieli chrze$cijanskiej ksiazka Heschela jest madrym i pomoc-
nym przyjacielem. Dobrze si¢ stalo, ze ukazal sie¢ ten pierwszy polski
przeklad w starannym opracowaniu typograficznym.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

Essential Papers on Messianic Movements and Personalities in Jewish
History, edited by Marc Saperstein, New York University Press, New
York & London, 1992, ss. XII, 580 (= Essential Papers on Jewish Studies,
general editor R. M., Seltzer).

Prezentowana ksigzka ukazala si¢ w bardzo interesujacej serii , Essen-
tial Papers on Jewish Studies”. Tom ten skiada sie z doskonale dobranego
wyboru wezesniej publikowanych prac na temat mesjanizmu zydowskiego,
a szczegblnie ruchow mesjanskich i postaci z nimi zwiazanych. Zaden
z autoréw, ktorymi sg miedzy innymi R. J. Zwi Werblowsky, E. Schweid,
S. W. Baron, G. Scholem, B. Dinur, J. Katz, A. Green, nie wymaga dodat-
kowej rekomendacji i zbytnie rozpisywanie si¢ na temat poszczegélnych
czeSci nie jest w tym wypadku konieczne.

Ksigzke otwiera wprowadzenie, w ktéorym M. Saperstein w zwigzly
sposOb przedstawia metodologiczne problemy zwigzane z badaniem histo-
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rii mesjanizmu w judaizmie. Nastepnie chronologicznie w IX. rozdziatach
zamieszczono artykuly i fragmenty wiekszych prac dotyczacych niektoérych
aspektow mesjanizmu od okresu Drugiej Swiatyni, poprzez $redniowiecze,
sabbataizm i chasydyzm do dzisiejszych ugrupowan mesjanskich w Izraelu
i diasporze.
Rozdz. I: R. J. Zwi Werblowsky, Messianizm in Jewish History, s. 35—52;
E. Schweid, Jewish Messianism: Metamorphoses of an Idea, s. 53—70.
Rozdz. II: M. Smith, Messiahs: Robbers, Jurists, Prophets, and Magicians,
s. 73—82; R. A. Horsley, Popular Messianic Movements around the Time
of Jesus, s. 83—110.
Rozdz. 1II: I. Friedlaender, Shiitic Influences in Jewish Sectarianism,
s. 113—161; S. W. Baron, Messianic and Sectarian Movements, s. 162—186.
Rozdz. IV: S. D. Goitein, A Report on Messianic Troubles in Baghdad in
1120—21, s. 189—201; G. D. Cohen, Messianic Postures of Ashkenazim and
Sephardim, s. 202—233; S. W. Baron, Reappearance of Pseudo-Messiahs,
s. 234—249; A. Perger, The Messianic Self-Consciousness of Abraham Abu-
lafia: A Tentative Evaluation, s. 250—255.
Rozdz. V: Acute Apocalyptic Messianism, s. 259—286.
Rozdz. VI: G. Scholem, Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah, s. 289—334;
W. D. Davies, From Schweitzer to Scholem: Reflections on Sabbatai Svi,
s. 335—374.
Rozdz. VII: B. Dinur, The Messianic-Prophetic Role of the Baal Shem Tov,
s. 377—388; A. Green, Nahman of Bratslav’s Messianic Strivings, s. 389—
—432; A. Morgenstern, Messianic Concepts and Settlement in the Land of
Israel, s. 433—455; B. Eraqi Klorman, The Messiah Shukr Kuhayl II
(1868—75) and his Tithe (Ma’aser): Ideology and Practice as a Means to
Hasten Redemption, s. 456—472.
Rozdz. VIII: J. Katz, Israel and the Messiah, s. 475—491; U. Tal, Founda-
tions of a Political Messianic Trend in Israel, s. 492—503; M. Kellner,
Messianic Postures in Israel Today, s. 504—518.
Rozdz. IX: D. Biale, Gershom Scholem on Jewish Messianism, s. 521—550;
Niniejszy wybo6r jest kompendium wiedzy o mesjanizmie w judaizmie
i stanowi¢ moze wazne Zrodio informacji dla naukowcéw i studentéw za-
interesowanych ta problematyka.

Krakéw MICHAL GALAS

YEHUDA LIEBES, Studies in the Zohar, translated from the Hebrew by
A. Schwartz, S. Nakache, P. Peli, State University of New York Press,
Albany NY, 1993, s. VIII, 262; bibliografia. (SUNY Series in Judaica: Her-
meneutics, Mysticism and Religion)

YEHUDA LIEBES, Studies in Jewish Myth and Jewish Messianism, trans-
lated from the Hebrew by B. Stein, State University of New York Press,
Albany NY, 1993, s. VIII, 226; bibliografia. (SUNY Series in Judaica: Her-
meneutics, Mysticism and Religion)

Prace Y. Liebesa, profesora Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie,
ucznia Gershoma Scholema i obecnie jednego z najwybitniejszych badaczy
mistycyzmu zydowskiego, byly do tej pory znane jedynie waskiemu gronu
odbiorcéw, poniewaz ogromna ich wigkszo$é ukazywala si¢ tylko po he-
brajsku. Dlatego z tym wigkszym uznaniem nalezy traktowaé inicjatywe
»,SUNY Press”, wydania dwéch ksigzek z wyborem artykuléw Y. Liebesa
opublikowanych w ostatnich latach.
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Pierwsza ksigzka Studies in the Zohar koncentruje si¢ na réznych
aspektach dotyczacych ksiggi Zohar, glownego dzieta literatury mistycz-
nej w Kabale. W sklad ksigzki weszly trzy artykuty:

The Messiah of the Zohar: On R. Simeon bar Yohai a Messianic
Figure (s. 1—84, przyp. s. 163—194). Artykul koncentruje si¢ na osobie
»~glownego bohatera” Zoharu, rabim Szymonie bar Jochaj i mesjanskim
charakterze jego postaci oraz idei tikkun (odkupienia). Powyzsza analiza
odnosi sie glownie do dwoéch cze$ci Zoharu: ,Idra Rabba” (Zgromadzenie
wigksze) i ,Idra Zuta” (Zgromadzenie mniejsze).

Drugi artykut How the Zohar was written (s. 85—138, przyp. s. 194—
—227), dotyczy ciggle zywej dyskusji o autorstwo Zoharu. Liebes dowodzi,
ze Zohar nie moégt byé napisany przez jedng osobg np. przez Mojzesza
baal Szem Towa z Leonu, lecz jego autorstwo nalezy przypisaé raczej
kregowi mistykow.

Ostatni artykul nosi tytul Christian Influences on the Zohar (s. 139—
—161, przyp. s. 228—244). Jedna z cech Zoharu jest, zdaniem Liebesa, jego
zdolno$¢é do przyswajania roéznorodnych idei, w tym takze niektérych aspek-
tow doktryny chrze$cijanskiej. Wyréznia on w Zoharze idee Tréjcy, Syna
Bozego oraz $ledzi w nim aluzje do postaci Jezusa.

Druga prezentowana ksigzka Y. Liebesa Studies in Jewishe Myth and
Jewish Messianism jest kolekcjg artykulow dotyczacych problematyki mi-
tu i mesjanizmu w judaizmie.

Dwa pierwsze artykuty: De Natura Dei: On the Development of the
Jewish Myth (s. 1—64, przyp. s. 151—169) oraz The Kabbalistic Myth as
Told by Orpheus (s. 65—92, przyp. s. 169—177) dotycza problematyki mitu
w judaizmie, szczegblnie w Kabale, Talmudzie oraz wplywy hellenistyczne.

Kolejne trzy studia dotycza kilku aspektow mesjanizmu w XVII
i XVIII wiecznym judaizmie. Sabbataizm, najgloé$niejszy ruch mesjanski
w judaizmie byl przedmiotem badan wielu naukowcéw i wydawaé by si¢
moglo, ze trudno dodaé do tych badan co§ nowego. Jednak, jak pokazuje
Liebes, nawet tacy badacze jak G. Scholem, Z. Shazar i N. Sokolow ulegli
w swoich badaniach wplywom ideologii syjonistycznej. W artykulach:
Sabbatean Messianism (s. 93—106, przyp. s. 177—182) oraz Sabbetai Zevi’s
Religious Faith (s. 107—113, przyp. s. 183) Liebes prezentuje nowe podejs$cie
do sabbataistycznego mesjanizmu i rozpatruje partykularny udzial w two-
rzeniu sabbataistycznej doktryny mesjanskiej gtéwnych postaci tego ruchu:
Sabbataja Cwi, Natana z Gazy i Miguela Cardozo.

Ostatni artykut Ha-Tikkun Ha-Kelali of R. Nahman of Bratslav and
Its Sabbatean Links (s. 115—150, przyp. s. 184—210) dotyczy rabina Nach-
mana z Bractawia, jego podej$cia do idei odkupienia, stosunku do sabba-
taizmu oraz rytualu ha-tikkun ha-keleli (naprawy ostatecznej) w kregu je-
go zwolennikéw, w sabbataizmie i frankizmie.

Obie prezentowane ksigzki stanowig interesujacy wyboér wspoétczesnych
prac dotyczacych istotnych aspektéw judaizmu. S3a one godne polecenia
tak specjalistom, jak i wszystkim zainteresowanym. Bogaty aparat krytycz-
ny i dolaczone bibliografie w znaczny sposéb moga przyczyni¢ sie do po-
znania zawilych i hermetycznych zagadnien z historii judaizmu.

Krakoéw MICHAL GALAS

HIERONIM FOKCINSKI SI i inni, Propozycje konsystorialne w XVI wie-
ku. Omoéwienie — teksty polskie, Papieski Instytut Studiéw Koscielnych,
Rzym, ss. XVIII + 228.

Prezentowana publikacja Propozycje konsystorialne w XVI wieku przy-
nosi — w pierwszej czeSci — omoéwienie ostatniego etapu prac w Kurii
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Rzymskiej przed papieskimi prowizjami biskupstw i niektérych opactw,
oraz odno$nej dokumentacji ze zrodet watykanskich. Druga jej cze$¢ —
to odnalezione teksty, przygotowywane przez kardynaléw relatoréw i roz-
sylane do uczestnikow konsystorzy papieskich przed obsadg biskupstw pol-
skich, w drugiej potowie XVI wieku. Na poczatku stulecia, kardynal rela-
tor, ktory przedstawil na konsystorzu beneficjum i kandydata, ujmowat
wszystkie zebrane wiadomosci w tzw. ,relacje konsystorialng”. Tekst re-
lacji stuzyl wylqceznie jemu samemu przy referowaniu sprawy, i nie byt
przesytany uczestnikom konsystorza.

W ramach wielkiej reformy podjetej przez Soboér Trydencki, nastapilty
zmiany w procedurze udzielania tych beneficjow. Referujacy kardynat mial
obowigzek odpowiednio wcze$niej przed konsystorzem przestaé papiezowi
i kardynatlom pisemna informacje¢ o stanie beneficjum (o koSciele kate-
dralnym lub opactwie) i o kwalifikacjach osoby promowanej. Teksty te,
okre$lone poczatkowo ogélng nazwg memorialdw, z czasem uzyskaly naz-
we ,propozycji”. Propozycje, jako specyficzny typ dokumentacji, nie byly
przedmiotem szczegélowych studibw w dotychczasowej literaturze.

Wobec faktu, Zze zachowatlo si¢ niewiele najstarszych protokoléw pro-
cesOw informacyjnych (pierwsze znane polskie protokoly pochodza dopiero
z 1588 r.) teksty propozycji, sporzadzane na ich podstawie, sa niezmiernie
cennym materialem dla roéznego rodzaju poszukiwan i badan. Jednocze$nie
$wiadceza o wielkim wysitku, jaki wkladano, aby zado$¢uczyni¢ wymogom
stawianym przez Soboér, a tym samym daja obraz, jaki przebiegal proces
recepcji podjetej reformy w Kosciele.

Praca ukazata si¢ w Papieskim Instytucie Studiow Ko$cielnych w Rzy-
mie (Piazza B. Cairoli 117) w ramach serii Studia ecclesiastica 18, Histo-
rica 11, Fontium textus 2.

(Red.)
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