Ruch Biblijny

1 Liturgiczny
A R T Y K U t Y

Ks. Bogdan Ponizy

WIELKA ALEGORIA PATRIARCHOW W MDR 10,1-14

I. KSIEGA MADROSCI JAKO TEREN SPOTKANIA JUDAIZMU
Z HELLENIZMEM.

Autorem Ksiegi Madrosci jest blizej nieznany Izraelita z helle-
nistycznego $Srodowiska Egiptu. Za zydowskim pochodzeniem autora
przemawia przywigzanie i szacunek do religii izraelskiej, umilowanie
narodu wybranego, doskonala znajomos¢ Starego Testamentu, szacu-
nek dla patriarchow, podkres$lenie wyjatkowej roli wyjécia z niewoli
egipskiej dla dziejow swojego narodu, $§wiadomo$é postannictwa
Izraela, strzezenia i przekazywania ,$wiatla Prawa” (18,4) oraz suro-
wy osad roznych form batwochwalstwa (13—15).

Réwnocze$nie autor ,Salomon” jest dobrze obeznany z kulturg
grecka. W jego sposobie mozemy odkryé reguly stylistyczne typowe
dla literatury hellenistycznej, np. synkrysis. Stojac na pograniczu
dwoéch kultur — judaizmu i hellenizmu oraz dwoch religii: izrael-
skiego monoteizmu i poganskiego politeizmu, medrzec broni wspél-
wyznawcow przed zalewem poganstwa, a jednocze$nie zbliza sie do
pogan szukajacych Boga.

Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa Ksiegga Madrosci pow-
stala w Aleksandrii, skad pochodzi znaczna cze§¢ pism hellenistyczno-
-judaistycznych. Tam najpomyslniej rozwijato sie zycie Izraelitow
zyjacych w rozproszeniu. Kwitla my$l hebrajska, bedgca pod wply-
wem filozofii greckiej. W tym S$rodowisku mozna zauwazyé zgubny
wplyw poganskiego liberalizmu na mieszkajacych w hellenistycznej
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metropolii Hebrajczykow. Dla zapobiezenia desperacji, czy rezygnacji
z wiernoéci wymaganiom jahwizmu, medrzec pisze ksiege pociesze-
nia, wykazujac wyzszos¢ wiary i wynikajacego z niej modelu zycia
nad poganstwem. Umocnienie w wierze znajduje nie tylko w wier-
noSci starozakonnemu modelowi zycia, szuka go takze w historii.

Ksiega Madrosci zawiera dwa szkice historyczne. Jeden w rozdz.
10, przedmiot niniejszego artykulu oraz drugi, w rozdz. 11,15—19,22
(z wyjatkiem 11,16—12,17 i 13,1—15,19), gdzie poprzez zestawienie plag,
jakimi dotkngl BoOg pogan, z do$wiadczeniami dobrodziejstw, ktore
staly si¢ udzialem Izraelitow, snuje rozwazania na temat Bozej Opa-
trznoéci. Pedagogie Boza da sie uja¢ w dwie zasady: ,ta sama rzecz
moze byé narzedziem nagrody lub kary” oraz ,czym kto grzeszy,
tym bywa karany”.

Ksiega powstala na progu ery chrzescijanskiej, a by¢ moze juz
w epoce chrze$cijanskiej (wsrod wspolczesnych egzegetow zaznacza
sie tendencja do przesuwania czasu powstania ksiggi na lata 30—40
po Chr. uzasadniajac obecno$cia terminow kratesis i diagnosis'.

Ksiega Madro$ci sklada sie z trzech roznych, ale tematycznie i li-
teracko powiazanych cze$ci. W cz. Srodkowej (rozdz. 6—9) wyjasnia
czym jest Madroéé, co ona daje czlowiekowi i jak ja zdoby¢. Na do-
wod tego, ze proponowana droga zyciowa jest pewna, autor siega
do historii. Cz. 3 (rozdz. 10—19) obok prezentacji lagodnosci Bozej
i glupoty ludzkiej (11,16—12,27 i 13,1—15,19) zawiera dwie panoramy
dziejow: skutki przyjecia badZz odrzucenia Madrosci Bozej przez pro-
toplastow ludzkos$ci i Izraela oraz teologicznie poglebiona refleksja
nad wyjSciem, kamieniem wegielnym historii Izraela. Do$wiadczenie
osobiste medrca, poparte historia protoplastow oraz prezentacja losu
tych, ktorzy wzgardzili jahwizmem, popadajac w zyciowy nihilizm
i sybarytyzm (rozdz. 2), badz rozne formy balwochwalstwa (rozdz.
13—15), prowadzi do wniosku, ze jedyna bezpieczng droga zyciowa
jest opowiedzenie sie za Bogiem i wierno$¢ wierze Ojcow.

Wyjatkowe miejsce w strukturze Ksiegi Madrosci pelni rozdzial
10, trafnie nazwany hymniczng relektura przesziosSci. Uchodzi on za
najmlodsza cze$é Ksiegi. Pod wzgledem merytorycznym rozdziat 10
dzieli sie na dwie cze$ci. Cz. I tego rozdziatu 10,1—14 ilustruje ratu-
jacg i zbawiajaca moc Madrosci na przykladzie zycia protoplastow:
Adama, Noego, Abrahama, Lota, Jakuba i Jézefa. Te postaci wyzna-
czaja istotne momenty dziejow, rozpatrywanych uniwersalistycznie.
Cz. 2, 10,15—21 w skondensowany sposob ilustruje dziatanie Madros-
ci, ktore stalo sie zbiorowym do$wiadczeniem ludu kierowanego
przez Mojzesza.

1 G. Scarpat, Ancora sull'autore del Libro della Sapentia, Riv-
Bibllt XV (1967), 171—189, Ancora sulla data di composizione della Sa-
pentia Salomonis. Il termine dwayvolio (Sap 3,18; At 25—21) RivBibllt
XXXVI (1988), 363—375.
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II ANALIZA EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNA MDR 10,1—14.

1. Struktura Mdr 10,1—14.

W strukturze analizowanego fragmentu Ksiegi Madro$ci mozna
wyrozni¢ nastepujace elementy: *

a) podmiot opisywanej jednostki Mdr 10,1—14 znajdujemy w wier-
szu poprzedzajacym sumarium, nazywanym czesto tytulem tego frag-
mentu, mianowicie w Mdr 9,18 czytamy:

»I tak S$ciezki mieszkancow ziemi staly sie¢ proste,
a ludzie poznali, co Tobie przyjemne,
i wybawita ich Madrosé”.

Ustalony podmiot sofija (Madro$é) jest kazdorazowo zastgpiony przez
zaimek aute.

b) podmiot zastepowany przez zaimek aute znajduje sie¢ zawsze
na poczatku wiersza (w. 1.5.6.10.13) — przez takie powtorzenia po-
czatkowe zostalta w Mdr 10,1—14 oddana figura stylistyczna zwana
anafora. Dzigki takiemu anaforycznemu wystepowaniu zaimka aute
fragment Mdr 10,1—14 mozna podzieli¢ na pie¢ czesSci:

— pierwsza sekcja (w. 1—4)
— druga sekcja (w. 5)

— trzecia sekcja (w. 6—9)

— czwarta sekcja (w. 10—12)
— piagta sekcja (w. 13—14).

c) W sekcjach rozpoczynajacych sie¢ od zaimka aute wystepuje

kazdorazowo przymiotnik dikajos (sprawiedliwy) jako antonomazja
(zamiana imienia wlasnego) okreslonej osoby.
I tak przymiotnik dikajos oznacza nastepujace osoby: Noe (w. 4),
Abraham (w. 3), Lot (w. 6), Jakub (w. 10) i Jozef (w. 13). W pierw-
szych dwoch wersach 10 rozdzialu wspomniany jest Adam, ale ha-
giograf nie nazywa go sprawiedliwym, choé stosuje antonomazje.

d) Obok pieciokrotnej zamiany sofija przez aute w dwoch miej-
scach znajduje sie renominalizacja (powrét do tytulu), a mianowicie
na koncu pierwszej i trzeciej sekcji (10,4a i 10,8—9). Zamieszczenie
esosen sofija, na koncu pierwszej sekcji (w. 4a) tworzy inkluzje do
tytutu z Mdr 9,18 c: kai te sofija esoteesan. Wiersze 10,8—9 daja bi-
lans dotychczasowych przykladow: szkoda i glupota tych, ktorzy po-
gardzaja Madro$cia, ratunek za$ dla stug i przyjaciél Madrosci.

e) jedno$¢ wypowiedzi zaakcentowana przez anaforyczne uzycie
zaimka aute oraz przez pigciokrotne pojawienie sie przymiotnika
dikajos znajduje réwniez wyraz w zmianie czasownika sodzein z ty-
tulu Mdr 9,18c, ma synonimy i czasowniki bliskoznaczne, ktore uwy-

2 A, Schmitt, Struktur Herkunft und Bedeutung der Beispiel-
reiche in Weish, BZ 21 (1977) 1—22.
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puklaja aspekt ratunku, na przyklad: ocalila (w. 4), zachowala (w. 5),
ustrzegta, uchronita (w. 12).

f) Czasem uzytym w omawianym fragmencie jest aoryst.

g) W analizowanym fragmencie nieustannie mamy do czynienia
z przeciwstawieniami. Z jednej strony ukazane jest ratujace i zbaw-
cze dzialanie Madrosci dla sprawiedliwych, z drugiej natomiast nie-
szczeScie 1 $mieré dla bezboznych — tych, ktorzy odrzucaja Madrosé.
Tak w sekcji pierwszej Adam przeciwstawiony jest Kainowi oraz
Noe ludziom zyjacym tuz przed potopem, w drugim Abraham — po-
koleniu budujacemu wieze Babel, w trzeciej Lot — mieszkancom
Pentapolu, w czwartej Jakub — Ezawowi i Labanowi, w piagtej Jo-
zef — swoim ciemiezcom.

2. Mgdro$Sciowe odczytanie Ksiegi Rodzaju:
od Adama do Mojzeszal

A. Ojciec swiata wyrwany z grzechu.

Pierwsze wersety 10 rozdzialu Mdr sa streszczeniem opowiadania
o stworzeniu, upadku, wybawieniu i wywyzszeniu pierwszego czlo-
wieka. Hagiograf przedstawia tutaj Adama, na okreslenie ktorego
stosuje dwa wyrazenia: Prarodzic (Protoplastos) i Ojciec $wiata (Pa-
ter kosmou). Oba te okreslenia wiazg sie nierozerwalnie z dzielem
stworzenia czlowieka przez Boga opisanym w Rdz 2,7. Termin pro-
toplastos spotykamy poza tym tylko w Mdr 7,1, nie jest on notowa-
ny w grece klasycznej, by¢ moze zawdzigecza swe powstanie Medrcowi.
Okre$lenie to oznacza ,pierwszego stworzonego”, ,pierwszego ufor-
mowanego” i wskazuje na Rdz 2,7. Nastepny epitet pater kosmou
wskazuje na Adama jako przodka caltej ludzkosci wedlug ciala oraz
pana $§wiata. Rozmaito$¢ przekladow sprawia, ze istnieje wiele inter-
pretacji tego tekstu:
a) Adam oznacza tutaj ,jedynego” stworzonego przez Boga, podczas
gdy wszyscy inni ludzie przychodza na §wiat przez zrodzenie.
p) Pierwszy czlowiek byl istota ,jedyna”, badz jako idealny egzem-
plarz, badz jako boski archetyp ludzkosci.

3 D. Georgi, Weisheit Salomons (Judaische Schiften aus hellenisti-
chromischer Zeit III 4), Giitersloh 1980. P. Kujawa, Relektura prze-
szto$ci w Sofija Salomonos 10, 1—14, msp, PWT Poznan 1992. C. Larcher,
Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, T I—III, Paris 1983,
606—638. B. Ponizy, Reinterpretacja wyjscia Izraelitbw z Egiptu w
ujeciu Ksiegi Mgdrosci, Poznan 1991, 59—65. K. Romaniuk, Pismo
Swiete Starego Testamentu, T. VIII-3, Ksiega Maqdro§ci, Poznan—Warsza-
wa 1969, 174—181. J. Vilchez Lindez, Sapienza, Roma 1959, 342—
—352. D. Winston, The Wisdom of Salomon (The Anchor Bible 43),
New York 1984, 210—218.
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y) Kolejna interpretacja podkresla inng ceche Adama — samotno$¢.
Samotno$¢ oznacza egzystencje niepewna, ogolocona, bez obrony
wsrod niebezpieczenstw roznego rodzaju. Dlatego pierwszy czlowiek
potrzebowalt opieki ze strony Madrosci, ktéora go osSwiecala, wspo-
magata i ochraniata. Autor wyréznia dwie fazy zycia Adama: przed
i po grzechu. Zarowno pierwsza jak i druga faza zycia pierwszego
czlowieka znajduja sie pod zbawiennym wplywem Madro$ci. Potwier-
dza to stych le, ktory traktuje o wyrwaniu Protoplasty z upadku
wlasnie przez ratujaca sile Madrosci. Stowo paraptoma, dotyczace
grzechu Adama, oznacza tutaj ,btad”, , wykroczenie”, ,przewinie-
nie”.

Kolejny wiersz 10 rozdzialu powiazany jest ze stychem 1la, gdzie
Adam zostal nazwany ojcem $wiata. W w. 2 hagiograf zwraca uwa-
ge na panowanie pierwszego czlowieka nad $wiatem. Podkre$la to
slowo kratein, ktore oznacza ,czyni¢ sie wtadca”, ,panowaé w wa-
runkach trudnych”, ,,zabezpieczy¢ swoja wladze”, czyli traktuje o do-
minacji pierwszego czlowieka nad $wiatem takze po upadku Ojca
Swiata.

Jako antytyp Adama-Ojca $wiata i prarodzica w. 3—4. przedsta-
wiony jest Kain nazwany tutaj adikos (niesprawiedliwy). Niesprawie-
dliwy Kain odwroécit sie do Madro$ci przez zabojstwo Abla, swego
brata przez upoér w zlych czynach wbrew boskiej przestrodze (por.
Rdz 4,6—7). Hagiograf zaakcentowal tutaj kontrast miedzy grzechem
stabo$ci Adama a grzechem zlo$liwosci, uporu Kaina.

Poprzez morderstwo swego brata niesprawiedliwy wydal sam na
siebie wyrok. Z opowiadania Rdz 4,8nn mozna konkludowaé, iz
chodzi o $mier¢ duchowa. Kain stat sie symbolem tej $mierci.

Hagiograf przez opowiadanie o Adamie pragnie pouczy¢, ze zgrze-
szy¢ moze takze ten, ktorym opiekuje sie Madrosé. Jednakze sofija
nie opuszcza grzesznika. Jezeli czlowiek upadly zaluje i pokutuje,
dokonuje sie jego nawrodcenie, ktore staje sie ponownym oddaniem
pod opieke Madrosci. Za§ przyklad Kaina przestrzega przed calko-
witym odrzuceniem Bozej Madrosci.

B. Ocalenie Sprawiedliwego — protoplasty nowej ludzkosci.

Hagiograf w w. 4a powraca do opowiadania o Kainie sadzgc, ze
istnieje zwigzek przyczynowy miedzy zbrodnig bratobojcy a kara
potopu. Podloza tego przeswiadczenia mozna dopatrywac si¢ w prze-
chodzeniu grzechu rodzicow na ich potomstwo, o ktorym autor nie-
jednokrotnie wspomina (por. 3,12. 16—19; 4,6). Wyrazenie d/ov (z je-
go powodu) nie oznacza jednak, iz potop byt karg dla Kaina i ze on
sam zginal w tej katastrofie. Do biblijnego potopu opisanego w Rdz
6—9 odsyla tutaj czasownik kataklydzein (kapa¢ sie, zalewaé, zatapiaé)
oraz fakt, iz Stary Testament nie zna innej katastrofy tego rodzaju.
Wedlug Rdz 6,1—8 bezpoSrednia przyczyna powodzi byly zwiazki
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miedzy ,,synami Bozymi” a ,corkami ludzkimi” z jednej strony oraz
ztosliwosé i zepsucie ludzkosci z drugiej strony. Hagiograf powiazal
wiec wystepek bratobdjezy z niegodziwo$cia, nieprawoscia i moral-
nym zepsuciem ludzi zyjacych tuz przed potopem.

W kontra$cie do Kaina postawiony jest Noe, ktory wg Rdz 6,9
jako pierwszy w ST otrzymuje zaszczytne okre$lenie ,saddiq” (spra-
wiedliwy). Takze w omawianym fragmencie Mdr 10,1—14 po raz
pierwszy pojawia sie okre§lenie dikajos — wtasnie w odniesieniu do
Noego. Sofija ratuje Sprawiedliwego. Przystowek paliu (znowu) su-
ponuje interwencje Madro$ci podobna do dawniejszej, tzn. do pomocy
udzielonej pierwszemu czlowiekowi po jego upadku. Madro$¢ wyba-
wiajac Noego postuzyla sie ,,pospolitym, nieznaczacym, marnym drze-
wem”. Slowo ,,drzewo” oznacza tu arke (podobnie jak w 14,5.7) na-
tomiast przymiotnik — eutelea ,pospolity”, ,nieznaczacy”. Aute (ona)
opiekuje sie, kieruje arka, ktora nie miata przewodnika — jako pilot
i ochrona Sprawiedliwego pomagajac mu radami i prowadzac go jako
Opatrznoé¢. Noe prowadzony przez Madro$¢ za pomoca marnego
drzewa, staje sie protoplasta nowej ludzkosci, a jego zastuga jest
podporzadkowanie si¢ Bozym wskazaniom i zbudowanie arki, ktora
staje sie narzedziem ocalenia.

Hagiograf daje czytelnikom nowe spojrzenie na historie biblijne-
go potopu przede wszystkim przez to, iz wigze te katastrofe z prze-
stepstwem Kaina. Wskazuje jednocze$nie na lichos$¢ arki, ktora je-
dynie dzieki prowadzeniu przez Madros¢ ocalata z kataklizmu.

C. Sprawiedliwy rozpoznany przez Maqdrosc.

Druga sekcja 10 rozdzialu Mdr przenosi nas w czasy budowy
wiezy Babel i w swojej tresci jest inspirowana przez Rdz 11,1—9.
Podczas gdy opowiadanie z Ksiggi Rodzaju mowi o ,zrdéznicowaniu
jezykow”, Autor Mdr wskazuje na ,pomieszanie narodow” — etnon
sughotenson (podczas gdy narody mieszaly sig). Zwrot ten poprzedza
dopelnienie en omonoja poverias (w zgodzie, zloSci), ktore kladzie
nacisk na ludzi budujacych wieze¢ Babel, rozumiang w sensie negatyw-
nym, gdyz jest to zgoda w zlym postepowaniu. Taka sytuacja dala
impuls do ,znalezienia Sprawiedliwego”, czyli Abrahama. Rozpozna-
nie Sprawiedliwego odnosi sie zapewne do powolania Abrahama —
Rdz 12. Hagiograf mimo duzego przedzialu czasu, jaki dzieli epoke
budowniczych wiezy Babel od ery Abrahama, laczy oba te opowia-
dania.

Rozpoznanie czlowieka przez Boga w ST jest nie tylko aktem po-
znania intelektualnego, ale tez zaklada prawdziwa milto$¢ (por. Mdr
4,1: Ps 143,3). Powotanie Abrahama jest dzielem Bozego milosierdzia.
Madro$é chece naprawié¢ ludzkosé i dlatego znalazla Abrahama, ktore-
go nie tylko powolala, ale zabezpieczyla jego wiernoé¢. Kiedy ,,za-
chowany bez skazy przed Bogiem” otrzymuje nakaz po$wiecenia
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swego jedynego syna Izaaka (por. Rdz 22) wierno$é zostaje wysta-
wiona na probe. Autor Mdr przedstawia ten epizod z zycia Abrahama
w stychu 5c¢, ktory brzmi dostownie: i przeciw (jego) wnetrznoSciom
ona go zachowala silnym”. Przymiotnik ischthros (silny, mocny, wi-
talny) otrzymuje w tym wierszu no$nik moralny, ktéry nie jest zna-
ny w literaturze greckiej; natomiast fylassein ma znaczenie ,zacho-
wacé”, ,zatrzyma¢ w takim stanie” i jest rzadko spotykany w grece
klasycznej (por. Mdr 14,24 i 18,4). Zastosowanie metaforyczne spla-
gua (wnetrznosci) czeste w literaturze greckiej dla przywotania zwia-
szcza gniewu, niepokoju, nie pojawia si¢ w ST. Natomiast hebrajski
odpowiednik , wnetrzno$ci” (rahamim) przywolujacy lito$¢ pojawia
sie czesto w Biblii i taki tez sens zauwaza si¢ w omawianym wier-
szu. Mestwo patriarchy polegalo na tym, ze milos¢ do wlasnego syna
ustapila miloéci i postuszenstwu Bogu, przezwyciezajac ojcowski lgk.
Pomoca w przetrwaniu byla Madrosé, ktora nie dala Abrahamowi
ostabnaé¢ i pomogla mu pozosta¢ moenym.

Nowo$¢ spojrzenia hagiografa na historie budowy wiezy Babel
i na zycie Abrahama polega na polaczeniu obu epizodéow. Autor Mdr
pragnie podkre$li¢, iz mimo jednosci ludzi w grzechu Sprawiedliwy
potrafi, dzieki wsparciu Madroéci, wytrwaé¢ nienagannie przed Bo-
giem.

D. Ucieczka ratunkiem dla sprawiedliwego.

Zbawcza misja Madrosci manifestuje sie takze w uratowaniu Spra-
wiedliwego z Sodomy, jednego z miast Pentapolu, ktore miaty byé
zniszczone (wedlug Rdz 14,2 Pentapol stanowily miasta: Sodoma, Go-
mora, Adma, Seboin i Soar).

Sprawiedliwym nazywa hagiograf Lota, ktoéry pouczony przez
Madros¢ ucieka ze swego miasta z rodzing. Pouczenie zostalo prze-
stane przez aniotéw, bedacych w goscinie u Lota (por. Rdz 19,12—20).
Tytut ,sprawiedliwy”, stosowany dotychczas w stosunku do Noego
i Abrahama, zaskakuje troche w odniesieniu do Lota. Noe zostaje
nazwany sprawiedliwym przez prawo$¢, Abraham przez doskonatlosc,
to wiasnie dzieki wstawiennictwu Abrahama ocalal Lot (por. Rdz 19,
29). Zapewne tytul wskazuje na Lota jako na zmartwionego przez zle
prowadzenie sie jego wspoélobywateli (por. 2 P 2,7). Madro$¢ chroni
Lota uwalniajac go od $miertelnego niebezpieczenstwa. Kontrast dla
Sprawiedliwego stanowia mieszkancy pigciu miast, nazwani asebeis
(bezbozni). Ich grzech stat sie tak wielki, ze krzyk skargi doszed! az
do Boga (por. Rdz 18,20—21). Dlatego Bog zsyla na miasta Pentapolu
»ogien spadajacy z nieba” (por. Rdz 19,24). W w. 7 hagiograf uka-
zuje S$wiadectwa przewrotnosci ukaranych mieszkancow Pentapolu.
Pierwszym wspomnianym $wiadectwem jest ziemia dymigca i opu-
stoszala. Slowo cheersos (twardy, solidny, zamkniety) stuzy tutaj jako
rzeczownik zaznaczajacy najpierw zamknieta ziemie, potem kraj su-
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chy, sterylny, jalowy. Slowo kaptuidzomenos (dymiacy) podkresla in-
na ceche tego przekletego miejsca. Autor Mdr mowi o zjawisku, ktore
istnieje nadal i ktére bylo rejestrowane przez Filona i Jozefa Fla-
wiusza.

,Roéliny owocujace o niezwyklej porze” (BT) — to inny przejaw
kary Bozej. Wiersz ten traktuje o owocach, ktore formuja sie zbyt
szybko przed normalnym okresem i nie dochodza do prawdziwej doj-
rzatosci. Chodzi tu o zjawisko tzw. ,jabtek sodomskich”, ktére spo-
tyka sie jeszcze dzisiaj w regionie Jerycha.

Ostatnim $wiadectwem perwersyjnoéci Pentapolu przedstawionym
przez hagiografa jest ,slup soli”. Wedlug Rdz 19,26 ma to byé¢ Zona
Lota zamieniona w kolumne soli za to, ze nie stluchajac rozkazu Bo-
ga, obejrzata sie¢ w strone plonacej Sodomy.

Czasownik apiotein oznacza brak wiary, a zatem autor Mdr
twierdzi, iz przyczyna kary byla niewiara w Boga, tzn. uwaza Zong
Lota jako symbol niepostusznej duszy.

Do epizodu mowigcego o ucieczce Lota z miast Pentapolu i $wia-
dectwach przewrotnos$ci mieszkancow tego regionu hagiograf dolaczyl
wyklad dydaktyczny zawierajacy sie w w. 8—9. Temat postawiony
zaraz na poczatku w. 8 zostaje rozwiniety w nastepnych stychach:
,Ci, ktorzy zlekcewazyli Madrosé” przez swoj grzech nie rozpoznali
wszystkiego, co jest piekne, cnotliwe, godne szacunku i uwielbienia.
Pogarda dla nauki Madro$ci lub praw moralnych przez nig ustano-
wionych prowadzi zatem do duchowego za$lepienia, ktore nie pozwa-
la zauwazy¢ tego wszystkiego, co jest naprawde dobre. W przeci-
wienstwie do lekcewazacych Madros¢ ukazani zostali przez hagio-
grafa ci, ktorzy szanuja Madro$¢, stuza jej i sa jej wierni. Ona daje
im ratunek, pomoc, wybawienie z utrapien (w. 9). Liczba mnoga
imieslowu theorapeuontas wskazuje, ze autor Mdr nie ma na mysli
Lota, o ktorym mowa w tej sekcji, ale wszystkich, ktorzy szanuja
Madrosé.

E. Sprawiedliwy prowadzony przez Madrosc.

Sekcja kolejna (w. 10—12) rozpoczynajaca sie od zaimka aute
wprowadza nastepnego sprawiedliwego ktéorym, jak wynika z kon-
tekstu, jest Patriarcha Jakub.

Wyrazenie figada orges adelfu jest niewatpliwie aluzja do ucieczki
Jakuba przed zloScia swego brata Ezawa (por. Rdz 2741nn). Ucieka-
jacy jest prowadzony przez Madroéé. Ona go kieruje en tribois eu-
thejais (Na prostych drogach). ,Proste drogi” oznaczaja szlaki wio-
dace Patriarche z Berszeby przez Betel do Charanu (por. Rdz 28,10),
aczkolwiek nie wolne od niebezpieczenstw, prob, ale zawsze bezpo-
$rednio prowadzace do celu. Miejsca paralelne wskazuja, ze ,proste
drogi” moga rowniez oznacza¢ ,drogi prostoty, poboznosci”, ktorymi
sg prowadzeni sprawiedliwi przez Boga lub Jego Madrosé. Dwa ko-
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lejne stychy rozdzialu 10 Mdr dotycza epizodu z zycia Jakuba, kiedy
to w czasie swej podrozy do Charanu, a jeszcze przed pobytem u La-
bana, mial wizje aniolow zstepujacych z nieba (por. Rdz 28,10—28).
Madroéé daje widzie¢ i daje mu poznaé. Dwa dopelnienia wyjasniajg
tres¢ wizji w Betel. Pierwsze dopelnienie basilejan teeu posiada
wiele interpretacji w zwigzku z mozliwymi znaczeniami slowa ba-
sileja (boska moc, boski, majestat krolewski). Dopelnienie to ozna-
cza zbawczg godno$¢ krolewska Boga, badz wladze najwyzsza spra-
wowana nad ziemia przez aniolow (nieustanne wstepowanie i zstepo-
wanie aniotow w wizji Jakuba).

Podobnie wiele interpretacji mozna zastosowaé¢ do drugiego do-
pelnienia: hagion. Wyraza ono albo znajomo$¢ $swietych, tzn. anio-
low, ktorych widziat patriarcha, albo wizje Boga samego (przypusz-
czenie sugerowane przez Rdz 28,13), albo wiedze¢ rzeczy S$wietych,
ktore oznaczaja tajemnice Boze odkryte Jakubowi podczas wizji (por.
Rdz 14—18). Konkretnie ta znajomos$¢ tajemnic Opatrznosci znajduje
odbicie w niebianskiej $wigtyni i niebianskim Jeruzalem, ktore pe-
wnego dnia zejdzie na ziemie, kiedy krolestwo Boga bedzie ustano-
wione. W konsekwencji interpretacja oznaczalaby, ze Jakub pouczony
przez Madros¢ powzigl mys$l budowy domu Bozego (por. Rdz 28,17.
20—22).

Nastepny stych (10 f) jest roznie tlumaczony przez egzegetow
i komentatorow: ,,ona go wzbogacita w swoich pracach” (Syr.), ,,Ona
owocowala swoimi wysitkami, trudami, pracami”, ,i wynagrodzila
hojnie jego prace” (BP). Owa réznorodno$é¢ bierze sie z tlumaczenia
rzeczownika ponuos ktory oznacza badz owoc, produkt. Ostatnie dwa
stychy w. 10 dotyczg czasu, kiedy Jakub wzbogaca si¢ mimo chciwos-
ci Labana (por. Rdz 30). Madro$¢ data Jakubowi nie tylko bogactwo
w sensie materialnym, ale takze szczeScie posiadania licznej rodziny.
Wsparcie Jakuba przez Madros¢ potwierdza w. 11, w ktorym hagio-
graf chciwos$cia, pozadliwoscia nazywa dziatalno$¢ Labana. Do swego
grzechu chciwos$ci Laban dolaczyl tez oszustwo. Podstep polegal na
obiecaniu Jakubowi Racheli za zone w zamian za siedmioletnia prace,
ale gdy nadszed! czas zaplaty Laban podsungl Sprawiedliwemu za
zone Lee. Kiedy zie¢ domagatl si¢ Racheli, tes¢ zazadatl kolejnych sied-
miu lat pracy (por. Rdz 29). Sprawiedliwa sofija jednak przewyzszy-
ta chciwo$é i oszustwo Labana przekazujac prawie cale jego bogac-
two w rece patriarchy (por. Rdz 30,37—43: 31,1—9). Jakub wiedzial,
ze zawdziecza swoja majetno$¢ miltoSci Bozej (por. Rdz 31,9.12.42).

Ucieczka Sprawiedliwego z Mezopotamii jest przedmiotem rozwa-
zan hagiografa w w. 12ab. Nieprzyjaciétmi i spiskujgcymi nazywa
autor Mdr Labana oraz jego syndéw i braci Scigajacych patriarche.
Madros$¢ uchronila jednak Jakuba od zloSci nieprzyjaciol.

W w. 12cd hagiograf robi aluzje do walki Sprawiedliwego z Anio-
lem (por. Rdz 32,23—32). W =zalezno$ci od tlumaczenia czasownika
ebrabeuein ktory oznacza ,sedziowaé”, ,decydowac”, albo ,graé role
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sedziego, arbitra”, albo tez ,kierowac¢”, ,kontrolowa¢”, mozna mowié¢
o kilku interpretacjach udzialu Madrosci w zmaganiu patriarchy
z Aniolem: ,Ona go czyni zwyciezeg” (syr), ,ona rozstrzyga na je-
go korzysé ciezkie zmagania” (BT), ,ona pozwolita mu zwycigzyé
w nierownej walce” (BP).

Przeklady albo czynig z Madro$ci arbitra, albo dajg jej bardziej
aktywny udzial w walce — kierowanie do zwycigstwa. Madro$¢ przez
walke chciala daé Jakubowi konkretna lekcje, aby wiedzial, zeby sie
nauczyl.

Hagiograf opowiadaniem o Jakubie wychwala poboznoé¢ ludzi
sprawiedliwych. Patriarcha dzigki swojej poboznosci, a przede wszy-
stkim dzieki opiece Bozej Madro$ci, przezwycieza wszystkie trudno$-
ci, jakie staja na drodze jego zycia. Jakub doceni opieke, ktora spra-
wowala nad nim Madrosé. Autor Mdr widzi w Jakubie wazng postac
religijng, ktora staje si¢ bezposrednim przodkiem dwunastu pokolen
i w konskwencji ,,$wietego ludu Izraela”.

F. Nagroda dla Sprawiedliwego.

Sekcja ostatnia po$wiecona jest dziejom Jozefa, ktorego hagiograf
podobnie jak Noego, Abrahama, Lota i Jakuba nazywa Sprawiedli-
wym (por. w. 4.5.6.10).

W. 13 i 14 odsylaja do tradycji o Jozefie z Rdz 37—50. Madros¢
nie opuscila Sprawiedliwego, ktory z inicjatywy Judy zostal sprze-
dany Izmaelitom (por. Rdz 37,25—28), ktoérzy nastepnie przekazali
go dowddcey strazy przybocznej — Putyfarowi. Szczegélny rodzaj to-
warzyszenia MadroSci jest przez alla eks ’amartijas erthasato auton
(w. 13b). Czasownik errthesteai (stosowany juz w w. 6a i 9) nastepuje
za dopelnieniem eks heamartijas co oznacza aktualne niebezpieczen-
stwo, ktore grozi Jozefowi w osobie zony Putyfara (por. Rdz 39,7—12).
Lecz Madro$é wyciagneta Jozefa z niebezpieczenstwa grzechu dajac
mu sile odmowy, potem zlapala kusicielke. Przez odmowe sprawie-
dliwy znalazt sie w wiezieniu (por. Rdz 39,20 nn). Nawet wtedy
Madro$é nie opu$cila Sprawiedliwego dajac mu przychylnos¢é nad-
zorcy wiezienia.

Wyrazenie uk efeken auton nie oznacza tylko ,niedopuszczenia”,
ale z powodu eos, ktory za tym idzie znaczy: ,jona nie poprzestaje
az do chwili, gdy go wyzwoli”. Wzgledy i przychylnoé¢ nadzorcy wie-
zienia sa wynikiem daru jasnowidzenia Jozefa, ktory tlumaczy sny
wspoélwiezniom m.in. podczaszemu (por. Rdz 40,9—15), ten ostatni
jednak o Sprawiedliwym zapomnial (por. Rdz 40,23). Dar wyja$nia-
nia snow jest charakterystyczny dla Madrosci (por. Dn 2,4) i $wiad-
czy o opiece Bozej nad Jozefem w czasie jego pobytu w wiezieniu.
Dar tlumaczenia snéw zaprowadzil Patriarche przed oblicze faraona
(por. Rdz 41,14nn). Madros¢ przynosi (ofiarowuje) Sprawiedliwemu
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berto, ktéore symbolizuje wladze krolewska, powierzong Jozefowi
przez faraona.

Patriarcha posiada zatem wladze, dominacje nad tymi, ktorzy go
uciskali (w. 14d). Wsrod tych ,,ciemiezycieli” wspomnie¢ nalezy bra-
ci Jozefa obdarzonych potem jego przebaczeniem (por. Rdz 42—45),
Putyfara, jego zone i nadzorce wiezienia, aczkolwiek w wiezieniu cie-
szyl sie duzymi wzgledami. Hagiograf czyni tu aluzje do sytuacji
Hebrajczykow w diasporze egipskiej przypominajac, ze kiedy$§ jeden
z nich mial wtadze nad ich ,ciemiezycielami”.

Stych nastepny jest rowniez aluzja do sytuacji w Egipcie, gdzie
ludzie oskarzaja i zniestawiaja Hebrajezykéw. Oprocz ,ciemiezycieli”
hagiograf wskazuje na klamcow, ktorzy oczerniali i zniewazali pa-
triarche. Mysli sie przede wszystkim o klamstwach i zarzutach sfor-
mulowanych przez zone¢ Putyfara (por. Rdz 39,14—18), podzniej do-
mownikow i samego Putyfara. Dzigeki opiece Madro$ci nad Sprawie-
dliwym wszystkie klamstwa wyszly na Swiatlo dzienne.

Ostatni dar dany Sprawiedliwemu okres§lony jest jako ,,wieczna
chwala” jest inspirowany Rdz 45,13: | opowiedzcie mojemu ojcu calg
chwale, jaka mam w Egipcie”. Ta chwatla jest wieczna, nieprzemija-
jaca, gdyz jest wpisana na zawsze w pamieé¢ ludu izraelskiego i w hi-
storie Egiptu.

Hiagiograf przez opowiadanie o Jozefie pragnal nawiaza¢ do ow-
czesnej sytuacji Hebrajczykow w diasporze egipskiej. Daje zatem
przyklad patriarchy, ktory dzieki ratujacej dziatalno$ci Madrosci prze-
chodzi przez wszystkie proby i do§wiadczenia nie schodzac z jej drogi
i otrzymujagc za wytrwanie w sprawiedliwo$ci nagrode chwatly.

III. POCHODZENIE SUMARIUM JAKO SPOSOBU PREZENTACJI
DZIEJOW.

Sumarium jako forma literacka cechuje sie zwiezloscig tresci, kto-
ra przekazuje wydarzenia z historii znane czytelnikowi. Zazwyczaj
jest to ukazanie w zwartej formie szeregu przykladéow ludzi lub zda-
rzen z przeszloéci. Biblia utrwalila szereg takich sumariow, szczegolnie
obfituja w nie ksiegi deuterokanoniczne (np. 1 Mch 2,49—64, Mdr 10,
1—14, w NT Hbr 11). Ksigga Madrosci powstala w diasporze egip-
skiej, najprawdopodobniej w Aleksandrii, gdzie S$Scieraly sie dwie
mentalno$ci: judaistyczna i hellenistyczna. Autor Mdr mial zatem
stycznos¢ z literaturg hebrajska oraz z literatura grecka. Zapewne
Zyd z Aleksandrii korzystal i bral wzoér z modelu ,szeregu” przykla-
dow znajdujacych si¢ w wielu dzielach 6wczesnej i weze$niejszej li-
teratury. Swiadcza o tym podobienstwa, jakie mozna zaobserwowaé
w zestawieniu Mdr 10,1—14 z tekstami pisarzy zydowskich i grec-
kich. Jaki nurt tradycji inspirowal Medrca: judaizm czy hellenizm?



156

Sumarium jako forma literacka znalazlo swoje miejsce zarowno w
prozie jak i w poezji ST. Oto kilka znaczacych przykladow.

Tzw. ,male historyczne credo” (Pwt 26,5—9) uchodzi za najstar-
sze skrotowe wyznanie wiary w ST. W 5 wierszach, w zwiegztej for-
mie pokazuje ono historie zbawienia od czasow Patriarchow az do za-
jecia Ziemi Obiecanej (analogicznie Pwt 6,21—25).

Podobne sumarium w bardziej rozbudowanej formie znajdujemy
w Joz 24,1—15. Tutaj szkic historii zbawienia przedstawiony jest
jako mowa Boga do swojego ludu i ukazuje przedzial czasowy od
Abrahama az do czasow wspotczesnych Jozuemu. Fragment ten wspo-
mina Abrahama, Izaaka, Jakuba, Ezawa, Aarona, nadto wyjscie z nie-
woli egipskiej, dotarcia do Ziemi Kanaan i zdobycie jej.

Skondensowane spojrzenie w przeszlos¢ zostalo przedstawione row-
niez w mowie Samuela (1 Sm 12,1—15). Sumaria historyczne znajdu-
jemy rowniez w Ne 9,7—31 i Jdt 5,616, ktore to teksty przesuwaja
omawiang historie zbawienia do czasow sobie wspolczesnych.

Glownym zrebem tematycznym wszystkich tych fragmentow jest
ukazanie historii wyjscia z Egiptu, przej$cia przez pustynie i dotar-
cia do Ziemi Obiecanej.

W dotychczasowych omawianych sumariach brak jednak zesta-
wienia i przedstawienia faktoéw historycznych pod jednym, glownym
aspektem, jak to ma miejsce w Mdr 10,1—14, co upowaznia do wnios-
ku, ze w/w sumaria nie mogly tworczo inspirowaé¢ autora Mdr 10.

Skoro sumaria wyrazone proza nie daja podstawy do supozycji,
ze nimi byl inspirowany hagiograf, to rodzi sie dalsze pytanie, czy
przypadkiem ,skroty dziejow” utrwalane w poezji nie stanowily
wzorca dla autora Ksiegi Madrosci.

Zwracajgc uwage na poezje ST i szukajgc w niej analogii do roz-
wazanego fragmentu musimy szczegoélnie uwaznie potraktowaé psal-
my historyczne.

Glowna mysla Ps 78 sa wielkie czyny Boga w przeszlosci oraz ciggle
odwracania i powroty narodu do Jahwe. Tematyka ta zostata kon-
sekwentnie przeprowadzona od poczatku do konca tegoz Psalmu. Uka-
zana tu zostala historia od wyjscia z Egiptu i przejscia przez pusty-
nie¢ (w. 12—16) do wyboru Dawida (w. 65—72).

Podobna sekwencje zdarzen zawiera Ps 105, ktorego tematem
glownym przedstawionym w w. 8—I11 jest wiernos¢ obietnicy Jah-
we. Mys$l ta jest rozwijana systematycznie na gruncie historii zba-
wienia: czasy patriarchow (w. 12—15), dzieje Jozefa (w. 16—23), wyj-
§cie z niewoli egipskiej (w. 24—38), wedrowka przez pustynie (w.
39—41). W 42—45 tworza epilog napawajacy ufnoscia z powodu re-
alizowania sie w historii obietnic danych Abrahamowi.

Ps 106 zawiera obszerne opowiadanie historyczne. Wiodacg mysl
znajdujemy w w. 6. Jest nia pomoc i opieka Boza w przeszlosci i nie-
wierno$¢ narodu izraelskiego.
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Ze wzgledu na temat wiodgcy konsekwentnie rozwijany i kon-
tynuowany w psalmach historycznych (78, 105 i 106), ktore wykazu-
ja wiecej podobienstwa w Mdr 10,1—4 niz sumaria historyczne wy-
powiedziane proza. I tutaj glownym zr¢bem opowiadanej historii jest
wyjscie z Egiptu, przejscie przez pustynie i zajecie Ziemi Kanaan.

Roznica migdzy psalmami historycznymi w przedstawieniu suma-
rium a Mdr 10,1—14 polega na tym, ze Mdr 10 ukazuje cigg osob,
stosujac jednak antonomazje. Ze zjawiskiem tym nie spotykamy sig
w psalmach historycznych. Nie mogg wiec one stanowi¢ doskonalego
wzorca dla Medrea.

Skoro nie mozna trafi¢ na doskonaly model ani w ,Malym credo”
historycznym, ani w psalmach historycznych, a Ksigga adresowana
byla do ludzi formowanych nie tylko przez judaizm ale i przez hel-
lenizm, to nasuwa si¢ pytanie, czy modeli inspirujacych medrca nie
nalezy szukaé¢ w literaturze hellenistycznej.

Analogiczne do sumarium Mdr 10,114 szeregi przykladow znaj-
dujemy w literaturze greckiej. Dla Grekow mistrzowska mowa oraz
trafna argumentacja byly powodem dumy i radosci.

Znakomitym retorem, przelomu V i IV w. przed Chr. byt Lyz-
jasz, ktory w swojej mowie o majatku Arystofanesa probuje obalié¢
opini¢ o jego wielkim bogactwie. Stwierdza, ze w przeszlo$ci dosé
czgsto mylono sie co do majatku niektorych ludzi. Na poparcie swej
tezy wskazuje szereg osob wymienionych z imienia, co do ktorych
za zycia mylono sie w ocenie ich bogactwa, a dopiero $mieré¢ tych
ludzi pokazala, ze rachuby te byly bledne. Przez szereg przykladow,
czeste powtorzenia stowne, uzywanie tych samych synonimow zo-
stala wpojona w umysty stuchaczy zgodnosé¢ mysli.

Innym mowca tego okresu byl Isokrates (436—338), ktory préobu-
je udowodni¢ warto$ci polityczne retoryki. Wskazuje wielu politykow
z przeszlosci i z terazniejszo$ci, ktorzy byli mistrzami slowa. Bez po-
siadania zdolno$ci przemawiania nie byliby znakomitymi mezami sta-
nu. Analogicznych przykladow z 6wczesnej literatury mozna przyto-
czyé wiegcej.

Przykladowo wybrane znaczace sumaria historyczne z Biblii oraz
$wiadectwa literatury greckiej zdaja sie przemawia¢ za tym, ze la
modelu dla medrca nalezy szuka¢ w literaturze greckiej.

Bez trudno$ci mozna zauwazy¢ nastepujace elementy wspélne zna-
miennie tak dla literatury greckiej jak i dla Mdr 10. Oto one:*

a. tytul, w ktéorym podany jest kat widzenia i cel zamieszczonej
listy przykiladow (dla Mdr 10 tytulem sz slowa konczace modlitwe
»Salomona” 9,18c: ,,... ocalila ich madros¢”).

b. zasada podana w tytule jest naswietlana i dowodzona przykta-
dami osob z przeszlo$ci.

4 Por. A. Schmitt, dz cyt. 18—20.
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c. odnosnie poszczegolnej osoby podane sa jedynie te fakty, ktore
stuzg zilustrowaniu zasady.

d. da sie tez zauwazyé¢ $cisla jezykowa wiez miedzy tytulem,
a dalszg lista.

S3 jednak dwa charakterystyczne wyltacznie dla Mdr 10 dwa zna-
miona: antonomomazje i synkrysis.

Pomijanie imion wilasnych czyli antonomazje, majace takze naj-
prawdopodobniej rodowod grecki zmierzaja do pouczenia, ze przy-
toczone postacie stuza medrcowi jako typy: zbawiajace i ocalajace
moc madroS$ci nie tylko Adama, Noego, Abrahama, Lota, Jakuba czy
Jozefa, ale odnosi sie do wszystkich ludzi. Kazdy czlowiek ma szan-
se z tego daru Boga skorzystac.

Spozytkowanie figury literackiej synkrysis — takze o rodowodzie
greckim — pomaga jaskrawiej przeciwstawi¢ los sprawiedliwych
i bezboznych.

Korzystajac z dorobku literatury greckiej Medrzec przedstawil
biblijng prehistorie i dzieje patriarchow, wzbogacajac ja o glebsze
tresci.

IV. ZNACZENIE MDR 10,1—14 DLA BEZPOSREDNICH ODBIORCOW
I POTOMNYCH.

Pochwala madrosci obecna w calej Ksiedze znajduje swoj szcze-
go6lny wyraz w omawianym sumarium, ktore charakteryzuje zbawcze
dzialanie madros$ci na tle prehistorii biblijnej i historii Patriarchow.
Ksiega byla adresowana przede wszystkim do Izraelitow, ktorzy cier-
pieli ucisk w diasporze egipskiej. Hebrajczycy przezywali probe i kry-
zys. Nalezalo wiec umocni¢ ich wiare i upewni¢, ze wiernos¢ Prawu
i Tradycji, choéby miala wiele kosztowa¢, prowadzi ostatecznie do
wiecznego szczesScia, podczas gdy rozkosze i beztroski doczesne sa tyl-
ko pozornym i krotkotrwalym dobrem. Zatem przedstawienie zna-
nych i §wietlanych przykitadow z historii Izraela ilustrujacych praw-
de, ze Bog opiekowal sie sprawiedliwymi, napelnialo Zydéw egip-
skich nadzieja lepszego jutra. Takie przestanie znajdujemy w anali-
zowanym fragmencie. Aktualizacja historii zbawienia ukazywana jest
przez imie Dikaios, ktore przedstawia osoby z réznych epok na jed-
nej plaszezyznie. Sprawiedliwi doswiadezyli zbawiajacej i ratujacej
mocy MadrosSci w swoim zyciu. Zatem to typizowanie daje nadzieje
wspierania przez Madro$¢ takze teraz oraz w przyszloSci. Nie jest
wykluczone, ze autor Mdr piszac ku pokrzepieniu swoich rodakow
miat takze na uwadze pogan, wsrod ktorych zyli rozproszeni Hebraj-
czycy. Zapewne dlatego w naszym teksScie zostal pochwycony model
z greckiej literatury, aby moc ofiarowaé¢ kulturze hellenistycznej
aktualng interpretacje i aktualizacje historii zbawienia.
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Stosujac antonomazje (wyjatek: Morze Czerwone — Talassa Ery-
tra 10,18 i 19,5 oraz Pentapol — Pentapolis — 10,6) Autor dokonuje
definitywnej denacjonalizacji ST. Kresli dzieje zbawienia nie ogra-
niczone czasem ani przestrzenia. Proponuje wspolczesnym sobie, a po-
$rednio 1 nam, udzial w nich. Pomaga w podjeciu decyzji odno$nie
drogi wiodacej do zycia, ktora staje otworem przed kazdym czlowie-
kiem. Medrzec toruje droge uniwersalizmowi zbawczemu. Te idee
podejmie z calg moca §w. Pawel — Apostol pogan i piewca powszech-
no$ci zbawienia.

Metoda zastosowana przez Medreca uczy zaréwno wiernosci trady-
cji, jak i kaze szukaé¢ ciagle nowych, komunikatywnych $rodkow eks-
presji. Ukazanie wzoru postepowania sprawiedliwych w historii zba-
wienia jest nie tylko dane Zydom Egiptu, ale stanowi ciagle aktu-
alng szanse stojaca przed kazdym czlowiekiem, niezaleznie od czasu,
w ktorym zyje. Kazdy z nas ma moznos¢ wlaczyé sie w realizujgca sie
ciggle na nowo historie zbawienia.

Poznan Ks. BOGDAN PONIZY

Ks. Norbert Mendecki

SZEKINA W LITERATURZE ZYDOWSKIEJ.
CHRYSTUS A SZEKINA.

Swiatynia Salomona uchodzila za mieszkanie niewidzialnego Bo-
ga. Wedlug 1 Krl 8,10—13 w $wiatyni jerozolimskiej mieszkala chwa-
la (kabod) Panska'. Stad pochodzi stowo szekina, oznaczajace ,za-
mieszkanie” jako personifikacje bozej obecnos$ci w $§wiecie. Terminu
szekina uzywano zastepczo dla pojecia Boga, by zapobiec jego antro-
pomorfizacji. Dla przyktadu Wj 34,6; , I JHWH przeszed! obok jego
(= Mojzeszowego) oblicza”. W okresie pobiblijnym zastgpiono imie
JHWH — Szeking. Targum Onkelos brzmi: ,I Bo6g kazal Szekinie
przej$¢ przed jego obliczem” * T’ mowi: ,I przeszla obok niego chwa-
ta Szekiny Pana” 3. ,Chwata Szekiny” boskiej strzegta bramy rajskiej

! Por. Szekina w Starym Testamencie: B. Jankowski, ,Ich will
in eurer Mitte wohnen”. Struktur und Genese der exilischen Schekina-
-Theologie, w: P. D. Hanson, U. Mauser, M. Saebe, Jahrbuch
fiir Biblische Theologie, t. 2 1987, Neukirchen 1987, 165—193, szczeg. 165—
—191.

2 A. Sperber, The Bible in Aramaic, t. 1, Leiden 1959, 55.

3 M. Ginsburger, Das Fragmententhargum, Berlin 1899, 44.
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po grzechu pierwszych rodzicow (T7!*) 4 Po r. 70 po Chr. Szekina oz-
naczala obecno$¢ boza w tym miejscu, gdzie sie Zydzi znajdowali,
tzn. Szekina nie byla, od tego czasu, zwigzana ze $§wiatyniag jerozolim-
ska. Szekina poszla nawet z Zydami na wygnanie. Megilla 29a prze-
kazuje: ,Przekazano: Rabbi Szymon ben Jochaj powiedzial: Chodz
i patrz, jak umilowani sg Izraelici przez Boga. Gdziekolwiek znaj-
duja sie oni na wygnaniu, Szekina jest z nimi. Byli w Egipcie na
wygnaniu, Szekina byla z nimi, bo napisano: ,,Objawilem sie domowi
twojego praojca, kiedy byli w Egipcie” (1 Sm 2,27). Poszli na wygna-
nie do Babilonii, Szekina byla z nimi, bo napisano: ,,Z powodu was
postalem do Babilonu” (Iz 43,14). Nawet, jesli kiedy$ zostang odkupie-
ni, bedzie Szekina z nimi, bo napisano: ,Pan, twoj Bog, odwroci two-
ja niewole” (Pwt 30,3); to nie znaczy, ze cie z powrotem przywiedzie,
lecz odwroci, a to poucza, ze Swiety — niech On bedzie blogostawio-
ny — powroci z nimi z wygnania”.

Szekina zwiazana byla pierwotnie nie tylko z pojeciem $§wiatyni
jerozolimskiej ale takze z namiotem spotkania. Wedlug Wj r p 34,1
dziwil sie Mojzesz, ze Bog kazal mu budowaé miszkan (= mieszka-
nie, namiot spotkania). Jak moze w nim Szekina znalezé miejsce,
skoro ,chwala Swietego, niech bedzie On blogostawiony, napelnia
gorne i dolne sfery”.® W zwiazku z tym nalezy moéwi¢ o cimcum
Szekiny = samoograniczaniu Szekiny. To ma ogromne znaczenie dla
poznoantycznych synagog jako hagios topos — miejsce $wiete, bedace
zastepstwem S$wiatyni jerozolimskiej. W poéznych synagogach staro-
zytno$ci bylo miejsce dla bozej Szekiny. Mekilta Bachodesz 11 mowi: *
»Jesli 10 mezczyzn przyjdzie do synagogi, jest Szekina pomiedzy ni-
mi”. W poréwnaniu ze $wiatynig jerozolimska, w synagogach nie
mieszkala Szekina nieprzerwanie. Megilla 29a mowi: , Jak rozumie sie
(przebywanie Szekiny) w Babilonii? Abaje powiedzial: w synagodze
w Chucal i w synagodze Szaf Wejatib w Nehardei. Mowie jednak
nie tutaj i tam (rownoczesnie), lecz czasowo tutaj i czasowo tam’.

Problemem bylo, czy Szekina opuscila zburzong $wigtynie jerozo-
limska, czy pozostala w jej ruinach. Swiatlo na to zagadnienie rzuca
Ps 11,4: ,Pan, w $wiatyni jest Jego Swieto$¢, Pan, w niebie jest Jego
tron”. W midraszu Tehillim stoi odpowiednik do tego miejsca:? ,Jak
diugo stala $wigtynia, przebywata w niej Szekina. Na skutek na-

4 Tamze, 6; tenze, Targum Pseudo-Jonathan, Berlin 1903, 7.

5 M. A. Mirkin, Midrasch Rabba zum Pentateuch, t. 6, Tel Aviv
1961, 97.

6J, Z. Lauterbach, Mekilta de Rabbi Ishmael, t. 2, Philadel-
phia 1934, 287.

7S. Buber Midrasch Tehillim, Wilno 1982, 98n; A. Wiinsche,
Midrasch Tehillim oder haggadische Erkldrung der Psalmen, Trier 1892,
100—101; A. M. Goldberg, Untersuchungen iiber die Vorstellung von
der Schekhinah in der frithen rabbinischen Literatur — Talmud und
Midrasch — (Studia Judaica 5), Berlin 1969, 176—1717.
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szych grzechow zburzona zostala §wiatynia, a Szekine zabral On do
nieba, bo napisano: w niebie jest Jego tron. Rabbi Eleazar ben Pedat
skomentowal to miejsce nastepujaco: niezaleznie od tego, czy zbu-
rzona, czy nie zburzona, Szekina nie ruszy sie ze swojego miejsca,
bo powiedziano: Pan, w $§wiatyni jest Jego chwata. Chociaz Jego
tron jest w niebie, Jego Szekina znajduje sie w $wiatyni. ....... Jesli
nawet teraz jest ona zburzona, nie ruszy sie Bog stad. ...... Rabbi Acha
powiedzial; Szekina nie opus$ci nigdy muru zachodniego (= muru
placzu)”. To stwierdzenie Rabbiego Acha stalo sie¢ powszechnym w
calym Swiecie zydowskim. Mur zachodni $wiagtyni jerozolimskiej, tzw.
,mur placzu” uchodzi do dnia dzisiejszego za najwigksza $wietosé
zydowska.

Obiegowym bylo tez stwierdzenie, ze na skutek grzechdéw Izraela
Szekina czasowo ustepuje (= oddala si¢). Rdz Gen Rabba 19,7 mowi:
»ozekina przebywala glownie w sferach nizszych. Kiedy pierwszy
Adam zgrzeszyl, poszia ona do pierwszego nieba, kiedy Kain zgrze-
szyl, poszla do drugiego nieba, w generacji Enocha do trzeciego, w
generacji potopu do czwartego, w generacji pomieszania jezykow do
piatego, z powodu Sodomitéw do szostego, z powodu Egipcjan za
czasOw Abrahama do siédmego. Jako kontrast do powyzszego, mamy
siedmiu sprawiedliwych: Abraham, Izaak, Jakub, Lewi, Kehat, Am-
ram, Mojzesz. Abraham sprowadzil ja z siddmego do szostego (nieba),
Izaak do piatego, Jakub... do czwartego, Lewi... do trzeciego, Kehat...
do drugiego, a Amram sprowadzil ja z drugiego do pierwszego. Po-
wstal Mojzesz i sprowadzil ja z gory na dot” 8. W paralelnym tekscie
Ld Num Rabba 13,2 znajduje si¢ podsumowanie Rabbiego Jichaqa:
»Tak, jak zloczyncy oddalaja Szekine od ziemi, tak sprawiedliwi po-
zwalaja jej mieszkaé na ziemi” ®.

Pomimo oddalenia sie Szekiny ze wzgledu na grzechy Izraela, ko-
cha ona swoj narod, jak matka wlasne dziecko. Pozostaje nierozlgczna
z losami narodu, ze wzgledu na sprawiedliwych. Sredniowieczny Zo-
har III, 297 b mowi nastepujaco: ,,Chodz i popatrz, jaka wielkg mi-
loécia darzy Swiety — niech bedzie On blogostawiony — Izraela.
Chociaz oni winni s3g rozproszenia posroéd narodéw, nie ustapi Sze-
kina nigdy od nich. Nie mow, Ze sa oni sami na wygnaniu, bo ona
jest (tam) razem z nimi..... Podobnie jak krol, ktory gniewal sie¢ na
wlasnego syna i jako kare postanowil oddali¢ go od siebie i zestaé
do dalekiego kraju. Matka uslyszala to i powiedziata: poniewaz moj
syn ma i$¢ do dalekiego kraju, a krol wyrzuca go z wlasnego palacu,
opuszcze go. Albo wrécimy obydwoje do palacu krélewskiego, albo
zamieszkamy wspolnie w dalekim kraju. Po uplywie czasu, szukal
krol wlasnej zony i nie znalazt jej, bo poszla razem z wilasnym sy-

8 M. A. Mirkin, dz cyt, t. 1, 139; A. M. Goldberg, dz cyt,
14—15.
¢ M. A. Mirkin, dz cyt., t. 10, 48.
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nem. Powiedzial wiec do siebie: poniewaz tam znajduje si¢ moja zo-
na, niechaj obydwoje wroca z powrotem”.

Z powyzszych cytatow wynika, ze wedlug pogladéw pobiblijnego
judaizmu, Izrael i Szekina zaleza od siebie, tak, jak w Biblii Boze
dzialanie w historii bylo zalezne od postuszenstwa wiary Jego na-
rodu.

Pojecie Szekiny zna Nowy Testament (por. £k 17,20n; 2 Kor 6,16;
Ef 3,17; Ap 21,3 i inne). Wyrazenie ,i zamieszkalo (= Slowo) posrod
nas” (J 1,14) zwigzane jest z teologig Szekiny Starego Testamentu
(gr. skenoo = hebr. szkn)."® W Chrystusie, w ktorym Slowo stwor-
cze stalo sie osoba, objawia sie tajemnica tego, ktory w Starym Tes-
tamencie mieszkal na bozej gorze Syjonu, albo posrod Izraelitow.
Wedtug teologii chrzescijanskiej Chrystus jest nowym Adamem. Przez
niego i w nim powrécila Szekina na ziemie. ,,Zechcial bowiem (Bog),
aby w Nim zamieszkala cata pleroma” (Kol 1,19). Ef 123 nazywa
cialem Chrystusa te sfere, w ktorej On mieszka, ten, ktéory napeinia
wszystko wszelkimi sposobami. Réznica pomiedzy pojeciem Szekiny
w literaturze rabinistycznej a pojeciem Szekiny w Janowej czy Pa-
wlowej teologii polega na tym, ze dla Zydéw pelnia zycia wspolnoto-
wego Izraela z Szeking osiagnieta zostanie dopiero w Jerozolimie
czasOw ostatecznych. Dla chrze$cijan Szekina powrodcila na ziemie
przez Chrystusa i w Nim."

Wieden Ks. NORBERT MENDECKI

Ks. Helmut Sobeczko

TEOLOGICZNY | PASTORALNY WYMIAR SWIECENIA
NIEDZIELI W SOBOTNI WIECZOR

Na wstepie nalezy poda¢ kilka wyjasnien dotyczacych samego te-
matu. Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, iz problematyki niedziel-
nego $wietowania w sobotni wieczor nie mozna ogranicza¢ tylko do
wieczornego uczestnictwa we Mszy $wietej. Eucharystia jest szezyto-
wa 1 podstawowa forma niedzielnego S$wigetowania, ale nie jedyna.
Z niej wyplywaja takze pozostale elementy chrzes$cijanskiego $wieto-
wania, ktore rowniez musza byé¢ obecne w sobotni wieczor w zyciu,

10 B, Janowski, dz. cyt., 192.
1 C. Thoma, Die Sekina und der Christus, ,Judaica” 40 (1984) 237—
—247, szczeg. 244—246.
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a zwlaszcza w $wiadomosci duszpasterzy i wiernych. Ponadto sobot-
ni wieczor jest rozpoczeciem niedzielnego $§wietowania, a nie jego
wpelnieniem. Na obecnym etapie brak takiego rozumienia sprawy.
Czeka nas wecigz wiele wysitku formacyjnego, ktory bedzie w stanie
zmieni¢ dotychczasowa mentalnosé i przyzwyczajenia.

Brak znajomos$ci wlasciwych podstaw historycznych i teologicz-
nych uniemozliwia ponadto nalezyte wykorzystanie duszpasterskie
sobotniego wieczoru. U wielu duszpasterzy istnieje swoistego rodzaju
lek przed niebezpieczenstwem ,desakralizacji” dnia niedzielnego lub
§wiagtecznego. Problematyka duszpasterska dotyczy nie tylko §wiece-
nia wieczoroéw soboty, ale i dni poprzedzajace §wieta nakazane.

Do zajecia sie teologiczno-pastoralna problematyka chrze$cijanskiej
niedzieli przyczynit sie¢ przede wszystkim kryzys jej $wigtowania.
Kryzys ten pojawil si¢ najpierw w krajach o duzym procencie lud-
nosci protestanckiej, a nastepnie w zachodnich krajach katolickich.!
W okresie posoborowym, a zwlaszcza w ostatnich latach coraz wiek-
sze zainteresowanie problematyka chrzescijanskiej niedzieli obserwu-
jemy réwniez i w naszym kraju.? Swietowanie niedzielne w sobotni
wieczor ogranicza sie glownie do udzialu we Mszy $w.?

W niniejszym komunikacie problematyka S$wietowania niedzieli
w sobotni wieczor zostanie omoéwiona w czterech punktach: 1) Hi-
storyczno-teologiczne uwarunkowania $§wiecenia niedzieli w sobotni
wieczor; 2) Liturgiczne formy S$wiecenia niedzieli w sobote; 3) Inne
formy niedzielnego Swigtowania w sobotnie popoludnie. 4) Wnioski
koncowe.

1. HISTORYCZNO-TEOLOGICZNE UWARUNKOWANIA
SWIECENIA NIEDZIELI W SOBOTNI WIECZOR.

W oparciu o przekazy biblijne i patrystyczne mozemy stwierdzié,
iz sobotni wieczor zawsze nalezal integralnie do niedzieli i rozpoczynal
jej $wietowanie.* Rozne byly jednak formy tego §wietowania na prze-
strzeni dziejow, a takze odrebnie ksztaltowala sie w tym wzgledzie
$wiadomo$é chrze$cijan na Wschodzie i na Zachodzie.

Najwecze$niejsze $wiadectwa o dniu Panskim wykazujg, iz caly
cigzar $wigtowania w tym dniu przypada na wieczér i noc z soboty
na niedziele. Sw. Pawel w Troadzie ,w pierwszym dniu po szabacie,

! Por. J. Salij, Niedziela czy dzien Panski. ,Znak” n. 199:1970,
s. 780.

2 Por. H. Sobeczko, Nowe akcenty S$wiecenia niedzieli w teologii
i liturgii posoborowej. ,Studia Teol.-Hist. Sl. Op.” T. 5:1976, s. 127—147.

3 Por. S. Cichy, Rozpoczecie $wigetowania niedzieli w sobote. RBIiL
43:1990, s. 36—42.

4 Szeroka analize zagadnienia podaje P. Massi, La domenica nella
storia della salvezza. Saggio teologico pastorale, Napoli 1967, s. 252—278.



164

kiedy zebrali sie na !amaniu chleba, (..) przemawial i przedluzyl
mowe az do polnocy”. Po nieszczeSliwym wypadnieciu miodego Eu-
tycha i po jego wskrzeszeniu, Pawel ,wszedl na goére, lamat chleb
i spozywal, a mowil jeszcze dlugo, bo az do $witania” (Dz 20,7—11).
We wspolczesnych opracowaniach stawia sie jednak pytanie, czy
w powyzszym opisie chodzi o noc z soboty na niedzielg, czy o noc
z niedzieli na poniedziatek? Willi Rordorf twierdzi, iz autor Dziejow
Apostolskich postuguje sie rzymskim sposobem liczenia dni (od poi-
nocy do péinocy), dlatego wydarzenie w Troadzie mialo miejsce w no-
cy z niedzieli na poniedzialek.® Argumentacji tej sprzeciwia sie jed-
nak zdecydowana wiekszos¢ badaczy dziejow chrzescijanskiej nie-
dzieli.® Mocno polemizuje z Rordorfem Corrado Mosna, ktoéry opis
wydarzen w Troadzie kaze rozpatrywaé zgodnie z judaistyczna prak-
tyka liczenia dnia, a wiec dzialy sie one z soboty na niedziele.” Gdyby
przyja¢ hipoteze Rordorfa, wowczas $w. Pawel dokonalby ,lamania
chleba” po polnocy w poniedzialek a nie w niedziele, co byloby sprze-
czne z istniejacym juz zwyczajem i licznymi $Swiadectwami patry-
stycznymi.® Praktyke gromadzenia sie chrzeScijan w ustalonym dniu
tygodnia potwierdza rowniez §wiadectwo Pliniusza Mlodszego (112 r.).
Ten poganski namiestnik Bitynii i Pontu (Azja Mniejsza) w liscie do
cezara Trajana stwierdza, iz chrzeScijanie gromadzg sie przed $§wi-
tem (ante lucem).®

Rozne tradycje $wig¢towania niedzielnego warunkowal przede
wszystkim sposob liczenia dnia. W Starym Testamencie i w okresie
apostolskim dzien liczono od wieczora do wieczora. Zachod slonca
konczyt i rozpoczynal nowa dobe. Do dzi$§ tradycje te stosuja wspoti-
czeé$ni Zydzi, muzulmanie i chrzescijanie catego Wschodu (grecy liczy-
li dobe od rana do rana). Natomiast Ko$ciét zachodni przyjal rzymski
sposOb liczenia dnia od poéinocy do poinocy. Wyjatkiem byt zawsze
biblijny sposob $§wietowania niedziel i uroczystosci.!® Potwierdzatly
to wyraznie jeszcze synody okresu karolinskiego w swoich kano-
nach: ,,a vespera usque ad vesperam dies dominica servetur”.!! W wy-
niku tego rzymski kalendarz liturgiczny stosuje dzi§ obie tradycje,

5 Por. W. Rodorf, Der Sontag, Zirich 1962, s. 205.

6 Szerzej na ten temat zob. T. J. Talley, Le origini dell’anno Lli-
turgico. Ediz. italiana a cura di D. Sartore. Brescia 1991, s. 22—26.

7 Por. C. S. Mosna, Storia della domenica dalle origini fino agli
inizi del V secolo. Roma 1969, s. 13n.

8 Sporo $wiadectw patrystycznych zestawil w opracowaniu o niedzieli
B. Nadolski, Liturgika. T. II Liturgia i czas. Poznan 1991, s. 34—52.

¢ ..stato die ante lucem convenire carmenque Christo quasi deo
dicere”, Epistula X, 96, 7, (cyt. za W. Rordor{f, Sabato e domenica nella
Chiesa antica. Seria: Traditio Christiana. T. 2. Torino 1979, s. 79).

10 Por. G. Fuchs, Die Feier des Sonntags am Samstagabend. ,Liturg.
Jahrb.” 42:1992, s. 82.

11 Por. W. Hartmann, Die Synoden der Karolingerzeit im Fran-
kenreich und in Italien. Paderborn 1989, s. 433n.



165

co wyraznie stwierdzaja Ogélne mormy roku liturgicznego: ,Dzien
liturgiczny trwa od poéinocy do péinocy. Obchod niedzieli i uroczys-
tosci rozpoczyna sie wieczorem dnia poprzedniego” (n. 3).”

Oprocz czasu rozpoczecia niedzielnego $wigtowania interesuja nas
przede wszystkim formy tego $wigtowania. Od samego poczatku
chrzescijanie ,schodza sie razem”, a wiec Swietuja we wspolnocie:
»ITrwali w nauce Apostolow i we wspolnocie, w lamaniu chleba i na
modlitwie” (Dz 2,42), ,,a lamiac chleb po domach, przyjmowali posi-
tek z radoscig i prostota serca” (2,46). Do IV wieku chrzescijanie pra-
cowali w niedziele jak w kazdy inny dzien tygodnia, a wiec wspol-
notowe $wietowanie bylo mozliwe przed pojsciem do pracy. W tym
czasie, nasladujac samego Chrystusa, Eucharystie sprawowano w ia-
cznos$ci z gtownym positkiem dnia, a wiec wieczerza.

Dosyé¢ dokladnie opisuje wieczorne $wigtowanie chrzescijan Hipolit
Rzymski w Tradycji apostolskiej (ok. 211 r.)." Podane tam elementy
czeSciowo zachowaly sie w zmienionej formie do naszych czasow,
inne zanikaly w nastepnych stuleciach, ale moga sta¢ sie one na-
tchnieniem dla wspolczesnych rozwiazan pastoralnych $wigcenia nie-
dzieli w sobote wieczorem.

Opis wieczornego $wigtowania podany przez Hipolita Rzymskiego
sklada sie z nastepujacych elementow:

a) agapa (wieczerza) — to wspolny positlek poprzedzajacy Eucha-
rystie, ktoremu przewodniczy biskup lub prezbiter albo tylko dia-
kon. Positek taki (bez Eucharystii), mogli spozywaé¢ tylko sami laicy,
wowecezas jednak nie odmawiano specjalnego blogostawienstwa przed
spozywaniem eulogii( poSwieconego chleba), ktore na poczatku uczty
wreczal kazdemu biskup lub kaptan i diakon. Byla to normalna ucz-
ta biesiadna. Hipolit przestrzega, iz ,,W czasie jedzenia i picia trzeba
zachowa¢ sig¢ przyzwoicie, uwazajac, aby sie nie upi¢ i nie narazi¢ na
poSmiewisko, a takze gospodarzowi nie sprawi¢ przykrosci zbytnig
hatasliwoscig (...). Jesli na zakonczenie przyjecia gospodarz ofiaruje
wszystkim jeszcze to, co Grecy nazywaja ,apoforeta” (czyli takocie,
celem zabrania ich do domu), mozna je braé¢ bez skrupulow; o ile
wszakze podaje tylko celem skosztowania w dowolnej ilo$ci na miej-
scu, nalezy czerpa¢ z umiarem, tak, by mu jeszcze pozostata czese¢,
ktora by mogl, ku swej radosci, przestaé komu by zechcial jako po-
zostato§¢ po uczcie Swietych” (III, 3).

b) Zapalenie §wiatla — lucernarium. Kiedy zapadal zmrok diakon
wnosil zapalona lampe, a biskup, ,stanawszy posrodku wiernych”,
odmawial nastepujgca modlitwe dziekczynng, ,zaczynajac od pozdro-
wienia wiernych stlowami”:

12 Ogolne normy roku liturgicznego i kalendarzowego. W: Mszat Rzym-
ski dla diec. polskich. Wyd. Pallottinum. Poznan 1986, s. [66].

13 Zob. tekst tlum. polskiego M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej. T. 2. Warszawa 1975, s. 305—316.
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Pan z wami, lud: I z duchem twoim. Biskup: Dzieki skladajmy Panu,
lud: Godne to jest i sprawiedliwe, Jemu majestat, i wywyzszenie,
i chwata. Nastepnie Hipolit zaznacza, iz nie mowi si¢ W gore serca,
»2dyz to wymawia sie tylko przy skiladaniu Ofiary eucharystycznej”.
Po tym dialogu wstepnym biskup odmawial modlitwe: Dziekujemy
Ci, Boze, przez Syna Twojego Jezusa Chrystusa, naszego Pana, ze
nas o$wiecite§ objawiajgc nam $wiatlo§¢ nieprzemijajaca. Oto zakon-
czyliSmy dzien, a zaczynajac noc, nasyceni $wiatltem dziennym, jakie
stworzyte§ ku naszemu zadowoleniu. Teraz gdy nie brakuje nam
§wiatla wieczornego, wielbimy Cie i stawimy przez Twojego Syna,
Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez ktérego Tobie i Jemu chwala,
moc i cze§¢, wraz z Duchem Swietym, teraz i po wszystkie wieki.
Na co wszyscy odpowiadaja: Amen. Po tej modlitwie konczono positek.

c¢) Spiew psalméw — najpierw odmawiali psalmy na stojaco wszy-
scy zebrani (Hipolit nie podaje, jakie to byly psalmy), a nastepnie
diakon wznosil przeznaczony do konsekracji kielich i odmawial psalmy
sopatrzone tytutem Alleluja”. Z innych przekazéow wiemy, ze byly
to psalmy allelujatyczne (Hallel) $piewane podczas uczty paschalnej
(psalmy 113—118).1¢

d) Eucharystia — , Po zakonczeniu psalmu odmoéwi biskup modli-
twe dziekczynna nad chlebem i rozda z niego po kawalku wszystkim
wiernym” (III, 3). Hipolit opisuje dokladniej sprawowanie Eucharystii
weze$niej przy okazji Swiecen biskupich oraz udzielaniu sakramentu
chrztu.

e) Praktykowanie dobrych uczynkow — ,Po skonczeniu obrzedu,
niech kazdy z uczestnikow $pieszy pelni¢ dobre uczynki, by przypo-
dobat sie Bogu uczciwym zyciem, przywigzaniem do Ko$ciola i stoso-
waniem w praktyce tego, czego on naucza, oraz postepowaniem na-
przod w stuzbie Bozej” (II, 6). Charytatywny charakter miala row-
niez agapa, w czasie ktorej bogatsi dzielili sie¢ pokarmem z biedniej-
szymi. Jeszcze w IV w. §w. Jan Chryzostom opisuje to tak w jednej
ze swoich homilii: ,\Wierni po wspolnym wystuchaniu homilii, po
modlitwie i uczestnictwu w Tajemnicach, nie rozchodzili sie zaraz, ale
bogatsi, przyniosiszy z domu potrawy, ugaszczali ubozszych; i wszy-
scy razem w samym kosciele uzywali jednego stolu i jednej uczty.
W ten sposob przez wspolnote stolu i poszanowanie wspélnego miej-
sca wezly miloSci sie zacie$nialy z wielkg radoscig i pozytkiem”.'s

Rosnaca liczba wiernych z pewnoscia stala si¢ powodem oddziele-
nia wspolnego positku (agapy) od Eucharystii. W polowie II wieku
obserwujemy proces zastepowania agap synagogalna struktura liturgii
stowa. Opisuje to wyraznie pochodzaca z tego okresu Apologia §w. Ju-

14 Por. O. Carena, Cena pasquale ebraica per comunitd cristiane.
Haggadah. Torino 1980, s. 11—12.

15 Homilia in Resur., cyt. za J. Sajdak (ttum. i pod red.). Pisma
Ojcéw Koéciota. T. 20. Poznan 1947, s. 161 n.
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styna.'® Jak zaznacza Jungmann, w omawianym okresie sprawowano
jednak Eucharystie zarowno w duzych salach dla wigkszych grup,
jak 1 z roznych okazji rodzinnych w domach prywatnych. Te ostat-
nie z pewno$ciag byly polaczone z positkiem — agapa.” W wyniku
naturalnego rozwoju liturgia i caloksztalt $§wietowania niedzielnego
staje si¢ w nastepnych stuleciach coraz bardzo zroznicowany. W III
wieku, a zwlaszcza po wprowadzeniu w IV w. odpoczynku niedziel-
nego przenosi si¢ sprawowanie Eucharystii na niedzielne przedpotu-
dnie. Z dawnych form sobotnich rozwinie si¢ nocne czuwanie —
wigilia (przeniesiona w wiekach $rednich jako forma pokutna na so-
kote rano), a takze oficjum godzin kanonicznych, zwtlaszcza I niesz-
pory (lucernarium i $piew psalmow allelujatycznych) oraz matuti-
num (z niedzielnego czuwania — wigilii).'®

Z bogatych form liturgicznego $wiecenia niedzieli w sobote zacho-
waly sig jedynie nieszpory. Dopiero w wyniku posoborowej reformy
liturgicznej przywrocono mozliwo$¢ odprawiania niedzielnych i $§wia-
tecznych wigilii, a takze zezwolono na odprawienie pierwszej nie-
dzielnej Eucharystii.

Analizujac rozwoj form niedzielnego $wietowania juz od sobotnie-
go wieczoru nasuwa sie¢ pytanie, czy w starozytnosci chrzescijanskiej
bogactwo tych form uzaleznione bylo jedynie od owczesnych wa-
runkow spoteczno-pastoralnych (np. obowiazek pracy w niedzielg), czy
tez kierowano si¢ racjami teologicznymi? Whbrew pozorom w odpo-
wiedzi trzeba stwierdzi¢, iz glowng motywacja byly przede wszyst-
kim racje teologiczne. Chrze$cijanie tych czasow zyja $wiadomoScig
powrotu zmartwychwstatego i uwielbionego Pana. Ich niedzielne zgro-
madzenia liturgiczne byly przepojone klimatem eschatologicznym
i jak refren przewijalo si¢ zawotlanie ,Przyjdz, Panie” — , Marana-
tha”.!"" Eucharystia niedzielna staje sie wyjatkowym momentem ocze-
kiwania na powrét Zmartwychwstalego. Dlatego trzeba oczekiwaé
i czuwaé w nocy, bo Pan zmartwychwstal zanim nastal dzien. Wyra-

16 W dniu za§ zwanym Dniem Stonca odbywa sie zebranie w jednym
miejscu wszystkich razem, i z miast i ze wsi. Wtedy czyta sie Pamietniki
apostolskie albo Pisma prorockie, poki czas na to pozwala. Potem, gdy
lektor skonczy, przelozony daje zZywem slowem upomnienie i zachete do
nasladowania tych nauk znakomitych. Nastepnie wszyscy powstajemy
z miejsc i modlimy si¢. Potem (..) przynosza chleb oraz wino i wode,
a przetozony zanosi modlitwy, tudziez dzigekczynienia, ile tylko moze,
lud za$§ z rado$cia odpowiada: Amen. Wreszcie nastgepuje rozdawanie
i rozdzielanie wszystkim tego, co si¢ stalo Eucharystia, nieobecnym za$
rozsyla sie ja przez diakonoéw”, Apologia I, 67, ttum. A. Lisiecki. Pisma
Ojcow KoSciola. T. 4. Poznan 1926 s. 77.

17 Por. J. A. Jungmann, La Liturgie des premiers siécles. Paris
1962, s. 62.

8 Por. M. Righetti, Lanno liturgico nella storia, mella Messa,
nell’Ufficio. Manuale di storia liturg. T. 2. Milano 1969, s. 821—824.

' Por. M. Magrassi, Maranatha. Il clima escatologico della cele-
brazione primitiva. ,Riv. Liturg.” 53:1966, s. 374—393.
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zaja to stowa z 2 listu Sw. Piotra: ,Jak zlodziej za$§ przyjdzie dzien
Panski, w ktéorym niebo ze Swiatem przeminie (..). Skoro to wszyst-
ko w ten sposob ulegnie zagladzie, to jakimi winniScie byé wy
w Swietym postgpowaniu i1 poboznosci, gdy oczekujecie i staracie sie
przys$pieszy¢ przyjScie dnia Panskiego” (3,10—12). To ,,przy$pieszenie”
polegalo na czuwaniu, modlitwie, a zwlaszcza na udziale w sprawo-
waniu niedzielnej Eucharystii. To ten sakrament jest gwarancja
wlgczenia ochrzczonego w pasche Chrystusa poprzez wtasng $mieré
1 przyszie zmartwychwstanie. Taka jest rowniez argumentacja, jaka
podaja liczni Ojcowie Kosciota.*® Stwierdzaja oni konieczno$é nocne-
go czuwania i modlitwy. Na przelomie II i III wieku Tertulian bro-
nigc chrzescijan, stwierdza: ,Nie siada sie¢ do stolu bez modlitwy,
ktora jest jakby pierwszym daniem (..) Tak posilaja sie jak ludzie,
ktorzy pamiegtaja, ze takze w nocy do Boga modli¢ sie musza; tak
rozmawiaja jak ludzie, ktorzy wiedza, ze Pan ich stucha”.®
Starozytnos$¢ chrzescijanska bardzo ceni sobie wieczorng pore spra-
wowania Eucharystii, nie tylko ze wzgledu na laczenie jej sprawowa-
nia z gléwnym positkiem dnia, ale réwniez ze wzgledu na usSwiecenie
tej pory przez samego Chrystusa. Wystarczy wymienié Ostatnia Wie-
czerze¢ 1 wieczorng pore Jego ukazywania sie¢ uczniom po swoim
zmartwychwstaniu w Wieczerniku i w Emaus (J 20, 19—23; Lk 24,
13—32).* Druga ,porg paschalng” byla bezposrednia chwila przed
wschodem stonca, uwazang za ,godzing” zmartwychwstania Chry-
stusa. Byla to pora, ktéora konczono czuwanie paschalne i niedzielne,
a takze najlepsza pora na sprawowanie Eucharystii, jako momentu
spotkania Zmartwychwstalego ze swoimi wyznawcami. W okresie
pozniejszym jest to moment $piewania jutrzni w oficjum dnia.*

2. LITURGICZNE FORMY SWIECENIA NIEDZIELI W SOBOTE.

Potrzeby pastoralne ostatnich dziesigcioleci oraz mozliwosci jakie
stworzyla posoborowa odnowa liturgiczna dowarto$ciowaly wieczorne
Swietowanie w soboty i w inne dni przed$wigteczne. Do form litur-
gicznych $wigcenia niedzieli w sobotni wieczor nalezy przede wszy-
stkim Msza $wieta, a nastepnie liturgia godzin, zwlaszcza 1 nieszpo-
ry, wigilie oraz kompleta. Na marginesie zostang wskazane réwniez
niektoére pozaliturgiczne formy $wietowania w sobotni wieczor.

20 Najliczniejszy zestaw §wiadectw patrystycznych zob. J. M. Tillard,
L’Eucharistie, pdque de l'Eglise. Paris 1964, s. 175—243.

21 Apologetyk, 39, 17—18, Pisma Ojcéow KoSciola. Red. J. Sajdak. T. 20,
j.w., s. 162,

# Caly rozdzial o odprawianiu wieczornym zob. W. Rordorf, Der
Sonntag, jw., s. 234—248.

23 Por. Massi, La domenica nella storia, dz. cyt., s. 272.
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a) Msza §w. niedzielna w sobotni wieczér.

Prawie dwadzie$cia lat (1965—1983) trwalo powolne wprowadzanie
w Kosciele Zachodnim mozliwo$ci odprawiania mszy niedzielnej
i $wiat nakazanych w przeddzien wieczorem.** Postanowienia nowe-
go Kodeksu Prawa Kanonicznego powinny definitywnie uciaé dys-
kusje na temat, czy msze taka w ogole wprowadzaé. Natomiast wciaz
bardzo aktualna winna by¢ dyskusja nad jak najlepszym duszpaster-
skim wykorzystaniem tej nowej mozliwo$ci w naszych diecezjach.
Warto jednak najpierw zacytowaé brzmienie kan. 1248 § 1 KPK:
,Nakazowi uczestnictwa we Mszy $§w. czyni zado$¢ ten, kto bierze
w niej udzial gdziekolwiek jest ona odprawiona w obrzadku kato-
lickim, badz w sam dzien $wiateczny, badz tez wieczorem dnia po-
przedzajacego”. Przepis ten nie stawia zadnych warunkow i ograni-
czen, a wiec dotyczy kazdego wiernego, a nie tylko tych, ktoérzy na-
kazowi uczestnictwa we mszy nie moga zado$§éuczyni¢ w niedziele
lub w inne $wieto nakazane. Po wejSciu w zycie nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego Episkopat Polski wydat specjalny komunikat,
w ktorym pozytywnie ocenia nowa mozliwo$¢ i mowi nie tylko
o wieczorze ale o ,sobotnim popoludniu”. Akcentuje takze nie tylko
sama mozliwo§¢é wypelnienia obowiazku udzialu we Mszy $w., ale
poczatek niedzielnego swietowania: ,,Odtad wiec pamiatka Zmartwych-
wstania, jaka jest kazda niedziela z Mszg $wieta, ktora stanowi jej
centrum, moze byé obchodzona juz w poprzedzajace je sobotnie po-
potudnie”.*® Komunikat biskupoéw nie zostal jednak ogloszony we
wszystkich diecezjach, co nie oznacza, iz przepis kan. 1248 § 1 w die-
cezjach tych nie obowiazuje.

Nowa mozliwos¢ nas zaskoczyla. Czy zostala duszpastersko nale-
zycie wykorzystana? Jak przedstawia sie¢ zatem sprawa po prawie
dziesieciu latach? Bez specjalnych badan trudno o generalng ocene
w skali krajowej. Pragne jedynie przedstawi¢ rozwigzania i spostrze-
zenia z jej realizacji w diecezji opolskiej (a dzi§ rowniez w gliwickiej).

Czasowa antycypacja niedzielnego $wietowania byla zaskoczeniem
dla duchowienstwa i wiernych. Do jej przyjecia ogol nie byt przygo-
towany. Dlatego tez konieczna byla formacja duchowienstwa i wier-
nych. Biskup opolski wraz z Komunikatem Episkopatu oglosit , Wy-
jaénienia dodatkowe dla kaplandéw odno$nie do mszy niedzielnej od-
prawianej w sobotni wieczor” (4 XII 1983).** Dokument ten sklada sig

24 Dokladny opis wprowadzenia zob. H. Dobiosch, Sobotnia Msza
wieczorna jako pierwsza Msza niedzielna. WUDO 39:1948, s. 337—345;
Tenze, Die Vorabendmesse als Sonntagsgottesdienst. , Theol.-prakt.
Quartalsch.” 134:1986, s. 39—50; S. Cichy, Rozpoczecie §wietowania nie-
dzieli w sobote, art. cyt., s. 37—39.

% Zob. tekst (bez daty i podpisu) z poleceniem wykonawczym bpa A.
Nossola z dn. 3 XII 1983 r. w: WUDO 39:1984, s. 325 n.

26 WUDO 39:1984, s. 326—328.
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z dwoch czeSci: w pierwszej mowa jest o ,,nalezytym pouczeniu wier-
nych”, a w drugiej podano ,wskazania duszpasterskie” dla ksiezy.

Na wstepie biskup stwierdza, iz ,Eucharystyczne rozpoczecie nie-
dzieli w sobotnie popoludnie nalezy powitaé¢ z rado$cia i wdzigczno$-
cig”, gdyz utatwi ono wiernym udziat w niedzielnej mszy oraz uspra-
wni prace duszpasterska kaplanom w duzych parafiach, a zwlaszcza
w miejscowosciach posiadajacych koscioty filialne (1,a). Po podaniu
racji historyczno teologicznych nowej praktyki biskup ukazuje jej
zastosowanie w kontek$cie szeroko rozumianego $wiecenia niedzieli,
gdy stwierdza: ,,Zachecaé¢ bedziemy wiernych do udzialu w sobotniej
mszy niedzielnej z tym zastrzezeniem, iz powinni oni dolozy¢ wszel-
kich staran, aby cata niedziela byla wypelniona chrzescijanskim $wie-
towaniem, aby byla Dniem Panskim, a wigec dniem nalezacym do
Zmartwychwstatego Chrystusa, z ktéorym naleza sie spotkaé¢ nie tylko
podczas Eucharystii, ale rowniez we wspolnocie kosciota domowego —
w rodzinie. Ci ktoérzy uczestniczy¢ beda we mszy w sobotnie popo-
tudnie, proszeni sa — o ile to tylko bedzie mozliwe — aby uczynili
to rowniez w niedziele; proszeni sa przede wszystkim do udzialu
w niedzielnych nieszporach” (1,c). Ponadto biskup przestrzega przed
ewentualnymi konsekwencjami zagrazajacymi samej niedzieli: ,No-
we mozliwo$ci w zadnym wypadku nie moga doprowadzi¢ do ze-
§wiedczenia niedzieli, to jest do uczynienia z niej wylacznie dnia od-
poczynku lub, co gorsza, dnia dodatkowej pracy zarobkowej. Giow-
ny cel wprowadzonej zmiany ma poglebié i usprawnié¢ chrze$cijanskie
$wietowanie niedzieli” (1,d).

Bardzo konstruktywne sa ponadto wskazania duszpasterskie oma-
wianego dokumentu. Przewiduje on dwa etapy wprowadzenia nowej
praktyki. W pierwszym zobowiazuje on do wprowadzenia niedzielnej
mszy w soboty ,w wiekszych parafiach oraz w niektorych kosciotach
filialnych, w kaplicach Domoéw Opieki, szpitalach, wiezieniach itp.,
a takze we wszystkich koSciotach, w ktorych odprawia sie codziennie
msze¢ wieczorng” (2,a). Drugi etap przewidywal, w dalszej przyszlosci,
»Po nalezytym zastanowieniu sie i uwzglednieniu miejscowych wa-
runkow”, aby w mniejszych parafiach, gdzie pracuje jeden kaptan
i odprawia sie wieczorna Msze $§w. w niedziele, przenie$é¢ ja na so-
botni wieczor, ,natomiast w niedziele bardziej zaakcentowaé niesz-
pory parafialne. Zmiana taka nie moze jednak nastgpi¢ bez odpo-
wiedniego przygotowania wiernych, a zwlaszcza rozpoczecia przez
nich niedzielnego $wigtowania juz w sobote wieczorem” (2,c). Biskup
udzielit ponadto prawa binacji w soboty i dni przed$wiateczne, oraz
zaznaczyl, iz ,stopniowo nalezy zaniechaé kwadrynowanych mszy
w niedziele i $wieta przez jednego kaplana” (2,b). Na koniec poucze-
nie stwierdza, iz Msza §w. w sobotni wieczér ,musi byé odprawiana
tak jak pozostale msze w niedziele”. Winna ona mie¢ taka sama
oprawe muzyczng i liturgiczna. ,,Obowigzkowo nalezy wyglosi¢ homi-
lie (KL 52). Formularz mszalny, trzy czytania, Gloria (z wyjatkiem
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Adwentu i W. Postu), Credo, modlitwa powszechna oraz kolor li-
turgiczny — jak w dana niedziele lub $wigeto nakazane” (2,d).

Te ogolne zalecenia zostaly pol roku pozniej rozpracowane w kil-
kunastostronicowej instrukcji, zatytulowanej Msza sSwieta w sobotni
wieczér poczatkiem swietowania niedzielnego (17 VII 1984), opraco-
wanej przez Diecezjalna Komisje¢ Liturgiczna.®” Instrukcja sklada sie
z czterech cze$ci: 1. Wprowadzenie; II. Teologiczne pouczenie: Nie-
dziela w misterium Chrystusa i KoSciota; III. Sobotni wieczor roz-
poczeciem niedzielnego $wietowania; IV. Normy pastoralne dotyczace
mszy niedzielnej odprawianej w sobotnie popoludnie. Szczuple ramy
czasowe nie pozwalaja nam na szczegélowe omowienie tego doku-
mentu. Celem uzupelnienia przedstawionego wyzej pouczenia bisku-
piego warto podaé niektore wskazania, glownie natury duszpaster-
skiej. W instrukeji zalecono stosowanie, zwlaszcza w ogloszeniach
duszpasterskich, nastepujace okreélenie: ,Pierwsza msza niedzielna w
sobotg” lub ,Pierwsza msza uroczystoSci NN”. Stwierdzono, iz pro-
blemu rozpoczecia niedzielnego Swigetowania w sobote nie mozna ogra-
niczy¢ jedynie do odprawienia samej Mszy $wietej. Przypomniano
ponadto, iz obowigzek pouczenia wiernych o mozliwoséci zado$éuczy-
nienia niedzielnemu obowigzkowi uczestniczenia we mszy roéwniez
w przeddzien, spoczywa na wszystkich duszpasterzach, ,nawet wow-
czas, gdy w jego parafii, ze stusznych powodow, takiej Mszy §w. sie
nie odprawia. Kanon 1248 KPK odnosi si¢ do wszystkich wiernych
(...). Ponadto wiernych nalezy poinformowaé o miejscu i godzinie
odprawiania takiej mszy w najblizszej okolicy” (IV,1,a).

Na uwage zasluguje zalecenie dla malych parafii, w ktéorych pra-
cuje jeden kaptan. ,,W parafiach takich wprowadzenie mszy niedziel-
nej w sobotni wieczéor wymaga przemys$lenia i duszpasterskiej roz-
tropno$ci. Zgodnie z wymogami zdrowej tradycji koScielnej nie na-
lezy mnozy¢ bez potrzeby ilosci Mszy §w. w parafii. Mszy takiej nie
nalezy wprowadzaé¢ przy zbyt malej frekwencji (kilka osob) lub blis-
kiej odleglosci od innego ko$ciola. W takich wypadkach nalezy ogra-
niczy? si¢ do odprawienia I nieszporow. W kazdej parafii powinna
istniec liturgiczna forma uroczystego rozpoczecia niedzielnego $wieto-
wania w sobotni wieczor” (IV,3,a).

Okres$lono rowniez godzing, od ktorej mozna odprawié pierwsza
msz¢ niedzielng lub $wiagteczng. ,, W Polsce jako pore odprawiania
(takiej mszy) (...) przyjeto czas od godz. 16,00. Jezeli jednak ta Msza
$w. ma rozpoczyna¢ niedzielne $§wigtowanie, zaleca si¢ pozniejsza po-
re¢ jej odprawiania, po zakonczeniu przygotowan przed§wiatecznych
w rodzinach” (IV 4).

Po przedstawieniu tresci powyzszych dokumentéow, ukazujacych
zasadnicza problematyke pierwszej mszy niedzielnej w sobotni wie-
czor, nasuwa sie pytanie: na ile speinily sie duszpasterskie zamierze-

7 Tamze, s. 328—337.
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nia po prawie dziesieciu latach? Wprowadzanie nowej praktyki nie
obylo sie bez glosow krytyki i powatpiewan oraz poczatkowych opo-
réow niektorych duszpasterzy. Ogét jednak potraktowal sprawe jako
nowg szanse duszpasterska i przyjal ja z radoscia i wdzieczno$cia.
Nie przeprowadzono dotad szczegolowych badan, ale pierwsza msze
niedzielng w sobotnie wieczory odprawia si¢ we wszystkich wigk-
szych parafiach, oraz tam, gdzie odprawia sie¢ codziennie msze wie-
czorng i gdzie sg koscioly filialne. W sumie mozna powiedzie¢, iz
msze niedzielna w sobote odprawia sie w okoto 90% parafii dzisiej-
szej diecezji gliwickiej i opolskiej. Trudno powiedzie¢ jaki procent
wiernych uczeszcza na te Msze $w. Frekwencja uzalezniona jest od
pory roku i od srodowiska spotecznego. Na wioskach wigkszo$¢ uczest-
niczy rowniez w drugiej mszy w sama niedziele. O popularnosci mszy
wieczornej w soboty $Swiadczy chetne zglaszanie intencji na te msze,
zwlaszcza z okazji jubileuszy i rocznic rodzinnych. Obserwuje si¢ stale
rosnaca liczbe uczestnikow. Pewnym niebezpieczenstwem moze byé to,
iz cze$¢ wiernych ogranicza niedzielne $wietowanie wylacznie do
udzialu w sobotniej mszy wieczornej. Problem ten winien by¢ przed-
miotem stalej troski duszpasterskiej, zwlaszcza wlasciwej formacji
wiernych.®®* Wieczorna Eucharystia w sobote spelni swoje zadanie
i stanie sie godna poparcia jedynie wowczas, kiedy nie zaciemni sensu
chrzescijanskiej niedzieli, jakim jest radosne spotkanie we wspolno-
cie ze zmartwychwstalem Panem, ktory umacnia uczestnikow slowem
zycia i pokarmem nie$miertelnosci.

b) Liturgia Godzin w sobotni wieczor

Do istotnych elementow us$wigcenia kazdego dnia nalezy rowniez
liturgia godzin. Jedyna liturgiczng forma rozpoczynajaca niedzielne
$wietowanie w sobote, jaka poprzez wieki zachowala sie do dzi$, to I
nieszpory. Utracily one jednak ,,zdolno$¢” gromadzenia wspolnoty na
uroczyste rozpoczecie niedzielnego $wigtowania. W naszej poboznosci
ludowe] zostaly wyparte przez roznego rodzaju nabozenstwa, zwlasz-
cza maryjne. Kosciot Wschodni zachowatl do dzi$ praktyke wspdlnych
nieszporow, ktore rozpoczynaja uroczyste $wietowanie dnia Zmar-
twychwstania Panskiego w sobote¢ wieczorem.*

Do ponownego dowartoSciowania i wspoélnotowego sprawowania
liturgii godzin, a zwlaszcza nieszporéw niedzielnych i $wigtecznych,

8 Podobne zagrozenia wykazaly badania podjete w réznych krajach
zachodnich, por. O. Fuchs, Der Feier des Sonntags am Samstagabend,
art. cyt., s. 85.

20 Por. P. Plank, Der Sonntag in den éstlichen Kirchen. Osterliches
Erleben im Erhoffen, Horen und Schauen. W: Der Sonntag. Anspruch, Wir-
klichkeit, Gestalt. Hg. v. A. M. Altermatt, Th. Schnitker, W. Heim. Wiirz-
burg/Freiburg 1986 s. 176—180.
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wzywa nas soborowa Konstytucja liturgiczna (n. 100) oraz Ogélne
wprowadzenie do Liturgii Godzin (n. 21, 40). Jak sprosta¢ temu zycze-
niu w naszych konkretnych warunkach? Mozliwosci konkretnych roz-
wiazan moze by¢ wiele, zaréwno dla I jak i II nieszporow oraz jutrz-
ni.

Nas interesuja szczegolnie I nieszpory. W parafiach matych, gdzie
nie odprawia si¢ mszy wieczornej, I nieszpory powinny staé¢ sie glow-
ng forma wspodlnotowego rozpoczynania $wigtowania. Do nieszporow
tych nalezaloby umiejetnie wilaczyé glowne elementy odprawianych
tu i tam nabozenstw wieczornych. Duszpasterz musi jednak wytwo-
rzy¢ $wiateczny nastroj i nada¢ im uroczysta oprawe. Wykorzystaé
mozna symbolike zapalenia i procesji ze §wiatlem (dawne lucenarium).
Nie nalezaloby rezygnowaé¢ z I nieszporow rowniez w parafiach,
w ktorych odprawia si¢ wieczorem pierwsza msze niedzielng. Innosé¢
tej mszy od pozostalych mszy wieczornych w dni powszednie mozna
podkresli¢ przez wlaczenie do niej nieszporow, zgodnie z mozliwo$-
cig podang w Ogdlnym wprowadzeniu do Liturgii Godzin (n. 93—99).
Rozwigzanie takie byloby wskazane zwlaszcza przed wigkszymi uro-
czystoSciami, ktéore maja swoje msze wigilijne. Przedluzona w ten
sposob liturgia bylaby nawiazaniem do dawnych czuwan nocnych
(czuwania takie sa popularne w niektorych kregach, zwlaszeza mto-
dziezowych).

Oprocz nieszporow bardzo pomocne w zorganizowaniu wspolnoto-
wego Swigcenia niedzieli i uroczysto$ci w przeddzien wieczorem lub
w nocnych godzinach czuwania moga byé¢ tzw. wigilie, jakie propo-
nuje ksigga Liturgii Godzin (Ogol. wprow., n. 70—73). Sw. Augustyn
podaje tam pigkne uzasadnienie takich nocnych czuwan: ,/ Ta noc czu-
wania ma tak wielkie znaczenie, ze nazwa wigilii do niej sie przede
wszystkim odnosi, chociaz dzieli jg ona z innymi tego rodzaju czuwa-
niami. Czuwamy tej nocy, w ktorej Pan zmartwychwstal i w swoim
ciele dal nam poczatek zycia.., a gdy tak dluzej nieco czuwamy
i wielbimy pie$niami Zmartwychwstalego, wraz z Nim i z Jego laski
bedziemy krolowali w zyciu, ktore nie ma konca” (n. 70).%°

Ogolne wprowadzenie podaje takze porzadek wigilii dla tych,
,ktorzy zgodnie z tradycja pragng przedluzy¢ wigilie niedzielng, uro-
czystosci i Swiat”: najpierw odmawia sie godzine czytan, przed hym-
nem Ciebie, Boze, chwalimy, dodaje sie piesni umieszczone w Do-
datku, nastgpnie czyta si¢ Ewangelie i wyglasza homilie, zaleznie od
okoliczno$ci. Na koniec $piewa sie hymn Ciebie, Boze, chwalimy
i odmawia modlitwe koncowg (n. 73).

Autorzy podkreslaja, iz tego rodzaju wigilie przeznaczone sa bar-
dziej dla malych grup niz dla duzych zgromadzen wiernych. Lepiej

30 Kazania gwelferbitanskie, 5. W: Liturgia godzin. T. 1. Poznan 1982,
s. 49 n.
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czuwania takie urzadza¢ w odpowiednio do tego celu dostosowanych
pomieszczeniach lub kaplicach.®

Do wykorzystania duszpasterskiego w porze wieczornej i nocnej
przydatna moze okaza¢ sie réwnie ostatnia godzina modlitwy dnia —
kompleta. Ogdlne wprowadzenie przewiduje rowniez wspolne od-
mawianie tej godziny (n. 86).*

3) INNE FORMY NIEDZIELNEGO SWIETOWANIA W SOBOTNIE
POPOLUDNIE

a) Swietowanie liturgiczne jest zywe i autentyczne wowczas, kie-
dy znajduje swoje dopelnienie w $wietowaniu kosSciola domowego —
w rodzinie. Swietowanie rodzinne koncentruje sie przede wszystkim
wokol stolu biesiadnego. Najlepszym przykladem moze by¢ wieczerza
wigilijna i pasterka oraz procesja rezurekcyjna i uroczyste spozywa-
nie $wieconego. W naszym przypadku chodziloby o wypracowanie
i wprowadzenie zwyczaju rodzinnego spozywania sobotniej agapy
(wieczerzy — kolacji), ktéora nawigzywalaby do przedstawionych wy-
zej starochrze$cijanskich wzorow. Oprocz wspolnej modlitwy i czy-
tania niedzielnej Ewangelii lub innych fragmentéw biblijnych pew-
na role odgrywalaby symbolika zapalenia specjalnej $wiecy sobot-
niej (paschalnej) — rodzaj lucernarium. W oparciu o pewne elementy
tradycji zydowskiej lub innych krajow, np. Irlandii, warto opraco-
wa¢ scenariusz takiej agapy ,,na powitanie niedzieli”.

b) W wielu parafiach diecezji opolskiej przywrécono dawny zwy-
czaj ,,wydzwaniania niedzieli”. Historycznie bierze si¢ on z §wiatecz-
nego dzwonienia na I nieszpory niedzielne i $wigteczne.*® Wspomnia-
na wyzej instrukcja Diecezjalnej Komisji Liturgicznej tak formuluje
odnoéne zalecenie: , Nalezaloby przywroci¢ dawny zwyczaj ,,wydzwa-
niania” niedzieli. P6t godziny przed rozpoczeciem Mszy $§w. wieczor-
nej lub uroczystych nieszporéw przez kilka minut powinny dzwonié
wszystkie dzwony” (III,3).

31 Por. O. Fuchs, Der Feier des Sonntags am Samstagabend, art.
cyt., s. 90; HA Wegmann, ,Schau, der Brdautigam Geht aus, ihm zu
begegnen!”. Die Theologie der Vigil. W: M. Kldckner, H. Renings
(Hrsg.). Lebendiges Stundengebet. Vertiefung wund Hilfe. Freiburg 1989,
s. 442—461.

32 O znaczeniu jakie ta modlitwa odegrata w duszpasterstwie mlodzie-
zowym w latach trzydziestych zob. Th. Maas-Ewerd, Zur Bedeutung
der Komplet in der Jugendseelsorge der dreifiiger Jahre. ,Klerusblatt”
68:1988, s. 317—321.

33 Sredniowieczny porzadek dzwonienia na poszczegblne godziny bre-
wiarzowe w katedrze wroclawskiej zob. A. Sabisch, Die Glocken der
Breslauer Domkirche um 1550. Eine Untersuchung. W: Schlesische Stu-
dien. Hrsg. v. A. Hayduk. Miinchen 1970, s. 43—49.
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c¢) W niedzielne $wietowanie nalezaloby wlaczyé rowniez zawie-
rane w sobotnie popoludnia $luby. Wprowadzenie przez Episkopat
Polski stosunkowo weczesnej pory odprawiania niedzielnej mszy w
soboty z pewno$ciag mialo na uwadze gléwnie msze $lubne.

4) WNIOSKI KONCOWE

1. Swiecenie niedzieli w ciagu dziejow miato rozne formy i rézne
ramy czasowe. Powrdt do niektorych wzorow starozytnosci chrzesci-
janskiej zaklada podobng do tamtych czasow $wiadomo$¢ teologiczna
u duszpasterzy i wiernych. Dlatego celem uniknigcia niewtlasciwego
korzystania z nowej praktyki, zwtlaszcza przeciwdzialanie nawykowi
stalego uczestnictwa we mszy w przeddzien wieczorem z powodu wy-
godnictwa, wymaga stalego ukazywania istoty chrze$cijanskiej nie-
dzieli w przepowiadaniu i katechezie.

2. Wydluzone $wigtowanie i mozliwos¢ uczestniczenia w pierwszej
mszy niedzielnej w sobotni wieczor jest darem Chrystusa i Ko$ciola;
jest znakiem czasu, ktorego pozytywne przyjecie i odczytanie jest obo-
wigzkiem kazdego duszpasterza i wiernego.

3. Ulatwienie wiernym sprostania niedzielnemu nakazowi udzialu
we Mszy $Swietej wychodzi naprzeciw ich oczekiwaniom. Nowa mo-
zliwo$¢ przyjmuja z wdziecznoscig.

4. Swigcenie niedzieli juz w sobote jest jej poszerzeniem, a nie
zawezeniem lub zastapieniem. Kazdy chrze$cijanin winien rozpocza¢
niedzielne $wietowanie w sobote (w kosciele lub w domu), nawet
jesli dopiero w niedziele bedzie uczestniczyl w sprawowaniu Eucha-
rystii. Sobotnie $wigtowanie ma byé¢ kontynuowane przez cala nie-
dzielg, ma wnie$¢ rado$¢ paschalng w zycie rodzinne i w czas wolny.

5. Wazne jest nie tylko rozpoczecie niedzielnego $wietowania, ale
i jego zakonczenie, co winno przejawiaé¢ sie szczegdlnym uswigceniem
niedzielnego wieczoru poprzez udzial w drugich nieszporach, ale pro-
blematyka ta wykracza poza nasz temat.

Opole Ks. HELMUT SOBECZKO
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KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Roman Krawczyk

DOKTRYNA ANTROPOLOGICZNA RDZ 1-3 JAKO
MOTYW ZYCIA ETYCZNEGO W KSIEDZE SYRACHA

Ksigga Syracha bedac ,podrecznikiem praktycznej filozofii zy-
cia”! wielokrotnie w swych pouczeniach odwoluje sie do prawd za-
wartych w historii ,poczatkow” stworzenia w Rdz 1—3. Nauka o czlo-
wieku z Rdz 1—3 stanowi dla Syr wazny argument, ktéry wykorzy-
stuje w swym przekazie moralnym. Celem wiec niniejszego artykulu
jest przedstawienie, w jaki sposob historia ,,poczatkow” stworzenia
jest wykorzystana w argumentacji etycznej Syracha.

Nauke tradycji jahwistycznej i kaptanskiej o stworzeniu czlowieka
przejal Syrach:® jesli czlowiek zostal stworzony przez samego Boga,
to pomiedzy czlowiekiem a Bogiem zachodzi $cisla relacja. Jest to
relacja obustronna. Wychodzac z tego zalozenia medrzec poucza, jaki
powinien byé¢ stosunek czlowieka do Boga. Syrach, odwolujac sie do
faktu stworzenia czlowieka w Rdz 1—2 poucza, ze z racji tego faktu
czlowiek jest powolany do milowania Boga: ,z calej sily miluje Tego,
co cie stworzyl” (7,30; por. 47,8) oraz do osobowego z Nim spotkania
(,,Przylozy swe serce, aby od weczesnego ranka sie zwroécié do Pana,
ktory go stworzyl i przed Najwyzszego zaniesie swa modlitwe” —
39,5). Zewnetrznym wyrazem milo$ci do Boga ze strony czlowieka jest
zlozenie przepisanej prawem ofiary (por. Wj 29,28; Kpt 23)3. ST wy-
mienia rézne motywy chwalenia Boga. Nalezg do nich: wielkie czyny
Jahwe ratujacego swoj lud (Wj 15,1—21; 2 Sm 22; Iz 12,4—5), ,,chwa-
ta Jahwe” (Ez 1,28; por. Wj 24,16), uczucie wdzieczno$ci za pomoc
Boza w roznych sytuacjach (por. Rdz 24,48), Swiadomos¢ wtlasnej nie-
wystarczalnoscei (Hi 42,1—6). Do tych motywow, dolacza Syrach mo-
tyw z racji stworczej dzialalnoSci Boga; jest to motyw uniwersalny
zawarty w samym stworzeniu: ,,Za wszystko wychwalaj swego Stwor-
ce, ktory cie obsypuje swoimi dobrami” (32,13). Fascynacja czlowieka
nad dzielami Bozymi musi ostatecznie skierowaé¢ czlowieka do uwiel-

1V. Hamp, Das Buch Sirach oder Ecclesiasticus (EB 1V), Wiirzburg
1951 s. 5.

2 Nawigzujgc do Rdz 1—2, Syrach 12 razy moéwi o stworzeniu czlo-
wieka przez Boga (4,6; 7,30; 15,14; 17,1.3; 32,13; 33,10.13; 38,1.12; 39,5; 47,8).

3 Szerzej zob. S. Lach, Rozwdj ofiar w religii starotestamentowej,
Poznan 1970.
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bienia Boga. Dlatego Syrach wymieniajac poszezegolne dzieta Boze
zaczyna i konczy swoje wezwanie do chwalenia Boga slowami: ,,Wy-
chwalajcie Pana z powodu wszystkich Jego dziel” (39,14d), ,Wy-
chwalajcie Imie Pana” (39,35a).

Czlowiek zostal powolany do zazylosci ze swym Stworea, do oso-
bowego z Nim spotkania. Swiadezy o tym sam akt stworczy Boga
powolujacy do istnienia czlowieka (Syr 17,1). Czlowiek jest wiec kim$
wyjatkowym w planach Bozej Opatrznosci.*

Wynika to przede wszystkim z godno$ci czlowieka stworzonego
na obraz Bozy. Mowi o tym Syr w 17,3b: ,uczynit ich na swo6j obraz”
nawigzujac do Rdz 1.5 Jesli wiec czlowiek jest podobny do Boga, wi-
nien to podobienstwo realizowaé i poglebiaé we wilasnym zyciu co-
dziennym. Mowiac inaczej, podobienstwu czotwieka do Boga odpo-
wiada obowiazek prowadzenia takiego sposobu zycia, ktory czlowieka
najbardziej zbliza do Boga, obowigzek zachowania Bozego Prawa (32,
14—16; — ... Kto wierzy Prawu zachowuje przykazania, a kto za-
ufal Panu, nie poniesie szkody” 32(24). ,,Przymierze wieczne zawart
z nimi i objawil im swoje Prawa” (17,12).

Jednoczes$nie mitos¢ do Stworcy, domaga sie milosci do stworze-
nia, jakim jest czlowiek. Wszelka decyzja czlowieka wobec czlowieka
zawiera jakie§ stanowisko czlowieka wobec Boga. Dlatego odpowie-
dzialno$¢ wobec Boga zawsze zawiera w sobie konkretna odpowie-
dzialno$¢ wobec drugiego czlowieka. Innymi slowy postawa kazdego
czlowieka wobec innych ludzi jest realizacja i zewnetrznym wyrazem
mitoéci wobec Boga. Stwierdza to Syrach w swych radach na temat
milosierdzia wzgledem biednych (4,1—6). Czlowiek nie powinien ,0d-
wraca¢ sie od potrzebujacego pomocy i nie dawa¢ drugiemu czlowie-
kowi sposobnosci do wyrazenia swej goryczy, gdyz jak mowi Syr na-
wigzujgcy do Rdz 1—2, ten co go stworzyl wystucha jego prosby”
(4,6b). Niewatpliwie Medrzec znal doskonale starotestamentalne prze-
pisy dotyczace milosci blizniego ® w Kpt 19,9—18, jednak jego argu-
ment ma szerszy zakres, obejmuje bowiem wszystkich ludzi; ponie-
waz Bog jest Stworca kazdego czlowieka, dlatego wszyscy ludzie sa
wobec Boga rowni. Takie uzasadnienie, jakie stosuje Syrach argumen-

4 Zob. M. Filipiak, Godno$§é osoby ludzkiej w $wietle opiséw stwo-
rzenia czlowieka, ZN KUL 16(1973) z. 2 s. 27—35; Por. takze, F. Vattio-
ni, La sapienza e la formazione del corpo umano, Aug 6(1966) 317—323.

5 Zob. H. Duesberg, La dignitéde I’homme. Sir 16,24—17,14, Be-
ViCh 82(1968) 15—21. L. Alonso-Schokel, The Vision of Man in
Sirach 16,24—17,14, w: Israelite Wisdom, Theological and Literary Essays
in Honor of S. Terrien, New York 1978 s. 235—245; R. Krawczyk,
Syrach jako interpretator Rodzajowej koncepcji czlowieka (16,24—17,14),
WDP 53(1984) 77—86.

6 Zob. S. Lach, Znaczenie wyrazu hebrajskiego rea’ w Piecioksiegu.
Ekskurs I, w: Tenze, Ksigga Powtérzonego Prawa (PST I1I-3), Poznan
1971 s. 299—304; J. Kiihlewein, rea’. Niachster, THAT II s. 786—791;
X. Leon-Dufour, Blifni, STB s. 75—716.
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tujac nauke o stworzeniu czlowieka przez Boga, ma wiec perspek-
tywe uniwersalng.’

Czlowiek, stworzenie Boze, powinien nie§¢ drugiemu czlowiekowi
pomoce, stwierdza to dobitnie Syrach na przykladzie dzialania leka-
rza. Jednak zaréwno uzdolnienia lekarza, jak i skuteczno$¢ stosowa-
nych przez niego $rodkow nie zaleza od lekarza, ale od Boga (Syr
38,1—15).8 Zaréwno lekarz, jak i przygotowujacy lekarstwa aptekarz
oraz stosowane przez nich $rodki lecznicze sa tylko narzedziem Boga,
w nich dziala Bog, dzieki nim ,nie koneczy sie Jego dzialanie” (Syr
38,7—8). Do Boga nalezy wigc ostatecznie odnie$¢ to, ze lekarz po-
trafi rozpoznaé¢ chorobe i dobra¢ leki niezbedne do utrzymania cho-
rego przy zyciu (Syr 38,13—15). Traktujac lekarza jako narzedzie
Boze dzialajace na mocy otrzymanych od Niego uzdolnien, Syrach
nie pomniejsza roli lekarza, wprost przeciwnie, broni on pozycji za-
wodu lekarskiego przed tymi, ktoérzy go nie doceniaja (por. 2 Krn
16,12), podkresla jego spoleczna uzytecznosé. Dlatego Syrach nawotluje,
aby okazywaé nalezyty szacunek lekarzowi (Syr 38,1a), argumentu-
jac, iz ,,i jego stworzyt Pan” (Syr 38,1b). Zlecajac zwrocenie sie w
chorobie przede wszystkim do Boga, ktory jest pierwszym lekarzem
(por. Wj 15,26),° Syrach natychmiast dodaje: ,Poza tym sprowadz
lekarza, bo jego tez stworzyt Pan, nie odsuwaj go, poniewaz jest ci
potrzebny” (Syr 38,12).

Fakt stworzenia czlowieka przez Boga implikuje zalezno$¢ catko-
witg stworzenia, jakim jest czlowiek, od Stworcy. Podkresla to Sy-
rach odwolujac sie do ,poczatkéow” stworzenia: ,Jak glina w reku
garncarza, ktory ja ksztaltuje wedlug swego upodobania, tak ludzie
sa w reku Tego, ktory ich stworzyl” (Syr 33,13). W ten sposéb, Me-
drzec odwotujac sie do faktu stworzenia, nawoluje do zajecia przez
czlowieka wlasciwej postawy wobec Boga. Wypowiedz nie moze byé
jednak rozumiana w sensie przeznaczenia czlowieka przez Boga do
zbawienia lub potepienia, niezaleznie od ludzkiego postepowania. Prze-
mawia za tym dobitnie Syr w 15,14: | Bég na poczatku stworzyl czlo-
wieka i zostawil go wlasnej mocy rozstrzygania”. Dlatego tez Syr
33,13 nalezy rozumie¢ w tym sensie, iz Medrzec stwierdza jedynie
fakt zalezno$ci czlowieka od Boga, ktéory wynika z racji stworczego
aktu Bozego.

W medytacjach ST pojawia sie wielokrotnie refleksja na temat
zta moralnego i odpowiedzialno$ci czlowieka !® przed Bogiem za swe

7 Szerzej na ten temat zob. O. Kaiser, Die Begrindung der Sittlich-
keit im Buche Jesus Sirach, ZThK 55(1958) 51—63.

8 H Duesberg, Le medecin — un sage (Ecclesiastique 38,1—15),
BeViCh 38(1961) 43—48.

9 Zob. J. Hempel, Ich bin der Herr, dein Arzt (Ex 15,26), ThLZ
82(1957) 809—826.

10 Szerzej na ten temat zobacz M. Filipiak, Odpowiedzialno$é¢ for-
maq powolania, WDr 7(1974) 46—51.
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postepowanie. Jest to problem, ktory podejmuje réwniez Syrach, od-
wolujac sie w swej argumentacji do ,,poczatkéw” historii stworzenia.
Temu zagadnieniu Syrach pos$wigca wiele miejsca w swych rozwaza-
niach (15,11—18,14). Wychodzi on od retorycznego pytania postawio-
nego w formie zarzutu i uzasadnienia, ze Bog nie moze by¢ sprawca
zla, poniewaz je nienawidzi i nie ma zen zadnej korzysci (15,11—13).
Za zlo moralne odpowiedzialnym Syrach czyni czlowieka. Bog bo-
wiem stworzyl czlowieka i obdarzyl go wolng wola: ,zostawilt go
wlasnej mocy rozstrzygania” (15,14b), ,napeinilt ich (ludzi) wiedzg
umiejetnosci i pouczyl ich o dobru i zhlu” (17,7). Odwolujac sie do
opisu zawartego w Rdz 2—3, Syr stwierdzi, ze czlowiek jest jednak
sklonny do zla: ciato i krew sklania sie do zlego” (17,31). Decyzja
mozliwosei wyboru moralnego pozostawiona jest czlowiekowi (15,17),
za ktorg jednak czlowiek poniesie przed Bogiem odpowiedzialnosé
(15,18—19). Bog bowiem ,nikomu nie zezwolil grzeszy¢” (15,20).
Swiadezy o tym do$wiadezenie zyciowe, do ktérego odwotuje sie Syr
(16,1—5) oraz historyczne fakty karzacej ingerencji Bozej (16,6—16).
Kontynuujac swoje refleksje Syrach (16,17—18,14) rozpatruje zagad-
nienie Bozej Opatrznosci w $wiecie i w zyciu czlowieka. Wychodzac
znow z retorycznego zarzutu, ze czlowiek moze zniknaé w tlumie,
a jeszcze bardziej w bezmiarze wszech§wiata, Syrach stwierdza, ze
tego typu wymowki o wlasnej mato$ci i nico$ci na nic sie nie przy-
dadzg, poniewaz nigdzie nie mozna ukry¢ sie przed Bogiem (16,17—
—23). Nawiazujace do ,,poczatkow” historii stworzenia (Rdz 1—3), Sy-
rach stwierdza, ze czlowiek chociaz zostal stworzony z ziemi (17,1)
i do ziemi powrdei (17,1b—2a), zostal jednak pomyslany jako ,,obraz
Bozy” (17,3b) i wyposazony w wielkie dary, ktére pozwalaja mu
spelni¢ Boza misje w $wiecie (17,4—8). Nastepnie Syr podkre$la zna-
czenie Prawa, ktore zostalo dane wszystkim ludziom, aby wiedzieli,
jakie jest ich prawdziwe przeznaczenie. W ten sposob Syrach scalajac
sfere stworzenia ze sfera ,zbawienia” pragnie ustali¢, jak powinien
zachowa¢ sie czlowiek w roznych sytuacjach zyciowych. Przy czym
wida¢ u niego wyrazne zalozenie, ze czlowiek jest doglebnie zwig-
zany z porzadkiem istniejacym w $wiecie. Jedynie uzgodnienie po-
stepowania czlowieka z porzadkiem S$wiata, wedlug Syracha, moglo
gwarantowa¢ czlowiekowi powodzenie. Stusznie wiec zauwaza S. Stan-
czyk ', ze ksiega Syracha ma wydzwiek wybitnie egzystencjalny. Je-
go rady i wskazowki koncentruja sie wokot zycia ludzkiego; stad tez
madros¢, jaka reprezentuje Syrach ma charakter uniwersalny.' Ak-
centujgc zwigzek pomiedzy stworzeniem a Prawem wykazuje, ze w
aktualnej sytuacji nie mozna zrozumieé¢ porzadku $wiata i Bozych nad

11 Z antropologii Syracha, w: Teologia naukq o Bogu, s. 243.

12 E Jacob (Sagesse et religion chez Ben Sira, w: Sagesse et Reli-
gion. Colloque de Strasbourg 1976, Paris 1976 s. 91) uwaza, Zze Syr jest
pierwszym, ktéry utworzyt w Izraelu prwadziwg teologi¢ madrosci.
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nim rzadow bez Objawienia na Synaju i nadania Prawa. Fakty te
maja znaczenie ogolnoludzkie.”® Wobec powaznych zarzutéw przypisu-
jacych Bogu odpowiedzialno$¢ za zlo moralne, wzglednie usprawie-
dliwiajacych wszelkie inne zlo beztroskim ustosunkowaniem sie Boga
do $§wiata i czlowieka, Syrach stoi na stanowisku, ze sam czlowiek —
jako istota wolna — jest odpowiedzialny za swe postepowanie (Syr
7,36)," oraz istnieje Opatrzno$¢ Boza ogarniajaca wszystko i wszyst-
kich. Poslugujac sie nabytym dos$wiadczeniem ze szczegdélnym uwzgled-
nieniem ,poczatkéw” stworzenia stwierdza, ze kazdy byt ma
swoje S$ciste okreslone przez Stworce przeznaczenie i wyznaczong
funkcje. W odniesieniu do czlowieka wlasnie Prawo spelnia role nor-
matywna, wskazujaca, co nalezy konkretnie czynié, by wypelni¢ za-
danie w $wiecie. Prawo to laczy sie jednak z darem wolnosci i moz-
noscia podejmowania odpowiedzialnej decyzji. Te wyposazenia sg
udzielone ludziom od samego ,poczatku” stworzenia. Z polaczenia
dwoch aspektow: przydzielenia zadan do wykonania oraz odpowie-
dzialnoséci czlowieka opartej na wolnosci wynika idea rekompensaty
za ludzkie czyny. Problem zla moralnego zahacza o stworzenie w sa-
mym poczatku o tyle, o ile jest karg i konsekwencja odrzucenia Pra-
wa, ktore stanowi jeden z najistotniejszych elementéw w nauce
Syracha.'®

Wiele miejsca w swoich rozwazaniach Syrach pos$wieca problemo-
wi $mierci i wlasciwej wobec niej postawy czlowieka. Nie oferuje
nam jednak jednej, reprezentatywnej odpowiedzi na te pytania. Sy-
rach odwolujac sie znow do ,poczatkow” stworzenia w Rdz 2—3,
udziela raczej roznych odpowiedzi, ktére pozostaja ze soba w sto-
sunku dialektycznym.

Zalozeniem oczywistym jest, iz Syr uwaza, ze zycie musi si¢ kie-
dy$ skonczyé, Traktuje wiec $mieré biologiczng czlowieka jako fakt
nie wymagajacy wyjasnienia. ,Pamietaj, ze wszyscy pomrzemy” (Syr
8,7b; 14,12; 14,17). Wobec $mierci wszyscy ludzie sa rowni, dlatego
w 8,7a Syr przestrzega przed rado$cia z powodu cudzej $mierci. Na
fakt rownos$ci wobec $mierci wskazujg roéwniez takie wypowiedzi
Syr, jak w 17,32b: ,,wszyscy ludzie sa tylko ziemig i prochem”, czy
w 33,10: ,,wszyscy ludzie sa z gliny”, dlatego Bog ,,odliczyl (ludziom)
dni i wyznaczyl czas odpowiedni” (Syr 17,2a). Wobec faktu $mierci,
czlowiek nie powinien sie buntowaé¢, gdyz ,takie jest dziedzictwo
wyroku dane przez Boga kazdemu cialu, po c6z masz si¢ przeciwsta-
wiaé Prawu Najwyzszego” (Syr 41,4ab). Smieré wiec wedlug powyz-

13 Szczegbélowq analize Syr 15,11—18,14 zob. G. L. Prato, Il pro-
blema della teodicea in Ben Sira, Roma 1975 s. 209—292.

14 Zob. M. Fang Che-Yong, Sir 7,36 iuxta hebraicum wveritatem,
VD 40(1962) 18—26.

15 J Marboéck, Gesetz und Weisheit. Zum Verstindnis des Gesetzes
dei Jesus Sirach, BZ 20(1976) H. 1 s. 1—21.
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szych wypowiedzi jest pojmowana jako koniec zycia. Przyjmowana
jest bez gniewu i oburzenia, poniewaz jest czym$ oczywistym —
nawet je$li si¢ z tego powodu cierpi. Czlowiekowi przystuguje pew-
na ilo$¢ lat zycia — siedemdziesiat, najwyzej osiemdziesiat (por. Ps
90,10), a w wyjatkowych wypadkach sto (Syr 18,9). Jest wylacznie
sprawg czlowieka, by te lata zostaly rzeczywiscie wypelnione zyciem,
bowiem sg one jednorazowe i gdy ming, zycie konczy sie. Odnosi si¢
to do wszystkich ludzi bez wyjatku, madrych czy gtupich, biednych
czy bogatych (Syr 41,1—2). Dla zyciowej madrosci Izraela, ktorej
reprezentantem jest rowniez Syrach, jest to oczywiste zalozenie, ile-
kro¢ mowi o $mierci. Z tego punktu widzenia $mierci nie przypisuje
sie wiekszego znaczenia, gdyz jak mowi Syr 14,17: ,wszelkie cialo
zuzywa sie jak szata. Prawo za§ odwieczne mowi: ,musisz umrzec”.
Smier¢ biologiczna jest wiec faktem nieuniknionym przez czlowieka,
dlatego powie Syr: ,nie bdj sie wyroku $mierci, pamietaj o tych,
co przed toba byli i bedg po tobie” (41,3).

Obok $mierci w znaczeniu konca biologicznego zycia czlowieka,
w wypowiedziach Syracha spotykamy refleksje na temat $mierci po-
jetej jako ,sfery Smierci”. Koncepcja $mierci jako ,sfery” jest zna-
kiem wptywu, jaki na Syr wywarta mys$l kultowa, a szczegolnie idea
przymierza, ktora lezy u podstaw jahwistycznego opowiadania o ra-
ju i upadku.' Syr 15,17 stwierdzi: ,,przed czlowiekiem zycie i $mieré¢,
co mu sie podoba to otrzyma” i powtorzy w 37,17—18: , Korzeniem
zamierzen jest serce, skad wyrastaja cztery gatezie: dobro i zto, zy-
cie i S$mier¢, a wladze¢ nad nimi sprawuje jezyk”. Te same mysli
spotykamy w Pwt 30,15.19: | Klade dzi§ przed toba zycie i szczeScie,
$mier¢ i nieszcze$cie (...) klade przed wami zycie i $mier¢, blogosta-
wienstwo 1 przeklenstwo. Wybierajcie wiec”. Latwo tutaj dostrzec
znak rowno$ci miedzy $miercia, nieszczeéciem i przeklenstwem. Zwig-
zane z tym konkretne wyobrazenia mozna znalezé¢ w Pwt 28,16—68,
w pelni rozwinietym kultycznym tekscie przeklenstwa. Grozba $mier-
ci zawarta w kulcie przymierza w razie jego zlamania przez Izrael
rozpoczyna sie od plag, biedy i zametow tego zycia, aby swoj osta-
teczny szczyt osiagnaé w fizycznym zniszczeniu. ,,Zycie” 7 natomiast,
jest tu terminem sluzacym na oznaczenie wszelkich bozych blogosta-
wienstw, czyli dobr, ktore czynig czlowieka szcze$liwym na ziemi
(dlugie zycie, liczna rodzina, dobre urodzaje, przebywanie posrod lu-
du). Gdy jednak w kulcie przymierza $mier¢ (i zycie) ma sens kolek-
tywny, to Syrach mowi o nich w znaczeniu indywidualnym. Rowniez
w przypadku jahwistycznego opowiadania o raju i grzechu pierwo-
rodnym — pod wplywem wyraznym, ktorego jest Syrach (25,24 por.

16 Odno$nie wplywu idei przymierza na Rdz 2—3 zob. N. Lohfink,
Pie$n chwaty, Warszawa 1982 s. 60—64.

17 Por. M. C. Carmichael, Deuteronomic laws, wisdom and histo-
rical tradition, JSS 12(1967) 198—206.
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17,1—2; 40,1.4) — mamy do czynienia z koncepcja $mierci zaczerpnie-
tag z kultu przymierza.'® Zanika wtedy pozorna sprzeczno$é¢ miedzy
grozba $mierci w momencie zlamania zakazu a faktem, Zze nasi pierw-
si rodzice mimo grzechu nie umarli biologicznie, lecz zostali jedynie
wypedzeni z raju, w ktorym stoi ,drzewo zycia” (Rdz 2,17; 3.23)."®
Zostali skazani na powolne, cigzkie umieranie. Maja bowiem ciezko
pracowaé, w pocie czola spozywaé chleb i meczy¢ sie¢ w godzine
$mierci.®® To samo powtorzy Syr w 40,1: ,Bog obarczyl wielka udre-
ka i ciezkim jarzmem synow ludzkich, od dnia wyjécia z tona mat-
ki az do dnia powrotu do matki wszystkiego co zyje”. Takze wedlug
Syr $mier¢ moze mie¢ swoj poczatek w momencie wygnania czlowie-
ka z jego dziedzictwa. O wygnaniu mowi sie tu bowiem w kontek-
Scie, w ktéorym rownie dobrze moglaby by¢ mowa o $mierci: ,dzie-
dzictwo dzieci grzesznikéw pojdzie na zatracenie” (41,6a; por. 41,11).
I odwrotnie — madro$¢ Syr 24,12—22 obiecuje, ze je$li kto stucha
jej glosu, bedzie mdgl na nowo zblizyé sie¢ do drzewa zycia (por. Prz
3,16—18; 11,30; 13,12). Nie chodzi tutaj o sam termin ,drzewo zycia”
ale przede wszystkim o cala tres¢, ktora zbliza ten tekst (Syr 24) do
opowiadania rajskiego. ,Wyszlam z ust Najwyzszego i niby mgla
okrylam ziemie (..) przyjdzcie do mnie, ktorzy mnie pragniecie, na-
syccie sie moimi owocami” (Syr 24,3.19).! Podazajac za wezwaniem
madroéci, wlacza sie wiec czlowiek w porzadek stworzenia, w po-
rzadek pochodzacy od Boga i wlasnie dlatego znajduje sie w ,sferze
zycia”.** Z kolei $mier¢, ,sfera $mierci”, to zycie daleko od Boga i po-
za ustanowionym przez Niego porzqdkxem stworzenia.

Syrach jako przedstawiciel tradycyjnej mys$li nurtu madrosciowego
ST, w swej nauce — w oparciu o Rdz 2—3 — podkre$la motyw na-
grody lub kary jako konsekwencji postgpowania czlowieka; sam czlo-
wiek przez swoje bogobojne lub grzeszne zycie zapewnia sobie Zy-
cie lub sprowadza $mier¢ (por. Prz 10,1.27; 12,19; 14,27). Takie rozu-
mienie zasady odplaty nie wyklucza oczywiscie pochodzenia nagrody
lub kary od Boga, ale zdaje si¢ wskazywaé¢ na pewien zwiazek przy-
czynowy miedzy bogobojnoscia i nagroda, czy miedzy grzechem i ka-
ra. Nalezy tez pamieta¢, iz spojrzenie medrcow Izraela na zycie ludz-
kie nie wykracza poza ramy doczesnos$ci. Dlatego Syr w 14,13a po-
wie: ,,zanim umrzesz, czyn dobrze przyjacielowi” a w 14, 14—16 Syr
stwierdzi: ,nie pozbawiaj si¢ dobra obecnej chwili (...) dawaJ, bierz
i staraj sie o rozrywki dla siebie, albowiem w Szeolu na prozno szu-

8 M., Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej
ST. Lublin 1979, s. 197.

19 Motyw ,drzewa zycia” — rozbudowany calkowicie w duchu identy-
fikacji Tory i Madro$ci — znajduje sie w Syr 24,12—22.

20 pPor. M. Filipiak, Biblia o czlowieku, s. 197, nota 29.

2t Por. Lang B., Frau Weisheit. Deutung einer biblischen Gestalt.
Diisseldorf 1975 s. 152—154.

22 Por. M. A. Dubarle, Les Sages d'Israel (LD1), Paris 1964 s. 158.
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ka¢ przyjemno$ci”. Od samego poczatku spojrzenie skierowane jest
wylacznie na ludzkie mozliwosci wlasnie w tym zyciu i nie okazuje
si¢ zadnego zainteresowania tym, co jest poza jego granicami.*®* Nie
oznacza to wcale, ze Syrach jest obojetny na ludzkie postepowanie.
W wielu tekstach Syr wyraza bowiem swe przekonanie, ze Bog nie
jest obojetny na postepowanie ludzi, ze za prawno$¢ wynagradza, za
zto karze. ,,W koncu powstanie i odplaci im; odplata kazdemu z nich
bedzie dana” (17,23). ,,Wykonujcie dziela wasze przed czasem, a On
da wam nagrode w czasie oznaczonym” (Syr 51,30). Aczkolwiek teksty
Syracha nie precyzuja, w jakiej formie bedzie miala miejsce ta od-
plata, to jednak wynika z nich, ze dokonuje si¢ ona na ziemi.*

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze Syrach w swym spojrzeniu na
czlowieka nie odwoluje sie do argumentéw spekulatywnych, ale w
swej argumentacji etycznej wykorzystuje doktryne antropologiczna
zawarta w Rdz 1—3. Na bazie tej dokiryny pragnie zaakcentowaé
prawde moralng dotyczaca kazdego czlowieka.

Siedlce Ks. ROMAN KRAWCZYK

Grzegorz Pelczynski

TEOLOGIA POKOJU W TEKSTACH PROTO-IZAJASZA

Poko6j jest jedng z najpowszechniejszych idei ludzkosci, ktora
w kazdej epoce préobuje sie urzeczywistnia¢. Nic wiec dziwnego, ze
stanowi on przedmiot teoretycznych dociekan. W naszych czasach
powstala nawet specjalna dyscyplina naukowa nim sie¢ wylacznie
zajmujgca, zwie si¢ badaniami nad pokojem, a niekiedy irenologia
(od grec. eirene — pokoj) badz polemiologia (od grec. polemos —
wojna). Pok6j nad ktéorym zastanawia sie ta nauka, jest zjawiskiem
empirycznym. Daje si¢ nam obserwowaé, przewidywaé, daje si¢ od-
czué jego brak na przykiad w czasie wojny. Natomiast teologia po-
koju to stricte chrzescijanska nauka o pokoju. Dotad nie wyodrebnita
sie ona jako samodzielna dyscyplina, uprawiaja ja niezaleznie od

23 Por. M. A. Dubarle, Oczekiwanie nie$émiertelno$ci w Starym
Testamencie i w judaizmie, ,Concilium” 6—10(1970) 214—222.

% W 17,17 Syr wzywa ludzi pysznych, aby unizali mocno swa pyche:
+Upokorz sie¢ gleboko, bo to, co czeka czlowieka, jest robactwem”. Por.
C. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze. Biblia i Ewangelia. Warszawa
1961 s. 192.
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siebie przedstawiciele réznych dziedzin!. W kazdym razie chrze$ci-
janska irenologia musi mieé¢ biblijne podstawy. Niektéorymi z nich
zajmuje sie wia$nie ten artykut.

W Biblii pokoj wyraza hebrajskie slowo szalom tudziez greckie
eirene.

Szalom wystepuje w dwojakim znaczeniu: 1) przyjazne usposobie-
nie, zyczliwo$¢ w stosunku do blizniego i wszelkiego stworzenia,
2) dobre powodzenie, dobrobyt i szcze$cie. Przejawia si¢ on w rela-
cjach laczacych czlowieka z Bogiem, z ludzmi i samym soba. Pokdj
to caloksztalt tego wszystkiego, co potrzeba do normalnego, harmonij-
nego zycia, dzigeki niemu staje sie mozliwy pelny, cielesny i duchowy
rozw0j osoby ludzkiej. Tego wszystkiego oczywiscie brak podczas
wojny niezaleznie od roli, jaka si¢ w niej odgrywa. Pojecie pokoju
nabiera konkretnego znaczenia w poszczegolnych miejscach w Biblii.
Autorowie zestawiaja je najczeSciej ze sprawiedliwoscia, bezpieczen-
stwem, zrownowazeniem oraz z dzialaniami zmierzajacymi do utrzy-
mania lub osiagniecia tego stanu. Szalom zawiera wszelkie dobro,
totez pojecie to niekiedy tak bardzo zbliza si¢ do zbawienia.?

Chcac przedstawi¢ teologie pokoju gloszona przez autora pierw-
szej czeSci Ksiegi Izajasza (rozdzialy 1—39), nazywanego Proto-Iza-
jaszem, trzeba zwroci¢ uwage na czasy, w ktorych powstawaty idee
sktadajace sie na nia. Powstawaly w VII w. p n Chr., kiedy hegemo-
nie na Bliskim Wschodzie dzierzyla Asyria, ktéora ogniem i mieczem
karala wszelkie oznaki niepostuszenstwa ze strony podporzadkowa-
nych jej ludow. Naréd Wybrany, podzielony wowczas na Krolestwo
Polnocne i Krolestwo Poludniowe, bral udzial w réznych wojnach
badz by! nimi zagrozony. Krolestwo Polnocne w wyniku zbrojnych
konfliktow zniknelo z mapy politycznej tego obszaru, za§ wiekszosé
jego mieszkancow deportowano. Znajdujacy sie na poludniu Palesty-
ny Juda zdolal przetrwac¢ epoke asyryjska, w duzej mierze dzigki
polityce proroka Izajasza, ktorej pryncypia zawarte sa3 w wielu tek-
stach wypelniajacych przypisywana mu czes¢ Ksiegi.

Interesujace nas fragmenty Ksiegi Izajasza nie zawieraja systema-
tycznego wykladu pogladéw na temat pokoju, gdyz wiadomo, a ra-
czej mozna przypuszczaé, jaka ona droge przebyla zanim tresé¢ jej
zostala ustalona w znanej obecnie postaci. Ten najwigkszy pacyfista
starozytno$ci uzywa pojecia szalom w nader roznorodnych znacze-
niach, nie tylko w tych, jakie stosuja pozostali natchnieni autorowie.
Czytajac jego Ksiege zauwaza sig, iz znajdujgce sie w niej wypo-
wiedzi o pokoju zwiazane s3 z dwiema sferami. Mamy przeto u Iza-
jasza mnostwo wigkszych i mniejszych wzmianek o pokoju czy jego
przeciwienstwie w zyciu historycznego Narodu Wybranego badz in-

! Teologia Pokoju, praca zbiorowa pod redakcjg S. C. Napiérkowskie-
go. Niepokalanéw 1988.
2 Zob. np. ,,Communio”, nr 5, 1989; zeszyt po$wigcony pokojowi.
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nych narodéow. Mamy poza tym wizje pokoju mesjanskiego, ktory
nastanie dla wszystkich godnych tego dobrodziejstwa. Czytajac ksig-
ge Izajasza czesto nie wiadomo, ktore przepowiednie tyczg sie cza-
sow historycznych, ktore za§ ostatecznych. Jednak miedzy tymi dwie-
ma perspektywami istnieje wspolzaleznosé: Narod Wybrany oraz in-
ne etnosy objete uniwersalnym planem zbawienia w swoim historycz-
nym hic et nunc maja sobie zastuzyé¢ na przyszly mesjanski szalom.

I tu pojawia si¢ problem eschatologii u prorokéw sprzed niewoli
babilonskiej, a wiec takze u Izajasza syna Amosa. Chyba nalezy zgo-
dzi¢ si¢ z Janem Szlaga, ze nie jest to jeszcze eschatologia sensu
stricto, taka chociazby, jaka pojawila sie pozniej w judaizmie, a tym
bardziej nie jest to usystematyzowana ,nauka teologiczna o ostatecz-
nych losach czlowieka i §wiata” ®. Niemniej jednak eschatologia za-
czyna sie juz wowczas formowaé. ,Odczytanie eschatologii proro-
ckiej — pisze Jan Szlaga — to wtasnie dostrzezenie tego, co Jahwe
w historii zbawienia odklada na koniec czasow; inaczej moéwiac, to
odpowiedz na pytanie, jaka nauke dla przyszioSci narodu niesie ak-
tualna, trwajaca i rozwijajaca sie historia. Przyjmujac to szersze
znaczenie eschatologii mozemy byé¢ pewni, ze istniala ona juz przed
niewolg babilonska. Juz woéwczas bowiem oczekiwano takiej inter-
wencji Jahwe, ktory czy to w historii, czy poza nia zaprowadzi no-
wy porzadek w swoim narodzie” *. Pojawienie sie¢ takich idei nie-
zmiernie wzbogacilo 6wczesny etap historii zbawienia. Lecz poniewaz
nie jest to jeszcze to, co chociazby my wiemy o ,,ostatecznych losach”,
totez za Lechem Stachowiakiem® dobrze bedzie mowié¢ o ,preescha-
tologii” prorockiej.

Badajac ksiege Izajasza w aspekcie chrze$cijanskiej teologii szyb-
ko przechodzi sie¢ od izraelskiego ekskluzywizmu do ogoélnozbawczego
uniwersalizmu. Nie jest to bynajmniej sprawa jakiej§ metodologii,
gdyz po Chrystusie takie postepowanie wydaje sie zupelnie uzasad-
nione. Zatem najistotniejszym znamieniem tekstow Proto-Izajasza sta-
je sie dla nas ich uniwersalizm zbawczy. Termin ten wedlug Ber-
narda Wodeckiego oznacza ,powszechny charakter prawdziwej reli-
gii, jej otwarto$¢ dla calej ludzkosci, dla wszystkich ludow i narodow,
udostepnienie im i szanse uzyskania przez nie zbawienia, jakie reli-
gia ta zawiera i przynosi oraz (w epoce Starego Testamentu) zapo-
wiedzi realnego przyjecia tej szansy przez wszystkie ludy ziemi” ®.

3 W. Lydka, Eschatologia, w: Slownik teologiczny, t. 1, Katowice
1985, s. 157.

4J. Szlaga, Elementy eschatologiczne u prorokéw sprzed niewoli
babilonskiej, w: Biblia o przyszto$ci, praca zbiorowa pod redakcjg L. Sta-
chowiaka i R. Rubinkiewicza. Lublin 1987, s. 17—18.

5 L. Stachowiak, Prorocy — Studzy Stowa. Katowice 1980, s. 251.

6§ B. Wodecki, Uniwersalizm zbawczy w Ksiedze proroka Izajasza,
(w:) W stuzbie Stowa Bozego, praca zbiorowa pod redakcjg R. Malka
i W. Wesolego. Plock 1978, s. 19. Zob. tez G. Thils, Problemy teologii
religii niechrze$cijanskich. Warszawa 1975, s. 14.
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W uniwersalizmie zbawczym miesci sie oczywiscie pokoj, pokdj obie-
cany wiernym w Krolestwie Mesjasza.

U Izajasza mamy do czynienia ze znanym schematem spotykanym
w calym Pi$mie $§wietym: grzech — kara — nawrocenie — zbawienie.
Witiasnie w ramach tego schematu, najbardziej w jego ostatnim czlo-
nie, wystepuje Izajaszowa nauka o pokoju.

Syn Amosa stwierdzal stan moralny spoleczenstwa, wsérod ktorego
prorokowal. Rozmaitos¢ jego obserwacji i sadow wynika¢ mogta je-
dynie z doglebnej znajomos$ci swego narodu. Gdy zaczynal on dziatal-
no$¢ w Judzie (ok. r. 740, w roku $mierci krola Ozjasza) nikt nie
myslal o wojnie, na pozor panowal pokoj, tyle ze bardzo ziludny.
Izajasz dobrze wiedzial o panujacej niesprawiedliwos$ci, pysze moz-
nych, niebezpiecznych grach politycznych, balwochwalstwie, pijan-
stwie i1 rozwiazlosei (1;3,16—23; 5,8—12; 28,7—15). Wiedzial o tym
i nie pozostawal wobec tego obojetny starajac sie uswiadomié¢ spole-
czenstwu, ze jego postepowanie uniemozliwia utrwalenie pokoju. Ten
winien zasadzaé¢ si¢ na zaufaniu do Boga. Ze$wiedczajacy sie Izrael
zdawal si¢ tego nie rozumie¢, mimo iz zmierzal prosto do katastrofy.

Prorok Izajasz zna takze moralny stan innych narodow, teraz
i w przeszloéci. Rowniez im nie wystawia pochwalnej oceny.

Nieskonczenie sprawiedliwy Bog nie chce, azeby Jego stworzenie
toneto w odmetach zla, bo przeciez jest On pelen nieskonczonej mi-
losci. Dlatego wzywa grzesznikow do nawrocenia, takze ustami pro-
roka Izajasza (1,16—20; 7,9b; 8,13; 27,5; 30,18 i inne), ale niewielu
si¢ tym przejmuje. W takim razie nieodwolalna staje sie kara: Bog
zabierze ludziom ich zludzenia, by skaza¢ na katusze wojenne: ,Je-
zeli bedziecie ulegli i postuszni, dobr ziemskich bedziecie zazywaé.
Ale jesli sie zatniecie w oporze, miecz was wystepi.” (1,19—20). Kara
ta jest swoistym zabiegiem pedagogicznym. Dygresyjnie dodajmy, iz
w czasach biblijnych kare fizyczna ceniono, nalezala ona do normal-
nych metod wychowawczych (Syr. 30,1). Rzecz jasna wojna to nie
tylko cierpienia fizyczne, jako skarcenie ma przemienia¢ wnetrze
czlowieka, z powrotem skierowaé¢ go ku Bogu.

Zatem w nieszczeSciach spadajacych na Naréod Wybrany prorok
widzial kare Boza. Byla nia chociazby anarchia panujaca w Judzie,
za co odpowiedzialno$¢ ponosili glownie mozni, a przez co cierpieli
ubodzy. Przede wszystkim za§ byly nia najazdy wojsk asyryjskich,
ewentualnie konflikty zbrojne miedzy bliskowschodnimi panstwami.
Asyria pelnita funkcje narzedzia, ,bicza Bozego” stuzacego do wy-
mierzania kary. Lecz Asyria przekroczyla jakby swoje kompetencje
wyznaczone przez Boga i przez to si¢ narazila na kare (10,5—19.24—
—27). Nie ominie zreszta ona zadnego narodu sprzeniewierzajacego sie
Jahwe (13—23), bo kazdy zostal Przezen stworzony.

Ale ludzko$¢ zdaja si¢ czekaé jeszcze straszniejsze kary: nie tylko
wojny totalne, lecz poza tym kataklizmy kosmiczne. Czytamy o tym
w tak zwanej Apokalipsie Izajasza (24—27), ktorej autorem jest naj-



187

prawdopodobniej jaki§ mlodszy prorok. Nieuchronnosé¢ tych apoka-
liptyeznych kar budzi wyjatkowa groze. Zeby jednak zostal przy-
wrocony pokoj trzeba wytraci¢é tych, co go burza. Rzeczywisto$é, do
ktorej zbawiajacy Bog prowadzi ludzi, wymaga od nich $wigtoSci.

Niewielu doczeka si¢ po licznych trudach i cierpieniach czasow
prawdziwego pokoju. Bog wybierze ich sobie, jak ongi$§ Izraela, i be-
da oni wiernie zachowywaé¢ Jego prawa. Bedg oni spolecznoscia nie-
zwykla, Swigeta — Reszta.

Zwroémy najpierw uwage na problem genezy Reszty w tekstach
Proto-Izajasza. Ot6z prorok miat nie tylko do czynienia z bezboznika-
mi, dlatego nie wszystkich potepial. Dobro¢ okazal prorok Oded
z Krolestwa Polnocnego wstawiajac sie za judejskimi jencami (2 Krn
28,9—15). Krol Judy, Ezechiasz (716—687) stuchal natchnionego przez
Boga Izajasza i dzieki temu utrzymywal niezawisto§¢ swego panstwa.
Istnialy zapewne jakie§ grupy oznaczajace sie sprawiedliwoscig, po-
zwalaja to suponowac¢ niektore wersety (1,17; 2,14—15). We wspol-
czesnym prorokowi spoleczenstwie znajdowaly sie jednak jednostki
czy wrecz grupy potencjalnie przynajmniej nalezace do Reszty. Lecz
nie bedzie sie ona wywodzi¢ tylko z Narodu Wybranego, w jej sklad
wejda wszyscy wierni Bogu spoérod ludéw yzjacych pod stoncem
(2,2; 11,10—12; 14,1; 16,1—5; 19,16—25; 23,15—18; 25,6). Jednakze Resz-
ta to rzeczywisto$é, ktora dopiero zaistnieje w eschatologicznej przy-
szlosci, Kto do niej powinien nalezeé¢, ostatecznie si¢ okaze podczas
apokaliptycznych wydarzen, ale juz teraz zasluzy¢ mozna na to, azeby

w niej bye¢.
Teologia Reszty w interesujacych nas tekstach jest przejawem
optymizmu proroka — pisal Paul Auvrey’ Reszte czeka wspaniaty

byt w Mesjanskim Krolestwie Pokoju. To wlasnie Mesjasz, ,Ksigze
Pokoju” (9,5) zapewni jej pokojowa egzystencje (7,17; 9,1—6; 11;
31,1—3 i inne). Chociaz dotyczy¢ ona bedzie ocalalych wiernych spo-
$rod wszystkich narodow, wlasnie w Jerozolimie, gdzie jest ,Gora
Panska”, zostanie ona zainicjowana (2,2—3; 4,4—6; 27,13; 33,20). Sam
za§ Mesjasz wywodzi¢ sie bedzie z dynastii Dawidowej (11,1.10), co
nie jest niezgodne z zasada uniwersalizmu, tylko konsekwencja wy-
brania Izraela.

Niezwykle sg u Izajasza opisy czasOw mesjanskich, w ktorych
Reszta radowaé sie bedzie blogostawienstwem pokoju, zbawieniem.
Wowezas nie zagroza jej juz zadne potegi militarne, zostana bowiem
zdruzgotane (10,5—19; 11,14—16; 13—23). To nie kto inny, tylko Me-
sjasz ,tchnieniem swoich warg u$mierci bezboznego” (11,4). A ponie-
waz ,Prawo wyjdzie z Syjonu” (2,3), a ,kraj sie napelni znajomoscia
Pana” (11,9), nastanie powszechna sprawiedliwo$¢. Zbedna stanie sie
wszelka bron, ko jak czytamy: ,,..swe miecze przekuja na lemiesze,
a swoje wlocznie na sierpy. Narod przeciw narodowi nie podniesie

7P, Auvray, Isaie 1—39. Paris 1972, s. 32.
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miecza, nie beda sie wiecej zaprawia¢ do wojny.” (2,4) Egipt i Asyria
wraz z Izraelem, dotychczas najwieksi wrogowie, odtad zyé¢ beda
w zgodzie cieszac sie blogostawienstwem Jahwe (19,16—26). Powszech-
ny lad, jaki zapanuje, prorok oddaje w przepieknym obrazie harmo-
nii migdzy zwierzetami Iz 11,6—9. Nadzwyczaj obfite plony osiagnie-
te dzieki sprzyjajacym warunkom naturalnym, kazdemu zapewnia
dobrobyt (7,21—22; 25,6; 30,23—24; 32,20; 33,16). Zaden tez czlowiek
czlonek Reszty, juz nie umrze, nie tylko dlatego, ze znikng wojny,
bo Pan Zastepow w ogole ,raz na zawsze zniszczy Smier¢” (25,8).

Prorok Izajasz zwiastowal Chrystusa, przeto stusznie nalezy mu
sie tytut ,,ewangelisty Starego Testamentu” ®. Znajdujace si¢ na kar-
tach jego Ksiggi obietnice pokoju, w jaki$§ sposob zwigzane sg z oso-
ba Mesjasza. Kiedy wreszcie siedem wiekow po Izajaszu przyszedt
na ziemi¢ Jezus, wypelniajace sie proroctwa mogly byé¢ teraz wiasci-
wie zrozumiane. Jezus rzecz jasna kontynuuje, a ponadto urzeczy-
wistnia Izajaszowe proroctwa. Te tyczace sie pokoju wiazg sie u Nie-
go najczesciej ze zbawieniem.

Doczesne dazenia pokojowe jawig sie jako etapy na drodze do
pokoju uniwersalistycznego. Trudno w etapach owych doszukiwaé sie
jakich$ znakow, wszak nie nalezg juz one do dziejow biblijnych.
Aczkolwiek ludzko$¢ przechodzac przez nie posiada objawienie na
tyle, ze moze stwierdzi¢ jak bardzo jeszcze nie dojrzala do Kroélestwa
Pokoju. Grzech pierworodny przeszkadza w dojsciu do tego Krole-
siwa, jednak dzieki Bozej pomocy kiedy$ wreszcie ono nastanie. Po-
wszechny szalom zdaje sie wiec byé¢ rownie daleki obecnie jak w cza-
sach Izajasza, lecz dla tych, ktorzy zyja nadzieja na jego urzeczy-
wistnienie niezaleznie od epoki, jest on bliski.

Poznan GRZEGORZ PELCZYNSKI

Ks. Roman Pindel

O MODEL ROZWOIU IDEI CIALA CHRYSTUSA
U SWIETEGO PAWLA

Istnieja idee, ktore towarzysza czlowiekowi niemal przez cale jego
zycie umystowe, idee tak charakterystyczne, ze trudno bez ich uw-
zglednienia mowi¢ o danym czlowieku. Pojawiaja sie w jakim$ mo-
mencie zycia, podlegaja rozwojowi i modyfikacjom. Zachowuja¢ swo-
ja tozsamo$¢ stuza do opisu zmieniajacej sie sytuacji, ujmowania co-

8J., Pa$Sciak, Izajasz wieszczem Chrystusa. Katowice 1987.
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raz to nowej rzeczywistosci. I tak trudno np. méwi¢ o calym naucza-
niu Jana Pawla II bez uwzglednienia tak charakterystcznego motywu,
jakim jest ,godnos¢ osoby”, czy tez o wypowiedziach Prymasa Ty-
sigclecia bez oryginalnie ujetej nauki o narodzie!.

Charakterystyczng i oryginalng dla pisma $w. Pawla jest idea
,Ciala Chrystusa”. Chodzi o mys$l przejawiajaca sie w roéznych sfor-
mulowaniach Apostota: ,tworzymy jedno cialo w Chrystusie” (Rz
12,5), ,,wy jestescie Cialem Chrystusa i poszczegoélnymi czionkami”
(1 Kor 12,27), ,Jego (tzn. Chrystusa) ustanowil Glowa dla Kosciota,
ktory jest Jego Ciatem” (Ef 1,22), ,,On (tzn. Chrystus) jest Glowa Ciala
-Koséciota” (Kol 1,18).

W niniejszym opracowaniu sprobujemy wpierw wskaza¢ na zrod-
la, ewentualne inspiracje dla tej idei. Pozniej podejmiemy probe od-
czytania diachronicznego wypowiedzi $w. Pawla o Kosciele w katego-
riach ,ciala” i ,Ciata Chrystusa”. Wreszcie zaproponujemy budowe
swoistego ,,modelu” rozwoju idei ,,Ciata Chrystusa u $w. Pawtla”.

1. ZRODLA EKLEZJOLOGII CIALA

Do dzi§ nie ma jednomys$lno$ci wsrod autorow, gdy idzie o jed-
noznaczne wskazanie inspiracji dla ujecia rzeczywisto$ci KoSciota w
kategoriach ,ciata” i ,,Ciala Chrystusa”. Chodzi bowiem o ideeg, ktora
towarzyszyla Apostolowi przez szereg lat, byla rozwijana, modyfi-
kowana i strukturowana okoliczno$ciami wypowiedzi. Stad tez mozna
dopuszcza¢ szereg mozliwych inspiracji, mniej lub bardziej prawdo-
podobnych.

Niewgtpliwie dawny uczen Gamaliela, ,,od lat dzieciecych znaja-
cy Pismo Swiete”, zetkna¢ sie mogt z idea, ktoéra okresla sie jako
,,0sobowoéé korporowana”. Mys$l te spotykamy na wielu miejscach
Starego Testamentu, (chociazby ,Stuga Jahwe” u Deutero-Izajasza),
gdzie i dla dzisiejszego czytelnika nierozstrzygnietym pozostaje pyta-
nie, czy autorowi chodzilo o konkretna, jednostkowg osobe, czy
o zbiorowo$¢, np. naréd. Ta idea osobowosci korporatywnej zaklada
taka wiez miedzy wybitna jednostka a konkretng spotecznoscia, ze
sa one nie do pomys$lenia bez siebie ®. Daje tu o sobie znaé semickie
myslenie przy traktowaniu zdarzen historycznych. Myslenie to ,zno-
si granice czasu i przestrzeni, osobowosci i wspolnoty, i kaze im
jednak znow istnie¢” *.

1 Por. C. Bartnik, Chrzescijanska nauka o narodzie wedtug Pry-
masa Stefana Wyszynskiego, Lublin 1982, 5—S8.

2 Por. S. Medala, Ko$ciét jako Cialo Chrystusa, w: Chrystus i Ko$-
ci6l. Wybrane teksty Nowego Testamentu, pr. zb. pod red. F. Gryglewicza,
Lublin 1979, 152.

3 P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, Miinchen 1960, 216.
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Koncepcja ,,0sobowoséci korporatywnej” bylaby dobrym przygoto-
waniem do sformulowania idei ,,Ciala Chrystusa”, jako, ze ta ostatnia
przewyzsza pierwsza, wpierw uzyciem terminu ,cialo” na oznaczenie
spolecznosci 4, po wtoére sposobem przynaleznosci do danej spoleczno$-
ci. W mysli bowiem semickiej decyduja o tym wigzy krwi, za§ u $w.
Pawla wspotudzial w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa realizo-
wany przez chrzest 5.

Jako decydujace dla powstania ujecia rzeczywistosci KosSciola w
kategoriach ,Ciala Chrystusa” niektorzy autorzy wskazujg osobiste
przezycie jeszcze Szawla pod Damaszkiem (Dz 9,1—9; 226—11; 26,
12—18) oraz pustynna refleksje, ktorej szczegotow nie znamy. Tak
istotne dla samego Pawla i jego legitymacji jako apostola wydarzenie,
jakim bylo objawienie si¢ Pana pod Damaszkiem, autor Dziejow Apo-
stolskich opisuje trzykrotnie. Deklaracja objawiajacego sie Chrystusa
pozostaje niezmieniona: ,Ja jestem Jezus, ktorego ty przesSladujesz”
(Dz 9,5; 22,8; 26,15)°% Zrodlem do poznania tej Jezusowej deklaracji
jest ksiega napisana poézniej niz interesujgce nas Listy $§w. Pawta.
Sam jednak opis objawienia si¢ Pana pod Damaszkiem musi naleze¢
do tradycji starszej, pieczolowicie przechowywanej i che¢tnie powta-
rzanej (trzy opisy w jednej ksiedze!).

Ze stow wypowiedzianych przez Chrystusa do Szawla mozna wnio-
skowa¢ o niezwyklej wiezi, wrecz o utozsamieniu si¢ Pana z milo-
dym i przesladowanym Kosciolem. Znamienne, iz mimo poézniejszego
zapisu stow Chrystusa, Lukasz nie wprowadza tutaj terminu ,cialo”
ktory to termin bylby tu odpowiedni .

Pewna grupa autorow w Pawlowym okresleniu ,,Cialo Chrystusa”
widzi wplyw powszechnej w owym czasie filozofii stoickiej, w ktorej
spolecznos¢ i panstwo bywaly przedstawiane jako organizm badz cia-
to. Najbardziej pod tym wzgledem przekonywujaca paralelg helleni-
styczng jest powszechnie przytaczana bajka o buncie rak, ust i zebow
przeciw zolgdkowi oskarzonemu o bezczynno$¢ i pasozytniczy tryb
zycia wobec calego organizmu. Bajka ta® ukazujaca spolecznosé
ludzka, jej zlozono$é i wzajemna zalezno$é, opowiedziana przez Me-
neniusza Agryppe w roku 494 przed Chr. miata uSmierzy¢ bunt rzym-
skich plebejuszy, przekonujac ich o potrzebie roznych warstw spotecz-
nych dla pelnienia réoznych funkeji dla dobra jednego organizmu spo-
tecznego.

Z racji powszechnosci tej filozofii oraz takiego ujmowania spotecz-
nosci i $wiata, trudno o jednoznaczng ocene tego wplywu na mys$l

4 Por. HA Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, 1I, Wro-
claw 1984, 195.

5 Por. P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 216.

8 Tylko tekst Dz 228 w tej Scistej formule ma drugorzedny dodatek:
,Ja jestem Jezus Nazarejczyk..”

7 Por. P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 207.

8 Tekst jej w jezyku polskim podaje E. Dgbrowski, Listy do Koryntian,
wstep — przeklad — komentarz, Poznan 1965, 244.
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Sw. Pawla. Niemiecki egzegeta, R. Schnackenburg? sadzi, iz Pawel
majac juz idee ,Ciala Chrystusa” jako wtlasna, skojarzyt ja ze zna-
nym powszechnie poréwnaniem spolecznosci do ciala. W zwigzku
z tym mogl przeja¢ nie tylko elementy terminologii, ale i pewne
whnioski.

Inna grupa autorow szuka inspiracji dla Pawlowej eklezjologii ciata
w iranskim, czy indyjskim micie o bdstwie obejmujacym swoim ciatem
caly wszech$§wiat. Motyw ten mialby przez Fenicjan i Grekéw roz-
wingé sie w gnozie hellenistycznej w mit o Pra-czlowieku (Anthro-
posie). Odnajdujemy w tym micie motyw zbawienia Anthroposa
i tych, ktéorym dal Zzycie, przez Zbawiciela z nieba. W niektérych
wersjach mitu 6w Zbawiciel przedstawiany jest jako glowa dla czlon-
kow, ktorymi sa ludzie majacy by¢ odkupieni.

Jest to niewatpliwie paralelizm, ale trudno moéwié o jakiej$§ bez-
posredniej zalezno$ci, zwlaszcza — jak zauwazajg przeciwnicy tej
hipotezy — we wcze$niejszych chronologicznie (a wige blizej hipo-
tetycznego zrodla inspiracji) tekstach §w. Pawla brak jest tozsamosci
Chrystusa z ,,Glowa” ciala. Ocene ewentualnego wplywu gnostyckie-
go mitu, (trzeba dodaé: wielopostaciowego i wielowarstwowego), na
my$l Sw. Pawla utrudnia fakt paralelizmu, badZz przejecia pewnych
idei mitu o Anthroposie przez judaizm przedpawlowy. Wskazuje sig
przy tym, iz teksty, w ktorych wystepuje paralela Adam-Chrystus
(Rz 5,12—19; 1 Kor 15,21—45), sg przykladem przejecia przez Pawla
poprzez judaizm owego mitu gnostyckiego.!

Wreszcie pewna grupa autorow zrodia dla Pawlowej eklezjologii
ciala upatruje w eucharystycznych formutach Kosciota Apostolskiego.
Sladem tego wplywu mialoby byé uzycie tego samego terminu soma
na oznaczenie ,Ciata-Wspoélnoty” oraz ,Ciata Eucharystycznego”. In-
nym $ladem tej inspiracji mialoby by¢ uzycie w kontekscie ,Ciala
Eucharystycznego” pojecia diatheke wskazujacego na asocjacje do
,Ciala-Wspolnoty” . Trudno te hipoteze przekonywujaco udowodnié
przede wszystkim ze wzgledu na szczuplo§¢ wypowiedzi Pawlowych
na temat Eucharystii.

Nasuwa sie wigc wniosek, iz przy osobistym wkladzie Pawtla, przy
inspiracji Ducha Swietego, mozemy mieé¢ do czynienia z wplywem
synkretycznym. I tak, poza osobistym przezyciem pod Damaszkiem,
ktore moglo daé Apostolowi impuls dla uznania niezwyklej wiegzi
uwielbionego Pana z wiernymi, trzeba uzna¢ wplyw judaizmu, bo
i inne Pawlowe okres$lenia Kos$ciola nie sg oderwane od tej tradycji.
Trudno tez odrzuci¢ zupelnie mozliwos¢ wplywow hellenistycznych
z racji dluzszego przebywania Apostola w diasporze. Przejawem tych
wplywow byloby uzycie stow soma i kefale. Trafnie, jak zdaje sie,

9 Die Kirche im Neuen Testament, Freiburg im Br., 19632, 149.
10 Por, P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 215.
11 Por, P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 207.



192

podsumowuje ten nadal otwarty problem P. Neuenzeit: ,Stara kwe-
stia sporna, czy Pawla zasadniczo interpretowaé judaistycznie, czy
hellenistycznie, otrzymuje na tym miejscu nowy aspekt” =

2. DIACHRONICZNE ODCZYTANIE WYPOWIEDZI APOSTOLA

Przesledzmy teraz kolejne wypowiedzi Apostola w poszezegoélnych
listach wedlug przypuszczalnej chronologii, a wiec: Ga, 1 Kor, Rz,
Kol, Ef *. W wypowiedziach dotyczacych Kosciola jako Ciata Chry-
stusa zwraca¢ bedziemy uwage na charakter wypowiedzi, kontekst
i wlasSciwg tres¢.

a) Wielkie Listy §w. Pawla

W Liscie do Galatow interesujaca nas wypowiedz (Ga 3,28) umie-
szczona jest w kontekécie doktrynalnym. W tej bowiem czesci listu
Apostol reagujac na szerzaca sie bledna nauke o koniecznosci pod-
dania sie Prawu, przytacza argumenty za wolno$cig, wynikajacg ze
zbawienia dokonanego przez Chrystusa oraz przeciw skutecznosci
Prawa Mojzeszowego na obecnym etapie historii zbawienia. Prawo
mialo charakter przejSciowy i sluzebny wobec obecnej rzeczywistosci
zbawczej .

Sama wypowiedz ,jesteScie kim$§ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,28) ukazuje wzglednos¢é wszelkich podzialéw w obrebie wspol-
noty Kosciota. Przez chrzest ,,w Chrystusie” i ,przyoblecznie sie w
Chrystusa” nie liczy sie¢ juz to, kim kto weczeéniej byl: Zydem czy
poganinem, ani kim jest teraz: niewolnikiem czy wolnym, mezczyzna
czy kobieta. W obliczu nowej rzeczywistosci tego typu roznice sie
nie licza: ,jesteScie bowiem kim$§ jednym w Chrystusie Jezusie”. Ta
przynaleznoé¢ do Chrystusa warunkuje tez zbawienie (Ga 3,29).

Pawel uzywa w naszym zdaniu liczebnika heis (jeden) — jedyny
raz w swoich listach na oznaczenie spolecznos$ci '*. Poprzedzajaca na-
sze zdanie metafora ,przyobleczenia w Chrystusa” (Ga 3,27) oznacza
przemiane wewnetrzng, nowy sposob bycia, a nawet wedlug tradycji
Starego Testamentu moze oznacza¢ identyfikacje podmiotu z rzeczy-
wisto$cia przyoblekana. Tak wiec chrzes$cijanie nie tracac wlasnej
osobowosci, przez zjednoczenie z Chrystusem poprzez wiare i chrzest,
tworza juz Kogo$ jednego, majacego to samo zycie, co Chrystus
uwielbiony .

12 P, Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 217.

13 Por. HO Langkammer, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testa-
mentu, Wroclaw 1979, 137.

4 Por. EE. Szymanek, List do Galatéw, wstegp — przeklad — ko-
mentarz, Poznan 1978, 75n.

15 Por. S. Medala, Kos$cidl..., art. cyt., 147.

18 Por. S. Medala, Kosciél..., art. cyt., 143n.
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Brzmi to jak echo dialogu Pana z Szawlem pod Damaszkiem. Jest
na przedluzeniu mysli o osobowoéci korporatywnej, a w perpsekty-
wie pozniejszych tekstow jest przygotowaniem do $mialego stwier-
dzenia: ,,Wy jestesScie Cialem Chrystusa” (1 Kor 12,27).

List do Koryntian uzywa obrazu i okre$lenia ,Ciala Chrystusa”
dla podkreslenia, badz przypomnienia prawdy o jednosci w ramach
wspoélnoty — miedzy jej czolnkami oraz migdzy konkretnym czlon-
kiem a Chrystusem.

Prawda o przynalezno$ci chrze$cijanina do rzeczywisto$ci okre-
§lanej mianem ,,Ciala Chrystusa” musiala by¢ w tej wspoélnocie zna-
na, a wigc gloszona wecezeéniej. Tych bowiem, ktorzy grzesza nierza-
dem, Apostol bez zbednych wywodow wprost zapytuje: ,Czyz nie
wiecie, ze ciala wasze sa czlonkami Chrystusa? Czy wzigwszy
cztonki Chrystusa, bede je czynil czlonkami nierzadnicy?” (1 Kor
6,15).

W tym samym liécie, pragnac odwie$¢ adresatow od udzialu w ucz-
tach balwochwalczych, Pawel wskazuje na wiez, jaka sie wytwarza
wpierw migdzy uczestnikami ,blogostawienia kielicha” i ,lamania
Chleba” a Chrystusem. Jest to ,judzial” (koinonia) w Ciele Chrystusa
(1 Kor 10,16). Po wtore Pawel wskazuje na wigz, jaka istnieje miedzy
uczestnikami: ,my, liczni, tworzymy jedno Ciato” (1 Kor 10,17).

Wreszcie w rozdziale dwunastym tego listu Pawel po raz pierw-
szy wprost uzywa okreslenia ,Cialo Chrystusa” (Soma Christoi) na
oznaczenie Ko$ciota (1 Kor 12,27). Stwierdzenie ,,Wy jesteScie Cialem
Chrystusa i poszezegolnymi czlonkami” (1 Kor 12.27) poda znow
w kontek$cie zagrozenia jedno$ci wspolnoty, tym razem przez cha-
ryzmatykow naduzywajacych darow Ducha Swietego. Majac na uwa-
dze pozniejsze wypowiedzi Pawla trzeba tu jeszcze zwrdécié uwage
na fakt, iz w tym fragmencie , glowa” traktowana jest na réwni z in-
nymi czltonkami i niczym nie jest wyrdzniona 7.

Rowniez wypowiedz Listu do Rzymian: ,podobnie wszyscy razem
tworzymy jedno cialo w Chrystusie (hen soma en Christo) a kazdy
z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie czlonkami” (Rz 12,5) umiesz-
czona jest w kontekscie przypomnienia o jednosci Kosciola i wzajem-
nej zan odpowiedzialno$ci. Mamy tu zasadniczo do czynienia z ta
samg myS$la, ktora przejawiala sie wczesniej w listach do Galatow
i do Koryntian. Dopelniacza bowiem Christoi uzywa Pawel zamien-
nie z zwrotem en Christo. Ostatnia wypowiedz ,jedno cialo w Chry-
stusie” (Rz 12,5) jest identyczne z wczesniejszym ,,Kto$§ jeden w Chry-
stusie” (Ga 3,28) i wskazuje na pewna transcendencje Chrystusa
wobec tak przedstawionego KoSciota 'S.

17 Por. A. Jankowski, Listy Wiegzienne, wstep — przeklad — ko-
mentarz, Poznan 1962, 570.
18 Por. S. Meg¢dala, Kosciot...,, art. cyt., 150.
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b) Listy Wiezienne

W Listach Wigziennych $§w. Pawel rozwija i poglebia swoja mys$l
o Kosciele, co spowodowane jest naturalnym i inspirowanym przez
Ducha Swigtego rozwojem mys$li oraz nowymi problemami doktrynal-
no-pastoralnemi. Wypowiedzi na temat Koéciota jako Ciala Chrystu-
sa zawarte s3 w dwoch listach: do Kolosan i do Efezjan, napisanych
w niewielkim odstepie czasu. Pomijajac cala bogata problematyke
autorstwa i zalezno$ci obu listow, przyjmijmy ze wzgledu na bar-
dziej rozwinieta nauke o Kosciele w Liscie do Efezjan, pierwszen-
stwo chronologiczne Listu do Kolosan '*.

W liscie tym §w. Pawel uzywa pojecia kefale (glowa) w innym
znaczeniu niz w 1 Kor 12,21. Wypowiedz bowiem Kol 1,18 ,On jest
Glowg Ciala — Kosciola” zawiera my$l bezwzglednie nowa. ,,Glowa”
jest tu wyraznie wyodrebniona i wyrézniona wsrod czlonkow Ciala.
Oznacza wedlug myslenia semickiego czynnik nadrzedny i zyciodaj-
ny. A przekraczajac wyobrazenia semickie, zostaje utozsamiona z sa-
mym Chrystusem *°. On, Chrystus chwalebny, transcendenty wobec
swojego Kosciota, ktory jest Jego Cialem, reprezentuje zwierzchnosé
oraz wywiera jednoczacy i zyciodajny wplyw na niego *'. Mimo tej
transcendencji, Chrystus jest tak Scisle zjednoczony ze swoim Cialem,
ze Kosciol mozna okresli¢ jako manifestacje w $Swiecie osoby Chry-
stusa i Jego dziatania *.

Kosciot w Liscie do Kolosan jest ukazany jako rzeczywisto$é dy-
namiczna. Rodnie , Bozym wzrostem”, a wigc zamierzonym i spowo-
dowanym przez Boga. Chrystus zaopatruje go, a nawet tlumaczgc
dostownie: ,,zywi i zapewnia jednos¢” (Kol 2,19) **. Chrzescijanin, tak
jak cieszacy sie z takiej mozliwosci Pawel, w swoim ciele moze ,do-
peiié braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Ko$-
ciol” (Kol 1,24).

W Liscie do Efezjan spotykamy liczne paralele i nawigzywania
do mysli z Listu do Kolosan, takze odno$nie tematu: Kosciél jako
Cialo Chrystusa. Chrystus jest dany Kosciolowi jako ,Glowa” (Ef
1,22) w ramach szeregu aktéw majacych na celu wywyzszenie Chry-
stusa przez Boga. Poglebieniem mysli z Kol 1,18 jest Ef 1,23, ktory
trzeba by dokladniej przetlumaczyé za oryginalem: Chrystus jest
Glowa dla Kosciota, ,jako ze on jest Jego Cialem’” *!. Rozwinieciem
mysli o wzroscie Ciata z Kol 1,24 i 1,29 jest fragment Ef 4,14—16.

1% Por., H. Langkammer, Wprowadzenie.., dz. cyt.,, 163—165.

20 Por. A. Jankowski, Listy Wigzienne, dz. cyt., 572.

21 Por. S. Medala, Kosciél.., art. cyt., 151,

2 Por. L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, Warszawa 1985,
291.

2 Por. A. Jankowski, Listy Wiezienne, dz. cyt., 276—2177.

2 Por. A. Jankowski, Listy Wigzienne, dz. cyt., 387.
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Nowoscia tego listu jest nazwanie wprost Chrystusa Zbawca dla
Ciata (Ef 5,23), wskazanie na Niego, jako sprawce oczyszczenia przez
sakrament chrztu (5,26) oraz okre§lenie relacji Chrystusa do Kosciota
jako milosci oblubienczej (5,25). Jak maz i Zona stanowia jedno, tak
Chrystus stanowi jedno ze swoim Ko$ciolem (Ef 5,25.28—30) **.

3. MODEL ROZWOJU IDEI

Mowiac o idei ,Ciala Chrystusa” i o jej rozwoju trzeba pamieta¢,
ze 0 rozwoju tym mozna moéwié w odniesieniu do trzech sfer. Idea ta
bowiem pojawila sie kiedy$, zyla swoim zyciem i rozwijala sie
w umy$le Apostola Narodow. Jest to sfera pierwsza, dla naszego po-
znania bezposrednio niedostepna. Jej bogactwa mozemy jedynie sie
domysla¢é, skoro sam Pawel zdaje sie byé¢ niezdolny do wyrazenia w
pelni tego wszystkiego, co przepelnialo jego umyslowos¢ .

Z tej pelni Apostol korzystal piszac swoje listy. Towarzyszylo mu
przy tym natchnienie Ducha Prawdy. Jest to sfera druga, ktora zrza-
dzeniem Opatrznos$ci dana jest nam do poznania, do nauczania, prze-
konywania, poprawiania i ksztalcenia w sprawiedliwo$ci (por. 2 Tm
3,16). Dane tej sfery wypracowanymi metodami badamy, opracowuje-
my i systematyzujemy. Zdajemy sobie przy tym sprawe z tego, ze dla
naszego zbawienia wystarczajace jest poznanie tych tekstow, ktore
Kosciol przyjal jako natchnione. Cho¢ to, co zapisane, jest zapewne
jedynie cieniem wielu burz w umysle $w. Pawtla, cho¢ to, co znaj-
dujemy na kartach Nowego Testamentu, jest zapisem jedynie prze-
jawow wielu proceséw dokonujacych sie w umyslowosci Apostola.
Nie dotrzemy juz do tych wydarzen i spotkan, ktore obok dzialania
Ducha Swigtego i osobistej refleksji zawazyly na calym rozwoju my-
$li §w. Pawla: ojciec przekazujacy wiare i obyczaje przodkow, moze
miejscowy nauczyciel w rodzinnym Tarsie, Gamaliel w Jerozolimie,
Barnaba, Piotr, Jakub, Jan i wielu innych. Z punktu widzenia zba-
wienia nie mamy czego zalowaé. Gdyby$émy bowiem nawet odkryli
dzi§ stenogramy wszystkich spotkan i rozmow $w. Pawtla, moglyby
one dla nas byé jedynie pomocne do zrozumienia tych tekstow, ktore
Ko$ciol umiescil w kanonie.

A jednak rodzi sie z ciekawosci badawczej pragnienie, by na pod-
stawie znanych nam kanonicznych Listow $w. Pawla oraz znajomo$¢
Srodowiska — tego, w ktorym powstaly i tego, do ktorego byty ad-
resowane — odtworzyé ,,model” rozwoju mys$li §w. Pawla o Kosciele
jako Ciele Chrystusa. Bylby to oczywiscie tylko ,,model” — nie wie-
my nawet na ile odpowiadajacy rzeczywistosci — powstaly jakby

2 Por. L. R. Moran, Chrystus..., dz. cyt., 291n.
2% Por. J. Parandowski, Alchemia slowa, Warszawa 1986°, 11.
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przez pociagnigcie hipotetycznych krzywd po punktach, ktore sa nam
dane. Bylaby to sfera trzecia.

Trzeba przede wszystkim zda¢ sobie sprawe ze wzglednej szczu-
plosci danych do zbudowania takiego modelu. Dane bowiem przez
nas posiadane pochodza z trzech okresow zycia Apostola. Z pierw-
szego okresu trzeba by uwzgledni¢ opisane trzykrotnie przez $§w. Lu-
kasza objawienie si¢ Pana jeszcze Szawlowi pod Damaszkiem (Dz
9,1—9; 226—11; 26,12—18) okolo roku 34.

Dane z drugiego okresu rozwoju owej idei mamy w trzech spo-
§rod Wielkich Listow: w Liscie do Galatow, w Pierwszym liscie do
Koryntian oraz w Liscie do Rzymian. Listy te mialy powsta¢ w nie-
wielkim odstepie czasu okolo 58 roku.

Wreszcie trzeci okres rozwoju naszej idei zwigzany jest z uwie-
zieniem §w. Pawla w Rzymie i z rokiem 63. Zapisane przejawy idei
Ciala Chrystusa odnajdujemy w LiScie do Kolosan oraz do Efezjan.

Przed rokiem 34 jako przygotowanie mozemy przyja¢ znajomosé
przez Pawla idei ,0sobowos$ci korporatywnej”, po roku za§ 63 brak
nam danych do budowania naszego modelu.

Gdy idzie o uwagi metodologiczne, na czolo wysuwa sie¢ pytanie,
na ile idea, ktorej model rozwoju chcemy budowaé, podlegala tym
prawom rozwoju, jakim podlegaja wszelkie ludzkie idee?

W idei, ktorej model rozwoju usilujemy budowaé, jako co$ istot-
nego i niezmiennego, jawi sie niezwykla wiez Chrystusa uwielbione-
go z tymi, ktorzy poprzez wiare i chrzest weszli w rzeczywistosé
okre$§lana Kosciotem, Cialem Chrystusa, Boza budowla. W tekstach
pochodzacych z Wielkich Listow na plan pierwszy, obok zjednocze-
nia z Chrystusem, wybija sia watek jedno$ci w obrebie Ciata-Kos$cio-
ta oraz wzajemna odpowiedzialno$¢ za zycie i rozwodj tego Ciala.
Trzeba w ramach badan odpowiedzie¢ sobie na pytanie na ile Sitz
im Leben Wielkich Listow strukturuje takie akcenty i co wplywa na
poglebione ujecie jednosci Chrystusa-Zbawcy i Oblubienca z Jego
Koéciolem, jakie odnajdujemy w Listach Wieziennych?

Niewatpliwie taka proba stworzenia hipotetycznego modelu roz-
woju tej idei wymaga glebszych studiow nad samymi tekstami Sw.
Pawla, lepszego poznania sytuacji i probleméw Kosciota na poszcze-
gbélnych etapach jego rozwoju i w konkretnych wspoélnotach.

Krakéw Ks. ROMAN PINDEL
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Ks. Stanislaw Grzybek

WPLYW LEKTURY PISMA SWIETEGO
NA DUCHOWA FORMACIE CHRZESCIJANINA

Kiedy patriarcha Jakub, wracajacy z Charanu do Ziemi Obiecanej
budowal swoja studnie na polach samaryjskich, nie przypuszczal wte-
dy nawet, ze kiedy$ po wielu wiekach przy tej studni stanie Mesjasz,
Jezus Chrystus i wypowie do spotkanej przygodnie niewiasty zna-
mienne slowa: ,,Si scires donum Dei, O gdyby$ znala dar Bozy i wie-
dziala kim jest ten kto ci moéwi: ,,daj mi pi¢”, prositaby$ Go, a wow-
czas dalby ci wody zywej” (J 4,10).

Niewatpliwie tym darem Bozym jest dzi§ dla nas Pismo $wigte.
Jest ono najwspanialszym, objawionym darem Bozym, ktory mowi
nam wszystko o Chrystusie. Zwrécit juz na to uwage sam Chrystus,
kiedy w rozmowie z faryzeuszami jednoznacznie im powiedziat ,Ba-
dacie Pisma, poniewaz sadzicie, ze w nich zawarte jest zycie wieczne,
to one wiaénie daja $wiadectwo o mnie” (J 5,39)'. Mozna bez prze-
sady powiedzie¢, ze Stary Testament zawiera zapowiedZ o Chrystu-
sie, a Nowy jest wypelnieniem tej zapowiedzi. ,Obietnica i jej wy-
pelienie” w tych lapidarnych stowach przedstawione jest streszcze-
nie calego Pisma $wietego. Gdyby uczniowie wracajacy w poranek
wielkanocny z Jerozolimy do Emaus w ten sposob podchodzili do
Pisma $wietego i gdyby dokladnie czytali ksiegi Starego Testamentu,
nie potrzebne bylyby wyjasnienia Jezusa (por. Bk 24,25—27) i nie
musieliby ze wstydem os$wiadczyé: ,Czy serce nie patalo w nas,
kiedy rozmawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasnial” (Ek 24,32).
Po prostu nie znali Jezusa. W kontekscie juz chocby tej sceny trzeba
przyznaé¢ racje $w. Hieronimowi, ktéory mowi, ze ,ignoratio Scriptu-
rarum ignoratio Christi est” *.

I. KONIECZNOSC CIAGLEGO POZNAWANIA PISMA SWIETEGO

Pismo $wiete jest to co$§ wiecej, niz zwykla ksiega. Jest to ksiega
napisana réwnoczes$nie przez Boga i czlowieka. Trudno jest rozdzieli¢,
co w niej pochodzi od Boga a co od czlowieka. Wszystko jest boskie
i ludzkie zarazem. Konstytucja Soborowa Dei Verbum mowi, ze ,w

1 Swiety Jan Ewangelista zestawia w swojej mowie 5,31—40 o Jezusie
cztery S$wiadectwa: pierwsze $wiadectwo Jana Chrzciciela (5,33), drugie
Ojca Niebieskiego (5,37), trzecim $wiadectwem sa czyny Jezusa, Jego cu-
da (5,40), a czwarte Swiadectwo stanowig Pisma Starego Testamentu, kto-
rych Zydzi nie chcieli uznaé za zrédlo prawdziwego zycia.

2 Comm. in Is Prolog; PL 2417.
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ksiegach Swietych Ojciec, ktory jest w niebie, spotyka sie miloSciwie
ze swymi dzieémi i prowadzi z nimi rozmowe” (nr 21). Jesli tak to
musimy nie tylko wierzyé¢ ale byé¢ gleboko przekonani, ze kochajacy
nas Bog dal nam wilasnie po to Pismo $Swiete, aby$Smy z niego wyczy-
tywali mys$li Boze, przede wszystkim to co Bog mys$li o czlowieku
i co czlowiek powinien mysle¢ o Bogu. Tak patrzac na Pismo $wigte
mozemy z latwoscia dostrzec w nim odci$nigte $lady przechodzacego
po jego stronicach Boga.

Koniecznoé¢ ciaglego poznawania Biblii, wynika nie tyle z wiary
ile z glebokiego przekonania, ze zawiera ono nieskazone Objawienie
Boze ®. Autorzy natchnieni od Mojzesza poczawszy az do $§w. Jana, od
ksiggi Rodzaju az po ksiege Objawienia bardzo czesto stwierdzaja, ze
Pismo $§wiegte jest stowem Bozym, Zze zawiera ono objawiona mowe
Boga. Autorzy natchnieni stwierdzaja, ze w ksiggach swoich umie$-
cili tylko to, co albo styszeli bezposrednio od Boga, albo co napisali
na wyrazny Jego rozkaz. Mojzesz, po odnowieniu Przymierza z Bo-
giem, zaznacza w ksiedze Wyjscia: , Rzekt Pan do Mojzesza: zapiszcie
sobie te stowa, gdyz na ich podstawie zawariem Przymierze z toba
i z Izraelem” (34,27). Prorok Izajasz czesto powoluje si¢ na wyrazny
rozkaz Bozy napisania ksiagi ,,Pan powiedzial do mnie: weZ sobie
wielka tabliczke i napisz na niej zwyklymi literami” (8,1). Czesto po-
wtarza sie u Izajasza refren: Ponownie Pan przemoéwil do mnie tymi
stowy...” (Iz 85). Prorok Jeremiasz, zaczynajac pisa¢ swoja ksiege
pocieszenia, powotluje si¢ na wyrazny rozkaz Bozy , To moéwi Pan,
Bog Izraela: napisz w ksiedze wszystkie slowa, jakie powiedzialem
do ciebie” (Jr 30,2). Kiedy krol judzki Jojakim spalil ksiege proroctw
Jeremiasza, prorok otrzymat od Boga ponowny rozkaz napisania swej
ksiegi, aby ja odczytywano w S$Swiatyni. ,,Wez sobie inng ksigge, po-
wiedzial Pan Bog do Jeremiasza, i spisz w niej wszystkie poprzednie
stowa, jakie byly w pierwszym zwoju, spalonym przez Jojakima”
(36,28). W oparciu o wyzej wspomniane polecenie Boga, powie prorok
Jeremiasz do swego ucznia Barucha: ,Mam rozkaz i nie moge wcho-
dzi¢ do domu Panskiego. Ale ty idz i odczytaj ludowi stuchajacemu
w $wiatyni, stlowa Panskie ze zwoju, ktore spisates pod moje dyktando”
(Jr 36,5n). Prorok Ezechiel tez otrzymuje od Boga rozkaz spisania
widzen, jakie mu Bog objawil, odnosnie nowej $wiatyni. ,Synu czlo-
wieczy opisz domowi Izraela $wiatynie, jej wymiary i urzgdzenia
... 1 oznajmij im wszystkie jej ustawy i urzadzenia, po to aby wszyst-
kich praw i ustaw strzegli i wypelniali je” (Ez 42,10n).

Charakterystyczne sa stowa $w. Jana w jego ksiedze Objawienia.
ktory wyraznie powoluje sie na rozkaz Bozy napisania swej ksiegi
,Co§ widzial napisz w ksiege” (Ap 1,11). Sw. Jan takze zaznacza, ze
wiele rzeczy, ktore opisal w swoich pismach, albo pochodza z oso-

3 Por. St. Grzybek, Pismo $wi¢te w Z2Zyciu katolika, RBL 5(1952)
74—81.
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bistych przezyé, albo objawia mu je sam Bog w réznych widzeniach.
Podsumowujac swoje przyzycia o$wiadczyl ,,Co bylo od poczatku,
co$Smy styszeli o Slowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczyma, na co
patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece, .. to wam piszemy w celu,
aby nasza rado$é byta pelna” (1 J 1,1—4).

Z powyzszych wypowiedzi autoréw natchnionych wynika ich gte-
bokie przekonanie, ze slowa przez nich przekazane, nie sg ich pry-
watna mowa, ale maja na swoje poparcie autorytet samego Boga. To
jest autentyczna mowa samego Boga i dlatego powinny sie sta¢ chle-
bem codziennym kazdego wierzacego czlowieka. Sa one potem po-
trzebne jak chleb, a moze wigcej niz chleb, maja by¢, jak mowi
psalmista ,lampa dla moich nog i $wiatlem na mojej S$ciezce” (Ps
119,105). Maja one zatem kazdego czytelnika Pisma $wietego utwier-
dzi¢ w przekonaniu, ze ,,Cokolwiek bowiem napisane, dla naszej nau-
ki jest napisane, abySmyv przez cierpliwo$¢ i pocieche Pisma $wiete-
go nadzieje mieli” (Rz 15, 4).

To majac na uwadze, soborowy Dekret o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego, doceniajac wielka role i znaczenie Pisma $wietego
tak sie wyrazil pod adresem czlonkéw instytutow zakonnych (ale to
si¢ odnosi takze do nas): ,Przede wszystkim niech codziennie maja
pod reka Pismo $wiete, aby przez czytanie i rozwazanie Bozych pism
nabyli ,,wzniostego poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3,8 /nr 6/).

W tym powiedzeniu ojcowie soborowi zwracaja uwage na dwie
wazne czynnosci: czytanie i rozwazanie Pisma $wigtego. Ale jak na-
lezy czytaé Pismo §wiete? Nie tylko po wierzchu, ale trzeba je czy-
ta¢ do ,,dna”. Trzeba nie tylko sklada¢ litere do litery, wyraz do wy-
razu, zdanie do zdania, ale czyta¢ miedzy literami, miedzy wyrazami,
nawet miedzy zdaniami, czytaé¢ w teksScie i w konteksScie, wtedy czlo-
wiek zawsze sie wiecej ,,doczyta”, niz zawiera w sobie martwa litera.

Nigdy nie odkladaé¢ przeczytanego tekstu, z zadowoleniem, ze do-
pelnilem obowigzku czytania. Odchodzi¢ od czytanego tekstu z tym
wewnetrznym przekonaniem, ze jeszcze czego$ nie wyczytalem, ze
jeszcze wszystkiego nie zrozumialem, ze pozostawilem poza soba tres-
ci, ktore mnie prowokuja i zmuszaja do dalszego czytania. Po prostu
czyta¢ z tym nastawieniem, ze czytamy najmadrzejsza ksiege $wiata,
w ktorej Dobry Bog przekazal nam swoje zywe i skuteczne slowo
ktore ,ostrzejsze jest od miecza obosiecznego, przenikajace az do roz-
dzielania duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia
i my$li serca” (Hbr 4,12).

Pisma $wietego nie mozemy czytaé¢ tak jak sie czyta zwykla ksigz-
ke, ani dla zaspokojenia ciekawo$ci, ani dla zdobycia jakiej§ wiedzy.
Trzeba czyta¢ ja z miloScig tak, jak czesto mowili $wieci, Biblie
trzeba czyta¢ na kleczkach. Nie tylko ze wzgledu na szacunek dla
Stowa Bozego, ale przede wszystkim ze wzgledu na jej Autora, ktory
tylko jednego pragnie, by ona zawsze byla dla nas zbawiennym po-
karmem. Z tej racji ta ksigzka nie moze leze¢ w bibliotece, nie moze
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by¢ rzucona migdzy inne ksigzki ona musi by¢ zawsze w ,,zasiegu re-
ki”. ,/Tesknie za Pismem Swietym”, pisal kiedy§ Roman Brandstaetter
1 ,,uwazam, mowil, ze bez znajomos$ci Biblii nie mozna byé¢ czlowiekiem
inteligentnym, tak jak nie mozna nim byé bez znajomo$ci greckiego
czy rzymskiego antyku” 4

II. PISMO SWIETE SZKOLA MILOSCI

Ale czytamy Pismo $wigte przede wszystkim, bo odczuwamy gtod
Stowa Bozego. Pisal kiedy$ prorok Amos, ze ,Ida dni, gdy ze$le gtod
na ziemie, nie gtéd chleba, ani pragnienia wody, ale gléd stowa Bo-
zego” (Am 8,11). Kto raz zetknal si¢ z Pismem $wietym, ten zawsze
bedzie tesknil za nim. H. Daniel-Rops twierdzi, ze Pismo $§wiete jest
ksiega ktora mowi ,,wszystko o Bogu i wszystko o czlowieku 5. A je-
$§li mowi ,,wszystko” to mowi prawde. A jaka jest prawda o Bogu?
Jest ta, ze On jest miloscig. A jaka jest prawda o czlowieku? Ta ze
czlowiek potrzebuje milosci. To jest zatem ksiega milosci Boga do
czlowieka i czlowieka do Boga. Stusznie twierdzi wspomniany wyzej
Autor, ze , Bog wszechmogacy jawi si¢ w Biblii w przerozny sposob,
pozwalajagc nam bodaj z oddali spojrzeé¢ na swoja tajemnice. Ukazuje
si¢ tu, moéowi i dziala. A czlowiek rozpoznaje w niej siebie ... swoja
wielko$é i swoja ulomno$é, az do owych mroecznych zakatkéw sumie-
nia, gdzie krwawi rana zadana kazdemu z nas przez grzech pierwo-
rodny. Nade wszystko ksztaltuje ona pojecia religijne, uczac nas
prawdy objawionej, a ludzkiemu poznaniu ... daje zawsze obfity po-
karm” °.

Czym karmi nas Biblia? Jesli jest studnia, niewyczerpang studnia,
zawsze dostarczajaca ozywczej wody, to trzeba przyjaé, ze gasi prag-
nienie. ,Stworzyte$ nas dla siebie Panie, mowi §w. Augustyn, i nie-
spokojne jest serce ludzkie dopdki nie spocznie w Tobie”. Biblia kar-
mi nas Bogiem, $ci$lej karmi nas jego milo$cig.

PrzyzwyczailiSmy sie mowié, ze Bog Starego Testamentu to Bog
piorundéw i grzmotow. Bog burz i btyskawic, Bog surowos$ci i kar.
Popelniamy fatalna pomytke. To co przy teofanii Boga w Starym
Testamencie stanowilo element dekoracyjny, mieszamy i utozsamia-
my z tym co jest istotne: z dobrocia i miloscia. Boga. Zapominamy
o tym, ze Bog jest miloScia najpierw w sobie, a potem milo$cig poza
soba. Bog jako milo$¢ w sobie, to jest Trojca Swieta, ktora zyje z mi-
tosci i dla miloSci. A BoOg, ktory jest miloScia poza sobg, to caty
stworzony $wiat razem z czlowiekiem jako krolem stworzenia. Bog

¢ Biblia na stole, ,Kultura” z dnia 19.10.1980 r., s. 3.

5 H. Daniel-Rops, Co to jest Pismo S§wigte, Poznan—Warszawa
1951, s. 1.

¢ Tamze, s. 1.
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stwarzajac czlowieka, na droge zycia wyposazyl go w najwspanial-
szy dar, w swoja boska przyjazn. Bog chcial czlowieka dla niego
samego. Mozna zaryzykowaé¢ twierdzenie, ze smutno bylo Bogu na
ziemi bez czlowieka. Dlatego go stworzyt i obdarzyl go swoja mi-
toscia. Czlowiek stworzony przez Boga, obdarzony Jego przyjaznia,
wyposazony w niezliczone dary Bozej milosci, cieszacy sie¢ na co dzien
towarzystwem Boga (Bog przychodzit do Adama do raju), popeinit
fatalny biad, zlekcewazyl! Boza przyjazn. Rozerwal ja swoim grze-
chem i w konsekwencji pozostal sam.

Ale czy rzeczywiscie pozostal sam? Wprawdzie czlowiek zamknatl
swe serce dla Boga, ale Bog nie zamknal swego serca dla czlowieka.
Mowi nam przez usta proroka Jeremiasza: ,,MiloScia wieczng umilo-
watlem cig, dlatego tez zachowalem dla ciebie taskawo$¢” (Jr 31,3).

Kiedy po grzechu czlowiek odsunal sie od Boga, Bog jednak w
swojej niepojetej mitosci nie zrezygnowal z niego. Zaproponowatl inna
forme przyjazni: swoje przymierze. Narod wybrany, a przez niego
cata ludzko$é ustysza od Boga nowa propozycje: ,Jesli pilnie stuchaé
bedziecie mego glosu, i strzec mojego przymierza, bedziecie moja
wlasnoscia posréod wszystkich narodow, gdyz do mnie nalezy cala
ziemia. Lecz wy mi bedziecie krolestwem kapltanow i ludem $wigtym
(Wj 19,5). Nie mozna sobie wyobrazi¢ piekniejszego w tres¢ oswiad-
czenia, ilustrujacego dosadniej milos¢ Boga od czlowieka. Przymierze!
Doktadnie i szczegolowo powie nam poézZniej prorok Jeremiasz na
czym bedzie polegalo to przymierze. ,Lecz takie bedzie to przymie-
rze, jakie zawre z domem Izraela: umieszcze swe prawo w glebi ich
jestestwa i wypisze na ich sercu, bede im Bogiem a oni bedg mi lu-
dem” (Jr 31,33). Mozna to powiedzenie nazwa¢ mowa Boga plynaca
z Jego serca do ludzkiego serca. Bog mowi i pisze swoje propozycje
jezykiem serca. Tylko Bog moze tak pisa¢, nikt wiecej. Stusznie za-
tem Pismo $wigte jest dla nas ludzi ksiega i szkolg milosci Bozej.

Pelnie tej Bozej milosci opisal prorok Ozeasz w swej ksiedze, kto-
ra slusznie mozna nazwac¢ teologia milosci Bozej do czlowieka ’. Oze-
asz pod obrazem miloSci malzenskiej opisuje przeogromna milos¢ Bo-
ga do czlowieka. ,Milowalem Izraela, — mowi prorok, — gdy jeszcze
byt dzieckiem i syna swego wezwalem, z Egiptu. Jakze cie moge
porzuci¢ Efraimie i jak opusci¢ ciebie Izraelu. Moje serce na to sie
wzdryga, i rozpalaja sie moje wnetrznosci ... posrodku ciebie jestem
ja $wiety i nie przychodze, aby cie zatracié¢” (Oz 11,1,8.9).

Przytaczajac powyzsze wypowiedzi Boga i myslac o wielu innych
nie mozna powstrzyma¢ si¢ od stwierdzenia, ze chyba Bog zakochat
sie¢ w czlowieku. Mysle, ze takie samo wrazenie odczuwal §w. Jan
Ewangelista, kiedy snujac swoje refleksje na temat milosci Bozej na-
pisal w swojej Ewangelii znamienne slowa, podsumowujgc rozmowe

7Por. St. Grzybek, Pochyleni nad Stowem Bozym, RBL (1984)
158.
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Jezusa z Nikodemem: ,,Tak Bog umilowal $§wiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego dal, aby kazdy kto wierzy w Niego nie umarl ale miat
zycie wieczne” (J 4,3,16).

Bog umilowal swiat! I wilasnie dlatego, ze umilowal pragnie za
wszelka cene podtrzymaé dialog z czlowiekiem. Nie bedzie przesada,
jeSli powiemy, ze ten dialog raz zerwany przez czlowieka w raju,
Bog nawiazuje na nowo i podirzymuje go w PiSmie $wietym.

Ale zeby Pismo $wiete ukochaé¢ trzeba je zrozumieé. Trzeba prze-
ja¢ sie mysla Sw. Augustyna, ze ,Novum Testamentum in Vetere
latet et Vetus in Novo patet”. Do tej mys$li nawiazuja ojcowie Soboru
Watykanskiego II, kiedy w Konstytucji o Bozym Objawieniu zazna-
czaja, ze ,,Bog sprawca natchnienia i autor obu Testamentow, madrze
postanowil, by Nowy Testament byl ukryty w Starym, a Stary w No-
wym znalazt wyjasnienie” (KO nr 16). Stary Testament bez Nowego
jest niezrozumialy, jest on tlem, na ktorym dopiero rysuje si¢ wspa-
nialy obraz Chrystusa, o ktorym slusznie powiedzial $w. Pawel, ze
»Finis legis Christus” (Rz 10,4). Celem wszystkiego i sensem calej
Biblii mozna powiedzie¢ jest Chrystus. I wiasnie dlatego czytamy
Biblig, bo chcemy w pelni zrozumie¢ Chrystusa, ,ktory byl wczoraj,
i dzi$, ten sam i na wieki” (Hbr 13,8).

III. LEKTURA PISMA SWIETEGO A ZYCIE WEWNETRZNE
CZLOWIEKA

Ojcowie soborowi wychodzac z zalozenia, ze , Ko$ciél mial zawsze
we czci Pisma Boze, podobnie jak samo Cialo Panskie”, stwierdzaja,
ze ,taka wielka za$ tkwi w Stowie Bozym moc i potega, ze jest ono
dla Kosciota podpora i silg zywotna, a dla synow Kosciota utwierdze-
niem w wierze, pokarmem duszy oraz zrodlem czystym i stalym zy-
cia duchowego. Stad doskonale zastosowanie ma do Pisma $wigtego
powiedzenie ,zywe jest Stowo Boze i skuteczne” (Hbr 4,12), ktore ma
moc zbudowaé¢ i da¢ dziedzictwo wszystkim u$wieconym’ (Dz 20,32
/KO nr 21/).

W oparciu o powyzsze stwierdzenie, mozna powiedzie¢, ze nie ma
autentycznego, wewnetrznego zycia czlowieka, jesli nie opiera sie
ono i nie czerpie swoich sil zywotnych z Pisma $wigtego. Sw. Jan
Chryzostom, nazwal Pismo $wiete apteka pelng lekarstw wszelkich
»Jesli jest kto§ gniewliwy, powie on, niech czyta: ,,a ja wam powia-
dam, ze kazdy kto si¢ gniewa na brata swego, bedzie winien sadu”
(Mt 5,22), jesli ktos jest skapy, niech czyta: ,nie mozecie stuzy¢ Bogu
i mamonie” (Mt 6,24). Jesli kto§ jest pyszny, niech rozwaza: ,ja jes-
tem cichy i pokornego serca” (Mt 11,29)".

Kazdy zatem czlowiek na jakimkolwiek bylby stopniu, czy dosko-
nalosci czy upadku, moze $mialo w PiSmie $wigtym znalez¢ dla siebie
rady i lekarstwo.
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Nie ulega watpliwos$ci, ze Biblia jest ksigga, nie tyle do czytania,
ile do odzywiania si¢ nig. Ona jest pokarmem, wzmacniajacym du-
chowe sily czlowieka. Doswiadczyt tego na sobie juz sam prorok
Ezechiel, kiedy Pan Bog powiedzial do niego: ,zjedz te ksiege”, a on
ja zjadl i o$wiadezyl, ze byla stodka jak miod” (Ez 3,3). , Jes¢ ksigge”,
to powiedzenie obrazowe, znaczy tyle co przyswaja¢ sobie jej tres¢,
karmié¢ sie Stlowem Bozym, po prostu w oparciu o nie ubogaca¢ swo-
je wewnetrzne zZycie.

Zycie wewnetrzne czlowieka jest wypadkowa z dwoch przyczyn:
naszego zaangazowania sie w lekture Biblii i naszej wspolpracy z las-
ka Boza. W takim rozumieniu czytanie staje sie jakby modlitwa,
a potem ta modlitwa przechodzi w medytacje, z ktorej w dalszej
konsekwencji rodzi sie ogladanie Boga i nasze autentyczne z Nim
zjednoczenie.

Kto pragnie postepowaé¢ w swoim zyciu wewnegtrznym, musi nie-
ustannie czerpaé sile i Swiatlo z Pisma $wigtego. Musi codziennie mo-
dli¢ sie Biblia, musi przekonaé¢ si¢ do Stowa Bozego.

Nie moze by¢ dla nas przeszkoda to, ze od razu nie rozumiemy
wszystkiego w PiSmie $wietym. Sa pewne wypowiedzi i zdarzenia,
ktore moga nas nawet szokowaé, ale wtedy musimy zaufaé¢ Stowu
Bozemu, ktore ani nie moze ani nie chce nas wprowadza¢ w btlad.
Biblia chce nas zbawié¢, chce nam przyblizy¢ prawdy Boze, szukajmy
zatem w niej tego co stuzy zbawieniu, a nie tylko tego co zaspokaja
nasza ludzka ciekawo$¢. Szukajmy w Biblii $ladéw nauczajacego
i dzialajacego w niej Chrystusa. Tak czytal Biblie §w. Augustyn, dla-
tego urzeczony lektura Pisma $wietego mowil: ,,O jakzem ja plakat
przy hymnach i piesniach Twoich o Boze, wzruszony gleboko glosa-
mi Koéciota, Twojego, ktory tak wdziecznie je wysSpiewuje. Te glosy
wnikaly w uszy moje, a prawda wplywata do serca mojego i rozzarza-
la uczucia pobozne i ptynely mi lzy i tak mi dobrze bylo z nimi” 8.

Mozna zatem powiedzie¢, ze Pismo $wiete to najbogatsze zrodio,
najwspanialsza krynica, ktoéra nieustannie zasila duchowe zycie czlo-
wieka. Warto zatem poslucha¢ proroka Izajasza, ktory kto wie czy
nie myS$lal o ksiegach $§wietych, kiedy pisal: | ,Wszyscy spragnieni
przyjdzcie do wody, cho¢ nie macie pieniedzy, kupujcie bez pienie-
dzy ... ja pragnacemu dam pi¢ za darmo ze zrodla zycia” (Iz 55,1).

Zrodlo zycia! Jakubowa studnia! Zyciodajna krynica! i Chrystu-
sowe slowa: ,Si scires donum Dei”. Gdybyscie wiedzieli, jakim da-
rem dla nas jest Pismo $wiete, nieustannie dzigkowaliscie za nie
Dobremu Bogu, tak jak mu za nie dziekowal wielki prawostawny
teolog D. Merezkowski ?, w swej ksiazce Jezus mieznany. ,Dziwna to
ksigzka, pisal o Ewangeliach, ale mial na mysli cale Pismo $wigte,

8 Cyt. za J. Archutowski, Co to jest Pismo §wiete, Poznan 1922,
s. 31,
9D, Merezkowski, Jezus Nieznany, Warszawa 1937, s. 3.
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nie mozna jej przeczyta¢, bo ilekroé¢ sie ja czyta, wciaz si¢ zdaje ze
czego$ sie nie doczytalo, co§ z niej zapomnialo, czego$ nie zrozumia-
lo.... Czytam ja codziennie i czytac¢ bede, poki oczy widza, przy wszel-
kim od stonca czy serca biegnacym $wietle, w najjasniejsze dni i naj-
ciemniejsze noce, szcze$liwy i nieszcze$liwy, chory, czy zdrow, czu-
jacy czy nieczuly... i tak jak czyta ja cala ludzkos¢, i moze tak samo
powie jak ja: wezme do trumny: ja! z czym wstane z grobu: z nig!

1 ”

Co robitem na ziemi: Czytalem ja!...”.

Krakoéw Ks. STANISLAW GRZYBEK

Ks. Marian Pisarzak, MIC

UDZIAL WIERNYCH W PRZYGOTOWANIU
| SPRAWOWANIU NIEDZIELNEJ EUCHARYSTII

Pozyteczne beda trzy uwagi wstepne. Tematem opracowania jest
przygotowanie celebracji eucharystycznej, a nie przygotowanie oso-
biste i os6b. Ponadto chodzi tu o sprawowanie Eucharystii niedzielnej,
co jest rownoznaczne z Eucharystia duszpasterska i parafialng, spra-
wowang z udzialem wiernych. Mowiac o ,udziale” zwrdécimy uwage
wiecej na zadania i funkcje niz na postawy uczestnikow.

»Przygotowanie odprawiania Mszy czyli Wieczerzy Panskiej jest
rzecza nadzwyczaj wazng” — stwierdza sie w Ogélnym wprowadze-
niuw do Mszalu rzymskiego'. Jest to jednak temat prawie nie podjety
w polskiej literaturze liturgicznej® Natomiast teza o wspo6lodprawia-
niu Mszy przez wiernych z kaplanem zostala podjeta bardziej w za-
kresie zadan ksiedza niz aktywnosci Swieckich. Stusznie przeto kon-
centrujemy si¢ na udziale wiernych w przygotowaniu i sprawowaniu
Eucharystii, zwlaszcza niedzielnej.

! Mszat rzymski dla diecezji polskich (Poznan 1986). Ogoélne wprowa-
dzenie do Mszatu rzymskiego (OWMR), nr 2.

2 Zob. M. Pisarzak, Przygotowanie Eucharystii niedzielnej, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 34(1981) 25—34 (aspekt teologiczno-pastoralny). Por.
B. Nadolski, Liturgika. IV: Eucharystia, Poznan 1992, s. 100—101
(globwnie o przygotowaniu duchowym i modlitewnym); Tenze, Modli-
twy przygotowawcze przed Mszq Swietq, ,Collectanea Theologica” 49(1979)
z. 1, s. 64—66; W. Swierzawski, Woda jest glebsza niz myélisz. Od-
nowa liturgii w Stanach Zjednoczonych, , Tygodnik Powszechny” 1978, nr
35 s. 4 (o przesunigciu akcentu z ,przygotowania si¢” do sprawowania li-
turgii na jej , planowanie”).
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1. TEOLOGICZNY I PASTORALNY ASPEKT AKTYWNOSCI
WIERNYCH

Liturgia jest funkcja zycia i misji Ko$ciola. Znamionuje ja eklez-
jalnosé czyli charakter wspolnotowy i spoleczny. Sposrod wszystkich
czynnosci liturgicznych szczegélnie Eucharystia zostala nazwana sa-
kramentem Koéciota i tajemnicg jednosci. Z kolei wsérod wszystkich
mszy na $wiecie pierwszenstwo ma niedzielna Eucharystia. Jej pra-
wzorem jest pascha z Wieczernika i doroczny obchdéd Triduum Pas-
chalnego. Msze $wieta celebruje lud Bozy, rozumiany jako caloséc
hierarchiczna i wspélnotowa, ,totus Christus”, Glowa i czlonki. Przez
celebracje eucharystyeczna Kosciol oddaje Bogu chwate (kult respon-
soryjny) i buduje samego siebie jako eklezje, jako mistyczne cialo
Chrystusa, ozywione moca Ducha Swietego (nurt uswiecajacy, w wy-
miarze egzystencjalnym i moralnym).

Na bazie motywacji eklezjalnej, rzutujacej na pojecie liturgii, ro-
dzg sie dwa postulaty praktyczne (czytaj: duszpasterskie), co do Eu-
charystii niedzielnej:

1. Zeby byla ona naprawde przygotowana, jak kazde zbiorowe
dzialanie. Zadanie to moga spelni¢ najlepiej zespoly badz grupy dusz-
pasterskie, zmienne, ktorych sklad nie bedzie ograniczony na state
do o0soéb urzedowych i specjalnie funkeyjnych, jak ksiadz, zakrystian,
organista czy lektor.

2. Zeby Eucharystie sprawowat Koéciol jako caloéé pod przewod-
nictwem prezbitera, nie za$§ wylacznie sam ksiadz jako jedyny cele-
brans, poniewaz msza jest czynnoécig kultyczna i zarazem duszpas-
terska, pozostaje w funkcji znaku $wietego, ktory objawia i buduje
konkretng wspoélnote koscielng. Eucharystia jest aktem wybitnie ekle-
zjalnym, a nie jedynie kaptanskim. Istnieja czynno$ci religijne, ktore
moga by¢ spelniane samotnie i pojedynczo, Eucharystia natomiast do-
maga sie obecnos$ci ,,wielu”, obecno$ci aktywnej wewnetrznie i ze-
wnetrznie, z respektowaniem roéznorodnych charyzmatow i postug,
na czele z laska przewodniczenia pasterskiego.

Wymienione dwa postulaty sa teoretycznie oczywiste. Ich uzasad-
nienie teologiczne jest proste i przekonujace. Problemem pozostaje
wprowadzenie ich w czyn, w praktyke duszpasterska. Postawmy za-
tem pytanie: co w tym dziele przeszkadza?

Przeszkoda wydaje sie by¢ 1) indywidualizm charakterologiczny
duchownych i $§wieckich, ktéoremu sprzyjaja nawyki z dawnej epo-
ki, a czasem brak gorliwo$ci w stuzbie Bozej oraz 2) niepelna $§wia-
domoé¢ tajemnicy Kosciota jako komunii, co Swiadczy ostatecznie
o brakach w formacji eklezjalnej, zawezajgcej podmiot liturgii do
kregu oséb duchownych, a funkcje Kosciola do instytucji ustugowej.
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Dlatego tym bardziej jest aktualne zadanie wlaczenia wiernych w
Eucharystig, z wykluczeniem pasywnego i konsumpcyjnego modelu
jej $wietowania 3.

2. PRZYGOTOWANIE EUCHARYSTII

Wiemy juz, ze powinno$cia ,nadzwyczaj wazna” zostalo nazwane
przygotowanie celebracji Mszy S$wietej. Zadanie to jest mozliwe do
spelnienia przez okre$lone grupy i zespoly duszpasterskie, liczace od
kilku do kilkunastu osob. Zbieraja sie one przed niedzielg nie wylacz-
nie po to, aby rozdaé ,role”, powieli¢ teksty, ustali¢ i przeéwiczyé¢ ce-
remonie, lecz takze i przede wszystkim w celu przyswojenia sobie
mys$li przewodniej dnia liturgicznego i opracowania sposobow wia-
czenia ogoétu wierzacych w przezycie misterium okreS$lonej niedzieli.
Oprocz techniki i organizacji, w gre wchodzi odkrycie misterium,
jego przekaz i animacja uczestnictwa. Ekipa pracowaé bedzie w kli-
macie wiary, modlitwy i stuzby, w duchu pokornego poslugiwania
braciom w wierze.

Podstawa do wspélnej refleksji powinna by¢ liturgia zaprogramo-
wana w mszale i lekcjonarzu®. Zawarty w nich jakby projekt cele-
bracji misterium wiary nalezy respektowa¢, przyjmujace go jako dar
i konieczne tworzywo. Subiektywna i zywiolowa poboznoéé¢, ktéora ku-
si do zmian lub tworzenia wlasnych tekstow, musi najpierw podpo-
rzadkowa¢ sie temu, co daje Chrystus i Jego Koéciot w okreslona
niedzielg. Zaplanowany obrzed koscielny jest przeciez prawdziwym,
cho¢ niedoskonalym, nosicielem daru Bozego, tajemnicy zbawienia.
Dar ten trzeba odkry¢é we wspolnej refleksji, a nastepnie przyjaé
go z wdziecznoscia i w duchu postuszenstwa. Ksiegi liturgiczne daja
material obiektywny, w ktorym zawarta jest tres¢ doktrynalna. Przy-
gotowujac zatem celebracje konkretnej niedzieli, niosgcej okres$lone
przestanie Kosciola, nalezy wnikna¢é w ten material ,jodgornie” za-
programowany, by zauwazy¢é w nim to, co Kosciél kaze ,,dzis” glo-
si¢ 1 czyni¢. Przy czym nie chodzi tu o msze tematyczne, ani o wy-
tuskiwanie tak zwanych idei lub prawd abstrakcyjnych, lecz o uz-
nanie, przyjecie i przekaz dziela zbawienia, bedacego tajemnica wia-
ry. Przekaz ten — realizowany podczas liturgii — ma by¢ bardziej
proklamacja ,wielkich dziel Pana” niz informacjg o faktach histo-

3J. Gelineau (red.), Dans vos assemblées. Sens et pratique de la
ceélébration liturgique, Paris 1989, s. 328—330; H. M. Me yer, Eucharistie.
Geschichte, Theologie, Pastoral. (Gottesdienst der Kirche 4), Regens-
burg 1989, s. 487—488; B. Nadolski, Liturgika IV, s. 106 nn.

4 Nastepujace dalej rozwazania byly inspirowane artykulem anoni-
mowym pt. Programmer la célébration, zamieszczonym w kanadyjskim
,Bulletin National de Liturgie” 11(1977) 4—9.
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rycznych. Nie pouczanie, lecz mistagogia i zacheta stanowig istote
wprowadzen do lektur biblijnych i poszczegdlnych cze$ci Mszy $wig-
tej.

Oprocz tresci liturgicznych, przychodzacych ,,odgornie”, na etapie
przygotowania trzeba uwzgledni¢ dane ,,oddolne”, ludzkie, $rodowi-
skowe, trzeba pomysle¢ o tych, ktorzy przyjda do Swiatyni i bedg
obecni w zgromadzeniu eucharystycznym. Ekipa liturgiczna, razem
z duszpasterzem, uwzgledni socjologiczny aspekt celebracji. Uswiado-
mi ona sobie ogoélna kulture uczestnikéw, ich stan spoteczny, poziom
wiary, wiek zycia. Problem jezyka i innych $rodkéw komunikacji nie
moze by¢ pominiety, podobnie jak sprawy ,tego $wiata”, ktorymi ci
ludzie zyja na co dzien; beda one przedstawione w modlitwie po-
wszechnej.

Przygotowujac msze niedzielna, zespoét liturgiczny uwzgledni tak-
ze zewnetrzne okoliczno$ci celebracji, jak miejsce i czas.

W duszpasterstwie parafialnym i masowym miejsce odprawiania
liturgii jest okreSlone i stale to samo, mianowicie §wigtynia lub ka-
plica. Przygotowanie oltarza, wystroj wnetrza, przestronno$é, miejsca
do siedzenia, naglos$nienie i wentylacja — wszystko to stanowi wazne
czynniki celebracji.

Okoliczno$é¢ czasu rzutuje na psychologie uczestnikéow. W gre
wchodzi percepcja i wytrzymatosé psychiczna, pora dnia i czas trwa-
nia liturgii (45 minut?), odleglo$é i $rodki komunikacji na nabozen-
stwo i po nim.

Na koniec powiedzie¢ trzeba, ze ksztaltowanie strony obrzedowej
powinno mie¢ na uwadze taka kompozycje calosci, ktorej akcja be-
dzie si¢ rozwija¢ w sposob ciagly, etapami i harmonijnie, zmierzajac
do punktu kulminacyjnego podczas Komunii $wietej i aby byla za-
chowana proporcja czasowa pomiedzy liturgia stowa i liturgia eu-
charystyczna. Przejawem zlego przygotowania lub braku przygoto-
wania jest przegadanie pierwszej czeéci i po$piech w drugiej.

3. SPRAWOWANIE EUCHARYSTII

O ile przygotowanie Eucharystii jest zadaniem ekip i zespolow,
roznorodnych i zmiennych, o tyle jej sprawowanie stanowi przywilej
i obowiazek ogolu wierzacych, calej wspolnoty. Pojecie sprawowania
mieéci w sobie uczestnictwo zewnetrzne i aktywne oraz podzial funk-
cji®.

Oto czynos$ci, ktore powinny byé wykonywane tylko przez wier-
nych:

— odpowiedzi w dialogach i aklamacje,
— nastepujace $piewy: na wejscie, miedzy czytaniami, podczas przy-

5 Zob. OWMR 14—17; por. KL 28.
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gotowania darow i zbierania ofiar, w czasie lamania chleba, w ra-

mach obrzedu komunijnego.

Sa to $piewy z natury swej towarzyzsace czynno$ciom glownego
celebransa lub zgromadzenia, przewidziane do wykonania przez sa-
mych wiernych, chor lub schole, w ostateczno$ci przez kantora (or-
ganiste). Prezbiter nie moze wyrecza¢ wiernych w tych dzialaniach.
Proba podtrzymywania tych $piewow przez przewodniczacego litur-
gii posiadajacego dostep do mikrofonu — daje zly efekt wokalny
(jego glos dominuje) i liturgiczny (wylacza innych, zwalnia ich z ak-
tywnoSci).

Istnieje inna grupa modlitw i czynnosci, ktore sa wspolne catemu
zgromadzeniu, lacznie z prezbiterem ®. Do nich nalezg:

— akt pokuty i aklamacja ,Panie, zmiluj sie¢ nad nami”, — hymn
,»Chwata”

— wyznanie wiary ,Wierze”, — inwokacja po intencjach modlitwy
powszechnej, — aklamacja ,Swiety” po prefacji, — modlitwa
Panska.

W tych czynno$ciach celebrans uczestniczy, lecz jego glos nie moze
dominowaé.

Do zadan juz wymienionych trzeba dodaé¢ nastepujace funkcje, nie
zwigzane ze $wieceniami, a powierzane jednostkom spo$rod ludu:
funkcje¢ lektora, psatterzysty, akolity, porzadkowego, zbierajacego
ofiary ,na tace”, animatora, komentatora. Wprawdzie funkcjom tym
odpowiadaja okre$lone stopnie zorganizowanej stuzby liturgicznej,
jednak zaznaczy¢ trzeba, ze nie musza one byé powierzane wylacz-
nie osobom z tej formalnej stuzby. Podstawowg rzeczywistoscig,
z ktorej wyrastaja roznorodne funkcje jest zgromadzenie eucharystycz-
ne reprezentujace KosScioly lokalne, organizacja zas§ i struktura pa-
rafialnej statej stuzby liturgicznej jest aktem wtornym.

Funkcje lektora i psalterzysty moze peini¢ kobieta, wykonujgc
czytania i Spiewy z miejsca gloszenia slowa Bozego. Miejscem do
tego celu z zasady powinna by¢ stala ambona, a nie zwykly prze-
no$ny pulpit”.

Do funkcji wlasciwych wiernym nalezy tez postuga choréw i scho-
li, dzi§ tak bardzo zaniedbana, a przeciez wzbogacajgca wymiar §wie-
towania Eucharystii. Swieto potrzebuje szat, $piewu i muzyki. Spiew
wykonywany choralnie i solowo spelnia funkcje ozdobng liturgii.
Rowniez sama muzyka instrumentalna moze by¢ integralng czeScia
celebracji, wspierajaca medytacje i podniostosé przezyé ®.

8 OWMR 16 oraz 47.

7 OWMR 70; Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa w zwiqz-
ku z wydaniem nowego mszatu ottarzowego, z 11 III 1987, nr 23 i 8 (zob.
Pismo Okoélne 18/87).

8 1. Pawlak, Muzyka w liturgii. Referat wygloszony w Kat. Uniw.
Lub. 22 XTI 1991.
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Na osobna wzmianke zasluguje uczestnictwo wiernych w modli-
twie powszechnej. Zgloszenie przez nich intencji, zwlaszcza w matych
grupach, powinno byé czym$ normalnym, a nie wyjatkowym. Tylko
dzieki takiej praktyce modlitwa ta nazywana modlitwg wiernych
bedzie nig w rzeczywistosSci, ponadto otrzyma szanse wyrastania
z okreslonej liturgii slowa i z codziennego zycia wierzgcych, z zycia
czastki Kosciola. Ksiegi modlitwy powszechnej, ktore sa w obiegu
duszpasterskim, juz sie zestarzaly i wyabstrahowaly z rzeczywistos$-
ci. Modlitwa wiernych, czy to przygotowana przez zespol liturgicz-
ny, czy tez tworzona na zywo przez uczestnikow — zawsze bedzie
mocnym znakiem aktualizowania sie w liturgii niedzielnej kaptan-
stwa powszechnego (wspolnego), bedzie znakiem tego, ze Kosciol ja-
ko calo$¢ jest sakramentem zbawienia dla §wiata.

O uczestnictwie wiernych w Eucharystii $§wiadcza ponadto gesty
wspodlnie i jednolicie przez wszystkich wykonywane. Postawy ciata
wyrazaja i zarazem wspomagaja ducha wspodlnoty. Podobnie i wspol-
ny $piew ma to do siebie, ze dzialajac na sfere uczué, przyczynia sie
do otwierania serc na slowo Boze i na bliznich, w duchu jednosci®.
Zgromadzenie eucharystyczne niedzielne — z natury swej $§wiateczne
i paschalne — jesli nie $piewa, to $wiadczy, ze zle $wietuje, ze
$wietuje w sposob ubogi, moze tylko w sposob intelektualny. Swieto-
waé mozna tylko cala dusza, calym sercem, calym cialem . Rozu-
miemy przeto wymogi uroczystych obchodoéw; sa nimi: liczna obec-
nos¢, Spiew i muzyka, taniec i procesja, jednos¢ i radosc.

Majgc na uwadze prawde o Mszy $wietej jako ofierze, chciatoby
sie funkcje ofiarne wigza¢ wylacznie z postuga prezbitera w czasie
obrzedu przygotowania daréw i modlitwy eucharystycznej, zawieraja-
cej akt konsekracji i ofiarowania. Tymczasem takze ze strony wier-
nych przewidziane jest ich zangazowanie w tych czes$ciach obrzedo-
wych.

Oto w czesci zwanej dawniej ofiarowaniem wierni maja zlozyé
dar milosSci spotecznej w formie modlitwy powszechnej i skiladki pie-
nieznej na rzecz bliznich. Wystepuje tu bardzo prawidlowe nastep-
stwo aktow ofiarnych, tworzacych jeden kult, a mianowicie, ze dar
spoleczny dla ludzi uprzedza uobecnienie i ofiarowanie sakramental-
ne samego Chrystusa Bogu Ojcu przez Kosciol. Zbieranie darow pie-
nigznych lub daréow w naturze dokonuje sie¢ w nawie i jest funkcja
dla wiernych. Z racji eklezjalnych nalezy jej przyzna¢ nawet wigk-
sze znaczenie niz obrzedowi przygotowania oltarza, ziozenia na nim
chleba z winem i ich kadzenia. Warto wspomnieé, ze i w tej akeji

9 Por. OWMR 25.
10 Por. OWMR 3. Mowi sie o uczestnictwie obejmujgcym cialo i dusze,
o uczestnictwie, ktorego pragnie KoSciotl.
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przy oltarzu moga wierni uczestniczyé przynoszac procesjonalnie
chleb z winem ™.

Czynno$¢ zwana modlitwa eucharystyczna, chociaz nalezy do za-
dan prezydencjalnych, to nie jest wylacznie dzielem prezbitera .
Nowe modlitwy eucharystyczne, wigcej niz Kanon rzymski, doma-
gaja sie parokrotnego wilaczenia sie calego zgromadzenia: w dialog
wstepny, w aklamacje ,,Swiety”, w aklamacje po konsekracji i w kon-
cowe ,,Amen”. W mszach z dzieémi mozliwosci te sa jeszcze wigksze.
Z tego wynika teza, ze kazda modlitwa eucharystyczna, jako formu-
la przygotowujaca i spelniajaca Ofiare sakramentalna, jest aktem li-
turgicznym calego Kosciola, zgromadzonego pod przewodnictwem
kaplana, dzialajacego w imieniu Chrystusa-Glowy i w imieniu Jego
Ciala — Kosciota. Dlatego starozytny kanon rzymski zawiera naste-
pujace ujecie tej rzeczywistosci: ,,Boze Ojcze, my, Twoi studzy, oraz
lud Twoj $wiety, (...), skladamy Twojemu najwyzszemu majestatowi
(..) Ofiare czysta, $wieta i doskonala, Chleb $wiety Zycia wiecznego
i Kielich wiekuistego zbawienia”. Przeto wierni nie moga by¢ nie-
obecni w modlitwie Ofiary. W jej sens i przeznaczenie wlaczajg sie
czyniac aklamacje.

Na koniec poswieémy kilka zdan Komunii §w. Do niej przeciez
prowadzi cala dynamika akcji mszalnej. Komunia $wigta (a nie poka-
zanie postaci eucharystycznych) jest szczytem celebracji i uczestni-
ctwa. Bez wejscia w komunikowanie dynamika znaku i calej czyn-
nosci ,,dla ludu” ulega przerwaniu i zawieszeniu. Najbardziej dostoj-
nym i $§wiatecznym sposobem podchodzenia do Komunii $w. wydaje
sie by¢ uporzadkowana procesja — mozna powiedzie¢, ze jest ona
sposobem i stylem niedzielnym, na niedziele i na uroczystosci '*.

Na obrzed Komunii §w. sklada sie procesja ze $piewem, modlitwa
w skupieniu oraz $piew uwielbienia (hymn, psalm, pieé$n) . Element
uwielbienia jest tu specyficzny i nie nalezy go utozsamiaé z dziek-
czynieniem, ktéore wystepuje weczesniej, zwlaszcza w prefacji. Do
tej postawy i do praktykowania uwielbienia komunijnego wierni mu-
sza dorosngé. Ubolewa¢ trzeba nad tym, ze czas komunijny jest re-
dukowany i w dni powszednie, i w niedziele, ze obrzed Komunii §w.
jest spelniany ekspresowo i w krotkim czasie. Porzagdek teologiczny

11 OWMR 49—53, por. 101; P. Tirot, Histoire des priéres d’offertoire
dans la liturgie romaine..., Roma 1985, s. 124 n.

12 J Gelineau, dz. cyt., 471 n., 482; H. B. Meyer, dz. cyt., s.345.

13 OWMR 56 ,i"; zob. nr 22, ktéory moéwi o ,,podchodzeniu wiernych
do Komunii”. Idea ,procesji komunijnej” jawi si¢ na pierwszym planie
w relacji do innych zachowan. Za nig idzie obecna praktyka w wielu
Kosciolach, odbiegajgca od Przepiséw wykonawczych Konf. Ep. Pol. do
Instrukcji ,,Inaestimabile donum” (11 XII 1980) nr X oraz od Instrukcji
E. Pol. dla duchowienstwa w zwigzku z wydaniem nowego mszalu otta-
rzowego (11 III 1987) nr 27 i 28.

14 OWMR 56 ,,j"; zob. nr 23.
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i liturgiczny ulega zakloceniu, gdy liturgia slowa trwa dlugo, mo-
dlitwa eucharystyczna jest najkrotszy kanon, a czas Komunii §w.
wynosi pare minut.

* * *

W elementarnym zarysie i niekompletnie zostaly przedstawione
zadania wiernych w zakresie przygotowania i sprawowania Euchary-
stii niedzielnej w parafii. Ale juz to, co zostalo uwzglednione po-
twierdza szerokie rozumienie podmiotu liturgii eucharystycznej, zgod-
nie z jej krotka definicjg, ktora brzmi: .. lud Bozy gromadzi sig
pod przewodnictwem kaplana, ktory zastepuje Chrystusa, aby spra-
wowaé¢ pamiatke Pana, czyli Ofiare eucharystyczna”'. To z tego
okreélenia wywodzi sie najkrotsza formuia mszalna: ,populus cele-
bret”. Wigczenie ogolu wiernych w zakres podmiotu sprawujacego
msze jest zwykla konsekwencja eklezjalnego charakteru tej Swietej
czynnosci. Jest to oczywiste w ujeciu teologicznym, gdyz teologia Kos-
ciota lezy u podstaw teologii liturgii. W praktyce duszpasterskiej na-
tomiast zadaniem ciggle aktualnym pozostaje formacja i faktyczne
wlaczenie wiernych w wewnetrzne i zewnetrzne uczestnictwo. Nie
wiele mamy koSciotow parafialnych oraz kaplic badz zakonnych,
badz seminaryjnych, w ktorych liturgia niedzielna bytaby przygoto-
wywana zespolowo. Taki stan rzeczy wota o faktyczne duszpaster-
stwo liturgiczne.

Lublin Ks. MARIAN PISARZAK MIC

Ks. Eugeniusz Stencel

NIEDZIELNA MSZA SW. W SWIETLE WYPOWIEDZI
MLODZIEZY

Eucharystia stanowi najwieksze dobro Kosciola, serce i centrum
calego jego zycia. Ilekro¢ bowiem sprawowana jest ta pamiatka Ofia-
ry Chrystusa, dokonuje sie dzielo naszego odkupienia. Juz troska
inspirujaca soborowa odnowe liturgii bylo dazenie do wuczynienia
z tego misterium wiary zywego zgromadzenia Koéciolow, w ktéorym
wszyscy wierni stosownie do stopnia $wiecen i urzedow, uczestniczyc
maja w sposob $§wiadomy, czynny i pelny. Udzial taki jest prawem
i obowigzkiem wyplywajacym z samego faktu chrztu $w. i uczestni-

15 OWMR 7. Por. Konst. liturg. nr 33.
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ctwa wszystkich ochrzczonych w kaptanskiej wladzy Chrystusa. Cho-
dzi o to, aby Msza $§w. nie byla tylko mniej lub wiecej zrutynizowa-
na celebracja form obrzedowych w obecnosci niemych i niezaanga-
zowanych widzow, uczestniczacych w niej z przyzwyczajenia czy na-
cisku zwyczajow Srodowiskowych. Model soborowy zakltada, ze uczest-
nikami ofiary eucharystycznej sa osoby zaangazowane w niag w spo-
sob rozumny, $wiadomy i wolny, budujace zywy dialog i spotkanie
z Bogiem 1 bra¢mi. Wymaga to stalej troski Kosciola o odpowiednia
formacje liturgiczng wiernych, pozwalajaca im odkry¢ cale bogactwo,
ktore zawiera w sobie nowa liturgia.

Na potrzebe takiego wychowania liturgicznego zwroécila uwage re-
forma soborowa, a ostatnio Jan Pawel II w swoim liscie na 25-lecie
Konstytucji o Liturgii!. Stwierdza on mi.n. ,Pasterze powinni z calg
wytrwaloscia przygotowywaé wiernych do sprawowania w kazdg
niedziele¢ przedziwnego dziela, ktorego Chrystus dokonal w Tajemnicy
swojej Paschy”® Poglebiona intelektualnie i wtasciwie celebrowana
liturgia, z podzialem na funkcje i przy czynnym zaangazowaniu wszy-
stkich obecnych, ma szanse sta¢ sie¢ w pluralistycznym kulturowo
spoleczenstwie miejscem swoistego zadomowienia cztowieka, zrodlem
jego zycia duchowego, a przede wszystkim moze w Chrystusie wy-
tworzyé¢ wspolnote ludzi z Bogiem i pomiedzy sobg.

Rozwinigte w ostatnich latach badania socjologiczne nad postawa-
mi religijnymi moldziezy oraz liczne inicjatywy duszpasterstwa mlo-
dziezowego zwigzanego w Polsce zwlaszcza z kregiem ruchu Swiatlo-
-Zycie, staly sie stymulatorem do podjecia takze badan nad miej-
scem liturgii eucharystycznej w religijnym zyciu miodziezy.

Lubelska Szkota Badan nad dziejami liturgii rzymskiej w Polsce,
w ramach Katedry Liturgiki ITP KUL, prowadzi od pewnego czasu
z inicjatywy jej kierownika ks. prof. Jerzego J. Kopcia zakrojone na
szeroka skale badania nad liturgiczng formacjg mlodziezy do czyn-
nego udzialu we Mszy $w. Badania te stanowia probe ustalenia za-
kresu recepcji odnowy eucharystycznej i samego stopnia formacji
liturgicznej mlodziezy do czynnego udzialu we Mszy $w. W oparciu
o specjalnie przygotowany kwestionariusz ankiety, usiluje si¢ okres-
lié, jaka $wiadomo$¢ istotnych prawd w zakresie teologii Mszy §w.
posiada mlodziez, jakie sa motywy i sposob uczestnictwa tej popula-
cji w odnowionej liturgii eucharystycznej a takze rozpoznaé same
trudnosci, zastrzezenia badz tez propozycje zmierzajace do uaktywnie-
nia udzialu we Mszy $w.

Pierwszy wieloaspektowy sondaz w zakresie formacji eucharystycz-
nej milodziezy stanowia badania przeprowadzone wérod milodziezy

I List Apostolski Jana Pawla II w dwudziesta pigta rocznice oglo-
szenia konstytucji soborowej Sacrosanctum Concilium O Swigtej Liturgii.
Watykan 1988.

? Tamze, s. 10,
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studenckiej o$rodka Duszpasterstwa Akademickiego ,,Emaus” w Byd-
goszczy-Fordonie ®. Jakkolwiek rozpoznanie to nie jest w pelni re-
prezentatywne z uwagi na to, iz w sondazu nie uwzgledniono wypo-
wiedzi mlodych ludzi dystansujacych si¢ od wspodlnoty chrzescijan-
skiej i ograniczono si¢ do grupy mlodziezy z jednego osrodka DA,
ktorego uczestnicy stanowia z natury rzeczy krag dosc elitarny,
o symptomach duzego zaangazowania religijnego, niemniej uzyskane
dane dotyczace zarowno samego wypelniania obowigzku niedzielnego
przez mlodziez, jak i roli Eucharystii w zyciu mlodych chrze$cijan,
zastugujg na wyjatkowa uwage.

Przeprowadzona analiza stanu formacji eucharystycznej, skoncen-
trowana na czynnym uczestnictwie we Mszy $w. populacji mtlodziezy
studenckiej, prowadzi do szeregu wnioskéw. Oto niektére z nich:

1) Badana mlodziez posiada wysoka $§wiadomos$é centralnej roli
Mszy §w. w zyciu miejscowej wspolnoty i jej miejsca w formacji
chrze$cijanskiej. Sama tez praktyka niedzielnej Mszy $w. ksztattuje
sie na wysokim poziomie, co jest odpowiedzia mlodziezy na zapotrze-
bowanie zwigzane z do$§wiadczeniem wspolnoty z Bogiem i innymi
oraz poszukiwaniem miedzyludzkiego bratcrstwa opartego o wspélno-
towe dos$wiadczenie. Wielu mlodych ludzi odnajduje w zgromadzeniu
liturgicznym czytelne formy wspolnotowe oraz warunki dla samej
odpowiedzi na swoje problemy zyciowe. Dzigki temu Msza $w. jest
przez nich traktowana nie tylko w wymiarze realizacji ucigzliwego
obowigzku. To zapotrzebowanie na element spoteczno-wspolnotowy
jest czym$ typowym i charakterystycznym dla populacji mtodziezowe].
Dlatego w praktyce duszpasterskiej Eucharystia winna by¢ przezy-
wana jako sila tworzaca wspoélnote i zrodio braterskiej milosci oraz
centralna o$§ zycia i aktywnos$ci lokalnej spoteczno$ci religijnej. To
poczucie wspolnoty wsérod uczestnikow zgromadzenia eucharystyczne-
go powinno by¢ rozwijane, aby kazdy z obecnych na Mszy $§w. czul
sie zespolony z innymi.

2) Niezadawalajacy jest natomiast stan wiedzy religijnej mlodzie-
zy dotyczacy zwtlaszcza istotnych elementow Mszy §w., ich sensu
i znaczenia oraz sposobow obecnos$ci Chrystusa we Mszy §w. Przede
wszystkim nikla jest recepcja nauki o obecnosci Chrystusa w osobie
odprawiajacego Eucharystie kaptana, Scislej lgcznosci liturgii slowa
i liturgii eucharystycznej oraz nauki o wspolofierze mszalnej. Ponad-
to prawie potowa badanej populacji nie usiluje poszerza¢ swojej wie-
dzy w zakresie Mszy §w. ograniczajac sie do uprzednio zdobytej for-
macji religijnej. Dzialania pastoralne powinny wiec zmierzaé¢ w kie-
runku podniesienia czytelniczych zainteresowan mlodych chrzescijan

3 E. Stencel, Formacja liturgiczna mlodzieZy akademickiej do
czynnego udziatu we Mszy §wietej w $wietle wypowiedzi studentéw zwiq-
zanych z oSrodkiem Duszpasterstwa Akademickiego ,,Emaus” w Bydgosz-
czy — Fordonie. Lublin 1991 (mps BKUL).
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i ich aktywizacji w kregach zaangazowanego laikatu, celem poglebie-
nia i rozszerzenia ich wiedzy religijnej oraz miejsca w Kosciele.

3) Zauwazalna jest pozytywna tendencja wséréd mtlodziezy, wyra-
zajgca sie w pragnieniu zerwania z biernoscia w liturgii, legalistycz-
nym i rytualnym jej traktowaniem na korzys$¢ pogiebionego i zaanga-
zowanego sprawowania Eucharystii przez cala wspolnote mlodziezows.
Ujawniony zostal takze wyrazny wplyw uczestnictwa mtlodziezy we
Mszy $w. na zycie codzienne i ksztalt relacji miedzyludzkich. Udzial
ten przyczynia sie¢ bowiem do podniesienia poziomu ich zycia religij-
nego i moralnego. Jest on czynnikiem stymulujacym i mobilizujagcym
do lepszego zycia oraz dawania $wiadectwa Chrystusowi czy troski
i odpowiedzialno$ci za wlasne i innych zbawienie.

4) W dziedzinie motywacji uczestnictwa mlodziezy w niedzielnej
Mszy $w. nastepuje proces interioryzacji i wyraznego przesuwania
akcentow z czynnikow pozareligijnych i jurydycznych na aspekty
przezyciowe i wspolnotowe. Znaczaca role odgrywaja tu motywy re-
ligijno-personalne, zwigzane ze sferg rozmaitych potrzeb wewnetrz-
nych i przezyciowych, natomiast mniejszy wplyw wywieraja motywy
religijno-normatywne, wynikajace z poczucia obowigzku wobec Ko§-
ciola czy nacisku jakiejkolwiek grupy na spelnianie praktyki nie-
dzielnej. Nalezaloby wiec w praktyce duszpasterskiej bardziej niz do
motywu obowigzku i przykazania, odwolywaé¢ sie do poglebionych
przestanek realizacji uczestnictwa w niedzielnej Mszy $w. nawigzuja-
cych do potrzeb uwielbienia i nakazu kultu Boga oraz do$wiadczenia
spotkania z Chrystusem jako Mistrzem zycia.

5) W wypowiedziach respondentoéw przewija si¢ wyraznie zapotrze-
bowanie na autentyczna stuzbe liturgiczna w zgromadzeniu, spelniaja-
cg przewidziane dla niej postugi liturgiczne podczas Mszy $§w. Chodzi
tu o wprowadzenie jak najwiekszej ilo$ci posiug pelnionych — w
przypadku Mszy §w. z udzialem mlodziezy — przez sama mlodziez
lub odpowiednio uformowanych ludzi $wieckich. Wiasciwy podziatl
postug liturgicznych bowiem nie tylko przyczynia sie do zaktywizo-
wania uczestnikow Eucharystii, ale integruje ich i buduje braterska
wspolnote oraz ujawnia autentyczny dialog w liturgii. Na tym tle
wazki staje sie postulat wlgczenia w spelnianie postug liturgicznych
dziewczagt i kobiet. Dzigki temu Msza $w. stanie sie rzeczywiscie
wspolnotowym przezyciem angazujacym wszystkich jej uczestnikow,
dalekim od pomijania jakiej$§ z ich kategorii. Trzeba bowiem prze-
ciwdziala¢ w praktyce wszelkim przejawom skostnienia w zgroma-
dzeniu liturgicznym lub eliminowania z czynnego uczestnictwa jakiej$
grupy jego czlonkow. Formalizm, zrutynizowanie i klerykalizacja, za-
korzenione od wieko6w w mentalno$ci i praktyce chrze$cijan oraz
kregow duchowienstwa, sa najwiekszym zagrozeniem dla liturgii, po-
zbawiaja ja najczeSciej owocnos$ci i skutecznosei. Dla KoSciola w Pol-
sce wzorem moga byé¢ wielkie celebry papieskie, w ktorych akcentuje
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sie zawsze aktywne formy uczestnictwa przez dopuszczenie do postug
liturgicznych przedstawicieli wszystkich kategorii uczestnikow.

6) Zaakcentowana mocno przez mlodziez ranga zewnegtrznych po-
staw, znakoéw i symboli we Mszy §w., wskazuje na konieczno$é cig-
glego wyjaéniania ich sensu i znaczenia. Szczeg6lnie wazne miejsce
w liturgii eucharystycznej zajmuje znak pokoju. Przewazajaca czes¢
mlodziezy za wlasciwy i najbardziej autentyczny sposob przekazywa-
nia sobie znaku pokoju jako wyrazu jednoS$ci, braterstwa, zyczliwoS$ci
i wspolnoty uznaje podanie reki. Rownocze$nie mlodziez wyraza
ogromne zapotrzbowanie na taka wtlasnie forme tego gestu, co daje
podstawe do sugerowania, by nowa forma znaku pokoju mogla byé¢
preferowana nie tylko w $rodowiskach mtlodziezowych, lecz stata sie
zwyczajna praktyka parafialng. Godne upowszechnienia bylyby takze,
poza tradycyjna postawa kleczaca, inne formy rozdzielania Komunii
$§w. Szczegolnie nalezaloby prefrowaé¢ procesje osob podchodzacych do
oftarza. Wobec wzrastajacej ilosci komunikujacych, forma ta pozwo-
litaby na zachowanie porzadku w korzystaniu ze ,zrodla zycia”.

7) Wazny element dla podkreslenia wspolnotowego i radosnego
charakteru liturgii mszalnej stanowi $piew pie$ni. Jest on czynnikiem
integrujacym wspolnote i pomaga uczestnikom w duchowym prze-
zyciu bogactwa Mszy §w. Mlodziez akcentuje potrzebe $Spiewu w li-
turgii, jednocze$nie ujawnia do$é silne przywigzanie emocjonalne do
piosenek religijnych, czesto niezgodnych z duchem i powaga liturgii.
Trzeba zatem troszczyé sie o wilasciwy dobor piesni mszalnych i po-
pularyzacje $piewow opartych na tekstach biblijnych i liturgicznych.
Duszpasterze maja pobudza¢ wiernych do ich wykonywania, réwno-
cze$nie unikajac tego wszystkiego, co mogloby przeszkadza¢ w pel-
nym uczestnictwie we Mszy Sw.

8) Otwartos¢é miodziezy na stowo Boze ujawnia sie w tym, ze
przywigzuje ona do kazan i homilii gloszonych podczas Mszy $w.
wielkie znaczenie a motywuje to mozliwoscia znalezienia w nich
odpowiedzi na egzystencjalne pytania i problemy. Kazania i homilie
sa okazja do poznania nauki Chrystusa i impulsem do pogiebienia
wiedzy religijnej, posiadaja zatem olbrzymi wplyw na kszta.towanie
wiary i osobowej dojrzalo$ci chrzeScijanskiej. Postuluje sie zwtasz-
cza, aby byly one zawsze powiazane z praktycznym zyciem shlucha-
czy, ich moralno-egzystencjalnymi problemami oraz zagadnieniem
sensu i wartosci zycia. Szczegodlnego przystosowania wymagaja kaza-
nia gloszone podczas Mszy $w. z udzialem mlodziezy. Wedlug mlo-
dziezy zdecydowanie nalezaloby skorygowaé¢ niemal powszechna prak-
tyke zastgpowania homilii niedzielnych czy $§wiatecznych przez listy
pasterskie lub komunikaty Konferencji Episkopatu, ktore z reguty nie
sa zwigzane z aktualna treScig slowa Bozego. Dla tej formy kerygmy
Kosciota lokalnego nalezaloby znalez¢ inng postaé ich upowszechnia-
nia.
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9) Duzy problem stwarza mtodziezy tzw. wspoélofiara mszalna, co
ujawnia sie w braku umiejetnoSci jasnego sprecyzowania jej istoty
oraz czasowego momentu Mszy $§w., w ktorym powinno sie wzbudzié
ten akt ofiarowania siebie Bogu wraz z Chrystusem. Przede wszyst-
kim pominiety jest tu niemal powszechnie wymiar horyzontalny
wspolofiary. Trzeba wiec utwierdza¢ mlodziez we wlasciwym rozu-
mieniu pojecia wspolofiary i wychowywaé juz najmlodsze pokolenie
chrze$cijan do koniecznosci wlaczenia sie w ducha ofiary, jako inte-
gralnego elementu czynnego uczestnictwa we Mszy §w. Czynnikiem
niezwykle sprzyjajacym ksztaltowaniu postawy wspoélofiary i calemu
wewnetrznemu uczestnictwu wiernych sa chwile ciszy i milczenia we
Mszy $w., ktorym trzeba przywroci¢ nalezne miejsce w liturgii.

10) W opinii ankietowanych integralng czesciag Mszy §w. i forma
pelnego w niej udzialu jako jej skutek i dopelnienie jest Komunia §w.
Widoczne jest wyrazne przelamywanie odziedziczonych w przeszlo$ci
schematow myslowych i przyzwyczajen, ograniczajacych przyjmowa-
nie Komunii §w. tylko do tzw. ,,obowiazku wielkanocnego”. Jednakze
weigz jeszcze brak jest dostatecznej wrazliwo$ci na praktyke Komunii
§w. podczas kazdej niedzielnej Eucharystii. Rodzi to konieczno$é¢ da-
zenia do jej upowszechniania jako sakramentu spotkania z Chrystu-
sem. Dostrzega si¢ przy tym jednostronne i indywidualistyczne spoj-
rzenie na Komunie §w., co przejawia sie w szczegolnym zaakcento-
waniu personalnego jej wymiaru, czyli samego zespolenia chrzesci-
janina z Chrystusem, przy réwnoczesnym do$¢ wyraznym zapoznaniu
jej wymiaru eklezjalnego i wspolnotowego. Obok wiec potrzeby glo-
szenia integralnej nauki o Eucharystii jako ofierze i uczcie brater-
skiej, ten postulat pastoralny objalby takze s$ciSlejsze wiazanie Ko-
munii §w. z miltoscig blizniego. W praktyce nalezaloby bardziej akcen-
towaé wspolnotworeza role Komunii §w.

11) Wyniki badan ankietowych wskazuja na konieczno$¢ organizo-
wania Mszy §w. sprawowanej z udzialem mlodziezy w kazdej wspol-
nocie parafialnej, a szczegdlnie w tych Srodowiskach, gdzie znajduja
si¢ znaczgce kregi milodziezowe. Msza taka domaga sie wilaczenia
w nig licznych zespolow, grup i stuzb liturgicznych. Postuluje sie
przy tym uwzglednienie zasady spontanicznego udzialu w liturgii sa-
mej mlodziezy i spozytkowanie jej duchowego entuzjazmu, np. przez
zglaszanie wczes$niej przygotowanych tre$ci wezwan w modlitwie po-
wszechnej czy przez popieranie dialogu wprowadzajacego w temat
kazania. Celowym byloby powolanie grupy liturgicznej, ktoéra przy-
gotowywalaby niedzielng liturgie. Zapewniloby to celebracji Mszy
$w. znami¢ piekna i autentycznosci. W ten sposob liturgia stanie sie
organiczna caloSciag zdolna inspirowaé zycie chrze$cijanskie takze
poza zgromadzeniem liturgicznym. Przede wszystkim Msza $§w.
z udzialem mlodziezy daje tej populacji szans¢ wytworzenia atmo-
sfery wiekszego braterstwa i jedno$ci, wzajemnej otwartosci i bez-
posrednioéci.
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12) Zgromadzeniu eucharystycznemu przypada szczegbélna ranga
pastoralna, dlatego niedzielna Msza $§w. powinna sta¢ sie cigglym
wezwaniem do troski o sprawowana liturgie niedzielng, co wymaga
najpierw starannego przygotowania samej celebracji Eucharystii. Ob-
rzedom liturgicznym trzeba wiec nadawa¢ wigcej piekna i estetyki
w ich ceremonialnym przebiegu.

Wydaje sig, ze przeprowadzone badania i wskazane ustalenia, be-
da mogly postuzyé do dalszych analiz w zakresie przyjecia zasad
odnowy liturgicznej w $rodowisku mlodziezowym. Badania te maja
charakter prognostyczny dla strategii duszpasterstwa eucharystycz-
nego i formacji mszalnej wiernych w Polsce. Ten typ sondazu bo-
wiem wskazuje na potrzebe wprowadzenia nowych form udzialu
wiernych we Mszy $§w., zaangazowania grup i zespolow stuzby li-
turgicznej czy tez ksztaltowania nowych zasad formacji mszalnej,
zmierzajacych do pelnego udzialu wiernych we Mszy $w., a liczne
sugestie w tej mierze znajdujemy w dokumentach odnowy liturgicz-
nej i katechezie Jana Pawtla II.

Pelplin Ks. EUGENIUSZ STENCEL

RECENZIJE | PRZEGLADY

ETIENNE CHARPENTIER, Czytajac Stary Testament, Wloctawek 1993,
Wioctawskie Wydawnictwo Diecezjalne, s. 168.

Ze wstepu dowiadujemy sie, ze autor swoja ksiazke traktuje na wzér
przewodnikow turystycznych jako przewodnik po Biblii, ktéry ma pomoéc
w indywidualnym lub grupowym spotkaniu ze slowem Bozym zawartym
w Starym Testamencie. Znajdujemy w nim zarys historii Izraela, przed-
stawienie procesu powstawania poszczegblnych ksiag i wigkszych zbioréw
(Prawo, Prorocy, Pisma madros$ciowe), zalecenia odno$nie lektury tekstéw
i informacje dotyczace réznych zagadnien biblijnych ujete w ramki. Tak
rozumiany przewodnik po Biblii, ktéry réwnocze$nie jest kluczem do Bi-
blii sklada sie z rozdzialu wstepnego (Przygotowanie do podroézy), ktéry
jest swoistego rodzaju introdukecja ogélna (kanon ST, gatunki literackie,
geografia Palestyny, historia Izraela, Sitz im Leben ST) oraz o$miu roz-
dzialow — etapoéw podrézy po Starym Testamencie: 1. Wyjscie. Nardéd wy-
raza swoja wiare, 2. Krélestwo jerozolimskie, 3. Krélestwo poéinocne, 4. Os-
tatni okres Kroélestwa Judy, 5. Wygnania babilonskie, 6. Izrael pod pano-
waniem Perséw, 7. Izrael pod panowaniem Grekéw i Rzymian, 8. Psalmy.
Na koncu autor uzasadnia aktualno§é¢ ST i jego zwiazek z chrze$cijan-
stwem. W uzupelnieniu zapoznaje krotko z literatura zydowska, ktéra nie
weszta do Biblii. Kréotki indeks analityczny zostal podzielony na takie za-
gadnienia: Bog (imiona), Jezus (tytuly nadawane przysziemu Mesjaszowi),
Duch Swiety, Najwazniejsze postacie biblijne ST, Narody i ugrupowania
religijne, Tematy teologiczne, Zagadnienia literackie, Teksty Starozytnego
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Wschodu, Najwazniejsze analizowane teksty. Tablica chronologiczna umie-
szczona na dwoch stronach zawiera odno$niki do najwazniejszych wyda-
rzen historii powszechnej, zestawia wydarzenia historii Izraela oraz po-
daje chronologi¢ powstawania ksigg ST.

Ksigzka stanowi doskonate popularne, wprowadzenie do ST, oparte na
wynikach badan egzegetycznych. Autor postuguje sig prostym i zrozumia-
lym jezykiem oraz przyktadami z literatury innych narodéw. Prawie wszy-
stkie rozdzialy sg podobnie zbudowane. Najpierw zarys historii danego
okresu, potem prezentacja tradycji, ksiegi lub ksigg zwigzanych z tym
okresem, analiza charakterystycznego dla tego okresu tekstu biblijnego,
dzialalno$§¢ prorokéw, wskazéwki do indywidualnej lub grupowej lektury
Biblii. Jak z tak przyjetej metody wynika jest to nie tyle ksiazka do
jednorazowej lektury ile raczej podrgcznik metodyczny do samodzielnej
pracy indywidualnej lub w grupie. Autor stale odwoluje si¢ do tekstu
biblijnego i odsyla do wprowadzen i objasnien w komentarzach. Kazdy
rozdzial zawiera kilka tekstow w ramkach, ktére stuzg wyjasnieniu pew-
nych pojeé, przedstawieniu pewnych zagadnien literackich, probleméw teo-
logicznych. Autor ma przy tym umiejetno$¢ zwieztego, przystepnego i zro-
zumialego przedstawienia czg¢sto nie latwych zagadnien. Ramki te sg uzu-
pelnieniem tekstu i jednoczeénie poszerzaja pole widzenia czytelnika, maja
pombc w postugiwaniu si¢ przewodnikiem po Biblii. Sg bardzo instruk-
tywne.

Ksigzka jest przykladem tego jak moéwié prosto o rzeczach trudnych
i skomplikowanych. Utatwia korzystanie z tekstu Biblii i z komentarzy,
pomaga w wyzbyciu sie naiwnego, bezkrytycznego podej$cia do Biblii,
umozliwia zrozumienie ztozono$ci Biblii i odpowiedZ na pytanie, o co
w niej wiasciwie chodzi. Ilustracja powyzszego stwierdzenia mogg byé, np.
wypowiedzi autora na nastepujace tematy: wilasciwe rozumienie faktu
historycznego (s. 42—43), rézne tradycje dotyczace pobytu plemion izra-
elskich w Egipcie, Wyjscia, zdobycia Kanaanu (43—44), ujecia funkecji pro-
roka jako tego, ktéry podtrzymuje prawdziwg wiare (71), Bog Izraela Bo-
giem historii a nie ubodstwieniem sil przyrody (60—78), jezyk Biblii jest
czgsto nie tyle jezykiem informacji co relacji (zwigzek czlowieka z Bogiem,
131—132), w ST odnajdujemy siebie i nasze problemy (153—154), potrzeba
aktualizacji stowa Bozego (155—156), ré6zne mozliwosci wyktadu ST (157).

Ksigzka jest przydatna takze dla tych, ktérzy juz duzo o Starym Tes-
tamencie wiedzg ale czesto borykajg sie z tym, jak te wiedze przekazaé
w sposOb komunikatywny innym i uczynié ja trescig zycia, w jaki sposéb
najlepiej wykorzysta¢ dla siebie i innych cale bogactwo zawsze aktual-
nego slowa Bozego.

Na podkreé§lenie zastuguje staranno$é¢ z jakg wydano ksigzke. Strona
zewnetrzna zacheca do siggniecia po nia a ukiad graficzny jest logiczny
i przejrzysty. Naleza si¢ serdeczne dzieki Wydawnictwu za uprzystepnie-
nie tej cennej pozycji, przetlumaczonej juz takze na inne jezyki, réwniez
czytelnikowi polskiemu. Jest to popularyzacja w najlepszym tego stowa
znaczeniu.

Pewne zastrzezenia budzg nieliczne bledy i niektére zdecydowane sa-
dy w sprawach kontrowersyjnych. I tak najbardziej uderza niekonsekwen-
cja w podawaniu ilo§ci ksiag deuterokanonicznych. Raz jest mowa o 6
(s. 10), innym razem o 7 lub 8 a nawet 9 (je$li osobno liczyé greckie do-
datki do Estery i List Jeremiasza, s. 118). Moéwi o 40 ksiegach kanonu zy-
dowskiego (10) a w zestawieniu na s. 166 wylicza jak jest powszechnie
przyjete 39 (nie liczac jako osobnej ksiegi Listu Jeremiasza). W zestawie-
niu ksiag NT na s. 166 pomytkowo podaje 1 i 2 List do Kolosan. Raz uzy-
wa nazwy Syracydes (116—165) innym razem Syrach (166).

By¢é moze bledami drukarskimi sg: s. 27 Adonaj hedad zamiast A.
ehad, s. 59 réwnina Izraela zamiast r. Jizreel, s. 59 Salmanazar zamiast
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przyjetego Salmanassar, s. 69 semici zamiast Semici, s. 77 Luasz zamiast
Lukasz, Testaent zamiast Testament, s. 109 Kronikarza nie zwyklo sie
nazywaé Historykiem (z duzej litery), s. 116 rok 83 zamiast 63, s. 164 pod
liczbami zamiast nad 1., s. 165 Ksiega 1 Machabejska zostata tu zaliczona
do Prorokow; wséréd Machabeuszy brakuje Jonatana; powstawanie psal-
moéw zaznaczono az do ery chrze$cijanskiej; wojny Medyjskie — chodzi
o Persow; zamiast Pompeje powinno by¢ Pompejusz.

Zastrzezenia budza pewne stwierdzenia autora: s. 10 ksiegi prorokéw
blednie nazywamy ,historycznymi”, s. 43 w Madianie czczono Boga Yaho,
s. 46 kazdy syn Dawida staje si¢ synem Bozym, podobnie s. 48 153, s. 92
Stuga Jahwe jest personifikacjg narodu izraelskiego, s. 126 Syn Czlowie-
czy u Dn 7 oznacza zbiorowos$é (ale na s. 153 jednostke). Razg pewne wy-
razenia: s. 45 piwosze — o Filistynach, s. 47 pieén lukun a oznaczenie
Pie$ni zalobnej Dawida (2 Sm 1), s. 60 ,kwiatki” — o cudach Elizeusza
(2 Krl 3—9), s. 119 budujgca basn — o Ksigedze Tobiasza; autor Koheleta
ukrywa sie pod falszywym imieniem. Dziwi wyodrebnienie okresu Bala-
ama (s. 50).

Godne odnotowania sa np. trafne przedstawienie w ramce wspblczes-
nego ujecia mitu (s. 29) oraz tlumaczenie za Biblia ekumeniczng (TOB)
imienia Bozego Jahwe: jestem, kim bede (s. 41). W Duziele Kronikarskim
autor przyjmuje kolejno$¢ Nehemiasz — Ezdrasz (s. 101). Autor opowiada
si¢ za pozostawieniem psalmoéw i tekstow zlorzeczacych w uzytku litur-
gicznym, bo i one sg stowem Bozym (s. 146).

Pewnym zaniedbaniem raczej wydawcy niz autora jest brak podania,
jakim tlumaczeniem polskim postuzono si¢ przy cytowaniu tekstéow biblij-
nych (s. 38—39, 64—65, 79 itd., chodzi o BT).

Mimo wspomnianych podrzednej natury brakéw, ksigzka Charpentier’a
godna jest polecenia dla wszystkich zainteresowanych Starym Testamen-
tem.

Pawtéow Ks. ANTONI DREJA

KS. TADEUSZ BRZEGOWY, Prorocy Izraela. Tarnéw 1994, s. 243 + 237.

Powyzszg pozycje wydal Instytut Teologiczny w Tarnowie jako pomoc
naukowa dla studentéw teologii, przygotowujacych si¢ do kaptanstwa i poz-
niejszej pracy duszpasterskiej. Pozycja powyzsza ukazala si¢ w ramach
sukcesywnie drukowanej serii pod numerem 14 i 19. Podjecie sie¢ druku
tej i innych pozycji, znajdujacych sie w tej serii nalezy uznaé¢ za przed-
siewziecie nie tylko ze wszech miar udane, ale jako wprost konieczne i za-
spakajgce zapotrzebowania alumnéw seminariéw duchownych, ktérzy po
wystuchanych wykladach jako katecheci czy nauczyciele religii raz po raz
wracaja do tresci kledy$ wystuchanych, by autentycznie przekazywaé swo-
im stuchaczom prawdy naszej wiary chrze$cijanskiej.

Jako biblista jestem zainteresowany pozycja biblijna, z ktoérej trescia
pragne zaznajomié¢ czytelnikéw RBL i wszystkich zainteresowanych te-
matyka biblijng.

Pozycje te oceniam jako doskonalg zaréwno pod wzgledem formal-
nym jak i merytorycznym. Przede wszystkim oparta jest ona na szerokiej
znajomos$ci przedmiotu, olbrzymim oczytaniu Autora, zar6wno w bibliogra-
fii obcojezycznej jak i polskiej, jak rowniez i we wlasciwej interpretacji
zdan i opinii wspoélczesnych egzegetow. Gdyby komu$§ nie wystarczalo
zdanie Autora omawianej pozycji, moze siegnaé do zacytowanej bibliogra-
fii i uzupeinié sobie interesujgce go problemy.
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Szczegdélowe omoOwienie poszczegbélnych prorokéw ks, Brzegowy
poprzedzil szerokim wstepem ogélnym dotyczacym problemu profetyzmu,
bardzo stusznie podkre$lajac nadprzyrodzony charakter profetyzmu izrael-
skiego (ss. 9—49). Za bardzo cenne uwazam uwagi dotyczace chronologii
zycia 1 dziatalno$ci poszczegbélnych prorokéw na s. 48n, ktore pozwalaja
nam lepiej zrozumie¢ wystapienia prorokéw umieszczonych w ramach hi-
storii narodu izraelskiego.

Omawiajac poszczeg6dlne proroctwa Autor dokonuje tego w oparciu
o trzy elementy skladowe: najpierw kresli tlo historyczne, na ktéorym
dziala poszczegdlny prorok; potem przeprowadza dokladng egzegeze inte-
resujacego go tekstu, prawie zawsze poparta wieloma cytatami hebraj-
skimi, by w koncu przekazaé¢ jego pelne i wlaSciwe znaczenie teologiczne.
Wychodzac z zalozenia, ze Biblia jest jedno$cia, omawia jakie§ proroctwo
zawsze szukajgc odniesienia jego i powigzania z innymi wypowiedziami
proroka lub tez z ksiggami napisanymi w czasie poOzniejszym. Dla przy-
kladu np. omawiajgc proroctwo Izajasza o Rézdzce Dawida (Iz 11,1—9)
nawigzuje do Ps 72, w ktorym autor psalmu wychwala szeroko sprawie-
dliwe rzady przyszlego Mesjasza i jego wrazliwo$§¢ na krzywde ubogich
(s. 90). W wielu innych miejscach mozna odnalezé stosowanie przez nasze-
go Autora hermeneutycznej zasady o jednosci Biblii (regula unitatis). Oma-
wiajac zycie i dziatalno§¢ np. proroka Jeremiasza, przekazujac jego dane
biograficzne, poréwnuje go z Pawlem z Tarsu, ktéory réwnie w sposéb wy-
lewny i szczery zawsze moéOwi o sobie. ,,W przeciwenstwie do Eliasza czy
Hioba — zaznacza ks. T. Brzegowy — historia Jeremiasza nie zna kon-
cowego triumfu, lecz przeciwnie, konczy sie calkowitym niepowodzeniem™
(108). Mozna powiedzie¢ ogoélnie, ze Autor omawiajgc jaka$§ postaé, czy
jakie§ proroctwo nie omawia ich w oderwaniu od calo$ci, ale zawsze
szuka powigzania czy analogii z czasOw poéZniejszych (por. np. wypowie-
dzi Jeremiasza o ,,domu Dawida” (21,12) do obietnic Natana z 2 Sm, itp).

Omawiajac poszczegdlne proroctwa bardzo czesto zaznacza, ze ,zna-
lazto ono swoje doskonale wypelnienie w Jezusie Chrystusie” (s. 128).
Uwazam za bardzo stuszne zaakcentowanie, ze prorok jest nie tylko proro-
kiem ale w pelnym tego stowa znaczeniu teologiem, a nawet dogmatykiem
(np. wypowiedZ o Ezechielu, s. 130).

Z wielkim uznaniem nalezy podkre$li¢c wielkg precyzje z okre$laniu
danych historycznych dotyczacych zaréwno czasu dzialania jak i wypo-
wiedzi poszczegblnych prorokéw (np. dane dotyczace osoby proroka Da-
niela, wielojezyczno$ci jego ksiggi jak réwniez precyzyjnego i jednoznacz-
nego okreslenia jego proroctw i wypowiedzi o Synu Czlowieczym, o wskrze-
szeniu umartych — por. s. 237n).

W drugim tomie swej monografii omawia ks. T. Brzegowy wszystkich
tzw. mniejszych prorokéw, ktérych niekiedy traktuje si¢ bardzo powierz-
chownie, a przeciez oni tez s przekazZnikami objawienia Bozego i nosicie-
lami mesjanskich proroctw. Solidaryzuje sie z wypowiedziami Autora
choéby na temat proroka Jonasza, ktérego ksigega jak sam zaznacza ,,po-
mimo swoich niewielkich rozmiaréw $mialo moze by¢ zaliczona do szczy-
towych osiaggnigé ST, tak pod wzgledem literackim jak i teologicznym”
(t. 11, s. 99). WypowiedZ ta Swiadczy, ze Autor do kazdej nawet najmniej-
szej ksiggi prorockiej podchodzi rzeczowo i z wielkim szacunkiem widzgac
w niej objawione stowo Boze.

Uwazna lektura obu tomoéw pozycji ks. Brzegowego pozwala nam na
koncowy wniosek, ze Autor jest wierny zasadzie, ktérej broni do konca,
ze ,Novum Testamentum in Vetere latet et Vetus in Novo patet”. Proro-
ctwa zasygnalizowane czasem tylko ,in confuso” otrzymujg jego zdaniem,
pelne wyjasnienie i wytlumaczenie w Nowym Testamencie.

Nalezy tu jeszcze podkre$lié komunikatywny jezyk omawianej pozy-
cji, dzieki czemu czytanie pracy nie nudzi, ale wcigga czytelnika i dostar-
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cza bogatych przezyé nie tylko estetycznych, ale takze i glebokich reflek-
sji, zmuszajgcych do ubogacenia swego intelektualnego i wewnetrznego
zycia. Ks. T. Brzegowemu nalezy si¢ za t¢ prace nie tylko uznanie, ale
takze i szczera wdzieczno$eé.

Krakéw Ks. STANISEAW GRZYBEK

PRZEGLAD PUBLIKACJI O MOJZESZU

1. IWAN FRANKO, Mojzesz, przel J. Litwiniuk, Wyd. Burchard Edition
i ZW Tyrsa, Warszawa 1993.

J. Litwiniuk przetlumaczyl poemat jednego z najwigkszych poetoéw
ukrainskich, Iwana Franki (1856—1916). Poemat ten zostal napisany w
1905 r. we Lwowie, a po raz pierwszy przelozony na jezyk polski w 1913,
po czym niemal catkowicie zapomniany. Jest to poemat poetycki oparty
na Biblii, na dziejach Mojzesza, przedstawiajacy dzieje narodu, oczywis-
cie najpierw ukrainskiego, ale takze wielka metafora Narodzin Narodu,
a wigc moze odnosi¢ sie do kazdego narodu walczacego o wolno$é. Utwor
Franki, cho¢ napisany po ukrainsku, zawdziecza wiele poezji mitodopol-
skiej, z ktora autor spotykat si¢ we Lwowie, znajgc $wietnie jezyk polski
i przyjaznigc si¢ z polskimi poetami owych czaséw, zwlaszcza z Kaspro-
wiczem. Nowemu przekladowi poematu na jezyk polski towarzysza godne
uwagi ilustracje znanej malarki Wisny Lipszyec.

2. EDMOND FLEG, Mojzesz w opowie§ciach medrcéw. Przel z franc.
U. Grajczyk i R. Szmydki OMI, Wyd. Kerygma, Lublin 1994.

Edmond Fleg to literacki pseudonim Edmonda Flegenheimera (1877—
—1964), ktéry bedgc Zydem pochodzenia niemieckiego przyjal obywatel-
stwo francuskie. Jego tworczo$¢ literacka opierala sie na literaturze tar-
gumicznej, czerpigc z niej inspiracje i motywy. Mojzesz w powiesciach
medrcow z roku 1956 jest literackim opracowaniem i przetworzeniem (pa-
rafrazg parafraz) tekstow Talmudu dotyczacych dziejow Mojzesza. Utwor
z pogranicza dokumentacji narratorow Talmudu i fikcji literackiej autora,
probuje uzupelni¢ egzegeze krytyczng historii Mojzesza. Mozna by go okre-
§li¢ jako literacki midrasz biblijnych midraszow.

3. JOSE H. PRADO FLORES, Mojzesz. Poza pustynie. Przel. A. Wawry-
kowicz, Wyd. Kairos, Wroclaw — Krakow 1994.

José H. Prado Flores, Meksykanin z pochodzenia, jest §wieckim mo-
deratorem ruchu odnowy charyzmatycznej w Meksyku, ktorego 25 ksigzek
na temat ewangelizacji i odnowy cieszy si¢ duzym powodzeniem. Sygna-
lizowana ksigzka jest probg religijnego odczytania ,,w Duchu” — jak po-
stuluje Sob6r Watykanski II — z kart Pisma $wigtego zycia i dzielta Moj-
zesza. Podtytut ,poza pustyni¢” nawigzuje do wyrazenia w Wj 3,1 ’ahar
hamidbar i oznacza, ze Mojzesz byl w stanie odrzuci¢ schematy zycia
i p6js¢ ,poza pustyni¢”, tzn. poza sfere swoich przyzwyczajen i dotych-
czasowego stylu zycia. Ksigzka do medytacji nad Biblia na przykladzie
Mojzesza, ktory z natchnionych kart Pisma przemawia i dzisiaj do
nas, podobnie jak w sferze sztuki 6w wykuty w marmurze przez Michala
Aniota.

Krakéw Ks. JERZY CHMIEL
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