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PROBLEM STRUKTURY 1 KOR 1-4

Encyklika Divino afflante Spiritu obliguje egzegetow do poszu-
kiwania sensu zamierzonego przez hagiografow '. Powodem napisania
niniejszego artykulu jest w pewnym sensie klocace sie z ta zasadg
spostrzezenie wynikajace z przegladniecia wybranych przekladow
i komentarzy do 1 Kor 1-—4. Okazuje si¢ mianowicie, Zze egzegeci
znacznie roznig sie w globalnym ujeciu struktury 1 Kor 1—4 (stad
tytut artykulu: Problem struktury 1 Kor 1—4). ChcielibySmy
w tej sytuacji przywolywaé¢ metode retoryczna, ktéra — w naszym
przekonaniu — dostarcza obiektywnych kryteriow pozwalajacych
przezwyciezy¢ arbitralno$¢ niektorych analiz egzegetycznych i do-
trze¢ do globalnego sensu tekstu zamierzonego przez hagiografa. Me-
toda retoryczna jest doskonalym uzupelnieniem innych metod stoso-
wanych w biblistyce, dostarczajac obiektywnych kryteriow pozwa-
lajacych dostrzec strukture wigkszych catosci tekstu biblijnego

1 Niechaj egzegeci stale o tym pamietajq, ze ich pierwszym i usilnym
staraniem ma by¢é jasne poznanie i okre$lenie, jaki jest sens dostowny
stow biblijnych. Ten sens doslowny majg oni odnalezé za pomocg znajo-
mo$ci jezykow, kontekstu i poréwnan z miejscami paralelnymi...” (ttum.
E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia — histo-
ria — kultura, Poznan 21965, s. 568).

2 Traktujemy metode retoryczng nie jako ,antidotum” na wszelkie
trudnosci egzegetyczne, ale jako jedng z metod egzegetycznych, ktéra sta-
nowi cenne i konieczne uzupeilnienie innych metod stosowanych w bi-
blistyce.

Na temat metodologii, zob. G. Kennedy, New Testament Inter-
pretation through Rhetorical Criticism, Chapel Hill-London 1984, szcz.
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Poniewaz skromne ramy niniejszego artykulu nie pozwalaja na
omowienie wszystkich aspektow strukturalnych tekstu 1 Kor 1—4,
dlatego skupimy si¢ na fragmencie 1 Kor 3,1—4* (w relacji do 1 Kor
2,6—16), badajac problem jego miejsca w strukturze 1 Kor 1—4.
W koncowej czeSci artykulu przedstawimy sens globalny 1 Kor 1—4
w $wietle analizy retorycznej *.

1. PROBLEM STRUKTURY 1 KOR 1—4 W ANALIZACH
,,TRESCIOWYCH” TEKSTU (NA PRZYKLADZIE 1 KOR 3,1—4)

Aby zilustrowaé interesujacy nas w niniejszym artykule problem
struktury 1 Kor 1—4, skupmy sie na perykopie 1 Kor 3,1—4 i za-
pytajmy, w ramach jakiej szerszej makro-jednostki tekstu ustawiaja
1 Kor 3,1—4 tlumacze tekstu biblijnego i komentatorzy.

a. Funkcja 1 Kor 31—4w ujeciu ttumaczy
1 Kor

Tlumacze interpretuja tekst nie tylko przez doboér slow, ale takze
przez nadawanie tytulow okre$lonym jednostkom tekstu. Wskazmy,

s. 34—37; zob. takze: H. Lausberg, Handbuch der Literarischen Rhe-
torik. Eine Grundlegung der Literaturwissenschaft, Bd. 1—2, Miinchen 1960.
Niektore aspekty retoryki w listach Pawlowych wskazywali: R, Bult-
mann, Der Stil der paulinischen Predigt und die kynisch-stoische Dia-
tribe, Gottingen 1910, s. 64—109, szcz. s. 98; J. Munck, Paulus und die
Heilsgeschichte, Kobenhavn 1954; N. Schneider, Die rhetorische
Eigenart der paulinischen Antithese, Tiibingen 1970, szcz. s. 108—111. Na
temat historii poszukiwan zwigzku Pawla z retoryka, zob. H. D. Betz,
Rhetoric and Theology, W: L’apdtre Paul. Personnalité, style et conception
du ministére, pr. zb. pod red. A, Vanhoye, Leuven 1986, s. 16—21.

3 Traktujemy 1 Kor 3,1—4 jako perykope na podstawie nast¢pujg-
cych argumentow:

W 1 Kor 2,6—16 Pawel uzywa rodzaju retorycznego logos. W 1 Kor
3,1 powraca rodzaj ethos (wystepujgcy wcze$niej w 1 Kor 2,1—5). Od
3,5 powraca logos. Znakiem poczatku perykopy jest tez — analogicznie
do 2,1 — slowo kagd. Wiersze 1—4 lgczy terminologia, ktéra charaktery-
zuje Koryntian (sarkinos, sarkikos). Perykopa 1 Kor 3,1—4 opisuje reakcje
Koryntian na Pawlowe przepowiadanie (3,1—2: czas przeszly czasowni-
kéw), po czym nastepuje w 3,3—4 opis obecnego postepowania Koryn-
tian (czas terazniejszy czasownikow). Wiersz 5, mimo ze powtarza slogan
Koryntian zacytowany w wierszu 4, trzeba traktowaé jako poczatek no-
wej perykopy, gdyz w wierszu 5 zmienia sie charakter tekstu. Od tonu,
ktory silnie skupial uwage czytelnikow przechodzi Pawel od w. 5 do
logicznej argumentacji odwolujacej sie do doswiadczenia Koryntian.
Wiersz 5 ma przy tym charakter subpropositio.

¢ Odnosimy sie przy tym do: G. Rafinski, Adresaci Ewangelii:
funkcja retoryczna 1 Kor 2,6—3,4 w 1 Kor 1—4, w: Studia Gdanskie,
t. 8, Gdansk 1992, s. 48—77. Por. M. Biinker, Briefformuler und rhe-
torische Disposition im 1. Korintherbrief, Gottingen 1984; B. Bidaut,
Fonction apostolique de la prédication et unité dans la communauté de
Corinthe, Roma 1988 (Excerpta ex dissertatione Doctoratum in Facultate
Theologiae Pontificiae Universitatis Gregorianae).
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jak niektore przeklady tekstu biblijnego ukazuja granice i tytul
wiekszej jednostki, w ktorej ma funkcjonowaé 1 Kor 3,1—4 oraz —
jakie sg granice i tytul wigkszej jednostki, ktéra sgsiaduje z 1 Kor
3,1—45:

— Edizione ufficiale della CEI:
(2,6—16: La vera sapienza é nel Vangelo)
3,1—17: GLI APOSTOLI sono operai di Dio

— Biblia Tysiqgclecia:
(2,1—16: Pawel apostolem madrosci krzyza)
3,1—17: OBJAWY NIEDOJRZALOSCI Koryntian

— Biblia Poznanska:
(2,6—16: Madro$é Boza objawia Duch Sw. chrzeScijanom doj-
rzalym duchowo)
3,1—20: OBJAWY NIEDOJRZALOSCI duchowej

— Today’s English Version:
(2,6—16: God's Wisdom)
3,1—23: SERVANTS of God

— Einheitsiibersetzung:
2,1—3,4: Paulus, Verkiinder DER WEISHEIT Gottes

(3,5—4,16: Die Verantwortung des Apostels und seiner Mitar-
beiter)

— Biblia Jerozolimska:
1,17—3,4: SAPIENZA del mondo e sapienza cristiana

(3,5—4,13: La vera funzione dei predicatori)

— Evangelische Haupt-Bibelgesellschaft zu Berlin und Altenburg
(z Toku 1989):
(3,5—17 Mitarbeiter Gottes)
3,1—4 UNMUNDIGKEIT der Korinther

(—2:6;.16; Von der Weisheit Gottes)

Po przegladnieciu powyzej wskazanych przekladéw mozna zapy-
ta¢: Jaka jest funkcja 1 Kor 3,1—4 w kontek$cie? Czy te wiersze
stanowia jedno$¢ tematyczng z 1 Kor 2, czy z 1 Kor 3? Jeéli z 1
Kor 2, to czy rzeczywiScie chodzi o jednostke rozpoczynajacg sie
w 1 Kor 2,17 A jesli z 1 Kor 3, to czy chodzi o 1 Kor 3,1—17, czy
o 1 Kor 3,1—20, czy tez o 1 Kor 3,1—23?

W pytaniach tych nie chodzi tylko o gre liczb, ale o egzegetyczng
decyzje, jaki jest globalny sens 1 Kor 3,1—4. Czy wiersze te fun-

5 Duzymi literami podkre§lamy dominujgcg rzeczywisto§é, w ramach
ktorej ustawiajg perykope 3,1—4 tlumacze i komentatorzy 1 Kor.
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kcjonuja w ramach jednostki, ktora moéwi o ,objawach niedojrza-
loéci Koryntian” (jak chce BT i BP; jest to wedlug nas gwalt zada-
wany logice tekstu), czy jest cze$cia jednostki, ktéra mowi o charak-
terystyce apostolow (tak laczy niestusznie 1 Kor 3,1—4 z tematyka
rozdzialu trzeciego listu: Edizione ufficiale della CEI, Today's En-
glish Version, Bonnes Nouvelles Aujourd’hui), a moze 1 Kor 3,1—4
wchodzi w sklad jednostki, ktora przedstawia ,Pawla jako glosicie-
la madroSci Bozej” (Einheitsiibersetzung)? Jak widzimy, tlumacze
Listu proponuja arbitralne odpowiedzi na pytanie o relacje 1 Kor
2,6—16 do 1 Kor 3,1—4.

b. Funkcja 1 Kor 31—4 w komentarzach biblij-
nych

Poszerzmy obraz problemu funkeji 1 Kor 3,1—4 w strukturze
1 Kor 1—4 przez wejrzenie w kilka komentarzy do 1 Kor.

H. Conzelmann ® analizuje 1 Kor 2,6—16 (,,Hidden Wisdom”), a na-
stepnie odrywa 1 Kor 3,1—4 od rozdzialu drugiego Listu, traktujac
nieprawidlowo jako jedynag perykope 1 Kor 3,1—17 (nadaje jej ty-
tul: ,,Conculding Discussion of the Party System; PREACHER and
Community”). Takze W. Barclay’ odrywa 1 Kor 3,1—4 od rozdz.
drugiego Listu i traktuje jako perykope 1 Kor 3,1—9 (!), w dziwny
sposob okres$lajac jej tematyke tytulem: | Najwyzsza wartoé¢ BOGA”.
Tekst poprzedzajacy, w granicach 2,10—16, obejmuje Barclay w spo-
sob rownie arbitralny tytulem: Duchowe rzeczy dla duchowych
ludzi”.

Inng logike tekstu dostrzega natomiast J. Murphy-O’'Connor 8, kto-
ry wigze stusznie 1 Kor 3,1-—4 nie z 1 Kor 3 (jak czynil to Conzel-
mann), ale z 1 Kor 2,6—16. Traktuje on jako jedna sekcje 1 Kor 2,
6—3,4, ktorej temat okresla slowami: ,True WISDOM and the Lan-
guage of Love” (jednostka nastepna, 1 Kor 3,5—4,5 ma wedle J.
Murphy-O’Connora tytut: | The Right Attitude toward Pastors”).

Przeglad powyzszych trzech komentarzy nie rozjasnia odpowiedzi
na pytanie, jaka jest funkcja 1 Kor 3,1—4 w kontekscie. Czy te
wiersze stanowia jedno$¢ tematyczna z 1 Kor 2, czy z 1 Kor 37

Po przegladnieciu kilku przekladow i komentarzy mozna poku-
si¢ sie o wniosek: Struktury ,treSciowe” sa budowane przez tluma-
czy i komentatorow w sposob arbitralny. Odnosi sie¢ wrazenie, ze
to nie tekst decyduje o jego interpretacji, a raczej pewne wstepne
uprzedzenia komentatoréow decyduja o odczytaniu tekstu.

6 1 Corinthians. A Commentary on the First Epistole to the Corin-
thians, Philadelphia 1975, s. 56—78.

7 Listy do Koryntian, Warszawa 1979, s. 47—54.

8 W: The New Jerome Biblical Commentary, pr. zb. pod red. R. E.
Brown, J. A. Fitzmyer, R. EE Murphy, London .21990, s. 798nn.



2. PROBLEM JEDNOSCI TEKSTU W SWIETLE BADANIA
PODLOZA HISTORYCZNO-LITERACKIEGO TEKSTU 1 KOR 1—4

Problem funkcji 1 Kor 3,1—4 w kontek$cie nabiera dramatyzmu
w $Swietle dyskusji autorow badajacych podloze historycznoreligijne
tekstu 1 Kor 2,6—16. Wiele zamieszania zrobila teza o rzekomo gno-
styckim charakterze 1 Kor 2,6—16°. Badanie podloza historyczno re-
ligijnego 1 Kor sklania niektorych uczonych do zanegowania Pawlo-
wego charakteru 1 Kor 2,6—16 . Perykopa ma wedle tych autorow
samoistng pre-historie, a wiec odrebna takze od 1 Kor 3,1—4. Tekst
1 Kor 3,1—4 jest niezrozumialy dla nich jako kontynuacja 1 Kor 2,
1—5, za$§ 1 Kor 2,6—16 mialby by¢ nie-Pawlowym wtretem. Dodaj-
my, ze podwazanie charakteru Pawlowego 1 Kor 2,6—16 znajduje
przeciwnikow w gronie uczonych rowniez badajacych podloze his-
toryczno-religijne tekstu .

Badanie pre-historii tekstu 1 Kor 2,6—16 prowadzi ponadto nie-
ktorych uczonych do ,kawalkowania” tekstu na cze$ci bedace ko-
mentarzem Pawla i na cze$ci pochodzace od korynckich przeciwni-
kow Pawtla ™=,

Nasuwa si¢ nastepujacy wniosek: Badanie podioza tekstu 1 Kor
2,6—16 i 1 Kor 3,1—4 powoduje czesto ,kawalkowanie”, dekompozy-
cje tekstu. W sposob naturalny rodzi sie pytanie: Jaki jest globalny
sens 1 Kor 1—4? Jaka jest w tym funkcja obu interesujacych nas
perykop?

? Por. szcz.:. U. Wilckens, Weisheit und Torheit. Eine exegetisch-
-religions-geschichtliche Untersuchung zur I Cor 1 und 2, Tiibingen 1959;
W. Schmithals, Die Gnosis in Korinth. Eine Untersuchung zu den
Korintherbriefen, Goéttingen 1969 (wyd. 2).

0 Por. H. Conzelmann, Paulus und die Weisheit, NTS 12 (1965—
—1966) s. 238 nn; E. E. Ellis, Prophecy and Hermeneutic in Early
Christianity. New Testament Essays, Tiibingen 1978, s. 213nn; M. Wid-
m;nn, 1 Kor 2,6—16: Ein Einspruch gegen Paulus, ZNW 70 (1979) s. 44—
—53. 3 .

1 Wéréd autoréow, ktorzy polemizowali z hipoteza gnostycka, - zob.
J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres de
saint Paul,- Louvain—Paris 1949; ‘R, Scroggs, Paul: SOFOS and
PNEUMATIKOS, NTS 14 (1967) s. 33—35; B. A. Pearson, The Pneu-
matikos-Psychikos Terminology in 1 Corinthians. A Study in the Theolo-
oy of the Corinthian Opponents of Paul and Its Relation to Gnosticism,
Missoula 1976 (wyd. 2).

12 Np. U. Wilckens (Weisheit und Torheit..., s. 52—96, szcz. s. 60.
€8) utrzymuje, ze perykopa 1 Kor 2,6—16 zawiera gnostyckie tezy Koryn-
tian, ktore Pawel mialby akceptowaé¢, a w niektérych punktach korygo-
waé¢ (w wierszach 12b i 13). Dopiero w 3,lnn Apostol mialby wprowadzaé
wlasne mysli. Podlozem koncepcji Wilckensa jest zaprzeczenie jakiego-
kolwiek zwigzku Pawla z teologia madro$ciowsy (teza wyrazona w: U.
Wilckens, art. sofia, w: TWNT VII, s. 497—523; tenze, Kreuz und
Weisheit, KD 3 (1957) s. 77—108; por. takze: R. Bultmann, art.
ginosko, w: TWNT 1, s. 709).
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3. STRUKTURA 1 KOR 1—4 W SWIETLE ANALIZY
RETORYCZNEJ

W sytuacji zaistnienia problemu struktury 1 Kor 1—4 metoda
retoryczna dostarcza obiektywnych kryteriow dla opisania globalnej
struktury tekstu. Nie wyklucza to oczywiscie potrzeby stosowania
innych metod. Jednak ich zwolennicy nie powinni bagatelizowaé¢ wy-
nikow analiz retorycznych.

Badanie tekstu 1 Kor 1—4 metoda retoryczna daje dwie niewat-
pliwe korzysci. Po pierwsze, pozwala dostrzec globalny sens tekstu,
a co za tym idzie — sens jego poszczegdlnych czeSci. W przypadku
1 Kor 1—4 metoda retoryczna uwypukla jedno$é logiczng tekstu,
wigcznie z 1 Kor 2,6—16. Po drugie pozwala odpowiedzie¢ na pyta-
nie, czy 1 Kor 3,1—4 kontynuuje temat 1 Kor 2, czy tez wprowadza
temat zawarty w 1 Kor 3.

W wyniku analizy retorycznej mozna dostrzec, ze dispositio pier-
wszych czterech rozdzialéw 1 Kor ma nastepujaca postaé:

1) L1017 socwvmviiaiag exordium
L17T coeeeninnets propositio
2) TAB—4A3: . cnrismnios probatio (w czterech krokach):

a) 1,18—2,5 (1,18: subpropositio 1)
b) 2,6—3,4 (2,6a: subpropositio 2)
c) 3,5—23 (3,5: subpropositio 3)
(3,21—23: peroratio)
d) 4,1—13 (4,1: subpropositio 4)
)4 X4—21 ..o o visronieiaie peroratio
© (4,18—21 tramsitus)
Dynamika stworzona przez kolejne kroki dyskursu (cztery sub-

propositiones wraz z odpowiadajacymi dowodami) przedstawia na-
stepujacy schemat:

1 Kor 1—2: MADROSC 1 Kor 1: zrodlo i ,,modalno$é” madrosci,

) CHRYSTUS — MADROSCIA;
1 Kor 2: ADRESACI MADROSCI
: (kryterium pneumatologiczne)

1 Kor 3—4: EKKLESIA 1 Kor 3: APOSTOLOWIE I ICH FUNKCJA
1 Kor 4: ,ITINERARIUM” APOSTOLA

e (paral. od 1 Kor 1)
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Sposérod trzech species retoryki® 1 Kor 1—4 ma charakter epi-
deiktyczny ™.

1 Kor 1,17 stanowi propositio dla 1 Kor 1,18—4,13. W wierszu
tym Pawel formuluje tezg: wskazuje swa misje glosiciela Ewangelii
i charakteryzuje ja przez przeciwstawienie ,madrosci stowa” i krzy-
za Chrystusa. W 1,18—4,13 (probatio) apostol demonstruje argumenty
na rzecz propositio. Probatio sklada si¢ z nastepujacych czesci:

a) Cztery subpropositiones (1,18; 2,6a; 3,85; 4,1) precyzujace teze
zawarta w propositio i stanowigce cztery kroki argumentacji, po-
twierdzajacej stuszno$¢ propositio;

b) Po kazdej z subpropositiones nastepuja argumenty. Pawel sto-
suje zasadniczo trzy $rodki dowodowe:

— cytaty ze ST (1,19—20a.31; 2,9.16; 3,19—20);

— wyjaénienia wynikajace z cytatow (1,20b—25; 2,6b—S8);

— argumenty oparte na doswiadczeniu (wlasnym i Koryntian),
wlacznie z do$wiadczeniem Ducha (1,26—31; 2,1—5; 2,10—15; 3,1—4;
3,5—17; 4,1—13).

Majac na uwadze powyzszy ogolny schemat struktury 1 Kor 1—4
powrd¢émy na koniec do przywolanego w niniejszym artykule prob-
lemu funkcji 1 Kor 3,1—4 w konteks$cie 1 Kor 1—4. W 1 Kor 2,6a
formuluje Pawel druga pomocnicza teze, ktéora ma byé kolejnym
krokiem ku zrozumieniu propositio®. Wprowadzony w 26a temat
(stownictwo) jest kontynuowany w granicach tekstu 2,6b—3,4. Cza-
sownik laloumen w 2,13 wskazuje na kontynuacje tematu zasygna-
lizowanego w 26a. Takze tekst 3,1—4 miesci sie w kregu problema-
tyki zapoczatkowanej w 2,6—16 (por. lalésai, 3,1 -+ 2,6.7.13; pneu-
matikos, 3,1 -4 2,15), z tym ze zostaja w nim zasygnalizowane juz
pewne elementy treSciowe nastepnej jednostki, tzn. 3,5nn (zob. zwl.
3,4).

Tekst 1 Kor 2,6b—3,4 (logos -+ ethos!'®) zbudowany jest z serii
nastepujacych argumentéw logicznych na rzecz subpropositio:

a) W 2,6b—8 Pawel dodaje komentarz typu midraszowego nawia-
zujacy do cytatu zawartego w 1 Kor 29. Prawdziwa madro$é (tzn.
ta, ktorg ,my glosimy”) rozni sie radykalnie od tej, ktora glosza
wladcy tego §wiata; jest ona tajemnicza, gdyz nalezy do Boga; zo-
stala przed wiekami przeznaczona dla grupy ,my”. Wiadcy tego
Swiata nie rozpoznali madrosci, czego przejawem jest to, ze ukrzy-
zowali Pana chwaly.

13 Zob. Arystoteles, Retoryka, 3. 1. 1358a, gdzie sg wskazane
rodzaje: osqdzajgcy, deliberatywny i epideiktyczny.

14 Rodzaj epideiktyczny, wedlug G. Kennedy, dz. cyt, s. 36.

15 Subpropositio 2 ma nastepujace brzmienie: sofian de laloumen en
tois teleiois.

16 Podobnie jak 2,1—5 stanowily przejscie od 1,18—31 do 2,6—16, tak
3,1—4 jest przejSciem migdzy 1 Kor 1—2 i 1 Kor 3—4.
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b) Cytat biblijny (2,9), ktory ukazuje zakryty charakter madrosci.
Madros¢ nalezy do Boga, ktory objawia ja tym, ktorzy Go miluja.

¢) Argument oparty na do$wiadczeniu, w tym przypadku na do-
$wiadczeniu Ducha (2,10—12). Argument dotyka do$wiadczenia ludz-
kiego ,naturalnego” (w. 1la), a koncentruje si¢ na chrze$cijanskim
doswiadczeniu Ducha (ww. 1la i 12). Pawel dowodzi, ze analogicznie
do ducha ludzkiego, znajacego sekrety czlowieka, Duch przenika
glebokosci Boga. Posiadajac Ducha grupa ,my” ma przystep do ma-
drosci.

d) Drugi argument z do$wiadczenia, przywolujacy znany Koryn-
tianom sposob przekazu madrosci (2,13—15). Pawel odwoluje sie do
doswiadczenia wskazujacego, ze sposob gloszenia reprezentowany
przez grupe ,my” roézni sie od sposobu uzywanego przez ludzkich
medrcow. Powodem tego jest fakt czerpania madros$ci z daru Ducha.
Staje si¢ ona zrozumiala jako madrosé tylko dla osob ozywionych
Duchem. Czlowiek ,naturalny” nie rozumie gloszenia pochodzgcego
od Ducha. Dlatego czlowiek , duchowy” nie moze byé¢ osgdzany przez
nikogo.

e) Cytat polaczony z konkluzja (2,16). Tekst Iz 40,13 (LXX) pod-
kresla wielko§¢ Boga, ktory nie moze by¢ osadzany przez nikogo
(por. Iz 41,22: niezdolnos¢ bogéw poganskich do rozpoznania zamy-
stu Bozego dotyczacego rzeczy przysziych). W Chrystusie posiadamy
juz teraz dostep do zamysiu Bozego (2,16c), ktory jest zakryty dla
czlowieka naturalnego (2,16ab).

f) Trzeci argument z do$wiadczenia: ethos Koryntian (3,1—4).
Pawel nie moégt zademonstrowaé¢ w Koryncie madrosci pochodzacej od
Ducha, poniewaz Koryntianie nie byli — i nie sa nadal — ,,ducho-
wymi”, lecz postepuja na sposob ludzki. Dowodem tego sa podziaty
powstale na tle przynaleznosci do ,partii” poszczegolnych glosicieli.
Wzmianka o tym ostatnim fakcie laczy tematycznie 3,1—4 z 3,5nn.

Funkcjg jednostki 2,6—3,4 jest.okre§lenie kregu adresatéw ma-
dro$ci. Tekst doprecyzowuje wielokrotnie charakterystyke kregu, dla
ktorego dostepna jest madrosé zdefiniowana-w 1,18—2,5:

— adresatami madrosci sg ,,doskonali” (2,6a);

— nie jest ona dostepna ,,wladcom tego $wiata” (2, 6b 8), _

— Jjest dostepna dla grupy okres$lonej zaimkiem ,my" (2,7.10.16),

— jest przeznaczona dla osob, ktore — wedle cytowanego przez
Pawla tekstu biblijnego — mituja Boga (2,9);

— madroé¢ jest darem dla posiadajgcych Ducha (2,10); dla tych,
ktorzy otrzymali ,,ducha, ktory jest z Boga”, nie za§ , ducha Swiata”
(2,12); dla,, tych, ktorzy sa z Duchem” (2,13); nie dla czlowieka ,,zmy-
stowego”, ale dla czlowieka ,, duchowego” (2,14—15);

— madro$¢ byla niedostepna dla Koryntian, gdyz nie byli oni
»,duchowi”, ale ,cielesni” (3,1.3), byli ,jak niemowleta w Chrystusie”
(3,1), ,,niemocni” (3,2), ,,postepujacy tylko po ludzku” 3,3.4).



81

Problem adresatow ma zwigzek z zarysowanym w exordium za-
gadnieniom podzialéw we wspolnocie (zob. 3,4) oraz jest konsekwencja
logiczna rozumowania przeprowadzonego w poprzedniej jednostce (1,
18—2,5). W 1 Kor 2,6—3,4 pojawia si¢ problem kryterium dla roszczen
grupy ,my”’ do nazywania madro$cig tego, co dla $wiata jest glup-
stwem. Pawel podkre$la dlatego wyposazenie adresatow w dar Ducha.
Duch jest kryterium ,hermeneutycznym” pozwalajacym przyjac ,,glup-
stwo” jako madro$é. Konstrukcja logiczna 1,18—34 jest oparta na
swego rodzaju mechnizmie socjologicznym charakterystycznym dla
pewnych tradycji NT (zob. Dz 2)".

* * *

Dokonane w niniejszym artykule zestawienie, w jaki sposob auto-
rzy przekladow tekstu biblijnego i komentarzy do 1 Kor widza fun-
keje 1 Kor 3,1—4 w kontekscie, wskazuje na brak decydujacych argu-
mentéw za jednoznaczng wizja struktury 1 Kor 1—4. Zaréwno odwo-
lanie sie do kryteriow ,tresciowych”, jak i do analiz podloza histo-
ryczno-religijnego tekstu nie daje zadowalajacych rezultatow w tej
mierze. W tej sytuacji okazuje si¢ pomocna metoda retoryczna, gdyz
dostarcza ona obiektywnych kryteriow dla okreslenia globalnej stru-
ktury 1 Kor 1—4, a takze funkcji poszczegdlnych perykop w 1 Kor
1—4.

Spoéréod omawianych przekladow biblijnych i komentarzy jedynie
Biblia Jerozolimska proponuje strukture 1 Kor 1—4 zbiezng z wy-
nikami analizy retorycznej. Analiza retoryczna wskazauje, ze 1 Kor
3,1—4 nalezy do szerszej jednostki 1 Kor 2,6—34. Stanowi krok w
argumentacji na rzecz subpropositio zawartego w 1 Kor 2,6a. Domi-
nujagcym problemem tych wierszy jest madro$¢, Ewangelia, a do-
kladniej — problem adresatow Ewangelii. Dopiero w tym S$wietle
trzeba widzie¢ zwiazek 1 Kor 3,1—4 z trzecim rozdzialem listu, w
ktorym dominuje problem glosicieli Ewangelii.

Gdansk KS. GRZEGORZ RAFINSKI

17 Zob. D. Juel, Social Dimensions of Exegesis: The Use of Psalm
16 in Acts 2, CBQ 43 (1981) s. 543—556 (zob. szcz. s. 551—552). Autor do-
wodzi m.in., Zze w ustabilizowanej spolecznos$ci (np. zydowskiej) interpre-
tacja Biblii funkcjonowala na zasadach ,naukowych”, posiadajgc Scisle
reguly. Sekciarze (wlgcznie z chrze$cijanami) dla zrozumienia prawdzi-
wego sensu Pisma potrzebowali powolywania sie na dodatkowe objawie-
nie, i to rozumiane jako objawienie wlasciwego sensu Pisma.
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O. Augustyn Jankowski OSB

TRANSCENDENCIJA CHRYSTUSA
WEDLUG APOKALIPSY JANOWE)

Powyzszy tytul, z koniecznosci skrétowy, zapowiada wykazanie
boskiej godnosSci Jezusa Chrystusa na podstawie tekstéw ostat-
niej ksiegi Nowego Testamentu. Chodzi zatem tylko o jedna teze
bogatej i oryginalnej chrystologii Apokalipsy. Teze te na ogét przyj-
muja komentatorzy, ale — jak sie zdaje — ja uwydatniaja opraco-
wania teologii tej ksiegi za malo, gdyz przewaznie tylko systema-
tyzuja dane ustalone przez poprzednikow, nie wyzyskujge wszystkich
mozliwych tekstow na ten temat i nie dostrzegaja nowych sformulo-
wan tej tezy oraz jej powiazan trynitarnych® Tymeczasem sprawa
transcendencji Chrystusa wedlug Ap z paru wzgledéw zasluguje na
podkre$lenie. Specjalistow winna zainteresowaé argumentacja au-
tora Ap w tej sprawie wyrazniej uzupelniajaca dane pozostalych
pism NT, takze Janowych. Warto tez prze$ledzié¢ trajektorie, jaka od-
byly ostateczne sformulowania tej tezy chrystologicznej. Nawiazuje
ona bowiem tak do glosow prorockich ST, jak i do danych poza-
kanonicznej apokaliptyki judaizmu, coraz cze$ciej ostatnio omawia-
nej®. Badania te ustalily, ze to dzielo Janowe, przynalezace od stro-

1 Wyjatkiem pod tym wzgledem jest monografia: R. Bauckham,
Theology of the Book of Revelation (New Testament Theology), Cambrid-
ge (1993), w ktorej caly rozdziat (54—65) jest poswigcony tozsamo$ci Jezu-
sa Chrystusa z Bogiem. Porusza on tez implikacje trynitarne.

2 Po dziele H. H. Rowely, The Relevance of the Apocalipsis, Lon-
don® 1962, ktoére doczekalo sie tlumaczen na inne jezyki, z wiekszych ini-
cjatyw nalezy wymieni¢ Kongres w Tuluzie w roku 1975, zorganizowany
przez Association Catholique Francaise pour 1'Etude de la Bible
(= ACFEB), ktorego wyniki zawiera praca zbiorowa 15 autoréw: Apoca-
lypses et théologie de Uespérance (LD 95), Paris 1977. W tymze roku
ukazuje sie¢ wyczerpujgcy artykut informacyjny: J. Coppens, L’Apo-
calyptique. Son dossier. Ses critéres. Ses éléments constitutifs. Sa portee
néotestamentaire, w: EThL 53, 1 (April 1977) 1—23. Kroétko potem rok
1979 przynosi niemal jednoczesne dwa spotkania specjalistow: Internatio-
nal Colloquium on Apocalypticism w Uppsali, ktoérego wyniki wyszly
drukiem w Tiibingen 1983 (red. D. Hellholm), oraz XXX Sesja Colloquium
Biblicum Lovaniense, ktoérej akta (prace 27 autoré6w w 3 jezykach), opu-
blikowat jako redaktor J. Lambrecht, L’Apocalypse johannique et
U'Apocalyptique dans le Nouveau Testament (BETL — 53), Gembloux —
Leuven (1980), gdzie stan badan nad Ap referuje U. Vanni, 21—46.
Temu zagadnieniu zostaly poswigcone w roku 1986 numery specjalne:
Semeia oraz Interpretation. Osiggnigcia jednak w tym zakresie metody
historyczno-krytycznej bywajg oceniane sceptycznie: E. Schissler
Fiorenza, w: E. J. Epp — G. W. MacRae, The New Testament
and its Modern Interpretation, Philadelphia — Atlanta 1989, 416.
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ny formy do apokaliptyki zydowskiej, przekracza ja jako proroctwo
i jakby dalszy ciagg Ewangelii. Sa tez wzgledy duszpasterskie. Z Rzy-
mu, po Synodzie Biskupoéw, ostatnio odbytym, wyszlo wskazanie, by
glosi¢ nie tylko wartosci chrze$cijanskie, ale — i to przede wszyst-
kim — samego Chrystusa. Apokaliptyczny za$§ Chrystus czesto nam
sie ukazuje dzi§ w czytaniach mszalnych. Kregi biblijne i mtodzi
uczestnicy oaz chetnie dzi§ siegaja po wszystkie ksigegi Pisma S$wie-
tego, nie stronigec od Apokalipsy. Z drugiej strony — ,Swiadkowie
Jehowy”, ktorzy — jak wiadomo — po ariansku zaprzeczaja bostwu
Chrystusa, a jednocze$nie z zapalem komentuja Apokalipse. Inteli-
gentniejszym spoérod nich latwo mozna wykazaé na podstawie tej
ulubionej przez nich ksiegi, ze sie myla w tej swojej negacji bos-
kiej rangi Chrystusa, i Tréjcy.

Chrystologia Ap ma swoista fakture, uwarunkowang gatunkiem
literackim tej ksiazki. Podrecznikowe okreslenie ,ksigega apokalip-
tyczno-prorocka” jest nie wystarczajace. Prolog® bowiem jej mowi
nieco wiecej:

»Objawienie Jezusa Chrystusa,

ktore dat Mu Bog,

aby ukazaé swym stugom, co musi sie staé¢ niebawem,
i co On wyslawszy swojego aniola,

oznajmil przez niego za pomoca znakow

studze swojemu Janowi.

Ten po$wiadcza, ze slowem Bozym i §wiadectwem Jezusa
jest wszystko, co widzial.

Blogostawiony, ktory odczytuje,

i ci, ktorzy stuchaja stow Proroctwa,

a strzega tego, co w nim napisane,

bo chwila jest bliska” (Ap 1,1—3).

Jak widaé, trzy terminy, rzeczowniki wyrazajace czynnoS$ci oraz ich
trwaly skutek, okres$laja te ksiege ’dpokalypsis, martyria, profeteja.
Sa to czynnosSci kolejno: boska, anielska i ludzka. O nich wiecej
powie epilog tej ksiegi, ktory jest odpowiednikiem prologu* znacz-
nie rozwinietym i udramatyzowanym (Ap 22,6—20). Kazde z tych
trzech poje¢ mozna wprawdzie znalezé w pozostalych ksiegach NT,
ale nigdzie nie wystepuje takie ich lgczne zestawienie dla okresle-
nia charakteru jednej ksiegi. Odpowiednio do tego Apokalipsa wraz
ze swa chrystologia jest dla wierzacego wpierw jakby dyktandem
chwalebnego Chrystusa, zanim si¢ stala dzielem pisanym przez tego

3 Sposrod kilku okre$len spotykanych w komentarzach termin pro-
log najtrafniej oddaje tre§¢ i geneze catego dziela. Por. U. Vanni,
La struttura letteraria dell’Apocalisse, (Brescia? 1980), 107—109. Natomiast
Ap 14—8 oddajemy terminem klasycznym preskrypt.

4 Szczegétowo to wykazatl U. Vanni, La struttura.., dz. cyt., 109—
—115.
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sekretarza, ktorym jest Jan. Kto to jest? Czy to wedlug najstarszej
tradycji jest Jan, apostol i ewangelista, jak utrzymuje dzi§ jeszcze
cze$¢ egzegetow (D. Mollat, V. Taylor, Ph. Menoud), i ja réowniez,
czy tez wysuwany juz w starozytno$ci Jan Prezbiter, czy inny
chrzescijanski prorok, zyjacy w czasach od Wespazjana do Domi-
cjana® nie ma wiekszego znaczenia dla chrystologii Ap jako swoi-
stego dyktanda. Nadto wypowiedzi Ap na omawiany temat sa tak
jednoznaczne, ze nie dopuszczaja juz wiekszych odchylen w inter-

pretacji sensu. Dlatego to — mimo ze kwestia autorstwa pozostaje
jeszcze nie rozstrzygnieta a badania szczegolowe wedlug metody hi-
storyczno-krytycznej wecigz jeszeze sa kontrowersyjne — ten punkt

chrystologii mozna uwazaé za osiagniecie trwale, ktore nie bedzie
podlegaé¢ wigkszym odchyleniom. A zatem trawestujac znang mys$l
Pascala na temat Biblii, mozna o chrystologii Ap powiedzie¢: ,,Chrys-
tus méwi dobrze o Chrystusie”.

Chrystologia Ap bedac szczegdlnie skondensowang i wypracowa-
na * synteza chrzecijanska soteriologii i eschatologii, ukazuje najpel-
niej dziatanie Chrystusa w obecnym eonie zbawczego planu, w eonie,
ktérego biegunami sa ,juz” i ,jeszcze nie”. Ksiega Ap o wcigz zywo
debatowanej strukturze’ ukazuje zwarty obraz: Chrystus — to Od-
kupiciel, Krol i Sedzia, chwalebny i triumfujacy Kyrios zapowiada-
jacy swoja paruzje, ku ktoérej zmierzaja dzieje ludzkosci i $wiata.
Obraz ten mozna by nazwaé¢ — poslugujac sie okresleniem rozwi-
nietej juz dogmatyki — wybitnie teandrycznym. Z tej syntezy in-
teresuje nas pierwiastek boski.

W chrystologii NT operuje si¢ zazwyczaj tytulami Chrystusa. Ta
jednak metoda w zastosowaniu do danych Ap nie daje pelnego ob-
razu. Same bowiem rzeczowniki nie wystarcza. Wiele cennych da-
nych Ap ukazuje sie¢ w funkcjach Chrystusa, wyrazanych tylko cza-
sownikami (tak np. jest z Jego wladza sedziowska) w ruchomych

5 Takie ramy czasowe s3g powszechnie przyjmowane takze w now-
szych opracowaniach. Poglad raczej odosobniony, ze w Ap, starszej od
Ewangelii, to Jan Chrzciciel otrzymuje objawienie, a jego uczen i szkola
dalej je rozwija wykorzystujac glownie apokaliptyke zydowska, repre-
zentuje J. Massyngberde Ford, Revelation, Introduction, Trans-
lation and Commentary (AB 38), Garden City, NY 1975. Po krytycznych
recenzjach: O. Bocher, ThZ 102 (1977) 654—656; U. Vanni, Bib 60 (1979)
449—450, zdarzaja jeszcze w Stanach Zjednoczonych zwolennicy tego po-
gladu, co moglem stwierdzi¢ w osobistej rozmowie z jednym z nich. Ale
cokolwiek by jeszcze mogly dostarczy¢ badania zrodel pisanych Ap, nie
ulega watpliwosci, Ze obecny jej caloksztalt — to ,..eine legitime Aus-
pragung des Evangeliums, die in die Reihe der grossen apostolischen und
nachapostolischen Zeugnisse des NT mit eingehort”. J. Roloff, Die
Offenbarung des Johannes (ZBK — 18), Ziirich 1987, 10.

¢ ..particolarmente ricca e approfondita, una delle piu elaborate
nel NT” okre§la U. Vanni, w: Messaggio della salvezza, Torino 1978,
VIII, 388n.

7 Por. U. Vanni, La struttura.., dz. cyt., VII. 257—311.
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obrazach. Tytuly wiec i obrazy ukazuja sie w trzech dzialach chry-
stologii Ap, ktorymi sg zwiezle dane o ziemskim dziele Jezusa
Chrystusa, Jego dzialanie w eonie obecnym i final — paruzja u pro-
gu wiecznosci 8,

Zaczniemy wigc od tytulow, ktore zachodza badz w samookre$le-
niach chwalebnego Chrystusa, badz w doksologiach ku Niemu skie-
rowanych. Uzupelnimy je nastepnie wyraznie boskimi Jego czynno$-
ciami. Zachowamy przy tym kolejno$¢ podyktowana czestoScia wy-
stepowania poszczegdlnych okreslen.

ALFA I OMEGA — PIERWSZY I OSTATNI

Apokalipsa Janowa nie postuguje si¢ ani razu stowem ,Bog”
w odniesieniu do Chrystusa, gdyz zgodnie z tendencja wigkszoSci
ksiag Nowego Testamentu stowo ,Bog” rezerwuje dla Boga Ojca.
Natomiast przenosi ona na Chrystusa jednoznaczne w Starym Testa-
mencie okre$lenia transcendencji samego Jahwe, okreslenia badz do-
slownie przytoczone badz prawidlowo wysnute z tekstow prorockich.

Na zakonczenie adresu® Listow ,do Siedmiu Kosciolow, ktore sa
w Azji” (Ap 1,4), czytamy nastepujace samookreélenie Boga:

»Jam jest Alfa i Omega, mowi Pan Bog,
Ktory jest, Ktory byt i Ktory przychodzi,
Wszechmogacy” (1,8)

Natomiast pod koniec ksiegi, w epilogu, ktory jest dialogiem litur-
gicznym 1°, pierwsze z powyzszych stow wypowiada o sobie chwaleb-
ny Chrystus, z rozszerzeniem tekstu:

»Jam jest Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni,
Poczatek i Koniec” (22,13).

Juz to stanowi dowod przypisania Chrystusowi cech boskich. Ale
wlasnie to rozszerzenie o dwa synonimiczne wyrazenia: ,Pierwszy
i Ostatni, Poczatek i Koniec”, zachodzgce jeszcze dwa razy w ksie-
dze, pozwoli na teologiczne poglebienie tej wypowiedzi. Mianowicie
oba przytoczone miejsca razem z dwoma pozostalymi tworzg chiazm
wedlug schematu: A — B — A" — B’

1,8 Jam jest Alfa i Omega — mowi Bog na koncu prologu w kontek-
Scie zapowiedzianej paruzji,

8 Por. A. Jankowski, Chrystus Apokalipsy $w. Jana, w: Dopo-
wiedzenia chrystologii biblijnej, Poznan 1987, 89.

9 W adresie tym ,dialog liturgiczny” wupatruje U. Vanni, Un
esempio di dialogo liturgico in Ap 1,4—8, w: Bib 57 (1976) 453—467.

10 Por. A. Vanni, La struttura..., dz. cyt., 111.

i1 Por. R. Bauckham, The Theology..., dz. cyt., 26.57n.
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1,17 Jam jest Pierwszy i Ostatni — moéwi Chrystus na poczatku wi-
zji wstepnej w kontekscie tytutu ,,Zyjacy”,

21,6 Jam jest Alfa i Omega, Poczatek i Koniec — mowi Bog na za-
konczenie wszystkich wizji w konteks$cie obietnicy ,,zycia”,

22,13 Jam jest Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec
— mowi Chrystus na poczatku epilogu, w kontekscie ,przyjscia”.

Wszystkie cztery samookreslenia — momo roznic brzmienia — orze-
kaja jedno i to samo. Pierwsza bowiem i ostatnia litera alfabetu
greckiego moéwi dokladnie to samo, co biegunowo przeciwne pojecia
»Poczatek i Koniec” oraz druga para przeciwienstwa: , Pierwszy i Os-
tatni”. Inspiracji dla uzycia tych okreslen tutaj przy pomocy greckich
liter nalezy szukaé w tekstach Deutero-Izajasza, ktore stwierdzaja
izraelski bezwzgledny monoteizm: ,,Ja jestem pierwszy i Ja ostatni;
i nie ma poza Mna Boga” (Iz 44,6) oraz: ,Ja sam, Ja jestem pierwszy
i Ja réwniez ostatni” (48,12). Nieco inaczej, ale rownoznacznie wyra-
zajg to dwa inne teksty: ,Ja, Jahwe, jestem pierwszy, z ostatnimi
rowniez Ja bede” (41,4) oraz ,,..tylko Ja istnieje, Boga utworzonego
przede Mna nie bylo ani po Mnie nie bedzie” (43,10), ktéore uwyraz-
niaja wieczne istnienie Boga. Z kolei zastosowanie przez Jana grec-
kich liter A i Q w roli symbolu poczatku i konca ma odpowiednik
u rabinéw w postaci Alef i Taw '*. Na wybor tych liter mogla wply-
na¢ — poza analogiami hellenistycznymi — takze transliteracja imie-
ni JHWH w postaci IAQ, znana z papirusow magicznych . Stowa
»Poczatek i Koniec” oznaczaly wiecznoé¢ Boga takze w filozofii grec-
kiej, u orfikéw i Platona, co przejeli zydowscy pisarze Jozef Fla-
wiusz i Filon z Aleksandrii ™.

Dwa powyzsze Boze samokores$lenia spelniajg zamierzona role w
kompozycji ksiegi. Pierwszy bowiem tekst (1,8) zapowiada dzialanie
odwiecznego Boga — w czasie az do paruzji, drugie za$§ zamyka
objawienie przyszlo$ci za pomoca wizji — obietnicg wiekuistego zy-
cia. Jednobrzmigce lub réwnoznaczne dwie autodeklaracje Chrystusa
odpowiednio, na zasadzie chiazmu, podejmuja temat zycia i temat
przyjécia — paruzji.

Pierwsza autodeklaracja Chrystusa zachodzi w wizji wstepnej (Ap
1,12—20), gdy ukazuje sie On Janowi jako ,podobny do Syna Czlo-

12 Przy tym S$rodkowa litera, MEM, migdzy nimi umieszczona, pozwa-
la odczyta¢ calo$¢ jako ’emet (= ,prawda”). Por. Billerbeck III,
789. W naszym wypadku bylaby to uzupelniajgca ,poczatek i koniec”
idea trwania, ktorej przejawem sg Boze rzady nad $wiatem. Wowczas
termin Pantokrdtos jako boski tytul mialby oddawaé ,actual control over
all things”. R. Bauckham, The Theology...,, dz. cyt., 30.

13 Tak przy zalozeniu, ze tetragrammaton nalezy czytaé: JAHO we-
dilug brzmienia papirusu magicznego z Hadrumetum, ktory cytuje R.
Bauckham, tamze 282.

1 Por. R. Kittel, AQ, w: ThWNT I, 1—3. W Ap nalezy sie liczyé¢
z poSrednictwem ze strony literatury palestynskiej jako rodzimej.
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wiecznego”, a wiec czlowiek, nadto przedstawiony jako Krol i Arcyka-
plan, o czym mowi zloty pas na piersiach, symbol prawidlowo od-
czytany przez najstarsza tradycje, poczawszy od $§w. Ireneusza. Jed-
nakze ta sama postaé wykazuje cechy boskie: ,wlosy biale jak wel-
na” ma Przedwieczny u Daniela (7,9), dalej ,,oczy jak plomien ognia”
nawiazuja do licznych teofanii starotestamentowych, poczawszy od
krzaku ognistego z Ksiegi Wyjscia (3,2—5). Chrystusowe ,oczy jak
plomien ognia” znajduja sie jeszcze w preskrypcie Listu do Kosciola
w Tiatyrze (2,18) jako atrybut jednorazowego tytulu ,Syn Bozy”.
Uchodzi on u wigkszo$ci komentatorow za tytut tylko mesjanski, na
co naprowadza ich trzecie zastosowanie takich oczu w obrazie wal-
czacego Stowa Bozego (19,15), gdzie jest aluzja do ,rozgi zelaznej”
z mesjanskiego Psalmu 2,9. Tymczasem jesli sie uwzgledni to, ze Apo-
kalipsa mowi pieciokrotnie o Bogu jako Ojcu Chrystusa (1,6;2,28;
3,5.21; 14,1), a nigdy o Ojcu wiernych, a w tych pieciu tekstach nie
zawsze zachodzi podtekst psalméw mesjanskich, trzeba tytul ,Syna
Bozego” uznaé¢ za wyraz transcendencji Chrystusa — podobnie jak
w pozostatych pismach Janowych. Uzasadnieniem jest tutaj cecha
wszechwiedzy. Z drugiej strony potwierdzeniem ujecia nie tylko
mesjanskiego tytulu ,,Syn Bozy”, jest uzycie okres$lenia , Bog moj”
(3,2.12), jak w Janowej Ewangelii (J 20,17). Méwi ono o wzajemnej
przynaleznos$ci wewnetrznej ',

Wracajac do wizji wstepnej, ,.glos Jego jak glos wielu waod” (1,
15) bierze poczatek rowniez z teofanii u Ezechiela (1,24; 43,2). Wpra-
wdzie u Daniela Syn Czlowieczy jest juz istota nadziemska, skoro
ukazuje sie na oblokach i podchodzi do Przedwiecznego, ale tam
jeszcze nie ma on cech samego Przedwiecznego, jak jest tutaj. Dla-
tego nie ma powodu ograniczania sensu Jego wypowiedzi ,Jam jest
Pierwszy i Ostatni” do spelnienia zadania Mesjasza czy tez od po-
czatku i konca Kosciota, jak chca niektéorzy komentatorzy. Wpraw-
dzie u rabinéw Mesjasz otrzymuje niekiedy miano ,Pierwszego
(risén), na podstawie proroctwa Deutero-Izajasza o Cyrusie (Iz 41,27),
tym niemniej poza dane starotestamentowe o Mesjaszu wykraczaja
omoéwione juz elementy teofanijne oraz dodane okre$lenie ,Zyjacy
na wieki wiekow”, ktore u tychze rabinéw w §lad za tekstami Da-
nielowymi (4,31; 12,7) oznacza tylko Boga'®. Do Boga rowniez sto-
suje to okre$lenie parokrotnie Apokalipsa (4,9n; 10,6; 15,7). Donio-
stoSci soteryjnej zmartwychwstania Chrystusa bynajmniej nie po-
mniejsza ten tytul stojacy obok slow ,bylem umarly”, a raczej ja
poszerza, jak to zobaczymy.

Kontekst $cisle eschatologiczny drugiej wypowiedzi Chrystusa, tej
z epilogu (22,13), mianowicie otwarcie przez Niego jako Sedziego

15 ..esprime il rapporto di appartenenza reciproca, reale e affet-
tiva, che intercorre tra Cristo e Dio”. U. Vanni, Messaggio della sal-
vezza, dz. cyt., VIII, 388.

16 Por, Billerbeck III, 790.
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bram wiecznoéci, sugeruja, ze ,Poczatek i Koniec” oznaczaja co$
wiegcej niz preegzystencje i wieczno$é. Chrystus bowiem tu jest Pa-
nem stworzenia, jego kresem osobowym ', skoro termin télos mowi
réwniez o celowym dopeknieniu,, jak to jest w Pawlowym okresle-
niu: , kresem Prawa jest Chrystus” (Rz 10,4).

Wzigwszy pod uwage chiastyczny uklad obu omawianych auto-
deklaracji Boga i Chrystusa, mozna wysnué wniosek, ze do Chrys-
tusa, mozna wysnu¢ wniosek, ze do Chrystusa jako rownego Bogu
Ojcu zostaly tu odniesione dane tak eschatologii, jak i protologii. Na
protologiczne bowiem wnioski odno$nie do Chrystusa naprowadza
raz tylko uzyty w Apokalipsie tytul ,Poczatek stworzenia Bozego™
(3,14). Tak sie przedstawia sam Chrystus w preskrypcie Listu do
Koéciota w Laodycei. Wyraz ,poczatek” (arché) mowi tu wiecej niz
inspirujacy go tytul Madrosci Bozej ,poczatek drogi Jahwe” z Prz
8,22. Laodycejska wspolnota za czaséw Pawlowych miala obowiazek
odczyta¢ List do Kolosan (Kol 4,16) z jego hymnem chrystologicznym
o prymacie kosmicznym Chrystusa. W nim protologia jest zawarta
w stowach: ,Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone.
On jest przede wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie... On jest
poczatkiem” (Kol 1,15—18). Tekst ten, rowniez inspirowany przez
okreslenia Madrosci Bozej z ksiag dydaktycznych Starego Testa-
mentu, wigcej od nich przypisuje Chrystusowi, podobnie jak to
stwierdzaja na ten temat Prolog Janowy o Stowie (J 1,1—3), prolog
Listu do Hebrajczykow (1,1—3) oraz wczes$niejsze Pawlowe zdanie:
»Pan Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko sig¢ stalo i dzieki kto-
remu takze my jesteSmy” (1 Kor 8,6). Skoro za$ tytul Chrystusa
mwPierworodny sposréd umartych” (Kol 1,18) zachodzi takze w Ap
1,5, zatem i terminowi ’arché z tego listu z jego odcieniem znaczenio-
wym zasady nadajacej sens caloSci wszechswiata trzeba przyznacé
wplyw na znaczenie ,Poczatku” jako apokaliptycznego tytulu Chrys-
tusa. Z tym, ze w Apokalipsie kontekst sugeruje znaczenie Osoby,
w ktorej dokona sie takze powréot do Boga nie tylko ludzko$ci, lecz
calego §wiata. Z tego wynika, ze jest nie do przyjecia taka chrysto-
logia adopcjanistyczna, w ktorej boski status Jezusa Chrystusa byi-
by osiagniety dopiero przez Jego zmartwychwstanie. A jednoczes$nie
trzeba podkresli¢, ze apokaliptyczny Chrystus nie jest innym obok
Ojca Bogiem, co wyklucza aluzja do tekstow izajanskich wyzej cy-
towanych (glownie: Iz 44,6) '8, lecz jest Bogiem razem 2z Ojcem.
Tak samo razem z Ojcem jest On zrodlem zycia ', co jest tak typo-

17 Poglad, ktéry wypowiadaja W. Michelis, protdos w: ThWNT
VI, 867n oraz G. Delling, télos, w: ThWNT VIII, 56, w ten sposob
koryguje i uzupelnia A. Koénig, The Eclipse of Christ in Eschatology.
Toward a Christ-Centered Approach, Gran Rapids — London (1989), 25.
30n.

18 Por. R. Bauckham, The Theology...,, dz. cyt., 58.

19 Gesu & come Dio «il Vivente»”. A. Lancellotti, Cristologia
dell’ Apocalisse, w: L’Apocalisse, Brescia (1967), 53.
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we dla teologii Janowej. Kerygmat Dziejow Apostolskich i Listow
Pawlowych woli moéwi¢é o wskrzeszeniu Jezusa przez Boga, postu-
gujac sie czasownikiem égeiro, dla zrozumialych wzgledéw apologe-
tycznych. Jan za§ ma juz ten etap za soba. I tak w Apokalipsie
szmartwychwstanie” (‘anastasis) i stowo ,,0zy¢” (édzesan) odnosi sie
tylko do wiernych (20,5), z waznym dodatkiem, ze ,z Chrystusem
ozyli”. Natomiast Chrystus rozporzadza ,ksiega zycia” (3,5; 13,8).
W obrazie za§ Miasta Jeruzalem ,woda zycia” i ,drzewo zycia” po-
zostaja ze soba w relacji przyczyny i skutku, a jest tak dlatego, ze
ta woda wyplywa ,z tronu Boga i Baranka” (22,1n), tego Baranka,
ktory juz przedtem wiodl orszak swoich wiernych ,do Zrodet wod
zycia” (7,16n). Te wszystkie powiazania poglebiaja w Apokalipsie
sens zmartwychwstania Chrystusa.

BOSKIE ATRYBUTY BARANKA

Niektore wypowiedzi o Chrystusie-Baranku juz wyzej zostaly
przytoczone jako kojarzace sie z pierwszym tematem — wiecznoS$ci
Chrystusa. Teraz przechodzimy do szczegolowego omowienia tego
zagadkowego appellativum Chrystusa, jakim jest wlasnie , Baranek”.
Mowa jest o Nim wielokrotnie w glownym zrebie ksiegi (4,1 — 22,5),
przy tym wystepuje ono tam bez jakiejkolwiek przydawki, w prze-
ciwienstwie do ,Baranka Bozego” (J 1,29.36), jako typowe okresle-
nie dla gatunku apokaliptycznego. Jest to bowiem takiego rodzaju
obraz ruchomy, jakimi byly w Ksiedze Daniela (rozdz. 7 i 8) naj-
pierw cztery fantastyczne Bestie, a potem Baran i Koziol*. Tam te
sze§¢ symbolow jest na ustugach swoistej teologii dziejow Ludu
Bozego. Natomiast tutaj horyzont sie poszerza: Baranek — to Odku-
piciel i Pan dziejow nie tylko Kosciola, lecz calej ludzkosci, cate-
go $wiata. Pelny sens tego obrazu apokaliptycznego da sie odezy-
taé na podstawie szeregu scen barwnych i ruchomych. Przy tym tak
odczytane dane chrystologiczne, zawarte tak w wypowiedziach, jak
w funkcjach, wykonywanych przez Baranka, sa o wiele bogatsze,
niz te zawarte w rownolegltych tekstach Nowego Testamentu.

Znaczace juz jest to, ze appellativum Baranek wystepuje w Apo-
kalipsie 28 razy, tzn. 4 X 7. Jak wszystkie liczby w tym gatunku
literackim, tak te wskazuja na zwycigstwo Chrystusa pelne (7)
i o zakresie kosmicznym (4)*. Racja tego okaze si¢ wszechmoc.

20 Por. J. Comblin, Le Christ dans U’Apocalypse, Paris (Tournai —
Rome — New York 1965), 20.

21 Liczba siedem, uznawana w starozytno$ci za $wigtg i doskona-
13, dominuje w Ap, gdzie jest siedem $wiecznikéw, Kosciolddw z ich
aniotami, rogbéw, oczu, pieczeci, trab i czasz a takze makaryzméw, co
trafnie uwydatnit S. Harezga, Blogostawienstwa Apokalipsy (Attende
lectioni — 17), Katowice 1992, 17—21. Siédemka oznacza doskonala pelnig
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Atrybuty boskie Baranka ukazuja juz w wizji wstepnej, i to
mimo wyraznych $§ladow $mierci i zmartwychwstania:

,Ujrzatem... stojacego Baranka,
jakby zabitego,
a miatl siedm rogéw i siedmioro oczu,
ktorymi jest Siedem Duchow Boga, wystanych na calg ziemie”
(Ap 5,6).

Owe ,rogi” i ,oczy” w symbolicznej liczbie siedmiu wyrazaja pel-
nie¢ mocy i pelnie wladzy, a wiec wszechmoc i wszechwiedze **. Ba-
ranek zatem otwierajacy pieczecie nie tylko dziejom nadaje sens,
ale wrecz nimi kieruje, tak iz wszystko w koncu zmierza do Jego
paruzji. ,Siedem Duchow tutaj — to nie aniolowie, jak chce czesé
egzegetow, lecz Spiritus septiformis. A to wynika z miejsca, jakie
otrzymuje Siedem Duchéw w innych tekstach Apokalipsy. I tak
w adresie i blogostawienstwie wstepnym (1,4) Siedem Duchoéw jest
wymienionych miedzy Bogiem a Chrystusem. Podobnie Siedem Du-
chow w symbolu siedmiu lamp ognistych przed tronem Boga (4,5)
znajduje sie miedzy Nim a Barankiem, ktory z kolei podchodzi do
Zasiadajacego na tronie. Ten sposob laczenia Boga i Baranka w Apo-
kalipsie wraz z okre$leniem ,Siedem Duchow wystanych na cala
ziemig”, jak w Ewangelii Janowej Ojciec i Syn wysylaja Ducha Pa-
rakleta (J 14,26; 15,26; 16,7) naprowadza, jak ta Ewangelia, na wnios-
ki trynitarne. Na tego rodzaju polaczenie jest tez w Apokalipsie ar-
gument a contrario: Ojcu, Chrystusowi i Duchowi przeciwstawia sig
piekielna trojca — Smok, Bestia Pierwsza i Bestia Druga czyli Fal-
szywy Prorok *® — ze swosta parodig takiego kolejnego postannic-
twa, jakie znamy z Janowej Ewangelii. Wprawdzie Nowy Testament
jeszcze nie zawiera stow , Trojea” czy ,,Osoba” boska, ktore sie¢ znaj-
da w poOzniejszych orzeczeniach Magisterium Kosciota, tym niem-
niej teksty Apokalipsy suponujg takie relacje w Bogu, ktore z cza-
sem wykrystalizuja sie w nauczaniu Kosciola przy zastosowaniu po-
jeé filozoficznych *.

Dalej o boskiej ogdno$ci Baranka $wiadcza formy kultu, jaki
Mu oddaja niebianie i Ko$ciél. Kult, jaki najpierw oddaja miriady

i calo§¢ Bozego dzialania (por. K. H. Rengstorf, eptdq, w: ThWNT
2, 623—631). Cztery strony $wiata wskazujg symbolicznie na jaki$ za-
sigg kosmiczny, powszechny (por. H. Balz, téssares, w: ThWNT VIII,
133n). Szeroko komentuje liczbe 28 R. Bauckham, The Theology...,
dz. cyt., 66n.

2 1’Agneau égorgé .. avec tous les attributs de la toute-puissance
et de l'omniscience”. H. Schlier, Essais sur le NT (LD 46), Paris
1968, 345.

2 Por. 12,9; 13,2.11; 16,13; 19,20; 20,10.

24 Por. V. Taylor, The Person of Christ in NT Teaching, Lon-
don — New York 1966, 141m.248.258; R. Bauckham, The Theology...,
dz. cyt., 24, 164.
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anielskie Bogu, ,Zasiadajacemu na tronie, Zyjacemu na wieki” (4,10;
19,4), przystuguje rowniez Barankowi (5,8.13), i to razem z Bogiem.
Wyrazem tego kultu jest adoracyjny gest padania na twarz (5,8)
z identycznymi slowami doksologii: ,Baranek zabity jest godzien
wzigé potege i bogactwo, i madrosé¢, i moc, i cze$¢, i chwale i blogo-
stawienstwo” (5,12). W tej, znow symbolicznej, siédemce atrybutow,
powtorzone zostaly te, ktére wyliczyl krol Dawid w swojej dokso-
logii wypowiedzianej wobec Jahwe (1 Krn 29,11n), a w Apokalipsie
przedtem wypowiedzial wobec Boga chér dwudziestu czterech star-
cow (4,11). Echa tej doksologii, w skrocie, zabrzmialy juz w adresie
ksiegi jako skierowane do Chrystusa Odkupiciela (1,6). Boga za$
z Barankiem Igczy aklamacja nieprzeliczonego tlumu wybranych:
»Zbawienie u Boga naszego, Zasiadajacego na tronie i u Baranka”
(7,10). Argument wysnuty ze wspolnego kultu Boga i Baranka otrzy-
muje dodatkowe potwierdzenie stad, ze w Apokalipsie wszelkie bal-
wochwalstwo jest najwiekszym grzechem ,mieszkancow ziemi”, a nad-
to dwukrotnie aniol nie pozwala na to, by Jan oddal mu boski po-
kion (19,10; 22)9).

Nadto obrazowym wyrazem kultu Boga jest Jego tron w nie-
bie, znany juz z ksigg Starego Testamentu (1 Krl 22,19; Ez 1,26),
a czesto wystepujacy w apokryfach gatunku apokaliptycznego. W nie-
bie otwartym dla wizji widzi Jan tron Boga, a ,po$réod niego” —
Baranka (5,6). Ten sam tron w wizji koncowej Swietego Miasta Je-
ruzalem okaze sie wspolnym tronem Boga i Baranka (22,1.3). Chry-
stus bowiem na nim zasiadl z Ojcem jako zwyciezca, jak to sam
stwierdza pod koniec Listu do Koéciola w Laodycei (3,21), gdzie
zachodzi wyrazna aluzja do mesjanskiego Ps 110,1. Tak wigc Chry-
stus dzieli z Ojcem potege i chwale **. Obraz ze wspomnianej wizji
Jeruzalem zawiera jeszcze jeden wazny element: ,rzeke wody zycia,
1$nigeg jak krysztal, wyplywajaca z tronu Boga i Baranka” (22,1).
Je§li w niej — z Ojcami Kosciola i wielu komentatorami wlgcznie
do piszacych w tym stuleciu — uznamy symbol Ducha Swietego,
qui a Patre Filioque procedit, mozemy rowniez ten tekst zaliczyé
do podstaw dla wnioskéw trynitarnych.

Do kultu starotestamentowego trzeba zaliczy¢ tez nalezne Bogu
pierwociny. Przenos$ne ich znaczenie zna juz Nowy Testament.
W Apokalipsie wspolnym dla Boga i Baranka pierwocinami sg ,wy-
kupieni z ziemi” (14,3n) w liczbie 144.000 — symbol $wietoSci Kos-
ciola.

Uzasadnieniem dla dziejowego zwyciestwa Baranka nad wrogami
jest w Apokalipsie nowy, wylacznie boski, tytul w Pi$mie §wigtym *¢:

% Por. L. Sabourin, Christology. Basic Texts in Focus, Alba
House — New York (1984), 169.

2 Pwt 10,17; Ps 136,3; 2 Mch 13,4; por. tez Dn 247; 1 Tm 6,15. Teksty
NT sg by¢ moze echem aklamacji liturgicznych przejetych przez pierwotny
Kosciél z kultu synagogalnego.
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»Pan panéw i Krol krolow” wraz z synonimem skrotowym: ,Wiad-
ca krolow ziemi” (Ap 1,5). Pierwszy tytul zachodzi dwukrotnie, je-
dynie ze zmiang kolejnosci stow. Podmiotem za pierwszym razem jest
Baranek (17,14), za drugim — Chrystus nazwany ,Slowem Boga”
(19,11—16). Pozostawiajac na boku kwestie¢ genezy tego dubletu bi-
blijnego ¥, wystarczy stwierdzi¢, ze wspolny obu opisom walki dzie-
jowej chwalebnego Chrystusa tytul jest tytulem samego Jahwe,
z pozyczonym cze$ciowo z Pwt 10,17 a czeSciowo z Dn 4,37 (LXX) *,
W drugim opisie zwycieskie Stowo Boga realizuje stlowa mesjanskie-
go Ps 29 o rzadzeniu narodami ,roézga zelazng”. Tytul kyrios, kto-
ry — jak wiadomo — odnosi si¢ do Jezusa Chrystusa w wielu tek-
stach Nowego Testamentu, a ma w nich niejeden odcien znaczenio-
wy, tu w omawianym okres$leniu ,Pan panéw” jest rownoznaczny
ze stowem Theds.*®

Bogatszemu w szczegoély drugiemu obrazowi warto po$wiecié uwa-
ge ze wzgledu na to, jak w nim Mesjasz ujawnia cechy roéwniez bo-
skie. Samo imie ,Stowo Boga” kojarzy sie camorzutnie z Logosem
Janowego Prologu i ze ,slowem zycia” z réwnie Janowego Pierw-
szego Listu (1 J 1,1), cho¢ sam obraz walki ma inspiracje starotesta-
mentowe *. Do znamion boskich tego zwycieskiego Jezdzca nalezy
zaliczy¢ oprocz juz omowionych oczu ,jak plomien ognia” ten ele-
ment opisu: ,,ma wypisane imie, ktorego nikt nie zna procz Niego”
(19,11n), ktory trafnie wyraza niezglebiong, boska istote Stowa —
jak od czasoOw Andrzeja z Cezarei sadzi wielu komentatorow. ,Imie
nieprzekazywalne” (Mdr 14,21) nalezy do Boga. A u synoptykow
Jezus stwierdza: ,Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec..” (Mt 11,27; por.
Lk 10,22).

ZNAMIONA BOSKIE W POZOSTALYCH TYTULACH

Do tytulow zasadniczo mesjanskich, ktore w Apokalipsie wska-
zuja takze na transcendencje Chrystusa nalezg: ,Swiadek Wierny”
(1,5; 3,14) ,Swiety Prawdziwy” lub ,Prawdoméwny” (3,7), gdyz sa

27 M.-E. Boismard, ktorego hipotez¢ dwoéch tekstow Ap zrefero-
walem w moim komentarzu (Apokalipsa $w. Jana. Wstegp — przeklad —
komentarz, Poznan 1959, 57—63), zalicza opis pierwszy do tekstu II, dru-
gi — do tekstu I-go. Opis drugi za rozwinigcie motywu imienia ,Pan pa-
noéw” uwaza U. Vanni, La struttura.., dz. cyt., 202.

% Te¢ dang koncowa wraz z paralely Hen 94 wykryl ostatnio T. B.
Slater, ,King of Kings and Lord of Lords” revisited, w: NTSt 39
(1993), 159n.

2 Por. O. Cullmann, The Christology of the NT (rev. ed.), Phi-
ladelphia (1963), 307 n: wzorem dla utozsamienia obu imion bozych ma
byé apostrofa modlitewna Dawida w 2 Sm 7,28.

% Por. Iz 63,1—6; 11,3n; Mdr 18,14—16. Por. szersze omoéwienie: A.
Jankowski, Dopowiedzenia..., dz. cyt., 117—123.
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gdzie indziej odnoszone do Boga?®. Okreslaja one Chrystusa jako
przynoszacego peine objawienie: On sam w sobie i wobec nas jest
prawda definitywna i eschatologiczna, niezawodnie potwierdzona. Ty-
tut ,,Swiety”, uzyty o Chrystusie z rodzajnikiem (o agijos) w kon-
tekscie z ,,Prawdomownym” (3,7), niezmiennie powtarza sie¢ o Bogu
(6,10). Jest to zwykle appellativum starotestamentowe Jahwe (qados).
Stwierdza wiec bosko$¢ Chrystusa *.

W konteks$cie omoéwionych juz tytutow , Swiadka Wiernego, Praw-
domownego, Poczatku stworzenia Bozego” wystepuje w preskrypcie
Listu do Laodycei zagadkowy tytul ,,Amen” (3,14). Hebrajskie to
slowo w Starym Testamencie jest uroczystym potwierdzeniem praw-
dy, zgody w sensie ,niech tak sie stanie”, i stad w wigkszosci wy-
padkow jest aklamacjg liturgiczna * na zakonczenie prosb modlitew-
nych, jak jest po dzi§ gdyz przeszla ona z kultu synagogalnego do
liturgii pierwotnego Kosciola. Natomiast w ustach Jezusa, jak to
podaja wszystkie cztery ewangelie, przybiera sens ,zaprawde”, nie
spotykany w pismach rabinow. Tym slowem Jezus wprowadza donio-
ste wypowiedzi ¥. Dla omawiango tytulu w Apokalipsie wzorem jest
jeden wiersz u Trito-Izaajsza: ,,Kto w kraju zechce blogostawié, wy-
powie swe blogostawienstwo przez wiernego (‘amen) Boga. Kto w kra-
ju bedzie przysiegal, przysiega¢ bedzie na Boga wiernego (‘amen);
bo dawne udreki pojda w zapomnienie i beda zakryte przed moimi
oczami” (Iz 65,16). Dostowny przeklad, zgodnie z tekstem masore-
ckim * winien brzmie¢ ,przez (lub: ,na”) Boga — Amen”, jak ma
przeklad Symmacha, gdy Septuaginta zamienia na przymiotnik
nwprawdziwy” (dlethinos). To zaskakujace zestawienie jako tytul Bo-
ga zawiera skrot mysSlowy, przenoszacy niezawodny skutek na jego
Pierwsza Przyczyne. Natomiast na wlasciwy sens chrystologiczny te-
go tytulu naprowadza jedna analogiczna wypowiedz sw. Pawla: ,Syn
Bozy, Chrystus Jezus... nie byt «tak» i «nie», lecz dokonalo sie w
Nim «tak». Albowiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie w Nim
sa «tak». Dlatego tez przez Niego wypowiada si¢ nasze AMEN Bo-
gu na chwale” (2 Kor 1,19n). Chrystus wiec urzeczywistnia w sobie
obietnice Boga i porecza wysluchanie modlitw. Tutaj, w Apokalip-
sie, tytul ten jest przede wszystkim mesjanski, nie przestajac by¢
boskim, jak ma wzoér izajanski, i jak sugeruje kontekst razem wy-
liczonych tytuléw. Tak sie przedstawia KoSciolowi w Laodycei, chwa-

31 Swiadek: np. Rdz 31,53n; 1 Sm 12,5; Hi 16,7n.19; Jr 42,5; Dz 13,22;
15,8; Rz 1,9; 2 Kor 1,18; Hbr 11,2.4n.39; 1 J 59—11. Swiety i Prawdziwy:
Ap 48; 6,10; 15,3; 16,7; 19,2.9; 21,5; 22,6.

32 Por. O. Procksch, hdagios, ThWNT I, 103.

33 Np. 1 Krl 1,36; Ne 8,6; Tb 8,8; Ps 41,14; 106,48; Jr 11,5; 28,6.

34 Np. Rz 1,25; 1 Tm 1,17; Hbr 13,21; Ap 1,7; 5,14; 7,12; 19,4; 22,20.

3% Np. Mt 5,18; J 1,51.

% Za pierwszym razem w tym zdaniu krytycy tekstu koniekturalnie
poprawiaja ’amen na ’amin (= ,wierno$¢”), co nie zmienia sensu teolo-
gicznego.
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lebny Pan tegoz Kosciola, ktory ,zna czyny” tejze wspodlnoty jako
wszechwiedzgca Prawda ¥.

Ostatnim pojeciem przeniesionym w Apokalipsie z Boga na Chry-
stusa jest ,Ten, ktory przychodzi”. Wprawdzie w formie imiestowu
ho érchomenos odnosi sie tylko do Boga (1,4.8; 4,8), ale Chrystus
w niej siedmiokrotnie zapowiada: ,Przychodze, przyjde” (stale: ér-
chomai) ¥, zapowiadajac swoje wielokrotne dziejowe paruzje (nigdy
w Apokalipsie tym stowem nie nazwane!) az do ostatecznej, tej na
sad. Zgodnie z biblijna, linearng koncepcjg czasu, w Starym Testa-
mencie Bog wielokrotnie wkracza w dzieje ludzkie niosac raz po raz
»zbawienie” szeroko pojete, az wreszcie nastapi ostatnie przyjscie
a z nim zbawienie definitywne, §ci$le eschatologiczne. Wzorem do
pewnego stopnia dla boskiego tytulu ,Ten, ktory przychodzi” umie-
szczonego po ,Ktory jest i Ktory byl”, jest autodefinicja Jahwe.
Z krzaka ognistego Mojzesz styszy: ,Jestem Bogiem ojca twego, Bo-
giem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba” (Wj 3,6). Temu
odpowiada apokaliptyczne: , Ktory byl”, natomiast , Ktory jest” moz-
na zestawi¢ z kolejng deklaracjag Jahwe ,Jestem, Ktory jestem”,
gdzie zostal wyeksponowany czasownik ,by¢”, brakujacy w poprzed-
niej propositio nominalis: 'anoki ’élohe/i/ ’abika ... Zanim nowoczesna
egzegeza zaproponowala jako sens tego zdania: ,Jahwe ... skutecznie
ujawnia swoje istnienie” ¥ angazujac sie¢ w dzieje swego ludu, u ra-
binéw uchodzilo ono za stwierdzenie nieustannej Bozej terazniejszo$-
ci ¥, Wprawdzie grecki imieslow ’erchémenos moze znaczyé réwniez
»Ktory bedzie” jako odpowiednik hebrajskiego habba’ (= ,przyszty”),
niemniej w tej teologii dziejow, jaka jest Apokalipsa, trzeba przyja¢
znaczenie pierwsze i wlasciwe tego czasownika ,Ktory przyjdzie”
(domy$lnie: sadzi¢ lub zbawié¢) #, w $§lad za glosami prorokéw Starego
Testamentu **. Taki wtas$nie sens calej tej Bozej autodefinicji wynika
takze stad, ze ostatni czlon jej zostal opuszczony w dwoch tekstach
(Ap 11,7; 16,5), gdzie wizja dotyczy sadu juz dokonanego. Tytul wiec
»Ktory przyjdzie” mowi o Bogu jako suwerennym Panu historii
Swietej 4.

Wracajac do siedmiokrotnego eérchomai w ustach chwalebnego
Chrystusa, wérod tych siedmiu zapowiedzi zastuguje na uwage: ,,Oto

37 Interpretacja, jaka daje A. Lidpple, Die Apokalypse nach Johan-
nes. Ein Lebensbuch der Christenheit, Miinchen 1966, 85, ze Amen jest
idealna odpowiedzia dang przez Chrystusa Ojcu w imieniu ludzko$ci —
nie znajduje uzasadnienia w kontek$cie blizszym.

8 Ap 2,5.16; 3,11; 16,15; 22,6.12.20.

% Por. S. Lach, Ksiega WyjScia. Wstgp — przeklad — komentarz,
Poznan 1964, 310.

40 Por. Billerbeck III, 750.

41 Tak ma palestynski Targum Pseudo-Jonatana.

42 Np. Ps 96,13; 98,9; 1z 40,10; 66,15; Za 14,5.

43 Por. Y.-M. Cognar, Le Christ dans l’économie salutaire et dans
nos traités dogmatiques, w: Concilium 11 (1966) 14.
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przyjde niebawem, a moja zaplata jest ze Mna, by tak kazdemu
odplacié, jaka jest jego praca” (22,12 por. 2,23). Te slowa odnosza sie
do sadu ostatecznego a sa synteza wielu tekstow biblijnych . Na to
wskazuje uzyte w kontekscie bezposrednio nastepujacym: A i Q.
Boski atrybut sadzenia w dniu ostatnim przynalezy wigc do Chry-
stusa, przy czym zostala tu pominieta jakakolwiek relacja do Boga
Ojca, tak bardzo widoczna w wizji Syna Czlowieczego w 14,14—20,
gdzie On zdaje sie czeka¢ na rozkazy Ojca dotyczace zniwa i wino-
brania. Tutaj, juz w epilogu Apokalipsy, Syn, rowny Ojcu, w peini
Go zastepuje zgodnie z zapowiedziami Ewangelii Janowej w sprawie
przekazania przez Ojca ,calego sadu Synowi” (J 5,22.27). Co czyni
Chrystus, to czyni Bog *.

Na zakonczenie mozna wiec tak scharakteryzowac teze o trans-
cendencji Chrystusa. Zostala ona przedstawiona przez Jana w spo-
sob zaroéwno tradycyjny, jak tez oryginalny wtiasny. Zachodzi w niej
bowiem cigglo$¢ z danymi biblijnymi i formami ekspresji w apoka-
liptyce judaizmu. A jednocze$nie zostaly wyzyskane teksty biblijne
i obrazy nowe. Wnioski trynitarne zostaly oparte na nowych prze-
stankach ukazujac nadto, jak dalece chrystologia nalezy do nowotes-
tamentowej teologii, nauki o Bogu*, ktory dziata przez Chrystusa
w tym eonie.

Krakéw — Tyniec O. AUGUSTYN JANKOWSKI OSB

Ks. Antoni Tronina

SZABAT ARCHETYPEM NIEDZIELI
W STARYM TESTAMENCIE

Takie sformulowanie tematu, zaproponowane przez organizatorow
Sympozjum, znajduje uzasadnienie w tradycji Pawlowej. Wystarczy
tu zwrécié uwage na polemiczny fragment Listu do Kolosan, nastg-
pujacy po stwierdzeniu powszechnej wlady chwalebnego Chrystusa:

,Niechaj wiec nikt o was nie wydaje sadu co do jedzenia i picia,
badz w sprawie §wieta czy nowiu czy szabatow. Sa to cienie (rzeczy)
przysztych; cialo za$§ (nalezy do) Chrystusa” (Kol 2,16—17) .

4 Por. Prz 24,12; 1z 40,10; 62,11.

4 Por. R. Bauckham, The Theology..., dz. cyt., 63n.

4 God is related to the world not only as the transendent holy
One, but also as the slaughtered Lamb”. R. Bauckham, tamze 65.

! Por. Hbr 10,1: skia — eikon.
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,,Cialo Chrystusa” (to soma tou Christouw) nie oznacza tutaj Kos-
ciola, jak w wielkich Listach §w. Pawla. Chodzi o przeciwstawienie
instytucji Starego Przymierza tej rzeczywisto$ci, ktora zapoczatkowat
Chrystus. ,,Cien” (skia) i ,rzeczywisto$¢ cielesna” (soma), to pojecia
przeciwstawne przy czym cialo warunkuje zaistnienie cienia, cho¢
ten moze je wyprzedza¢. Pod wplywem platonizmu, pisarze zydow-
scy uzywali tej pary antonimoéw obok innych, jak ,wzorzec” (arche-
typon, eikon, idea) i ,nasladownictwo” (mimesis) 2.

Apostot glosi, wbrew falszywym nauczycielom, nieprzemijalng
warto$¢ Nowego Prawa. Dawne $wigta i szabaty byly tylko zapo-
wiedzig i przygotowaniem doskonalego kultu. Trzymajac sie stowni-
ctwa Nowego Testamentu, nalezalo by raczej powiedzie¢, ze to nie-
dziela stanowi ,archetyp” szabatu. Swietowanie bowiem ,dnia Pan-
skiego”, wraz z calym kultem duchowym (por. J 4,24), nalezy do
istoty prawdziwego ,ciala Chrystusa”, na ktore wskazywal m. in.
starotestamentowy szabat ®.

Wypada zatem cykl wykladow poswieconych teologii niedzieli
rozpoczaé od ukazania jej biblijnych ,korzeni”. Zaczne od uwag ty-
czacych genezy ,dnia siédmego” (I), aby poprzez nakres$lenie histo-
rycznego rozwoju tej instytucji (II) dojs¢ do systematycznego prze-
gladu bogatych treéci teologicznych szabatu, ktore wplynely na
chrze$cijanskie pojecia ,,dnia Panskiego” (III).

I. GENEZA INSTYTUCJI SZABATU

1. Biblia nie moéwi o ustanowieniu cotygodniowego $wigta w Izraelu.
Nie ma tez ono zadnych odpowiednikow w S$wiecie starozytnym.
Owszem, ludy Bliskiego Wschodu czuly potrzebe wprowadzenia ja-
kiej$ jednostki czasu posredniej pomiedzy dniem a ksiezycowym mie-
sigcem, liczacym 29 dni. Na ogél w Mezopotamii dzielono miesigc na
polowe za pomoca pietnastego dnia, zwigzanego z pelnia ksigzyca.
Dzien ten, zwany szapattu, uwazano za pomyslny i stosowny do ce-
lebracji kultu.

Ponadto w tekstach mezopotamskich jest czesto mowa o okresach
siedmiodniowych, nie zwigzanych z cyklem kalendarza. Np. Gudea,
krol miasta Lagasz, uczcit siedmiodniowym $wigtem zakonczenie bu-
dowy S$wiatyni. Gilgamesz przez siedem dni oplakuje $mieré swego
przyjaciela Enkidu. Utnapiszti dokonczy budowy swego okretu w dniu
siodmym; burza potopu szaleje sze$¢ dni i uSmierzy si¢ dnia siodme-
go; przez sze$¢ dni okret Utnapisztiego spoczywa na szczycie gory

2 Np. Filo, Migratio Abr. 12; Conf. ling. 190.
3 Por. P. Pokorny, Der Brief des Paulus an die Kolosser, Berlin
1987, 121n. (THNT 10,1).
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Nicir, zanim dnia siédmego wy$le on kolejno golebice, jaskolke
i kruka *.

Podobne struktury siodemkowe spotykamy w mitach i legendach
kananejskich. Budowa patacu Baala konczy siedmiodniowa probe
oczyszczania go ogniem. ,Siédmego dnia ogien opuszcza mieszkanie,
a plomienie palac”. W legendzie o Kerecie po sze$ciu dniach marszu
nastepuje atak, w dniu siocdmym. Wreszcie epos o Akhacie opowia-
da, jak Daniel sklada ofiary przez sze$é¢ dni, az dnia sibdmego Baal
go wystucha 5.

Tak wiec ,siedem dni” stanowi pewien symbol literacki i kulto-
wy, oznaczajacy pelnie czasu, a wydarzenia dnia sibdmego sa dopel-
nieniem poprzednich °.

Co mozna w $wietle tych danych powiedzie¢ o poczatkach sied-
miodniowego tygodnia i $§wieta szabatu? Czy ma on zwigzek z mezo-
potamskim dniem pelni ksigzyca, szapattu, i czy w takim razie ty-
dzien siedmiodniowy wiaze sie z fazami ksigzyca? Potwierdzeniem
tego przypuszczenia bylyby teksty rytualne z Ugarit, mowiace
o dwoch $wietach zwigzanych z fazami ksiezyca: §wigto nowiu i $ro-
dek miesigca. Natomiast nie znano w Kanaanie systemu tygodnio-
wego. Nie znali go takze Kenici, ktorych Izrael spotkal na pustyni’.

Pojawienie si¢ nowego ksigzyca oznacza pierwszy dzien miesigca
ksiezycowego. Pelnia nastaje zwykle w czternastym lub pietnastym
dniu po nowiu. Taki ,ksiezycowy” szabat musialby zatem wystepo-
waé tylko raz w miesigcu. Tymczasem nawet najstarsze tradycje bi-
blijne (Wj 23,12; 34,21) zakladaja istnienie tygodnia siedmiodniowe-
go®.

2. Trudno$ci hipotezy lunarnej prowadza innych badaczy® do szuka-
nia paralel dla instytucji szabatu w dniach zaprzestania pracy, nieza-
leznych od cyklu ksiezyca. Dawno mianowicie zwrécono juz uwage na
istnienie w roznych kulturach, lacznie z rzymska, dni handlowych,
powracajgcych w regularnym cyklu cztero-, szescio- lub o$miodnio-
wym. System ten mogt sie rozwina¢ w Izraelu niezaleznie od innych
spoteczenstw. W dniu handlowym rolnicy zaprzestawali pracy na roli,
aby zaja¢ sie sprzedaza wyprodukowanych towaréw, laczac te czyn-
noéé¢ ze $wietowaniem religijnym. Glowna staboscia tej hipotezy jest

4 Zob. Gilgamesz, epos staroZytnego Dwurzecza. Zrekonstruowal i prze-
lozyt oraz wstepem opatrzyt R. Stiller, Warszawa 1980, 92. 98n.

5 Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warsza-
wa 1980, 44. 63. 69.

¢ Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan
1989, 212n.

7 Zob. blizej, S. Bacchiocchi, Odpoczynek cztowieka, Warszawa
1985, 25n.

8 Zob. B. E. Shafer, art. Sabbath, w: Interpreter’'s Dictionary of the
Bible, Supplementary Volume, Nashville 1976, 760—1762.

¥ Zob. tamze, 761.
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fakt, ze handel rowniez zwigzany jest z pracg. Natomiast teksty bi-
blijne wyraznie zakazuja handlu w dni szabatu (Am 8,5; Jr 17,19—27;
Ne 13,15—22).

3. Inna jeszcze hipoteza akcentuje symbolike ,siédmego dnia” w lite-
raturze biblijnej i u sasiadow Izraela *°. Siedmiodniowe $wieta, znane
juz w Mezopotamii, obchodzono réwniez w Izraelu. Obok wielkich do-
rocznych $§wiat Przasnikow, Namiotéw i Tygodni (Wj 23,15; Pwt 16,
13—15) trzeba tu wymieni¢ $wieta okolicznosSciowe, jak choéby uro-
czysto$ci weselne (Sdz 14,10—18). Mozliwe zatem, ze rozpowszechnio-
na symbolika siodemki wplynela w jaki$ sposob na $wietowanie dnia
siodmego. Hebrajskie stowo szabat znaczy bowiem: ,zaprzesta¢, zakon-
czy¢”. Rowniez i ta hipoteza jest stabo zakorzeniona w tekstach zrod-
towych.

II. HISTORYCZNY ROZWOJ INSTYTUCJI

1. W tej dziedzinie istnieje wigksza zgodno$¢ pomiedzy autorami. Da-
leko jednak do jednomys$lno$ci, poniewaz najwazniejsze teksty zro-
dlowe, zawarte w Pigcioksiegu, mozna datowaé¢ tylko w przyblizeniu.
Nie wiadomo tez, na ile pézniejsze teksty sa wyrazem dawnej tradyciji.
Tu rowniez mozna wyroézni¢ trzy podstawowe hipotezy.

Wedlug Rolanda de Vaux! instytucja szabatu siega poczatkami
czasoOw Mojzesza. Wspominaja o niej bowiem, poczatkowo bez uzywa-
nia nazwy szabat, podstawowe zbiory prawne Piecioksigegu, podajac
nakaz dnia odpoczynku po sze$ciu dniach pracy . Pierwotny Deka-
log zawiera ten nakaz bez komentarza: ,Sze$¢ dni bedziesz pracowal,
a w dniu si6dmym odpoczywaj, tak w czasie orki, jak i w czasie zni-
wa” (Wj 34,21). Pozniejsza refleksja dodaje motywacje: wzgledy hu-
manitarne ¥, celebracja pamigtki Wyjscia ', czy tez przyklad samego
Stwoérey 5.

Podczas niewoli babilonskiej, gdy niemozliwe stalo sie celebrowa-
nie $wigt pielgrzymkowych, szabat pozostal jedynym $wietem odroz-

10 N. Negretti, Il settimo giorno. Indagine critico-teologica delle
tradizioni presacerdotali e sacerdotali circa il sabbato biblico, Roma 1973
(Analecta Biblica 35).

11 Lest institutions de l’Ancien Testament., T. 2, Paris 1960, 372—375.

12 Wj 34,21 (tradycja jahwistyczna); Wj 23,12 (elohista); Wj 31,12—17
(tradycja kaptanska) oraz obie wersje Dekalogu.

13 Wj 23,12: ,,Sze$¢ dni bedziesz pracowal, a dnia siédmego zaprzesta-
niesz pracy, aby odpoczal twoj woét i osiotl i odetchnal syn twojej niewol-
nicy i cudzoziemiec”. Por. Pwt 5,13n.

14 Pwt 5,15: ,Pamigtaj, ze byle§ niewolnikiem w ziemi egipskiej i wy-
prowadzil ci¢ stamtad twoéj Bog, Jahwe (..), przeto ci nakazal strzec dnia
szabatu”.

15 Wj 20,11 (tekst wigzany z redakcjg kaptanskg); por. Rdz 1,1—24a;
Wj 31,12—17.
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niajacym Izraela od pogan, znakiem wyrozniajagcym go spo$rod pogan,
na réwni ze znakiem obrzezania.

2. Inni*® twierdza, ze dawne §wigto pelni ksiezyca (szapattu), wywo-
dzace sie z tradycji mezopotamskiej, dopiero po niewoli nabrato zna-
czenia dnia odpoczynku po sze$ciu dniach pracy. Teksty epoki krolew-
skiej ' wymieniaja bowiem szabat obok $§wieta nowiu, jako czas ra-
dosnych celebracji w §wigtyni, we wspolnocie religijnej. Nic w tych
dokumentach nie wskazuje, jakoby chodzilo tam o siédmy dzien ty-
godnia. Raczej byl to dzien pelni ksiezycowej, podobnie jak w Mezo-
potamii czy w Ugarit 8.

Zagadkowe, ze w calym bloku ksigg historycznych Starego Testa-
mentu, od Jozuego do Ksigg Samuela, nie ma najmniejszej wzmian-
ki o szabacie! Natomiast Ksiegi Krolewskie mowia o dniu szabatu
tacznie z dniem nowiu, jako o $wietach, w ktéore radzono sie meza
Bozego (2 Krl 4,23) i sprawowano kult w $wiatyni (2 Krl 115—9;
16,18). To samo znaczenie, wskazujace na dzien pelni ksigezyca, sugeru-
ja wzmianki o szabacie w najstarszych dekalogach ¥, jak i w péznych
tekstach prorockich *. Zaden z tych tekstow nie laczy szabatu z ,dniem
siodmym”, jak to bedzie czyni¢ tradycji kaptanska *.

Wedlug André Lemaire’a taki nacisk na utozsamianie obu pojeé
bylby niezrozumialy, gdyby szabat byl od poczatku historii Izraela
zwigzany z odpoczynkiem dnia siédmego. Raczej wiec nalezy tu wi-
dzieé dowod wprowadzenia nowej instytucji. Przyjecie kalendarza ba-
bilonskiego na przelomie VII i VI wieku przed Chrystusem, oraz bo-
lesne przezycia niewoli sprawilty, ze kaplani nadali dawnej instytucji
szabatu celebrowanego w $wiatyni, nowe znaczenie odpoczynku po
sze$ciu dniach pracy. Ostatecznie taka interpretacja szabatu przyjela
sie w spolecznosci Izraela po powrocie z niewoli. Przyczynito sie do
tego uznanie Tory przez wladcow perskich za obowiazujgcy zbior
prawodawstwa dla spolecznosci judzkiej (Ezd 7,12—26).

3. Trzecia hipoteza jest proba polaczenia obu poprzednich **. Szabat
dnia sibdmego bylby mianowicie wynikiem stopienia sie w jedno §wie-

18 Teori¢ J. Meinholda (Sabbath und Woche im Alten Testament, Got-
tingen 1905) rozwinal ostatnio André Lemaire, Le sabbat da l’époque royale
israelite, ,, Revue Biblique” 80(1973) 161—185.

17 Am 8,5; Oz 2,13; 1z 1,13; 2 Krl 4,23.

18 Niektore teksty poetyckie zestawiajg $wieto nowiu i pelni ksiezyca,
jako dni celebracji liturgicznych. Np. Ps 81,4: ,Zadmijcie w tragby na no-
wiu, w czas pelni, w dniu naszego $wigta”; por. Prz 7,20.

19 Bedziecie strzec moich szabatow™: Kpt 19,3.30.

20 Ez 20,12—23; 22,8.26; 23,38; Iz 56,2—86; 58,13; 66,23.

21 Wj 16,26; 20,10; 31,15—17; Kpt 23,3; Pwt 5,14.

2 Zob. J. Briend, Sabbat, art. w: DBS X, 1132—1170; N. E. A. An-
dreasen, The Old Testament Sabbat. A Tradition-Historical Investiga-
tion, Missoula 1972 (SBL Diss. 7); P. Grelot, Du sabbat juif au diman-
che chrétienne, La Maison-Dieu 123 (1975) 79—107; tenze, Dzier Panski,
»Communio” 2 (1982) 5n.
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to obydwu dawnych instytucji: §wieta kultowego z epoki krolewskiej
oraz odpoczynku dnia siédmego o charakterze humanitarnym *.

Sporne sg czasy i motywy takiego polaczenia. Andreasen * uwaza,
ze dokonaol sie to pomiedzy reformg Ezechiasza a rzadami Jozjasza,
a wiec w wieku VII; a prawodawstwo kaptanskie zlaczylo instytucje
szabatu ze wspomnieniem stworzenia $wiata (Rdz 1,1 — 24a) i z ob-
jawieniem synajskim (Wj 20,11 i 31,12—17).

J. Briend natomiast *® przypuszcza, ze podczas niewoli, w wieku
VI, utozsamiono dawne $wieto pelni ksiezyca z dniem siodmym, prze-
znaczonym na odpoczynek. Przyczyna takiego polaczenia miala byé
reakcja antybabilonska: cheé nadania zyciu wygnancow rytmu liturgi-
cznego.

III. PRAWODAWSTWO BIBLIJNE I JEGO KONTYNUACJA

1. Piecioksiag mowi o szabacie wielokrotnie w zbiorach prawnych, oraz
w trzech opisach o charakterze ,pouczen kaplanskich”: stworzenie
$wiata (Rdz 1,1 — 2/4a), epizod z manna na pustyni (Wj 16), wreszcie
kazus czlowieka zbierajacego drewno na szabat (Lb 15,32—36).
Tradycja jahwistyczna (Wj 34,21) i elohistyczna (Wj 23,12) nie wy-
mieniajac nazwy szabat, mowia o odpoczynku dnia siédmego. Ksiega
Przymierza uzasadnia go przy tym wzgledami humanitarnymi: ,aby
odpoczal twoj wol i osiol, i odetchnagt syn twojej niewolnicy i cudzo-
ziemiec” (Wj 23,12). Podobne uzasadnienie podaje dekalog deuterono-
miczny, wigzac ten nakaz réowniez z wyzwoleniem Izraela: ,Pamigtaj,
ze byle$ niewolnikiem w ziemi egipskiej, wyprowadzil sie stamtad
twoj Bog, Jahwe, reka mocng i wyciagnietym ramieniem; przeto ci
nakazal twoj Bog, Jahwe, strzec dnia szabatu” (Pwt 5,15).
Sformulowanie tego przykazania w dekalogach Pigcioksiegu pozwa-
la domysla¢ sie zlozonej jego historii. Z cala pewnoscia dekalog za-
warty w Wj 20, a moze takze Pwt 5 *%, zostal ostatecznie zredagowany
po niewoli babilonskiej, w $rodowisku kaptanskim. Kodeks deutero-
nomiczny (Pwt 12—26) nie wspomina w ogoéle o szabacie. Natomiast
przepisy kaplanskie * jak tez rytual Ksiegi Liczb* mowig ogolnie
o szabacie, bez wzmianki o ,si6dmym dniu”. Jednakze inne teksty

2 Por. Wj 23,12 (bez nazwy szabat); Pwt 5,14. Zob. G. Bettenzoli,
La tradizione del Sabbat, Henoch, 4 (1982) 265—293.

2 Dz. cyt., w przyp. 22.

2% DBS X, 1147n. Do calo$ci zob. M. Filipiak, ,Pamietaj, abys Swie-
cit dzien szabatu” (Wj 20,8, Pwt 5,12), , Rocz. Teol.-Kanon:” 27 (1980) z. 1,
5—14.

% Por. S. Medala, Dekalog na tle éwczesnych stosunkéw spolecz-
nych, w: Bdg, dekalog, blogostawienstwa (red. A. Swiecicki), Krakéw 1977,
817.

27 Kpt 19,3.30; por. 26,2; Ez 22,8.26; 23,38.

2% Lb 28,9—10; por. Ez 46,4—S5.
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tradycji kaplanskiej wyraznie utozsamiaja obie dawne instytucje *:
wlasnie dzien siodmy jest ,szabatem odpoczynku dla Jahwe” (Wj 31,
15), znakiem przynalezno$ci do Przymierza (31,16); trzeba wowczas
pod kara $mierci zaprzestaé jakiejkolwiek pracy *.

2. Poza Piecioksiegiem, Stary Testament rzadko mowi o szabacie.
W czasach krolewskich bylo to $wigto radosne (Iz 1,13; Oz 2,13), ob-
chodzone publicznie w §wiatyni (2 Krl 11,5—9; 16,18) lub w obecno$-
ci meza Bozego (2 Krl 4,23). Obowigzywal w tym dniu zakaz handlu
(Am 8,5).

Podczas niewoli znaczenie szabatu ogromnie wzrosto. Na wygnaniu,
z dala od $wiagtyni i kultu ofiarniczego, stal si¢ on, obok obrzezania,
istotna cecha wyrozniajaca Izraela sposrod narodow poganskich. Od-
biciem tamtej epoki sa liczne wzmianki o szabacie w Ksigedze Ezechie-
la *, cho¢ nie da sie na ich podstawie zrekonstruowa¢ samych obrze-
dow zwiazanych z tym Swietem.

W okresie po niewoli babilonskiej, na przelomie VI i V wieku prz.
Chr., szkola Deuteroizajasza na nowo podkresla zwiazek szabatu
z przymierzem. Wyrazem jego uniwersalizmu byly stwierdzenia, ze
nawet cudzoziemiec i eunuch przestrzegajacy szabatu moze sta¢ sig
czlonkiem wspoélnoty Jahwe (Iz 56,1—38).

Ciagle przestrogi przed przekraczaniem szabatu $wiadcza jednak
o trudnos$ciach w jego zachowaniu (por. Jr 17,19—27). Gdy Nehemiasz
przybedzie do Jerozolimy z misja od kréla perskiego, bedzie musiatl
przemoca zaprowadzi¢ poszanowanie szabatu (Ne 13,15—22).

Niewatpliwie jednak kregi gorliwych Zydoéw, ,ubogich Jahwe”,
byly wierne i temu nakazowi. Judyta (Jdt 8,6) posci codziennie z wy-
jatkiem szabatow i ich wigilii. W czasach machabejskich asydejczycy
wola oddaé zycie niz naruszy¢ walka dzien szabatu (1 Mch 2,32.38; 2
Mch 6,11).

3. Literatura ,miedzytestamentalna” potwierdza fakt zacie$nienia w
pewnych kregach religijnych $cistej obserwancji szabatu. Wedtug §wia-
dectwa Jozefa Flawiusza, esenczycy byli w tej dziedzinie jeszcze wick-
szymi rygorystami: ,$cislej niz wszyscy Zydzi przestrzegaja tego, aby
powstrzyma¢ sie¢ w siédmym dniu od pracy. Nie tylko bowiem przy-
gotowuja sobie pozywienie na dzien naprzod, aby w tym czasie nie
rozpalaé ognia, ale nawet nie o$mielajg sie przenosi¢ sprzetu na inne
miejsce lub i8¢ z potrzeba” **. Opis ten znajduje peilne potwierdzenie
w literaturze z Qumran *.

Natomiast w apokryficznym ,,Zywocie Adama i Ewy” widaé troske
o przywrocenie szabatowi jego pierwotnego znaczenia teologicznego.

2 Wj 31,12—17; 35,1—3; Kpt 23,3.

3 Por. Negretti, Il settimo giorno, 295—305.

31 Ez 20,12—23; 22,8; 23,38; 44,24; 45,17, 46,1—4.12.

32 Wojna zydowska 2, 147 (przel. J. Radozycki), Poznan 1980, 164.

33 Dokument Damascenski 10,14—11,18 podaje liste 26 czynno$ci zaka-
zanych w szabat; Miszna poszerzy te list¢ do 39.



102

Zgodnie z etymologia tego slowa, szabat jest zapowiedzia prawdziwego
odpoczynku w zyciu przyszlym. Po $mierci prarodzicow, oplakuje ich
sprawiedliwy Set wraz ze swym rodzenstwem. Wowczas archaniot Mi-
chal rzecze do Seta: ,,Mezu Bozy, nie bedziesz oplakiwal swych zmar-
lych dluzej niz sze§¢ dni! Odpoczynek dnia siédmego jest znakiem
zmartwychwstania w wieku przysziym; siodmego dnia odpoczal tak-
ze Pan od wszystkich swych dziel” (51,2).

W tym samym czasie, u schylku pierwszego wieku, kanoniczny List
do Hebrajczykow ukazuje chrzescijanskie rozumienie odpoczynku so-
botniego. Lud nowego Przymierza ma $wietowaé¢ prawdziwy odpoczy-
nek w wiecznej chwale Boga (Hbr 3,7—4,11). Podobnie jak Boég ,,0od-
poczal” sibdmego dnia po dokonaniu dziela stworczego, tak wierzacy
znajda w dniu ostatecznym niekonczacg sie rado$é¢ Bozego spoczynku
(sabbatismos: 4,9). Jest to my$l zakorzeniona w zydowskiej teologii,
ktora laczyla spoczynek szabatowy z modlitwg i uwielbieniem Boga .
Wiekuisty szabat zbawionych polega zatem wg Hbr 4,9—10 na wig-
czeniu wspolnoty w ,,odpoczynek” Boga.

Neologizm sabbatismos pochodzi od czasownika sabbatizo: ,$wietu-
je, zachowuje szabat”. Na poczatku II wieku §w. Ignacy Antiochenski
stwierdza w Liscie do Magnezjan, ze nawet judeochrzescijanie ,,nie za-
chowuja juz szabatu, ale obchodza Dzien Panski, w ktorym to przez
Jezusa Chrystusa i przez $§mier¢ Jego takze i nasze zycie wzeszlo jak
stonce” *,

Nieco poézniej, okolo roku 130, judeochrze$cijanski List Barnaby
poswiegca caly rozdzial uzasadnieniu przejscia od szabatu do $§wietowa-
nia pierwszego dnia tygodnia, bedacego zarazem dopelnieniem szaba-
tu. Pseudo-Barnaba przedstawia pierwszy szkic teologii ,,dnia 6sme-
go”. Wychodzac od nakazu Dekalogu (Wj 20,8), taczy go metodg mi-
draszows z tekstem Ps 23,4: , Swieci¢ bedziecie szabat Panski rekoma
czystymi i sercem czystym”. Nastepnie, z pomocg egzegezy alegorycz-
nej i eschatologicznej, stara sie¢ wykaza¢, ze zydowskie szabaty bytly
tylko przygotowaniem prawdziwego ,dnia Pana” (hemera Kyriou:
15,4), czyli ostatecznej ery dziejow ludzkich. Poczgtkiem nowego $wia-
ta jest zmartwychwstanie Chrystusa.

Powolujac sie na proroctwo Izajasza (1,13), tak parafrazuje on wy-
rocznie Boza: ,Nie szabaty obecne sa mile, lecz ten, ktéry uczynitem,
w ktorym wszystko ukoncze i rozpoczne Dzien Osmy, to znaczy dam
poczatek Swiatu innemu” (15,8). Po czym autor konkluduje: ,Przeto
rado$nie obchodzimy dzien 6smy, w ktéorym Jezus zmartwychwstal,
i zjawiwszy sie, wstapil w niebiosa” %,

34 Jub 2,21; 50,9; AntBibl 11,8.

35 Przel. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi §wiadkowie. Wybér najstarszych
pism chrze$cijanskich, Krakow 1988, 147 (Ojcowie zywi 8).

3 Przel. A. Lisiecki, w: Pisma Ojcéw Apostolskich, Poznan 1924, 84n.
(POK 1). Szerokie oméwienie tego tekstu w duchu adwentystycznym, zob.
S. Bacchiocchi, Od soboty do niedzieliy Warszawa 1985, 239—244.
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Symbolika dnia 6smego zakorzeniona jest w tekstach Starego Tes-
tamentu ¥, wykorzystywanych pozniej przez chrzedcijanskich apolo-
getow, poczynajac od §w. Justyna *.

List Barnaby stanowi najstarsze $wiadectwo teologii niedzieli.
,Dzien ésmy” jest antytypem, wypelnieniem historycznego szabatu, za-
chowujac w sobie istotne tresci dawnego S$wigta: znak Przymierza,
dopelnienie dziela stwoérczego i zadatek Zmartwychwstania.

Czestochowa — Lublin KS. ANTONI TRONINA

Ks. Norbert Mendecki

SWIATYNIA JAHWE — SENSACYINE WYKOPALISKA
ARCHEOLOGICZNE NA WZGORZU ARAD

Grupa naukowcédw izraelskich prowadzila od r. 1962 wykopaliska
archeologiczne na wzgorzu Arad. Prace koncentrowaly sie w dolnej
i gornej cze$ci miasta. W dolnym miesécie odkryto 5 warstw poczaw-
szy od chalkolitu az do konca wczesnego brazu. W warstwie IV zna-
leziono skorupe z sokolem Horus i napisem ,Narmer” (nazwisko fa-
raona egipskiego). Z okresu wczesnego brazu II pochodza mury
obronne miasta. Miasto prowadzilo zywe kontakty handlowe z Egip-
tem; handlowano gléwnie miedzia i asfaltem. Arad byl nie tylko
pod przemoznym wplywem egipskim. Znaleziono tez $lady wplywow
mezopotamskich (podwdjna $§wiatynia, stempel kredowy z para oczu,
stela z wyrytym rysunkiem ,$wiete zaslubiny”). W koncu okresu
weczesnego brazu miasto bylo niezamieszkale. W dolnej czeSci miasta
natrafiono tez na $lady kultury izraelskiej (stempel z epigrafem:
,dla krola z Hebronu”, studnia z 9/8 w. przed n. Chr., z ktérej jesz-
cze w czasach herodianskich czerpano wodg i inne).

W goérnej czeSci miasta znaleziono niewarowne osiedle z 12/11 w.
przed n. Chr. (warstwa XII), a w nim tzw. ,kenickie miejsce kulty-
czne”. Warstwa XI z czasow Salomona odslonila warowny grod ze
Swigtynig w poczatkowym stadium, w dziedzincu ktérej widoczny
jest oltarz do ofiar calopalnych. Budowa i rozbudowa $§wiatyni zo-
stala dokonczona w 9 i 8 w. przed n. Chr. (warstwy X—VIII). Po ko-
lejnych okresach burzenia i odnawiania nastapila faza rozkwitu

37 Ocalenie z potopu, Rdz 6,18 i 1 P 3,8; obrzezanie, Rdz 21,4 i Lk 2.21.
O teologii szabatu zob. tez E. Strycharz, Teologiczno-liturgiczne as-
pekty szabatu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 41 (1988) 394—407.

3 Dialog 24,1; 414; 137,4. Zob. Bacchiocchi, Od soboty do nie-
dzieli, 244—254.
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przypadajaca na pierwsza polowe 8 w. przed n. Chr. Z tego okresu
(warstwa IX) pochodzi czarka z wyrytym siedmiokrotnie napisem
»Arad”. Grod zostal ponownie zburzony i odbudowany wediug wszel-
kiego podobienstwa za czasow Ezechiasza, na co wskazywaloby pie¢
stempli krolewskich. Ponowng kleske i zburzenie przyniost najazd
asyryjski pod wodza Sennacheryba. W warstwach VIII — VI znale-
ziono 112 epigrafow: 109 opublikowal Aharoni, 3 Rainey. Wigksza
cze$¢ epigrafow dotyczy racji oliwy i wina dla zolnierzy. Wazne sj
tez listy z warstwy VI (trzy z nich wymieniaja imie Eljaszib, do-
wodcey twierdzy z czasow 598/597 przed n. Chr.). Na ostrakonie nr 18
znajduje sie nazwa $wiatyni. Chodzi tutaj zapewne o $wiatynie je-
rozolimska, gdyz $wiatynia z Arad padla ofiara reformy religijnej
Jozjasza ($lady zburzenia). W nastepnym okresie na wzgoérzu Arad
znajdowala sie mala twierdza, w ktorej znaleziono 85 aramejskich
ostrakonow, z ktorych 45 sg czytelne. Wreszcie calkiem ostatnia
twierdza pochodzi z czaséow rzymskich. Powyzsze dane moze uzupel-
ni¢ przeglad warstw archeologicznych:

W dolnej czeéci miasta:

V chalkolit ok. 3200a

IV weczesny braz IC 3000—2950a
III wczesny braz II 2950—2850a
II wezesny braz II 2850—2750a

I koniec wczesnego brazu II 2750—2650a

W gornej czeSci miasta:

XII okres zelaza I 12/11 w. a Kenici
XI okres zelaza II A 10 w. a Salomon
X okres zelaza II B 9 w. a Jozafat
IX okres zelaza IIC 8 w. a Ozjasz

VIII okres zelaza IIC koniec 8 w. a Ezechiasz

VII okres zelaza IIC 7T w. Manasses
VI okres zelaza IIC koniec 7 w., poczatek 6 w. a —

Jozjasz
V okres perski 5—4 w. a
IV okres helenistyczny 3—2 w. a

Ostrakon nr 18 brzmi:

Do mojego pana Elja-

szib. Niechaj Jahwe

cie obdarzy szczeSciem. A teraz:
daj Szemarjahu

jedng efe a Kerosi

daj chomer. A jesli chodzi

o zadanie, ktéore mi po-
wierzyle§, zostalo wykonane.
W $wigtyni Jahwe

verso: on mieszka

OO0 U W WD
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SWIATYNIA JAHWE

W miejscu dawnej $wiatyni kenickiej powstala nowa z czasow
Salomona. Jest to pierwsza $§wiagtynia z oltarzem calopalnym, odko-
pana i naukowo opisana przez archeologéw. Przypuszcza sig, ze owa
$§wiatynia Boga Jahwe nie byla jedyng w owym czasie, tzn. przed
reforma krola Jozjasza. A nawet po reformie mamy przykiady
Swiatyn Jahwe: na wyspie Nilu Elefantynie, na wzgoérzu Garizim,
w Leontopolis, Lakisz i Qasr-el-’Abd. Nowa $wiatynia posiadala: ol-
tarz calopalny (2,3 m?®, podworze (10,5 X 9 m) szerokie pomieszcze-
nie (9 m X 2,7 m), mala nisze (0,5 X 0,75 m), boczne pomieszczenia,
przed nisza dwa male oltarze kadzielne z wapienia, na podiodze
niszy stela kultyczna (90 cm wysoka) pomalowana na czerwono,
przed wejSciem do szerokiego pomieszczenia filary do podtrzymywa-
nia dachu, lawki przy $§cianach dla naczyn ofiarnych.

Jezeli chodzi o styl budowy $§wiatyni w Arad (tzw. ,szerokie po-
mieszczenie”), to jest on zblizony co prawda do stylu §wigtyni z okre-
su chalkolitu (En-Gedi, Megiddo) i do $wiatyn w Mezopotamii od
20 w. do 6 w. przed n. Chr., ale odpowiada raczej stylowi zabudowa-
nia dworskiego okresu zelaza. Rézni sie tez od $wigtyni jerozolim-
skiej. Wedlug Wj 20,25nn ottarz ma skladaé sie z kamieni nieciosa-
nych i bez schodow. Ottarze jerozolimskiej $wigtyni odbiegaja od
tej normy (por. 1 Krl 864; 2 Krl 16,14; Ez 43,13—17), podobnie
oltarz z Beer-Szeby. Symbolem Boga Jahwe byla czerwona stela
w Arad. W Jerozolimie funkcje tg pelnila arka przymierza, wzgl.
pusty tron z cherubinami. Przypuszcza sie, ze za ta stelg kryje sie
tradycja madianicko-kenicka, gdyz nie tylko Kanaanejczycy znali
maseby jako symbole boga (Rdz 28,1; 35,14 E), ale takze Madianici
(por. madianicka $wiatynie w Timna). Pewne paralele istnieja po-
miedzy $wiatynia jerozolimska a ta z Arad. Swiatynia jerozolimska
posiadata debir — miejsce najSwietsze, Arad nisze kultyczna. Oby-
dwie Swigtynie sa skierowane na wschod, co mozna tlumaczyé jako
wplyw przedizraelskiego kultu stonca w Judei (por. Betszemesz, So-
doma). Wedlug Ez 43,1—5 Jahwe przybywa ze wschodu do $wigty-
ni. Dwa filary przy wejSciu do $wiatyni maja podobng funkcje:
wskazujag na wejécie i prawdopodobnie podtrzymywaly maly daszek
(rozmiary: 20 lokci szerokosci, glebokosé 6 lokei Arad, Jerozolima
60 lokci). W obydwu $wiatyniach znajdowatl sie oltarz calopalny (choé
sg roznice w wymiarze i roli). W Arad staly dwa oltarze kadzielne
(51 cm® powierzchni i 3 cm wysoko$ci) przed niszg kultyczng, w
§wiatyni Salomona jeden oltarz kadzielny w miejscu najswietszym
(1 Krl 6,20; 7,48). Podobne oltarze kadzielne spotykamy w wielu
S§wiatyniach Starozytnego Wschodu.

Swiatynia z Arad nie byla jednak miniatura $wiatyni jerozolim-
skiej. Raczej chodzi tutaj o jedna z wielu §wiatyn, przejetych naj-
pierw przez Kanaanejczykow (por. Betel), a pozniej przez Izraeli-
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tow. Ci ostatni ,,zjahwizowali” owe $§wiatynie w toku historii. Pro-
ces ten nie napotykal zadnych probleméw w Arad, gdyz od poczat-
ku istnienia owa Swiatynia byla niewatpliwie §wiatynia Jahwe (por.
kult Boga Jahwe u Kenitow i Madianitow, przejety przez Mojzesza
i Izraelitow — Wj 18).

Wieden KS. NORBERT MENDECKI
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KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Jerzy Chmiel

OD PROVIDENTISSIMUS DEUS DO
DElI VERBUM = 1 CO DALEJ?

Rok 1993 przyniést nam okragle rocznice dwoch encyklik papie-
skich: stulecie encykliki Leona XIII Providentissimus Deus, z 18. li-
stopada 1893 roku (zbieznos$¢ datacji z konstytucja Dei Verbum — 18.
listopada 1965 = PD) i pigédziesieciolecie encykliki Piusa XII Di-
vino afflante Spiritu z 30. wrze$nia 1943 roku (= DAS). Sa to en-
cykliki biblijne par excellence, to znaczy odnoszace sie do studium
i interpretacji Pisma $w., co podkre$la podtytul pierwszej encykliki:
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,0 studium Pisma §w.” Daly one poczatek doktrynie KoSciola kato-
lickiego w odniesieniu do teorii interpretacji Biblii, doktrynie, ktora
swoj ostatni wyraz znalazta w dokumencie II Soboru Watykanskie-
go, w konstytucji dogmatycznej Dei Verbum (= DV). Jest rzecza
charakterystyczng, ze w konstytucji DV obie encykliki sg cytowane:
PD 3-krotnie, DAS 6-krotnie. Mozna powiedzie¢, ze nie byloby kon-
stytucji soborowej, gdyby wcze$niej nie zaistnialy obie encykliki
biblijne. Zwrocil na to uwage papiez Jan Pawel II, przemawiajac
w dniu 23. kwietnia 1993 roku do czlonkow Papieskiej Komisji Bi-
blijnej.!

Dla jasno$ci mojego przedlozenia zajme si¢ najpierw naszkicowa-
niem formacji koScielnego nauczania odno$nie do interpretacji Bi-
blii w oparciu o encykliki PD i DAS az do DV (I), a nastgpnie przed-
stawie w formie kilku tez propozycje i przewidywania dalszego roz-
woju teologicznej teorii interpretacji Biblii i udzialu polskich egze-
getow (II).

I: KSZTALTOWANIE SIE, KOSCIELNEGO NAUCZANIA O BIBLII
OD PD POPRZEZ DAS DO DV

1. Jak zwrocit uwage Jan Pawel II w przemowieniu z 23. kwiet-
nia 1993 roku, przyczyny wydania obu encyklik byly rézne.

PD ukazata sie jako odpowiedz na ataki ze strony koét racjonali-
stycznych oraz bledy tzw. krytyki liberalnej. Niewatpliwie materia-
tu dostarczyl tutaj rektor Instytutu Katolickiego w Paryzu, mons.
d'Hulst, ktéory w swojej pracy La question biblique (Paryz 1891) dat
ogolng synteze oOwczesnych pogladéow o sprawie biblijnej. 50 lat
pozniej wydana encyklika DAS zostala niejako sprowokowana przez
anonimowg broszure atakujgca stosowanie naukowych metod w egze-
gezie. Byla wigc encyklika DAS obrona metod, ktore weszty do ka-
tolickiej egzegezy od czasoéw pierwszej encykliki PD.

Konstytucja DV powstala w konteks$cie soborowej refleksji nad
naturg Kosciola, zaréwno in seipsa, jak i w $Swiecie wspolczesnym.

2. Oto gltéwne mysli doktryny koscielnej o Biblii w encyklice PD:

a) Podstawowy jest tekst Wulgaty, teksty oryginalne stuzg na za-

! Przemowienie to zostalo wygloszone podczas uroczystej audiencji
w sali klementynskiej palacu watykanskiego w 100-lecie encykliki PD
i 50-lecie encykliki DAS, w obecnosci kardynatéow, korpusu dyplomatycz-
nego przy Stolicy Apostolskiej, Komisji Biblijnej i profesorow Pontificio
Istituto Biblico w Rzymie. Sklad uczestnikow $wiadczyl o randze au-
diencji, w czasie ktorej kardynal Ratzinger przedstawilt papiezowi doku-
ment Komisji Biblijnej o interpretacji Biblii w Kos$ciele. Test alokucji
papieskiej w jezyku francuskim zostal pomieszczony w ,L’Osservatore
Romano” z 24. IV 1993. Zob. L’interprétation de la Bible dans UEglise.
Allocution de Sa Sainteté le Pape Jean-Paul II et document de la Com-
mission Biblique Pontificale, Libreria Ed. Vaticana, Roma 1993.



108

sadzie subsydiarnosci. Dopuszcza mozliwosé bledéw popelnionych
przez kopistow.

b) Analogia wiary jest najwyzsza norma hermeneutyczng.

¢) Autorytet Ojcow Kosciola.

d) Potrzeba znajomosci jezykéw wschodnich.

e) Model instrumentalny natchnienia biblijnego, ktore odnosi sie
do calego Pisma $w.

f) Potrzeba wyjasniania zarzutéw w konfrontacji z naukami przy-
rodniczymi i historycznymi.

3. Encyklika DAS rozwija i precyzuje pewne my$li poprzedniej
encykliki:

a) Jezyk oryginalu jest wyzszy nad Wulgata, doniosla rzeczg jest
krytyka tekstualna (po raz pierwszy pojawia sie¢ w dokumentach
Kosciola to pojecie).

b) Podstawowy jest sens wyrazowy, ale nie mozna lekcewazyé
tekstu duchowego (mistycznego). Teoria dwoch sensow. Przestroga
przed podawaniem znaczen przeno$nych jako wlasciwego sensu bi-
blijnego.

c¢) Wartoéé tradycji patrystycznej i teologicznej.

d) Uwzglednienie warunkow historycznych powstawania ksiag
biblijnych: osobowo$¢ hagiograféw, rodzaje literackie, zwlaszcza w
opisach zdarzen historycznych.

e) Zwrbocenie uwagi na zasade synkatabazy podanej ongi§ przez
Jana Chryzostoma.

f) Cierpliwoé¢, pokora, wolno$¢ i miloé¢ blizniego w pracy egze-
getycznej.

g) Proforystyka biblijna.

4. Poréwnajmy teraz doktryne obydwoch encyklik ze sformuto-
waniami konstytucji soborowej DV:

a) Jednoéé Tradycji i Pisma jako depozytu powierzonego Koscio-
towi (trojkat hermenutyczny).

b) Natura natchnienia biblijnego wediug schematu ,Bog autor
i ezlowiek autor”, -ale rezygnacja z modelu instrumentalnego.

¢) Zwrocenie uwagi na intencje hagiografow w kluczu komunika-
cji tekstualnej: autor — tekst — czytelnik.

d) Rodzaje literackie jako autonomiczne sposoby wyrazenia praw-
dy.

e) Zasada interpretacji pneumatologicznej ,,w Duchu”.

f) Teologiczne zasady interpretacyjne:

— zasada jednoSci calej Biblii,
— zywa Tradycja catego KoSciola,
— analogia wiary, ktora nie zostala blizej opisana.

g) Podkreslenie zasady wcielenia stowa Bozego w slowo ludzkie:
synkatabaza.

h) Szeroko rozbudowana proforystyka jako aktualizacja przezy-
wania, do§wiadczenia Biblii w zyciu Ko$ciotla.
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II. PERSPEKTYWY HERMENEUTYCZNE NA ROK 2000

1. Hermeneutyka biblijna jest interpretacja nie ksiegi, lecz slowa
Bozego, ktore wecielilo sie w stowo ludzkie. To od czasow patrysty-
cznych glosila zasada synkatabazy, przypomniana z cala moca w kon-
stytucji DV (nr 13). Ten moment inkarnacjonistyczny podkreslit os-
tatnio Jan Pawel II w cytowanym juz przemowieniu.® Chrze$cijan-
stwo jest religia slowa objawionego i wcielonego, a nie religia ksie-
gi, ktora jest medium stowa. Dlatego wazna sprawa jest dalsza dys-
kusja nad natura inspiracji biblijnej.

2. Hermeneutyka biblijna winna obejmowaé¢ zaré6wno metody hi-
storyczno-krytyczne, jak i cale do$wiadczenie wiary, czyli caly kon-
tekst przedrozumienia i glebszego rozumienia tekstow Pisma. Z jed-
nej strony nie mozna dyskredytowaé¢ metod naukowych przy pozna-
waniu Pisma $§w. Charakterystyczne tu moze byé¢ stanowisko O. Cull-
manna, ktory w roku 1928, reagujac przeciwko rygorom metod fi-
lologicznych i historycznych, opowiedzial sie za teologiczna egzegeza
szkoly Karla Bartha, lecz w roku 1955 o$wiadczyl, ze nadeszla go-
dzina, by broni¢ egzegezy filologiczno-historycznej przed zarzutami
nowych generacji.

Metody historyczno-krytyczne zapewniaja lacznoé¢ z historia zba-
wienia, stwarzaja realny grunt pod rozwdj teologii, bronig przed wy-
paczeniami intelektualnymi i przed wszelkiego rodzaju gnoza.

3. Metody historyczno-krytyczne winny byé uzupelnione innymi
nowymi metodami, ktéore sprawdzaja si¢ w procesie poznawczym
rzeczywisto$ci. Zachowujac wlasciwe proporcje nalezy zwrécié uwa-
ge na metody lingwistyczne, z ktorych semiotyka wybija sie na plan
pierwszy. Poniewaz mamy do czynienia ze slowem — jakze pelnym
stowem — nalezy zastosowaé¢ caly wachlarz metod badawczych zwig-
zanych ze stowem, mowa, pismem, przekazem, rozumieniem.?

4. Nalezy rozwija¢ zasade pneumatologiczng ,czytania w Duchu”
Pisma §w. Jest to wyprébowana metoda patrystyczna i ma zywotne
znaczenie w praktyce duszpasterskiej.! Wazne doSwiadczenia ma w tej

2 ,Dwie encykliki domagaja sie od egzegetdéw katolickich pozostania
w peilnej harmonii z misterium Wcielenia, misterium jedno$ci boskiego
z ludzkim, w pelni okres$lonej egzystencji historycznej. (...) Ko$ciét Chry-
stusowy bierze na serio realizm Wcielenia i dlatego przywigzuje wielka
wage do studium historyczno-krytycznego Biblii”. Tamze, nr 7.

3  Zaden z ludzkich aspektow jezyka nie moze byé zaniedbany” —
powiedzial papiez: tamze, nr 8.

4 ,Azeby doj$¢ do pelnej interpretacji natchnionych stéw przez Du-
cha Swigtego, trzeba samemu byé prowadzonym przez Ducha Swictego
i dlatego trzeba modli¢ sig, bardzo sie¢ modli¢, prosié w modlitwie o we-
wnetrzne $§wiatlo Ducha i przyjaé uwaznie to $wiatlo, prosi¢ o mitosé,
jedynie pozwalajgcg zrozumieé jezyk Boga, ktory jest miloscig (1 J 4,8.
16)”. Tamze, nr 9.
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dziedzinie kardynat Carlo Maria Martini, je$li chodzi o duszpaster-
ski program czytania Pisma $§w. w archidiecezji mediolanskiej. Jak
podaly wloskie statystyki, refleksje kard. Martiniego plasuja sie
wcigz w czolowce bestsellerow.

Lectio divina ma zastosowanie zarowno w kregach monastycz-
nych, duchownych, jak i $§wieckich. Swiadcza o tym rozne grupy du-
chowosci chrzescijanskiej.

Lektura pneumatologiczna Biblii moze wykorzysta¢ tradycyjna
nauke o czterech sensach Pisma, ktéra znalazia swoj wyraz w no-
wym Katechizmie Kosciola katolickiego.

5. Zadanie egzegetow nabiera nowego charakteru jako tych, kto-
rzy poprzez zasadnicze 1 podstawowe badania przygotowuja dojrzaly
sad Kosciota, jak to podkres$la konstytucja soborowa DV (nr 12).

Hiatus pomiedzy egzegeza a teologig nie zostal jeszcze wypelnio-
ny i trzeba bedzie wiele wysitkow, azeby to nastgpilo. Jan Pawel II
w swym przemowieniu zacheca egzegetow, azeby, w miare swych
mozliwoscei, brali udzial w zyciu Ko$ciola i w ten sposob unikali nie-
bezpieczenstw abstrakcyjnych poszukiwan naukowych, ktore oddalaja
od prawdziwego sensu Pisma. Ten sens bowiem nie moze si¢ roznié
od celu, jakim jest doprowadzenie wiernych do lgcznos$ci osobistej
z Bogiem ®.

6. Duszpasterstwo, wzglednie apostolat biblijny, nie moze pole-
ga¢ na biblicyzmie, to znaczy na propagowaniu tylko ksiegi, lecz
winno mieé $cisty zwiazek z procesem ewangelizacji. Nie chodzi tyl-
ko o poszczegolne akcje, lecz o systematyczny proces wdrozeniowy,
ktéry nabiera nowego charakteru w kontekscie tzw. nowej ewange-
lizacji. Bardzo pomocne tutaj moga by¢ sugestie i propozycje wysu-
niete w komunikacie koncowym IV sesji plenarnej Katolickiej Fede-
racji Biblijnej (Bogota 1990) °.

7. Egzegeza polska nie powinna straci¢ do$wiadczenia ostatnich
czasow, jakie stalo sig udzialem calej wspolnoty wierzgcych, a zwla-
szcza w naszej ojczyznie. ,,Duszpasterstwo  biblijne powinno przygo-
towaé¢ nas do gloszenia Slowa w taki sposob, by mogly powstaé no-
we spoleczenstwo i nowy Kosciol, zdolne do zachowania wartosci
okresu niewoli, teraz gdy Slowo cieszy sie dobrodziejstwem wolno-
$ci” 71,

8. Wszystkie powyzsze uwagi zostaly przeze mnie sformulowane
przed opublikowaniem nowego dokumentu biblijnego, ktéry nie be-
dac encyklika papieska, jak sie spodziewano, lecz dokumentem Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej, kontynuuje i rozwija doktryne obu en-

5 Zob. tamze, nr 11.

® Por. polski przeklad dokumentu w RBL 45 (1992) 24—38.

7 Tamze, s. 31 (w dokumencie nr 6.5. Kontekst ludzi wylaniajacych
sig z systemoéw totalitarnych).
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cyklik papieskich na temat interpretacji Pisma S$wietego. Mowa tu
o dokumencie, ktory ukazal sie¢ w jezyku francuskim pt. Interpreta-
cja Biblii w Kosciele, noszacym date 15. kwietnia 1993 r., a oglo-
szonym w S$wieto Mateusza Apostola i Ewangelisty, 21. wrze$nia
tegoz roku. Dokument ten winien sta¢ sie¢ przedmiotem wnikliwej
analizy i autentycznej dyskusji ze strony egzegetow.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

Ks. Michat Czajkowski

100 LAT BIBLISTYKI W ECOLE BIBLIQUE

W Roku Panskim 1993 obchodzilismy stulecie nowoczesnej bibli-
styki katolickiej zapoczatkowanej encyklika papieza Leona XIII Pro-
videntissimus Deus z 18 listopada 1893 roku. Swietujmy to centena-
rium tym rado$niej, ze z jego okazji Papieska Komisja Biblijna przy-
gotowala bardzo $mialy dokument o interpretacji Biblii w Kosciele,
ktory papiez Jan Pawel II osobiscie przedstawil na uroczystej au-
diencji 23 kwietnia br. Kiedy podczas naszego jubileuszowego sym-
pozjum w komzy, kolega Janusz Frankowski przeforsowal propozy-
cje, zebym na kolejnym sympozjum powiedzial co§ o stuleciu dzieta
o. Lagrange’a, zadnych pozytywnych uczu¢ w moim sercu nie wzbu-
dzil, nie wobec o. Lagrange’a, lecz wobec siebie. Dzisiaj mu wyba-
czam zalujac jedynie, ze tak wielkie dzielo musi by¢ omowione w
skromnych ramach krotkiego komunikatu i przez osobe tak niekom-
petentna. Jedyna moja kompetencje stanowi fakt studiowania w
Ecole Biblique, ale ten fakt dziele z kilku innymi obecnymi tutaj Ko-
legami. Tym krotkim wystapieniem pragne zlozyé hold dominikan-
skiemu dzielu w ich imieniu, ale takze w imieniu wszystkich pol-
skich biblistow, ktérzy mu tak wiele zawdzigczaja.

Ta nasza wdzieczno§¢ tamie ramy rzymskiego jubileuszu, bo prze-
nosi nas do innego listopada, o trzy lata wczesniej. 15 listopada 1890
0. Maria-Jozef Lagrange OP (1855—1938), otworzyl pierwsza w $Swie-
cie katolicka uczelnia biblijng, Ecole pratique d’Etudes Bibliques de
Jérusalem, w opuszczonej, zniszczonej rzezni tureckiej (w ktorej
w wiele lat pozniej mieszkalem 2 lata w celi o. Lagrange’a na cmen-
tarzu muzulmanskim, obok nowego klasztoru-budynku Szkoty). Mo-
ze wiec nowoczesna biblistyka katolicka rozpoczela sie nie papieska
encyklika w Rzymie, lecz na dalekich peryferiach? A jednak w cen-
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trum chrzescijanstwa, bo w Jerozolimie, i — mimo rzymskich re-
strykeji i wielu innych klopotow — w samym sercu Kosciola, kto-
remu o. Lagrange i jego Szkola tak bardzo pragneli stuzyé i tak
wiernie stuzyli? Zreszta z rokiem wydania encykliki Providentissimus
Deus osoba o. Lagrange’a ma tez co§ wspolnego, bo wlasnie w r. 1893,
po opublikowaniu swych wykladéow tuluskich o metodzie historycz-
nej, spotkat sie po raz pierwszy z tak ogromng nienawiscig. Nasz rok
jubileuszowy 1993 to wiec takze stulecie drogi krzyzowej katolickiej
biblistyki... A takze kolejny akt jej rehabilitacji przez oficjalny Kos-
ciél. Dla Ecole Biblique et Archéologique Francaise (jak sie Szkota
obecnie nazywa) taka rehabilitacja przyszta 10 lat temu, gdy 29
czerwca 1983 r. papiez Jan Pawet II przywrocil jej prawo nadawania
stopnia doktorskiego w naukach biblijnych, dokladnie co do dnia
w T1 lat po dekrecie podpisanym przez papieza $w. Piusa X zabra-
niajgcym korzystania z pism o. Lagrange’a.

Podejmujac intuicje $§w. Hieronima, ze biblista, jesli nie mieszka
w Palestynie, zyje na wygnaniu, Lagrange zalozyl swojg uczelnie
(liczagca w pierwszym roku az... trzech studentéw) wilasnie w Jerozo-
limie, w ziemi Biblii, i dlatego nazwal ja Szkola Praktyczna Studiow
Biblijnych. Umierajac z piorem w reku szeptal: ,Jérusalem”. Gdziez
mozna bylo uczyé sie praktycznej Biblii jak nie w tej Ziemi Swie-
tej?... Gdzie mozna praktyczniej studiowaé to wszystko, co pozwala
umie$ci¢ Objawienie w jego ramach historycznych, aby latwiej byto
uwierzy¢?... Szkola dzielita i dzieli losy tej ziemi — pod Turkami,
Anglikami, Jordanczykami, Izraelczykami; jej profesorowie bywali
zagrozeni $mierciq, wiezieni, wypedzani.. czasem podejmowali sie
waznych misji politycznych...

Ta ,praktycznosé” Szkoly, jej umiejscowienie w Ziemi Ksiegi
(,,jedno$¢ dokumentu i monumentu”), sprawity, ze tak wazng domene
jej naukowego dorobku pisarskiego stanowi wtasnie Srodowisko bi-
blijne. Wymienmy tu najpierw geografie Palestyny i innych krajow
biblijnych oraz topografie Jerozolimy i — procz zalozyciela Szkoly —
takie znane nazwiska jak: Vincent, Abel, de Vaux, Du Buit, Benoit
czy spoza zakonu Milik. Nastepnie wspomnijmy etnografie wymie-
niajgc takich uczonych jak przede wszystkim Jaussen (etnografia
arabska), ale takze towarzysz jego niebezpiecznych podrozy Savignac,
ostatnio de Tarragon. W asyrologii zastuzyt sie¢ bardzo Dhorme, Tour-
nay (ktéory 29 marca $wietowal swoje 80-te urodziny), z mlodszych
Sigrist. W filologii semickiej (niebiblijnej) wymienmy tylko, poza
Lagrange’m, profesorow: Sejourné, Savignac, Jaussen, Dhorme (!),
Vincent, Marmadji, Couroyer (ktéoremu nie udalo sie nauczyé mnie
arabskiego), Peuch, de Tarragon. (O. Couroyer, odznaczony przez
Francje najwyzszymi orderami, umar! w tym roku, w wieku 93 lat,
z ktérych 65 przepracowal w Ecole; przyby! do niej w r. 1928 wraz
ze swym kolega z wojska ojcem Dupont-Sommer; ostatni artykut
naukowy napisatl majgc 90 lat).



113

Studium $rodowiska nader jest pomocne w studiach historycz-
nych. Historia przed niewola babilonska zajal sie najpierw Sejournc,
ktory pracowal w Jerozolimie przed Lagrange’'m i pomogt mlodsze-
mu konfratrowi w zalozeniu Szkoly. Zajmowal si¢ historia takze sam
zalozyciel, co wida¢ nie tylko w jego monografiach, ale takze w ko-
mentarzach. Nie mozemy pomina¢ nazwisk Dhorme’a, Rolanda de
Vaux o dorobku ogromnym (to méj pierwszy rektor w Ecole, hra-
bia Paryza; opowiadal mi, jak to przed wojna studenci pobili go na
warszawskiej ulicy biorac go za Zyda), a takze Vincent i Tournay.
Rowniez historii czasow po niewoli po$wiecili swe ksigzki i artykuly
uczeni z Ecole. Przede wszystkim znowu de Vaux, ktory zajal sie
dekretem Cyrusa nakazujacym odbudowe S$wiatyni jerozolimskiej,
dzialalnoécia Ezdrasza i Nehemiasza i wizyta Aleksandra w Jerozoli-
mie, oraz Abel, ktory przestudiowatl kryzys machabejski.

I tak weszliSmy juz w Pierwszy Testament. Zaczynamy oczywis-
cie od Piecioksiegu, wspominajac przede wszystkim dorobek o. La-
grange’a. Zajmowal si¢ Pentateuchem glownie w pierwszych latach
istnienia Szkoly, kiedy triumfowal w biblistyce katolickiej konkor-
dyzm i apologetyzm, zwlaszcza w opisie stworzenia, a Lagrange od-
wazyl sie dokonaé poréwnania miedzy opisem biblijnym a kosmogo-
niami Bliskiego Wschodu. Jego artykut o Zrédlach Pigcioksigegu i kon-
ferencja we Fryburgu, w ktorych odwazyl si¢ zakwestionowaé¢ Moj-
zeszowe autorstwo, Sciggnely gromy na jego glowe. Okrzyknigto go
zdrajca. Nastepne artykuly, konferencje, ksiazki powodujg silne
reakcje prasy, zwlaszcza jezuickiej. Pewne teksty pozostaja w reko-
pisie, bo nikt nie chce daé¢ ,Nihil obstat” (np. komentarz do ksiegi
Rodzaju — owoc 10 lat pracy). Papieska Komisja Biblijna, do ktorej
zwrocono sie o aprobate komentarza do Ksiegi Rodzaju, odpowie-
dziata w r. 1906 uroczystym orzeczeniem Mojzeszowe] autentycznoSci
Pentateuchu. W r. 1912 o. Lagrange zostaje zmuszony po raz pierwszy
(drugi raz wyrzuca go Turcy) do opuszczenia Szkoly, ktora zalozyl.
Po roku powroci, ale juz nie wroci do Starego Testamentu.

Nie przestana jednak nad nim pracowaé¢ uczniowie i wspoéipra-
cownicy Lagrange’a. Pisza na rozne tematy Pantateuchu: Abel, Vin-
cent, Dhorme, a zwlaszcza de Vaux, $wietnie do tego przygotowany
przez swoje prace archeologiczne i historyczne: epoka patriarchow,
Piecioksiag (zadanie ulatwione po encyklice Divino afflante Spiritu
i liscie o. Vosté OP z r. 1948 do kard. Suharda); historia interpreto-
wana w wierze i dla wiary (szkoda, ze tlumaczenie jego Instytucji
Starego Testamentu ciggnie si¢ u nas latami). Z kolegow i uczniow
o. de Vaux wspomnijmy ojcow: Couroyer (Wyjscie!), Tournay, Lan-
glamet (moj kolega z lawy szkolnej), Loza, Vesco (obecny rektor

Szkoly).
Studium Piecioksiegu w Ecole to burzliwa historia zakazéw i cier-
pien. Tego nie da si¢ — na szczeScie — powiedzie¢ o studium pro-

rokéow, mimo ze i tutaj na pierwszym miejscu trzeba wymieni¢ na-
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zwisko o. Lagrange’a. Przed pierwsza wojna $wiatowa, przez pierw-
sze polwiecze Szkoly, to on najwiecej pisal o prorokach (Ozeasz,
Izajasz — juz w l-szym numerze , Revue biblique”, a takze prorocy
mniejsi 1 proroctwa mesjanskie). Procz niego: Abel, Dhorme, Dumes-
te no i oczywiscie de Vaux. Lata po drugiej wojnie to przede wszyst-
kim dzielo o. Tournay: ksigzka, wiele artykuléw, masa recenzji.
W centrum: Izajasz (Stuga Jahwe i Emmanuel). Ale autor zajmuje
si¢ takze Ezechielem, relekturami biblijnymi, malymi prorokami
i zwigzkami profetyzmu z liturgia Swiatyni. Procz niego: Barthéle-
my, Dreyfus (zwlaszcza: ,Reszta Izraela”), Couroyer, Vesco (Amos),
Goncalves (Izajasz i Micheasz).

Przejdzmy do Psalmow. I tutaj trzeba najpierw wymieni¢ La-
grange'a, ktory intresowal sie glownie ich mesjanizmem, a potem
zostaje nam juz tylko jedno nazwisko: Rajmund Tournay, bez wat-
pienia najwiekszy francuski specjalista od Psalmow. Wykladal je
w Szkole ponad poél! wieku., Jego przeklad pozwolil niezliczonym
chrze$cijanom odkry¢é mtlodo$¢ i bogactwo tej starozytnej modlitwy
zydowskiej, przeszed! takze do liturgii francuskiej, a do jego piekna
i powodzenia przyczynil sie takze muzykolog Gelineau, poeta zy-
dowski Schwab i inni ekumeniczni wspolpracownicy (bierzmy przy-
kiad!). O. Tournay (pamietam: apostol pojednania arabsko-izraelskie-
go, potem takze dzialacz Caritasu, sluga najbiedniejszych w Ziemi
Swietej) komentowal tez poszczegélne psalmy i ich wiersze, zajmowat
sie datacja psalmow, wplywami zewnetrznymi (Mezopotamia, Ugarit,
Egipt), relekturami, Sitz im Leben.. Ogromny dorobek pisarski.
Ogromna wiedza wprzegnieta w sluzbe modlitwy.

Ze Starego Testamentu wspomnijmy jeszcze krociutko ksiegi ma-
drosciowe: Hiob (Dhorme, Couroyer, Larcher), Przysiowia (Robert,
Couroyer, Grollenberg, Tournay), Kohelet (Dhorme, Lacocque, Tour-
nay), Pieén nad pie$niami (Robert, Tournay), Madro$¢ (Lagrange;
Larcher — podobno najlepszy w dziejach komentarz do Ksiegi Ma-
drosci), Madro§¢ Syracha (Abel, Couroyer, Tournay).

A literatura miedzytestamentalna? Kryzys roku 1907 zmusit o. La-
grange’a do porzucenia Starego Testamentu na rzecz Nowego. Zanim
sig jednak nim zajal, poswiecil sporo czasu i atramentu temu, co oba
Testamenty !aczy: mesjanizmowi rabinicznemu. Ten wszechstronny
erudyta nie moglt uczestniczyé w tym, co wybuchlo dopiero po jego
$mierci i po wojnie i w czym jego Szkola ma tak wielkie zastugi:
Qumran. Juz od r. 1949 jej rektor o. de Vaux praktycznie kieruje
calg praca odkrywcza: wykopaliska, zakup, odszyfrowanie i publika-
cja manuskryptow. Z jego qumranskich wspétpracownikéw ze Szko-
1a zwiazani byli: Barthélemy, Starcky i Milik, ten ostatni zwany
przez swych zazdrosnych francuskich kolegow (sam styszalem) — ge-
niuszem. Dzisiaj najlepszymi i najplodniejszymi qumranistami Ecole
sq: Murphy-O’Connor i Puech. Dorzuémy jeszcze monumentalng edy-
cje Flawiuszowych Antiquitates judaicae: tekst, aparat krytyczny,
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przeklad, pod redakcjg Refoulé i Nodet, 8 toméw, od r. 1990 po
wiek XXI.

Czas przej$¢ do Nowego Testamentu. Wiele stracit Kosciol, kiedy
przetozeni zakazali o. Lagrange'owi — dla ,dobra” jego i Zakonu —
pisaé o natchnieniu, rodzajach literackich, metodzie historycznej. Wie-
le stracit Kosciol, kiedy Rzym zabronil mu zajmowa¢ sie Starym Tes-
tamentem. Ale wiele zyskal Kosciol, kiedy Maria Jozef Lagrange za-
jal sie Nowym Testamentem, a zwlaszcza ewangeliami, materia wow-
czas bezpieczniejsza (kiedy na progu Soboru studiowaliémy na Bibli-
cum, wtedy wlasnie ewangelie byly najbardziej niebezpieczne dla
jezuitow, bylych oponentow Lagrange’a). Felix culpa dla Kosciola
i biblistyki? By¢ moze, ale wina pozostaje wing: zranienie najwier-
niejszego syna Kosciota zarzutami o zdrade Tradycji, brak ,sentire
cum Ecclesia”, zbytnia nowoczesno$¢, niepostuszenstwo wladzy kos-
cielnej, itp. Nie czytajac jego tekstow wrzucano go do jednego worka
z Renanem i Loisy’'m, przed ktoérych pogladami bronil Koéciél w swo-
ich pismach.

Lagrange zaczal wykladaé w Ecole ewangelie Marka i juz w r.
1911 wydat olbrzymi komentarz do niej. Przerwal prace nad Luka-
szem (wydal komentarz don dopiero w r. 1921), przygotowujac i pu-
blikujac komentarze do Listow do Rzymian i do Galatow, zeby swo-
im przeciwnikom, zarzucajacym mu podstawowe braki w teologii,
wykazaé swa scholastyczng kompetencje. W r. 1923 wydat komen-
tarz do Mateusza, w dwa lata pdzniej do Jana. Kiedy dokonczyl serie
owych 6 wielkich komentarzy, miat 70 lat. Czul sie juz zmeczony
praca i walka. A przeciez w nastepnych latach wydaje poszczegélne
tomy swej wielkiej introdukcji do Nowego Testamentu i wiele rze-
czy pomniejszych (wlgcznie z synopsa). Pisze nawet we Francji, gdy
jako osiemdziesigciolatek z powoddéw zdrowotnych musi opusci¢ Zie-
mie Swieta. (Wréci do niej dopiero 32 lata pézniej, gdy jego szczatki
spoczng — 29 lat po $mierci, krotko przed wojng sze$ciodniowg —
w bazylice §w. Szczepana w Jerozolimie).

Dlaczego zabrat si¢ najpierw do Marka? Po prostu: chciat chwy-
ci¢ byka za rogi. W tym czasie polem bitwy byta historyczno$¢ ewan-
gelii i problem synoptyczny, wigec prymat Marka byl oczywisty. To-
czyt sie wielki proces sagdowy nad ewangeliami i Lagrange wigczyt
sie¢ wen od pierwszej strony komentarza; gdy jednak dla krytykow
liberalnych teksty natchnione byly oskarzonymi, dla niego bytly
$§wiadkami. Lagrange pisal rozwaznie i ostroznie, czesto apologetycz-
nie, co go jednak nie uchronilo przed atakami, bo prawda byta dla
niego jednak najwazniejsza. Dlatego w komentarzu do Mateusza, kto-
ry ukazal si¢ juz po dzielach Bultmanna, Dibeliusa i Schmidta, wi-
dzimy korzystanie z dorobku metody Formgeschichte, przy réwno-
czesnym odrzucaniu sceptycyzmu historycznego jej protagonistow.
Oczywiécie nie jest to brak konsekwencji. Taki brak mozemy mu
zarzuci¢ w odniesieniu do czwartej ewangelii: w tym samym roku



116

odrzuca jej jednos¢, a potem jej broni; Schnackenburg, Brown i Bois-
mard dawno juz odeszli od pozycji Lagrange’a (ale trzeba pamietaé,
ze pisal on wtedy, gdy z jednej strony obowiazywal dekret Papie-
skiej Komisji Biblijnej o $cistej autentycznosei i historycznoéci ewan-
gelii Jana, a z drugiej strony widziano w niej grecka kompilacje
z polowy II w. bez zadnej wartoéci historycznej).

Radykalni egzegeci niemieccy nie wzieli na serio o. Lagrange’a:
poza granicami Niemiec nie moglo powstaé nic powaznego; nie od-
wiedzali tez Palestyny, bo kontakt z rzeczywistosciag nie byl im po-
trzebny. Reszta §wiata uczonych byla pod wielkim wrazeniem ilosci
i jako$ci jego dorobku. Najbardziej popularny byl jednak w Swiecie
katolickim, mimo ze wladze kosScielne staraly sie jak mogtly, by w od-
niesieniu do niego sprawdzilo si¢ przystowie o proroku we wtlasnej
ojeczyznie... Katolikom Lagrange przywrocit tozsamosé i dume wobec
postepu nauk biblijnych, nie dopuscit do odejscia od wiary tej in-
teligencji chrzescijanskiej, ktora byla pod wrazeniem modnej kry-
tyki biblijnej, a KoSciolowi pozwolit wej$¢é w ere naukowa.

O ilez wigc latwiejsze mial' zadanie najwiekszy — moim skrom-
nym zdaniem — jego uczen (ktérego uwazam za mego mistrza i kto-
ry obdarzal mnie przyjaznia): ojciec (na drzwiach swej celi napisat:
brat) Piotr Benoit (1906—1987), w ktorym — po dwoch innych, nie-
udanych probach — o. Lagrange znalazl godnego nastepce do Nowe-
go Testamentu, gdzie sam nigdy nie czul si¢ na wilasciwym miejscu
(z jego publikacji — 29 wielkich dziel, 248 duzych artykuléw nau-
kowych i ponad 1500 recenzji — tylko 15% dotyczy Nowego Testa-
mentu). 67-letni Lagrange przywiozl go do Jerozolimy jako 26-letnie-
go mnicha, ksiedza od 2 lat, ktory tam pozostat az do $mierci na raka
przed 6 laty. Wyklady, wycieczki naukowe, Szkoly blizsze i bardzo
dalekie, wykopaliska, wyklady zagraniczne, kierowanie redakcja ,Re-
vue Biblique”, dwiema seriami wydawniczymi i pracami nad Bible
de Jérusalem oraz publikacja rekopisow znad Morza Martwego, pel-
nienie funkcji rektora Ecole (za jego kadencji — a byl czlowiekiem
autorytatywnym — nastapila demokratyzacja Szkoly), zajecia w Tan-
tur i wreszcie udzial w Soborze Watykanskim II. W Komisji przy-
gotowawczej znalazl sie przez czysty przypadek, jako czlowiek nie-
odpowiedni (schematéw nie przygotowywali przeciez teologowie
otwarci), ale na materii sie znal, bo chodzilo o ekumenie. Ziemia
Swieta stanowita pod tym wzgledem krwawiaca rane. Szkola za$
musiata uprawia¢ polemike z radykalng egzegeza protestancka, ale
za 0. Benoit istniala juz piekna wspolpraca ekumeniczna. Zreszta
Lagrange mial w Wiedniu takze protestanckich i zydowskich profe-
sorow, razem ze mna studiowali w Ecole pastorzy protestanccy, a rek-
tor Benoit zatrudnil potem takze profesora-protestanta; zreszta on
tez — mimo oficjalnych protestow Francji — sprowadzil pierwszych
profesorow dominikanskich nie Francuzéw (a przedtem mianowal tez
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pierwszego w dziejach Szkoly nie dominikanina jej starosta — doy-
en — ale w swej skromnoéci nie powiem, o kogo chodzilo).

Potem Benoit zostal ekspertem (peritus) soborowym i wni6st wiel-
ki wklad w redakcje trzech najbardziej zwalczanych przez integry-
stow dokumentow (ale ludzie Lagrange’a byli odporni): o ekumeniz-
mie, o wolnosci religijnej i o Kosciele w $wiecie wspotczesnym. Wte-
dy jeden z ekspertow zostal niespodziewanie kardynalem. Przema-
wiajac w imieniu studentéw na 60-leciu rektora Benoit zyczylem mu
tego samego (i wreczylem mu dziecigcy biret kardynalski, ktory
otrzymalem od przyjaciol ze Stanow czy z Kanady). Kardynalem nie
zostal, ale papiez Pawel VI i Jan Pawet II powolal go do Papie-
skiej Komisji Biblijnej. Zwycigstwo Lagrange’a zza grobu?

W duchu swego mistrza pracowal Piotr Benoit naukowo. Ale
prace mial ulatwiona po Divino afflante Spiritu. Dlatego ciagle ak-
tualne sa jego wstepy i przypisy do wszystkich tekstow Nowego Tes-
tamentu w Biblii Jerozolimskiej (tylko pisma Janowe opracowal
o. M.-E. Boismard).

Aktualne, co nie znaczy nie podlegajace krytyce i poprawkom.
Benoit byl upartym Lotarynczykiem i 5 lat potrzebowal jego uczen
(a modj jerozolimski przyjaciel) benedyktyn o. Wansbrough, zeby uzy-
skaé¢ jego zgode na dostosowanie wstepow w angielskiej Jerusalem
Bible do najnowszego stanu egzegezy. Ten upér widzimy takze w je-
go pracach na temat topografii Jerozolimy, a zwlaszcza pretorium
Pitatowego (ale sam zmusil swego ucznia do opublikowania pracy,
ktora podwazala jego stanowisko). W Kosciele stawnym go uczynila
jednak nie topografia, ktora byla jego hobby, lecz prace na temat
natchnienia biblijnego, ktoére traktowal bardzo szeroko, spolecznie,
kolektywnie, szerzej niz Rahner (natchniona rowniez Septuaginta).
Benoit — twardy tomista umial dostrzec charakter semicki, a wiec
praktyczny, nie spekulatywny, prawdy biblijnej, zawartej nie w wyr-
wanych tekstach, lecz w calosci Objawienia.

Tak jak reanimowal nie istniejaca od poczatku wieku, od pracy
Lagrange’a, debate na temat bezblednosci i natchnienia, tak tez swym
artykulem z r. 1946 i swymi studiami z egzegezy ewangelii podaro-
wal egzegetom katolickim Formgschichte, odrozniajac za Lagrange'm
metode od zalozen filozoficznych, ale traktujac ja o wiele bardziej
pozytywnie od swego mistrza. W dwadziescia lat pdzniej znany do-
kument Papieskiej Komisji Biblijnej O historycznej prawdzie Ewan-
gelii oparl sie w tej kwestii na tek$cie Benoit. Nie atakowany po
swym artykule, w tym duchu zajal si¢ problemem Wniebowstgpie-
nia, tak przeciez roéznorodnie poswiadczonego na kartach Nowego
Testamentu (moéj artykul na ten temat w Studiach z teologii sw. Eu-
kasza wydanych w r. 1973 oparlem przede wszystkim na pracy Be-
noit — do dzi§ nie wiem, dlaczego redaktor $p. ks. prof. Gryglewicz
to wlasnie nazwisko wykreslit z mojej bibliografii).
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Czlowiek urodzony na specjaliste od ewangelii, nie napisal zad-
nej wielkiej monografii na ich temat (przeszkodzit mu chyba jego
perfekcjonizm). Rozprawa o Mece i Zmartwychwstaniu to zbiér po-
pularnych konferencji wygloszonych do szerszej publiczno$ci (ale
jakze rzetelnych!), natomiast prawdziwe perly $wiezej egzegezy, z od-
powiednim miejscem dla historii i teologii, mamy w przyczynkach
rozsianych przede wszystkim po roznych Festschriftach. Nie na za-
mowienie, spontanicznie, pisal na tematy ,ewangelii o Dziecinstwie”;
i tutaj — o dziwo — historycyzowal, tutaj konserwatywna polowa
jego duszy $wiecita triumfy.

W qumranistyce glosit teze, ze jeSli mozna przyja¢ wplyw essen-
ski na Nowy Testament, to tylko odnoénie drugiej generacji chrze$-
cijanskiej (Pawel, Jan) i odnosnie spraw nieistotnych. Gdy chodzi
o historie KoSciola pierwotnego, do ktorej byl Swietnie przygotowa-
ny, jest on autorem tylko dwoch artykulow z Dziejow Apostolskich,
takze w Festschriftach. (Jeden z nich dedykowany byt 50-leciu zalo-
zenia Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, ktérego pierwszy
rektor o. Fonck, oczywiscie jezuita, zniestawil o. Lagrange’'a i o ma-
lo co nie doprowadzil do likwidacji Szkoty Biblijnej w Jerozolimie;
mowa o tym we wspomnieniach Lagrange’a wydanych przez Benoit
za zacheta jezuitow z tegoz Biblicum). Zajmowat sie takze kolejnoScia
Listow w Corpus Paulinum, ich autentyczno$cig i oczywiscie egzege-
23, chcace doprowadzi¢ do dialogu teologow spekulatywnych i bibli-
stow. Rozdzialy 9—11 Listu do Rzymian tez przyciagnely jego uwage;
bolat nie tylko nad krzywda, jaka chrzeicijanie wyrzadzili Zydom,
ale tez nad zmiang stanowiska doktrynalnego Kosciola wobec nich
(bogobojstwo, wybranie...) wyrazong w dokumencie soborowym.

O. Benoit bedzie mi sie zawsze kojarzyl w parze ze swym mlod-
szym kolega i najstawniejszym wspoipracownikiem o. Mariag Emilem
Boismard, dzi§ 77-latkiem, zolnierzem II wojny $wiatowej (Dunkier-
ka!), z wyksztalcenia radiotechnikiem, z zamilowania hodowca sma-
kowitych kaczek, tenisista dla zdrowia, a w nauce znanym przede
wszystkim jako wybitny specjalista od pism Janowych, chociaz jest
takze autorem ksiazek i artykulow na inne tematy nowotestamen-
talne (Dzieje!) oraz stawnej synopsy do spoiki z Benoit i innymi
(wieloletnia praca nad ktora przyplacit kryzysem nerwowym). Za-
luje ogromnie, ze waskie ramy komunikatu (juz przekroczone) nie
pozwalaja mi oméwié¢ szerzej wspanialego, znanego zreszta, dorobku
tego profesora — dorobku ciggle jeszcze otwartego — zwlaszcza ze
tendencyjnie zatrzymaltem sie diuzej przy osobie brata Benoit.

I juz tylko wspomnie¢ moge z mlodszej generacji uczonych Ecole
Biblique: Irlandczyka o. Hieronima Murphy-O’Connor (Qumran,
ewangelie synoptyczne, zwlaszcza §w. Pawel), zydowskiego inzynie-
ra ochrzczonego w obozie jenieckim o. Franciszka-Pawla Dreyfusa
ktéory studiujagc w arabskiej Jerozolimie musial ukrywaé sie pod
przybranym nazwiskiem, a teraz bardzo ciezko choruje (Izrael, Sta-
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ry Testament, ewangelie synoptyczne, pisma Pawlowe, §wiadomos¢
boska Jezusa, egzegeza duszpasterska, problemy humanistyczne i eg-
zystencjalne), z mlodszych Amerykanina Benedykta Viviano, ktory
w najblizszym semestrze bedzie kontynuowat w Krakowie u domi-
nikanéw moje wyklady z synoptykéw (ewangelie, Pawel, Qumran,
rabinizm, wiedza a pobozno$¢) i Nowozelandezyka Justyna Taylora,
maryste (Duch Sw., Dzieje, introdukcja biblijna, archeologia). Po-
przednim rektorem byl o. Franciszek Refoulé (specjalista od Zydow,
$w. Pawla i Marka), obecnie pelni te funkcje o. Jan-ELukasz Vesco
(starotestamentalista, ktory zajmuje sie takze Lukaszem i Pawlem).

Nie zapominamy, ze Ecole Biblique w Jerozolimie to takze ,Re-
vue Biblique”, ktora w zeszlym roku obchodzila swoje stulecie. 72
tysigce stron to wielkie artykuly, ale takze recenzje i cenny biule-
tyn. Juz w styczniu 1894 roku ,Revue” opublikowaly encyklike
Providentissimus Deus z listopada 1993. Ecole Biblique to takze cen-
na seria ,,Etudes Bibliques”, seria takze jubileuszowa, bo zainicjowal
ja o. Lagrange swoim dzielem o religiach semickich w r. 1903.

Ecole Biblique to rowniez Biblia Jerozolimska, chociaz jest dzie-
tem nie tylko ludzi z Ecole. Szerokiej publicznosci przyblizala ona
po raz pierwszy najpewniejsze rezultaty rygorystycznej egzegezy.
Przy$pieszyla tez powstanie TOB — pierwszego (francuskiego) ,,Thu-
maczenia Ekumenicznego Biblii”. (Kiedy wreszcie u nas?).

I wreszcie: Ecole Biblique to takze wyklady, ale nie duzo. Stu-
dentow tez nigdy nie bylo duzo; przychodza juz przygotowani, ze
stopniami naukowymi, przede wszystkim dla wlasnej pracy w Ziemi
Swietej. Przez sto lat ilu z nich uprawialo potem nauke i nauczanie
w roznych cze$ciach $wiata?! (W Polsce np. o. Atanazy Urban Fic,
uczen Lagrange’a). Ich dorobek tez trzeba wliczy¢ w dorobek Szkoty,
jak i wedrowki profesorow Szkoly z wykladami i konferencjami po
calym Swiecie. I jeszcze jedno: przedziwna koinonia jaka tworzyla sie
i tworzy w Ecole pomiedzy profesorami a uczniami z calego §wiata
dzieki wspolnocie zycia.

Pozostaje mi pod koniec przypomnie¢ rzecz oczywista: nie tylko
Papieska Komisja Biblijna, ale i Jerozolimska Szkola Biblijna nie jest
nieomylna. Sporo jej dorobku zestarzalo sie. Ale bez tego dorobku
biblistyka nie tylko katolicka nie bylaby na tym poziomie, na jakim
jest dzisiaj, a my wszyscy, studzy Stowa, bylibyémy o wiele ubozsi...

100 lat temu Szkola Biblijna w Jerozolimie nie cieszyla sie wzgle-
dami Ko$ciota, wrecz odwrotnie. Dla przeciwstawienia sie jej pow-
stal w r. 1909 oficjalny Papieski Instytut Biblijny powierzony prawo-
wiernym jezuitom. 50 lat temu Szkola nadal byla zepchnieta na mar-
gines, chociaz encyklika Divino afflante Spiritu walnie korzystata
z jej ponad poOlwiecznego dorobku. Stopniowo jezuici z Instituto i do-
minikanie z Ecole zaczeli sie odnajdywaé po tej samej stronie bary-
kady, rownie podejrzani, chociaz przed samym Soborem o wiele bar-
dziej prze§ladowani byli jezuici (Ecole byla daleko — za morzem).
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10 lat temu Szkola dominikanska uzyskala te same prawa ko$cielne
co Instytut. Dzieki Janowi Pawlowi II, ktory tez zaprosit do Waty-
kanu z rekolekcjami jezuite o. Lyonneta, b. dziekana Instytutu, ktéry
za Jana XXIII stracil prawo nauczania. Obie uczelnie, wraz z set-
kami innych naukowych o$rodkéw biblijnych rozsianych po $§wiecie,
zgodnie (i czesto bardzo ekumenicznie) pracuja dla zglebienia tego
»przeogromnego Oceanu”, jakim jest Biblia.

Tak ja nazwal w swoim wykladzie inauguracyjnym otwierajac
Szkole¢ w Jerozolimie o. M.-J. Lagrange. W r. 1990 $wietowala ona
swoje pierwsze stulecie i z ufno$cia wkroczyla w nastgpne. Dzisiaj
ze czcig 1 wdziecznosScia wilaczamy jej miniony jubileusz w obchody
stulecia Providentissimus Deus w oficjalny jubileusz naszej biblisty-
ki, ktora chce stuzy¢ KosSciolowi, ale tez ma swoje prawa i domaga
si¢ ich respektowania nie tylko przez Koscié! Powszechny, ale takze
przez Koscioty lokalne.

Warszawa KS. MICHAL CZAJKOWSKI

SPRAWOZDANIA | WIADOMOSC|I

Ks. Tadeusz Matras

XXXI SPOTKANIE BIBLISTOW POLSKICH
(Ozarow Mazowiecki — Oltarzew 1993)

W dniach 15—16 wrze$nia 1993 r. wykladowcy Pisma $wietego w wyiz-
szych uczelniach akademickich i wyzszych seminariach duchownych die-
cezjalnych i zakonnych w Polsce zebrali si¢ w gmachu Seminarium Du-
chownego Ksigzy Pallotynéw w Ozarowie Mazowieckim — Oltarzewie.

Spotkanie rozpoczglo sie Msza $w. koncelebrowang w miejscowym
kosciele pod przewodnictwem ks. bpa Wiladystawa Mizioltka — bi-
skupa pomocniczego z Warszawy. Ks. Biskup w homilii wskazal na powola-
nie biblisty, odczytujacego na kartach ksiag $wietych Stowa Objawienia,
wkladajgcego trud w ich interpretacj¢ i przekazanie prawdy czlowiekowi.
Z tego trudnego zadania biblisci nie moga zrezygnowaé ani tez nie mogg
sic od niego uchylié. Ale postani niejako jak prorok Jeremiasz majq re-
alizowaé¢ Boze wezwanie wpatrujac sie w Matke Bolesng, ktéra pierw-
sza Stowo przyjela i zjednoczona z Nim irwala do konca.

Obrady otworzyl ks. prof. dr hab. Lech Stachowiak — prezes
sekcji biblistow. Poinformowal zebranych, ze w ciggu ostatniego roku
spoér6d nas odeszli wezwani do Pana: ks. prof. Czestaw Jakubiec (ATK
i PWT — Warszawa), o. prof. Wiestaw Jozef Roston OFMConv (ATK —
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Warszawa) oraz ks. doc. Stanistaw Chlagd (PAT — Krakéw i Czestochow-
skie Seminarium Duchowne). Zebranych wezwal do modlitwy za zmar-
tych Kolegow.

Na sekretarza sesji powolal ks. dra Tadeusza Matrasa (Krakéw).

Ks. prof. Stanistaw Kur (Warszawa) zglosilt propozycje, aby pod-
czas spotkania przedyskutowaé program nauczania Pisma $wigtego w se-
minariach duchownych.

W pierwszym dniu obradom przedpoludniowym przewodniczyt ks. prof.
dr hab. Jan Lach (rektor ATK — Warszawa). Podczas nich referat
wyglosit ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel (Krakéow), Od ,Providen-
tissimus Deus” do ,,Dei Verbum” — i co potem?. Komunikaty przekazali:
ks. prof. dr hab. Lech Stachowiak (Lublin — L6dz), Nowy doku-
ment Papieskiej Komisji Biblijnej i ks. prof. dr hab. Michal Czajkow-
ski (Warszawa), 100 lat egzegezy w Ecole Biblique w Jerozolimie.

Ks. doc. J. Chmiel przypomniat, ze dwie encykliki biblijne, kto6-
rych w tym roku obchodzimy okragle rocznice: Providentissimus Deus
(1893) i Divino afflante Spiritu (1943), odnosza si¢ do studiowania i inter-
pretacji Pisma §w. Obie znalazly swoje miejsce w konstytucji Dei Verbum.
Referent w swoim przedlozeniu omoéwil problem formacji koScielnego na-
uczania o Biblii od czaséw opublikowania encykliki Leona XIII, a na-
stepnie przedstawil propozycje i przewidywania dalszego rozwoju teologi-
cznej teorii interpretacji ksigg $wietych oraz udzialu w tym dziele pol-
skich biblistow. Zwrécil uwage, ze hermeneutyka biblijna, podejmujgca
interpretacje Stowa Bozego, wcielonego w ludzkie stowo, winna obejmo-
waé caly przedmiot wiary. Stosowang za$ metode historyczno-krytyczna
winno sie¢ uzupelnia¢ innymi metodami. Czytanie Slowa Bozego powinno
byé dokonywane w Duchu Swietym a zatem metoda pneumatologiczna.
Akcentowal zadania egzegetOw nabierajace w obecnej rzeczywistosci no-
wego charakteru. Duszpasterstwo za$ biblijne domaga si¢ $cislego powig-
zania z ewangelizacja.

Ks. prof. L. Stachowiak, jako czlonek Papieskiej Komisji Bi-
blijnej, scharakteryzowal nowy dokument Stolicy Apostolskiej dotyczgcy
interpretacji tekstu biblijnego. Dokument uwzgledniajacy wszelkie prady
we wspolczesnej biblistyce, pragnie otworzyé przed nig mozliwosci ko-
rzystania réwniez z najnowszych metod. Zwraca uwage przede wszyst-
kim, by egzegeta w interpretacji tekstu biblijnego nie akcentowal tylko
jednego czynnika boskiego lub ludzkiego, ale harmonijnie laczyt oba ele-
menty w przekazywanej prawdzie o zbawieniu. Dokument przekazany
Ojcu $w. na posiedzeniu Komisji w kwietniu 1993 r., w tym tez roku zo-
stanie opublikowany.

Ks. prof. M. Czajkowski moéwiac o dzialalno$ci Ecole Biblique
w Jerozolimie zlozyt hold wdzieczno$ci dominikanskiemu dzietu. Poczatki
dzialalno$ci Szkoly Biblijnej wigza sie z principium nowoczesnej biblisty-
ki katolickiej zainicjowanej przez papieza Leona XIII encyklika Provi-
dentissimus Deus. Referent przedstawit historie Szkoly, jej dzialalnosé
naukowo-dydaktyczna, jej osiagnigcia oraz przyblizyl sylwetki zalozycie-
la i jego nastgpcOw w kierowaniu uczelnia oraz niektéorych profesoréow
a szczeg6lnie P. Benoit’a OP, o. M. E. Boismarda, o. H. Murphy O’Con-
nora. Szkota dzielila losy Ziemi, w ktorej zostala powolana i spotykata sig
z roznymi trudno$ciami. 10 lat temu Ecole Biblique odzyskala, po wielu
latach, pelne prawa koScielne dzigki papiezowi Janowi Pawlowi II.
W 1990 r. obchodzac jubileusz stulecia ukazala pelny dorobek swej pra-
cy w stuzbie Ko$ciotlowi. Dala swiadectwo o swoim istnieniu i upomniata
si¢ o prawa dla siebie w Ko$ciele powszechnym.

Sesji popoludniowej przewodniczyt ks. prof. dr hab. Lech Sta-
chowiak (Lublin). Referat wyglosit o. prof. dr hab. Augustyn Jan-
kowski OSB (Krakow—Tyniec), Transcendencja Chrystusowa wedtug
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Apokalipsy Janowej. Komunikat za$ ks. dr Norbert Héslinger (Klos-
terneuburg — Austria), Katolicki Apostolat Biblijny i jego zadania.

O. prof. A. Jankowski OSB starat sie wykazaé w referacie bo-
ska godno$¢ Jezusa na podstawie tekstéow ostatnie ksiegi Nowego Testa-
mentu. Chodzilo mu w nim przede wszystkim o nowe sformulowanie te-
zy transcendencji oraz jej powigzan trynitarnych. Przyblizenie tego pro-
blemu wydawalo si¢ mu konieczne choc¢by z tego tytulu, ze apokalipty-
czny Chrystus czesto zostaje nam ukazany w czytaniach mszalnych. Apo-
kalipsa ukazuje zwarty obraz Zbawiciela: Chrystusa — Odkupiciela, Kro-
la i Sedziego, chwalebnego i triumfujacego Kyriosa zapowiadajacego swo-
ja paruzje, ku ktérej zmierzaja dzieje ludzko$ci i §wiata. Referent ukazal
tytuty i obrazy w trzech dzielach chrystologii Apokalipsy: zwiezlych da-
nych o ziemskim dziele Jezusa, Jego dzialaniu w eonie obecnym i wresz-
cie w paruzji u progu wieczno$ci. Autor referatu wykazal, ze transcen-
dencja Jezusa zostala ukazana w Apokalipsie zaréwno tradycyjnie jak
rowniez w oryginalnym i wlasnym ujeciu Jana, ukazujgc jak dalece
chrystologia nalezy do nowotestamentalnej teologii.

Ks. dr N. Héslinger opierajac sie¢ na przemoéwieniu Jana Paw-
la II z dnia 23 IV 1993 r. ukazal dwa glowne zadania biblistow: wydoby-
wanie sensu biblijnego i interpretowanie tekstu oraz przekazywanie sensu
tekstu biblijnego odbiorcy w duszpasterskiej postudze — w apostolacie
biblijnym. Referent méwil o federacji ruchu biblijnego na terenie euro-
pejskim. Przedstawil sprawy organizacyjne ruchu, jego zadania i inkli-
nacje ekumeniczne. Podzielil si¢ do$wiadczeniami Apostolatu w Austrii,
Niemczech i na Wegrzech. Apelowal, aby podejmowaé wszelkie starania
przyblizenia tekstu biblijnego szerokim kregom ludzi.

Drugi dzien spotkania rozpoczeto Msza $§w. koncelebrowang pod prze-
wodnictwem ks. bpa dra Piotra Skuchy — biskupa pomocniczego die-
cezji sosnowieckiej. Podczas niej homilie wyglosit o. prof. Augustyn Jan-
kowski OSB (Krakow — Tyniec), w ktorej akcentowal, ze przekazy-
wanie Slowa jest charyzmatem wymagajgcym pozostawania w bliskosci
Jezusa Chrystusa. Zastanawial sig, dlaczego nam grzesznym ludziom Bog
daje mandat gloszenia Slowa Bozego.

Obradom w tym dniu przewodniczyt ks. prof. dr hab. Jozef Kud a-
siewicz (Lublin). W tym dniu wygloszono dwa komunikaty: ks. dr
Grzegorz Rafinski (Gdansk), Problem struktury 1 Kor 1—4 oraz Kks.
prof. dr hab. Tomasz Jelonek (Krakéw), Rozwéj nauk przyrodniczych
jako kontekst trudno$ci biblijnych. Zapowiedziany referat ks. doc. dra
hab. Bogdana Ponizego (Poznan), Mqdro$é w zyciu protoplastow
ludzkosci i Izraela w S$wietle ksiegi Maqdro$ci 10,1—I14 nie zostal wyglo-
szony z powodu nieobecno$ci prelegenta.

Ks. dr G. Rafinski przywolujagc metode retoryczng w interpreta-
cji tekstu biblijnego przedstawil w referacie: problem struktury 1 Kor
1—4 w analizach ,treSciowych” tekstu (na przykladzie 1 Kor 3,1—4), pro-
blem jedno$ci tekstu w $wietle badania podloza historyczno-literackiego
tekstu 1 Kor 1—4, struktury tego tekstu w $wietle analizy retorycznej.
Wykazujac brak decydujacych argumentdéw za jednoznaczna wizja struk-
tury tekstu wykazal, ze w tej sytuacji najbardziej pomocng okazuje sig
metoda retoryczna, ktéra dostarcza obiektywnych kryteriow dla okresle-
nia calo$ci struktury tekstu jak réwniez funkcji poszczegélnych perykop.
Stwierdzit, iz dominujacym problemem obranego tekstu jest Madro§¢ —
Ewangelia a zwlaszcza jej adresaci.

Ks. prof. T. Jelonek wyszedl od stwierdzenia jakoby do$wiad-
czenia nauk przyrodniczo-matematycznych doprowadzily do pewnego ro-
dzaju spiecia pomigdzy nauka a Biblig a moze nawet pomiedzy naukg
a wiarg. Dwa wystgpienia Kopernika i Darwina dokonaly prawdziwej
rewolucji. Stad musiato zrodzi¢ si¢ nowe spojrzenie na obraz biblijny
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czlowieka i $wiata. Poznanie filozoficzne, mityczne i przyrodnicze sklo-
nito do szukania wspolnych drég interpretacji problemu. Poznanie za$
teologiczne zbudowane na greckim i jerozolimskim fundamencie {ilozofii
oraz na Objawieniu. Referent ukazal europejskie poznanie o charakterze
teologicznym uwarunkowane chrze$cijanskg wiara. W nim nakaz Biblii,
aby czynié sobie ziemig¢ podang, inspirowal réwniez wszelkie badania
nauk przyrodniczych. Pozorne spigcie zrodzilo si¢ na styku tychze inspi-
racji. Encykliki biblijne Leona XIII i Piusa XII przygotowaly wprawdzie
grunt do rozwigzania spornych probleméw ale ich nie rozwigzaty. Roz-
wigzal je dopiero Sobér Watykanski II, ktéry powiedzial, ze Pismo $w.
podaje prawde o zbawieniu a w przekazywaniu jej postuguje sig ilustra-
cja obrazows posiadajgca zawsze swoja wymowe i wartosé.

Bezpo$rednio po referatach i komunikatach, tak w pierwszym jak
rowniez w drugim dniu, toczyla si¢ ozywiona dyskusja, w ktérej uzu-
pelniano przekazane informacje, wyjasniano je, wzglednie prébowano uka-
za¢ w innym spojrzeniu.

Biblisci dyskutowali nad programem nauczania Pisma $§w. w semi-
nariach duchownych, gdyz przygotowywane obecnie nowe ratio studio-
rum domaga sie¢ pewnego retuszu w dotychczasowym. Zwrécili przy tym
uwage na dazenie do wycinkowego przekazywania materialu z zakresu
biblistyki, co jest niebezpieczne. Nauczanie seminaryjne winno daé syn-
teze wiedzy biblijnej. Podkres$lano takze potrzebe praktycznego spotka-
nia studentow z tekstem biblijnym.

Uczestnicy sympozjum wysungli propozycje utworzenia Katolickiego
Towarzystwa Biblijnego w Polsce. Wystosowali pismo do ks. bpa K. Ro-
maniuka z prosbg o poparcie inicjatywy na konferencji Episkopatu Pol-
ski. Petycja zostala podpisana przez uczestnikéw sesji. Gremium bibli-
stbw upowaznilo prezesa sekcji do przygotowania projektiu statutu To-
warzystwa.

BibliSci podczas tegorocznego spotkania wybrali nowy zarzad Sekcji
na najblizsze pigciolecie. Prezesem Sekcji Biblistow Polskich zostat wy-
brany ks. prof. dr hab. Ryszard Rubinkiewicz SDB (Lublin) za-
stepca — ks. doc. dr hab. Julian Warzecha SAC (Warszawa — Otta-
rzew) a czlonkami zarzgdu: ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel (Krakéow),
s. doc. dr hab. Ewa Jozefa Jezierska OSU (Wroctaw) i ks. dr Andrzej
Kowalczyk (Gdansk). Nowy Prezes skierowal serdeczne podzigkowanie
pod adresem ks. prof. L. Stachowiaka za pigcioletnie kierowanie sekcja.

W pierwszym dniu obrad po referacie o. prof. A. Jankowskiego OSB
przedstawiciele biblistow krakowskich: ks. prof. T. Jelonek i o. T. Dabek
OSB wreczyli o. Profesorowi ksigge pamigtkowa Agnus et Sponsa, przy-
gotowana przez biblistow z racji 50-tej rocznicy $wiecen kaptanskich
i pracy dydaktyczno-naukowej. Prezes sekcji zlozyl Jubilatowi serdeczne
gratulacje i zyczenia.

Ustalono, ze najblizsze spotkanie biblistow odbedzie sie 14—15 wrze$-
nia 1994 r. w gmachu Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Cze-
stochowie. Skoncentruje si¢ ono na tematyce qumranskiej i jej zwigz-
kach z chrze$cijanstwem.

W sesji bralo udzial 66 biblistow z réznych osrodkéw Polski, w tym
trzech ksiezy biskupow — biblistow.

Ks. Prezes zamykajgc sesje zlozyl serdeczne podziekowanie na rece
ks. Rektora Seminarium Duchownego XX. Pallotynéw za przyjecie bibli-
stow oraz ogromnie zyczliwg i mila atmosfer¢ w czasie trwania obrad.

Krakow KS. TADEUSZ MATRAS
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UCZESTNICY W SPOTKANIU BIBLISTOW POLSKICH
W OZAROWIE MAZOWIECKIM — OLTARZEWIE — 1993

ks. Banaszek Andrzej 01 355 Warszawa, ul. Powstancow Slaskich 67a
ks. Bartnicki Roman 00498 Warszawa, ul. Ksigzeca 21

ks. Bielecki Stanistaw 25516 Kielce, ul. IX wiekow 15a

ks. Bogacz Roman 30 647 Krakow, ul. Witosa 9

ks. Chmiel Jerzy 31 012 Krakéw, ul. $w. Marka 10

ks. Chmura Edward 37 700 Przemy$l, ul. Zamkowa 5

ks. Chrostowski Waldemar 02 130 Warszawa, ul. Gorlicka 517

ks. Cie§lik Pawetl 71 442 Szczecin, ul. Papieza Pawia VI 2

ks. Czajkowski Michatl 00132 Warszawa, ul. Grzybowska 16—22/912

ks. Czyz Stanistaw OMI 64 211 Obra, ul. Szkolna 12

o. Dabek Tomasz OSB 30375 Krakow — Tyniec, ul. Benedyktyn-
ska 37/39

ks. Dabrowski Karol CSMA 38 430 Miejsce Piastowe, ul. ks. B. Mar-
kiewicza 25a

ks. Dreja Antoni 41809 Zabrze, ul. Sikorskiego 102

ks. Dykiel Zbigniew MSF 62530 Kazimierz Biskupi, ul. Klasztorna 2
o. Gegotek Anastazy OCD 32063 Czerna k. Krzeszowic 79

ks. Godlewski Zbigniew 05150 Eomianki — Burakoéw, ul. Sobieskie-
go 1

ks. Golgbiowski Marian 84 800 Wioclawek, ul. Karnkowskiego 2

ks. Halas Stanistaw SCJ 32 422 Stadniki 81

ks. Hanelt Tadeusz 62 200 Gniezno, ul. Seminaryjna 2

. ks. Harezga Stanistaw 37 700 Przemys$l, ul. Zamkowa 5

. ks. Hergesel Tomasz 50 329 Wroclaw, Plac Katedralny 14

. ks. Hoslinger Norbert A-3400 Klosterneuburg, Stiftsplatz 8

. ks. Jachym Jan 91 038 L6dz, ul. §w. Antoniego 4

. 0. Jankowski Augustyn OSB 30375 Krakow — Tyniec, ul. Bene-

dyktynska 37/39
ks. Jelonek Tomasz 31127 Krakéw, ul. Kochanowskiego 3/2

. s. Jezierska Ewa Jozefa OSU 50 140 Wroclaw, Plac Nankiera 16
. ks. Kaluza Bolestaw 58 112 Grodziszcze 2
. Kantor Maria 30 322 Krakéw, ul. Czarodziejska 6

Kapera Zdzistaw 30 408 Krakéw, ul. Borsucza 3/58

. ks. Kiedzik Mirostaw 62200 Gniezno, ul. Farna 6

. ks. Koncewicz Tadeusz SDS 55 038 Osola, Bagno 86

. ks. Kowalczyk Andrzej 80330 Gdansk — Oliwa, ul. Cystersow 16
. ks. Kozyra Jozef 40 039 Katowice, ul. Powstancow 21

ks. Krawczyk Roman 08 110 Siedlce, Nowe Opole 173 B

. ks. Kudasiewicz Jozef 20 039 Lublin, ul. ks. Radziszewskiego 7
. ks. Kur Stanistaw 01 815 Warszawa, ul. Dewajtis 3

. Ku$mirek Anna 05400 Otwock, ul. Wysockiego 18

. ks. Lewandowski Andrzej 00 317 Warszawa, ul. Wi§lana 2

ks. Lach Jan 01 842 Warszawa, ul. Reymonta 10/238

. ks. Magda Michal SVD 14 520 Pieniezno, Kolonia 19
. ks. Matras Tadeusz 31 058 Krakow, ul. Stradomska 4
. ks. Medala Stanistaw CM 00047 Warszawa, ul. Krakowskie Przed-

miescie 3

. ks. Mickiewicz Franciszek SAC 05850 Ozaréw Mazowiecki — Oltarzew,

ul. Kilinskiego 20

. bp Odzimek Adam 26 600 Radom, ul. Sienkiewicza 13
. ks. Ordon Hubert SDS 20 057 Lublin, ul. Junoszy 7

. Piekarz Danuta 30 003 Krakow, ul. Lubelska 13/34

. ks. Pindel Roman 31 012 Krakoéw, ul. §w. Marka 10



48. ks. Rafinski Grzegorz 83 081 Legowo, ul. Tczewska 36

49. ks. Rakocy Waldemar CM 31 058 Krakéw, ul. Stradomska 4

50. ks. Roskowski Zbigniew 17 312 Drohiczyn, ul. KoScielna 10

51. ks. Rubinkiewicz Ryszard SDB 20 129 Lublin, ul. Kalinowszczyzna 2

52. ks. Rumianek Ryszard 01 185 Warszawa, ul. Dewajtis 3

53. bp Samsel Edward 19 300 Etk, ul. KoSciuszki 16

54. ks. Skoczylas Henryk CSMA 30074 Krakoéw, ul. Kazimierza Wielkie-
go 95a

55. bp Skucha Piotr 41 205 Sosnowiec, ul. Orla 19

56. ks. Stachowiak Lech 90413 £6dZ, ul. Skorupki la

57. ks. Tronina Antoni 42 200 Czestochowa, ul. §w. Barbary 41

58. ks. Warzecha Julian SAC 05850 Ozaréw Mazowiecki — Otltarzew, ul.
Kilinskiego 20

59. ks. Witaszek Gabriel CSsR 20039 Lublin, ul. ks. Radziszewskiego 7

60. ks. Witczyk Henryk 25 013 Kielce, ul. Jana Pawla II 4

61. ks. Wittlieb Marian Jan 70136 Szczecin, ul. 9 Maja 24/13

62. ks. Wodecki Bernard SVD 14 520 Pienigzno, Kolonia 19

63. Wojciechowski Michat 02956 Warszawa, ul. Krolewicza Jakuba 13/2

64. ks. Zaleski Jan 04 175 Warszawa, ul. Ostrobramska 72

65. Zdun Pawetl 00 672 Warszawa, ul. Pigkna 44/6c

66. Zidtkowski Zenon 01 493 Warszawa,ul. Szareckiego 6/39

Ks. Jan Janicki

XXIX SPOTKANIE WYKEADOWCOW LITURGIKI
(WARSZAWA 1993)

W dniach 14—15 wrze$nia 1993 roku odbylo sie spotkanie-sympozjum
czlonkéw Sekcji Wykladowcéw Liturgiki przy Komisji Episkopatu Polski
do Spraw Nauki w Domu Prowincjalnym Ksiezy Salezjanéw w Warszawie,
przy ul. Kaweczynskiej 53. Tematem spotkania stala si¢ Formacja liturgi-
czna kandydatéw do kaplanstwa i prezbiteréw.

Pierwszy dzien obrad, po uroczystej Eucharystii i powitaniu uczest-
nikébw przez przewodniczacego Sekcji Wykladowceoéw Liturgiki ks. prof.
dra hab. Jerzego Jb6zefa Kopcia, rozpoczat referat ks. doc. dra hab. Sta-
nistawa Czerwika nt. Formacja liturgiczna w seminariach diecezjalnych
wedlug dokumentéow Koéciola.

Ks. doc. dr hab. Stanistaw Czerwik przedstawil podstawy doktry-
nalne formacji liturgicznej zawarte w dotychczasowym nauczaniu Ko§-
ciota, wskazujgc przede wszystkim na nauke Soboru Watykanskiego II
o naturze liturgii i jej miejscu w KoSciele. Podkreslit uczestnictwo prez-
biter6w w potréjnym postannictwie Chrystusa: proroka, kaplana i krola,
przypominajac, ze dla wypelnienia tej misji trzeba zapewnié¢ kandyda-
tom do kaptanstwa odpowiednig formacje liturgiczng. Istotne znaczenie
majq zasady zycia liturgicznego w seminarium; nauczanie KoS$ciola prze-
strzega przed pojmowaniem liturgii tylko pragmatycznie, gdyz liturgia
stanowi szczyt i Zrédlo calego zycia chrze$cijanskiego. Wykladowcey li-
turgiki winni wtajemniczyé alumnéw w takie rzeczywistosci jak: histo-
ria zbawienia, misterium paschalne, tajemnica Ko$ciota, obecno$é Chry-
stusa w swoim KoSciele, stuchanie Stowa Bozego, oczekiwanie na Paruzje.
Nalezy rozwijaé umilowanie Pisma $wietego jako Zrédia liturgii (por.
KL 24) i wtajemnicza¢ w gesty, postawy i caly dziedzine znakéw litur-
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gicznych. Do waznych zadan wychowawczych trzeba zaliczyé rozwijanie
poczucia wspolnoty i KoSciola hierarchicznie zorganizowanego; otwieranie
seminarzystow na wigz z diecezjg (,,dioecesanitas” — cnota poczucia ,die-
cezjalno$ci”) i z Kosciolem powszechnym. Ten cel pomoze osiggnaé zgro-
madzenie liturgiczne: pelne i czynne uczestnictwo w liturgii; przezywanie
liturgii w calej wspélnocie seminarium i w mniejszej grupie (klerycy I
i II-go roku w odrebnej kaplicy jako mniej ,wtajemniczeni”); wzorcowe
sprawowanie liturgii. Alumni winni ,odkrywaé¢” w czasie studiow semi-
naryjnych role i znaczenie misterium Eucharystii i przekonaé¢ sie, Ze cale
zycie i dzialalno$¢ duszpasterska ma swe Zrédlo w Eucharystii! Wiasciwe
miejsce musi mieé¢ codzienne sprawowanie Liturgii Godzin (zwlaszcza
Jutrzni i Nieszporéw); wykladowca Pisma $wigtego moze wydatnie pomoéc
w zrozumieniu psalmoéw. Nalezy ponadto podkre$li¢c waznos$¢ obchodu mi-
sterium paschalnego Chrystusa w cyklu rocznym, tygodniowym i dzien-
nym. Fundamentalng role w formacji liturgicznej kandydatéw do kaptan-
stwa spelniajgq wyklady z liturgiki, ktére — zdaniem ks. S. Czerwika —
powinny naleze¢ do przedmiotéw gléwnych i mieé swoje nalezne miejsce
w calym szeScioletnim cyklu studiow seminaryjnych. Wyktady liturgiki
winny mieé charakter naukowy (teoretyczny) i cel duszpasterski; zakres
i metoda wykladow winny uwzgledniaé te wazne cele.

W dyskusji pytano, jak ma wygladaé¢ liturgika w naszym kraju, skoro
niewielu jest rektoréow i jednoczeénie wykladowcéw liturgiki, aby mieé
decydujgcy wplyw na te wazng dyscypline teologiczng w caloksztalcie
studiow. Istnieje konieczno$§¢ wprowadzenia éwiczen z liturgiki tam, gdzie
tego si¢ nie czyni. Nalezy takze zostawi¢ czas na indywidualne studium,
przygotowanie pracy seminaryjnej. ,Dajmy studentowi wedke, a nie ry-
be!” — moéwit jeden z dyskutantow. Podkre$lono potrzebe takiego spra-
wowania liturgii, aby ludzie dostrzegli i spotkali Chrystusa; kazdy ka-
plan jest aktorem, w dobrym sensie tego stowa; nuda i rutyna ciggle za-
grazaja liturgii. Nalezy jednak odpowiednio rozumieé tzw. ,creativitas”
w liturgii — odpowiadal referent. Nie chodzi o tworzenie tylko czego$
nowego. , Tworzenie” to ,dynamiczne” korzystanie np. z obowigzujacych
tekstow, , wkladanie w to catej swej duszy”, to kwestia wilaSciwej inter-
pretacji, to nadanie pelnej wiary wymowie tej partyturze jakg jest Mszal,
tak jak to czyni dyrygent z utworem muzycznym. I nie chodzi tu o pro-
ste odtwarzanie! Kaplan ,nie moze uwazaé¢ siebie za ,wlasciciela”, ktory
dowolnie dysponuje tekstem liturgicznym i calym naj$wietszym obrze-
dem jako swojq wlasnoscig i nadaje mu ksztalt osobisty i dowolny” (Jan
Pawel II).

Kolejnym referentem byla pani Katarzyna Kukulowicz wypowiadajgc
sie¢ — jako przedstawicielka laikatu — na temat oczekiwan wiernych
$wieckich w stosunku do kaplana jako mistagoga i liturga. Stwierdzila,
ze czlowiek religijny jest ,osobg liturgiczna”. Liturgia — sposobem na-
wigzywania laczno$ci z Bogiem; oltarz — stolem; zgromadzenie liturgicz-
ne — spotkaniem. Rodzice sa pierwszymi, ktérzy wprowadzajg nas w mi-
steria wiary, a tym samym w misterium liturgii, poczynajac od sakra-
mentu chrztu. Bardzo wiele w wychowaniu religijnym zalezy od wiary
rodzicow; nie mniejsza odpowiedzialno$¢ spoczywa na kaplanie sprawuja-
cym liturgie. Odno$nie przekazu Slowa Bozego refrent powiedziala, iz
Swieccy cheg slysze¢ autentyczne Slowo Boze, a nie stowo erudyty czy
gaduly, tak czesto nie bedgce zywym Stowem samego Boga. Nie powta-
rzajmy i nie utrwalajmy krytyk z prasy, radia i telewizji w kazaniach!
Stowo Pana ma budowaé, budzié nadzieje! Ludzie szukaja koSciota (tzn.
kaptana-liturga), gdzie si¢ glosi Stowo Boze; Niech Eucharystia bedzie
centralnym momentem zycia parafii i niech celebransi zachowujg réwno-
wage pomiedzy obiema cze$ciami Mszy $wietej. Swieckim brakuje wyci-
szenia w liturgii, ,,odejScia na pustyni¢” choéby przez krétka chwile. Ka-
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plan to czlowiek modlitwy, a nie ,aktywista”. Niech kaplan bedzie mista-
gogiem i liturgiem we wszystkim, co czyni. Niech w zalatwianiu np.
»Spraw pogrzebowych” godnoéé¢ czlowieka i chrze$cijanina bedzie na pier-
wszym miejscu! Kaplan winien by¢é dobrym przyjacielem i towarzyszem
S§wieckich w ich drodze zycia; krytyczny, gdy potrzeba, wobec stabosci
nie tylko innych, ale i swoich wlasnych. 1 stawiajmy wymagania $§wie-
ckim takie, jakich $§wieccy domagaja sie¢ od kaplanow.

W dyskusji podziekowano za przedstawienie wielu cennych spostrze-
zen, uwag i wskazan charakterystycznych dla postaw dzisiejszego chrzes-
cijanina.

Ks. dr Stefan Cichy, w kolejnym wystapieniu, przedstawil zagad-
nienie formacji liturgicznej kaplanéw w diecezjach polskich po Soborze
Watykanskim II. To zwiezle wystapienie bylo skoncentrowane wokot trzech
spraw: nauczanie i realizacja postanowien Soboru Watykanskiego II w
Polsce; realizacja postulatow Soboru w diecezjach; co nalezy i warto zro-
bi¢ dla pogiebienia formacji liturgicznej kaptanéw w Polsce.

Nauczanie Soboru Watykanskiego II jest na ogél dobrze znane w Pol-
sce; podobnie ma si¢ rzecz z nauczaniem papieskim, zwlaszcza Jana Pa-
wla II. Biskupi polscy zapoznawali kazdorazowo wiernych z nowymi ksie-
gami liturgicznymi, a co za tym idzie, rOwniez ze sposobem (i teologia)
sprawowanych sakramentéw. Odbywaly sie, i odbywaja, sympozja litur-
giczne (ATK — Warszawa, Kroscienko z ks. F. Blachnickim w latach
1969—1979, Instytut Liturgiczny — Krakéw, Wykladowcey Liturgiki — Lu-
blin), wyklady dla duchowienstwa: KUL oraz Wroctawskie Dni Duszpa-
sterskie — Wroclaw. Ukazaly sie liturgiczne pozycje ksigzkowe (takze
o charakterze podrecznikéw): ks. W. Swierzawski, ks. B. Mokrzycki, ks.
S. Czerwik, ks. B. Nadolski i inni. Cenng warto$¢ stanowia artykuly o li-
turgii w AK, RBL, CT i innych czasopismach teologicznych. Realizacja
soborowych postulatow w polskich diecezjach jest kontynuowana dla ka-
planéw, po zakonczeniu przez nich studidow seminaryjnych, w okresie na-
stepnych 3—5 lat; organizuje si¢ specjalne wyklady po wyjsciu nowych
ksigg liturgicznych. Ukazujgq sie artykuty na tematy liturgiczne w wy-
dawnictwach diecezjalnych; drukuje sie materialy pomocne do ,pelniej-
szego” sprawowania liturgii; wychodza tzw. agendy liturgiczne. Diecezje
przeprowadzajg egzaminy wikariuszowskie i proboszczowskie uwzglednia-
jgce liturgike. Dla poglebienia formacji liturgicznej warto i nalezalo-
by zaleca¢ jak najlepsze przygotowanie i wzorowe sprawowanie liturgii;
poglebione osobiste studium zagadnien liturgicznych (np. wprowadzenia
teologiczno-pastoralne, instrukcje i dokumenty Stolicy Apostolskiej i Epi-
skopatu, ksigzki i artykuly liturgiczne). W tym celu winno sie ponadto
wykorzystaé np. rekolekcje, dni skupienia, zjazdy. Dla polskiego ducho-
wienstwa i §wieckich waznag role w formacji liturgicznej speini II Synod
Plenarny, ktoérego dokument: Zycie liturgiczne po Soborze Watykanskim I
jest rozwazany i dyskutowany.

W dyskusji zwrécono uwage na dzialalno$é¢ diecezjalnych komisji li-
turgicznych, Komisji liturgicznej Synodu, Krajowego Duszpasterstwa Stuz-
by Liturgicznej — i zaproponowano, aby drogi tych organizacji spotykatly
sie w ,jakim§” centrum, jak to ma miejsce we Wloszech czy we Francji
(por. CNPL). Postulowano ponadto utworzenie miesiecznika liturgicznego
oraz swego rodzaju ,banku informacji” o artykulach liturgicznych uka-
zujacych sie we wszystkich naszych diecezjach.

Na zakonczenie dyskusji wybrano temat nastepnego spotkania (w
1994 r. w Poznaniu): Misterium liturgii w nowym KatechiZmie w perspek-
tywie 30-lecia Konstytucji o liturgii. Wieczorem po kolacji, wykladowey li-
turgiki zebrani w Domu Prowincjalnym Ksiezy Salezjanow, wystuchali
konferencji ksiedza Inspektora na temat aktualnej dziatalno$ci Zgroma-
dzenia $w. Jana Bosko, ktorzy, jak to stwierdzil, wracaja do swego cha-
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ryzmatu, do szkolnictwa. W tym kierunku podejmujg dzialania zwlaszcza
majgc na uwadze Wschéd Europy.

Pierwszy dzien obrad zakonczylo wystgpienie ks. prob. St. Hartlieba.
Byla to interesujaca wypowiedZ w ramach tzw. komunikatéw ,,w sprawie
odnowy liturgii w Polsce” i poswigcona propozycjom reformy kalendarza
liturgicznego dla diecezji polskich.

Drugi dzien sympozjum, $roda 15 wrzeénia, rozpoczal sie¢ koncelebra
Eucharystii, ktérej przewodniczy! ks. dr hab. infutat H. Sobeczko i w cza-
sie ktéorej homilie wyglosit ks. dr Wi Glowa.

Po $niadaniu, o godz. 9.00 rozpoczely si¢ obrady (ktérym przewodni-
czyl ks. dr hab. Jan Janicki) poSwiecone omoéwieniu formacji liturgicznej
do kaplanstwa w réznych zgromadzeniach zakonnych.

Ks. dr hab. A. Durak mowit o formacji liturgicznej wedlug salez-
janskich Konstytucji i ,ratio studiorum”, ktérg charakteryzuje tzw. forma-
cja ,permanentna” i ,salezjanski styl celebracji”. Liturgia stanowi ,na-
rzedzie” pedagogiczne; przez liturgie mozna lepiej zrozumieé dogmaty
KoSciota. Dlatego we wszystkich , domach” Bosko jest tzw. ,katecheta”,
ktory jest odpowiedzialny za sprawy liturgiczne. Salezjanie pozostaja wier-
ni: tekstom i duchowi reformy liturgicznej Kosciota; charakterystycznym
elementem pobozno$ci salezjanskiej oraz wierni dazeniom wspbélczesnego
czlowieka. Liturgiczna formacja salezjanska do kaplanstwa jest progresyw-
na i permanentna. Wspélnota Seminarium zjednoczona wok6t Eucharystii
jest domem formacyjnym stanowigcym wspoélnote modlacyg sie i celebru-
jaca. Dla alumnéw jest to jedno z b. zywych i dynamicznych do$wiad-
czen wiary, pozwala ,trwaé w Chrystusie”. Wazne miejsce zajmuje w zy-
ciu salezjanina sakrament pokuty, ktérego celebracja ma zawsze charak-
ter paschalny, osobisty i wspoélnotowy. Liturgia Godzin jest sprawowana
we wsplonocie codziennie; odmawia sie Jutrzni¢ i Nieszpory. Istotng role
w formacji i zyciu liturgicznym calej wspé6lnoty salezjanskiej odgrywa
rok liturgiczny. Referent podal nastepnie cechy charakterystyczne salezjan-
skich celebracji liturgicznych: tworczo$é, dynamiczno$é i aspekt paschal-
ny, ,miodzienczy” styl, spontaniczno$é i wspoélnotowe, czynne uczestnictwo.

W kolejnym wystapieniu o. mgr G. Majka moéwit o formacji do
kaptanstwa w zakonie OO. Kapucynbéw, opierajgc sie¢ na wskazaniach
$w. Franciszka z Asyzu, $w. Bonawentury i bi. Dunsa Szkota, a takze na
uchwatach Rady Zakonu, na Konstytucjach z 1986 r. i na wskazaniach
prowincjalnej Rady formacji zakonnej. OO. Kapucyni kieruja sie we
wszystkim zaleceniami Ko$ciola, majac na uwadze charyzmat Zakonu wy-
razony w poleceniu; ,zdobycie Ducha Panskiego i Jego $wietego dziala-
nia”. Chodzi o ciagle odkrywanie tajemnicy Chrystusa, ktérej owocem
jest gorliwo$¢ apostolska, wyrazona w misjach pos$réd ubogich. Wska-
zuje sie¢ ponadto na umilowanie zycia kontemplacyjnego, uczestnictwo w
liturgii i formacj¢ pastoralng, ze wzgledu na wyzwania czasu, zagrozenia
i nadzieje.

Ks. dr J. Nowak przedstawil zebranym istote formacji do kaptan-
stwa w Stowarzyszeniu Apostolstwa Katolickiego (Ksiezy Pallotynéow),
oparta na prawie Stowarzyszenia SAK, Wytycznych formacji kaplanskiej
SAK i tzw. Zasadach formacji polskiej Prowincji SAK. Formacja jest
skoncentrowana na Eucharystii, bez ktérej nie da sie wytworzyé chrze$-
cijanskiego ducha wspoélnoty. Praktykuje sie Msze §w. tzw. kursowe i gru-
powe, a kazdego Pallotyna obowigzuje jedna godzina adoracji Naj$wietsze-
go Sakramentu w kazdy czwartek i pierwszy pigtek miesigca. Wazne
miejsce zajmuje odprawiana wspoOlnotowo Liturgia Godzin, a w Wielkim
Poscie nabozenstwo pokutne polgczone z sakramentem pokuty ,dla pra-
widlowego zycia wspblnotowego”. Wyklady z liturgiki w Seminarium od-
bywaja sie¢ wedlug ,ratio studiorum”, obejmujac takze odpowiednie éwi-



129

czenia, Alumni sa zobowigzani do opracowania odpowiednich tematow;
seminarium liturgiczne jest zlaczone z ATK w Warszawie.

Formacj¢ do kaplanstwa w aspekcie liturgicznym w Zgromadzeniu
Ksiezy Marianéw ukazal ks. dr M. Pisarzak. W swej wypowiedzi sku-
pil sie glownie na dydaktyce liturgicznej w Seminarium oraz na przed-
stawieniu praktyk duszpasterskich. Wykladowca liturgiki, cho¢ Semina-
rium zlaczone jest z KUL-em, ma prawo do wlasnego ukladu i tresci
wykladéw. Rozpoczynaja sie¢ one w nowicjacie tzw. programem minimum
oraz ¢wiczeniami zakonczonymi przedstawieniem 15 tez na piSmie. W swo-
im przedlozeniu moéwil o programie wykladow liturgiki w cyklu 6 lat:
liturgika fundamentalna (rok I), sakramentalia (II), uSwigcenie czasu: rok
liturgiczny i liturgia godzin (I1II), Eucharystia i kult eucharystyczny (IV)
inicjacja chrze$cijanska (V), sakrament malzenstwa i kaplanstwa oraz
problematyka maryjna (VI). Cwiczenia sa przewidziane na IV roku, a po
sze$ciu latach obowigzuje rygorozum (synteza w 20 tezach). Alumni sg
zobowiazani do praktyk duszpasterskich: udziat w Sumie w katedrze
w kazdg niedzielg; V rok wprowadza w liturgi¢ niedzielna; IV rok przy-
gotowuje intencje do liturgii Mszy $w. (sa dwie kaplice: dla mtiodszych
rocznikéw i dla starszych). Diakoni chodzg z postuga do chorych; sa zo-
bowigzani wyglosi¢é trzy homile w ciagu roku; przewodnicza nabozen-
stwom pokutnym.

Ks. dr St. Madeja poinformowat o formacji do kaplanstwa w Zgro-
madzeniu OO. Redemptorystow, zaznaczajac na wstepie, iz opiera si¢ ona
na konstytucjach, regule i statutach Zgromadzenia. Miejsce centralne zaj-
muje Eucharystia i Liturgia Godzin, a takze nurt poboznosci ,paralitur-
gicznej” (u $w. Ignacego: ,vita devota” — umiejetnosé ,trafienia” z mo-
dlitwg Kosciola do ludu!). Liturgika na pierwszych dwoch latach jest
wykladana w/g metody ,o0az” z cotygodniowymi spotkaniami liturgiczny-
mi; w czasie czterech lat teologii liturgika jest wykitadana po 2 godz. na
III, IV i V roku. W Zgromadzeniu obowigzuje po $wigceniach roczne
przygotowanie do misji.

W dyskusji, ktéora podjeto w koncowej czeéci sympozjum, wyrazono
przekonanie zebranych, iz byloby bardzo owocne dla Ko$ciola w Polsce,
gdyby w wigkszo$ci naszych seminariow rektorami byli wykladowcy li-
turgiki! Wystosowano takze list do ksicdza biskupa St. Szymeckiego z ave-
lem o poszerzenie ilo$ci godzin liturgiki w Wyzszych Seminariach Du-
chownych w Polsce. Przewodniczacy Sekcji Wykladowcéw Liturgiki po-
informowal o mozliwo$ci wydrukowania referatow tegorocznego sympo-
zjum, pod warunkiem jednakze otrzymania odpowiedniej pomocy finan-
sowej ze strony MEN. W imieniu wszystkich uczestnikéw- zltozyt podzig-
kowanie wspoélnocie Domu Prowincjonalnego Ksigzy Salezjanow w War-
szawie. Slowa podzigkowania skierowal takze do prelegentow i wszystkich
uczestnikow. Wspoélna modlitwa, a potem uroczysty obiad zakonczyly XXIX
spotkanie-sympozjum Wyktadowcow Liturgiki.

Krakéw—Kielce KS. JAN JANICKI



130

Maria Kantor

VI SPOTKANIE STOWARZYSZENIA KOORDYNATOROW
KATOLICKICH SZKOt EWANGELIZACJI W MEDIOLANIE
(1994)

W dniach 13—17 IV 1994 r. odbylo si¢ coroczne spotkanie koordyna-
toréw katolickich szko6t ewangelizacji (ACCSE/2000 — Association of Co-
ordinators of Catholic Schools of Evangelization) w parafii S. Eustorgio
w Mediolanie, gdzie w matych grupach dzielenia, tzw. komérkach para-
fialnych, spotyka si¢ ponad 1000 wiernych. W spotkaniu wziclo udzial 62
delegatow z 38 szko6l ewangelizacji z 17 krajow Europy. Gospodarzem
spotkania byl proboszcz bazyliki, ks. Pigi Perini, ktory zapoczatkowat
ewangelizacyjny system komorek parafialnych w 1988 r. Obecnie istnieje
70 komoérek, w ktorych parafianie spotykajg sie na modlitwie, dzieleniu
i czytaniu Pisma $§wigtego, raz w tygodniu przez dwie godziny. Spotkania
w domach parafian sa prowadzone przez przygotowanych animatoréw.

Tematem tegorocznego spotkania ACCSE/2000 byly stowa z Mt 28,19;
»Czyncie uczniéw ze wszystkich narodéw”. Pierwszg konferencje Koszt
bycia uczniem, ktora stanowila przedmiot refleksji i dzielenia pierwszego
dnia, wyglosit ks. Jim Bermingham, dyrektor ACCSE/2000 Africa. Pod-
kreslit on, ze bycie uczniem Chrystusa jest przede wszystkim odpowiedzig
na Jego powotlanie: ,,ChodZ i zobacz”, odpowiedzig na wezwanie Jana Pa-
wia II do nowej ewangelizacji i odpowiedzia na potrzeby wspé6lczesnego
Kosciota. Cechg ucznia jest: przemiana w Chrystusie (Mk 8,34—38), od-
danie Bogu calego serca, zostawienie swoich débr, poddanie woli (Mt
10,34), czynienie uczniow. Koszt bycia uczniem Jezusa Chrystusa jest bar-
dzo duzy, najwigksza cena przez przemiang mentalno$ci — metanoia. Po
konferencji byto dzielenie sie¢ w grupach, co to znaczy byé uczniem i ja-
ki koszt si¢ z tym wigze. Waznym momentem tego dnia bylo uczestnictwo
w spotkaniu komoérek parafialnych, ktére poprzedzilo wyja$nienie syste-
mu komérek parafialnych oraz adoracja Naj$wietszego Sakramentu.

W drugim dniu tematem rozwazan bylo czynienie uczniéw i metody
ewangelizacji. Poszczegélne referaty przedstawiali dyrektorzy parafialnych
i stacjonarnych szk6t ewangelizacji. Méwili miedzy innymi o treéci ore-
dzia ewangelizacyjnego, metodach skutecznej ewangelizacji, postawach
ewangelizatora i niebezpieczenstwach, jakie niosg rézne $rodki i metody
ewangelizacji. W poludnie uczestnikéw spotkania przyjat kard. Carlo Ma-
ria Martini, ktéry podkreslil, ze ewangelizacja nalezy do calego KoSciola,
do kazdego wierzacego, dlaczego zatem, zapytal, istnieje potrzeba szk6l
ewangelizacji dla czego$, co winno by¢é zasadniczg cecha kazdego chrzesci-
janina. W kréotkim stowie do koordynatoré6w wspomniat o potrzebie ewan-
gelizujacego Kosciola, potrzebie rozeznania, jak dzieje apostolskie s pi-
sane w obecnym S$wiecie.

Tematem trzeciego dnia bylo: Czynienie uczniéow a metodologie szkot.
Glownym celem wystigpien bylo przedstawienie metodologii réznych szkoét:
kerygmatycznej szkoly Wsp6lnoty Jana Chrzciciela z Camparmo, Wlochy;
Centrum Ewangelizacji z Mainhingen, Niemcy; Wspélnoty Zycia i Kon-
templacji z Chemin Neuf, Francja; Miedzynarodowego Centrum Ewan-
gelizacji na Malcie; Instytutu Katechetycznego z Suwalk, prowadzgcego
zajecia na Litwie i Bialorusi oraz Parafialnej Szkoly Katechumenatu
z Tomska, Syberia. Wieczorem byla liturgia pojednania i sakrament po-
kuty.
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W ostatnim dniu, niedzieli, tematem byla Ewangelizacja przez litur-
gie, a punktem centralnym uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii w ba-
zylice S. Eustorgio. Msza §w. sprawowana byla wedlug obrzadku ambro-
zjanskiego i trwala ponad dwie godziny. POt godziny przed Msza $w.
50 animatoréw komoérek parafialnych modlito si¢ z ksiedzem proboszczem
w zakrystii w intencji tej liturgii i parafii. W liturgii, pod przewodni-
ctwem ks. proboszcza, ponad 30 $wieckich pelnito 26 réznych postug, $red-
nia wieku ministrantéw — 40 lat. Wszystkie czesci liturgii podkreSlaty
wspélnotowy wymiar Ko$ciola: uroczyste powitanie wszystkich, ktorzy
pierwszy raz przyszli do tego koS$ciola, przedstawienie kaplanéw sprawu-
jacych Eucharystie, komentarze do czytan biblijnych, znak pokoju po li-
turgii stowa, przyniesienie daréw: kolekty pienigznej i kosztéw z zywnos-
cia i ubraniami dla misji na Filipinach, procesja komunijna, w ktorej
wierni podchodzili trzymajac reke na ramieniu drugiej osoby, Komunia
pod dwiema postaciami i rozmowy kaplanéw z wiernymi przed ko$cio-
lem po zakonczeniu Eucharystii. Nalezy podkres$li¢, ze byla to normalna
Msza niedzielna w parafii, pelna dynamicznej wiary i modlitwy.

Krakéw MARIA KANTOR

Ks. Jerzy Chmiel

KRONIKA BIBLIJNA (1)

KONKURS WIEDZY BIBLIJNEJ KATOLICKICH SZKOL SREDNICH —
KRAKOW ’94

Katolickie Liceum Ogoélnoksztalcace Ksigezy Pijarow w Krakowie zor-
ganizowalo dla katolickich szk6t $§rednich w Polsce konkurs wiedzy bi-
blijnej. Na zaproszenie odpowiedzialo wiele szkét licealnych z catej Polski,
w sumie stanelo do konkursu 52 uczniow i uczennic. Uczestnicy przyje-
chali do Krakowa w piatek, 25. lutego 1994 r. i zamieszkali w internacie
Liceum pijarskiego przy ul. Akacjowej (Kliny). Nastgpnego dnia, w so-
bote, 26. lutego, Msza $§wietg koncelebrowang pod przewodnictwem ks. Je-
rzego Chmiela z PAT, ktéory tez wyglosit homilig, rozpoczeli konkurs
w budynku Liceum. Jury konkursowemu przewodniczyt ks. Chmiel.

Konkurs sktadat sie¢ z trzech rund odpowiednio przygotowanych py-
tan, na ktore trzeba bylo odpowiedzie¢ najpierw pisemnie, a potem ust-
nie. Pytania obejmowaly Piecioksiag i Ewangelie. Poziom przygotowania
uczestnikow byt bardzo dobry. Wyloniono troje zwycigzcéw, ktoérzy otrzy-
mali nagrody ufundowane przez Zarzad Polskiej Prowincji Szkét Poboz-
nych, z racji jubileuszu pijarow w Polsce, ale byli tez i prywatni sponso-
rzy. Tymi nagrodami byl udzial w wycieczce do Hiszpanii i Portugalii.

Uczestnicy konkursu spoza Krakowa mieli mozno$é obejrzenia miasta
i udzialu w jakim$§ spektaklu artystycznym (teatr, filharmonia). Byt to
pierwszy na skale ogélnopolska urzadzony konkurs biblijny mlodziezy
szk6t licealnych od II wojny $wiatowej, a prawdopodobnie — jako kon-
kurs wylgcznie wiedzy biblijnej — pierwszy w Polsce. Zostawil bardzo
dobre wrazenie — dlatego vivant sequentes!



INSCENIZACJE BIBLIJNE W TEATRZE LOGOS W LODZI

W Lodzi dziala od r. 1987 teatr Logos, ktérym kieruje ks. Waldemar
Sondka, miejscowy duszpasterz $rodowisk twoérczych. Jest to teatr ruchu
wykorzystujacy taniec i ruch sceniczny dla wyrazenia tresci religijnych.
Wsréd 13 dotychczasowych inscenizacji, jakie teatr ma na swoim koncie,
sq inscenizacje oparte na tekstach biblijnych, jak: Wieczernik, Dialogus
pro Die Nativitatis Domini nostri Jesu Christi, Kobiety u Grobu czy
Przypowiesé. Ta ostatnia inscenizacja, ktoéra swoédj ksztalt sceniczny za-
wdzigcza Romanowi Komassie, baletmistrzowi dziatajagcemu w Niemczech,
jest pantomimg oparta na tekscie Genesis 1—3. Obejmuje 10 obrazow:
Modlitwa, Stworca, Pokutnicy, Adam, Ewa, My§$li, Kuszenie, Upadek,
Wygnanie, Nadzieja. Na tle muzyki Oliviera Messianea, Arvo Parta i Art
of Noise wystepuje pig¢ postaci: Stwoérca, Adam, Ewa, Szatan, Mnich,
a oprocz tego cztery Glosy.

Teatr Logos spelnia pozyteczna misje upowszechniania modeli biblij-
nych. Nie ma tutaj wprawdzie tekstu, ale jest naturalny ruch i symboli-
zacja. Francuski teoretyk tanca, Jean Georges Noverre (1727—1810) pisal:
,Nie nalezy tanczy¢ dla tanca, nie mozna ogranicza¢ sie do przyciggania
wzroku bez wzruszenia serca, budzenia namig¢tnosSci i wstrzasania du-
szg — nie jest to bowiem celem sztuki, ktéra ma byé obrazowa i ma-
lownicza. Glos natury i wiernie wyrazone uczucia wzbudzg zawsze wzru-
szenie w najmniej wrazliwych duszach.”

Krakow KS. JERZY CHMIEL

RECENZJIJE I PRZEGLADY

G. 1. DAVIES assisted by M. N. A. Bockmuehl, D. R. de Lacey and A.
J. Poulter, Ancient Hebrew Inscriptions. Corpus and Concordance, Cam-
bridge 1991, s. XXXIV + 563.

Przygotowywanie zbiorow tekstow, a zwlaszcza ich konkordancji jest
zajeciem zmudnym, pracochlonnym i malo porywajacym. Na szcze$cie
w ostatnich latach coraz wigksza pomoca staja sie systemy komputerowe.
Dzieki nim mozliwe staly sie przedsiewziecia tak gigantyczne, jak wydany
wlasnie tom pt. Ancient Hebrew Inscriptions. Corpus and Concordance,
opracowany przez zespét G. 1. Daviesa. Od 1986 roku w Centrum Kom-
puterowym Uniwersytetu w Cambridge gromadzone i opracowywane byly
wszystkie hebrajskojezyczne inskrypcje sprzed 200 roku p.n.e., a wiec,
jak pisze autor, z czasOw starotestamentowych. To monumentalne przed-
sigwzigcie zaowocowalo po pigciu latach — w paidzierniku 1991 roku —
omawianym wlasnie tomem.

Zasadniczy trzon dziela to obszerna konkordancja (obejmujaca row-
niez indeks symboli i znakéw) oraz korpus 655 inskrypcji pogrupowanych
wg miejsca ich odnalezienia i opatrzonych podstawowymi odsylaczami bi-
bliograficznymi. Poza tym praca uzupelniona zostala o wstep, tablice
transliteracji i symboli, o liste miejsc, w ktoérych odnajdywano inskrypcije,
podstawowe zestawienie bibliograficzne, a na koncu o synopse podstawo-
wych zbioréw inskrypcji starohebrajskich, pozwalajaca latwo poréwny-
waé roézne lekcje tekstow oraz skompletowaé pelng bibliografie. Jest to
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o tyle wazne, ze praca Daviesa podaje w zasadzie tylko pierwsze (lub
najwazniejsze) miejsca publikacji inskrypcji i odsyla do dalszych opra-
cowan. Wydaje sig, ze jest to duza wada omawianej pracy, jednak taki
wybor zostal dokonany przez autora $wiadomie. Odnotowanie tak ogrom-
nej i stale powigkszajacej sie liczby publikacji — nowych lekeji, uzupetl-
nien i komentarzy — powigkszyloby rozmiary pracy do rozmiaréw prze-
kraczajgcych wszelkie mozliwosci wydawnicze i w praktyce uniemozli-
wilo jej wydanie. Tymczasem autor wyznaje, ze glownym celem niniej-
szej pracy bylo sporzadzenie konkordacji, a Corpus Inscriptionum trakto-
wa¢é nalezy jako cze$¢é pomocnicza. Pominigecie pelnej bibliografii jest row-
niez o tyle usprawiedliwione, ze dysponujemy weciaz aktualnym (i dosko-
nalym!) zestawieniem bibliograficznym R. W. Sudera (Hebrew Inscriptions:
A Classified Bibliography, Selingstove 1984), bedacym tu naturalnym uzu-
peinieniem.

Z powoddéw wspomnianych powyzej Corpus pozbawiony zostal row-
niez fotografii, co trzeba zrozumieé¢ i z czym mozna si¢ (cho¢ z zalem)
pogodzié.

Ze wzgledow technicznych teksty opublikowane zostaly w standary-
zowanej transliteracji lacinskiej. Do tego posunigcia mozna zglosi¢ pew-
ne zastrzezenia: teksty w transliteracji po prostu Zle si¢ czyta, szczegol-
nie historykom i filologom, specjalizujgcym sie w hebrajskojezycznej epi-
grafice $redniowiecznej i nowozytnej (gdzie nie ma zwyczaju uzywania
transliteracji). Ostatecznie jednak praca nie jest skierowana gloéwnie do
nich, a przede wszystkim do biblistow, religioznawcéw, archeologéw, hi-
storykéw starozytnosci i filologbw jezykéw semickich. Dla nich wszyst-
kich dzielo Daviesa be¢dzie zapewne niezastapiona pomocg w pracy na-
ukowej, jedng z tych ksigzek, ktére trzyma si¢ zawsze pod rekq. Szcze-
gbélnie konkordancja, indeksy i synopsa umozliwiajg wszechstronne wy-
korzystanie prezentowanego materiatu. Ale i same inskrypcje — choé
w transliteracji i pozbawione fotografii — stanowié¢ mogg cenne zrédio
danych. Znajdziemy wéréd nich m.in. slynne napisy z tunelu Siloam,
listy z Arad i Lachisz czy odkryte ostatnio teksty religijne z Kuntillet
Ajerud. I wiele innych.

Trudno przeceni¢ znaczenie omawianej pracy dla biblistyki, szcze-
golnie dla badan jezyka hebrajskiego czasOw Starego Testamentu, ale
i dla badan tla historyczno-kulturowego oOwczesnej Ziemi Izraela czy
pewnych elementéw religii wezesnego judaizmu. Zapewne, praca zostanie
przez biblistow wykorzystana nalezycie.

Zgodnie z zapowiedzig autora, jest to dopiero pierwsza z trzech pla-
nowanych cze$ci wszechstronnego opracowania inskrypcji hebrajskich. Po-
zostaje nam tylko zyczyé autorowi powodzenia: oby kolejne tomy bytly
réwnie udane!

Wroctaw MARCIN WODZINSKI

KS. FRANCISZEK GRUDNIOK, Skarb cierpienia. Wroctaw 1994, Wydaw-
nictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej s. 238.

Omawiana pozycja pod wyzej przytoczonym tytulem jest dojrzatym
owocem wieloletnich refleksji i osobistych przemy$len jej Autora. Moz-
na powiedzie¢, ze nie sg to teoretyczne analizy samego cierpienia i postaw
ludzi cierpigcych, ale jest to proba, z reszta udana préba, szukania od-
powiedzi jak konkretnie pomoéc ludziom dotknigtym i powalonym na zie-
mie przez ich cierpienie, w znoszeniu tego wiasnie zestanego im przez
Opatrzno$é Boza krzyza zycia.

Autor wychodzi z zalozenia, ze cierpienie jest tajemnicg i nigdy nie
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znajdziemy odpowiedzi na pytanie, dlaczego czlowiek, czesto niewinny,
musi cierpieé. Nawet sam Chrystus nie udzielit nam odpowiedzi na to
pytanie, tylko sam cierpial. , Wzigt na siebie cierpienie nie starajac sie
je wyjasnié. Nikt nie wszedl w rzeczywisto§é cierpienia tak bardzo jak
On” (s. 20). (Por. takze Lk 9,22). Stusznie stwierdza ks. Grudniok, ze cier-
pienie mozna zrozumieé¢ tylko przez krzyz Chrystusa i w krzyzu Chry-
stusa (s. 30).

Autor pragngc swoich czytelnikéw nauczyé chrze$cijanskiego znosze-
nia cierpienia stusznie podzielil swoje dzietko na cztery cze$ci zatytulo-
wane: I. Droga mito$ci (ss. 9—64), 11. Zwycieski krzyz (ss. 65—114), III.
Bytem chory (ss. 115—178) i IV. Bog przemawia (ss. 179—233).

Czytajac powierzchownie, mozna odnie$¢ wrazenie, ze niektére z tych
czeSci nie mowig bezposrednio o cierpieniu. Ale jest to mylne wrazenie.
W kazdej z tych czeSci jest ukryta gleboka i autentyczna teologia cier-
pienia. Tak wigc zdaniem Autora, cierpienie mozna zrozumieé¢ i uczynié
je sobie lzejszym, jeS§li sie kocha i Boga i ludzi; je$li sie je analizuje
przez pryzmat Chrystusowego krzyza, je$li samemu jest sie dotkniegty
cierpieniem. Dopiero wtedy docieramy do sedna rzeczy, ze BOg rozmaicie
przemawia do ludzi, ale najgi¢biej przemawia przez cierpienie. Stad za-
sadnicze twierdzenie Autora i tytut ksigzki Skarb cierpienia. Stad wo-
lanie Autora: ,Blogostawmy cierpienie, u$wigcajmy cierpienie, wychwa-
lajmy cierpienie” (s. 12).

Autor wiele podaje ,recept” jak znosi¢ cierpienia, ktére Pan Bog
zsyla na nas. Nie sposéb je tu wszystkie przytaczaé, ale najwazniejsze
sq nastepujgce: W cierpieniu najbardziej potrzebna jest wiara. Stad Au-
tor twierdzi, ze ,cierpienie bez wiary jest nie do zniesienia” (s. 56). Po-
wolujac sie na M. Terese z Kalkuty, ks. Grudniok cytuje jej stowa, ze
,cierpienie jest pocalunkiem Jezusa, to jest znak, ze jesteSmy Mu bliscy”
(s. 115). Wiara uczy nas rozpoznawaé¢ w naszym cierpieniu czgstke Jezu-
sowego cierpienia. Przez znoszenie cierpienia z poddaniem sie woli Bo-
zej nadajemy naszemu cierpieniu zbaweczy sens (por. s. 163). Dlatego moz-
na nazwaé czas cierpienia, czasem zbawienia. (por. s. 131).

To prawda, ze cierpienia sg dla nas ludzi bardzo bolesne i nie raz
nie do zniesienia. Dlatego trzeba je znosi¢ w ,cieniu krzyza”. Krzyz zda-
niem Autora omawianej pozycji jest lekarstwem na wszystkie ludzkie
cierpienia (s. 71). A w ogoéle rozdziat o krzyzu w omawianej pozycji moz-
na by nazwaé przekonywujgcym, przemodlonym traktatem teologicznym
o krzyzu.

Autor Skarbu cierpienia zacheca wszystkich cierpigcych do tego, aby
si¢ modli¢ swoim cierpieniem. Taka modlitwa jest nie tylko skuteczna,
ale ona lagodzi bél, uspokaja czlowieka i przenosi nas z doczesnej do nad-
przyrodzonej plaszczyzny. Bardzo skuteczna jest taka modlitwa cierpig-
cego i zawsze przynosi ulge temu, za kogo ja ofiarujemy.

Niezwykle waznym elementem naszej postawy wzgledem cierpiacego
czlowieka jest trwanie nieustanne w zjednoczeniu 2z cierpiacym.
Najwigkszym bolem dla cierpigcego jest nie tyle samo cierpienie, ile $§wia-
domo$é jego osamotnienia. Trzeba trwaé w przyjazni z cierpigcym. Swia-
domo$é tej przyjazni lagodzi cierpiqgcemu boél i utrwala go w przekona-
niu, Zze mimo cierpienia przeciez najblizsi nie odpisali go juz na ,straty”.
Sa z nim zawsze i stanowig z nim jedno. Trwajac w zjednoczeniu z cho-
rym trzeba zawsze przemawia¢ do niego cieptym slowem, przyjacielskim
spojrzeniem, serdecznym u$miechem, krotko nie tylko ,byé¢ razem z nim”,
ale takze razem z nim ,cierpieé¢” (por. s. 135).

Specjalny rozdziat w omawianej przez nas pozycji stanowi jej ilu-
stracja wypowiedziami réznych ludzi cierpigcych i zdrowych, pracujacych
wérod chorych, lekarzy, pielggniarek, kaplanéw, misjonarzy i tych wszy-
stkich, ktérym cierpienie bliZniego bardzo lezalo i lezy na sercu.
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Na czele tych wypowiedzi ks. Grudniok przytacza wiele razy stowa
Ojca Swietego Jana Pawtla II, ktéry podczas swoich apostolskich podrozy
po calym $wiecie nigdy nie opuszczal spotkania z chorymi, dotykal ich
zbolalych ragk i serc i byl dla nich najlepszym przyjacielem. Trudno tu
w krotkiej recenzji cytowaé¢ te wypowiedzi, ale nalezy stwierdzié, ze kaz-
da z nich jest bezcenna. Mozna je wszystkie streSci¢ w jednym zdaniu
wypowiedzianym do chorych w Lourdes: ,wy jesteScie najwiekszym skar-
bem Kos$ciota”. Chory zatem to nie czlowiek pozostawiony na marginesie,
albo zyjacy poza marginesem, ale to ten, ktory przez swoje cierpienie
zniesione z poddaniem si¢ woli Bozej ubogaca swoja postawq te spotecz-
no$é, do ktérej nalezy i ktorg tworzy.

Z wypowiedzi o warto$ci cierpienia innych ludzi nalezy tu podkreslié
kilkakrotnie wspomniang ,bohaterke mito$ci cierpiacych”, Matke Terese
z Kalkuty ,zzyta na co dzien z ludzkim cierpieniern”, ktorej dewiza zycia
sg stowa, ze chorych ,trzeba kocha¢ i dawaé im siebie az do bolu” (s. 170).

Radze przeczytaé¢ te ksigzke, aby dowiedzie¢ sig, co nam radzg robié
i jak postepowaé wzgledem chorych tacy ludzie jak $§w. Maksymilian Kol-
be czy §w. brat Albert, wielki stygmatyk o. Pio, lekarz Albert Schweitzer,
czy wielu polskich kaplanéw, ktéorzy karmili si¢ na co dzien cierpieniem,
choéby tacy jak ks. Blachnicki, wiezien O$wigcimia, Jean Gitton, J. Mari-
tin, konweryta Papini i inni.

Na zakonczenie warto postawié¢ sobie pytanie. Po co ks. pratat Grud-
niok napisat te ksigzke?. Na to pytanie on sam daje odpowiedz, na kanwie
wypowiedzi Ojca $wietego wygloszonej 11 II 1993 z okazji pierwszego Swia-
towego Dnia Chorych. Ksigzka jest napisana dlatego, aby obudzié
i spotegowaé¢ naszg wrazliwo$¢é i nasze po$wigcenie dla cierpigcych
i chorych dzisiejszych ludzi. Nie wolno nam zapominaé o tym, ze dzisiej-
szy §wiat jest jedng wielkg klinika, albo lepiej wielkim szpitalem, w kto-
rym nam zdrowym ludziom wypadla z woli Opatrzno$ci Bozej wielka rola
do odegrania.

JesteSmy szczerze wdzigezni ks. pratatowi Fr. Grudniokowi za te po-
zycje, ktora nie tylko jest napisana picknym przekonywujacym jezykiem,
ale zmusza nas swoja treScig do zajecia jasnego i zdecydowanego stano-
wiska wzgledem chorych, cierpigcych, nieszcze$liwych i opuszczonych lu-
dzi, ktoérzy przeciez sa naszymi bliZnimi i czekajg na nasza braterskg
pomoc.

Krakéw KS. STANISLAW GRZYBEK

K. MYSLIWIEC, Swiete znaki Egiptu, Wyd. Iskry, Warszawa 1990, liczne
ryciny i barwne zdjegcia.

Popularne ujecie, ale oparte na solidnych podstawach naukowych dzie-
jow pisma egipskiego: hieroglificznego, hieratycznego i demotycznego. Du-
ze ilosci tekstow egipskich, ilustrujgcych poszczegodlne okresy rozwoju pis-
ma, przetlumaczonych przez autora po raz pierwszy na jezyk polski, co
zostalo solidnie udokumentowane w aneksie. Aluzje do tekstow biblijnych:
zestawienie Ps 104 (ttum. Cz. Mitosza) z hymnem do Atona (ttum. T. An-
drzejewskiego), wzmianki o przekladach koptyjskich Biblii (w réznych
dialektach) i o gnostyckich pismach z Nag Hammadi (ktérych odkrycie
w 1945 r. mozna pordéwnaé z odkryciem manuskryptéw znad Morza Mar-
twego, ale ktére sg mniej znane w Polsce). Liczne aneksy: tabela chronologi-
czna etapéw rozwoju pisma i jezyka egipskiego, wykaz boéstw, miary i wagi,
kalendarz egipski, tablica chronologiczna starozytnego Egiptu, bibliografia
podstawowa. Rodzaj vademecum egiptologicznego, wypelniajgcy luke w pi-
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$miennictwie polskim, choé nie brak $wiatowych osiggnieé polskich arche-
ologow w Egipcie i Sudanie, przede wszystkim Kazimierza Michatowskiego
i jego szkoly.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

Przewodnik po bibliografiach polskich judaikéw. Guide to Bibliographies
of Polish Judaica. Opr. K. Pilarczyk (Studia Polono-Judaica: series biblio-
graphica, 1), Uniwersytet Jagiellonski, Miedzywydzialowy Zaklad Historii
i Kultury Zydéw w Polsce, Krakow 1992, ss. 222.

Judaica wydane w Polsce. Druki zwarte i niesamoistne: materialy do bi-
bliografii 1990. Pod red. M. Galasa i K. Pilarczyka (Studia Polono-Judaica:
series bibliographica, 2), Krakow 1993, ss. 232.

Staraniem Miedzywydzialowego Zakladu Historii i Kultury Zydow
w Polsce przy Uniwersytecie Jagiellonskim, ktorym to zakladem kieruje
prof. J. A. Gierowski, zostaly wydane dwie pozycje seryjne wszystkich
.bibliografii polskich judaikow, tj. wszystkich publikacji dotyczacych spraw
zydowskich czy stosunkéw polsko-zydowskich, jakie ukazaly sie na zie-
miach polskich rozumianych jako terytorium panstwa polskiego w dobie
jego istnienia” (z przedmowy prof. Gierowskiego). Projekt wydawniczy
zostal pomyS$lany bardzo ambitnie: bibliografia polskich judaikéw ma za-
czyna¢ sie od XVI wieku az po ostatnie publikacje, jakkolwiek nie bedzie
przestrzegana zasada chronologicznego ukazywania si¢ toméw serii, co jest
arcystusznym zalozeniem.

W obydwu tomach znalazlo si¢ wiele pozycji, ktore sg w sferze zainte-
resowania biblisty. I tak w tomie I zostaly pomieszczone sekcje ,literatury
judaistycznej powstalej na ziemiach polskich i polskich wydawnictw infor-
macyjnych o judaizmie oraz historii i archeologii Palestyny (ss. 145—152)
z nastepujgcymi dzialami: Polono-judaika w religioznawczych wydawni-
ctwach informacyjnych; Judaika w polskich bibliografiach biblistycznych
i ogoblnoteologicznych; Polskie bibliografie qumranistyczne; Polskie biblio-
grafie o historii i archeologii Palestyny.

W tomie II pozycje biblistyczne sg bardziej rozrzucone w rozmaitych
dziatach, np. Encyklopedie, stowniki, atlasy i ogélne opracowania; Biblia
hebrajska(przektady, komentarze i adaptacje, opracowania ogoélne i szcze-
golowe, Biblia hebrajska a Nowy Testament); Rekopisy odkryte nad Mo-
rzem Martwym; Zydowski cykl roczny i liturgia; Judaizm a inne religie
(a chrze$cijanstwo).

Seria bibliograficzna Studia Polono-Judaica jest wydawana bardzo
skrzetnie i starannie; begdzie wige waznym narzedziem bibliograficznym
w kwerendach naukowych i dla opracowan popularnych, ktére winny prze-
ciez opiera¢ si¢ na faktach.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

ELIO TOAFF, Perfidi Giudei, fratelli maggiori. A. Mondadori Editore (Bes-
tsellers Saggi Oscar 10), Milano 1990 (I wyd. 1987).

Gloéwny rabin Rzymu opisuje zywo i barwnie 50 lat swojej dzialalnogci
religijnej. Urodzony w Livorno, wychowany w tradyecji rabin6w Hachme
Livorno (rabbi Benanozegh), jest wychowawca wielu pokolen rabinéw
w Colleggio rabbinico italiano. Opisy okresu 1I wojny $wiatowej i sytuacji
Zydéw we Wiloszech, a zwlaszcza cenne przyczynki do dziejow dialogu
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chrzescijansko-zydowskiego od II Soboru Watykanskiego (kardynat A. Bea
i o. C. A. Rijk) i deklaracji Nostra aetate. Szczeg6ly historycznej wizyty
Jana Pawla II w synagodze rzymskiej w r. 1986.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

U. HUPPERT, Izrael. Rabini i heretycy. Przeklad T. Misiak, Res Polonia,
L6dz 1992,

Uri Jerzy Huppert, urodzony w Bielsku-Bialej, ocalat z holokaustu i jest
prawnikiem oraz wykladowca uniwersytetu w Cleveland (USA). Na pod-
stawie bogatych doSwiadczen polityka i dziatacza samorzgdowego w Izraelu
(radny Jerozolimy) napisal ksigzke na temat skomplikowanej sytuacji pra-
wnej pod wzgledem religijnym w panstwie Izraela (tak brzmi poprawna
nazwa!). Dzieki bogatej dokumentacji ksiazka stanowi cenne vademecum
sytuacji wyznaniowej dzisiejszego Izraela.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

B. ORDYK — ZB. SATALA, Szalom Izrael, Iskry, Warszawa 1991, ss. 304.

Rodzaj przewodnika po wspoélczesnym Izraelu, napisany w formie nar-
racyjnej, barwnym jezykiem, na podstawie doswiadczen pobytu autoréow
w roku 1989. Jest to pierwsza proba ukazania rzeczywisto$ci politycznej,
spotecznej i ekonomicznej Izraela bez zafalszowan komunistycznej cenzury.
Od aktualnej sytuacji czeste odniesienia do biblijnej przeszlosci. Liczne
barwne ilustracje z fotografii autoréw. Koniecznie by sig¢ prosil indeks
miejscowos$ci oraz najprostsza mapka — szkic sytuacyjny. To takie zycze-
nie dla drugiego wydania, oczywiscie powiekszonego o nowe do$wiadcze-
nia i fakty.

Krakéw KS. JERZY CHMIEL

PRZEGLAD:BI'BLIOGRAFICZNY

ROCZNIKI TEOLOGICZNE KUL

r. 1991—1992, t. XXXVIJ, z. 1

Gryziec P., OFMConv, Charyzmat paraklezy, 85—98; Homerski J., ks., Po-
kéj Bozy w pismach natchnionych Starego Testamentu, 5—25; Langkam-
mer H., OFM, ,Przyjdé krélestwo Twoje”, 75—82; Maciej G., Swieto$é
malzenstwa w rozumieniu Malachiasza. Analiza egzegetyczno-teologiczna
perykopy Ml 2,16—16; 43—58; Ordon H., SDS, Eschatologiczne wylanie
Ducha w Iz 32,15—20; 27—35; tenze, Kronika Instytutu Biblijnego KUL
za rok akademicki 1989/80; 99—101; Rubinkiewicz R., SDB, Krélestwo Bo-
ze w literaturze apokryficznej Starego Testamentu, 59—73; Szier B., Pol-
ska bibliografia biblijna za rok 1989/90; 102—106; Szwarc U., befit ’6lam
w wyroczniach prorokéw niewoli, 35—41
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r. 1991—1992, z. 2

Kowalczyk M., ks., Teologiczny sens ETHNOS w Ewangelii §wietego Ma-
teusza, 65—74; Rabiej St., ks., Protologiczne znaczenie Chrystusowego
»EGO EIMI”, 715—86

r. 1991—1992, z. 6
Langkammer H., OFM, Problem wlasciwego rozumienia tekstu biblijnego
we wspolczesnej egzegezie (tzw. nowa hermeneutyka biblijna), 65—~72

r. 1993, t. XXXVIII, z. 1

Kudasiewicz J., ks., Paraklet a grzech $wiata (J 16,7—11), 109—119; Lang-
kammer H., OFM, Historia interpretacji Nowego Testamentu, 79—94; Or-
don H., SDS, Pneumatologia qumranska, 69—177;, tenze, Kronika Insty-
tutu Nauk Biblijnych KUL za rok akademicki 1990/91 oraz 1991/92, 129—
—134; Potocki St., ks., Kohelet i jego dzielo, 43—59; Rubinkiewicz R.,
SDB, Ksiqdz profesor Jozef Homerski, 7—9; tenze, Maryja w S$wiqtyni,
97—106; Stachowiak L., ks., MyS$l religijna i teologiczna ksiegi Izajasza,
21—40; Szier B., Polska bibliografia biblijna za rok 1990/1991, 135—147;
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