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METROPOLITA KRAKOWSKI

Z okazji 50-lecia istnienia czasopisma ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” przesylam Redakcji, Wspétpracownikom i Czytelni-
kom najlepsze wyrazy uznania i gratulacje.

Czasopismo, zatozone w Krakowie w roku 1948 przez wy-
bitnego bibliste lwowskiego i krakowskiego, I(sigdza Profesora
Aleksego Klawka, przez pigcdziesigt lat ukazywalo si¢ bez
przerw nawet w chwilach trudnych, zdobywajac sobie miejsce
wsréd teologicznych publikacji w Polsce.

Zyczg, azeby kwartalnik ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” kon-
tynuowat lini¢ programows swojego Zalozyciela — solidng in-
formacj¢ na tematy biblijne i liturgiczne, zwlaszcza w kontek-
Scie wspotezesnego duszpasterstwa i ewangelizacji.

Na przyszlg prace i trud z serca blogostawie.

Redakdji i Czytelnikom: Szczesé Boze!

Krakéw, dnia 12 wrze$nia 1998 r.



James Swetnam SJ

HESED W STARYM TESTAMENCIE
A ELEOS W NOWYM®

Jednym z wielu wyzwan, jakie stajg przed tlumaczami Biblii,
jest troska duszpasterska, aby udostepni¢ bogactwa Slowa Bozego
tym sposrod ludzi wierzgcych, ktorzy nie mieli mozliwosci glebszego
poznania oryginalnych jezykéw Pisma Swietego. Jezeli cheemy zro-
zumie¢ pisarzy natchnionych w taki sposob, w jaki oni rozumieli
samych siebie i zrozumie¢ ich w taki sposob, w jaki Bog chce bysmy
ich zrozumieli, a tym samym zrozumie¢ samego Boga tak, jak On
chce by¢ zrozumianym, konieczna jest — przynajmniej w pewnym
stopniu — znajomos¢ oryginalnych jezykow biblijnych. W tych kilku
krotkich refleksjach chcialbym naszkicowac kluczowy temat biblijny
Starego Testamentu, jakim jest hesed, i ukazac jego rozwojw tluma-
czeniu Septuaginty jako eleos oraz jego ewentualne zrealizowanie
w eleos Jezusa Chrystusa w Nowym Testamencie. Wierze, ze ten
kluczowy temat biblijny, jak tez i inne, przedstawiany wierzgcym
w sposob prosty lecz pelen tresci, moze sprawié, ze Pismo Swiete be-
dzie odgrywalo glowng role¢ w zyciu duchowym katolikéw, zgodnie
z pragnieniem Soboru Watykanskiego II'.

Prosze zwrdci¢ uwage, ze ten artykutl jest adresowany do wierzg-
cych. Gdybym podejmowal problem udostepniania bogactwa Slowa
Bozego dla naszych braci niewierzgcych, przyjalbym inne podejscie.
W tym artykule zakladam, ze jego odbiorcami bedg osoby wierzace —
nie lada zalozenie. Zakladam, ze dla tych osob Biblia jest w jakis
sposob normg ich zycia.

" Referat wygloszony w ramach 36. sympozjum biblistéw polskich
w Poznaniu, dnia 17.09.1998 r.

' Ten artykul bazuje na standartowych zrédlach pomocniczych.
W szczegolnosci, jesli chodzi o Stary Testament konsultowano: D.A. Baer
and R. P. Gordon, ,hsd”, in: WA Van Gemeren (ed.), New Interna-
tional Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis (Grand Rapids,
Michigan: Zondervan, 1997), vol. 2, pp. 211-218.
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I. HESED W STARYM TESTAMENCIE

A. Hesed: Dobroczynna postawa i sposob zachowania sie.

Termin hesed wystepuje prawie 250 razy w Starym Testamen-
cie, z czego polowa znajduje si¢ w Psalmach. Jest to termin, ktory
uzywa si¢ na okreslenie dobroczynnej postawy i zachowania ludzi
wobec siebie. Czesciej jednak opisuje dobroczynng postawe Boga wo-
bec swoich wiernych oraz wynikajace z tego dobrodziejstwa. Wydaje
sie to wynikaé z tego, ze Izrael uznawat hesed jako ceche charakte-
rystyczng Boga obecng w Jego boskiej naturze?. Zadne angielskie
slowo nie jest w stanie odda¢ znaczenia tego terminu; powyzszy opis
jako ,dobroczynna postawa i wynikajgce z niej dobrodziejstwa” zary-
sowuje wstepng idee. W dodatku czyn uwazany jako hesed zwykle
implikuje jakie§ uprzednie obustronne zobowigzanie. Dlatego cza-
sami, w niektorych kontekstach, jest thumaczone przez ,lojalnosé”.
Jesli chodzi o Boga, to takim uprzednim obustronnym zobowigza-
niem bylo przymierze na rzecz swego ludu Izraela. Nastepujgca de-
finicja hesed zostala bardziej rozbudowana: ,dobroczynne dzialanie
dokonywane w kontekscie glebokiego i trwajgcego zobowigzania
pomiedzy dwoma osobami lub stronami, przez tego, kto zdolny jest
zapewni¢ opieke stronie potrzebujgcej w sytuacji, gdy ta nie jest
w stanie poméc samej sobie™.

B. Hesed na plaszezyznie ludzkiej.

Liczne przyklady z tekstow hebrajskich Starego Testamentu
mogg poshuzyé do zilustrowania istnienia hesed na plaszczyznie
ludzkiej, tzn. w stosunkach miedzyludzkich. W 1 Sm 20, 14-15 Jo-
natan moéwi do Dawida, nawigzujgc do przyszlego Dawidowego ob-
jecia wladzy: ,Obys ty, jezeli jeszcze bede zyl, obys mogt okazaé mi
hesed Pana; jezeli natomiast umre, oby$ nigdy nie cofngt twego he-
sed od mojego domu™. Przedtem Dawid prosil Jonatana o hesed ze
wzgledu na przymierze jakie zaistnialo miedzy nimi (1 Sm 20.8).
W 2 Sm 9, 3, kiedy Dawid objgl wladze, praktykowal hesed: ,Krél
[Dawid] powiedzial: ‘Czy jest jeszcze ktos nalezgcy do domu Saula,
ktoremu moglbym okazac hesed Boga?” Teksty te ukazujg hesed

2 Wiadomosci podsumowujace tego paragrafu sa wziete glownie z: G.R.
Clark, The Word hesed in the Hebrew Bible (Journal for the Study of the
Old ;l‘estnment, Supplement Series, 157; Sheffield: Academic, 1993), 267.

Ibid.

* Thumaczenie wlasne autora niniejszego artykuhu.
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jako wzajemne oddzialywanie dwoch osob zobowigzanych wobec
siebie relacjg przymierza: jeden potrzebujgcy, proszacy o hesed
i drugi zdolny do udzielenia go, i wzorujgcy si¢ na wymownym
przykladzie Boga samego.

Ten ideat prymatu hesed we wzajemnych relacjach Izraelitow
jest rozumiany jako wola samego Boga: ,Ja znajduje upodobanie
w hesed, a nie w ofiarach, w poznawaniu Boga, a nie w ofiarach
spalanych” (Oz 6, 6)°. Ksiega Przyslow trafnie ujmuje waznosé hesed
w Izraelu:

Niech nie opuszczajg cie hesed i prawda,

przywiagz je do twej szyi,

zapisz je na tablicy twego serca;

W ten sposob znajdziesz laske i czulosé

w oczach Boga i ludzi®.

C. Hesed ,na plaszczyznie” Boga.

Kiedy hesed jest widziane na plaszczyznie Boga, to istnieje
uprzednia wiez albo zobowigzanie — przymierze — ktore wskazuje na
wzajemnos¢ ze strony ludzkiej bedgcej odpowiedzig na dzialanie Bo-
zego hesed wobec niego.

Boskie hesed wybawia czlowieka od nieszczescia i od ciemiezy-
cieli. Tak w Rdz 19, 19 Lot z wdziecznoscig méwi o hesed jakie Bog
mu okazal wybawiajgc go z nieszczescia: ,...Twoj shuga znalazt
rzeczywiscie laske w Twoich oczach i wielkie jest hesed, ktore mi
uczyniles ratujgc moje zycie...”. Hesed moglo by¢ oczekiwane, lecz
nie bylo wystarczajgce by usungé niepokoj. Tak wiec w Ps 143, 12
psalmista blaga Boga: W Twym hesed ucisz moich nieprzyjaciol,
zniszcz wszystkich, ktorzy czyhajg na me zycie, jestem bowiem
Twoim shugg”. Odnosi si¢ wrazenie, w tym i w innych miejscach (np.
Ps 31, 8; 32, 10; 57, 4), ze sSwiadomo$c, iz o hesed Boga trzeba z ufno-
Scig prosi¢ nie pozbawia czlowieka trosk. To jest tak, jakby hesed
Boga powinno sie odkrywac w zyciu ciggle i na nowo.

® Ten tekst moze byé przytoczony na poparcie wyrazenia ,hesed Boga”
(por. 2 Sm 9, 3) rozumianego jako hesed Boga do nasladowania, a nie jako
zwykle wyrazenie w formie superlatywu.

Prz. 3, 3-4. Slowo ,prawda” (‘emet) wspomniane w w. 3 nalezy rozu-
miec¢ jako stalos¢ w praktykowaniu hesed. Por. H. Wildberger, ,‘mn
fest, sicher”, Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament (ed.
E. Jenni — C. Westermann; Miinchen: Kaiser/Ziirich 1971), vol. I, cols. 177
—209; A. Jepsen, ,aman”, Theological Dictionary of the Old Testament
(ed. G. J. Botterweck — H. Ringgren; tt. przez J.T. Willis; Grand
Rapids: Eerdmans, ?1983), vol. I, pp. 292-323.
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Na hesed liczy sie¢ wtedy, gdy trzeba usmierzy¢ gniew Boga:
»W przyplywie gniewu zakrywam Mojg twarz dla ciebie, ale z wie-
cznie trwajacym hesed bede mial litosé nad tobg” (Iz 54, 8)". Dhugo-
trwala natura hesed Boga znajduje swe odbicie w Psalmach 118
i 136, gdzie przyjmuje ona prawie status prawdy wiary. Ta charak-
terystyka hesed nie znaczy jednak, ze ono nie moze by¢ odebrane
jakiej$ osobie, tak jak w przypadku Saula (2 Sm 7, 15). To wyjasnia,
dlaczego czlowiek ucieka sie do modlitwy, proszgc o kontynuacje Bo-
zego hesed, jak w Ps 36, 11: ,Przedtuzaj twoje hesed dla tych, kt;orzy
Cie znajg i Twoje uspraw1edhw1eme dla ludzi prawego serca™. He-
sed Boga zwykle zdaje si¢ by¢ zapewnione tym, ktorzy ze swej
strony praktykujg hesed (1 Krl 3, 6; Oz 10, 12; Ps 18, 26).
I paradoksalnie ono jest uwazane jako podstawa do prosby o przeba-
czenie grzechow (Lb 14, 17-19).

Hesed odgrywa znaczgcg role we wspolnotowym i wewnetrznym
zyciu narodu; ono prowadzi go do Boga (Wj 15, 13) i charakteryzuje
Jego nauczanie (Ps 119, 124). Shuzy jako fundament nadziei narodu,
gdy ten znajduje sie w trudnej sytuacji (Ps 13, 6), rado$ci w momen-
cie wybawienia (Ps 59, 17) i jest powodem do dzigkczynienia (Ps 107,
1.43).

W koncu hesed Boga obfituje, wypeliajgc ziemie¢ (Ps 33, 5).
Rozcigga sie na liczne narody (Pwt 5, 10) i jest czescig boskiego cha-
rakteru (Wj 34, 6-7). Tak jak hesed charakteryzuje rzgdy Boga, tak
dotyczy tez rzgdow kréla (2 Sm 7, 15-16; 22, 51). Hesed, wedlug
tego, jest scisle zwigzane z Dawidem i jego dynastig (Ps 18, 50-51):

Dlatego bede Cie chwalit posrod narodow, o Panie,

i Spiewal hymny dla Twego imienia.

Temu, ktory wybawia krola w wielkiej potrzebie,

i ukazuje hesed swemu pomazancowi,

Dawidowi i jego potomstwu na zawsze®.

7 ,Gniew jest slowem prawdy, slowem prawym, czasami slowem nie-
uniknionym, tak jak teksty na to wskazujg. Ale Bog nie uczyni z niego swe-
go ostatmego slowa” (D.A. Baer and R.P. Gordon, 214).

8 Wydaje si¢ w koncu niemozliwe by okresli¢ to dreczace wolanie z czg-
stymi wzmiankami o ufnosci, ze hesed jest wieczne. Moze to wielkie napie-
cie przypomina nam o sednie relacji jako centrum pojecia. Boza trwala mi-
los¢ — wnioskuje teolog biblista — nie jest mechanicznym narze¢dziem do
uz'ycin w czasie kryzysu, ani tez oczywistym filozoficznym aksjomatem. Ra-
czej _]est jakoscig reluc_u jakiej nalezy szukac; relacji wlasciwej i zmagazy-
nowanej w przymierzu na kazda chwile potrzeby ” (ibid. 216).

® W Qumran slowo hesed wystepuje wxelokrotme zwykle majqc Jako
podmiot dzialajacy Boga, ktory w ten sposob realizuje swojg wiernosé wo-
bec wspolnoty (D.A. Baer and R.P. Gordon, 217-218).
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Jesli ktos chcialby pokusic si¢ o przethumaczenie hesed, moglby za-
ryzykowac propozycje ,milujgca laskawosc”. Stowo ,mitujgca” probu-
je objac szerokg sfere uprzedniego poznania i stagd zobowigzanie
podkreslajace laskawosé zaréwno na ludzkiej i boskiej plaszczyznie,
bo laskawos¢ (angielskie — favor) sugeruje zaréwno postawe jak
i dzialanie. W ten sposéb hesed moze by¢ przetlumaczone jako
,milujgca laskawosé” w wyzej wymienionych tekstach'®.

II. ELEOS W STARYM TESTAMENCIE

Thimacze Septuaginty napotkali problem przelozenia hebraj-
skiego hesed na jezyk kultury, ktora nie znala objawienia obejmujg-
cego milujgcg laskawosé Boga. Wybrali wiec slowo eleos jako thuma-
czenie najmniej niewlasciwe''. W kulturze greckiej slowo eleos,
‘milosierdzie’, opisuje ,wzruszenie powstajgce w kontakcie z cier-
pieniem, ktére dotyka niesprawiedliwie kogo$ innego™?. Tak wiec,
gdy w Septuagincie eleos pojawia sie jako thumaczenie hesed (zwykle
jest tak oddawane) sugeruje, ze jezeli w relacjach miedzyludzkich
laskawos¢ godna jest pochwaly ze wzgledu na uprzednie zobowig-
zanie, to Bog sprawuje hesed ze wzgledu na swojg dobrowolng la-
skawosé'®. Eleos, jako takie, zostalo obiecane przez Boga: pomimo, ze

10 ...(hesed)... wyraza sam z siebie ide¢ milosci albo wzajemnego sto-
sunku do siebie dwu istot powigzanych obopdlng wiernoscig. Tak wigc mi-
losierdzie otrzymuje bardzo solidne podstawy, i nie jest ono juz tylko echem
instynktu dobroci, instynktu, ktéry moze byé¢ czyms falszywym tak co do
swego przedmiotu jak i co do samej natury. Jest ono odpowiedzig na pewne
przynaglenie wewnetrzne, jest wiernoscig wobec samego siebie” (J. Ca m-
bier-X. Léon-Dufour, ,Milosierdzie”, Dictionary of Biblical Theology
[ed. X. Léon-Dufour; London: Geoffrey Chapman, *1988], 351. Tutaj tekst
z wydania polskiego slownika).

! Ta czgsé artykulu opiera sie na: R. Bult mann, ,eleos”, Theological.
Dictionary of the New Testament (ed. G. Kittel, thumaczone przez G.W.
Bromiley: Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1964), vol. II, pp. 477-487,
HH. Esser, ,eleos” The New International Dictionary of New Testament
Theology (C. Brown, ed.; Exeter, Devon: Paternoster (Grand Rapids, Michi-
gan 21986), vol. II, p. 594 [tlumaczone z Theologisches Begriffsletikon zum
Neuen Testament (ed. L. Coenen — E. Beyreuther — H. Beitenhard, Wupper-
tal: Brockhaus 1971)].

' Ibid., 477.

¥ Powierzchownie wydawaé by sie moglo, ze tlumaczenie hesed przez
eleos jest bardzo zblizone. Jednak trzeba pamietaé, ze hebrajskie hesed ma
w wielu tekstach swoje prawne konotacje, czesto odnosi sie do przymierza
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Izrael tego nie moze wymagaé, moze natomiast sie go spodziewaé'*.
Taki akt bozego eleos moze by¢ nasladowany przez ludzi w ich rela-
cjach miedzyludzkich.

W Septuagincie stowo eleos jest standardowo uzywane na tluma-
czenie hebrajskiego hesed. Tak wigc wracajgc do tekstow przytoczo-
nych wyzej, w 1 Krélestw 20, 14-15 (=1 Sm 20, 14-15) Jonatan
méwi do Dawida: ,Jesli bede jeszcze zyl, bedziesz mogt okaza¢ mi
eleos Pana; lecz jesli umre, nie oddalaj twego eleos od mego domu”.
W 2 Krélestw 9, 3 (= 2 Sm 9, 3), kiedy Dawid dochodzi do wiadzy,
praktykuje eleos: ,Krol [Dawid] powiedzial: ‘Czy nie ma tam jeszcze
kogo$ z domu Saula, ktoremu moéglbym uzyczyc eleos Boga?” W Oz
6, 6 Bog mowi: ,Ja pragne eleos, a nie ofiary, poznania Boga, a nie
calopalen” (Oz 6, 6).

W Rdz 19, 19 Lot z wdzigcznoscig méwi o eleos, jakie Bog mu
okazal, wybawiajgc go z nieszczescia: ,,Od czasu gdy twoj stluga zna-
laz} eleos przed Tobg, a Ty uwielbiles Twojg sprawiedliwosé¢ w tym,
co uczyniles dla mnie...”. Takie eleos moglo by¢ oczekiwane, lecz nie
wystarczalo by oddali¢ niepokéj. Tak wigec w Ps 142, 12 LXX, psal-
mista blaga Boga: ,W Twoim eleos, zniszcz moich nieprzyjaciol, uni-
cestwij wszystkich czyhajgcych na me zycie, gdyz jestem Twoim
stugg”. Na eleos mozna liczy¢, gdy trzeba usmierzy¢ gniew Boga:
+W chwili gniewu zakrywam mojg twarz przed toba, lecz w wiecz-
nym eleos zmituje si¢ [eleeso] nad tobg...” (Iz 54, 8). W ten sposob
eleos shuzy jako podstawa nadziei narodu, gdy ten znajduje sie
w trudnej sytuacji (Ps 12, 6 LXX), radosci z wybawienia (Ps 58, 17
LXX), jest motywem dzigkczynienia (Ps 106, 1.43 LXX).

Eleos jest scisle zwigzane z Dawidem 1i jego dynastig (Ps 17, 50—
-51 LXX):

Dlatego bede wyznawal Ciebie posréd narodow, o Panie,

i $piewal hymny dla Twego imienia;

Ty, ktory wybawiasz krola w wielkiej potrzebie,

i ukazujesz eleos twemu pomazancowi,

Dawidowi i jego potomstwu na zawsze.

Ta tradycja pierwszenstwa hesed eleos w sposobie postepowania
Boga ze swoim narodem znajduje si¢ takze w 2 Machabejskiej (tekst
pozniejszy od cytowanych wyzej tekstow hebrajskich, a w niektorych
przypadkach duzo pozniejszy). W 2 Mch 8, 5 autor méwi: ,Jak tylko

lub innych dwustronnych zobowigzan. W jezyku greckim eleos ma gléwnie
znaczenie psychologiczne. Uzycie hesed przez Septuagint¢ winno byé ro-
zumiane w swietle hebrajskiego hesed, a nie odwrotnie.

“ Bultmann, ,eleos”, 480.
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Machabeusz zorganizowal grupe zohierzy, natychmiast okazal sie
niezwyciezony przeciwko obcym, gniew Pana zmienil si¢ bowiem
w eleos”. 1 w 2 Mch 8, 27:  Pozabierawszy bron nieprzyjaciél i za-
brawszy lupy zolierzy, w Szabat blogoslawili Pana i oddawali
Mu czes¢ bardziej niz zwykle, poniewaz On pamietat o tym dniu
i uczynit go poczagtkiem Jego eleos w stosunku do nich”.

Normalne tlumaczenie eleos w tych tekstach to ‘milosierdzie’ lub
‘wspolczucie’. Jak to zostalo wskazane wyzej, takie thumaczenie nie
przekazuje adekwatnie prawnych konotacji, ktore hesed czesto za-
wiera w sobie.'” Niemniej jednak shuzy ono jako pomost do Nowego
Testamentu, gdzie slowo eleos wydaje sie nie mie¢ zadnych praw-
nych konotacji. Innymi slowy hesed wyrazone jako eleos w Septu-
agincie, przygotowuje droge dla uniwersalnosci eleos w Nowym Te-
stamencie.

III. ELEOS W NOWYM TESTAMENCIE

W Nowym Testamencie slowo eleos 1 jego pochodne znajdujg si¢
glownie u Lukasza, Mateusza i Pawla, zwykle w odniesieniu do
Boga i/albo Jezusa, przynajmniej w sposob domniemany'®. Tak jak
trzeba bra¢ pod uwage kontekst prawny relacji, szczegolnie przy-
mierza, przy interpretowaniu eleos w LXX w odniesieniu do hesed
z mysli hebrajskiej, tak w Nowym Testamencie, interpretujgc eleos
z tradycji Septuaginty pojawiajgce si¢ w jezyku greckim Nowego Te-
stamentu, trzeba bra¢ pod uwage osobe Jezusa. Jezus odpowiada na
wolanie o pomoc: ,Zmityj si¢ nade mng!” W Mk 10, 47-48, Mt 9, 27
i Mt 15, 22 to wolanie jest w zwigzku z wyraznym wskazaniem na
Jezusa jako syna Dawida, a to przywoluje na mysl szczegolng wspol-
zaleznos¢ miedzy hesed i Dawidem, jakg znajdujemy, np. w Ps 18,
50-51 [17, 50-51 LXX].

Relacja eleos Boga do eleos, jakie powinni praktykowac chrzesci-
janie, jest jasno wyrazona w Mt 5, 7 (,Blogoslawieni milosierni
[eleemones), gdyz im zostanie okazane milosierdzie [elegthésontai]”),
Mt 18, 33 (,,Czyz nie bylo konieczne, aby$ mial milosierdzie [elegsai]
dla twego wspolshugi, tak jak ja mialem milosierdzie [elegson] nad
tobg?”), i Lk 16, 24 (,Ojcze Abrahamie, miej milosierdzie [elegson)
nade mng”). Sg to trzy przyklady z Ewangelii synoptycznych,

15 Zob. wyzej n. 10 13.
% Por. wyzej, n. 11 zrédla pomocnicze omawiajace eleos w Nowym Te-
stamencie.
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gdzie mowa jest o milosierdziu pomiedzy ludzmi. We wszystkich
trzech przypadkach umotywowanie nawigzuje do milosierdzia Boga.
W przypowiesci o Dobrym Samarytaninie sens slowa ,blizni”
z wielkiego przykazania milosci jest podany w nawigzaniu do prak-
tyki eleos przez jednego czlowieka do drugiego (w tym wypadku nie
Zyda) (Lk 10, 37). Przypowiesé moze byé¢ brana jako przyklad na
ukazanie natury chrzescijanskiego eleos: nie zaklada zadnej wcze-
sniejszej relacji — tutaj hesed ze Starego Testamentu nabiera cech
uniwersalnosci. Kazdy czlowiek jest bliznim chrzescijanina.

W innych tekstach Mateusza i Lukasza znajdujemy odniesienie
do milosierdzia Boga. W Mt 23, 23 Jezus oskarza faryzeuszy ponie-
waz porzucili najciezsze rzeczy z Prawa, takie jak sprawiedliwy
osad, milosierdzie [eleos] i wiare. W Ewangelii Lukasza dwa wielkie
hymny pochwalne — Magnificat Maryi i Benedictus Zachariasza
koncentrujg sie nad milosierdziem Bozego przymierza (por. Lk 1, 50
[eleos] 1 1, 54 [eleos] — Magnificat Maryi, i Lk 1, 72 [eleos] i 1,78
[eleos]). Nie bez znaczenia jest to, ze w Ewangelii Lukasza, skiero-
wanej do pogan, te dwa kantyki sg tak umiejscowione, ze wykazujg
tematyczng lgcznosé z tym, co nastepuje po nich. U Lukasza zatem,
eleos jest rozjasnione kontekstem przymierza, ktory daje podstawy
do przeksztalcenia eleos w chrzescijanskie milosierdzie.

Pawel przedstawia si¢ jako ten, ktory otrzymat milosierdzie od-
czytane przez niego jako fundament stania si¢ apostolem: ,Dziekuje
naszemu Panu, Jezusowi Chrystusowi, ktory uczynil mnie mocnym,
gdyz uznal mnie wiernym umieszczajagc mnie w swojej shuzbie, mimo
iz wezesniej bylem bluzniercg, przesladowcg i upartym czlowiekiem.
Zostalo mi ukazane milosierdzie [ele¢then] poniewaz nie majgc zro-
zumienia zachowywalem sie jak niewierzgcy” (1 Tm 1, 12-13). Ten
dar milosierdzia Pawel rozumie jako przyklad stluzgcy innym:
,Dlatego zostalo mi ukazane milosierdzie [eleéthen], aby Jezus
Chrystus mégl objawi¢ we mnie, przede wszystkim calg swojg cier-
pliwosé, jako wzor tych wszystkich, ktorzy bedg wierzy¢ w Niego dla
zycia wiecznego” (1 Tm 1, 16). Swiadom tego aktu milosierdzia wo-
bec siebie, Pawel widzi milosierdzie jako fundament Bozego planu
zbawienia tak Zydoéw, jak i pogan: ,Podobnie jak wy niegdys$ byliscie
nieposhiszni Bogu, teraz zas z powodu ich nieposhiszenstwa dostg-
pilicie milosierdzia [electhéte], tak i oni stali sie teraz nieposhuszni
z powodu okazanego wam milosierdzia [eleei] aby i sami mogli do-
stapi¢ milosierdzia [eleéthosin]. Albowiem Bég poddal wszystkich
niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ swe milosierdzie [eleéseil]
(Rz 11, 30-32).
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W takim pawlowym ujeciu fundamentalnego znaczenia eleos
w planie Boga mozna odszukac¢ podloze pojecia hesed: ,dobroczynne
dzialanie dokonywane, w kontekscie glebokiego i trwajace zobowig-
zania pomiedzy dwoma osobami lub stronami, przez tego kto zdolny
jest zapewnic opieke stronie potrzebujgcej w sytuacji, gdy ta nie jest
w stanie pomoc sobie samej”’. Ale teraz zakres hesed przekracza
granice ludu izraelskiego i rozcigga si¢ na calg ludzkosc. Z Chrystu-
sem, starotestamentalne hesed staje sie nowotestamentalnym eleos.
Mozna przyjac, ze Nowe Przymierze jest tym, co dostarcza prawnego
obramowania dla glebokiej i trwajgcej troski wobec strony potrzebu-
jacej — ludzi, ktorych jedynym roszczeniem jest to, Ze nie sg
w stanie pomdc sobie samym. Innym slowy z Nowym Testamentem,
hesed Boga osigga w koncu swdj naturalny, nieokreslony zakres.

IV. REFLEKSJE PODSUMOWUJACE

Hebrajskie hesed i greckie eleos stanowiag jedyne spojrzenie na
Boga objawione w Starym i Nowym Testamencie. Hebrajskie hesed
zdaje si¢ przedstawiac niezwykle przenikajgce spojrzenie w Bozg na-
ture. To tak, jakby Bog cierpial z powodu dobrowolnie przyjetego
wewnetrznego przymusu (tak przynajmniej wydawalo sie¢ autorom
natchnionym) patrzgc z dobrocig na swoj wybrany narod i przekla-
dajgc ten wewnetrzny przymus na dzialanie. Jego jedyny warunek
(znow, tak si¢ wydaje) to pragnienie, by to dobrodziejstwo bylo ro-
zumiane jako takie i by zostalo przyjete. Ten wewnetrzny przymus
pojawia si¢ w kontekscie Bozego przymierza, zobowigzan Boga wo-
bec Izraela. Taki fakt powinien zwrécié naszg uwage na ten podsta-
wowy czynnik ozywiajgcy prawo Izraela.

Takie podloze hesed stuzy do rozjasnienia uzycia eleos w Septu-
agincie. Eleos nie powinno by¢ rozumiane jako spontaniczne wzru-
szenie ze strony Boga, jak sie to mowi. Jest to raczej, wedlug ludz-
kiej percepcji, czes¢ zamierzonej strategii zakorzenionej w Bozym
wewnetrznym zyciu i strzezonej przez prawne obramowania, ktére
daja jej pewnosc cigglej niezawodnosci.

Bedac wchlonigte w semantyczne pole wierzen Izraela o Bogu
i Jego dzialaniu na rzecz narodu, eleos Septuaginty — ‘mibsierdzie’,
‘litos¢’ — nie przenosi ograniczen jakich§ uprzednich zobowigzan,
ktore zawiera hebrajskie hesed. Dlatego tez eleos Septuaginty shuzy
jako pomost do eleos Nowego Testamentu — ‘milosierdzie’, ‘litos¢’ —
gdzie kontekst wskazuje na jego uniwersalne zastosowanie.
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Objawienie Boga w Nowym Testamencie koncentruje sie na Je-
zusie Chrystusie. Eleos Nowego Testamentu, rozpatrywane w kon-
tekscie hesed 1 eleos Starego Testamentu, wydaje si¢ by¢ nieunik-
nionym odpowiednikiem czlowieka Logosu. Definitywne wejscie
Boga w ludzkg rzeczywistosc zyciem osiggajgcym swdj szczyt w naj-
wyzszym akcie dobroczynnosci, jakim jest krzyz, wydaje si¢ niemal
nieuniknione, gdy patrzy si¢ na nie z perspektywy tych starotesta-
mentalnych terminow. To w swietle Chrystusa i Jego ofiary powinny
by¢ interpretowane teksty Nowego Testamentu dotyczace eleos. Do-
swiadczenie Pawla staje si¢ przykladem dla nasladowcow Chrystu-
sa: doswiadczywszy Bozego eleos w swoim zyciu, chrzescijanin jest
zdolny dostrzec Boze eleos w zyciu calej ludzkosci.

Takie jest zatem wyzwanie dla nas wszystkich, ktorzy pragnie-
my przekazaé cos z bogactw Bozego objawienia dla ludzi nam wspol-
czesnych: doswiadezyé w naszym zyciu, tak jak Pawel doswiadczyl
w swoim, co znaczy by¢ naczyniem boskiego hesed-eleos, a nastepnie
stara¢ si¢ uczyni¢ z tego doswiadczenia podstawe do zrozumienia
relacji Boga do ludzkosci w Chrystusie. Tylko przez takie spojrzenie
i przez towarzyszgcy mu wysilek pamigtania o boskim hesed-eleos
w naszych relacjach z innymi, moZzemy mie¢ nadzieje¢ na realizowa-
nie tego, czego Bog oczekuje od nas, swoich shug, odbiorcow Starego
Testamentu, ktéry stal sie Nowym'”.

Rzym (Pontificium Institutum Biblicum)
JAMES SWETNAM SJ

thum. ks. Andrzej Kondracki SDB

17 Angielskie tlumaczenie tych sléw [hesed i eleos] oscyluje pomiedzy
milosierdziem i miloscig, przechodzgc przez game znaczen: czulosé, litosc,
wspolczucie, slodkosé, dobroé¢, a nawet laska (hebrajskie hen) rozumiana
w znacznie szerszym zakresie. Pomimo tej réznorodnosci nie jest niemozli-
wym wyodrebnienie biblijnego znaczenia milosierdzia. Od samego poczatku
do konca objawianie si¢ Bozej czulosci jest powodowane ludzkg nedza
(cierpieniem); czlowiek, ze swej strony, winien okazywaé milosierdzie dla
swego blizniego nasladujgc swego Stworce” — (J. Cambier — X. Léon-Dufour,
,Milosierdzie”, 351).



261
Ks. Tadeusz Brzegowy

CHRONOLOGIA EPOKI KROLEWSKIEJ
W STAROZYTNYM IZRAELU

Chronologia epoki krélow, jak zresztg calego Starego Testamen-
tu, nalezy do najbardziej skomplikowanych probleméw, na jakie na-
trafia egzegeza biblijna’. Chodzi zasadniczo o to, aby wydarzenia
opowiedziane czy wspomniane w Starym Testamencie ulozy¢ we
wlasciwej kolejnosci i rozmiesci¢c w czasie szerszej historii starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. Nawet niewprawiony czytelnik z tatwoscig
zauwaza, ze autor Ksigg Krolewskich stosuje jakis system chrono-
logiczny, czego jasnym swiadectwem sg synchronizmy miedzy krole-
stwami Judy i Izraela. Ponadto autor nierzadko wspomina o wyda-
rzeniach z historii §wiatowej, wymieniajgc po imieniu jej wielkich
aktorow, jak Mesze, Ben Hadada, Chazaela, Tiglat-Pilesera, Salma-
nassara, Sennacheryba i Nabuchodonozora. Niemniej trudnosci sg
ogromne®. Ale mimo tych trudnosci przy analizie dziela, ktire trady-
cyjnie okresla sig¢ jako historyczne, jak to jest w przypadku Ksigg
Kroélewskich, kwestie chronologiczne sg wazne. Dzisiejszy badacz
musi jednak wystrzegac sie, by nie przyklada¢ do chronologii autora
starozytnego dzisiejszych kryteriow i wymagan. Po pierwsze musi
pamietac, ze cho¢ autor natchniony chcial pisa¢ histori¢ swego naro-
du, to jednak ta historia pozostaje w stluzbie zamierzenia religijnego.

* Wyklad inauguracyjny w Wyzszym Seminarium Duchownym Zyto-
mlersko-Kuowskxm wygloszony dnia 25 wrzesnia 1997 r.

' Zob. J. Homerski, F. Gryglewncz Chronologia biblijna, EK III,
kol. 286-290; J. Jelito, Historia czasow Starego Testamentu (PSST 3),
Poznan 1961, s. 28 nn.; J. Gray, I & II Kings. A Commentary (The Old
Testament Library), London 1970 s. 58 n, tablica krolow z datami i kore-
gencjami na s. 75; R. Nort, Reges (Introductiones speciales in V.T libros
3), Roma: PIB 1971, s. 77 nn.; La Bible de Jérusalem, éd. entierement
revue, Paris 1973: obszerna tablica chronologiczna; C. Sched) Historia
Starego Testamentu, tham. S. Stanczyk, Tuchow 1995, t. 3, s. 23-30.

2 Widzial je juz sam ksigze egzegetow SW. Hleromm, kiedy pisak:
»Czytajac wszystkie ksiegi Starego i Nowego Testamentu, znajiziesz tak
wielki rozdzwigk co do lat oraz taka rozbieznosé miedzy Judq i lzraelem co
do lat panowan kroléw obu tych panstw [i pojmiesz], ze oddawanie si¢ tego
rodzaju zadaniom jest dobre nie tyle dla czlowieka zadnego wiedzy, ile ma-
jacego duzo czasu” (Ad Vitalem, ep. 72, 5. PL 22, 676).
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Na pewno zamierzeniem autora Ksigg Krolewskich nie bylo opisy-
wanie polityki miedzynarodowej i ukazywanie dziejow Izraela jako
wypadkowej owej polityki. Nasz autor czyni odniesienia do polityki
i wydarzen miedzynarodowych jedynie wtedy, kiedy si¢ one zazebia-
ja z losami Izraela. Dzieje Tyru, Syrii, Moabu, Ammonu czy Filistei
nie stanowig ramy, w ktorej by nasz autor widzial histori¢ Izraela
i Judy. Kraje te sg wspominane tylko o tyle, o ile dotykajg tej histo-
rii. Dla naszego autora nie istnieje pojecie miedzynarodowego kon-
tekstu, w ktérym by nalezalo widzieé¢ dzieje swojego narodu®. W swo-
ich odniesieniach do wydarzen pozaizraelskich autor nie trzyma sie
jakich§ rygoréw i pozwala sobie na opuszczenia, z naszego punktu
widzenia niedopuszczalne. Takim opuszczeniem jest chocby pomi-
niecie milczeniem bitwy pod Karkar (853 prz. Chr.), ktéra miala
kolosalne znaczenie dla Palestyny IX wieku. Autor to poming}l, choé
wiedzial o udziale Achaba w tej bitwie. I tylko z asyryjskich zrodet
dowiadujemy sie o poddaniu si¢ krola Jehu i uzaleznieniu panstwa
izraelskiego od Asyrii w r. 841.

Réwnie wazne jest uswiadomienie sobie, ze starozytny autor ina-
czej pojmowal czas niz dzisiejszy czlowiek przyzwyczajony do elek-
tronicznego mierzenia ulamkéw sekundy. Calkiem obce mu byly
dzisiejsze szczegolowe rozklady zaje¢ rozpisywane na godziny i mi-
nuty. Dla niego najmniejszg jednostkg czasu by} dzien. I nie byla to
doba zlozona z 24 godzin, lecz ta porcja czasu, ktora dzieki swiathu
slonecznemu nadawala si¢ do skladania ofiar, do pracy, jedzenia,
podrézowania i innych codziennych czynnosci. Mowige o jakims wy-
darzeniu autor bardziej skupia si¢ na tym, co sie wydarzylo, i na
scharakteryzowaniu tego wydarzenia anizeli na szczegélowym
umieszczeniu tego w ramie czasowej. Tak wiec autor zaznacza, ze
reforma Jozjasza rozpoczela si¢ w okreslonym czasie panowania
kréla, ale wcale si¢ nie troszczy o okreslenie jej trwania. Co wigcej,
wazne wydarzenia historyczne, jak zbuntowanie si¢ Edomu przeciw
panowaniu judzkiemu (2 Krl 8, 20), najazd Tiglat-Pilesera (12 Krl 5,
29), egipska wyprawa brzegiem morskim za czaséw Jozjasza (2 Krl
23, 29) czy babilonski napad na Jude (2 Krl 24, 1) sg wprowadzane
za pomocg bardzo ogélnej formuly czasowej: ,Za jego dni...”. Dla na-
szego autora jest zasadnicze, ze dane wydarzenie mialo miejsce za
panowania tego a tego krola, wtedy nastgpila inwazja, utrata tery-
torium, a wiec sgd. Aby zwréci¢ na to uwage czytelnika, autor zado-

STR.Hobbs, 2 Kings (Word Biblical Commentary 13), Waco, Texas:
Word Books Publisher 1985, s. X n.
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wala si¢ ogolnymi wskazaniami czasowymi. Poczynione przy tych
okazjach synchronizmy z historig swiatowg sg dla dzisiejszego bada-
cza cennymi danymi do badan.

W historycznych ksiggach biblijnych trzeba ponadto rozroz-
ni¢ chronologie historii swietej i chronologie historyczno-naukows
swieckg. O chronologii $wieckiej mozemy moéwi¢ po raz pierwszy
dopiero po podziale krélestwa izraelskiego, dla ktorego to okresu
autorzy Ksiqg Krolow i Kronik rozkladajg poszczegolne wydarzenia
w latach panowania kroléw, synchronizujgc to panowanie z krolem
panujagcym w sgsiednim, bratnim panstwie. Ale autorzy swieci ze-
chcieli uja¢ w liczby takze lata poprzedzajgce podzial krolestwa. Po-
niewaz jednak dla tego okresu nie posiadali doktadnych danych hi-
storii $wieckiej, opracowali swoistg chronologie historii swietej, uj-
mujgc jej wielkie odcinki jako kompletne jednostki, jako pewnego
rodzaju ,lata wiekowe” w planach Bozych.

Jako punkt kulminacyjny i przelomowy dla tej historii swigtej
uznano budowe Swiatyni. Autor z wielkg starannoscig zaznacza to
wydarzenie: ,\W roku 480 od wyjscia Izraelitow z ziemi egipskiej,
w miesiqcu ziw, to jest drugim, w czwartym roku panowania Salo-
mona nad Izraelem, rozpoczqt on budowe¢ domu Jahwe” (1XKrl 6, 1).
W ten sposéb budowa Swigtyni jest powigzana z wyjsciem z Egiptu
i zbudowaniem Przybytku na pustyni. Jak to juz wida¢ w historii
Patriarchow, 480 jest liczbg symboliczng na okreslenie ,roku ko-
smicznego”, powstalg przez pomnozenie 40 lat przez 12 pokolen. Tak
wiec od powolania Abrahama do wydarzen na Synaju i od Synaju do
zbudowania pierwszej Swigtyni uplynelo za kazdym razem 480 lat.
Rachuba ta nie odzwierciedla oczywiscie chronologii swieckiej, al-
bowiem autorowi chodzi tu jedynie o ujecie calosci dziejow i o uwy-
puklenie punktéw kulminacyjnych. Czytajgc historie poszczegolnych
postaci w tym wlasnie okresie, z latwoscig zauwazymy, ze liczba 40
lat jest uprzywilejowana. Tak wiec Heli pelnit urzgd sedziego przez
40 lat (1 Sm 4, 18), Samuel by} sedzig w Izraelu przez 40 lat, lecz
powiedziano tez, ze ,sedziowal cale zycie” (1 Sm 7, 15). Saul panowat
40 lat, jak méwig Dz 13, 21 (trudny i najprawdopodobniej zepsuty
tekst 1 Sm 13, 1, wedlug ktorego Saul mialby panowac tylko dwa
lata, nie przedstawia zadnej wartosci w tej kwestii). Dawid panuje
rowniez 40 lat (1 Krl 2, 11) i wreszcie Salomon tez 40 lat (1 Kil
11, 42).

Mozna $mialo wnioskowaé, ze nie jest to faktyczna liczba lat pa-
nowania. Okragla liczba 40 wyraza tu dojrzaly wiek meski zawarty
migdzy dziecinstwem i staroscig, okresla czas jednego ludzkiego po-
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kolenia (jak czas wedrowki po Synaju). W ten sposoéb autor wyrazit
tylko nastepstwo pokolenn Helego, Samuela, Saula, Dawida i Salo-
mona. Ta wlasnie liczba-pokolenie lezy u podstaw ,roku wiekowego”
480 i dlatego z calg pewnoscig nie moze ona stanowi¢ podstawy do
obliczania chronologii swieckiej okresu poczgtkowej monarchii
i tym bardziej do ustalenia daty wyjscia z Egiptu®.

Dla ludzi XX wieku taka rachuba czasu wydaje si¢ dos¢ dziwna
i czesto jesteSmy sklonni lekcewazyc¢ takg chronologie, uwazajac ja
tylko za owoc zamilowania starozytnych do kombinacji liczbowych,
do rozwijania symbolicznej wartosci liczb. Jednak zawiera si¢ tu cos
o wiele glebszego, a mianowicie dynamiczna koncepcja historii. Do-
cenimy bardziej ten wysitek historyka biblijnego, kiedy zestawimy
go z poglagdami na histori¢ starozytnych Babilonczykow czy Egip-
cjan. Dla tych sgsiadow Izraela historia byla czyms poruszajgcym sie
jakby w miejscu przez ponawianie w nieskonczono$¢ zamknietych
cykli. Idea jakiej$ entelechii, mocg ktorej historia zmierzalaby do
wyznaczonego celu, byla im zupeklie obca. Starozytne mity o bogach
umierajgcych i ozywajgcych sg odzwierciedleniem odwiecznego po-
wracania czasu. W tym srodowisku biblijna chronologia jawi sie jako
pierwsza proba syntezy historycznej, ale ujetej w sensie dynamicz-
nym. Swiat caly porusza sie, albo raczej jest poruszany przez Boga,
ku jakiemus kresowi, wypehlieniu, ktérym jest nie co innego jak
zbawienie swiata. Poniewaz tylko Izrael posiadl z objawienia Bozego
idee przyszlego zbawienia swiata, tylko na terenie izraelskiej religii
mogla sie zrodzi¢ rachuba czasu oparta na cyklu ,lat zbawienia”.
Tak wiec odczytujemy owe symboliczne liczby z perspektywy teologii
historii, a przez to ujmujemy ich wlasciwy sens.

Dla okresu monarchii izraelskiej autor miat do dyspozycji rézne
zapiski chronologiczne. Autor czesto zestawia czasowo (synchro-
nizuje) krolow Judy i Izraela. Jednak te dane czasowe nie odsylajg
nas do jednego stalego punktu czasowego (ery), gdyz w tamtych cza-
sach nie znano pojecia ery. Kazdy krol stanowit ere w swoim kroéle-
stwie. Aby wiec obliczy¢ odleglos¢ miedzy dwoma wydarzeniami,

* Biorac za date wstapienia Salomona na tron 960 r. prz. Chr., daw-
niejsi historycy otrzymywali date 1440 r. prz. Chr. jako czas wyjscia Izraela
z Egiptu. Tymczasem data tego wyjscia jest ustalona z dos¢ duza dokladno-
scig na polowe XIII w. Zauwazmy jeszcze i to, ze Septuaginta (LXX) podaje
zamiast masoreckiej liczby 480 liczbe lat 440. Liczba ta prawdopodobnie
przedstawia sume jedenastu pokolen (kazde po 40 lat), jakie dzielg Aarona

i Sadoka, arcykaplanow w 1 Krn 5, 29-34. Por. J. Gray, I & II Kings,
London 1970, s. 159 n.
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nalezalo po prostu dodac czy odjgc odpowiednig liczbe lat panowania
krolow. Rachunki takie byly mozliwe dzieki temu, ze istnialy bardzo
starannie prowadzone wykazy krolewskie. Do naszych czasow prze-
chowaly si¢ wykazy babilonskie, asyryjskie czy perskie. Takie wy-
kazy, roczniki prowadzono tez w krélestwach Judy i Izraela. Data-
cja w tych systemach wyglgdata nastepujaco: ,W roku 5 krola X,
w miesigcu 4, w dniu 15...".

Autor opracowal historig¢ dwoch krolestw wedlug takiej metody,
ze przy wstgpieniu na tron jednego krola podaje zawsze rok pano-
wania krola w drugim krolestwie i podaje rowniez dhugosc panowa-
nia nowego krola. Dla wigkszosci krolow dtugosé panowania podana
jest w latach. To oznacza, ze najmniejszg jednostkg czasows, jakag
autor mierzy panowanie krolow, jest rok.

Dlatego zasadniczej wagi nabiera rozumienie przez starozytnych
tej jednostki czasu, jakg okresla termin ,rok” (hebr. szana). Cenng
informacjg shuzy tzw. kalendarz z Gezer, dokument pochodzacy
w przyblizeniu z XI w. prz. Chr.” Kalendarz wylicza 12 miesiecy
roku ze wskazaniem pewnych prac rolniczych przypadajgcych na
okreslone miesigce. Jest to wigc kalendarz typowo rolniczy. W Biblii
mamy do czynienia z podobnym kalendarzem. W Wj 13, 4 Pascha
jest wyznaczana na miesigc Abib, co odpowiada siodmemu miesig-
cowi kalendarza z Gezer. Jednakze miesigce Ziw (1 Krl 6, 1), Etanim
(1 Krl 8, 2) i Bul (1 Krl 6, 38) odpowiadajg drugiemu, siodmemu
i 6smemu miesigcowi tegoz kalendarza. Natomiast babilonski sys-
tem oznaczal miesigce liczebnikami porzgdkowymi. Mozemy to zoba-
czy¢ na nastepujgcej tabeli:

1. Abib (Nisan) marzec/kwiecien

2. Ziw (Ijjar) kwiecien/maj

3. Siwan maj/czerwiec

4. Tammuz czerwiec/lipiec

5. Ab lipiec/sierpien

6. Elul sierpien/wrzesien

7. Etanim (Tiszri) wrzesien/pazdziernik

8. Bul (Heszwan) pazdziernik/listopad

9. Kislew listopad/grudzien
10. Tebet grudzien/styczen
11. Szebet styczen/luty

12. Adar luty/marzec

® Thamaczenie i oméwienie w: J.C.L. Gibson, Texbook of Syrian Se-
mitic Inscriptions. Hebrew and Moabite Inscriptions, Oxford: Claredon
Press 1971, 1:1-4.
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Wyliczenie miesigca Abib raz jako pierwszego, a kiedy indziej
jako siédmego, wigze sie z roznym poczgtkiem roku kalendarzowego.
W Babilonii Nowy Rok obchodzono na wiosne, w Syrii/Palestynie na
jesieni. Ilustracjg tej praktyki jest era Seleucydow, pierwsza era,
jakg wprowadzono na starozytnym Wschodzie, liczona od roku
wkroczenia Seleukosa do Babilonu. Era ta jest w uzyciu po dzien
dzisiejszy na Wschodzie tam, gdzie nie zostala wyparta przez ra-
chube muzulmanskg. Pierwszy rok Seleucydow liczy sie od jesieni
312 w Syrii i od 1 Nisan (wiosna) 311 w Babilonii. Tg rachubg po-
shugujg sie autorzy Ksigg Machabejskich.

System datowania stosowany przez autora Ksigg Krélewskich
stwarza dwie zasadnicze trudnosci. Pierwsza jest taka, ze krolowie
nie umierali w przeddzien Nowego Roku, by z poczgtkiem roku za-
czgt panowac nowy krol. Stad rodzi sie mozliwos¢ wydtuzenia lub
skrocenia czasu panowania poszczegolnych krolow o miesigce, ktore
dzielilty smier¢ kréla od Nowego Roku. Rodzi si¢ pytanie o to jak
w ogdle liczono poczatek panowania? Sposob liczenia lat krélowania
byl dwojaki:

1. W Egipcie rok wstgpienia kréla na tron byt liczony jako pierw-
szy rok jego panowania, ale byl on tez liczony jako ostatni rok dla
kréla poprzedzajgcego. W rezultacie dochodzit jeden rok extra z kaz-
dg zmiang na tronie. Jest to tzw. przeddatacja.

2. Generalnie na calym Bliskim Wschodzie byt w starozytnosci
w praktyce system inny. Polegal on na tym, ze za pierwszy rok pa-
nowania przyjmowano pierwszy pely rok, a wiec od Nowego Roku
do Nowego Roku. Oznaczalo to w praktyce, ze ostatni rok zycia krola
liczyt sie tylko dla niego. Dla nowego krola byt to ,rok wstgpienia na
tron” i w rachubie figurowat jako rok ,0”. Jest to tak zwana podata-
cja. W tym systemie komplikacje stanowi rozna data Nowego Roku,
wiosenna (Nisan) bgdz jesienna (miesigc siodmy — Tiszri).

Warto i to zaznaczy¢, ze hebrajskie miesigce ksigezycowe nie od-
powiadaly naszym miesigcom kalendarza slonecznego. Miesigce
trwaly na przemian 29 i 30 dni, a to wymagalo wlgczania co pewien
czas miesigca dodatkowego, aby wyréwnac roznice miedzy miesig-
cami ksiezycowymi a rokiem slonecznym. Dlatego tez nie potrafimy
zidentyfikowaé dnia miesigca w tych wypadkach, kiedy autor biblij-
ny podaje go dokladnie, jak w relacji o spaleniu Swiatyni przez Babi-
lonczykow.

Po tych ustaleniach mozna spojrze¢ na daty podane w Ksiegach
Krolewskich. Pierwsi trzej krélowie w Judzie po Smierci Salomona
Roboam, Abiasz i Asa panowali kolejno 17, 3 i 41 lat. To daje w su-
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mie 61 lat. Prawie wspélczesnie z nimi rzadzi w Krolestwie Izraela
szesciu krolow: Jeroboam (22 lata), Nadab (2), Baasza (24), Ela (2),
Zimri (mniej niz jeden) i Omri (12). To daje w sumie 63, a wiec
w przyblizeniu troche wiecej niz suma lat krolow poludniowych. To
by sugerowalo, ze Achab, nastepca Omriego, zaczgl panowac po
Smierci Asy, krola judzkiego, we wczesnych latach Jozafata judzkie-
go. Tymczasem 1 Krl 16, 29 podaje, ze Achab zaczal rzgdzic w 38
roku Asy. Wersja grecka podaje, ze byl to 2 rok Jozafata, ale w 1 Krl
22, 41 podano poczatek panowania Jozafata jako 4 rok Achaba (TM
i Gr) albo 11 rok Omriego (Gr w recenzji Lucjana). Im dalej od po-
dzialu krélestwa, tym te rozbieznosci sg wieksze w samym tekscie
hebrajskim i w poréwnaniu z wersjami greckimi. Suma lat panowan
krolow Samarii od podzialu krolestwa do upadku Samarii wynosi
244, a dla krolow judzkich ta suma wynosi 260. W rzeczywistosci
tych lat bylo 210 (podzial panstwa w 931 i upadek Samarii w 722).
Trudnosci wydaja sie nierozwigzywalne®. Niektére rozbieznosci dajg
si¢ wytlumaczy¢ przez przyjecie przeddatacji i podatacji. Gdy i wte-
dy liczby sie nie zgadzajg, uczeni przyjmujg wspotrzady (koregencje)
dwoch krolow (ojea i syna). To rozwigzanie, zaprezentowane przez
E.R. Thiele’a rzeczywiscie rozwigzuje wiele trudnosci, ale w tekscie
biblijnym brak dowodéw na takie wspélrzady’.

Biblijna rachuba czasu dla okresu monarchii jest zatem chrono-
logig wzgledng i dlatego trzeba jg niejako nanosi¢ na chronologie ab-
solutng. To przejscie moze si¢ dokonaé tylko indirecte, za pomocy
chronologii asyryjskiej. Ta ostatnia bowiem, cho¢ stanowi dla siebie
system zamkniety, zawiera pewne odnosniki do zjawisk astrono-
micznych, dzigki czemu nabiera waloru chronologii absolutne;.

Sumerowie i Babilonczycy mieli zwyczaj nadawania imion wtla-
snych poszczegolnym latom od jakiegos wielkiego wydarzenia, np.:
»W roku, w ktérym zdobyto miasto X” albo ,W roku, w ktérym zbu-

% Por. R. North, Reges, s. 77; N.H. Snaith, The Historical Books, w:
The Old Testament and Modern Study, Oxford 1967, s. 104.

"S.Garofalo, Il Libro dei Re (La Sacra Bibbia), Torino-Roma: Ma-
rietti 1951, s. 21, uwaza, ze w obydwu krolestwach praktykowano poczatek
roku wiosenny (Nisan) i przeddatacje az do czaséw krola Achaza. Achaz
wprowadzil w Judzie podatacje na wzor asyryjski. Inaczej E.R. Thiele,
The Mysterious Numbers of Hebrew Kings, Grand Rapids: Eerdmans 1983,
utrzymuje, ze w Judzie poczagtkowo stosowano podatacje az do Jozafata,
gdy Izrael trzymal si¢ przeddatacji od Jeroboama do Joachaza. Od Joasza
do Ozeasza Izrael przeszed} na podatacje. Juda przeszla na przeddatacje
miedzy Joramem i Joaszem, by na koniec (od Zachariasza do Sedecjasza)
powrdci¢ do podatacii.
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dowano $wigtynie Z” (zob. ANET 269 nn.). Podobnie tez Asyryjczycy
nadawali imiona latom, ale nie od waznych wydarzen, lecz od na-
zwisk wysokich urzednikow krélewskich, tzw. limmu, sposrod kto-
rych na poczgtku kazdego roku przez losowanie wybierano imie dla
nowego roku. Tak wiec mowiono: ,Limmu Akeszu, namiestnika Sa-
marii” (= 646). Czasem dodawano do tej nazwy jakies wazne wyda-
rzenie roku, jak zacmienie slonca, zdobycie miasta, wyprawe wojen-
ng itp. Chronologia asyryjska jest bardzo solidna, gdyz wydarzenia
sg czesto zapisane na réoznych dokumentach i w roznych systemach
wzajemnie si¢ potwierdzajgcych. Sg to dokladne wykazy eponiméw
(limmu) i roczniki eponimow (limmu) notujgce wydarzenia w roku
limmu, a dalej roczniki krolow notujgce bardzo czesto te same wyda-
rzenia i wreszcie wykazy krolow z dlugoscig ich panowan. Najwiek-
sze dla nas znaczenie posiada lista krolow z Korsabad, ktora zawiera
pelny wykaz krolow az do Tiglat-Pilesera III (745 prz. Chr.).

Gdy chodzi o Babilonczykow, to posiadamy podobne roczniki
krolewskie az do konca panstwa babilonskiego, tzn. do roku 539.
Posiadamy takze kompletne roczniki krolow perskich. Dla Egiptu
brak jest starozytnych rocznikéw. Ale tutaj mozemy wykorzystac
tzw. Kanon Ptolemeusza, uczonego aleksandryjskiego (70-161 po
Chr.), ktory wykorzystujgc lokalne roczniki i dane astronomiczne,
podat chronologie Egiptu dla okresu od 747 prz. Chr. do okresu ce-
sarstwa rzymskiego, doktadnie do r. 137 po Chr.

A oto jak si¢ przedstawia najpewniejszy odsylacz do zjawisk
astronomicznych w kronikach asyryjskich. Czytamy tam, ze w roku
10 (panowania) Assurbanipala III w miesigcu siwan, limmu Pur
Sagale, mialo miejsce calkowite zacmienie stonca w Niniwie. W wy-
niku obliczen astronomicznych wiemy, ze zjawisko to zaistnialo 15
czerwca 763 r. prz. Chr. W taki to sposob rachuba czasu Asyryjczy-
kéw zostaje zwigzana z czasem astronomicznym, staje si¢ wiec chro-
nologig absolutng i tym samym staje si¢ ona kluczem i miarg dla in-
nych kalendarzy starozytnych.

Zamkniety system chronologii wzglednej, jaki mozemy odtwo-
rzy¢ na podstawie Ksiqg Kroléw i Ksiqg Kronik, daje si¢ zestawié
z chronologig asyryjskg dzigki réznym synchronizmom, zamieszczo-
nym zaréwno w Biblii. jak i dokumentach pozabiblijnych.

Oto przyklady najbardziej scistych synchronizmoéw:

1. W roku 7 kréla Nabuchodonozora, dnia 2 miesigca adar zo-
stala zdobyta Jerozolima. Ta data odpowiada dniowi 16 marca roku
597 prz. Chr.

2. Salmanassar V zlamal opor Samarii w ostatnim roku swego
panowania (i zycia), ktory odpowiada 9 rokowi Ozeasza, kréla Izra-
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ela, i 6 rokowi Ezechiasza, krola Judzkiego (por. 2 Krl 18, 10). Jest
to rok 722 prz. Chr.

3. Najstarszy, a wiec i najcenniejszy synchronizm zwigzany jest
z Salmanassarem III, krolem Asyrii (858-824). W roku 6 swego pa-
nowania pokonat on pod Karkar nad Orontesem w poblizu Aleppo
Achaba sir’ila (Izraelite) sprzymierzonego z Hadad-Ezerem, kréolem
Damaszku. Jest to rok 853 prz. Chr.® Zas w roku 18 swego panowa-
nia tenze Salmanassar III odbiera haracz od kréla izraelskiego Jehu
(czarny obelisk upamietniajgcy zwyciestwo Salmanassara nad Ha-
zaelem z Damaszku). Jest to rok 841 prz. Chr.” Miedzy krélami
Izraela Achabem i Jehu, wymienionymi w dokumentach asyryj-
skich, panowali w Izraelu dwaj krélowie: Ochozjasz przez 2 lata i Jo-
ram przez lat 12. Pozwala to najpierw stwierdzi¢, ze Achab panowal
jeszcze w 853 i ze Jehu juz panowal w 841. Poniewaz dalej wiemy, ze
dwaj inni krélowie panowali miedzy tymi przez lat 14 (2 plus 12)
(1 Krl 22, 51 i 2 Krl 3, 1), wnioskujemy, ze moze tu chodzi¢ tylko
o ostatni rok Achaba i pierwszy rok Jehu, przy zalozeniu, ze Ksiggi
Kroélow stosujg (dla Krolestwa Izraela) przeddatacje.

4. Do tych dat pewnych mozemy jeszcze dorzuci¢ jedng dzieki
dwom synchronizmom dostarczonym przez Jozefa Flawiusza: 968
rozpoczecie budowy Swigtyni Jerozolimskie;j'’.

Liczgc wstecz od r. 853, tzn. dodajgc lata panowan krolow tak
Izraela jak Judy (od 17 roku Jozafata), otrzymujemy sume 78 lat,
uwzgledniajgc stalg przeddatacje w Izraelu. Tak otrzymujemy rok
931 prz. Chr. jako rok Smierci Salomona i podziatu krolestwa

A oto wazniejsze daty okresu monarchii izraelskiej:

931 — rok $mierci Salomona i podziatlu krolestwa

853 — kleska Achaba pod Karkar

841 — Jehu izraelski placi haracz Asyrii

722 — Salmanassar V oblega Samarie i umiera. Rok poézniej (721)
Sargon II zdobywa Samarie, deportuje ludnosé¢ Izraela, kolo-
nizuje Samarie

® Tzw. stela albo monolit z Kurkh otrzymala nazwe od miejsca znale-
zienia. Znaleziono jg nad brzegiem Tygrysu ok. 50 km na poludnie od Di-
jarbekir. Plaskorzezba ukazuje Salmanassara oddajacego czes¢ bostwom
stoncu, ksiezycowi i gwiazdom, a tekst opisuje bitwe pod Karkar ANET
278; K. Galling, Textbuch zur Geschichte Israels, Tiibingen “1968, s. 45;
polslue thumaczenie w: C. Schedl, Historia ST, s. 72 n.

? ANET 280; ANEP 355. Por. 2 Krl 10, 32.

VR North Reges, s. 83; J. Delorme J. Briend, Les premiers
livres prophétiqus, w: Introductzon critique a U’Ancien Testament, red.
H. Cazelles, Paris 1973, s. 323; por. DBSup I kol. 1251.
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609 — Jozjasz ginie pod Megiddo w starciu z faraonem Neko

597 — Nabuchodonozor zdobywa Jerozolime i uprowadza do niewoli
kréla Jojakina (16 marca)

586 (lub 587) — zdobycie (lipiec), zburzenie Jerozolimy, spalenie
Swigtyni (sierpien), drugie przesiedlenie, niewola babilon-
ska'".

Krakow-Tarnéw KS. TADEUSZ BRZEGOWY

Ks. Norbert Mendecki

ZNACZENIE ODKRYCIA GENIZY KAIRSKIEJ

Zydowskim zwyczajem rekopisy i przedmioty kultyczne, co do
ktorych miano pewne zastrzezenia, przechowywano w specjalnym
pomieszczeniu synagogalnym, by po jakims czasie ulozyc je w po-
sSwieconej ziemi. W ten sposob zabezpieczano owe manuskrypty
i przedmioty kultyczne przed zniewazeniem, gdyz te zawieraly swie-
te imie Boga Jahwe'.

Wyraz ,geniza” (perskie genez odpowiada aramejskiemu ge-
naz/ginza) wystepuje w Starym Testamencie w liczbie mnogiej u Ez
27, 24 w znaczeniu ,tkaniny™ i Est 3, 9; 4, 7 w znaczeniu ,skarbiec

1 70b. C. Schedl, Nochmals das Jahr der Zerstoerung Jerusalems,
587 oder 586 v. Chr., ZAW 74 (1962) 209-213; E. Vogt, Bemerkungen
ueber das Jahr der Eroberung Jerusalems, ,Biblica” 56 (1975) 223-230.
Biblia Tysiqclecia (wyd. 3, s. 4 tablicy chronologicznej) datujac zdobycie Je-
rozolimy na 587/586 sugeruje, ze mialo to miejsce na przelomie lat 587
i 586. Ot6z ,miesigc piqty” 2 Krl 25, 8 w zadnym z systemoéw liczenia nowe
roku (wiosenny lub jesienny hebrajski czy zimowy gregorianski) nie przy-
pada} na przelomie lat.

! Por. AM. Haberma nn, Genizah, Encyclopaedia Judaica, VII, 404—
—407 szczeg. 404.

?W. Zimmerli, Ezechtel (Biblischer Kommentar. Altes Testament
XI11/2), Neukirchen — Vluyn 1979, 625.
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krélewski™. 1 Krn 28, 11 méwi tez o skarbeu (ganzak). W literaturze
talmudycznej spotykamy czesto czasownik ganaz w znaczeniu
sprzechowaé”, ,ukryé”, ,schowaé™. Od tego czasownika pochodzi rze-
czownik genizah na oznaczenie miejsca przechowania, czy ukrycia,
pierwotnie z wyrazem bet (bet genizah), w czasach nowozytnych wy-
stepujac samodzielnie (genizah). W czasach powstania miszny i tal-
mudu istnial zwyczaj przechowywania kultycznych rekwizytow®
(przedmioty, ktore nie nadawaly sie do uzytku kultycznego albo zo-
staly stamtagd wycofane) w przeznaczonym do tego miejscu’. Niekie-
dy owe rekwizyty kultyczne po prostu zakopywano do ziemi’. Ow
zwyczaj pielegnowali qumranczycy. Swiadcza o tym kosci zwierzat,
ktore zostaly ze czcig przez wspdlnote qumranska pogrzebane®.
W ,genizie” przechowywano rowniez zwoje Pisma sw., co do ktorych
miano pewne zastrzezenia. Dla przykladu, zwoje sporzadzone przez
osobe niezydowskg (bGittin 45b) albo zwoje zawierajgce wiecej ani-
zeli trzy bledy w kazdej kolumnie (bMenahot 29b). Takze zwoje,
w ktorych imie Boze z przepychem bylo ozdobione (np. pokryte zlo-
tem) umieszczano w ,genizie” (bSabbat 103b). Podobny los spotykat
tefillin, filakterie, ktorych teksty nie byly w prawidlowej kolejnosci
zapisane (Mekilta Wj 13, 16). Owe przedmioty przechowywano
w specjalnym pomieszczeniu, najczesciej w jakims schowku synago-
galnym, by po jakims czasie uroczyscie zakopac je do ziemi. Za po-
dobnym zwyczajem przemawia 1 Mch 4, 46: A kamienie (oltarza
calopalenia) zlozyli na oznaczonym miejscu na swigtynnej gorze, na
tak dlugo, az ukaze sie¢ prorok i nimi rozporzgdzi”. 2 Mch 2, 4nn
moéwi o przechowaniu i ponownym znalezieniu namiotu i arki

* G. Gerleman, Esther (Biblischer Kommentar. Altes Testament
XXI) Neukirchen — Vluyn 1973, 88, 95, 101.

“ Por. J. Maier, Bedeutung und Erforschung der Kairoer ,Geniza”,
s~Jahrbuch fiir Antike und Christentum” 13 (1970), 48-61, szczeg. 49. we-
dlug niego ganaz przybralo uboczne znaczenie — ,wycofac si¢ ze sfery zycia
pubhcznego

® O tym zwyczaju nic nie wspomina Biblia.

Trudno rozstrzygnac, czy grota poza murami Jerozolimy, niedawno
odkryta, z okolo 1300 naczyniami glinianymi, pochodzacymi z okresu zela-
za, stanowi pewien rodzaj ,genizy”, por. K. Ke ny on, Excavations in Jeru-
salem, PEQ 100 (1968), 97-109; G.R.H. Wright, The ,Granary” at She-
chem and the underlymg storage pits, ZAW 82 (1970), 275-278.

" Por. inne znaczenie ganaz w tSota XII, 5 — ,usuniecie sig, znikniecie
sprzed oczu” (=wniebowzigcie Eliasza).

8J. Maier, dz. cyt., 49 uwaza, ze $wiete zwo;e ukryte w grotach qu-
mranskich wskazuja miedzy innymi na ten zwyczaj.
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przymierza, 2 Mch 1, 19 o ogniu z oltarza. Owe motywy przejelta
literatura talmudyczna i szeroko rozpracowala.

Literatura talmudyczna zna tez zwyczaj przechowywania w spe-
cjalnym pomieszczeniu przedmiotow wycofanych z kultu, by te
uchroni¢ przed profanacjg. Dla przykladu néz kultyczny (mMiddot
IV, 7 1 inne), kamienie §wigtynne (tMegillah III, 5) itp. W czasach,
kiedy $wigtynia jerozolimska lezala w gruzach, ograniczono 6w zwy-
czaj do ksigg Swietych i przedmiotow chronigcych owe ksiegi, gdyz
wedlug tradycji talmudycznej teksty zawierajagce imie Boze trakto-
wano na réwni z przedmiotami kultycznymi. Zwyczaj ten sigga cza-
sow talmudycznych. bMegillah 26b opisuje ciekawy sposob czczenia
zmartych uczonych w PiSmie, dla ktorych przescieradlo, ktorym owi-
jano zmarlego, sporzgdzano z okryc¢ zwojow Swietych. Stad najpraw-
dopodobniej wzigt tutaj poczatek pozniejszy zwyczaj grzebania nie
tylko okryé zwojow $wietych ale tez samych zwojow’. Jeszcze inne
(przenosne) znaczenie przyjat czasownik ganaz. Wycofywanie pew-
nych przedmiotéw z uzytku kultycznego zwigzane bylo z pojeciem
kanonicznosci, a tym samym dopuszczalnosci do kultu owych
przedmiotow. Wedlug mPesahim IV, 9 i bBerakot 10b krol Ezechiasz
kazal ,ukryé” podrecznik medycyny, co rownalo si¢ z zakazem uzy-
wania tego podrecznika. Podobnie Targum Ksiegi Hioba zamurowa-
no. W czasie dyskusji rabinackich nad kanonicznoscig ksigg swie-
tych, odsylano niektore ksiegi do ,genizy”, poniewaz podwazano ich
autentycznosé. Taki los spotkal Ksiege Ezechiela, Przyslow, Kohe-
leta, Piesni nad Piesniami i inne.

W koncu ganaz znaczy ,utraci¢”. W takim znaczeniu uzywa bPe-
sahim 62a, moéwigc o przytepieniu wzroku uczonych w PiSmie od
czas;101, kiedy ,Ksiega Genealogii” zaginela (doslownie ,zostala ukry-
ta”)".

Rowniez kairska synagoga posiadala owe pomieszczenie na re-
kopisy'!, choé w tym wypadku zapomniano tutaj najprawdopodob-
niej o grzebaniu starych pism. Dzigki temu zachowaly sie¢ cenne ma-

° A. Hiram, Antike Synagogen und altchristliche Kirchenbauten,
»~Wiener Jahrbuch fiir Kunstgeschichte” 19 (1962), 7-63, szczeg. 12 uwaza,
ze pod absydg starozytnej synagogi w Bet Alfa znajdujace si¢ wglebienie
(jama) shuzylo jako ,geniza”.

19 Por. tez bSotah 49b — od czaséw $mierci Rabbi Eleazara, Tora zostala
,,ukrlyta” (= stracila wartosc).

! Chodzi tutaj o synagoge Ezdrasza w Starym Kairze (Fustat) wybu-
dowang w VII wieku w miejsce kosciola koptyjskiego, I. El1bogen, Jidi-
sches Lexikon, 11 Berlin #1968, 1014-1015, szczeg. 1014.
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nuskrypty, majgce przeogromne znaczenie w badaniu naukowym.
Odkrycia genizy kairskiej dokonal profesor uniwersytetu w Cam-
bridge, Salomon Schechter. W r. 1896 otrzymal on rekopis, ktory zi-
dentyfikowal jako hebrajski Jezus Syrach'?, Od tego momentu za-
czelo sie systematyczne badanie naukowe kairskiej genizy. Jeszcze
w tym samym roku 1896 udat sie profesor Schechter do Kairu i po
otrzymaniu zezwolenia od pelomocnika synagogi zebrat okolo 60
walizek manuskryptow do Cambridge. Zawartos¢ owa liczyla okolo
100000 fragmentow. Prawie drugie tyle fragmentow znajduje sie
w roznych bibliotekach, takich jak: Nowy York, Oksford, Londyn,
Paryz, Frankfurt i w zbiorach prywatnych'®.

Skad wzigla si¢ taka ogromna liczba fragmentéw, skoro rzekomo
zapomniano o strychu genizy synagogalnej? Trzeba tutaj najpierw
zauwazy¢, ze o genizie kairskiej nie zapomniano zupeklie. Niejaki
Szymon ,od pieniedzy” szukal tutaj w r. 1752 cennych rekopisow.
Zbieracz (i zarazem falszerz) Abraham Firkowitsch nabyl teksty,
ktore z wielkim prawdopodobienstwem uchodzg za autentyczne
z kairskiej genizy. W r. 1864 niejaki Jakub Saphir byl wlasnie na
strychu synagogi (czyli w genizie), ale wsérod rekopisow nie znalazl
nic godnego uwagi'®. Jezeli zas chodzi o liczbe fragmentéw (osza-
cowano je na okolo 100000, rozproszonych po réznych bibliotekach
i zbiorach prywatnych), przypuszcza sie, ze nie wszystkie pochodzg
ze strychu synagogi w Starym Kairze. Wiele z nich odkopali handla-
rze na cmentarzu Basatin. Do roku 1970 zbadano tylko jedng trzecig
znalezionych rekopisow, dlatego trudno oceni¢ w calosci plon znale-
ziska. Dotychczasowe przebadane fragmenty pochodzg od IX az do
XVII wieku. Najstarszy dokument tzw. ketubbah (kontrakt slubny)
datuje si¢ na rok 870 po Chr., wedlug niektorych uczonych nawet na
rok 750 po Chr."”

Najwigksze zainteresowanie w §wiecie naukowcow przyniost he-
brajski tekst Ksiegi Syracha. Jak juz wyzej wspomniano w r. 1896
Salomon Schechter zidentyfikowal dostarczony mu tekst, jako frag-
ment z Ksiegi Syracha. Wkrétce opublikowano jeszcze inne frag-
menty tejze Ksiegi, ktore umozliwily pelne wydanie hebrajskiego

'? Fragmenty tego rekopisu dostarczyly Profesorowi Schechterowi dwie
zbleraczkl A.S. Lewis i M.D. Gibson, por. J. Maie r, dz. cyt., 51.
% H. Haa g, Geniza, Bibel- Lexnkon, Einsiedeln #1968, 552553, szczeg.
552.
“AM. Habermann, dz. cyt., 405.
' Por. wyjatkowe stanowisko J.L. Teichera, datujacego 6w fragment na
rok 1050 po n. Chr.,, J. Maier, dz. cyt., 52.
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tekstu Syracha. Powstalo wiec pytanie, czy hebrajski tekst Ksiegi
Syracha jest autentyczny, czy chodzi raczej tutaj o hebrajskie thu-
maczenie z jezyka greckiego? W r. 1964 odkryto w Masadzie hebraj-
ski (niepelny) zwdj Ksiegi Syracha. Porownano teraz obydwa teksty,
(z kairskiej genizy z tekstem z Masady) i uczeni doszli do wniosku,
ze chodzi tutaj o autentyczny hebrajski tekst Ksiegi Syracha, a nie
o thumaczenie hebrajskie z jezyka greckiego'®.

Jakie jeszcze inne znaczenie ma geniza kairska dla judaistyki?
Teksty hebrajskie'’, aramejskie (targumy)'®, greckie (thimaczenie
Aquili)"’, palestynsko-syryjskie majg ogromne znaczenie dla filolo-
g6éw tychze jezykow?.

Salomon Schechter znalazl w genizie kairskiej tzw. ,pismo da-
mascenskie”, ktore opublikowal fragmentarycznie w r. 1910. Owo
pismo datuje si¢ na czasy II w. przed Chr. — I w. po Chr. Fragmenty
znaleziono réwniez w szostej grocie w Qumran?’.

Wielkie znaczenie ma takze odkrycie w genizie kairskiej dla ba-
daczy jezyka i literatury talmudycznej. Na tym polu poczyniono do-
tychczas bardzo male postepy. Brakuje jak dotgd, nowego wydania
miszny, tosefty, talmudu babilonskiego i jerozolimskiego oraz midra-
szow w oparciu o odkryte teksty.

Oprocz literatury talmudycznej znaleziono w genizie tzw.
 responsen” (odpowiedzi). Zydzi rozproszeni po calym $wiecie kiero-
wali pytania w sprawach kultu i religii do slawnych uczonych-

' HP. Riiger, Text und Textform im hebrdischen Sirach. Untersu-
‘chungen zur Textgeschichte und Textkritik der hebrdischen Sirachfragmen-
te aus der Kairoer Geniza, Beihefte zur ZAW, Berlin 1970, passim, szczeg.
1-11.

7S Yeivin, A Babylonian fragment of the Bible in the abbreviated
system, ,Textus” 2 (1962), 120-139; E.J. Revell, A new Biblical fragment
with Palestinian vocalisation, ,Textus” 7 (1969), 59-75; H.P. Kriiger, Ein
neues Genesisfragment mit komplizierter babylonischer Punktation aus der
Kairoer Geniza, VT 13 (1963), 235-237; tenze, Ein neues Fragment des
Richterbuches mit babylonischer Punktation, ZAW 75 (1963), 223-225.

® pPor. P.E. Kahle, Die Kairoer Genisa. Untersuchungen zur Ge-
schichte des hebriischen Bibeltextes und seiner Ubersetzungen, Berlin
1962b 203-218.

' Por. miedzy innymi H.P. Riiger, Vier Aquila-Glossen in einem he-
bréischen Proverbienfragment der Kairoer Geniza, ZNW 50 (1959), 275-
—277.

2 Por. miedzy innymi W. Baars, A Palestinian Syriac text of the Book
of Lamentations, VT 10 (1960), 225-227.

2 E. Lohse, Die Texte aus Qumran, Darmstadt 1971, 63—107, szczeg.
63.
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talmudystow, przede wszystkim w Babilonii. Odpowiedzi na te py-
tania nazywajg sie ,responsen”%.

Odkrycia w genizie kairskiej dotyczg tez liturgii i poezji synago-
galnej. Na uwage zasluguje modlitwa ,Osiemnastu Blogosta-
wienstw” opublikowana w r. 1898 przez Salomona Schechtera® oraz
modlitewnik sporzgdzony przez Rab Saadja Gaona (882-942). Na
podstawie réznych dokumentéw (dotyczgcych dla przykladu kon-
traktow handlowych, kontraktéw malzenskich a nawet tekstow do-
tyczacych astrologii i medycyny itp.) oraz na podstawie prywatnych
listéw odtworzy¢ mozna historie Zydéw z poczatkéw Sredniowiecza,
a ngdwet niektore biografie, jak np. Saadjii Gaona czy Jehudy Hal-
levi®.

Juz z tych pobieznych informacji wynika, ze odkrycia z genizy
kairskiej majg ogromne znaczenie dla nauki. Na ostateczne podsu-
mowanie jest tutaj jednak za wczesnie, poniewaz az 2/3 materialow
nie zostalo jeszcze przebadanych?.

Wieden Ks. NORBERT MENDECKI

% Por. Sh. Tal, Responsa, Encyclopedia Judaica, XIV, 83-95, szczeg.
84-85.

?3 S. Schechter, Genizah specimens, JQR O.S. 10 (1898), 654-659.

“ Por. tez historie niejakiego Obadji, prozelity z Normandii, A. Sche-
ibe r, Geniza Studies, Hildesheim 1981, 453—470.

* Na temat znaczenia odkrycia genizy kairskiej zob. jeszcze J. Chmiel,
Genisa — verborgenes Erbe. Die Kairoer Genisa und die Genisot der neuze-
itlichen Synagogen, ,Analecta Cracoviensia” 26/1994/169-172; tenze, Stule-
cie odkrycia hebrajskich rekopiséw Ksiegi Syracha w genizie kairskiej,
w: Swiatta Prawdy Bozej, pr. zb. ku czci Ks. Prof. Lecha Stachowiaka pod
red. ks. E. Szewca, L6dz 1996, ss. 15-19; tenze, Jezyk Ksi¢gi Syracha
w stulecie odkryé genizy kairskiej, w: Sprawozdania z posiedzen Komisji
Naukowych PAN Oddzial w Krakowie, t. XI/1, Krakow 1997, ss. 39n.
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KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

O. Tomasz Maria Dabek OSB

JAK ODNOWIC ZAPAL DO BIBLII? ]
REFLEKSJE DLA GLOSICIELI SLOWA BOZEGO

1. ZNACZENIE SFERY UCZUCIOWEJ DLA PELNEGO
ZAANGAZOWANIA CZLOWIEKA W ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Zawarte w tytule rozwazan sformulowanie odwoluje si¢ do cale-
go czlowieka, nie tylko do sfery czysto intelektualnej, ale takze do
jego uczué, tego wszystkiego, co sklada si¢ na ludzkie przezywanie,
ogarnia calg osobowos¢ i angazuje jg w dzialanie podejmowane z po-
trzeby serca, to znaczy calego czlowieka, i przynosi rados¢ spelniania
sie osoby w wielkim dziele, ktoremu si¢ oddaje.

Dla poparcia powyzszego mozna tu zacytowac tekst z koncowego
rozdzialu Drugiej Ksiggi Machabejskiej, deuterokanonicznej ksiegi
Starego Testamentu, zachowanej tylko w wersji greckiej. Odréznia
sie ona od Pierwszej Ksiggi Machabejskiej, pisanej w sposob bardziej
powsciggliwy i obejmujgcej wydarzenia od Aleksandra Wielkiego
i jego nastepcow, ktorzy rozciggneli swg wiladze takze nad Ziemig
Swietg i usilowali poddaé¢ jej mieszkancéw hellenizacji, do $mierci
arcykaplana Szymona i poczgtku dzialalnosci jego syna Jana
(Hirkana). Druga Ksiega jest streszczeniem historycznego dziela Ja-
zona Cyrenejczyka (por. 2 Mch 2, 23). Autor swiadomie opuszcza
niektore szczegoly (por. 2 Mch 2, 28), natomiast podkresla najbar-
dziej chwalebne fakty z czasow walk Izraelitow o wolno§¢ narodowsg
i religijng z hellenistycznym mocarstwem Seleukidow wladajgcych
Syrig, dgzgc ,do uradowania tych, do ktoérych uszu ono (jego dzieto)
dojdzie” (2 Mch 15, 39). Mozna powiedzie¢, ze Druga Ksiega Macha-
bejska jest napisana — podobnie jak nasza Trylogia H. Sienkiewicza
— ,ku pokrzepieniu serc” Izraelitow uciskanych przez obcg wladze,
przez przypomnienie wspanialych wydarzen, ktére na pewien czas
przyniosty wolnos¢ Ludowi Bozemu.
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Natchniony Autor charakteryzuje Jude Machabeusza po walce
z Nikanorem: ,ten, ktory calkowicie si¢ poswiecil, cialem i dusza,
pierwszy walczyl w obronie obywateli, ktory zachowal mlodzienczg
zyczliwosc dla swych wspolrodakow” (2 Mch 15, 30). Mlodziencza
zyczliwos¢ oznacza szczere, spontaniczne uczucie, nie skazone dg-
zeniem do osobistych korzysci, postawe, jakg powinni przez cale zy-
cie przyjmowac glosiciele Ewangelii — nowej nauki, pelnej mocy (por.
Mk 1, 27), ktora nigdy sie nie zestarzeje.

2. WPLYW MISJONARZY NA POLSKICH KATOLIKOW

Piosenka popularnego przed laty zespolu muzycznego méwila
o przyjezdzie do jakiejs miejscowosci misjonarzy, traktujgc ich dzia-
lanie, wplyw i przycigganie ludzi podobnie jak zespohu big-bitowego:
obydwie grupy zostaly nazwane ,wlodarzami dusz”, prawdopodobnie
ze wzgledu na zainteresowanie, jakie ich przybycie wprowadza
w zycie miejscowosci i wplyw, jaki wywierajg na shuchaczy, przy-
najmniej w momencie swojego dzialania.

Badania statystyczne na temat polskiej religijnosci przeprowa-
dzone i opracowane przez dra Krzysztofa Kosele z Instytutu Socjo-
logii Uniwersytetu Warszawskiego, opublikowane przez Biuletyn
KAI i za nim wiele pism katolickich, podajg, ze: za wierzacych uwa-
za si¢ 74% badanych (za Polakow — 88%),

Wigili¢ Bozego Narodzenia obchodzi — 98,5%,

w rekolekcjach uczestniczy — 65%,

wspolnie odmawia modlitwe w rodzinach — 31%,

czesto praktykuje samodzielng lekture Pisma Swietego — 35%.

Obok tych optymistycznych liczb ujawniajg takze smutny fakt,
ze ustawe liberalizujgcg dopuszczanie aborcji popiera ponad 50%
(58-31%zdecydowanie, a 27% daje odpowiedz ,raczej tak”); przeciw,
czyli za prawng obrong zycia ludzkiego od chwili poczecia jest tylko
33% badanych, z tego zdecydowanie —18%; raczej — 15%.

Optymistycznie brzmig te dane w odniesieniu do uczestnictwa
w rekolekcjach i lektury Pisma Swietego. Co prawda liczenie prak-
tyk religijnych wykazuje uczestnictwo w niedzielnej Mszy sw. o po-
lowe mniejsze niz podali odpowiadajgcy na pytania socjologow.
Prawdopodobnie podawano nie faktycznie spelniane, lecz zyczenia:
wchecialbym chodzié na Msze §w. w kazdg niedziele, ale do$¢ czesto
przeszkadzajg mi w tym rozne bardziej lub mniej wazne przyczyny:
jestem zmeczony, przyszli goscie, czy tez jest ciekawy program
w telewizji, albo po prostu dzi§ mi sie nie chce”. Mimo tych zastrze-
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zen z badan wynika, ze wiele osob uwaza praktyki religijne za waz-
ne obowigzki, ktore nalezy wypeliac i chcialoby si¢ je wypehliac¢ jak
najlepie;j.

Znacznie gorzej jest z przyjmowaniem systemu wartosci i obo-
wigzkéw moralnych gloszonych przez Kosciol, czego wymownym
przykladem jest odniesienie si¢ do obrony poczetego zycia. Na pewno
jest to skutek dlugotrwalej propagandy prowadzonej w czasach
wladz komunistycznych, a takze ostatnio podejmowanej przez zwo-
lennikow legalizacji aborcji z wykorzystaniem odwolywania si¢ do
ludzkiej wolnosci. Charakterystyczne, ze polscy zwolennicy aborcji
nie chcg przyjgé do wiadomosci, ze poczety plod jest ludzkim istnie-
niem, nie chcieli jesienig 1996 r. podjg¢ dyskusji ani zapoznaé sie
z argumentami prezentowanymi przez dra B. Nathansona.

Powstaje pytanie, co robi¢, by gloszenie Ewangelii podczas misji
i rekolekcji doprowadzilo do trwalej odnowy, umocnienia religijnosci,
pobudzenia zapalu, uswiadomienia sobie przez ludzi ich godnosci
dzieci Bozych. Jednym ze sposobow moze by¢ dgzenie, by wszelkie
homilie i kazania, takze misyjne, byly bardziej biblijne, oparte na
samym Bozym Objawieniu, by gloszone przeze mnie ,Slowo Boze”
bylo bardziej Boze niz moje.

Trzeba sobie uswiadomic, ze misjonarz i kazdy, kto przemawia,
glosi Slowo Boze, jest slugg Slowa (Lk 1, 2) — kontynuatorem misji
wielkich mezéw Bozych Starego i Nowego Testamentu.

Bardzo wazne jest nasze pelne otwarcie si¢ na dzialanie Ducha
Swietego, $§wiadomosé, ze jest si¢ narzedziem w Jego rekach. Wyra-
zem tej Swiadomosci moze byc¢ korzystanie w pierwszym rzedzie ze
srodkéw, ktore On zostawil Kosciolowi poprzez natchnione Ksiegi
Starego i Nowego Testamentu stanowigce owoc Jego inspiracji (por.
2Tm3,16;1 P 1, 10n; 2 P 3, 15n).

Srodki ludzkie mogg stanowié tylko drugorzedng pomoc, co nie
oznacza, bySmy lekcewazyli dane dostarczane nam przez wspolcze-
sne nauki o czlowieku, ktére pomogg nam go lepiej zrozumiec i do-
stosowa¢ nasz przekaz Ewangelii do jego sposobu rozumowania
i odczuwania. Podobnie jak inkulturacja w odniesieniu do gloszenia
Dobrej Nowiny w krajach misyjnych, tak dobra znajomos¢ naszych
srodowisk jest niezbedna, by nasza postuga byla skuteczna.

3. SKUTECZNOSC SLOWA BOZEGO — BOZA I LUDZKA OCENA
SRODKOW DUSZPASTERSKICH

Zastanawiajgc si¢ nad zastosowaniem w naszym apostolstwie
najbardziej skutecznych srodkow i metod warto przypomniec¢ sobie
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kilka biblijnych przykladéw. W przypowiesci o bogaczu i Lazarzu
bogacz w Otchlani prosi Abrahama, by postat Lazarza do jego braci,
aby przez spotkanie z kim§ umarlym poznali marnosc i niebezpie-
czenstwa zwigzane z zZyciem, jakie prowadzg (por. Lk 16, 27n).
Abraham odpowiada: ,Majg Mojzesza i Prorokéw, niechze ich shu-
chajg! ... Jesli Mojzesza i Prorokow nie shuchajg, to chocby kto
z umarlych powstal, nie uwierzg” (Lk 16, 29.31).

Slowo Boze przedstawia publiczne Objawienie, znane wszystkim
teksty biblijne, jako Srodek skuteczniejszy niz zetkniecie si¢ z nad-
zwyczajnym zjawiskiem. Ktos nastawiony negatywnie do wiary albo
po prostu calkowicie pogrgzony w doczesnosci, jak bogacz z przypo-
wiesci, nie jest zdolny do wlasciwego wythumaczenia cudu, z ktérym
sie zetkngl.

Sw. Piotr nawigzujgc do chwili Przemienienia Panskiego (2 P 1,
17n) zaraz dodaje: ,Mamy jednak mocniejszg, prorockg mowe,
a dobrze zrobicie, jezeli bedziecie przy niej trwali jak przy lampie,
ktora swieci w ciemnym miejscu, az dzien zaswita, a gwiazda po-
ranna wzejdzie w waszych sercach” (w. 19). Uznaje Slowo Boze, do-
stepne kazdemu, za wazniejszy i bardziej przekonujgcy sposob prze-
kazu niz nadzwyczajne doswiadczenie, w ktorym uczestniczy}t razem
ze swymi towarzyszami (por. Mk 9, 2-8 par.).

Podobnie natchniony autor Listu do Hebrajezykow wypowiada
sie o skutecznosci Slowa Bozego, postugujgc sie poréwnaniem do
uzywanej wowcezas broni: ,Zywe bowiem jest slowo Boze, skuteczne
i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajgce az do rozdzie-
lenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osgdzi¢ pragnienia
i mysli serca” (Hbr 4, 12; por. 1 Tes 2, 13 — przeciwstawienie slowa
Bozego gloszonego przez Apostolow slowom ludzkim).

Nieraz Objawienie publiczne zawarte w Biblii w zestawieniu
z prywatnymi objawieniami wydaje si¢ znacznie mniej atrakcyjne.
Warto przytoczy¢ tu opinie jednego z krakowskich biblistow, ks.
Romana Pindla, z artykuli opublikowanego w pismie Odnowy
w Duchu Swietym na temat biblijnego obrazu Maryi: ,Smiem twier-
dzi¢, ze wielu katolikow w Polsce woli kicz i kiepskg kopie, bo tak
naprawde nie majg glebokiej relacji z Osobg Maryi i brakuje im tak-
ze poglebionej relacji z Jezusem Chrystusem. Bez tego zas rzeczywi-
scie skromne teksty o Maryi, pokornej Shuzebnicy Panskiej, sg nie-
atrakcyjne i nudne. I wiele ciekawsze w takim przypadku jest to, co
mowig apokryfy, objawienia prywatne, rézne oredzia. A jednak
prawdziwy obraz Maryi jest jeden. Malowany przez ludzi, ktorych
wybral Bog. Jezeli chcemy poznaé to arcydzielo, musimy pochylié sie
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nad kartami Pisma Swietego”. Slowa surowe, ale oparte na obser-
wacji wielu zjawisk w polskim katolicyzmie. Trzeba pracowac¢ nad
zmiang ludzkich przyzwyczajen i otwarciem no to, co reprezentuje
prawdziwg, najwyzszg wartosc.

Nalezy jednak docenia¢ pozytywne wartosci, jakimi sg przywig-
zanie do praktyk religijnych, uwazanie rekolekcji i swego uczestnic-
twa w nich za wazng sprawe przez tak wielu Polakow a takze doce-
nianie osobistej lektury Pisma Swietego. Obecnie sporo zostalo juz
nadrobione od czasoéw, kiedy w Kosciele obawiano si¢ samodzielnej
lektury Biblii: nauka Soboru i praktyka duszpasterska, wlgczenie
Biblii w katecheze, rozprowadzanie Pisma Swietego, wydaje warto-
Sciowe owoce.

Do czytania Pisma Swietego czlowiek musi jednakze byé odpo-
wiednio przygotowany. Zwracajg na to uwage specjalisci opracowu-
jacy programy katechetyczne i metodyczne podreczniki, ale czesto
w normalnych warunkach trudno jest to wszystko przekazac prze-
cietnym dzieciom, a zwlaszcza liczy¢, ze na trwale wejdzie to do ich
sposobu myslenia. Kiedy kilkanascie lat temu katechizowalem i ko-
rzystalem z podrecznikow metodycznych, odnosilem wrazenie, ze sg
one przygotowane dla wybitnie uzdolnionych dzieci z rodzin inteli-
genckich, uczestniczgcych w katechizacji prowadzonej przy wzorco-
wych osrodkach. Wazne jest, by dociera¢ do wszystkich ludzi, takze
tych bardzo prostych, religijnie zaniedbanych. Ta idea stoi u pod-
staw fundacji wielu zgromadzen stawiajgcych sobie jako pierwsze
zadanie gloszenie misji — takich zakonodawcéw, jak sw. Wincenty
a Paulo, sw. Alfons Liguori, sw. Pawe}l od Krzyza czy wielu innych
dawniejszych i nowszych apostolow.

Przy okazji warto przypomnie¢, ze nadal obowigzujg wydane po
Soborze Trydenckim zarzgdzenia zobowigzujgce katolikow do korzy-
stania z katolickich wydan Biblii opatrzonych odpowiednim komen-
tarzem. Sobor zaleca wspolne z brac¢mi z innych Kosciolow przygo-
towywanie wydan ekumenicznych, ale w Polsce jeszcze takiego wy-
dania nie mamy (sg juz publikowane poszczegdlne ksiegi). Choé wy-
dania protestanckie mogg byc tansze, czasem dostepne za darmo,
powinniSmy propagowac¢ wydania katolickie, ktorych jest wiele i po
umiarkowanych cenach. Czesto przy okazji misji czy rekolekcji pro-
ponuje si¢ nabywanie réznych obrazéw, medalikéw, materialéw
zwigzanych z duchowoscig zgromadzenia, do ktérego nalezg misjo-
narze — warto przy tej okazji takze rozpowszechnia¢ wydania Pisma
Swietego oraz rézne opracowania ulatwiajace jego zrozumienie.



281

Nawet skromny komentarz w Biblii Tysigclecia czy w opraco-
waniu ks. bpa Romaniuka pozwala rozwigzac¢ wiele trudnosci. Warto
tez zachecac do czytania wstepéw do poszczegolnych ksiag czy sekeji
Starego i Nowego Testamentu oraz do poréwnywania miejsc para-
lelnych podawanych w wiekszosci wydan. Niektore ruchy religijne
bardzo cenig duzg ilos$¢ odnosnikéw do innych tekstow — z ich inicja-
tywy mamy opracowywane w Lublinie polskie wydania z margina-
liami i komentarzami z Biblii Jerozolimskiej. Porownywanie takie
moze by¢ zmudng praca, ale wiele osob moze w niej odnalez¢ praw-
dziwg satysfakcje i korzysc.

Duszpasterstwo biblijne na ogél omawia si¢ w podrecznikach
Wstepu Ogolnego do Pisma Swietego — przedmiotu wykladanego za-
zwyczaj na drugim roku studiéw seminaryjnych. Cenne pomoce dla
duszpasterzy i wiernych mogg stanowi¢ opracowania np. A. Swider-
kowny, Z. Zictkkowskiego, radiowe katechezy biblijne i wiele innych.

Zywe przyklady podawane przez kaznodziejow przyciagajg uwa-
ge wiernych — czasem nie bardzo wiadomo, co z nich wynika. Wazny
jest odpowiedni dobér oraz wtasciwy komentarz. Dobrze, by wiele
przykladow nawigzywalo do tekstow biblijnych, do postaci Starego
i Nowego Testamentu albo poprzez zdarzenia z wspolczesnego nam
zycia ilustrowalo prawdy wyrazane w Swietych tekstach. Jesli
u podstaw gloszenia Slowa bedzie stalo osobiste przezycie Biblii,
Duch Swiety podsunie odpowiednie $rodki do przekazania tego, co
kaznodzieja sam gleboko umilowal i stara si¢ coraz lepiej rozumiec
i praktykowac.

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, Interpretacja Pisma
Swietego w Kosciele, (przeklad: bp K. Romaniuk), Pallottinum
(Poznan) 1994, szczegdlnie ostatni dzial: ,Interpretacja Biblii w zy-
ciu Kosciola” (w polskim przekladzie s. 98-111) méwi, jak istotne
jest przekazywanie wiernym nauki zawartej w Pismie Swietym oraz
podaje metody akomodacji — dostosowania tekstow do aktualnej sy-
tuacji.

Powiesci biblijne wydawane obecnie szczegolnie przez wydawnic-
two ,Claretinum” — na og6l przeklady amerykanskich, protestanc-
kich autorow, ktorzy nie bardzo rozumiejg np. sens celibatu (w po-
wiesci o Sw. Marku) a takze wczesniej znane u nas powiesci J. Dob-
raczynskiego czy ks. M. Malinskiego w sugestywny sposob przybliza-
ja biblijne realia, umozliwiajg blizsze zetknigcie si¢ z postaciami bi-
blijnymi, ktore czytelnik zaczyna traktowac podobnie jak bohaterow
ulubionych utworow literackich. Czesto jednak zawierajg one swo-
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iste interpretacje, obok danych opartych na Biblii czy przekazach
Tradycji takze wiele fikcji literackiej albo adaptacji — dostosowania
wypowiedzi bohateréw do naszego sposobu myslenia i odczuwania.
W powiesciach i opowiadaniach ks. Malinskiego Matka Najswietsza
niekiedy przemawia takim jezykiem, jakby byla formowana w dzi-
siejszych osrodkach duszpasterstwa akademickiego. Wydaje sie jed-
nak, ze lektura podobnych utworéw moze ulatwic kaznodziei opra-
cowanie odpow1edn1ch przykladow przemawiajgcych do shuchacza
i réwnoczesnie wprowadzajacych go w éwiat Biblii.

Polska religijnos¢ w duzej mierze bazuje na osobistym przezy-
waniu moze nie tyle do konca uswiadamianych sobie prawd wiary,
ile swej przynaleznosci do Kosciola, jednosci z Ojcem Swietym, wia-
ry ojcow jako tradycji narodowej i prawdy wyznawanej przez wielu
wartosciowych ludzi. Bardzo wazne jest zaangazowanie calego
czlowieka, takze jego sfery uczuciowej, ale nie to jest sprawg decydu-
jacg o calkowitym zaangazowaniu czlowieka, lecz jego wola formo-
wana przez §wiadomie i odpowiedzialnie podejmowane decyzje.

Nie zawsze ludzie przyjmujgcy wiare, nieraz po dtugim okresie
poszukiwan, od razu odczuwajg rados¢ i pokéj. Widaé to np. podczas
lektury ksigzki przedstawiajgcej dochodzenie do katolicyzmu osob
z kregéw glownie anglosaskich (R. Myers, Nawréceni na katolicyzm,
Gdansk 1995, np. 67). Czesto te ,owoce Ducha” (Ga 5, 22n) przycho-
dzg dopiero podzniej. Niektorzy sSwieci przez wiele lat przezywali
okresy oschlosci. Trzeba tak formowac czlowieka, by byl przygoto-
wany na podobne Boze dzialanie prowadzgce do dojrzalosci, samo-
dzielnosci, stanowigce przyklad szacunku Boga dla czlowieka jako
istoty wolnej, rozumnej, zdolnej do samodzielnego wyboru i milo-
wania. Powsciggliwosé wielu tekstow biblijnych uczy takiego wia-
$nie podejicia do czlowieka i takiego nastawienia wobec Bozego
dzialania.

Z kolei to, co w Starym Testamencie razi naszg wrazliwosc
uksztaltowang w oparciu o nowotestamentowe przykazanie milosci,
trzeba rozumieé jako stopniowe przygotowywanie ludzi na przyjecie
Bozej prawdy i milosci — dostosowywanie si¢ Boga do ludzkich
ograniczen, Bozg pedagogie, ktorg winniSmy si¢ stara¢ nasladowac
w naszym apostolskim dzialaniu. Bardzo wazne jest, by misjonarz
przekazywal to, czym sam zyje, co miluje, na czym sam opiera swojg
duchowosé. Osobiste umilowanie Pisma Swietego wyniesione z se-
minarium lub z wezesniejszej formacji np. w ruchu ,Swiatlo Zycie”
Shagi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, albo z pozniejszej osobi-
stej pracy nad sobg, jest bardzo wazne w duchowosci kaplana, mi-
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sjonarza. Jesli obecnie nam tego brakuje, to poki jeszcze zyjemy,
zawsze mozemy to nadrobi¢, na nowo uswiadomi¢ sobie nasze powo-
lanie. Temu shizg nasze osobiste rekolekcje, dni skupienia, spotka-
nia formacyjne. Moze si¢ zdarzy¢, ze ktos, kto sam czesto przemawia
do ludzi, nie bardzo lubi sluchaé¢ innych. Wydaje sie, Zze mozna od-
prawic¢ samemu bardzo dobre rekolekcje w ciszy, postugujgc sie do-
bra lekturg, korzystajac z rozmow z doswiadeczonym przyjacielem,
kierownikiem duchowym. Wazne jest, by uswiadamiac sobie swoje
ograniczenia, potrzebe cigglej formacji, wewnetrznej odnowy, by in-
nym gloszgc Slowo Boze samemu nie stawac si¢ coraz bardziej po-
wierzchownym, wewnetrznie pustym. Warto przytoczy¢ tu slowa sw.
Pawtla: ,Ja przeto biegne nie jakby na oslep; walcze nie tak, jakbym
zadawal ciosy w proznig, lecz poskramiam moje cialo i biore je
w niewole, abym innym gloszgc nauke, sam przypadkiem nie zostal
uznany za niezdatnego” (1 Kor 9, 26n).

Trzeba stale sie troszczy¢, by byc otwartym sie¢ na dzialanie Du-
cha Swietego, ,ktéry w toku dziejow buduje Krélestwo Boze i przy-
gotowuje jego ostateczne objawienie w Jezusie Chrystusie, dzialajgc
ozywczo we wnetrzu czlowieka i sprawiajgc, ze w codziennym ludz-
kim doswiadczeniu kieltkujg juz ziarna ostatecznego zbawienia, kto-
re nastgpi na koncu czasow” (Jan Pawel II, List apostolski T'ertio
millennio adveniente, 45).

Nasze rozwazania prowadzone glownie z pozycji teologa biblisty
powinny przede wszystkim dostarczy¢ motywacji do powaznego
oparcia kazan na Objawionym Slowie Bozym. Jezeli nie odczuwamy
potrzeby glebszego wnikniecia w sens Biblii i dostosowania do niej
naszego kaznodziejstwa, warto glebiej zastanowi¢ si¢ nad swymi
misjonarskimi przyzwyczajeniami i odpowiedzie¢ na pytanie, czy sg
one zgodne z wymaganiami Kosciola. Niech przemawia przez nas
sam Chrystus, ktory przez swego Ducha wybral okreslony sposéb
przekazu Dobrej Nowiny i wzywa nas, bySmy ja w Jego imieniu
glosili wszystkim ludziom.
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Krakow-Tyniec 0. TOMASZ DABEK OSB

Ks. Stanistaw Harezga

UWAGI NA TEMAT PROJEKTU KONCOWEGO
DOKUMENTU Il POLSKIEGO SYNODU PLENARNEGO
POStUGA StOWA

W specjalnym wydaniu Kuriera Synodalnego (nr 1-2 (46-47)/98)
opublikowane zostaly Projekty dokumentow koricowych II Polskiego
Synodu Plenarnego. Oznacza to, ze rozpoczyna si¢ nowy, koncowy
juz etap prac synodalnych. Przekazane do publicznej dyskusji pro-
jekty dokumentow winny w tym okresie zyskac¢ swoj ksztalt osta-
teczny. Z tej racji we wstepie do dokumentow redaktor naczelny Ku-
riera Synodalnego J.M. Ruman zacheca do studium i tworczej kry-
tyki opublikowanych tekstow. Osmielony tg zachetg, podejmujgc
dyskusje nad poszczegolnymi dokumentami, chce ustosunkowac sie
do projektu dokumentu Postuga stowa. Dodatkowo sklania mnie ku



285

temu, co wiecej, nawet wewnetrznie obliguje, moj udzial w pracach
zespohu, ktory przygotowat tekst roboczy Synodu Biblia — Sobér —
zycie. Z niego bowiem, jak nalezy przypuszczaé, wylonit sie projekt
dokumentu Postuga stowa.

Swojg wypowiedz chcialbym rozpocza¢ od przypomnienia idei,
jaka przyswiecala wydaniu tekstow roboczych Synodu. Najlepiej od-
dajg ja slowa Sekretarza Synodu Ks. Bp. T. Pieronka, ktory we
wstepie do tekstéw roboczych zaprasza do ich rozwazania i dyskuto-
wania, gdyz ,majg one (...) stanowi¢ okazje do studium, refleksji re-
ligijnej, do zaangazowania apostolskiego, sluzy¢ jako material do
pracy i dyskusji w roznego rodzaju zespolach synodalnych w calym
kraju”. To samo, w pigkny, obrazowy sposob, wyrazit Ks. Prymas
Kard. J. Glemp, postulujgc, by teksty robocze Synodu staly sie ,jak
gdyby rola, na ktorej my wszyscy bedziemy siali ziarno Synodu”. Jak
ow ,siew” wygladal, od uroczystego otwarcia Synodu przez Jana
Pawla II w czerwcu 1991 roku az do dzisiaj, najlepiej wie Sekreta-
riat Synodu. Redaktor naczelny Kuriera Synodalnego méwi o dhu-
giej liscie ,niewykorzystanych szans”, ale rownoczesnie przeciwsta-
wia jej liste¢ osiggnie¢ synodalnych, na ktorg nalezy wpisaé owoce
pracy réznych zespolow synodalnych, sympozja, czuwania modli-
tewne, spotkania diecezjalne i parafialne. To z tych przedsiewziec,
wyroslych na bazie tekstéw roboczych Synodu, winny zrodzi¢ sie
propozycje tekstow koricowych.

Czy tak jest naprawde, najlepiej wiedzg o tym redaktorzy tych
tekstow. Jednak kazdy sam moze si¢ o tym przekonaé, porownujgc
obie wersje dokumentow. Wprawdzie Sekretarz Synodu we wstepie
do tekstow roboczych zastrzega sie, ze ,rejestr problemdéw nie jest
zamkniety i w trakcie prac synodalnych moze by¢ poszerzony (...),
oraz ze ,kazda z czesci proponowanych tekstow moze ulec zmianie”,
ale nalezy pytac: co zrodzilo si¢ z ziarna rzuconego na dobrg glebe?
Jest rzeczg oczywista, ze na dobrej glebie rodzi si¢ zwielokrotnione
ziarno, przynoszgc plon obfity. Czy takim ,plonem” jest projekt kon-
cowego dokumentu Synodu Postuga stowa? Chege da¢ odpowiedz na
to pytanie, nalezy poréwnac¢ oba dokumenty i ocenic, jakie owoce
przynosi ten ostatni.

Poniewaz nie moze to by¢ ocena subiektywna, naleiy poshuzyc
sie jakims obiektywnym kryterium. Otoz dla Synodu, zgoednie z jego
zalozeniami, takim kryterium jest Sobor Watykanski II. Wyraznie
mowi o tym motto Synodu: ,Z oredziem Soboru w drugie milenium”.
W liscie apostolskim Tertio millennio adveniente Ojciec Swiety
wprost oswiadcza, ze najlepsze przygotowanie do nowego milenium



286

musi byé ,niczym innym, jak tylko mozliwie wiernym wecielaniem
nauki Vaticanum II w zycie kazdego czlowieka i calego Kosciola”
(TMA 20). Dla polskiego Kosciola takg wspanialg okazjg jest ku te-
mu II Synod Plenarny. Z tej racji pierwsza czes¢ kazdego z synodal-
nych dokumentow rozpoczyna si¢ od przypomnienia soborowej na-
uki w odniesieniu do problematyki poruszanej w dokumencie.
W przypadku omawianego dokumentu Posfuga stowa chodziloby
wiec o teologie Slowa Bozego wedlug nauki Soboru Watykanskiego
11, a szczegdlnie jego konstytucji Dei Verbum.

Czy tak jest jednak w rzeczywistosci? Czytelnika dokumentu
spotyka przykre rozczarowanie. Udziela si¢ ono juz z samego tytulu
Postuga stowa, w ktorym ,slowo” pisane jest przez male ,s”. O jakie
wiec slowo chodzi? Poniewaz w dokumencie raz pisane jest z malej
raz z duzej litery, wprowadza to wielkie zamieszanie. Nikt zas nie
powinien mie¢ watpliwosci, ze chodzi o postuge jedynemu Slowu —
Slowu Bozemu! Z przykroscig nalezy stwierdzi¢, ze w dokumencie
brakuje teologii tegoz Stowa. Czy nie nalezaloby wigc pozostawic
bardzo dobrze opracowanej teologicznej czesci tekstu roboczego? Jej
wartosé zostala potwierdzona na sympozjum biblijnym zorganizo-
wanym przez Akademie Teologii Katolickiej w Warszawie w dniu 17
marca 1992 roku. Materialy z tego sympozjum, pod redakcjg ks.
M. Czajkowskiego, ukazaly si¢ drukiem w ksigzce Biblia-Sobér-
Zycie (Warszawa 1994). Mozna przypuszczaé, ze rezygnacja z teolo-
gicznej czesci tekstu roboczego, podyktowana byla checig podania
teologii samej postugi Stowa. Stalo si¢ to jednak z wielkg szkodg dla
calosci dokumentu.

O Slowie Bozym i to od strony przepowiadania mowi si¢ w punk-
cie pierwszym i przy omawianiu tresci poslugi Slowa w punkcie
dziesigtym. Jedynie w tych miejscach Autorzy dokumentu odwolujg
sie tez do konstytucji Dei Verbum Soboru Watykanskiego II. To sa-
mo jest juz wymownym znakiem ignorancji tego podstawowego zro-
dla dla opracowywanego dokumentu. Autorzy, koncentrujgc si¢ na
postudze Slowa, po stwierdzeniu prawdy o jej jednosci i réznorodno-
§ci ograniczajg sie jednak tylko do postugi kaznodziejskiej i kateche-
tycznej. Tej ostatniej poswiecono az cztery punkty, méwigc kolejno
o wtajemniczeniu (katechumenat), nauczaniu, wychowaniu i kate-
chezie ewangelizacyjnej. To, ze Autorzy dokumentu majg na uwadze
przede wszystkim postluge Slowa jako katechizacje, swiadczg bardzo
liczne odniesienia, czy doslowne cytaty z dokumentéow Kosciola, od-
noszgce si¢ do problematyki katechetycznej, a ktore wystepujg we
fragmentach poswigconych tresci postugi Slowa (zob. nr 10) i pod-
miotom przepowiadania (zob. nr 14, 15, 16, 17, 18).
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Czeste powolywanie si¢ na dokumenty koscielne (36 razy) spra-
wia wrazenie, ze pierwsza czes¢ dokumentu jest ,zlepkiem” roznego
rodzaju wypowiedzi. Miedzy nimi czasami nie ma spdjnosci. Wystar-
czy przytoczy¢ przyklad z numeru dziesigtego. Po slowach: ,Wolne
wezwanie Boga i wolna odpowiedz czlowieka stanowig osnowe bi-
blijnego przepowiadania”, pojawia si¢ cytat, ktory wcale nie lgczy si¢
z przytoczonym fragmentem. W niektorych miejscach brak jest ja-
snosci czy nawet sensu. Oto niektore przyklady: ,W dzisiejszych wa-
runkach pluralizmu i narastajgcej laicyzacji koniecznoscig chwili
jest przenikniecie ewangelizacjg tych fundamentalnych form poshugi
katechetycznej” (nr 5); ,,Chodzi wiec o uformowanie pod wplywem
wspolpracy z laskg Bozg mentalnosci wiary tworzgcej sie¢ pod wply-
wem samodzielnej refleksji nad swiatem, nad sobg, nad Kosciolem
i nad zyciem sakramentalnym” (nr 8); ,Celem jego jest odniesienie
calej egzystencji czlowieka, jego genezy i realizacji do Chrystusa”
(nr 12).

Cho¢ ostatni punkt teologicznej czesci dokumentu poswiecony
jest adresatom, zasadniczo mowi si¢ w nim o swiadectwie (nr 19). Do
adresatow koscielnej postugi Slowa zalicza sie¢ rozne dziedziny
wspolczesnego zycia. Czy nie lepiej mowic o inkulturacji, ktora jest
zakorzenianiem oredzia biblijnego w najbardziej réznorodne Srodo-
wiska. Scisle z nig wigze sie obowigzek aktualizacji. O tych dwéch
zasadniczych celach poshlugi Slowa mowi ostatni dokument Papie-
skiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (23
kwietnia 1993 rok). Niestety ten tak wazny dokument Kosciola nie
jest znany Autorom opracowania. Dlatego, jak juz to zaznaczylem,
postuge Slowa zaciesniajg do postugi kaznodziejskiej i katechetycz-
nej. Tymczasem dokument Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele
wymienia: liturgie, lectio divina i dzialalnos¢ duszpasterskg, a do-
piero w niej katecheze, kaznodziejstwo i apostolat biblijny.

Z wymienionych racji teologiczna czes¢ projektu dokumentu
koncowego nie jest do przyjecia. Moim zdaniem, nie jest to nawet
scisle opracowanie teologiczne. Wiele jego fragmentéw nadaje sie
bardziej do instrukeji katechetycznej niz do zwartego wywodu teo-
logicznego. Zamiast sili¢ si¢ na opracowanie teologii postugi Slowa,
gubigc si¢ w wyborze nawet zasadniczych dziedzin tej postugi, lepiej
byloby przyjac teologiczng czesc tekstu roboczego, uwzgledniajgc
wskazania dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej. Mozliwos¢ ta-
kiego rozwigzania sugeruje sam redaktor Kuriera Synodalnego, gdy
we wstepie do Projektow dokumentéow koricowych Synodu pisze:
W pierwszej czesci moze nie chodzi o to, by zmienia¢ ujecie teolo-
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giczne przygotowane przez wybitnych teologow”. Uwazam, ze te su-
gestie nalezy absolutnie wykorzysta¢ w przypadku dokumentu Po-
stuga stowa.

Kosciot w Polsce, zgodnie z mottem Synodu, chcgc wchodzié
w nowe tysigclecie z ,oredziem Soboru”, winien zrobi¢ sobie rachu-
nek sumienia z tego jak to oredzie przyjal i jak je wprowadzil w zy-
cie. Do takiego rachunku sumienia Jan Pawel II wzywa caly Kosciol
w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente (nr 36). W przy-
padku dokumentu synodalnego, ktory ma na uwadze posluge Stowa,
chodzié bedzie o rachunek sumienia z tego, w jakiej mierze po Sobo-
rze Watykanskim II Slowo Boze stalo si¢, w pelniejszy sposob, duszg
teologii i natchnieniem calego chrzescijanskiego zycia?

Chegce rozeznac te sytuacje, przechodzi sie w drugiej czesci do-
kumentu do opisu wspodlczesnych uwarunkowan spoleczno-kul-
turowych, w ktorych przychodzi postugiwa¢ Slowu Bozemu. Auto-
rzy, podajgc opis socjologiczny sytuacji, zapominajg jednak, by
zwréci¢ uwage na to, jak aktualne uwarunkowania spoleczno-
kulturowe wplywajg na postuge Slowa. Pod tym wzgledem jest jeden
tylko wyjatek, a mianowicie postluga katechetyczna. Ta réwniez
w tej czesci dokumentu potraktowana jest w sposob szczegolny
i uprzywilejowany (nr 25 i 26). W zwigzku z tym rodzajem poshugi
moéwi sie tez o liberalizmie wychowawczym (nr 28) i kwestionowaniu
autorytetéw (nr 29), a odbiorcow Stowa Bozego w Kosciele zaciesnia
sie do dzieci i mtodziezy (nr 31).

Autorzy dokumentu bardzo malo méwig na temat poslugiwania
Slowu w polskim duszpasterstwie, w nowym kontekscie spoleczno-
kulturowym, w obliczu wyzwan, jakie stajg przed Kosciolem. Pod
tym wzgledem o wiele lepiej prezentuje si¢ tekst roboczy Synodu,
w ktdérym rozeznanie miejsca Biblii w polskim duszpasterstwie jest
bardziej wszechstronne i wnikliwe. Obejmuje ono takie dziedziny
jak: dydaktyke uniwersyteckg i formacje seminaryjnag, liturgie, ka-
znodziejstwo, katechezg, apostolat biblijny w rodzinie, male wspdl-
noty i grupy koscielne, literature, sztuke i muzyke, srodki spolecz-
nego przekazu, nauczanie jezyka polskiego, wspélczesne przeklady
i rozpowszechnianie tekstu Biblii, miejsce Biblii w Kosciolach
i wspdlnotach niekatolickich. Kilkuletnia dyskusja synodalna winna
byla jeszcze uzupehic i ubogacic te liste, aby diagnoza mogla by¢ jak
najbardziej trafna i wyczerpujgca. Tymczasem z tekstu koncowego
Synodu widaé jak w Kosciele boimy sie doglebnego rachunku su-
mienia, do ktérego tak usilnie wzywa Jan Pawel II u progu trzeciego
tysigclecia chrzescijanstwa. W tej sytuacji ciSnie si¢ pytanie: czy nie
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lepiej bedzie poprzesta¢ na rozeznaniu sytuacji z tekstu roboczego.
przepracowujgc jg, uzupeliajgc i korygujgc o nowe doswiadczenie
po odzyskaniu wolnosci, o ktérych zresztg trafnie mowi projekt do-
kumentu koncowego?

W kwestii formalnej nalezy jeszcze zauwazy¢, ze jezyk propono-
wanego dokumentu jest mato komunikatywny, a w niektérych miej-
scach wymaga poslugiwania si¢ slownikiem wyrazéw obcych. Ne
dowdd tego, tylko z drugiej czesci dokumentu mozna podac nastepu-
jace wyrazenia: ,atrofia dobra wspélnego i hipertrofia ,prywatnosci’
(nr 23), ,charakter ,ikono-sferyczny”, ,logo-sfera”, ,kreowanie wir-
tualnej rzeczywistosci” (nr 24), ,inzynieria pedagogiczna”, ,agnos
tycyzm antropologiczny” (nr 28). Byé moze, ze Autorzy juz z gory
zakladajg, ze czytelnikami koncowych dokumentéw Synodu bede
tylko specjalisci i ludzie wyksztalceni. Takie zalozenie byloby jui
z gruntu rzeczy falszywe i nie do przyjecia.

Przechodzgc do omoéwienia trzeciej czesci projektu dokumentu
koncowego, chcialbym nawigzaé¢ do sléw Ojca Swietego wypowie:
dzianych w homilii podczas Mszy §w. inaugurujgcej II Synod Ple:
narny (8 czerwiec 1991 rok). Jan Pawet II tak méwil o tym waznym
koscielnym wydarzeniu: ,Synod wasz rozpoczyna swe prace po Il
Soborze Watykanskim, ktory byt Soborem naszego stulecia, a zara-
zem w obliczu poczatku trzeciego tysigclecia po Chrystusie. Same te
okolicznosci przesgdzajg o charakterze Synodu Plenarnego oraz
o jego zadaniach. Nie moze bowiem nie odzwierciedla¢ si¢ w nim cale
novum soborowe zwigzane z Vaticanum II. Nie moze takze nie uwy-
datni¢ tych wszystkich ,znakow czasu”, kiedy rysujg sie na hory-
zoncie naszego stulecia, gdy zbliza si¢ ono do swego kresu”. Nakre:
slone przez Ojca Swietego wymagania wobec Synodu nie zostaly
zrealizowane w projekcie Postuga stowa. Ja to juz przedstawilem
nie odzwierciedla si¢ w nim ani ,novum” soborowe co do teologi
Slowa Bozego, ani tez nie ma dobrego rozeznania ,znakéw czasu’
i aktualnego duszpasterstwa pod kagtem bardziej skutecznegc
i owocnego postugiwania Slowu. Z tej zasadniczej reakcji propozycje
pastoralno-normatywne w trzeciej czesci dokumentu réwniez pozo-
stawiajg wiele do zyczenia i w tej formie nie nadajg sie do przyjecia.

Zanim przejde do konkretnych argumentéw, chce zwrécié uwage
na wyrazny brak konsekwencji Autorow dokumentu. Cho¢ ostatnie;:
czesci dajg tytul: Propozycje pastoralno-normatywne (wskazywania
i postulaty), poprzestajg tylko na samych propozycjach pastoral
nych. Brak jest natomiast konkretnych wskazan i postulatéow nor-
matywnych. Zresztg pojawiajg si¢ one tylko w trzech innych doku:
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mentach, w ramach czesci czwartej, jako tzw. statuty synodalne
(zob. Ewangelizacja kultury i mass mediow, Misyjne zadanie Ko-
$ciota) oraz postanowienia Synodu (zob. Liturgia Kosciola po Sobo-
rze Watykanskim II). Generalnie Redakcja dokumentow koncowych
musi wiec zadecydowac czy bedg one zawiera¢ same tylko propozy-
cje, postulaty i wskazania pastoralne, czy tez konkretne i prawnie
zobowigzujgce postanowienia. Ale c6z to bylby za Synod, ktory do ni-
czego by nie zobowigzywal?

Jedynie dokument Postuga stowa dzieli wszystkie propozycje pa-
storalne na trzy grupy: w zakresie ogolnopolskim, w zakresie diece-
zjalnym i w zakresie parafialnym. Podzial ten wydaje. si¢ by¢ przej-
rzystym, ale tylko pozornie. O tej samej sprawie mowi si¢ kilka razy.
Czesto sami Autorzy majg trudnosci z zaszeregowaniem danej pro-
pozycji. Na przyklad sprawe formacji seminaryjnej wlacza sie
w zakres diecezjalny, a jest to przeciez sprawa, ktora dotyczy
wszystkich seminariow w Polsce (nr 41, 42). Sadze, ze ujecie tema-
tyczne, wedlug rozeznania socjologicznego w drugiej czesci, wydaje
sie by¢ lepszym rozwigzaniem. Zreszta za nim opowiadajg sie¢ Auto-
rzy propozycji wszystkich pozostalych dokumentéw Synodu.

Zgodnie z ogdlng tendencjg dokumentu Postuga stowa, zawarte
w nim propozycje pastoralne w wigkszosci dotyczg poshtugi kateche-
tycznej, a w dalszej kolejnosci kaznodziejskiej. Postulaty tworzenia
nowych, instytucjonalnych ram, zarowno w wymiarze ogolnopol-
skim, jak tez diecezjalnym, wchodzg w kompetencje istniejagcych in-
stytucji, ktore winny tylko usprawnia¢ swojg dzialalnos¢ dla sku-
teczniejszej postugi Slowu. Dla przykladu mozna podac¢ postulat
Jtworzenia szkol kaznodziejskich” (nr 33). Wchodzi on w kompeten-
cje uczelni katolickich i seminariow duchownych, ktore winny dbac
o wszechstronng forme slug Slowa. Inny przyklad z zakresu diece-
zjalnego, to postulat powolania przez biskupa ,diecezjalnych komisji
katechetycznej i kaznodziejskiej” (nr 40). Przeciez tymi kwestiami
zajmujg sie wydzialy duszpasterskie kurii. One tez winny troszczy¢
sie o integracje i ozywianie roznych poczynan duszpasterskich
w diecezji (zob. nr 42). Sprawg odpowiedzialnosci biskupa jest tez
troska o odpowiedni poziom dydaktyczny katechetow (nr 41).

Autorzy dokumentu czesto zapominajg, ze postulaty winny miec
charakter konkretny i jasny. Wida¢ to wyraznie w koncowej czesci,
gdzie posrod postulatow w zakresie parafialnym pojawiajg sie czesto
teoretyczne wywody. Znamiennym tego przykladem jest fragment
o ,ksztaltowaniu charakteru” (nr 45). Mozna pytac po co w propozy-
cjach znalazly sie takie oczywiste rzeczy jak: obowigzek powszechnej
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katechizacji (nr 44), zwigzek katechezy z parafig (nr 46), czy wy-
chowawecza rola rodzicow (nr 47.). Odpowiedniejszym miejscem na
tego rodzaju postulaty beda inne dokumenty Synodu: Szkola, Mal-
Zenstwo i rodzina w Kosciele i spoleczenistwie. Podobnie dotyczy to
samo postulatu z zakresu ogélnopolskiego o wychowaniu prorodzin-
nym (nr 39). Zresztg, co on ma wspolnego z postugg Slowa? Autorzy
dokumentu tego nie wyjasniajg!

Trzy ostatnie postulaty odnoszg si¢ do postugi kaznodziejskiej
i dotyczg: homilii sakramentalnej, kazan katechizmowych i wsp6l-
nego ksztaltowania kazan. Postulat homilii sakramentalnej wpro-
wadza zadanie, ktore nie ma sensu: ,Obok rozwoju ruchow religij-
nych, jednym ze sposobéw budzenia czynnego i sSwiadomego uczest-
nictwa w zyciu Kosciola jest zaniedbywana homilia sakramentalna”
(nr 51). Caly zas fragment konczy zdanie ,tasiemiec”, w ktorym Au-
torzy odwolujg sie do Konstytucji o liturgii $wietej. Niestety podany
numer 67 odnosi si¢ do obrzedu chrztu dzieci, a nie do homilii sa-
kramentalnej. W tym miejscu nalezy zapytac, jaka jest wiarygodnosé
innych odniesien do dokumentéw Kosciola? Na tle calosci postulatow
jako kwiatuszki” nalezy traktowac propozycje korespondencyjnych
kurséw biblijnych (w nawiasie — nr 37) czy postulat o wspolnotowym
ksztaltowaniu kazan (nr 53). 3

Na koniec chce jeszcze raz podkreslic trudny, a miejscami nawet
niezrozumialy jezyk dokumentu. Oto konkretny przyklad z trzeciej
jego czesci: ,Integracja wszelkich form pastoralnych pozwoli na od-
nalezienie klucza otwierajgcego drzwi do osobowosci chrzescijanina
Swiadomego swego powolania i swojej roli w Kosciele i w swiecie” (nr
42). Co ma wspdlnego ,integracja form pastoralnych” z ,odnalezie-
niem klucza do osobowosci chrzescijanina”?

Podsumowujgc wszystkie uwagi krytyczne na temat projektu
koncowego dokumentu Synodu Posiuga stowa, chce z calg odpowie-
dzialnoscig stwierdzié, ze jest on ,pogrzebaniem” Biblii i calego
duszpasterstwa biblijnego. Z bélem pytam wigc, dlaczego wnioski
pastoralne i proponowane postanowienia prawne z tekstu roboczego
zostaly pominiete i zlekcewazone? Jak bedzie mozna poshugiwac
Stowu w trzecim tysigcleciu, gdy w Kosciele nie bedzie si¢ troszczyc
o ,ubiblijnianie duszpasterstwa” (liturgia, kaznodziejstwo, kateche-
za), gdy nie bedzie czytaé sie Biblii i zy¢ Slowem Bozym; (lectio divi-
na — indywidualna, w grupach i w rodzinach), gdy nie bedzie rozwi-
jac sie szeroko rozumianego apostolatu biblijnego w celu aktualizacji
i inkulturacji oredzia Bozego we wspolczesnym swiecie?

Dobrym prognostykiem by} tekst roboczy Synodu. Ks. M. Czaj-
kowski tak pisal na jego temat: Proponowane postanowienia, jesli
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zostang przez Synod uchwalone i przez biskupéw konsekwentnie
zrealizowane, mogg zmieni¢ ksztalt i skutecznos¢ polskiego duszpa-
sterstwa” (Biblia — Sobér — Zycie, dz. cyt., s. 113). Podobnie Ks.
J. Kudasiewicz, mowigc, ze Sobor Watykanski II wyciggngl wnioski
pastoralne z biblijnej i patrystycznej teologii zywego Stowa Bozego
(KO 21-22), wyraza zyczenie, ze najwyzszy juz czas, by i Kosciol pol-
ski to uczynit i dodaje: ,(...) jest nadzieja, ze Synod Plenarny przy-
Spieszy te godzineg” (tamze, s. 78). Poprzez moje krytyczne ustosun-
kowanie si¢ do projektu koncowego dokumentu Synodu Postuga
stowa, chcialbym przedtuzy¢ nadzieje, ze II Polski Synod Plenarny
poprzez nowy, profetyczny dokument o poshugiwaniu Stowu Bozemu
przyspieszy ,wiosne biblijng” w polskim Kosciele dla ratowania wia-
ry i nowej ewangelizacji w trzecim tysigcleciu chrzescijanstwa.

Przemysl A Ks. STANISEAW HAREZGA

SPRAWOZDANIA i WIADOMOSCI

Ks. Bernard WODECKI SVD

XVI KONGRES STAREGO TESTAMENTU (I0SOT)
W OSLO 1998.

Przed trzema laty na XV Kongresie International Organization for the
Study of the Old Testament w Cambridge (zob. RBL 48 (1995) 214-217)
ustalono, ze nastepny odbedzie sie w 1998 w Oslo. Wybrany woéwczas no-
wym przewodniczacym (President of IOSOT), profesor uniwersytetu
w Oslo, Magne Saebg, ktorego wspiera jako sekretarz Kongresu, prof. H.M.
Barstad, solidnie przygotowal kolejny Kongres, ktory odbyl si¢ w osrodku
uniwersyteckim Oslo w dniach 2-7 sierpnia 1998 r. Wziglo w nim udzial
z gorg 500 biblistow (rekordowa, jak dotad, liczba) ze wszystkich kontynen-
tow, z 30 krajow swiata. Wielka szkoda i wrecz zenujgcy fakt, ze biblistyke
polska, liczebng przeciez i merytorycznie znaczgcg, reprezentowalo tylko
dwoch biblistow, podczas gdy z Niemiec bylo ich az 62, z USA 43, z Wielkiej
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Brytanii 38 (nadto 7 ze Szkocji), Norwegii 40, z Izraela 35, ze Szwecji
i Holandii po 25, z Hiszpanii 18, z Francji, Wloch i Finlandii po 14, z Kana-
dy i Szwajcarii po 11, z Austrii i Danii po 10 itd. Brak wigkszej liczby
uczestnikéw z Polski uderzal tym bardziej, ze z dalekiej Poludniowej Afryki
przybylo ich az 16, z Japonii 4, z Poludniowej Korei 3, a byli nawet biblisci
z Indii, Namibii, Tanzanii, Malty, Meksyku, Australii... Miejmy nadzieje, ze
na nastepny Kongres IOSOT do Bazylei za trzy lata wigksza wybierze sie
liczba biblistow z naszej Ojczyzny.

Sam kongres IOSOT by} poprzedzony — jak to stalo sie juz przyjeta od
dawna praktyka — obradami pokrewnych organizacji biblijnych: IOTS (The
International Organization for Targum Study), w dniach 30 i 31 lipca;
IOSCS (The International Organization for Septuagint and Cognate Stu-
dies): 31.07-01.08. 10QS (The International Organization for Qumran
Studies) rozpoczela swe obrady juz w niedzielg 2 sierpnia od g. 9 rano i kon-
tynuowala je az do wtorku 4.08 wieczoru, natomiast JOMS (The Intern.
Organiz. for Masoretic Study) odbywala swe posiedzenia juz réwnolegle do
obrad IOSOT. Dwie pierwsze organizacje obradowaly w duzym gmachu
Norweskiej Akademii Nauk, ok. 15 min. drogi pieszej od [Starego] Uniwer-
sytetu, niemal w centrum Oslo. W budynkach tegoz Uniwersytetu (Domus
Media, Domus Bibliotheca i Domus Academica, w salach obydwu pieter)
odbywaly si¢ wszystkie inne sesje i obrady. (Warto tu zaznaczyé, ze Oslo
posiada takze drugi, nowy osrodek uniwersytecki z calym szeregiem nowo-
czesnych gmachow — tam tez, w Domus Theologica miesci si¢ Wydzial Teo-
logiczny ze specjalizacjg nauk biblijnych, gdzie az do rozpoczecia kongresu
IOSOT funkcjonowal Sekretariat Kongresu. Ten nowy Uniwersytet znajdu-
je si¢ jednak w znacznej odleglosci od centrum Oslo, w dzielnicy Blindern).

Uroczysta sesja inauguracyjna IOSOT miala miejsce w duzej auli
uniwersyteckiej przy Karl Johansgate (Universitetsplasse) w niedziele
2 sierpnia o godz. 19. Uczestnicy wystuchali najpierw powitalnego koncer-
tu, na ktory zlozyly si¢ wspaniale wykonane utwory E. Griega (11907),
zwlaszcza Sonata for Violin and Piano No. 2 in. G-Major, Op. 13. Slowa
powitania wyglosil najpierw rektor uniwersytetu Oslo, a nastepnie sekre-
tarz IOSOT, prof. Arie van der Kooij (Leiden) zaznaczajac, ze jest to
w tym konczacym si¢ wieku i tysigcleciu ostatni kongres naszej Organiza-
cji, na ktory zglosilo swoje przybycie i udziat z gorg 500 biblistow z calego
swiata. Wyklad inauguracyjny poswigcony czterem wybitnym norweskim
biblistom i orientalistom (J.A. Knudtzon, S. Mowinckel, I.P. Seierstad
i A.S. Kapelrud), wyglosil prezydent IOSOT, prof. M. Saeb ¢. Jak zazwy-
czaj, sesje przedpoludniowe jako plenarne, w auli, poswigcone byly refera-
tom gléwnym z udzialem wszystkich uczestnikow, popoludniowe natomiast
referatom krotszym (Short papers), wyglaszanym rownolegle w réznych
budynkach i salach uniwersytetu.

Glowny referat w poniedziatkowej sesji przedpoludniowej wy-
glosil prof. Kirsten Nielsen (Dania) pt. Intertextuality and the Hebrew
Bible, po czym odbyla si¢ dyskusja panelowa na temat Intertextuality and
the Pluralism of Methods. W dyskusji tej uczestniczyli (zasiadajgcy za sto-
lem prezydialnym) nastepujacy profesorowie: J. Barton (Oksford),
M. Fishbane (Chicago), Antoon Schoors (Louvain), J.L. Ska SJ (PIB,
Rzym), T. Veijola (Helsinki) i Patricia K. Tull (Kentucky). Glos zabie-
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ralo takze szereg innych uczestnikow z auli. Wieczorem pierwszego dnia
Kongresu prof. B. Halpe rn (Pennsylvania University) omawial wykopa-
liska w Megiddo przedstawiajac bogatg dokumentacje zdje¢ — przezroczy.

We wtorek 4.08 w ramach Main Programme przedlozono cztery refe-
raty: B. Becking (Utrecht), A Plea for a Historical Critical Study of the
Old Testament; Avi Hurvitz (Jerozolima), Can Biblical Texts be Dated
Linguistically? Chronological Perspectives in the Historical Study of Bibli-
cal Hebrew; S. Norin (Uppsala), Onomastik zwischen Linguistic und Ge-
schichte, i Ch. Schafer-Lichtenberger (Heidelberg), Die Funktion
der Soziologie im Studium des AT.

W sSrode, 5 sierpnia main lecture przedlozyl Peter Machinist
(Harvard), The Crisis of History in the Study of the Hebrew Bible, poczym
odbyla sie dyskusja panelowa, ktorej przewodzili: Ernst A. Kna uf (Berno),
Pierre Briant (Tuluza), D. Edelman (James Madison University),
A. Kuhrt (Londyn), LW. Provan (Vancouver) i Thomas L. Thompson
(Kopenhaga). — W wieczornym wykladzie Mark S. Smith z USA omawial
szeroko znaleziska z Ras Shamra, ich role, oraz aktualny stan studiow uga-
ryckich.

Weczwartek, 6.08 w ramach main lectures przedstawiono nastepuja-
ce referaty: Gr. Auld (Edynburg), The Deuteronomists between History
and Theology, G.T. Sheppard (Toronto), Biblical Wisdom Literature at
the End of the Modern Age, E. Zenger (Minster), Psalmenforschung
nach H. Gunkel und S. Mowinckel, i Emile Puech OP (Jerozolima),
Qumran et le texte de I’Ancien Testament. W pigtek, 07.08 w ostatniej
sesji przedpoludniowej wygloszono — z uwagi na konczacy caly kongres
Business Meeting — tylko dwa referaty: Mark Brett (Melbourne), The
Future of Old Testament Theology, i Otto Kaiser (Marburg), Die altte-
stamentliche Wissenschaft am Vorabend der Jahrhundertwende.

Krétsze referaty (Short papers), wyglaszane w godzinach popoludnio-
wych w licznych salach gmachow uniwersytetu podzielone byly na szereg
dzialéw. W ramach tychze dzialow podam wazniejsze tematy.

[. Teksty i tltumaczenia:

1). Przedstawiciel zespotu wydajacego Biblia Hebraica Quinta (BHQ)
(Stuttgart), oméwil opublikowany juz fascykul Megilloth; 2). E. Tov
(Jerozolima), zapoznal nas ze stanem prac nad krytycznym wydaniem Bi-
blii opracowywanym przez Uniwersytet Hebrajski w Jerozolimie (dotad
wydano calg Ksiege Izajasza i Jeremiasza). 3). Moshe Florentin (Tel
Aviv) zwrocil uwage na roznice miedzy tradycja Samarytanska a Maso-
reckg odnosnie do Pigcioksiggu.

II.Jezyk hebrajski i j. pokrewne:

D. Talshir (Beer Szeba) omowil oznaczanie dnia miesigca w hebraj-
szczyznie biblijnej, E. Dafni (Ateny) — problematyke zwrotu min-nefesz
we ‘ad-basar (np. Iz 10, 18), Mats Eskhult (Uppsala) — stan jezykowy
Ksiag Rut i Estery, a Ph. Davies (Sheffield) — przestanki sceptycyzmu
odnosnie do kryteriow A. Hurvitza datowania tekstow biblijnych w oparciu
o ich jezyk hebrajski. D. Toshio T's u mu ra (Tokio) méwil na temat Scribal
Errors or Phonetic Spellings? (na przykladzie Ksiag Samuela), W.F.
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Smelik (Kampen, Holandia) The Use of hizkir besem (w hebrajszczyznie
klasycznej), J. Josten (Strasburg), The Use of Yiqgtol (long form) with
reference to Past Actions in Biblical Prose; T. Muraoka (Japonczyk wy-
kladajacy w Leiden), Semantics of Ancient Hebrew Database — new direc-
tions in Hebrew Semantics; J. K. Aitk e n (Cambridge), Studying curses as
a semantic field; B. Nikolic (Belgrad), Translations of Hebrew colou?
terms in the Septuagint.

III. Ksiggi historyczne i historiografia:

A. Abela (Malta), A Redactional Principle within the Primary Histo-
ry?; J. Neumann (Radebeul, Niemcy), Die Datierung der dir. Weltge-
schichte (Gen, Ex-Erzéhlugen, dtrG) aufgrund zeitgeschichtlicher Anspie-
lungen; H.N. Ros el (Haifa), Gehéren die Biicher Josua — Richter — Samu-
el zu einem einheitlichen Geschichtswerk?, B. Van Putten (Utrecht), On
Royal Death and Dying. A neglected feature in Dtr Research; H. Aualoos
(Louvain), The ,Angel of YHWH?” in Ex 23:20-33 and Jg 2:15. A clue to the
»Deuteronom /ist/ic” Puzzle?, Th. Ch. Ro mer (Lozanna), Dt 34 zwischer
Pentateuch, Hexateuch und deuteronomistischem Geschichtswerk; G
Braulik (Wieden), Die ,Sippenhaftung” in Ez 18:20 und Dtn 24:16; J
van Seters (Carolina), Divine Encounter at Bethel (Gen 28) in the Com.
position History of the Patriarchal Stories; R. de Hoop (Kampen), , Ther.
Israel bowed himself...” (Gen 47:31); B. Lemmelijn (Louvain), The Cha
racter of and the Relation between the Layers ,J” and ,P” in Ex 7:14-
—-11:10; J.H. Kroeze (Pd. Afryka), The Second Commandment —a Trans
lation of Mercy and Justice; L. Ha na (Norwegia), The Principles of Leviti.
cus; JA. Wagenaar (Utrecht), The Cessation of Manna — Editoria
Frames for the Wilderness Wandering in Ex 16:35 and Jos 5:10-12
Ch. Nihan (Lozanna), (Dis)composing the Origins of Israelite Kingship: i
Samuel 10:17-27; S.L. Mc Kenzie (Memphis USA), Why David did noi
build the Temple according to Dtr; Z. Talshir (Negev), The Reign of So
lomon in the making. Pseudo-Connections between 3 Kg and Chronicles; J
le Roux (Pretoria), The Idea of Israel’s History, Z. Kallai (Jerozolima)
Biblical Historiography and Literary History, Ch. Beeg (Waszyngton)
The Gibeah Incident (Jg 19) according to Josephus and Pseudo-Philo.

IV.Ksiegi Prorockie:

Ks. Bernard Wodecki SVD (Pienigzno), ,Zion shall be redeemed b)
mispat and sedagach”, Isaiah ‘1:21-27, W.J. Wessels (Pretoria), Nahum
an uneasy expression of Yahweh’s power; P.D.F. Strijdom (Fort Hare)
Was Amos revolutionary?, M. Nissinen (Helsinki), What is Prophecy:
Terminological, Historical and Ideological Considerations; M.A. Swe
eney (Claremont, Kanada), Jacob and Aram in Hosea 12; G. Fische:
(Innsbruck), The Relationship between 2 Kg 17 and the Book of Jeremiah
R. Nurmela (Pargas, Finlandia), The ,Foreigners” of Ez 44:7-9; Ch
Schroeder (Hamburg), Isaiah’s Commission to proclaim the ,Strang:
Work of YHWH”. Is 6:9-10 read in the context of Is 28:9-13 and 8:14f
N. Mendecki (Wieden), Stammt das sog. Buch Deuterojesaja aus dei
Makkabderzeit? K. Joachimsen (Oslo), The ,Former things” in Is 40-
-55; H.G.M. Willia mson (Oksford), The Messianic Figure in Is 61:1-3.
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V.Poezja hebr.i Ksiggi dydaktyczne:

T. Fenton (Haifa), Structural and other considerations regarding
»Structural” analysis — the case of Ps 77, R.D. Salters (St. Andrew), Per-
ceiving patterns in Lam 1; Th. Pola (Tybinga), The Structure of Ps 137; J.
Krasovec (Ljubljana), Recompense and retribution in Ps 37; Ch. Levin
(Monachium), Ps 136 als zeitweilige Schlussdoxologie des Psalters; M.
Lubetski (Nowy Jork), The beautiful black beloved in Sg 1:5-6,
E. Hartley (USA), God, Freedom, Suffering and Justice in Job 38-39;
J. Althann (PIB Rzym), Job’s silence and the function of Elihu; A. Vo -
nach (Innsbruck), Das Dilemma der Verginglichkeit bei Kohelet, R. Fi-
dler (Haifa), Qohelet 5:1-7 and ,The House of God™, S. Cheon (Pld. Ko-
rea), Anonyymity of the Wisdom of Solomon.

VI.Teologia biblijna:

A. Shapira (Bar-Ilani, Ramat-Gan), Old Testament Theology and
anarchism; L. Yofee (Edynburg), Ancient Philistine Monotheism?,
M. Oeming (Heidelberg), Die ,Nicht-Abweich-Formel” als Ausdruck des
entstehenden Bewuftseins von Kanonizitéit im 6.Jh. v. Chr.

VII.Interpretacja:

M. Augustin (Rostock), Hiob-Rebell gegen Gott und sich selbst; Ch.
Conroy (Rzym, Gregorianum), The Tiibingen Theologian <J.S. Drey and
the Beginnings of modern Catholic Interest in Biblical Theology; H.A. Mc
Kay (Lancashire), The Book of Esther and the Festival of Purim;
L. Jonker (Pl. Afryka), Communities of Faith as Texts in the Process of
Biblical Interpretation; E. Scheffler (Pretoria), The Late Dating of the
OT - some remarks; D.J.A. Clines (Sheffield), From Copenhagen to Oslo
— What has (and has not) happened at IOSOT.

IX Qumran i epigrafia:

N. Golb (Chicago), The ,Qumran” Phylacteries and the Problem of
Origin of the Biblical Manuscripts found in the caves; Graham Davies
(Cambridge), A Samaritan Inscription with an expanded text of the She-
ma; A. Lemaire (Paryz), Ostraca araméens d’Idumée, géographie histo-
rique et traditions patriarcales.

W sumie wygloszono W Oslo 226 referatow i komunikatow.

Wieczorem 4 sierpnia mialo miejsce — w bardzo mitej atmosferze —
przyjecie w nowoczesnym gmachu merostwa — zarzgdu miasta Oslo.

,lmprezg towarzyszaca” byla — rowniez doskonale zorganizowana —
wycieczka statkiem po najwie;kszym fiordzie Oslo w srode, 5 sierpnia,
z obiadem na statku (smaczna, pieczona swiezo na statku ryba!).

Innego rodzaju impreza byly wystawy w gmachach Starego Uniwersy-
tetu, zwlaszcza kolekcji Schgyen ze starozytnymi tabliczkami klinowymi
z lat ok. 2000-1800 prz. Chr. (m.in. reliefy oryginalne ilustrujace wspolcze-
sng wiez¢ Babel — zikkurat, fragment szumerskiego opowiadania o Stwo-
rzeniu, itp.), z papirusem zawierajacym pre-Orygenesowy tekst Ksiegi Wj,
z fragmentami zwojow z Qumran, starozytnymi fragmentami Biblii Hebraj-
skiej i Piecioksiggu Samarytanskiego, z kodeksem Synaickim (Zosimi Re-
scriptus) z VI w., manuskryptami z genizy kairskiej i in.



297

Az 18 liczacych si¢ w kregach biblijnych Wydawnictw prezentowalo
w obszernych pomieszczeniach uniwersytetu swe najnowsze pozycje.

Kazdy z uczestnikow przy zgloszeniu w recepcji otrzymat sporzadzong
w sposob bardzo praktyczny (przez Wydawnictwo J. Brilla z Leiden) teczke
zaopatrzong swoim nazwiskiem i adresem, z dokladnym programem, bile-
tami, mapami, przewodnikami i licznymi przydatnymi informacjami. No-
woscig programu — ksigzki liczacej 200 stron bylo — oprécz dokladnie poda-
nych referatow z miejscem i czasem ich prezentowania — zamieszczenie
w osobnym dziale ,Indices” omawianych w referatach miejsc biblijnych, al-
fabetycznego spisu autorow, indeksu rzeczowego (tematow, alfabetycznego
wykazu prelegentow) z alfabetycznym zestawem wszystkich uczestnikow
z dokladnymi ich adresami, z wykazem wszystkich ,Advertisers and Exhi-
bitors”, oraz mapami z dokladng lokalizacjg gmachow i sal Uniwersytetu,
w ktorych mialy odbywac si¢ dane prelekcje. Streszczenia niemal wszyst-
kich zgloszonych wystgpien (Abstracts) umozliwialy im uprzednie zapo-
znanie si¢ z tematyka i przygotowanie si¢ do dyskusji, jaka potem po kaz-
dym referacie miala miejsce.

Na ostatnim posiedzeniu plenarnym w duzej auli (zdobionej obrazami
E. Muncha, 71944 r.) konczacy swa kadencje prezydent odczytal telegramy
gratulacyjne, zdal sprawozdanie z przygotowan do Kongresu, podsumowat
jego przebieg i podzigkowal wszystkim za wydatng wspolprace. Sekretarz
IOSOT ze swej strony podzigkowal ustepujgcemu prezydentowi i jego
ofiarnemu sekretarzowi oraz calemu srodowisku uniwersyteckiemu Oslo,
omowil wazniejsze projekty i wydawnictwa Organizacji i krotko scharakte-
ryzowal dotychczasowych 16 jej kongresow. Z kolei prof. A. Sogin w imieniu
wigkszosci uczestnikow zaproponowal jako miejsce nastepnego (w 2001 r.)
Kongresu IOSOT - Bazyleg, i profesora Ernesta Jenni z uniwersytetu Basel
jako nowego prezydenta IOSOT. Propozycja zostala przyjeta z aplauzem.
Prof. E. Jenni przyjmujac wybor zaprosit wszystkich do Bazylei na pierwszy
juz w trzecim tysigcleciu Kongres IOSOT.

Pienigzno Ks. BERNARD WODECKI SVD

Ks. Stanistaw Pisarek

53. KONGRES SNTS
(Kopenhaga 1998)

Doroczny migdzynarodowy i miedzywyznaniowy 53. kongres organizacji
Studiorum Novi Testamenti Societas (Studiorum Novi Testamenti Societas,
53™ General Meeting — Copenhagen, Denmark, August 4-8, 1998) odby! sie
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tym razem w Kopenhadze, w stolicy Krolestwa Danii, w dniach od 4 do
8 sierpnia 1998 roku. Uczestniczylo w nim 350 specjalistow Nowego Te-
stamentu. Nowoscig jest udzial w tych kongresach (od 1997 roku w Bir-
mingham) przedstawicieli judaizmu. W tlumie mozna bylo ich rozpoznaé po
jarmulce (kippa), ktorg nosili na glowie, gdy tego wymaga ich rytual. Swojg
obecnoscig swiadczyli, by¢ moze mimo woli, o lgcznosci Biblii Starego
(Pierwszego) Przymierza z Biblia Nowego Przymierza.

Na rozpoczynajagcym zwykle kongres posiedzeniu poswieconym spra-
wom biezgcym (Business meeting-I, we wtorek 4 sierpnia) byla dos¢ szero-
ko dyskutowana sprawa odbycia Kongresu SNTS w roku Wielkiego Jubile-
uszu — 2000, w Tel Awiwie, w Panstwie Izrael. Wprawdzie zaproszenie do
tego przyjeto w Birmingham (1997) przez aplauz, jednak nastepnie wplyne-
ly na rece Prezydenta SNTS w roku 1997/98 — profesora Ulricha Luza
z Uniwersytetu w Bern w Szwajcarii, pisma zglaszajace zastrzezenia w tej
sprawie. Zarzut byl wazki, ze zaproszenie moze shuzy¢ manipulacji poli-
tycznej w konflikcie Zydow z Arabami i ze Panstwo Izrael ogranicza swobo-
de dzialania chrzescijan w Ziemi Swigtej, ktorzy z niej w ostatnim czasie
z tej przyczyny emigrujg. Po dos¢ emocjonalnym wystgpieniu profesora
Ithamara Gruenwalda z Uniwersytetu w Tel Awiwie w Izraelu, ze bojkot
zaproszenia jego uczelni mogtby miec zle nastepstwa (by¢ moze w toczacym
sie z trudem procesie pokojowym na Bliskim Wschodzie), powolano Komi-
sje, ktora sprawe rozwazyla i na koncowym posiedzeniu (Business meeting-
I, w pigtek 7 sierpnia] przyjeto w glosowaniu jej propozycje odbycia kon-
gresu w Roku 2000 w Tel Awiwie i w Betlejem (strefa arabska) z nadzieja,
ze do tego czasu pokdj zapanuje miedzy stronami konfliktu. Reprezentant
Zydow byl takim obrotem sprawy, usatysfakcjonowany stwierdzajac, ze
cho¢ stosunki miedzy chrzescijanami a Zydami nie byly czesto dobre
w przeszlosci, to jednak na lonie SNTS dokonuje si¢ pojednanie, ktére moze
byé¢ przykladem sposobu ulozenia tychze stosunkow przez swiat zydowski
ze swiatem chrzescijanskim w przyszlosci, co zostalo przez cale plenum
znowu przyjete z aplauzem.

W roku 1999 SNTS odbegdzie swoj General Meeting w Pretorii w Pan-
stwie Poludniowej Afryki, gdzie sytuacja jest inna i nieporownywalna
z sytuacjg w Izraelu, po rozwigzaniu tamze konfliktu z powodu segregacji
rasowej ludnosci bialej i czarnej. Zapowiedziano juz General Meeting SNTS
w roku 2001 w Montrealu, w Kanadzie, w stanie Quebec. Ta lokalizacja ma
rowniez swoj rezonans polityczny, jako ze zapraszajaca w imieniu Uniwer-
sytetu w Montrealu profesor Odette Mainville jest reprezentantka ludnosci
frankofonskiej tego stanu w Kanadzie, a na prowadzonym przez nig razem
z profesorem M. Quesnelem seminarium (Seminarium 2: Narratywnosé
(narrativiteé) i strategie komunikacji w Nowym Testamencie), jest w uzyciu
jako pierwszy jezyk francuski. Wszystkie referaty na tymze seminarium
byly wyglaszane w jezyku francuskim: J. Zumstein, Analiza narratywna
(narrative) a egzegeza Janowa; E. Trocmé, Strategia komunikacji ewange-
listy Marka; G. Rochais, Lodz, dom i droga jako miejsca komunikacji
w Ewangelii Marka. Podobnych seminariow bylo w sumie 19.

Wlgczylem sie w seminarium 11, prowadzone przez profesoréw
U. Mausera, M. Miillera i T. Sédinga: Tresci i problemy teologii Nowego
Testamentu, sesje z referatami: M. Miiller, Teologiczna interpretacja po-
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staci Jezusa w Ewangelii Mateusza; J. Marcus, Teologiczna interpretacja
postaci Jezusa w Ewangelii Marka; C.-P. Marz, Teologiczna interpretacja
postaci Jezusa w Ewangelii Lukasza (1. i 2. referat w jezyku angielskim,
3. referat — w jezyku niemieckim; dyskusja nad referatami w obu jezykach).
W mojej grupie seminaryjnej uczestnikow bylo dwunastu: 5 Niemcow,
2 Amerykanéw, 2 Austriakéw, 1 Dunczyk, 1 Wloch i 1 Polak (autor tego
sprawozdania jako jedyny uczestnik z Polski). Liczba uczestnikow tego
seminarium podwoila si¢ na sesji drugiej, jako ze byla to sesja polgczona
(joint session) z seminarium 5. — Ewangelii Marka. Materialy podawane
i stanowiska zajmowane na tym seminarium byly na ogét do zaakceptowa-
nia z punktu widzenia katolickiego. Katolicy stanowili na nim wigkszos¢.
W innych grupach seminaryjnych bylo odwrotnie jak i w liczbie calosci
uczestnikéw (350). Trudno zresztg zidentyfikowac, kto jest katolikiem a kto
czlonkiem innego Kosciola czy wyznania, gdyz tego nie podaje si¢ w spisie
uczestnikow. Liczy si¢ nauka, nie konfesja.

Z glownych referatow najbardziej liczacym si¢ i wymownym dla panu-
jacej aktualnie w egzegezie Nowego Testamentu tendencji byt inauguracyj-
ny wyklad (The Presidential Adress) aktualnego prezydenta SNTS (w roku
1998/99) — profesora Uniwersytetu w Trondheim, w Norwegii, Pedera Bor-
gena, na temat: Dwie modlitwy Filona i ich kontekst. Analiza Quis rerum
divinarum heres sit 24-29 (komentarz alegoryczny do Ksiegi Rodzaju)
i Adversus Flaccum 170-175 (z grupy innych pism). Rzecz znamienna, w tej
mowie programowej prezydenta zabraklo chocby jednego odniesienia do
Nowego Testamentu. Wida¢, ze przedmiotem badan bylo bardziej samo
srodowisko semickie i greckie pism z okresu powstawania zbioru Nowego
Testamentu niz sama jego tres¢ z supozycjg jego natchnionego charakteru.

Tematy referatow glownych: I. M.D. Goulder (Birmingham, Anglia),
Chrystologia czlowieka ubogiego. Na kanwie tekstow paralelnych w litera-
turze starochrzescijanskiej (Epifaniusz, Ireneusz, Ignacy, Ewangelia Ebio-
nitéw, Polikarp) referent dowodzi, ze w odnosnych tekstach Jana (1J 4, 1-
-3; 5, 5b-8; J 19, 30.34; 8, 31-59) i Pawla (1 Kor 12, 1-3) chodzi-
loby o obrong wcielenia Chrystusa i Jego bostwa przeciwko ebionitom i do-
ketom.

II. M. Dumais, Sens Pisma. Ponowne rozpatrzenie (tej kwestii)
w swietle hermeneutyki filozoficznej i nowych podejsé literackich. W refe-
racie profesora Uniwersytetu sw. Pawla w Ottawie w Kanadzie, oblata
(OMI), czlonka Papieskiej Komisji Biblijnej, czulo si¢ obecnosé Dokumentu
tejze Komisji, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele (Rzym 1993), tak
w terminologii jak i w podawanych rozwigzaniach. Krytyczna uwage pew-
nego niemieckiego katolickiego egzegety, ze podal idee znane, trzeba uzu-
pelni¢ stwierdzeniem, uczynil to w ujmujgcy i komunikatywny sposob wo-
bec audytorium w wigkszosci protestanckiego, dla ktorego te idee byly no-
we i warte przypomnienia. Jego wystgpienie stanowilo potrzebne uzupel-
nienie niedosytu, jaki wywolywaly podejscia do probleméw Nowego Testa-
mentu na plaszczyznie wylgcznie filologicznej i historycznej w innych refe-
ratach.

III. R.B. Hays (Durham, USA), Biblia i eschatologia w 1 Liscie do Ko-
ryntian. Profesor ukazal w synopsie teksty: 1 Kor 14, 25, bedacy echem Iz
45, 14; 1 Kor 10, 1-22; 1, 18-311i 5, 1-13.
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IV. D.-A. Koch (Miinster, Niemcy), Relacja o kolekcie. Relacja z uzy-
ciem formy ,my” i Dziennik podrézy. Nowa(?) refleksja nad starym proble-
mem. Na kanwie rozwazan Dz 13-28 wyodrebnia Dz 20, 4-21, 18 jako re-
lacje sprawozdawcza delegacji, ktorej zlecono doreczenie do Jerozolimy ko-
lekty przeprowadzonej w Pawlowych gminach misyjnych.

Referaty krotkie nie posiadaly juz tej wagi co referaty wyzej wymie-
nione.

Waznym punktem w programie General Meetingu sg zawsze wystawcy
(Exhibitors). Mozna u nich naby¢ nowosci biblijne znanych w swiecie wy-
dawnictw naukowych, po korzystnej cenie. Na liscie bylo ich 14. Ze Zjedno-
czonego Krolestwa (Wielka Brytania) — 5, z Niemiec — 3, z USA — 2, po 1 -
z Belgii, Danii, Holandii i Szwecji. Wszystkie wydawnictwa protestanckie,
z wyjatkiem jednego. Do katolickich wydawcow nalezy: Peeters Publishers
z Lowanium (Bondgendtenplaan 163, B-3000 Leuven, Belgium). Oferowal
edycje w jezyku lacinskim i niderlandzkim przewaznie.

Msze swieta w jezyku polskim odprawia sig, jak wynika z prospektu
kosciolow katolickich w Danii, w 8 punktach. Odprawiajac Msze sw.
w kosciele sw. Augustyna u jezuitow, w kosciele Najswietszego Sakramen-
tu i NajsSwietszego Serca Pana Jezusa w Kopenhadze, razem z profesorem
Wiochem z Padwy (G. Segalla), wymienialiSmy w kanonie imi¢ biskupa
Czeslawa. Jest on Dunczykiem polskiego pochodzenia. Jego rodzice przybyli
tu z Polski jako emigranci. Nalezal do Zgromadzenia Oblatow NMP. Polska
jest wszedzie, nie tylko nad Wisla. I niedaleko z niej do Danii. Doswiadczy-
lem tego, plynac promem ,Silesia” bezposrednio z Kopenhagi do Swinouj-
Scia, z jedng tylko kontrola paszportowa, w Polsce, na ladzie.

Katowice Ks. STANISEAW PISAREK

Ks. Stanistaw Pisarek

SYMPOSIUM MOLDAVIANUM 1998

Jeden z rumunskich uczestnikéw nazwal tak odbywajace si¢ od 4 do 11
wrzesnia 1998 roku w Manastirea Neamt, w Moldawii (Rumunia) ekume-
niczne zgromadzenie biblistow od Nowego Testamentu. Doszlo ono do skut-
ku z inicjatywy profesora Ulricha Luza (Bern, Szwajcaria), prezydenta
Studiorum Novi Testamenti Societatis (SNTS) w roku 1997/98, pod patro-
natem tejze migdzynarodowej i migdzywyznaniowej organizacji. Ze strony
rumunskiej organizatorami byli: prof. Hans Klein (protestant) i prof. Vasile
Mihoc, obaj z Uniwersytetu w Sibiu (Sybin, Hermannstadt w Transylwa-
nii). Oficjalna nazwa tej inicjatywy ekumenicznej, ktéra miala miejsce po
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12. migdzynarodowym spotkaniu modlitewnym w intencji pokoju na $wie-
cie, w Bukareszcie, zakonczonym 1 wrzesnia br. (wzigt w nim udzial mie-
dzy innymi ks. kardynal Jozef Glemp), brzmiala: East — Western Sympo-
sion for Orthodox and Non-Orthodox NT — Scholars, Neamt 4-11 Septem-
ber 1998 (Sympozjum Wschodnio-Zachodnie Prawoslawnych i Nieprawo-
stawnych Uczonych od Nowego Testamentu]. Na S.M. zostali zaproszeni:
prawostawni, protestanci i katolicy z Europy; jeden uczestnik przybyl
z Afryki Poludniowej (Jan Gabriel Van der Watt), chyba z tej racji, ze tam-
ze, w Pretorii, odbedzie si¢ w roku 1999 nastgpny General Meeting SNTS.
Uczestnikow bylo prawie piecdziesigciu: z Rumunii — 8, ze Zjednoczonego
Krolestwa (Anglia, Szkocja) — 7, z Grecji — 7, z Niemiec — 5, z Rosji — 3,
z Finlandii, Italii, Polski, Szwajcarii po 2, z Bulgarii, Gruzji, Hiszpanii
(Katalonii), Szwecji i Poludniowej Afryki po 1.

Oprocz referatow na podstawowe tematy z zakresu wstepu ogélnego do
Biblii oraz z zakresu teologii fundamentalnej, program przewidywal zapo-
znanie si¢ z duchowoscig prawoslawng, co dokonalo si¢ przez wizyty
i uczestniczenie w liturgii w klasztorach/monasterach Moldawii: M. Vara-
tec, M. Neamt, M. Sihastria, M. Voronet, M. Moldovita i M. Socevita.
W monasterze Sihastria mieliSmy spotkanie z ponad 80-letnim starecem
(starets), powazanym tamze mistrzem duchownym, do ktérego przychodzi
prosty lud ze swymi problemami po rady z zakresu zycia duchowego. Na
pytanie o interpretacje Pisma Swietego, odpowiedzial, ze trzeba jej szukaé
u Ojecow Kosciola. Madrosci, ktorej oni ucza, uczyl si¢ u starszego mnicha
przy pasieniu owiec. Na cerkwi w monasterze Vorone? jest na jej zewnetrz-
nych scianach wymalowana cala historia zbawienia od stworzenia do sadu
ostatecznego, z jej etapami i postaciami. Znalazla w niej wyraz teologia
prawostawia. Filozofowie greccy mieliby szanse zbawienia przez swoje
przeczucie monoteizmu oraz zachowywanie prawa moralnego naturalnego,
natomiast arianie znalezli si¢ w piekle wsrod potepionych, co bardzo wzbu-
rzyto profesora U. Luza, kalwina z Szwajcarii. W monasterze Varatec zyje
jeszcze dzisiaj ponad 500 mniszek. Jest to wies z trzema cerkwiami.
Mniszki mieszkaja po kilkanascie w domach z wlasnym gospodarstwem,
gromadzgc si¢ na oddawanie chwaly Bozej we wspomnianych cerkwiach.
Modlg si¢ duzo, poszczg i pracujg ciezko na utrzymanie. Na liturgii w nie-
dziele (6 IX), ktora trwala dwie i pol godziny, czes¢ z nich spelniala funkcje
chéru, jakby anioléow w niebie. Ojcze nasz spiewal jednakze caly lud zgro-
madzony, prowadzony przez jednego z koncelebransow (diaka?), ktory niby
archaniol wyszedl do niego spoza ikonostasu. Analogie miedzy cerkwia
prawoslawng a swiagtynig jerozolimskg sg wyraznie widoczne, a takze zwig-
zek liturgii prawoslawnej z liturgig sprawowang w synagodze. Kosciol pra-
wostawny (i katolicy obrzadkow wschodnich) pozostat i jest blisko Kosciola
z Zydoéw (Ecclesia ex Judaeis). Ma poczucie zywej lacznosci z poczatkami
chrzescijanstwa. Ofiary przyniesione do cerkwi (pokarmy do spozycia)
przypominaly chrzescijanskie agapy (Jud 12). Po Komuni¢ sw. pod dwiema
postaciami przystagpilo jednakze jedynie dwoch prezbiterow z Grecji, liczni
natomiast (wsrod nich mniszki) przyjmowali do reki kawalki poblogosta-
wionego chleba (antidoron). Po Eucharystii w cerkwi i zwiedzeniu muzeum
mniszek, mial miejsce skromny poczestunek napojem z dodatkiem melisy
(na alkoholu). W dowéd wdzigcznosci zlozyliSmy datki na odbudowe spalo-
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nego w ostatnim czasie domu siostr (jednego z wielu). W Ministirea Va-
ratec jakby stana} czas.

Czy dlugo bedzie si¢ mogla utrzymac taka enklawa poboznosci i tra-
dycji w dzisiejszym S$wiecie, ktory si¢ wszedzie zmienia? Wzruszaly dzieci
podnoszone przez ojcow do ucalowania ikon i te, ktére przed ucalowaniem
ikony trzy razy calowaly ziemie i zegnaly si¢ wielekroé¢. Jakie glebokie od-
czucie tajemniczej i Swietej rzeczywistosci Boga, ucielesnionej w sSwigtej
ikonie. Tego pokornego i biednego ludu, wolajgcego po wielekroé Kyrie ele-
ison, Christe eleison, jakby nie liczy} sie uplywajacy czas, milosierny i dobry
Bég nie moze nie wyshuchaé. Tamtejsi protestanci stwierdzali, ze chcialby
on pozostaé takim, jaki byl i jest w Gérach Swietej Moldawii. Tego, ktory
dba o wywyzszenie Boga w zyciu na ziemi, powiedzial oprowadzajacy nas
mnich, wywyzszy Bog po $mierci. Jak tego anonimowego swietego mnicha,
ktorego kosci sg adorowane w piegknym sarkofagu w przedsionku kosciola
sSwietego wojewody Moldawii Stefana Wielkiego, w monasterze Neamt;
w roku 1986 zostaly w cudowny sposob odkryte na miejscu dawnego cmen-
tarza, obecnego dziedzinca klasztornego, przez podniesienie si¢ kamieni
tam, gdzie znajdowaly si¢ jego zapomniane przy ekshumacji szczatki. Wi-
dzieliSmy wielu, jak wypisywali swoje prosby do Boga w nadziei, ze beda
wyshuchane za wstawiennictwem Swigtego anonimowego mnicha. Oto zywa
i jakze konkretna wiara w obcowanie swietych (communio sanctorum).

Tamtejsi mnisi i mniszki sg ze swoim ludem i blisko niego. Szacunek
i milos¢ sg Swiadczone wzajemnie. W prawoslawiu tkwi gleboko swiado-
mosé, ze Boga doswiadczamy w zyciu codziennym i ze Duch Swiety jest
wsrod nas obecny i dziala ustawicznie w Kosciele. Jest w nim tez zywe po-
czucie grzesznosci ludzkiej i wola zadoscczynienia za grzechy. Stad te czeste
posty. W monasterze Neamt poszczono 7 wrzesnia, w Wigilie Narodzenia
NMP. Patriarchat w Rumunii przyjgt juz dawno w liturgii kalendarz
wspolny z nami — kalendarz gregorianski.

Na SM byt takze czas na wspo6lne modly. Oprécz udzialu w Eucharystii
sprawowanej wedlug rytu sw. Jana Zlotoustego (2 i 1/2 godziny) w niedzie-
le, byly w programie modlitwy poranne (Morning Prayer). W sobote popro-
wadzil je katolik, profesor — ks. Joachim Gnilka, z Monachium; w ponie-
dzialek — prawoslawny, profesor — ks. Aleksander Sorokin z St. Petersbur-
ga; we wtorek — znowu katolik, profesor — ks. Armand Puig y Tarech,
z Tarragony w Hiszpanii. (Nawiasem dodam,, Zze w rozmowach dostarczyt
mi dowodéw na pobyt sw. Pawla w jego ojczyznie, w rzymskim Tarraco,
wskazujac na obecng w niej tradycje o §w. Tekli, uczennicy sw. Pawla).
Bylo to Swieto Narodzenia NMP. Grecy czytali z GNT perykopy wystepuja-
ce tego dnia w liturgii prawoslawnej. Lacinnicy spiewali Salve Regina.
Homilia byla po francusku. Rumuni spiewali swoje Salve Regina. W $rode
poprowadzil modly protestant, profesor — Karl-Wilhelm Niebuhr, z Lipska
w Niemczech; w czwartek byla wycieczka do trzech monasteréw; w czasie
ich zwiedzania kazdy mial czas i okazj¢ na modlitwe indywidualnie i na
ucalowanie swietych ikon, co czynili nie tylko prawostawni, ale i katolicy,
moze nawet i kto§ z protestantow; w kazdym razie profesor Dawid
Hellholm, Szwed wykladajacy na Uniwersytecie w Oslo, w Norwegii, nosil
na piersi, na rzemyku, podarowang nam ikon¢ z Matkg Bozg przyciskajaca
Boze Dziecigtko do lewego policzka (glykofilousa), jest to medalik z wyci-
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$nietg recto w twardej skorze ikong Maryi, a z drugiej strony, verso —
z Krzyzem, jak nasz krzyz katolicki, z jedng tylko belka poprzeczna; za-
chowam ja na pamiatke, jak uczynig to zapewne i inni uczestnicy tego
ekumenicznego sympozjum na goscinnej ziemi moldawskiej w Rumunii.

Nad czym dyskutowano na Symposium Moldavianum 1998? Czasu na
dyskusje przeznaczono wiele, zbyt wiele. Dyskutowano wpierw przez godzi-
n¢ w grupach nad kazdym wygloszonym, trwajacym réwniez 1 pelng godzi-
n¢ referatem. Potem miala miejsce dyskusja na plenum (45 minut, przed
lunchem). Dyskusja przed kolacjg byla dluzsza, gdyz byla to dyskusja na
plenum, polaczona z dyskusjg komparatywna nad dwoma badz trzema wy-
gloszonymi tego dnia referatami. We wtorek mialo miejsce w trakcie uro-
czystej kolacji spotkanie z Danielem, Metropolita Suczawy i Moldawii.
W srode wieczorem byly prezentowane sprawozdania informujgce o sytuacji
uczonych i nauczania NT oraz teologii w roznych krajach Europy Wschod-
niej. Tego rodzaju sprawozdanie zlozyli: Rosjanie, Bulgar, Rumun i Polak
(autor niniejszego tekstu). Zaznaczylem, ze cho¢ geograficznie i poprzez
kulture lacinska nalezymy do Europy Srodkowej, to jednak mamy wiele
wspolnego z Europg Wschodnig. Mowilem przede wszystkim o istniejgcych
juz osrodkach akademickich: w Krakowie, Warszawie, Lublinie i Opolu
oraz o majacych uzyskac taki charakter poprzez polaczenie z uniwersyte-
tem — uczelniach koscielnych w Poznaniu, Wroclawiu i Katowicach. Po
kazdym sprawozdaniu byly pytania.

Jako dar mozna bylo zabrac ksigzke napisang przez lekarza i teologa,
w przekladzie angielskim. Oryginal rumunski: Dr. Pavel Chrila, Rev. Mihai
Valicd, Meditation on Biblical Medicine with Foreword by Rev. Prof. Dr.
Constantin Galeriu. Translation from Romanian by Prof. Dr. Remus Rus,
Sue Birchmore, Dr. Rodica Popescu, The Philantropical Medical Christian
Association, Christiana, s. 416+14 tabeli (plates). Sklada si¢ ona z czesci
I-VI i z Bibliografii: I. Cudowna struktura ludzkiej istoty, z paragrafami
z zakresu fizjologia a moralnos¢; II. Higiena; III. O zdrowiu i chorobie; IV.
Choroby wspominane w Biblii; V. Uzdrowienia. VI. Zdrowie i terapia przez
wiare. Bibliografia.

Jakie referaty zostaly wygloszone? Byly w nich prezentowane stanowi-
ska Kosciola prawoslawnego, katolickiego i protestantow (luteranin, meto-
dysta, kalwin). W sobote, 5 wrzesnia: V. Mihoc, Aktualnos¢ egzegezy biblij-
nej Ojcow Kosciola; profesor na Wydziale Teologii ,Adrei Saguna” Sibiu,
Rumunia, prawoslawny; U. Luz, Znaczenie Ojcow Kosciola dla egzegezy
Biblii. Wizja protestancka-zachodnia; Uniwersytet w Bern, Szwajcaria,
kalwin.

W poniedzialek, 7 wrzesnia: G. Segalla, Autorytet Kosciola a interpre-
tacja Biblii; Fakultet Teologiczny Italii Pélnocnej, Mediolan/Padwa katolik;
Ivliev, archimandryta Jannuary Dimitri, Wladza Kosciola a wykladanie
Biblii; St. Petersburg, Prawoslawna Akademia Teologiczna, prawostawny;
J. Roloff, Autorytet Kosciola a interpretacja Biblii; Erlangen/Niemcy, lute-
ranin.

We wtorek, 8 wrzesnia: J. Dunn, Naukowe metody interpretacji Ewan-
gelii (w teologii zachodniej); Uniwersytet w Durham, Anglia, metodysta;
S. Crisp, Naukowe metody w interpretacji Nowego Testamentu i ich recep-
cja przez uczonych prawoslawnych; United Bible Societies, Anglia, prawo-
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stawny; S. Agourides, Kosciél Prawoslawny a wspélezesne badania biblijne;
Uniwersytet w Atenach, prawoslawny. We wnioskach koncowych podatl
jako przyklad rzymskokatolickich kolegow biblistow, ktorzy ponad wiek
temu, takie postacie jak M.J. Lagrange i wielu innych, w swoich dzielach
wyrazali czesé dla Biblii i byli (i sg) dla nas wielkim zrodlem, dodajac otu-
chy. Wskazal takze na zwiazek miedzy Biblia a Liturgig. Trzeba poznac
przyczyny, dlaczego rola Biblii zostala zredukowana i zmienila sie. Jest
obecnie zwrot w Kosciele Prawoslawnym do podjecia reformy biblijnej i li-
turgicznej. Nie jest to przypadek, sadzil, ze w Kosciele Katolickim, reforma
biblijna i liturgiczna postepowaly jedna za druga. Tej propozycji i pochwaly
katolickiej drogi w podejsciu do Biblii nikt nie podjal w dyskusji w grupie
jezyka niemieckiego. Nie dowiedzialem sig, jak bylo w grupie frankofon-
skiej i angielskiej.

W s$rode, 9 wrzesnia: 1. Karavidopoulos, Objawienie i natchnienie Pi-
sma a interpretacja Nowego Testamentu w Kosciele Prawoslawnym; Uni-
wersytet, Thessaloniki, prawostawny; Th. Soding, Natchnienie Pisma Swie-
tego. Uwagi snute na podstawie Nowego Testamentu; Bergische Universit-
at Wuppertal, Niemcy, teolog swiecki, zonaty, katolik. W dyskusji koncowe;j
przeciwstawil sie falszywym kliszom o nauce katolickiej, ktore byly wi-
doczne w niektorych wystapieniach, np. ze na Soborze Trydenckim ogloszo-
no dogmat o dwoch zrodlach Objawienia — Pismo swiete i Tradycja (I. Ka-
ravidopoulos); ze Koscidl, to tylko papiez i biskupi, a nie caly Lud Bozy.
Bylo wiele okazji, by przypomniec i zapoznac nie-katolikow z Dokumentem
Papieskiej Komisji Biblijnej o interpretacji Pisma swigtego w Kosciele
(1993) a takze z zawartoscig Konstytucji Dei Verbum.

U wszystkich — katolikow i protestantow — byta widoczna wola lepszego
poznania bardziej mistycznego, opartego na intuicji, podejscia Prawoslawia
do Biblii jako wyrazajacej w znakach i symbolach ludzkiego jezyka Boza
Rzeczywistosé, ktora w gruncie rzeczy jest Tajemnica. To odkrywanie
i zakrywanie Tajemnicy bylo widoczne w czasie Liturgii Eucharystycznej
sprawowanej wedlug rytu sw. Jana Chryzostoma, zwlaszcza gdy otwierano
i zamykano Swiete wrota ikonostasu lub zaciagano i odciagano zaslone
umieszczong nad nimi i zapalano wiszace przed ikonostasem lampy oliwne.
Dokonywalo sie to przy nie ustajacej procesji wiernych, rodzinami, do uca-
lowania Swietych Ikon.

Materialy z SM maja si¢ ukaza¢ w wydaniu rumunskim, angielskim
i rosyjskim w roku przyszlym (1999). Czytane i studiowane, mozna miec¢
nadzieje, bedg torowaly droge dla wspolnych obchodéw Wielkiego Jubile-
uszu Chrzescijanstwa Roku 2000.

Katowice Ks. STANISEAW PISAREK
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Ks. Andrzej Kondracki SDB

XXXVI SYMPOZJUM BIBLISTOW POLSKICH
(Poznan 1998)

W dniach 16-18 wrzesnia 1998 roku odbywalo si¢ w Papieskim Wy-
dziale Teologicznym w Poznaniu 36. Sympozjum Biblistow Polskich.
W sympozjum wzig¢lo udzial ponad 120 biblistow: ksigzy, siéstr zakonnych
oraz oséb swieckich, wykladajacych Pismo Swiete na polskich wyzszych
uczelniach i zajmujacych si¢ studiowaniem i rozpowszechnianiem Slowa
Bozego. Wsrod uczestnikéw byli tez przedstawiciele Towarzystwa Biblijne-
go, przygotowujgcego aktualnie ekumeniczne ttumaczenie Biblii, oraz dele-
gacja zespolu redakcyjnego ,Biblii Paulinskiej”. Tematyka sympozjum bytly
problemy pracy translacyjnej, jakich dostarcza Biblia swoim tlumaczom od
czasow Septuaginty i aramejskich Targumoéw do najnowszych dzisiejszych
przekladow.

Sympozjum rozpoczelo si¢ Msza swietg koncelebrowang w kaplicy Ar-
cybiskupiego Seminarium Duchownego w Poznaniu, podczas ktorej glowny
celebrans, ks. abp Juliusz Paetz, przywital wszystkich uczestnikéw. Obra-
dy rozpoczal wyklad w jezyku angielskim ksiedza prof. Jamesa Swetnama
SJ z Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie pt. ,Old Testament hesed,
New Testament eleos” (Hesed w Starym Testamencie a eleos w Nowym Te-
stamencie). Na przykladzie hebrajskiego hesed (milosierdzie, taskawosc)
prelegent wskazal na trudnosci przelozenia terminéw hebrajskich na greke
kultury hellenistycznej. W tym konkretnym przypadku tlumacze Septu-
aginty, thumaczac hesed przez eleos, przygotowali grunt pod nowotestamen-
talne eleos, rozumiane w kontekscie osoby Jezusa Chrystusa.

Drugi wyklad sesji przedpoludniowej wyglosila prof. dr hab. Danuta
Pienkowska z Uniwersytetu Lodzkiego. Byl to referat pt. ,Polszczyzna
szesnastowiecznych przekladow biblijnych”. Prelegentka skupila si¢ na
tlumaczeniach ks. Jakuba Wujka i przeanalizowala zakres rozumienia
i rozne tlumaczenia slowa ecclesia. Po referacie wywigzala sie¢ ekumeniczna
dyskusja, ktora wykazala, ze dzisiaj odeszliSmy daleko (w dobrym kierun-
ku) od nieprzyjazni miedzywyznaniowych z czasow Jakuba Wujka. Dzisiej-
sze tlumaczenia ekumeniczne sg dowodem, ze nie dzieli si¢ tlumaczy na
 papieznikéw” i ,falszerzy” Pisma Swietego.

Sesje popoludniowg rozpoczal wyklad ks. prof. dra hab. Juliana Warze-
chy SAC (ATK) dotyczacy przekladu Starego Testamentu w Biblii War-
szawsko-Praskiej. Na ten wyklad przybyli tez z Gniezna ks. abp Henryk
Muszynski i ks. bp Stanislaw Gadecki. Ks. Warzecha, przedstawiajac swoje
uwagi i refleksje na temat przekladu ks. bpa Kazimierza Romaniuka, wy-
kazal, ze nie jest to przeklad filologiczny, ale raczej literacki i artystyczny,
ktory ,sklania si¢ w kierunku wiernosci czytelnikom”, bedac bardziej zro-
zumialym. W dyskusji, ktora podjeto po wykladzie, biblisci odniesli sig¢
z podziwem i uznaniem dla tlumaczenia i wyrazali pragnienie uslyszenia
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czegos wigcej o pracy translacyjnej ttumacza: w jaki sposéb powstalo tak
wiekopomne dzielo, bedace owocem pracy jednego autora?

W drugim wykladzie sesji popoludniowej ks. prof. dr hab. Jerzy Chmiel
(PAT), jak zwykle ze swoim kunsztem oratorskim, przedstawil w formie
komunikatu najnowsze tendencje i kierunki z zakresu semiotyki przekladu
biblijnego. Po tym komunikacie pani Barbara Enholc-Narzynska z Towa-
rzystwa Biblijnego przedstawila stan prac nad przekladem ekumenicznym
Pisma Swietego, przygotowywanym przez Towarzystwo Biblijne.

Wyklady drugiego dnia sympozjum zdominowala tematyka starozyt-
nych przekladow. Najpierw ks. dr Krzysztof Bardski (ATK) oméwit dia-
chroniczne aspekty pracy translacyjnej na przykladzie pieciu réznych
przekladow Ksiggi Koheleta dokonanych przez sw. Hieronima. W swoim re-
feracie wykazal, ze u sw. Hieronima roznice w thumaczeniu poszczegolnych
trudnych fragmentow byly powodowane coraz lepszg znajomoscig jezyka
hebrajskiego oraz zmieniajgcym si¢ jego ustosunkowaniem do weczesniej-
szych autorytatywnych przekladow tej ksiegi. W drugim referacie ks. dr
hab. Antoni Tronina (KUL) przyblizyt niektore starozytne przeklady biblij-
ne. Przedstawil problematyke Pigcioksiegu Samarytanskiego, Targumow
aramejskich, tlhumaczenia Peszitty podkreslajac role wspoélnoty i kultu
w procesie powstawania i przekazywania tekstu biblijnego i jego prze-
kladow.

Sympozjum zakonczyly wybory nowych wladz Stowarzyszenia Bibli-
stow Polskich. Przewodniczacym zostal wybrany pelnigey dotychczasowo te
funkcje ks. prof. dr hab. Ryszard Rubinkiewicz SDB (KUL), ktory juz
w pierwszym glosowaniu otrzymal wymagana wigkszosé glosow. Jego za-
stepcg wybrano ks. prof. dra hab. Waldemara Chrostowskiego (ATK). Po-
nadto do zarzadu weszli przedstawiciele innych waznych osrodkéw teolo-
gicznych Polski: s. dr hab. Ewa Jezierska OSU (Wroclaw), ks. prof. dr hab.
Janusz Czerski (Opole), ks. prof. dr hab. Bogdan Ponizy (Poznan), ks. prof.
dr hab. Tomasz Jelonek (Krakow), ks. prof. dr hab. Andrzej Kowalczyk
(Gdansk).

Nowo wybrany zarzad zaproponowal, by miejscem nastepnego spotka-
nia biblistow polskich (wrzesien 1999) byl Krakow, a tematem ,Biblia
o Trojey Swigtej” ze wzgledu na zblizajacy sie rok 2000 ogloszony jako rok
Trojcy Swiete;.

Lublin Ks. ANDRZEJ KONDRACKI SDB
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XXXIV SEMINARIUM WYKLADOWCOW LITURGIKI
(Radom 1998)

XXXIV seminarium Sekcji Wykladowcow Liturgiki w Osrodkach Uni-
wersyteckich, Akademiach, Wydzialach Teologicznych i Wyzszych Semina-
riach Duchownych w Polsce odbylo si¢ w goscinnych murach Radomskiego
Wyzszego Seminarium Duchownego w dniach 9-10.09.1998 roku. Temat
tegorocznego spotkania brzmial: Ex Patre per Filium in Spiritu Sancto ad
Patrem. Zgodnie z tak sformutowanym tematem, celem obrad bylo przybli-
zenie dzialania poszczegolnych Oséb Bozych i calej Trojey w liturgii.

W pierwszym dniu seminarium w prezydium zasiedli: ks. prof. dr hab.
Adam Durak (ATK) jako prowadzacy, ks. prof. dr hab. Jézef Kope¢ (KUL),
ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski (ATK). Ks. prof. J. Kopeé, przewodni-
czacy Sekcji Wykladowcow Liturgiki witajac wszystkich zebranych, pogra-
tulowal nowych osiggnig¢ naukowych. Liczba doktoréw habilitowanych
wsrod liturgistow polskich wzrosta do 15, a ks. doc. dr hab. Stefan Koperek
(PAT) otrzymat tytul profesorski.

Obrady rozpoczal referat ks. Prof. dra hab. Boguslawa Nadolskiego za-
tytutowany Bog Ojciec w Liturgii. Autor przedstawil obraz Boga w liturgii
posoborowej, w ktorej Bog objawia si¢ nam, tworzy swoje imi¢. Bog jest
darczyncq, Ojcem wszystkich czekajacym na swoje dzieci w Synu. Modlitwy
eucharystyczne skierowane tradycyjnie do Boga Ojca, ukazuja Go jako
Stworzyciela, Ojca wszystkich stworzen i Ojca naszego Pana Jezusa Chry-
stusa. W ojcostwie Boga mamy widzie¢ zrodlo jednosci i dzialania wszyst-
kich Bozych os6b w liturgii, ktorej celem jest wejscie jej uczestnikow
w laske usynowienia. W liturgii, w Chrystusie i w sakramentach, dokonuje
si¢ wiec nasze nowe stworzenie. Liturgia bez Boga Ojca bylaby jak wycho-
wanie czlowieka bez ojca, Jego brak uczynilby trudnym poznanie Jezusa
i doswiadczenie usynowienia. W tym kontekscie autor zacytowal slowa
zmarlego niedawno polskiego poety Zbigniewa Herberta: Nalezy mitowac
Boga, bo to oczyszcza serce. W wypowiedzi ks. Profesora powracala mysl, iz
zarowno w liturgii, jak i poza nig nie mozna traktowac¢ oddzielnie poszcze-
golnych osob Bozych, gdyz to znieksztalca obraz Boga.

Drugi referat pt. Chrystus jako Gloria Dei w Liturgii wyglosila siostra
dr Adelajda Sielepin (PAT). Na poczatku siostra przyblizyla samo pojecie
chwaly Bozej (doxa thou Theou), ktora moze byé¢ rozpatrywana obiektywnie
(wyrazona w Objawieniu) lub subiektywnie (kult ze strony czlowieka). Re-
ferat zajgl si¢ chwalg w tym drugim znaczeniu, okreslajgc jg jako jeden
z atrybutéw Boga objawiajgcego sie. Przyniosl jg na ziemie, czyli pozwolil
nam jg poznac Jezus Chrystus. Chwale Bozg na obliczu Chrystusa mozemy
dzis odnalez¢ w liturgii. Rozwijajgc temat chwaly Bozej w liturgii referent-
ka skoncentrowala si¢ glownie na swiecie Przemienienia Panskiego, bezpo-
srednio odnoszgcego si¢ do Chrystusa, ktory na gorze Tabor objawit swojq
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chwate jako Bog. Wedlug niektorych interpretatoréw tej sceny najwazniej-
szy jest tu glos Ojca. Jezus nazwany jest przez Boga Synem, ktorego nalezy
shuchaé. Syn Bozy to Nauczyciel i Mistrz, wyraziciel Boga Ojca, ktory niesie
zbawczg madros¢ jako przejaw chwaly Boga. Biale szaty przemienionego
Chrystusa wyrazajg jego funkcje arcykaplanska. W scenie tej objawia sig
cala Trojca, objawienie chwaly Bozej jest zaposredniczone przez Ducha
Swigtego. Reasumujac tres¢ zawartg w tekstach liturgicznych pozostalych
Uroczystosci Panskich, siostra doktor wskazala na cyklicznie powtarzajace
sie epifanie Boga w osobie Jezusa Chrystusa.

Jako trzeci mowca mial wystapic¢ ks. prof. dr hab. Stanistaw Czerwik
(Kielce), ktorego wyktad pt. Gloria Dei homo vivens w liturgii sakramen-
tow nie odby! sie jednak z powodu nieobecnosci autora.

Trzecim i ostatnim wystapieniem pierwszego dnia obrad by} referat ks.
dra Bolestawa Marganskiego pt. Per ipsum et cum ipso et in ipso poswie-
cony zarowno slownej, jak i obrzedowej formule doksologii mszalnej. Autor
omowil historyczne uksztaltowanie sie slow doksologii, wywodzac ja z naj-
starszych anafor (Tradycja Apostolska), ktorag w dzisiejszym brzmieniu od-
najdujemy juz w sakramentarzach z VII wieku. Nastepnie ukazal rozwoj
samego obrzedu, ktory okazuje si¢ najstarszym podniesieniem w liturgii
lacinskiej i greckiej (w VII wieku bylo to jedyne podniesienie podczas Mszy
Swietej papieskiej). W najobszerniejszej czesci wykladu znalazla sie teologia
obrzedu w ujeciu chrystologicznym i trynitarnym. Kosciol wielbi Boga przez
Chrystusa, Posrednika i Kaplana skladajgcego Ofiare (per ipsum). Razem
z Chrystusem (cum ipso) powracaja do Boga Ojca wszyscy odkupieni Jego
krwig. Ofiarowac si¢ z Chrystusem to podjac¢ si¢ zycia chrzescijanskiego,
by¢ czlowiekiem duchowym. W Kosciele wszyscy ludzie stajg si¢ czlonkami
Jezusa Chrystusa (in ipso). Doksologia jest par excellence formulg tryni-
tarng. Przez Chrystusa czczona jest cala Trojea Swieta. Wszelka czesc
przypada Bogu Ojcu wspoélnie z Synem, w jednosci Ducha Swietego. Na
zakonczenie ks. dr Marganski zwrocil uwage na odpowiednig formacje
uczestnikow liturgii do dania pelnej, swiadomej i uroczystej odpowiedzi
Amen wienczacej doksologie. Jest to moment, w ktérym powinno nastgpic
nasze przebostwienie.

W dyskusji podsumowujacej pierwszy dzien obrad podkreslono, ze
wszystkie wystgpienia daly uczestnikom mozliwos¢ owocnego pogiebienia
w liturgii. Zgodzono sie, ze chwata Boza to cos wigcej niz tylko atrybut
Boga, ale raczej przejaw, caloksztalt wyrazu, w jakim Bog ukazuje sie
czlowiekowi. Ta chwala, podkreslila odpowiadajac na pytania siostra Sie-
liepin, unaocznia si¢ w misterium paschalnym, ktore z kolei przejawia sig
we wszystkich sakramentach, realizuje w roznych podmiotach. Zastana-
wiano sie¢ jak chwala Boza objawia si¢ dzis w naszych celebracjach, w jej
przewodniczacym, uczestnikach, w gestach liturgicznych, w wystroju swia-
tyn. Wspolczesna sztuka ikonograficzna jest w porownaniu z dawng bardzo
uboga, zaznaczyl ks. prof. Nadolski. Podejmujgc ten temat dyskus;ji, ks.
prof. Kopeé¢ rozwingl watek ikonografii krzyza jako znaku paschalnego.
Uwzglednienie kontekstu liturgicznego niezbedne jest takze w dziedzinie
gloszenia Slowa Bozego, dodal ks. prof. Adam Durak, krytykujac brak na
terenie polskim dobrego komentarza liturgicznego do lektur biblijnych.



309

Po zakonczeniu srodowych obrad, wszyscy uczestnicy spotkali sie przy
Stole Panskim celebrujac uroczyscie Eucharystie z Nieszporami, ktorej
przewodniczy} i homilie wyglosil miejscowy ordynariusz ks. bp Edward Ma-
terski.

Wieczorem, o godz. 20.00 odbylo si¢ zebranie organizacyjne Sekcji Wy-
kladowcow Liturgiki. Glownym jego celem byt wybor nowego przewodnicza-
cego i sekretarza Sekcji. Przewodniczacym zostal ks. prof. dr hab. Adam
Durak z ATK (34 glosy), wiceprzewodniczacym ks. doc. dr hab. Zbigniew
Wit z KUL-u (25 gloséw), a sekretarzem ks. dr Jacek Nowak (ATK). Ponad-
to podczas zebrania padly nowe propozycje i wnioski. Srodowisko KUL-u
zaproponowalo powolanie Stowarzyszenia Milosnikow Liturgii. Dyskusje
nad jego ksztaltem odlozono jednak na dalsze spotkania. Ks. dr Czeslaw
Krakowiak (KUL) wyszedl z inicjatywg utworzenia na serwerze KUL-
owskim (Internet) bibliografii publikacji liturgistow polskich, proszgc
wszystkich o przesylanie danych na adres: www.kul.lublin.pl. Ks. prof. dr
hab. Helmut Sobeczko poprosil o wspoélprace z pélrocznikiem Liturgia Sa-
cra wydawanym przez Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego
i zaprosil réwnoczesnie do udzialu w sympozjum liturgicznym organizowa-
nym przez tenze Wydzial na temat Recepcja soborowej Konstytucji o Litur-
gii Sacrosanctum Concilium, ktére odbedzie sie¢ w Kamieniu Slaskim
w dniach 15-17.03.1999 roku. Na zakonczenie zebrani wybrali temat
i miejsce nastepnego spotkania. Seminarium podejmie temat Postuga litur-
giczna swieckich w Kosciele i bedzie mialo miejsce w Oltarzewie, kolo War-
szawy, we wrzesniu 1999 roku.

Drugi dzien seminarium (czwartek, 10.09.1998) rozpocza} si¢ koncele-
browang Msza swigta polgczong z poranng modlitwg Kosciola. Liturgii
przewodniczyl i homili¢ wyglosit ks. prof. dr hab. Stefan Koperek (PAT).
Obradom w tym dniu przewodniczyt ks. doc. dr hab. Zbigniew Wit, a w pre-
zydium zasiad} ks. prof. dr hab. Adam Durak.

Pierwszy referat pt. Dzialanie Ducha Swietego w liturgii wyglosil ks.
dr Andrzej Grzelak z Gniezna. Liturgiczne dzialanie Ducha Sw. ujal on
w trzech tezach. 1) Duch Sw. tworzy zgromadzenie i uzdalnia je do bycia
Kosciotem. To Duch Sw. tworzac Kosciol, uzdalnia wiernych do $wiadome-
go, czynnego, glebokiego udzialu w liturgii, do podjecia poszczegdlnych
funkcji liturgicznych. 2) Duch Sw. w Eucharystii i sakramentach przypo-
mina i aktualizuje misterium paschalne. Duch Swiety uobecnia w liturgii
uwielbionego Pana i rownoczesnie ozywia zgromadzenie, przygotowuje je do
spotkania z Panem. 3) Duch Sw. wiqcza wiernych w zbawcze misterium
paschalne i prowadzi do eschatycznej petni. Duch Sw. umozliwia kazdemu
z nas przyja¢ misteria Chrystusa. Duch Sw. nie prowadzi do siebie, lecz
objawia Chrystusa. Owocem Jego dzialania jest nasza komunia z calg
Tréjea Swieta i Kosciolem.

Ks. prof. dr hab. Helmut Sobeczko (Wydziat Teologiczny UO) swoim re-
feratem pt. Przygotowanie do obchodu Jubileuszu roku 2000 przypomnial
polskim liturgistom, ze do rozpoczgcia wielkiego Jubileuszu pozostalo juz
niewiele, bo zaledwie ponad rok czasu (otwarcie roku jubileuszowego ma
nastapi¢ w noc Bozego Narodzenia 1999 roku). W liscie apostolskim Tertio
millenio adveniente papiez przedstawia dwie fazy przygotowania Jubile-
uszu. Pierwsza, obejmujgca lata 1991-96 miala byé wielkim rachunkiem
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sumienia Kosciola, poszukiwaniem odpowiedzi na pytania w jakiej mierze
chrzescijanie sg odpowiedzialni za zlo, za niewiare we wspoélczesnym Swie-
cie. Wsréd pytan postawionych przez Ojca Swietego znalazlo sie takze jed-
no dotyczace liturgii: czy liturgia przezywana jest rzeczywiscie jako zrodlo
i szcezyt zycia Kosciola. Ks. profesor Sobeczko pytal, czy liturgisci polscy
w sposob wystarczajgcy podjeli refleksje na ten temat. Druga faza to lata
1997-1998-1999 poswigcone odpowiednio Chrystusowi, Duchowi Swietemu
i Bogu Ojcu. Sam Jubileusz ma stac¢ si¢ wielkim aktem uwielbienia Boga,
Ojca wszystkich ludzi, a jego pierwszoplanowym celem jest ozywienie wiary
i Swiadectwa chrzescijan. Obchody roku 2000 bedg mialy potrdjny wymiar:
liturgiczny, jubileuszowy i spoleczny. Wymiar liturgiczny obejmujgcy uro-
czyste sprawowanie sakramentow, nabozenstwa pokutne, pielgrzymki, ob-
chody koscielne winien by¢ najmocniej podkreslany. Polski Komitet Przy-
gotowania Jubileuszu przeklada propozycje rzymskie na nasz grunt
i wychodzi takze z wlasnymi inicjatywami, jakimi sg np. planowane uro-
czystosci ekumeniczne z prawoslawnymi w Bialymstoku oraz ponowny
zjazd gnieznienski (przy wspolpracy panstwa).

Ostatnim wystgpieniem sympozjum byt referat ks. dra Stawomira So-
snowskiego z Lodzi (WSD) pt. Te Deum — piesn pochwalna. Autor przed-
stawil w skrocie histori¢ Te Deum, umieszczajac je w nurcie najstarszych
hymnéw chrzescijanskich, na rowni ze stynnym greckim Fos Hilaron wy-
konywanym podczas nieszporow w obrzadku bizantynskim. Bardzo ciekawe
okazaly si¢ uwagi dotyczace pozakoscielnego zastosowania Te Deum. Piesn
te we Francji wykonywano czesto podczas uroczystosci panstwowych jako
hymn pochwalny, czego nie unikali nawet rewolucjonisci. Podobne byly losy
niemieckojezycznej wersji Te Deum. Na zakonczenie referent zajal sie
struktura tekstu. Przytoczylt opinie J. Magniego, ktory udowadnia, ze pier-
wotnie caly tekst hymnu skierowany byt do Chrystusa. Te Deum posiada
klasyczny schemat modlitwy, siegajacy tradycji zydowskiej: wezwanie Ojca
i oddanie chwaly, powdd dla ktorego chwale oddajemy (dzielo zbawienia
w Synu), prosba. Badacze dostrzegajg takze zwigzek hymnu z modlitwami
eucharystycznymi. Te Deum jest wigec wspanialg piesnig chwaly, zgodng
z klasyczng forma modlitwy chrzescijanskiej.

Dyskusje konczaca radomski zjazd liturgistéw zdominowal temat ini-
cjatyw podejmowanych w réznych diecezjach w ramach przygotowania
Jubileuszu Odkupienia. W diecezji lubelskiej zorganizowano peregrynacje
krzyza i ksiegi Pisma sw. w rodzinach (wydano specjalny podrgcznik-
modlitewnik). W diecezji siedleckiej przeprowadzane sg misje ewangeliza-
cyjne, podczas ktérych parafie nawiedzajg tzw. Swiete znaki (krzyz i reli-
kwiarz meczennikow z Pratulina, ikona Matki Bozej Lesnianskiej) i prze-
prowadzane sg specjalne nabozenstwa. Ks. dr Czeslaw Krakowiak (KUL)
zaproponowal, aby do diecezjalnych kalendarzy liturgicznych wlaczy¢ ka-
lendarium rzymskich obchodow Jubileuszu. W dalszej dyskusji nawigzano
do referatu ks. dra Sosnowskiego, uzupelniajac go o polskie zastosowanie
pozaliturgiczne Te Deum, ktorego Spiew zamykal w sposob oficjalny elekcje
naszych krolow. Stynne Te Deum Pendereckiego zawiera Boze, cos Polske.
Podkreslono tez raz jeszcze pierwszoplanowe znaczenie dzialania Ducha
Swietego w liturgii, przywolujac przyklad obrzadkéw wschodnich. Odpo-
wiadajac na pytania, ks. dr Grzelak powtorzyl, ze Duch Sw. jest pierwszym
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darem Zmartwychwstalego, ktory posyla go, by mogt powstaé Kosciét —
Zgromadzenie zdolne do sprawowania liturgii.

Podsumowujgc obrady w Radomiu, ks. prof. dr hab. Adam Durak
w serdecznych slowach podzigkowal wszystkim prelegentom i uczestnikom
za czynny i liczny udzial w sympozjum. Szczegélne wyrazy wdzigcznosci
skierowal na rece ks. prof. dra hab. Jerzego Kopcia, ktory przez ostatnie la-
ta przewodniczyt Sekcji Wykladowcow Liturgiki. Nie zabraklo tez podzie-
kowania wladzom Radomskiego Seminarium Duchownego, ktére przez dwa
dni goscinnie przyjmowalo liturgistow z calej Polski.

Krakoéw Ks. PRZEMYSEAW NOWAKOWSKI CM

Ks. Jerzy Chmiel

PIERWSZE PRZEKLADY NOWEGO TESTAMENTU
W DZIEJACH i KULTURZE
EUROPY SRODKOWEJ i POLNOCNEJ
KONFERENCJA NAUKOWA W ZIELONEJ GORZE (1998)

Instytut Historii Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Zielonej Gorze i To-
warzystwo Studiow Luzyckich tamze zorganizowaly w dniach 25-26 wrze-
$nia 1998 r. konferencj¢ naukowa nt. ,Pierwsze przeklady Nowego Testa-
mentu w dziejach i kulturze Europy Srodkowej i Polnocnej”. Okazjg byla
450. rocznica powstania jednego z najcenniejszych zabytkow pismiennictwa
tuzyckiego, a mianowicie przekladu Nowego Testamentu na jezyk dolnotu-
zycki (zarski) przez Mikolaja Jakubice, ktory zyt w pierwszej polowie XVI
wieku (15007-15637?).

Luz'yczanie to ostatni juz naréd, jaki po tysigcu lat od czasow podbojow
tej ziemi przez Niemcow ocalal sposrod wielu ludéw slowianskiego Polabia,
czyli obszaréw polozonych na zachéd od Odry i Nysy Luzyckiej, snegajqcych
poza Labe az po Solawe (niem. Saale). Luzyce Zachodnie to teren w grani-
cach Niemiec od Brandenburgii po Chociebuz (niem. Cottbus) i Budziszyn
(niem. Bautzen). Oblicza sig, ze zyje tam ok. 60 tys. Luzyczan. Natomiast
Luzyce Wschodnie, lezagce migedzy Nysg Luzyckg od zachodu a Bobrem
i Kwisg od wschodu, znalazly si¢ po 1945 roku w granicach Polski. W Bu-
czynach miesci si¢ Osrodek Kultury Luzyckiej, ktéry zajmuje si¢ problema-
tyka sorabistyczng (czyli Serbéw Luzyckich).

_Mikolaj (Miklaws) Jakubica byl mnichem augustianskim klasztoru
w Zaganiu, najprawdopodobniej skrybg bibliotecznym, a klasztor zaganski
slyngl ze swej biblioteki (ponad 1 tys. woluminéw, obecnie we Wroclawiu).
w czasie reformacji Jakubica stal si¢ zwolennikiem Lutra i zostal pierw-
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szym pastorem luteranskiej gminy w Lubanicach, gdzie poprzednio byt
rzymskokatolickim proboszczem. Jakubica pracowal nad swoim prze-
kladem Nowego Testamentu siedem lat, ukonczyl rekopis dnia 1 sierpnia
1548 r. Rekopis nie zostal dotad wydrukowany. Jakubica chcial stworzyé
ogolny jezyk huzycki (luzycka koiné). Pomagatl sobie jezykiem czeskim, znat
tez i polski, stad wplywy katolickie.

Jak pisze prof. Tadeusz Lewaszkiewicz, jezykoznawca poznanski, re-
formacja w wielu krajach przyczynila si¢ do rozwoju lub wrecz powstania
drukowanego pismiennictwa, poniewaz Luter et consortes glosili potrzebe
szerzenia zasad wiary w jezykach narodowych. Za zycia Lutra nie ukazala
sie jednak zadna ksigzka luzycka, gdyz nie darzy! on sympatig Luzyczan,
dazac zapewne do szybkiego zgermanizowania ludnosci slowianskiej na ob-
szarach podbitych przez Niemcow. W tej sytuacji przeklad Jakubicy stal sie
symbolem woli zycia narodu, ktéry ma swoj jezyk. Luzycki jezykoznawca
z Budziszyna, prof. Heinz Schuster-Sewc stwierdza, ze przeklad Jakubicy
jest pionierskim dzielem serbskiej filologii i waznym pomnikiem jezyko-
wym. W poézniejszych latach ukazaly si¢ katolickie przeklady Nowego Te-
stamentu na jezyk luzycki, dokonane przez katolickiego proboszcza Jurija
Augustina Switlika (1688 1 1710).

Bibliografia:

T. Lewaszkiewicz, Luzyckie przeklady Biblii, Warszawa 1955 (rec.
w RBL 49, 1996, ss. 136n, piora R. Leszczynskiego).

W. Piwonski, Lubanicki zabytek jezyka dolnotuzyckiego, ,Lusetia Orien-
talis”, Zary 1998.

Konferencja w Zielonej Gorze ‘98 zgromadzila znawcow sorabistyki
z roznych — bez przesady — stron swiata (Polska, Niemcy, Kanada). Piszacy
te slowa by} chyba jedynym, ktory po raz pierwszy zapoznal si¢ z proble-
mami huzyckimi.

Merytorycznie konferencje podzielono na trzy sekcje: 1. W kregu Jaku-
bicy i Luzyc, 2. Nowy Testament w dziejach i kulturze Europy, 3. Bibli-
styczna translatoryka.

Wspomniany juz prof. Heinz Schuster-Sewc przedstawil w wybornej
polszczyznie — jak przystalo na absolwenta UJ i doktora honoris causa UJ
w 1998 roku — przeklad Jakubicy w kontekscie wysitkow Dolnotuzyczan
stworzenia wlasnego jezyka koscielnego. O filologicznych aspektach prze-
kladu Jakubicy mowili: prof. G. Schaarschmidt (Victoria, Kanada), prof.
K. Gutschmidt (Drezno), dr D. Teichmann (Berlin), prof. E. Siatkowska
(Warszawa), C. Pjech (Berlin) i inni. Interesujace szczegdly z historii re-
cepcji Biblii (Wirkungsgeschichte) w kulturze luzyckiej, a nawet bizantyj-
skiej, podali dr. B. Burda (Zielona Gora), mgr I. Sochacka (tamze) i dr J.
Dudek (tamze). Ciekawg panorame stworzyla historia translatoryki biblij-
nej: prof. I. Kwilecka (Poznan) przedstawila najciekawszy (jej zdaniem)
przeklad, jakim jest Biblia brzeska; prof. B. Piotrowski (Poznan) mowit
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o przekladach Biblii w rejonie Baltyku (Balticum mare protestanticum!);
prof. R. Leszczynski (Lodz) o ewangelickich przekladach NT w XVI-
-wiecznej Polsce. Nie braklo wystapien na temat przekladu S. Murzynow-
skiego i jego ortografii polskiej (prof. J. Mallek z Torunia i dr A. Luczek
z Poznania). Prof. S. Borawski (Zielona Gora) przedstawil swoje badania
nad przekladami Ps 51/50/Miserere. Nizej podpisany mowil o semiotyce
przekladu Biblii Leopolity.

Na zakonczenie uczestnicy konferencji wzieli udzial w uroczystosci od-
slonigcia i poSwigcenia obelisku w ksztalcie otwartej ksiegi Biblii (jedyny
tego rodzaju znany mi pomnik!) dla upamietnienia wielkiego syna
Wschodnich Luzyc, Mikolaja Jakubicy, ktory to obelisk stanat przed koscio-
lem w Lubanicach, zaliczanym do najstarszych i najpigkniejszych kosciolow
na Dolnych Euzycach, gdzie znajduje si¢ tez poznogotycka rzezba Chrystusa
Ukrzyzowanego, dluta samego Jakubicy, ttumacza i rzezbiarza. Bylo pigkne
ekumeniczne nabozenstwo Slowa Bozego, wzniosle przemowy po polsku, tu-
zycku (nie powiem, czy dolno-, czy gérno-) i niemiecku. Spiewal urzekajaco
chor huzycki (dzieci) z Niemiec i polska schola z Lubanic. Bylo duzo gosci
z Luzyc po obu stronach granicy. Pogoda sprzyjala, mile spotkanie przy
stole z poczgstunkiem, a nade wszystko atmosfera przyjazni, pokoju i re-
fleksji historycznej. Ktos powiedzial, ze to jest pomost do zjednoczonej Eu-
ropy. Chyba tak.

Materialy z konferencji zostang opublikowane.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

Ks. Jerzy Chmiel

BIBLIA SLAVICA

Inicjatywa wydania drukiem najstarszych przekladow slowian-
skich Pisma swietego powstala przed dziesieciu laty. Ale juz w roku
1965 ks. Wladystaw Smereka wysungl pierwsze propozycje. Powsta-
la grupa inicjatorska, w sklad ktorej wchodzili: prof. Stanistaw
Urbanczyk, prof. Karol Estreicher, dr Wanda Gérecka i Czeslaw
Milosz. Prof. Urbanczyk zainteresowat prof. Olescha, a ks. Smereka
zwracal si¢ listownie do Czeslawa Milosza w sprawie wydania Biblii
Leopolity'. Zaczeto zbiera¢ fundusze, nie wszyscy byli chetni, ale

! Zob. J. Chmiel, Biblijne pomniki polskiej mowy. Inicjatywy edytor-
skie Ks. Prof. Wtadystawa Smereki, RBL 34/1981/341-343.



314

Krupp ofiarowat pol miliona marek. Sprawa ruszyla z kopyta po li-

$cie Jana Pawla II z r. 1984 do edycji Biblii Leopolity®.
Ukonstytuowatl si¢ komitet redakcyjny Biblia slavica. Wystepuja

tam takie nazwiska, jak H. Rothe (Bonn), Fr. Scholz, Ch. Hannick,

L. Udolph i inni. Biblia slavica obejmuje szes¢ serii:

1. Biblie czeskie i slowackie:

— Biblia drezdenska (1370)

— Biblia Kuttenbergerowska (1489)

— Biblia Kralicka (1579-1594)

— Biblia sw. Waclawa, Praha (1677-1715)

II. Biblie polskie:

— Biblia Leopolity, Krakéw (1561). Jest to inicjalny tom serii
i calego wydawnictwa, ktory ukazal sie w roku 1989.

— Biblia Szymona Budnego, Biblia nieswieska, Zaslaw (1571-
-1572), ukazata si¢ w roku 1994.

— Biblia Radziwilowska, Brzes¢ (1564) w opracowaniu I. Kwilec-
kiej (obszerny wstep, ok. 300 stron mps). Wedlug zapowiedzi
prof. Rothego winna si¢ wnet ukazac.

III. Biblie wschodnioslowianskie:

— Psalterz V.K. Tretiakowski (1750).

IV. Biblie serbotuzyckie:

— Nowy Testament J.A. Swétlika (1688-1710) ma si¢ ukaza¢ po
roku 2002.

V. Biblie potudniowoslowianskie:

— Bulgarskie Evangelium (1529).

VI. Addendum: Biblie litewskie:

—  Przeklad Jana Bretke, Krolewiec (1580-1590).

Biblia slavica wychodzi w wydawnictwie Verlag Ferdinand

Schoningh, Jithenplatz am Rathaus, 33098 Paderborn, Niemcy.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

% Informacje przekazali prof. Ludger Udolph (Drezno) i prof. Irena
Kwilecka (Poznan) podczas konferencji naukowej w Zielonej Gorze, 25-26
wrzesnia 1998 r. nt. ,Pierwsze przeklady Nowego Testamentu w dziejach
i kulturze Europy Srodkowej i Polnocnej” (zob. sprawozdanie w niniejszym
numerze).
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KRONIKA BIBLIJNA

W dniu 13 lipca 1998 r. w Ambasadzie Rzeczypospolitej Polskiej w Pa-
ryzu miala miejsce podniosta uroczystosé¢ odznaczenia wybitnego polskiego
uczonego, Joézefa Tadeusza Milika, Swiatowej slawy badacza tekstow
z Qumran. Okazjg do uhonorowania uczonego stal si¢ potrojny jubileusz ob-
chodzony w 1997 roku: 50-lecie odkry¢ w Qumran, tylez samo pracy na-
ukowej Milika oraz jego 75. urodziny. Laudacje wyglosil ambasador RP we
Francji, prof. S. Meller, ktory stwierdzil na zakonczenie, ze J.T. Milik ,jest
uczonym, ktérego polskie nazwisko jest chwalg polskiej humanistyki”. Aktu
dekoracji Krzyzem Oficerskim Orderu Zashugi Rzeczypospolitej dokonal
minister spraw zagranicznych RP, prof B. Geremek, ktory powiedziakl:
HProf. Milik jest zywa legendg odkry¢ biblijnych w Qumran”. W uroczysto-
sci wzieli udzial wybitni francuscy badacze archeologii i biblistyki, wsrod
ktorych ks. prof. J. Briend z Institut Catholique w Paryzu, prof. E.M. La-
perrousaz z Sorbony czy prof. A. Lemaire z Ecole Pratique des Hautes Etu-
des przy paryskiej Sorbonie. Z Polski by} obecny dr Z. Kapera, znany polski
kumranista i organizator zjazdow kumranskich w Polsce, edytor ,The Qu-
mran Chronicle” i wieloletni przyjaciel J.T. Milika. Uroczystosé doszta do
skutku dzigki inicjatywie i wysilkom dyrektora Biblioteki Polskiej w Pa-
ryzu p. Leszka Talko i p. Dariusza Dhugosza z Muzeum w Luwrze.

Zmarl na atak serca, krétko przed swoimi 70. urodzinami, ks. prof.
Raymond E. Brown, sulpicjanin, wykladowca Nowego Testamentu przez
dwadziescia lat w Studium Biblijnym Union Theological Seminary w No-
wym Jorku. Swiatowej slawy biblista byl dwukrotnie czlonkiem Papieskiej
Komisji Biblijnej, a przez 27 lat czlonkiem Faith and Order Comission przy

wiatowej Radzie Kosciolow. Pelnil funkcje przewodniczgcego organizacji
biblijnych, takich jak: Catholic Biblical Association, Society of Biblical Lite-
rature, Studiorum Novi Testamenti Societas. Autor 25 ksigzek, otrzymal
24 rézne odznaczenia i honorowe doktoraty.

JCh
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RECENZJE I PRZEGLADY

LA BIBLE DE JERUSALEM traduite en francais sous la direction de
I'Ecole biblique de Jérusalem, Les Editions du CERF, Paris 1998, ss. 2195,
10 map na wklejce koncowe;j.

»La Bible de Jérusalem” obchodzi w 1998 r. swoje 50-lecie, stad pary-
skie wydawnictwo CERF postanowilo opublikowaé nowe tlhumaczenie, po-
prawione i uaktualnione, z uwzglednieniem najnowszych odkry¢ w dzie-
dzinie egzegezy i archeologii biblijnej. Poczatki ,Biblii Jerozolimskiej” siega-
ja roku 1946 kiedy po wyzwoleniu Francji, ks. Th.-C. Chifflot, O.P., 6wcze-
sny Dyrektor Literacki Oficyny CERF postanowil udostepni¢ nowe tluma-
czenie Pisma Swietego chrzescijanom we Francji. Projekt zostal przedlozo-
ny Francuskiej Szkole Archeologicznej i Biblijnej w Jerozolimie, kierowanej
przez stynnego archeologa i bibliste, Dominikanina O. Rolanda de Vaux.
Zespol specjalistow z Ecole Biblique, wspomagany przez grono biblistow
z Francji, dokonal tego pionierskiego tlumaczenia w latach 1948-1954
w formie 43 fascykulow (wsrdd czlonkow Komitetu Redakceyjnego wymienié
nalezy OO. Dominikanéw: R. de Vaux, P. Benoit, L.M. Dewailly, R. Tour-
nay'a i Dominique Barrios-Auscher). W latach 60-tych wznowiono prace re-
dakcyjne pod kierunkiem D. Barrios-Auscher i opublikowano II wydanie
Biblii Jerozolimskiej w roku 1973, chociaz lata 70-te przynioslty we Francji
rowniez inne tlumaczenia Pisma Swietego (,Bible Osty” w 1973 r. oraz
»Traduction oecuménique de la Bible”, tzw. TOB w 1975 r.).

Harmonizacja zespolu thumaczy osiggnieta w latach 70-tych pozwolila
wigc w kolejnym stadium skupic¢ si¢ biblistom francuskim na wiernosci
tekstu biblijnego i jego korelacji z ewolucjg j. francuskiego. Nowe tluma-
czenie odwoluje sig wigc bezposrednio do tekstu hebrajskiego i aramejskie-
go Massoretow (VI-IX wiek) oraz Biblii greckiej, tzw. Septuaginty (III
w.p.n.Ch.). Komitet redakcyjny obecnego jubileuszowego wydania stanowig
wytrawni filolodzy, biblisci i archeolodzy francuscy, jak: J.M. de Tarragon
(Dyrektor Ecole Biblique), ks. prof. J. Taylor i D. Barrios-Auscher, dyrektor
literacki CERF, wspomagani przez zespoél kilkunastu wybitnych specjali-
stow tej miary, co; ks. prof. J. Briend z Instytutu Katolickiego w Paryzu,
czy egzegeci z Jerozolimy Ojcowie Dominikanie (J. Loza, J. Murphy-
O’Connor, R. Tournay, B. Viviano). Koncentracja takiego zespolu stanowi
o randze i poziomie nowego katolickiego thumaczenia francuskiego Biblii.

Autorzy opieraja si¢ w przekladzie na strukturze Biblii hebrajskiej,
ktorej kanon powstal na poczagtku ery chrzescijanskiej. Biblia hebrajska
sklada sie z trzech zasadniczych czesci: Tory (Piecioksiegu Mojzesza), Pism
Prorockich (Nebiim) oraz Pism Hagiograficznych, w sumie wiec 24 ksiegi.
Kolejnym materialem zZrédlowym jest Biblia grecka, zwana Septuaginta,
przeznaczona dla Zydéw z Diaspory, ktorej struktura jest nastepujaca:
ksiegi Biblii hebrajskiej przelozone na greke z licznymi wariantami tekstu
(ksiegi Estery i Daniela) oraz ksiagg deuterokanonicznych, uznanych przez
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Kosciot Katolicki (w Biblii Jerozolimskiej zachowano ich kolejnos¢ wedlug
wydania Rahlfsa). Thumaczenia dokonano wigc z jezykow oryginalnych sie-
gajagc do tekstu masoreckiego w korelacji z rekopisami hebrajskimi, sy-
riackimi i greckimi (dla St. Testamentu), oraz greckich rekopiséw antycz-
nych dla Nowego Testamentu. Fragmenty uznane za glossy umieszczono
w nawiasach. Tendencjg zasadniczg przekladu jest zasada uznajaca wyz-
szo$¢ wiernosci oryginalowi semickiemu (hebrajsko-aramejskiemu) lub
greckiemu nad jakoscig literacka, nie zawsze automatyczng w oryginale
tekstu, stad nadmierna réznorodnosé przekladéw poprzednich. Ujednolico-
no transkrypcje imion wlasnych, starajgc si¢ maksymalnie oddaé ich he-
brajski lub grecki charakter, z wyjatkiem niektorych imion zromanizowa-
nych w sposéb tradycyjny (np. Samarie zamiast Shomron czy Jean, a nie
I6annes). Harmonizacji i uproszczeniu ulegla takze transkrypcja terminéw
hebrajskich, a system biblijnych miar i wag uzupelniono dawnymi odpo-
wiednikami francuskimi. Numeracja rozdzialéow Starego Testamentu od-
powiada oryginalowi hebrajskiemu, zas na marginesie umieszczono nume-
racje Wulgaty, gdy rozni sie¢ od wersji hebrajskiej.

Uwage nowego przekladu budzg takze noty uwzgledniajagce krytyke
Textus receptus, zwlaszcza w zakresie wokalizacji masoreckiej (samogloski
z mater lectionis oznaczono francuskim accent circonflexe (dla samogtosek
dhugich). Na koncu tomu zamieszczono alfabetyczny wykaz najwazniejszych
not (str. 2185-2195). Ksiegi lub ich grupy poprzedzono ogdélnym wprowa-
dzeniem ulatwiajacym lekture, ze wzgledu na najnowsze odkrycia krytyki
tekstu. Na koncu umieszczono réwniez w Suplemencie: tablice chronolo-
giczne (str. 2147-2174), schemat dynastii hasmonejskiej i herodianskiej,
tablice dotyczace kalendarza biblijnego oraz zestaw miar, wag i numizma-
tyki Starego, i Nowego Testamentu.

Zespol not na marginesie zawiera rejestr roznic tekstu biblijnego réz-
nych rekopiséw lub ich wersji, z uwzglednieniem roznicy tekstu hebrajskie-
go spolgloskowego tzw. ketib w stosunku do wokalizacji masoreckiej, czyli
gere. W przekladzie wykorzystano jak wspomniano hebrajski tekst maso-
recki i jego przeklady aramejskie, tzw. targumy, oraz wersje: samarytanska
i syryjskg dla jezykoéw semickich. Tekst grecki oparto na thumaczeniu Sep-
tuaginty, oraz recenzji Akwili, Lukiana, Symmacha, ponadto wzieto pod
uwage starozytng wersje lacinskg Wulgaty. Walorem nowego wydania
»Biblii Jerozolimskiej” jest oczywiscie szerokie wykorzystanie rekopisow
odkrytych nad Morzem Martwym w Qumran. Do 1971 r. pracami wykopa-
liskowymi i publikacjg tekstow biblijnych oraz niebiblijnych odkrytych
w grotach Qumran kierowal O. Roland de Vaux z ramienia Ecole Biblique.
Jubileusz 50-lecia ,Biblii Jerozolimskiej” lgczy si¢ w naturalny sposob
polwieczem odkry¢ i publikacji manuskryptow z Qumran (1997 r.). Nowe —
Jubileuszowe tlumaczenia ,Bible de Jérusalem” — oparto na opublikowa-
nych rekopisach znad M. Martwego, w szczegolnosci: rekopisu ksiegi Pro-
roka Izajasza (1QIs), komentarza do ksigegi Proroka Habakuka (1QHab)
oraz komentarza do ksiggi Proroka Nahuma (4QpNahum)!

W tlumaczeniu wykorzystano takze wyniki nowych odkry¢ archeologii
pozwalajgcych na lepsze i bardziej precyzyjne sytuowanie kontekstu histo-
ryczno-geograficznego. Z perspektywy postepu polskiej biblistyki w zakre-
sie przekladow Pisma Swietego (nowe wersje Biblii Tysigclecia, Biblia
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Warszawsko-Praska, Biblia Poznanska, Biblia Lubelska sposréd najwaz-
niejszych) nalezy z uwaga studiowac nowe tlumaczenie francuskie mogace
by¢ cenng inspiracjag metodologii przekladu wspoélczesnego z jezykow orygi-
nalnych. Nowego wydania ,Bible de Jérusalem” nie powinno wiec zabrak-
nac¢ w bibliotece polskich egzegetow, filologow i teologow Pisma Swietego!

Paryz DARIUSZ DEUGOSZ

ANDRE LEMAIRE, Dzieje biblijnego Izraela (z franc. tt. M. Rostworow-
ska), Wydawnictwo Naukowe UAM Poznan 1998, str. 113.

A. Lemaire jest wybitnym specjalista w dziedzinie inskrypcji zachod-
niosemickich, a szczegolnie paleohebrajskich. Z jego publikacji warto
zwlaszcza przypomnie¢ prace na temat ostrakonéw znalezionych w Sama-
rii, Arad i Lakisz. Autor jest wykladowca w Ecole Pratique des Hautes
Etudes w Paryzu.

Ksigzke przelozono (Maria Rostworowska) z IV wydania, ktore ukazalo
sie¢ w r. 1995 (I wyd. — 1981). Nie wiadomo, czy byly jakies istotne zmiany
w IV wydaniu.

W przekladzie rzuca si¢ w oczy najpierw sam tytul. Oddaje on bowiem
umiejetnie oryginalne sformulowanie ,Histoire du peuple hébreu”.

Jak na calosciowe ujecie historii Izraela, jest to ksigzka bardzo zwiezla
i mala. Mimo to autorowi udalo si¢ zmiesci¢ w niej stosunkowo duzo mate-
riatu. Osigga on to dzigki pominieciu wszelkich przypiséw i dosé rzadkiemu
przytaczaniu tekstow biblijnych. Jest to zrozumiale w tej popularyzujacej
serii (Que sais je, nr 1898).

Autor upruwm tu rzeczywxscne popularyzacje, ale zaklada u czytelmka
_|uz pewng znajomos¢ Biblii oraz podstawowsa orientacje w egzegezie
i w naukach pokrewnych. Uzywa bowiem terminéw, ktore czasem mogg
sprawiac¢ trudnosci (np. eponim).

Ksigzka sytuuje si¢ w nurcie tradycyjnym, to znaczy traktuje Biblie ja-
ko podstawowe zrédlo do historii dawnego Izraela. Kazdorazowo jednak
podchodzi do tekstu ostroznie i krytyczme pytajac o jego wiarygodnosc.
Wykorzystuje tez szeroko dane archeologii i historii ludow sgsiednich.

W samym nazewnictwie poszczegdlnych okresow widaé tu pomystowosé
i oryginalnos¢. Watpliwos¢ budzi jednak tytul rozdz. V: ,Schylek krélestwa
Judy (722-587)”. Cho¢ podobne sformulowanie spotykamy takze w Biblii
Tysiaclecia, to jednak ten schylek wydaje mi si¢ zbyt dlugi.

Autor wykazuje niezwykly zmysl syntezy. Przy calej zwigzlosci mozna
w jego ksigzce znalez¢ wiele swiezych i oryginalnych uwag. Wskazuje to na
fachowosc i dociekliwos¢ autora.

Przeklad jest zrobiony dobrze. Czyta si¢ bowiem ksigzke tak, jak gdyby
byla napisana po polsku. Czasem tylko troche dziwig niektore transkrypcje,
ktore zrywaja z utartymi juz zwyczajami, np. Seleukidzi a nie Seleucydzi.
Podobnie jest z transkrypcja niektorych slow hebrajskich (Jakow zam. Ja-
kob). Ciekawe i oryginalne jest tlumaczenie zwrotu ,‘am ha’arec” przez
»zgromadzenie ludowe”.
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Komu mozna te ksigzke poleci¢? Zapewne nie poczatkujgcym czytelni-
kom Biblii. Nie polecalbym jej tez tym, ktorzy nie mieli nic do czynienia
z biblistyka czy historig Izraela. Moze ona natomiast by¢ bardzo przydatna
studentom czy absolwentom teologii, historii starozytnej i w ogole ludzi zo-
rientowanych w problematyce biblijno-historycznej i zywo nig zaintereso-
wanych. Trzeba jg jednak czytac z Biblig w reku.

Mimo istniejgcych juz przekladow znacznie obszerniejszych i wyczerpu-
jacych opracowan (J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994 czy pracy zb.
pod red. H. Shanksa Starozytny Izrael, Warszawa 1994 oraz Dawnego Izra-
ela I cz., Warszawa 1995 mojego autorstwa) takie zwigzle ujecie ma swoj
sens. Zainteresowani bowiem mogg z latwoscig znalez¢ dokladniejsze o-
mowienia i wskazowki bibliograficzne we wspomnianych, szerszych uje-
ciach historii Izraela.

Ottarzew Ks. JULIAN WARZECHA SAC

KLAUS BERGER, Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie
des Neuen Testaments, Francke Verlag, Tiibingen-Basel 21995, ss. 808
(78,—~ DM).

Klaus Berger — w niemieckojezycznej literaturze biblijnej to juz niemal
symbol szerokosci horyzontow. Urodzony w 1940, studiowal filozofig, teo-
logie i orientalistyke w Monachium, Berlinie i Hamburgu. Od 1974 jest pro-
fesorem teologii Nowego Testamentu w Heidelbergu. Spod jego piéra wy-
szly m.in. takie pozycje reprezentatywne dla obszaréw jego zainteresowan:
Exegese und Philosophie (1986), (wespot z C. Colpe) Religions-geschicht-
liches Textbuch zum Neuen Testament (1987, rozszerzony i przettumaczony
réowniez na ang.: Hellenistic Commentary to the New Testament), Her-
meneutik des Neuen Testaments (1988), Historische Psychologie des Neuen
Testaments (1991).

W 1995 roku ujrzalo swiatlo dzienne drugie wydanie (pierwsze ukazalo
sie zaledwie rok wczesniej!) osobliwej ksigzki: Theologiegeschichte des Ur-
christentums. Theologie des Neuen Testaments. Osobliwos¢ daje si¢ we
znaki juz w samym tytule — owa Theologiegeschichte naprawde trudno
przettumaczyé: ani historyczna teologia, ani teologiczna historia nie wy-
czerpujg bogactwa dziela ogarnigtego tym jednym slowem.

Na ponad o$miuset stronach drobnego druku w formacie B5 (twarda
oprawa, szycie), ujetego w skromnag, ale bardzo staranng szate redakcyjna,
dostaje Czytelnik do reki ostatni owoc metody zwanej Formgeschichte: hi-
storia form, po wzlotach i upadkach w egzegezie XX wieku, osiggnela swoj
zenit i jednoczesnie cel. Chyba nikomu dotychczas nie udalo sie ,pokroi¢”
Nowego Testamentu na tak drobne plasterki i — nie tylko si¢ nie pogubic,
lecz — zidentyfikowac ich pochodzenie w czasie i przestrzeni, odpowiadaja-
cym granicom rodzacego si¢ chrzescijanstwa.

Czasowo rekonstrukcja obejmuje okres od dzialalnosci Jezusa do wcze-
snej patrystyki (znajdziemy tu jeszcze analizy poglagdow Ignacego z Antio-
chii). ,Przestrzennie” — rekonstruuje kierunki natchnionego myslenia teo-
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logicznego w Palestynie, w Antiochii, Efezie i Egipcie, specjalna czeéé po-
sSwigcajac dzialalnosci Pawla.

Temu ukladowi czasowo-przestrzennemu scisle odpowiada budowa
dziela. Po czesci wstepnej drobiazgowe analizy poprzedza ,krétka” — dzie-
wiecdziesigciostronicowa — synteza obejmujaca zaplecze starotestamento-
we, jakim dysponowal wczesny Kosciol, oraz zwiezly zarys jego koncepcji
teologicznych. Calos¢ zas jest podzielona na 19 czesci, w sklad ktérych
wchodzi lgcznie 569 paragrafow, a z tych ponad 140 jest opatrzone wska-
zowkami bibliograficznymi. Lekture odcigza niemal calkowity brak przypi-
sow — jest ich chyba tylko 17 — przez co Theologiegeschichte zupelnie nie
przypomina typowej niemieckiej ksigzki teologicznej. Autor dolgczyl dwa
indeksy: biblijny i tematyczny, natomiast calkowicie poniechal listy wyko-
rzystanej literatury, co wydaje si¢ uzasadnione: albo by ja musial wydru-
kowac, powtarzajac naglowki czesci i paragrafow (co zajeloby niepotrzebnie
duzo miejsca), albo — jako alfabetyczna — pozostalaby tylko nieczytelng for-
malnoscia.

Jednym z najcenniejszych osiggnie¢ Theologiegeschichte, oprocz niepo-
wtarzalnej systematyki, jest ptynne przejscie od literatury nowotestamen-
talnej ku patrystyce — zyskujace w egzegezie range niemal normy interpre-
tacyjnej, ktorej niejednemu ,ahistorycznemu”, a zwlaszcza psychologizuja-
cemu egzegecie trudno bedzie nie uwzglednic, nie narazajac si¢ na zarzut
ignorancji. (NB. Nasz autor wyzej wspomniang Historische Psychologie des
Neuen Testaments zajal czolowe miejsce wsrod polemistow Eugena Dre-
wermanna).

Zyskal sobie K. Berger swym dzielem trwale miejsce w historii teologii
Nowego Testamentu. Niemiecka analiza i uporzgdkowanie okazaly swoj
niezaprzeczalny geniusz. Zostala zapelniona przyslowiowa ,luka” i zreali-
zowane cele naznaczone teologii nowotestamentowej z gora sto lat temu
przez W. Wrede'go (Uber die Aufgabe und Methode der sogenannten neute-
stamentlichen Theologie, Gottingen 1897). ,Proponowany tu szkic jest swia-
domie ujety jako konsekwentne wypelnienie programu, jaki okreslit W.
Wrede: to znaczy chodzi o rozwoj historyczny” (s. 3).

Ten poglad jednak, przyswiecajacy mrowczej pracy autora, budzi pewne
zastrzezenie. I bynajmniej nie dotyczy ono lokalizacji idei czy tekstow —
zawsze mozna mie¢ inne zdanie, nie przekreslajac sensu wysitkow prof.
Bergera. Nie udalo mu sig¢, mianowicie, oprzec jednostronnosci w przejetych
od Wrede'go principiach. Juz formutujac podtytut (Theologie des Neuen Te-
staments), dostal si¢ w samo ognisko dyskusji o istote teologii biblijnej,
dyskusji, ktora rozpoczeta u schyltku XIX wieku, trwa nieprzerwanie do
dzis, a ktorg potraktowal troche jak Aleksander Wielki wezel gordyjski: in-
teligentnie i oryginalnie, acz z delikatnym blyskiem pewnosci uzurpatora.
To, ze wérod teologii Nowego Testamentu nie brakowalo dziel zbyt przeje-
tych schematami dogmatyki czy idgcych po wybiorczej linii wielkich tema-
tow, nie znaczy, by ujecie zmierzajace ku syntezie i abstrakcji nie mialo
racji bytu, co delikatnie, ale jednoznacznie zasugerowal. Bo kto wie, moze

wlasnie takiemu ujeciu przez swoja Theologiegeschichte niechcacy przetart
szlak!

Krakow Ks. WIESEAW ALICKI
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JOSEPH FITZMYER SJ, 101 pytan o Qumran, thum. T. Fizia, Wydawnic-
two WAM, Krakow 1997, ss. 225, tabl. [-XVI.

Pigcdziesiat lat minelo od przypadkowego odkrycia w 1947 r. starych
rekopisow w poblizu Chirbet Qumran nad Morzem Martwym. Wiadomosé
o tym niezwyklym wydarzeniu znalazla si¢ na pierwszych stronicach gazet
i we wszystkich dziennikach radiowych stajac si¢ sensacjg nie tylko arche-
ologiczng. Rekopisy te bowiem — w pelnych, niepelnych zwojach i dziesigt-
kach tysigcy skrawkow — zawieraly teksty biblijne Starego Testamentu,
apokryfow i pism wspélnoty, ktora od II w. przed Chrystusem do I w. po
Chrystusie zamieszkiwala owe osiedle i w pobliskich jedenastu grotach
ukryla swoja ,biblioteke” przed zblizajgcymi sie wojskami rzymskimi thi-
migcymi powstanie zydowskie (66-70).

Dziesigc lat pozniej Jozef Tadeusz Milik — ktory od poczatku uczestni-
czyl w pracach odkrywczych, poszukiwawczych i badawczych regkopisow
z Qumran, m.in. z Josephem A. Fitzmyerem — opracowal pierwszg rzetelng
publikacje o odkryciach nad Morzem Martwym z oceng ich znaczenia. Wy-
konana na zZyczenie wloskiego wydawnictwa, natychmiast jego praca zosta-
la przetlumaczona na inne jezyki (Dieci anni di scoperte nel Deserto di
Giuda, Marietti, Casale 1957; polski przektad — Dziesi¢é lat odkryé na Pu-
styni Judzkiej, thum. Z. Kubiak z wyd. ang., PAX, Warszawa 1968)
i oméwiona w Ruchu Biblijnym i Liturgicznym w specjalnym numerze
(19(1957) nr 6).

W przeciwienstwie do publikacji tekstéw rekopisow ich tlumaczen
i niezliczonych komentarzy na poziomie naukowym, do lat dziewigcdziesia-
tych nie ukazalo si¢ podobne oméwienie wynikow przeprowadzanych ba-
dan. Mozna powiedzie¢, ze otaczalo je niezrozumiale dla opinii publicznej
milczenie, ktore zostalo przerwane przez uczonych, zaniepokojonych skan-
daliczng powolnosciag badania bardzo waznych tekstow przez grupe na-
ukowcow, tworzacych swoisty monopol, majacy na celu zabezpieczenie wia-
snego pola dzialan i wypowiadania ostatniego slowa oceny badanych reko-
pisow. Te sytuacje G. Vermes juz w 1977 r. okreslit ,akademickim skanda-
lem par excellence XX wieku”, ale tak zwang Drugg Bitwe o Zwoje spowo-
dowala migdzynarodowa grupa uczonych, ktora spotkala sie w 1989 r. na
poswigconym rekopisom znad Morza Martwego kolokwium w Mogilanach
k. Krakowa, zorganizowanym przez polskiego qumranologa dr Zdzislawa
Kapere z Uniwersytetu Jagiellonskiego. Przyjeta na tym spotkaniu rezolu-
cja wzywala m.in. wladze izraelskie do sfotografowania wszystkich nie
opracowanych dotgd manuskryptéw i przekazania kopii wydawnictwu
Oxford University Press w celu niezwlocznej publikacji. By}t to pierwszy
wylom w szeregach monopolistow.

Pewne kregi publicystow i wydawnictw wykorzystaly to ,zamieszanie”
do wszczecia Trzeciej Bitwy o Zwoje, ktorej przebieg opisuje i ustosunkowu-
je sie do niej O. Betz i R. Riesner w ksigzce Jezus, Qumran i Watykan
(thum. R. Kielbasinska, Wydawnictwo The Enigma Press, Krakéw 1994).
Ujawnia ona kulisy dzialan nie liczacych si¢ z prawdg, lecz zerujgcych na
latwowiernosci zagdnych sensacji zwolennikow ezoteryzmu, szukajacych
uzasadnienia swojej niecheci czy wprost wrogosci do Kosciola i szukajacych
usprawiedliwienia dla swoich przekonan. Tytul jednej z tego rodzaju publi-
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kacji: Zatajenia w sprawie Jezusa (M. Baigent i R. Leigh, Verschlusssache
Jesus) — nie wymieniajac innych — wskazuje na ,sensacyjng” reinterpretacje
postaci historycznej Zalozyciela chrzescijanstwa, redukujacg Chrystusa do
zwyklego Smiertelnika i wykazujgcg rzekomy falsz nie tylko Ewangelii, lecz
takze reszty pism nowotestamentalnych i swiadectwa Apostolow. Wedlug
owych ,nowych” danych, jakie mialyby zawiera¢ ,utajnione” teksty qu-
mranskie, Chrystus by} zelota, czyli jednym z wielu bojownikéw o wolnosé
przeciwko wladzy Rzymu, lub przeciwnie, pokojowo nastawionym essen-
czykiem, ktory dzigki ziolom leczniczym przetrwal ukrzyzowanie w Qu-
mran i dochowawszy si¢ potomstwa wiodl normalne zycie u boku Marii
Magdaleny, potem zas znanej z Dziejow Apostolskich (Dz 16, 14) Lidii
z Filippi... (por. W. Adamski, Anty-thiering czyli przeciw szalerstwom
i pseudometodom, w: Rekopisy znad Morza Martwego. Qumrariskie kon-
trowersje z lat 1991-1994, Wydawnictwo The Enigma Press/Filomata,
Krakow 1995, s. 39-40).

Qumranisci musieli wiec walczy¢ na ,dwa fronty”: z instytucjami mo-
nopolizujacymi czesc tekstow i godnymi pozalowania publikacjami, ktore —
rozchodzac si¢ w milionowych nakladach dzigki naiwnosci czytelnikow —
staly si¢ przyslowiows ,zlotg zyla” pewnych wydawnictw i pisarzy. Wlasnie
kulisy owych pseudonaukowych dziel odslania w swojej ksigzce Joseph
A. Fitzmyer, dajac jednoczesnie jej czytelnikom swoiste vademecum solid-
nej wiedzy o odkryciach w Qumran, osiggnigeciach naukowcow w badaniu
i odczytywaniu tekstow slawnych rekopisow, jak rowniez przedstawiajac
obecny stan osiagnig¢ w qumranistyce. Jego dzielo mozna byloby poréwnaé
do klasycznej publikacji J.T. Milika — jezeli chodzi o jej poziom naukowy —
rozni si¢ jednak od niej rzeczowa i popularng formula literacka: pytan
i odpowiedzi. Zamiast wigc ,tradycyjnego” wykladu, czytelnik zaznajamia
si¢ z trudnymi i zloZzonym problemami w sposob przystepny i prosty.

Zaleta 101 pytan o Qumran jest to, ze mamy tu do czynienia z jednej
strony ze specjalista wysokiej klasy, z drugiej zas ze zdolnym popularyzato-
rem wiedzy biblijnej i qumranologii, ktéry doboru pytan dokonal na pod-
stawie doswiadczenia zdobytego podczas publicznych spotkan i prowadzo-
nych wykladow. Przygoda ojca Fitzmyera — jezuity — rozpoczela si¢ w czasie
jego pobytu w Jerozolimie w 1957-1958 r., a wigc w okresie kulminacyjnym
pierwszej Bitwy o Zwoje. Jego wyksztalcenie i czynny udzial w badaniach
nad tekstami, jak rowniez liczne publikacje znalazly swéj wyraz w tej popu-
larnonaukowej ksigzce, zaspakajajacej ciekawosc tych, ktorzy cheg poznaé
dzieje odkryc, tres¢ zwojow i ich znaczenie dla lepszego poznania Starego
Testamentu, przede wszystkim zas srodowiska religijnego Izraela przed
Chrystusem, w czasie Jego publicznej dzialalnosci i w pierwszych latach
rozwoju chrzescijanstwa.

Ksigzka ojca Fitzmyera rzeczywiscie zawiera 101 pytan i odpowiedzi
podzielonych na cztery grupy:

I grupa obejmuje pytania dotyczace odkrycia jedenastu grot i zawarto-
sci zwojow, gdzie si¢ one obecnie znajdujg i kto jest ich wlascicielem,
w jakim jezyku zostaly spisane i w jaki sposob przyczynily si¢ do poglebie-
nia znajomosci ksiag Starego Testamentu (1-38). II grupa bardziej szcze-
golowo omawia ten temat, z uwzglednieniem wplywu na studia nad staro-
zytnym judaizmem i wspélnoty qumranskiej (39-67). III grupa dotyczy
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wplywu tresci zwojow na badania nad Nowym Testamentem i wczesnym
chrzescijanstwem. Autor daje wyczerpujgce odpowiedzi na takie pytania,
jak np.: Czy Jan Chrzciciel mégl byé¢ czlonkiem wspélnoty w Qumran? Czy
Jezus zostal wymieniony w jakimkolwiek tekscie? Czy w rekopisach qu-
mranskich sg wzmianki o zwigzkach z chrzescijanstwem i czy odkryto pa-
ralele do idei oraz wyrazen Nowego Testamentu? Jakiego rodzaju paralele
do Ewangelii Mateusza i Jana znaleziono w tekstach qumranskich, jak
réwniez w Listach Pawlowych? Jaki zwigzek miala wspélnota chrzescijan-
ska z pozniejszym monastycyzmem chrzescijanskim? (68-84). IV grupa
omawia problemy dotyczgce najnowszych zdarzen odnosnie do nowosci pra-
sowych i oskarzen o ukrywanie zwojow oraz daje odpowiedZ na frapujace
pytanie, czy rekopisy qumranskie zawierajg cos, co mogloby podkopa¢ fun-
damenty wiary chrzescijanskiej (85-101).

W odpowiedziach ojca Fitzmyera znajduje si¢ rowniez wzmianka o rezo-
lucji mogilanskiej, ktora ujawnila oburzenie uczonych, zaniepokojonych
nieusprawiedliwiong powolnosciag prac nad waznymi tekstami i ostatecznie
spowodowata ich ,uwolnienie”. ,Polonikiem” w jego ksigzce sg rowniez
fragmenty méwigce o pionierskiej pracy J.T. Milika i o jego niepospolitym
talencie w odczytywaniu starozytnych tekstow.

Redaktorzy polskiego wydania ksigzki ojca Fitzmyera, zdajac sobie
sprawe, ze wielu z jej czytelnikow nie bedzie obeznana w dostatecznym
stopniu z biblistyka, historig starozytna czy historig religii, zaopatrzyli jej
tekst w cenne przypisy, podajac w nich odsylacze do publikacji — w znacznej
czesci dostepnych jeszcze w ksiggarniach — co w sumie czyni z tego dziela
solidnie opracowane kompendium wiedzy i pozyteczng pomoc w uzyskiwa-
niu odpowiedzi na rodzace si¢ pytania, spowodowane ,brukowymi” publi-
kacjami, falszujacymi prawde o odkryciach w Qumran i o tresci znalezio-
nych tam rekopisow.

Ksigzka Josepha A. Fitzmyera w pelni zasluguje na to, by znalazla sig
nie tylko w ksiggozbiorach naukowcéw, ale rowniez w rekach duszpasterzy
i tych wszystkich, ktorzy chcg poglebic swojg wiedze o Qumran.

Warszawa ZENON ZIOEKOWSKI

La prédication en Pays d’Oc (XII*-début XV* siécle). Cahiers de.Fanjeaux
nr 32. Collection d’Histoire religieuse du Languedoc aux XIII® et XIV® siecl-
es. Editions Privat, Toulouse 1997.

Sa ksigzki — pisal wybitny znawca literatury i wszechstronny wloski
eseista Italo Calvino (11985) — ktére od dawna zamierzam przeczytac, na-
zbyt drogie, ktore kiedys bedzie mozna nabyé za pét ceny, dawno temu
przeczytane, ktore nalezaloby przeczyta¢ ponownie, ale sq jeszcze takie,
ktore ciqgle chce sie mie¢ pod rekq i do ktérych stale sie zaglgda. Do tych
ostatnich mediewista, a zwlaszcza historyk kaznodziejstwa niewatpliwie
zaliczy ksigzke La prédication en Pays d'Oc (XII*-début XV* siécle). Jest to
juz 32 tom niezwykle interesujgcej serii zatytulowanej skromnie ,Zeszyty
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z Fanjeaux”, ktorej zalozycielami sg znani francuscy badacze sredniowiecza
Marie-Humbert Vicaire i Etienne Delaruelle. Les Cahiers de Fanjeaux po-
swigcone sa studiom nad historig religijnosci Langwedocji w XIII i XIV
stuleciu, epoce wspanialego rozkwitu cywilizacyjnego tego regionu i jego
wkiadu w historie rehgunoscn w ogole. Kolekeji patronuje Uniwersytet
w Tuluzie, a scislej mownqc Institut d’Etudes méridionales oraz tamtejszy
Instytut Katolicki. W serii Zeszytow z Fanjeaux ukazaly si¢ juz opracowa-
nia zagadnien tak istotnych dla kaznodziejstwa sredniowiecznego jak wal-
densi i katarzy w Langwedocji, Credo, moralnosé i inkwizycja, Sw. Domi-
nik, cystersi, kanonicy i franciszkanie w Langwedocji, papiestwo awinion-
skie a Langwedocja i inne.

Tom 32 zawiera wyklady swiatowej stawy uczonych ze Stanow Zjedno-
czonych, Wielkiej Brytanii, Hiszpanii i Francji wygloszone podczas colloqu-
ium odbytego w Fanjeaux w 1997 roku i poswigconego w calosci kaznodziej-
stwu tego regionu od XII do poczatku XV wieku. Obradom tego gremium
przewodzit prof. Michel Zink, autor cennej dla historii kaznodziejstwa roz-
prawy La prédication en langue romane avant 1300 (Paris 1975).

Moze ktos zapytac, co ma wspoélnego z nami ambona sredniowieczna
tego tak odleglego od nas zakgtka Europy. Okazuje sig, ze ma. W tym re-
gionie o kwitnacej wowczas kulturze spotykaly sie wszystkie istotne dla
rozwoju kaznodziejstwa watki. Glosili tu kazania najwybitniejsi mowcy:
najpierw swieci poczawszy od sw. Bernarda z Clairvaux, poprzez sw. An-
toniego z Padwy, sw. Bonawenture, a na swigtym Wincentym Ferreriuszu
konczac; dalej dzialali papieze awinionscy sposrod ktorych Benedykt XII
i Klemens VI z predylekcja podejmowali gloszenie stowa Bozego; wystepo-
wali tu wreszcie z kazaniami znani moéwcy sredniowieczni jak Jakub
z Vitry, Filip Kanclerz, Odo z Chateauroux, Robert d’Uzes, Helinand
z Froidmont. O kazdym z nich czytamy w recenzowanej publikacji.

Historyk kaznodziejstwa nie moze przejs¢ obojetnie wobec rodzacych
si¢ tam nurtow i zjawisk. W lacinskiej Europie docieraly one wszedzie na
zasadzie naczyn polgczonych (np. model kaznodziejstwa uniwersyteckiego
wypracowany przez uniwersytet paryski stal sie¢ wzorcowym w calej Euro-
pie) wplywajac takze na polskie kaznodziejstwo sredniowieczne, ktorego ce-
chg zasadniczg byla nieoryginalnosc. Analizowana przez nas ksigzka skla-
da sie z trzech czesci. Podejmuje kolejno takie grupy tematow jak kazno-
dziejstwo w czasie krucjat, duszpasterstwo mendykantéw oraz kaznodzieje
i ich shuchacze.

Omawiana pozycja zostala wyposazona w swietne indeksy os6b, miejsc
i rzeczy; indeks manuskryptow i wspolczesnych dziel; zawiera szereg map,
planow, tablic i ilustracji; w koncu ma dwujezyczne (francusko-angielskie)
streszczenie kazdego artykulu. Takiego pietyzmu wydawniczego mozna po-
gratulowac i szczerze zyczy¢ polskim publikacjom. Nasuwa sie jeszcze jedna
refleksja. Omawiana publikacja ujmuje wszechstronnie i szczegélowo za-
gadnienia zwigzane z kaznodziejstwem sSredniowiecznym na poludniu
Francji. Kilka lat wczesniej ukazala sie inna, obszerna (720 ss.) praca au-
torstwa Herve Martin, Le metier de prédicateur en France septentrionale
a la fin du Moyen Age (1350~ 1520), (Cerf, Paris 1988) ukazujaca szeroko
problemy kaznodziei i kaznodziejstwa w polnocnej Francji. Czy tylko po-
boznym zyczeniem pozostanie pragnienie doczekania si¢ podobnych opra-
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cowan dotyczacych Polski np. kaznodziejstwa Malopolski, Wielkopolski,
Slaska czy Mazowsza w okresie sredniowiecza, renesansu i w czasach no-
wozytnych.

Krakéw Ks. KAZIMIERZ PANUS

ZBIGNIEW PASEK red. Miejsca swigte — Leksykon, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1997, str. 287, 8 map.

Opisem swietych miejsc ludzkosci zajmuje sie dziedzina religioznaw-
stwa zwana hierotopografig. Ta dziedzina wiedzy wyréznia rozne typy
swietych miejsc, poniewaz rozne religie rozmaicie interpretowaly znaczenie
tych miejsc. W olbrzymiej wigkszosci wypadkoéw miejsca swiete byly miej-
scami kultu. Czesto byly zwigzane z zyciem zalozycieli wielkich religii.
Leksykon staral si¢ ogarna¢ miejsca swigte wszystkich wigkszych religii na
wszystkich kontynentach. Swietne indeksy i przejrzyste mapy ulatwiaja
orientacje. Doceniajagc w pelni trud autorow hasel i redaktora Leksykonu,
chcialbym zwréci¢ uwage na pewne braki. Wydaje mi si¢, ze niestusznie
pominieto miejsca zwigzane z zyciem i kultem sw. Benedykta, chociaz opi-
sano sanktuaria obslugiwane przez jego duchowych synow jak: Einsiedeln,
Lysa Gora — Swiety Krzyz, Mont-Saint-Michel, Montserrat, Mariazell.
W Leksykonie opuszczono:

Montecassino

Zalozony przez sw. Benedykta w roku 529 macierzysty klasztor Zakonu
Benedyktynow. Na Montecassino sw. Benedykt napisal Regule, wedlug
ktorej przez wieki zyly i nadal zyjg tysigce zakonnikéw, obecni na pieciu
kontynentach. W czasie 2. wojny swiatowej klasztor zostal zdobyty przez
Polakéw i oni pierwsi zlozyli ofiary na jego odbudowe. Odbudowang bazyli-
ke uroczyscie poswiecit w roku 1963 papiez Pawel VI i w czasie uroczystosci
oglosit sw. Benedykta Patronem Europy. Obok klasztoru wznosi si¢ monu-
mentalny polski cmentarz wojskowy, na ktérym spoczywaja zdobywcy
klasztoru, ich dowddcy oraz biskup polowy Jozef Gawlina, ktory osobiscie
pehnil posluge w przyfrontowym szpitalu. Na Montecassino ciggng piel-
grzymki z calego swiata. Papiez Jan Pawel II wielokrotnie osobiscie odwie-
dzit klasztor i polski cmentarz. Jest to dla calego Kosciola, a zwlaszcza dla
Polakéw, miejsce swigte, ale w Leksykonie nie ma o nim wzmianki. (Por.
Lexicon fiir Teologie und Kirche, Tom VII, Freiburg 1962, kol. 582-583).

Subiaco

W Subiaco miesci si¢ grota, w ktorej rozpoczagl swoje zycie monastyczne
sw. Benedykt. Do groty dobudowano na skalnym wystepie dwupoziomowy
kosciol i maly klasztor. Obok pustelni sw. Benedykta zbudowano 12 klasz-
toréw. Jednym z nich jest istniejgce do naszych czaséow Opactwo sw. Scho-
lastyki. Do Subiaco przez wieki pielgrzymowali swieci oraz papieze. Po
swoim nawroceniu pielgrzymowal do Subiaco sw. Franciszek z Asyzu.
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W czasie jego pobytu w Subiaco, albo zaraz po jego odejsciu, w dolnym ko-
sciele wymalowano posta¢ mlodego Franciszka bez aureoli i bez stygmatow,
tylko z napisem: Fr. Franciscus. Fresk ten uchodzi za najwierniejszg podo-
bizng sw. Franciszka. Dlatego do Subiaco pielgrzymujg nie tylko czciciele
sw. Benedykta, lecz takze czciciele sw. Franciszka z calego swiata. Do groty
sw. Benedykta pielgrzymowal papiez Jan XXIII i papiez Jan Pawel II
z calym Synodem Biskupow. W ksiedze mszalnej swietej groty widniejg
podpisy tysiecy biskupéw i ksiezy z calego Kosciola. Na pewno to sanktu-
arium zashluguje na wzmianke w Leksykonie. (Por. Lexicon fiir Teologie
und Kirche, Tom IX, Freiburg 1964, kol. 1134).

Warto doda¢ uzupelnienia, lub poprawic tresé niektorych hasel umiesz-
czonych w Leksykonie.

Awentyn — Leksykon nr 34

Podano dzieje Awentynu z czaséw poganskich, a zupelnie nie uwzgled-
niono jego dziejow chrzescijanskich. Po uzyskaniu wolnosci przez Kosciol,
na Awentynie powstawaly liczne koscioly i klasztory. Niektore ulegaly ru-
inie, ale powstawaly nowe. Na Awentynie w klasztorze swietych Bonifacego

i Aleksego odby! nowicjat i zlozyl sluby benedyktynskie swiety Wojciech. Po

jego meczenskiej Smierci, na podstawie, relacji bl. Radzyma, opat Jan Ka-

napariusz napisal pierwszy zywot swietego Wojciecha.
Obecnie na Awentynie bezposrednio graniczg ze sobag:

a) Kosciol i klasztor swigetego Anzelma, w ktorym przebywa Opat Prymas
Konfederacji Benedyktynskiej oraz miesci si¢ Papieska Akademia Teo-
logiczna sw. Anzelma,

b) Kosciol Suwerennego Rycerskiego Zakonu Maltanskiego i kancelaria
Ambasadora Zakonu przy Stolicy Apostolskiej,

c) Kosciol sw. Aleksego i klasztor Zakonu Klerykow Regularnych z Somasca
z siedzibg ich Generala,

d) Bazylika sw. Sabiny, w ktorej od wiekow odbywa si¢ w srode popielcowg
Msza sw. rozpoczynajaca Wielki Post w Rzymie. W przyleglym klaszto-
rze rezyduje General Zakonu Dominikanéw. Oprocz tych czterech zwar-
tych komplekséw na Awentynie znajduje si¢ siedziba Generala Zakonu
Cystersow, klasztor Siostr Kamedulek i kilka mniejszych klasztorow. Na
Swiecie jest niewiele miejsc z takim zageszczeniem obiektow sakralnych.

Loreto — Leksykon nr 191

Warto dodac, ze w czasie 2. wojny swiatowej polscy zZolnierze uratowali
bazylike przed spaleniem, co upamietniono na jej murach. Niedaleko od ba-
zyliki znajduje si¢ wielki polski cmentarz wojenny.

Rzym — Leksykon nr 270

Relikwie sw. Stanislawa Kostki nie spoczywaja w kosciele sw. Igna-
cego, lecz w kosciele sw. Andrzeja na Kwirynale. W przyleglym klaszto-
rze znajduje si¢ jego cela z pigknym pomnikiem sw. Stanislawa na lozu
Smierci.

Tyniec 0. FRANCISZEK MAEACZYNSKI OSB
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