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LUDZKIE DROGI NASZEGO ZYCIA
W KONTEKSCIE PSALMU 1

Egzegeci prawie wszyscy zgodnie przyjmuja', ze Ps 1 powstal po
niewoli babilonskiej. Za tg hipotezg, miedzy innymi argumentami,
przemawia to, ze autor psalmu mocno akcentuje w nim znaczenie
i role Tory w zyciu ludzkim. Wiemy, ze Tora nabrala wlasnie po
niewoli szczegdlnego znaczenia jako ksiega, ktorej tresé stala sie

" Por. St. L a ¢ h, Ksiega Psalméw, t. VII-2, Lublin 1983; Takze W. B o-
row s k i, Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, 55.



2

drogowskazem zycia dla Izraelitéw pragngcych wies¢ bogobojne i re-
ligijne zycie®.

Ps 1 jest psalmem madrosciowym. Zaczyna si¢ stereotypowg
formulkg, ktorg zaczyna]q sie niemal wszystkle psalmy madroscio-
we: ‘asre hais = szczescie tego czlowieka®. Tresé psalmu jest reflek-
sja psalmlsty nad udanym sensem ludzklego zycia. Zdaniem psalmi-
sty zycie wtedy jest udane, gdy opiera sie na milosci Bozej i respek-
towaniu zobowigzan wynikajgcych z przymlerza zawartego kledys
z Bogiem. Autor psalmu wzywa w swej piesni ludzi do wejscia na
te droge, ktora nie tylko uchroni ich przed powtérng niewolg, ale
w szczegolach okresli sposob ich zycia, ktére prowadzi do pelego
zjednoczenia z Bogiem i kroczenia w zyciu wytknietymi przez niego
drogami.

Psalm zaczyna sie uroczystym stwierdzeniem, ze szczesliwy jest
ten czlowiek, ktory zawsze w zyciu trzyma sie tych drog, ktore wyty-
cza mu Bog.

Egzegeci roznie thumaczg to wyrazenie: ‘asre hais. Najczesciej
przez szczesliwy lub blogostawiony. Wlg ma: beatus, LXX: makarios.
Wyrazenie trudne do przetlumaczenia Jesli rozwazy sie je w kon-
tekscie, w ktorym zostato uzyte, mozna je przetlumaczyc Jako rado-
sng aklamaCJe ,O jakie szczescie ma ten czlowiek™. Pytamy sie jaki
czlowiek? O kogo tu chodzi?

Czy o mezczyzne czy o kobiete, czy o kazdego czlowieka, nawet
o dziecko? Wielu thumaczy poshuzylo si¢ wyrazeniem szczesliwy maz,
ale wydaje sie, ze to jest niedokladne ttumaczenie. 'Asre hais, jest to
1, mnoga, a wiec chodzi o wielu ludzi, o szczescie calej rodziny. Izra-
elita mowigc o szczescm myslal nie tylko o jednostce, ale o wszyst-
kich ktorzy tworzyh jego rodzine”.

7 wyrazeniem tym spotykamy sie gléwnie w psalmach madro-
sciowych a takze i w Ksiedze Przypowiesci, ktora takze nalezy do
grupy ksigg madrosciowych. W Ps 112, 1 czytamy: ,Szczesliwy maz,
ktory boi si¢ Pana i ma wielkie upodobanie w Jego przykazaniach”.
Psalmista uzywajgc tego wyrazenia w interesujgcym nas obecnie
psalmie, analizowanego w kontekscie Ps 112 chcial podkresli¢, ze

% Por. Ps 1, 2 gdzie psalmista moéwi o czlowieku sprawiedliwym, ktory
Hma upodobanie w Prawie Jahwe i nad Jego Prawem rozmysla we dnie
i w nocy”.

5 Por. Psalmy 1; 32-34; 106-112; 127, 128. Na ten temat wypowiada sie
H Gunkeld Berlich, Emleztung in die Psalmen, Gottingen 1933,
392.

‘Por.E.Jenni-C. Westerma n n, Theologisches Handwérterbuch
zum Alten Testament, Miinchen-Ziirich 1971, t. I, 257nn.

® W sensie calej rodziny, tltumaczy to wyrazenie St. L a ¢ h, dz. cyt.,
s. 104; Por. takze E. K a 1 t, Archeologia biblijna, Krakéw 1937, ss. 26—45
(thum. pol.).
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Jedyng wartoscig nie kwestionowang w zyciu czlow1eka jest jego
warto$¢ moralna, oparta na podstawach religijnych™.

Psalmista bardzo szczegolowo okresla jak wygla,da codzienne zy-
cie takiego szczesliwego czlowieka. Okresla je trzema obrazami. Naj-
pierw przedstawia je negatywnie, ukazujgc czego czlowiek sprawie-
dliwy nie robi; potem pozytywnie méwi, co on w zyciu robi, a w kon-
cu posluguje si¢ porownaniem sprawiedliwego czlowieka do drzewa
rosngcego nad strumieniami wod, symbolicznie ukazujgc jego zywot-
nosc i skutki jego sprawiedliwego zycia.

Opisujgc obraz czlowieka sprawiedliwego psalmista zaczyna od
stwierdzenia faktu, ze nie chodzi on za radg bezboinych (w. 1). ,Nie
chodzi”, hebr. lo halak = nie idzie, nie stucha rad i wskazowek bez-
boznikow. Okreslenie: bezbozny, nie oznacza tu czlowieka, kbory nie
wierzy w Boga, ale takiego, ktory tak zyJe jakby Boga nie bylo".
Sprawiedliwy czlowiek z koniecznosci musi przebywac i zy¢ wsrod
takich ludzi, ale trzyma sig¢ ich z daleka, a tym wigcej nie ulega ich
wplywom, ani nie nasladuje przykladu ich zycia. Jest czlowiekiem
o mocnych zasadach zycia i kieruje sie tylko prawem Bozym i zobo-
wigzaniami wynikajgcymi z przymierza zawartego z Bogiem.

Konsekwentnie ten czlowiek, czytamy w w. 1 nie staje na drodze
grzesznikow. TM ma lo'amad, wyrazenie to wystepuje w St. Testa-
mencie 435 razy, glownie w ksiegach napisanych pozniej (Est, Dan,
Ez) i oznacza zatrzymywac sie przy kims, przypatrywac si¢ komus,
ulegac cudzym wplywom.

Sprawiedliwy czlowiek nie tylko nie chodzi za radami grzeszni-
kow, ale nawet nie zatrzymuje sie na tej drodze, ktorg oni chodza,
aby przypadkiem nie ulec ich wplywom. Wierny swoim zasadom
konsekwentnie odcina si¢ od grzesznikow. Te mysl wyraza trzecie
stowo: lo jasab = nie siada w gronie szydercéw (w. 1), unika wszel-
kich z nimi kontaktow, by nawet mimowolnie nie ulec ich wplywom.
Uzyte tu trzy slowa: ,nie chodzi¢”, ,nie stac”, ,nie siedziec” sg rozwi-
nigciem mysli, ktore majg okresli¢ jasno i wyraznie postawe zZycio-
wg sprawiedliwego czlowieka. Wyrazenia te ukazujg stopniowanie
w wypowiadaniu mysli i pogladéw psalmisty na styl zycia czlowieka
sprawiedliwego. Ten czlowiek calkowicie ,odcina sie” od stylu zycia
bezboznych i grzesznikow. W tej wypowiedzi psalmista ma na mysli
zarowno Izraelitow, ktorzy lamig Boze przykazania, jak tez i pogan,
ktorzy zyja i mieszkajg razem z Izraelitami®.

®Por. J. Kruszynski, Ksigga Psalméw, Lublin 1936, 428; Por. tak-
ze E.H. Spurgeon, Eine Auslegung der Psalmen, t. 1., Wuppertal und
Kassel 1966, s. 6.
"Por. G. Ravasi, Il libro dei Salmi, Commento e attualizzazione,
Bologna 1988, 74.
Por. St. L a ch, dz. cyt., s. 104.
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Psalmista okresla grzesznikow terminem hattaim. Sa to ludzie,
ktorzy nie tyle na chwile odstgpili od Boga, ale stale i permanentnie
lamig przykazania Boze. Tacy ludzie sg dla sprawiedliwego bardzo
niebezpieczni i dlatego czlowiek sprawiedliwy musi ich unikac i nie
utrzymywac z nimi zadnego kontaktu. Bezboznych psalmista nazy-
wa lesim, co oznacza szydercéw ktorzy zawsze kpig sobie z Boga,
odrzucajq Jego pouczenia i nie liczg sig¢ nigdy ze zdaniem innych lu-
dzi’. Tego typu ludzie sa dla sprawiedliwego bardzo mebezpleczm,
dlatego sprawiedliwy czlowiek zapatrzony w Boga nie utrzymuje
z nimi zadnego kontaktu. Dla czlowieka sprawiedliwego drogowska-
zem zycia i programem postepowania jest i pozostanie zawsze Prawo
Panskie, tj. Tora.

W omawianym w. 1 psalmista moéwi negatywnie, czego czlowiek
sprawiedliwy nie robi, a w w. 2 okresla pozytywnie jego postepowa-
nie. Ma upodobanie w Prawie Jahwe i nad tym prawem rozmysla
dniem i nocq.

Jak rozumie¢ wyrazenie betorah Jahwe hefso = w Prawie Jahwe
upodobanie jego? Co oznacza Tora? Wyrazeme to wystepuje w St.
Testamencie 220 razy'’. Podstawowe jego znaczenie to Prawo, przy-
kazanie. W odniesieniu do Boga rozumiemy je jako objawione Prawo
Boze, czyli wola Boga przekazywana czlowiekowi, ktora pozniej zo-
stala spisana, ktorg czlowiek powinien mieé¢ przed oczyma i wedlug
niej uktadacé swoje zycie tak, by ono tzn. jego zycie bylo zgodne z tym
Prawem. W Ps 119 wystepuje to slowo 25 razy i zawsze zawiera po-
chwale dla tego Prawa. Szczesliwi, ktorzy postepujq wedtug Prawa
Panskiego i calym sercem go szukajq (w. 12). Psalmista modli sie
tu do Boga Blogostawiony jestes Panie, naucz mnie Twoich Praw
(w. 12). W takim ujeciu postepowanie sprawiedliwego, ktory majgc
wiele rzeczy dobrych do wyboru wybral jednak upodobanie w Prawie
i nad Prawem rozmysla we dnie i w nocy (w. 2). Takie stale rozmy-
slanie nad Prawem wyplywa z umilowania Prawa i stawiania Prawa
na pierwszym miejscu w hierarchii wartosci. Prawo tak umilowane
ulatwia czlowiekowi normalne zycie i utw1erdza gow przekonamu
ze idzie przez zycie wlasciwg 1 dobra droga''. Czlowieka zy_]acego
Prawem i zachowujgcego wszystkie jego przepisy psalmista porow-
nuje do drzewa zasadzonego nad strumieniem wod ktére w swoim
czasie wyda owoc i lis¢ jego nie opadnie (w. 3). Jest to obraz wyjety
z krajobrazu palestynskiego. Palestyna jest w lecie ok. 5 miesiecy
bez deszczu. Wtedy usycha i zamiera wszelka roslinnos¢. Rozwijajg
sie tylko te drzewa i ta roslinnosc, ktora jest zasadzona nad brzega-

? Por. Prz 15, 21; 21, 24; M1 3, 13.

“Por. E.Jenni-C.Westermann, ThRHWAT, t. II, s. 1032.

"' Wielka wage do zycia zgodnie z Prawem przywigzywali czlonkowie
sekty esenczykéw zyjacych w Qumran. Por. 1QS 6, 6. Podobnie wielka role
i znaczenie Prawa w judaizmie podkreslali p6zniejsi rabini.
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mi potokow, skad czerpig duzo wilgoci i dzigki temu bujnie si¢ roz-
wijajg i w okresie owocowania przynoszg bogate plony. W tym okre-
sleniu Ps 1, 3 mozna dopatrzy¢ sie aluzji do Rdz 2, 6-14, gdzie jest
mowa o zdroju wyplywajacym z ziemi ktory zwilzat calq powierzch-
nie ziemi (w. 6). Tam tez znajduje si¢ wzmianka o czterech rzekach
nawadniajgcych ogréd (w. 10) i umilajgcych czlowiekowi spokojne
i beztroskie rajskie zycie.

Sprawiedliwy czlowiek zyjgcy w takich warunkach, jak mowi
psalmista, nie tylko zaowocuje, ale nawet lis¢ jego nie opadnie (w. 3).
To znaczy bedzie stale zywotnym czlowiekiem i dla innych bedzie
wzorem autentycznej poboznosci i wiernosci Bozym przykazaniom.
Za taki styl zycia bedzie mu zawsze Bog blogostawil, w konsekwencji
czego, wszystko cokolwick bedzie czynit poszczesci sig mu (w. 3).
Psalmista mowigc o tym ma na mysli doczesne powodzenie i ziemski
dobrobyt czlowieka sprawiedliwego. Mozna spokojnie powiedziec, ze
bedzie to naprawde ‘asre hai$ = szczesliwy cztowick.

Przeciwienstwem czlowieka sprawiedliwego sg grzesznicy. Psal-
mista maluje ich obraz w drugiej czesci psalmu (ww. 4-5). Grzeszni-
kow okresla terminem resaim. Slowo to oznacza ludzi wystepnych,
tych ktorzy uciskajg swoich rodakow zwykle ludzi nikomu nic nie
winnych, a czesto w Biblii nazywanych biednymi (ani, anawim). Owi
grzesznicy przez takie postepowanie, a zwlaszcza przez swoje czyny
zashiguja na kare émierci'®.

Slowo to bardzo czesto wystepujace w Psalterzu jest uzywane ja-
ko przeciwstawienie ludziom sprawiedliwym i bogobojnym. Psalmi-
sta twierdzi, ze ci ludzie wystepni bedq jak plewa, ktorq rozwiewa
wiatr (w. 4). J. Kruszynski thumaczy to miejsce, ze ,bezbozni bedg
jak pyl, ktorym wiatr pomiata”, zaznaczajgec w swoim komentarzu,
ze jest to obraz nicosci i znikomosei'®.

Psalmista w w. 4 méwigc, ze grzesznicy bedg jak plewa nawig-
zuje tu do zwyczajow rolniczych, jakie byly praktykowane w Pale-
stynie. Zwykle rolnicy po wymléceniu zboza brali na lopaty wymlo-
cone ziarno razem z plewami, podrzucali je pod wiatr i wtedy ziarno
ciezsze opadalo w dol, a plewy lzejsze wiatr rozwiewal i opadaly da-
leko na ziemieg i tam ulegaly zniszczeniu. Ten obraz doskonale wyra-
za mysl, ze grzesznicy nie znaczg nic i nadajg sie tylko jak plewy na
wyrzucenie. Chociaz czasami osiggajg podstepem swoje cele to jed-
nak jak méwi autor psalmu w ostatecznym rozrachunku nie ostojq
si¢ na sqdzie. O jaki sad tu chodzi?

Biblia Jerozolimska sugeruje sad eschatologiczny, wedlug Septu-
aginty ,moze tu by¢ mowa o jakimkolwiek sadzie w tym zyciu”

2Por.E.Jenni-C. Westermann,dz cyt, t. II, 814.
- Por J.Kruszynski, Ksigga Psalmow Lublin 1936, 34.
* Por. Ksigga Psalmow z komentarzami i marginaliami z Biblii Jerozo-
limskze_], Lublin 1991, 11.
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Niektorzy egzegeci stoja na stanowisku, ze grzesznicy nie bedag
w ogole dopuszczem na sad i b?da potepieni ,na koncowym sadzie,
ktory zainauguruje dzien Pana”

Z kontekstu psalmu wynika, ze moze tu w gre wchodzi doczesny
sad ludzki, ktory grzesznikom juz za zycia wymierza zashizong kare.
Tak czy inaczej grzesznicy nie beda sie dlugo cieszy¢ powodzeniem
na ziemi i wkrotce znikng z zycia. Scislej mowigc nie ostojq sie
w zgromadzeniu sprawiedliwych (w. 5). Prawdopodobnie chodzi tu
0 zgromadzeme kulbowe 2 ktorego grzesznicy zostang wyrzuceni, al-
bo jak méwi P. Auvray'® w ogole wyrzuceni ze wspolnoty wiernych.
Za ich grzeszne postepowanie i dawanie zlego przykladu zostang su-
rowo ukarani. Psalmista mowigc o grzesznikach, tj. resaim i prze-
ciwstawiajgc ich sprawiedliwym — saddiqim wyraza tu dezaprobate
wszelkiego rodzaju grzesznikéw o ktorych byla mowa wyzej, bez-
boznikow, szydercow, i wszelkiego rodzaju przestepcow lamlqcych
Prawo Boze. Ta kategoria ludzi jak méwi G. von Rad'’ nie liczy sie
ani z Torg, ani z objawiong wolg Bozg.

Psalmista konczy swoje refleksje madrosciowe stwierdzeniem
faktu w w. 6, ze Bog jako wszystkowiedzgcy i wszechmocny zna dro-
ge grzesznikow i sprawiedliwych i czuwa nad jednymi i drugimi oraz
sprawia to, ze droga sprawiedliwych bedzie istniala, gdy tymczasem
droga grzesznikow wczesniej czy pozniej musi zagingc. Sprawiedliwi
ludzie bedg kiedys sw1adkam1 sqdu Bozego nad gTzeszmkaml

Wielu egzegetow'® snquc swoje refleksje nad Ps 1 i jego madro-
sciowg naukg dopatrujg si¢ zwigzku tego psalmu i jego tresci z ka-
zaniem Chrystusa na gorze, szczegolnie z tym, co powiedzial na te-
mat oémiu blogostawienstw (Mt 5, 3-2). Wystepujgce tu w osmiu
blogostawienstwach slowo makarioi jest dobrym komentarzem do
‘asre hais = szczesliwy czlowiek z Ps 1. Blogoslawienstwa szczego-
lowo okreslajg szczesliwych ludzi, o ktorych tylko ogélnikowo mowi
Ps 1. A wiec bedg to ubodzy duchem, ci ktorzy sie smucg, lagodni,
pragngcy sprawiedliwosci, milosierni, czystego serca, przesladowani,
pragngcy pokoju i dla nich wszystkich jest przygotowane kroélestwo
niebieskie.

Jesli przyjmiemy ten komentarz Ps 1 rozwazany w kontekscie
osmiu blogostawienstw, siegamy do najglebszej tresci pierwszego
slowa omawianego psalmu i mozemy powiedzie¢, ze czlowiek spra-

' Por. St. L a ¢ h, dz. cyt., s. 105.

“Por. P. Auvray, Le Psaume 1. Notes de grammaire et d’exegese,
RB 53(1946) 365nn. Por. takze J. A. S o g g i n, Zum ersten Psalm, ,Theol.
Zeltschmﬁ” 23(1967), 81-96.

" Por. G. von R a d, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986,
162.164.

¥ Por. G. Ra vasi, dz. cyt., s. 85.
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wiedliwy zachowujacy Prawo Boze, rozmyslajqcy nad Torg dniem
i nocq, wybral W swoim zyciu najpewmejszq droge i moze byc zawsze
pewny swojego zbawienia. Radosc jego jest bardzo wielka'”.

Krakow Ks. STANISEAW GRZYBEK

Ks. Tadeusz Brzegowy

»A SPRAWIEDLIWY ZYC BEDZIE
DZIEKI SWEJ WIERZE”
RELIGIJNE PRZESLANIE PROROKA HABAKUKA

I. HABAKUK NA TLE EPOKI

Imi¢ Proroka wystepuje w jego ksigdze dwukrotnie: raz w tytule
calej ksiegi: ,Wyrocznia, ktorg widzial Habakuk prorok” (1, 1) i po
raz drugi w tytule Psalmu, rozdz. 3, 1: ,Modlitwa Habakuka pro-
roka na wzor lamentacji”. Deuterokanoniczne opowiadanie o Smoku
w Ksiedze Daniela mowi o pewnym proroku Habakuku z Judei, kto-
remu Bog zlecil misje zaniesienia positku Danielowi, wrzuconemu do
jaskini lwow (Dn 14, 32-38). Ot6z opowiadanie to w wersji Siedem-
dziesieciu ma nastepujgcy tytul: ,Z proroctwa Habakuka, syna Jezu-
sa, z pokolenia Lewiego” (Dn 14, 1). Jesli ta pozna tradycja jest po-
prawna, to mielibySmy w Habakuku trzeciego (obok Jeremiasza
i Ezechiela) kanonicznego proroka z pokolenia lewickiego. Poza
wskazanymi miejscami imie ,Habakuk” nigdzie w Biblii nie wyste-
puje.

Hebrajska wersja imienia Habbakuk moze pochodzi¢ od rdzenia
habagq, to znaczy ,trzymac¢ w ramionach, obejmowac”. Na tej drodze
objasniajg imie teksty haggadyczne, widzgec w Habakuku owego syna
Szunemitki, ktorego przyrzek! jej plorok Elizeusz slowami: ,O tej
porze za rok bedmesz p1escﬂa syna” (2 Krl 4, 16). Imie wiec znaczy-
loby tyle co ,wypieszczony™. Wychodzac od greckiej formy imienia

¥ Por. J. H. K r a us, Freude am Gottes Gesetz. Ein Beitrag zur Ausle-
gung der Psalmen 1, 19b, 1, 19. [w:] Ev Theol. Lov. 10(1950-51) 33-351.

'E.Cothenet, Habacuc, DBSup VIII 792, z powolaniem si¢ na
M. E. Jernenskiego, Encyclopaedia Judaica VII 56.
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Ambakum, filologowie wyjasniajg je jako pochodne od asyryjskiego
hambakuku, oznaczajgcego rosling ogrodowg (kasja). MielibySmy
wiec do czynienia z imieniem zaczerpnietym ze swiata roslinnego,
jak Tamar (palma), Zuzanna (lilia) itp.

Pézna informacja o lewickim rodowodzie Habakuka, muzyczno-
kultowa uwaga na koncu modlitwy rozdz. 3 i tres¢ przepowiadania
kazaly niektorym uczonym widzie¢ w Habakuku proroka kultowego,
ktory swg lamentacje wyglosi} w $wigtyni jerozolimskiej podczas po-
stu czy ofiary porannej i w tymze sanktuarium oczekiwal na Bozg
odpow1edz w formie teofanii’. Widoczny w ksiedze schemat lamenta-
cja — wyroczma duekczymeme jest w istocie dobrze znany w psal-
mach i psahmsm rzeczyW1s01e oczekiwali w sanktuarium na Bozg
odpowiedz’. Ale te analogie nie dowodza, ze Habakuk byl proroklem
sanktuaryjnym. Natomiast charyzmat prorocki jest wyraznie wi-
doczny w ksiedze, w ktorej dwukrotnie méwca zostat okreslony jako
prorok. Habakuk zechcial tez odsloni¢ swe intymne zwigzki z Bo-
giem (2, 1-2) i psychologiczne konsekwencje, jakie wywoluje w nim
Boze objawienie (3, 16).

7 tresci proroctwa mozna wywnioskowac, ze Habakuk rozwingt
swojg dzialalnos¢ w Judei pod koniec VII wieku, miedzy 625 i 598,
a wiec wspoélczesnie z Jeremiaszem, Sofoniaszem i Nahumem. Dal-
sze usciSlenia daty proroctwa zalezg od interpretacji calej ksiegi,
a w szczegolnosci od identyfikacji zagadkowego ,bezboznika”, prze-
ciw ktéoremu ma sie zwrocic Boze karanie. Uprzedzajgc dalsze roz-
wazania, datujemy wystgpienie Habakuka na czas ok. 600 r. prz.
nar. Chr".

Bardzo krotka Ksiega Habakuka przekazuje nam bardzo wazne
i aktualne przestanie moralne i teologiczne. Prorok §mialo podejmuje
problem Bozych rzgdéw nad swiatem i w szczegolnosci pyta, dlacze-
go Bog toleruje wszelkiego rodzaju grzesznikow, zwlaszcza przesla-
dowcow ludzi dobrych i biednych. Wszyscy depczacy prawo przymie-
rza i gnebiciele ubogich zostang ostatecznie przez Boga osgdzeni
i ukarani. Ow sad bedzie wstepem do realizacji Bozego planu zba-
wienia. To zas zbawienie stanie si¢ udzialem tych, ktorzy zawierzyli
Bogu, przylgneli do Jego slowa, sg poshuszni Jego wymogom etycz-
nym. To przyszle wybawienie sprawiedliwego i ucisnionego ludu Pro-

2P. Humb e rt, Hebakukbuch, RGG III 3; szerzej tenze, Problémes
du Livre d’Habacuc, Neuchitel 1944. Podobnie E. Sellin, O. Eissfeldt, G.
Fohrer.
#Zob. J. Lindb1om, Theophanies in Holy Places in Hebrew Religion,
»,Hebrew Union College Annual” 32 (1961) 91-106; T. Brz e g o w y, Teofa-
nie w sanktuariach Izraela, AK 112 (1989) z. 1, 39-53.
4 Zob. A. Kubik, Prorocy ~Mniejsi”, [w:] Wstep do Starego Testamentu,
red. S. L a c h, Poznan-Warszawa 1973, 527.
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rok kontempluje w majestatycznej teofanii ,Boga z Temanu, Swiete-
go z Gory Paran”, ktora najpierw wprawia go w przerazenie, a na-
stepnie napelia blogim spokojem i glebokg radoscia.

II. BOG KONTROLUJE HISTORIE

Od najdawniejszych czasow Izraelici szukali odpowiedzi na dre-
czgcy problem dominacji zla nad dobrem w swiecie stworzonym
i rzgdzonym przez swietego i sprawiedliwego Boga. Ten wielki pro-
blem teodycei kojarzymy zwykle w Starym Testamencie z Ksiega
Hioba, ale przeciez jest on obecny rowniez u Jeremiasza, Ezechiela
i w wielu psalmach (zob. szczegélnie Ps 73; 92). W czasach proroka
Habakuka historia Narodu Wybranego postawila ten problem z no-
wa ostroscig. Bo oto w 609 r. zostaje zabity krol Jozjasz, ktory
z wielkg poboznoscig i gorliwoscig zaczgt przywraca¢ Prawo i czescé
swietego Boga. Ale Izrael wystawiony na ciezkie doswiadczenia
z zewnagtrz niewiele sobie robil z przykazan boskich i zobowigzan
spotecznych plyngcych z Przymierza. I oto pojawili si¢ na arenie
Chaldejezycy, ktorzy mieli wymierzy¢ kare grzesznikom w Izraelu,
ale réowniez rozbi¢ wiekowego nieprzyjaciela Izraela — Asyrie. Lecz ci
Chaldejezycy okazali sie jeszcze wiekszymi bezboznikami i okrutni-
kami niz tamci. Dlatego Prorok pyta z niepokojem:

~Dokadze, Jahwe, wzywac Cie bede,
a Ty nie wyshichujesz?

Wotac bede ku Tobie: Gwalt!

a Ty nie wybawiasz? (1, 2).

Takie zachowanie Boga, ta Jego (pozornie) obojetna bezezynnosé
zdaje sie klocic z tym, co Izraelita, a wiec i Prorok, wiedzia! o Bogu
Przymierza. Dlatego Habakuk stawia dalej swe pytania:

,Czyz Ty nije jestes odwieczny, Jahwe,

Boze moj, Swiety moj, ktory nie umierasz?
Jahwe, na sad go przeznaczyles!

O Skalo, zachowales go dla ukarania! (1, 12).

Habakuk przytacza tutaj takie przymioty Boga jak odwiecznosé,
swietosc, niesmiertelnose, czystosc. Wszystkie te przymioty wyrazajg
innosc, wyzszosc, transcendencje Boga w pordownaniu ze Swiatem
ludzkim. Ale ten Bog to jest Jahwe, a wiec Bog Izraela, wybawiciel
z niewoli egipskiej, to jest ,Skala”, a wigc zbawcza ostoja dla kazde-
go, kto sie don ucieka. Swiety Bog jest ,wielki”, ,wyniosly”
i ,straszliwy”, ale réwnoczesnie to ,nasz Bog” (por. Ps 99). Cata an-
tynomia miedzy ,Swigtym” i stworzeniem zostaje pokonana przez
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przymierze i wezwanie wybranego narodu do swietosci. Ten cudowny
zw1qzek zawarl Izajasz w tytule JSwiety Izraela™. Gdy jednak Iza-
jasz na widok Trzykroé¢ Swietego wolal: ,Biada mi..., wszak jestem
mezem o nieczystych wargach” (Iz 6, 3), to prorok Habakuk widzi
w tej Swietosci Boga ratunek dla siebie, i jako jedyny w Starym Te-
stamencie, wola: ,Swiety moj!”. Jest to wyznanie wlasnej zaleznosci
i niegodnosci, ale zarazem bezgranicznego zaufania czlowieka
wzgledem Boga.

W pierwszej odpowiedzi Boga zostaje zawarta zasada, ktora po-
wroéci jeszcze w koncowym psalmie (Hab 3). Wydarzenia wokol nas
mogg si¢ wydawa¢ bezmyslnym zbiegiem wypadkow albo, gdy zlo
szczegolnie przybiera na sile, realizacjg jakiegos zlosliwego planu,
ktory obejmuje ludzkie losy. Ale wbrew wszelkim pozorom Bog kon-
troluje historie i jest w stanie wlgczyc w realizacje swego zbawczego
planu rowniez zlych ludzi i ich czyny: ,...albowiem Ja dokonuje
dziela za dni waszych, nie dacie wiary, gdy wie$¢ o nim nadejdzie”
(Hab 1, 5). Cale proroctwo Habakuka jest wolaniem, by Bog dokonal
swego dziela, aby osadzit ,bezboznika”.

III. BOG UKARZE BOZBOZNYCH

Dla zrozumienia przeslania Habakuka fundamentalne znaczenie
ma pytanie, kto jest tym bezboznym (hebr. rasa’), ktorego Bog ma
osgdzi¢ (Hab 1, 4.13; 3, 13 i opisowe okreslenie w 2, 4). Odpowiedz
jest trudna, bo w samej ksiedze 6w bezbozny gnebiciel przybiera
rézne postacie. Rzecz te trafnie ujgt J. Wellhausen, mowige: ,W mo-
mencie gdy Prorok, gleboko oburzony lekcewazeniem Prawa wsrod
swego ludu (1, 2-4), zapowiada Chaldejczykéw jako kare boskag
(1, 5n), to nie powinien sug dalej uskarzaé na zle traktowanie swego
ludu przez Chaldejczykéw™. Niektorzy krytycy uwazali, ze ,bezboz-
ny” jest jakims nieprzyjamelem mitycznym, wc1elemem sily wrogiej
Bogu, sily szatanskiej. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Chaldejczycy
w Ksiedze Habakuka sg rzeczywistoscig historyczna, a nie abstrak-
cyjng. Probowano si¢ tez dopatrywaé¢ w Chaldejczykach (1, 6) Gre-
kow Aleksandra Wielkiego, ksiege zas wigzac¢ z okresem macedon-
skim czy nawet machabejskim. Zwolennicy tej tezy powolujg si¢ na
to, ze essenczycy z Qumran w komentarzu do Ksiegi Habakuka
identyfikowali zagadkowych Kasdim z Hab 1, 6 z Grekami. Ale es-

i Wyraienie to wystepuje w Proto-Izajaszu 14 razy, 16 razy w reszcie
ksiegi i 3 razy w Psalmach: 71, 22; 78, 41, 89, 19. Por. G. Lisow sk y,
Konkordanz zum hebréischen AT, Stuttgart 1958, 1235.

fJ Wellhausen, Sk&zzen wyd. 3, 166; cyt. za E.Cothenet,
Habacuc, 801.
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senczycy dokonywali tutaj, podobnie jak w innych przypadkach,
swobodnej aktualizacji proroctwa, a nie wyktadali jego literalnego
znaczenia. Wedhlug innej opinii konflikt opisany w Ksiedze Habaku-
ka rozgrywalby si¢ w lonie samego narodu izraelskiego, a bezboznym
tyranem bylby krol judzki Jojakim (609-598). Wtedy zrozumiale si¢
stajg oskarzenia o lekcewazenie Tory czy kult balwochwalczy. Bylo-
by to jednak czyms$ zupelie niezwyklym, by Prorok wyrazal sie
o krolu judzkim jakby chodzilo o obey, poganski narod. Co wiecej,
Bog zapewnia pomoc swemu ludowi i jego Pomazancowi, a wiec naj-
prawdopodobniej krélowi na Syjonie.

Na uwage zashlugujg dwie opinie, ktére owego bezboznego tyrana
widzg w Asyryjczykach lub w Babilonczykach. Jeshi krzywdzicielami
sg Asyryjezycy, to przeciw nim Bog wzbudza Babilonczykow, i pro-
roctwo trzeba by umiescic¢ przed upadkiem Niniwy w r. 612 prz. nar.
Chr. Zwolennicy tego rozwigzania lgczg i czytajg razem dwie lamen-
tacje (1, 2-4 i 1, 12-17) jako odnoszgce si¢ do Asyryjczykow, po czym
nasteplue wyroczma 0 powolamu Chaldejezykow na mscicieli (2,
Inn) i wyrocznie ,Biada!” przeciw Asyryjezykom (2, 6nn)’. Jednak
najprawdopodobniejsza jest ta teza, ze okrutnym tyranem sg wcigz
Babilonczycy, wspomniani w 1, 6. Pierwsza lamentacja opisuje ucisk
wewnetrzny w Judei, na co Bog odpowiada grozba najazdu Chaldej-
czykow. Druga lamentacja odnosi si¢ do samych Chaldejezykow, kto-
rzy zostaja zagrozeni zagladg ze strony Jahwe (2, 1-4). Chaldej-
czycy to sa Babilonczycy, ktorzy w potowie VII wieku zorganizowali
sie pod wodzg Nabopolassara i w przymierzu z Medami zburzyli Ni-
niwe w r. 612. Po definitywnym rozbiciu oporu Asyrii i pokonaniu
w bitwie pod Karkemisz (r. 605) spieszgcych jej na pomoc Egipcjan,
dokonal si¢ zwrot w historii 6wczesnego swiata, oznaczajacy domina-
cje panstwa nowobabilonskiego. Dalo si¢ to szybko odczué i w Pale-
stynie, zwlaszcza po wstgpieniu na tron babilonski Nabuchodonozo-
ra (605-562), ktory w r. 602 zmusit do poddanstwa krola judzkiego
Jojakima (por. 2 Krl 24, 1). Zagrozenie babilonskie nie spowodowato
pozgdanego opamietania w narodzie judzkim, gdzie szerzyta sie
wecigz bezboznosc i wszelkie moralne naduzycia (por. Jr 7-20) pomi-
mo niedawnych wysitkow reformatorskich krola Jozjasza. Podobnie
jak Jeremiasz, Habakuk pigetnowat te niemoralnosé¢ i grozil najaz-
dem Babilonczykow, ktory tez nastgpil w r. 598. Ale Prorok siega
swym wzrokiem jeszcze dalej i dostrzega, ze Babilonczycy za sway
arogancje zostang ukarani, gdyz Jahwe postanowil wystgpic w obro-
nie swego ludu. Prorok oczekuje z upragnieniem tej interwencji, a jej
bliskos¢ budzi w nim radosé.

"Por.O.Eissfeldt, Einleztung in das AT, Tubmgen3 1964, 567,
E.Sellin,G.Fohrer, Emlcztung in das AT, Heidelberg " 500.
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Trzeba jednak zauwazy¢, ze terminy hebrajskie rasa’ (bezbozny)
i bogéd (wiarolomny), zestawione z okresleniem caddiq (sprawiedli-
wy), sg bardzo pojemne znaczeniowo i obejmujg one réowniez grzesz-
nych Judejczykow (1, 4.13). Nie jest bez znaczenia, ze wspolczesny
Habakukowi Jeremiasz, oskarzajgc Jude za ustawiczne lamanie
Przymierza, nazywa jg bogédah J°hidah, tzn. ,niewierna (oblubieni-
ca) Juda” (Jr 3, 8.11). Habakuk swiadomie operuje tymi bogatymi
w znaczenie terminami, aby zmiesci¢ w nich i tych Judejczykow,
ktorzy sie okazali winnymi przekroczenia przykazan Prawa®.

IV. BOG ZBAWI SPRAWIEDLIWYCH

Whbrew wszelkim ukladom polityki swiatowej, na przekor wszel-
kim potegom zla i niesprawiedliwosci, pomimo wszelkich (pozornych)
opoznien Bog okaze swojg swietosc i sprawiedliwosc i urzeczywistni
swoj plan. Karzac bezboznych i tyranéw, Bog ocali swéj lud i swoich
wiernych czcicieli. Warunki tego zbawienia zostaly okreslone w od-
powiedzi Bozej na drugg skarge Proroka (2, 1-4). Jest to centralny
tekst w Ksiedze Habakuka i jeden z najwazniejszych w calej lite-
raturze prorockiej. W Nowym Testamencie tekst ten znajdzie sie
u samych podstaw Pawlowej nauki o usprawiedliwieniu (Ga 3, 11;
Rz 1, 17).

Tekst ten jest znamienny rowniez dlatego, ze pokazuje jak Pro-
rok sie zachowuje, kiedy staje bezradny wobec problemow stawia-
nych przez zycie. Prorok czyni wtedy wszystko, by Pan sie wypowie-
dzial. Sam zas Prorok zamienia sie caly w shuch (zob. 2, 1-4).

Sama wyrocznia (w. 4) poprzedzona jest uroczystg introdukcja,
ktora ma podkreslic wielkosé prorockiego wydarzenia. Jak niegdys
Mogzesz (por Wj 33, 21) czy Balaam (por. Lb 23, 15), Habakuk udaje
sie na miejsce samotne, aby tam oczekiwac Bozego objawxema Czy
byla to wieza w polu, czy taras domu, czy jakies zaciszne miejsce
w Swigtyni? A moze wyrazenia te naleiy rozumie¢ metaforycznie
o duchowym skupieniu i oczekiwaniu prorockim? Jak straznicy na
murach miasta, tak Prorok wysila sw6j wzrok duchowy, aby ,zoba-
czy¢” (lir”6t) co Bog powie (j’dabber) na jego skarge. Z Bozego rozka-
zu ma Prorok wyry¢ na tabliczkach tres¢ Bozego widzenia, co ozna-
cza, ze slowo zachowuje swg moc na przyszlosc i spelni sie z absolut-
ng pewnoscig. Jezeli ta realizacja bedzie si¢ opéznia¢, Prorok powi-
nien z calym zaufaniem czekac na spelienie zapowiedzi.

8 A. G e lin, Les livres prophétiques postérieurs, [w:] Introduction a la
Bible, red. A. Robert, Paris 1959, 1, 519; P. Hu m b e r t, Habakukbuch,
RGG III 4.
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Boza wyrocznia, a wiec zawartos¢ wizji do zapisania, pokazuje
norme, wedlug ktorej Bog potraktuje bezboznych oprawcow i spra-
wiedliwych uci$nionych. Innymi slowy zostaje okreslony warunek
zbawienia, ktore nastgpi po sgdzie.

Pierwszy stych wiersza jest niejasny i prawdopodobnie skazony.
Thimaczony dostownie TM przedstawia nastepujgcy sens: ,oto nade-
ta jest pychg (‘upp‘ldh) nieprawa dusza jego w nim”. Mocg paraleli-
zmu stych ten traktuje o bezboznych i ich losie. Dlatego w. 4a powi-
nien w miejsce wyrazenia ,nadeta jest” zawiera¢ przeciwstawienie
do ,zyc¢ bedzie z paralelnego stychu. Wiekszoéc’ krytykow, kierujgc
sie wersjg Septuaginty hypostezletaz poprawia slowo upp”lah na ‘ul-
lap zuh, tzn. ,upadnie ten™. Z kontekstu wiadomo, ze chodzi o na-
jezdzce Chaldejczyka, kbory w 1, 13 zostal nazwany ,bezboznym”.
Bog wiec zapewnia Proroka, ze pyszny nieprzyjaciel Narodu Wybra-
nego, mimo swej militarnej potegi i mimo bogactwa, jest przeznaczo-
ny na zagtade. Sad Bozy dokona sie wkrotce.

W' przeciwienstwie do bezboznego ,sprawiedliwy zy¢ bedzie”.
Tym sprawiedliwym jest najpierw narod judzki, czy lepiej jego wier-
na czgstka. Ale ten sens kolektywny terminu caddiq wcale nie wy-
klucza sensu indywidualnego, lecz go zawiera. Miedzy Narodem Wy-
branym, a jego indywidualnym czlonkiem zachodzi bowiem prze-
dziwna wspolzaleznosé. Prawo zostalo dane narodowi, ale przeciez
jest zachowywane jedynie dzigki osobowej decyzji kazdej poszczegol-
nej jednostki. Obietnice Boze (jak i przeklenstwa) majg na wzgledzie
zaréwno caly narod jak i kazdg jednostke. Prorockie wymagania do-
skonalosci religijnej kierujg si¢ wyraznie do jednostki, bo tylko jed-
nostka moze naprawde by¢ religijna. A tutaj mamy do czynienia
z jednym z takich podstawowych wymagan rehgljnych

Obiecane ,zycie” to przede wszystkim ,przezycie’ narodu pomimo
émiertelnego zagroienia to uwolnienie od ucisku to bezpieczenstwo
i pomyslnosc Wydaje sie jednak, ze to ,zycie”, w ktorym koncentruje
sig¢ cala obietnica Boza dla sprawiedliwych, zawiera i ten glebszy
sens, znany z Ezechiela, rozdz. 18, i z Psalméw. Zakorzenienie pro-
roka Habakuka w jerozolimskiej tradycji psalmicznej (zob. Hab 3)
pozwala przypuszczaé, ze Prorok tak wlasnie rozumiat Bozy dar zy-
cia. Zas w swietle Psalmow zycie jest najblizszym synonimem zba-
wienia. Zawiera ono najpierw jakies niezachwiane trwanie i rozwi-

? Blad kopisty polegal na przestawieniu dwoch ostatnich spolglosek
rdzenia czasownikowego. Por. S. St a n ¢ z y k CSsR, Ksiega Habakuka.
Wstep — przeklad — komentarz — ekskursy, [w:] Ksiggi Prorokow Mniejszych
(PSST XI1/2), Poznan 1968, s. 111.

Por.J.de Fraine, Individu et société dans la religion de UAT, Bib

33 (1952) 332-334 i passim; M. St e n z e |, Habakuk 2, 1- 4.5a, Bib 33
(1952) 506-510.
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janie aktywnos’ci na tym swiecie. Ale jest to dalej jakas potrzeba
i moznosé jego przedluzenia i wzbogacenia, to ostateczme jakas pe}-
nia zvc1a w uszczeshwqucym ZJednoczenlu z Bogiem''. W tym ,zy-
ciu” zawiera sie rowniez ,,zycxe wieczne” u Boga. M. Dahood w opar-
ciu o paralele ugaryckie, nie waha si¢ thumaczy¢ terminu hajjim (zy-
cie) w wielu psalmach jako ,zycie wieczne”

Dar zycia, obiecany sprawiedliwemu, uwarunkowany jest przez
‘ernunah. Slowo to jest poprzedzone przyimkiem b°, ktéry moiemy
okresli¢ jako bet instrumentalne, przyczynowe, w sensie ,przez”,
,,za”, ,dzieki”'®. Rzeczownik ‘emindah wywodzi sie od rdzenia
‘m-n, ktéremu przys}uguje znaczenie ,by¢ mocnym, niezawodnym
aw komugacp Hifil ,,w1erzyc Konsekwentnie w wyrazie emunah
miesci sie idea stalosci, wiernosci, niezawodnosci, prawdy, wiary'.
Starozytne przeklady, zydowskle parafrazy i wielu wspo}czesnych
egzegetow plzeklada omawiane slowo w naszym tekscie za Pomocq
wyrazu ,wiara”". Inni natomiast oddaja je przez ,wiernosc¢”". Dwa
terminy i pojecia sg pokrewne, ale nie identyczne. Wiara Jest przy-
lgnieciem do Boga, do jego slowa i obietnicy; moze przybraé¢ forme
aktu lub postawy habitualnej, nacechowanej zaufaniem, zawierze-
niem, nastawionej calkowicie na pelnienie Bozej woli. Wiernosé zas
jest konsekwencjg wiary: wierny przestrzega lojalnie i wytrwale zo-
bowigzan plyngcych z Przymierza z Bogiem. Wiara jest fundamen-
tem wiernosci, ta zas jest praktycznym wyrazem pierwszej.

Znaczenie terminu ‘eminah wyjasnia si¢ z kontekstu. Werset 4
jest odpowiedzig Boga na pytanie Proroka: ,Boze moj, Swiety maj, ...
czemu milezysz, kiedy bezbozny polyka sprawiedliwego?” (1, 12). Te-
raz Bog odslania Prorokowi swojg ekonomi¢ zbawienia, ale kaze cze-
ka¢ na jej wypeklienie. Prorok i lud wierny majg przyjac¢ Boze obja-
wienie 1 zaufa¢ Bogu wbrew wszelkim przeciwnym okolicznosciom.
Mocg tej wiary Prorok wypowie swe grozby przeciw nieprzyjacielowi

"' Por. JW. R o s t o n, Zbawienie jako 3ycie w oparciv o Ksigge Psal-
mow, RBL 39 (1986) 177-197; T. Br z e g o w y, Jeruzalem - miasto pokoju,
RBL 42 (1989) 10-21.

“M. D a h o o d, Psalms (Anchor Bible 17), Garden City — New York
1982, 3, ss. XLII-LI; por. M.S. S m i t h, ,Seeing God” in the Psalms: The
Background to the Beatific Vision in the Hebrew Bible, CBQ 50 (1988) 171~
183.
 Por. P. J 0 it 0 n, Grammaire de Uhébreu biblique, Rome 1965, §133 c.
" Zob. J. Guillet, Themes of the Bible, Notre Dame — Indiana 1964,
33 nn; H. Wildberger, mn —fest, sicher, THAT I 177-209.
° Septuaginta, Akwila, Symmach, Peszitta, Wulgata, Vetus Latina,
M. Luther, J. Knabenbauer, A. Vaccari, S. Garofalo, E. Dhorme, S. Virgulin,
W. Neil, Revised Standard Version of the Bible.
'® Bible de Jérusalem, Biblia Tysiaclecia, Biblia Poznanska, Traduction
Oecumenique de la Bible, M. Delcor, O. Eissfeldt, S. Stanczyk.
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(2, 5-20) i bedzie oglaszal wielkie dziela zbawcze Boga na korzysc
Izraela (rozdz. 3). Ale to jest wlasnie wiara, jak ta, ktorej domaga}
sig od Izraela w podobnej sytuacji IzaJasz prorok (Iz 7, 9'7. Taka
wiarg mial Abraham (Rdz 15, 6), takg wiare okazal Izrael podczas
Wyjscia na widok znakéw dokonanych przez Mojzesza (Wj 14, 31).
Taka wiara w slowo prorockie przyniosta Niniwitom zbawienie, jak
opowiada Ksiega Jonasza (3, 5). W swietle tych przykladéw wiara
jest przylgnieciem do slowa Bozego, ktore oznacza zaréwno pewnosé
co do jego prawdziwosci, jak i wiernos¢ wzgledem jego wymogow
etycznych Jest to taka wiara, ktorg teologia klasyczna nazywa ,,wia-
rg zywa’. Taka jest wiara, przez ktorg, dzieki ktorej, z ktorej zyje
spraw1edhwy

P. Grelot'? uwaza, ze tak opisana wiara Jako postawa duchowa,
nie rézni sie¢ niczym od wiary, o ktérej méwi Nowy Testament. Sw.
Pawel moze wiec spokojnie, nie naginajgc tekstow, wskazaé¢ na
Abrahama jako na wzor wierzgcych i oprzec¢ na tekscie z Ksiegi Ha-
bakuka swg doktryne o usprawiedliwieniu: ,W niej (Ewangelii) bo-
wiem objawia si¢ sprawiedliwos¢ Boza, ktora od wiary wychodzi i ku
wierze prowadzi, jak jest napisane: A sprawiedliwy z wiary zy¢ be-
dzie” (Rz 1, 16; por. Ga 3, 11; Hbr 10, 38).

V. BOG OBJAWI SWOJA CHWALE

ZaznaczyliSmy wyzej podobienstwo Ksiegi Habakuka z Ksiegg
Hioba, gdy chodzi o postawienie problemu rzgdow Boga w Swiecie.
Podobienstwo sigga jeszcze glebiej. Dramat Hioba osigga swo; ﬁna}
a problem swoje rozstrzygniecie w imponujacej teofanii Jahwe®. Nie

"S.Virgulin, La ‘emunah in Abacuc 2, 4b, ,Divus Thomas” 72
(1969) 92-97; tenze, La fede nella profezia di Isaia, Milano 1961; tenze,
I Dodzcz Profeti, [w:] Introduzione alla Bibbia, Manettx 197L 11/2, 474 n.

¥ Przeciw tym filologom, ktorzy tw1erdzq, ze znaczenie ,wierzyc” przy-
shuguje tylko formie Hifil rdzenia ‘mn, a rzeczownikowi ‘emiinah przypisujg
tylko znaczenie ,wiernosc”, podkreslamy stalos¢ przekladéw greckich, ktore
thumaczg konsekwentnie przez pistis (wiara) i taki sam przeklad w Nowym
Testamencie niezaleznie od Septuaginty (zob. K. R om a n i uk, List do
Rzymian (PSNT VI/1), Poznan-Warszawa 1978, 88). Ponadto termin ‘emii-
nah ma znaczenie ,wiara” w jezyku aramejskim, w midraszach i Talmudzie
oraz nowohebrajskim. Por. GH. D a 1 m a n, Aramdisch-neuhebriisches
Handwérterbuch zu Targum, Talmud und Midrasch, Frankfurt a. Main
1897, 1, 21; Ben-Yehuda’s Pocket Hebrew-English Dictionary, New York
1968, 12, wylicza pod omawianym haslem nastepujace znaczenia: ,faith, be-
lief, trust creed, confidence”.
Yp G relot, Le sens chrétien de AT, Tournai 1962, 143.
“ Por. A. Weiser, Das Buch Hiob, Gottingen 1963, 150.



16

inaczej jest w Ksiedze Habakuka: na udreczong ale wierzgcg dusze
Proroka splywa wielkie swiatto i ukojenie wprost od Boga. Prorok
oglada juz to, co zapowiadala wyrocznia 2, 4, a wiec sagd nad bezboz-
nymi i zbawienie sprawiedliwych. Wkroczenie Boga w losy swiata
ujete jest w tradycyjne ramy opowiadan teofanijnych. Hymn Haba-
kuka (rozdz. 3) nawigzuje wyraznie do takich utworow, jak Piesn
Debory (Sdz 5), Psalm 68, Piesn Mojzesza (Pwt 33) i opisy teofanii
synajskiej w Ksiedze Wyjscia®.

W odpowiedzi na gorgce prosby Proroka, by Bog ukazal ,swoje
dzielo” (2, 20b; 3, 2), nastepuje teofania (3, 3-4.13-14).

Prorok oglgda wigec przyszle wybawienie ucisnionego ludu
i straszny sgd nad bezboznymi. Jak w Ps 110, 6 Jahwe ,rozbije gto-
we” bezboznym nieprzyjaciolom swego ludu i swego Pomazanca. Bog
zadziala z takg moca, jak to juz mialo miejsce przy uwolnieniu Izra-
ela z Egiptu i Jego cudownym prowadzeniu do Ziemi Obiecanej.
Przed oczami Proroka przesuwa sie potezna postac ,Boga z Tema-
nu”, ,Swietego z Gory Paran”, ktéry jak olbrzymi wojownik kroczy
na czele swego ludu (por. Ps 114), a od tej postaci promieniuje na-
okolo swiatlo, majestat i moc. Cala natura, a wiec niebo i ziemia, go-
ry i pagorki, rzeki i morza, slonce i ksiezyc wpadaja w zdumienie
i przerazenie. Jahwe dosiada jak wojownik swego rydwanu, ujmuje
huk i razi nieprzyjaciél ognistymi strzalami, tj. piorunami. Jest to
tradycyjny jezyk teofanijny, przypominajgcy objawienie w burzy bo-
ga kananejskiego Baala-Reszefa (w w. 5 pojawia si¢ termin resef
w znaczeniu ,piorun”), ktory to jezyk poeci hebrajscy przyswoili so-
bie dla wyrazenia majestatu objawiajgcego sie Jahwe (zob. Ps 29).
Wazniejsze sg jednak w tym obrazie aluzje do historycznych teofanii
Jahwe w dotychczasowych dziejach Izraela, a wigec do przeprowadze-
nia przez Morze Czerwone i przez Jordan (w. 8), do zwyciestw
w swietych wojnach nad synajskimi plemionami Kuszanem i Madia-
nem (w. 7), nad Kananejczykami w Ajjalon (w. 11), do zwyciestwa
nad Siserg, ktorego skron przebila staba kobieta i1 ktorego bojowe ry-
dwany ugrzezly w blocie nad wezbranym potokiem Kiszon (w. 10;
por. Sdz 4-5).

Jak w innych teofaniach, Prorok tak si¢ przerazil owg bliskoscig
Boga, ze ,struchlalo mu serce” i ,zadrzaly mu wargi”. Ale bojazn
szybko ustepuje miejsca uczuciu spokoju, zaufania i radosci. W cal-
kowitym zaufaniu Prorok wyglgda dnia sgdu i zbawienia. Okazuje

*! Piesn Habakuka, jej pochodzenie, szata jezykowa, poetycka struktura,
miejsce w kulcie, jest przedmiotem licznych studiéw. Zob. m.in. C. W e-
st e rma nn, Das Loben Gottes in den Psalmen, Gottingen 1963, 69-76;
G.Fohrer, Das Gebet des Prophet Habakuk (Hab 3, 1-16), [w:] Mélanges
M. Delcor (AOAT 215), Neukirchen 1985, 159-167; A. T r o n i n a, Bdg
przybywa ze Synaju, Lublin 1989, 65-74.
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wiec owg wiare, jakiej Bog domagat si¢ od sprawiedliwego (2, 4).
Prorok wierzy Bogu wbrew temu, co sie dzieje wokol niego, wbrew
calej biedzie, jaka dotyka jego ludu (w. 17). Ta wiara napawa go,
mimo wszystkich przeszkod, niewypowiedziang radoscig: ,A ja wy-
chwala¢ bede Jahwe i radowaé sie bede w Bogu, Zbawcy moim”
(w. 18).

Ten koncowy werset hymnu Habakuka stal sie w Nowym Te-
stamencie pierwszym wersetem najpiekniejszego hymnu ,Magnifi-
cat” (Lk 1, 47). Ta sama wiara w slowo Boze, wiara, ,ze spelni sie to,
co zostalo powiedziane przez Pana” , doprowadzita Proroka i Maryje,
w,Panne Wierng”, do takiego stanu Ducha, w ktérym osoba wierzgce-
go rzuca si¢ w ramiona Boga, rozplvwa sie¢ w Jego Obecnosci, znaj-
duJe juz tutaj i teraz w adoracji pokoj i zbawienie. Tak oto Maryja

i $w. Pawel, czynigc — w Duchu Swietym — slowa Habakuka swoimi,
dokonali jego cudownej nobilitacji.

Tarnow Ks. TADEUSZ BRZEGOWY

0. Augustyn Jankowski OSB

DWIE SWIATYNIE DUCHA SWIETEGO
WEDLUG LISTOW PAWLOWYCH®

1. W strong¢ ozywienia kultu Trzeciej Osoby Trojcy

Rozpoczety niedawno — w ramach przygotowania do Trzeciego
Millennium — Rok Ducha Swietego wymaga od nas przede wszyst-
kim ozywienia kultu Trzeciej Osoby Trojcy. Te droge zainicjowat sam
Ojciec sw. Jan Pawetl II, oglaszajgc tekst odpowiedniej modlitwy do
Ducha Swietego, zlozonej ze szczegolnie aktualnych dzis wezwan.
Takie wszakze zwracanie si¢ do Ducha Sw1¢tego jesli ma sie doko-
nywac z przekonaniem, wymaga poglebienia racji tego kultu stosun-
kowo malo rozpowszechnionego wsrod wiernych. Poza liturgig moz-
na zaobserwowac jego zywe przejawy tylko w réznych ruchach eli-
tarnych w Kosciele. Dla szerokich rzesz wiernych, zwlaszcza w Pol-
sce, Duch Sw1¢ty Jest Jeszcze poniekagd ,,Nleznanym Bogiem”. Aktu-
alnej wiec sprawie ozywienia Jego kultu shizy¢ moze przede wszyst-

" Wyklad wygloszony w Bazylice Wawelskiej dnia 10 stycznia 1998 r.

podczas uroczystosci z okazji 601. rocznicy fundacji Wydzialu Teologicznego
w Krakowie.
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kim odnowa biblijna zataczajgca takze i u nas coraz szersze kregi.
Konkretne dowody dzialania Ducha Swietego spisane na kartach Bi-
blii sg materialem bardziej przystepnym niz pozniejsze wnioski teo-
logiczne z nich wyprowadzone. Nowy Testament dostarcza nam spo-
ro materialu o Duchu Swietym; tam wiec trzeba Go na nowo odkry
wac. Przykladem na to, ile tam jest tego materiatu, jest chocby to, ze
w trzytomowym swoim dziele pt. ,Wierze w Ducha Swietego”, ktére
uchodzi za wspélczesng sume pneumatologii, kard. Yves Congar po-
swiecil w I tomie przeszlo 100 stronic bardzo zwigzlemu oméwieniu
samych tylko tekstow Nowego Testamentu o Duchu Swietym.
A przeciez majg one cenne zaplecze w Starym Testamencie, ktory
nie objawiajgc jeszcze Trojcy Swietej, sporo moéwi o Duchu Jahwe,
zapowiadajgc Jego szczegdlne dzialanie na czasy mesjanskie.

2. O wiasciwy wybor tematu

7 tego bogactwa obu Testamentow mozna czerpaé dowoli doko-
nu_]qc w}asc1wego wyboru wsrod wielu tematow. A wiec sposrod nich
pomm1emy dzi§ poddawane w czytaniach mszalnych na okres wiel-
kanocny i na samg uroczystosé¢ Zestania Ducha Swietego. Te bowiem
teksty od lat czytane z roku na rok sg stosunkowo lepiej znane. Na-
tomiast przyjrzyjmy sie dzi$§ stosunkowo mniej znanej nauce Apo-
stola Pawla o dwojakiej §wigtyni Ducha Swietego. Temat ten z po-
granicza pneumatologii i eklezjologii biblijnej z pewnoscig jest uzy-
teczny po duszpastersku, nie mowigc juz o jego walorach ascetycz-

nych. Szczuple ramy czasowe niniejszego wykladu pozwalajg zaled-
wie naszkicowac tutaj bogaty temat

3. Start mysli pneumatologicznej sw. Pawla

Warto zaczgé¢ ten szkic od rozpatrzenia startu mysli Pawlowej
o Duchu Swietym, co nam pozwoli odkry¢ — mowigc przenosnie —
wektory tej mysli, ktorg potem bedzie rozwijal on w swoich listach.
Latwiej tez bedzie nam umiesci¢ te nauke tak w zyciu Kosciola cza-
sow apostolskich, jak tez na tle caloksztaltu objaw1ema blbhjnego
ktérego spadkobierca byl $w. Pawel jako Zyd wierzacy i dawny
yuczony w Prawie”. Z jakiego punktu startowal 6w niezwykle powo-
lany apostol? Szawel, dawny rabin, Zyd rodem z diaspory, ale tez
w Jerozolimie od mlodych lat starannie ksztalcony w Prawie ,u stop
Gamaliela” (Dz 22, 3), a nadto gorliwy faryzeusz, dlatego namietnie
zwalczal chrzescijanstwo, iz nie mogl zaakceptowac Mesjasza Izraela
umierajgcego na krzyzu — drzewie hanby. Tak bylo do dnia, w kto-
rym w zycie Szawla wkroczyl Jezus zmartwychwstaly odwracajac je
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pod tym wzgledem o 180 stopni, powohujgc dotychczasowego przesla-
dowce na apostola. W owej chwili, ktorg tradycyjnie nazywamy jego
nawroceniem, doznat on olSniewajgcego spotkania z Chrystusem
uwielbionym. Nastgpil wtedy miedzy nimi obydwoma krotki dialog,
w ktorym z ust Jezusa pad}l zarzut: ,Dlaczego Mnie przesladujesz?”
(Dz 9, 4), a potem krotka odpowiedz na pytanie Szawla, co ma czy-
ni¢? Juz w Damaszku, po trzech dniach spedzonych w mroku fizycz-
nym i umyslowym, Pawel uslyszal z ust postanego do niego przez
Pana prezbitera Ananiasza, Zyda réwnie jak on sam, nastepujagce
slowa: ,Szawle, bracie, Pan Jezus, Ten, co ukazal ci si¢ na drodze,
ktorg szedles, przyslal mnie, abys$ przejrzal i zostal napeliony Du-
chem Swietym” (Dz 9, 17). Taki, na wskro$ egzystencjalny, byl start
nowej pneumatologii Pawla. Wtedy slowa o ,napelieniu Duchem”
mogt Pawel zrozumieé na razie po dawnemu czyli tak, jak mu na to
pozwalata jego rabinacka znajomosé Starego Testamentu.

Biblijne ksiegi historyczne i prorockie z jednej strony opisywaly
w dziejach Ludu Bozego tajemnicze a mocne oddzialywanie Ducha
Jahwe na wybitne jednostki: na wodzow ludu, sedziéw, krélow i pro-
rokow, a z drugiej — wiescily wspanialy udziat Ducha w erze mesjan-
skiej. Teraz w slowach Ananiasza wzmianke o Duchu Swigtym po-
przedzal rozkaz podany przez Jezusa, tego ,Pana” Zywego i czynnego
po zmartwychwstaniu. Pod wplywem slow Ananiasza zostala zako-
dowana wtedy w pamigci Pawla owa wiez migdzy Duchem Swietym
a Panem juz zmartwychwstalym, ktéry mu si¢ ukazal jako Mesjasz
mimo krzyza zwycieski i mocny.

Choc byt to juz nowy wektor w mysli i w zyciu Apostola, niemniej
i ten kierunek mial za sobg — jak wszystko w kerygmacie apostol-
skim — przede wszystkim uzasadnienie ,wedlig Pisma”. Te wiez
okreslang w biblistyce dwumianem KYRIOS — PNEUMA Pawet be-
dzie potem wielostronnie rozwijal, korzystajac z nowych Bozych
swiatel, jakie mial jeszcze otrzymaé przy swojej dalszej relekturze
Starego Testamentu. Pamigtamy, ze przeciez dlugo trwaly swoiste
rekolekcje Pawla jako przygotowanie do przyszlych zadan apostol-
skich. Dopiero bowiem ,po czternastu latach” (Ga 2, 1) mial on
w pelni i na stale wystgpic ,jako narzedzie” (Dz 9, 15) wybrane po to,
by jako Mesjasza glosil Jezusa, przedtem zajadle zwalczanego.

Na dalsze zas poglebienie tej wiezi mial wplynaé inny jeszcze
wektor: ,dary Ducha” — przejawy charyzmatyczne — znane tak z wla-
snego doswiadczenia, jak z zycia zakladanych przez niego kolejno
wspolnot koscielnych w Azji Mniejszej i w Europie. Niemal wszyst-
kie pisma Nowego Testamentu tetnig radosng swiadomoscig, ze na
oczach apostolow juz si¢ dokonujg zapowiedzi prorokéow Dawnego
Przymierza o wylaniu Ducha Jahwe w epoce mesjanskiej.

Nadto stowa chwalebnego Chrystusa z dialogu pod Damaszkiem:
sDlaczego Mnie przesladujesz?” ujawnialy istnienie jeszcze jednej



20

wiezi, nikomu dotad nie objawionej w calej pelni, mianowicie wiezi
miedzy Chrystusem a Jego wyznawcami, wiezi posunietej do tajem-
niczej tozsamosci. Mozna tu dostrzec zaczatek wylgcznie Pawlowej
doktryny o Ciele Chrystusa eklezjalnym, ktore potocznie okresla sie
jako Cialo Mistyczne.

Przystepujac teraz do naszego tematu z pogranicza pneumatolo-
gii i eklezjologii, ale posrednio doniostego takze dla ascetyki z misty-
kg, winnismy mie¢ stale na uwadze tamto bulwersujgce przezycie —
powolanie Szawla-Pawla na apostola. Ono bowiem splotlo w jego du-
szy wspomniane trzy wektory myslowe: pierwszy — mesjanski, ale
nieoczekiwanie nowy, zesSrodkowany na Jezusie z Nazaretu jako
chwalebnym Panu; drugi — wznowiony wektor pneumatologiczny, 1g-
czgcy dawne proroctwa Starego Testamentu z obserwowanym sta-
nem zalozonych wspolnot chrzescijanskich; wreszcie trzeci wektor —
eklezjalny, bogaty w catkiem nowe tresci, ale ciggle na zasadzie kon-
tynuowanego planu Bozego. Wszystkie te trzy wektory dzialalty
w duszy Pawla nie kazdy z osobna, ale jako ze sobg mocno we-
wnetrznie od tamtej chwili powigzane. P6zniejsza dopiero jego re-
fleksja, ktorej towarzyszyly nowe swiatla objawione, doszla do od-
krycia takze wewnetrznej Bozej logiki tego powigzania — jak teologia
dwoch Adamow.

4. Zalozenia eklezjologii sw. Pawla

Sposrod apostolow najpeliej rozwingt eklezjologie wilasnie sw.
Pawel, postugujac si¢ niejednym obrazem, aby przyblizy¢ wiernym
tajemnice Kosciola. Miedzy réznymi przenosniami znalaz} si¢ takze
obraz Kosciola jako §wigtyni. Dla nas dzisiaj ten obraz nalezy do
mniej wiecej zrozumialych, i to od lat dziecinnych. Slowo bowiem
LkoscioY od dziecka najpierw nam sie kojarzylo z budynkiem sakral-
nym, dopiero potem katechizm poszerzyt nam horyzonty, pouczajgc
o Kosciele jako wspolnocie wierzgcych. Ta nasza latwosé, swoiste
sVorverstandnis”, moze by¢ nawet utrudnieniem w precyzyjnym od-
czytaniu mysli Pawla, ktora nie biegla takg drogg. Jako Zyd wierza-
cy i rabin trzymatl sie on objawienia biblijnego. A Stary Testament
ukazywal wpierw wspolnote Ludu Bozego. Ta otrzymala w przymie-
rzu synajskim swoj kult od niego nieodlgczny, a w ramach kultu po-
jawil sie takze ,znak Swiatyni”, rozwijajacy powoli swoj ksztalt ze-
wnetrzny. Ale na razie byl to tylko znak Bozej opiekunczej obecnosci
posréd tego ludu. Przez cale dzieje Izraela, odczytywane wylgeznie
z ksigg Starego Testamentu, znany byl tylko taki wlasnie sens tego
znaku. Czy byl to Namiot z Arkg podczas czterdziestoletniej we-
drowki po pustyni oraz juz po osiedleniu sie w Ziemi Obiecanej
w epoce Sedziow i za rzgdoéw pierwszych dwoch krolow, czy wreszcie
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zbudowana przez Salomona swigtynia jerozolimska — burzona w cig-
gu wiekow i wznoszona na nowo — ciagle by}t to Dom Bozy z ograni-
czonym dostepem dla roznych kategorii wiernych, obwarowanym
groznymi sankcjami. Dopiero pozny judaizm pozakanoniczny, spod
znaku apokaliptyki, zaczgl powoli rozszerzaé ten sens domu Bozego
na wspolnote Bozych wybrancow. Analogiczng zmiane poszerzajaca,
ale jui na zupehniej innej zasadzie, mialo utwierdzi¢ w Pawle prze-
zycie damascenskie. Trwalym sladem tej zmiany sg wlasnie trzy
teksty Pawlowe o dwoch $wigtyniach Ducha Swietego.

4. Kosciot Chrystusowy — Swiqtyniq Ducha (1 Kor 3, 16n)

Nasz dzisiejszy Pierwszy List do Koryntian dwukrotnie poshu-
guje sie obrazem Kosciola jako swigtyni Ducha Swietego, a za kaz-
dym razem obraz ten oznacza tresé nieco inng. Za pierwszym razem
kontekst dotyczy trudow apostolskich:

»My bowiem jestesmy pomocnikami Boga, wy zas — uprawng
rolg Bozg i Bozg budowlg. Wedlug danej mi laski Bozej, jako roz-
tropny budowniczy, polozylem fundament, ktos inny zas wznosi
budynek. Niech kazdy jednak baczy na to, jak buduje. Funda-
mentu bowiem nikt nie moze polozyé innego, jak ten, ktory jest
polozony, a ktérym jest Chrystus (...) Czyz nie wiecie, zescie
Swigtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli ktos znisz-
czy swmtyme Boga, tego zniszczy Bég. Swigtynia Boga jest swie-

ta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 9-11; 16-17).

Przeciwstawienie ,my” i ,wy” odréznia od razu Apostola wraz ze
wspolpracownikami z jednej strony od adresatow, tzn. od wiernych
Kosciola w Koryncie — z drugiej. Kontekst wiec jest bez watpienia
eklezjologiczny. Nie powinno nas to dziwi¢, ze w mysli Pawla wspol-
nota wysunela sie przed jednostke. To jest u Pawla dziedzictwo Sta-
rego Testamentu z jego priorytetem Ludu Bozego. Drugi tekst ukaze
nam potem réwnowazng prawde o jednostkowych swigtyniach Du-
cha jako konieczne uzupehienie tej pierwsze;j.

W omawianym urywku mocno zaakcentowany zostal Chrystus
jako jedyny fundament tej budowli duchowej, jakg stanowi Kosciol.
Przenosnia ,budowania” i ,budowli” na oznaczenie czynnosci Boga
w odniesieniu do ludzkiej spolecznosci ma swdj fundament biblijny
i nierzadkie zastosowania juz w Starym Testamencie. Te przenosnie
jako dotyczaca swojej dynastii teokratycznej slyszeli krolowie Dawid
i Salomon'. Na czasy zas po niewoli prorocy wiescili takie przenosne
Boze budowanie®. Nie sam jednak Bég ,buduje”; w Jego imieniu czy-

‘Por np. 2 Sm 7, 11.27; 1 Krl 11, 38.
“ Por. np. Iz 28, 16n; Jr 24 6; 31, 4.
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nig to w sposéb tak doslowny, jak i przenosny, Jego ludzkie narze-
dzia, np. krolowie reformujgcy zycie narodowe. Ta analogia byla
szczegolnie wymowna, ilekro¢ rownolegle mialy posuwac sie doslow-
na odbudowa s$wigtyni czy nawet calego Jeruzalem przy uzyciu bu-
dulca materialnego oraz wewnetrzna reforma obyczajéw’. Znamien-
ne jest to, ze nawet wedhug tekstow prorockich na czasy mesjanskie
~znak swigtyni” mial nadal pozosta¢ sobg, tzn. ,domem Bozym”.
Wymowne pod tym wzgledem sg slowa Ezechiela: ,Ludy poganskie
poznaja, ze Ja jestem Jahwe, ktory uswieca Izraela, gdy moj przyby-
tek bedzie wsrod nich na zawsze” (Ez 37, 28).

Duchowe znaczenie przenosni odbudowania swigtyni wzrastato
w pismach judaizmu pozakanonicznego w miare, jak polityczne nie-
powodzenia Izraela oslabialy nadzieje mesjanskie zbytnio doczesne.
Dlatego apokryﬁczne apokalipsy judaizmu chetme poshugiwaly sie tg
przenoénig®. Stad mamy niejeden slad takiego juz zastosowania me-
tafory ,budowania” i ,budowli” takze w pismach Wspolnoty z Qu-
mran. Sekta ta, opozycyjnie nastawiona do 6wczesnych rzgdcow
swigtyni Jerozohmsklej, przyplsywala sobie samej jako wspodlnocie
nazwe ,domu prawdy dla Izraela™

Nowy Testament poshuguje s1¢ rowniez tg metaforg, lgczac jg
z niematerialnym przedmiotem czynnosci budowania. I tak Jezus
zwracajgc sie¢ do Piotra zapowiada na zasadzie jego imienia Kefa’
wna tej opoce zbudujf; Kosciol moj...” (Mt 16, 18). Te przenoénie »bu-
dowama do rozwom zyma koscielnego stosujg rowniez Dzieje Apo-
stolskie®, nie méwigc juz o licznych tekstach Pawlowych o szerokim
wachlarzu zastosowan'.

Wracajae do powyzszego tekstu Pawlowego widzimy, Ze pointa
w nim jest na samym kor'lcu w zdaniu rozpoczetym przez pytanie re-
toryczne: ,,Czyz nie w1ec1e ” Samo pytanle ktorego forma wystepuje
w diatrybach stoickich®, dowod21 tego, ze chodzi w nim o prawde do-
brze znang adresatom Tg prawdg jest przynalezno$¢ wiernych
w Koryncie do Boga na tej zasadzie, iz stanowig oni Jego swigtynie
o nienaruszalnej §wietosci. Znali te prawde adresaci listu zapewne
z niedawnej katechezy samego Pawla. Temat sam nalezal w kate-
chezie apostolskiej do podstawowych. Wskazuje na to w napisanym

* Por. np. Jr 30, 18; 31, 38; Ag 1, 8.14; Za 6, 12n.

' _ Por. Hen et91 13 Jub 1, 17:

%1Q S5, 5n; por. podobne okreslenia: 1Q S 9, 3-6; 1 Q H 14, 26.

°Np. 9, 31; 20, 32.

‘ Np. gdzxe podmxotem jest sam Bog: Rz 14, 19; 1 Kor 3, 9 2 Kor 5, 1,
czesciej zas jest nim czlowiek, Kosciol lub pojecia abstrakcyjne, a sam cza-
sownik wystepuje w stronie biernej lub zwrotnej: Rz 15, 2.20; 1 Kor 8, 1.10;
10, 23 14, 4.17, Ga 2, 18; Ef 2, 21; 4, 12.16.29; 1 Tes 5, 11.

®Por.np. Epiktet, Dtssertatzones I, 4, 16.
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zapewne o rok pozniej Drugim Liscie do Koryntian nastepujgcy ury-
wek, zamykajgcy wywod o radykalnej roznicy miedzy kultami po-
ganskimi a zyciem chrzescijan: ,,Co wreszcie lgczy swigtynie Boga
z bozkami? Bo my jesteSmy swigtynig Boga zywego” (2 Kor 6, 16).
Zdanie to o tyle jest cenne, ze — cho¢ nie zawiera wzmianki o Duchu
Swietym — jego podmiot ,my” pod piorem Pawla wskazuje nie na
samych adresatow, ale rowniez na piszqcego list apostola oraz na je-
go wspo}pracowmkow A wiec juz w sumie wskazujg na caly Kosciok

W jaki sposéb ,mieszka” (oikei) Duch Swiety w $wigtyni Koscio-
la, tutaj nie zostalo blizej okreslone. Wszakze na jego sens jawnie
przenoény rzucajg nieco swiatla teksty Dawnego Przymierza o Bogu,
ktory poza niebem ,mieszka” (rézne formy czasownika Sakan) takze
na ziemi, w ,miejscach”, ktore mozna by nazwac¢ w dziejach zbawie-
nia uprzywilejowanymi. Sg to: sposrod istot zywych — lud izraelski
najpierw w obozie podczas czterdziestoletniej wedrowki na pustyni
(Lb 5, 3), potem w swoim kraju (Lb 35, 34), a spoéréd rzeczy mate-
rlalnych gora Syjon (Iz 8, 18). Zamleszkame to nie jest przelotne
lecz ma ceche jakiejs trwaloscx Przez nie otrzymujg te miejsca
swoistg swietos¢ dzieki relacji do Trzykro¢ Swietego — Boga. Rzeczy
staja sie nienaruszalne, a tak udzielona swietosc¢ — gdy chodzi o ludzi
— w postepowaniu ich zobowiazuje do réznie formulowanego dystan-
su wobec tego, co nieczyste i w ujemnym znaczeniu ,Swieckie”,
w mysl prastarej zasady, powtarzanej przez Boga Izraelowi: ,Badz-
cie swietymi, bo Ja jestem Swiety” (Kpt 11, 44n; 19, 2; 20, 7.26).

Nadto wart jest rozpatrzenia uzyty w omawianym tekscie nowo-
testamentowy grecki czasownik oikein. Pochodzi on od rzeczownika
oikos, ktory moze oznacza¢ doslownie ,dom”: tak Bozy, tzn. swigty-
nie, jak i ludzki czyli domostwo, oraz przenosnie — tylko wybranych
przez Boga ludzi. Wolno wiec w tym czasowniku upatrywaé odcien
znaczeniowy pewnego ,,zadomowienia oczywiscie przenosnego. I tak
u sw. Pawla poza omowionym tekstem wystepuje ten sam czasownik
jeszeze'” w zwigzku z Duchem Swietym dwukrotnie w Jednym kon-
tekscie, ktory tak mowi o szczegolnej bliskosci zyciowej wiernych
z Duchem Swiegtym:

Wy jednak nie zyjecie wedlug ciaka, lecz wedlug Ducha, jesli tyl-
ko Duch Bozy w was mieszka. Jezeli za§ ktos nie ma Ducha Chry-
stusowego, ten do Niego nie nalezy (...) A jezeli mieszka w was Duch
Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit Chry-
stusa «Jezusa» z martwych, przywroci do zycia wasze smiertelne
ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8, 9.11).

©Por. AR. Hulst, sakan, THAT I, 806n.
" 7 wyjatkiem dwukrotnego polqczema z podmiotem ,grzech”, ktory
okreshhbysmy w kategoriach rozwinietej teologii jako ,pierworodny” (Rz 7,
17 20), co tu mozemy pomingc.
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Ten tekst, rowniez trynitarny, uzaleznia ,mieszkanie” Ducha
Swietego w wiernych od ich postepowania moralnego a przyszle
eschatologiczne ich wskrzeszenie — od mocy Ducha Swietego jako
w nich ,zamieszkatego”. Termin ,Swigtynia” wprawdzie nie pada tu-
taj, ale obie te zaleznosci doskonale harmonizujg z takg wlasnie
godnoscig chrzescijan, ktorg uwydatnia ten obraz.

5. Swiqtyniq Ducha Swietego jest kazdy chrzescijanin (1 Kor 6, 19n)

Bardzo podobnie do tekstu dotgd omowionego z Pierwszego Listu
do Koryntian brzmi inny z niego urywek. Jest to konkluzja ostrego
wystgpienia Apostola przeciw grzechom nieczystym, ktore zapewne
bagatelizowali sobie koryncey libertyni, obyci w swoim miescie z kul-
tem Afrodyty, a wiec z prostytucjg sakralng. Takg wiec karyka-
ture swojej tezy o wyzwoleniu spod niewoli Prawa pigtnuje Apostol
w stowach:

,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze Jest przybytklem Ducha
Swietego, ktory w was jest, a ktérego macie od Boga, i ze juz nie
nalezycie do samych siebie? Za (wielkg) bowiem cene zostaliScie
nabyci. Chwalcie wigc Boga w waszym ciele” (1 Kor 6, 19n).

Przy calym podobienstwie do poprzednio omowionego tekstu z 3,
16 tutaj bez wqtpienia na podstawie poprzedzajgcego kontekstu,
kbory nawigzuje do stosunkow plciowych, ,,przybytklem Ducha Sw1¢-
tego” jest kazdy poszczegolny chrzescijanin. Tu juz po raz drugi Apo-
stol podkresla wiez miedzy Duchem Swietym a cnotg czystosci: tak
wazny byt w oczach Pawla nowy etos chrzescijan w dziedzinie plei.
Jeszcze bowiem bez zastosowania wyraznego obrazu swigtyni, ale
z podkresleniem obowigzujgcej aury swietosci, scisle z nig zwigzanej,
dal Apostol takie pouczenie nowo nawréconym z poganstwa wiernym
w macedonskiej Tesalonice:

,Wolg Bozg jest wasze uswiecenie: powstrzymywame sie od
rozpusty, aby kazdy umial utrzymywaé¢ wlasne cialo’' w $wieto-
sci 1 we czci, a nie w pozgdliwej namigtnosci, Jak to czynig nie
znajacy Boga poganie. Niech nikt w tej sprawie nie wykracza
i nie oszukuJe brata swego, bo jak wam to przedtem powiedzieli-
smy, zapewniajgc uroczyscie: Pan jest mscicielem tego wszyst-
kiego. Albowiem nie powotal nas Bog do nieczystosci, ale do swie-
tosci. A wiec , kto (te slowa) odrzuca, nie czlowieka odrzuca, lecz
Boga, ktory przeciez daje wam swego Ducha Swietego” (1 Tes 4,
3-8; Ez 36, 27, 37, 14).

" Inni thumacza: ,mieé wlaan zong”, co dla sprawy wiezi z Duchem
Swietym pozostaje bez znaczenia.
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Wiez czystosci ze swugtoscm Ludu Bozego byla znana rabinom
i Wspoélnocie z Qumran'?, tu jednak w obu przytoczonych urywkach
ma ona nowg motywacje, chrzescijanska. Posrednikiem akeji uswie-
cenia jest tutaj Duch Swiety, jako Dokonawca dziela Ojca i Syna,
zgodnie z proroctwem FEzechiela. Znamienny jest czas terazniejszy
,daje swego Ducha” praesens durativum mowi o nieustannym od-
dzialywaniu Ducha z woli Boga Ojca. On nie tylko napelnia Duchem
Swietym chrzescijan w chwili chrztu, lecz niejako systematycznie
przez Ducha w nich podtrzymuje autentycznosé ich jako chrzescijan.

Powrocmy do omawianego tekstu z Pierwszego Listu do Koryn-
tian. O ,cialach” (liczba mnoga) chrzescijan powiedziat Apostol po-
przednio, ze sg ,czlonkami Chrystusa” (1 Kor 6, 15). Teraz (w. 19)
terminu ,cialo” uzywa w liczbie pojedynczej stwierdzajac, ze jest ono
~przybytkiem Ducha Swietego”. ,Cialo” w obydwu zdaniach jedna-
kowo na sposob hebrajski oznacza calego czlowieka, nie samg jego
czesc materialng, jak mogloby nam sie zdawac na pierwszy rzut oka.
Wyraz ,przybytek” jest przek}adem tego samego co w poprzednim
tekscie terminu greckiego naos'.

Proba wyprowadzenia calej tej argumentacji o ciele jako swigtyni
z mysli stoikow i Filona zawiodla. Dla pierwszych bowiem - przy ich
koncepcji zasadniczo panteistycznej — owym duchem bylo ich wlasne
surmeme Wedhig Epikteta, w slad za sugestiami Platona w Fedo-
nie'’, béstwo mieszka w duszy czlowieka' Podobme po platonsku
Filon za Boze mieszkanie uwazal tylko dus7¢ Wszelka analogia
z myslg hellenistyczng w tej sprawie jest dlatego daleka, ze mysl ta
pozostawala na plaszczyznie metafizycznych podzialow czlowieka.
Natomiast ten tekst Pawla jest w dwéch ostatnich wierszach znowu
tekstem trynitarnym. Nie tylko wystepuja w nim wszystkie trzy
Osoby Tréjcy na tle dzieta Odkupienia, ale Duch Swiety wlada calym
czlowiekiem jako pelng psychofizyczng osobowoscig, a nie mieszka
tylko w czesci duchowej czlowieka. U Pawta podstawg jest laska Bo-
za jako dar otrzymany przez wiernych w nastepstwie dokonanego
w Chrystusie Odkupienia. Nie metafizyczna wigc antropologia po-
dyktowala Pawlowi calg te przenosnig, lecz jego soteriologia.

12 Por Strack-Bill,, 111, 632; 1Q S 1V, 10.

% Tylko wzglad eufomcmv mianowicie chec¢ uniknigcia sasiedztwa slow
polskich ,swiatynia” i ,Swiety”, jako urobionych od tego samego zrédlostowu,
sklonily thumacza tego listu w Biblii Tysiaclecia do zamiany w tym miejscu
terminu ,swigtynia” na rownoznaczny w Starym Testamencie termin ,przy-
bytek”. Tekst grecki nie zna takiej trudnosci, gdyz ,Swigtyni¢” w nim oddaje
naos, a SSwietego” oznacza przymiotnik hagzos

* Por. np. Fedon, 28.

11, 8, 14.
9 Somn 1, 149.
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Przynaleznosé kazdego z wiernych do Ducha Swietego zostala tu
podkreslona na niejeden sposob. I tak dwukrotne po polsku slowo
Jest” — zresztg podobnie jak w innych przekladach dzisiejszych na
jezyki nowozytne — trafnie oddaje nie tylko znak rownosci zachodza-
cy miedzy chrzescijaninem a ,Swigtynig Ducha Swietego”, ale uwy-
datnia rowniez tajemnicze a realne Jego przebywanie we wnetrzu
chrzescijan, wyrazone skrotem myslowym, ktory doslownie nalezalo-
by oddac za pomocg zwrotu ,Duch Swiety w was”. Dalej — konkretne
,macie” wyraza stale posiadanie Ducha, ale zawsze jako nienalezne-
go daru Ojca. Wreszcie — daleko posunieta konkluzja moralna: ,nie
nalezycie do siebie”, w pelni zgodna z Pawlowa koncepcja grzechu
jako niewoli, a Odkupienia jako wyzwolenia z niej ', otrzymuje tutaj
uzasadnienie w ,cenie” za ludzi uiszczonej. Zaptacit jg za odkupio-
nych Chrystus, tu wprawdzie wyraznie nie wymieniony, ale wspo-
mniany parokrotnie w kontekscie bezposrednio poprzedzajgcym to
zdanie.

Natychmiastowym wnioskiem z tego faktu nabycia nas na wta-
snosc przez Chrystusa jest nakaz Apostola sprawowania szczegolnej
liturgii pochwalnej przez ludzi w taki sposéb odkupionych. Byla to
mysl droga dla sw. Pawla, skoro jeszcze bogaciej wyrazil ja w nieco
pézniejszym Liscie do Rzymian, uzywajgc w tym celu slownictwa
Septuaginty z zakresu ofiar: ,Prosze was, bracia, przez milosierdzie
Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiare zywa, swietg, Bogu mila, jako
wyraz waszej rozumnej shuzby Bozej” (Rz 12, 1). ,Ciala” oznaczajg
tu znoéw calych ludzi, a wiec — jak bysmy dzis wyrazili — ich dusze
i ciala. O udziale Ducha Swietego w tej ofierze éw. Pawel wspomni
wyraznie w tym samym liscie pozniej, gdy tak okresli swoj trud apo-
stolski: ,...jestem z urzedu slugg (doslownie: liturgiem) Chrystusa
Jezusa wobec pogan, sprawujgcym swietg czynnosé¢ gloszenia Ewan-
gelii Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg milg Bogu, uswigcong
Duchem Swietym” (Rz 15, 16). Duch Swiety jest wiec promotorem li-
turgii ofiarniczej Kosciola, do ktorej swiadomie wlgczajg siebie wier-
ni, co potwierdza réwniez teologia Janowa'®.

Dokonajmy obecnie zestawienia obu omowionych dotad tekstow
Pawlowych z Pierwszego Listu do Koryntian o dwoch swigtyniach
Ducha, aby wysnu¢ wlasciwe wnioski pneumatologiczne. Jak widac,
w obu przypadkach nazwe §wiatyni (lub przybytku) Ducha Swietego
noszg dwie rozne rzeczywistosci: caly Kosciot oraz kazdy poszczegol-
ny chrzescijanin. Skoro u §w. Pawla na oznaczenie swigtyni wyste-
puje stale grecki termin naos, to godzi sie dla eklezjologii Pawlowe;j

' Por. Rz 3, 24n; 5, 17; 6, 16-23; 7, 23-25; 8, 1n; Ga 2, 19n; 5, 1.
18 Por. np. J 4, 23n; Ap 22, 17.
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ukué terminy odpowiednie: makro-naos i mikro-naos'’, jako katego-
rie teologii biblijne;j.

Zestawienie to nasuwa pytanie, na jakiej zasadzie Duch Swiety
lgczy ze sobg tak rézne rzeczywistosci? Otoz Kosciol i poszezegolny
chrzescijanin — to nie byly dla sw. Pawla tak rézne rzeczywistosci,
jak wydajg sie dzisiaj nam, rejestrujgcym przede wszystkim przeja-
wy empiryczne. Apostola interesowala przede wszystkim soteriologia
z jej wszystkimi przeslankami ,wedlug Pisma” i z jej nastepstwami
po czesci widzialnymi w zyciu Kosciota. Juz to wszystko, co si¢ od-
bywalo w starotestamentowym przybytku, potem w §wigtyni, miato
swoje reperkusje w zyciu Ludu Bozego. Modlitwa i ofiara mialy swdj
cigg dalszy w zyciu jednostek. Dalej — przepowiednie prorokéw o wy-
laniu Ducha Jahwe w erze mesjanskiej, zwlaszcza Izajasza, Eze-
chiela i Joela?, pozwalaly na to, by te wieszczone objawy — ciagle
zwigzane z Mesjaszem — przypisywac tak calosci ludu Bozego, jak
i jednostkom, pod warunkiem otwarcia si¢ na t¢ chwile. Bogactwo
wiec charyzmatow pulsujgcych w zyciu Kosciolow Pawlowych ciggle
potwierdzalo realizacje proroctw. Z drugiej strony punkt widzenia
soteriologiczny kazal Apostolowi bra¢ pod uwage nastepstwa Odku-
pienia. Wyraznie wiec uzaleznial on poczgtek zycia Bozego w czlo-
wieku od chrztu, ktory tworzy Kosciot przez to, ze wlgcza do niego
jednostke, dajac poczgtek jej uswieceniu. Ten paralelizm poczgtkow
na obu tych Plaszczyznach nietrudno jest wykazaé kilkoma tekstami
Pawlowymi?, z ktérych zacytujmy jeden znamienny: Wszyscysmy
w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Cialo...
(1 Kor 12, 13).

6. Rosnqce ,mieszkanie Boga przez Ducha” (Ef 2, 19-22)

W Liscie do Efezjan ukazuje sie wizja Kosciola jako $wigtyni, bo-
gata w nowe elementy, oparta wyraznej na soteriologii, nadto uza-
lezniona od nauki o eklezjalnym Ciele Chrystusa:

»Nie jestescie juz obcymi i przybyszami, ale jestescie wspoto-
bywatelami swietych i domownikami Boga — zbudowani na fun-

"9 Ta terminologia jako blizsza stownictwu Apostola wydaje sie trafniej-
sza niz proponowane przez niektorych francuskich teologow rozroznienie
makro- i mikro-eklezja. Zrodloslow bowiem greckiej ekklesia, ktory od razu
wskazuje na wielos¢ ,zwolanych”, nie jest adekwatnym okresleniem dla jed-
nostki, natomiast jest nim naos, stosowany przenosnie do jednostek tak
w grecklej literaturze swieckiej, _|ak w Biblii.

® Por. np. Iz 11, 1-5; 32, 15-17; 42, 1-4; 44, 3-5; 59, 21; 61, 1; Ez 36,
27, 37 1-14; J1 3, 1n.
' Np. 1Kor6 11; 12, 13; Ga 3, 27n; Ef 4, 4n; 5, 26; Tt 3, 4-6.
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damencie apostolow i prorokow, gdzie glowicg wegla (Iz 28, 16)
jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cala budowla rosnie
na $wietg w Panu swigtynie, w Nim i wy takzZe wznosicie sie we
wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Du-
cha” (Ef 3, 19-22).

Jakie sg te nowe elementy w pordwnaniu ze znanym obrazem
poprzednim? ,Fundament”, ktérym by}t przedtem Chrystus, rozsze-
rza si¢ na wybranych pomocnikow Bozych — ,apostoléw i prorokow”.
Chrystus otrzymuje natomiast zaczerpnigte z Izajasza okreslenie
Lglowica wegla”. Czy jest to tradycyjny nasz ,kamien wegielny” czy
,zwornik sklepienia” (J. Jeremias) — a nie ma zgody co do tego mie-
dzy egzegetami — zawsze jest to czynnik, ktory spaja calos¢ budowli
badz od dotu, bgdz od goéry. ,Zespalana” ciggle (znamienne partici-
pium praesentis!) w Chrystusie budowla tutaj ,rosnie”. Dzieje sie
tak nie tylko na zasadzie uzywanej przez nas potocznie przenosni:
,dom rosnie”, lecz przede wszystkim dlatego, ze jest ,Cialem” zywym
Chrystusa, o czym wielokrotnie méwi ten list. Zaskakujgce nas ze-
stawienie ,domu” i ,ciala” nie razilo Zydéw: w jednej z wizji ich apo-
kryficznej Czwartej Ksiegi Ezdrasza obraz placzacej kobiety zmienia
si¢ nagle w obraz miasta. Takze Grecy i Rzymianie chetnie stosowali
do miast symbol niewiasty. ,Swigtynia” tutaj rosngca w Chrystusie,
to znaczy Jego mocg, ma stanowi¢ ,mieszkanie Boga”. Znang juz
z jednego z poprzednich tekstow przenosnie ,mieszkania” tu wyraza
nowy termin grecki katoiketerion, ktory wykazuje nieco inng niz
w poprzednich tekstach zaleznos¢ od Ducha Swietego. Okolicznik
~przez Ducha”, przy czym greckie en kopia semickiego wyrazania sie
(b%), wyraza to, ze Duch jest jakby Konstruktorem tej swigtyni. A to,
ze wierni przy tym wznoszg si¢ ,we wspolnym budowaniu”, dowodzi
ich wspotudzialu w akeji Ducha Swietego. Kosciél jako budowla, od
poczgtku Boza, rosnie nieustannie na zewnatrz i wewnatrz. Kyrios
i Pneuma sg przy tym jakby réwnolegle czynni, co raz jeszcze po-
twierdzi ten list: ,Jedno jest Cialo i jeden Duch... jeden jest Pan,
jedna wiara, jeden chrzest” (4, 4n). List ten, pozniejszy w czasie,
najpehiej, jak widac¢, wykazuje wiez wewnetrzng wszystkich wekto-
row mysli Pawlowej.

7. Podsumowanie

_ Po omowieniu tych trzech tekstow Pawlowych, lgczacych Ducha
Swietego z obiema przenosnie pojmowanymi ,$wigtyniami” — Ko-
Sciolem i chrzescijaninem — moze si¢ nasungc¢ pytanie, jaka jest racja
tego szczegolnego przypisania przez Apostola obu tych rzeczywistosci
wlasnie Duchowi Swietemu jako wlascicielowi w nich czynnemu?
Mysle, ze szukaé trzeba tej racji u dawnego rabina Szawla, dopiero
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potem apostola Pawla, jeszcze raz w przezyciu damascenskim. Na to
naprowadza jeden szczegot. Gdy Apostotl w adresie Listu do Rzymian
wyraza si¢, ze Ewangelia jest Dobra Nowing o ,Synu pochodzacym
wedlug ciala z rodu Dawida, a ustanowionym wedhig Ducha Swieto-
sci (pneuma hagiosines) pelnym mocy Synem Bozym przez powsta-
nie z martwych” (Rz 1, 3n) posluguje sie doslownym przekltadem
stow hebrajskich ruach hagqodes z Ps 51, 13. W tym adresie ,Duch
Sw1¢tosc1 jest cechg Chrystusa zmartwychwstalego jako zrodla
uswiecenia dla calej ludzkosci®. Skoro wedhg Pawla owa swietosc
Boga wyrazona przez Psalmlsbe Jest juz wyraznie Osobg, ktora
»przenika glebokosci Boga samego” i w sposéb wylaczny zna, ,co Bo-
skie” (1 Kor 2, 10n), wobec tego wlasnie Osobie Ducha Swietego
czynnej przy zmartwychwstamu Jezusa Chrystusa®, najshuszniej
jest przypisa¢ dzialanie uswiecajgce tak caly Koscm}_ jak kazdag
W nim Jednostke ludzks.

Tak wiec dwie $wigtynie Ducha Swietego wedlug mysli PawloweJ
ukazuja nam jeden doniosly aspekt dziatania Ducha Swietego — nie-
ustanne z woli Boga Ojca, kontynuowane mocami Odkupienia Chry-
stusowego, uswiecanie wiernych. Dokonuje tego Duch Swiety wobec
calego Kosciola jako Ciata Chrystusa, i wobec poszczegolnych jego
wiernych, zawsze z ich udzialem. Liturgia obu $wigtyn — i ta oficjal-
na sprawowana przez wszystkich razem, i ta indywidualna, prywat-
na — obejmuje wiec cale nasze zycie, zanim si¢ dopelni w Niebieskim
Jeruzalem.

Krakow-Tyniec 0. AUGUSTYN JANKOWSKI OSB

Ks. Sylwester Jedrzejewski SDB

APOKALIPTYKA JAKO RODZAJ LITERACKI

Chcge mowic¢ o apokaliptyce, napotykamy na trudnosci termino-
logiczne, stad nalezy ustalié wpierw znaczenie zasadniczych termi-
now. Punktem wyjscia bedzie propozycja J. Carmignac: ‘Apokalipsa’
to dzielo literackie, w ktérym zostal uzyty rodzaj literacki zwany
‘apokaliptycznym’. Natomiast termin ‘apokaliptycyzm’ powinien by¢

22Por 1 Kor 15, 45.
% Por. Rz 8, 11; 6, 3-11; 1 Kor 6, 14; Ef 3, 16 — gdzie wystepuja trzy rze-

czywistosci: Duch, Moc i Chwala suszeregowane w amfiladzie” (F.-X. Durr-
well).
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uzywany na oznaczenie ujmowania w pewien system charaktery-
stycznych cech rodzaju literackiego zwanego ‘apokaliptycznym’.
Wedhug J. Barra, jesli apokaliptyka jest rodzajem literackim, to jest
to refleksja wyzsza swiata mysli. W jego ujeciu ksigga jest apokalip-
sg, gdy posiada wlasciwa charakterystyke, ktorg znamionujg: jezyk,
struktura, tres¢ i doktryna. Schiirer sprowadzil termin ‘apokalipty-
ka’ do rodzaju literackiego, ktéry nazwal ‘mesjanskim’®. Rozréznie-
nie apokalipsa — apokaliptyka obszernie naswietla Ch. Rowland, de-
fmlujac apokaliptyke jako ‘objawienie Bozych ta_]emmc poprzez wizje
Jub inne formy przekazu™, co wskazuje na pojmowanie jej jako ro-
dzaj literacki. L. Stachowiak® okresla apokahptyke jako:

a) kierunek teologiczny okresu poznego judaizmu i wczesnego
chrzescijanstwa;

b) rodzaj literacki charakterystyczny dla piSmiennictwa tego
okresu;

¢) nauke o apokalipsach, czyli pismach dominujgcych w tym
okresie.

Terminy zwigzane z apokaliptykg odnoszg si¢ zatem do dziela li-
terackiego zwanego apokalipsg, ktora zbudowana jest wedtug zasad
i terminologii uzywanej przez rodzaj literacki zwany apokaliptycz-
nym, a powstala w ramach zjawiska, jakim byl ruch religijno-
historyczny zwany apokaliptycyzmem. W ramach tego artykuhlu po-
dejme kilka aspektow doktrynalnych apokaliptycznego rodzaju lite-
rackiego.

Trudno zgodzic sie z P. Sacchi, ze ‘apokaliptyka nie istnieje jako
jednolity ruch, historycznie opisywalny poniewaz jest on tylko ro-
dzaJem hterack1m w ktorym mozna wszystko znalez¢ 1 wszystko od-
rzucié®, gdyz wymogi czasu czyli potrzeba interpretacji aktualnie
dzxe_]qcej sie rzeczywistosci i pytania o przyszlos¢ swiadczg o czyms
wiecej niz tylko o byciu rodzajem literackim. Raczej rodzaj literacki
tworzony jest w oparciu o doktryne, stajac sie jej nosnikiem i wyrazi-
cielem. Zgodzi¢ sie jednak nalezy z P. Sacchi, ze nie jest to ruch jed-
nolity, ale jednak jest historycznie opisywalny. Oczywiscie apokalip-
tyki nie nalezy odnosic tylko do jakiejs jednej, okreslonej grupy. Jest

'J.Carmignac, Description du phénomeéne de l'apocalyptique dans
U’Ancien Testament, za: R. Rubinkiewicz Apokaliptyka u progu ery
chrzesczjanskzej [w:] RBL 41:1998 nr 1, 52.

“Za:A.Diez Ma ch o, Apocrifos del Antiquo Testamento. T.I. Madrid
1984 45-46.

*Ch. Row1and, The Open Heaven. A Study od Apocalyptic in Juda-
ism and Early Chrzstzamty London 1985, 70.

*L.Stachowia k, Apokaliptyka. [w:] EK T. I, 753; tak réwniez
Ch. Rowla nd, The Open 70-71.

*P.Sacechi szﬂesszonz sull’essenza dell’apocalittica: peccato
d’origine e liberta dell'uomo. [w:] ,Henoch” 5:1983 f. 1, 35.
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ona zarowno zjawiskiem rehgljnym jak i1 fenomenem literackim,
i Jako taka ma wiele przejawow oraz prezentuje pewng linie rozwo-
jowa".

1. Na apokaliptyke nalezy patrze¢ jako na proces rozwoju opcji
teologicznej, w kontekscie swoich uwarunkowan historycznych, ktore
wywieraly przemozny wplyw na jej ksztalt. Pytajac o poczatek apo-
kaliptycyzmu zydowskiego, docieramy do srodowiska deportowanych
do Babilonii Zydow. Szczegolnego znaczenia nabiera wowczas escha-
tologia, wyrazana w tesknym oczekiwaniu na uwolnienie i powrot do
ojczyzny. Ezechiel prezentuje to w niezwykle sugestywnym obrazie
wizji ozywienia wyschnietych kosci — Ez 37, 1-14, oraz w symbolice
orla i drzewa — Ez 17, 1-10 i symbolice nierzgdnic Oholi i Oholiby —
Ez 23, 1-49. W ramach pism pozabiblijnych, przywolac tutaj naleiy
nieomal wspolczesne Ksiedze Ezechiela, Ksiege Czuwajacych i Ksie-
ge Noego z Henocha etiopskiego'.

Apokaliptyka z uplywem czasu — wlasnie w aspekcie eschatolo-
gicznym — zaczyna jawic¢ sie jako wielka alternatywa dla judaizmu
jerozolimskiego™. Proby wyjasnienia takiego stanu rzeczy idg najcze-
sciej w dwoch kierunkach:

— apokaliptyke zrodzil kryzys proroctwa w powstajgcym juda-
izmie okresu powygnaniowego, ktorego zadaniem mialo by¢ nie tylko
okreslanie ‘tu i teraz’, ale takze tego co bedzie w przyszlosci

— badz tez apokaliptyka powstala jako nader oryginalna muta-
cja nurtu quroscmwego

I jedna i druga hipoteza znaJdUJe swoich zwolennikéw”.

Czas szczegolnego rozwoju apokaliptyki to okres m1edzytesta—
mentalny'’, charakteryzujacy sie znacznym zroznicowaniem, zarow-
no pod wzgledem socjologicznym jak i doktrynalnym Srodow1ska ju-
daizmu urzedowego (faryzeusze'', saduceusze'?, i rabinizm przed-

“Por. K. Koc h, Ratlos vor der Apokalyptik. Gotersloch 1970, 22-23,;
A. D iez Macho, Apocrzfos 46-47.

"Por.P.Sacchi i, Lapocalzttzca giudaica e la sua storia. Brescia 1990,
132.

g . Zob. P. S a c ch i, L'apocalittica..., 154-155.

G.von Rad, Tcologza Starego Testamentu. Warszawa 1986, 597—
—602;J.van der Ploe g Die literarischen Gattungen des Alten Testa-
ments. Die apokalyptische Gattung. [w:] Geschichte und Religion des Alten
Testaments. (Hrsg. von P.J. Cools) Olten 1965, 87-89; przedstawienie dys-
kusji na ten temat zob. L. St a ch ow i ak, Apokaliptyka i eschatologia
u progu ery chrzescuanskzej [w:] AK 63: 1971 z. 1, 57-68.

L.Stachowiak, Pouczenia etyczne w literaturze migdzytestamen-
talnc{ [w:] CT 48: 1979 f. 111, 43-44.

F.Gryglewicz Faryzeusze, [w:] EK T.V, 55-57; M-J. Lagran-
g e, Le judaisme avant Jésus-Christ. Paris 1931, 271—279 A.Diez M a-
¢ h o, Apocrifos..., 79-81: HA. M e r t e n s, Die Pharisder. [w:] Handbuch
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misznaicki'®, oraz grupy bedace poza nurtem urzedowym'* sprzyjaja
‘konkurencyjnosci’ stanowisk i form literackich. Wedlug powszech-
nego uznania, szczegolng formg literackg tego okresu sg wlasnie
apokalipsy — posiadajgce wszelkie cechy rodzaju literackiego okre-
élanego jako apokaliptyczny — przesycone Bibliq i interpretuja}ce ja
najczesciej na sposob rmdraszyckl antologicznie i strukturalnie'

Do klasycznych ryséow apokaliptyki w ramach jej eschatologu
nalezg: relacja miedzy wolnoscig czlowieka a wolnoscig Boga, pro-
blem predestynacji, problem zbawienia sci§le powigzany z mesjani-
zmem, dylemat wokot akceptacji wiary w Zycie po Smierci i odplaty.

2. Apokaliptyka swoje apogeum zdaje sie osigga¢ wobec braku
stlowa Jahwe w formie klasycznego proroctwa. To w bardzo znaczacy
sposob wplynelo na rodzaj literacki. Jego cechg szczegolng stajg sie
posrednicy slowa Jahwe — aniolowie, co wyplywa z glebokiego roz-
dzielenia sfery meblanskleJ i memsklej, czego rysem szczegolnym
Jest angelologla i demonolog1a Aspekt doktrynalny — transcenden-
cja Boga — znow wydaje sig rodzié szate literackg. Doktryna zatem
warunkuje forme literackg. Szczegélna potrzeba nadziei rodzi wizje
historii przyszlej i zbawienia. Kryzys nadziei zdaje sie wynikaé
z kryzysu tozsamosci Izraela, jako narodu przymierza, stad zacho-
wuje apokahptyka fundamentalne walory i tematy profetyzmu'”,
ktory jest przeciez ‘instytucjg przymierza’. Ta zaleznosc wp}ywa

der Bibelkunde. Diisseldorf 1966, 247-248; K. Sc h u b e r t, I partiti reli-
giost ebrei del tempo neotestamentario. Brescia 1976, 27-58; N. Casert a,
Gli Esseni e le origini del cristianesimo. Napoli 1979, 40-47, G. St e m-
ber ger, Farisei, sadducet, esseni. Brescia 1993, 54-86.

M. Sim o n, Sadduceens, [w:] DBS T. 10, 1545-1556; A. Diez M a-
¢ h o, Apocrifos..., 79-81; M-J. L a g r a n g e, Le judaisme..., 301-306; A.
T r o n i n a, Saduceusze — historia i doktryna stronnictwa. [w:] RBL
34:1981, 215-220; HAA. M e r t e n s, Die Sadduzder. [w:] Handbuch der Bi-
belkunde Diisseldorf 1966, 245-246; K. Schub e rt, I partiti..., 59-62.

YHL Strack-G.Stemberger, Eznleztungm Talmud und Mi-
drasch. Miinchen 1982, 11-17, W.Chro st o w s k i, Rabini zydowscy —
prehzstona i poczqtki. [w:] PP 9:1987, 277-294.

* M. S i m o n, Die judischen Sekten Zeit Christi. [w:] TWNT T. 7,
35-64.

!5 Szerokie opracowanie koncepcji formowania sie pism apokaliptycz-
nych zob. Ch. R o w 1 a n d, The Open Heaven. A Study of Apocalyptic in
Judatsm and Early Chnstzamty London 1985.

% O angelologii i demonologii w apokaliptyce zob. D.S. Rus s e |,
L’apocalittica giudaica. Brescia 1991, 298-308; A. Diez M a c h o, Apocri-
fos..., 229-344; T e s t a, L’angelologia dei giudeocristiani. [w:] LASBF
33:1983, 273-302.

" Por. E. J a c o b, Aux sources billiques de Uapocalyptique. [w:] Apoca-
lypses et théologie de l'espérance. Red. L. Monloubou — H. Cazelles. Paris
1977, 61.
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z kolei na bliskos¢ formalng péznego proroctwa biblijnego iapokalip-
tycznego. Sadze, ze nalezy uczynic takie rozréznienie, albowiem
w Biblii zlozonos¢ proroctwa apokaliptycznego nie jest obecna tak
obszernie, jak w pismach pozabiblijnych.

3. W apokaliptyce wida¢ wielkie zainteresowanie poznaniem, po-
dobnie jak w biblijnej literaturze madrosciowej. Apokaliptycyzm jest
eschatologiczny, a jako taki chce wyjasnié¢ sens bytowania czlowieka,
poszukiwanie zas sensu jest widoczne rowniez w literaturze sapien-
cjalnej. Wigze sig to sScisle zarowno z poznaniem wlasnej, ludzkiej
kondycji 1 jej ograniczen, jak i z koniecznoscig poznania woli Boga
i Jego planow. To kolejny charakterystyczny element apokaliptycz-
nego rodzaju literackiego.

4. Patrzac w eschatologiczng przyszlosc interpretuje apokalip-
tyka aktualnie doswmdczanq rzeczywistosé'”. Swiat i historie widzi
wedlug wtlasnej koncepCJl Kryzys doktryna]no socjologiczny we-
wnatrz judaizmu wyrazniej oddzielil apokaliptyke ‘historyezng’, do-
tyczacg historii narodu, od apokaliptyki ‘kosmicznej’, powodujgc
rozwoj tej ostatniej. Tendencja ta widoczna jest zwlaszcza w pismach
qumranskich. Zlozonosé historii wspolnoty w Qumran i relacje do
oficjalnych kregow judaistycznych, oraz odniesienie do dZIEcheJ sig
historii, wplywaly niewatpliwie na 1adykahzm jej zycia i pogladow.
Interpzetac;a aktualnej historii staje sie motywem czy nawet wy-
zwaniem eschatologicznym, majgcym charakterystyczny rys apoka-
liptyczny. Pisma essenskie ukazujg grupe jako ascetyczng wspolnote
rehgunq oczekujgcg eschatologlcznvch wydarzen i przygobowujch
si¢ do nich. Jedne z pism to zbiory przeplsow regulujqcvch zycie
wspolnoty (Reguta Wspdlnoty), ktora modli s1e (Hodajot), opierajgc
si¢ na idealach, okreslajgcych jej doktryne i duchowosé (zw}aszcza
peszery, ktore uka7un metody interpretacji tekstow biblijnych?
w czym odzwierciedla sie aktuahzu_]qce widzenie swiata i przyszlosci

' Kontrowersje wokél rozumienia eschatologii w apokaliptyce, prezen-
towane przez R. Bultmanna, E. Kasemana, H. Konzelmanna, A. Schweitze-
ra, J. Weissa, C.H. Dodda zob. L. Stachowiak, Apokaliptyka t eschatologia...,
58-59; J L. Mc K e n z i e, Teologia dell’Antico Testamento. Brescia 1978,
232.

¥ Por. JT.Mili k, ,Pricre de Nabonide” et autres écrits d'un cycle de
Daniel. [w:] RB 63:1956, 413-414; R. M e y e r, Profetes. Die apokalyptische
theratur [w:] TWNT T. VI, 827-828.

0 Zob. np. R. Rubnnkxewncz La vision de Uhiswire dans
U'Apocalypse d’Abraham. [w:] Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt.
(Hrsg. H. Temporini, W. Haase) Berlin-New York 1979. B. II, 137-151; K.
K o ¢ h, Difficolta dell’apocalittica. Brescia 1977, 32.

. O funkcji peszeru jako metody interpretacji w Qumran zob. B. N i-
t z a n, The Pesher and Other Methods of Instruction. [w:] Mogilany 1989.
Part II. Ed. Z.J. Kapera. Krakéw 1991, 209-220.
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— apokaliptyczna eschatologia)®’. Wydaje sie, ze na poglady wspélno-
ty qumranskiej znaczacy wplyw wywarl obecny w nieomal wszyst-
kich tekstach temat dwoéch duchéw?, tak charakterystyczny dla
apokaliptyki, rozwmlety w inne dualizmy (dobro — zlo; synowie swia-
tlosci — synow1e ciemnosci; wojna synow swiatlosci z synami ciemno-
sci; synOW1e Behala — synowie bozy; dzial Beliala (Mastemy) — dzial
synéw $wiatlosci). Dualizmy owe sg szczegélng cechg apokaliptycz-
nego rodzaju hterackiego, tworzac uklad, kt'i)ry charakteryzuje sie
dwudzielng permanentng kontrowersja okalxptyka przesycona
jest pesymlstycznym pojmowaniem historii”. Temat ten jest dosé¢
scisle zwigzany z pareneza, gdzie elementy parenetyczne bazujg na
doktrynalnych, podkreslajgc olbrzymig wartos¢ zycia i jego jakosc,
czyli zycie etyczne. Obok doktryny wystepuje wiec jako element apo-
kaliptycznego rodzaju literackiego pareneza.

5. W wielu aspektach rozni sie apokaliptyka od judaizmu kla-
sycznego zasadami interpretacji tekstu biblijnego. Przyjmuje istnie-
nie w niebie siedmiu tajemnych tablic®’, podczas gdy judaizm zamy-
ka objawienie Prawa w objawieniu danym Mojzeszowi. Judaistyczne
daras w apokaliptyce jest objawieniem siedmiu tablic. Objawiane
tablice zawierajgce sekrety, tchng determinizmem, przewyzszajacym
ludzkg wolnosé. W interpretacji przewaza egzegeza alegoryczna
o tendencji eschatologicznej.

Pesymistyczna i krytyczna ocena aktualnych dziejow skutkuje
egzegezg typologiczna, skoncentrowana na interpretacji planu Boga
w historii. W okresie powygnaniowym rozpoczela sie¢ wielka dysku-
sja o przyszlosci i oczekiwanie na totalny i ostateczny triumf Boga
w przyszlosci?’, co zrodzilo owg szczegélng apokaliptyczng eschatolo-
gie, niekiedy zwang mesjanskg, zwienczong obrazem raju®. I znow
doktryna okresla forme literacka.

% Por. L. M o r ald i, I manoscritti di Qumran. T. 11, 32; PW. Sh e-
k a n, Qumran. Apocryphes de I’Ancien Testament. [w:] DBS T. IX, 822-828;
L. R o s t, Einleitung in die alttestamentlichen Apocryphen und Pseudepi-
graphen einschliesslich der grossen Qumran - Handschriften. Heidelberg
1979.

% Tekstem podstawowym jest tutaj tzw. Traktat o dwéch duchach —
1QS 3, 13-4, 26.

% Zob. opracowanie tego zagadnienia L. St a c h o w i a k, Teologiczny
temat dwéch duchéw w pismach qumranskich. [w:] ZNKUL 10:1967 nr 2,
37-52.

% K. K o ¢ h, Difiicolta dell’apocalittica. Brescia 1977, 31 méwi nawet
0 pes(ymlzrme jako ‘duchu apokaliptyki’.

Koncepcja ta nie jest oryginalnym tworem apokaliptyki, por. L.
K o e p, Das himmlische Buch in Antike und Christentum. Bonn 1952, gdzie
przedstawm pochodzenie tej mysli.

%S Zedd a, Lescatologia biblica. V.I. Brescia 1972, 39.

88 Zedd a, Lescatologia..., 42.
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Podczas gdy judaizm faryzejski kultywowal egzegeze hala-
chiczng, starajgcg sie koncentrowac na ‘miec’, apokaliptycy starajg
si¢ okresli¢ jak ‘byc¢’. Poslugujg sie w tym celu — podobnie jak inna
literatura zydowska — stylem antologicznym oraz strukturalnym,
tworzgc charakterystyczne midrasze. W Qumran peszer jest obja-
wieniem, nie tylko egzegezg czy hermeneutyka.

Prezentuje si¢ zatem apokaliptyka w znaczeniu rodzaju literac-
kiego, jako owoc konfrontacji mysli biblijnej z rzeczywistoscig prze-
zywang przez zréoznicowany i rozbity narod. Biorge za punkt wyjscia
aktualng rzeczywistos¢ i poszukujac odpowiedzi w zamierzchlej
przeszlosci, budzi tesknote za Swiatem wiecznym i nieprzemijaja-
cym, co zdecydowanie rdoznicuje ja od oficjalnego judaizmu kregow
swigtynnych, a po zburzeniu swigtyni w roku 70, od zmierzajgcego
ku misznaickiemu i talmudycznemu, ujeciu teologii zydowskiej. Jej
doktryna wydaje si¢ miec¢ zasadniczy wplyw na jej forme literacka.

Krakow Ks. SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Ks. Norbert Mendecki

EPIGRAF Z TELL SIRAN

Wiosng r. 1972 studenci pracujgcy przy wykopaliskach prowa-
dzonych przez H.O. Thompsona w Tell Siran (obszar Uniwersytetu
Jordanskiego w Ammanie) znalezli butelke z brqzu o wysokosci ok.
10 cm z epigrafem skladajacym sie z 92 liter'. Wzmianka o Ammi-
nadabie III (ok. r. 600 przed Chr.) umozliwia datowanie na koniec 7
w. przed Chr?. Epigraf brzmi nastepujaco:

1. m’bd‘'mndb mlk bn’'mn 1. Dziela Amminadaba, kréla Ammonitow,
2. bn hsl'l mlk bn’mn 2. syna Hissal’ela, krola Ammonitow:

3. bn’mndb mlk bn’'mn 3. syna Ammindaba, kréla Ammonitow:

4. hkrm wh gnt wh'thr 4. winnica, ogrody wh’thr

5. w’szht 5.1 cysterny.

6. ygl wysmh 6. Niechaj sie on raduje i cieszy

7. bywmt rbm wbsznt 7. licznymi dniami

8. rhqt 8. 1 dlugimi latami.

"H.O.Thompson—F.Zayadine, The Ammonite Inscription
from Tell Siran, ,Berytus” 23(1973), 115-140.
“HO.Thompson-— F.Zayadine,art. cyt., 127.
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W. 1 m’bd — réznie tlumaczy sie to stéwko: O. Loretz’ — przed-
miot”, Ch. Krahmalkow — ,poemat” (por. Ps 45, 2), H.O. Thomp-
son/F. Zayadine® — ,,dz1e}a” (por. Hi 34, 25; Dn 4, 34), W. H. Shea —
Jwino w tym naczyniu pochodzi) z gruntu rolnego Amminadaba
(por. Pwt 28, 39)°, B.E.J.H. Beckmg — ,owoce/plony rolnictwa (por.
Wj 23, 16; Pwt 28, 14; Ag 2, 17)".

W. 2 hsl'l - H1ssal’el — o0 krélu tym oraz o Amminadabie III nie
ma innych swiadectw poza tym eglgrafem Samo imi¢ Hissal’el ozna-
cza ,El ratuje” albo ,El ochrania”

W. 4 hkrm — winnica

whgnt — prawdopodobnie chodzi o L. m. — ,,ogrody (Takze mozli-
wa Jest Lp. — wp}yw aramejski albo arabski’). Jako paralele przyta-
cza sie Koh 2, 4nn'’

wh’thr — stléwko to nastrecza trudnosc1 thumaczeniowe. Wlasciwie
nie wiemy o co tutaJ chodzi. O. Loretz'' odczytal wspélnie z nastep-
nym slowkiem ,a ja mam pozostaé i ulec zniszczeniu?”, W.H. Shea'”

»a ja sam mam zapalaé¢ (z powodu tego)...?”. B.E.J.H. Becking'® szu-
kal paraleli w innych jezykach starozytnych (akkadyjski, femck1
i moabicki) i przetlumaczyt jako: ,to, co pozostalo”, czyh ,zapas”.

W. 5 w’szht — H.O. Thompson — F. Zayadme przethumaczyli
wcysterny” (por. stele Meszy w. 9 oraz Syr 50.3), Ch. Krahmalkow
O. Loretz, W.H. Shea oraz B.E.J.H. Becking ,zniszczyé™”.

W. 6 ygl wysmh — ta para czasownikow wystepuje w: 1z 9, 2; Oz
9, 1; Ps 31, 8; 118, 24 (por. tez Pwt 16, 13—14 z smh) i wyraza zycze-

0. Loret z Diec ammonitische Inschrift von Tell Siran, UF 9(1978),
169— 171 szczeg. 170.

Ch Krahmalkov, An Ammonite Lyric Poem, BASOR 223(1976),
55—57 szczeg. 56.

SH. 0. Thompson-F.Zayadine, The Tell Siran Inscription,
BASOR 212(1973), 5-11, szczeg. 9.

W.H.Shea, The Siran Inscription: Amminadab’s drinking Song,
PEQ 110(1978), 107-112, szczeg. 108. Imi¢ Amminadab wystepuje w gene-
alogu Dawida (Rt 4, 20) a takze w NT w genealogii Jezusa (Lk 3, 33).

TB.E.J HBeckin g, Zur Interpretation der ammonitischen In-
schn{t vom Tell Siran, BiOr 38 (1981), 273-276, szczeg. 274.

H. O. Thompson F.Zayadine, The Tell Siran Inscription,

10w, Baumgartner HALI, 191
"0O.Loretz art. cyt., 170.

“H O Thompson-F.Zayadin e, The Ammonite Inscription
from Tell Siran, art. cyt., 131-132.

“'B.E.J.H Beckin g, art. cyt., 275.

“"H O Thompson-F. Zayadine, The Tell Siran Inscription,
art. cyt., 10.

5B E.J.H.Becking, art. cyt., 275.
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nie pod adresem kréla (O. Loretz i inni)'® a nie pisarza tego epi-
grafu'”.

Wé 7 1 8 bywmt rhm w bsznt — ,dni i lata” znajdujemy w Pwt
32, 7"

W. 6-8 bywmt rbm wbsznt rhqt — licznymi dniami i dhugimi la-
tami” — podobng formute iyczeniowa znajdujemy w mitologicznym
tekscie z Ugarit (RS 24.252)".

Butelka z epigrafem byla hermetycznie zamknieta wiekiem
z brazu. Po usunigciu wieka w r. 1973 znaleziono w butelce czarng
mase, ktorg poddano procesowi identyfikacji. Rezultat procesu -
w butelce znajdowaly si¢ zweglone ziarna pszenicy i jeczmienia. Owe
ziarna maja niewatpliwie zwigzek z epigrafem?’.

1z 9,210z 9, 1 uzywajg pare czasownikowg gyl/smh w zwigzku
z dozynkami jesiennymi. Deuteronomista (Pwt 16, 13) nawoluje do
radosci w czasie Swieta Kuczek (to jest po zniwach). Dlatego tez
mozna wysung¢ wniosek, ze butelka z Tell Siran bylaby albo poda-
runkiem dla kroéla, albo darem wotywnym dla kréla, albo darem
kréla dla jakiegos boga w czasie (§wigt) dozynek.

Dziela krola Amminadaba III przypominajg tekst z Koh 2, 4n:
,Dokonalem wielkich dziel: zbudowalem sobie domy, zasadzilem so-
bie winnice, zalozylem ogrody i parki... Urzgdzilem sobie zbiorniki
na wode, by nig nawadniac¢ gaj bogaty w drzewa”.

Paralele pomiedzy epigrafem z Tell Siran a tekstami biblijnymi
sg uderzajgce 1 swiadezg o tym, ze 6wczesni autorzy, piszgcy po oby-
dwu stronach Jordanu, do tego samego kregu semicko-kananejskiego
przynalezeli.

Na podstawie epigrafu z Tell Siran, epigrafu statuy Jerach-‘Azar
i na podstawie swiadectw biblijnych i poza biblijnych odtworzy¢
mozna liste kr6low ammonickich. Oto ona®':

Nachasz I: czasy Saula (1 Sm 11, 1-2; 12, 12; 2 Sm 10, 2).

Chanun, syn Nachasza: czasy Dawida (2 Sm 10, 1-4; 2 Krn 19,
2.3.4.6).

Szobi: czasy Dawida (2 Sm 17, 27).

Rachubi: czasy Salmanassersa III (858-824).

Baeza, syn Rachubi: bitwa pod Karkar (czasy Salmanassersa III,
ok. r. 853 przed n. Chr.).

Szanib: czasy Tiglatpilezera IIT w r. 733 przed n. Chr.

0. Loretz art. cyt., 171.

""Ch.Krahmalkov,art. cyt., 56-57.

H.O.Thompson-Zayadine, The Tell Siran Inscription, art.
cyt., 10.

Y F. Z ayadin e, Inschriften, [w:] Der Konigs Weg. 9000 Jahre Kunst
und Kultur in Jordanien (Katalog), Koln 1987, 147.
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Zakir: epiraf na statule Jerach-’Azar.

Jerach-’Azar: epigraf na statule.

Bod’el — imie to pojawia si¢ w r. 701 za czaséw Sancheryba, na-
stepnie za czasé6w Asarchaddona (681-669) i Assurbanipala.

‘Amminadab I: cylinder C Assurbanipala w r. 667 przed n. Chr.

N... , syn ‘Amminadaba.

‘Ammmadab II: butelka z Tell Siran.

‘Hissal’el — syn Amminadaba.

‘Amminadab III, syn Hissal’ela.

Ba’alis; ok. r. 580 przed Chr., Jr 40, 14, czasy Nabuchodonozora II.

Wieden: Ks. NORBERT MENDECKI

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Szymon Fedorowicz

PRZEKAZ WIARY A WLOZENIE RAK
W OBRZEDACH KATECHUMENATU

FORMA OBRZEDU

Gest wlozenia ragk wystepuje w obrzedach katechumenatu wielo-
krotnie (rytual méwi o nim az 17 razy, ponadto w przypadku egzor-
cyzmow i blogostawienstw moze byc czesto powtarzany, OCHWD
109, 119). Jest wiec znakiem powszechnie stosowanym w liturgii.
Wywodzi sie z bardzo odleglej tradycji biblijnej, a w ciggu dlugich
wiekow nabral rozmaitych znaczen.

Naprzod trzeba zaznaczyc¢, ze wlozenie lub nalozenie rgk (imposi-
tio manus) bylo i jest wykonywane na kilka sposobéw. W Pismie
Swietym w wiekszosci przypadkow rece wkladano na glowe, a spo-
§rod nich niektore wydajg sie zawierac jej bezposrednie dotkniecie.

“'F.Zayadine, Inschriften, dz. cyt., 147.

' F.Zayadine,Die Zelt der Konigreiche Edom, Moab und Ammon,
[w:]1 Der Konigs Weg, dz cyt., 120.
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Gest ten wykonywano jedng rekga lub dwoma'. Ta swoboda co do
formy zewnetrznej swiadczy o tym, Ze nie przywigzywano wagi do
jego stlony ZJaw1skoweJ, ale ze istota i tres¢ gestu tkwi w czym in-
nym?®. Tak jest rowniez w naszych Obrzedach. Np podczas egzorcy-
zmu sprawowanego w ramach skrutyniow: najpierw jesli warunki
pozwalajg, celebrans kladzie w milczeniu rece na kazdego wybrane-
go. Potem wyciqgajac rece nad wybranymi, celebrans méwi dalej...”

A zatem znaczenie szczegolowe okresla zawsze specjalna formula
slowna, ktéra towarzyszy wlozeniu ragk®.

WLOZENIE RAK JAKO PRZEKAZYWANIE

Gest sam w sobie oznacza przekazywanie drugiej osobie cos
z siebie samego, cos z tego, co sie samemu posiada lub czym sie jest,
a na co konkretnie wlasnie wskazujg slowa. Jest to znak rzeczywi-
stego, najglebszego dotknigcia samej osoby, a to stad, ze rece sa,
obok slow, powszechnym i wyrazistym srodkiem komunikacji mie-
dzyludzkiej. W Pismie Swietym reka jest symbolem mocy w ogole
(Wj 14, 21.27), a takze symbolem Bozej mocy, ktora dziala przez lu-
dzi i ludzkie rece’. Dlatego znak obrzedu liturgicznego jest czytelny,
a przez to, jako nosnik konkretnej tresci o charakterze zbawczym,
pelni swg ewangelizacyjnq funkcje.

Juz w Starym Testamencie obrzed wlozenia rgk ma kilka zna-
czen’. Przede wszystkim jest znakiem przekazywama blogoslawien-
stwa (Rdz 48, 14-15). Rowniez Jezus postuguje si¢ tym gestem, gdy
blogostawi dzieci (Mk 10, 16). I to znaczenie weszlo w liturgiczng
praktyke Kosciola, takze w odniesieniu do procesu wtajemniczenia.
Nalozenie reki bylo pierwszym konkretnym rytem katechumenal—
nym, ale zarazem najbardziej typowym elementem i mleaCJl Po raz
pierwszy jako blogoslawienstwo wstepuje w relacji sw. Hipolita, we-

'F.Cabrol, Imposition des mains, DACL, t. VII, s. 398, P. G a I-
tie g2 Imposition des mains, DTC, t. VII, s. 1335.

% Objagnienie do numeréw 164 171, 178. Podobnie jest przy blogoslta-
wienstwach, zob. nr 119. P. Galtier czyni takg uwage: ,Jesli nalozenie rgk
oznacza czesto przykladanie materialne i fizyczne, ryt sam w sobie wcale nie
zaw1era tego zetkniecia”, op. cit., s. 1336.

"F.Cabrol op. cit, s. 396 J.-B. B r u n o n, Wiozenie rqk, STB,
s. 1053.

4J -B. Brunon, op. cit.,, s. 1052.

5 L. Boyuer podaje taka deﬁmcjc; »Nalozenie — ryt zasadniczo interpre-
towany jako przekazame daru lub wladzy Wydaje sig, ze jego pierwotny
sens byl raczej wzieciem w posiadanie, skad wywodzilby sie sens przyjecia
do wspolnoty Dictionnaire théologique, Tournai 1963, s. 328 (dalej: DT).

*B.Mokrzycki, op. ct., s. 85.
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dhug ktorego udzielane bylo ono katechumenom przez katechete po
modlitwie konczgcej katecheze, wlasnie prze nalozenie reki’. Taki
tez charakter ma ten gest w dzisiejszych obrzedach wtajemniczenia,
ktore przewidujg na zakonczenie Liturgii Slowa Bozego, a takze spo-
tkania katechetycznego, udzielanie blogoslawienstwa przez wycia-
gniecie rgk nad glowami katechumenow (oraz ewentualnie przez
nalozenie reki) i odpowiednig modlitwe (OCHWD 119, 121-124).

WLOZENIE RAK JAKO AKT POSWIECENIA BOGU

Innym znaczeniem starotestamentowym obrzedu jest poswiece-
nie, ktore wylgcza jakies stworzenie ze zwyklego uzytku i przezna-
cza Bogu. On sam je wybiera dla spelnienia nowych funkcji w ra-
mach planu zbawienia. Taki sens mialo naznaczenie Jozuego na
przewodnika narodu wybranego po Mojzeszu, ktory z Bozego polece-
nia przekazal mu ,czes¢ swojej godnosci” przez wlozenie rgk (Lb 27,
18-23)%. Ta sama idea przyswiecala zastosowaniu tego gestu w ob-
rzedzie przyjecia do katechumenatu. Skoro do istoty katechumena
nalezalo by¢ juz wlasnoscig Chrystusa, dlatego tradycyjny gest bra-
nia w posiadanie latwo zaaplikowano do tego obrzedu, ktory w ten
sposob prowadzi do spotkania z Bogiem.

Synod w Elwirze (ok. 350 r.) zastosowal prawdopodobnie tylko
gest wlozenia rgk w obrzedzie przyjecia pogan do katechumenatu;
podobny zwyczaj istnial réwniez w Galii (Synod w Arles w 314 r.)°.
Najczesciej jednak obrzed zawieral dwa towarzyszgce sobie gesty:
naznaczenie krzyzem czola oraz wlozenie rgk. Zwigzek, a nawet ich
identyfikacja pojawia sie juz w II wieku. Swiadezy o tym pseudo
Epistola apostolorum, w ktorym mowa jest o nawroceniu sw. Pawla,
odzyskujgcego wzrok na skutek naznaczenia krzyzem oczu, a nie jak
jest w Dziejach Apostolskich (9, 12.17), przez nalozenie rak'’. To
polaczenie najwyrazniej dokonalo si¢ w rytach bierzmowania i prze-
trwalo do naszych czasow.

" Tradycja Apostolska 18; B. Mok r z y ¢ k i, op. cit., s. 85. Tak tez
maja Konstytucje Apostolskie VII, 39, 4; V. S a x e r, op. cit., s. 227. W.
S chenk, Liturgia..., op. cit., s. 27. Jungmann zwraca uwage, ze: ,Podczas,
gdy dzi$ udzielamy blogostawienstwa kreslac znak krzyza, wowczas dzialo
si¢ to przez nalozenie ragk, symbolizujace, ze blogostawienstwo przekazywalo
cos z uswiecajgcej wladzy tego, ktory go udzielal”, op. cit., s. 124.

8J-B.Brunon, op. cit., s. 1052. X. L é 0o n-D u f 0 u r rozumie ten
obrzed jako ,ryt inicjacyjny”, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1986,
s. 544 (dalej: SNT).

°G.Bareille, op. cit., s. 1972; P. de Puniet, op. cit., s. 2600.

Up Galtie r, op. cit., s. 1337.
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Papiez sw. Gelazy mowi o wprowadzeniu kandydata do kate-
chumenatu przez konsygnacje, albo wlozenie rak''. O konsygnacp
jako pierwszym obrzedme przyjecia do katechumenatu wspomma
diakon Marek w Zywocie §w. Porfiriusza'?>. Wreszcie wyrazne $wia-
dectwo wspolnego wystepowania obu gestow obrzedzie przyjecia daje
Sw. Aug'ustyn nadrruenlajac o dolgczonej do nalozenia rgk modli-
twie'®. Nieco pézniej, w VI wieku, swiadkiem polaczenia tych (i in-
nych) rytéw w jednym obrzedzie bezpos’rednio poprzedzajacym samag
ceremonie chrztu bedzie Pseudo Dionizy'”.

W aktualnych obrzedach wtajemniczenia dorostych gest naloze-
nia rgk pojawia si¢ w ramach uroczystego przyjecia do katechume-
natu jeden raz. Ma on jednak zdecydowanie charakter odestania ka-
techumendw, przew1d21anego na zakonczenie modhtwy powszechnej,
po ktérej sprawuje sie Eucharystie juz bez ich udzialu'®. O taklm za-
stosowaniu nalozenia ragk w starozytnosci swiadczy sw. Hlpoht

WLOZENIE RAK JAKO AKT UZDROWIENIA

Jezus wiele razy czynil ten gest jako znak uwolnienia, badz
uzdrowienia. Kladgc rece na chorych przywracal im zdrowie (Mk
6, 5) i uwalniat od dolegliwosci (Lk 13, 12-13) oraz od wplywu zlego
ducha (Lk 4, 40n). Ten sens z kolei zawiera si¢ w obrzedach egzorcy-
zmow, ktorych celem jest uzdrowienie, oczyszczenie duszy i uwolnie-
nie jej spod wladzy sit plekxelnych Egzorcyzm oznacza tryumf krole-
stwa Bozego nad szatanem'”, ale nasz udzial w tym zwyciestwie nie
jest definitywny. Dlatego obrzed w ciggu calego procesu inicjacji po-
wtarza sie czesto. Przebiega w ten sam sposéb (natozenie rgk + mo-
dlitwa) i tych samych okolicznosciach, co wspomniane wczesniej

! Ibidem, s. 1316. Autor tak wyjasnia pojecie konsygnacji: ,odnosi si¢ do

znaku krzyza, ktory co najmniej czesto lgczy sie z nalozeniem rak”, s. 1340.
“P.de Puniet, op. cit., s. 2590.

¥ De peccatorum meritis ct remissione, PL 44 176, zob. W. S ¢ h e n k,
Liturgia..., op. cit., s. 31. Gdy od VI wieku chrzczono juz powszechnie dzieci,
przy ich przyjeciu "do katechumenatu Jkaplan czynil na czole kazdego dziec-
ka znak krzyza (...) po czym klad} rece na glowe dziecka”, s. 38.

" De hierarchia ecclesiastica, PG 3 396A; V. Sa x e r, op. cit., s. 459.

15 OCHWD, objasnienie do numeru 95, 96, 97. Podobnie postepu_]e sie
wobec wybranych (zob. objasnienia do nr 149, 150, 151), a takze w stosunku
do poddawanych egzorcyzmom W ramach skrutyniow (zob. objasnienia do
numeru 164, 171, 178 i numery 165, 172, 179).

P Galtier, op. cit., s. 1317. Autor wyjasnia: ,Obrzed przyjecia do
katechumenatu, nalozenie qu jest tez obrzedem odeslania katechumenow
pod komec tej czesci mszy, do ktorej zostali dopuszczeni”.

"X.LéonDufour SNT,s. 246.
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blogostawienstwa (OCHWD 109, 113-118), ale zwlaszcza podczas
przygotowania blizszego katechumenow do chrztu. W starozytnosci
w tym okresie egzorcyzmowano ich codziennie'®.

Nalozenie rgk w formie egzorcyzmu stosowano w Kosciele pierw-
szych wiekow rownie dawno jak analogiczne blogostawienstwa. Wy-
stepowalo coraz intensywniej i uroczysciej (na przyktad podczas
skrutyniéw, jak podaje $w. Ambrozy'?) w miare zblizania sie kate-
chumenow do chwili najwazniejszej — ceremonii udzielania sakra-
mentow wtajemniczenia. Ilustrowalo to dobrze trwajgcg i wzmagajg-
cg si¢ walke z mocami ciemnosci, az do ostatecznego zwyciestwa
w noc paschalng (ostatni egzorcyzm sprawowany przez biskupa i
kapiel chrzcielna)®, a takze — od strony negatywnej — uéwiadamiato
to, co czlowieka od Boga oddzielalo.

WLOZENIE RAK JAKO AKT KONSEKRACJI

Wilozenie rgk w Kosciele czasow apostolskich praktykowano jako
obrzed konsekracji, ktorego sensem bylto przekazywanie drugiej oso-
bie Bozych daréw, a zwlaszcza daru Ducha Swietego (Dz Ap 8, 17)'.
Ciekawe $wiadectwo daje sw. Cyryl: \Widzisz wszedzie — tak w Sta-
rym jak i w Nowym Przymierzu — ten sam symbol. Za czasow Mojze-
sza Duch byl dany przez wlozenie rgk, rowniez Piotr udziela Ducha
przez wlozenie rak. I na ciebie przyjdzie w chrzcie ta taska” . Odno-
szgcy si¢ do neofitow gest oznaczal wigec z pewnoscig sprawowanie
sakramentu bierzmowania, uzupehiajgcego }askg chrztu®. Takie
znaczenie nalozenia rgk spotykamy u Tertuliana® i nieco pézniej
u $w. Hipolita®”. Wedlug éw. Augustyna bez tego obrzedu nie mozna

otrzymac¢ Ducha Swietego jako dopehienie chrztu®. Zestanie daréw

¥ Sw.Cyryl, op. cit.,s. 35; Et e ria, Pielgrzymka do miejsc swigtych,
PSP, t. VI, Warszawa 1970, s. 224. Tak podaje tez sw. Hipolit w Tradycji
Apostolskiej 20. B. Mok rzycki, op. cit,,s. 88; V.Sa x e r, op. cit.,, s. 114;
zob. W. S c h e nk, Liturgia..., op. cit, s. 27.

'm V.Saxer,op. cit., s. 342,

“J.Daniélou,Bible.., op. cit., s. 35-36.

“ J-B.Brunon, op. cit., s. 1053.

“ Katechezy, op. cit., s. 255.

“Paw et VI, Konstytucia Apostolska ,Divine consortium naturae”,
o Sakramencie Bierzmowania, [w:] Obrzedy Bieremowania, Katowice 1975,
s. 11.

:“': De carnis. resurrectione 8, PLL2 852. V. Sa x e r, op. cit., s. 131.

* Tradycja apostolska, 21; V. Saxer, op. cit,, s. 116; B. Mok r z y-
cki, op.cit, s 99.

%6 Sermo 266, 3-6; PL 38 1225-1227; V. Saxer, op. cit., s. 394.
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Ducha Swietego jest réwniez trescig modlitwy konsekracyjnej wspol-
czesnego obrzedu bierzmowania, ktérg odmawia celebrans przy jed-
noczesnym nalozeniu rgk, ale nade wszystko mysl te wyraza sakra-
mentalna formuta: ,Przyjmij znami¢ Ducha Swietego wypowie-
dziana rownoczesnie z gestem polozenia prawej dloni JDa glowie
bxerzmowanego i namaszczenia czola w formie krzyza®. Obrzed
w tym (cho¢ nie tylko) znaczeniu jest jednoczesnie desygnac_]a, na-
znaczeniem do pelnienia konkretnej funkeji w dziele ewangelizacji™.
Zaangazowanie apostolskie jest bowiem prostg i logiczng konse-
kwencja nawrocenia, bedgcego jej owocem. Dzigki temu nieustannie
realizuje si¢ Chrystusowe poslannictwo, w ktorym rowniez kate-
chumeni majg swojg role do spelienia, na co wskazywalby obrzed
wlozenia rak.

WLOZENIE RAK JAKO WZIECIE POD OPIEKE

I wreszcie gest ten moze wyrazac wziecie kogos$ pod swojg opieke
i wplyw (OCHWD 147, 162, 169, 176). Taka zapewne byla rowniez
tres¢ obrzedu przy przyjeciu kandydatow do katechumenatu w sta-
rozytnosci. Tak tez postepuje Kosciol i dzis, gdy podczas obrzedow
przygotowujgcych do chrztu dzieci ,kaplan wklada reke na glowe
dziecka: Kosciol bierze dziecko w swojg opieke, w swoje posiada-
nie i prosi Boga o laske, by dmecko stalo sie pozytecznym czlon-
kiem Kosciola, wolnym od zla”®. To branie w opieke oznacza réw-
niez gest polozenia reki rodzmow chrzestnych na ramionach wybra-
nych w trakcie obrzedu wpisania imienia oraz podczas skrutyniow.
Kosciot powierza kandydatow do chrztu trosce chrzestnych, aby po-
mogli im doj$¢ do sakramentow swietych (OCHWD 147, 162, 169,
176).

Ewangelizacyjna rola obrzedu nalozenia rgk, ktory odczytywany
jest jako blogoslawienstwo, poswiecenie, konsekracja, albo uzdro-
wienie czy uwolnienie, staje si¢ bardzo wyrazista. Zwlaszcza, gdy
konkretny gest jest znakiem widzialnym i zrozumialym rzeczywistej,
ale dzialajgcej mocy Bozej, zstepujgcej na ludzi i sprawiajgcej do-
kladnie to, o co Kosciél prosi przez wykonywanie obrzedu. Jego we-
wnetrzna wieloaspektowa tres¢ wskazuje na to, ze czlowiek wcho-
dzgcy w zasieg oddzialywania Bozej laski staje sie uczestnikiem
zbawienia jako daru Boga. A ono przeciez jest celem ewangelizacji.

2T OCHWD 230, 231; Obrzedy Bierzmowania nr 9.

“F Cabrol, op.cit, s. 399; J-B. Brun o n, op. cit., s. 1053.
®W.Schenk, Liturgia..., op. cit., s. 49.
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ZNACZENIE WRECZENIA EWANGELII

a. Powstanie obrzedu i jego uzasadnienie

Trzecim charakterystycznym momentem dla obrzedu przyjecia
jest wreczenie katechumenom ksiegi Ewangelii. Nie ma ono uroczy-
stego wydzwieku. Jedynym elementem podkreslajgcym zewnetrznie
donioslosé tego rytu jest procesjonalne wniesienie ksiegi Pisma
Swietego, zlozenie jej na ambonie i okadzenie przed rozpoczeciem li-
turgii slowa Bozego. Samo wreczanie odbywa si¢ zaraz po homilii
wyjasniajgcej dopiero co odczytane teksty (OCHWD 93). Jest to po-
zostalos¢ po dawnym obrzedzie przekazywania Ewangelii (traditio
Evangeliorum), ktory wraz z dwoma innymi — przekazanie Symbolu
wiary i Modlitwy Panskiej — stanowil wazng czes¢ bezposredniego
przygotowania katechumenow do chrztu.

Pochodzenie tego obrzedu jest bardzo odlegle, cho¢ pojawit sie on
stosunkowo pozno, bo dopiero w VI wieku, czyli w okresie, kiedy kla-
syczny katechumenat przeming! nieodwolalnie, a pozostalosci tej za-
shizonej instytucji ulegaly stopniowej degradacji. By} to wiec nowy
obrzed przedchrzcielny, potwierdzony po raz pierwszy przez Sakra-
mentarz Gelazjanski, a ktory wywodzil si¢ ze Srodowiska Kosciota
rzymskiego®.

W tym czasie zmienila si¢ zasadniczo sytuacja Kosciola. W kra-
jach, ktore zaczely powstawaé na gruzach imperium rzymskiego,
chrzescijanstwo zapuscilo juz mocne korzenie. W katechumenacie
bylo juz coraz mniej doroslych, praktyka chrztu dzieci stala si¢ ma-
sowa, a w centrum Kosciola, Rzymie prawie wylgczna. Katechume-
nat doroslych ulegal systematycznej redukcji, a w koncu caltkowicie
zanikngl. Zachowano formy obrzedowe, nawet je rozbudowano, gdyz
w odniesieniu do dzieci mialo to sens oraz harmonizowalo dobrze
z teologiczng myslg o donioslosci roli Bozej taski w drodze czlowieka
do wiary i zbawienia. Stad wynika rola, jakg przypisywano skruty-
niom: ,aby dobrze pokazac, ze aplikowaly one kandydatom przemie-
niajace dzialanie Boga™'.

Dawna katecheza katechumenalna, dajgca przygotowanie dok-
trynalne i pouczenie w dziedzinie moralnosci chrzescijanskiej, stala
sie odtad bezuzyteczna, gdyz nie mogta byé kierowana do malych
dzieci. Dlatego zostala zastgpiona obrzedem przekazywania czterech
Ewangelii. Mamy tutaj dobry przyklad procesu rytualizacji kateche-
zy i katechumenatu w ogéle™.

Formula wypowiadana podczas wreczania ksiegi Ewangelii
brzmi w dzisiejszym rytuale nastepujgco: ,Przyjmij Ewangelie Je-

::” V.Saxer op.cit,612; B Mok rzycki, op. cit., s. 175.
' R.Béraudy, op. cit., s. 522.
% Ibidem, s. 525; V.Saxe 1, op. cit., s. 630.
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zusa Chrystusa, Syna Bozego, abys Go lepiej poznal i wierniej na-
§ladowal” (OCHWD 93). Te krétkie slowa wyraznie wskazuja na dwa
g}owne cele starozytneJ katechezy przedchrzme]nej pozname prawd
wiary i przyswojenie postawy ucznia Chrystusowego®. Obecnie za-
tem nie stracily one na aktualnosci. Sg tez najglebszym sensem ob-
rzedu, ktory stojac na progu procesu przygotowania do chrztu ma
wskazaé¢ katechumenom droge i wlasciwy kierunek, prowadzacy do
pelnego spotkania z Bogiem w sakramentach. A wiec ich tres¢ ewan-
gelizacyjna, a stad i rola, sg bardzo charakterystyczne.

Wprowadzajgc obrzed we wezesnym sredniowieczu wskazywano
na zrodlo, z ktorego nalezy czerpac, aby rozwija¢ wiare dynamicznie.
Troska o dojrzewanie duchowe dziecka byla w ten sposob powierzona
chrzescijanskim rodzicom. Karmigc je ewangelicznymi wartosciami
zobowigzywali sie oni do przekazania mu swojej wiary i do prowa-
dzenia go do wspolnoty Kosciola. Natomiast dorosly katechumen
czasow dzisiejszych, majgc w reku taki instrument, moze w sposob
niezawodny is¢ drogg wiary i ewangelii na spotkanie z Chrystusem
w sakramencie chrztu.

b. Symbolika obrzedu

Przekazanie Ewangelii bylo obrzedem uroczystym i bardzo roz-
budowanym. Ceremonia rozpoczynata si¢ procesjonalnym niesieniem
czterech ksigg Ewangelii i umieszczeniem ich na czterech rogach ol
tarza. Nastepnie papiez (poniewaz przekazanie Ewangelii sprawo-
wano wylgcznie w Rzymie) zwiezle wyjasnial zebranym znaczenie
sSwietych tekstow, ich pochodzenie oraz autorstwo. Ewangelie to
dziela Boze, to Dobra Nowina Pana naszego Jezusa Chrystusa. Wy-
wodzi si¢ natomiast z tego, co glosi i ukazuje, ze mianowicie ten,
ktory zapowiedziany byl przez prorokow przyszedt w ciele. A imiona
tych, ktorzy napisali ewangelie to: Mateusz, Marek, Lukasz i Jan,
ktorych wyjasniajgcy uwazat za zapowiedzianych przez proroka Eze-
chiela w czterech tajemmczych znakach: czlowieka, lwa, wotu i orla
(Ez 1, 5nn; por. Ap 4, 7)*".

Ca}y ten wyklad — expositio Evangeliorum — mial prowadzic,
jakby do otwarcia uszu kandydatow (apertio aurium) na shichanie
stowa Bozego i Bozej prawdy. To bowiem bylo celem ich przybycia na
spotkanie (ut aures vobis aperiantur). W ten sposéb dokonywalo sig

% Sw. Augustyn, Wiara i uczynki [w:] Pisma katechetyczne, War-
szawa 1952, s. 180.

¥ M.Righetti, Manuale di storia liturgica, Milano 1959, t. IV, s. 78;
V.Saxer, op. cit, s. 599. Por. B Mok rzycki op. cit,, s. 183; W.
S chenk, Liturgia..., op. cit., s. 38.
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rowniez pierwsze dla nich otwarcie (niejako) ksiegi slowa Bozego.
Katechumen mial by¢ przez ten obrzed wprowadzony w poznanie
czterech Ewangelii, narzedzi chrzescuansklego prawa (instrumenta
legis divinae), co dla przekazu wiary mialo znaczenie kluczowe™.

To smiale wykorzystanie symboliki wyjetej z wizji Ezechiela
sklania do zaczerpnigcia i wykorzystania na tym miejscu motywow
innej wizji tegoz proroka. Oto Bég wrecza mu zapisany zwdj ksiegi
i poleca go zjes¢. Nastepnie posyla go do Izraelitow z misjg przeka-
zania im Jego stow (Ez 2, 7-3, 11). Czlowiek, ktory zostaje przez Bo-
ga wybrany i przeznaczony do trudnej funkcji przemawiania do in-
nych ludzi w Jego imieniu, musi — doslownie — karmi¢ si¢ slowem
Bozym (,zjedz ten zwdj i idz przemawiac” Ez 3, 1) i zy¢ nim (,wez so-
bie do serca wszystkie te slowa, ktore wyrzeklem do ciebie”, Ez ,10).
Sobor Watykaﬁski IT mowi nawet ‘wprost o stole slowa Bozego, z kto-
rego ,Kosciol nie przestaje bra¢ i podawaé wiernym chleb zywota”
bedacego ,pokarmem dla duszy™®. Chodzi bowiem o takie doglebne
poznanie objawionej mysli i woli Bozej, aby je bezblednie i bez
uszczerbku przekazaé. Bog chece nas zbawié i te¢ prawde glosi Kosciol
ewangelizujgc caly swiat.

Chrzescijanin przez sakrament chrztu staje sie uczestnikiem
prorockiej misji Chrystusa i przyjmuje na siebie obowigzek gloszenia
Jego Ewangelii (OCHWD 224). Obrzed wreczenia katechumenom
ksiegi Ewangelii mozna zatem zinterpretowac w swietle widzenia
Ezechielowego jako wezwanie do dokladnego poznania osoby i nauki
Jezusa Chrystusa rowniez w celach apostolskich. Aspekt ewangeli-
zacyjny obrzedu w tym kontekscie jest bardzo czytelny.

Rowniez ewangelijna scena, w ktorej Jezus oddaje zwaj ksiegi po
przeczytaniu proroctwa Izajasza w synagodze nazaretanskiej (Lk 4,
20), stala si¢ dla niektorych autoréw inspirujgca do wyrazenia mysli,
ze obrzed przekazania Ewangelii byt aluzm{ do tego wlasnie gestu:
Chrystus daje, wrecza ksu;ge slowa Bozego®'. My$l ta nabiera suge-
stywnosci, gdy wezmie si¢ pod uwage szczegol o mesjanskim charak-
terze wspomnianego proroctwa (por. Iz 61, 1-2).

Po tym objasniajgcym wstepie diakoni odczytywali kolejno po-
czgtki wszystkich czterech Ewangelii, ktérych wyshuichiwano w mil-
czeniu 1 w postawie stojgcej. Czytania byly przeplatane wyjasnia-
niem danego fragmentu, podawanym przez celebransa, przy czym
nawu;zgywa} on do owych symbolicznych postaci z proroctwa Eze-
chiela®

“M.Righetti,op.cit.,s. 78, R.Béraudy, op. cit., s. 534; B. M o-
krz'yckl op. cit., s. 183.
Dei Verbum 21 Lumen Gentium 51.
““M.Righetti, op.cit., s. 78, przypis 130.
% Ibidem, s. 78; B. Mokrzyclu op. cit., s. 184.
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Dzi$ obrzed wreczania Ewangelii odbywa si¢ — jak dawniej —
podczas liturgii mszalnej. Wowczas jednak caly ryt przekazania mie-
Scil sie w ramach tej czesci, jaka bylo czytanie Ewangelii. Aktualnie
wreczenie jest aktem, nastepujgcym po objasniajgcej stowo Boze ho-
milii. Katechumenom nalezy przede wszystkim ukaza¢ godnosc¢ glo-
szonego i stuchanego w Kosciele stowa Bozego, do ktorego muszg od-
nosic sie z nalezytg powagg i szacunkiem (OCHWD 91).

Krakow Ks. SZYMON FEDOROWICZ

Ks. Jerzy Chmiel
CALUN TURYNSKI ANNO DOMINI 1998

W dniach od 18 kwietnia do 14 czerwca 1998 r. ma zosta¢ wy-
stawiony na widok publiczny w Turynie Calun (Ostensione della
Sindone). W ostatnich czterech wiekach Calun byl kilkakrotnie wy-
stawiany; ostatnia ekspozycja publiczna miala miejsce przed dwu-
dziestu laty, w roku 1978, z okazji 400-lecia przywiezienia plotna do
Turynu. Tegoroczna ekspozycja wigze sie ze stuleciem rozpoczecia
systematycznych badan naukowych nad Calunem: 28 maja 1898 r.
adwokat turynski Secondo Pia wykonal pierwsze fotografie Plotna,
ktore w jakié sposob zapoczatkowaly rozwéj interdyscyplinarnej
wiedzy o Calunie, zwanej syndonologig. W zwigzku z Ostensione
1998 zostal zaplanowany przez Centro Internazionale di Sindonolo-
gia w Turynie III Miedzynarodowy Kongres Studiéow nad Calunem
(5-7 czerwca 1998 r.). Na czele komitetu organizacyjnego kongresu
stoi znany syndonolog prof. P.L.. Baima Bollone.

Czytelnicy polscy mieli okazje zapoznaé sie z historig i badania-
mi nad Calunem Turynskim zaréwno z przekladow literatury zagra-
nicznej, jak i z polskich prac'. Prace nad Calunem sg kontynuowane,

! 7 publikacji ksigzkowych nalezy wymienié: R. H y n e k, Swiety Catun
z Turynu. Meka Panska w oswietleniv nauki, przel. St. Karwowski, Ksie-
garnia Sw. Wojciecha, Poznan 1937, *1938; I. W i 1 s o n, Calun Turynski
(3 rozne przeklady polskie w 3 wydawnictwach); S. Waliszewski, Ca-
tun Turyriski dzisiaj, Wyd. WAM, Krakéw 1987, 1991, *1994; Z. Z i 6 }
k ow s k i, Spor o Catun Turynski. Relikwia Meki Parniskiej w swietle naj-
nowszych badan naukowych, Of. Wyd. ,Adam”, Warszawa 1993 (obszerna
bibliografia zagraniczna i polska); O. Petrosillo — E. Marinelli, Calun Turyn-
ski, relikwia czy falsyfikat? Krytyka ostatniego datowania, Wyd. Ks. Maria-
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aczkolwiek w tej chwili w sposob bardziej fragmentaryczny. Oto
krotka relacja z najnowszych publikacji i komunikatow.

1. Wloska archeolog, Maria Grazia Siliato opublikowa}a ksigzke
o profilu popularnonaukowym w ktorej pragnie sine ira et studio
przedstawm sprawe Calunu®. Mozna dyskutowaé z wieloma tezami
pani archeolog, ale jedno jest w jej ksigzce cenne: Calun Turynski
jest bez watpienia obiektem archeologicznym, ktory nalezy badac
obiektywnie i spokojnie, bez znerwicowania zaréwno ze strony ,wie-
rzgcych”, jak i ,niewierzgcych”.

2. André Marion, fizyk atomowy z Institut d’Optique d’Orsay
w Paryzu i badacz w Centre National de Recherche Scientifique
(CNRS) zainteresowal si¢ pewnymi sladami na Plotnie, ktore byly
juz przedtem awizowane wokol oblicza Czlowieka z Calunu. Wespot
z Anng Laurg Courage przeprowadzil drobiazgowg analize kompute-
rowg sladow i odkryl napis po grecku; IHEOY NAZAPHNOZL, czyli
Jezus Nazarenski. Wysunal hipoteze, ze byl to napis na Plétnie do-
konany przez urzedowego swiadka egzekucji Jezusa na krzyzu (tri-
bunalis exactor), ktory oficjalnie stwierdzil, ze w plotnie znajdujg sie
zwloki Jezusa z Nazaretu®.

3. Autorem interesujgcej hipotezy powstania obrazu na Calunie
jest chemik z pohtechmkl w Karlsruhe, Eberhard Lindner, uczen
nobhsty K. Zieglera'. Wedlug niego, najpierw zniknely jadra atomo-
we i protony powierzchni ciala owinietego w Catun. Elektrony, ktore
pozostaly, spowodowaly powstanie obrazu na Ca}ume natomiast
uwolnione neutrony zwiekszyly zawartosé wegla C'* na plotnie, co
zostalo stwierdzone podczas ostatniej analizy przy pomocy wegla ra-
dioaktywnego w 1988 r. Wlasnie ta analiza paradoksalnie potwier-
dzila - zdaniem Lindnera — autentycznos¢ Calunu, poniewaz zawar-
tosc izotopu bedzie rézna na calej powierzchni plotna, co skrupulat-
nie wyliczyl Lindner i co nalezaloby eksperymentalnie sprawdzic.

4. Ciekawag hipoteze, wyjasniajgcg analize radioweglowg Calunu
z 1988 r., wysungl uczony z Moskwy, prof. Dymitr Kuzniecow (ongis

now, Warszawa 1993. Nie mozna zapomina¢ o akcji odczytowej, jaka przez
wiele lat prowadzil niestrudzony obronca Calunu, nestor syndonologow pol-
skich, dr Stanistaw Waliszewski, a obecnie kontynuuja prof. Wiadystaw
Fenrych i mgr inz. Jerzy Dolega-Chodasiewicz. Zob. J. C h mi e 1, 15-lecie
zsmwma Studium Syndonologicznego, ,Ruch Bibl. i Lit.” 49/1996/20 1-206.

“M.G. Siliat o, Sindone. Mistero dell’impronta di due mila anni fa,
Ed. Plemme Casale Monferrato 1997. Polski przeklad w przygotowaniu.

A Marion-A L Coura ge, Nouvelles recherches sur le Suaire
de Turin, Ed. Albin Michel, Paris 1997. Zob. Sili a t o, dz. cyt., 333-339;
Znolkowskl dz. cyt., ss. 105-109.

“E.Lin d ner, La Santa Sindone e la Risurrezione, M. Lindner Ver-
lag, Karlsruhe “1997. (Tytul oryginatlu niem.: Das Turiner Grabtuch und die
Auferstehung). Zob. takze W. W a ld s t ei n, Neueste Erkenntnisse iiber das
Turiner Grabtuch, Christiana-Verlag, Stein am Rhein 1997.
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laureat Nagrody im. Lenina!)’. ,Od szeregu lat zajmuje si¢ on kry-
tyczng oceng metody radioweglowej w przypadku stosowania jej do
datowania plécien. Twierdzi, iz w czasie procesu roszenia Inu docho-
dzi do usunigcia z widkien Inu bialek i lipidow, co powoduje sztuczne
podwyzszenie zawartosci wegla. JednoczeSnie w czasie tego procesu
moze dojs¢ do zanieczyszczenia materialu dodatkowym weglem —
14, co spowoduje pewne ,odmlodzenie” wyprodukowanego plotna.
W przypadku Calunu zasadniczy wplyw na wynik datowania mogt
miec¢ pozar w 1532 r. w Chambéry. Wysoka temperatura i obecnosc¢
sladowych ilosci srebra mogla wplyngé na dodatkowe zwigzanie
atomoéw wegla do czgsteczek celulozy. Kuzniecow przeprowadzit sy-
mulowane doswiadczenia z probkg starozytnego plotna, ktore pod-
grzewal w temperaturze ok. 300°C, w atmosferze zawierajacej tlenek
i dwutlenek wegla, sladowe ilosci jonow srebra i wode. Wykazal on,
ze w czasie pozorowanego pozaru grupy hydroksylowe celulozy zo-
staly karboksylowane, powodujgc ,odmlodzenie” badanych prébek
0 ok. 13 wiekow™

5. Izraelski botanik z Hebrew University w Jerozolimie, Avinoam
Danin stwierdzil obecnosé¢ na Plétnie Turynskim 28 pylkow z regio-
nu Jerozolimy’. Nie wypowiadajac 51¢ co do autentycznosm Calunu
izraelski uczony potwierdzil, w czesci odnoszgcej sie do Jerozolimy,
poprzednie badania palinologiczne Maxa Sulzera Freia®.

W ostatnich latach zostalo wysunietych jeszcze wiele hipotez do-
tyczgcych powstania obrazu na Calunie, Zze wspomne tu teori¢ Ber-
narda A. Powera na temat scisliwosci przeplywu energii i przemiany
materii czy, tez Nicola Cinquemaniego co do podwdjnego wizerunku
na Cahunie’.

D.A Kouznetsov-A Ivanov-P.R Veletski, Effects of
fires and biofraction of carbon isotopes on results of radiocarbon dating of
old textiles. The Shroud of Turin, ,Journal of Archaeological Science”
22/1995/. Przeprowadzenie doswiadczenia stalo si¢ mozliwe dzigki Fundacji
G. Berthault — Meulan z Francji.

“W.Fenrych, Sprawozdanie z 7.08.1997. Archiwum Studium Syn-
donologlcznego w Krakowie.

Podaje za: ,The Independent” z 8.12.1997. Por. Biuletyn KAI nr
29. 1997 s. 20.

® Nie wiadomo, na jakiej podstawie W. O r 1 i n s k i, Chemia Boskiego
portretu, Magazyn Gazety” nr 8, 20-21 II 1998, s. 34, twierdzi, ze wyniki
badan Maxa Freia ,spotkaly sie z powszechnym niedowierzaniem”? A juz
nieprawdg jest twierdzenie, ze ,Frei zaobserwowal na Calunie wylacznie
pyiki roslin pochodzacych z Palestyny, ale ani jednego pytku z Francji czy
Wtoch”. Otéz 17 pylkow pochodzi z Francji i Wioch. Zob. Zi6tkow s ki,
dz. c{yt., ss. 99-104.

Sprawozdania J. Dolegi-Chodasiewicza i W. Fenrycha na spotkaniu
syndonologicznym na Swietym Krzyzu, sierpien 1997. Archiwum Studium
Syndonologicznego.
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Na koniec refleksja teologiczna.

Wybitny biblista wloski, Giuseppe Ghiberti napisal: ,Calun jest
skromnym znakiem, ktory nie staje sie drozszym przez dyskusje
pomiedzy uczonymi i polemistami. Calun nie jest Chrystusem, lecz
odnosi sie do Niego. I jako odniesienie ma mozliwosé¢ stania sie
echem Ewangelii, ktora glosi slowa Jezusa: ‘Nawrdccie sie i wierz-
cie’ "’

Cahun Turynski jest dla wierzgcych — jak to okreslit papiez Pa-
wel VI — ikong Meki”. ,Wpatrujgc si¢ w ten wizerunek — slowa
Pawla VI — wiem, ze wzrosnie we mnie jak i we wszystkich moich
braciach w wierze tajemniczy zachwyt Nim i zabrzmi w naszych ser-
cach ewangeliczne wolanie Jego glosu, ktory zaprasza do poszuki-
wania Go tam, gdzie On sie jeszcze ukrywa i pozwala sie odkryé¢, ko-
chac i shuzy¢ w ludzkiej postaci”.

Taki jest sens publicznego wystawienia Calunu: Ostensione della
Sindone w Turynie w roku 1998. Nie jest to spektakl dla gieldy sen-
sacji 1 polemiki, lecz wydarzenie religijne sklaniajgce do refleksji
i modlitwy.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

Ks. Wiestaw Alicki

INTERNET DLA BIBLISTY

Juz na wstepie chcialbym zaznaczy¢, ze w tych kilku zdaniach
nie zamierzam wyczerpac tematu, a to rowniez z kilku wzgledow. Po
pierwsze, poniewaz Internet jest rzeczywistoscig dynamiczng: dzis
jakis serwer jest, jutro go nie ma czy vice versa, i nikogo to nie dziwi.
Po drugie, poniewaz sam na pomyst przeszuklwama Internetu pod
katem pomocy biblijnych wpadlem niedawno i nie spodziewam sig,
by w kilkanascie godzin nawet przy najwymyslniejszych kluczach
wpisywanych do przeglgdarek, mozna bylo znalezé¢ juz wszystko. Po
trzecie, poniewaz zakres uzytecznosci wspomnianej sieci jest dosé

“G.Ghiberti, Sindone, Vangeli ¢ vita cristiana (Collana: La Sin-
done di Torino), Ed. Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1997, s. 30.
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szeroki, stad zasygnalizuje dzis jedynie niektore jej aspekty, liczac,
ze jeszcze nadarzy sie okazja napisac cos wiecej.
Material przewidziany na dzis poruszy nastepujgce tematy:

— dostepnosc Internetu dla ,przecietnego” biblisty,

— najbardziej podstawowe formy korzystania (biblioteki i poczta)
oraz

— o kuszgcych mozliwosciach powiekszania domowego ksiegozbioru
(oczywiscie w naszej branzy).

TECHNICZNY DOSTEP DO SIECI

Dostep do Internetu zza wlasnego biurka nalezaloby uznac¢ za
gorszacy przejaw zbytku, jesli do takich zaliczymy réwniez posiada-
nie telefonu i maszyny liczgcej, zwanej komputerem osobistym (oce-
ne zostawiam fachowcom od ascetyki). Te bowiem dwa warunki mu-
si spelnic ,przecietny” biblista, by nie wychodzgc z domu surfowac po
sieci (tak to si¢ nazywa w zargonie userow — ku zrozumialemu obu-
rzeniu bezradnych purystow jezykowych). Jako ze omne trinum per-
fectum, nalezy spelic¢ trzeci warunek, jakim jest zakup modemu
czyli urzgdzenia, ktore skutecznie (i oby nie na zbyt dtugo za jednym
razem) polgczy komputer z siecig telefoniczng. Dzi$ nie jest to juz
taki duzy wydatek, jednak przy zakupie warto sie¢ poradzi¢ bardziej
doswiadczonego kolegi, by niechcgcy nie kupi¢ sprzetu klasy muze-
alnej (na wszelki wypadek zaznacze, iz nabycie modemu o predkosci
nizszej od 28.8 kbps trudno juz dzis pogodzi¢ z chrzescijanskg roz-
tropnoscig oraz ze predkosé nie jest jedynym istotnym parametrem).

Na czas instalacji modemu nalezy sie uzbroi¢ w anielskg cierpli-
wosC i wspomnie¢ jedno z praw Murphy’ego, ze jesli zadziala za
pierwszym razem, to pewnie cos jest nie w porzgdku: za niesmaczny
zart uzna to tylko poczgtkujgcy komputerowiec.

Od elektronicznej kopalni skarbow dzieli nas juz tylko instalacja
programu obshligujgcego polgczenie (najpopularniejsze to Microsoft
Internet Explorer lub Netscape Communicator — wersje 4.0 pierw-
szego z nich serdecznie odradzam!) i ustawienie odpowiednich para-
metrow (w systemie Windows 95 zajmuje si¢ tym program Dial-Up
Networking). Te parametry — w przypadku osob nie dysponujgcych
kontem z przydzialu wlasnej uczelni lub gdy serwer, na ktorym maja
takie konto, nie dysponuje polgczeniem modemowym — to numer te-
lefonu taki sam w calej Polsce (z wyj. Ostroleki, Nowego Sgcza,
Przemysla, Krosna i Tarnowa): 0-202122 oraz Uzytkownik: ppp,
Hasto: ppp. (Warto zna¢ DNS serwera, do ktorego sie bedziemy 13-
czyc: 194.204.159.1 oraz zapasowy: 194.204.152.34, niektore pro-
gramy mogg tego zazgdaé). Jest to ushuga Telekomunikacji Polskiej
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S.A. w cenie lokalnej rozmowy telefonicznej, czyli placimy tylko za
impulsy.

Technicznym warunkiem prowadzenia korespondencji przy uzy-
ciu poczty elektronicznej (e-mail), o czym ponizej, jest posiadanie
wlasnego konta na jakims serwerze — te ushluge Telekomunikacja
Polska S.A. rowniez swiadczy, tyle ze za stosowng oplatg (por. cen-
nik na www.tpsa.pl). Za to atrakcyjnie wygladajg propozycje firm,
ktore konta pocztowe oferujg bezplatnie, acz nie tak calkiem za
darmo: np. Polbox zastrzega sobie mozliwos¢ dolgczenia do naszej
przesylki pliku informacji reklamowej. Szczegolowe informacje moz-
na uzyskaé¢ pod adresem www .polbox.com lub — jesli ktos ma przy-
jemnos¢ pocwiczy¢ jezyk angielski, powoli opuszczajgcy nasze pecety
— www.excite.com. (Oczywiscie takich firm jest wigcej, a konkurencja
jest raczej skutecznym gwarantem jakosci ich pracy). Przeciwnikom
dopinanej do maili reklamy pozostaje wykorzysta¢ propozycje np.
miesiecznika komputerowego Chip, ktory bezplatne konto oferuje za
przynajmniej polroczng prenumerate.

PODSTAWOWE FORMY WYKORZYSTANIA INTERNETU
PRZEZ BIBLISTE

WWW czyli Wide World Web — ...

... — Pajeczyna o Swiatowej Rozpigtosci to od kilku lat najpopu-
larniejsza forma porozumiewania si¢ w Internecie. Dzis§ bardzo wiele
firm, uczelni i osob prywatnych zywi ambicje posiadania wlasnej
strony WWW. Mozna wige tu znalez¢ praktycznie kazdg informacje
na kazdy temat pod stoncem, czyli réwniez kazdy biblijny. Przy tym
ostatnim nalezaloby uzy¢ slowa ,niestety”, a to z prostej przyczyny.
Rozpietosc skali fachowosci jest rownie swiatowa jak sama nazwa
standardu: od taniej i bezkrytycznej popularyzacji do wyrafinowanej
specjalizacji. Tradycyjne czasopisma gwarantujg pewng selekcje pu-
blikowanych tresci — czuwa krytyczne oko redaktora naczelnego, za-
troskane o dobre imie swego tytuhlu i... popyt u czytelnikow. W In-
ternecie takiej kontroli zasadniczo nie ma. Stad dopdki nie znaj-
dziemy w sieci solidnego zrodla wiadomosci, oplaci sie powsciggli-
wos¢ w penetracji elektronicznych zasobow, chocby tylko ze wzgle-
dow finansowych (tu bardzo pomaga wymiana doswiadczen z innymi
bywalcami elektronicznych skarbnic, majgcymi biblijne zaintereso-
wania).

Prostym sposobem uzyskiwania wiadomosci jest wpisanie slow-
kluczy do ktorejkolwiek z przegladarek, z ktorymi bezposrednie po-
lgczenie umozliwia Explorer lub Netscape, i od tego mozna zaczaé na
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poczatek znajomosci z elektronicznym s$wiatem. Najlepiej wpisaé
slowo Biblia i inne pokrewne we wszystkich znanych przez siebie je-
zykach. Skutek jest gwarantowany.

Biblioteki

Jednak najbardziej fascynujaca przygoda bedzie penetracja bi-
bliotek. Temu pozytecznemu zajeciu shuzg wysmienicie udogodnienia
dostepne w Berkeley Digital Library SunSITE, dokad prowadzi ad-
res http:/sunsite.berkeley.eduw/Libweb. Libweb to system umozli-
wiajgcy dotarcie do serwerow WWW liczgcych sie bibliotek ponad
siedemdziesieciu krajow na calym Swiecie, a jego zasoby sg uzupel-
niane codziennie.

Jesli znamy nazwy miast, w ktorych istniejg slynne wydzialy
teologiczne i z ktorymi sg zwigzane nazwiska wielkich biblistow,
mozna je wpisa¢ na samym poczgtku w Keyword Search, co przy-
spieszy poszukiwania. Jesli nie — wybra¢ dang biblioteke z list od-
powiadajgcych poszczegolnym kontynentom.

Przy wejsciu” do biblioteki warto sie¢ zaznajomic¢ z podstawowy-
mi informacjami na temat zakresu dostepnosci katalogu w kompute-
rze. Dla przykladu katalog Biblioteki Jagiellonskiej obejmuje tylko
nabytki od roku 1991 (a moze juz nieco wczesniejsze — niestety in-
formacja ta zostala zredagowana w kwietniu 1997: www.bj.uj.
edu.pl/bjzawp.html). Karte katalogowg znalezionej pozycji mozna
sobie oczywiscie w domu wydrukowac bez zadnych ograniczen.

Mozliwosé wypozyczenia ksigzki przez Internet nie nalezy do
rzadkosci. Z niektorych bibliotek mozna nawet sciggngc np. tekst ar-
tykuhu in extenso. Kazda jednak biblioteka ma swoje wlasne zasady
wspolpracy z czytelnikami. Najczesciej sg to ushugi platne, niekiedy
domagajg sie wczesniejszej przynaleznosci do grona klientow. Nie-
stety drogo kosztuje przeslanie zamowionej ksigzki — dla przykladu:
niemiecka poczta pobiera ok. 20 DM. Chyba ze dokona sie to na po-
ziomie wymiany miedzybibliotecznej — taniej nie jest, ale placi kto
inny.

Ten sposob zdobywania wiedzy ma réwniez swoje ograniczenia.
Jedno to wspomniane wyzej — gdy katalog komputerowy jest in statu
fieri. Rowniez zdarzajg sie pomylki (oczywiscie bardzo rzadkie) pod-
czas wpisywania czy skanowania stron tytulowych i np. zmiana lite-
ry w nazwisku autora moze uczyni¢ ksigzke niedostgpng. Wowczas
nalezy przeszukac¢ wedlug tytulow i w przypadku rezultatow pozy-
tywnych o smutnym odkryciu poinformowac e-mailem (najczesciej
podawanym na pierwszej stronie) osobe odpowiedzialng za katalog.
W kazdym razie dla ,poszukujgcego” biblisty aktualng pozostaje za-
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cheta dawnych metodykow do programowego niedowiarstwa: by
wpisywac dang ksigzke do wlasnego spisu bibliograficznego, majgc
egzemplarz przed sobg na biurku.

Poczta

Odebranie i nadanie (najlepiej wczesniej przygotowanej) kore-
spondencji miesci si¢ w cenie lokalnej rozmowy telefonicznej. Jest
wiec luksusem bez poréwnania z tradycyjnymi uslugami pocztowy-
mi, gdy zestawimy ceng¢ z czasem dotarcia do adresata. Jedyng zas
slabg strone stanowi brak formalnej dyskrecji — a to z racji niesto-
sowania warto wiedzie¢ na wszelki wypadek — sposrod milionow
e-listow akurat nasz moze ktos przeczytac.

Kwietniowy numer NTS z ubieglego roku [43 (2,’97) 294-316) po
raz kolejny wraz z adresami pocztowymi, telefonami i faksami bibli-
stow zrzeszonych w Studiorum Novi Testamenti Societas drukuje
rowniez adresy e-mail. Ponad 120 members of SNTS korzysta
(a przynajmniej ma te mozliwosé) z dobrodziejstw poczty elektro-
nicznej. Trudno powiedzie¢, czy wszyscy byliby zachwyceni naglym
zalewem elektronicznych pytan — te tak samo wymagajg czasu, jak
zwykla korespondencja, a do tego wielkiego wyczucia (doswiadczeni
internauci sg zgodni, ze zludzenie bliskosci drugiej osoby powoduje
pewng niedelikatnos¢ w slowach, skutkiem czego adresata mozna }la-
two zniecheci¢). Patrzgc jednak od strony nadawcy — zasiegniecie
opinii specjalisty, zwtaszcza drogg tak bezposrednig, w opracowywa-
nym przez siebie temacie jest wydarzeniem bardzo mobilizujgcym —
chocby do nauki jezykow obcych i wezesniejszego dokladnego zapo-
znania sie¢ z bibliografig. Jest chyba sprawg oczywistg, ze wpierw
trzeba wiedziec¢, kogo o co pytac. Nota bene: nikogo nie wypada pro-
si¢ o dostarczenie bibliografii jego wlasnych prac, zresztg nie tylko
poprzez Internet.

Wprawdzie utartg formg zwracania sie do e-korespondenta jest
angielskie YOU, z naukowcami jednak roznie bywa. A zatem Niem-
cowi lepiej napisa¢ SIE. Podobnie roznie bywa z odpowiedziami.
Niektorzy odpisujg ,po pewnym czasie”— zresztg analogicznie do
poczty tradycyjnej. Dla innych adres konta przy nazwisku to tylko
winietka nowoczesnosci. Ale nie wolno sie zrazacé...

Listy dyskusyjne

Ten sposéb komunikacji z zainteresowanymi Biblig wzmiankuje
bez entuzjazmu i celowo nie podaje blizszych wskazoéwek. Chce na-
wet przestrzec — a to mianowicie przed stratg czasu oraz miejsca na
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koncie. Zapisujgc si¢ na liste dyskusyjng, owszem, z jednej strony
zabezpieczamy sie skutecznie na chwile jalowej pracy umyshi, gdy
brak tematu i koncepcji, niestety, z drugiej strony, powoduje to na-
wet codzienny nawat poczty, ktorg by trzeba przejrzec, odpisa¢ — do
dorobku naukowego raczej nam tego nikt nie zaliczy. Ryzykujemy
niejednolitos¢ zainteresowan i metod naszych najczesciej anonimo-
wych w swiecie biblistyki korespondentow. Poczatkujgcy egzegeta
naraza si¢ nawet na niezly zamet nie tylko na dysku — takze w glo-
wie. Jakkolwiek mozna sprobowac — na pewno nie grozi nudg...

Zakup ksigzek

Wsrod znajomych adeptow Biblicum za najkorzystniejsze ucho-
dzg propozycje dwoch duzych ksiegarni wysylkowych w Stanach
Zjednoczonych — odlegtos¢ nie powinna nikogo przerazac, polgczenie
trwa naprawde tylko kilka sekund. Oto ich adresy: www.christian
book.com oraz www.dovebook.com.

Pierwsza z nich oferuje ksigzki z zakresu biblistyki (i nie tylko) —
wszystkie dostepne na rynku amerykanskim bez wzgledu na miejsce
wydania. W kwote, jakg nalezy uisci¢ za ushuge, a opiewajgcg na
20% procent wartosci kupowanej pozycji, jest wliczony koszt prze-
sylki drogg morskg. Wbrew pozorom transakcja sie optaca i cena
tradycyjnych zbiorow wiedzy nabytych w ten sposob jest duzo nizsza
anizeli w najtanszych rzymskich ksiegarniach. Po zapisaniu si¢ do
klubu stalego klienta, co kosztuje 8% i nie zobowigzuje praktycznie
do niczego, ceny jeszcze bardziej idg w dok np. szesciotomowy An-
chor Bible Dictionary, ktorego chyba zadnemu bibliscie nie trzeba
przedstawia¢, mozna naby¢ juz za ok. 200$ (Ygcznie z wysylka), pod-
czas gdy w normalnej ksiegarni przy rabacie i dobrych znajomo-
§ciach inwestycja ta pochlania ponad 300$.

Druga z wyzej wspomnianych to potezny antykwariat, gdzie
mozna nie tylko kupié, ale rowniez sprzedac (czym jednak polscy bi-
blisci, jak podejrzewam, nie bedg zbytnio zainteresowani). Po pola-
czeniu sie jest dostepny katalog ksigzek z praktyczng przegladarkg —
gdzie nalezy wpisac¢ zgdany tytul i w przypadku znalezienia go wy-
pelic zamowienie.

Przy tej okazji nie sposob nie wspomniec o elektronicznych spo-
sobach placenia. Stuzy do tego karta kredytowa jakiegokolwiek
standardu, byle tylko akceptowana przez dang instytucje. Najpopu-
larniejszym chyba na calym swiecie jest system VISA. Karty tego
typu wymienia w swych ofertach wiele polskich bankéw, zaréwno
panstwowych, jak i prywatnych. Warunkiem jej uzyskania jest naj-
czesciej posiadanie rachunku oszczednosciowo-rozliczeniowego. Isto-
tg czynnosci placenia jest wowczas wpisanie numeru swojej karty
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kredytowej. Do dzi$ stanowi przedmiot zazartej dyskusji (na szcze-
Scie nie teologow), czy podawanie tego numeru przez sie¢ kompute-
rowg jest czynnoscig bezpieczng tzn. czy wobec nasilajacego sie zja-
wiska hackerstwa sieciowego (wspolczesna bezkrwawa odmiana roz-
bojnictwa) nie naraza wlasciciela karty na niezamierzone bycie je-
dynie wspoldysponentem — albo i to nie — swoich wlasnych pienie-
dzy. Na pewno jednak do pierwszej z powyzszych ksiegarni cale za-
mowienie lgcznie z numerem karty mozna przestaé¢ normalng pocztg
i w przypadku stalych klientow numer ten bedzie przechowywany
u adresata, bez koniecznosci wysylania go drugi raz — czyli nastepne
transakcje mozna odbywac calkowicie przez komputer.

Logout czyli na zakonczenie

Nova et vetera warsztatu biblijnego stykajg sie ze sobq na na-
szych oczach. D21ek1 zdobyczom ludzkiej pomystowosci, nie wycho-
dzgc z domu, mozna nie tylko objechac caly swiat, ale rowniez przy
okazji zebra¢ materialy do pracy naukowej, zasiegnaé rady wybit-
nych specjalistow, nakupi¢ dobrych ksigzek. A jednak to chyba nie
wszystko.

~Spotykaliémy sie codziennie po wykladach w kawiarni u Lour-
se’a na Krakowskim Przedmiesciu i stolik nasz zyskal sobie trwale
miejsce w dziejach kultury intelektualnej Warszawy lat trzydzie-
stych... Stolik u Lourse’a byl niewgtpliwie jedng z najbardziej ak-
tywnych w Polsce, choc nieoﬁcjalna instytucjg, tak inspirujgcg nowe
poczynania, jak i odznaczajgcg sie pozytywng krytyka wszystklch
wazmejszych wydarzen z dziedziny humanistyki w kraju i na swie-

. Badacz polskiej kultury umyslowej okresu miedzywojennego
nie moglby w swoich poszukiwaniach pomingé¢ przedpolidniowych
spotkan u Lourse’a, gdzie codziennie, z wyjatkiem niedzieli, przy
tradycyjnej ‘polczarnej’ tak zywo bilo tetno intelektualne (w pierw-
szym rzedzie, cho¢ nie wylgcznie) warszawskiego zycia uniwersytec-
kiego. Wojna przerwatla brutalnie ten krotkotrwaly epizod w naszej
historii kultury; gdyby nie ten fakt, stolik u Lourse’a na pewno do-
czekalby si¢ w przyszlosci odrgbnej monografii” — wspominal swaoje
pierwsze lata samodzielnej pracy naukowej bynajmniej niesklonny
do sentymentow profesor Michalowski (Wspomnienia, Warszawa
1986, 101-103).

Bo chyba czgstkg warsztatu jest rowniez drugi czlowiek o podob-
nych zainteresowaniach, ktérego nie wystarczy zobaczy¢ na wysokiej
jakosci cyfrowym zdjeciu, nie wystarczy uslysze¢ w shuchawce telefo-
nu. Z nim si¢ trzeba spotkac — niekoniecznie za biurkiem. Widocznie
rowniez po to Verbum caro factum est — aby moc si¢ spotkac. Plynie
stad dosc¢ jednoznaczny postulat, by temu wspanialemu narzedziu,
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jakim jest Internet — po gruntownym przemysleniu, znajgc rowniez
jego tendencje do niemal wdzierania si¢ do ludzkiego zycia — wyzna-
czyc wlasciwe konkretne miejsce w kontekscie swojego warsztatu bi-
blijnego, ale na pewno nie zamiast niego.

P.S. Oczywiscie zapytania i uwagi mozna kierowa¢ na adres
poczty elektronicznej: litwa@ibm.uci.agh.edu.pl

Krakow Ks. WIESEAW ALICKI

Ks. Michat Jagosz

O SWIETEJ JADWIDZE KROLOWEJ MOWIA...

20 maja 1997 r. dla uczczenia rocznicy urodzin papieza Jana Pawla II
i Metropolity Krakowskiego w Archidiecezjalnym Muzeum w Krakowie Ks.
kard. Franciszek Macharski otworzyl wystawe pt. ,W oczekiwaniu kanoni-
zacji Bl Jadwigi Krolowej”. W dniu dzisiejszym, w uroczystos¢ sw. Karola,
patrona Jana Pawla II, ma miejsce oficjalne jej zamkniecie.

W prezentowanej ksigzce: O Swietej Jadwidze Krolowej mowiq ...", na
ktora mam zaszczyt zwrécic Panstwa uwage, znajduje sie¢ prawie 100 ilu-
stracji (23 kolorowe i 74 czarno-biale). Szereg zamieszczonych w niej repro-
dukcji co najmniej trzynastu artystow dopelnia jakby wydany staraniem dy-
rektora Muzeum, ks. dr Jozefa Nowobilskiego okolicznosciowy katalog wy-
stawy.

Tak wiec znajdg w niej Panstwo wyobrazenie Jadwigi z aureolg w wy-
danej w Wenecji Suplice do Urbana VIII w 1630 r., szkic nieistniejacego dzis
kosciola sw. Krzyza Benedyktynow Slowianskich z placu Slowianskiego,
mal. Jozefa Brodowskiego, fresk z klasztoru O. Karmelitow na Piasku, re-
produkcje portretu Bacciarellego, miniatur¢ Kazimiery Dgbrowskiej ofiaro-
wana Piusowi XII 14 maja 1939 r. z okazji Swiatowego Kongresu Miedzyna-
rodowej Unii Katolickich Stowarzyszen Kobiecych, Kurzg stopke ofiarowana
Janowi Pawlowi II przez Irene Juraszek, medalierstwo Marii Socha ofiaro-
wane Postulacji, szkice Matejki, i obrazy: W. Glowczewskiego, S. Kaniako-
wej, S.M. Ludwiny, S. Maleckiego, ks. B. Mazura, Cecylii Okoniewskiej
i P. Stachiewicza zgromadzone przez Postulacje w trakcie redakeji ,Positio
causae”.

* 0 Swietej Jadwidze Krélowej méwiq...”. Zebral i opracowal ks. Michal
Jagosz. Rzym-Krakow 1997, ss. 400, il. kol. 23, il. cz.-b. 74. Druk: Wydaw-
nictwo ,CZUWAJMY” Michalowice 1, 32-091 Krakéw. Prezentacja ksigzki
dokonana w Archidiecezjalnym Muzeum w Krakowie 4 listopada 1997 r.
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Tlustracyjna czes¢ publikacji utrwala wigc przejawy kultu Kroélowej
w malarstwie od XVII wieku do wspolezesnosci, medalierstwie, rzezbie oraz
w filatelistyce. Przypomina wyobrazenie krolowej na Kielichu zycia ofiaro-
wanym przez Polskie Kobiety dla Jasnej Gory, kult oddawany jej od 1468
roku w kosciele parafialnym w Nieszawie, od 1922 r. w klasztorze Siéstr Ur-
szulanek Szarych w Sieradzu, na Krowodrzy, szarfy wiencéw skladanych
przy grobie Krolowej z okazji 500-lecia Grunwaldu, z okazji rocznic zwycie-
skich bitew pod Chocimiem i Wiedniem obchodzonych na Jasnej Gorze w ro-
ku 1933 przed obrazem namalowanym przez paulinskiego artyste Augusty-
na Jedrzejczyka, zdjecia pamigtek wegierskich i uczniowskich tarez sktada-
nych na Wawelu. O jej nieprzerwalnym kulcie swiadczy zrekonstruowany
zgodnie z opisami siedemnastowiecznych akt wizytacyjnych wizerunek
ukrzyzowanego Chrystusa na Wawelu w otoczeniu swietych: swej patronki
Jadwigi Slaskiej, ulubionej autorki objawien Brygidy, Kingi, ktora utoro-
wala jej droge do Polski i Jadwigi krolowej z aureola w dialogu ze swym Mi-
strzem, ktorego natchnien sluchatla, co utrwalil prof. Jan Bruzda w obrazie
kultowym, reprodukowany na okladce ksigzki.

Zwraca uwage na istniejacy jej kult poza Polska: w Rzymie, zwlaszcza
w Osrodku Dokumentacji Pontyfikatu Jana Pawla II w Domu Polskim,
gdzie znajduje sie szereg obiektow poswigeconych Krélowej, ktore pobozni
pielgrzymi ofiarowali Ojcu Swietemu w podziece za beatyfikacje i w nadziei
jej rychlej kanonizacji, np. replika wawelskiego Krzyza krolowej Jadwigi art.
S. Balosa, witraz p. Elzbiety Manno, relikwiarz art. T. Rybskiego.

Dokumentacja fotograficzng zwrocono Czytelnikowi uwage na zasadni-
cze etapy ukonczonego procesu kanonizacyjnego: na reprodukcje protokotu
dwoch cudow z 1419 zdzialanych za przyczyna Jadwigi, dokumenty otwarcia
jej grobu w 1949 roku, wygloszonej sentencji przez ks. kard. K. Wojtyle
o nieprzerwalnym kulcie wobec kard. Sepera, bpa De Smedt i Episkopatu
Polski, pierwszej Mszy sw. ku czci bl. Jadwigi Krolowej odprawionej przez
Jana Pawtla 11, translacji jej blogostawionych szczatek oraz jej kanonizacji.

Utrwalono dokonania Krolowej: fundacje Wydzialu Teologicznego, od-
nowienie Akademii Krakowskiej, fundacje wspomnianych koscioléw i klasz-
torow: OO. Benedyktynow Stowianskich, OO. Karmelitow na Piasku, wspol-
udzial w fundacji Jasnej Gory, dar dla kosciola Bozego Ciala w Poznaniu,
ekumeniczne poczynania, fundacje racjonalu i Psalterza Florianskiego. Na
maryjny kult Jadwigi zwraca uwage obraz Bronistawa Mazura, ,Ofiarowa-
nie Polski Matce Bozej” przedstawiajacy Krolowe w gescie zawierzenia swej
nowej Ojczyzny Matce Bozej, idac za przykladem sw. Stefana krola Wegier-
skiego, ktory nazwat Najswietsza Maryje Panne ,Magna Domina Hungaro-
rum”. Ona to polecila umiesci¢ na ocalalym do dzis naczyniu, roztruchanie
zamieszczone przez artyste stowa: ,Niech bedzie Najwyzsza Krolowa Niebios
Kroélowg takze Polakow”.

Czytelnikowi na kartach ksigzki powtarzajace si¢ dwie splecione litery
»m” przypominaja zasadniczy rys duchowosci Krolowej, ktora idac za wska-
zaniami traktatu ,0 zyciu kontemplacyjnym i czynnym” Tomasza Biterfel-
da, dominikanina z Pragi, umiala laczyc spoleczne zaangazowanie z zyciem
modlitwy. Charyzmat ten podjety zostal przez wspomniane w ksiazce Zgro-
madzenie Siostr Swietej Jadwigi Krolowe).
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Zwrocono uwage na dokonania jej rodzicow, zwlaszcza fundacje Sanktu-
arium Maryjnego w Mariazell, po zwyciestwie nad Turkami, gdzie znajduje
sig¢ plaskorzezba Elzbiety Bosniaczki i Ludwika Wielkiego.

* ¥k ¥

Wypowiedzi Bonifacego IX swiadcza, jakim cieszyla sig¢ jego uznaniem
Krolowa, ktora w czasach schizmy zachodniej byta zawsze wierng Namiest-
nikowi Chrystusa.

W liscie Piusa XII do Episkopatu Polski z okazji rocznicy kanonizacji
sw. Stanistawa BM, w ktérym wspomina krélowe Jadwige wida¢ owoce zain-
teresowania Papieza postacig Jadwigi przez ks. kard. A.S. Sapiehe, ktory
mial mu wreczyc prace niemieckiej protestantki H. Quillus, oraz Oskara
Haleckiego, ktory bedgc w kontaktach z Mons. Montinim przez niego ofia-
rowal papiezowi swoje prace i dzielil sie z nim pragnieniem jej kanonizacji.

Papiez Pawel VI wspomina wigc ja w swym liscie na Milenium Chrze-
scijanstwa oraz na 600-lecie urodzin Jadwigi, ktérej czes¢ oddawana jest od
niepamietnych czasow, i z tej okazji ofiarowal katedrze wawelskiej kape.

Janowi Pawlowi II, ktéremu dedykowano prezentowang pozycje w do-
wod dziekczynienia za kanonizacje Jadwigi krolowej zawdzieczamy najwiek-
szg ilosc tekstow. W 43 zamieszczonych w publikacji wspomina Jadwige np.
z okazji inauguracji roku akademickiego w Krakowie, z okazji swych kolej-
nych wizyt w Polsce, 600-lecia Jasnej Gory, doktoratu honorowego na UJ,
translacji relikwii Krolowej, 600-lecia chrystianizacji Litwy, wizyty we Wil-
nie, na Wegrzech i w korespondencji z episkopatem Wegierskim, spotkan
z Polakami w Kurytybie, w Castel Gandolfo celebrujac Msze swieta dla piel-
grzymow z Polski, do Przyjaciol Fundacji Jana Pawla 11, z okazji beatyfika-
cji Matki Siedliskiej, Anieli Salawy, przy otrzymaniu odznaczenia Cracoviae
Merenti i w liscie apostolskim z okazji Roku Maryjnego ,Mulieris Dignita-
tem”, w ktérym Jadwige krolowe wylicza obok swietych niewiast Moniki,
Makryny, Olgi z Kijowa, Matyldy Toskanskiej, Jadwigi Slaskiej, Elzblety
z Turyngii, Brygidy Szwedzkiej, Joanny d’Arc — ewangelizatorek Europej-
skiego Kontynentu oraz Rézy z Limy, Elzbiety Seton i Marii Ward (s. 73).
Wsrod tekstow Jana Pawla II nie brak Motu proprio Beata Hedvigis usta-
nawiajgce Papieskg Akademie Teologiczng w Krakowie, Deklaracji beatyfi-
kacyjnej, dekretu o heroicznosci jej cnot oraz tekstow wygloszonych z okazji
kanonizacji.

Ta dwudziesta pigta publikacja, wydana staraniem Osrodka Dokumen-
tacji Pontyfikatu Jana Pawla II w Rzymie, zawiera réwniez 50 tekstow ks.
kard. Karola Wojtyly, w ktorych w ciggu 20 lat pasterzowania na Stolicy sw.
Stanistawa mowi o Jadwidze. Wykorzystuje do tego nabozenstwa dla mlo-
dziezy zenskiej, ktora co roku w pazdzierniku czcila Krolowa na Wawelu.
Okazja do zwrocenia uwagi na jej role byly uroczystosci 600-lecia Uniwersy-
tetu, 200 rocznicy sw. Jana Kantego, rocznica smierci papieza Jana XXIII,
ktory odprawial Msze sw. przy krzyzu Jadwigi na Wawelu, stulecie urodzin
kard. Sapiehy, ktory wszczal proces beatyfikacyjny i gorliwie zabiegal o jej
cze$c, koronacja obrazu Matki Bozej w Sejnach i Czerwinsku, w Warszawie,
w Olsztynie, w Suchedniowie, w Rzymie, z okazji beatyfikacji O. Kolbego za-



60

checajac do modlitw o beatyfikacje polskich Stug Bozych z Jadwiga na czele
z udzialem prefektow Kongregacji do spraw Kanonizacyjnych kard. Bertoli
i Raimondi, odslonigcie pomnika Grunwaldzkiego, Kongresu Teologow,
a nade wszystko z okazji 600-lecia urodzin Krolowej Jadwigi i w wielu me-
moriatach, w ktorych powolujac sie na dziedzictwo Jadwigi prosi o przyzna-
nie naleznego miejsca w srodowisku uniwersyteckim polskim Papieskiemu
Wydziatowi Teologicznemu w Krakowie.

Slowami litanii przez siebie ulozonej general Jozef Haller prosit i dzie-
kowal za cudowne uzdrowienie Matki przez wstawiennictwo Jadwigi krolo-
wej. Jeden z Konsultoréow Kongregacji w swym wotum po studium ,Positio
causae” zestawil jakby w litani¢, okreslenia przyznane Jadwidze przez
wspolezesnych kaznodziejow uniwersyteckich (dwa z nich zamieszczono dla
przykladu) Stanislawa ze Skalbimierza i Franciszka z Brzegu. Ksiedzu Kar-
dynatowi Wojtyle — o czym swiadczg zamieszczone teksty — zawdzigczamy
szereg tytulow uzywanych dzis we wspolczesnym kaznodziejstwie: Znak Bo-
zej Opatrznosci (s. 55), Obroncezyni i krzewicielka wiary katolickiej (s. 57),
Patronka mlodziezy (s. 24), Patronka odpowiedzialnej milosci, patronka
chrzescijanskiej kultury humanistycznej (s. 27), opatrznosciowa Kroélowa
naszych dziejow (s. 29), najjasniejsza postac¢ naszych dziejow, patronka, kto-
ra otwarla Polske na chrzescijanskg mysl europejskg (s. 100), fundatorka
Wydzialu Teologicznego (ss. 255, 256, 274), odnowicielka Uniwersytetu (ss.
256, 274), matka nauki polskiej (s. 311), matka wszystkich polskich teolo-
gow (s. 311), matka uczonych, pani wawelska (ss. 236, 273), matka narodow
(ss. 42, 55, 80, 227, 245, 249), matka ludu, matka ludow (ss. 66, 229, 236,
237, 273), matka narodow chrzescijanskich (s. 195), matka chrzestna narodu
litewskiego (s. 268), matka narodu naszego nadala nowy wymiar naszych
dziejow (s. 262) matka ubogich, patronka Europy (ss. 73, 80).

Idac za glosem Prymasa Tysiaclecia i kard. K. Wojtyly, o jej beatyfika-
cje, prosity Episkopaty Francji i Austrii. Prosila o nig rowniez grupa mini-
strantow wegierskich uczestniczaca w budowie kosciola na Krowodrzy,
o czym swiadcza zamieszczone teksty.

Przekonani o jej oredownictwie nasi sasiedzi powierzali przy jej sarkofa-
gu swe potrzeby w jezykach angielskim, czeskim, dunskim, francuskim, ja-
ponskim, litewskim, lacinskim, niemieckim, rosyjskim, slowackim, wegier-
skim, wloskim. (W latach 1949-1973 bylo ich 444; a na Krowodrzy w latach
1981-1992 — 32 oprécz wyzej wymienionych jezykow nadto w jezyku ukrain-
skim).

Przypomniana zostala wydana po francusku ksigzka W. Ladziny o Swie-
tej Jadwidze krolowej z 1950 r. (s. 107). Do przypomnienia postaci Jadwigi
postuzyla rowniez wizyta Prymasa Polski ks. kard. Jozefa Glempa w Angers
we Francji, skad wywodzi si¢ rod Andegawenow.

Kult jej istnieje w kaplicy Siostr w La-Gardelle we Francji, szerzyc¢ sie
bedzie w Katanii we Wloszech, w Kiabakari w Tanzanii, dokad zostaly prze-
kazane jej relikwie, ostatnio rowniez do kosciola w Dortmundzie w Niem-
czech.

Mowiag o niej noszace imi¢ Jadwigi polskie stowarzyszenia, niedawno
powstaly polonijny osrodek duszpasterski w Kanadzie. ,Niech Ojczyzne
i wiare Ojcéw przypomina postaé¢ naszej Krolowej Jadwigi” pisal w swym
apelu Stuga Bozy kard. Prymas A. Hlond na obrazku z podobizng J. Meciny-
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Krzesza rozeslanym do wszystkich skupisk polonijnych w 1935 roku. Muzea,
Archiwa i Biblioteki Polskie za Granica poprosily Jana Pawla II z okazji
swej dorocznej konferencji w Montresor we Francji we wrzesniu tego roku
o przyznanie sw. krolowej Jadwidze tytulu patronki Europy obok swietych
Benedykta, Cyryla i Metodego.

Zamieszczony w ksigzce tekst referatu bl Urszuli Ledochowskiej wyglo-
szony w Rzymie z okazji kanonizacji sw. Andrzeja Boboli zorganizowal
w Rzymie Komitet Pan Polskich (s. 335-340).

O Jadwidze czcicielce Swigtych mowia rodacy, ktorzy osiagneli chwale
blogostawionych. Bl. Jozef Sebastian Pelczar przekonany o swigtosci Krolo-
wej prosi sw. Piusa X, z okazji kanonizacji Klemensa Hofbauera, o bea-
tyfikacje Jadwigi. Wspomina jg czczgc 500-letnig rocznice chrztu Jagielly,
500-ng rocznice smierci bl. Jakuba Strepy, 500 rocznice grunwaldzks. Cie-
szac sie z prac Szajnochy, Ketrzynskiego o wspotudzial w procesie prosi Lu-
cjana Rydla, podobnie jak w latach miedzywojennych prosi o niego swych
diecezjan wilenskich bl Jerzy Matulewicz-Matulaitis (s. 331).

Mowia o niej oczekujacy na chwale oltarzy rodacy. Stuga Bozy abp Jozef
Bilczewski wspomina ja u zarania odzyskanej niepodleglosci Polski z okazji
zjazdu biskupow w katedrze gnieznienskiej u grobu sw. Wojciecha. Pisze
o niej w liscie pasterskim z okazji 500 rocznicy smierci Bl. Jakuba Strepy,
powolanego dzigki niej na stolice metropolitalng lwowska; ,Na godach Ja-
dwigi i Jagielly stal si¢ wiekszy cud niz w Kanie, tam woda w wino, a tu
woda chrztu poganie w chrzescijan przemienieni, a dwa narody zlaly sie
w jedno cialo” (s. 332).

Wsrod petycji zanoszonych do Stolicy Apostolskiej o beatyfikacje figu-
ruja podpisy Shug Bozych abp A.J. Nowowiejskiego, bpa K. Dominika. Jej
chwale glosil Stuga Bozy bp Jan Pietraszko (s. 342-347).

Moéwia o niej Prymasi Polscy. Prymas Wojciech Jastrzebiec, dawny
kanclerz Krolowej, ktory powolal Komisje do badania cudéw Krolowej,
wspomniany Stuga Bozy August Hlond, i jego nastepca Shluga Bozy Stefan
kard. Wyszynski, Prymas Tysiaclecia, zwlaszcza w czasie obchodéw milenij-
nych, przypominal dziejowa role krolowej Jadwigi we Wroclawiu, Trzebnicy,
Bydgoszczy, Warszawie, Bialymstoku, Toruniu, Plocku. Tak méwik: ,Polska
zyje madroscig Jadwigi wawelskiej” (s. 171). ,Niewiasta me¢zna, maz stanu,
apostol, chrzciciel narodu” (s. 151). ,Jadwiga to wzér apostolstwa i wrazli-
wosci na ducha Chrystusowego w ludziach i narodach, zywy wzor swigtosci”
(s. 157). ,Ze spotkania Jadwigi z Krolowa serc polskich wynikla niezwykla
moc, ktora pozwolila uczynic jej calopalng ofiare serca” (s. 155); ,Zywa wia-
ra, ktorg Jadwiga niosla w sercu, dala nam zwycigstwo milosci nad zela-
stwem rdzewiejacym na polach grunwaldzkich. ... Jadwiga swemu mezowi
jako metode rzadzenia wszczepia rozumienie ceny lez ludzkich, niesprawie-
dliwie wyciskanych ... Dala lekcje, jak trzeba uzyc wladzy potegi i znaczenia,
a nawet miecza, by nie wyciskac lez, lecz je osusza¢, bra¢ w opieke ucisnio-
nych i w imi¢ krzyza umacniac pokéj miedzy narodami. Ku zdumieniu calej
Europy” (s. 147); ,Niedawno bylem w Inowroclawiu ... do ktérego swego cza-
su przybyla z Wawelu Krolowa Jadwiga i meznie rozprawiala si¢ z Zakonem
Krzyzackim. Czyz Polska nie miala poteznych ludzi? A oto na czolo wysu-
wano kobiete. Potezni ludzie lubig niekiedy w trudnych sprawach wyreczac
si¢ kobietami. Moze nauczyli si¢ tego od Ojca Niebieskiego, ktory Syna
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Swojego oddal w rece Maryi”. (s. 145) ,Modlilismy si¢ u Stolicy Madrosci,
rozwazajac andegawenskie lilie na plaszczu Jasnogorskiej Panienki jak gdy-
by zywcem wziete z plaszcza Krolowej Jadwigi (s. 135). ,Krolowa i zebrak” —
shudzy Shuzebnicy Panskiej i Krolowej Polski. O duchowej wiezi Jadwigi
Wawelskiej i brata Alberta z Panig Jasnogorska (s. 154).

W dniu kanonizacji powiedzial Jan Pawel II: JWszyscy wyczuwali, ze
kanonizacja krolowej Jadwigi jest dopelnieniem milenium chrztu Polski”
(s. 93). ,Jakzeby si¢ radowal Prymas Tysiaclecia, Stuga Bozy kardynat Ste-
fan Wyszynski, gdyby dane mu bylo uczestniczy¢ wraz z nami w tym wiel-
kim dniu kanonizacji. Lezala mu ona na sercu tak samo jak wielkim metro-
politom krakowskim, jak ksigeciu kardynalowi Adamowi Stefanowi Sapieze
i calemu Episkopatowi Polski (s. 92). Episkopat dawal temu wyraz w swych
listach postulacyjnych do Jana XXIII i Pawta VI, w listach na tysiaclecie
chrztu Polski do Narodu (s. 111-113) oraz w Oredziu Episkopatu Polskiego
do Episkopatu Francuskiego (s. 105-106). Biskupi z Katowic w r. 1950 sg
autorami listu postulacyjnego do Ojca Swigtego Piusa XII, w ktérym pisza
o szeroko rozpowszechnionej na Slasku ksigzce ks. bpa W. Bandurskiego,
O Jadwidze krolowej (s. 353). Abp poznanski Antoni Baraniak i ordynariusz
wloctawski bp Antoni Pawlowski wyslali rowniez w 1968 r. do Pawla VI listy
postulacyjne (s. 355, 356).

Do jej grobu prowadzil metropolita Krakowski swych zagranicznych go-
sci nawiedzajacych katedre wawelska.

Tradycje t¢ kontynuuje metropolita krakowski, ks. kard. Franciszek
Macharski, ktory slawi swietos¢ Jadwigi z okazji 600-lecia jej koronacji,
podniesienia jej relikwii, w czasie trwania nowenny przed 600-leciem Wy-
dzialu Teologicznego i w czasie obchodéw jubileuszowych Wydzialu Teolo-
gicznego. Dane Mu bylo zakonczyc drugi proces beatyfikacyjny w Krakowie,
mianuje postulatoréw. Spelniono Jego prosbe wpisania wspomnienia Jadwi-
gi w kalendarz archidiecezji oraz Kosciola polskiego. Zatwierdzono teksty li-
turgiczne w j. polskim i lacinskim. Opublikowano deklaracje beatyfikacyjna,
ustanowiono Papieska Akademige Teologiczna, poszerzono jej pomieszczenia,
obdarzono Jana Pawla doktoratem honoris causa na UJ i medalem Cra-
coviae Merenti. Mowit o jej stopce — slad milosiernej milosci dla potrzebuja-
cego czlowieka, o jej gescie macierzynskim, o pustym miejscu w trumnie Ja-
dwigi — lewe ramie obejmowalo cialo zmarltej coreczki Elzbiety Bonifacji
(s. 298-289) i powiedzial rowniez: ,Przygarnij nas” a takze: ,Patrze, jak
przez szes¢ wiekow plynie nurt milosci do Jadwigi, patrze na ogromny trud
wielu dziesiecioleci, w ktorym tylu ludzi dalo swojg wiedze i serce, aby do-
strzec wszystko, co swiadczy o heroicznym duchu bt. Jadwigi i o wiernej mi-
tosci jej ludu” (s. 228).

Do nich zalicza si¢ — wérdd nas obecny — ks. prof. Bolestaw Przybyszew-
ski, po ktorego rozprawie Jadwiga i Wilhelm 1975 roku przetlumaczonej
rowniez na jezyk francuski przeslanej do Rzymu obecnemu Ojcu dr Micha-
towi Machejkowi OCD, ktory jako relator Kongregacji do spaw kanonizacyj-
nych kierowal pracg nad ,Positio causae”. Rozjasnilo si¢ na sciezce procesu
kanonizacyjnego Krolowej. Z racji jej kanonizacji udostepniona zostata row-
niez czytelnikom anglojezycznym publikacja Ksiedza Profesora, ktorg dzis
rowniez pragne zaprezentowac.
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Dzigki profesorom Akademii Krakowskiej przetrwal i rozwijal sie¢ kult
w srodowisku Uniwersyteckim. Strozowie dziedzictwa Jadwigi, Wydzial
Teologiczny Uniwersytetu Jagiellonskiego, Rektorzy z Senatem Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie i Uniwersytetu Jagiellonskiego, zwrdcili
si¢ rowniez do Namiestnika Chrystusowego o jej kanonizacje (s. 310-313).

Mowig o Niej w listach — dla przykladu — jedno z Liceow jej imienia
w Siedlcach od 1919 r., parafia z Kielc wznoszaca kosciol pw. Krolowej, Ka-
pitula Kolegiaty sw. Anny, Zakon Kanonikow Lateranskich, ktéry w funda-
cji klasztoru przez Wladyslawa Jagielle widzi spelnienie woli Jadwigi,
Zgromadzenie zenskie Sw. Jadwigi (od 1991 r.), jedno z Postulacyjnych Ko-
mitetéw z Podhala, autorzy prosb i podzigkowan, sygnatariusze petycji
o chwale oltarzy wrazliwi na wartosci, ktore zrealizowala w swym zyciu
Krolowa.

Mowia o niej kustoszowie grobu i duszpasterze, ktorzy skrzetnie prze-
chowywali prosby i podzigkowania oraz budowniczy 45 swiatyn jej poswie-
conych, ktorych wykaz zamieszczono w niniejszej publikacji (s. 367-370).

»Ktoz zaprzeczy, ze chrzescijanski duch Jadwigi Wawelskiej datl Naro-
dowi Polskiemu potezne mozliwosci nie tylko w dziedzinie duchowej, ale
i panstwowej” (s. 140).

Czytelnik znajdzie w prezentowanej ksigzce wiele nazw miejscowosci,
ktore nawiedzila Jadwiga Krolowa. Zyczeniem Redaktorow 1 Wydawnictwa
»,Czuwajmy” — ktorym skladam wyrazy wdzigcznosci za wspolprace — jest, by
przez te publikacje, na nowo do tych miejsc przybyla.

W herbie sw. Karola, patrona dnia dzisiejszego widnieje dewiza Humili-
tas — pokora. Jadwiga Krélowa na racjonale ofiarowanym biskupom kra-
kowskim wyhaftowala bliskie jej sercu slowa: doctrina, prudentia, veritas,
simplicitas — nauka, roztropnos¢, prawda, prostota (s. 126). Wartosciom tym
byla wierna. Oddala sie shluzbie prawdy, nauki w roztropnosci i prostocie.
Tym wartosciom w pokorze shuzy Stuga Shug Bozych Jan Pawel II. Oby mog}
cieszy¢ sie¢ rozwojem nauki i prawdy, ktorej shuzy¢ bedg dziela Jadwigi
i Jana Pawtla II, ktory ufa we wstawiennictwo sw. Jadwigi krolowe;j.

W srodku racjonaln wyhaftowany zostal Paschalny Baranek, ktory tez
by} centrum zycia duchowego Jadwigi. Baranek jest takze w centrum papie-
skiej poshugi, szczegdlnie w roku Chrystusa. Zabity i zwycieski. Godny na-
szej czci.

Rzym-Krakow Ks. MICHAL JAGOSZ

StOWO TOWARZYSTWA BIBLIJNEGO W POLSCE
NA EKUMENICZNE DNI BIBLIJNE 1998

Umilowani Bracia i Siostry w Chrystusie! Po raz pigty — od 1994 roku —
uczestniczymy w nabozenstwach Slowa Bozego w ramach Ekumenicznych
Dni Biblijnych zapoczatkowanych z inicjatywy Towarzystwa Biblijnego
w Polsce. Doswiadczenie tych kilku lat minionych méwi, ze dobrze jest byc
razem u stop naszego Pana, Jezusa Chrystusa, i w swietle Slowa Bozego,
ktore zaiste jest pochodnig nogom naszym i swiatloscig Sciezkom naszym
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(por. Ps 119, 105). To nasze wspolne majowe swietowanie umacnia w ser-
cach naszych niezlomne przekonanie, ze wlasnie Biblia, Pismo Swiete, jest
wspanialym fundamentem jednosci wszystkich wyznawcow Chrystusa.

Haslo tegorocznych Ekumenicznych Dni Biblijnych zostalo zaczerpnigte
z Ksiegi Psalmoéw (119, 107): ,Panie, ozyw mnie wedlug stlowa swego!” Haslo
to jest modlitwa. Modlitwa o duchowe ozywienie. A modlitwa o ozywienie
jest w gruncie rzeczy modlitwa o Ducha Swigtego. Slowo Boze i Duch Swiety
sa z sobg Scisle zwigzane. Dzigki dzialaniu Ducha Swietego odwieczne Slowo
Boga stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsrod nas. To Duch Swiety jest autorem
Pisma Swigtego, bo slowa w nim zawarte wypowiadali ludzie Bozy, na-
tchnieni Duchem Swietym (por. 2 Pt 1, 21). To przeciez Duch Swigty oswieca
serca i umysly nasze dla wlasciwego rozumienia Pisma Swietego. Jedynie
Duch Swigty moze nas, swiadkéw Jezusa Chrystusa, wyposazy¢ w moc do
gloszenia ewangelii wszystkiemu stworzeniu. To dar jednosci w Duchu
Swietym jest naszym wspolnym przywilejem i radoscig. Wreszcie, to jedynie
Duch Swiety jest w stanie ozywic wszystko, co martwe i uspione.

A duchowe uspienie zawsze nam zagraza. | dlatego zgromadzeni na na-
bozenstwach Stowa Bozego i spotkaniach biblijnych modlimy sie goraco slo-
wami tegorocznego hasta: ,Panie, ozyw mnie wedlug slowa swego!”. Albo-
wiem Kosciol Bozy cieszacy si¢ darem Ducha Swietego znajduje si¢ jedno-
czesnie w potrzebie — i powinnosci — ustawicznej prosby o niego. Zbawiciel
nasz powiedzial: ,Jesli wiec wy, ktorzy jestescie zli, umiecie dobre dary da-
wac dzieciom swoim, o ilez bardziej Ojciec niebieski da Ducha Swigtego tym,
ktorzy go proszg” (Lk 11, 13). A swiagtobliwy maz prawostawia, Serafin z Sa-
rowa, przypomina nam, ze ,prawdziwy cel zycia chrzescijanskiego polega na
osigganiu Swietego Ducha Bozego”.

Prosmy wiec Boga, aby przez Ducha swego raczyt ozywic nasze wspolno-
ty koscielne, nasze rodziny, caly nasz kraj.

VENI CREATOR SPIRITUS!

SPRAWOZDANIA i WIADOMOSCI

Ks. Michat Jagosz

SYMPOZJUM KU CZCl SW. JADWIGI KROLOWEJ
W RZYMIE W XIX ROCZNICE INAUGURACJI
PONTYFIKATU JANA PAWLA I

Oprocz dostepu do encyklopedycznych i slownikowych opracowan sro-
dowisko naukowe wloskie mialo mozliwos¢ zapoznania sie z postacia Jadwi-
gi Krolowej z ksigzki Siostry Stefanii Dal Pozzo, Regina e Santa. Edvige di
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Polonia opublikowanej przez wydawnictwo Hozjanum w Rzymie w 1951 ro-
ku oraz dzigki publikacji tekstu konferencji wygloszonej 3 maja 1953 w j. la-
cinskim przez prof. Oskara Haleckiego De Hedvigis Andegavensis Reginae
Poloniae vita et virtutibus zorganizowanej przez owczesnego postulatora
sprawy beatyfikacyjnej O. Antonio Riccardi OFMConv.

Kolejng okazja do ukazania roli Jadwigi krolowej w dziejach naszego
narodu stanowily uroczystosci zwigzane z milenium chrzescijanstwa w Pol-
sce, w czasie ktorych prof. Halecki wyglosil na ten temat konferencje w Pa-
lazzo Pio w Rzymie 13 stycznia 1966 roku.

Dziewigtnasta rocznica inauguracji Pontyfikatu zgromadzita osiemdzie-
sigcio osobowe audytorium na Sympozjum zorganizowanym pod patronatem
ks. kard. Franciszka Macharskiego przez Postulatora kanonizacji sw. Ja-
dwigi Krélowej w Polskim Instytucie Kultury w Rzymie. Sympozjum prze-
wodniczyl O. Ambrozy Eser OP, Relator generalny Kongregacji do spraw
Kanonizacyjnych, z ktorym Postulacja konsultowala redagowang pod kie-
runkiem O. Michala Machejka OCD Positio causae dla udowodnienia hero-
icznosci cnoét krolowej. Tematem Sympozjum byla posta¢ Jadwigi Andega-
wenki, krolowej i swietej spokrewnionej z dynastiami Andegawenow, Arpa-
dow, Kotromaniczéw i Piastéw oraz roli, ktorg odegrata we wspolczesnej so-
bie Europie. Mowil o tym pierwszy z prelegentow prof. Jan Wos z Uniwersy-
tetu w Trydencie malujgc panorame sytuacji politycznej Europy czasow Ja-
dwigi.

Jadwige jako wzor swietej wladczyni aktualnej i w dzisiejszych czasach
ukazala w swej konferencji p. Ludmila Grygiel.

Jej duchowemu profilowi poswiecone bylo wystgpienie O. dr Damiana
Synowca OFMConv, konsultora Kongregacji do spraw Kanonizacyjnych.

Referaty poprzedzone byly recytacjg lacinskiego fragmentu kazania
Stanislawa ze Skalbmierza oraz tekstu papieskiej homilii z Mszy sw. z oka-
zji elewacji relikwii Krolowej. Wyglaszal je pan Andrzej Solka, byly aktor
Teatru Rapsodycznego w Krakowie.

Uczestnicy Sympozjum otrzymali teksty papieskiej homilii z Jej kanoni-
zacji w dniu 8 czerwca br. Do niej w swym slowie wstepnym odwolywala sie
p. Elzbieta Jogallo dyrektor Polskiego Instytutu Kultury w Rzymie. Obecni
mieli rowniez sposobnos¢ zapoznac si¢ ze zgromadzonymi przez Osrodek
Dokumentacji Pontyfikatu Jana Pawla IT w Rzymie pamigtkami poswieco-
nymi Krolowej Jadwidze, eksponowanymi na te okolicznos¢ w siedzibie In-
stytutu przez p. Helene Kupiszewska. Jak wiadomo, obecnie dzien wyboru
papieza zbiega si¢ ze wspomnieniem sw. Jadwigi Slgskiej, patronki Krolo-
wej, ukoronowanej 16 pazdziernika na krola Polski. Uczestnicy Sympozjum
czezac rocznice inauguracji Pontyfikatu podziekowali Ojcu Swietemu za ka-
nonizacje Jadwigi i swymi podpisami poparli prosbe o ogloszenie przez Na-
miestnika Chrystusowego Kroélowej Jadwigi wspolpatronka Europy obok
swietych Benedykta, Cyryla i Metodego.

Shuchacze wyrazili zyczenie, by teksty referatow w j. wloskim zostaly
wydane drukiem dla upowszechnienia postaci Jadwigi w Italii, z ktorg przez
swe pochodzenie zwiazana jest rowniez nasza Swigta Kréolowa.

Rzym Ks. MICHAE JAGOSZ
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Ks. Stanistaw Pisarek

LAUDACJA
Z OKAZJI NADANIA KS. PROFESOROWI
STANISLAWOWI GRZYBKOWI
MEDALU BENE MERENTI
PRZEZ PAT W KRAKOWIE, DNIA 20 X 1997 R.

Kim jest i czym zashizyl sobie ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzy-
bek, protonotariusz apostolski od roku 1987, na zaliczenie Go do
grona osob dobrze zastuzonych dla PAT w Krakowie? W Ksiedze Ju-
bileuszowej, w monografii historycznej, pod tytulem Wydziat Teolo-
giczny w Krakowie 1397-1997, wydanej przez PAT pod redakcjg ks.
Stanls}awa Piecha, nazwisko ks. S. Grzybka pojawia sie na 5 stroni-
cach'. Widaé, ze On wspéhuczestniczyt w dz1e3ach tegoz Wydziatu,
a potem Paplesklej Akademii Teologicznej”, a poniekad je tworzyl.
Ogranicze sie w tej laudacji jedynie do tych momentow w biografii
ks. S. Grzybka, ktore autorzy monografii historycznej Wydzialu
Teologicznego w Krakowie, uznali za godne wzmianki, a zatem za
posiadajgce walor historyczny. Jego fotografia (102) pojawia sie
w cytowanej monografii tuz po fotografii ks. abpa Karola Wojtyly
oraz ks. profesora Eugeniusza Florkowskiego. Pierwszy jako metro-
polita krakowski zapewnit Wydzialowi Teologicznemu, zlikwidowa-
nemu przez komunistyczne wladze latem 1954 roku, jego trwanie
jako koscielny Wydziat Teologiczny z siedzibg w Metropolitalnym
Seminarium Krakowskim. Drugi, jako rektor tegoz seminarium, zo-
stal pierwszym dziekanem Wydzialu Teologicznego w Krakowie
w jego nowej sytuacji. Byly to zaledwie jego skromne poczatki. Roz-
mach organizacyjny mial mu nadaé¢ dopiero ks. S. Grzybek, jako ko-
lejny jego dziekan, wspomagany w tym efektywnie przez prodzieka-
na, ks. profesora T. Wojciechowskiego.

Zwiagzki ks. S. Grzybka z Wydzialem Teologicznym UJ rozpoczely
sie w okresie jego studiow na nim jako alumn Czestochowskiego Se-
minarium Duchownego w Krakowie w latach 1933-1938. Uwienczo-
ne zostaly stopniem magistra teologii. Odnosna praca® napisana zo-
stala na seminarium biblijnym ze Starego Testamentu pod kierun-
kiem ks. profesora Jozefa Archutowskiego. Wdzieczny uczen opubli-

' Tamze, s. 176, 206, 207, 227, 228.
#0d 1981 roku.

% Balaam i jego przepowiednie na podstawie Ksiggi Liczb 22.
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kuje 4pozniej na lamach RBL, Wspomnienie o ks. Jézefie Archutow-
skim®. Juz w ostatnim roku studiow (1937/38) zostal mgr S. Grzybek
zatrudniony jako mlodszy asystent na Wydziale Teologicznym UJ.

Po okupacji niemieckiej wrocit ks. Grzybek do Krakowa na jesien
1945 r. w charakterze prokuratora w Czestochowskim Seminarium
Duchownym, otrzymujgc zarazem engagement do prowadzenia zajec
zleconych z archeologii biblijnej, z jezyka hebrajskiego i greckiego na
WT UJ. Prowadzac powyzsze zajecia dydaktyczne, przygotowat roz-
prawe doktorskg, przy rownoczesnym podjeciu studiéw z zakresu fi-
lozofii, ktore ukonczyl ze stopniem magistra. Napisal ks. rektor
Adam Kubis w artykule opubhkowanym na zloty Jublleusz kaptan-
stwa ks. S. Grzybka w roku 1988°% W kalendarium zycia Karola
Wojtyly pod datg 2 XII 1948 r. czytamy: ,Na posiedzeniu zwyczaj-
nym Rada Wydzialu Teologicznego postanowila jednoglosnie przyje-
cie prac doktorskich ks. Grzybka i ks. Wojtyly”. Drogi zycia tych
dwoch ukladaly sie¢ w pewnych momentach paralelnie, stad tez sen-
sowne wydaje si¢ umieszczenie ich portretow blisko siebie w cytowa-
nej Ksiedze Jubileuszowej (s. 192/193). W roku 1949, uzyskal wiec
ks. Grzybek stopien doktora teologii w zakresie b1bhstyk1 W trzy
lat7a pozniej w roku 1952 na tymze Wydziale ks. Grzybek habilitowat
sie’.

Ostanie karty dziejow WTUJ® eksponujg nazwisko ks. S. Grzyb-
ka w ustepie o publikacjach tegoz Wydzialu w latach 1954-1981. Pi-
sze tamze ks. A. Kubis:  Papieski Wydziatl Teologiczny, bedgc nie-
uznawany cywilnie, nie mogl prowadzi¢ wlasnej dzialalnosci wydaw-
niczej. W Krakowie pozostat jedynie — i to glownie dzigki zabiegom
w latach piecdziesigtych ks. prof. S. Grzybka, pézniejszego kilku-
krotnego dziekana tegoz Wydzialu — RBL, zalozony w roku 1948
przez ks. prof. Aleksego Klawka, a wydawany jako kwartalmk przez
Krakowski Oddzial Polskiego Towarzystwa Teologicznego™.

* 111 (1950) nr 3, s. 170-171.

® Ks. Adam Kubis, Ksiqdz Profesor Zwyczajny Dr Hab. Stanistaw Grzy-
bek w Krakowskim Wydziale Teologicznym, ,,Czestochowskie Studia Teolo-
glczne XVII-XVIII (1989-1990), s. 219-228.

® Na podstawie przedstawxonej rozprawy Ksigga Estery — wstep histo-
ryczny, przektad i komentarz, napisanej od kierunkiem ks. profesora Alek-
sego Klawka.

" Przedkladajac rozprawe Rekonstrukcja tekstu piesni Debory na pod-
stawie Sdz 4-5 oraz skladajac kolokwium habilitacyjne.

®S.227-228.

?W roku 1980 z okazji 25-lecia redagowania ,Ruchu Biblijnego i Litur-
gicznego” ks. Grzybek otrzymal pismo z Watykanu: ,Drogiemu Ksiedzu
Pralatowi Stanislawowi Grzybkowi w 25 rocznice gorliwej i pelnej zashig
pracy w charakterze naczelnego redaktora RBL oraz kierownika Sekcji Wy-
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Powotanie do istnienia wspomnianej Sekcji Wydawniczej PTT
w Krakowie bylo Jego pomyslem i zastlugg. To dzielo zaowocowalo
w ciggu 20 lat wydaniem blisko 40 ksigzek. Wydawano tez ,Analecta
Cracoviensia” przez wszystkie lata. Tyle z dokonan ks. S. Grzybka
zostalo zapisanych na kartach Ksiegi Jubileuszowej, wydanej na
600-lecie Wydziatu Teologicznego w Krakowie.

Obszerne i bardziej kompletne przedstawienie Jego dokonan
i zashug dla Wydzialu Teologicznego, dla Krakowa, dla Metropolii
Krakowskiej w tym ksztalcie, w jakim ona istniala do roku 1992,
znajdg zainteresowani w: Bibliografii prac publikowanych ks. prof.
Grzybka, opracowanej pieczo}owicie w dwoch czesciach przez ks.
T. Matrasa na }amach RBL'". Kiedy 31e policzy, jest tego razem pra-
wie trzysta pozycji'', w tym 12 ksigzek'?.

Na zloty jubileusz kaplanstwa ofiarowali koledzy, przyjaciele,
wspolpracownicy i uczniowie JubllatOW1 Ksiege Pamigtkowg pt. Stu-
dium Scripturae anima theologiae'®. 7 tej okazji podsumowali Jego
dzialalnosé¢ w Krakowie i w Czestochowm ks. A. Kubis w artykule:
Ksigdz Profesor Zwyczajny Dr Hab. Stanislaw Grzybek w Krakow-
skim Wydziale Teologicznym; ks. S. Wlodarczyk Zasadnicze kierun-
ki badan biblijnych ks. Stanistawa Grzybka'’. Dok}adne curriculum
vitae ks. profesora S. Grzybka przedstawit ks. T. Matras w artykule
na lamach ,Niedzieli”, pod jakze wymownym tytulem: ,Przyszed!.. -
aby stuzyé”. 50 lat kaplanstwa ks. infutata Stanistawa Grzybka' .
Magistrow mial ks. Grzybek w Krakowie — 156, licencjatow 31, dok-
torow 18. [luz ludzi zawdziecza Mu swojg promocje i swoj awans na-
ukowy! Dodawal odwagi tym, ktorych artykuly i recenzje przyjmo-
wat do druku na lamach RBL. Za ogromng, zyczliwosé tak wielu zy-
wi wobec Niego szczerg i prawdziwg wdziecznosc. W przyszlym roku
1998 bedziemy obchodzi¢ Jego diamentowy jubileusz kaptanstwa, 60
lat shizby kaplanskiej, zarazem profesorskiej, shuzby nauce czyli
Prawdzie.

dawniczej Polskiego Towarzystwa Teologicznego z serca udzielam Apostol-
skie%o Blogostawienstwa. Jan Pawel II, papiez”.

' Czesé I za lata 1948-1980, RBL 5/1980, s. 291-297; Czesé IT 1981—
—-1995, RBL 1/1996, s. 63-67.

" ) 187+111 = 298 pozycii.

? Ks. S. Grzybek, Z Bibliq przez cale zycie. Refleksje biblijne dla mlo-
dmezy, Krakow 1996, s. 160 (vide okladka retro: 12 ksiazek, ponad 400 ar-
tykulow).

- Redaktorzy ks. J. Chmiel, ks. T. Matras, Krakow 1990, s. 376.

* Czestochowskie Studia Teologiczne”, XVII/XVIII (1989-1990), s. 219~
—228§tamze s. 229-232.

»Niedziela” Tygodnik Katolicki XXX (1988) Nr 49, z dnia 4 XII, s. 1.7.
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Dzis cieszymy sie z uhonorowania Mistrza Medalem Bene Me-
renti i z serca gratulujemy! Po wielekro¢ zashizyl na to, by Alma
Mater Cracoviensis nadata Mu tytut Vir Bene Merens, nawet valde,
eminenter merens Academiae Theologicae Cracoviensi.

Katowice Ks. STANISEAW PISAREK

PODZIEKOWANIE
KS. PROF. STANISLAWA GRZYBKA
ZA PRZYZNANE MU ODZNACZENIE

Bardzo serdecznie dzigkuje Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie za zaszczytne wyroznienie i odznaczenie mnie medalem bene merentt.

Zashugi moje dla Akademii, o ktorych tak pieknie mowil moj laudator
ks. prof. St. Pisarek, nie sg mojg wylaczng zashuga. Sg wspolnym osiagnie-
ciem calej Rady Wydziatu i wszystkich Pracownikow Akademii, ktorzy oka-
zywali mi zawsze duzo serdecznosci i we wszystkich sprawach shuzyli pomo-
cg i rada. Pragne tutaj szczegolnie podzigkowac ksigzom prodziekanom: prof.
Wojciechowskiemu i doc. Chmielowi, ktorzy podczas mojej trzechletniej ka-
dencji dziekanskiej dzwigali trud kierowania naszym dziekanatem i Wy-
dzialem.

Pragne tez serdecznie podziekowaé¢ Magnificencji ks. Rektorowi, ktory
na rozne sposoby okazywal mi duzo zyczliwosci i dal nawet temu wyraz
w publikowanych na méj temat artykulach, choéby w ostatnio wydanej
ksigzce na 600-lecie Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Bylbym niewdzigczny, gdybym nie wspomnial tu osoby ks. prof. Jana
Kowalskiego, ktory na swoj sposob zabiegal o moje dzisiejsze wyréznienie.

Moje podzigkowanie skladam na rece Jego Eminencji ks. kard. Machar-
skiego, Wielkiego Kanclerza Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
pod ktérego czujnym okiem i serdeczng zyczliwoscig moglem shuzyc Akade-
mii i Krakowskiemu Kosciolowi oraz tym wszystkim, ktérzy na mojg pomoc
liczyli i tej pomocy spodziewali sie.

Papieskiej Akademii Teologicznej na dalsze jej prace zycze Szczesé Boze.

Krakow Ks. STANISEAW GRZYBEK
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Ks. Tadeusz Matras

WIERNY LITURGII

Laudacja podczas odznaczenia
o. dra Franciszka Mataczynskiego OSB
medalem pamigtkowym Polskiego Tow. Teol. w Krakowie,
dnia 18 11 1997 r.

0. dr Franciszek Mataczynski z zakonu mnichow sw. Benedykta
— to ks. Stanislaw Mataczynski, kaplan archidiecezji lwowskiej ob-
rzgdku lacinskiego.

Urodzony w 1920 r. we Lwowie. Wychowywal si¢ w srodowisku
lwowskim tetnigcym kulturg polskg ale rowniez bedgcym splotem
watkow roznych kultur Wschodu. Niewgtpliwie pozostawilo ono
znamienny rys nie tylko w osobowosci lecz rowniez dzialalnosci
o. Franciszka.

Studia teologiczne ukonczyl we Lwowie. 6 czerwca 1943 r. w ko-
sciele Metropolitalnego Seminarium Duchownego we Lwowie zostal
wyswiecony przez biskupa Eugeniusza Baziaka — jako jeden z dzie-
sieciu absolwentow. Tak wiec zostal kaplanem lwowskim a nalezgc
do tejze archidiecezji skierowanym do pracy duszpasterskiej jako
wikariusz najpierw do Glinian a potem do Tarnopola. Ponad dwa la-
ta pracowal w tarnopolskiej parafii w najtrudniejszym czasie okupa-
cji. Rok 1946 konczyt prace mlodego ksiedza n terenie ziemi lwow-
skiej. Repatriacja prowadzita w kierunku Ziem Odzyskanych. Krétko
pracowal w archidiecezji wroclawskiej. We wrzesniu 1946 r. zostal
zaproszony do pracy w Laskach k. Warszawy a stamtgd do Zulowa
w ziemi lubelskie;j.

Opatrznos¢ Boza pokierowala drogami ks. Stanislawa jednak
w kierunku Tynca. W zaciszu opactwa tynieckiego mial swoje sily
poswieci¢ realizacji zyciowej zasady ,Ora et labora”. Po wstgpieniu
do zakonu w 1950 r. i zlozeniu slubéw przyjal imie Franciszek.

Studia specjalistyczne odbyl na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Warszawskiego konczgc je licencjatem teologii oraz w Rzymie
w Instytucie Liturgicznym uzyskujac doktorat teologii w zakresie li-
turgiki.

Nie miejsce na charakterystyke zycia o. Franciszka i jego dzia-
lalnosci w zakonie. Cheialbym krotko wykazac zwigzki o. Franciszka
Malaczynskiego z Polskim Towarzystwem Teologicznym a szczegol-
nie z czasopismem Ruch Biblijny i Liturgiczny.

Dobre przygotowanie liturgiczne, jeszcze zdobyte we Lwowie,
w ktorym liturgisci ks. Jougan i ks. Cszesznak, zostawili swoj znak
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a ponadto srodowisko réznych wyznan kierowalo juz mlodego Ksie-
dza ku liturgii i jej problemow.

Kiedy z zespoli redakcyjnego RBL odszedl o. Jan Wierusz-
Kowalski OSB, bedgcy w nim od zalozenia pisma, w 1956 r. to miej-
sce zajgt o. Franciszek Mataczynski. Pozostal w nim do dnia dzisiej-
szego. Podjgl odpowiedzialnosé za dziat zwigzany z liturgig. Na la-
mach tego pisma oglosil 47 artykulow, 19 recenzji oraz 6 sprawoz-
dan. Jego publikacje objely rézng tematyke: z historii liturgii, teolo-
gii liturgii, odrodzenia liturgii, norm liturgicznych, wychowania li-
turgicznego oraz liturgii sakramentow. Najwigcej miejsca poswiecit
ksiggom liturgicznym przezywajgcym swoje odrodzenie i Zywe przy-
stosowanie do zycia liturgicznego. Podjat si¢ rowniez przekladu tek-
stow dekretow Stolicy Apostolskiej 1 opublikowal je na lamach pi-
sma. Opublikowane artykuly cechuje wielka starannos¢ i doklad-
nosé, dociekliwos¢ i nowoczesnos¢ w formulowaniu wnioskow oraz
ogromny zapal w odnawianiu form zycia liturgicznego.

Nie nalezy pomija¢ wygloszonych szeregu referatow o tematyce
liturgicznej na posiedzeniach sekcji PTT.

W 1966 r. podjagt kierownictwo Archidiecezjalnego Studium Li-
turgicznego w Krakowie, majgcego przygotowac kaplanow do wpro-
wadzenia w zycie parafialne odnowy liturgicznej. A kiedy przerodzito
sie ono w Instytut Liturgiczny podjal w nim wyklady i prowadzit je
przez 10 lat. Wykladal liturgike w kilki seminariach duchownych
w Krakowie (Slgskim Wyzszym Seminarium Duchownym, Wyzszym
Seminarium Duchownym OO. Paulinow na Skalce oraz Instytucie
Teologicznym XX. Misjonarzy).

Od 1957 r. pehil funkcje sekretarza Komisji Episkopatu Polski
do spraw Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego. Tu wlozyt ogrom-
ny wklad w przygotowanie polskiego mszahu i polskiego brewiarza.
Zwlaszcza ten ostatni kosztowal wiele wysitku o. Mataczynskiego.

Wchodzit réwniez w sklad zespolu tynieckiego przygotowujgcego
polski przeklad Pisma swietego zwany Biblig Tysigclecia.

Wdzigczni za wklad w dzialalnos¢ Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego w Krakowie a szczegélnie za prace w zespole redakcyjnym
Ruchu Biblijnego i Liturgicznego, chcemy przyznaé¢ o. drowi Fran-
ciszkowi Stanislawowi Malaczynskiemu OSB medal jako wyraz
wdzigcznoscei 1 uznania, na ktéry w pelni zashiguje.

Krakéw Ks. TADEUSZ MATRAS
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List o. Franciszka Mataczynskiego OSB do ks. Kazimierza Pani:-
sia, prezesa PTT w Krakowie, po nadaniu dyplomu uznania i me-
dalu Towarzystwa:

Czcigodny Ksieze Profesorze,

Serdecznie dzigkuje za dyplom i medal Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego. Moje zashugi dla ,Ruchu Biblijno-Liturgicznego” zmniejszyly si¢ po
Soborze, bo spadlo na mnie kierownictwo Studium Liturgicznego i przygo-
towanie polskich ksiag liturgicznych.

Szczegolnie wzruszyt mnie medal Jana Dhugosza, bo skonczylem 8-letnie
IV Gimnazjum panstwowe im. Jana Dlugosza we Lwowie. W gabinecie dy-
rektora wisial obraz Jana Dhlugosza piszacego ,Roczniki Krolestwa Polskie-
go”, a w auli znajdowal si¢ obraz sw. Jana Kantego, patrona gimnazjum.
7 tego samego gimnazjum wyszli: Jan Parandowski, Kornel Makuszynski,
Henryk Zbierzchowski i wielu profesorow Uniwersytetu Jana Kazimierza
i Politechniki Lwowskiej. Leopold Staff takze tam si¢ uczyl, ale wskutek
przeniesienia sie rodzicow mature skladal gdzie indziej.

Z mojej klasy, ktora zdawala mature w 1938 roku i przezyla okupacje
sowiecka potem niemiecka i znowu sowiecka, wyszlo 8 wykladowcow szkot
wyzszych, w tym 6 habilitowanych docentow i profesorow, wsrod nich dzie-
kan Wydziatu Prawa w Katowicach i dziekani Wydzialéw Politechniki Kra-
kowskiej i Wroclawskiej, 2 ksiezy, 4 lekarzy, dyrektor IV literackiego pro-
gramu Radia oraz glowny ekonomista Nowej Zelandii. Wsrod docentow $p.
Edward Czato byt tworea polskiej teatrologii.

20 pazdziernika zbieraliémy si¢ w gimnazjum i czworkami za sztanda-
rem maszerowalismy do kosciola parafialnego na Msze sw. o sw. Janie Kan-
tym. Cale gimnazjum spiewalo hymny: ,Gentis Polonae” oraz ,Iste Con-
fessor”. Po poludniu byla akademia ku czci sw. Jana Kantego, zwykle bardzo
cieckawa i wtedy wtracano referaty, recytacje i Spiewy o Janie Dlugoszu,
SSwieckim” patronie gimnazjum.

Pamigtam jak swietny katecheta sp. ks. Jan Kwiatkowski, kiedys po
wakacjach powiedzial nam: ,Bylem w Krakowie i nie moglem nie odprawic¢
za was mszy przed oltarzem sw. Jana Kantego i nie odwiedzi¢ grobu Dlugo-
sza”. Takie rzeczy sie pamieta.

Po Soborze z pomoca jednej siostry przygotowalem wszystkie polskie
ksiegi liturgiczne. Za granicg pracowaly nad tym wieloosobowe zespoly. Na-
sze ksiegi nie sg gorsze od innych, a w kilku wypadkach po wydaniu dru-
kiem dostalismy z Kongregacji list pochwalny. Obecnie poprawiamy ,Zbior
Mszy o Najswietszej Maryi Pannie”.

Ciagle dostaje listy od ksigezy z pytaniami o sprawy jasno wylozone we
wprowadzeniu do ksiag liturgicznych, co jest dowodem, ze w seminariach
nie wyklada sie tresci wprowadzenia i nie egzekwuje znajomosci tekstu. To
wymaga zmiany.

Jeszcze raz serdecznie dzigkuje i zycze Polskiemu Towarzystwu Teolo-
gicznemu pomyslnego rozwoju.

Z wyrazami czci

Tyniec O. FRANCISZEK MAEACZYNSKI OSB
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Ks. Jerzy Chmiel

85. URODZINY KS. PROF. HEINZA SCHURMANNA

Z osobg ks. prof. Heinza Schiirmanna zwigzanych jest wielu pol-
skich biblistow. W trudnych latach przyjezdzal do nas, staral sie
o ksigzki naukowe z zagranicy, wprowadzal do miedzynarodowych
stowarzyszen biblijnych.

Urodzony w Bochum w 1913 r. (gdzie istniala liczna Polonia),
studiowal w Paderborn i Tbingen. Wyswiecony na kaplana dla ar-
chidiecezji Paderborn przez arcybiskupa Caspara Kleina w 1938 r.
(jubilat obchodzi wiec 60-lecie kaplanstwa), byl najpierw wikarym
w Bernburg/Saale i Nienburg/Weser, a nastepnie prefektem Colle-
gium Leoninum w Paderborn.

Doktorat z teologii uzyskat w Miinster (Monastyr) w 1950 r. na
Wydziale Teologii Katolickiej stynnego uniwersytetu (gdzie w 1917 r.
doktoryzowal si¢ polski biblista, ks. Aleksy Klawek). Po krotkim po-
bycie w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie (Biblicum) habili-
towal sie w 1952 r. i otrzymat stanowisko docenta (Privatdozent)
w Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Minster. Jednak
zaraz w r. 1953 przeniost sie do nowo powstalego na terenie NRD
Studium Filozoficzno-Teologicznego w Erfurcie, aby tam — wsrod
wielu trudnosci i zmagan — pozosta¢ na stanowisku profesora egze-
gezy nowotestamentalnej przez 50 semestréow, az do emerytury
w 1978 r. Na tym stanowisku trwal nie tylko jako profesor, ale takze
jako profetyczny swiadek obecnosci Kosciola i mistrz zycia duchowe-
go w NRD, a takze w calym tzw. bloku wschodnim.

Jego bibliografia liczy ponad 200 pozycji ksigzkowych i artyku-
1ow. Byl konsultorem Papieskiej Komisji Biblijnej, czlonkiem Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej w Rzymie i doradcg Rzymskoka-
tolickiej i Ewangelickoluteranskiej Komisji Studiow. Nie mogt wy-
jezdzac na Zachod przed upadkiem muru berlinskiego; w r. 1979 nie
mogl z politycznych powodow przyjaé stanowiska prezydenta Studio-
rum Novi Testamenti Societas, choé¢ zostal jednoglosnie wybrany
przez miedzynarodowe gremium. Zawsze jednak by} gotow pomagac
braciom w wierze na Wschodzie. Wiele uniwersytetow obdarzylo go
godnoscig doktora honoris causa, a w r. 1995 otrzymat zloty pier-
scien od Gorres-Gesellschaft. Jego uczen, obecny biskup Erfurtu, Jo-
achim Wanke powiedzial o nim z okazji 85. urodzin: ,byl mistrzem
i drogowskazem w trudnym czasie” (wg ,Deutsche Tagespost”, 22 1
1998, s. 6).
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Biblisci skupieni wokol czasopisma ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
sSwiecgcego swoje 50-lecie, pragng w imieniu wszystkich swoich kole-
gow w Polsce zlozy¢ serdeczne gratulacje Jubilatowi z podziekowa-
niem za wszystko, co dla nas zrobil.

Redakcja czasopisma ma zaszczyt dedykowaé obecny zeszyt
Wielkiemu profesorowi i Mistrzowi Wiedzy Biblijnej z Erfurtu.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

DEKRET
O ZMIANIE DATY LITURGICZNEGO OBCHODU
SW. JADWIGI KROLOWEJ

Prot. 1518/97/L
Dla Archidiecezji Krakowskiej i innych diecezji

Przychylajgc si¢ do prosby Jego Eminencji Ksigdza Kardynala
Franciszka Macharskiego, Arcybiskupa Krakowskiego, Ojciec Swiety
Jan Pawel II dnia 16 czerwca 1997 roku wyrazit zgode, aby obchod
liturgiczny Swietej Jadwigi (Krélowej) w kalendarzu wlasnym Ar-
chidiecezji Krakowskiej i innych diecezji, w ktorych jest on umiesz-
czony, byl przeniesiony z 17 lipca na 8 czerwca.

To rozporzadzenie Ojca Swietego Kongregacja ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow, niniejszym dekretem podaje do publicz-
nej wiadomosci i poleca wypehic.

Wydano w Kongregacji d/s Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow, dnia 22 sierpnia 1997 roku.

Abp Gerardus M. Agnelo, Sekretarz
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RECENZJE i PRZEGLAD'Y

D.F. WATSON, A.J. HAUSER, Rhetorical Criticism of the Bible. A Compre-
hensive Bibliography with Notes on History and Method, Biblical Interpre-
tation Series, 4, E.J. Brill, Leiden-New York-Koéln 1994, ss. XX, 206

Trudno znalez¢ jakis wigkszy zarzut wobec tak ogromnego wysilku,
zbierajacego w jednym dziele ponad dwa tysigce tytuléw prac, zaliczanych
lub odnoszacych si¢ do najmodniejszego obecnie nurtu analizy literackiej
tekstu biblijnego zwanego popularnie retoryka (rhetorical critic, rh. criti-
cism, rh. approach) z grupy metod tzw. kontekstowych (contextual appro-
aches): w zasadniczym zrebie odwolujacych si¢ w interpretacji do momentu
bezposredniego spotkania odbiorcy (np. czytelnika) z danym tekstem, przy
uwzglednieniu szeroko pojetego kontekstu zyciowego zaréwno odbiorcy, jak
i autora. ,Retoryka skupia sie na literackim skutku uporzadkowanej jed-
nostki (unit) tekstu biblijnego, bardziej niz na specyficznym charakterze po-
szczegolnych fragmentow, ktore moga byc polgczone celem sformowania tej
jednostki” (s. 6).

Ksiazka jest podzielona na dwie czesci: staro- i nowotestamentows, po-
przedzone starannymi wstepami historyczno-metodologicznymi, zwiezle
(lacznie na ok. 35 stronicach) charakteryzujacymi prezentowany kierunek.
Tytuly dziel zostaly pogrupowane wedlug logicznego klucza: Stary Testa-
ment — opracowania ogélne, nastepnie dotyczace poszczegolnych ksiag pro-
tokanonicznych (podzielonych na historyczne, poetyckie i prorockie), a po-
tem deuterokanonicznych; Nowy Testament — szczegolowe zagadnienia reto-
ryki grecko-rzymskiej, ogélne problemy wspolczesnej retoryki, wybrane te-
maty retoryki nowotestamentowej, opracowania odnoszgce si¢ do pojedyn-
czych ksiag (w kolejnosci wg kanonu), wreszcie retoryka wezesnochrzesci-
janska.

W tej estetycznie wydanej ksigzce jednak brakuje:

— niekiedy dokladnosci w przytaczaniu nazwisk autorow (przewaznie nie
dostaje niemieckich umlautow z ,,0” tam, gdzie by¢ powinny — np. s. 21 jest
Alonso Schokel zamiast Schokel czy Konig zamiast Konig na s. 31,

— slowka Press tam, gdzie nalezy do calosci nazwy (co moze mniej drazni
przy Indiana University niz Sheffield Academic) czy — a to juz brzmi powaz-
niej —

— danych wydan autoréow starozytnych w jezykach oryginalnych tak oj-
cow Kosciola, jak i klasykow swieckich — tu pomyslano tylko o anglofonach;

— alfabetycznego indeksu autoréw, co niestety dosc istotnie ogranicza
mozliwosci korzystania, narazajac czytelnika na niepotrzebne straty czasu
przy przegladaniu kazdej grupy tematycznej z osobna.

Ponadto rzucaja si¢ w oczy:

— drobne usterki typograficzne (anemiczne naglowki dos¢ latwo prze-
oczy¢, nie siggnawszy wpierw do spisu tresci) oraz

— pewna niekonsekwencja w systematyce (nieliczne pozycje reprezentu-
jace inne approaches nalezalo wyodrgbni¢ w osobne podgrupy albo w ogole
ich nie zamieszczaé — ging w zalewie konkurencji).



76

Mimo tych niedociggnieé, jak rowniez niestety odstraszajagcej polskiego
nabywce ceny 74,50 US$, Rhetorical Criticism of the Bible wydaje si¢ pozy-
tecznym narzedziem w warsztacie biblisty, zwlaszcza w zestawieniu z New
(wzgl. Old) Testament Abstacts czy CBQ.

Krakow Ks. WIESEAW ALICKI

JOSEF SCHREINER ,Der eine Gott Israels”. Gesammelte Schriften zur
Theologie des Alten Testaments III. Herausgegeben von Erich Zenger zum
75. Geburtstag des Autors. Echter Verlag Wiirzburg 1997, ss. 333.

Ks. Josef Schreiner, emerytowany profesor Starego Testamentu na wy-
dziale teologicznym uniwersytetu w Wiirzburgu, obchodzil 14 kwietnia
1997 r. swoja 75. rocznice urodzin. Z okazji tej okraglej rocznicy, wyda-
wnictwo Echter Verlag w Wiirzburgu wydalo pod kierunkiem prof. Ericha
Zengera z Miinster, nowg prace prof. Schreinera — ,Der eine Gott Israels”,
Wiirzburg 1997.

Prof. Schreiner jest znanym biblista i badaczem St. Testamentu. Bogaty
jest jego dorobek literacki. Omawiany tom podaje na koncu spis jego prac.
Stanowi on 20 ksigzek, 137 artykuléw, 18 artykulow w slownikach i leksy-
kach; 13 pozycji jako wydawca oraz redaktor 3 czasopism biblijnych i ko-
mentarzy biblijnych do St. Test. — ,Die Neue Echter Bibel. Kommentar zum
Alten Testament mit Einheitstiibersetzung”, Wiirzburg 1980 nn (razem
z J.G. Ploger).

75. rocznica urodzin byla okazja do wydania przez prof. Ericha Zengera
kolejnego tomu zawierajacego prace prof. J. Schreinera. Calos¢ pracy sklada
si¢ z 5 rozdzialow. Poszczegélne rozdzialy podejmuja rézne tematy. Wioda-
cym problemem calego tomu jest jedynos¢ Jahwe — Boga Izraela. Autor sta-
ra si¢ uzasadni¢ wiare¢ Izraela w jednego Boga Jahwe, co bylo jednym z cen-
tralnych probleméw Starego Testamentu. Izrael zmagal sie zachowac wier-
nos¢ swemu Bogu Jahwe, co nie bylo latwe na tle wplywu na Izraela polite-
izmu narodéw osciennych.

Rozdzial I zawiera 4 artykuly:

1 - ,Der eine Gott Israels — das Heil aller?”.

2 — ,Zur Personwirklichkeit Gottes im Alten Testament”.

3 — ,Kein anderer Gott! Bemerkungen zu Ex 34, 11-26".

4 —  Ezechiel 34 im Hintergrund des johanneischen Wortes vom guten Hier-
ten”.

Rozdzial IT — ,Der Glaube Israels in seiner Geschichte”. zawiera 4 arty-
kuly.

1 - ,Glaube und Volk in der Heiligen Schrift. Eine bibeltheologische Grund-

le g
2 — ,Geschichtsdeutung im Alten Testament. Zum Anla und Zielsetzung,

Sinngebung und Verfahrensweise des deuteronomischen Geschichts-

werkes.

3 — ,Jeremia und joschijanische Reform. Probleme, Fragen Antworten.
4 — Thora in griechischem Gewand. Dekalog und Bundesbuch (Ex 20-23).
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Rozdzial III. — ,Eschatologie im Alten Testament und in der Zeit zwi-
schen den Testamenten”.

Rozdziat IV. — Das Alte Testament im Leben der Kirche” — zawiera 3
artykuly.

1 — ,Das Alte Testament auf dem Tisch des Wortes im II. Vatikanischen

Konzil”.

2 — ,Zum Stellenwert der Biblischen Theologie im Studienverlauf”.
3 — ,Die Frau des Bruders. Zum alttestamentlichen Hintergrund der Kili-
ansvita”.

Rozdzial V — ,Biblische Spiritualtdat — Worte zur Einkehr”.

Caly tom podejmuje wazny w Starym Testamencie problem wiary w Ja-
hwe — jedynego Boga. Ukazuje ksztaltowanie si¢ wiary w jednego Boga
w Izraelu. Wskazuje na istotny przedmiot wiary w Boga — eschatologiczna
wizje ogladania Bozego oblicza oraz ukazuje srodki zrealizowania tej wizji
przez wypelnienie najwazniejszych dwoch przykazan Starego Testamentu
aktualnych i w Nowym Testamencie — ,Bedziesz milowal Pana Boga twego,
z calego serca swego, a blizniego swego jak siebie samego” (Mk 12, 28).

Czestochowa Ks. ZDZISEAW MAEECKI

ELZBIETA SOLAK, Nowobulgarska Biblia i jej jezyk, Wyd. Uniw. Jagiel-
lonskiego, Krakow 1997, ss. 132.

Autorka, aktualnie asystent w Instytucie Filologii Slowianskiej Ud,
podjela ,, temat miejsca i roli przektadu Biblii w procesie tworzenia nowo-
bulgarskiego jezyka literackiego na tle probleméw zwigzanych z ksztaltowa-
niem si¢ nowozytnej swiadomosci narodowej, spolecznej i religijnej” (z pre-
zentacji ksigzki). Przedmiotem analizy jest slownictwo trzech bulgarskich
przekladow biblijnych w XIX w.. Czterech Ewangelii Petra Sapunowa
(1828), Nowego Testamentu Neofita Rylskiego (1840) i Biblii protestanckiej
Petka Stawejkowa, tzw. Biblit Carygradzkiej (18747?).

Powstanie przekladéw nowobulgarskich Biblii mialo znaczenie bardziej
symboliczne, a nawet polityczne, niz praktyczne, religijne. Cerkiewny bo-
wiem przeklad Biblii dalej funkcjonowal w zyciu religijnym, ale nowe prze-
klady w jezyku narodowym Bulgarow mialy znaczenie jako ,Biblia Narodo-
wa” polityczne i kulturotworcze. Byly jakby przepustka Bulgarii do Europy,
a jednoczesnie uniwersalnym symbolem kultury narodowej. W jakis sposob
sprawdzilo si¢ adagium, ze narodami staja si¢ te, ktore maja wlasny prze-
klad Biblii.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL
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LISTA RANKINGOWA 10 WYROZNIONYCH PUBLIKACJI
BIBLIJNYCH W POLSCE W ROKU 1997

Podobnie jak w latach ubieglych Redakcja ,Ruchu Biblijnego i Litur-
gicznego” wyroznia 10 publikacji z zakresu biblistyki w roku 1997,

Nie oznacza to, ze nie bylo w tymze roku 1997 innych godnych odnoto-
wania pozycji o tematyce biblijnej.

Publikowana lista jest ocena honorows i nie ma charakteru komercjal-
nego. ;

1. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. ,Biblia Warszawsko-
Praska”. W przekladzie z jezykow oryginalnych opracowal Kazimierz Roma-
niuk, Pierwszy Biskup Warszawsko-Praski. Towarzystwo Biblijne w Polsce,
Warszawa 1997.

2. Ewangelia sw. Mateusza. Przektad ekumeniczny, Towarzystwo Bi-
blijne w Polsce, Warszawa 1997.

3. Ewangelia sw. Marka. Przeklad ekumeniczny, Towarzystwo Biblijne
w Polsce, Warszawa 1997.

4. Ksigga Jeremiasza (Biblia Lubelska), thum., wstep i komentarz ks.
Lech Stachowiak, Red. Wydawnictw KUL, Lublin 1997.

5. Ewangelia wedtug sw. Marka (Biblia Lubelska), thum., wstep i ko-
mentarz Hugolin Langkammer OFM, Red. Wydawnictw KUL, Lublin 1997.

6. Ewangelia wedtug sw. Marka w nowym przekladzie Anny Swider-
kowny, Wydawnictwo m. Krakow 1997.

7. Synopsa czterech Ewangelii. Przeklad i opracowanie Michal Wojcie-
chowski, Oficyna Wyd. ,Vocatio”, Warszawa 1997.

8. Jerozolima w kulturze europejskiej. Pod red. Piotra Paszkiewicza
i Tadeusza Zadroznego, Instytut Sztuki Polskiej Akademii Nauk, Warszawa
1997.

9. Othmar Keel, Piesni nad piesniami. Biblijna piesn o milosci. Prze-
kiad Bolestaw Mroziewicz, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 1997.

10. Daniel Lifschitz, Chce blogostawié Pana ... Psalm 34, przel. Janina
Fenrychowa, Wydawnictwo m. Krakow 1997.

Vivant sequentes A.D. 1998!
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