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SAMOOFIAROWANIE ELIASZA
(1 KRL 17, 21)

W odpowiedzi na pelne goryczy wyzwanie wdowy z Sarepty Eliasz
wstawil si¢ za nig i jej zmarlym synem slowem, jak i za pomocg rytu-
alnego gestu.

Potem wzywajgc Pana, rzekt: O Panie, Boze mqgj! Czy nawet na
wdowe, u ktorej zamieszkalem, sprowadzasz nieszczescie, dopuszcza-
Jjac $mierc jej syna? Pézniej trzykrotnie rozciqgnal sie nad dzieckiem
i znow wzywajqc Pana rzeki: O Panie, Boze moj! Blagam Cig, niech
dusza tego dziecka wroci do niego! (1 Krl 17, 20-21).

Cel modlitwy jest oczywisty — uzdrowienie chlopca. Ale jaki byl
cel gestu Eliasza — rozciggniecia si¢ nad dzieckiem?'.

! Wyjatkowy gest podobny do tego zostal w NT wykonany przez $w.
Pawla w Dz 20, 9-12. Por. F. F. B r u c e, The Acts of the Apostols (Grand
Rapids “1986) 313. Ze wzgledu na krotki okres miedzy upadkiem Eutychusa
z trzeciego pigtra i gestu Pawla, mozna by przypuszczaé, ze Eutychus nie byt
martwy. Jednakze, jak wyraznie to stwierdza lekarz Lukasz w Dz 20, 9
»podniesiono go martwego” (patrz takze w. 12), autor uwaza, ze nalezy przy-
jaé, iz jest to wzmianka o wzbudzeniu z martwych (zob. nr 7 ponizej) Jest to
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Egzegeci wysuwajg roznorodne wythimaczenia: cialo dziecka zo-
stalo przez ten gest rozgrzane?; byl to rodzaj sztucznego oddychania®;
sprowadza on boskq moc, wzmacniajgc tym samym skuteczno$¢ mo-
dlitwy Eliasza®. W1ekszosc wspolczesnych badaczy opow1ada si¢ za
pogladem, ze jest to starozytny rytual utozsamienia sie i przekazania
mocy’.

Cechg wspolng wszystkich pogladéw jest rozpoznanie, ze gest
Eliasza mial cos wspélnego z mocg. W rzeczy samej, bez wzgledu na
dokladne znaczenie gestu, wydaje sie, ze jego prosba o wzbudzenie
dziecka z martwych zostala wyshichana wlasnie z powodu jego gestu
albo, bardziej dokladnie, z powodu gestu i modlitwy. Tak wiec nawet
jezeli znaczenie gestu jest jedynie symboliczne, to nie byl to pusty
symbol. Wyrazal on raczej jasne poselstwo, ktore przekazywalo
prawdziwg moc. Jednak z drugiej strony, w. 22 (Pan zas wystuchat
wotania Eliasza, gdyz dusza dziecka powrdcita do niego, a ono ozyto)
wydaje sie dowodzi¢, ze w ostatecznym rozrachunku ozywienie dziec-
ka zalezalo calkowicie od milosierdzia Pana, cho¢ nie zawsze jest to
nale:'r.ycie podkreslane przez egzegeb()w A zatem zaroéwno w slowach,
jak i w dzialaniu Eliasz wydaje sie by¢ calkowicie bezsﬂny w obhczu
nieuchronnego faktu $mierci®. Dlatego wydaje sie, ze gest mial moc

takze wysoce prawdopodobne, ze pomimo rzadkiego wystepowania w Pismie
Swietym gest ten mial to samo symboliczne znaczenie dla Eliasza i Pawla.
Nalezy ia}owaé, ze gest z 1 Krl 17, 21 nie zostal przeanalizowany przez M.IL.
Gerbera w jegointrygujacej monografii, Aspects of Nonverbal Communi-
catlon in the Ancient Near East (Rome 1980). Zob. str. 144, tamze.

% Rabin David Qnmchx (Radak). Miqra’ot Gedolot (Rabbinic Bible) (Jeru-
salem, przedruk wersji Eshkol 1976) 242, na temat w. 21, cho¢ to nie
wszystko, co pisze o tym gescie. Mysl taka moze znajdowac si¢ pod wplywem
fragmentu dotyczacego Elizeusza (2 Krl 4, 34), gdzie bliski kontakt (oko,
oczy, na oczach, twarz, na twarzy, itp.) prowadzi do rozgrzania ciala dziecka.
Por. takze Rabin Levy ben Gershon (Ralbag), Migra ‘ot Gedolot, 242.

¥ W LXX czytamy (tchnal nan). Por. A. Schmi t t, ,Die Totenerweckung
in 1 Kon XVII 17-247, VT27 (1977) 454-474, tutaj 459, nr 9.

“C.F.Keil, The Books of The Kings, thum. J. Martin (Commentary on
the Old Testament 3; Grand Rapids 1978) 240.

® Poglad Landersdorfera cytowanyw J. AA. Montgomery, The Books
of Kings (ICC; Edinburgh 1951) 296; J. Gra y, I & II Kings (OTL; Philadel-
phia 1970) 382; H-J. Fabry, ,,Madad”, TWAT IV, 707, G.H. Jones, I
and 2 Kings (The New Century Bible Commentary: London 1984) II, 308;
W. B.Barrick, ,Elisha and the magic bow: a note on 2 Kings XIII 15-
=1 7”é VT35 (1985) 355-363, szczegolme 356.

Wsrod komentatorow daje si¢ zauwazyc¢ niejaka niepewnos¢ dotyczaca
kwestii, czy dziecko rzeczywiscie umarlo. Niektorzy uczeni utrzymuja, ze opis
przedstawia jakis rodzaj omdlenia lub paralizu, zwracajac uwage na to, ze
stowa hebrajskie, takie jak zy¢ i tchnienie uzywane sg czasem w opisach
pewnych stanéw nie bedgcych prawdziwg smiercig (np. Lb 21, 8-9; Pwt 10,



83

nie jako znak maglczny lub ex opere operato, poruszyt jedynie Boga,
by wzbudzil dziecko’.

Jednak mimo ze ogdlny cel gestu jest zrozumialy, to konkretne
znaczenie symboliczne pozostaje niejasne. Roznorodnosé pogladow na
jego znaczenie symboliczne mozna czesciowo wyjasnic¢ faktem, ze ko-
mentatorzy czesto nie zwracajg uwagi na szerszy kontekst.

Analiza szerszego kontekstu historii rzuca wiecej $wiatla na
zrozumienie relacji Eliasza ze $miercig. 1 Krl 17 ukazuje trzy epi-
zody, w ktorych Eliasz doswiadcza stopniowego kontaktu ze zmarly-
mi®. W epizodzie pierwszym (1 Krl 17, 1-7) Eliasz karrmony jest
przez kruki przynoszgce kazdego ranka i wieczora chleb i migso. We-
dhug Prawa kruki by}y zwierzetami nieczystymi (Kpt 11, 15; Pwt 14
14), a to oznacza, ze byly stworzeniami kOJarzonyml ze $miercig’,
prawdopodobnie dlatego ze kruki oraz inne wymienione ptaki kar-

17). Patrz G r a y, Kings, 382-383; A. R o f e, The Prophetical Stories (in
Hebrew) (Jerusalem 1982) 113-114. Jednak zrozumienie autora bylo inne.
Ww. 17b.22 ukazujg jasno, ze uwazal on dziecko za prawdziwie umarle.
Wzmacniaja to takze, jak zauwaza Schmitt, gorzkie slowa wdowy (w. 18),
modlitwa Eliasza do Boga (ww. 20.21) i jej zaskoczenie widokiem dziecka
(w. 24). S c h m it t, Totenerweckung, 459, n. 16. Patrz takze A. J. H a u-
ser-R.Gregory, From Carmel to Horeb (JSOTSS 85; Sheffield 1990) 19—
—-20. Jak wykazemy to ponizej, fakt, ze motyw $mierci stanowi punkt kulmi-
nacyjny tej czesci rozdzialy, takze wydaje si¢ potwierdzac, ze w oczach auto-
ra chlopiec nie zyl. Por. Mont gome ry, Kings, 296. Inne podejécie znaj-
dziesz w R o f e, The Prophetical Stories, 113-114. A zatem jasne jest, ze
autor wierzyt, iz opisuje cudowne wzbudzeme z martwych dziecka.

"Por. Y. Kaufma nn, The Religion of Israel przettumaczona i skréco-
na przez M. Greenberga (New York 1970) 80-85; M. Greenb e r g, Enzy-
clopedia Biblica (in Hebrew) (wyd. B. Mazar, H Tadmor et AL) Jeru-
salem 1984) VIII, 896-922, tutaj 920.

Patrz wyczerpujaca argumentacja U. Simona na temat spojncsci roz-
dzialu. U. S 1 m o n, Eliyjah’s War on BaalWorship: unity and structure
of the story (I K 17-18), (in Hebrew) Studies in Bible and Exegesis (wyd.
U SimonMGoshenGottstein)(Ramat-Gan 1980) 51-118. Patrz
takze Hauser-Gregory, From Carmel to Horeb, 19-22.

Wlasciwie pojecie nieczystosci jest wyjasniane na kilka sposobow, jed-
nak poglad, ze nieczystos¢ oznacza zrdznicowane stopnie aury smierci, wy-
daje si¢ najbardziej godny przyjecia. Przeglad i ocene réznych pogladow
znajdziesz w G. J. W e n h a m, Christ’s Healing Ministry and His Attitude
to the Law, Christ the Lord. Badania przestawione D. Guthrie’'mu (wyd. H.
H. R ow d o n) (Leicester 1982) 115-126. Nawiasem méwiac, z jakichs powo-
dow kontakt Eliasza z krukami wydaje sie by¢ niewygodnym faktem dla nie-
ktorych ze starozytnych i sredniowiecznych komentatoréw zydowskich. Patrz
R al b a g, Migra'ot Gedelot, 241 (na temat w.3)i Si m o n s, Elijak’s War,
67, n. 37. Nie znalazlem jednak zadnego egzegety w tradycji zydowskiej, kto-
ry komentowalby fakt dotykania przez Eliasza zmartego w w. 21 w odniesie-
niu do tradycji Pigcioksiegu.
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mily sie padling. Stad chociaz Eliasz nie jadt krukéw, to przetrwal
dzieki temu, ze byl karmiony przez nieczyste ptaki. W epizodzie dru-
gim (1 Krl 17, 8-16) wdowa z Sarepty, bliska smierci, zostala w cu-
downy sposob uratowana dzigki pouczeniu Eliasza, ktorego los z kolei
uzalezniony byl od rozwigzania jej klopotliwego polozenia. Epizod
trzeci (1 Krl 17, 17-24) rozpoczyna si¢ od smierci dziecka. W rzeczy
samej rozciggajgc sie nad martwym dzieckiem Eliasz nie tylko iden-
tyfikuje sie¢ z chlopcem, ale takze zanieczyszcza si¢ nieczystoscig
smierci. I to jest, naszym zdaniem, klucz do zrozumienia jego gestu
i jego skutecznosci. Musimy to jednak ustali¢ na podstawie doklad-
niejszego badania jego modlitwy i dialogu z wdowg.

1. Po pierwsze Ehasz utozsamia sie z ciezkim polozemem wdowy
Jak to juz zauwazono'’, gorzkie slowa wdowy: przyprawi¢ o $mieré
mego syna W w. 18 zostagq podjete w modlitwie Eliasza w formie: do-
puszczajgc $mierc¢ jej syna. Jest to wyrazna wskazowka, ze Eliasz
utozsamia sie z losem kobiety i gleboko jej wspélczuje w jej sytuacji,
choé nie wydaje si¢ podzielac¢ jej prawdopodobnie blednego przekona-
nia, iz przyszed} do niej, by przypomnieé jej winy i doprowadzi¢ do
Smierci syna.

Postawe Eliasza daje sie takze zauwazyé w roznych okresleniach
kobiety i dziecka w jego modlitwie. W jego slowach kobieta nazwana
jest wdowq (patrz takze ww. 9.10). Wydaje sie, ze poza spelnieniem
funkcji informacyjnej okreslenie to jest takze pelne wyrazu, zwazyw-
szy inne okreslenia kobiety znajdujace sie w tym rozdziale. W w. 17
jest ona nazwana glowq rodziny, prawdopodobnie dla podkreslenia
faktu, ze jest wlascicielkg domu, w ktorym zatrzymywal si¢ Eliasz.
W swietle dalszej historii takie okreslenie narratora moze sugerowac,
ze $mierci jej dziecka nie nalezy rozpatrywac jako wydarzenia od-
dzielnego od pobytu Eliasza jako przechodnia, a poglad ten wyraznie
podziela Eliasz w swojej modlitwie w w. 20. Jednakze w w. 23 gdy
dziecko zostalo przywrécone do zycia i Eliasz oddaje go z powrotem
kobiecie, narrator, z punktu widzenia dziecka, w naturalny sposob
nazywa jg matkq. A w. 24 gdy wyszla juz ze swoich tarapatow, przed
Eliaszem i jego Bogiem nie stoi juz wdowa, lecz kobieta.

Podobnie dziecko w modlitwie wstawienniczej Eliasza nazwane
jest jej synem. To réwniez wydaje si¢ znaczace, szczegblnie w poréw-
naniu z innymi okresleniami dziecka w tej perykopie. Dziecko na-
zwane jest synem w ww. 17.18.19.23b, natomiast w ww. 21-23a,
gdzie Eliasz zmaga sie z Bogiem o dziecko, dziecko nazywane jest
obiektywnie dzieckiem. Wyglada na to, ze nazywajac dziecko jej sy-
nem, a takze kobiete wdowq, Eliasz w pelnym tego slowa znaczeniu
wstawia sie za kobietg.

S ¢ h mitt, Totenerweckung, 457.
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Co wiecej warto takze zauwazyé, ze Eliasz uwaza sie za prze-
chodnia, uzywajgc hebrajskiego terminu mitgorer ktory oznacza prze-
bywaé jako przechodzier.. Poniewaz zaréwno wdowy, jak i cudzoziem-
cy nalezg do kategorii ludzi, ktérych Bég nakazal chroni¢ (np. Pwt
10, 18), mozna wywnioskowad, ze Eliasz odwoluje sie tutaj do atrybu-
tu Boga jako chronigcego stabych takich jak wdowy, sieroty i prze-
chodniéw. Co wigcej, przez wymienienie wdowy i podporzgdkowanie
sie wdowie (u ktorej zamieszkalem), Eliasz moze aluzyjnie odnosi¢ sie
do wyjatkowej surowosci i irracjonalnosci dzieta Pana: Czy nawet na
wdowe, u ktorej zamieszkatem, sprowadzasz nieszczescie, dopuszcza-
Jjac $mier¢ jej syna?

2. Jezeli w modlitwie Eliasz utozsamia sie z wdowg, to w gescie
utozsamia si¢ ze Smiercig dziecka. Zauwazmy, jak najpierw polozyl
syna wdowy na swoim 16zku (w. 19). A teraz przez rozciggniecie sie
nad dzieckiem, nie tylko przez dotkniecie go, Eliasz wydaje sig utoz-
samiac fizycznie i duchowo z dzieckiem. W rzeczy samej gest ten mo-
ze oznaczacé, ze Eliasz celowo staje sie przekletym dla Pana, po to by,
jesli Bog nie ozywi dziecka, zyczy¢ sobie §mierci. W ten sposob Eliasz
ukazuje swoje oddanie i milos¢ do rodziny wdowy.

Taka interpretacja gestu Eliasza wydaje si¢ pozostawac w zgodzie
w dalszg modlitwg Eliasza w w. 21b, ktéra moze by¢ celem calej mo-
dlitwy wstawienniczej. Bog ze swojej strony wyshuchal jego modlitwy
wstawienniczej. Powtorzenie frazy w w. 21b i w. 22b ukazane ponizej
sugeruje, ze Bog byl gleboko poruszony intensywnoscig modlitwy
Eliasza.

w. 21b: O Panie, Boze mdj! Blagam cie, niech dusza tego dziecka
wréci do niego!

w. 22b: dusza dziecka powrdcita do niego, a ono ozyto.

Jesli takie odczytanie tekstu jest uzasadnione, to jakie znaczenie
ma rozciggniecie si¢ Eliasza nad dzieckiem? Wydaje sig, ze modlitwa
wstawiennicza Eliasza dowodzi, ze jego oddanie i milos¢ do domu
wdowy przezwyciezylo nawet moc $mierci.

3. W tym momencie pomocnym bedzie poréwnanie modlitwy
wstawienniczej Eliasza z modlitwg Mojzesza w chwili, gdy lzraelici
wywolali gniew Bozy wznoszgc zlotego cielca'!. Tak jak czyni to tutaj
Eliasz, Mojzesz oblozyt klgtwg swoje zycie mowige: Przebacz jed-
nak im ten grzech! A jesli nie, to wymaz mie natychmiast z Twej
ksiegi, ktorqg napisales (Wj 32, 32). Jednakze cho¢ zarowno Mojzesz
jak 1 Eliasz oblozyli siebie klgtwg w swoich modlitwach wstawienni-
czych, pierwszy na lud, a drugi za wdowe, to wstawiennictwo Eliasza

! Fakt ze Eliasz jest typem Mojzesza, zostalo wykazane przez Simona
w jego egzegezie 1 Krl 17-18. S i m o n, Elijak’s War, 72-74, 107-108. Por.
S ¢ch mitt, Totenerweckung, 466-470.
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w przeciwienstwie do Mojzesza obejmuje takze gest fizycznego do-
tkniecia zmarlego.

Taki bezposredni kontakt ze zwlokami wprowadza do historii
Eliasza wymiar, ktory jest nieobecny w opisie modlitwy wstawienni-
czej Mojzesza. Zakladajagc Swiadomos¢ narratora zasad dotyczgcych
Smierci i nieczystosci, ktorg ona sprowadza, mozemy przyjrzec sie
prawom okreslajgcym nieczystos¢ i ofiary w Piecioksiegu szukajgc
tam wskazowek do zrozumienia gestu polozenia sie na zmartym.

Prawo surowo zabrania osobie $§wietej dotykania zmartego (Kpt
21, 1-3; Lb 6, 6-8 por. Pwt 21, 22-23) i zaleca rytuat oczyszczenia sie
kazdemu, kto znajdzie si¢ w kontakcie ze zmartym (Lb 19). A oto tu-
taj, w kontekscie modlitwy, gdy czlowiek powinien byé¢ jak najczyst-
szy, poniewaz zbliza si? do Boga, Eliasz rozmyslnie zanieczyszcza sie
kladac sie na zmarlym'% Jak nalezy rozumie¢ to pozornie swiadome
lamanie praw czystosci? Jak mozna wyjasni¢ pozytywng odpowiedz
Boga na modlitwe Eliasza w swietle jego lekcewazenia podstawowych
zasad izraelskiego prawa kultowego?

Chcemy tu zasugerowac, ze gotowosc¢ Eliasza, podobnie jak Moj-
zesza, poddania sie¢ klgtwie za tego, o kogo si¢ modlil, moze wyjasnié¢
ten paradoks. Jezeli Eliasz uwazal, ze w jakims sensie sklada siebie
w ofierze za chlopca, to pozorna sprzecznosé¢ znika. Tak jak martwe
zwierze ofiarne zlozone na oltarzu (ktére w innym otoczeniu zanie-
czyszczaloby tych, ktorzy go dotykajg) staje sie zadoscuczynieniem
albo oczyszczeniem wiernego, tak tutaj Eliasz funkcjonuje jako czyn-
nik zadosc¢uczynienia lub oczyszczenia zmarlego dziecka. W ramach
myslenia ofiarnego Eliasz nie naruszy! praw nieczystosci. Regulujg
one $wiadomy lub nieswiadomy kontakt ze zmarlym w normalnych
okolicznosciach, a nie w sferze ofiarniczej, gdzie swieci mezowie (ka-
plani) regularnie majg do czynienia z martwymi zwierzetami. Prawa
nieczystosci nie przewidujg tez takiej mozliwosci, ze czlowiek staje
sie ofiarg w sensie duchowym. Ujmujgc to inaczej, zasade oddawania
zycia na $mier¢, ktora stanowi istote zado§éuczynienia w ofiarowaniu
zwierzat (Kpt 17, 11)'®, mozna takze rozpatrywa¢ w wymiarze du-
chowym, takim jak modlitwa wstawiennicza.

2 W tym sensie gest Eliasza jest podobny do dotknigcia tredowatego
i nieczystego przez Jezusa w czasie uzdrowienia (np. Mt 8, 1-4; Mk 5, 21—
-43). Autorowi wydaje sig, ze biblijno-teologiczna perspektywa tego gestu
Eliasza i jego znaczenie nie zostalo znaczaco polaczone z dyskusjg na temat
stosunku Jezusa do Prawa, szczegdlnie w jego stluzbie uzdrowienia. Por.
W e n h a m, Christ’s Healing Ministry, 125-126; id., Leviticus (Grand Ra-
pids11978) 224-225.

L. Mo rris, Apostolic Preaching of the Cross (Grand Rapids 1965)
114-117.
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Dlatego zasadniczo gest Eliasza nie stanowi nowej zasady ani
prawa dotyczgcego oczyszczenia odmiennego od praw ustanowionych
przez ustawodawstwo kaplanskie. Gest Eliasza pokazuje, ze taka
sama zasada moze dziala¢ w wymiarze miedzyludzkim i zadna ofiara
ze zwierzecia jej nie dorowna.

Tak wiec pozorne naruszenie przez Eliasza Prawa (dotkniecie
zwlok) naklonilo do glebszego rozwazenia jego modlitwy wstawienni-
czej i samoofiarowania sige. W rzeczy samej oddanie Eliasza domowi
wdowy i jego wstawiennictwo umieszczajg jego gest w sferze innej niz
ta, w ktorej dzialajg normalne prawa czystosci-nieczystosci. A zatem
mozna wyciggna¢ wniosek, ze Eliasz biorgc na siebie role ofiary —
a wynika to z jego utozsamieniem si¢ z ostateczng nieczystoscig
Smierci — przyniost zycie dziecku wdowy.

Gorzow Wikp. Ks. MIECZYSEAW MIKOELAJCZAK

Ks. Marian Machinek MSF

KAZANIE NA GORZE.
PROFETYCZNA PROWOKACJA CZY PROGRAM
ZYCIOWY?'

Istniejg w historii ludzkosci teksty, ktore wywieraly ogromny
wplyw na losy pojedynczych ludzi i calych narodéw. Chrzescijanstwo
zna rowniez taki tekst, tekst, ktory od prawie dwudziestu wiekow
pobudzal cale generacje uczniéow Jezusa do podejmowania radykal-
nych zyciowych wyboréw. Chodzi o tzw. Kazanie na Gorze, ktore
okreslane jest jako ,Magna Charta” nauki chrzescijanskiej, jako
~prawo Krolestwa Bozego”. Te okreslenia pozwalajg przeczut, jakie
znaczenie przypisywano temu tekstowi i jak ogromny potencjal kryja
w sobie te trzy rozdzialy mateuszowej Ewangelii. Zajmowanie si¢ Ka-
zaniem na Gorze nie nalezy do zgdan latwych. Historia chrzescijan-
stwa wypracowala cale mnostwo interpretacji Kazania na Gorze, za-
rowno bardzo radykalnych, jak réwniez bardzo redukcjonistycznych.
Nie sposob jednak oprzeé sie fascynacji, jaka ten tekst wywiera na

' Artykul niniejszy jest przepracowanym tekstem wykladu inauguracyj-
nego, wygloszonego przez autora na uroczystosci inauguracji roku akademic-
kiego 1997/1998 w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Swietej
Rodziny w Kazimierzu Biskupim k/Konina.
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kims, kto stara sie zglebi¢ jego tres¢. Opracowanie niniejsze pragnie
najpierw przytoczy¢ kilka danych egzegetycznych, ktore zdajg sie
mie¢ znaczenie przy interpretacji tego tekstu. Aby zajgé stanowisko
wobec alternatywy sformulowanej w tytule, zostang najpierw przed-
stawione niektore interpretacje Kazania na Gorze, ktore zostang
poddane krytycznej analizie.

KILKA DANYCH WSPOLCZESNEJ EGZEGEZY

Ramy niniejszego artykulu nie pozwalajg na egzegetyczng analize
poszczegolnych czesci Kazania na Goérze. Takg analize znalez¢é mozna
w obszernych komentarzach do Ewangelii Mateusza, np. w ramach
niemieckojezycznego obszaru takich egzegetow jak Ulrich Luz, Jo-
achim Gnilka, czy Alexander Sand. W niniejszym opracowaniu bedzie
chodzilo o podanie kilku mysli, majgcych — jak si¢ wydaje — kluczowe
znaczenie dla rozumienia znaczenia ,mowy mow”.

Po pierwsze — motyw géry. Motyw ten, od ktérego pochodzi nazwa
calego tekstu®, pojawia sie na wstepie (Mt 5, 1f) i na koncu (Mt 8, 1)
tekstu i zdaje si¢ by¢ jednym z kluczowych szczegélow, ilustrujgcych
zamiar Ewangelisty. W tekscie, ktory Mateusz pragnie przedstawic,
nie bedzie chodzilo o jedno z wielu przemowien Jezusa, a niejako
o tekst programowy, o wielkg proklamacje mesjanskiej Tory. Jezus
przyjmuje postawe siedzgcg, charakterystyczng dla zydowskiego rab-
biego, ktory ,otwiera swoje usta”, aby naucza¢ zgromadzonych u jego
stop uczniow. W motywie gory nie sposob nie dostrzec aluzji do Sy-
naju i do ogloszonego tam Prawa. Thum zgromadzony u stop goéry nie
jest w zamiarze mateuszowym przypadkowo zebrang grupg ludzi.

Tutaj nalezy poruszy¢ drugie zagadnienie, mianowicie pytanie
o adresatéow Kazania na Gorze. Aby odszyfrowac zamiar Ewangeli-
sty, trzeba cofngc sie kilka wierszy wstecz i przyjrzec sie z jakich cze-
sci Palestyny pochodzi thum, zgromadzony u stop Goéry Blogosta-
wienstw. Mateusz podaje stosunkowo dokladne nazwy geograficzne,
ktore, jak twierdzi znany niemiecki egzegeta, Gerhard Lohfink,
nie sg przypadkowe i sg nosnikami idei teologicznej Ewangelisty.
Lohfink zauwaza najpierw, ze zdania zawarte w Mt 4, 23 i Mt 9, 35
odpowiadajg sobie prawie doslownie (Jezus obchodzi miasta i wioski,
naucza, glosi Ewangelie o Krolestwie i leczy wszystkie choroby i sla-
bosci). Wlasnie te dwa prawie identycznie brzmigce zdania stanowis,
zdaniem Lohfinka, zewnetrzng rame, w obrebie ktorej nalezy szukac
odpowiedzi na pytanie o adresatow Kazania na Gérze, pytanie, ktore

? Nazwe ,Kazanie na Gorze” zawdzieczamy $w. Augustynowi, ktory zaty-
tutowal swoj komentarz De sermone Domini in monte (PL 34[1887], 1229-
—1308). Zob. takze H. M e rk 1 e i n, Bergpredigt, [w:] RGG®, Bd. I, s. 255.
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jest kluczem do zrozumienia calego tekstu. W mysl tego zalozenia
Lohfink analizuje nazwy geograficzne, zawarte w Mt 4, 23. Ewange-
lista godaje niektore nazwy w oparciu o dostepng mu tradycje mar-
kowg’, nie trzyma sie jednak kurczowo markowego tekstu, ale zmie-
nia go, skreslajgc niektore nazwy geograficzne, a dodajgc inne. Czy
zabieg ten jest przypadkowy? Lohfink twierdzi, ze nie. Do czego
Ewangelista dazy, jest niejako naszkicowa¢ mape calego Izraela
z czasow dawidowej swietnosci. W ten sposéb powstaje wrazenie, ze
lud zgromadzony pod Goérg Blogostawienstw pochodzi ze wszystkich
geograficznych czesci Palestyny, ktore tradycja rabinistyczna uzy-
wala dla opisania calego Izraela. Lud ten jest wiec niejako reprezen-
tacjag Narodu Wybranego, ktoremu nie tylko bedzie dane uslysze¢
ostateczng interpretacje Tory, proklamowang z Autorytetem, prze-
wyzszajacym autorytet Mojzesza, ale ktory bedzie sie musial opowie-
dzie¢ za albo przeciw tej proklamacji. Gdyby przyja¢ wywody Lohfin-
ka za trafne, wtedy Kazanie na Goérze urasta faktycznie do rangi cen-
tralnego nauczania Ewangelii, nauczania, ktore — wedlug mateuszo-
wej teologii — bedzie ogloszone wszystkim narodom (zob. nakaz mi-
syjny w Mt 28, 20), po tym, jak Naréd Wybrany je odrzuci (zob.
Mt 27, 25)". Mozna jednakowoz zapytaé, czy Kazanie na Gérze ma
w ogdle cos wspolnego z zydowskim Prawem? Czyz Jezus nie zniost
zydowskiego prawa i nie proklamowal na to miejsce swojej Ewan-
gelii?

Tutaj pojawia si¢ trzecia kwestia — pytanie o stosunek Jewsa do
Tory, do zydowskiego Prawa. Pytanie to jest o tyle skomplikowane, iz
Nowy Testament dostarcza nam wystarczajgco duzo tekstow, ktore
zdajg si¢ zarowno podkreslaé¢ wielki szacunek Jezusa do Tory, jak
i wielkg jego suwerenno$¢ wobec poszczegdlnych przepisow praw-
nych. Odpowiednio ekstremalne pozycje zajmujg tez poszczegblni eg-
zegeci. Wydaje sie jednak, ze Jezus nigdy nie glosil pryncypialnego
zniesienia prawa, szczegolnie w jego wymiarze moralnym, chociaz
nie kladl nacisku na przestrzeganie prawnych przepiséow rytualnych.
Takg tez opcje sugeruje Mateusz, gdy w Mt 5, 17 umieszcza slowa Je-
zusa: ,Nie sgdzcie, ze przyszedlem znies¢ Prawo i Prorokdéw. Nie
przyszedlem znies¢, ale wypelic”. Na czym polega to wypehienie

¥ Wedtug Ulricha Luza Mt 5, 23-25 sg sformulowane na podstawie na-
stepujacych tekstow markowych: 1, 39 (Mt 4, 23); 1, 28.32.34 (Mt 4, 24); 3,
7 n (Mt 4, 25). Zob. U. L u z, Das Matthéusevangelium (EKK, /1), Zirich
1992, s. 179.

* Szczegélowe uzasadnienie tej tezy znajduje si¢ [w:] G. Lo hfink,
Wem gilt die Bergpredigt? Eine redaktionskritische Untersuchung von Mt 4,
23-5, 2 und 7, 28f, [w:] Das Gesetz im Neuen Testament, hrsg. K. Kertelge,
Freiburg-Basel-Wien 1984, s. 145-167; tenze, Wem gilt die Bergpredigt? Zur
Glaubwiirdigkeit der Christen, Freiburg i. Br. 1993, s. 18-38.
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Prawa przez Jezusa? Jezus ukazuje niejako pierwotny zamiar Boga,
stojgcy u zrodel nakazow Prawa, ktore Izrael zaciemnil przez cale
mnostwo drobiazgowych przepisow. Poshigujgc sie nowoczesng ter-
minologig mozna by powiedzie¢, ze Jezus proklamuje nowg her-
meneutyke prawa, ktora jednakowoz nie jest po prostu jedng z inter-
pretacji, ale mterpretacgq ostateczng, ogloszong z meSJanskxm auto-
rytetem, przewyzszmacym wszystkle inne sposoby rozumienia Tory.
Poglady dopatrujace si¢ zniesienia zydowskiego Prawa przez Jezusa
zdajg sie nie bra¢ powaznie faktu, iz byt Or15, jako czlowiek, mocno
zwigzany z teologiczng tradycjg swego narodu’.

I jeszcze ostatnie, czwarte pytanie, jakie trzeba zadac egzegezie,
pytanie o literackq strukture tekstu Kazania na Gorze. Egzegeci
dawno dostrzegli fakt, ze Kazanie na Gorze nie jest po prostu zlep-
kiem tekstow, tylko ze posiada ono gleboko przemyslang, filigranowg
strukture literackg, ktéra sama w sobie juz wskazuje na teologiczne
akcenty Ewangelisty. Z dostepnego sobie materialu, zawierajgcego
mowy Jezusa (miedzy innymi tradycji zrodla Q, tradycji markowej
oraz tradycji wlasnej, przekazywanej w mateuszowych wspélnotach)
Ewangelista komponuje ,,Kazanie kazan”.

Z wielu propozycji struktury literackiej Kazania na Gorze zosta-
nie przedstawiona tylko jedna, mianowicie propozycja sformulowana
przez Ulricha Luza. Uwaza on, ze Kazania na Gorze jest typowym
przykladem chiastycznej kompozycji pierscieniowej, w ktorej material
zgrupowany jest wokol jakiegos centralnego tekstu. Element srodko-
wy, ktory wyznacza o$ calego tekstu i lezy w jego centrum, posiada
tez dla tekstu wielkie znaczenie i jest niejako ,kluczem” do jego zro-
zumienia. Jak widac¢ na schemacie (s. 4) tym centralnym elementem
jest dla Luza w Kazaniu na Gorze modlitwa ,Ojcze nasz” (Mt 6, 7-
-15), ktora faktycznie lezy dokladnie w jego centrum®. U podstaw
schematu Luza stojg takie cechy tekstu, jak np. podobienstwa w dtu-
gosci odpowiadajgcych sobie czesci (np. 56 linijek greckiego tekstu
(Nestle) odpowiednio w Mt 5, 21-48 i Mt 6, 19-7, 1), czy tez uzywa-

5 Pytanie o stosunek Jezusa do Tory jest bardzo szeroko dyskutowane.
Zob. poza odpowiednimi rozdzialami w wymienionych wyzej komentarzach
do Ewangelii mateuszowej takze: J. B e c k e r, Das Ethos Jesu und die Gel-
tung des Gesetzes, [w:] Neues Testament und Ethik, hrsg. H. Merklein, Frei-
burg-Basel-Wien 1989, s. 37; J. L a m b r e ¢ h t, Gesetzesverstindnis bei
Paulus, [w:] Das Gesetz im Neuen Testament, hrsg. K. Kertelge, Freiburg-
Basel-Wien 1984, s. 90; G. St re c k e r, Die Bergpredigt. Ein exegetischer
Kommentar Gottmgen 1984, s. 57.

¢ Réwniez inni egzegeci zauwazyli centralne znaczenie Modlitwy Pan-
skiej dla rozumienia Kazania na Gérze. Zob. W. G rund m a nn, Das Evan-
gelium nach Matthdus (ThHK, 1), Berlin 1968, s. 204-206; R. Sch na ¢
k enb urg, Alles kann, wer glaubt. Bergpredigt und Vaterunser in der Ab-
sicht Jesu, Freiburg i. Br. 1984, s. 85nn.
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nie tych samych zwrotow (np. ,Krélestwo Niebios” w M 5, 3-16i 7,
13-27). Mabeusz grupuje tez czesto swoj materiat wedlug systemu

tréjkowego’. Chlastyczna struktura Kazania na Gorze wg Ulricha
Luza przedstawia si¢ nastepujaco®:

A 5. 1f Klamra (sytuacja)
B 5,3-16 Wprowadzenie (Einleitung)
C 5, 17-20 Introitus
D 5, 21-48 Czesc glowna (Antytezy)
E 6, 1-6 Usprawiedliwienie wobec Boga
F 6, 7-15 Modlitwa ,,Ojcze nasz” z jej obramowaniem
E' 6, 16-18 Usprawiedliwienie wobec Boga
D’ 6, 19-7, 11 Wilasnosé, Sgdzenie, Prosba
C' 7, 12 Zamkniecie czesci glownej
B’ 7, 1327 Czesé koncowa (Ausleitung)
A' 7, 28-8, 1a Klamra (reakcja stuchaczy)

Reasumujgc mozna powiedzieé¢, ze Kazanie na Gérze mialo w za-
mysle Ewangelisty centralne znaczenie, na co wskazuje bardzo kun-
sztowna budowa tekstu, jak rowniez sceneria, w ktorej mowa Jezusa
si¢ dokonuje. Historia wykladu tego tekstu w ciggu dziejow moze je-
dynie potwierdzi¢ okreslenie, ktore mu nadano: Magna Charty nauki
chrzescijanskiej.

INTERPRETACJA KAZANIA NA GORZE: MIEDZY
RADYKALIZMEM A SCEPTYCYZMEM

Od samego poczatku Kosciola Kazaniu na Gorze towarzyszylo py-
tanie: Czy podane tu reguly postepowania sg w ogéle wykonalne? Eg-
zegeza moOwi nam, ze radykalne wymagania etyczne Jezusa byly
w okresie powielkanocnym przekazywane przez wedrownych kazno-
dziejow, ktorzy faktycznie uczynili je regulg ich zycia (niem ,Wan-
derradikalismus”). Nakazy moralne Jezusa stanowily dla nich jakby
podrecznik Ich styl zycia charakteryzowal si¢ opuszczeniem rodziny
iojczyzny, ubostwem i wyrzeczeniem sie wszelkiej przemaocy, o mialo
by¢ czytelnym znakiem nadchodzacego Krélestwa’. Réwniez inne

" Np. dwa razy trzy antytezy, trzy reguly ascetyczne itd. Luz wskazuje
nawet na zaskakujaca zgodnos¢ w dlugosci odpowiadajacych sobie czgsci tek-
stu (1losc stow). Zob. U. L u z, Matthéius, Bd. I/1, s. 23n., s. 185-187.

% Schemat niniejszy jest uproszczona wersja schematu, ktory Luz zamie-
scit w swoim komentarzu. Zob. U. L u z, Matthdus, T. I/1, s. 186.

Zbadaniem poczatkéw dzialalnoéci m.isjonarskiej uczniow Jezusa

w okresie powielkanocnym, skierowanej jeszcze bardzo mocno w kierunku

narodu izraelskiego (,Wanderradikalismus”) zajat sie G. Th e is sz n, Stu-
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fragmenty Ewangelii, jak. np. Mk 6, 8-11; Mt 10, 5-15; Lk 9, 2-5,
formuhujgce warunki wejscia do krolestwa Bozego, czy tez warunki
pracy misyjnej uczniow, byly w ciggu historii czesto interpretowane
jako zasady odnoszgce sie jedynie dla niewielu powolanych. Juz jed-
nak Koscioly pierwszych wiekow borykaly sie z ogromnymi trudno-
sciami przy doslownej interpretacji Kazania na Gorze.

KODEKS PRAWNY?

Szczegolnie tam, gdzie poziom zycia chrzescijan zaczgl odbiegac
od wysokich chrzescijanskich idealéw, pojawialy si¢ radykalne ruchy,
ktore probowaly traktowac¢ Kazanie na Gorze jako cos w rodzaju ko-
deksu postepowania, ktorego poszczegolne zasady nalezaloby bez ja-
kichkolwiek interpretacji wcielic w zycie. I rzeczywiscie, trudno od-
mowic¢ takim pogladom ziarna prawdy, bo chrzescijanstwo jest z za-
sady swej radykalne. Zycie jednak pokazalo, ze spoleczenstwa, w kto-
rych probowano by znies¢ calkowicie sgdy, policje, wojsko i jakgkol-
wiek wlasnosé, jak tego domagal sie np. Lew Tolstoj, powolujgc sie na
Kazanie na Goérze, nie bylyby zdolne do przezycia.

Patrzac na calos¢ Ewangelii mateuszowej trzeba stwierdzi¢ obec-
ny w niej bardzo mocny nacisk na czyn plyngcy z wiary, ktory decy-
duje o autentycznosci wiary chrzescijanskiej. Chociaz pewne pokre-
wienstwo w stosunku do zydowskiej tradycji (w tym takze tradycji
etycznej) cechuje mniej lub bardziej kazdg z ksigg Nowego Testamen-
tu'’, to jednak pokrewienstwo to osigga swoja kulminacje wlasnie
w Ewangelii mateuszowej, w zdecydowanej, potwierdzonej przez uro-
czyste ,Amen” deklaracji wiecznego trwania Tory w Mt 5, 18: ,Dopoki
niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie
zmieni si¢ w prawie, az sie¢ wszystko spelni”. Nic nie wskazuje na
istnienie antynomistycznych tendencji w lonie mateuszowej tradycji,
ktore by obowigzywanie zasad moralnych pozostawily niezaleznej de-
cyzji pojedynczego ochrzczonego. Co wiecej, niektore uzupehmienia
w tekscie samego Kazania na Gorze zdajg sie byc sladem starochrze-
Scijanskiej kazuistyki, tzn. probg dostosowania wysokich norm etycz-
nych do konkretnej sytuacji zyciowej (jak np. tzw. klauzula mate-

dien zur Soziologie des Urchristentums (WUNT, 19), Tiibingen 1979, s. 79—
-105.

' Wedlug Klausa Bergera autorzy wszystkich ksigg Nowego Testamentu
zakladaja znajomos¢ Prawa przez swoich adresatow (nawet wtedy, gdy Pra-
wo poddane jest u nich krytyce!), a wiec musza wywodzi¢ sie z tradycji zy-
dowskiej. Dopiero Ignacy z Antiochii, Polikarp i Autor Listu Diogeneta sa
teologami chrzescijanskimi pochodzgcymi z poganstwa. Zob. K. Berger,
Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie der Neuen Testaments,
Tiibingen-Basel 1994, s. 17.
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uszowa — Mt 5, 32). Nie ulega wigc watpliwosci, ze Kosciol pierw-
szych wiekow traktowal nakazy moralne Kazania na Gorze bardzo
powaznie i probowal wcieli¢ je w zycie.

Z drugiej jednak strony nie da si¢ uczyni¢ z Kazania na Gorze
zbioru przepisow regulujgcych zycie codzienne. Pouczenia moralne
przybierajq tu zaréwno postaé regul postepowania, jak i przvpowie-
Sci, blogoslaw1enstw jak i przykladow, ktorych bogactwa nie dalo by
sie zawrze¢ w suchych regulach prawnych'!. Podkresli¢ trzeba bardzo
mocno, ze wymagania moralne Jezusa zobow1a,zu3a czlowieka w zu-
pelnie inny sposob, niz przepisy prawa. Jezus nie tylko wymaga, On
umozliwia spelnienie wymagan. Moralnos¢ Ewangelii zaklada odno-
wione czlowieczenstwo, ktore jest w stanie podola¢ wymaganiom Je-
zusowym, bo On sam uzdalnia do ich spelienia. Dlatego tez Kazanie
na Gorze nie rozpoczyna sie wyliczaniem przykazan, ale osmioma
blogostawienstwami, ktore najpierw proklamujg darmowa taske Bo-
ga, a dopiero potem stawiajg wymagania. Kazanie na Goérze nie chce
pelic roli ,podrecznika” zawierajgcego szczegolowe reguly postepo-
wania w kazdej sytuacji. Cala jego sila polega na mocnym impulsie
moralnym, ktory jednak nie moze ograniczy¢ sie do doslownego za-
stosowania podanych w tekscie regul. Ale czy sg one w ogole wyko-
nalne?

NIEWYKONALNE REGULY?

,Dla Mateusza Jak rowniez dla calego Kosciota az do okresu pore-
formatorskiego bylo jasne, ze Kazanie na Gérze jest wykonalne”™. To
zdanie Ulricha Luza nie pozwala absolutyzowac stwierdzenia, ze Ka-
zanie na Gorze nie jest kodeksem regut prawnych. Tradycja prote-
stancka probowala rozwigza¢ problem praktycznego zastosowania
zasad Kazania na Gorze wlasnie w ten sposéb, ze okreslila je jako
niewykonalne dla grzesznikow. Co wiecej, tradycja ta stwierdzila, ze
nakazy moralne Kazania na Gérze zostaly dane nie po to, aby je do-
kladnie zastosowac w zyciu, ale, aby czlowiek, doswiadczywszy swojej
slabosci wobec moralnych nakazéw Boga, przekonal sie wreszcie, iz
potrzebuje usprawiedliwiajgcej laski. Teza ta ma swoje zrodlo w na-
uce Marcina Lutra o roli Prawa, ktorg sformulowal on na podstawie

1 Zob. H. S ¢ h ii r m a n n, Moraltheologische Ansiitze in den Mahnun-
gen und Weisungen Jesu. Questiones disputatae, ThG 72 (1982) s. 449. H.
Merklein przypomina, ze traktowanie wypowiedzi Jezusa jako zasad praw-
nych stoi w sprzecznoéci z glowng mysla Ewangelii. W centrum etyki Jezusa
stoi czlowiek, a nie ustawy prawne. Zob. H. M e r k 1 e i n, Gottesherrschaft
als Handlungsprmzzp Untersuchung zur Ethik Jesu, Wiirzburg 1978, s. 298.

?U. L u 2, Matthdus, Bd. I/1, s. 188.
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wlasnej egzegezy Listow pawlowych. Tzw. drugorzedna funkcja pra-
wa (secundus usus legis) polega na tym, ze nakazy moralne prawa
stajg si¢ dla czlowieka niejako ,zwierciadlem grzechu” (speculum
peccati), poniewaz sg dla niego zbyt trudne i niewykonalne. W ten
sposéb prawo powieksza jedynie swiadomosc grzesznosci czlowieka
i ostatecznie kaze mu pasc¢ na kolana przed Boglem i przyznac, ze nie
sposob osiagnaé usprawiedliwienia z uczynkow’”.

Takie okreslenie roli Kazania na Gorze jest bledne. Nic nie wska-
zuje na to, aby Jezus (czy tez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie,
ktore przekazywaly Jego slowa), pragngl postawi¢c niewykonalne za-
sady moralne. Fakt, ze wymagania te sg bardzo wysokie i ze czlowiek
probujgcy nimi zyc¢ czesto doswiadcza swojej slabosci, nie uprawnia
do tego, aby okreslic je jako absolutnie niewykonalne. Ich radykalizm
byl jednakowoz zawsze wielkim problemem.

Warto tu wspomniec o innej jeszcze tezie w obrebie tradycji pro-
testanckiej, dotyczgcej pytania o zastosowanie zasad Kazania na Go6-
rze. Chodzi tu o tzw. ,nauke o dwoch Krolestwach” (Zwei-Reiche-
-Lehre) Marcina Lutra. Tradycja luteranska odrzucila wprawdzie ra-
dykalnie wszelkie réznice miedzy poszczegolnymi kategoriami ochrz-
czonych (np. miedzy ,zwyczajnymi” wiernymi, a tymi, ktorzy zyjg
w tzw. ,stanie doskonalosci”), ale za to wprowadzila niejako rozdwo-
jenie pojedynczego ochrzczonego, w zaleznosci do tego, czy dziala on
jako osoba prywatna, czy tez spelia jakis urzgd publiczny. Podczas
gdy pojedynczy ochrzczony jako osoba prywatna (,Privatperson”) mo-
ze sobie pozwoli¢ na bardzo radykalne zastosowanie Kazania na Go6-
rze, wlgcznie z pacyfizmem i odrzuceniem zemsty, ten sam ochrz-
czony, gdy spelia jakis urzad panstwowy (,Weltperson”), musi kie-
rowac si¢ nie miloscig a sprawiedliwoscig i nie moze ,sobie pozwolic”
na zastosowanie zasad Kazania na Gorze. Teza ta wprawdzie ilu-
struje dobrze konflikty sumienia wielu chrzescijan, ktorzy uczestni-
czg w zyciu publicznym, ale nie znajduje zadnego uzasadnienia
w tekscie Kazania na Gorze. Co wiecej, konsekwentne zastosowanie
tej tezy doprowadzilo by do tego, ze radykalizm ewangeliczny stalby
si¢ prywatng sprawg pojedynczych ludzi, podezas gdy zycie spoleczne
byloby regulowane zasadami utyhtaryzmu w~Jezus nie rozszczepia
czlowieka na dwie czesci czy dwa wymiary”, — stwierdza Wolfgang
Schrage — ,aby mog! on si¢ zasloni¢ rolg, jakg spelia, instytucja, czy

mstanc.}ai i zwolni¢ sie z odpowiedzialnosci, wskazujgc na zewnetrzne
naciski”

13O réznych funkcjach prawa u Lutra zob.: M. L ut h e r, In epistolam

S. Pauli ad Galatas Commentarius (WA 40/1, 579, 11.30). Zob. tez O. H.

P e s ¢ h, Thomas von Aquin. Das Gesetz (Die deutsche Thomas-Ausgabe,
13), Heldelberg-Graz-Wlen-Koln 1977, s. 665-666.

‘“W.Schrage, Ethzk des Neuen Testaments (Grundrisse zum Neuen

Testament, 4), Gottingen 1982, s. 91-92; zob. tez P. H o f f m a n n, Eschato-
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ETYCZNE ,PROWIZORIUM™

Jeszcze inng probg ,rozbrojenia” radykalnych wymagan Kazania
na Gorze jest przesadne podkreslanie ich eschatologicznego wymiaru.
Wymiaru tego nie da si¢ wprawdzie calkiem wykluczyé, poniewaz
pierwotne chrzescijanstwo zyto faktycznie w swiadomosci ,konca cza-
sow” 1 w oczekiwaniu rychlej paruzji. Wilasnie tg eschatologiczng
Swiadomoscig probuje sie wyjasni¢ radykalizm Kazania na Gorze.
Jego zasady moralne bylyby jedynie ,etykg stanu wyjatkowego”,
przewidziang na krétki czas ostatecznej walki'®, swego rodzaju
setycznym prowizorium”, a nie zasadami chcgcymi na dluzszy czas
regulowa¢ wspolzycie ludzi, czy byé¢ zrodlem regul postepowania
w ,normalnej” rzeczywistosci. Radykalizm Kazania na Gorze nie
obowigzywalby naturalnie chrzescijan wszystkich czasow, ze wzgledu
na fakt, iz powtérne przyjscie Pana nie nastgpito tak szybko, jak tego
oczekiwaly pierwsze gminy chrzescijanskie. W jezyku niemieckim
przyjelo sie pojecie ,Interimsethik” na okreslenie tej koncepcji teolo-
gicznej. Slowo ,interim” oznacza tutaj krotki odcinek czasu miedzy
zapowiedzig nadejScia Krolestwa Bozego przez Jezusa, a jego fak-
tycznym przyjsciem, czyli koncem dziejow. Radykalne nakazy etyczne
Jezusa bylyby przeznaczone tylko na ten kroétki ,miedzyczas”, jednak
proba ich zastosowania w normalnym spoleczenstwie nie miataby
sensu.

7 jednej strony trzeba przyzna¢, ze nakazy moralne Nowego
Testamentu zawdzigczajg swojg dynamike wlasnie eschatologicznej
perspektywie. Bliskos¢ Krolestwa Bozego stwarza koniecznos¢ doko-
nania radykalnych i nie cierpigcych zwloki wyborow. Jednak gdyby
si¢ chcialo thumaczy¢ radykalizm moralny Jezusa jedynie perspekty-
wgq eschatologiczng, trzeba by traktowac go jako swego rodzaju ,pro-
roka zagtady”, ktory glosilby swojg nauke niejako ,w blasku ognia
nadciggajacej katastrofy” (G. Bornkamm). Obraz ludzi, ktorzy porzu-
cajg wszystko, bo i tak nie warto zajmowac sie ziemskimi sprawami,
gdy apokaliptyczna katastrofa jest juz blisko, taki obraz nie odpo-
wiada duchowi Ewangelii. Wydaje sig, iz wymiar eschatologiczny
Ewangelii bylby wypaczony, gdybySmy wyobrazali sobie Jezusa i jego
uczniow jako ludzi ogarnietych gorgczkowym oczekiwaniem rychlego
konca $wiata'®.

logie und Friedenshandeln in der Jesusiiberlieferung, [w:] Eschatologie und
Frzedenshandeln (SBS, 101), Stuttgart 1981, s. 150.

5 Zob. J. W e i B, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, Géttingen *1964,
S. 100 Podobnego zdania byl tez Albert Schweitzer.

% Zob. J. G nilk a, Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschichte
(Herder TKNT Suppl., 3), Frenburg—Basel Wien 1990, s. 174, W. Schrage,
Ethik, s. 33-40; H. M e r k 1 e i n, Gottesherrschaft, s. 168n.
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ETYKA WEWNETRZNYCH POSTAW?

Okreslenie to pragnie by¢ odpowiednikiem niemieckiego terminu
,Gesinnungsethik™’. Zwolennicy takiej koncepcji etycznej uwazaja,
iz Jezus postawil pod znakiem zapytania wszystkie dotychczasowe
normy moralne i zaapelowal jedynie do sumienia poszczegdlnego
czlowieka. Jedynie wewnetrzna postawa, wewnetrzne przekonanie,
majg znaczenie, a nie zewnetrzne czyny. Obiektywna moralnosé,
zwigzana z ogolnie obowigzujgcymi normami, stalaby sie¢ niepotrzeb-
na, a nawet szkodliwa. Koronnym argumentem zwolennikéw tej kon-
cepcji jest czeste podkreslanie przez Jezusa sfery ,serca”, gdzie doko-
nujg sie osgdy moralne, gdzie majg swoje zrodlo zaréwno dobre jak
i zle czyny, jak réwniez Jezusowa krytyka obludy, kladgcej ogromny
nacisk na zewnetrzne przestrzeganie prawa. Kazanie na Goérze, wi-
dziane w takiej perspektywie, nie moze by¢ traktowane jako zrédlo
konkretnych zasad moralnych. Jezus nie zgda w ogéle przestrzegania
konkretnych norm moralnych, twierdzi R. Bultmann, a jedynie rady-
kalnego poshiszenstwa wobec woli Bozej. To postuszenstwo jednak
przyjmowaloby wedlug Bultmanna rozng postac, zaleznie od kon-
kretnej sytuacji'®.

Koncepcja ta, zdajgca sie tak dobrze odpowiadaé¢ swiadomosci
moralnej niezaleznosci wspodlczesnego czlowieka, nie da sie jednak
pogodzi¢ z poglagdami moralnymi wczesnochrzescijanskich wspélnot.
Oznacza ona praktycznie etyke sytuacyjng, ktora jest w stanie
usprawiedliwi¢ kazdy czyn czlowieka, jezeli tylko jego wewnetrzna
motywacja jest odpowiednia. Jako przyklad mogg tu postuzyé pogla-
dy Josefa Fletchera, ktory w latach szescdziesigtych przedstawil kon-
cepcje nowej moralnosci, opartej jedynie na przykazaniu mitosci, przy
czym kazdy mialby prawo owg milo$¢ inaczej rozumiec. Jezeli np.
milo§¢ wymagalaby usmiercenia drugiego czlowieka, czy tez zdrady
malkzenskiej, czyny te bylyby dozwolone. Chociaz nie sposob odmowié
stusznosci stwierdzeniu, ze mito$¢ jest fundamentem etyki chrzesci-
janskiej, to jednak nigdy nie jest to milos¢ ,bezksztaltna”. Musi by¢
ona rozumiana w swietle zycia i postepowania Jezusa Chrystusa. Nie
trzeba udowadniaé, ze koncepcja etyki sytuacyjnej nie ma zadnych
podstaw ani w slowach i czynach Jezusa, ani w praktyce wspélnot
nowotestamentalnych. Wspélnoty te rozumialy i przekazywaly slowa
Jezusa jako zasady etyczne, domagajgce si¢ konkretnego wypehlienia

7 Odnoénie do terminu ,Gesinnungsethik” zob: A Baumgartner,
Gesinnung, 596n; R. Schnackenbur g Die sittliche Botschaft des Neu-
en Testaments, T. 1 (Herder TKNT, Suppl. 1), Freiburg-Basel-Wien 1986,

s. 40. Ta koncepcja etyczna jest wedlug U. Luza nowg wersjag nauki Lutra
o dwoch krolestwach.

¥ R. Bult ma n n, Jesus, Miinchen-Hamburg #1965, s. 68n.
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w zyciu. Nowego Testamentu nie da sie uzyé¢ jako zrédla etyki bez
konkretnych przykazan i zasad etycznych, ktora decyzje moralne po-
zostawia we wszystkim sumieniu poszczegélnego czlowieka'®.

ETYKA ,DWUPOZIOMOWA™?

W tradycji katolickiej znana jest jeszcze inna interpretacja Kaza-
nia na Gorze. Pragnie ona widzie¢ w zasadach moralnych Kazania na
Gorze wskazania dla powolanych do doskonalosci, tzn. dla ludzi zyjg-
cych w stanie zakonnym, podczas gdy cala rzesza szeregowych, ,nor-
malnych” chrzescijan zobowu;zana jest jedynie do zachowania Deka-
logu, Jako swego rodzaju minimum moralnego. Slady takiej ,dwupo-
ziomowej” etyki znalez¢ mozna juz w Didache (6, 2), gdzie zachowa-
nia ,calego jarzma Paﬁskiego okreslone jest jako doskonalos¢, pod-
czas gdy kazdy, kto nie Jest do tego zdolny ma sie zadowolic zacho-
waniem tego, co jest dla niego mozliwe?. Poniewaz doslowne wypel-
nienie zasad Kazania na Goérze nie moglo by¢ pojmowane jako regula
zobowigzujgca wszystkich chrzescijan, kazanie otrzymalo range ,rady
ewangelicznej”.

Poglad, jakoby Jezus od poczatku sformulowal zasady zawarte
w Kazaniu na Gorze jako rady dla niektorych, nie da si¢ jednak po-
godzi¢ z duchem tego tekstu. Nic nie wskazuje na to, ze chodzi tutaj
o etyke dla wybranych, podczas gdy ogromna rzesza wierzacych
mialaby sie zadowoli¢ zachowaniem jedynie jakiegos etycznego mi-
nimum.

Mimo to pojecie ,rad ewangelicznych” i zwigzanego z nimi stylu
zycia nie traci nic na wartosci, jak ukazuje to H. Schirmann. Nie
moze tu oczywiscie chodzic o Jakler stopniowanie moralnosci. Rady-
kalne normy Ewangelii nie majg, jak twierdzi Schirmann, sensu
ascetycznego. Chodzi raczej o znak eschatologicznie-alternatywnego
sposobu zycia. Jako reprezentanci ludu Bozego niektorzy ochrzczeni
ukazujg swoim stylem zycia obietnice i wymagania Krolestwa Bo-
zego. Radykalne wskazania Ewangelii nie sg srodkami do osiaggniecia
doskonalosci, ale znakiem swiadectwa danego Chrystusowi. Wedlug
Schiirmanna w tonie ludu Bozego mogag w ten sposob powstac ,chary-
zmatyczne formy zycia”'

9 W. Schrage ostrzega przed prébami szybkiego dopasowania etyki
chrzescijanskiej do pogladow momlnych, panujgcych we wspolezesnym spo-
leczenstwie, pod pretekstem, ze etyka chrzescijanska musi by¢ realistyczna
i Zyciowa. Zob. W. Schrage, Ethik, s. 18.

% Zob. tez R. Schnackenburg, Vaterunser, s. 22.

1 Zob.H. Sch iirma n n, Jesus - Gestalt und Geheimnis. Gesaummelte
Beitrdge, hrsg. K. Scholtissek, Paderborn 1994, s. 77.81.
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ETYKA PARADYGMATOW?

Jeszcze jedng interpretacje Kazania na Goérze warto tu przedsta-
wic¢. Bierze ona swoje zrédlo w zastosowaniu w obrebie teologii poje-
cia modelu, pochodzgcego z obszaru nauk $cistych. W etyce powstala
w ten sposob koncepcja ,etycznego modelu”. Etyczny model pragnie
przekazaé¢ wartosci moralne nie w postaci konkretnych norm moral-
nych, a w postaci opowiadania czy symbolu (paradygmatu). Wiele
moéwi sie o tzw. ,etyce narratywnej”’. Takie przekazywanie wartosci
moralnych umozliwialoby dziatanie uwolnione od skostnialych struk-
tur wynikajgcych z norm moralnych.

Pojecie etycznego modelu zostalo pozniej zastosowane w odnie-
sieniu do wskazan moralnych Nowego Testamentu. Niemiecki egze-
geta Josef Blank stwierdzil, ze w Nowym Testamencie nie ma zad-
nych ponadczasowych norm moralnych, a jedynie typologiczne punk-
ty odniesienia, ktore pozwalajg ustalic pewng intencje, pewien kieru-
nek. Dopiero na podstawie tak uzyskanych typologii mozna pytac
o to, jak chrzescijanin powinien postepowaé¢ we wspoélczesnym, zmie-
nionym swiecie. Blank nie uwaza wcale, aby jego koncepcja prowa-
dzila do rozmycia chrzescijanskiej moralnosci, a chce jedynie prze-
ciwdziala¢ naiwnemu fundamentalizmowi, ktéry traktuje Biblie jak
kodeks prawny?.

Rowniez ta koncepcja nasuwa wiele watpliwosci. Nowy Testa-
ment poshuguje si¢ wprawdzie czesto elementami etyki narratywnej,
ktora przekazuje moralne wartosci w postaci opowiadan czy poréw-
nan (np. przypowiesci czy parabole), ale srodki te nie wyczerpujg
absolutnie jej bogactwa. Rowniez Kazanie na Gorze poshiguje sie
wieloma przykladami, uzywa przypowiesci i drastycznych obrazéw.
Wszystkie one jednak muszg by¢ odczytywane w swietle calego na-
uczania Jezusa i wtedy stajg si¢ czyms wiecej anizeli tylko etycznym
modelem. Poza tym trzeba stwierdzi¢, iz Nowy Testament uzywa cze-
sciej etyki argumentujgcej, a nie jedynie narratywnej i formutuje kla-
rowne zasady postepowania.

22 J. Bla nk, Zum Problem ,Ethischer Normen” im Neuen Testament,
Conc (niem.) 3 (1967) s. 361nn. W podobnym kierunku idzie koncepcja sfor-
mulowana przez P. Hoffmanna i V. Eida, ktorzy twierdza, ze na podstawie
wskazan moralnych Nowego Testamentu mozna sformulowac jedynie ,etycz-
ne perspektywy”. Zob. P. Ho ffmann, V. E i d, Jesus von Nazareth und
eine christliche Moral. Sittliche Perspektiven der Verkiindigung Jesu (QD,
66), Freiburg-Basel-Wien 1975, s. 23-25. Por. tez teze¢ D. Mietha, ktory moéwi

o tzw. ,etyce narratywnej” Zob. D. M i e t h, Narrative Ethik, FZPhTh 22
(1975) s. 320.
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KONKRETNA MORALNOSC LASKI

We wszystkich dotychczas przedstawionych koncepcjach mozna
bylo odkry¢ elementy pozytywne, ktore niewgtpliwie nalezy wzigé
pod uwage. Koncepcje te nie byly jednak w stanie ogarngé¢ dynamiki
wskazan moralnych Kazania na Goérze i albo probowaly je za wszelka
cene uczynic¢ radykalnym prawem dla wszystkich, albo tez probowaty
lagodzi¢ radykalizm tych zasad, ograniczajac zakres ich obowigzywa-
nia do pewnych sytuacji w zyciu pojedynczego chrzescijanina, czy tez
do pewnej wybranej grupy chrzescijan. Reasumujgc, mozna sformu-
lowac kilka tez, dotyczgcych etycznego jadra Kazania na Gorze.

Po pierwsze — nauczanie moralne Kazania na Gorze, jak cale na-
uczanie moralne Nowego Testamentu, pragnie pobudzi¢ do konkret-
nego czynu, przy czym nie jest rzeczg obojetng, jak to postepowanie
wyglada. Istniejg w dzisiejszym S$wiecie sposoby zachowan, ktorych
nie da sie pogodzi¢ z naukg moralng Ewangelii, nawet wtedy, gdy
wewnetrzne przekonanie czynigcego byloby bardzo szlachetne.
W Kazaniu na Gorze nie chodzi jedynie o etyczne apele czy motywa-
cje, ale o klarowne linie i kryteria postepowania. Pierwotne chrze-
Scijanstwo nie pozwalalo sobie na akceptacje wszystkiego, co swiat
antyczny uwazal za dobre i szlachetne.

Po drugie — moralnos¢ Kazania na Goérze jest, jak cala moralnosé
Nowego Testamentu, moralnosciag laski®”. Postepowanie moralne
chrzescijanina pozostanie zawsze odpowiedziq na darowang darmo
laske zbawienia, wyshizong przez Chrystusa. Oderwane od perspek-
tywy nowego zycia w Chrystusie, ofiarowanego odkupionym, zasady
moralne Kazania na Gorze przemieniajg si¢ w nierealne marzenia,
albo tez w surowe i przekraczajgce ludzkie silty normy moralne. Na-
uka moralna Jezusa kieruje sie do ludzi, przemienionych pod wply-
wem nadchodzgcego Krélestwa Bozego i zaklada nowe spojrzenie na
czlowieka, nowg antropologie?. Nie jest ona moralnoscia jedynie na-
kazow i zakazoéw, bo Bog, zanim czegokolwiek zgda, najpierw obda-
rowuje przebaczeniem i laskg. W centrum moralnoséci Kazania na
Gorze nie stoi zatem naukowy dyskurs na temat argumentatywnej
zasadnosci i wykonalnosci takiej czy innej normy moralnej, ale — jak

# J. G. Ziegler sformulowal koncepcje moralnosci taski (,Gnadenmoral”).
Zob. J. G. Zie gl e r, In Christus — das Prinzip einer Gnadenmoral, [w:]
tenze, In Christus. Beitrige zum 6kumenischen Gespréch, St. Ottilien 1987,
s. 149 nn.

“ Zob. J. B e c k e r, Das Problem der Schriftgeméifheit der Ethik, [w:]
HChrE, Bd. I, s. 251; H. M e rk 1 e i n, Gottesherrschaft, s. 173 nn.
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mowi G. Lohfink — dyskurs na temat Bozego planu zbawienia i jego
realizacji na konkretnym etapie historii ludzkosci®.

Stad — po trzecie — jest rzeczg niezmiernie istotng, aby poszcze-
golnych zasad Kazania na Gorze nie traktowac jako norm moralnych,
ktore bylyby oddzielone od calosci przepowiadania Jezusa Chrystusa.
Wymaganie np. bezkompromisowego pacyfizmu, egalitaryzmu czy
bezzenstwa dla wszystkich, w oddzieleniu od calego przepowiadania
Chrystusa, nie ma sensu. Cechg przepowiadania Jezusa jest miedzy
innymi wlasnie fakt, iz moralny imperatyw poprzedzony jest zawsze
indykatywem zbawczym, ktory dopiero umozliwia praktykowanie
wysokich wymagan moralnych.

Po czwarte — chociaz zasady moralne Kazania na Goérze dotyczg
konkretnego postepowania pojedynczych ludzi, nie sg to zasady etyki
indywidualistycznej. Jak pokazano na poczgtku niniejszego opraco-
wania, Kazanie na Gorze skierowane zostalo do reprezentantow ca-
lego Ludu Bozego jako wezwanie do nowej egzystencji w mysl nowych
zasad postepowania. Wymiaru eklezjalnego wymagan moralnych Ka-
zania na Gorze nie da sie usungc, poniewaz jednym ze zrodel etycz-
nego poznania chrzescijanina jest wspodlnota chrzescijanska — Ko-
Sciok.

Pozostaje jednak pytanie, ktore towarzyszy naszym rozwazaniom
od poczgtku, pytanie o to, w jakim stopniu mozna realizowac za-
sady Kazania na Gorze w codziennosci? Czy wszystkie sformutowane
w Kazaniu na Gorze zasady moralne cieszg si¢ w tym samym stopniu
niezmienng i ponadczasowg aktualnoscig? Na pewno nie. Kazda
z wypowiedzi, rowniez etycznych wypowiedzi Biblii musi przejsc
niejako przez hermeneutyczne filtry, zanim moze by¢ zastosowana
w dzisiejszym kontekscie. Jednym z takich filtrow jest odpowiedz na
pytanie jak mocno jakas wypowiedz zwigzana jest z centralnymi
prawdami Objawienia. Zasady moralne, ktérych negacja oznaczalaby
jednoczesne negowanie jakiegos waznego momentu Objawienia, za-
chowujg z pewnoscig ponadczasowg i uniwersalng aktualnosé®.

Problem aktualnosci wypowiedzi etycznych Nowego Testamentu
postawit i zbadal H. Schiirmann. Rozréznia on z jednej strony teolo-
giczne lub tez eschatologiczne wskazania moralne, ktore mogg cie-
szyC sie niezmienng aktualnoscia, jezeli formulijg w sposob ogdlny
zasady, zwigzane bezposrednio z przykazaniem milosci. Z drugiej
zas strony Nowy Testament zawiera konkretne zasady dotyczgce
poszczegblnych dziedzin zycia, ktore wymagajg juz szczegélowego

% G. Loh fink, Das priegsistente Heilsplan. Sinn und Hintergrund der
dritten Vaterunserbitte, [w:] Neues Testament und Ethik, hrsg. H. M e r k-
l ein, Freiburg-Basel-Wien 1989, s. 133.

% Zob. K. D e m m e r, Moraltheologische Methodenlehre (Studien zur
theologischen Ethik, 27), Fribourg-Wien 1989, s. 112; H. W e b e r, Allgeme-
ine Moraltheologie. Ruf und Antwort, Graz-Wien-Koln 1991, s. 82-83.
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osgdu, biorgcego pod uwage nie tylko teologiczne punkty widzenia,
ale tez argumenty rozumowe. Niektore z takich partykularnych za-
sad mogg okazac si¢ mocno zwigzane z kulturg, w ktérej powstaly.
Zamiast wiernosci literze trzeba wtedy probowaé¢ odnalezé intencje,
ktora przyswiecala ich powstaniu i kierujgc sie nig sformulowaé no-
we zgsady postepowania, odpowiednie do zmienionych czasow i kul-
tury®'.

Réwniez radykalne zasady Kazania na Gorze, jak pacyfizm czy
zakaz sgdzenia, nie dadzg si¢ bezposrednio uzy¢ jako elementu pan-
stwowego kodeksu prawnego i mogg byé na poziomie spoleczenstwa
zastosowanie jedynie w sposob intencjonalny. Nie oznacza to jednak,
ze chrzescijanie powinni zadowoli¢ sie stwierdzeniem, ze Kazanie na
Gorze jest w wiekszosci niewykonalne. Wlasnie na tym polega naj-
wieksze wyzwanie, stojgce przed Kosciolem naszych czasow, aby
swieckiemu spoleczenstwu, ktore nie jest w stanie zy¢ wedlug zasad
Krolestwa Bozego ukazaé¢ obraz niejako ,spoleczenstwa kontrastowe-
go” (,Kontrastgesellschaft” — G. Lohfink), ktore jeszcze bardziej wy-
eliminowaloby ze swojego zycia przemoc, wyzysk i nierownos¢ socjal-
na, ktore staraloby sie przynajmniej zblizy¢ do idealu nakreslo-
nego przez Kaznodzieje na Gorze Blogostawienstw.

Nie sposob jest wyczerpujgco rozwigzaé sformulowanej w tytule
niniejszego opracowania alternatywy. Kazanie na Goérze pozostanie
na zawsze profetyczng prowokacja, nie dajgcg si¢ zamkngc¢ w jakims
kodeksie postepowania. Ale tez pozostanie ono na zawsze wyzwaniem
dla kazdego chrzescijanina, ktory szuka odpowiedzi na pytanie, jak
i8¢ w dzisiejszym swiecie w $lady Mistrza z Nazaretu.

Augsburg Ks. MARIAN MACHINEK MSF

Ks. Jan Jézef Janicki

PASCHA — CENTRUM ROKU LITURGICZNEGO
STAREGO | NOWEGO LUDU BOZEGO

W nauczaniu soboru Vaticanum II i Kosciola posoborowego zo-
stalo wielokrotnie podkreslone znaczenie misterium paschalnego
Chrystusa, ktore stanowi centralne wydarzenie calej historii zbawie-
nia, a w konsekwencji centrum roku liturgicznego i calego Zycia

#IZob. H. Sc h ii r m a n n, Die Frage nach der sittlichen Verbindlich-
keit der neutestamentlichen Wertungen und Weisungen. Eine Skizze, [w:]
Prinzipien christlicher Moral, hrsg. J. Ratzinger, Einsiedeln 1975, s. 38.
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chrzescijanskiego nowego Ludu Bozego, Kosciola'. Chrystus Pan bo-
wiem dokonal dziela odkupienia czlowieka i doskonalego uwielbienia
Boga, ,ktore zapowiadaly wielkie sprawy Boze spelnione wsrod ludu
Starego Testamentu”, ,przez paschalne misterium swojej blogosla-
wionej Meki, Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowstgpienia”
(KL 5). Przez to misterium Chrystus ,umierajgc, zniweczyl naszg
Smier¢, i zmartwychwstajgc, przywrocit nam zycie”; ,.swojg Smiercig
wybawil nas od Smierci, a Jego zmartwychwstanie jest zadatkiem
naszego zmartwychwstania”; ,zniweczyl moc grzechu, odnowil cale
stworzenie i nam przywrodcit utracone zycie”; ,przez ofiare swojego
ciala na krzyzu dopemit On oﬁary Starego Przymierza i oddajgc sie
za nasze zbaw1eme sam stal si¢ Kaplanem, Oltarzem i Barankiem
ofiarnym?. Apostolowie zostali poslani przez Chrystusa Pana »nie
tylko po to, aby gloszgc Ewangelie wszystkiemu stworzeniu, zwia-
stowali, ze Syn Bozy swojg Smiercig i zmartwychwstaniem wyrwal
nas z mocy szatana i uwolnil od $mierci oraz przeniost do krélestwa
Ojca, lecz takze po to, aby oglaszane dzielo zbawienia sprawowali
przez Ofiare i sakramenty, stanowigce osrodek calego zycia liturgicz-
nego” (KL 6). Liturgia zatem, ,przez ktorg... dokonuje si¢ dzielo na-
szego Odkupienia” (KL 2), stanowi szczyt, ,do ktorego zmierza dzia-
lalnos¢ Kosciota” i jest zrodlem, ,z ktorego wyplywa cala jego moc”
(KL 10).

Kosciol, nowy Lud Bozy, zdgza do wyrazenia i zrealizowania
w swoim zyciu, uobecnianego w liturgii, misterium paschalnego.
Chodzi o to, aby wierni wlgczeni w misterium Smierci i Zmartwych-
wstania Chrystusa, obumarli dla grzechu i upodobnieni do swego
Pana, ,juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich umarl
i zmartwychwstal” (2 Kor 5, 15). ,Poniewaz Smier¢ Chrystusa na
krzyzu i Jego zmartwychwstanie stanowig tre$¢ codziennego zycia
Kosciola i zapowiedz wiecznej Paschy, pierwszym zadaniem liturgii
jest niestrudzone wprowadzanie nas na otwartg przez Chrystusa
paschalng droge, na ktorej czlowiek godzi si¢ umrzec, aby miec¢ zycie
wieczne™. To dzielo dokonuje sie przez wiare i sakramenty wiary

! Zob. KL 5.6.61; ONRLiK 1.18; Kongregacja Kultu Bozego, List okélny
o przygotowaniu i obchodzeniu swiqt paschalnych, n.1.38.77; por. B. N e u n-
h e u s e r, Il mistero pasquale ,culmen et fons” dell’anno liturgico, RiL
72(1975) 151-164; J. Grz e s k o w i a k, Liturgia dzis, Katowice 1982, 19n;
M. A u g é, Teologia dell’anno liturgico, [w:] Anamnesis. Introduzione storico-
teologica alla Liturgia. 6. L’anno liturgico, Genova 1989, 25n; J. Janick i,
Eucharystia-centrum i wypelnienie misterium paschalnego, RBL 46(1993)
148-156; J. J a n i ¢ k i, Misterium paschalne Chrystusa centralnym wyda-
rzentem zycia Kosciota, RBL 49(1996) 236-248; i inne.

21.2.4.5. prefacja wielkanocna (Mszal Rzymskz dla diecezji polskich, Po-
znan 1986, 37*, 38%, 40%, 41%),
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czyli przede wszystkim przez chrzest (,przez ktory ludzie zostajg
wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa: z Nim wspolumarli,
wspolpogrzebani i wspélzmartwychwstali, otrzymujg ducha przybra-
nia za dzieci, w ktorym wolamy: Abba, Ojcze!” (KL 6) i Najswietsze
Misterium Eucharystii (powierzona umilowanej Oblubienicy Koscio-
lowi pamigtka Meki i Zmartwychwstania Zbawiciela (por. KL 47),
wokol ktorego skupiajg si¢ pozostale sakramenty i sakramentalia
(ktore czerpig swojag moc z paschalnego misterium Meki, Smierci
i Zmartwychwstania Chrystusa (por. KL 61) oraz rok liturgiczny,
w ktorym rozwija si¢ misterium paschalne Chrystusa w Kosciele
(,kazdego tygodnia Kosciél obchodzi pamigtke Zmartwychwstania
Panskiego w dniu, ktéry nazwal Panskim, a raz do roku czci je takze
z Jego b}ogos}awmnq Meka na Wielkanoc, w to swoje naJw1¢ksze
$wieto” KL 102)*. Takie rozumienie prawdy wiary sprawilo, ze Ko-
$ci6l od czasu, kiedy w dzieh Zestania Ducha Swietego ukazal sie
Swiatu, ,,nigdy nie zaprzestawal zbierac sie na odprawianie paschal-
nego misterium... sprawujgc Eucharystie, w ktorej uobecnia sig¢ zwy-
cigstwo i triumf Jego smierci” (KL 6). Eucharystia jako osrodek ca-
tego zycia chrzescijanskiego tak Kosciola powszechnego jak i lokal-
nego, w sposob szczegélny gromadzi caly Lud Bozy i sprawia, ze
wierni, swoim zyciem, wyrazajg i ujawniajg innym ,misterium Chry-
stusa i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciola” (KL 2).

Sobor Watykanski II ukazujgc istote wspolnoty Kosciota spra-
wujacego liturgie, okresla Kosciol, jako lud swiety, zjednoczony i zor-
ganizowany pod zwierzchnictwem biskupéw, a o czynnosciach litur-
gicznych mowi, iz nie sg one czynnosciami prywatnymi, ale nalezg do
calego ,Ciala Kosciola, uwidaczniajg je i na nie oddziatujg” (KL 26).
Kosciol ukazuje si¢ swiatu przede wszystkim w pelnym i czynnym
uczestnictwie calego Ludu Bozego w liturgii, a zwlaszcza w Euchary-
stii; chodzi tu o zbawcze dzialanie, wprzez ktore Zbawiciel realizuje
nasze przejscie ze Smierci do zycia, z niewoli do wolnosci, od grzechu
do $wietosci”™. Zbawcze dzialanie Chrystusa ,z Jego szczytowym do-
pelieniem, dokonanym raz na zawsze w misterium paschalnym,
staje si¢ — przez liturgie — fundamentalng wartoscig chrzescijan-
skiego zycia™, misterium paschalne Chrystusa stanowi centralne

*Jan Paw el Il List Apostolski i dwudziestq piqtq rocznice oglosze-
nia Konstytucji soborowej ,Sacrosanctum Concilium” o swietej liturgii (04.
12. 1988) n. 6.

* Zob. Swigta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o nalezytym wykony-
wamu Konstytucp o swietej liturgii (26.09.1964), n. 6.
*W.Swierzawski, Dynamtczna ~Pamiqtka Pana”. Eucharystyczna

anamneza Misterium Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakow
1980, 67.

Tamze.
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wydarzenie zycia Kosciola’. Ta wiara Kosciola nakazywala wspomi-
naé¢ i uobecniaé, ,przez caly rok™ ,zbawcze dzielo Syna Bozego” —
,cale misterium Chrystusa” — ,misteria Odkupienia” (por. KL 102),
ktérych momentem centralnym jest misterium paschalne Chrystusa.
Dlatego tez, wokoél tajemnicy paschalnej, zajmujgcej centralne miej-
sce w historii zbawienia, koncentruje sie caloroczne zycie Kosciola;
,misterium paschalne stanowi bowiem fundament, na ktéorym wznosi
sie misterium Kosciola, realizujgce si¢ w rozny sposob, ale przede
wszystkim i najpelniej w misterium liturgii. Kosciél i liturgia sg po
prostu kontynuacjg odkupienia dokonanego w misterium paschal-
nym. (...) Bog chcial, by dzielo zbawienia zrealizowane w misterium
paschalnym Chrystusa, bylo kontynuowane w Kosciele i przez Ko-
sci6l. (...) Kosciél zrodzony w misterium paschalnym od pierwszej
chwili swego historycznego objawienia si¢ w dniu zestania Ducha
Swietego sprawuje liturgie i ,0d tego czasu Kosciél nigdy nie zaprze-
stal zbiera¢ sie na odprawianie paschalnego misterium” (KL 6)°.
7Z biegiem roku zatem, Kosciél, obchodzgc misteria Odkupienia,
L,otwiera bogactwa zbawczych czynow i zastug swojego Pana, tak ze
one uobecniajg sie ... w kazdym czasie, aby wierni zetkneli si¢ z nimi
i dostgpili laski zbawienia” (KL 102). A poniewaz dziela odkupienia
ludzi i doskonalego uwielbienia Boga dokonal Chrystus Pan przez
paschalne misterium swojej Meki, Zmartwychwstania i Wniebowstg-
pienia (por. KL 5), dlatego rok liturgiczny nowego Ludu Bozego — Ko-
Sciola koncentruje sie¢ wokol Paschy Chrystusa, Jego misterium pas-
chalnego, ktore Koscml celebruje (sprawuje) w cyklu rocznym, tygo-
dniowym i dziennym®’. W ten sposob, z biegiem roku Kosciol przezy-
wa jakby w syntezie calg historie zbawienia skoncentrowang wokot
Paschy Chrystusa; dlatego wspolczesna teologla nazywa rok litur-
giczny: sakramentem calej historii zbawienia'’. Obecny czas Kosciola

" Por. uwagi na ten temat poczynione w art. J. J a n i ¢ k i, Misterium
paschalne Chrystusa..., art. cyt., 236-248.

J Grzeskownak Liturgia dzis..., dz. cyt., 19 n.

? Papiez Pawel VI w Pismie Apostolsklm z 14 lutego 1969 r., zatwier-
dzajacym ogdlne normy roku liturgicznego i nowy ogélny kalendarz rzymski,
powolujac si¢ na nauke Soboru Watykaﬁskiego IT stwierdzil, ze obchod mi-
sterium paschalnego ma najwazmejsze znaczenie w liturgii chrzescijanskiej,
a obchodzeme to dokonuje si¢ w ciggu dni, tygodni i calego roku.

Zob. S.Czerwik, Odnowa lzturgu roku koscielnego, Kielecki Prze-
glad Diecezjalny 46( 1970)7 Autor wyjasnia, ze ,termin ‘sakrament’ jest tu
uzyty w tradycyjnym znaczeniu biblijno-patrystycznym na okreslenie jakie-
gos znaku widzialnego, pod ktorego oslong ukrywa sie i jest nam udzielana
pewna rzeczywistos¢ niewidzialna i nadprzyrodzona. Wlasnie cykl niedziel,
uroczystosci, Swiat i okresow liturgicznych, jest tym znakiem — sakramentem
aktualizujacym i uobecniajgcym wydarzenia zbawcze, ktore sie raz tylko do-
konaly w konkretnych warunkach czasowo-przestrzennych” (tamze).
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jest przedluzeniem dzialania misterium paschalnego Chrystusa na
calg ludzkos¢ zyjgcg w kolejnych epokach historii i w roznych miej-
scach swiata; ,przedluzeniem dokonujacym sie poprzez hturgle Ofia-
ry i Sakramentow, sprawowang w ramach roku kosc1elnego

Pasche Chrystusa ktora stanowi szczytowy punkt i zrodio dyna-
mizmu catej historii Swietej i ktora jest dzisiaj centrum roku litur-
gicznego nowego Ludu Bozego — Kosciola, nalezy widzie¢ w swietle
wszystkich zbawczych dzialan Boga, ktére dokonywaly sie w historii
zbawienia, a przede wszystkim posrod Ludu Bozego Starego Przy-
mierza, dla ktorego Swieto Paschy — najwigksza doroczna uroczy-
stosc, bylo — jak obecnie jest chrzescuanska Nowa Pascha” — anam-
nezg aktuahzu;ch zbawcze dzialanie Boga'®.

SWIETO PASCHY - CENTRUM ROKU U LUDU BOZEGO
STAREGO PRZYMIERZA-IZRAELA

Co roku, w dniu wiosennej pehni ksiezyca, Izrael obchodzil swieto
Paschy, ktore bylo nie tylko pamigtkg — anamnezg wydarzen, ktore
zadecydowaly o losach Izraelitow jako narodu wybranego: ,przejscia”
Boga wsrod swego ludu, wyjscia z Egiptu — ,domu niewoli’, ,przej-
scia” przez Morze Czerwone, zawarcia przymierza i objecia w dzie-
dzictwo (po dlugoletmeJ wedrowce przez pustynie) przyoblecane_] zie-
mi ,mlekiem i miodem plyngcej””’. Swietowanie Paschy stalo sie nie
tylko pamiatky (zikkardn) wielkich dziel Bozych dokonanych w histo-
rii, zbawczego wydarzenia jako faktu minionego, ale zywg aktualiza-
cja zbawczej Paschy; ,przez te kultowg ,pamigtke” zbawienie czasow
minionych staje sie¢ rzeczywistoscig aktualng, terazniejsza. (...) Jed-
nostka nie odczuwa zadnej roznicy miedzy sobg a przodkami, gdy
chodzi o udzielone dobra i odtworzenie zdarzen przez kult. (...) Izra-
elita ufal, ze blogoslawienstwo Boze jest odpowiedzig na ,wspomnie-
nie” kultyczne: ,na kaz'dym miejscu, gdzie kaze ci wspominaé¢ Imie
moje, przyjde do ciebie i bede ci b}ogoslawd” (Wj 20, 24). (...) W kaz-
dym pokolemu nalezy sie uwaza¢ jakby za tego, ktory wyszed}l
z Egiptu'”.

Coroczna Pascha Izraela przezywana byla nie tylko jako minione
wydarzenie zbawcze, ale jako kolejny moment dzialania Boga o nie-

"' Tamze, 6.

270b. A. Ja nk ow sk i, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985,
121.

¥ Por. A. Jank ow sk i, Biblijna teologia..., dz. cyt, 111; S. Cz e r-

w ik, O tej ksigzce, [w:] L. B o uy e r, Misterium paschalne, Krakow 1973,
VII.

A Jankow sk i, Biblijna teologia..., dz. cyt., 110.



106

przerwanej dynamice. ,Zapoczgtkowalo ono mianowicie poprzez
przymierze synajskie egzystencje Ludu Bozego, wcigz zbawianego
przez Jahwe. Wedlug oczekiwan zydowskich kresem Paschy ma by¢
Mesjasz i jego czasy. Stad wiec paschalny obchdd zydowski poprzez
terazniejszos¢ siegal do przyszlosci eschatologicznej ... Te trzy
wymiary Paschy zydowskiej, nieodlgcznej od Wyjscia i zawarcia
Przymierza a wiec przeszlos¢ Mojzeszowa, terainiejszoéé Izraelowa
i przyszlos¢ Mesjaszowa otrzymuja w slowach i gestach Jezusa pod-
czas Ostatniej Wieczerzy swoja transpozycje eschatologiczng™

Rokrocznie obchodzona przez Izraelitow Pascha jako parmqtka -
anamneza aktualizujgca Wyjscie i Przymierze wedrowke Ludu Bo-
zego i mes_]anska przyszloéé — stala sie dla ludu wybranego najwiek-
szym sw1¢tem 16 Dzieh ten bedzie dla was dniem pamietnym (zik-
karén) i obchodzi¢ go bedziecie jako swieto dla uczczenia Pana. Po
wszystkie pokolenia — na zawsze w tym dniu Swietowac bedziecie”
(Wj 12, 14).

,Nasze dzisiejsze terminy ,pamigtka” czy ,upamietnienie”, bo
jedno i drugie oznacza grecka andmnesis, majg o wiele mniejszg eks-
presje, niz miat dla Hebrajezykow zikkarén. (...) Dla Izraela wspo-
mnienie kultowe, z ich trzema gléwnymi §wietami: Pascha, Swietem
Tygodni i Namiotéw, byly czyms$ wiecej niz tylko rocznicami. Izrael
bowiem rozumiatl dzieje tak swiata, jak wlasne, jako seri¢ zbawczych
dziet Boga z tym Ze minione stanowily rekojmie dalszej docelowej
i zbawczej dynamiki Boga: czas ... w Starym Testamencie jest linear-
ny i zmierza do Mesjasza i Dnia Pana. Przeszlo§¢ gwarantuje w ten
sposob 1 terazniejszosc, i przyszlosé, jest podwaling wysilki i nadziei:
,2Pamietaj ... o znakach i cudach, o mocnej rece i wyciggnietym ra-
mieniu, ktorym cie wyprowadzit two] Bog Jahwe” (Pwt 7, 19) ...
‘Jednostka nie odczuwa zadnej réznicy miedzy sobg a przodkami, gdy
chodzi o udzielone dobra i odtworzenie zdarzen przez kult. Tak
tez bylo ze swigtowaniem Paschy, ~pamigtky” Wyjscia: ,Przez te kul-
towg ‘pamigtke’ zbawienie czaséw minionych staje sie rzeczywisto-
sc1q aktualng, terazniejsza”’. ,Anamneza paschalna Izraela miala
swojg dynamike: wzmacniala raz zawarte pod Synajem przymierze
droga swoistego uobecnienia”®.  Obchodzac wiec Pasche Izraelita
uobecniat sobie zbawcze dzielo Wyjscia, glosil Boze milosierdzie pie-
$nig uwielbienia ... dziekowal i zarazem ufnie blagal o dalszg realng

% Tamze, 111.

6 Tamze, 121.116.

" Tamze, 110.

18 Tamze, 117. ,,Pascha ma charakter zbawczy, to znaczy w sposob dy-
namiczny, progresywny i skuteczny realizuje zbawczy plan Bozy w kolejnych,
coraz bogatszych w duchowg spuscizne, okresach historii ST”. (S. Potock i,
Misterium Paschy Starego Testamentu, RBL 41(1988)285).
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porrlli)cl — o dopelienie Bozych obietnic, wlgcznie do eschatologicz-
nyc ”

Rytual Paschy, jako najwiekszego ze swigt Izraela, ksztaltowal
sie poprzez wieki i mial dwa momenty ,liturgiczne” jednym byta
ofiara skladana w s$wigtyni, a druglm uczta-wieczerza paschalna
odbywajaca sie po domach, w rodzinach?”.  Pascha byla do tego stop-
nia sakralng ucztg wspolnoty narodowo- rehgijnej Izraela, iz nie mogt
w niej bra¢ udzialu zaden cudzoziemiec (Wj 12, 43.45.48 n). Ten
udzial byt nie tylko przywilejem, ale i obowigzkiem czlonka Ludu
Bozego, gdyz stanowil ponowny znak trwalego przymierza™

Historia uroczystosci paschalnej Izraela sigga starozytnego s'wie-
ta pasterskiego, agrarnego zwigzanego z kulturg rolmczq ludow osia-
dlych, uprawiajacych ziemie, do jakich zaliczal sie i Izrael®. Poczat-
kowo rok hebrajski stanowily trzy doroczne swieta rolmcze Swieto
przasnikow (spozywanie przez siedem dni chleba z niekwaszonej
maki, w miesigcu wyjscia z Egiptu, Abib), swieto zZniw (pierwszych
zbiorow) i swieto zbiorow (na koncu roku) (Wj 23, 14-17 i 34, 18-23).
Te starozytne swieta pasterskie zostaly przeksztalcone ,w uroczy-
stosS¢ upamietniajgcg wydarzenia, ktore daty poczatek ludowi wybra-
nemu: cudowne wyzwolenie z niewoli egipskiej”™® i przymlerze synaj-
skie, ktére zapoczatkowalo i egzystencje Ludu Bozego®. W Ksiedze
Powtorzonego Prawa (16, 1-17) w/w swu;t;a otrzymujq Nnowe nazwy
i stajg sie Swietem: Paschy. Tygodni i Namiotow®. Ta zmiana nazw
nie byla przypadkowa, ale oznaczala zmiane z ,,rolmczego spojrzenia
na te swieta, z plaszczyzny naturalistyczno-kosmicznej (zniwa, zbiory
itp.) — na perspektywe ,teologiczng” tzn. w stosunku do Boga Stworcy
i Bozych interwencji, ktore daly poczatek, poprzez Wyjscie — Wyzwo-
lenie z Egiptu i Przymierze Ludowi Bozemu w ten sposob swieta te
staly sie wyrazem historii zbawienia®. I tak:

1) swigto przasnikow zostaje nazwane Swietem Paschy, na wspo-
mnienie ,przejscia” (pesah-pascha) Boga wyzwoliciela w Egipcie i cu-

" A Jankow sk i, Eucharystia jako ,nasza Pascha” (1 Kor 5, 7)
w teologu biblijnej Nowego Testamentu RBL 28(1975)96.
- 2 Por. jw., 91.
Tamze 92 n.

“Ppor. B.Mokrz y ¢ k i, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, War-
szawa 1983, 382 n.

#J Kudasiewic z Pascha, [w:] Stownik teologiczny. 2. Katowice
1989, 60.
% Zob A.Jankowski, Biblijna teologia..., dz. cyt., 111.
% Por. takze Kpl 23, 4-36; swieta te ponndto mmly byc celebrowane
w Jezgozolume

Zob. S. M arsili, Teologia liturgica. II1. Anno liturgico, Roma 1972,
10 n.
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downego wyzwolenia ludu z niewoli oraz przejscia przez Morze Czer-
wone (zob. Pwt 16, 1-8; Kpt 23, 4-14).

2) Swieto zniw staje sie swietem Tygodni, siedmiu tygodni po uwol-
nieniu z Egiptu i otrzymaniu od Boga Prawa- Przykazan na goérze
Synaj i ogloszenia Przymierza (to swieto ze wzgledu na sume dni: 7
tygodni x 7 dni bedzie nazwane Pentecoste — 50-y dzien ,assereth” —
zakonczenie, koniec ,wyjscia” (exodus) (zob. Pwt 16, 9-12; Kpt 23,
15-22).

3) Swieto zbioréw przeksztalci sie w $wieto Namiotéw, na wspomnie-
nie czasu na pustyni, szczesliwego czasu przebywania Boga posrod
swego ludu (zob. Pwt 16, 13-15; Kpt 23, 33-36).

Jak zatem widaé, $wieta hebrajskie, w ich nazwach 1i tresci, uka-
zujg scisly zwigzek z najwiekszym wydarzeniem historii Ludu Bozego
— Izraela: Przejsciem Boga, WyjSciem z niewoli i Przymierzem. To
wydarzenie zaczyna sie swietem Paschy, przedhuza sie w swieto Ty-
godni (Piecdziesigtnica), ktéore wspomina chwalebny moment Przy-
mierza na Synaju, i zamyka sie swietem Namiotow (,kuczek”), ktore
podkresla pierwsze doswiadczenia po uwolnieniu na pustyni.

Starozytne zatem swieta agrarno-naturalistyczne, cho¢ pozostaly
w ,swojej” porze roku (przasniki-Pascha: wiosna; zniwa-Tygodnie:
lato; zbiory-Namioty: jesien), to jednak stracily swoje pierwotne od-
niesienie do por roku, a przyjely — otrzymaly znaczenie swigt — ,pa-
migtki” (anamnezy aktualizujgcej) Bozych interwencji w stosunku do
,swojego ludu wybranego™. Swieta pozostaja, ale przeksztalca sie
oraz zmienia ich nazwa i tres¢: od swigt religijnych o podlozu natu-
ralistycznym do Swigt — celebracji o podlozu i tresciach soteriologicz-
nych, zbawczych®. Swieto Paschy aktualizuje poéréd Ludu Bozego
zbawcze dzialanie Boga, wznawiajace skutki Przymierza®.

W ramach liturgicznego roku biblijnego réwniez tydzien hebrajski
ulega wplywowi i reformuje si¢ w perspektywie paschalnej. Cotygo-
dniowe swieto — szabat otrzymuje znaczenie, ktore lgczy je wprost
z uwolnieniem ,paschalnym” wyjscia z Egiptu: odpoczynek zwigzany
scisle z tym dniem, a nakazany w zwigzku z Bozym dzielem stworze-
nia (,W szesciu dniach bowiem uczynit Pan niebo, ziemie, morze oraz
wszystko, co jest w nich, w siodmym zas dniu odpoczgl. Dlatego po-
blogostawil Pan dzien szabatu i uznat go za swiety (Wj 20, 11); Przez
sze$¢ dni bedzie sie wykonywac prace, ale dzien siodmy bedzie szaba-
tem odpoczynku, poswieconym Panu ... To bedzie znak wiekuisty
miedzy Mng a Izraelitami, bo w szesciu dniach Pan stworzyl niebo
i ziemie, a w siodmym dniu odpoczgt i wytchng¥’ (Wj 31, 15.17) — od-
tad bedzie przypominal zbawczg interwencje Boga, ktory uwolnit

“ Tamze, 11 n; zob. A. J a nk o w s k i, Biblijna teologia..., dz. cyt., 121.
% Zob. S. M a r s il1i, Teologia liturgica..., dz. cyt., 12.
“ Zob. A. J ank ow s k i, Biblijna teologia..., dz. cyt., 121.
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swoj Lud od pracy niewolniczej w Egipcie: ,,Szes¢ dni bedziesz praco-
wal i wykonywal wszelkg twg prace, lecz w siodmym dniu jest szabat
Pana, Boga twego. Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ... Pamietaj,
ze byles niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowadzit cie stamtgd
Pan, Bog twdj, rekg mocng i wyciggnietym ramieniem: przeto ci na-
kazal Pan, Bog twdj, strzec dnia szabatu” (Pwt 5, 13-15).

W liturgicznym roku biblijnym, oprécz corocznego swieta i tygo-
dnia takze dzien otrzymuje szczegolne odniesienie do Paschy. Kazdy
hebrajski dzien charakteryzowal sie codzienng ofiarg calopalenia,
ktora byla rozumiana jako pamigtka najwiekszego dnia w historii
religijnej Izraela: ,To jest ustawiczne calopalenie, ktore juz na gorze
Synaj skladano dla Boga jako milg won ofiary spalanej” (Lb 28, 6).
Codzienna ofiara calopalenia miala ,uwieczniac¢” ofiare przymierza
zlozong na Synaju, a zatem speiniala role ustawicznego odnawiania
tego starozytnego i fundamentalnego przymierza, ktore zostalo
usankcjonowane wlasnie ofiarg na Synaju. Ofiara calopalenia stano-
wila racje, dla ktorej Bog uwolnit swoj lud: ,A On (Bég) powiedzial:
Ja bede z tobg. Znakiem zas dla ciebie, ze Ja cie poslalem, bedzie to,
ze po wyprowadzeniu tego ludu z E§iptu oddacie czes¢ Bogu na tej
gorze” (Wj 3, 12; por. Wj 3, 18; 7, 16)*".

Jak to zostalo w skrocie wyzej ukazane, Izrael — Lud Bozy Stare-
go Przymierza obchodzit liturgicznie najwieksze wydarzenie swojej
historii: Pasche, w wymiarze rocznym, tygodniowym i dziennym.

WA wszystko to przydarzylo sie im (=Izraelitom) jako zapowiedz
rzeczy przyszlych...” poucza sw. Pawel (1 Kor 10, 11). Pascha Izraela
Jest tylko zapowiedzig Paschy, jaka miala si¢ dokonac raz na zawsze
w Chrystusie, nowym Adamie i Glowie, i jaka konsekwentnie musi
sie dokonywa¢ w kazdym z czlonkéw Ciala az si¢ dokona w calym
Ciele™. Sobér Watykanski II poucza, ze Bég zbawiajac ludzi wybral
sobie najpierw ,na lud nardd izraelski, z ktorym zawarl przymierze
i ktory stopniowo pouczal, siebie i zamiary woli swojej objawiajagc
w jego dziejach i uswiecajgc go dla siebie. Wszystko to jednak wyda-
rzylo sie jako przygotowanie i jako typ owego przymierza nowego
i doskonalego, ktore mialo byc¢ zawarte w Chrystusie... Chrystus
ustanowil to nowe przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi
swojej (por. 1 Kor 11, 25), powohijgc sposrod Zydow i pogan lud, kto-
ry nie wedle ciala, lecz dzigki Duchowi zrés¢ sie mial w jedno i byc
nowym Ludem Bozym. Albowiem wierzacy w Chrystusa, odrodzeni
(...) z wody i Ducha Swietego (por. J 3, 5n), ustanawiani sg w koncu
yrodzajem wybranym, krolewskim kaplanstwem, narodem swietym,
ludem nabytym..., co niegdys nie by} ludem, teraz zas jest ludem Bo-
zym” (1 P 2, 9n)” (KK 9). Z nauczania soborowego wiemy, ze Bég po-

% 7ob. S. Marsili, Teologia liturgica..., dz. cyt., 14 n.
1S Czerwik,O tej ksigice..., art. cyt., IX.
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stanowil wierzgcych w Chrystusa zgromadzi¢c w Kosciele swietym,
Lktory juz od poczgtku swiata ukazany przez typy, cudownie przygo-
towany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, usta-
nowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostal przez wylanie Du-
cha, a w koncu wiekow osiggnie swe chwalebne dopelienie” (KK 2).
Jezus Chrystus ustanowit nowy Lud Bozy, powolany ze wszystkich
narodow, przez Smierc¢ i zmartwychwstanie swoje (por. KK 7); przy-
mierze zatem Boga z calg ludzkoscig zrealizowal Jezus Chrystus,
ktory ,lepszego przymierza stat sie posrednikiem” (Hbr 8, 6). ,,Zawar-
cie nowego przymierza dokonalo si¢ w czasie Ostatniej Wieczerzy ja-
ko sakramentalnej antycypacji Smierci i zmartwychwstania Jezusa...
Dlatego wlasnie Chrystus w slowach ustanowienia Eucharystii na-
wigzuje wyraznie do przymierza synajskiego. Slowa: ,To Krew moja
przymierza” (Mt 26, 28) lub: ,, To nowe przymierze we Krwi mojej” (Lk
22, 20) sg wyraznym nawigzaniem do slow Mojzesza wypowiedzia-
nych w momencie zawierania przymierza na Synaju (por. Wj 24, 8).
Jezus przez wyrazng aluzje do starego przymierza uczy, ze ustana-
wia nowg ekonomie zbawienia w miejsce tej, ktorej posrednikiem byt
Mojzesz. Ustanawia Je w czasie uczty paschalnej. (...) Ofiary zwierzgt
starego przymierza zastepuje ofiara nowa, ktorej krew skutecznie re-
alizuje definitywng jedno$¢ miedzy Bogiem a ludzmi. Tajemnica
przymierza, czyli tajemnica Boga z ludzmi, osigga swe ukoronowanie.
W ten sposob nowe przymierze la,czy sie scisle ze starym, a rownocze-
$nie je przewyzsza i doskonah, jego posrednikiem jest bowiem nie
Mojzesz, ale Jezus Chrystus™?.

PASCHA CHRYSTUSA — CENTRUM ROKU LITURGICZNEGO
NOWEGO LUDU BOZEGO-KOSCIOLA

Nowy Lud Bozy — Kosciot zrodzit sie ze zbawczego misterium pas-
chalnego Chrystusa, czyli Jego smierci i zmartwychwst:ama Nowe
Przyn'uerze zrealizowalo sie przez zbawczg Smierc i zmartwychwsta-
nie Jezusa, a dzisiaj uobecnia sie w Eucharystii i innych sakramen-
tach, a takze w roku liturgicznym. ,Sercem Nowego Przymlerza jest
sprawowana przez Kosciél jako nowy Lud Bozy Eucharystia™®. Ser-
cem i oSrodkiem calego roku koscielnego jest tajemnica paschalna
Chrystusa, bedgca zrodlem zbawienia dla wszystkich ludzi; poprzez
liturgie Eucharystii i sakramentéw sprawowanych w ramach roku
koscielnego przedtuza si¢ zbawcze dzialanie misterium paschalnego
na calg ludzkosé zyjacg w kolejnych epokach historii i w coraz to no-

32 J. Kudasiewicz Przymierze..., art. cyt., 172 n.
¥AJankowski, Btbluna teologta dz. cyt., 117 n.
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wych miejscach $wiata®. Chrzescijafiska ,Nowa Pascha”, tak jak
Pascha Ludu Bozego Starego Przymierza, staje sie anamnezg a k t u-
alizujaca zbawcze dzialanie Chrystusa wobec nowego Ludu Bo-
zego — Kosciola®.

Dlatego tez nowy Lud Boiy Kosciol uwaza ,obchod misterium
paschalnego ijego rozwm1¢c1e w ciggu dni, tygodni i calego roku”
najwazniejsze wydarzenie i ,istote kultu chrzescijanskiego’

Szczytem roku hturglcznego jest swigte Triduum Mekl i Zmar-
twychwstama Chrystusa®, ,poniewaz w czasie niego uobecnia sie
i dokonuje misterium Paschy, to jest przejscia Pana z tego §wiata do
Ojca™®. Swieto Paschy Chrystusa, ktére ma sw03e centrum w Wigilii
Paschalnej, a jest sprawowane co roku od Mszy wieczornej Wielkiego
Czwartku az do Nieszporéow Niedzieli Zmartwychwstania, stanowi
centrum roku koscielnego, ,poniewaz dziela odkupienia ludzi i do-
skonalego uwielbienia Boga Chrystus dokonal przez paschalne mi-
sterium swojej blogostawionej Meki, przez ktore umierajgc zniweczyt
naszg Smier¢ i zmartwychwstajgc przywrocit nam zycie” (ONRLK
n.18). Doroczne swigta paschalne majg swoje centrum w Wigilii pas-
chalnej, ktora upamietnia swietg noc zmartwychwstania Pana i jest
,matka wszystkich swietych wigilii™*

4Wigilia paschalna, w ktorg Tzraelici czuwali przez calg noc, ocze-
kujgc przejscia Pana majgcego ich wybawi¢ z niewoli faraona, byla
przez nich obchodzona jako doroczna pamigtka. Byla to figura przy-
szlej, prawdziwej Paschy Chrystusa, a wigc nocy prawdziwego wy-
zwolenia, w ktorej ,Chrystus skruszywszy wiezy smierci, jako zwy-
cigzca wyszed} z otchlani”. Kosciol od poczatku obchodzil doroczng
Pasche, ktora jest uroczystoscig nad uroczystosciami, przede wszyst-
kim przez odprawienie nocnej Wigilii. Zmartwychwstanie Chrystusa
jest bowiem podstawg naszej wiary i nadziei; przez chrzest i bierz-
mowanie zostaliSmy wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa,
z Nim wspotumarli, wspotpogrzebani i wspélzmartwychwstali razem
z Nim tez bedmemy krolowac. Wigilia ta jest rowniez oczekiwaniem
na powtérne przyjscie Pana™.

 Por. J. J a nick i, Rok liturgiczny, [w:] Stownik teologiczny. 2., Kato-
w1ce 1989 211.
% Por. A. J ank ow s k i, Biblijna teologia..., dz. cyt., 121.
% Pawel VI, Pismo Apostolskie zatherdzajqce ogolne normy roku li-
turgzcznego , dz. cyt., wstep.
Ogolne normy roku liturgicznego i kalendarza (=ONRLK), n. 18.
% Kongregacja Kultu Bozego, List okélny o przygotowaniu..., dz. cyt.,
n. 38.

4 Tamze n. 77.
40 Pamze, nn. 79-80.
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Kosciol obchodzi ponadto pieédziesigt dni od Niedzieli Zmar-
twychwstama do Niedzieli Zestania Ducha Swwtego »2 wielkg rado-
$cig jako jeden dzien swigteczny, co wiecej, jako ‘wielkg niedziele’
(por. ONRLK, n. 22). Natomiast czterdziesci dni — okres Wielkiego
Postu — shuzy przygotowaniu do obchodu Paschy: liturgia wielko-
postna przygotowuje katechumenéw do obchodu paschalnego miste-
rium przez rozne swpnle wtajemniczenia chrzescuansklego a wier-
nych przez wspomnienie przyjetego chrztu i pelnienie pokuty”
(tamze, n. 27).

Po dorocznym obchodzie misterium paschalnego nic nie jest Ko-
sciolowi drozszego, jak obchéd wspomnienia Narodzenia Panskiego
i Adwentu jako okresu przygotowania do uroczystosci Narodzenia
Panskiego (por. ONRLK nn. 32.39).

Tak jak uroczystos¢ Paschy jest szczytem roku liturgicznego, tak
niedziela jest szczytem tygodnia. ,W pierwszym dniu kazdego tygo-
dnia, ktory nazywa sie dniem Panskim czyli niedzielg, Kosciot obcho-
dzi misterium paschalne zgodnie z tradycjg apostolskg wywodzgcg
sie od samego. dnia Zmartwychwstania Chrystusa Dlatego niedziele
nalezy uwazaé za pierwotny dzien swigteczny™'. Sobér Watykansk1
IT podal w Konstytucji o liturgii swietej wskazama teologiczne i pa-
storalne dotyczgce przezywania niedzieli, w ktorych stwierdza, ze
,zgodnie z tradycjg apostolskg, ktora wywodzi sie od samego dnia
Zmartwychwstania Chrystusa, misterium paschalne Kosciét obchodzi
co siedem dni, w dniu, ktory shusznie nazywany jest dniem Panskim
albo niedzielg. W tym dniu wierni powinni schodzi¢ si¢ razem dla
shuichania slowa Bozego i uczestniczenia w Eucharystii, aby tak
wspominac¢ Meke, Zmartwychwstanie i chwale Pana Jezusa i sklada¢
dzigkczynienie Bogu, ktory ,przez zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa na nowo zrodzil nas do zywej nadziei” (1 P 1, 3). Niedziela jest
zatem najstarszym i pierwszym dniem Swigtecznym, ktory nalezy tak.
przedstawi¢ i wpoi¢c w poboznos¢ wiernych, aby stal sie rowniez
dniem radosci i odpoczynku od pracy. Poniewaz niedziela jest pod-
stawg i rdzeniem calego roku liturgicznego, nie nalezy jej przestaniac
innymi obchodami...” (KL 106).

Na kanwie wyzej przypomnianego nauczania Kosciola, czy nie
nalezaloby, przez analogie do Ludu Bozego Starego Przymierza, cig-
gle na nowo podkresla¢ zasadnicze dla zycia nowego Ludu Bozego —
Kosciola znaczenie niedzieli — Paschy tygodniowej, jako ustawicznego
odnawiania Przymierza, Komunii z Chrystusem Panem, przez kto-
rego Smier¢ i zmartwychwstanie zrodziliSmy si¢ do wspélnoty nowego

*I ONRLK, n. 4. Tamze, w n.1 znajdujemy m.in. stwierdzenie: ,Kazdego
tygodnia Kosciol obchodzi pamigtke Zmartwychwstania Panskiego w dniu,
ktory nazywa si¢ Panskim, a raz do roku czci je razem z jego blogostawiong
Mekag w najwigksza uroczystos¢ Paschy”.
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Ludu Bozego? Opuszczanie niedzielnych zgromadzen eucharystycz-
nych bylo od poczatku uwazane w Kosciele jako ,umniejszanie Ciala
Chrystusa”, ,lekcewazenie i pozbawianie Zbaw1c1ela Jego czlonkow”,
yrozrywanie i rozpraszanie Jego Ciala” itp."?

W liturgicznym roku chrzescijanskim takze kazdy dzien ma swoj
wymiar paschalny, swoje odniesienie do Paschy Chrystusa, bowiem
centrum liturgii kazdego dnia stanowi Ofiara eucharystyczna uobec-
niajaca dzielo zbawienia, ktore dokonalo sie¢ przez meke, Smierc
i zmartwychwstanie Chrystusa Jilekro¢ bowiem sprawujemy pa-
migtke Ofiary Chrystusa spe]ma sie dzielo naszego odkupienia™
Kazdy dzien jest wiec uswiecony przez Ofiare eucharystyczna,
w ktorej glosimy sSmier¢ Chrystusa, wyznajemy Jego zmartwych-
wstanie i oczekujemy Jego przyjscia w chwale (por. ONRLK, n.3).
Kazdy dzien jest uswiecony takze przez Liturgie godzin, ktora ,najle-
piej przygotowuje do owocnego sprawowania Eucharystii i ozywia od-
powiednie usposobienie, jak wiare, nadzieje, milos¢, poboznosé i du-
cha ofiary”, bowiem ,dzielo odkupienia ludzi i doskonalego uwielbie-
nia Boga... dokonuje sie¢ przez Eucharystie i sakramenty, ale takze
poprzez Liturgie godzin”, ,Liturgia godzin uswigca czlowieka i wielbi
Boga™*

Teologow1e pouczaja, ze Eucharystia ,na zasadzie transpozycji
dawnej Paschy jest... radosng anamnezg wyzwolenia nowego Ludu
Bozego z grozniejszej niewoli, niz byla shuzba u faraona w Egipcie.
W doskonalszym stopniu niz Pascha Izraela Eucharystia jednoczy
wewnetrznie ten nowy lud. Sw. Pawel, teolog ekleZJalnego Ciala
Chrystusa, ujmuje w slowach: Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my
liczni tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba (1 Kor 10, 17).

Podobnie jak dawna Pascha, lecz w stopniu doskonalszym odpo-
wiednio do swego przedmiotu, sprawowanie liturgiczne tej pamigtki
stanowi uroczystg proklamacje wielkiego zbawczego dziela — Odku-
pienia przez Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. (...) Eucharystia
jako paschalna nowa pamigtka, ta chrzescijanska anamneza, uobec-
nia cale misterium Chrystusa, od Wcielenia, ktore bylo ,ogoloceniem”

"2Z0b.S.Czerwik, Teologia Dnia Paniskicgo, KPD 60(1984) 198. Po-
pulame u nas stwierdzenie, ze oto ktos ,nie chodzi do kosciola” mezna rozu-
rmec tak jak w podanym tu ujemnym kontekscie.

% Modlitwa nad darami Mszy Wieczerzy Panskiej Wielkiego Czwartku
(Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 128). Zob. ponadto art. J. J a-
nic k i, Eucharystia — centrum i wypetnienie misterium paschalnego, RBL
46(1993) 148-156.

“ Ogélne wprowadzenie do Liturgii Godzin, nn. 12.13.14.
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poprzez szczyt umzenla »,az do $mierci krzyzowej”, az do ,przejscia”
do chwaly Ojca™®

Jan Pawel II w Liscie do wszystkich biskupéw Kosciola o ta-
Jjemnicy i kulcie Eucharystii (24.11.1980) poucza, iz ,poprzez Sobér
uswiadomiliSmy sobie z nowg silg t¢ odwieczng prawde, ze tak, jak
Kosciot ‘sprawuje Eucharystie’, tak ‘Eucharystia buduje’ Kosciokl...
Kosciot zostal zalozony jako nowa spoleczno$¢ Ludu Bozego w apo-
stolskiej wspodlnocie tych Dwunastu, ktorzy podczas Ostatniej Wie-
czerzy... weszli po raz pierwszy w te sakramentalng komunie z Sy-
nem Bozym, ktora stanowi zadatek zycia wiecznego. Od tego czasu
i az do skonczenia wiekow, Kosciot buduje si¢ poprzez te samg ko-
muni¢ z Synem Bozym, ktora jest zadatkiem wiekuistej Paschy”
(n. 4).

Nasze rozwazania o misterium Paschy jako centrum roku litur-
gicznego Kosciola — nowego Ludu Bozego wydaje sie slusznym zakon-
czy¢ wskazaniem apostolskiego nauczania Jana Pawla II, ktore nie
moze ,przejS¢” nie zauwazone:

wPoniewaz $mier¢ Chrystusa na krzyzu i Jego zmartwychwstanie
stanowig tres¢ codziennego zycia Kosciola i zapowiedz wiecznej
Paschy, pierwszym zadaniem liturgii jest niestrudzone wprowadza-

nie nas na otwartg przez Chrystusa paschal ng droge, na ktorej czlo-
wiek godzi sie umrzec, aby miec zycie wieczne

Krakow Ks. JAN JOZEF JANICKI

“ A.J ankow sk i, Eucharystia jako ,nasza Pascha” (1 Kor 5, 7)
w teologu biblijnej Nowego Testamentu RBL 28(1975), 98 n.
fJan Pawel II, List Apostolskl w dwudziestq piqgtq rocznice ogto-

szenia Konstytucji soborowej »Sacrosanctum Concilium” o Swietej liturgii
(4.12.1988), n. 6.
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Rok liturgiczny
Lud Bozy Starego Przymierza Lud Bozy Nowego Przymierza
Izrael Kosciol
Cykl roczny Cykl roczny
Swieto PASCHY Swieta Paschy Chrystusa
Sw1§ o Tygodni (50-nica) Piecdziesigtnica paschalna
wieto Namiotow Wielki Post
Narodzenie Panskie i Adwent
Por. Wj 24, 4n; 29, 46 Czas zwykly
Cykl tygodniowy Cykl tygodniowy
SZABAT NIEDZIELA
Por. Pwt 5, 15
Cykl dzienny Cykl dzienny
Ofiara CALOPALENIA Ofiara EUCHARYSTYCZNA
Por. Lb 28, 6 Liturg‘ia Godzin

KOMENTARZE — REFLEKSJE —MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Tarsycjusz Sinka CM

DZWONY W LITURGII

WCHODZENIE DZWONOW DO LITURGII

Pierwsze wiadomosci o dzwonach kosc1e1nych pochodzg z po-
czatku VI w., z terenu Irlandii i Galii®. Najpierw w klasztorach

'J. Lech ner, Liturgitk des Rémischen Ritus, Freiburg i. Br. 1953,
110-111; J. Wierus z-Kow a1l s k i, Liturgika, Warszawa 1956, 116117,
Handbuch der Liturgiewissenschaft, red. A.-G. Martimort, I, Leipzig 1963,
184-185; B. N a d o 1 s k i, Liturgika, 1, Poznan 1989, 161, P. Griesb a-
c h e r, Glocke; LThK 1V, 535-536; H. P a p r o ¢ k i, Dzwon; EK IV (1983)
618—620 H.Leclercq,Cloche, clochette: DACL I1I (1914) 1954-1977.

? List diakona Ferrandusa do opata Eugippiusa, zob. K. Wa lte r, Gloc-
kenkunde, Regensburg 1913, 25; Grzegorz z T o ur s ({554), Histoire
Frangais, 1, 3, ¢ 15; cyt. za J. Lech ner, Liturgik, 141.
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wprowadzano dzwony w miejsce plyt dzwigkowych drewnianych lub
metalowych. Opat dzwonil na rozpoczecie i zakonczenie ¢wiczen du-
chownych. Dzwonami zapraszano rowniez wiernych na Msze swietg
i na pacierze liturgiczne. Te najstarsze dzwony, stosunkowo bardzo
male, by}y odlewane lub sporzgdzane z plyt metalowych polqczonych
nitami®. Od XI, a szczegélnie od XIV i XV w. odlewano je w coraz
wiekszych formach, wskutek czego osiggaly znaczng wage i rozmiary”
oraz gleboki i uroczysty dzwigk. W czasach panowania Karola Wiel-
kiego (7814) co najmniej jeden dzwon nalezal do normalnego wyposa-
zenia kazdego kosciola i kaplicy. Od VIII w. przy kosciolach zaczeto
budowaé wieze zwane dzwonnicami, by glos dzwonu mogt sie rozlegac
swobodnie i daleko. W XII w. zwiekszala sie ich liczba w poszczegél-
nych wiezach koscielnych®.

Dzwony koscielne shuzyly przede wszystkim zwolywaniu wier-
nych na liturgie. Pozniej zaczeto poshugiwac sie nimi takze podczas
samego sprawowania swietej liturgii. Ich dzwigekami zwracano uwage
wiernych na najwazniejsze momenty liturgii mszalnej. Stalo sie to
konieczne, gdy w kosciolach gotyckich oddalono oltarz od wiernych,
a tym samym calg liturgie. W tym okresie rownoczesnie rozwijal sie
kult eucharystyczny, przejawiajgcy si¢ miedzy innymi w pragnieniu
oglagdania Najswietszej Hostii, upatrujgc w tym zrodlo licznych lask.
Dlatego okolo 1200 r. wprowadzono podniesienie Hostii, aby umozli-
wi¢ wiernym jej oglgdanie. Wraz z podniesieniem Hostii wprowa-
dzono male dzwonki oltarzowe, dla zwracania wiernym uwagi, ze
zbliza sie podmeswme i chwila adoracp Pana Jezusa w Najswietszym
Sakramencie®. Zwyczaj taki poswiadczajg zrédla hlstoryczne Miedzy
innymi w 1201 r. kardynal Guidon, jako delegat papieza, w Kolonii

% Najstarszy zachowany dzwon z VII w., przechowywany w muzeum
w Edynburgu, sklada si¢ z plyt metalowych wygietych polokraglo i zszytych
nitami, F. X. K r a u s, Realenzyklopedie der christlichen Altertiimer, 1, 622.
Jako ojczyzne dzwonoéw odlewanych z odpowiedniego stopu, czesto wymienia
sie prowincje wloskg Kampanie, a zwlaszcza jej stolice Nole. Stad dzwony
duze nazwano campana, a male nola, Walafryd Strab o (i854), De
ecclesiasticarum rerum exordiis et incrementis, ¢ 5, J. L e ¢ h n e r, Liturgik,
110.

*G.Mizgalski, Podreczna encyklopedia muzyki koscielnej, Poznan
1959 133-134.

% Od sredniowiecza kompletowano czesto dzwony o roznych wysokosciach
dzwieku, zaopatrujac je w mechanizmy (kuranty, carillon) umozliwiajace
wykonanie prostych melodii; M. D r o b n e r, Instrumentoznawstwo i aku-
styka, Krakow 1957, 225. ,Takg gre dzwondéw zwang pospolicie carillon, wy-
klucza sie zupehie z jakiegokolwiek uzytku liturgicznego”, Instrukcja SKO
o muzyce sakralnej i liturgii, z 3 IX 1958 r., nr 90; tlumaczeme Wiadomosci
urzedowe Kurii Biskupiej Slaska Opolsk.lego, 14(1959) 196.

©J.A.Jungma n n, Missarum Sollemnia, II, Wien 1958, 261.
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polecil, aby w Niemczech we wszystkich koscioltach dawano znak
dzwonkami na podniesienie Hostii. Réwniez we Francji, pod koniec
XII w., zarzadzenie takie wydal Yves z Chartres’. Pod koniec XIII w.
przed konsekrac;a odzywat sie rowniez dzwon z wiezy, aby wierni po-
zostajagcy w domu czy zajeci pracg poza domem mogli w tym momen-
cie myslg przeniesé sie do kosciota i w duchu adorowaé Pana Jezusa®.
W klasztornych kosciolach ¢ gysl:erskich odzywal si¢ jeden lub dwa
dzwony na poczgtku prefacp Czternasty wiek zna dzwonienie ma-
lymi dzwonkami na Sanctus'’. Takze podczas sekwencji dawano znak
sygnaturkq, a w niektorych okolicach wielkim dzwonem, dla podkre-
slenia, ze slowa Ewangelii stanowig szczytowy punkt hturgn slowa'’
Tak wiec w sredniowieczu, w kosciotach klasztornych i paraﬁalnych
zgodnie z przyjetym zwyczajem liturgicznym dzwoniono na Ewange-
lie, na oﬁarowame na Sanctus, przed przelstoczemem i przed Ko-
munig $wieta'?. Z tego zwyczaju mszal §w. Piusa V w 1570 r. przejal
dwa znaki dawane dzwonkaml olttarzowymi, a mianowicie na Sanc-
tus i na podniesienie'’. Duze dzwony zapraszaly wiernych na Msze
sw1¢tz% a takze na modhtwy kanoniczne, wedlug ustalonego zwy-
czaju

W Polsce porzadek dzwonienia byt podobny. Dzwoniono np. sy-
gnaturkg na Ewangelie. Synod w Leczycy w 1285 r. zarzgdzit dzwo-
nienie przed podn1e51en1em aby wierni znajdujgcy si¢ w poblizu mo-
gli wejs¢ do kosciola i z czcig popatrze¢ na Cialo Panskie. Réwniez
arcyblskup Jakub Swinka (13 14) polecil bi¢ w dzwony przed podme-
sieniem'”. Dzi$ Jeszcze dzwoni sie w mektorych regionach w czasie
Mszy swietej, aby wierni mogli lgczy¢ sie z Najswietszg Ofiarg. W ten
sposob dzigki dzwonom liturgia odprawiana w kosciele siegala tak
daleko, jak daleko siegal ich glos. Dokonywalo si¢ uswiecenie swiata,
ludzkiego zycia i jego pracy.

"J A Jungmann, MS, I, 258; A-G. M a rt i m o rt, Handbuch, 1,
426.

®J. A Jungmann, MSII, 261.
? dum incipitur praefatio, Camvez III, 577, cyt. zad. A Jungmann,
MS II 589.
10°5 A Jungmann, MSII 165.
’MansxXXXII 1457;cyt. zad. A Jungma nn, MS I, 562.
2.4 Jungmann,MSI 302.
' Ritus servandus in celebratione Missae, VII, 8; VIII, 6; JA J u n g-
mann,MSII 165.
* Synod w Trier z 1238 r. polecil dzwonié na godziny kanoniczne takze
w kosclolach parafialnych, J. A. Jungmann, MS I, 278, 324.
15 Starodawne Prawa Polskzego Pomniki, wyd. A. Z. Helcel I, Warszawa
1856, 383; P.Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Poznan 1962,
131; W. Schenk, Z dziejow liturgii w Polsce, [w:] Ksigga tysigclecia katoli.
cyzmu w Polsce, I, Lublin 1969, 151, 155; tenze, Udziat ludu w Ofierze Mszy
swietej, [w:] Wprowadzenie do liturgii, Poznah 1967, 463.
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POSWIECENIE DZWONOW

Od czasu, gdy dzwony koscielne zadomowily sie w shuzbie liturgii,
zaczeto je poswiecaé. Obrzed poswiecenia dzwonow koscielnych po-
swiadczony jest przez Ordo Romanus V i przez Sakramentarz gela-
zjanski, zreformowany za Pepina Malego (768). Nastepnie poprzez
Pontyfikal Wilhelma Durandusa (71295) obrzed ten wszed} do Ponty-
fikatu i Rytualu Rzymskiego'®. Obrzed ten skladal sie z trzech czesci.
Najpierw dzwon obmywano wodg poswigcong specjalnie do tego celu.
Potem nastgpowalo namaszczenie dzwonu w ksztalcie krzyza, siedem
razy olejem chorych od strony zewnetrznej i cztery razy krzyzmem od
strony wewnetrznej. Biskup wypowiadal przy tym slowa: ,Niech be-
dzie Swiety i blogoslawiony ten znak, Panie. W imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Ku czci $wietego N. Pokéj z tobg”'". W konicu na-
stepowalo okadzenie przy uzyciu kadzidla z dodatkiem tymianku
i mirry, ustawiajgc kadzielnice pod dzwonem, aby dym moglt wypelic
jego wnetrze. Wszystkim tym czynnosciom towarzyszyl spiew psal-
mow i modlitwy celebransa. W nowszych czasach dodano jeszcze od-
spiewanie Ewangelii Lk 10, 38-42, o odwiedzinach Chrystusa w do-
mu Marii i Marty, ze wzgledu na to, ze dzwon odrywa czlowieka od
nadmiernych trosk zycia ziemskiego (Marta) i kieruje jego mysl ku
rozwazaniu spraw niebieskich (Maria)'®. Poniewaz ryt ten zawieral
obmycie dzwonu wodg swiecong i namaszczenie oraz nadanie mu
imienia, dlatego lud nazwat go ,chrztem” dzwonu.

Dzwony traktowano jakby ,zywe” istoty, ktore rodzily sie¢ w tru-
dzie artystow ludwisarzy, ktore potem ,chrzczono” i nadawano imio-
na. Dla ludu byly to rzeczy uduchowione, ktére swym glosem towa-
rzyszyly mu od kolebki az do grobu. Zas przez obrzed poswigcenia
Kosciol podnidst je do godnosci sakramentale. Ich glos stal sie nosni-
kiem blogostawienstwa Bozego dla cale okolicy, dzigki namaszczeniu
i modlitwie. Traktowanie dzwonow jako rzeczy swietych przejawialto

% Ordo ad signum ecclesiae benedicendum, dolaczono w zreformowanym
Gelasianum do obrzedéw konsekracji kosciola i ottarza. Poswigcenie dzwonu
jako samodzielny obrzed wystepuje od X wieku; J. L e ¢ h n e r, Liturgik.
141-142; A-G.Martimo rt, Handbuch, 184; L. Eise nh o fe r, Glocke.
LThK IV, 535-536.

L2 Pontificale Romanum II, 203; od XIII w. w tym miejscu nadawano
dzwonowi imie swietego. W kosciolach konsekrowanych poswigcanie dzwo-
noéw bylo zastrzezane biskupowi — CIC z 1917 r., can 1155 i 1159; Rituale
Romanum, Appendix, nr 7, L. Eisenho fer, Glocke, 536; G. Mizga l-
sk i{ Podreczna..., 133.

8 Pontificale Romanum II, 196; J. L e ¢ h n e r, Liturgik, 342; A.-G.
Martimort, Handbuch, 184; L. Eisenh o fe r, Glocke, 535; D. F o r-
st ne r, Swiat symboliki chrzescijarnskiej, Warszawa 1990, 398.
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sie rowniez przez to, ze urzad dzwonnika pehili pierwotnie kaplani'®,
potem ostiariusze” i wreszcie wyznaczeni dzwonnicy lub koscielni.
Ponadto od XII w. przyozdabiano dzwony motywami dekoracyjnymi,
obrazami sw1¢tych i naplsarm z ktorych najstarszy z 1124 r. brzmi:
O Rex gloriae veni cum pace?’. Czesto spotykany napis podkreslajacy
funkcje dzwonu, brzmiat: Laudo Deum verum, plebem voco, congrego
clerum, defunctos ploro, pestem fugo, festa decoro (wielbie prawdzi-
wego Boga, zwoluje lud, gromadze duchowienstwo, oplakuje zmar-
tych, oddalam zaraze, ozdabiam swieta).

Nadzwyczajne traktowanie dzwonu wskazuje, ze oczekiwano od
niego czegos wiecej niz samo tylko zwolywanie wiernych na zgroma-
dzenie liturgiczne, informowanie ich o najwazniejszych momentach
Mszy swietej 1 towarzyszenie imprezom religijnym. Dzwon od poczat-
ku rzeczywiscie pelil takze funkcje obroncy czlowieka. Jako sakra-
mentale swoistego rodzaju, przez konsekracje, dzwon otrzymal moc
oddalania od czlowieka demonéw i klesk zywiolowych?. U ludéw sta-
rozytnych istnialo przekonanie, ze demony wywolujg grzmoty w cza-
sie burz i moga by¢ opanowane przy pomocy dzwiecznego spizu.
Chrzescuanstwo te sile widzi w obrzedzie konsekrac;x dzwonu, w na-
maszczeniu i modlitwach sklerowanych przeciw demonom i wszelkim
sitlom mogacym szkodzi¢ czlowiekowi”. Jedna z tych modlitw, pocho-
dzgca co najmniej z IX w. zawiera slowa: ,Gdziekolwiek rozlegac sie
bedzie dzwiek tego dzwonu, niech od tego miejsca z dala sig trzyma
moc meprzwacml, cienie duchow, gwa}towne wichry, uderzenia pio-
runéw i grzmoty, kleska nlepogody i wszelkie ataki burz”®. Inne tak-
ze modlitwy odmawiane przy poswieceniu dzwonow raz po raz wzy-
wajg opieki Bozej dla wiernych, dla idgcych do kosciota wérid dzwie-
ku dzwonéw, proszg o umocnienie wiary, aby Duch Swiety mieszkal
w ich sercach i dal im laske wytrwania w dobrym do konca.

WYMOWA DZWONU

Dalekosiezny i uroczysty glos dzwonu rozlegajacy sie z wiezy ko-
scielnej ma swojg wymowe. Od sredniowiecza poréwnywano dzwon

"Amalariusz z Metzu (i857), De ecclesiasticis officiis, 111, 1; P.
Grlesbacher Glocke, 531.
“W.Durand us, Pontificale, wyd. M. Andrieu, III; P. Griesb a-
cher, Glocke, 531, G. Mizgalski, Podreczna..., 133.
2y, Lechner Liturgik, 342; L. Elsenhofer Glocke, 531; D.
Fo rs t n e r, Swiat symboliki, 398.
2A-G.Martimort, Handbuch, I, 184.
& J Lechner, thurgzk 341-342.
% Ordo Romanus V (IX w.): M. And rieu, II; Pontificale Romanum II,
196-197; D. Fo r s t n e r, Swiat symboliki, 398, Leksykon symboli, Warsza-
wa 1992, 39.
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z kaznodzieja gloszacym Ewangelie”. Jego dostojny, uduchowiony
dzwiek, uwage wszystkich, bedgcych w jego zasiegu, kieruje ku swig-
tyni, ku obecnemu tam Chrystusowi w Najswietszym Sakramencie,
ku Mszy swietej, ktora tam jest odprawiana. Przypomina modlitwe
i gloszone tam prawdy wiary. Pod wplywem jego glosu cale zycie reli-
gijne odzywa na nowo i budzi u$pione sumienia. Mozna wiec powie-
dzie¢, ze dzwiek dzwonu jest epifaniq Boga, gloszeniem Jego obecno-
Sci. Ze wzgledu na przypominanie nauki obJaw1one_], zasad moral-
nych, dzwon stal sie symbolem ,glosu Boga™®, ktéremu nalezy sie po-
shuszenstwo.

Czy dz1s1aJ dzwon ma jeszcze Jakas role do spelienia w zyciu
czlowieka”. Okolicznosciami niesprzyjajacymi oddzialywaniu dzwo-
now na d21s1ejszego czlowieka, to nieznosny hatas dzisiejszej cywili-
zacji oraz laicyzacja. Halas miejski w znacznym stopniu pochlania
dzwiek dzwonu, ograniczajgc sile i zasieg jego dzialania. Takze ze-
garki uniezaleznily czlowieka od dzwonu, od wybijania z wiezy ko-
Scielnej godzin i zaproszenia do udzialu w liturgii. Laicyzacja pano-
szgca sie w dzisiejszym swiecie dosiega takze dzwonu, oslabiajgc jego
tres¢ i sile oddzialywania. Wraz z laicyzacjg szerzy sie myslenie
praktyczne, ktore oslabia wrazliwos¢ czlowieka na sprawy duchowe,
wieczne. Mimo wszystko stara tradycja bicia w dzwony nie zostala
przerwana. Wieze koscielne, wertykalny znak chrzescijanstwa, nadal
sg rozumiane jako dgzenie chrzescijan ku niebu®.

Wprawdzie obecnie nie mamy Europy rozdzwonionej tak, jak
w epoce baroku, to jednak pozostal dzwon z calym jego majestatem
i dzwigkiem pelnym wyrazu. Nie wszyscy rozumiejg dzisiaj wymowe
dzwonu w peli. Dzwon jednak potrafi dosiegngé takze dzisiejszego
czlowieka i przypommac mu wazne sprawy o wymiarach siegajgcych
w wiecznosc. Jak dlugo dzwon ma co§ do powiedzenia czlowiekowi,
tak dtugo nie wybila jeszcze jego ostatnia godzina.

Dzwon dalej mowi, przynajmniej do czesci spoleczenstwa. Przy-
pomina Pana Boga tym, ktorzy o Nim zapomnieli i wzywa ich do na-
wrocenia. Na jego glos wierni nadal gromadzg si¢ na Msze swietg,
a pozostajgcym w domu ulatwia lgcznos¢ duchowg z Najswietszg
Ofiarg. W wielu kosciolach dzwon nadal oglasza wielkie swieta w ro-

“®W.Durand us, Rationel divinorum officiorum, Laon 1592, I, ¢ 4,

nr 3§J Lechner, Ltturgzk 110.
D.Forstner, Swiat symboliki, 357, T. S i n k a, Symbole liturgicz-
ne, Krakow 191, 78-80; Leksykon symboli, 39; B. N ad ol s k i, Liturgika I,

YR Schémi g, Hat die Glocke noch einen Sitz im Leben des heutigen
Menschen?: Klerusblatt 55(1975) 272.

% J. H a n i, Le symbolisme du temple chrétien, Paris 1962, 77— 82; Lek-
sykon symboli, 39.



121

ku liturgicznym, oglasza przyjazd i powitanie biskupa, nawotuje do
modlitwy za zmarltych. Trzy razy w ciagu dnia przypomina tajemnice
Weielenia, a w pigtki godzme smierci Chrystusa na krzyzu. Mowi
takze o zw1azku religii z zyciem, modlitwy z pracg, czasu z wieczno-
$cia, bronigc zycie wiernych przed desakralizacja®.

Poniewaz dla wielu glos dzwonu jest coraz bardziej pusty, dlatego
dzisiaj zadaniem wszystkich wiernych, a zwlaszcza nauczycieli, wy-
chowawcow i duszpasterzy jest, aby mimo technizacji, racjonalizmu
i pragmatyzmu w wychowaniu, zachowac takze te wartosci, ktore do-
cierajg do czlowieka za posrednictwem dzwigku dzwonu.

W nowym obrzedzie blogostawienia dzwonu, Kosciot modli sie
zgodnie z tradycjg: ,Prosimy Cie, Boze, niech Twoi wierni na glos
dzwonu radosnie podazajg do kosciola, trwajg w nauce apostolow,
w bratniej zgodzie, w lamaniu chleba i modlitwie. Niech si¢ stajg
jednym sercem i jedng duszg na Twojg chwale”, oraz: ,Boze... poblo-
gostaw ten nowy dzwon i spraw, niech wierni, ktérzy shuchac¢ beda je-
go glosu, wznoszg serca do Ciebie. Gotowi do udzialu w radosciach
i troskach braci, niech spieszg do kosciota, doswiadczg w nim obecno-
sci Chrgstusa shuchajg Twojego slowa i do Ciebie zanoszg swoje bla-
gania’

Stohca Apostolska nadal poleca: ,Wszyscy, do ktorych to nalezy,
sgq zobowigzani §wiecie zachowaé starozytny i ogélnie przyjety w Ko-
sciele zwyczaj uzywania dzwonéw. Nie wolno uzywaé¢ dzwonow w ko-
Sciotach, dopdki nie zostang uroczyscie poswiecone. Odtad zas jako
przedmioty poswiecone majg by¢ otaczane nalezng troskg. Uznane
zwyczaje i rézne sposoby bicia w dzwony zaleznie od celu dzwonienia,
nalezy troskliwie zachowaé™!

Krakéw Ks. TARSYCJUSZ SINKA CM

®T. Schnitzler, Angeluslduten. LThK I (1957) 542, 549; R. Sch 6
m i g, Hat die Glocke, 272, D. Fo r s t n e r, Swiat symboliki, 397-398; A.
M i ie n, Sakrament, slowo, symbol Bruksela 1980, 14.
3 Obrzedy blogostawierstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowxce 1994, 112-113.

' Instrukcja Sw. Kongregacji Obrzedéw o muzyce sakralnej i liturgii
(1958) nr 86-88.
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Ks. Janusz Gajda

MSZA SWIETA W KULTURZE ZAIRU

Szybko rozwijajgcy sie Kosciét w Afryce szuka swej tozsamosci
w kulturze miejscowej. Powstajg osrodki, gdzie kultywuje si¢ warto-
sci kulturowe — afrykanskie. Szczegolnie liturgia staje sie miejscem
spotkania tego, co afrykanskie, z tym, co stanowi o uniwersalnych
wartosciach chrzescijanskich. Czes¢ oddawana Bogu w spolecznosci
wierzgcych ma swoj wyraz w kulturze afrykanskiej. W zgromadze-
niu ludu Bozego jest sprawowana Eucharystia, ktora w kulturze
afrykanskiej angazuje calego czlowieka. Liturgia posiada swig-
teczny i uroczysty nastréj; wzbogacony srodkami wyrazu takimi jak:
gesty, taniec, procesje, co daje wyraz swoiscie afrykanski liturgii.
Chodzi o to, aby chrzescijanstwo wroslo w afrykanskg spolecznosé. To
wszystko sprawia, ze przestanie Chrystusa stanie sie integralnym
elementem ludu afrykanskiego i Kosciola w Afryce. Liturgia Kosciola,
jak i cale chrzescijanstwo majg za zadanie stuzbe czlowiekowi, shuzy
réznym kulturom, ktére przenika nowymi wartosciami i podnosi'.

Uksztaltowang formg liturgii afrykanskiej jest Msza §w. odpra-
wiana w obecnej Republice Demokratycznej Konga, a dawnym Za-
irze. Ta Msza sw. stanowi przyklad inkulturacji, w ktorym liturgia
posoborowa szuka zakorzenienia w kulturze afrykanskie;j.

Artykul powyzszy stara sie zapoznac ze zmianami, ktore doko-
naly sie w liturgii Mszy sw. w Zairze od 1969 r. do 1988 r. Zapytajmy
wiec: jaka jest kolejnos¢ obrzedow Mszy sw.? Nastepnie znajdzmy
specyfike, w ktorej wyraza sie tradycja afrykanska. W podsumowaniu
odpowiemy: na ile Msza sw., sprawowana wedhlig kultury afrykan-
skiej daje glebsze przezycie spotkania z Bogiem.

ZAKORZENIENIE SIE, LITURGII W RODZIMEJ KULTURZE

Liturgia jest wyrazem zycia Kosciola. Poprzez liturgie sprawuje
si¢ jedyne misterium Chrystusa bedgce rzeczywistoscig zbawczg.
Misterium Chrystusa jest ponad czasowe i niezalezne od miejsca.
Z drugiej strony dokonuje si¢ w konkretnym srodowisku cywilizacyj-
no-kulturowym. Zatem kultura w swoim szerokim znaczeniu ma
wplyw na ksztalt liturgii. Zas liturgia wplywa na czlowieka, a tym

"Por. J. Grzeskowia k, Liturgia jako miejsce przenikania wiary
i kultury. [w:] Poznanskie Studia Teologiczne. T. IV (1983) s. 249-250.
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samym na kulture’. Misyjny charakter liturgii wyraza sie¢ w tym, ze
liturgia zakorzenia sig, przenika kulture ludéw ewangelizowanych.
Sobor Watykanskl II dal znaczne mozliwosci w tym zakresie dla li-
turgu Misjonarze majg zashugi, gdy chodzi o przysbosowame jezyka
miejscowego do liturgii. Ludzie roznych ras, jezykow i narodow
uczestniczg w liturgii sprawowanej w ich w}asnym jezyku. Komisje
Liturgiczne na szczeblu regionu, czy poszczegolnych krajow przyczy-
nily si¢ do dostosowania liturgii do zwyczajéw miejscowych. Na tym
polu nastgpil znaczny rozwoj w krajach misyjnych. Zakony kontem-
placyjne podejmujg proby w zakresie dostosowania liturgii do zwy-
czajow, kultury krajow, w ktorych te zakony rozwijajg dzialalnosc
misyjng.

Z jednej strony jako ,znak czasu” jawi sie réznorodnos¢ kultur,
w ktorej przyszlo Kosciolowi rozwija¢ swojg dzialalnosé. Zas z drugiej
strony wierno$¢ uniwersalnej misji zbawczej Kosciola powoduje, ze
Kosciél nie utozsamia sie z poszczegélnymi kulturami. Zadaniem Ko-
Sciola jest podejmowanie dialogu z kulturami i oswiecenie tych kultur
$wiatlem Chrystusa i ubogacanie sie przez te kultury”.

Przenikanie Ewangelii do réznych kultur nazywane jest termi-
nem inkulturacji. Termin ten jest wieloznaczny i stuzy do okreslenia
dynamicznego zwigzku, jaki dokonuje si¢ poprzez wzajemne oddzia-
}ywanie religii i okreélonej kultury. W teologii chrzescijanskiej mo-
wimy o zakorzenieniu si¢ doktryny religijnej duchowosci, a zwlaszcza
kerygmatu i liturgii w rodzimej kulturze chrzescuan danego narodu’.

Postulat wigkszego otwarcia si¢ Kosciola na rézne kultury znaj-
duje swoje potwierdzenie w oficjalnych wypowiedziach Kosciola.
Zapoczatkowal ten nurt Synod Biskupoéw poswiecony katechezie
w 197(';7 r. Nastepnie dokumenty papieskie potwierdzily to nasta-
wienie’.

Wigksze mozliwosci zostaly otwarte dla liturgii dzigki IV Instruk-
cji Kongregacji ds. Kultu i Dyscypliny Sakramentow dla poprawnego
wprowadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii (art. 37-40). Instruk-
cja ta zostala zatw1erdzona przez Ojca Swietego Jana Pawla II dnia
25 stycznia 1994 r’. Oficjalna nauka Kosciola dopuszcza pluralizm

2Por. J. H. Sob e c zk o, Inkulturacja liturgiczna w Polsce. [w:] Litur-
gia Sacm 1-2 (1996) s. 33.
% Por. KL 37; DM 10.
*Por.J. Mc Cab e, The Challenge of liturgical Inculturation. Direc-
tlons AMECEA Colloqmum [w:] Spearhead (92) 1986 s. 6.
®Por. S. Jane cz ek, Inkulturacja. [w:] Encyklopedia Katolicka T. VII.
Lublm 1997 s. 234.
®Por.J an Pawetll, Catechesi tradendae n.53; Slavorum Apostoli
n. 21 Redemptoris missio n. 52 54.
thurgte Romaine et L'inculturation. IVe Instruction pour une juste ap-
plication de la Constitution Conciliare sur la liturgie nn. 37-40. Notitiae
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w liturgii. Pluralizm w liturgii pozwala na lepsze wyrazenie przekazu
ewangelicznego w roznych kulturach. Liturgia naszych czasow winna
by¢ zdolna do wyrazenia si¢ w kazdej kulturze, zachowujgc wlasng
tozsamos¢, w wiernosci tradycji otrzymanej od Chrystusa. Wyzej
wymieniona Instrukcja wymienia stale, niezmienne elementy w li-
turgii takie jak: Pismo $w., zgromadzenie (przede wszystkim eucha-
rystyczne) niedzielne, doroczna pascha rok liturgiczny i postluga
$wiecen®. Wspomniana Instrukcja méwi o inkulturacji liturgii, co jest
pewnego rodzaju novum. Dotychczasowe dokumenty Kosciola mowily
o ,przystosowaniu liturgicznym” (aptatio, adaptatio). Te inkulturacje
w zakresie liturgii winny przygotowac nastepujgce czynnosci: thuma-
czenie Pisma $w. na jezyk miejscowy, ocena sytuacji Kosciola w obli-
czu kultury albo kultur danego kraju; potrzeba kompetentnych oséb
znajgcych zaréwno ryt rzymski, jak i miejscowe wartosci kulturowe.
Kosciolom lokalnym przyznane sg wigksze mozliwosci w tym zakre-
sie. Odpowmdzmlnosc w sprawach mkulturacp spoczywa na Konfe-
rencp Eplskopatu Reasumujgc mozna powiedzie¢, ze IV Instrukcja
wyjasnia nr 37-40 soborowej Konstytucji o Liturgii biorgc pod uwage
ograniczenia i warunki prawdziwej inkulturacji w liturgii, szczeg6l-
nie w mlodych Kosciolach. Instrukcja przypomina, ze inkulturacja
nie moze by¢ oddzielona od innych form dzialalnosci ewangeliza-
cyjnej.

W trzydziesci lat od ogloszenia soborowej Konstytucji o Liturgii —
Instrukcja zaznacza wielki etap na drodze duszpasterstwa liturgicz-
nego w milodych Kosciolach. Jednak jej zastosowanie musialo byé
z koniecznosci uzupelnione pewnego rodzaju ilustracjg i przykladem

Po licznych i poglebionych badaniach, uzupekieniach i zmianach
w okresleniach, tekst zatwierdzony przez Ojca Swietego zostal poda-
ny do publicznej wiadomosci przy okazji otwarcia Synodu Biskupéw
dla Afryki. Jeden z uczestnikow tego wydarzenia tak pisal: ,Szcze-
sliwa zbieznosc, ktora data okazje uczestnikom Mszy $w. otwierajacej
Synod, jak tez i telewidzom, odkryé w rytmicznych spiewach i tan-
cach, w gestach procesyjnych, w rycie okadzenia, ktory towarzyszyt
modlitwie powszechnej i modlitwie eucharystycznej — bogactwo ja-
kiemu niektore Koscioly Afryki daly rozkwit w liturgii otrzymanej od
Kosciola rzymskiego. To jeszcze bardziej mozna bylo dostrzec w ser-
cach ludzi czarnego kontynentu, w odblaskach koloréw, w wyrazie
cial i w sposob jeszcze glebszy w ozywieniu ducha. Tego rodzaju cele-
bracja w bazylice sw. Piotra prezentowala si¢ jako potwierdzenie
dla przedsiewzig¢ nieszkodliwych w przyswajaniu liturgii rzymskiej

332:1994 s. 116-151. Tekst w j. polskim. [w:] Liturgia Sacra 1-2 (1996)
s. 5-32.

8 Tamze nr 22-27.
? Tamze nr 28-30.
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przez rozne narody: w ich rytmach, gestach, jezykach i w kolorach.
Rzym widzial swoja liturgie i cieszy! sie nig, jak psalmista: ,Wszyst-
kie narody klaskajcie w dlonie, wystawiajcie Boga w okrzykach rado-
éci (Ps 46, 2)"'".

W zwigzku z podejmowaniem inkulturacji w zakresie liturgii po-
wstaje wiele probleméw i otwierajg sie rézne mozliwosci. Mozna po-
wiedziec, ze jest to przyszlosciowe, profetyczne wezwanie, ktore spo-
woduje u wiernych doswiadczenie glebszej wiary ugruntowanej w ich
wlasnej kulturze i zarazem jednoczy z doswiadczeniem wiary calego
Kosciola''.

Jedng z pierwszych préb inkulturacji na polu liturgii byla Msza
Sw. w rycie zairskim. Prace nad przygotowaniem mszalu dla Zairu
trwaly dhugo, prawie 20 lat. Juz w 1961 r. biskupi w czasie VI Zgro-
madzenia Plenarnego Episkopatu kongijskiego zauwazyli, ze liturgia
wowczas sprawowana nie byla dostosowana do kultury i tradycji
miejscowej ludnosci. Wierni nie przezywali liturgii. W tym czasie So-
bor Watykanski II swojg wiekopomng Konstytucjg o liturgii Sacro-
sanctum Concilium otworzyl szerokie mozliwosci dla adaptacji litur-
gicznej zgodnie z kulturg i tradycjg poszczegolnych narodow. Owocem
tego dziela byla calkowita rewizja dotychczasowych ksigg liturgicz-
nych, sprawowanie liturgii w jezykach narodowych, wigksze zaanga-
zowanie wiernych w liturgii. W Konstytucji czytamy: , Kosciol otacza
opiekg i rozwija duchowe zalety i dary réznych plemion i narodéw;
zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach narodowych nie wigze
sie w nierozerwalny sposob z zabobonami i bledami, i jezeli moze, za-
chowuje to nienaruszone, a nawet niekiedy przyjmuje do samej litur-
gii, o ile to odpowiada zasadom prawdziwego i autentycznego ducha
liturgii” (KL 37). Zas Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola pod-
kresla, ze ,Kosciél powinien wrosngé w te wszystkie spolecznosci
w taki sam sposob, w jaki Chrystus wlgczy! sie przez swoje wcielenie
w pewne spoleczne i kulturalne warunki ludzi, wsrod ktérych prze-
bywal” (DM 10).

Pierwsze proby dostosowania liturgii do kultury miejscowej w Za-
irze zostaly podjete w 1969 r. Konferencja Episkopatu Zairskiego
zwrocila sie do Kongregacji Kultu Bozego z prosbg o zezwolenie na
uzywanie zairskiego rytu celebracji eucharystycznej ad experimen-
tum. W zwigzku z tym zostal przeslany schemat tego rytu. Najpierw
ten schemat zostal przeanalizowany w Kongregacji Kultu Bozego.
Nastgpnie odbylo si¢ wspolne posiedzenie Kongregacji Kultu Bozego
i Kongregacji do Spraw Ewangelizacji Narodéw nad przedstawio-

VS Eveno u, La IV Istruzione per una corretta aplicazione della costi-
tuzione conciliare sulla Liturgia (nn. 36-40). Presentazione. [w:] Rivista Li-
turq'ca 82:1995 s. 401.

1Por.J.Mc Cabe, art. cyt., s. 11
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nym schematem. Kongregacja Kultu Bozego zezwolila na stosowa-
nie wspomnianego obrzedu ad experimentum dnia 15.06.1974 r.,
z uwzglednieniem wskazan podanych w III Instrukcji wykonawczej
do Konstytucji o Liturgii wydanej w 1970 r'*

Po kilku latach eksperymentalnego uzywania rytu zairskiego
Episkopat Zairu przestal do Kongregacji do Kultu Bozego dwa teksty:
Prezentacja zairskiego rytu celebracji eucharystycznej i Teksty zair-
skiego rytu Mszy swietej. Po przestaniu pewnych uwag poczynionych
przez Kongregacje Nauki Wiary, Konferencja Episkopatu Zairu prze-
slala nowy tekst zatytulowany: Zairski ryt celebracji eucharystycznej.
Ten tekst zastal uwaznie przestudiowany i omowiony na sesji zwy-
czajnej Kongregacji Kultu Bozego w dniu 3.03.1986 r. Nasuwajgce sie
uwagi odnosnie tego tekstu przeslano biskupom zairskim. Episkopat
powolal specjalng Komisje celem poprawienia tego tekstu. Komisja
przygotowala tez spotkanie z przedstawicielami Kongregacji celem
sfinalizowania tego zadania. Sekretarz Kongregacji Kultu Bozego,
abp V. Noe i jego wspolpracownik o. J. Evenou przybyli z wizytg do
Zairu. Odwiedzili stolice tego kraju Kinshasa, diecezje Kisantu, Wyz-
sze Seminarium Duchowne w Mayidi i w Lisala. Ta wizyta pozwolila
zapoznac sie z zyciem Kosciola w Zairze, jak rowniez z kulturg i zwy-
czajami afrykanskimi. Podczas tej wizyty abp V. Noe i o. J. Evenou
uczestniczyli w dwoch Mszach sw. odprawianych w rycie zairskim.
Odbyly sie tez dwa spotkania delegacji kongregacji i specjalnej komi-
sji episkopatu zairskiego. Po uwzglednieniu drobnych uwag natury
rubrycystycznej i dotyczgcej tekstu, tekst zostal ostatecznie dopraco-
wany. Kongregacja Kultu Boze jgo zatwierdzila Mszal rzymski dla die-
cezji Zairu dn. 30.04.1988 r'°. Ryt zairski oparty jest na hturgu
rzymskiej Mszy sSwietej, wprowadzono pewne nowe elementy i nie-
wielkie zmiany. Porzadek Mszy sw. wedlug rytu rzymskiego i liturgii
zairskiej zawiera te samg strukture:

— obrzedy wstepne

— liturgia Stowa

— liturgia Ofiary

— obrzedy zakonczenia.

W poszezegolnych czesciach struktury Mszy sw. zachodzg pewne
roznice. Bardziej rozbudowane sg obrzedy wstepne w zairskiej Mszy
swietej. Rola komentatora w obrzedach wstepnych polega na podaniu
pewnych rodzxmych tradycji pod rozwage i refleksje. W obrzedach
wstepnych ma miejsce zanoszenie présb do Matki Bozej i Swietych,

k4 thurgzcae instaurationes (05.09.1970). AAS 62:1970 s. 692-704.
% Por. Le Missel Romain pour les Diocéses du Zaire. Notitae 24:1988

s. 454-457. S. C i ¢ h y, Mszat rzymski dla diecezji Zairu. [w:] Collectanea
Theologica 60(1990) fasc. I, s. 63-64.
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Jak rowniez zmar}ych przodkow aby przquczyh sie do wspdlnoty
i wstawiali sie za nami. Obrzed pokutny w rycie rzymskim nalezy
do obrzedow wstepnych i ma miejsce przed ,Chwala na wysokosci
Bogu...”, ktore w rycie zairskim konczy liturgie Slowa. Inna zmiana
dotyczy przekazania znaku pokoju. W rycie rzymskim nalezy do li-
turgii Eucharystii jako przygotowanie do Komunii. Msza swieta
w rycie zairskim posiada ten moment jako czes¢ rytu pokutnego. We-
dhug tych zmian w rycie zairskim na poczgtku Mszy swietej nie $pie-
wa sie ,Panie zmitluj sie nad nami”, ale po liturgii Slowa ma miejsce
akt pokutny, ktory konczy sie pokropieniem wodg swiecong. Po tym
jest znak pokoju.

Msza swigta w rycie zairskim angazuje calego czlowieka. Wierni
tancem wyrazajg rados¢ w czasie Spiewow ,,Chwala na wysokosci Bo-
gu...”, ,Swiety...”, albo zal za grzechy, przeproszenie w czasie, ,Panie
zmihyj sie nad nami...” i ;Baranku Bozy...”. Msza swigta w rycie zair-
skim rozpoczyna si¢ uroczystg procesja. Na czele procesji tancem
prowadzi sie caly orszak procesyjny do oltarza. Przygotowaniu daréw
towarzyszy taniec. Wierni skladajg dary dla potrzebujacych. Sg to
dary w naturze. Te dary wraz z chlebem, winem i ofiarami na tace
wierni przynoszg do oltarza skladajgc na rece kaplana. Zakonczenie
Mszy Swietej jest jeszcze bardziej uroczyste. Taniec o religijnym wy-
dzwigku ma miejsce na zakonczenie liturgii Mszy swietej ”.

W tym miejscu potrzebne jest wyjasnienie odnosnie do wsta-
wiennictwa przodkéw. Racje liturgiczne i antropologiczne odgrywaja
w tym wazng role. Te wezwania sg w formie litanii i majg miejsce na
poczatku Mszy swietej. We wprowadzeniu ogélnym zatwierdzonego
rytu zairskiego podkreslone jest, ze wspélnota liturgiczna uznaje
swojg grzesznosc przed Bogiem i dlatego wzywa tych, ktorzy sg w bli-
skim kontakcie z Bogiem — swietych i przodkéw, aby wstawiali sie za
nimi. Lgcznos¢ we Mszy swietej Kosciota pielgrzymujgcego z Koscio-
lem tryumfujgcym wyraza wspolnote i jednosé z Chrystusem. Tak jak
w rzymskim kanonie wzywa si¢ sprawiedliwego Abla, Abrahama
i Melchizedeka, tak tez w rycie zairskim sg wezwania do przodkéow.
Uczestniczacy w liturgii znajdujg duchowg pomoc ze strony zmarlych
przodkéw. To wszystko wyraza, ze zmarli nie sg obcymi ale obecnymi
w zgromadzeniu liturgicznym. Afrykanczycy odznaczajg sie duzym
przywigzaniem do zmarlych ich przodkéw. Przodkowie sg uwazani
jako srodek przez ktory Bog Stworca przekazuje zycie obecnemu po-
koleniu'®. Msza §w. w rycie zairskim unaocznia zgromadzeniu li-
turgicznemu, ze jest miejscem spotkania miedzy Stworcg, przodkami

“Lumembu Kasand a, Inculturation in Action: African rites and
lituréies. [w:] SEDOS Bulletin 15 maj 1991. Vol. 23 nr 5 s. 134.
Porr Egbulen Nwak Chris, The Power of Africentic Celebra-
tion: Inspiration from the Zairean Liturgy. New York 1994 s. 58-59.
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a zyjgcymi. To jest nie tylko potwierdzeniem eschatologicznego cha-
rakteru zgromadzenia liturgicznego jako pamigtki juz tryumfujacego
Kosciola w rzeczywistosci niebieskiego Jeruzalem, ,gdzie Chrystus
siedzi po prawicy Bozej jako sluga swigtyni i prawdziwego przybyt-
ku” (KL 8). Podczas gdy w kanonie rzymskim imiona $wietych sg
wymieniane, to we Mszy Swietej w rycie zairskim nie zaznacza sie
imion przodkow. Wspomnienie przodkéw ma miejsce na zakonczenie
prefacji. Niektorzy sadzg, ze miejsce przodkow w liturgii znalazlo sie
dzieki teologii afrykanskiej'®.

Podczas gdy ryt rzymski umiejscawia oczyszczenie z grzechow na
poczgtku liturgii, ryt zairski wyraza potrzebe wspdlnoty miedzy
czynnikiem ludzkim a boskim jako rozpoczecie tego wspdlnego odda-
wania czci Bogu. Poczucie grzesznosci i potrzeba oczyszczenia nalezg
do pozniejszych czynnosci aktu pokuty. Gloszenie Slowa Bozego, po
ktorym nastepuje homilia i wyznanie wiary znajduje oddzwiek
w zgromadzeniu wiernych poprzez potrojng odpowiedz: akt pokutny,
znak pokoju i modlitwe powszechng. Pierwszg z tych odpowiedzi jest
akt pokutny. Ten porzadek ma swoje uzasadnienie w tym, ze Sto-
wo Boze jest skuteczne i wyzwalajgce. Ono niesie zobowigzanie dla
wspolnoty chrzescijan. Buduje zaufanie ludu Bozego i oczyszcza ich
serca. Oczyszczenie z grzechow jest wyrazone w akcie pokuty, ktore-
go uklad byt inspirowany afrykanskim rytualem i dialogowang for-
mg. Umiejscowienie aktu pokutnego w tym uktadzie jest dostrzezone
jako znak nawrocenia spowodowany gloszeniem Slowa Bozego, ktore
objawia si¢ nam, uSwiadamia, ze jest;eémy grzeszni Dalej Slowo Boze
powoduJe glebsza motywaqe do nawrdcenia. Afrykanczycy, gdy spo-
tykaja sie majg zwyczaj wymieniac wszystkle pozdrowienia. Nastxgp-
nie stuchajg przestania, ktore ktos im oglasza. Podobnie rzecz sie
ma w innych rytach afrykanskich jak chociaz — Msza w plemieniu Ibo
w Nigerii, gdzie akt pokutny ma miejsce po wyrazeniu odpowiedzi na
Stowo Boze po homilii'”. Uczestmcy zgromadzenia liturgicznego win-
ni bardziej usw1adarmac sobie wiez z Bogiem poprzez Stowo Boze,
ktore jest im gloszone. Wedlug afrykanskich zwyczajow ryt oczysz-
czenia moze by¢ dokonany tylko po odpowiednim przygotowaniu. Akt
pokutny w tym miejscu nabiera swojej wagi i znaczenia. Pokropienie
wodg Swiecong jest czescig aktu pokuty zaréwno w rycie rzymskim
jak i rycie zairskim. Z tg roznicg, ze w rycie rzymskim ma to miejsce
na poczgtku Mszy Swietej przypominajgc zgromadzeniu liturgiczne-
mu o otrzymanym sakramencie Chrztu swietego. Podobnie i w rycie
zairskim pokropienie jest formg oczyszczenia z grzechéw, ktora wier-
nym przypomina Chrzest swiety.

16 Tenze, s. 61.
Tamze, s. 62.
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Po akcie pokuty nastepuje druga odpowiedz na Slowo Boze jakim
jest przekazanie pokoju. Ta praktyka rozni sie od praktyki rzymskie;j.
Chociaz starozytna praktyka znajdujgca si¢ w Didache — ,Nauce
Dwunastu Apostolow” mowi o pojednaniu przed rozpoczeciem Eucha-
rystii. Jest tez inna tradycja starozytna, ktora umiejscawia ,pocatu-
nek pokoju” bezposrednio po modlitwie powszechnej. Podobnie tez we
Mszy swietej w rycie zairskim, gdzie znak pokoju ma zwigzek z ak-
tem pokutnym. Przekazanie pokoju jest zewnetrznym zamanifesto-
waniem wewnetrznego nawrdcenia i pojednania. Odnowienie zerwa-
nej przyjazni w Chrystusie wyraza sie w znaku przekazania pokoju.
Znak pokoju jest uwienczeniem aktu pojednania, oglasza pokéj na
nowo otrzymany i umocniony miedzy ludzmi jak réwniez jednosé
miedzy Bogiem i ludzmi. Pojednanie ma miejsce przed sprawowa-
niem Eucharystii wedtug slow Jezusa: ,Najpierw idz i pojednaj sie
z bratem swoim! Potem przyjdz i dar swgj ofiaruj” (Mt 5, 24). Przeka-
zanie pokoju dopelia akt pojednania.

W zwyklym rycie mszy zairskiej znak pokoju ma miejsce po ob-
rzedzie pokutnym, ktory konczy liturgie Slowa. W parafiach gest ten
wyraza sie¢ w zwyklym uscisku dloni, ale wprowadzenie do rytu zair-
skiego mowi o formie alternatywnej wyrazajgcej sie w obmyciu rak,
w jednym i tym samym naczyniu z wodg. Jest to znak oczyszczenia,
wyrazajgcy jednos¢ i pojednanie. Jest to wzruszajacy i ekspresywny
wyraz przebaczema obmywam sie ze wszystkiego, co moglbym miec
przeciwko tobie'®. Trzecig odpowiedzig jest modlitwa powszechna Ta
modlitwa oznacza braterstwo w1erzacych ktorzy modlg sie¢ w réznych
potrzebach Swiata. Zgodme z panujgcym w niektorych terenach zwy-
czajem pali sie kadzidlo'®

ADAPTACJA OBRZEDOW LITURGII RZYMSKIEJ
DO ELEMENTOW KULTURY AFRYKANSKIEJ

Poniewaz liturgia jest sprawowaniem jedynego misterium Chry-
stusa, jako rzeczywistosci zbawczej posiadajacej charakter ponadcza-
sowy 1 niezaleznej od miejsca, to jednak dokonuje si¢ w warunkach
czasowo-przestrzennych tzn. w konkretnym srodowisku cywilizacyj-
no-kulturowym. Kultura w szerokim pojeciu ma wplyw na kierunek
liturgii. Podobme zaznacza sie wplyw hturgu na czlowieka, jak i na
samg kulture®’. Skoro przez liturgie wierni oddaja czesé Bogu w spo-

"“Por.Ascar J. Chupun gec o, Inculturazione e liturgia: i termini
del problema [w:] Rivista Liturgica 82:1995 s. 382.
Por. Egbulen Nwak Chris,dz cyt, s. 64.

“Por.H.J.Sobeczko, Inkulturac;a lzturgzczna w Polsce. [w:] Litur-
gia Sacra 1-2:1996 s. 33.
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lecznosci, we wspolnocie; tym samym zewnetrzny wyraz czei i uwiel-
bienia Boga winien wyraza¢ to, czym ludzie zZyjg. Elementy ze-
wnetrzne wystepujagce w liturgii takie jak: slowo, gesty, taniec, or-
namenty liturgiczne, Spiew mogg byc wziete z wlasnej kultury. Wow-
czas wierni czujg si¢ nie jak obcy, ale jako domownicy. Wtedy liturgia
ma charakter rodzinny, wsp(’)lnotowy Jednoczesnie liturgia winna
kultury zachecac do oczyszczenia sie i uswu;cama albowiem natura
hturgn Scile powigzana jest z naturg Kosciola®. W tym wszystklm
winna byc¢ zachowana jednos¢ Kosciola, ktory odnawia sie poprzez
ubogacenie si¢ wewnetrznego wyrazu liturgii, zgodnie z tradycjg
i kulturg poszczegdlnych narodoéw, zachowujgc czesci liturgii nie-
zmienne pochodzace z ustanowienia Bozego. Liturgia Kosciola po-
wszechnego przyjmuje pewne elementy kulturowe danego kraju. Isto-
ta kultu katolickiego nie ulega zmianom®

Kultura Zairu, w naszym wypadku zostala poddana procesowi
ewangelizacji. Moina powiedziec, ze liturgia przyczynila sie do tego,
ze wiara katolicka bardziej zakorzenia sie w kulture Zairu®.

Zaznaczone bylo, ze elementy zewnetrzne wystepujgce w liturgii
dostosowane sg do kultury i tradycji Zairu. Afrykanizacja wyraza sie
rowniez w wystroju wnetrza miejsca kultu, w szatach liturgicznych
i ich barwie. Szaty liturgiczne wykonane sg z materialu uzywanego
w Afryce. Zewnetrzne rzeczy w liturgii, takie jak: oltarz, tabernaku-
lum, siedzenia i szaty peligcych funkcje zdobig réznobarwne tkani-
ny stwarzajgc specyficzny nastrdj uroczystosci. Kaptan zaklada czap-
ke koloru czarnego z bia}ymi piérami Jest to charakterystyczne
afrykanskie nakrycie oznaczajgce Jego urzgd posrednika mxedzy
$wiatem widzialnym a niewidzialnym®. W reku trzyma co§ w ro-
dzaju berta krolewskiego. Wykonane jest z zasuszonego kawalka
zwierzecia kopytnego. Sg to tak zwane ,insygnia wladzy plemienne;j”.
Afrykanczycy uwazajg kaplana sprawujgcego swiete czynnosci za
~wodza zgromadzenia liturgicznego”. W procesji na wejscie, czy in-
tronizacji Ewangelii towarzysza kaplanowi dwaj ,ushigujgcy” niosgcy
dzidy. Jest to nawigzanie do tradycji afrykanskiej, w ktorej wodzow1
wioski przyshiguje dwéch wojownikow, w celu bezpieczenstwa®. Sza-
cunek dla oltarza wyraza kaplan dotknigciem czola do oltarza. Oka-

“! Por. Liturgie Romaine et L'Inculturation. IV° Instruction pour une ju-
ste application de la Constitution Conciliare sur la liturgie nn. 37-40. Noti-
tiae 1994 n. 3 s. 124.

* Por. KL n. 21.

* Por. T.Burzy c a, Mszal rzymski dla diecezji Zairu jako przyklad
inkulturacji liturgii posoborowej do tradycji afrykanskiej. Lublin 1965 (mps)
s. 23.

MPor J.Grzeskowiak,art. cyt., s. 247.

% Tamze s. 89.
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dzenia oltarza majg charakter uroczysty podobnie, jak przepisane
jest przez rubryki liturgiczne dla Mszy sw. uroczystej w rycie rzym-
skim. Podczas liturgii Slowa lektorzy prosza o blogostawienstwo.
Kazdy, ktory podejmuje sie gloszenia Slowa Bozego winien mie¢ spe-
cjalne potwierdzenie przez tego, ktory przewodniczy liturgii. Przed
kazdym czytaniem lektor idzie do kaplana, ktory siedzi na fotelu, od-
dajgc szacunek sklonem glowy, prosi o blogostawienstwo. Kiedy lek-
tor otrzymuje blogoslawienstwo wyraza wdziecznos¢ temu, ktory
udziela. W rycie rzymskim diakon przed gloszeniem Ewangelii prosi
o blogoslawieﬁstwo Dlaczego ryt zairski rozcigga te praktyke na lek-
uwazany, tak jak wodz wioski. let nie moze w zgromadzeniu
mieszkancow wioski przemawia¢ bez pozwolenia wodza wioski. Wla-
dza przemawiania jest delegowana indywidualnym czlonkom nalezg-
cym do wspolnoty wioski. Ta praktyka w rycie zairskim umacnia po-
zycje przewodniczgcego liturgii, ktory sprawuje swiete czynnosci
w imie Chrystusa. Glebsze wyjasnienie zawiera si¢ w tym, ze blogo-
slawienstwo uzdalnia lektora do skuteczniejszej stuzby w zgroma-
dzeniu liturgicznym przez wylanie Ducha Swietego. Przed czytaniem
Ewangelii kaplan unosi w gore ewangeliarz, a wierni witaja ksiege
radosng aklamacjg. Przepowiadanie Slowa Bozego — homilia jest
w formie dialogu kaznodziei z ludem zebranym w kosciele. Reakcja
jest zywa w czasie dialogu celebransa z wiernymi. Niekiedy stosowa-
na jest inscenizacja, aby unaocznic, zobrazowaé¢ prawdy wiary. Trze-
ba przyzna¢, ze Afrykanczycy majg wrodzone zdolnosci do przema-
wiania, przedstawiania. Czynig to, jak aktorzy na scenie. Potrafig
calymi godzinami prezentowac program wczesniej przygotowany.

Sg inne elementy w liturgii zairskiej, ktore noszg na sobie znamie
miejscowej kultury i tradycji. Ceremonia przewiduje pewne roéznice
w przynoszeniu daréw do oltarza. Procesja z darami odbywa si¢ ze
Spiewem, tancem i slowami przy przekazywaniu daréow. Cale zgro-
madzenie wypowiada slowa przekazywania daréw, a nie tylko sam
kaplan. Dary pochodzg od ludzi i wyrazajg ich prace i trud. Modlitwa
dziekczynna zwana prefacjg nosi na sobie znaki miejscowej kultury
i tradycji. W teologicznej czesci tej modlitwy dziekczynienie i uwiel-
bienie wyrazone jest w slowach, w ktorych Afrykanczycy dziekujg
Bogu: ,Panie, Boze nasz, Tobie d21eku3emy, Ciebie wielbimy, Ciebie,
naszego Boga i naszego Ojca. Ciebie, slonce zbyt jasne dla naszego
spojrzenia. Ciebie wszechmogqcego Ciebie, wszystko w1dz%cego Cie-
bie, Pana czlowieka, Pana zycia. Pana wszystklch rzeczy””. W chry-
sbologicznej czescl tej modlitwy skladane jest uwielbienie za Jezusa
Chrystusa, ktory jest Slowem dajgcym zycie. Bog Ojciec Slowem

% Le Missel Romain pour les Diocéses de Zaire. Notitiae 24(1988) s. 470-
—471.
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stworzy!t niebiosa i ziemie; lasy, rzeki i jeziora Tym poteznym Slo-
wem zostaly stworzone zwierzeta, ktore zyja w lasach; ryby, ktore
zyja w rzekach?’

Trzeba podkreélic’ role muzyki afrykanskiej w liturgii Mszy sw.
zairskiej. Zewnetrzna forma liturgii wyrazona jest w Spiewie, tancu
i grze na instrumentach. Konstytucja o Liturgii daje wyjasnienie od-
nosnie tej sprawy: ,,Poniewaz w niektorych krajach, zwlaszcza na mi-
sjach, zyja ludy posiadajgce wlasng tradycje muzyczng, ktéra ma do-
niosle znaczenie dla ich zycia religijnego i spolecznego, nalezy odnies¢
sie do tej muzyki z szacunkiem i przyznac jej odpowiednie miejsce
w ksztaltowaniu zmyshu religijnego tych ludéw oraz w dostosowaniu
kultu do ich charakteru, w mysl art. 39 i 40. Dlatego przy muzycz-
nym ksztalceniu misjonarzy trzeba pilnie troszczyé sie o to, aby
w miare moznosci umieli pielegnowac tradycyjng muzyke tych ludow
tak w szkolach, jak i w liturgii” (KL 119).

Nastroj liturgii sprawowanej na kontynencie afrykanskim podno-
si zywy $piew, uderzenie w bebny oraz taniec. Spiew ludu jest wyko-
nywany naprzemian z chérem. Rytm tego spiewu wybijaja bebny.
Taniec uwaiany jest jako zjawisko religijne wysbepujqce u wiekszej
ilosci ludow i w wielu kulturach Oprocz ofiary uwazany jest za naj-
wazniejszg czynnosé kultowa®. Dalej trzeba stwierdzié, ze taniec jest
traktowany jako konstytutywna czesé gestow liturgicznych w afry-
kanskiej tradycji’.

Podczas liturgii zairskiej taniec towarzyszy na ogél wszystkim
procesjom. Kaplan z asystg zbliza sie¢ do oltarza tanczgc w takt spie-
wu antyfony na wejscie. Przed nim kroczg miejscowi dostojnicy nio-
sgc oznaki swojej godnosci. Wierni zas tanczg w miejscu klaszczgce
w dlonie. W rytmie tanecznym obchodzi sie oltarz przy okadzaniu.
Na ,,Chwala na wysokosci Bogu...” wierni tanczg na swoich miejscach
a kaplan i asysta wokot oltarza. Taniec towarzyszy rowniez odejsciu
od oltarza.

Jeden z misjonarzy tak pisze o Mszy sw. odprawianej w Zairze:
,Afrykanie lubiq épiewaé taﬁczyé dyskutowaé. W épiewach i tancach
wyrazajg sw0Je rozne uczucia. Stad tez do Mszy sw. wg)rowadzono
pewne animacje, ruch rgk czy calego ciala, a nawet tance™

“T Pamze s. 471.
% D.Becker, Taniec, [w:] Leksykon religii. H. Wladenfels (red.). War-
szawa 1997 s. 471.
?Por. A. A. C hish a, Praise the Lord with timbrel and dance (Ps
150, ?4) [w:] Inculturatmg of Chrzstzamty in Africa. Eldoret 1990 s. 195.

S.Sw i e ch, Ryt miejscowy Mszy swietej w Zairze. [w:] Swiatlo Naro-
déw 1981 nr 11s. 3.
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PERSPEKTYWY ROZWOJU INKULTURACJI
W LITURGII KOSCIOLA W AFRYCE

Kosciol w Afryce, jako Kosciol lokalny pragnie nadac¢ wyraz afry-
kanski swojej dziatlalnosci. To jest wezwanie, ktore stoi przed tym
Kosciolem. Celem tych wysi}kéw jest doprowadzenie wiernych do do-
swiadczenia gl(;bszeJ wiary ugruntowane r] w ich wlasnej i zarazem
znak Jednosm w wierze calego Kosciola®. Na tym polu poczyniono
pewne osiggniecia. Swiadczy o tym wypowwdz jednego z misjonarzy:
,Mowi sie o specyfice liturgii afrykanskiej, o przystosowaniu zwycza-
jow i cech rodzimych do kultu Boga, aby ten kult by}t bardziej ozy-
wiony, spontaniczny, plynacy z calej osobowosci czlowieka™

Nalezy stwierdzi¢, ze wyzej wymieniony postulat znajduje swojg
realizacje w liturgii odpowiadajgcej duszy afrykanskiej. Takim sta-
wianym wymogom odpowiada Msza §w. sprawowana wedtug kultury
i tradycji zairskiej. Podkreslenie charakteru wspolnotowego Ofiary
sprawia, ze uczestniczgcy we Mszy sw. wlgczajg sie czynnie w udzial
w Eucharystii. Atmosfera wspolnoty, rodziny Bozej towarzyszy
uczestnikom zgromadzenia liturgicznego. Nawet przybysze sg przed-
stawieni calej wspolnocie. Nikt nie chce czu¢ sie jako nieznany. Pel-
nigcy postuge powitania przyczyniajg sie do stworzenia atmosfery ro-
dzinnej. Temu tez shuzy zwyczaj podawania kubka z wodg, na znak
goscinnosei. Znaki szczegdlnej goscinnosci sg okazywane dla nowo-
przybytych i dla spelniajgcych funkcje w Kosciele.

Oddawanie czci Bogu we wlasnej kulturze jest ,znakiem czasu”.
Na kontynencie afrykanskim spostrzega sie rozdzial miedzy zyciem
a religig. Jest to pewnego rodzaju dychotomia, dwutorowosc. To
wszystko jest czyms obcym dla mentalnosci afrykanskiej. Wyglada to
na pewng alienacje chrzescijan od autentycznej czci, jakg winno od-
dawac sie Bogu. Autentyczny kult ma by¢ postrzegany, jako integral-
ny obejmujgcy zycie ludzi, kulture, historie, radosci, nadzieje i smut-
ki. Bog jest obecny i dziala wsrod ludzi, uswiecajgc ich w tych wa-
runkach, w jakich przyszlo im zy¢. Bog okazuje swoj wplyw na kazdg
kulture i wypowiada sie poprzez kulture. Potrzebg chwili jest uze-
wnetrznianie si¢ chrzescijanstwa w kulturze afrykanskiej. Podykto-
wane tez to jest duszpasterskimi racjami. Autentyczna czes¢ odda-
wana Bogu wyzwala w sercach ludzkich wiele spraw, ktéore wyma-
gajg rozwigzania. Nie mozna przejs¢ obojetnie nad sprawg niespra-
wiedliwosci w swiecie. To jawi sie nie tylko, jako obowigzek, ale jako
prawo. Kazdy czlowiek ma prawo, aby wypowiadal si¢ w swojej wla-
snej kulturze. Z tym wigze sie prawo wlasnego jezyka, uzywania

31Por J.Mc Cabe,art. cyt., s. 11.
%28 Swiech,art. cyt., s. 3.
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symboli, wartosci i znakow itd. Szansg dla Koscioléw lokalnych jesc
kult bard21eJ dynamxczny, wyzwalajgcy czlowieka od wyobcowania
sie ze swojej kultury®.

Lublin Ks. JANUSZ GAJDA

Ks. Antoni Tronina

W POSZUKIWANIU SWIETEGO GRAALA

W toczgcej si¢ obecnie ,bitwie o Polske”, ktora jest w rzeczywisto-
$ci bitwg o Europe, sScierajg sie dwie przeciwstawne opcje. Jedna
opiera sie¢ na mitologii Oswiecenia, druga na Objawieniu Starego
i Nowego Testamentu. Dla ,oswieconych neopogan” nie liczg sie juz
wartosci chrzescijanskie; co najwyzej sklonni sg oni zachowac spo-
miedzy nich kilka gladkich hasel wypisanych na sztandarach rewolu-
cji francuskiej. Warto zatem siegng¢ do skarbca kultury Francji,
~pierworodnej cory Kosciola”, aby uswiadomic¢ sobie powage i swietosc
symboli.

Od schytku XII wieku w chrzescijanskiej Europie legenda Graala
staje sie czescig ludowej tradycji, zywej do dzis w wielu krajach. Naj-
starszym tekstem jest starofrancuska powiesé¢ Li contes del Graal
slawnego pisarza Chrétien de Troyes, zmarlego ok. roku 1190. Po-
niewaz Smier¢ autora przerwala pisanie tego dziela, trudno powie-
dziec, jakie bylo jego pierwotne przeslanie. Trescig opowiadania jest
przybycie mlodego rycerza Percewala na zamek krola Rybaka. Za-
smdlszy wraz z krolem do uczty, Percewal widzi wspanialg proces_]e
zmierzajgcg do sali biesiadnej. NaJp1erw jeden milodzieniec niesie
bialg wldcznie, ktorej ostrze czerwieni si¢ krwig. Dwaj inni paziowie
ze wspanialymi $wiecznikami towarzyszg dziewczynie (dameisele),
niosgcej w dloniach szczerozloty Graal wysadzany drogimi kamie-
niami; jego blask zacmiewa swiatlo lamp. Wreszcie inna dziewczyna
wnosi srebrng czasze. Percewal nie potrafi podczas tego widowiska
otworzyc¢ ust, by zapytac krola o jego sens. Po wieczerzy wszyscy bie-
siadnicy idg spac¢. Obudziwszy sie¢ nazajutrz, Percewal stwierdza, ze
zostal sam na zamku, a wszyscy inni w tajemniczy sposob znikneli.
Znacznie pozniej, podczas spowiedzi w Wielki Pigtek, dowie sie od
pustelnika, iz 6w Graal by} $wietym naczyniem, w ktorym podawano

¥WJ MustisoMbind a, Inculturation: chalange to the African local
Church. [w:] Inculturation: Its meaning and urgency. Nairobi 1986 s. 78-79.
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konsekrowang hostie ojcu krola Rybaka. Stary krél byt tak uducho-
wiony, iz przez pietnascie lat zywil sie tylko tym cudownym pokar-
mem. Percewal dowiedzial sie tez od pustelnika, ze Smiertelny grzech
nie pozwalal mu wowczas otworzyc ust. Gdyby zapytal o sens tego, co
ogladal, moglby uzyskac wiele lask i unikngé nieszczesé, a jego rodzi-
na odzyskalaby dawng swietnosc.

Na rézne sposoby probowano wyjasnia¢ te legende. Wspolczesni
badacze dzielg sie na dwa obozy. Jedni dowodzg celtyckich jej korze-
ni, inni zas wskazujg na jej pochodzenie z tradycji chrzescijanskich,
czy to wschodnich czy zachodnich. Teoria celtycka ma wielu zwolen-
nikow. Uwazajg oni, ze ,szukanie Graala” odzwierciedla mity celtyc-
kie: Swiat zostal Smiertelnie zraniony magiczng wlocznig, lecz moze
by¢ ocalony z pomocg swietego naczynia. Chrétien de Troyes miatl
nada¢ temu mitycznemu talizmanowi sens chrzescijanski, prze-
ksztalcajac go w ,Swiety Graal®, ktéry dostarcza nadprzyrodzonego
pokarmu staremu krélowi. Istotng slaboscig tezy celtyckiej jest fakt,
Ze opiera si¢ ona na bardzo zréznicowanych opowiadaniach, pocho-
dzgcych w réznych epok i na ogol pozniejszych od starofrancuskiej le-
gendy. W ten sposob zwolennicy tej tezy rekonstruujg mit celtycki
w sposob hipotetyczny, nie liczgc sie z jednoznaczng wymowg chrze-
Scijanskg Opowiesci o Graalu, ktore spisal Chrétien de Troyes w kon-
cu XII wieku.

Konrad Burdach (Der Graal, Stuttgart 1938) wskazat na powig-
zanie watku Graala z tradycjg Kosciola wschodniego. Poréwnal on
mianowicie procesje ze swietym Graalem do ,wielkiego introitu” (he
megale eisodos) liturgii bizantyjskiej zwigzanej z imieniem $w. Jana
Chryzostoma. Chodzi o uroczysta procesje z zapalonymi Swiecami,
w ktorej prezbiter niesie kielich (odpowiednik Graala) a diakon wnosi
patene (odpowiednik srebrnej czaszy). Na koncu procesji idzie cele-
brans z nozem zwanym Swietg Wldécznig, ktorym symbolicznie prze-
bija Hostie. Krzyzowcy frankonscy znali liturgie wschodnig, co we-
dlug Burdacha ttumaczy podobienstwo watkow. Jednak i ta hipoteza
nastrecza powazne trudnosci. Wielki introit mszy bizantyjskiej nie
jest przeciez procesjg z wiatykiem, o ktorym pisze Chrétien de Troy-
es, a chleb eucharystyczny nie jest jeszcze konsekrowany.

Angielscy autorzy U.T. Holmes i M.A. Klenke (Chrétien de Troyes
and the Graal, Chapel Hill 1959) przeprowadzili poréwnanie pomie-
dzy procesjg z Graalem a instytucjami biblijnymi. ,Zlote naczynie
z manng, laska Aarona i tablice przymierza” (Hbr 9, 4) mialy sie
przemieni¢ (gdyby Percewal postawit pytania) w symbole Nowego Te-
stamentu: wilocznig, kielich i patene.

Wyjasnienia symboli zawartych w Opowiesciach o Graalu trzeba
szukaé przede wszystkim w bogatym swiecie symboliki chrzescijan-
stwa zachodniego schytku XII stulecia. Sam Chrétien de Troyes, de-
dykujgc swg powies¢ hrabiemu Filipowi Flandryjskiemu, odwotuje sie
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do tekstow Nowego Testamentu (Lk 13, 8; Mt 6, 3; 1 J 4, 16) i rozwija
temat milosci. Z kolei sam Filip byl synem Teodoryka Alzackiego,
ktory z Ziemi Swietej przywiozl relikwie Krwi Chrystusa, a takze
krewnym krola Jerozolimy, Fulkona d’Anjou. Temat pytan mogt za-
czerpng¢ Chrétien z rytualu zydowskiej uczty paschalnej, ktéra nie
moze si¢ rozpoczaé, poki najmlodszy syn nie postawi czterech pytan
tyczgcych tej nocy. Percewal byt najmlodszym czlonkiem rodu i wi-
nien by}t postawic¢ stosowne pytania, aby odzyskaé¢ dla rodziny utra-
cong godnosc.

Romanskie slowo ,graal” moze pochodzi¢ od cratale, co z kolei
siega greckiego krater, ,naczynie do mieszania wina”. Pokrewna for-
ma gradal pojawia si¢ w tekstach katalonskich juz w XI wieku
i oznacza bogato zdobione naczynie stolowe w formie kielicha z sze-
rokg czaszg. Stary krol z Opowiesci o Graalu utrzymywal sie przy zy-
ciu dzigki przyjmowaniu hostii przynoszonej mu w tym cudownym
naczyniu. Chrétien de Troyes nie musial tu siega¢ do poganskiego
mitu; cud Eucharystii byl wowezas mocno akcentowany w zachodnim
chrzescijanstwie.

Fakt, ze niosgcg Graal jest dziewczyna, mial przemawiac za cel-
tyckim pochodzeniem legendy, gdyz w chrzescijanstwie kobieta nie
moze dotykac¢ naczyn swietych. Trudnos¢ te rozwigzal M. Roques
w pracy: Le Graal de Chrétien et la demoiselle au Graal (Romania
1955). Temat procesji z Graalem zaczerpng! mianowicie Chrétien
z owczesnej ikonografii chrzescijanskiej. W scenie ukrzyzowania po
prawej stronie Jezusa przedstawiano setnika Longina osleplego po
przebiciu boku Zbawiciela, oraz pigkng dziewczyne, ktora zbiera do
naczynia w ksztalcie kielicha krew plyngcg z rany. Po lewej stronie
obrazu tym dwom postaciom odpowiadajg zolierz Stefaton z ggbkg
na trzcinie, oraz stara kobieta z oczyma przewigzanymi. Kobieta po
prawej stronie to Kosciol, po lewej zas Synagoga Starego Prawa. Ob-
raz ten pozwala zrozumiec gleboki sens religijny Opowiesci o Graalu.
Jest to oczywiscie fikcja literacka i Kosciol nigdy nie ttumaczyt jej hi-
storycznie; patrzy! jednak z sympatig na tych pisarzy, ktorzy w po-
dobnych symbolach ukazywali rycerstwu oczyszczajgcg moc Euchary-
stii. Zamek swietego Graala, w ktorym stary krol cieszy sie opiekg
Kosciola, mogl by¢ symbolem chrzescijanskiego Krolestwa Jerozoli-
my. U schytku XII wieku przezywalo ono smutny okres upadku pod
ciosami Saladyna, za rzgdow tredowatego Baldwina IV z dynastii
Andegawenow. ,Krol tredowaty”, bohater powiesci Zofii Kossak, byt
bliskim krewnym owego Filipa Flandryjskiego, ktoremu Chrétien po-
sSwiecil swoje dzielo.

Chrétien de Troyes zabral do grobu tajemnice Graala. Anonimowi
pisarze rozwineli tylko fabule Opowiesci, lecz nie zdolali dac jej god-
nego zakonczenia. Do wyjatkow nalezy Robert de Boron, ktory napi-
sal w latach 1191-1201 wierszowang Powiesc¢ o historii Graala albo
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Joézef z Arymatei. Polgczyl on apokryficzne dane Zemsty Zbawiciela
z tematem Graala. W jego wersji Jozef z Arymatei jest rycerzem Pita-
ta. Otrzymal on od Boga $wiety kielich, z ktorego Chrystus pil pod-
czas Ostatniej Wieczerzy i w ktorym sam Jozef umiescit Krew naj-
Swietszg po zdjeciu z krzyza Jego ciala. Widzimy, jak temat Graala
nabiera w tym ujeciu nowego sensu, akcentujgc wartos¢ Eucharystii.
Wedlug Borona, obecnosé Graala pozwoli Jozefowi przetrwac lata zy-
dowskiego wiezienia, z ktorego uwolnig go Tytus i Wespazjan. Po
zburzeniu Jerozolimy przez wojska rzymskie, Jozef z Arymatei
opuszcza swoj kraj i zaklada nowe gminy chrzescijanskie. Gromadzg
sie one codziennie wokol stolu, na ktéorym spoczywa swiety Graal.
Przy stole zachowane jest miejsce dla przyszlego obroncy Graala. Ro-
bert de Boron powigze w ten sposéb czasy apostolskie z epokg legen-
darnego kréla Artura, w ktorej Chrétien de Troyes umiescil akcje
swych Opowiesci. Dzigki temu zabiegowi sredniowiecze otrzymato
wspanialy cykl powiesciowy, bogaty w symbolike i pouczenia moral-
ne. Stuzyly one duchowemu poglebieniu chrzescijanskiego rycerstwa
w czasach wypraw krzyzowych. W takim duchu jest napisany anoni-
mowy utwor z przelomu XII i XIII wieku pt. Percewal. Legenda
o Graalu przeradza si¢ tam w czystg alegorie chrzescijanskg. Réwno-
czesnie niemiecki poeta, Wolfram von Eschenbach, tworzy wspaniale
dzielo pt. Parsifal, stawiane przez niektorych na rowni z Boskq Ko-
mediq Dantego.

Najwiekszy rozglos i zasieg zawdziecza legenda o Graalu obszer-
nej kompilacji francuskiej z lat 1221-1225, podzielonej na pieé czesci
pod wspolnym tytulem Wielki swiety Graal. Istotng czesé tego zbioru
stanowi ksiega zatytulowana Szukanie Graala. Odczuwa sie juz
w niej wyrazne wplywy duchowosci cystersow. Jej trescig jest poszu-
kiwanie Swietego Graala przez rycerzy krdla Artura. Wszystkie
dziela ,rycerzy ziemskich”, ktore dotychczas poswigcali swemu panu
lub ,damie serca”, zostajg teraz przemienione w ,rycerstwo ducho-
we”. Cala powiesc jest wielkg alegorig zycia nadprzyrodzonego. Naj-
stawniejsi rycerze, lgcznie z Lancelotem i Percewalem, nie mogg po-
sigsc swietego Graala, gdyz sg skazeni grzechem. Zdobedzie go dopie-
ro mlody Galaad, syn Lancelota, wolny od wszelkiej milosci ziem-
skiej, doskonaly nasladowca Chrystusa. Zanim opusci te ziemie, be-
dzie mog!l ogladac w ekstazie przedmiot swych dgzen, symbol szcze-
Scia mistycznego, udzialu w lasce. Tajemnica Graala pozostaje niedo-
stepna dla ,o$wieconych Slepcow”, gdyz warunkiem udzialu w lasce
jest pragnienie swietosci. Tak odpowie Panna na pytanie Percewala:
3ir, zadna mnie nie zmusi sila/ Bym tajemnice wyjawila/, Chocbys
mnie i sto razy pytaV, To tajemnicg rzecz okryta/. Byloby nazbyt
$miale przecie/ Mowié o wielkim tym sekrecie/. Zadna go dama, pan-
na nie wyzna/, Ani go zaden nie wyzna mezczyzna/, Ktory jest slu-
bem z zZong zlgczony/, Tylko maz jakis blogostawiony/ Lub ksigdz, co




138

Bogu zycie poswieciV, Odkry¢ cudowne moze zaklecie...” (Przeklad L.
Marjanskiej [w:] J.L. Weston, Legenda o Graalu, Warszawa 1974,
176).

Lublin Ks. ANTONI TRONINA

* Ostatnio ukazal si¢ polski przeklad ksiazki R.S. Loom i s, Graal. Od
celtyckiego mitu do chrzescijarniskiego symbolu, przel. J. Pigtkowska, wyd.
Znak, Krakow 1998 (Red.).

Rafat Nakonieczny

WSPOLCZESNY GENIUSZ APOSTOLEM BIBLIL.
Sylwetka Alberta Schweitzera

1. Gleboka refleksja nad wlasnym zyciem i stala potrzeba jego
doskonalenia niejednokrotnie sklania czlowieka do poszukiwania
wzorcow — ludzi, ktorych, mniej lub bardziej swiadomie, uwaza za
lepszych od siebie. W religii katolickiej funkcje te od wiekéw spel-
niajg swieci, ktorych przyklad pocigga wiernych i poteguje ich gorli-
wosc. Nie sposob jednakze nie dostrzec wybitnych jednostek, ktore
wprawdzie nigdy nie otrzymajg miana ,Swietych z uwagi na odmien-
nosc¢ religii lub swiatopoglgdu, ktore jednak ze wszech miar godne sg
podziwu, gdyz nasladowanie ich niejednokrotnie rownaloby sie hero-
izmowi. Mam tu na mysli takich wspanialych przedstawicieli ludzko-
Sci jak Mahatma Gandhi, wielki filozof i mistrz duchowy, i swiatowej
stawy noblista Albert Schweitzer, ktoremu poswiecona jest ta re-
fleksja.

2. Albert Schweitzer. Czy ten wszechstronnie utalentowany, ge-
nialny naukowiec, muzyk i pelen poswiecenia lekarz czarnych miesz-
kancow rownika, ktory z pewnoscig nie postawil sobie za gléwny cel
zycia gltoszenia Dobrej Nowiny, moze by¢ nazwany ,apostolem
Biblii"?

3. Do trzydziestego roku zycia prowadzi Schweitzer niezwykle
pracowite i owocne zycie naukowca i muzyka-wirtuoza. Na uniwersy-
tecie w Strassburgu zdobywa doktoraty magna cum laude z filozofii,
teologii i muzykologii. W roku 1902 przypada mu w udziale wyglo-
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szenie wykladu inauguracyjnego na tym uniwersytecie. Tematyka
jego wystgpienia ma charakter $cisle biblijny: Nauki o Logosie
w Ewangelii sw. Jana. W tym samym roku wychodzg jeszcze cztery
prace z dziedziny biblistyki: Problem Ostatniej Wieczerzy w swietle
badan naukowych XIX wieku i na podstawie zrodel historycznych,
Tajemnica mesjanizmu i cierpienia, Szkic z zycia Pana Jezusa oraz
Historia badan nad zyciem Jezusa. W roku 1911 publikuje prace pt.:
Historia badan nad §w. Pawlem, ktora — podobnie jak wczesniejsza
Historia badan nad zyciem Jezusa — dala poczgtek ozywionym dys-
kusjom teologéw. Znacznie pozniej, w roku 1930, wychodzi jego Mi-
styka apostota Pawla.

Juz po smierci Schweitzera odkryty zostal przez jego corke reko-
pis dziela Reich Gottes und Christentum, ktérego powstanie datuje
sie na lata 1950-1951.

4. 7Z biegiem lat mysl Schweitzera coraz bardziej oscyluje w kie-
runku zainteresowania etykg. Publikuje liczne rozprawy z dziedziny
historii etyki, dokonujgc przy tym c1ekawych zestawien pogladow
etycznych Bhagawadgity i Buddy z Jezusem i §w. Pawlem'. Osta-
tecznie dochodzi do sformulowania zasady etycznej non violence i im-
peratywu bezwzglednego szacunku dla zycia. W tym duchu nie-
ustannie nawoluje do pokoju i zaprzestania zbrojen atomowych.
W roku 1953 otrzymuje Schweitzer nagrode Nobla za rok 1952.

5. W wieku dwudziestu jeden lat postanowil Schweitzer do trzy-
dziestego roku zycia poswieci¢ si¢ takze kaznodziejstwu. Pracowal
jako wikariusz w parafii sw. Mikolaja w Strassburgu. Odprawial po-
poludniowe nabozenstwa, nabozenstwa dla dzieci i prowadzit nauke
religii. Takze w pracy duszpasterskiej okazal sie bardzo dobry, co po-
twierdza fakt, iz byl powszechnie lubiany przez parafian, w szczegol-
nosci zas przez swych uczniow.

6. Trzydzieste urodziny stanowig w zyciu Schweitzera punkt
zwrotny. Poruszony zamieszczonym w pismie Towarzystwa Misyj-
nego w Paryzu artykulem Czego najbardziej brakuje Misji w Kongo
podejmuje ostateczng decyzje. Z mysla o wyjezdzie na misje do Afryki
rozpoczyna studia medyczne. Po ich ukonczeniu porzuca liczne za-
jecia naukowe i artystyczne, wszystkie zaszczyty oraz przynoszgce
mu wiele satysfakcji zycie i udaje si¢ do Afryki, by tam zalozyc
szpital w Lambarene, w ktérym pracuje dla najbiedniejszych az do
Smierci.

7. Po tym skrotowym ukazaniu sylwetki wielkiego Alzatczyka
pragne oddaé glos jemu samemu. W ksigzce Die Lehre der Ehrfucht
vor dem Leben wypowiada ostre slowa: ,Postep wiedzy i umiejetnosci

! Por. np. jego rozprawe Les grands penseurs de U'Inde (w przekladzie
polskim: Wielcy mysliciele Indii. Warszawa 1993).
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posuwajg ludzkosc naprzod tylko w tym, co nieistotne. Rzeczg istotng
jest, abysmy stawali sie ludzmi lepszymi i glebszymi”2.

Gerald Gotting po spotkaniu z nim zanotowal takie oto osobiste
wyznanie Schweitzera: ,Korzenie moje tkwig w Wogezach, najplerw-
szg jednak mojg troskq Jest zawsze Jak na_)leplej shuzyé ludzkosei™.
Sam autor tych wspommen powie w innym miejscu: ,,Albert Schwelt-
zer ... musial porzucic wszystko co dotychczas wyznaczalo jego zycie
i mysleme musial zrezygnowac z karlery, nie moglt po prostu pozo-
sta¢ tylko teologiem i filozofem™. Apostolstwo czynu, ktéremu
Schweitzer dal wyraz swg ofiarng sluzbq w Lambarene, okreslil tak:
~Iraktujgc walke o sprawe chorych pod odleglym niebem jako swoje
zadanie zyciowe odwotuje sie do milosierdzia, ktore jest nakazem Je-
zusa i religii”™.

Maria Woytt-Secretan, dlugoletnia wspolpracowniczka Schweit-
zera, zanotowala w swej ksigzce taka jego wypowiedz: ,Dla mnie re-
hgla to byé czlow1ek1em krotko mowige: byc czlowiekiem tak, jak to
Jezus rozumial® i dalej: ,Siedzimy tutaj, studiujemy teologle, kloci-
my sie o najlepsze parafie, piszemy grube tomy rozpraw, by zostac
profesorami teologii , a to, co sie dzieje gdz1e mdmej, tam gdzie to-
czy si¢ walka o imie Chrystusa i 0 Jego czesé, nic nas nie obchodzi™.
Jego silng osobowos¢ ukazujg takze stowa: Jestem czlowiekiem wy-
jatkowo trzezwym i rozsgdnym. Ale juz w miodosci twardo postano-
wilem nie oglgdajgc si¢ na zadne skutki zglebié istote chrzescijan-
stwa i religii i poznaé znaczenie stéw uczen Chrystusowy”.

8. Co wieczor, po kolacji, wraz ze swymi wspoélpracownikami
spiewal Schweitzer pieni koscielne. Nastepnie czytal fragment Biblii
i po wspolnym Ojcze nasz wyglaszal krotka homilie na temat prze-
czytanej perykopy. Pozostal wiec nawet na réwniku gorliwym glosi-
cielem Slowa Bozego.

9. Czlowiek, na ktorego sylwetke rzucilismy tych kilka spojrzen,
pozostaje trudnym do doscignigcia wzorem zycia chrzescijanskiego.
Jego dzialalnosc¢ stanowi swoisty collage najbardziej odleglych od sie-
bie dziedzin. Jednakze swe wysilki kierowal Schweitzer nie ku sobie,
lecz zawsze ku drugiemu czlowiekowi, a przez niego — ku samemu
Bogu.

% Cytuje za wydaniem polskim: Albert Schweitzer, Zycie, PAX
1964, p. 52
*G. G 6 tting, Spotkanie z Albertem Schweitzerem, PAX 1961, p. 20.
4 Op cit. 25.
Op cit. 39.
M. Wo ytt-Secretan, Albert Schweitzer, lekarz w Lambarene.
Warszawa 1960, p. 45.
"Ib.
® Op. cit. p. 46.
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Takze dzis aktualne pozostajg slowa tego apostola naszych cza-
sow: ,Stale powinniSmy pamietac o nieublaganym prawie, ze tglko
tyle Krolestwa Bozego mozemy dac swiatu, ile go w sobie nosimy”™.

Katowice RAFAL NAKONIECZNY
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SPRAWOZDANIA i WIADOMOSCI

Ks. Wtadystaw Nowak

VIl MIEDZYNARODOWE SYMPOZJUM
JOZEFOLOGICZNE NA MALCIE (1997)

Jubileusz 100-lecia ogloszenia s§w. Jozefa Patronem Kosciola ob-
chodzony w 1970 r. stal si¢ impulsem do organizowania Miedzyna-
rodowych Sympozjow Jozefologicznych celem popierania studiow
nad kultem $w. Jozefa, w liturgii, historii, sztuce sakralnej, literatu-

rze, duchowosci, sanktuariach, dziejach kultu Kosciola Zachodniego
i Wschodniego.

% Op. cit. p.172.




142

I Sympozjum odbylo si¢ w Rzymie w 1970 r. i bylo o tematyce po-
swieconej kultowi i teologii §w. Jozefa do XVI wieku. Kolejne stulecia
omawiano na II sympozjum w Toledo (1976), na III w Montrealu
(1980); IV w Kaliszu (1985); V w Meksyku (1989); VI w Rzymie
(1993); VII na Malcie w narodowym sanktuarium sw. Jozefa w Rabat
w dniach 22-28 wrzesnia 1997 roku i poswiecone bylo tematowi:
Swiety Jozef w XIX i XX wieku. W sanktuarium znajduje sie styngca
laskami figura sw. Jozefa z XVI wieku. Drewniana statua sw. Jozefa
byla koronowana 1 maja 1963 przez arcybiskupa Malty Michele Gon-
zi na mocy dekretu papieza Piusa XII z dnia 27 lipca 1956 r. W sym-
pozjum udzial zglosilo 73 prelegentow z 15 krajéow swiata m.in.
z Krajowych Towarzystw Joézefologicznych (Hiszpania, Kanada, El
Salvador) i centrow studiow jozefologicznych (Chile, Korea, Malta,
Meksyk, Niemcy, Polska, Wlochy) a takze, z takich krajow jak Fran-
cja, Izrael, Irlandia, Libia, USA. Sympozjum mialo wymiar teologicz-
ny, naukowy i pastoralny.

1. Wymiar naukowy

Wymiar naukowy sympozjum stawial sobie za cel ukazanie i po-
znanie historii kultu éw. Joézefa, wykazanie podstaw teologicznych
tegoz kultu, rozwdj jozefologii, duchowosci sw. Jozefa w zyciu zalo-
zycieli zakondw, zgromadzen i swietych epoki XIX i XX wieku.
W zwigzku z tym mozna wystgpienia prelegentow sympozjum ujgé
wedhug takich dyscyplin teologicznych jak:

Z teologii biblijnej. W prelekcjach wskazywano na podstawy bi-
blijne kultu sw. Jozefa i jego obecnos¢ w tajemnicy Chrystusa i Ko-
Sciola: Tarcisio S t r a m a r e OSI: ,Nazareus vocabitur” (Mt 2, 23).
Nazaret, mistero di salvezza; Ezio C o v a S. C.: La singolare e in-
effabile paternita di san Giuseppe cosi come appare dai vangeli; Lu-
cioMiglaccioOMD: loseph ,noli timere” dall’Antico Testamento
ai nostri giorni; Andre D o z e, Mary reveals Joseph; Enrique L 1 a-
m a s OCD, José, esposo de Maria y el misterio de su predestination;
Fracisco Braen d1le OCD, Notas sobre la consciencia de José: Con-
sideraciones desde la reflexion sapiencial; S. Bernadette G r a f a
SJA, 1l ruolo di san Giuseppe nel mistero dell'Incarnazione: san Giu-
seppe dell’Aparizione.

Z teologii dogmatycznej. Podstawy teologiczne kultu sw. Jozefa
podkreslali: Roland G aut h ie r CSC, Saint Joseph d’aprés les the-
ologiens de la fin du XIX® siécle. Kontrowersje wzbudzit referat: José
Ignacio G u tiér é z, ,El Inmaculado San Jose” de José Domingo
Corbato. Consideraciones historicas sobre la censura a comienzos de
siglo; Wladystaw C z a m a r a, Le idee principali dell’Esortatione
Apostolica di Giovanni Paulo I ,Redemptoris Custos”;
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Z jozefologii. Na temat rozwoju nauki o s§w. Jozefie jako wiedzy
teologicznej swoje przedlozenia przedstawili: John Z e r a f a OP, 11
contributo domenicano all Giosefologia nell’area italiana del secolo
ventesimo; Wojciech H a n ¢, Il contributo del vescovo Antoni Paw-
lowski ordinario di Wloclawek nello sviluppo dell’odierna giusefologia
polacca; Bp Julian W o jtk o w s k i, Sanctus Joseph in Warmia sae-
culi XX; Dom Gerard M e r ¢ i e r OSB, Saint Joseph d’aprés deux
bénédictins francgais: Dom B. Maréchauxet DomG. D é m a-
ret.; FranciscoCanals Vid al, Tarea josefologica del P. Fran-
cisco de Paula Sola SJ; Johannes S t o e h r, La figura de San Jose en
los escritos de Miiller, UU Holzmeister yA Mitterer;Jose
Ruben S an abria MdJ, La doctrina sobre San José en la revista ,El
Propagador; Anna Roberta Bald uit SFSG, San Giuseppe, Servo di
Jahwe, lavatore, educatore a Nazaret nello spirito del Venarabile
Luiggi Caburlotto.

Historia kultu sw. Jozefa w Kosciele Wschodnim i Zachodnim
byla omawiana w dwoch referatach: Edward F arr u g i a SJ, San
Giuseppe nella Chiesa Orientale durante i secoli XIX e XX; Michael
Buttigie g FSC, The XIX" and XX™ Centuries devotions to St
Joseph in the Catholic Church.

Liturgika. Referaty na temat rozwoju form kultu liturgicznego
w roku koscielnym, w tekstach Mszahi, Liturgii Godzin, w kazaniach
i sanktuariach i wezwaniach kosciolow ku czci sw. Jozefa przedlozyli:
Larry T o s ¢ h i OSI, The Liturgical Feasts of St Joseph in the XIX™
and XX"; K. Ko n e ¢ k i, San Giuseppe nei testi del Messale di Pa-
olo VI® nella Liturgia delle Ore; W. N o w a k, Il culto di san Giu-
seppe nella luce della predicazione pollaca dopo il Vaticano II.; Ro-
berto Balmori Cinta MdJ, Los santuarios josefinos en la Repu-
blica Mexicana; Anthony C a s h a, Significato religioso e storico
dell’incoronazione della statua di San Giuseppe venerata nell’Ora-
torio del’Arciconfraternita di San Giuseppe a Rabat-Malta; Ginter
M. Mic h el La ,Josefbriderschaft” de Kevelaer; Arturo B o c-
¢ h i n i, Itinerario tra le chiese parrochiali romane intitolate a San
Giuseppe nel XX secolo (528 koscioléw pod wezwaniem sw. Jozefa).

Sztuka sakralna. Inspiracje kultu sw. Jozefa w sztuce sakralnej
starali si¢ ukaza¢: Mariano A p a, San Giuseppe nell’arte del secolo
XIX; Mario B u h a g i a r, Iconography of St Joseph in Malta and
Gozo during the XX Century; Joseph F.Chorpennin g OSFS,
The Most Faithful of Servants: The Iconography and Theology of the
Heart of St Joseph in the XIX" Century.

Teologia zycia wewnetrznego. Studium nad duchowoscig sw. Jo-
zefa w zyciu Kosciola XIX i XX wieku bylo przedstawiane m.in. przez
takich jozefologow jak: CarlosCarrillo Ojeda MdJ, La devocion
a San José en la Congregacion de los Misioneros de San José; J o s é
de Jesus Maria OCD, La devocién de Santa Teresita de Lisiux
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a San José; Oscar Alejandro Hernandez ZavalaMJ La
devocion a San José en Chile en el siglo XIX; S. PiaAccordini
SSF, San Giuseppe nella spiritualita di Leopoldina Naudet (1773-
—1834); Joseph M. B1lan q u e t SF, San José, maestro de vida
interior en la Escuela de Nazaret, segun el beato José Manyanet
(1833-1901); S. Danuta S i u t a SSI, Valeur des expériences hu-
maines a la lumiére des situations critiques de la vie de Saint Joseph;
Tadeusz Pie tr z ak, San Giuseppe come esempio di marito e di
genitore per la famiglia contemporanea;

Nie braklo referatow omawiajgcych znaczenie niektorych zako-
now meskich i zenskich w rozwoju kultu sw. Jozefa, jak dominika-
now, karmelitow, salezjanow, zalozycieli zgromadzen jak; bl. Honorat
Kozminski (S. Regina Kolinko CSSF), Nowoscig sympozjum byt refe-
rat omawiajacy kult sw. Jozefa w Korei w XIX-XX w. ( Maria Mad-
dalena Lee Yung Za).

Omawiano takze obecnos¢ sw. Jozefa w srodkach przekazu mysli
spolecznej: a wigc w kinematografii (Adelio Cola CSI), w czasopi-
smach, drukach (T. Fitych), poezji i literaturze.

Wymiar naukowy sympozjum wskazywat na zrodta wzmocnienia
wspolczesnej poboznosci chrzescijanskiej przez ukazanie obrazu sw.
Jozefa, jako czlowieka niewzruszonej wiary, mistrza zycia ucznia
Chrystusa. Swietos¢ sw. Jozefa byla ukazywana jako przyklad dla
zycia codziennego chrzescijanina w perspektywie nowej ewangelizacji
Swiata.

2.Wymiar pastoralny

Od 100 lat na Malcie niewgtpliwie po kulcie NMP wsrod swietych
najwiekszg czcig wiernych jest otaczana postac¢ sw. Jozefa, Jej Ob.-
lubienca. Popularnos¢ kultu dostrzegalna jest szczegdlnie niemal
w kazdym kosciele, gdzie mozna znalezé oltarze, kaplice, obrazy, fi-
gury sw. Jozefa. Ale rowniez frontony domow licznych rodzin ozda-
biane sg obrazami lub figurami Oblubienca NMP, jak takze place,
ulice. Z historycznego punktu widzenia tak wielki kult na Malcie
i Gozo poswiadczajg w szczegolny sposob liczne Konfraternie, ktore
zostaly powolane do zycia w roznych kosciotlach. Owe stowarzyszenia
za cel glowny stawiajg sobie promocje kultu sw. Jozefa. Z tych bractw
dwa obecnie istniejgce pod patronatem sw. Jozefa majg wielowieko-
wg tradycje tj. w Rabacie i w Birgu. Pierwsze zostalo erygowane
w 1508 roku przy kosciele ojcow franciszkanow, druga konfraternia
zostala powolana do zycia w 1575 w kosciele kolegiackim s§w. Waw-
rzynca w Birgu. W XVII i XVIII wieku zakladano liczne konfraternie
przy kosciolach parafialnych. Kazda konfraternia ma swoje swieto ku
czci $w. Jozefa, ktore uroczyscie obchodzi. Ruch bracki jeszcze bar-
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dziej wzmogt sie w XIX wieku kiedy §w. Emilia de Vialar zalozyla
Zgromadzenie Siéstr od Objawien Swietego Jézefa w 1845 roku.

Arcykonfraternia Sw. Jozefa z siedzibg przy kosciele Matki Bozej
ojcow franciszkanéw w Rabacie od XVI kazdego roku urzgdza proce-
sje w Wielki Pigtek z figurg pasyjng Chrystusa po ulicach miasta
Rabat. Wspomniana Arcykonfraternia pod swoim patronatem powo-
lala do zycia w 1993 Centrum Studiéw Joézefologicznych dla zorgani-
zowania VII Miedzynarodowego Sympozjum Joézefologicznego i byla
gospodarzem i organizatorem miedzynarodowego sympozjum jozefo-
logicznego.

Od strony duszpasterskiej przygotowaniem wiernych do sympo-
zjum byla nowenna ku czci sw. Jozefa odprawiana w Jego sanktu-
arium w Rabacie. Inauguracja liturgiczna sympozjum odbyla sie
w niedziele 21 wrzesnia w narodowym sanktuarium sw. Jozefa
w Rabacie adoracjg Najswietszego Sakramentu zorganizowang przez
Zgromadzenie Siostr od Objawien Swietego Jozefa. Po czym Mszy sw.
koncelebrowanej przewodniczy}t prowincjal Bernard Bartolo OFM.

Sesje przedpoludniowe rozpoczynaly sie liturgig godzin (tertia).
Na zakonczenie, wieczorem odbywaly si¢ procesje z koronowang fi-
gurg sw. Jozefa czczonego w sanktuarium w Rabat, w znaczniejszych
kosciolach poszczegdlnych miast polgczone z celebracjg Mszy sw.
z polifonicznymi Spiewami filharmonii i chéréw parafialnych tekstow
stalych.

W pierwszy dzien pracy sympozjum 21.09., w poniedzialek wie-
czorem, odbyla sie procesja z figurg sw. Jozefa z kosciola karmelitow
do wspolkatedry sw. Jana Chrzciciela w La Valletta (dawny kosciol
Kawalerow Maltanskich). Uroczystej Mszy $w. koncelebrowanej,
z udzialem uczestnikéw sympozjum, w obecnosci Nuncjusza Apostol-
skiego Malty i Libii arcybiskupa Sebastiana Laboa, przewodniczyt
arcybiskup Malty Jozef Mercieca, ktory w homilii ukazywatl sw. Jo-
zefa jako wzor zycia dla wspolczesnych chrzescijan.

W drugim dniu sympozjum, we wtorek, uroczystej Mszy sw. kon-
celebrowanej przewodniczyl Wikariusz Apostolski Benghasi w Libii,
bp Sylwester Carmel Magro OFM, w kosciele neobarokowym pobu-
dowanym 100 lat temu przez czciciela sw. Jozefa, Franciszka Falzon,
w miasteczku Msida.

We srode celebrowano, z folklorystyczng oprawg ludowsg, procesje
z koronowang figurg sw. Jozefa narodowego sanktuarium, z kolegiaty
sw. Pawla do kosciola Matki Bozej w Rabat, gdzie Mszy sw. prze-
wodniczy! i homilie wyglosil biskup Sylwester Carmel Magro OFM.

W czwartek, w miasteczku Kalkara w kosciele pod wezwaniem
sw. Jozefa, byla celebrowana Msza §w. z udzialem uczestnikéw sym-
pozjum i rzeszy wiernych przez prof. biskupa Juliana Wojtkowskiego
z Olsztyna. W homilii ks. Biskup ukazywal swietos¢ Oblubienca
NMP, ktora winna by¢ realizowana przez jego czcicieli.
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W pigtek po sesji dopotudniowej sympozjum jego uczestnicy pro-
mem udali si¢ na wyspe Gozo, gdzie wieczorem, z licznym udzialem
wiernych, uroczystq Msze sw. odprawil miejscowy biskup Mikolaj
Cauchi na placu przed kosciolem parafialnym i archiprezbiterialnym
sw. Jozefa pobudowanym w 1887 r. W kosciele znajduje sie slyngcy
laskami obraz sw. Jozefa, malarza Joézefa Cali (1846-1930). Obraz
zostal ukoronowany przez kardynata Giovanni Colombo, arcybiskupa
Mediolanu w 1971 r. Po liturgii archiprezbiter i proboszcz parafii
kan. Carmelo Refalo wydal klasyczne przyjecie dla uczestnikéw sym-
pozjum w Barze i Restauracji pod wezwaniem $w. Jozefa.

W sobote Nuncjusz Apostolski Malty i Libii, arcybiskup Jozef Se-
bastian Laboa przewodniczy}t uroczystej Mszy sw. z choralem grego-
rianskim w kosciele Matki Bozej w Rabat. Po Mszy §w. uroczyscie wi-
tano hymnem papieskim kardynala Gilberto Agustoni, Prefekta Try-
bunalu Sygnatury Apostolskiej, ktory odslonit dwie tablice: jedng na
kosciele, narodowym sanktuarium sw. Jozefa, z napisem: Idzcie do
Jozefa (Rdz 41, 55) w 28 jezykach (w polskim takze), drugg w siedzi-
bie arcybractwa Swietego Jozefa upamietniajacg VII Miedzynarodo-
we Sympozjum Jozefologiczne, Malta 1997.

W niedziele przed poludniem Wikariusz Apostolski Benghasi
w Libii bp Sylwester Carmel Magro OFM, czlonek maltanskiego Ar-
cybractwa Swietego Jozefa, odslonil na centralnym placu w Rabacie
i dokonatl blogostawienstwa figury wykonanej z brgzu, autorstwa
prof. Anton Agius, przedstawiajgcej sw. Jozefa z Dziecigtkiem. Orga-
nizatorzy pragneli, aby monument ten stal si¢ trwalg pamigtka VII
Miedzynarodowego Sympozjum Jozefologicznego, ktére mialo miejsce
na Malcie w narodowym sanktuarium sw. Jozefa.

Wieczorem zas odbyla sie uroczysta procesja z koronowang figurg
sw. Jozefa z narodowego sanktuarium w Rabat do archikatedry mal-
tanskiej w Mdina, gdzie kard. Gilberto Agustoni przewodniczyl Mszy
sw. koncelebrowanej, wyglosit homili¢ i dokonal zamknigcia sympo-
zjum.

Wymiar duszpasterski z pigknie przygotowang liturgig, Spiewami
ludu, choréw parafialnych, filharmonii, orkiestr, z licznym udzialem
wiernych z uwzglednieniem poboznosci ludowej uwiarygodnial na-
ukowe dociekania nad zywotnoscig kultu sw. Jozefa, Oblubienca
NMP i Patrona Powszechnego Kosciola. Wymiar ten zwracal uwage
na to, jak teologia winna prowadzi¢ do modlitwy, kultu, liturgii, zycia
chrzescijanskiego. Sympozjum mialo swoje miejsce takze w interne-
cie, gdzie zamieszczano bardziej znaczgce jego wydarzenia i omowie-
nia prelekcji.

Wypada podkresli¢, ze na Malcie uroczystos¢ sw. Jozefa obcho-
dzona jest 19 marca od 1508 r., kiedy to wladze swieckie i koscielne
okreslily ten dzien a jako $wieto obowigzkowe na calej Malcie, co
ustawicznie bylo i jest przestrzegane.

Olsztyn Ks. WEADYSEAW NOWAK
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KOMUNIKAT KONGREGACJI KULTU BOZEGO
| DYSCYPLINY SAKRAMENTOW

Z wielu stron i z r6znych miejscowosci nadeszlo do tej Kongregacji
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow nastepujgce pytanie:
,Czy biskupi mogg nosic krzyz na piersiach takze na ornacie?”
Odpowiedz: Twierdzgca.

Zwyczaj noszenia przez biskupoéw krzyza na piersiach na ornacie
w czasie celebracji eucharystycznych, ktory jest cechg charaktery-
styczng obrzgdku ambrozjanskiego oraz liturgii wschodnich, w ostat-
nich latach rozpowszechnil sie takze w liturgii rzymskiej. Wydaje sie,
ze jest wlasciwe, aby biskup, zaréwno wtedy gdy odprawia sam, jak
i wtedy gdy przewodniczy koncelebrze, mogt mie¢ znak, ktory odroz-
nia go od prezbiterow. Dlatego ta Kongregacja, w dodatku do dotych-
czasowych przepisow postanawia, za zgodg Wyzszej Wladzy, ze krzyz
moze by¢ noszony takze na ornacie, pozostawia si¢ jednak mozliwosé¢
noszenia krzyza pod ornatem, wedhig uznania biskupa.

Rzym, 16 lipca 1997.
+ JORGE MEDINA ESTEVEZ
Arcybiskup Pro-Prefekt

+ GERALDO M. AGNELO
Arcybiskup Sekretarz

O. Franciszek Mataczynski OSB

S.P. 0. JORGE PINELL OSB
(1921-1997)

8 stycznia 1997 roku zmart w Opactwie Najswietszej Maryi Panny
w Montserrat o. Jorge Pinell, dlugoletni profesor Papieskiego Instytutu Li-
turgicznego w Rzymie. O. Pinell urodzil si¢ w Barcelonie 17 maja 1921 roku
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i na chrzcie otrzymal imig¢ Jan. Od mlodosci interesowal sig¢ literaturg grec-
ka, lacinskag i katalonskg. W roku 1946 wstapil do Opactwa Montserrat
i otrzymal imi¢ zakonne Jorge (Jerzy). Sluby wieczyste zlozyt 15 sierpnia
1950, a swiecenia kaplanskie otrzymal 30 sierpnia 1953. W czasie studiéw
teologicznych zainteresowal sie szczegolnie liturgia i juz jako diakon opubli-
kowal artykul o modlitwach o pokéj w Sakramentarzu sw. Leona. Po swigce-
niach kaplanskich zainteresowania o. Pinella zwrocily si¢ ku liturgii staro-
hiszpanskiej, zwanej mozarabska. Od roku 1954 ukazywaly sie¢ jego artykuly
na temat liturgii hiszpanskiej. Gdy powstawal Papieski Instytut Liturgiczny
w Rzymie, o. Pinell zostal powolany w sklad jego wykladowcow i rozpoczal
wyklady od kursu o liturgii hiszpansko-wizygockiej i gallikanskiej. Oprocz
hiszpanskiej liturgii mszalnej o. Pinell interesowal si¢ Liturgig godzin oraz
krytyka tekstow liturgicznych. W roku 1971 ukazal si¢ jego Liber Orationum
Psalmographus. Ta ksigzka jest hipotetyczng rekonstrukcjg hiszpanskiej
ksiegi liturgicznej, oparta na sredniowiecznych rekopisach. Oprocz tekstow
liturgicznych zawiera krytyczne wydanie tekstow psalméw uzywanych w li-
turgii hiszpanskiej. O Pinell wychowal caly szereg specjalistow liturgii hisz-
panskiej jako promotor ich prac licencjackich i doktorskich. Nie opuszczajgc
wykladéw w Rzymie o. Pinell przez wiele lat wykladal w Instytucie Liturgii
Pastoralnej w Padwie. Po Soborze Watykanskim II byt konsultorem Komisji
pracujacych nad rewizjg Liturgii Godzin.

Dnia 12 lipca 1982 roku arcybiskup Toledo kardynal Marcello Gonzalez
Martin mianowal o. Pinella przewodniczagcym Komisji powolanej do zrefor-
mowania liturgii hiszpanskiej w duchu Soboru Watykanskiego II. W sklad
Komisji weszlo wielu shuchaczy o. Pinella. W roku 1991 ukazala si¢ pierwsza
czes¢ Missale Hispano-Mozarabicum. Wprowadzenie i obrzedy Mszy sg dzie-
lem o. Pinella. W roku 1992 z okazji 70-lecia wydano na czes¢ o. Pinella pra-
ce zbiorowg pt. Psallendum. Zawiera ona pelng bibliografie ksigzek i arty-
kulow wybitnego liturgisty.

W ostatnich latach zycia o. Pinell uczestniczyl w Mece Chrystusa przez
cigzkg chorobe. Ufamy, ze uczestniczy takze w Jego chwale.

Krakow-Tyniec 0. FRANCISZEK MAEACZYNSKI OSB

Ks. Jerzy Chmiel

SP. KS. JOSEF SCHARBERT
(1919-1998)

Po dlugiej chorobie zmart ks. Josef Scharbert, profesor biblistyki Starego
Testamentu we Freising i Monachium.

Pochodzil z rodziny Niemcow sudeckich, ziemi dzis nalezacej do Czech.
Ukonczy! gimnazjum we Freudenthal i rozpocza}l studia teologiczne w Philo-
sophische-Theologische Hochschule w Widnawie (Weidenau), ktora to uczel-
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nia istniala od 1899 r. i nalezala do owczesnej archidiecezji wroctawskiej.
Studiowalo tam wielu Czechow i Polakow, z ktorymi mlody Scharbert si¢ za-
przyjaznil i przyjazn ta trwala przez lata. Po wojennych przejsciach (shuzba
wojskowa i sanitarna, niewola, opuszczenie ziemi rodzinnej) zostal wyswig-
cony na kaplana diecezji Passau w r. 1948.

Jako biblista byt autorem wielu prac, tak ksigzek, jak i artykulow,
zwlaszcza na temat Piecioksiegu i ksigg prorockich. Znal jezyk polski, intere-
sowal si¢ polskim pismiennictwem biblistycznym, piszac liczne recenzje pol-
skich prac w czasopismach niemieckojezycznych. By} przyjacielem wielu pol-
skich biblistow, szczegolnie swojego pokolenia. Byl tez gorgcym patriota
swojej ziemi rodzinnej jako ,ein bewusster Sudetendeutscher” — jak go okre-
slono w jednym z nekrologéw. Zostawil po sobie ciekawe pamietniki: Fiirchte
dich nicht! Ich bin bei dir! (Schriftenreihe des Sudetendeutschen Priester-
werks, Konigstein).

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

RECENZJE i PRZEGLADY

KS. ANTONI TRONINA, Panie, abym przejrzal. Slepota i niewidomi w Biblii
(Jak rozumieé Pismo swiete 9), Lublin 1997, red. J. Kudasiewicz i G. Wita-
szek, stron 164

Ks. A. Tronina jest autorem numeru 8. (Teologia Psalméw) tej warto-
sciowej serii. Kto wiec zapoznal sie z tamtq ksigzka, lub z mojg recenzja (AK
1996 nr 2, s. 305-307), bedzie mial juz pewne wyobrazenie o tej najnowszej
publikacji autora.

Zamiary autora sg bardzo skromne: traktuje on swoje rozwazania jedy-
nie jako wprowadzenie do biblijnej nauki o slepocie. Chodzi mu przy tym nie
tylko o kalectwo wzroku w wymiarze doslownym, lecz i duchowym. Zatem
»~wlasciwym celem tego opracowania jest wskazanie na istotne oredzie Obja-
wienia: wezwanie do nawrécenia serc, do troski o odzyskanie wewnetrznego
wzroku, ktory umozliwi spotkanie ‘twarzg w twarz’ z Dawcg swiatla” (ze
wstepu).

Praca podzielona jest na trzy czesci. Ich tytuly sg bardzo pomyslowe
i poetyckie. Pierwsza czes¢ omawia kalectwo wzroku na podstawie swiadectw
starozytnych (Przed jutrzenkq). Mozna si¢ tu dowiedzie¢ wielu ciekawych
rzeczy. Okazuje si¢ bowiem, ze juz dawno probowano usuwaé wady wzroku
lub kalectwo slepoty, stosujgc nie tylko naturalne srodki, lecz takze zwraca-
jac si¢ do bostw. Autor informuje tez o spolecznej sytuacji niewidomych.
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Okazuje si¢ przede wszystkim, ze juz w starozytnosci zdawano sobie sprawe
z duchowej slepoty. Slepota nabierala wiec znaczenia metaforycznego i sym-
bolicznego. Druga czesc¢ (O brzasku dnia) przedstawia swiadectwa Starego
Testamentu. Z tego ogromnego i wieloksztaltnego materialu wybiera autor,
i stusznie, tylko niektore, idgc za podzialem na Prawo, Prorokéw i Pisma.
Pokazuje tu pewne wspoélne zjawiska z kulturami pozabiblijnymi, a zarazem
skrzetnie notuje oryginalne zjawiska czy refleksje zawarte w Starym Testa-
mencie. Na pewno spotykamy tu wigcej dojrzalej refleksji, zwlaszcza u pro-
rokow, na temat duchowej slepoty i sposobow jej usuwania.

Czescé trzecia (W pelni storica) zajmuje si¢ wybranymi tekstami Nowego
Testamentu. Zrozumiale, ze jest ona najwazniejsza i najdluzsza. Warto jej
wigc poswieci¢ troche wiecej uwagi. Autor omawia tu wybrane fragmenty ze
wszystkich Ewangelii, kierujac si¢ kolejnoscig chronologiczna.

Przy Ewangelii Marka pojawia si¢ najpierw kilka tekstow Pawla, ktore
moim zdaniem mozna by nieco poszerzyc i potraktowac osobno, uwidacznia-
jac takze w spisie tresci ten wklad Apostola Narodoéw do biblijnej tyflologii.
Skoro juz mowa o wykazie tresci, to pewne zaklopotanie budzi czes¢ dotycza-
ca Jana, w ktorej pojawia si¢ w sposob rozczlonkowany tylko tekst J 9, co nie
calkiem odpowiada tresci.

Jednak ten tekst jest omowiony najbardziej szczegélowo i najbardziej
przykuwa uwage. W rozumieniu autora jest on bowiem najwazniejszym tek-
stem dla przedstawianego zagadnienia. Tutaj tez autor wykazal najwiecej
kunsztu egzegetycznego, samodzielnosci i umiejgtnosci aktualizacji. Jest to
naprawde integralna, duchowa i egzystencjalna egzegeza katolicka. Bogate
i interesujgce uwagi wyprowadza autor juz z samego rozpisania tekstu,
w ktorym wytluszeza powtarzajace sie slowa kluczowe. Dowiadujemy si¢ tu
m.in., ze ,Slepym nie jest ten, kto nie moze widziec¢, lecz ten, kto nie chce
przyjac swiatla Objawienia” (s. 135) oraz ze ,najwiekszym grzechem jest za-
slepienie” (s. 158). Bardzo cenne sg refleksje przestrzegajgce przed ideologi-
zacjg wiary, ktora to pokusa jest wcigz grozna.

Te niezwykle zalety czesci III sa mniej czy bardziej widoczne takze
w czesciach poprzednich. W ogéle praca ta jest kolejnym dowodem, ze najlep-
szym popularyzatorem jest dobry, rzetelny naukowiec, ktory posiada zdol-
nosc¢ skutecznego komunikowania. Mamy wiec w tej pracy jedno i drugie, to
znaczy solidna, przezierajacg z kazdej strony nauke oraz zywe, Swieze a cza-
sem dowcipne jej podanie. Wszedzie tez mozna tu znalezé teksty, ktore nie
tylko mogg zywo zainteresowac, ale tez dac wiele do myslenia i osobistej re-
wizji. Przytoczmy jeszcze jeden: ,Jezus umozliwia mu calkowitg przemiane
wewnetrzng: usta biedaka jakby odmienily swe funkcje. Blagalny krzyk
zmienia si¢ w uwielbienie chwaly Bozej. ‘Zamieniles w taniec moje biadania’
— moze powiedzie¢ za psalmistg (Ps 30, 12). Zebrak, czekajgcy dotychczas
biernie na jalmuzne, bedzie teraz zdolny dzieli¢ si¢ z innymi otrzymanym da-
rem” (s. 127).

Ksigzka jest wydana starannie, znacznie lepiej niz poprzedni numer tej
serii. Znalazlo sig¢ jednak i tu kilka usterek, ktore chce zasygnalizowac¢. I tak:
na str. 61 mamy fragment ,ktore beda napietnowac prorocy”. Winno chyba
by¢ ,napietnowywac” lub ,pietnowac” Na str. 65, II akapit, zdanie zaczyna-
jace sie od ,Zwykle oznacza on samego Izraela” jest troche niejasne i dwu-
znaczne, zwlaszcza w czesci ,przynoszac...”. Na str. 123 we fragmencie ,Dalo
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to Nauczycielowi sposobnosci” winno chyba by¢ ,sposobnosé”? Na str. 152,
w. 8 od gory zamiast ,Ojawiciela” powinno by¢ ,Objawiciel”, a hallelu-Jah
(s. 74) to forma I a nie II osoby liczby mnogiej, a wiec ,Chwalcie”.

Lektura tej ksiazki jest wspanialg przygoda! Przyczynia sie do tego nie
tylko to, co jest w niej bezposrednio widoczne, a co zostalo wyzej pobieznie
ukazane. W réownym stopniu takie odczucie jest spowodowane wielkg mito-
scig autora do ludzi dzwigajagcych krzyz kalectwa, a takze do tych, ktorzy
cierpig na slepote duchows.

Ottarzew Ks. JULIAN WARZECHA SAC

FRANCISCO F. CARVAJAL, Rozmowy z Bogiem. Medytacje na kazdy dzien
(Adwent, Boze Narodzenie), Apostolicum, Zgbki 1997, str. 413

Autor tej ksigzki do rozmyslan jest Hiszpanem, przynalezacym do ruchu
,Opus Dei”. Jest szeroko znany jako doswiadczony duszpasterz. To jego do-
swiadczenie przebija niemal z kazdej stronicy ksiazki.

Ksigzka jest przede wszystkim adresowana do ludzi swieckich. Pod tym
wiec katem podane sg w niej konkretne zastosowania.

Jako podstawe do medytacji wzigto fragmenty Biblii przeznaczone do co-
dziennej liturgii, przede wszystkim mszalnej, ale czesto takze brewiarzowe;j.
Czasem pojawiajg si¢ zdania wziete z poszczegolnych formularzy mszalnych.
Ich interpretacja jest bardzo przystepna. Mozna nawet powiedziec, ze si¢ jej
ynie czuje”. Nie ma wigc nic z warsztatu (nazewnictwa) egzegetycznego, jest
za to spokojne, egzystencjalne wyjasnianie tekstow. Dos¢ czesto przytaczane
sg teksty paralelne, poszerzajace baze biblijng i zarazem ulatwiajace wlasci-
we zrozumienie poszczegdlnych sformulowan. Jest to zasada tekstow para-
lelnych, czyli inaczej — interpretacja Biblii poprzez Biblie. Dla bardziej docie-
kliwych i doswiadczonych czytelnikow autor podaje w przypisach odsylacze
do innych jeszcze tekstow biblijnych.

Mamy tu zarazem interpretacje Pisma swietego w Kosciele — by poshuzyc
si¢ tytulem opublikowanego kilka lat temu dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej. A polega ona konkretnie na tym, ze autor czesto przytacza wypo-
wiedzi wybitnych postaci z zycia Kosciola, tresciowo bardzo bliskie danemu
zdaniu z Biblii. Pojawiajg si¢ tu zaréwno Ojcowie Kosciola, znani swigci
z roznych okresow, jak i ludzie wspélczesni (czgsto bl J. Escriva de Bala-
guer). Thumacz, Jan Jarco, dodal takze celne teksty wybitnych postaci pol-
skich, w tym takze Jana Pawla II.

Dalsze, poglebiajgce poszukiwania mogag ulatwic¢ indeksy cytatow Ojcow
Kosciola i Papiezy, a zwlaszcza indeks tematyczny. Osobiscie szkoda mi, ze
nie zamieszczono indeksu tekstow biblijnych. Szkoda tez, iz nie ma w tej
ksigzce wstepu, ktory poczatkujacemu czytelnikowi pomoglby w jej uzywa-
niu. Zainteresowanym pomoga zapewne w tym wzgledzie ich duszpasterze.

Przed odcinkiem przeznaczonym na poszczegolne dni podane sg trzycze-
sciowe dyspozycje. Zawiera je takze spis tresci, wraz z tematami. Moze si¢ to
w praktyce okazac¢ bardzo pomocne. W konkretnym bowiem zastosowaniu
czytelnicy nie zawsze mogg posw1¢c1c na rozmyslame pol godziny. Moga wiec
sobie wybrac ktoéras z trzech czesci i nad nig pomedytowac.
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Ksigzka ukazala si¢ juz w wielu jezykach i zostala przyjeta bardzo zycz-
liwie. Jej thumaczenie polskie jest wzorowe. Czytajac poszczegolne teksty ma
si¢ wrazenie, iz zostaly one napisane w jezyku polskim. Warto tez dodac, ze
wersja polska ukazala si¢ w bardzo wygodnym formacie, przypominajgcym
raczej modlitewnik. Pigkna obwoluta i staranne wydanie zacheca takze do
zainteresowania si¢ tg ksigzka.

Nie potrzeba nikogo przekonywaé, jak wazna jest modlitwa mysina. Bez
odpowiednich pomocy trudno jg jednak praktykowac, zwlaszcza poczatkuja-
cym. Opublikowane u nas dotad pomoce przeznaczone byly na ogol dla oséb
duchownych i konsekrowanych. Ksigzka Fr. Carvajala znajdzie wiec wsrod
osob swieckich wielu wdzigcznych odbiorcéw. Polecalbym ja takze duszpaste-
rzom, zwlaszcza tym, ktorzy glosza codziennie homilie. Bedzie to nieoceniona
pomoc do tego celu.

Otltarzew Ks. JULIAN WARZECHA SAC

O. GERARD SIWEK, Homilie obrzedowe, Krakow 1997, ss. 231.

»10, co jest, juz bylo, a to, co ma by¢ kiedys — juz jest” (Koh 3, 15). Slowa
medrca Koheleta dobrze korespondujg z pewng specyfikg powolania kaplan-
skiego. Duszpasterz towarzyszy postugg slowa rozmaitym, nieraz krancowym
etapom ludzkiego zycia. Przyjmuje do wspdlnoty Kosciola nowonarodzone
dzieci, asystuje radosci nowozencow, odprowadza na miejsce doczesnego spo-
czynku tych, ktorym cmentarne dzwony oznajmilty kres ziemskiej pielgrzym-
ki. Systematyczne gloszenie slowa w trakcie liturgii obrzedowej rodzi jed-
nak niebezpieczenstwo rutyny i schematyzmu. Niewgtpliwie przemedytowa-
ne i przemodlone akty przepowiadania ukrywajg niebezpieczenstwo jedno-
stronnosci: zinterioryzowane spojrzenie na omawiane etapy ludzkiego zycia
zamyka si¢ bowiem w pewnych granicach wytyczonych psychika i erudycja,
ktore wielu kaznodziejom trudno przelamac, chocby z uwagi na czestotliwosé
wystapien.

Dlatego wspolczesni duszpasterze z utesknieniem wygladajg nowych
zbioréw homilii. Nie dlatego, by literalnie przenosi¢ zawarte tam konstrukty
w rzeczywistos¢ sprawowanej przez siebie postugi slowa. Bardziej, by dopu-
Sci¢ do glosu inne spojrzenia, nowe przemyslenia i refleksje kaznodziejskie.
Wydaje si¢ bowiem, ze na tej wlasnie niwie przyslowiowa ,wymiana do-
swiadczen” odgrywa nieprzeceniong role.

Odpowiedzig na oczekiwania jest nowa publikacja, wydana w serii ,Re-
demptoris Missio”, zatytulowana Homilie obrzedowe. Autorem zbioru jest
znany Czytelnikom literatury homiletycznej o. Gerard Siwek CSsR. Stwo-
rzona przez niego ksigzka zawiera modelowe homilie wyglaszane w trakcie
obrzedow liturgicznych. W pracy, obok zgrabnie zredagowanego wstepu, wy-
rézni¢ mozna trzy czesci.

Czgsc pierwsza jest zbiorem homilii chrzcielnych. Zawarte tam wysta-
pienia eksponuja i wyjasniaja pewna rzeczywistos¢, bedgcg konsekwen-
cja przyjetego sakramentu. Uwypuklaja takze poszczegolne etapy liturgii
chrzcielnej, koncentrujac si¢ na symbolach tworzacych liturgie. Czesé druga
zajmuja homilie slubne. Tytuly tej czesci ukazuja okreslony w homilii aspekt
milosci (np. dar Bozy, dar ludzki, wiernos¢, komunia). Homiliom pogrzebo-
wym poswigcono trzecig czes¢ ksigzki. Refleksje oscylujg wokol tajemnicy
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przemijania i Smierci. Podejmujg takze zagadnienia zwigzane z eschatologia
indywidualng.

W kazdej homilii autor wyodrebnil przynajmniej trzy skladowe. Zabieg
ten skutecznie przyczynil si¢ do uzyskania wigkszej przejrzystosci wypowie-
dzi. I tak pierwsza skladowa stanowi wprowadzenie w szczegolowa tematyke
homilii. Bazuje na doswiadczeniach ludzkich, literackich wypowiedziach, ob-
serwacjach zdarzen z codziennego zycia, skojarzeniach. Czasami autor zadaje
prowokujace pytania, na ktore poszukuje odpowiedzi w rozmaitych Zrodlach
(por. s. 59).

Druga skladowa zawiera probe odczytania tresci zawartej w analizowa-
nym symbolu. Autor wykazuje si¢ erudycja siegajac do zrodlostowu, do gle-
bokich pokladéw kultury semickiej (por. s. 56). Nawigzuje takze do odczyta-
nych perykop (por. s. 59-62; 177-179; 139-141), cho¢ w przypadku niekto-
rych homilii mozna odczuc¢ pewien biblijny niedosyt... Jednak podejmowane
w tej czesci zabiegi sprawiaja ze shuchacz dostrzega w analizowanym sym-
bolu, lub sformulowaniu nie slogan lecz egzystencjalng glebie, dotykajaca je-
go problemow.

Trzecia skladowa wskazuje na zastosowanie wypracowanych tresci
w zyciu shuchaczy. Zasadniczg cecha tego fragmentu homilii jest zwigzlosc.
Zastosowanie bywa wzmacniane rozmaitymi sposobami, np. przez zacytowa-
nie autorytetu (por. s. 74, 93, 136), odwolanie si¢ do madrosci legendarnej
badz ludowej (s. 118) a takze do zrodel historycznych (s. 78).

Wspélna, pozytywng cechg kazdej homilii zamieszczonej w zbiorze zdaje
si¢ by¢ walor jezykowy. Dominujg krotkie zdania, dobrze oddajgce nastroj.
Autor swobodnie wydobywa duchows atmosfere wydarzen. W czesci egzege-
tycznej jezyk zachowuje kanony precyzji, cho¢ daleki jest od zargonu teolo-
gicznego.

Niebagatelne znaczenie w pracy pelni wstep, poprzedzajacy oméwione
czesci. Poza teoretycznymi dywagacjami zmierzajgcymi do wyjasnienia istot-
nych w ksigzce pojec, zawiera swoiscie podane wskazoéwki ulatwiajgce samo-
dzielne konstruowanie homilii. Dlatego pominigcie wstgpu w lekturze homilii
stanowi¢ moze powazne zubozenie czytelnika. Drobnym mankamentem zdaja
si¢ by¢ pewne niedopracowania stylu, wynikajgce by¢ moze z przyspieszone-
go procesu wydawania publikacji.

Dzielo o. Gerarda Siwka adresowane jest zasadniczo do kaplanow —
duszpasterzy. ,Zasadniczo” — oznacza w tym wypadku ,nie tylko”. Istotnym
walorem ksigzki jest mozliwos¢ wykorzystania zawartych w niej przemoéwien
do osobistej medytacji przeznaczonej dla swieckich. Przemyslenia autora mo-
ga stac si¢ punktem wyjscia do podjecia refleksji nad umacnianiem wiezi ro-
dzinnej oraz wydobywania tego, co najwazniejsze w procesie religijnego wy-
chowania dziecka. Jawig si¢ tez jako kopalnia chrzescijanskiej nadziei dla
osamotnionych odejsciem najblizszych.

Katowice Ks. ANDRZEJ KOLEK

Skarbnica modlitw. Zebral i opr. ks. Mieczystaw Bednarz SJ, Wydawnictwo
WAM, Krakow 1997, ss. 794 + dod.

Ukazala si¢ na rynku ksiegarskim bardzo cenna pozycja w postaci
Skarbnicy modlitw w opracowaniu ks. Mieczystawa Bednarza SJ. Jest to
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zbior rozmaitych modlitw, pochodzacych z roznych zrodel, ktory stanowi to,
co dawniej nazywano thesaurus (po lac. Skarbnica), a dzisiaj okreslamy to
jako antologie tekstow modlitewnych. Calos¢ zostala podzielona na osiemna-
Scie dzialow tematycznych, w sumie kilkaset modlitw, dluzszych lub krot-
szych. Kazda modlitwa zostala zaopatrzona w ,metryczke”, skad pochodzi. Sg
to modlitwy o wielkiej rozpigtosci tematycznej, historycznej i geograficznej:
,0d Essenczykoéw do Indian Navajo, od Ojeow pustyni i Ojeow Kosciola po-
przez swietych réznych wiekow az do tych, ktorzy teraz wolaja do Boga”
(Przedmowa, s. 11). Nie brakuje tez krotkich biograméw autoréw modlitw.
Pod koniec ksigzki wolne stronice zapraszaja do zapisania osobistych mo-
dlitw czytelnika.

Staranna edycja, ,biblijny” papier, twarda oprawa zachecajg do czestego
korzystania z tego polskiego Thesaurus precum, godnej skarbnicy modlitw na
koniec XX wieku.

Krakow Ks. JERZY CHMIEL

KS. JOZEF KUDASIEWICZ, Duch Swiety w Zyciu chrzescijariskim. Nabo-
zenstwo na drugi rok triduum jubileuszowego, Kielce 1998, ss. 47.

Ta ksigzeczka, a wlasciwie mini podrecznik nabozenstw, jest stosunkowo
niewielka. I chociaz zawiera Jedno tylko nabozenstwo Slowa Bozego, poswieg-
cone Duchowi Swietemu, moze shuzyé jako wspaniala pomoc w duszpaster-
stwie. Znakomicie bowiem wprowadza ona w modlitewne doswiadczenie mo-
cy i dzialania Ducha juz otrzymanego w sakramentach inicjacji. Dzigki temu,
samo nabozenstwo, jest nie tylko pouczeniem, indoktrynacja pneumatyczna,
ale jest rowniez shluchaniem Ducha Swietego, ktorego glos rozbrzmiewa
w uroczyscie proklamowanych slowach Pisma (KO 21). W nabozenstwie jest
rowniez miejsce na odpowiedz dawang Duchowi przez piesni, modlitwy i zy-
cie z Ducha, w czym pomaga homilia.

Kanzeczka zawiera wstep, krotkie wprowadzenie o znaczeniu Ducha
Swietego w zyciu chrzegcijanskim, oraz samo nabozenstwo stowa Bozego. Po-
siada ono typowa forme dla nabozenstw slowa Bozego i sklada si¢ z wprowa-
dzenia, czytan, homilii, odnowienia przyrzeczen chrzcielnych, prosby o dary
Ducha z wlozeniem rak (jako nawigzanie do sakramentu bierzmowania), po-
kropienia woda Swiecona (jako wspomnienie sakramentu chrztu swietego),
modlitwy wiernych oraz uroczystego blogoslawienstwa.

Dzigki takiej formie, nabozenstwo to moze by¢ bardzo dobrym narze-
dziem w przygotowaniu ludu Bozego do Jubileuszu Odkupienia, a szczegolnie
przezycia Roku Ducha Swietego. Wlasciwie przygotowane i przeprowadzone,
moze przyczyni¢ si¢ do wewnetrznego zjednoczenia zaréwno malych grup
formacyjno-modlitewnych, jak i calej wspolnoty parafialnej a takze pobudze-
nia silniejszej wiezi z Kosciolem.

Wegrzce k| Krakowa Ks. GRZEGORZ EOPATKA
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ZBIGNIEW MAREK SJ, Biblia w katechetycznej postudze stowa, Biblioteka
Horyzontow Wiary, Krakéw 1998, ss. 232.

Jest to bardzo interesujgca pozycja z punktu widzenia popularyzacji sto-
wa Bozego wsréd wiernych. Przybliza ona w prosty i przystepny sposob za-
sady i metody pracy z tekstami biblijnymi, ktore mozna wykorzysta¢ zaréw-
no w katechizacji, jak i w ramach dzialalnosci grup o charakterze formacyj-
nym.
ymKsiqike te mozna by podzieli¢ na dwie tematyczne czesci: teoretyczng
i praktyczng. Pierwsza zawiera oméwienie katechetycznej postugi slowa: na-
tura, charakterystyka, cele i zadania, tres¢ oraz znaczenie Biblii w tej dzie-
dzinie. Druga czesc to czesé praktyczna, zawierajaca metody pracy z teksta-
mi Pisma Swigtego. Na uwage zaslugujg tutaj zwlaszcza metody wciagajace
shuchaczy w sposob czynny do odkrywania biblijnych tresci, jak przedstawie-
nie sceniczne, praca z obrazami, rysunkami i schematami oraz formami mu-
zycznymi. Bardzo urozmaicajg one przekaz, wprowadzaja element zacieka-
wienia, a takze pomagaja w zapamietaniu.

Praca ta, shuizgca jako pomoc w odkrywaniu biblijnego oredzia o zbawie-
niu, jest godna polecenia przede wszystkim dla duszpasterzy, katechetow,
studentow teologii oraz moderatoréw grup biblijnych i formacyjnych.

Wegrzce k| Krakowa Ks. GRZEGORZ LOPATKA
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