Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

ks. Bogdan Zbroja
TEOLOGIA StOW ,,.DUC IN ALTUM” (tk 5, 4)

Jan Pawel II, otwierajagc nowe tysigclecie swoim listem apostol-
skim Novo millennio ineunte, wielokrotnie uzywa biblijnego zwrotu:
»Duc in altum”, ktorym zwrocit si¢ Pan Jezus do $w. Piotra podczas
nauczania na jeziorze Genezaret.

Pojawita sie mysl, aby nieco doktadniej przygladna¢ sie temu,
jakze bogatemu w tres¢ zwrotowi Pana. W niniejszym artykule na
wstepie zobaczymy znaczenie stownikowe poszczegdlnych termi-
now, tworzacych nasz zwrot. Nastgpnie — w my$l dokumentu Stolicy
Apostolskiej o interpretacji Biblii w Kosciele! — przygladniemy sig
miejscom w calym Pismie Swietym, gdzie mozemy spotka¢ zapre-
zentowane stowa, by poszerzy¢ ich znaczenie teologiczne. W ostat-
niej czesci naszych rozwazan postaramy si¢ da¢ odpowiedz na pyta-
nie 0 znaczenie teologiczne badanego zwrotu Jezusa.

! ,Spotykamy wzajemne relacje pomigdzy Nowym i Starym Testamentem W ra-
mach samej Biblii”, cyt. za: K. ROMANIUK, Interpretacja Pisma Swigtego w Koscie-
le, Poznan 1994, s. 78.



,DUC IN ALTUM” — ZNACZENIE TERMINOLOGICZNE
ORAZ UMIEJSCOWIENIE W NOWYM TESTAMENCIE

Stowa Jezusa, zapisane w jezyku oryginalnym, brzmig nastepu-
jaco: ’emavayoye el T0 Paboc — co Biblia Tysiaclecia thumaczy: ,,wy-
plyn na glebie”. Spotykamy tu trzy terminy: czasownik: ,&maveyw”;
przyimek: ,.ic” i rzeczownik: ,,3a6oc”.

A) Czasownik ,£mavayw” oznacza ,.etymologicznie prowadzié
do tytu; prowadzi¢ na cos; stad cofac sig, wraca¢ dokads. Mt 21, 18
— czynno$¢ Jezusa; wyplywad, odplywaé od czegos. Ltk 5, 3. 4 —
czynno$¢ ludzi™. Moze tez oznaczaé: ,,prowadzi¢ do czego$, wy-
prowadzi¢ na petne morze™?.

Termin ten wystepuje w Nowym Testamencie 3 razy®. W tekscie
Mt 21, 18 lpwi &¢ émovdywy ei¢ Thy moALY émelvaoer™, widzimy
Jezusa, ktory wczesnie rano wraca z Betanii do Jerozolimy i bedac
glodnym zblizyt si¢ do figowca. Nie znalazt jednak na nim owocu
i przeklat drzewo, ktore natychmiast uschto (w. 19).

W badanym tekscie u Lukasza (5, 3. 4) spotykamy dwukrotnie
analizowany termin: ,jpdtnoer «ltoOv &mO ThHC YAC Emavaynyely
dALyor™® — pierwsze wystagpienie terminu zwigzane jest z prosbg Mi-
strza skierowang do $w. Piotra, by nieco odbit (odptynat) od brzegu.
W nastgpnym wersecie mamy zwrot — ,,Duc in altum” — ,, Enavayoye
el t0 BaBoc™®. Zwrot, ktory dla Szymona i jego towarzyszy z po-
czatku wydawal si¢ bezcelowy, ale po obfitym potowie ryb, zrozu-
mieli, ze Jezus to kto$ wyjatkowy.

L R. Porowskl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1994, s. 211.

2 Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, s. 197.

3 R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich
19823, s. 98.

4 Biblia Tysiaclecia (skrot: BT): ,,Wracajac rano do miasta, uczut gtéd”.

5 BT: ,,Poprosit go, Zeby nieco odbit od brzegu”.

6 BT: ,,Wyplyn na glebig”.



B) Przyimek: ,ei¢” — ,,0znacza ruch do $rodka czego$ albo do
bezposredniego sgsiedztwa czego$™. ,,Odpowiada na pytanie: gdzie?
lub dokqd?.

Termin ten pojawia si¢ w Nowym Testamencie 1753 razy®. Nie
sposob w krotkim artykule zatrzymaé si¢ chocby na moment, by
przyjrze¢ si¢ znaczeniom nawet czesci wystapien badanego stowa.
Poza tym wydaje si¢, ze znaczenie przyimka jest mniej wazne niz
walor czasownika czy rzeczownika. Dlatego pominiemy miejsca wy-
stapien terminu: ,€ic”.

C) Rzeczownik: ,Babog, -ouvg, 10" — to ,.glebokos¢, glebia; og-
rom™*. Oznacza takze wysokosé oraz kierunek do glebi lub na glebie®.

Termin ten pojawia si¢ w Nowym Testamencie 8 razy®: 3 razy
w Ewangeliach Synoptycznych (Mt 13, 5; Mk 4, 511k 5, 4) i 5 razy
w Listach $w. Pawta (Rz 8, 39; 11, 33; 1 Kor 2, 10; 2 Kor 8, 2 i Ef 3,
18). ,,Teksty ewangeliczne zawieraja odniesienie do miejscowych
glebokosci czy to ziemi — jak ma Mt 13, 5 i Mk 4, 5 czy wody — jak
ma Lk 5, 4. Sw. Pawel w swoich Listach posiada bogatsze znacze-
nie analizowanego terminu. Widzimy u Apostota Narodow gfeboko-
sci Boga lub Chrystusa (Rz 11, 33; 1 Kor 2, 10; Ef 3, 18), a takze
Swiata i zycia (Rz 8, 39; 2 Kor 8, 2)8.

Z analizy powyzszych tekstow mozemy wyciagnaé interesujace
wnioski, a mianowicie, Ze za rozumieniem terminu: ,,fefo¢” W ujeciu
ewangelisty Marka idzie Mateusz, gdyz tylko u nich spotykamy rozu-

L R. Popowskil, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 170-
172; por. H. BALTZ, G. SCHNEIDER, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Stuttgart-Berlin-K6ln-Mainz 1980, t. I, k. 965-968.

2 Z. ABRAMOWICZOWNA, Sfownik grecko-polski, dz. cyt., s. 39-40.

3 R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, dz. cyt.,
S. 92.

4 R. Popowskil, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 89.

5 Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 39;
szerzej: H. SCHLIER, ,,8a00¢” [w:] G. KITTEL, Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, t. 1, Stuttgart 1949, s. 515-516.

6 R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, dz. cyt.,
s. 81.

" H. BALTZ, G. SCHNEIDER, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz.
cyt, t. 1, k. 454-455.

8 Por. H. BALTZ, G. SCHNEIDER, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, dz. cyt,, t. |, k. 454-455.



mienie stowa ,,glebokos¢” — w odniesieniu do ziemi, gleby. Tak Mt 13,
5 jak 1 Mk 4, 5 stosujg analizowany termin w przypowiesci o Siewcy
(Mt 13, 1-9 i Mk 4, 3-9), w ktorej ziarno, posiane w ziemig¢ ptytka nie
wydato plonu, gdyz po wzejsciu stonca uschto, nie majac korzenia —
poniewaz nie miato glebokiej gleby (,un €xewv Babog yic™).

Kolejnym krokiem w odczytywaniu znaczenia terminu: ,,3060¢”
jest ujecie sw. Pawla. Spotykamy tu wyjatkowe bogactwo w zasto-
sowaniu badanego stowa. Sw. Pawel — jak to juz bylo zaznaczone
powyzej odnosi termin: ,Baboc” do Boga (ta Babn tod 6eod) — CO
Biblia Tysiaclecia ttumaczy jako: ,,glebokosci Boga samego” (1 Kor
2, 10). Podobnie w pelnym zachwycie wypowiada doksologi¢ Bogu:
., Q BaBoc mrolTou kol codieg kel yrwoewg Beov” —, O glebokosci
bogactw, madrosci i wiedzy Boga!” (Rz 11, 33). Wydaje sie, ze z po-
wyzszym rozumieniem glebokosci bogactw idzie kolejny tekst Paw-
towy — traktujacy o glebokim (skrajnym) ubdstwie Kosciota w Ma-
cedonii — ,faBouc mtwyele” (2 Kor 8, 2), gdzie Apostot Narodow po-
dziwia, jak glebokie (skrajne) ubdstwo zajasniato bogactwem pro-
stoty (Por. 2 Kor 8, 1nn). Kolejnym tekstem $w. Pawta, zawieraja-
cym badane stowo, jest perykopa z Listu do Rzymian (8, 39), gdzie
Apostot stwierdza, ze ,,00te Upwpe olte PaBog olte TLE KTloLg
€tépa” — ,,ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne
stworzenie” nie jest w stanie odlaczy¢ cztowieka od mitosci Boga,
ktora jest w Chrystusie. Ostatnim fragmentem u §w. Pawla sg stowa
z Listu do Efezjan (3, 18), gdzie zacheca wiernych do wzrastania
w mito$ci Chrystusa, dzigki ktorej poznaja czym jest: ,,t0 mAdtog kol
uhkog kal Uog kal Badog” — ,,Szerokosé, Diugosé, Wysokosé i Gle-
bokoéé” — 1 przez to zostang ubogaceni pelnig Boga (mAnpwpe tod
Beod).

Kolej na ewangelist¢ Lukasza, ktory jako jedyny w Nowym Te-
stamencie stosuje termin: ,,8afo¢” — na okre$lenie gfebi wody. Tylko
tu widzimy Jezusa na jeziorze Genezaret, ktory z todzi naucza lud,
a potem prosi Szymona: ,, Emavayeye €l¢ 10 Baboc” — ,,wyptyh na
glebie” (Lk 5, 4). Jest to interesujace, ze ,,Umilowany Lekarz” (por.
Kol 4, 14) nie idzie calkowicie w rozumieniu stowa za swoim Nau-
czycielem — $w. Pawlem, ale tworzy jeszcze inne powigzanie znane-
go stowa. Zapewne Apostol Narodow wywarl ogromny wplyw na




ewangeliste Lukasza, ale on, jak to widzimy chocby na podstawie
analizy terminu ,,fafo¢”, okazuje si¢ uczniem samodzielnym.

KONTEKST STAROTESTAMENTOWY (LXX)

W mysl zasady, ze Pismo Swiete nalezy interpretowa¢ Pismem
Swietym wypada przyjrze¢ sie miejscom wystepowania analizowa-
nych terminéw w greckim Starym Testamencie®.

A) Czasownik ,&moavdyw” pojawia si¢ 5 razy’ w Septuagincie®
(2Mch 9, 21; 12, 4; Syr 17, 26; 26, 28 oraz Za 4, 12). Wiasciwie kaz-
dy z powyzszych tekstow posiada inne znaczenie terminologiczne.

W 2 Mch 9, 21 ,émavdywy é tdv kot thy Iepoide témov™ —
autor natchniony ukazuje stowa listu Antiocha IV Epifanesa, ktory
trawiony jest chorobg przed swoja $miercia. W pokornej prosbie listu
stosuje analizowany przez nas termin. W drugim tekscie Ksiegi (12,
4) ,EmavoyBévtag adtovg éBBLoar™ — autor ukazuje zamordowanie
Zydow przez mieszkancow portu Jafy, ktérzy podstepnie Hebrajczy-
kow zabrali na statki i na gigbinie ich potopili.

Ksiega Syracha 17, 26 ,¢ndvaye éml Giotor™® — zacheca do na-
wracania si¢ do Najwyzszego, gdyz ma On wielkie mitosierdzie dla
pokutujacych. W drugiej perykopie (26, 28) ,émavdywv 4&mo
Sukatoolvng eml apaptior” — stowa Medrca pokazujg zdarzenia, co
do ktérych ma odraze. Konkluduje, ze takze u Boga cztowiek porzu-
cajacy sprawiedliwos¢ dla grzechu nie znajdzie taski.

Prorok Zachariasz 4, 12 ,¢mavaydvtwy T0G €Tapuotpldeg Tog
xpuoc”® — mowi o odbudowie $wigtyni za czaséw Zorobabela i w wi-
zji, ktorej doswiadczyl, dostrzegl dwie gatazki oliwne, z ktorych ply-

! Pozostaniemy tylko w ramach greki ze wzgledow na objeto$¢ niniejszego arty-
kutu oraz na pewna trudno$¢ thumaczeniowa, ktora jest translacja tekstu na hebrajski.

2 E. HATCH, H. A. REDPATH (wyd.), A Concordance to the Septuagint and the
other greek versions of the Old Testament, t. 1, Graz 1954, s. 506.

8 A. RAHLFs (wyd.), SEPTUAGINTA. Id est Vetus Testamentum graece iuxta
LXX interpretes, Stuttgart 1979.

4 BT: ,,Powracajgc z miejscowosci potozonych w Persji”.

5BT: ,,Wrzucili ich w gtebing”.

6 BT: ,,Wr6¢ do Najwyzszego™.

" BT: ,,Cztowiek, ktory od sprawiedliwos$ci przechodzi do grzechu”.

8 BT: ,,Ztotymi rurkami ptynie ztota oliwa”.



neta ztota oliwa — symbole dwdch pomazancow stojacych przed Pa-
nem (w. 14).

Czasownik ,.émavayw” w kontekScie miejsc Septuaginty, ktore go
zawierajg zasadniczo odnosi si¢ do czynno$ci przemieszczania si¢
ludzi. Moze odnosi¢ si¢ do sfery moralnej czlowieka: odejscia od
sprawiedliwosci a skierowania si¢ do grzechu albo nawrocenia sie do
Boga. Innym znaczeniem jest zwykte przemierzanie przez cztowieka
tej czy innej krainy. Wreszcie moze tez oznacza¢ przemieszczanie si¢
ptynu.

B) Przyimek: ,€l¢” pojawia si¢ w Septuagincie 8503 razy'. W kaz-
dej Ksiedze Dzieta Siedemdziesieciu mozemy go spotka¢ wielokrot-
nie. Tak ogromna liczba i, jak si¢ wydaje, znikome znaczenie powo-
duje, ze pozostaniemy tylko na podaniu liczby wystapien terminu
w LXX.

C) Rzeczownik: ,Babog, -oug, T0” wystepuje w Septuagincie 23
razy? (Jdt 8, 14; Hi 28, 11; Ps 68, 3. 15; Prz 18, 3; Koh 7, 24; Mdr 4,
3; 10, 19; Syr 51, 5; 1z 7, 11; 51, 10; Ez 26, 20; 31, 14. 18; 32, 18.
24;43,13. 14; Am 9, 3; Jon 2, 4; Mi 7, 19; Za 10, 11).

Judyta (8, 14) méwi: ,BdaBoc kapdiag dvpdmov ody ebphoete™
do naczelnikow miasta Betuli, ktorzy wystawili Pana na préobe, pole-
cajac by w ciagu pigciu dni wyzwolit ich od wrogow.

Hiob (28, 11) méwi: ,,padn &¢ motopdy dvekaivper™ o wyjat-
kowej mocy czlowieka, ktory potrafi ziemi wydziera¢ skarby w niej
ukryte, lecz nie potrafi odkry¢ mieszkania madros$ci.

Psalm 68 stwierdza: ,,A\0ov ei¢ td Padn thc Baddoong” (w. 3)
oraz ,fafovg TV LodTwr”® (W. 15). Autor psalmu wzywa na pomoc
Boga, gdyz sam nie jest w stanie poradzi¢ sobie z niebezpieczen-
stwami.

L E. HATCH, H. A. REDPATH (wyd.), A Concordance to the Septuagint, dz. cyt.,
S. 403-406. Powyzszych obliczen dokonano przy pomocy programu komputerowego
Bible Works v. 4.0 firmy Hermeneutica Software (przyp. autora).

2 E. HATCH, H. A. REDPATH (wyd.), A Concordance to the Septuagint, dz. cyt.,
s. 189.

3 BT: ,,Nie zbadacie glgbokosci serca ludzkiego™.

4 BT: ,,Tamuje si¢ zrodta rzek”.

5 BT: ,,Trafifem na wodng glebing” (w. 3) oraz ,,Z wodnej glebiny” (w. 15).



Ksiega Przystow (18, 3) zawiera stowa: ,éA0n aoefrc elc Babog
kaxdv™t. Czlowiek wystepny dostepuje wielkiego zta przez swoje
grzeszne postgpowanie.

Kohelet (7, 24) wypowiada stowa: ,,pefb Baboc Tic e€bpnoer ad-
162, dla ktérego madros¢ jest niedostepna i zaden cztowiek nie po-
trafi do konca jej zbadac.

Ksiega Madrosci zawiera teksty: ,,v00wr LooyeUldTtwy 00 SwoeL
pilav eic padoc” (4, 3) oraz ,BdBovc &plocov avéPpacer wdtong™
(10, 19). Wedlug Mdr potomstwo cudzotoznikoéw nie zapusci giebo-
ko swych korzeni, a wigc nie bgdzie mie¢ przysztosci (4, 3). W dru-
gim fragmencie Ksigga wychwala madros¢, ukazang w dziejach Na-
rodu wybranego. Dla niego bowiem pokonata Egipcjan w czasie
przejécia przez Morze Czerwone, gdzie Izraelici przeszli a ich wro-
gowie potoneli i glgbia ich wyrzucita na brzeg (zob. Wj 14, 30).

Syrach (51, 5) moéwi: ,.ék PdBoug kolriag &Sov™, wychwalajgc
Boga za Jego opieke nad Medrcem. Z kazdej trudnej sytuacji wyba-
wit Syracha Bog.

Szczegolnie interesujacym jest znany tekst z Ksiegi Izajasza (7,
11) ,0fitnoatL oeavt onuelov Tapd kuplov Beod cov eic Babog 1) €ig
Oog™® — gdzie zwraca si¢ Pan do Achaza zapowiadajac przez Izaja-
sza przyjScie Emmanuela narodzonego z Panny (7, 14). W drugim
fragmencie 1z (51, 10) prorok mowi: ,,0¢loe ta Badn thig OeAaoong
680V SLaBdoewg puopévolc™®, gdzie wychwala wszechpotezne ramig
JHWH, ktoére dokonato w dziejach Izraela szczegolnych czyndow.

Najczesciej termin ,,Babog, -ovg, T0” pojawia sie w Ksiedze pro-
roka Ezechiela — az 7 razy. We fragmencie 26, 20 autor natchniony
glosi stowa: ,katolkld o€ elg Badn thc Yic o¢ épnuov aldvior’”,
ktore w imieniu Boga wygtasza do Tyru. Rozdzial 31 zawiera teksty:
,Toavteg €800noay eic Bdvatov eig yig Pabog év Uéow Lidv ardpw-

1 BT:,,W $lad za wystepnym idzie pogarda”.

2 BT: , Niezglebione — kt6z moze to zbadaé?”.

8BT: ,,Z cudzotoznych odrosli wyroste — nie zapusci korzeni glteboko” (4, 3)
oraz ,,Wyrzucila z glebin otchtani” (10, 19).

4BT: ,,Z glebokich wnetrzno$ci Szeolu”.

5 BT: ,,Pro$ dla siebie o znak od Pana, Boga twego, czy to gieboko w Szeolu,
czy to wysoko w gorze”.

6 BT: ,,Uczynito droge z dna morskiego, aby przej$¢ mogli wykupieni”.

"BT: ,,Kaze ci mieszka¢ w krainie podziemia, w wiecznej pustyni”.



Ty mpog katePaivovtag elc PBpovr™t (w. 14) oraz ,katePLpaodntL
petd OV EOdwv the tpudfc eic YAc Paboc™? (w. 18), tymi stowami
oglasza prorok wyrok na Egipt. Takze w rozdziale 32 znéw spoty-
kamy stowa skierowane przeciw Egiptowi: ,,t0c €0vn vekpic €lc 10
BaBoc thc yAc™® (w. 18) oraz ,,0i kataPaivovtec dmepituntol eic yfc
BaBoc™ (W. 24). Prorok wyglasza przyszig kleske Egiptu, podobng do
upadku poprzednich mocarstw nieprzychylnych lzraelitom. W ostat-
nim miejscu wystgpowania analizowanego rzeczownika widzimy u Eze-
chiela (rozdz. 43) wymiary (wysoko$¢) oftarza: ,,Bafog éml Tyuv Kol
mixue” (w. 13) oraz ,.éx BaBoug thc dpxfic Tod kolAwuetog abrod™
(w. 14) w $wiatyni, ktorg Ezechiel ma opisa¢ narodowi.

Jednym z prorokéw mniejszych, ktérzy stosujg analizowany
termin jest Amos (9, 3), gdzie styszymy stowa: ,.uv katadlowoLy €€
0bOoAUGY pov €l¢ th Badn thg BaAdoong ékel évtelodual T¢ OSpo-
kovtL kol Snfetal adtoc”®. Amos w imieniu Boga mowi, ze nie jest
mozliwym ukrycie si¢ przed przenikliwym spojrzeniem Najwyzsze-
go. Nawet glebokosci morskie nie stanowig dostatecznej zastony.

Drugim prorokiem, ktory podobnie stosuje termin ,,faboc, -oug,
10” jest Jonasz (2, 4); zali si¢ on: ,,améppLliag pe eig Padn kepdlog
Bardoong”’, ze Bog wrzucit go w glebokosci morskie.

Kolejnym z prorokow, u ktorego mozemy znalez¢ badane stowo
jest Micheasz (7, 19): ,.ei¢c & Badn tig Badaoong Taowg TOG CpLep-
tlag Mudv™®. Prorok budzi nadzieje Izraela, ze Pan nie pamigta grze-
chow swego narodu.

Ostatnim z prorokow mniejszych, u ktoérego pojawia si¢ interesu-
jacy nas termin jest Zachariasz (10, 11): ,Enpoavnoetatr movte to Bod

L1 BT: ,,Wszyscy zostali poddani $mierci, wejdg do krainy podziemnej, do grona
tych ludzi, ktorzy zeszli do dotu”.

2 BT: ,,Zostaniesz zrzucony wspdlnie z drzewami Edenu do Szeolu”.

3 BT: ,,Do $wiata podziemnego”.

4 BT: ,,Zstgpili nieobrzezani do $wiata podziemnego”.

5 BT: ,,Jego podstawa byla wysoka na jeden tokie¢” (w. 13) oraz ,,0d podstawy
na ziemi do dolnego odstepu” (w. 14).

6 BT: ,,Gdyby si¢ skryli przed mymi oczami w glebokosciach morza, i tam na-
kaz¢ wezowi, aby ich ukasit”.

" BT: ,,Rzucite$ mnie na glebig, we wnetrze morza”.

8 BT: ,,Wrzuci w glebokoséci morskie wszystkie nasze grzechy”.



motoapdv’! — wedhug tego proroka dla powracajacych do swej ziemi
Izraelitow nie bedzie zadnej przeszkody, gdyz Pan wysuszy nawet
rzeki przed nimi.

W kontekscie Septuaginty mozemy stwierdzi¢, ze najczesciej, bo
az 8 razy, termin ,fafog, -oug, t0” odnosi si¢ do wody (Hi 28, 1; Ps
68, 3. 15;1z 51, 10; Am 9, 3; Jon 2, 4 1 Mi 7, 19; Za 10, 11). Szes¢
razy LXX stosuje badany termin do okreslenia glebokosci ziemi
(Mdr 4, 3; Ez 26, 20; 31, 14. 18; 32, 18. 24). Dwukrotnie zastosowa-
no badane stowo do glebokosci otchtani (hadesu) — Mdr 10, 19 i Syr
51, 5. Takze dwa razy stosuje Ezechiel nasz termin do okreslenia wy-
sokosci ottarza Panskiego (Ez 43, 13. 14). Nastepnie juz pojedyncze
zastosowania do glebi ludzkiego serca (Jdt 8, 14); do miejsca, gdzie
przebywa madro$¢ (Koh 7, 24); do zta, ktorego moze doswiadczy¢
grzesznik (Prz 18, 3) i wreszcie ostatnie odniesienie w proroctwie
Izajasza (7, 11) do znaku Emmanuela.

Jak wiec wida¢ dzieki kontekstowi Septuaginty zostalo posze-
rzone rozumienie nowotestamentalnych stow: ,émavayw”, ,€ic” oraz
LBadog, -oug, T0”. Interesujacy jest fakt, ze w kazdej grupie ksigg po-
jawiajg si¢ badane stowa: w historycznych, madrosciowych i proroc-
kich. Na podstawie porownania terminologicznego pomigdzy ewan-
gelista Lukaszem, u ktorego znajduje si¢ badany tekst natchniony
,» Emavayaye eig 10 Padog” (5, 4) a Septuagintg mozemy stwierdzié,
ze Umitowany Lekarz (por. Kol 4, 14) idzie za wigkszo$ciowym ro-
zumieniem greckiego ST. Termin émavayw”, odnosi do czynnos$ci
ludzkiej, za$ stowo ,,Baboc, -ouvg, t0” do glebokosci wody.

PODSUMOWANIE TEOLOGICZNE

Po przyjrzeniu si¢ miejscom Pisma Swietego, w ktorych poja-
wiajg si¢ terminy zawarte w zwrocie ,,Duc in altum” (Lk 5, 4) przy-
szta kolej na krotkie podsumowanie teologiczne analizowanych stow.
Sw. Lukasz prezentuje w badanym tekscie rybaka Piotra i jego towa-
rzyszy, ktorzy po catonocnej pracy na jeziorze Genezaret nie utowili
zadnej ryby. Jezus, po wygloszeniu stlowa do ludu poleca Piotrowi:

1 BT: ,,Glebia rzeki wyschnie”.



,Wyplyn na glebie™. W glebinach nie mozna dostrzec obecnosci

ryb, ktore wida¢ tylko w ptytkiej wodzie — dlatego Piotr okazuje wia-
r¢ 1 postuszenstwo Jezusowi w czynnosci, ktora konczy si¢ szczegoél-
nie obfitym potowem.

W najblizszym kontekscie biblijnym (Synoptycy) mozna odnies¢
powyzsze przestanie do glebi ludzkiego serca (Przypowiesc o siewcy
— Mk 4, 51 Mt 13, 5), gdzie niekiedy trudno dostrzec jakie§ pozy-
tywne cechy, ale po zdobyciu si¢ na gest wiary i postuszenstwa Jezu-
sowi mozna wydoby¢ wiele dobra.

W Septuagincie widzielismy rozne ujecie badanych stow, ktore
mogto oddziatywa¢ na autorow natchnionych Nowego Testamentu —
moglo sugerowa¢ odniesienia do tego lub innego przejawu ludzkiej
czy Bozej dziatalnosci.

Pozostaje tylko czyni¢ to, co polecit Jezus zaglebia¢ si¢ w Bo-
zym Stowie i wyciggac zen obfite taski dla dobra tych, ktorych Bog
umitowat.

Krakow KS. BOGDAN ZBROJA

ks. Norbert Mendecki
DIASPORA ZYDOWSKA. ELEFANTYNA | EDFU
1. POCZATKI DIASPORY ASYRYJSKO-BABILONSKIEJ

Stowem ,,diaspora” (gr. diaspeirein — rozproszy¢) oznaczamy
istnienie zydowskich grup mniejszosciowych poza obrgbem Palesty-
ny. Fenomen ten spotykamy, wedtug Kornfelda, w catym okresie hi-
storii Izraela®. W okresie monarchii dawidowo-salomonowej na ob-
szarach przylgczonych do krolestwa rzadzili namiestnicy (nadzorcy)
z ramienia krola (2 Sm 8; 1 Krl 4), ktorych potomstwo mogto da¢
poczatek diasporze zydowskiej. Takze zajmujacy si¢ kupiectwem
osiedlali si¢ na state w obcych krajach w X 1 IX w. przed Chr. (Pwt

L Enovdyoye eic 10 BoBoc”.
2 W. KORNFELD, Unbekanntes Diasporajudentum in Oberdgypten im 5./4. Jh. V.
Chr., Kairos 18 (1976), 55-59.
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17, 16; 1 Krl 20, 34)™. Przytoczone przyklady $wiadczg o sporadycz-
nym osiedlaniu si¢ Zydéw poza ojczyzng. Na szerokg skale zakrojo-
na diaspora sigga poczatkami pierwszej deportacji ok. r. 733 przed
Chr., kiedy to Tiglat-Pileser 11l (745-726 przed Chr.) przesiedlit cze$é
ludnosci Galilei i Zajordanii do Asyrii (2 Krl 15, 29; ANET 282n).
Druga deportacja miata miejsce za czasow krola Sargona I1 (721-705
przed Chr.) — 27 290 0s6b przesiedlono z Samarii do Péinocnej Me-
zopotamii i do miast Medow (2 Krl 17, 6; ANET 284n). Krolestwo
Judzkie przezyto deportacje za czasoéw krola Nebukadnesara (605-
562 przed Chr.) w latach 603-581 przed Chr. (2 Krl 24, 14-16; 25,
6-7. 21; 2 Krn 36, 20; Jr 52, 15. 28-30; ANET 308). Po edykcie Cy-
rusa w r. 539 przed Chr. (ANET 315n) tylko cze$¢ Zydéw wrocita do
ojczyzny (2 Krn 36, 23; Ezd 1, 2-4). Inni pozostali w Babilonii
i przetrwali tam az do okresu $redniowiecza?.

2.1. POCZATKI DIASPORY

Innym skupiskiem zydowskim byt Egipt. O pobycie Azjatow
w Egipcie $§wiadcza obrazy w grobach tebanskich (ANET 248n).
Prawdopodobnie osiedlili si¢ tez tutaj Izraelici, gdyz warunki mate-
rialne byly o wiele korzystniejsze anizeli w ojczyznie, co pigtnowali
mocno prorocy (Ez 23, 27; 30, 4; Oz 12, 2). Takze jency wojenni od-
grywali nieposlednia role w powstaniu nowych gmin. Epigraf Tut-
mozisa IV (1421-1413 przed Chr.) wymienia koloni¢ syryjskich jen-
cow w Tebach (ANET 248). Na reliefach §wiatyn Nowego Panstwa
widzimy regularnie jencéw wojennych. Ich wymieniajg czgsto spra-
wozdania 0 zwyciestwach faraonéw (ANET 237-239. 241, 245-247.
254n). Pierwsza deportacja izraelskich jencow mogla mie¢ miejsce
w X w. przed Chr., kiedy to faraon Szeszonk | (TM Sziszak) wypra-
wit si¢ do Palestyny (1 Krl 14, 25-28; 2 Krn 12, 1-12)3. Historycznie

1 J. HASHAGEN, Vorexilische Diaspora, ThQ 121 (1940), 211-216

2 G. STEMBERGER, Das klassische Judentum. Kultur und Geschichte der rabbi-
nischen Zeit (70 n. Chr. bis 1040 n. Chr.), Miinchen 1979, 50.

3 H. DoNNER, Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in Grund-
ziigen, t. 2, Gottingen 1986, 245-246; por. tez Pwt 17, 16: ,,Tylko nie b¢dzie on na-
bywat wiele koni i nie zaprowadzi ludu do Egiptu, aby mie¢ wiele koni...” — czy
chodzi tutaj o handel wojownikami izraelskimi w zamian za konie? — negatywnie
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udowodnione poczatki diaspory egipskiej siggajg przetomu VII i VI
w. przed Chr.! Faraon Neko Il (609-594 przed Chr.) pojmal Jehoa-
chaza, kréla judzkiego i zaprowadzit go do Egiptu (2 Krl 23, 34;
2 Krn 36, 4). Po zamordowaniu Godoliasza w r. 587 przed Chr. jedna
z grup zydowskich uciekta do Tachpanches (2 Krl 25, 26; Jr 43, 4-9),
zabierajac ze sobg proroka Jeremiasza. Prawdopodobnie znajdowata
si¢ juz w Tachpanches kolonia zydowska, skoro Jr 44, 1 wymienia te
miejscowos¢ razem z Migdol, Nof i Patros. Stowkiem ,Patros”
oznaczano Egipt Gérny (por. Iz 11, 11; Jr 44, 15; Ez 29, 14; 30, 14),
podczas gdy ,,mizrajim” oznaczano Egipt Dolny?.

2.2. ELEFANTYNA

W Egipcie Gornym, przy pierwszej katarakcie nilowej na wyspie
Elefantynie osiedlita si¢ w VI w. przed Chr. zydowska kolonia woj-
skowa. Kolonia ta znana byta poczatkowo z graffiti greckich wojow-
nikéw faraona Psammeticha 1l (594-589 przed Chr.), znajdujgcych
sie w $wiagtyni Abusimbel®. Chociaz epigrafy owych graffiti nie wy-
mieniajg zydowskich nazwisk, udziat zydowskiej kolonii w wypra-
wie wojennej do Etiopii potwierdza jednoznacznie list Arysteasza®.
W r. 1893 oraz w latach 1898-1908 odkryto w Elefantynie papirusy
i ostrakony, z ktorych dowiadujemy si¢ o zyciu zydowskiej kolonii
wojskowej°. Naprzeciw Elefantyny w Asuanie znaleziono sarkofagi,
w ktorych spoczywaty zwloki zmartych Izraelitow®. Emblematy na
sarkofagach z boginiami egipskimi Izis i Neftys swiadcza o daleko
posunietym synkretyzmie religijnym.

odpowiada Kornfeld, biorac pod uwage perspektywe prorocka, W. KORNFELD, Un-
bekanntes Diasporajudentum..., dz. cyt., 56.

! Por. hipoteze madrosci Amenemope w oparciu o grunt izraelski, W. KORN-
FELD, Unbekanntes Diasporajudenzum..., dz. cyt., 56

2 ], JANSSEN, art. Pathros, w: H. Haag, Bibel-Lexikon, Einsideln 1968, 1324-
1325.

3 W. KORNFELD, Unbekanntes Diasporajudentum..., dz. cyt., 57

4 H. St. J. THACKERAY, The Letter of Aristeas, w: H. B. SWETE — R. R. OTTLEY,
An Introducion to the Old Testament in Greek, New York1968, 553.

5 P. GRELOT, Documents araméens d’Egypte, Paris 1972, passim.

6 Por. chwr, szbtj, W. KORNFELD, Aramdische Sarkophage in Assuan, WZKM
61 (1967), 9-16.
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2.3. EDFU

Inna wspdlnota zydowska zamieszkiwala Edfu na przetomie
VilV w. przed Chr! Na cmentarzu w Edfu znaleziono epigrafy
W jezyku aramejskim, ktore schematycznie mozna przedstawi¢ w na-
stepujacy sposob: X br/brt Y (= X syn/corka Y)2 Imiona 0s6b wspol-
noty zydowskiej z Edfu typowe sa dla ksiag Starego Testamentu
okresu po niewoli babilonskiej i dla wspolnoty elefantynskiej®.

3. CZASY HELLENISTYCZNO-RZYMSKIE

Diaspora zydowska przezywata rozkwit w okresie hellenistycz-
no-rzymskim. Swiadcza o tym wykazy Fileona (20 r. przed Chr. — 40
r. po Chr.)*. Nowy Testament (Dz 2, 9-11; 1 P 1, 1; por. tez Jk 1, 1)
oraz Jozef Flawiusz cytuje Strabo (I w. przed Chr.), wedtug ktérego
nie ma miasta (w cesarstwie rzymskim) bez Zydoéw (Ant. XIV, 115).

Wieden KS. NORBERT MENDECKI

ks. Antoni Paciorek

DUCH SWIETY
KONTYNUATOREM OBECNOSCI JEZUSA
WSROD UCZNIOW (J 13-17)

W przeciwienstwie do ewangelii synoptycznych, ktore raczej
niewiele mowiag 0 Duchu, Ewangelia Janowa zawiera sporo wypo-
wiedzi w pelni uzasadniajacych znang jej nazwe: Ewangelia ducho-
wa. Istnieje jednak pewna réznica pomiedzy wypowiedziami o Du-
chu z pierwszych dwunastu rozdzialéw Ewangelii a tymi, ktore po-
jawiajg si¢ w tzw. Mowie pozegnalnej Jezusa, czyli w rozdziatach
13-17. O ile bowiem w pierwszej czgsci Ewangelii Duch postrzegany

L W. KORNFELD, Jiidisch-Aramdische Grabinschriften aus Edfu, Anzeiger der
phil.-hist. K1. d. Osterr. Ak. d. Wiss. 110. Jg. (1973), So. 4, 123-137

2 \W. KoRNFELD, Unbekanntes Diasporajudentum..., dz. cyt., 58

3 Por. tabelg imion, W. KORNFELD, Unbekanntes Disporajudentum..., dz. cyt., 58.

4 Legatio Ad Caium, 36.
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jest jako boska Moc, ktora napetnia Jezusa i uzdalnia ludzi do wiary
oraz do oddawania czci Bogu (1, 30. 34; 3, 34), o tyle w Mowie po-
zegnalnej (J 13-17), Duch otrzymuje wyrazne rysy osobowe. Ujaw-
nia si¢ to w samej terminologii. W czg$ci pierwsze]j spotykamy sie
z okresleniem: Pneuma — Duch (1, 32n; 3,5 — 8, 34; 4, 23n; 6, 63; 7,
39). Natomiast w mowie pozegnalnej wystepuja takie okreslenia jak:
Duch Prawdy, Paraklet (14, 16; 14, 26; 15, 26; 16, 7-15), a takze
Duch Swiety (14, 26). Powstaje pytanie, dlaczego w Mowie poze-
gnalnej pojawia si¢ tak wiele znaczacych pneumatologicznych wy-
powiedzi? Jaka jest ich funkcja?

1. PNEUMATOLOGICZNE WYPOWIEDZI
W MOWIE POZEGNALNEJ JEZUSA (J 13-17)

Zamierzajac odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytanie o zna-
czenie i funkcje pneumatologicznych wypowiedzi w mowie poze-
gnanej (J 13-17), wypada najpierw przywota¢ kilka informacji na
temat gatunku literackiego, ktory nazywamy mowa pozegnalngl.
Ot6z gatunek ten nie jest czym$ nieznanym w Biblii. Cata Ksiega
Powtorzonego Prawa pomyslana jest jako pozegnalna mowa Mojze-
sza. W literaturze judaistycznej typowg mowa pozegnalng jest Te-
stament XII Patriarchow. Takze w NT spotykamy si¢ z tego rodzaju
kompozycjami. Jako przyktad mozna podaé przemoéwienie pozegnal-
ne Pawla do starszych w Milecie (Dz 20, 17-35). Poza tym takze Lis-
ty do Tymoteusza i Drugi List Piotra maja charakter przeméwienia
pozegnalnego?.

Gatunek literacki zwany przeméwieniem pozegnalnym zaktada —
jak sama nazwa wskazuje — sytuacje pozegnania, najczesciej bliskosé¢
$mierci kogos, kto byl przewodnikiem na drodze zyciowej lub nau-
czycielem. Przemdéwienie pozegnalne zawiera rozrachunek z prze-
szto$cig dokonywany przez odchodzaca postac; zawiera tez wskaza-

! Na temat gatunku literackiego méw pozegnalnych zob. J. BECKER, Das Evan-
gelium nach Johannes, Giitersloh 1979, ss. 440-446. Por. takze O. KNOCH, Die ,, Te-
stamente” des Petrus und Paulus, SBS 62, Stuttgart 1973, s. 28-31; E. CORTES, LoS
discursos de adios de Gn 49 a Jn 13, 17, Barcelona 1973.

2 W ST: Rdz 47, 29-49; Joz 23; 1 Krl 2, 1-10; 1 Mch 2, 49-70; Th 4, 14. W lite-
raturze miedzytestamentalnej: Jub 7, 20; 35; Hen 91-93; Test Job; Ap Bar 31-34; 43-
46; 76-80 i inn. W NT: przyktady wymienione wyzej a nadto Lk 22, 21-38.
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nia na przysztos¢ dla tych, ktorzy pozostaja. Taki wiasnie charakter
maja mowy Mojzesza na wzgorzach Moabu, taki charakter ma takze
mowa pozegnalna Pawta w Milecie.

Kiedy autorzy ewangeliczni staneli wobec zadania utrwalenia
ostatniego spotkania Jezusa z uczniami w Wieczerniku, w sposob zu-
pelnie naturalny przychodzito im na mysl, ze bylo to pozegnalne spot-
kanie i pozegnalna rozmowa Jezusa z uczniami. Dlatego juz w tra-
dycji synoptycznej, zwtaszcza u Lukasza, mowa Jezusa w Wieczer-
niku otrzymuje rysy i charakter mowy pozegnalnej. Jeszcze bardziej
konsekwentnym w tej sprawie byl autor czwartej Ewangelii. Stowa
Jezusa postuzyly mu do skonstruowania obszernej mowy, typowej
mowy pozegnalnej z uwzglednieniem wymogow odnoszacych si¢ do
takiego wtasnie gatunku literackiego.

Redagujac Jezusowa mowe w Wieczerniku Ewangelista miat
przed oczami nie tylko sytuacje Wieczernika, tzn. Jezusa i zasmuco-
nych ucznidéw, ale takze tych, do ktérych pisana byta Ewangelia,
tych, ktoérzy mieli by¢ jej odbiorcami. Otdz sytuacja odbiorcéw byta
z wielu powodow nietatwa. Dolegliwoscia najwicksza byt fakt ziem-
skiej nieobecnosci Jezusa. Uczniowie, do ktorych pisze Jan, czujg si¢
opuszczeni i osieroceni. Swiadomo$é opuszczenia i osierocenia od-
czuwana jest coraz bardziej dotkliwie w obliczu wytaniajacych si¢
nowych zagrozen i niebezpieczenstw. Do takich naleza fatszywe i bie-
dne nauki gloszone wewnatrz wspolnoty a takze przesladowania ze
strony wrogdéw nie cofajacych si¢ nawet przed zabijaniem wyznaw-
céw Chrystusa. W tej sytuacji Ewangelista podejmujac stowa i na-
uczanie Jezusa, konstruuje mowe pozegnalng Jezusa, w ktorej pra-
gnie bardzo mocno podkresli¢, ze Jezus wprawdzie odszedl, ale po-
mimo to pozostaje obecny we wspolnocie uczniow zgodnie z zapo-
wiedzia: ,,Nie zostawi¢ was sierotami: Przyjd¢ do was” (J 14, 18,
19nn).

Ale w jaki sposob Jezus jest obecny posrod uczniow? Odpo-
wiedz znajduje si¢ w pigciu miejscach dlugiej Mowy pozegnalne;j,
W pigciu wypowiedziach, w ktorych jest mowa o Duchu Swictym.
Oto one: J 14, 16-17: ,Ja bede prosit Ojca, a innego Parakleta da
wam, aby z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy, ktorego $wiat
przyja¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi, ani nie zna. Ale wy Go
znacie, poniewaz u was przebywa i w was bedzie”. J 14, 26: ,,A Pa-
raklet, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was
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wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powie-
dziatem”. J 15, 26: ,,Gdy jednak przyjdzie Paraklet, ktorego Ja wam
posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie
$wiadczyt o Mnie”. J 16, 7-11: , Pozyteczne jest dla was moje odej-
scie. Bo jezeli nie odejde, Paraklet nie przyjdzie do was. a jezeli
odejde, posle Go do was. On za$ gdy przyjdzie, przekona $wiat
0 grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie. O grzechu — bo nie wierzg
we Mnie; o sprawiedliwosci za§ — bo ide do Ojca i juz Mnie nie uj-
rzycie; wreszcie 0 sadzie — bo wladca tego $wiata zostat osadzony”.
| wreszcie J 16, 13-15: ,,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, do-
prowadzi was do catej prawdy. Bo nie bedzie mowil od siebie, ale
powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszie.
On Mnie otoczy chwata, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi”.

Z wypowiedzi tych wynika, ze Jezus jest obecny wsrdd swoich
uczniéow dzieki Duchowi Swigtemu. Duch jest sposobem obecnosci
Jezusa podczas jego fizycznej, cielesnej nieobecnoscil. Na pytanie,
W jaki konkretnie sposéb Duch kontynuuje wsrdd uczniéw obecnosé
Jezusa Ewangelista odpowiada tytutami, ktorymi w mowie poze-
gnalnej okreslony jest Duch. Ot6z Duch w Jezusowej mowie nazwa-
ny jest Duchem Prawdy, jest nazwany Parakletem. Oznacza to, ze
Jezus przedtuza swa obecno$¢ posrod ucznidow przez Ducha, ktéry
jest Duchem prawdy i Parakletem.

2. OBECNOSC JEZUSA WSROD UCZNIOW
POPRZEZ DUCHA PRAWDY

Okres$lenia ,,Duch Prawdy” oraz ,,Paraklet” wystepuja w Mowie
pozegnalnej zamiennie. Dzieje si¢ tak gtownie dlatego, Zze ten sam
Duch, ktory jest Duchem prawdy jest takze Parakletem. Tym niem-
niej kazde z tych okreslen uwydatnia pewien odrebny aspekt dziatal-
nosci Ducha, i dlatego omowimy je osobno.

Tytut ,,Duch prawdy” pojawia si¢ w Mowie pozegnalnej trzy-
krotnie. ,Ja za§ bede prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby
z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy” (14, 17); ,,Gdy jednak przyj-
dzie Paraklet, ktorego ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy... On beg-

1 R. E. BRowN, The Gospel according to John, (AncB 29), London 1971,
S. 1141: ,the Paraclete is the presence of Jesus when Jesus is absent”.
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dzie $wiadczyt o Mnie” (15, 26); ,,Gdy za$ przyjdzie Duch Prawdy
doprowadzi was do catej Prawdy” (16, 13).

Ta prawda, do ktérej prowadzi Duch, nie jest abstrakcyjna
prawda filozoficzng albo moralna cnotg prawdoméwnosci. Ta praw-
da jest w rzeczywisto$ci tym samym, co oredzie Jezusa. ,,Moje stowo
jest prawda” — méwi Jezus (17, 18). Nie idzie zatem o réznorodne
prawdy, do ktérych Duch mialby prowadzi¢. Prawda jako objawienie
Boze jest identyczna z oredziem i osobg Jezusa. Duch Prawdy jest
przewodnikiem prowadzacym do prawdy, ,do calej prawdy”
(16, 13). Cata prawda to Chrystus uwielbiony. Dziatanie Ducha
Prawdy nastawione jest catkowicie na dzielo i osobg Jezusa. Podkre-
$la to Ewangelista, gdy stwierdza, ze Duch bgdzie méwit to, co usty-
szy od Syna: ,,Bo nie bedzie mowit od siebie, ale powie wszystko,
cokolwiek ustyszy i oznajmi wam rzeczy przyszte... z Mojego wez-
mie i wam objawi” (16, 13. 15). Tak wiec z chwila ustania ziemskie-
go przemawiania Jezusa, bedzie ono nadal kontynuowane dzigki Du-
chowi. To méwienie Ducha nie rozbrzmiewa tak jak rozbrzmiewato
w uszach sluchaczy stowo ziemskiego Jezusa, ale dociera do serca,
do wnetrza sumien. Jezus kontynuuje swe objawienie w odmienny
sposob niz w czasie ziemskiej dziatalnosci, a mianowicie w sposob
duchowy. Duch jest wyrazem, ekspresja Jezusa w Swiecie.

Taki wiasnie charakter dziatania Ducha zaznaczony jest w wy-
powiedzi 14, 26, gdzie czytamy, Ze ,,Duch Swiety, ktorego Ojciec
posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni
wam wszystko, co Ja wam powiedziatem”. Dziatalno§¢ Ducha pole-
ga¢ bedzie na ,,uczeniu” i ,,przypominaniu” wszystkiego, czego nau-
czat Jezus. Duch Swicty uczy przypominajac. Czasownik nauczaé —
dudaokely w Biblii oznacza tyle, co objasnia¢ Pismo i aktualizowac
je?. Konsekwentnie w IV Ewangelii ,,nauczaé” oznacza przekazywaé
Boze objawienie. W czasie dyskusji w Kafarnaum Jezus przypomniat
prorocka zapowiedz eschatologiczng: ,,Oni wszyscy bedg uczniami

1 Por. J. Kubasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kiel-
ce 1998, s. 324.

2 Czasownik 8udeokelr odnoszony jest do Ojca w 6, 45; 7, 16n.; 8, 28; do Jezusa
w 6, 59; 7, 14. 28; 8, 2. 20; 18, 10n. W pismach z Qumran nauczanie, czyli autentycz-
ne objasnianie Pisma rozumiane bylo w tacznosci z jego aktualizowaniem w terazniej-
szosci 1 przysztosci, ktorego dokonywat Mistrz Sprawiedliwos$ci. Zob. O. BETz, Der
Paraklet, Leyden 1963.
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Boga™. Wedtug wypowiedzi prorokéw Nowe Przymierze nie bedzie

przedktadane i nakladane od zewnatrz, ale przyjmowane wewngtrz-
nie dzieki Duchowi. Duch Swiety pouczy o tym, co Jezus w imieniu
Ojca przekazal ludziom, pouczy o Bozym objawieniu, o Jezusowym
oredziu i o Jego osobie. Duch Swigty poprowadzi nauczanie Jezusa
poprzez wewngtrzne nauczanie, na co wskazuje uscislenie: ,,przypo-
mni”. Duch Swiety bowiem kiedy uczy, przypomina, co Jezus po-
wiedziat.

W jezyku biblijnym przypomnienie oznacza nie tylko wspo-
mnienie jakiego$ wydarzenia z przeszto$ci, ale zrozumienie znacze-
nia tego wydarzenia®. Tak wlasnie rozumie przypomnienie Jezus,
kiedy np. poleca uczniom przypomnie¢ sobie wydarzenie rozmnoze-
nia chleba (Mt 16, 9 = Mk 8, 18). Przypominajac uczniom stowa Je-
zusa, Duch Prawdy nie tyle utrwala ich brzmienie w chwiejnej pa-
migci ucznidw, ale odstania znaczenie stow dotad niejako zastonie-
tych, pomaga je rozumie¢ w $wietle Wielkanocy. W dwoch miej-
scach Ewangelista ukazuje istotny sens przypomnienia. Po stowach
Jezusa: ,,Zburzcie t¢ $wiatynig, a ja po trzech dniach wznios¢ jg na
nowo” Ewangelista komentuje: ,,On zas§ méwit o §wiatyni ciala swe-
go. Gdy zmartwychwstat przypomnieli sobie uczniowie Jego, ze to
powiedziat, i uwierzyli Pismu i stowu, ktore wyrzekt Jezus” (2, 21-
22). Takze po uroczystym wejsciu Jezusa do Jerozolimy Ewangelista
zaznacza: ,,Poczatkowo Jego uczniowie tego nie zrozumieli. Ale kie-
dy Jezus zostal uwielbiony, przypomnieli sobie, Ze to o Nim bylo na-
pisane” (12, 16). W jednym i drugim wypadku zrozumienie ze strony
uczniéw zaktada wydarzenie paschalne. Pelne zrozumienie stowa Je-
zusa jest dzietem Ducha, ktory staje si¢ obecny posrod uczniow wraz
z momentem przejscia Jezusa do chwaly. Funkcja Ducha catkowicie
odnosi si¢ oredzia Syna. Dziatanie Ducha czyni z wspolnoty uczniow
Jezusa miejsce ustawicznego przyjmowania, rozumienia i aktualizo-
wania objawienia przyniesionego przez Jezusa od Ojca. W konse-
kwencji przypomnienie ze strony Ducha polega nie tyle na inten-
sywnym wspomaganiu pracy pamigci, ze strony za$ chrzescijanina
na skrupulatnym odtwarzaniu. Idzie tu raczej o o§wiecenie, o wska-

1] 6, 45: tekst cytuje Iz 54, 13 ale zaktada znajomo$¢ Jr 31, 33n.
2 Na temat znaczenia przypominania zob. W. ScHoTROFF, Gedanken im Alten
Orient und im AT, Neukirchen 1964.
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zanie drogi w nowych sytuacjach, o poglebienie i aktualizacje ore-
dzia Jezusa. Duch staje si¢ przewodnikiem w doglebnym poznawniu
prawdy tj. Chrystusa i Jego dzieta zbawczego po ,,0dejsciu do Oj-
ca”. W ten sposob stowo Jezusa jest zywe poprzez wieki. W ten spo-
sob Jezus jest obecny wraz z swoim stowem posrod uczniow.

Wydaje si¢, ze podkreslenie dziatalno$ci Ducha ukierunkowanej
na ,,pouczenie” i ,,przypomnienie” objawienia Jezusa ma na wzgle-
dzie dodatkowo dwie sprawy?. Najpierw Ewangelista pragnie prze-
ciwstawi¢ si¢ kazdemu, kto powotywalby si¢ na specjalne objawie-
nie Ducha. Duch nie przekazuje nowej jakiej§ nauki jak tylko to, co
glosit i nauczal Jezus. Warto tu wspomnie¢, ze w dziejach Ko$ciota
niejeden raz powotywano si¢ na osobne jakie$ objawienie Ducha (np.
Montanus). Z drugiej natomiast strony pragnie uprawomocni¢ swoje
gloszenie Chrystusa rdznigce si¢ do$¢ znacznie od gloszenia synop-
tykéw. W czasach ziemskich Jezusa uczniowie ustyszeli wiele z ust
samego Jezusa. Nie wszystko jednak byli w stanie zrozumieé
(w. 12). Teraz Duch prowadzi ich do poznania catej prawdy.

3. OBECNOSC JEZUSA WSROD UCZNIOW
POPRZEZ PARAKLETA

Obok okreslenia Duch Prawdy, pojawia si¢ w Mowie pozegnal-
nej okreslenie: ,,inny Paraklet” badz po prostu ,,Paraklet”. Okreslenie
to wystepuje wytacznie w Mowie pozegnalnej. Znaczenie tego tytutu
nie jest calkiem jasne, dlatego tlumacze czesto zachowuja greckie
stowo Paraklet®. W starozytnoéci thumaczono ,,Pocieszyciel” opiera-
jac si¢ na btednej etymologii. Rzeczownik pochodzi od czasownika

! Por. H. LANGKAMMER, Pneumatologia biblijna, OBT 27, Opole 1998, s. 144n.
Zob. takze X. LEON-DUFOUR, Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, 111, Milano
1995, s. 165nn.

2 Por. F. PORSCH, Der ,,andere Paraklet”. Das Wirken des Geistes nach den jo-
hanneischen Abschiedsreden, BiKi 4 (1982), s. 135.

% Na ten temat bardzo obfita biliografia. Zob. np. I. de la POTTERIE, La Verité
dans saint Jean, Roma 1977, s. 329-466; E. CoTHENET, DBS 11 (1987) 361-378,
O. BETz, Der Paraklet, Leyden 1963; F. PorscH, Pneuma und Wort, Frankfurt 1974,
s. 215-324; R. E. BROWN, John, dz. cyt., s. 1450-1499, G. JoHNSON, The Spirit Pa-
raklet, Cambridge 1970; A. DALBESIO, Lo Spirito Santo nel Nuovo Testamento, nella
Chiesa, nella vita del cristiano, Balsamo 1994 i in.
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Tapokadew, ktory istotnie moze mieé roOwniez znaczenie pOCieszac,
ale forma rzeczownika wskazuje na strone bierna, a zatem rzeczow-
nik powinien oznacza¢ dostownie: ,,przywotany dla kogos$”, tac. ,,ad-
vocatus — obronca”, ,kto$, kto przemawia i dziala w czyjej$ spra-
wie”.

Pierwsza charakterystyczng cecha Parakleta jest to, ze jest On
»~innym Parakletem”. ,Ja bede prosit Ojca, a innego Parakleta da
wam, aby z wami byt na zawsze...” Sformutowanie takie wskazuje,
ze takze Jezus byt dla swych uczniéw Parakletem. Istotnie w 1 J 2, 1
Jezus nazwany jest Parakletem niebieskim. Jezus byt dla uczniow
Parakletem, ich obrofica i rzecznikiem. Duch Swiety przejmuje na
state to, czym byl ziemski Jezus dla swych uczniow. W przeciwien-
stwie do ziemskiego Jezusa, ktorego odej$cie bylo konieczne, Para-
klet dany uczniom nie opusci ich nigdy. Poniewaz Jezus jedynie
,rozbit namiot” wsrdd nas, dlatego obietnica Izajasza ,,Emanuel —
Boég z nami” realizuje si¢ w petni dopiero przez Ducha. Podstawowa
Jego funkcja jest ,,by¢ z uczniami na zawsze”. Bedzie na zawsze jako
obronca, jako rzecznik ich zbawienia.

Odpowiada to charakterystycznemu rysowi Ewangelii Jana.
W catej strukturze i przestaniu Janowej Ewangelii duze znaczenie ma
idea procesu, przewodu sagdowego. Od momentu przyj$cia Jezusa na
$wiat — zdaniem IV Ewangelisty — ludzie zostali postawieni wobec
koniecznosci podjecia waznej decyzji. Od momentu przyjscia Jezusa
odbywa si¢ wielki spor pomiedzy Swiatlem i1 ciemnos$cig. W tym pro-
cesie idzie o to, po czyjej stronie jest stusznosé, czy po stronie Boga,
Jezusa i prawdy, czy tez po stronie wrogéw Jezusa. W tym wielkim
procesie wymieniani sg liczni $wiadkowie sprawy. Obok Jezusa, kto-
ry przyszedl, aby da¢ swiadectwo prawdzie (18, 37), wymieniani sg
jako swiadkowie: Ojciec (5, 32. 37; 8, 18), Abraham (8, 56), Mojzesz
(5, 46n), Jan Chrzciciel (1, 6-5. 15. 19. 32. 34; 3, 26. 28; 5, 33); thum
(12, 17), dzieta Jezusa (5, 36), Pismo (5, 39).

Ow proces — w rozumieniu IV Ewangelisty — toczy sie nadal po
$mierci Jezusa. I tutaj zaczyna si¢ zadanie Parakleta. Podejmie On na
nowo spor Jezusa ze $wiatem, przeprowadzi rewizj¢ procesu stajac
si¢ gldéwnym $wiadkiem Jezusa: ,,Gdy jednak przyjdzie Paraklet...
On bedzie $wiadczyt o Mnie” (15, 26). Czasownik swiadczyé jest
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czestym w Ewangelii Janal. Co rozumie IV Ewangelista przez to
okreslenie? W jaki sposob Duch §wiadczy o Jezusie?

Wedlug wypowiedzi ewangelii synoptycznych zadaniem Ducha
jest towarzyszenie wierzacym prowadzonym przed sady przesladow-
cow: ,,Nie wy bedziecie mowili, ale Duch Ojca waszego bedzie mo-
wit przez was” (Mt 10, 20), ,,Duch Swiety nauczy was w tej wlasnie
godzinie, co nalezy powiedzie¢” (Lk 12, 12). Stato$¢ uczniow przed
trybunatami, bedzie ich Swiadectwem w sprawie Jezusa (Mt 10, 18).
IV Ewangelista nie wymienia trybunalow ani s¢dziéw. Idzie mu bo-
wiem o nieustanny proces pomiedzy wspolnota wierzacych a wrogim
$wiatem, proces pomigdzy Jezusem i Ojcem z jednej strony, a nie-
wiarg z drugiej. (por. 15, 26; 16, 8nn). Ow proces nie dokonuje si¢ na
oczach $wiata. Dokonuje si¢ w sumieniu i wnetrzu cztowieka wie-
rzgcego. Tam witasnie Duch wydaje §wiadectwo Chrystusowi i tam
jest miejsce decyzyjne. Dopiero drugorzednie, jakby w drugiej linii,
proces rewizyjny Jezusa odbywa si¢ publicznie dzigki $wiadectwu
ludzi wierzacych. Praklet postany uczniom za§wiadcza w ich sercach
na rzecz Jezusa. Potwierdza w ich sercach prawde dotyczgca tajem-
nicy Syna Bozego, zaswiadcza Ze Jezus nie pozostat w §mierci, ale
zostal uwielbiony przez Ojca. Stowem, Paraklet kontynuuje to, co
czynit Jezus w ciaggu swego catego pobytu na ziemi.

Funkcja Parakleta wykracza wiec poza kontekst rozprawy
sadowej. Zwraca si¢ nie tyle przeciw komus, ile raczej kieruje si¢ ku
uczniom dla umocnienia ich wiary, a poprzez nich do §wiata, aby po-
stuchal i przyjat Stowo zycia. Swiadectwo Ducha nie jest réwno-
znaczne z przepowiadaniem, z nadzwyczajnymi dzietami, nie jest
takze tozsame z przemowieniami obronnymi i oskarzajacymi przed
sadem. Te wydarzenia nie sg $wiadectwem Ducha, ale raczej jego
skutkiem. U Jana $wiadectwo ucznidéw jest drugorzedne w stosunku
do $wiadectwa Ducha (15, 26n). Dopiero kiedy uczniowie sami we
wnetrzu przyjma $wiadectwo Ducha, sg zdolni ze swej strony dawaé
$wiadectwo. Przedmiotem $wiadectwa uczniow, ktore wywodzi si¢
ze $wiadectwa Ducha jest to samo, a mianowicie tajemnica Syna (,,0
Mnie §wiadczy¢ bedziecie... [15, 26]). Celem za$ — osiagniecie praw-
dziwej znajomosci Syna oraz Jego misji, jakg otrzymat od OjcaZ.

133 razy w IV Ewangelii; 76 w catym NT.
2Por. 8, 19; 10, 14. 38; 14, 7. 20; 17, 3. 8. 23. 25.
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W czym konkretnie wyraza¢ si¢ ma $wiadectwo Ducha czytamy
w kolejnej wypowiedzi pneumatologicznej: ,,Paraklet zas... gdy
przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie.
O grzechu — bo nie wierzg we Mnie; o sprawiedliwosci zas — bo ide
do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie — bo whadca tego
$wiata zostal osagdzony” (16, 9nn). Funkcja Parakleta zostata tu okre-
$lona czasownikiem eieyxeww. Czasownik ten posiada sporo zna-
czenl. Najbardziej ogdélnym znaczeniem jest: ,,wydoby¢ na $wiatlo
dzienne” ,,ukaza¢” zlo albo dobro, albo w znaczeniu wezszym ,,wYy-
kaza¢ zto”. Ttumaczenie: ,,przekona¢” nierzadko przyjmowane przez
tlhumaczy pozwala zaklada¢, ze Paraklet pozostaje w bezposrednim
dialogu ze $wiatem. Tymczasem wydaje sie, ze $wiat nie jest tutaj
strona dialogu, ale przedmiotem wyroku Parakleta. Ten wyrok przed-
ktadany jest uczniom i to oni wiasnie maja dostrzec wing §wiata.

Wyrok za$§ dotyczy trzech spraw: grzechu, sprawiedliwosci i Sg-
du. Grzechem w IV Ewangelii jest niewiara. Wszystkie inne grzechy
Sg wyrazem tego podstawowego grzechu niewiary. Paraklet ,,ujawni”
ow podstawowy grzech niewiary. Niewiara jest sprzeciwem wobec
tego, co Bog w swej miloéci zaofiarowat cztowiekowi. Sprzeciwem,
ktory w kazdej epoce wyraza si¢ i znajduje swoj szczyt w skazywa-
niu Jezusa na $mier¢. Paraklet pomoze uczniom zrozumie¢ i gtosic,
ze odrzucajagc Jezusa oraz Jego orgdzie Swiat sprzeciwia si¢ Bogu
(8, 47), czyli trwa w grzechu. Innymi stowy Paraklet we wnetrzu serc
uczniow objasni 1 uczyni oczywistymi stowa Jezusa wypowiedziane
w poczatku Jego dziatalnosci do Nikodema: ,,$wiatto przyszio na
swiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli §wiatto: bo zte
byly ich uczynki” (3, 19), a takze stowa z koncowego okresu pu-
blicznej dziatalno$ci Jezusa: ,,Chociaz uczynit przed nimi tak wielkie
znaki, nie uwierzyli w Niego...” (12, 37)%

Drugim przedmiotem ujawnienia jest ,,sprawiedliwo$¢”. Spra-
wiedliwos$¢, o ktorej tutaj mowa, nie jest sprawiedliwoscig wiary, nie
ma wigc nic wspolnego z Pawlowym usprawiedliwieniem, nie jest
tez pojeciem moralno-etycznym. ldzie raczej o wykazanie zwycie-
stwa Jezusa w procesie, wykazanie Jego slusznos$ci, co dokonato si¢

! Poglebione studium znaczenia tego stowa znajdziemy u I. de la POTTERIE, La
Verité, dz. cyt., s. 399-406.
2 Szerzej na ten temat zob. J. Kubasiewicz, Odkrywanie, dz. cyt., s. 211-215.
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i ujawnito poprzez wstapienie Jezusa do Ojca — ,Ja id¢ do Ojca”
(w. 10). W przeciwienstwie do tego, co utrzymuje $wiat, egzystencja
Jezusa nie zamkneta si¢ $miercia haniebng na Krzyzu. Intencja pro-
cesu i skazania Jezusa bylo wykazanie Jego winy oraz nieprawdzi-
wosci Jego wypowiedzi o Bogu jako Ojcu (19, 7). Otéz zadaniem
Parakleta jest ukazanie uczniom, ze $mier¢ Jezusa potwierdzita
prawdziwo$¢ stow Jezusa. Jezus po swojej Smierci zostat uwielbiony
przez Ojcal. Wypowiedz: ,,juz Mnie nie zobaczycie” moze by¢ ro-
zumiana w tym sensie, ze sama niewidzialno$¢ Jezusa zacheca wie-
rzacego do uznania Jego przebywania u Ojca. Niewidzialno$¢ Jezusa
jest odwrotna strong Jego uwielbienia. Podobnie jak dla umitowane-
g0 ucznia pusty grob Jezusa otwiera go na tajemnice zupetnie inngj
obecnosci (20, 8-9), tak i teraz fizyczna niewidzialno$¢ Jezusa przy-
pomina o Jego uwielbieniu i przebywaniu u Ojca. To wszystko ujaw-
ni Paraklet w sercach uczniow Jezusa.

Trzecia rzeczywistoscig ujawniang przez Parakleta jest potepie-
nie wladcy tego swiata. W 12, 31 Jezus zapowiedzial, ze w chwili je-
go ,,wywyzszenia” wiladca tego §wiata ,,zostanie precz wyrzucony”.
Smier¢ Jezusa rozumiana jako uwielbienie i wywyzszenie jest zara-
zem sadem nad niewiernym $wiatem, oraz mocami, ktére nim kieru-
ja. Zewnetrznie biorac, to Jezus zostal osagdzony. W rzeczywistosci
sytuacja byta odwrotna. Bog potepit oskarzyciela. By¢ potepionym
przez Boga w jezyku biblijnym oznacza catkowitg kleske. Wiadca
tego $wiata nie ma zadnej wtadzy nad tymi, ktérzy pozostaja w tacz-
nosci z Synem. Smier¢ Jezusa jest pokonaniem wiadcy tego $wiata.
Paraklet ma podtrzymac uczniéw w pewnosci, ze Bég wkroczyt swo-
ja potega. Wierzacy nie potrzebuja juz lekaé si¢ zlego. Wiara jest
rzeczywiscie tym zwycigstwem, ktore zwycigza $wiat. Takze ito
ujawnianie nie odbywa si¢ w rozumieniu Jana w publicznym wywo-
dzie i wykazywaniu. Raczej zwraca si¢ ono bezposrednio ku ucz-
niom. W ich sumieniu, w ich sercu i ich wnetrzu Paraklet bedzie wy-
kazywal, ze $wiat jest w bledzie, ze $wiat jest zwyci¢zony, za$ Jezus
jest zwyciezca (por. 16, 33nn).

L E. C. HoskyNs, The Fourth Gospel, London 21947, s. 485: ,,The return to the
Father is God’s imprimatur upon the righteousness (justice) manifested in the life
and death of His Son”. Por. takze H. LANGKAMMER, Pneumatologia, dz. cyt., s. 145.

23



W gruncie rzeczy rozne te aspekty dziatania Ducha stanowia
jedno dziatanie. Cata ta dzialalno$¢ skierowana jest ku zachowaniu
i umocnieniu wiary ucznidéw, ktorzy zyja w stanie stalego zagrozenia
ze strony $wiata. To zagrozenie dla uczniéw wynikato z faktu Smierci
Jezusa, ktora byta $miercig hanbigca i z tego powodu byla statym
zgorszeniem. To zagrozenie wynikato rowniez stad, ze uczniowie nie
mogli przedtozy¢é dowodow, ktére potrafityby catkowicie usunaé
niewiare wecale niematej grupy ludzi — Zydow. W otoczeniu chrzesci-
jan raczej wszystko przemawiato przeciwko temu, ze ukrzyzowany
Jezus jest uwielbionym Panem nieba i ziemi, przeciwko temu, ze Oj-
ciec dal Mu wladze nad catym $wiatem (por. 17, 3; 13, 3). W tej sy-
tuacji Paraklet ukazuje si¢ wierzacym jako ich rzeczywisty obronca.
W procesie rewizyjnym Jezusa odstania petna prawdg o Jezusie.

ZAKONCZENIE

Jak w swoim ziemskim zyciu Jezus umacniat i chronit swych
uczniéw, tak po Jego odejéciu, czyni to samo Duch. W tym sensie
jest On zastepca i nastepca Jezusa na ziemi. Ewangelista wyrazit te
rzeczywisto$¢ przedstawiajgc dziatalno$¢ Ducha przy pomocy tych
samych terminow, ktore wyrazaly dzialalno$¢ Jezusa. Podobnie jak
Jezus (14, 24; 16, 28) tak i Duch zostat postany od Ojca (15, 26; 14,
26), podobnie jak Jezus (6, 59; 7, 14; 8, 20; 18, 19) tak i Duch pou-
cza wierzacych (14, 26), podobnie jak Jezus (3, 11. 32; 4, 44; 8, 14.
18) tak i Duch daje swiadectwo (15, 26) i tak jak Jezus (1, 17; 14, 6;
18, 37) tak tez i Duch prowadzi do prawdy (16, 13). ,,Duch Prawdy”,
,Paraklet” zostal dany wspolnocie wierzacych, ktorzy znalezli si¢ we
wrogim §wiecie pozbawieni oparcia w widzialnej obecnosci Jezusa.
Swym dziataniem — twierdzi IV Ewangelista — Duch prawdy — Para-
klet pomaga wierzacym zy¢ w §wiecie nierzadko wrogim Chrystu-
sowi i w takim wtasnie $wiecie dawac swiadectwo o Chrystusie.
Z pewnoscig 1 my dzisiaj nie w mniejszym stopniu niz bezposredni
odbiorcy IV Ewangelii potrzebujemy pomocy ,,Ducha prawdy, Para-
Kleta”.

Lublin KS. ANTONI PACIOREK
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ks. Szymon Fedorowicz

EWANGELIZACJA PRZEZ MSZALNA LITURGIE SLOWA,
CZYLI MSZA KATECHUMENOW

I. EWANGELIZACYJNA RANGA
SELOWA BOZEGO W LITURGII

Wszystkie wazniejsze obrzedy katechumenatu sg sprawowane
podczas Mszy $wietej. Katechumeni jednak, zgodnie ze starozytna
tradycja!, mogg pozostawaé w kosciele tylko do momentu rozpocze-
cia liturgii eucharystycznej, gdyz nie sg jeszcze wtajemniczeni w mi-
sterium Ofiary Chrystusa i Ko$ciota. Uczestniczg zatem tylko w pier-
wszej czgsci Mszy swigtej, w liturgii stowa, ktora zwana byla jeszcze
do niedawna msza katechumenow, w odréznieniu od drugiej czesci,
okreslanej jako msza wiernych?,

Stuchaja stowa Bozego w sposob nieskrepowany, majac dostep
do samego zrodta Objawienia. Ponadto, aby skarbiec biblijny byt jak
najlepiej wykorzystany, Obrzedy zalecaja przygotowanie dla kate-
chumenow specjalnych Liturgii Stowa Bozego, ktore — dostosowane
do okresu liturgicznego — majg uwzglednia¢ ich nauczanie oraz po-
trzeby catej wspolnoty. Zasadniczo powinny odbywac si¢ w niedzie-
le. Praktycznie oznacza to udziat katechumenow w liturgii stowa
Dnia Panskiego, niezaleznie od nabozenstw dla nich przeznaczo-
nych?.

Najwazniejsze sg jednak msze katechumendw specjalnie dla nich
przewidziane, a to ze wzgledu na sprawowany w ramach uroczystego
zgromadzenia calej wspdlnoty wiernych jaki$ konkretny obrzed wta-

1 Swiadezy o tym $w. Augustyn w np. Kazaniu 49, 8 (PL 38, 324). G. BAREILLE,
Catéchuménat, W: Dictionnaire de théologie catholique, pod red. A. VACAUT,
E. MANGENOT, E. AMANN, t. Il, Paris 1923, s. 1317. Por. B. MOKRzYCKI, op. Cit.,
s. 86, 114, 121, 125, 182.

2 Mszat Rzymski opracowany przez benedyktynow tynieckich, Bruges 1949,
S. 862-863 (Mszat Pawta VI juz tych okreslen nie uzywa); H. LECLERCQ, Messe,
W: Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de liturgie, pod red. F. Cabrol, t. XI, Pa-
ris 1933, s. 533: ,,msza katechumenow (...) jest tylko wprowadzeniem w ofiar¢” (da-
lej: DACL). Zob. B. MOKRZzYCKI, 0p. Cit., S. 495-496, 468.

3 OCHWD 100, 106-108.

25



jemniczenia. Poza dobranymi na dang okoliczno$¢ czytaniami stosu-
je sie rowniez wlasciwy formularz mszy obrzedowejl. Tres¢ wyko-
rzystywanych tu tekstow biblijnych harmonizuje z wymowa okreslo-
nego obrzedu i przyczynia si¢ do jego glebszego zrozumienia. Dlate-
go daje duze mozliwosci dla samej ewangelizacji, ktora postuguje si¢
gloszeniem stowa Bozego jako jedng ze swoich podstawowych me-
tod.

Stowo Boze gloszone w ramach liturgii posiada szczegdlng sku-
teczno$¢ 1 sile. W niej ,,Bog przemawia do swego ludu, Chrystus
w dalszym ciaggu glosi Ewangeli¢” (SC 33), a zatem w liturgii ,,prze-
powiadanie osigga najwlasciwsze dopetienie?. Moc tego stowa ro-
dzi si¢ z ofiary, dlatego kontekst liturgii eucharystycznej jest najlep-
szy dla nauczania. Tutaj bowiem obok czynnosci ludzkiej dziata sam
Chrystus-Kaptan i On nadaje skutecznos$¢ ludzkiemu przepowiada-
niud.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ nastepujace stowa: ,,miedzy Pi-
smem $wietym a Liturgig istnieje naturalna i konieczna, jasno zreszta
we Mszy okreslona relacja. Po stowie nastgpuje dziatanie, i wlasnie
Stowo go dokonuje. Ono wydobywa w akcie stwérczym rzeczy z ni-
cosci, a trwajac w dalszym ciagu w Liturgii, czyni toz samo. Stosu-
nek taczacy Biblig i Liturgie jest stosunkiem migdzy zapowiedzia
i wypelnieniem. Pismo $§w. przestatoby by¢ Stowem Bozym gdyby
nie realizowato wtasng mocg tego, co wiesci. Poniewaz za$ Pismo
sw. w Liturgii nadal jest Stowem Bozym, przeto nie zadawala si¢
opowiadaniem o tym, co si¢ raz zdarzyto, lecz glosi to, czego chce
dokona¢ w chwili obecnej. Nie jest stowem wczorajszym, lecz dzi-
siejszym; to, co si¢ wypehito, wypetia si¢ w Liturgii teraz i stanowi
zarazem wyjasnienie Boskiego Stowa przez to, co si¢ w Liturgii Ko-

Sciota dokonuje™.

! Lekcjonarz mszalny, t. VII, s. 9-21; Mszal Rzymski, Msza obrzedowa w dniu
wybrania kandydatow do chrztu, Msze obrzgdowe w dniach skrutyniow.

2 J. KRUCINA, Ewangelizacja — odnowione imie calej dziatalnosci Kosciota,
w: Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 70, por. s. 74-75.

3 W. SWIERZAWSKI, Liturgia gloszenia ewangelii, w: Ewangelizacja, op. cit.,
S. 281-282.

4 D. BARsOTTI, Misterium chrystianizmu, Poznan-Warszawa-Lublin 1964,
s. 151. Zob. tez W. SWIERZAWSKI, Proklamacja stowa Bozego w liturgii, ,,Ateneum
Kaptanskie” 67 (1964), s. 45-55.
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Stusznie zatem Obrzedy zalecaja nie tylko glosi¢ katechumenom
stowo Boze, ale je celebrowaé w liturgii stowa’. Kosciot zyje litur-
gia, ona ,,jest szczytem, do ktérego zmierza cala dziatalno$¢ Koscio-
fa, i jednoczesnie jest zrodlem, z ktéorego wyplywa cata jego moc”
(SC 10).

Dobrze rozumial wage stowa Bozego starozytny Koscidt, skoro
jego stuchanie byto od poczatku gtdéwnym elementem formacji kan-
dydatow do chrztu. Juz $w. Pawet pisat, ze ,,wiara rodzi si¢ z tego, co
si¢ styszy, tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17).
Sw. Hipolit zwraca uwage na konieczno$é autentycznego pragnienia
szukania prawdy Bozej, czemu ma shuzy¢ stuchanie stowa Bozego
przez kandydata?. Swiadczy on tez o wyodrebnianiu (po weryfikacji)
pewnej kategorii katechumenow przeznaczonych specjalnie do stu-
chania Ewangelii, ktore prawdopodobnie odbywato si¢ w ramach
mszalnej liturgii stowa®.

Od IV wieku, kiedy wieloletni wlasciwy katechumenat podupadt
i katechumeni nie otrzymywali juz specjalnych nauk, zobowiazani
jednak byli do uczestniczenia w liturgii stowa razem z wiernymi. Na-
tomiast w okresie bezposredniego przygotowania stuchanie stowa
Bozego, zwlaszcza podczas trzech uroczystych skrutyniéw, byto
czym$ nieodzownym®. PozZniejsza praktyka obrzedu przekazania
Ewangelii (traditio Evangeliorum) potwierdza przeswiadczenie
0 niezastapionej roli stowa Bozego w catej formacji chrze$cijanskiej,
gdyz ,,nie samym chlebem zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, kto-
re pochodzi z ust Bozych” (Mt 4, 4).

1 OCHWD 18.

2 B. MOKRZYCKI, 0p. cit., s. 81.

3 Nie bardzo wiadomo, na czym polegato to rozrdéznienie w tonie samych kate-
chumendéw; moze chodzito juz o pdzniejszych electi? Zob. W. SCHENK, op. cit.,
s. 27; B. MOKRZzYCKI, 0p. Cit., S. 88. Na Zachodzie katechumenéw w ogdle nazywa-
no ,,stuchajacymi” (audientes, auditores); natomiast nazwa ,,katechumeni” (katecho-
umenoi — pobierajacy nauke) byta uzywana na Wschodzie, J. DANIELOU, La catéche-
Se aux premiers siecles, Paris 1968, s. 49.

4 Pordwnajmy dwie wypowiedzi §w. Cyryla: , Styszate$ stowa Pisma Swietego,
lecz nie wnikale$ w ich glebig. Teraz juz ich dzwigk nie obija si¢ o twoje uszy, lecz
przenika do serca”, Katechezy, op. cit., s. 26, oraz w tonie Stanowczego nakazu:
-Karmij si¢ Bozg lekturg”, ibidem, s. 36.
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Il. BIBLIJNE FIGURY CHRZTU

Obrzed wybrania sprawuje si¢ w 1 Niedziele Wielkiego Postu.
Rozpoczyna on nowy okres w przygotowaniu katechumenow, ktore
teraz ,,dokonuje si¢ raczej przez skupienie ducha niz przez kateche-
z¢”. Wobec tego ksiega obrzedow wtajemniczenia koncentruje sie
juz glownie na celebrowaniu liturgii, w ktorej stowo Boze wystepuje
obok liturgicznych znakéw. Katechumeni uczestniczg wigc w liturgii
stowa tego dnia, ktora — jak zobaczymy — zawiera sporo odniesien do
sakramentu chrztu, ale daje rdwniez pouczenie o niektérych praw-
dach wiary i zasadach zycia chrzescijanskiego. Bo, jak pisze $w. Au-
gustyn, ,,glosi¢ ewangeli¢ Chrystusowa znaczy nie tylko nauczac,
W co nalezy wierzy¢ o Chrystusie, lecz rowniez, co ma zachowywacé
ten, kto przystepuje do tacznosci z Cialem Chrystusa’?.

Sposréd zaproponowanych tekstow czytan biblijnych mozna
swobodnie wybra¢ zestaw najodpowiedniejszy dla danej sytuacji
(przewidziane sg trzy: na rok A, B i C)3. Wszystkie bowiem zawiera-
ja w sobie centralng mysl o dokonanym przez Chrystusa odkupieniu
upadtej w grzech ludzkosci. Bég stworzyt cztowieka i umiescit go
W raju. Jednak ten przez niepostuszenstwo utracit dar nie$miertelno-
$ci 1 wspdlnoty zycia z Bogiem (Rdz 2, 7-9; 3, 1-7). Powrot do stanu
niewinnosci moze by¢ tylko dzietem drugiego Adama — Jezusa Chry-
stusa. On to, przez swoj uniwersalny pod wzgledem zasiggu czyn
zbawczy, udziela wszystkim ludziom taski usprawiedliwienia daja-
cego zycie (Rz 5, 12-19)*. Chrzest, ktory jest uczestnictwem w tym
darze nowego zycia, wprowadza czlowieka na powr6t do utraconego
raju. Sw. Grzegorz z Nyssy nawoluje katechumendw, aby weszli do
niego z powrotem przez otwierajace si¢ w chrzcie drzwi KoSciota:
»Jestes poza Rajem, katechumenie, dzielisz wygnanie Adama, nasze-
go pierwszego ojca. Teraz drzwi si¢ otwieraja. Wejdz tam, skad wy-
szedte$™.

1 OCHWD 25.

2 Sw. AUGUSTYN, Wiara i uczynki, w: Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, s. 186.

3 Lekcjonarz mszalny, t. VI, s. 11; zob. t. 11, s. 19-28.

4 M. JOIN-LAMBERT, X. LEON-DUFOUR, Adam, STB, s. 42.

SAdversus eos..., op. cit., PG 46, 417C; cyt. za: J. DANIELOU, Wejscie w historie
zbawienia, Krakow 1996, s. 38.
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Poniewaz chrzest jest udzielany w Kosciele i staje si¢ jak gdyby
bramg wprowadzajacg w Kosciol, dlatego — przywracajac pierwotng
szczgsliwos¢ — pozwala dostrzec w obrazie raju rzeczywistos¢, ktora
obdarowuje nas Bog wlasnie w Koscielel. Jezus Chrystus, prawdzi-
wy Bog i prawdziwy Cztowiek?, podejmuje za ludzi i dla ludzi zwy-
cigska walke z diabtem (Mt 4, 1-11). Opierajac si¢ jego pokusom na-
prawil to, co ,,popsul” pierwszy czlowiek — Adam, gdy ulegt pod-
szeptom szatana. Ale nasz udzial w Chrystusowym zwycigstwie nad
grzechem logicznie domaga si¢ osobistego zaangazowania w t¢ wal-
ke. Jezus doswiadczany na pustyni przez 40 dni (tu mamy motyw dla
40-dniowego okresu Wielkiego Postu w Kosciele®) daje nam przy-
ktad cierpliwosci, a potem, umartwieniem i modlitwg ukazuje sku-
teczny sposdb przezwyciezania zta i grzechu. Bowiem asceza ma
doprowadzi¢ do uszlachetnienia ducha, ktory gotow bedzie do czy-
now petnych dobroci i mitosci.

Opowiadanie o przymierzu Boga z Noem po potopie przypomina
o waznym wydarzeniu z pradziejow. Oto Bog postuzyt sie zywiolem
wody 1 zniszczyt ziemi¢ z powodu zla, ktére rozprzestrzenito si¢
przez grzech cztowieka. Do takiego wykorzystania wod Bog zobo-
wiazuje si¢ juz wiecej nie uciekac (Rdz 9, 8-15), ale wymowa potopu
wskazuje na przyszte uzycie wody jako sakramentalnego znaku usu-
wajgcego grzech.

Juz $w. Piotr w wodach potopu widzi figurg chrztu. Jak bowiem
woda uratowata Noego i jego rodzing, tak tez ocala ludzi od $mierci
wiecznej w chrzcie (1 P 3, 18-22). Tertulian ukazuje aspekt negatyw-
ny znaku wody, ktora w potopie zmyta dawng nieprawos¢, jak gdyby
w ,,chrzcie $wiata”, a w chrzcie $wigtym oczyszcza czlowieka z jego

1 Sw. CYRYL, Katechezy, op. cit., s. 23, 301.

2 Ewangelijny opis kuszenia Chrystusa na pustyni ukazuje prawde o bostwie
i cztowieczenstwie Syna Bozego, bo, jak mowi $w. Grzegorz Wielki: ,,Poznajemy
w Nim nasza natur¢ — gdyby bowiem szatan nie widzial w Nim czlowieka, to by Go
nie kusil. Czcimy w Nim Jego Béstwo — gdyby nie byt Bogiem, nie stuzyliby Mu
aniolowie”, ,, Karmi¢ was tym, czym sam zyj¢”, Ojcowie Kosciola komentujq ewan-
gelie niedzielne roku A, Warszawa 1984, s. 85.

3 ,Czytanie Ewangelii jest dostosowane do roku liturgicznego, gdyz styszeli-
$my o czterdziestodniowymm poscie naszego Odkupiciela, a rozpoczynamy czas
czterdziesiatnicy”, $w. Grzegorz Wielki, jw., s. 46.

4jw., s. 45-47. Por. 1z 58, 6nn.
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dawnych grzechow!. Wedlug $w. Ambrozego Bog zestal potop
w tym celu, aby ,,naprawi¢ to, co poprzednio stworzyt?.

Pozostaje wyjasni¢ jak potop jest obrazem chrztu. Oddajmy glos
wybitnemu znawcy, ktory tak rozwigzuje to zagadnienie: ,,Tak, jak
Noe stawit czota morzu $§mierci, w ktérym grzeszna ludzkos¢ zostata
unicestwiona i z niego zostata wynurzona, tak samo nowo ochrzczo-
ny zstgpuje do basenu chrzcielnego, azeby stawi¢ czota demonowi
morza w ostatecznej walce i z niego wyj$¢ zwycigskim. Miedzy Po-
topem a Chrztem trzeba najpierw umiesci¢ Zstgpienie Chrystusa do
Otchtani, to znaczy do dziedzictwa Demona Morza (...). Oto, gdzie
mamy istotowa realizacje tajemnicy Potopu. Chrystus, nowy Noe,
zstepuje w wielkie wody $mierci 1 wychodzi z nich jako zwycigzca
i pierwszy narodzony sposrod nowego stworzenia. Otoz chrzest, jak
mowi $§w. Pawel, jest imitacjg sakramentalng $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. Narzedziem tego zbawienia jest arka, w ktorej
dawna tradycja bedzie si¢ dopatrywac (...) Kosciota, gdy chodzi
o chrzest™.

Symbolika zawarta w opisie potopu jest wigc bogata i czgsto by-
ta wykorzystywana przez chrzescijanskich pisarzy. Tertulian, na
przyktad, pisze tak: ,JJak bowiem po wodach potopu... gotebica jako
herold wylatuje z arki i do niej powracajac z galazka oliwna, zwia-
stowata koniec bliskiego gniewu... tak teraz w sposob duchowy, tym
samym zrzadzeniem boskim, zstepuje gotebica Ducha Swictego na
ziemig, to jest na nasze ciato, wynurzajace si¢ z kapieli chrzestnej”™.
A $w. Jan Chryzostom méwi wprost, ze: ,,opowiadanie 0 potopie jest
sakramentem, a jego szczegodly figura rzeczy przysztych. Arka jest
Kosciotem, Noe Chrystusem, golebica Duchem Swictym, galgzka
oliwna Bozg szczodrobliwo$cig. Jak na samym $rodku morza arka
ochronita tych, ktorzy byli w jej wnetrzu, tak tez Koscidt zbawia
tych, ktorzy sg zablgkani. Lecz arka tylko ochronita, Ko$ciot zas robi
wigcej. Na przyklad, arka przyjeta nierozumne zwierzeta i takimi je
zachowata, Koscidt natomiast przyjmuje nie posiadajgcych logosu
ludzi i nie tylko ich zachowuje, ale sprawia ich przemiang™™.

LTERTULIAN, O chrzcie, op. cit., s. 141,

2 Sw, AMBROZY, De mysteriis, op. cit., s. 37.

3J. DANIELOU, Sacramentum futuri, Paris 1950, s. 65.
4TERTULIAN, Op. cit., s. 141.

5 Homilia de Lazaro 6, PG 48, 1037-1038.
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I1l. CHRZEST JAKO WYZNANIE WIARY
SPECYFICZNYM WATKIEM CZYTAN

Chrzest jest dla dorostego katechumena publicznym i uroczy-
stym wyznaniem wiary. Czyni to wobec Kosciota, dajac w ten spo-
sob wyraz swojemu pragnieniu przynaleznosci do ludu Bozego i wspdl-
notowego juz odtad wyznawania wiary. Tak wlasnie postepowatl
przez wieki nar6d wybrany, a podstawa jego wiary byly wielkie czy-
ny Boga, ktore Izraelici wspominali wielbiac swego wybawiciela
i dobroczynce (Pwt 26, 4-10). Rowniez w Nowym Przymierzu wy-
znanie wiary dotyczy nauki i czynéw Chrystusa (,,stowo wiary”). Ale
ponadto odgrywa ono rol¢ warunku koniecznego do zbawienia: ,,je-
zeli wiec ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu
swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych, osiggniesz zba-
wienie” (Rz 10, 9).

Przytoczony tekst Pawtowy jest wiasnie takg pierwotng formuta
wyznania wiary chrze$cijanskiej, bardzo skrocona, ale zawierajaca
W sobie inne prawdy tej wiary, a wigc i tre$¢ przedchrzcielnej kate-
chezy!. Zatem uroczyste wyznanie wiary w chwili chrztu doprowa-
dza do zbawienia, do realnego wejscia w nadprzyrodzong rzeczywi-
stos¢ ukryta pod sakramentalnymi znakami i dzigki nim uobecniona;
w rzeczywistos¢, ktéra w przypadku nowo ochrzczonego aktualizuje
Chrystusowe dzieto odkupienia.

Stowo Boze nie przestaje podkresla¢ (Lukaszowa wersja opisu
kuszenia Jezusa odczytywana jest w ramach cyklu ,,C”, Lk 4, 1-13)
potrzeby indywidualnego wysitku czlowieka w osigganiu zbawienia.
Chodzi bowiem o takg postawe moralna, ktora bedzie zgodna z przy-
kazaniami Boga. A to wymaga, ,,aby lud chrzeScijanski wiecej tesk-
nit za pokarmem stowa Bozego, niz za dosytem chleba™?, a z drugiej
strony, aby podejmowal nieustanng walke z pokusami, ktore beda
zawsze, 1 ktore majg tez swojg — paradoksalnie — dobrg strong. Bog
dopuszcza je na nas, gdyz ma na uwadze nasze dobro. Ich wartos¢
tak ocenia $w. Augustyn: ,,zycie nasze... nie moze obej$¢ si¢ bez po-

1 E. SZYMANEK, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990,
S. 267, 367 (np. tytut ,,Pan” — , Kyrios”, §wiadczy o Jego zmartwychwstaniu i wy-
wyzszeniu).

28w, LEON WIELKI, Karmie was..., op. cit., Rok C, s. 54.
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kusy, bo postep nasz dokonuje si¢ wlasnie przez pokuse i nikt nie
pozna samego siebie o ile nie jest kuszony™.

Podobnie, ale bardziej optymistycznie wyraza si¢ $w. Ambrozy:
»Nie powinniémy si¢ wiec leka¢ pokus $wiata, skoro poprzez nie
uzyskuje si¢ dobre nagrody, lecz raczej ze wzglgdu na ludzka nature
nalezy modli¢ si¢, abySmy doznawali takich pokus, jakie mozemy
zwyciezy¢?,

Bogactwo tresci liturgicznych czytan przewidzianych na obrzed
wybrania dostarcza obfitego materialu nie tylko dla osobistych
przemyslen, ale i dla katechezy, ktora réwniez, jako jeden ze sposo-
bow ewangelizowania, prowadzi do osiagniecia jego celow: budze-
nia wiary, nawrdcenia, budowania Kos$ciota, zbawienia.

IV. EWANGELIZACYJNA ROLA
WSPOLNOTY KOSCIELNEJ

1. Rola wspdlnoty lokalnej

Bog zawarl przymierze najpierw z narodem wybranym, potem —
w Osobie swego Syna — z calg ludzkoscig. Korelatem Boga jest
wspolnota, a nie pojedynczy cztowiek®. Dlatego troskg catej wspol-
noty koscielnej musi by¢ zbawienie poszczegdlnych jej cztonkow,
a takze rozwdj tej wspoélnoty, prowadzacej do petni ,,Ciata Chrystu-
sowego, az dojdziemy wszyscy razem do jedno$ci wiary i pelnego
poznania Syna Bozego, do cztowieka doskonatego, do miary wielko-
$ci wedlug Petni Chrystusa” (Ef 4, 12n).

Obrzedy bardzo duzo miejsca poswigcajg roli lokalnej wspdlnoty
w catym procesie inicjacji chrzescijanskiej. Wskazuja na potrzebe
zaangazowania wszystkich jej czlonkéw, a zwlaszcza tych, ktorzy
petlnig w niej jakie$ konkretne funkcje w odniesieniu do katechume-
noéw*. Jest to wyraz zywego reagowania na soborowe wezwanie Ko-
Sciota, aby o chrzescijanskie wtajemniczenie katechumenalne trosz-

! De catechizandis rudibus, w: Pisma..., op. cit., s. 57.

2 De sacramentis, w: Wybdr..., op. cit., s. 56.

3 SoBOR WATYKANSKI I, konst. Lumen Gentium, 9: ,,podobato si¢ jednak Bogu
uswigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo... lecz uczynic¢ z nich lud, ktéry by Go po-
znawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt”.

4 OCHWD 41-48, 133-137.
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czyli si¢ ,nie tylko katechisci i kaptani, ale cata spotecznos¢ wier-
nych, szczeg6lnie za$ rodzice chrzestni, tak aby katechumeni od sa-
mego poczatku czuli, ze nalezg do Ludu Bozego™.

Poszczeg6lne osoby posiadaja rézny stopien odpowiedzialno$ci
za przygotowanie kandydatow do chrztu, w zaleznosci od stopnia
wlaczenia we wspolne dzielo wtajemniczenia chrzesécijanskiego nie-
ochrzczonych. Sag one jak gdyby delegowanymi przedstawicielami
lokalnej wspolnoty, ktora powierza im w procesie inicjacji okre§lone
zadania, wykonywane w jej imieniu. To Kosciot przyjmuje zgtasza-
jacych sie kandydatow, to Kosciot ich dalej z miloscig prowadzi,
a nastepnie wybiera, dopuszcza do chrztu, ktérego sam udziela przez
swoich szafarzy mocg Chrystusowego mandatu (Mt 28, 19)2. Forma-
cja i wychowanie katechumenow sg wigc dzielem catej wspolnoty,
gdyz ,,na kazdym uczniu Chrystusa, stosownie do jego mozliwosci,
spoczywa obowigzek rozkrzewiania wiary™®, ktory realizuje poprzez
podejmowanie konkretnej postugi w tacznosci z Kosciotem, albo
przynajmniej przez autentyczne $wiadectwo wiary dawane wiasna
postawa zyciowa. Odpowiedzialnos¢ catego KosSciota za tych, ktorzy
zostali przyjeci do ludu Bozego sktania niektorych autoréw do sto-
sowania takich nawet okreslen, jak ,,kolektywna instytucja rodzicow
chrzestnych” lub ,,wspolnota ojcostwa chrzestnego™.

W uroczystym sprawowaniu obrzedu wybrania powinni (jak i w in-
nych obrzedach katechumenatu) bra¢ udzial wierni miejscowej wspol-
noty, dajac w ten sposob dowdd swojego zainteresowania i odpowie-
dzialnosci za przygotowujacych si¢ do chrztu, a tym samym za los tej
wspoOlnoty®. Zanim jednak nastapi wybranie, nalezy odby¢ narade nad
zdatnos$cig kandydatow do chrztu. Powinny w niej wzig¢ udziat te oso-
by, ktore w jaki$ sposob sa zaangazowane w przygotowanie katechu-
menow, czyli kaptani, diakoni, katecheci, rodzice chrzestni oraz przed-

1 Ad gentes, 14; por. konst. Lumen Gentium, 14. ,,Wspolnota... w specjalny spo-
s6b winna si¢ troszczy¢ o katechumendw i neofitow, ktorych nalezy stopniowo wy-
chowywaé do poznania i prowadzenia zycia chrzedcijanskiego”, Presbyterorum or-
dinis, 6.

2 OCHWD 14, 18, 22.

3 OCHWD 41.

4 M. DWARIER, Instytucja rodzicéw chrzestnych, ,,Concilium” 1-10 (1966-
1967), s. 66.

5 OCHWD 41; por. nry 19, 70, 105.
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stawiciele wspolnoty, a takze biskup. Wszyscy oni wypowiadajg swoje
opinie 0 wychowaniu i postgpach katechumenow, aby ogloszona pod-
czas obrzedu decyzja Kosciota o dopuszczeniu ich do chrztu byta do-
brze przemyslana, a po przemodleniu — stuszna i pewna’.

Szczegolna jednak rola w uroczystosci przypada temu, ktory ce-
lebruje obrzed oraz rodzicom chrzestnym. Wskazane jest, aby cele-
bransem byt sam biskup?, a jesli to nie jest mozliwe — wowczas ka-
ptan. Jego zadaniem w tym obrzedzie jest przeprowadzenie dopusz-
czenia wybranych do chrztu. W tym celu zwraca si¢ najpierw do to-
warzyszacych kandydatom rodzicéw chrzestnych, ktorzy po raz pier-
wszy publicznie wystepujg i spetniajg swojg postuge®. Oni to na we-
zwanie celebransa sktadajg wobec calej wspolnoty Swiadectwo co do
odpowiedniego przygotowania katechumendéw oraz ich postawy,
godnej dopuszczenia do sakramentow wtajemniczenia®.

2. Poreczyciele w starozytnym katechumenacie

Ta pierwsza cze$¢ obrzedu wyraznie wywodzi si¢ z badania-
egzaminu, jakie przeprowadzano w starozytnym katechumenacie.
W czasach $w. Hipolita przedmiotem tego badania, przeprowadzane-
go przez Koscidt (reprezentowany zapewne w osobach katechetow),
bylo zycie moralne kandydatéw w okresie katechumenatu, stopien
zaangazowania w dzialalno$¢ dobroczynng i w ogdle wcielanie w zy-
cie Chrystusowej nauki®. Badaniu byt poddawany kandydat, ale
swiadczyt o nim poreczyciel, to znaczy czlowiek, ktory przyprowa-
dzit nieochrzczonego do gminy po raz pierwszy, przedstawit go, re-
czyt za niego i jego szczerg intencje, a w ciggu calego katechumena-
tu byt dla niego przewodnikiem na drodze chrzescijanskiego zycia.
To wlasnie od porgczyciela zalezato jaki bedzie wynik badania. On
dawal swoim $wiadectwem gwarancje, ze zycie osobiste katechume-
na i jego spoteczna postawa sg dowodem uczciwego i autentycznego

1 OCHWD 23, 41, 133-138.

2 OCHWD 44,

3 OCHWD 136, 143. Chrzestnych wybierajg sobie katechumeni. Na ogot beda
to poreczyciele, ktorych powinna zaakceptowaz miejscowa wspolnota. Zob. nry 42,
43,104, 136.

4 OCHWD 144, 145.

5W. SCHENK, op. cit., s. 27; B. MOKRZYCKI, 0p. Cit., S. 87.
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nawrocenia, ktore daje podstawe dla wybrania, dopuszczenia kandy-
data do chrztu'.

W 1V wieku badanie odbywalo sie (przynajmniej w Jerozolimie)
juz jako obrzed, a przeprowadzat je sam biskup, ktory ,,zapytuje
szczegotowo bliskich tego, ktory przed nim stanal, czy zyje dobrze,
czy jest postuszny rodzicom, czy si¢ upija, czy jest rozpustnikiem,
czy dopuszcza si¢ jakich wiekszych win, obcigzajacych czlowieka.
Jesli z zeznan wszystkich obecnych zapytanych swiadkow okaze sig,
ze kto$ jest nienaganny, biskup wlasnorecznie zapisuje jego imie”2.
| ta ostatnia czynno$¢ pojawia si¢ w dzisiejszych obrzedach, gdy ce-
lebrans wzywa katechumenow: ,,Podajcie zatem swoje imiona, aby
je wpisa¢ do ksiegi wybranych™®.

3. Rola wspélczesnych rodzicow chrzestnych

Wspolczesna instytucja rodzicow chrzestnych pojawita sie
znacznie pozniej?. Rola 0s6b $wieckich towarzyszacych kandydatom
zmieniata si¢ ewolucyjnie wraz z przemianami wewnatrz samego ka-
techumenatu. Porgczyciel §wiadczacy na korzy$¢ kandydata o jego
dotychczasowym zyciu, staje si¢ gwarantem jego religijnej przyszto-
$ci, odpowiada za permanentng formacj¢e. Poniewaz chodzi juz
0 rozw0j otrzymanej na chrzcie wiary, dlatego funkcja gwaranta od-
nosi si¢ do okresu pochrzcielnego, w ktorym czuwa on nad prawi-
dlowym przebiegiem tego rozwoju i nad dobrym prowadzeniem si¢
neofity. A stad juz tylko krok dzielit od traktowania osoby towarzy-
szacej nowemu chrzescijaninowi jako ojca duchownego. Ten bo-
wiem troszczyl si¢ o powierzonego sobie przez Koscidl czlowieka
w sprawach wiary i1 bral za niego wobec tegoz Kosciota odpowie-
dzialnoé¢; niejako rodzit go duchowo i wychowywat w wierze®.

1 B. MOKRzYCKI, op. cit., s. 80. 87; W. SCHENK, op. cit., s. 45. O podobnych
funkcjach porgczycieli mowia Obrzedy w nrach 71, 77, 81.

2ETERIA, Op. Cit., s. 223.

8 OCHWD 146. Bezposredniego zapisu imienia moze dokona¢ sam katechumen,
albo ktorys z jego rodzicow chrzestnych, albo kaptan, zob. objasnienie do nru 146.

4, Dzisiejsza instytucja rodzicow chrzestnych pochodzi z potgczenia trzech roz-
nych praktyk starozytnych, a mianowicie z czynnosci poreczyciela, pomocnika przy
udzielaniu chrztu i dorostego, odpowiadajacego przy chrzcie dzieci”, W. SCHENK, op.
cit., s. 45; H. LECLERCQ, Parrain et marrain, w: DACL, t. XIII, s. 2238.

5B. MOKRZzYCKI, 0p. cit., s. 140-142.
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Ten aspekt rodzicéw chrzestnych, obok roli §wiadkdw, jest moc-
no wyeksponowany we wspotczesnych obrzedach. Celebrans zwraca
si¢ do nich stowami: ,,powierzono wam tych wybranych, o ktérych
ztozyliScie $wiadectwo. Swoja braterska pomoca i przyktadem do-
prowadzcie ich do sakramentow Bozego zycia™, po czym wzywa,
aby na znak gotowosci podjgcia swojej postugi potozyli reke na ra-
mieniu wybranych. W ten sposéb Kosciot okazuje, ze bierze tych
kandydatow pod szczegodlng opieke, ktéra w tym bezposrednio po-
przedzajacym chrzest okresie jest bardzo wazna ze wzgledu na inten-
sywno$¢ przygotowan. Chrzestni, a wezesniej poreczajacy, pomagaja
katechumenom uczy¢ sie zycia chrzescijanskiego i wlacza¢ sie¢ we
wspolnote wiernych?.

Funkcja rodzicow chrzestnych jest zatem doniosta, ale dzi$ stabo
wykorzystywana w procesie wtajemniczenia z powodu malego jej
uswiadomienia i bardzo ptytkiego rozumienia. Wspieranie katechu-
mena w jego dgzeniu do zywej i dojrzatej wiary przynosi oczekiwane
owoce, jezeli odbywa si¢ w klimacie dialogu, wyptywajacego ze Sci-
stego kontaktu dwoch bliskich sobie 0s6b®. Chrzestny petni podwdj-
ng rolg: $wiadka-porgczyciela i ojca-przewodnika, i to w odniesieniu
tak do katechumena jak i do Kosciota. Jest posrednikiem dajacym
rekojmie nawrocenia kandydata wobec wspolnoty oraz wprowadza-
jacym go do tej wspolnoty 1 w jej obyczaje. Z drugiej strony ,,wpro-
wadza Kosciot w nie ewangelizowany §wiat, z ktorym katechumen
na sposob ludzki jest zwigzany”, a wobec nowo nawrdconych $wiad-
czy w imieniu tegoz Kosciota o jego prawdziwym ewangelicznym
zyciu.

Chrzestny ,,reprezentuje rodzing Boza, ktorej jest zywym czton-
kiem, odpowiedzialno$¢ za$, jaka na siebie bierze, stanowi jedynie
odpowiedzialno$¢ ojcostwa calej wspdlnoty... Kosciot nie czyni go
delegatem, lecz widzialnym i skutecznym znakiem wiasnego dziata-

nia ojcowskiego™.

1 OCHWD 147.

20CHWD 19, 41.

3 M. DUJARIER, Op. Cit., s. 66.
4 Tamze, s. 67.

5 Tamze, s. 67.
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Wspolna modlitwa wiernych w intencji wybranych oraz btogo-
stawienstwo udzielone im przez celebransa® sg zewngtrznym, obrze-
dowym potwierdzeniem troski catej wspolnoty o ewangelizacje Ko-
Sciota. Zadanie wspodlnoty w doprowadzeniu katechumendéw do pelni
wiary jawi si¢ zatem jako podstawowe. Ona bowiem ma funkcj¢ po-
$rednika pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, ktory otrzymuje od in-
nych ludzi to, co oni sami wcze$niej dostali z misja przekazywania.
A to jest whasnie ewangelizacja.

Krakow KS. SZYMON FEDOROWICZ

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

0. Jurand-Maria Bakalarczy OFM

W TROSCE O Wl’.A,SCIWE ROZUMIENIE
CHRZESCIJANSKIEJ METANOI

Jezusowe wezwanie do nawrocenia (Mk 1, 15) stato si¢ funda-
mentem gloszonej przez Niego Dobrej Nowiny o zbawieniu (Mk 16,
15-16). Kos$ciodt na przestrzeni czasow, na rézne sposoby aktualizo-
watl ten podstawowy element zycia chrze$cijanskiego, roznie zreszta
w ciagu wiekow rozumiany i praktykowany, ale zawsze uwazany za
podstawowy na drodze majacej zmierza¢ do reformy i odnowy
chrze$cijanstwa.

Kosciot zarowno w postanowieniach Soboru Watykanskiego 11,
jak i w oficjalnych dokumentach posoborowych, wyznaczyt pokucie
szczegdlne miejsce. Temat ten znalazt takze swe odzwierciedlenie,
na roznych plaszczyznach dziatalnoéci Kosciota ostatnich lat, w wie-
loaspektowym spojrzeniu na te rzeczywisto$¢. Chodzi tu mianowicie
0 dziatalnos$¢ sytuujacg si¢ w pracach wielu synodow ogolnych, kon-
tynentalnych, regionalnych czy krajowych i diecezjalnych, a takze
w encyklikach i adhortacjach.

1 OCHWD 148, 149.
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Temat chrze$cijanskiej metanoi jest wigc stale w Kosciele zy-
wotny, jednak dzi$ staje si¢ on szczeg6lnie aktualny wobec Tertio
millennio adveniente, w ktorym ,,wszyscy sa wezwani, w jedno$ci
Z Chrystusem Odkupicielem czlowieka, do prawdziwego nawroce-
nia”. Gloszenie metanoi ,,jako nieodzownego wymogu chrzescijan-
skiej milosci jest szczegOlnie wazne we wspotczesnym spoteczen-
stwie, ktore czgsto, jak si¢ wydaje, zatraca same podstawy etycznej
wizji ludzkiej egzystencji” (TMA 50).

Jubileusz Trzeciego Tysigclecia ,,jest dla Kosciota «rokiem ta-
ski», rokiem odpuszczenia grzechow, a takze kar za grzechy, rokiem
pojednania migdzy zwasnionymi, rokiem wielorakich nawrdcen, ro-
kiem pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej” (TMA 14). W tej
perspektywie Jubileusz przedstawia wielkie wyzwanie dla wierza-
cych, by odnowi¢ wlasng przynaleznos¢ do Jezusa Chrystusa jako
Jedynego, ktory objawia Boga i jedynego Zbawcy czlowieka, po to,
aby $wiadczy¢ mezczyznom 1 kobietom naszego czasu o tej roz-
strzygajacej prawdzie. W konsekwencji ,,zmusza” on takze do nowe;j
albo glebszej refleksji teologicznej, oraz wyznacza przedmiot aktyw-
nej dziatalno$ci pastoralnej Ko$ciota.

Wspotczesng mysl teologiczna, tak bardzo zywotna i pelna
ol$niewajacych inwencji, cechuje jeszcze na wielu odcinkach brak
integrujacej syntezy, dajacej pelny wglad w istote omawianych rze-
czywistosci. Jest to widoczne zwtaszcza tam, gdzie zagadnienia wy-
kazuja szczegblne powiazanie z zyciem. Do takich wiasnie nalezy
problem pokuty-nawrocenia. Bogata literatura dotyczaca tego
przedmiotu wykazuje daleko idace zroznicowanie. Odbiorczos¢ za$
czytelnikoéw i ich sposob przezywania skupia sig, jak si¢ wydaje, naj-
cze$ciej na peryferyjnych sprawach, mniej natomiast zwraca uwagi
na istotne elementy pokuty. Zachodzi nawet obawa, czy do$¢ wyraz-
nie uwydatnia si¢ jej istotne elementy tak, aby one docieraty do
$wiadomosci chrzescijan 1 skutecznie ksztattowaty zycie chrzescijan-
skie. Majac na uwadze powyzsze wzgledy proponuj¢ przyjrzeé sig¢
terminologii nawrdcenia w Biblii hebrajskiej, Septuagincie 1 ksig-
gach Nowego Testamentu oraz okresli¢ zakres tresci pojecia pokuty
i nawrocenia.
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1. BIBLIINA TERMINOLOGIA NAWROCENIA

Podstawowym terminem dla wyrazenia idei nawrdcenia w Sep-
tuagincie 1 ksiggach Nowego Testamentu jest metanoein/metanoial.
W Nowym Testamencie wystepuje on w sumie 56 razy?.

Powrdt do Jahwe Biblia hebrajska wyraza bardzo znamiennym
dla nauczania prorokéw czasownikiem sib, ktory oddaje ideg¢ od-
wrocenia si¢ od drogi zta, jak i zwrdcenia si¢ na droge dobra®. Na
ponad 1000 miejsc, w ktérych wystgpuje to stowo, w okoto 120 ma
ono znaczenie wylgcznie teologiczne®. Stary Testament uzywa takich
wyrazen, jak: «szuka¢ Boga» (Am 5, 4; Oz 10, 12), «szuka¢ Jego
oblicza» (Oz 5, 15; Ps 24, 6; 27, 8), «uniza¢ si¢ przed Nim» (1 Krl
21, 29; 2 K1l 22, 19), «utkwi¢ w Nim swoje serce» (1 Sm 7, 3)...°
Latwo wigc zauwazy¢, ze nawrdcenie nie jest traktowane tu jako
wynik tylko ludzkiego dziatania i tylko jednorazowego aktu, ale jako
zmiana drogi, zawrocenie, powrdt, zupetlny zwrot w zyciu w kierun-
ku Boga®.

Hebrajskie siib Septuaginta ttumaczy przez epistrephein, nigdy
za$ przez metanoein, ktore oddaje tre$¢ hebrajskiego niham’. Cza-

1 Z. ALSzZEGHY, M. Furick, Il sacramento della riconciliazione. Torino 1976,
s. 102; Greckie terminy w formie czasownikowej i rzeczownikowej: metanoein/me-
tanoia, odtad w skrocie: m/m.

2 A. TosaTo, Per una revisione degli studi sulla metanoia neotestamentaria.
RBI 23 (1975), s. 4.

8 Hebrajski Stary Testament nie zna rzeczownika na okrelenie nawrdcenia
w sensie metanoia. Rzeczownik Siibah — ,,nawrdcenie” wystepuje tylko u Iz 30, 15;
kilkakrotnie wystgpuje termin mésizhah w sensie ,,odpadnigcia” (Oz 11, 7; 14, 5; Jr
8, 51 in.), podczas gdy w judaizmie na okreslenie nawrdcenia uzywane jest stowo
tesabah, ktoére w Starym Testamencie uzywane jest tylko w znaczeniu $wieckim.

4 J. SZLAGA, Pokuta, nawrdcenie i pojednanie wedlug Pisma Swietego, W: Ma-
terialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, red. L. STACHOWIAK, R. RUBINKIEWI-
CZOWA, t. 6, Lublin 1983, s. 26. Poczatkowo wyrazenie to mialo znaczenie prze-
strzenne, dopiero po niewoli nabrato znaczenia duchowego.

5 Zob. J. GIBLET, P. GRELOT, Pokuta-Nawrdcenie, STB, s. 706.

6 J. KowALSKI, Metanoia jako istotny element postawy moralnej chrzescijanina,
RTK 28 (1981), s. 21.

7 J. SZLAGA, Pokuta..., art. cyt., s. 26; zob. takze J. KUDASIEWICZ, Ewangelie
synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 313. Drugim terminem hebrajskim na okre-
$lenie nawrdcenia jest stowo niham. Niekiedy wyrazenia hebrajskie (sib i niham) s
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sownik metanoein przektadajac w Septuagincie 15 razy hebrajskie
stowo, czyni to odnosnie niham, nigdy sub'. Wynika z tego oczywi-
sty wniosek przemawiajacy za rozgraniczeniem w niej znaczen me-
tanoein i epistrephein, gdzie pierwsze jest korelatem niham, a drugie
§iib. Septuaginta zestawia niekiedy obok siebie owe czasowniki?,
lecz i to nie przekonuje o ich synonimicznoéci. Zestawienie takie
spotka¢ mozna takze w Nowym Testamencie, co rodzi problem wia-
sciwego przektadu takich tekstow. Oba bowiem terminy oddaja idee
nawrocenia®. Czasownik epistrephein wskazuje na nig bezposrednio.
Oznacza on ,,powr6t do Boga, czego rezultatem jest zmiana poste-
powania praktycznego”, natomiast semantyka metanoein jest o wiele
bardziej ztozona i nastrgcza w ttumaczeniu wiele trudno$ci — podkre-
sla ,,idee nawrdcenia wewnetrznego. Analizujac teksty biblijne, nale-
zy mie¢ na uwadze te dwa rozne, lecz wzajemnie si¢ uzupetniajace
aspekty™.

W greckiej literaturze klasycznej termin m/m rzadko jest spoty-
kany. Oznaczatl on: zmieni¢ sposdéb myslenia, opinig, idee, zauwazy¢
co$ po czasie, uznaé co$ po czasie®. Z tak rozumianego terminu po-
wstaty drugorzedne znaczenia: optakiwaé, zatowaé, smuci¢ si¢ —

uzywane paralelnie. Hebrajskie niham wyraza w koniugacji hifil ideg¢ zalu, ubolewa-
nia, ulitowania sig.

L A, Suski, Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie, AK 89 (1977), s. 18.
Trzeba przy tym pamigtaé, ze czasownik sib wystepuje w Starym Testamencie 1059
razy i posiada w Septuagincie 79 odpowiednikow greckich, wsrod ktorych brak me-
tanoein. Z drugiej za$ strony na 108 przypadkéw czasownika niham tlumacze Sep-
tuaginty nigdy nie uzyli korelatu o tematyce strepho — ,,wraca¢”, ktorymi najczesciej
przetozyli czasownik $ib (epistrepho — 357 razy, apostrepho — 270 razy, anastrepho
— 65 razy).

2 Zob. LXX: Jr 4, 28; 8, 5-6; 18, 8; JI 2, 13-14.

3 A, SUsKI, Wezwanie..., art. cyt., s. 17-18: w przypadku Dz 3, 19 i 26, 20 ttu-
macze zmuszeni s3 do szukania nowych rozwigzan. W Biblii Tysigclecia czytamy:
»~Pokutujcie (metanoesate) wigec i nawrdccie si¢ (epistrepsate)”; ,,aby pokutowali
(metanoein) i nawrocili si¢ (epistrephein) do Boga i petnili uczynki godne pokuty
(tes metanoias)”. Natomiast Biblia Poznanska przektada: ,,Starajcie si¢ o wewne-
trzng przemiang (metanoesate), nawrddcie si¢ (epistrepsate)”; ,,nawotywatem do po-
kuty (metanoein)... by si¢ nawrdcili (epistrephein), spetniajac uczynki pokutne (tes
metanoias)”.

4 Zob. J. GIBLET, P. GRELOT, Pokuta-Nawrécenie, STB, s. 706.

5 J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne..., dz. cyt., s. 312; J. SzZLAGA, Poku-
ta..., art. cyt., s. 26; A. Suski, Wezwanie..., art. cyt., s. 17.
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wowczas, gdy poprzedni sposdb pojmowania uznano za niewlasci-
wy. Dopiero jednak Biblia data omawianym terminom glebi¢ wyra-
zu. Grecy nie znali bowiem catkowitej i radykalnej zmiany postawy
cztowieka pojetej jako nawrdcenie, ktorego to genezy trzeba szukaé
wiasnie w Biblii, a §cislej rzecz ujmujgc w nauczaniu prorokow?. Bi-
blia grecka Starego Testamentu, jako wyraz wszystkich teologicz-
nych pogladow epoki hellenistyczno-judaistycznej, pojgcie m/m ro-
zumie religijno-etycznie i w sposob tylko jej wiasciwy?. Semita sty-
szac wezwanie do nawrdcenia miat przed oczami obraz czlowieka,
ktéry schodzi z drogi po jakiej szedt dotychczas, poniewaz uznat ja
za bledng, i obiera nowy kierunek marszu®. Tak rozumiang m/m nie
spotykamy w zadnej literaturze greckiej, z wyjatkiem tej, ktora po-
wstata pod wptywem biblijnych koncepcji (Filon, Jozef Flawiusz,
apokryfy)*.

Pojecie m/m w Nowym Testamencie i w catej chrzescijanskiej
Tradycji nabralo szczegdlnego znaczenia. Dokonato si¢ to jednak
przez swoisty proces ewolucji tego terminu, ktory rozpoczat sie
w Septuagincie, a nie zakonczyt nawet w greckich przektadach Biblii
z 1l wieku po Chrystusie®. Przypuszcza sig¢, ze w Nowym Testamen-
cie moze wystepowac korelacja miedzy sub i metanoein, ale jest to
tylko prawdopodobienstwo, ktore zawsze musi podlega¢ weryfikacji
przy rozpatrywaniu takich przypadkéw®. Nowotestamentalny termin

1 Z. ALSZEGHY, M. FLick, Il sacramento..., dz. cyt., s. 102; J. KUDASIEWICZ:
Ewangelie synoptyczne..., dz. cyt., s. 312.

2 ]. SZLAGA, Pokuta..., art. cyt., s. 26.

8 Zob. T. SIKORsKI, Nawrdcenie, ST, t. 1, s. 356.

4 J. SZLAGA, Pokuta..., art. cyt., s. 26; zob. takze K. M. SCHELKLE, Teologia
Nowego Testamentu, T. 3: Etos, Krakéw 1984, s. 55-56.

5 A. Suski, Wezwanie..., art. cyt., s. 19. Chodzi tu gtéwnie o thumaczenie Sym-
macha, gdzie czasownik metanoein zastapit w 6 przypadkach wystepujacy w Sep-
tuagincie epistrephein (Iz 31, 6; 55, 7; Jr 18, 8; Ez 33, 12; Oz 11, 5; Hi 36, 10). In-
nymi stowy czasowniki te zostaly potraktowane synonimicznie. Proces przypisywa-
nia terminologii m/m znaczenia czasownika $iib przejawia si¢ takze w pismach Filo-
na, Jozefa Flawiusza i literaturze apokryficzne;j.

6 Tamze; J. SZLAGA twierdzi, ze ,nowotestamentalna m/m jest zawsze odpo-
wiednikiem sib”, Pokuta..., art. cyt., s. 26. Jednak ,,A. Tosato zakwestionowal opi-
ni¢ E. K. Dietricha, J. Behma i E. Wiirtweina o zamiennosci niham i siib jako kore-
latow dla metanoein, zasadno$¢ laczenia sib z nowotestamentalnym metanoein,
a w konsekwencji zasadno$¢ ttumaczenia tego terminu wyrazeniem nawrocié si¢”,
A. Suskl, Wezwanie..., art. cyt., s. 18.
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m/m zawiera w sobie pewng réznorodnos¢ znaczen. Wydaje sig, ze
moze on oznaczaé rzeczywistosci nie w petni rozdzielne miedzy so-
ba, ale w kazdym razie odrebne. Wedlug powszechnie przyjetych
podstawowych znaczen, moze on oznacza¢: poprawic sie, opamietad
si¢ uznajac swoja wing / poprawa, opamigtanie (,,zmiana w umy-
sle”); zatowac, odczuwac zal, skruche / zal, skrucha; czyni¢ pokute /
pokuta; nawrdci¢ si¢ / nawrdcenie (,,zmiana stosunku wzgledem Bo-
ga”)l. Wobec tak bogatej semantyki m/m trzeba zdaé¢ sobie sprawe
z trudnosci thumaczenia ich przez jedno tylko wyrazenie, gdyz po-
szczegOlne watki teologiczne przenikaja si¢ nawzajem, pozostajac
W Scistej taczno$ci. Termin nawrocenie moze tu by¢ tylko punktem
dojécia do tej rzeczywistoéci, jaka omawiane stownictwo wyraza®,
Niekiedy w tlumaczeniu wysuwa si¢ on na pierwszy plan, jednak
przeciw sprowadzaniu semantyki m/m w ramy tylko terminu nawro-
cenie, $wiadczy ich zastosowanie (takze pochodnych od strephein)
w Septuagincie i pozniejszych przektadach Biblii®. Istnieje wiec
wielka niepewno$¢ w okreslaniu przypadek po przypadku, jakie by-
toby znaczenie terminu m/m, co jednak nie jest niezwyktym faktem
lingwistycznym. Wymaga tylko wybrania dla kazdego fragmentu,
w $wietle kontekstu, wiasciwego sensu®.

Ta dluga historia wyrazow m/m przenika tres¢ Nowego Testa-
mentu. Zgodnie z tym metanoia oznacza nie tylko zmian¢ sposobu
myslenia, ograniczona do intelektu; nie tylko skruche, ktora jest
zwrocona do wewnatrz i polega na uczuciu; nie tylko pokute, ktora
ma naprawi¢ wyrzadzong krzywde. Metanoia w Nowym Testamen-
cie oznacza nawrocenie jako radykalny zwrot catego cztowieka do
Boga®.

L Por. A. TOSATO, Per una révisione..., art. cyt., s. 3.

2 K. LEHMANN, Utracona zdolnosé nawrécenia, ComP 23 (1984), s. 84; J. SzLA-
GA, Pokuta..., art. cyt., s. 26; zob. takze A. Suski, Wezwanie..., art. cyt., s. 20.

3 A. Suskl, Wezwanie. .., art. cyt., s. 31.

4 A. TOSATO, Per una révisione..., art. cyt., s. 4.

5 K. M. SCHELKLE, Teologia..., dz. cyt., s. 58.
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2. SEMANTYKA POKUTY I NAWROCENIA

Polskie tlhumaczenia Nowego Testamentu stangty przed herme-
neutycznym problemem dobrania wilasciwych odpowiednikow dla
oddania tresci m/m. Starsze przeklady chetniej uzywaja: pokuto-
waclpokuta; nowsze natomiast pierwszenstwo oddaja: nawrdcié
sielnawréceniet. Tlumaczenie tego terminu za pomocg rzeCzZOwni-
kow: nawrdcenie, odmiana, jest bardziej uzasadnione, niz uzycie
w tej sytuacji tradycyjnego stowa pokuta, lub rzeczownikow: Zal,
skrucha, ktore nie wystarczaja tak do wyrazenia zasadniczej prze-
miany, jak i przedstawienia owocow nawrdcenia. Takie ujecie sigga
bezposrednio do pierwotnego znaczenia greckich terminéw,? utatwia
droge do tego co stanowi istote aktu pokuty, ukazujac, do czego wi-
nien si¢ sprowadzaé i gdzie dokonywac.

Termin metanoia zostat przettumaczony w Wulgacie nie przez
tacinskie conversio, lecz przez paenitentia, i odpowiednio przekta-
dany w jezykach nowozytnych jako francuskie: pénitence, angiel-
skie: penitence, wtoskie: penitenza, niemieckie: Busse, polskie: po-
kuta®. Etymologia stowa pokuta jest jeszcze nie do konca jedno-
znacznie wyjasniona. Termin ten wyprowadza si¢ najczesciej od pe-
nitus, co nie ma wigkszego znaczenia, gdy rozpatruje si¢ go od stro-
ny jego chrzescijanskiego sensu, ktory zawiera si¢ w greckim termi-
nie z Nowego Testamentu®. Gdy nie wezmie si¢ tego pod uwagg,
przez pokutg rozumie¢ si¢ bedzie przede wszystkim praktyki pokutne

L A. Suski, Wezwanie..., art. cyt., s. 17; zob. takze K. ROMANIUK, Sakramento-
logia biblijna, Warszawa 1994, s. 67. W rozwazaniach nad nawrdceniem-pokutg
wspotezesni biblisci przypisuja duze znaczenie etymologii wyrazow uzytych w Pi-
$mie Swictym dla oddania tej tajemnicy i zwiazanych z nig pojec.

2 Metanoein znaczy dostownie: wznie$¢ sie niejako ponad (meta) dotychczaso-
wy sposob myslenia (nous — duch, umyst), zacza¢ mysle¢ inaczej, odmieni¢ si¢ we-
wnetrznie.

8 Por. J. PRYSZMONT, U podstaw chrzescijanskiej formacji moralnej, Czesto-
chowa 1987, s. 100.

4 M. MELLET, A. M. HENRY, Pokuta, WZTD, s. 808. Terminem tym jest m/m
i metamelomai oznaczajacy zmiang (meta) w stosunku do tego co cztowiek piele-
gnuje w glebi swego serca (melei). Wspomniane terminy postuzyty ttumaczom Sep-
tuaginty do wyrazenia tresci hebrajskiego niham. Natomiast Stary Testament nie po-
siada specjalnego terminu na okre$lenie pojecia pokuty. Pod tym pojeciem rozumie
si¢ raczej zewnetrzne i wewnetrzne czynnosci, ktore towarzysza nawroceniu.
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potaczone z umartwieniem pojmowanym jako zado$Cuczynienie za
popetione grzechy, lub cnote pokuty,! co stanowi¢ bedzie zawezone
i opaczne ujecie zagadnienia®. Sama przez si¢ pokuta wykracza poza
pewne praktyki pokutne, do ktérych zwykto si¢ ja sprowadzaé. Gdy
wigc Wulgata ujmuje pokute stowem paenitentia, miesci w jej poje-
ciu bogatg tre§¢ metanoi — ,,0znacza mianowicie wewnetrzng bolesé¢
duszy, z powodu czynnosci dokonanej, oraz zmian¢ nastawienia do
poprzedniego postepowania, czyli zal, ze si¢ tak postgpito®. To wia-
$nie zal jest centralnym aktem pokuty, ktora jest prawidtowa postawa
cztowieka wobec grzechu i oznacza ciagly proces wewnetrznej
przemiany. Do jej istoty naleza: odwaga do przyjecia prawdy o swo-
jej grzesznosci, a wigc Swiadomos¢ grzechu i pragnienie uwolnienia
sie¢ od niego; gotowos$¢ podporzadkowania si¢ stowu objawionemu
Z pomoca taski Bozej, czemu sprzeciwia si¢ bezkrytyczny stosunek
do samego siebie (faryzejskie samousprawiedliwienie); powazna
i aktywna wola poprawy zwigzana z ufnosciag w pomoc Bozej taski
dla zwyciestwa (poswiadczona w czynach zado$¢uczynienia: m.in.
modlitwa, post, jalmuzna); 1 wreszcie gotowo$¢ pokornego znoszenia
nastgpstw grzechu. Pokuta jest wlasnie, jako dar Boga, czynem
cztowieka, a nie tylko biernym doznaniem: cztowiek odwraca si¢ od
swojej przesztosci, ktéra go ,,uSmierca” i do ktorej ,,czuje wstret”.
W pokucie nie nasz zal, lecz Bozy czyn wobec nas zostaje przyjety
z wiarg i nadzieja®.

Niestety, przecietny cztowiek pod pojeciem pokuty rozumie¢ be-
dzie modlitwe zadang na spowiedzi jako akt pokutny, bo tez w co-
dziennym uzyciu ta religijna kategoria oznacza ponoszenie kary za
popeknienie ztego uczynku. Polskie wige stowo pokuta wydaje si¢
nie by¢ do konca nalezycie sprecyzowane; celem uniknigcia pomie-

1 Czyli moralnie i religijnie wlasciwg postawe cztowieka wobec grzechu, od
ktorego pragnie si¢ odwrocic¢ dla ponownego ukierunkowania si¢ ku Bogu, co doko-
nuje si¢ przez ofiarng taske Jezusa Chrystusa.

2 ). PrRyszmoNT, U podstaw. .., dz. cyt., s. 100-101.

3 R. KosTECkI, Sakrament pokuty, Sandomierz 1963, s. 72.

4 Zob. K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987,
S. 341-342; A. DyLus, A. ZUBERBIER, J. JANICKI, Pokuta, ST, t. 2, s. 111.
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szania poje¢, nalezy doktadnie okresli¢ tres¢, jaka si¢ wktada w po-
szczegoOlne wyrazenial.

O bliskos$ci i wzajemnym wspolprzenikaniu sie terminow pokuty
1 nawrocenia §wiadczy migdzy innymi wspomniane juz zamienne ich
tlhumaczenie. Z pokuta — rozumiang zwlaszcza w sensie subiektyw-
nym — zwigzany jest $cisle akt nawrocenia®. Totez bez watpliwosci
mozna postuzy¢ si¢ twierdzeniem, ze pokuta jest nawrdceniem?®. Za-
wiera si¢ bowiem w nawrdceniu tak pod wzgledem etymologicznym,
jak i teologicznym; pokuta jest istotnym elementem nawrdcenia’.
Owszem, nie beda to dwie identyfikujace sie rzeczywistosSci, jesli
pokute rozpatrywaé¢ bedziemy w oderwaniu od nawrdcenia w sensie
metanoia®. Pokuta nie bedzie wtedy oznacza¢ radykalnej przemiany
sposobu bycia i myslenia czlowieka, lecz zwykta mozliwos¢ zmia-
ny,® ktora nie zawsze jest skuteczna, i moze w rezultacie doprowa-
dzi¢ albo do bezowocnych wyrzutow sumienia (Mt 27, 3-5), albo do
ewentualnego zerwania z dotychczasowym postepowaniem (Mt 21,
29-32; 2 Kor 7, 8-10).

Pokuta stanowi swoisty styl zycia, ktéry utrwala owoce nawro-
cenia i zabezpiecza duchowy postep’. 1 chociaz istotnie jest nawro-
ceniem, zalem oraz duchowa przemiana, nie znaczy to, ze nie musi
zawiera¢ aktow lub czyndéw zewnetrznych. Ale to znaczy, ze pokuta
nie moze by¢ definiowana przez tego rodzaju akty, ktdére w czynno-
$ciach pokuty nastepuja logicznie jako wtérne po nawrdceniu we-

1J. PRYszMONT, U podstaw..., dz. cyt., s. 118; R. KOSTECKI, Sakrament..., dz.
cyt., S. 72-73; zob. takze J. KASZTELAN, Sprawowanie Sakramentu Pokuty, Krakow
1992, s. 8.

2 Por. K. ROMANIUK, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 71.

3 M. MELLET, A. M. HENRY, Pokuta, WZTD, s. 808; JAN PawEt I, adhort. Re-
conciliatio et paenitentia, 4; takze konst. apost. Paenitemini podkre$la, ze juz Stary
Testament zwykt taczy¢ zewnetrzny charakter pokuty z wewnetrznym nawroceniem
do Boga, PAWEL VI, konst. Paenitemini, AAS 58 (1966) nr 3, s. 178.

4 Powolanie chrzescijanskie — zarys teologii moralnej, t. 1: Istota powotania
chrzescijanskiego, praca zbiorowa, Opole 1978, s. 179.

5 Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia podkresla ztozono$¢ poje-
cia pokuty, ktore jednak jednoznacznie precyzuje taczac z metanoia, z ktdra pokute
utozsamia, JAN PAWEL Il, adhort. Reconciliatio et paenitentia, 4. Identycznie pokute
pojmuje PAwWEL VI, zob. Pawet VI, konst. Paenitemini, AAS 58 (1966) nr 3, s. 179.

6 Potrzeba zmiany wynika ze stwierdzenia bigdu lub jakiego$ braku. Zob. Wj
13,17; Hi 42, 6.

" Powolanie chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 179.
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wnetrznym,! i stanowig wyraz nie zawsze w pelni adekwatny z tym,
co dokonalo sie w umyéle i sercu nawrdconego cztowieka?. Owe
uzewnetrznienia wyrazaja w sposob dostrzegalny ducha pokuty. Nie
mozna od niego oddziela¢ tego, co z niego w sposob naturalny ema-
nuje, czyli znakow pokuty — co pietnuje w Ewangelii Chrystus (Mt 6,
16-18). Zewngetrzne oznaki ducha pokuty zapraszaja nas do udzialu
w nawrdceniu, ktore wyrazaja®. Tym sposobem wewnetrzne nawro-
cenie si¢ do Boga potaczone z zewnetrznymi umartwieniami, bedzie
stanowi¢ wilasciwg pokute, ktora przyniesie zbawienne skutki’. Bedg
to owoce pokuty godne nawrdcenia (Lk 3, 8). Czynienie pokuty za-
tem jest czym$ autentycznym i skutecznym jedynie wowczas, gdy
wyraza si¢ w aktach i czynach pokutnych. Natomiast zewnetrzne
formy pokuty wtedy tylko maja wartos¢, gdy wyptywaja z najistot-
niejszej dla nawrdcenia przemiany serca®.

Nawr6cenie wigc w pojeciu metanoi jest dostownie zmiang my-
$lenia, a zarazem wyznaczeniem przez to myslenie nowych decyzji;
polega na gotowosci przyjecia tego, co sluszniejsze, prawdziwsze,
szlachetniejsze, lepsze. Jest wiec procesem ksztalcenia intelektu
i procesem wychowania woli. Jest kierowaniem si¢ intelektu do
prawdy i kierowaniem si¢ woli do dobra. Oznacza w sumie pokore,
ktéra polega na przyjeciu czyjego$ stusznego zdania wbrew wiasnym
przekonaniom i na uznaniu czyjej$ trafnej decyzji wbrew naszemu
przywigzaniu do decyzji wlasnych. Oznacza drogg do osobistej kul-
tury, jako naszego zycia duchowego, kierowanego rozumnos$cia
i madro$cig, wolnoécig i miloscig, obejmujaca dobroé®. Rozposciera
si¢ ona przede wszystkim w gestach mitosci blizniego i sprawiedli-
wosci, w odchodzeniu od egoistycznego nastawienia, we wlasciwym
pojmowaniu i korzystaniu z ziemskich rzeczywistosci.

Warszawa 0. JURAND-MARIA BAKALARCZY OFM

1 M. MELLET, A. M. HENRY, Pokuta, WZTD, s. 808.

2 K. ROMANIUK, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 67-68.

3 ). CHMIEL, Znaki pokuty w Pismie Swietym. Rozwazanie semiotyczne, RBL 29
(1976), s. 172.

4 Powolanie chrzescijaniskie. .., dz. cyt., s. 180.

5 JAN Pawet 11, adhort. Reconciliatio et paenitentia, 4.

6 M. GoGAcz, Kontemplacja czy dziatanie, WNZP 14 (1981), s. 191.
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ks. Bogustaw Nadolski TChr.
LECTIO DIVINA

Znana i upowszechniona praktyka lectio divina poszta, niestety,
w zapomnienie, wzglednie zostata zacie$niona do pewnych grup, na
przyktad mnichéw. Ponowna lektura konstytucji soborowej Dei Ver-
bum — o objawieniu Bozym, a konkretnie stwierdzenie w nr 25: ,[...]
rowniez Sobor usilnie i szczegdlnie wzywa wszystkich wiernych, by
przez czeste czytanie Pisma Swigtego nabywali wzniostego poznania
Jezusa Chrystusa. «Nieznajomosé Pisma Swictego jest nieznajomo-
$cig Chrystusa» (Hieronim, Commentarium in Isaiam. PL 24, 17)”
stala si¢ inspiracjg do ponizszej refleksji.

Wyjasnijmy na poczatku, co rozumiano przez wyrazenie lectio
divina. Zwykle okresla si¢ je jako lekture stowa Bozego, lekturg wy-
trwata, aktywna, personalna, przesycona modlitwa, przezywana
w wierze 1 mitosci. Nie byla to wigc zwykta lektura, jak inne. Stowo
Boze nazywano sacra pagina. Lectio divina i sacra pagina byly
wowczas synonimami. Katalogi biblioteczne podzielone byly na dwa
dzialy: ksiegi §wieckie (profani) oraz Libri divini — stad ich lektura
nazywa si¢ lectio divina. Czytanie stawato si¢ oczywiscie medytacja
i modlitwa, nie chodzilo w nim bowiem ani o egzegeze, ani
0 hermeneutyke czy teologiczne lub homiletyczne spozytkowanie.
Lektura wyptywata z umitowania sacra pagina, a przede wszystkim
z przekonania, ze nie sposob czegokolwiek poja¢ ze spraw Bozych
bez modlitwy. Obowiagzywata zasada: legendo oro, orando contem-
plor — czytajagc modle sie, modlac sie¢ kontempluje. Do lektury wy-
magano wewngtrznej pokory, bez ktorej stowo Boze nie moze zna-
lez¢ oddzwigku w sercu czlowieka; ona zapewniata misteryjna
owocno$é stowa Bozego. Taka lektura Pisma Swigtego byta szkolg
duchowosci biblijnej, ktéra jest duchowoscia zycia. Kazdego dnia
powracano do studni Bozego stowa, jak Rebeka, by zaczerpna¢ wo-
dy. Lektura znajdowala swojg realizacje w zyciu, zgodnie z Ksiggg
Powtorzonego Prawa: ,,[...] slowo to jest bardzo blisko ciebie:
w twych ustach i w twoim sercu, by$ je mogt wypehic¢” (Pwt 30,
14). Broszurka wydana przez benedyktynow tynieckich w lectio
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divina widzi spotkanie z zywym stowem Bozym oraz fundamentalny
sposob szukania i spotykania Boga®.

Ze stowem legere — czytac¢ taczono wyrazenia: studiosus, inten-
tus, assiduus. Wyrazenia te mozna by odda¢ nastgpujaco: ,,calty w le-
kturze, caty w modlitwie — totus in lectione, totus in oratione?. Czy-
tanie stawalo si¢ po prostu modlitwa. Lectio i oratio byly nieroz-
dzielne. Prawdziwe jest rowniez swoiste stopniowanie w lectio divi-
na: czytanie — medytacja — modlitwa — kontemplacja.

Szczegodlnie miejsce w lectio divina zajmowato milczenie, ono
ofiarowato bowiem goscing stowu Bozemu. Stuzyto nie tyle osobi-
stej modlitwie, lecz byto czasem, w ktérym uczestnik lektury pozwa-
lat na to, by stowo przenikato ad intra i ksztattowato jego serce.

Lectio divina weszta w sam trzon tradycji monastycznej. Klasz-
tory posiadaly wyznaczone godziny na studium Pisma Swictego.
Powtarzano natchnione stowa glosno, potglosem, uczono si¢ na pa-
mi¢¢, aby mozna je zawsze medytowaé. W Regule Benedykta cata
niedziela po$wiecona byta takiej lekturze. Sw. Hieronim takg lekture
umiescit po pracy, czyli pod koniec dnia, §w. Augustyn z kolei
w $rodku dnia. Z czasem ustalita si¢ jednak praktyka lectio divina na
poczatku dnia. W ten sposob lektura Pisma w sposob zasadniczy
ksztaltowala caly dzien. W ciggu pracy powtarzano wyuczone frag-
menty Biblii, rozwazajac je. Zjawisko to okreslano jako ruminatio —
przezuwanie, roztrzasanie, rozwazanie. W konsekwencji mozna wiec
byto mowi¢ o nieustannej modlitwie (por. £k 18, 10). Szczegdlng
mitoscig cieszyly si¢ psalmy. Mawiano: psalm zawsze na ustach,
Chrystus zawsze w sercu. Sentencje: semper in ore psalmus, semper
in corde Christus wigze sie ze $wietym Wulstanem*

Korzeni takiej lektury nalezy szuka¢ w synagodze, szerzej
w umitowaniu Tory przez nar6d wybrany, w jego trosce o zmemory-
zowanie stowa Bozego i przezywanie go. Hebrajskie haga, greckie
meletao, tacinskie meditari wyrazato si¢ i w gescie, w stuchaniu czy
szepcie. Waznym etapem w lectio divina byta wspolnota Essenczy-
kéw w Qumran, w ktorej jedna trzecig kazdego dnia (3 do 5 godzin

! Lectio divina. Boze czytanie, Tyniec 1991, s. 7.

2 Vie de S. Basile, cyt. za J. LECLERCQ, Etudes sur le vocabulaire monastique du
moyen dge, Roma 1961, s. 133.

3 Viie de saint Wulstan, cyt. za jw., s. 135.
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w zaleznosci od dtugos$ci dnia) poswigcano na lekture pagina sacra
i modlitwe?. Znawcy tego zagadnienia podkreslaja, ze Izajaszowe
»|---] Droge dla Jahwe przygotujcie na pustyni [...]” (Iz 40, 3) ozna-
czato whasnie staranne, wytrwate studium Pisma Swietego.

Bezsprzeczng zaslugg Orygenesa oraz $w. Hieronima pozostanie
rozwoj lectio divina wsrod chrzescijan. Pierwszy z nich w szkole ra-
bindéw nauczyt si¢ takiego podejécia do Pisma Swictego, wyrazaja-
cego si¢ w stowie proseuchomai — modli¢ si¢. Stowo to powracaé
bedzie jak refren u Ojcow Kosciota.

W wiekach VI11-XII nastgpita pewna zmiana. Lectio byta w dal-
szym ciggu intensywnie polecana, otwierano si¢ jednak rownocze-
$nie na lekture dziet Ojcow Kosciota, regut monastycznych. Lectio
divina stawata si¢ w konsekwencji czasem lektury, medytacji, stu-
dium dziet wybitnych osobistosci. Od XIII wieku lectio divina
przyjmuje charakter lektury intelektualnej, studium Pisma Swigtego,
niekiedy z pominigciem wymiaru zycia duchowego®.

Rozmitowanie w lekturze Pisma Swigtego wyrazato sie w wielu
metaforach; lectio divina jest pokarmem (por. Ez 3, 1; Obj 10, 8-11),
nawiedzeniem cztowieka ze strony Boga, ktory pyta czlowieka, jak
Adama: ,,Gdzie jeste$?” (Rdz 3, 9). Emanuel Levinas wspotczesnie
odwotal si¢ do metafory pieszczoty, poglaskania. Pieszczota, pisal,
nie jest tylko ochrong organizmu, powierzchownoscia bytu, lecz sta-
nowi rozpietos¢ pomigdzy tym co widoczne a niewidzialnym. To co
w pieszczocie jest poszukiwane, jakby w niej byto, faktycznie nie
jest tam®. Lektura Pisma Swietego jako pieszczota oznacza relacje
bliskosci realizujaca si¢ w czytelniku. Jest ona rownoczesnie relacja
szacunku, pewnego dystansu, poniewaz Boga nie mozna ogarngc.
Wiecznie Inny jest stale przed cztowiekiem. Autor Piesni nad Pie-
sniami odnotowat: ,,Otworzylam ukochanemu memu, lecz ukochany
moj juz odszedt i znikl” (Pnp 5, 6). Nie nalezy takze zapomina¢
0 metaforze zwierciadla. Pismo Swiete peni role najwierniejszego
zwierciadta. Postugiwanie si¢ nim odwraca uwage od siebie i prowa-

41QS6,7.

5 P. BONNERUE, Lectio divina, w: A. VAUCHERZ (red.), Dictionnaire encyclope-
dique du Moyen Age, Paris 1997, t. 1, s. 878.

6 Autrement d’étre ou au dela de I’ essence, Paris 1974, s. 142-144. Por. tenze,
Le temps et I’ autre, Paris 1979, s. 82-83. Zaczerpnatem z art. siostry dominikanki
A. Lecu, Autour de la lectio divina, w: ,,La vie spirituelle” 733 (1999), s. 858-609.
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dzi do drugiego czlowieka, uwyraznia na pytanie Boga: ,,[...] Gdzie
jest brat twoj [...]?7” (Rdz 4, 9); ,,[...] udaj si¢ do moich braci i po-
wiedz im [...]” (J 20, 17) czy Pawlowe: ,,Niech kazdy ma na oku nie
tylko swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich” (Flp 2, 4).

Zamierzeniem lectio divina jest exodus — wyjscie od siebie ku
drugiemu, ku $wiatu. W niej spotykajg si¢ modlitwa i ethos. Uwiel-
bienie Boga zwienczone jest stuzba bratu.

Lectio divina jest aktem liturgicznym, stanowi bowiem uwielbie-
nie objawiajacego si¢ Boga, jest poszukiwaniem woli Najwyzszego,
wymagajac postawy paschalnej i stuzby dla innych. Milos¢ wzgle-
dem innych jest uwielbieniem Boga. Czytajacy wpisujg sie¢ w jakis$
sposob w ksiege, ktorg czytajg’. Stad stawia sie teologiczne pytanie:
jaki jest charakter lectio divina. Wspomniane wyzej elementy pro-
wadza do traktowania lectio divina jako sacramentale.

Wyciagnijmy pod koniec tej krotkiej refleksji praktyczne wnio-
ski. Nie potrzeba przypomina¢ znaczenia stowa Bozego w liturgii.
Bez rozmitowania w slowie Bozym liturgia przemienia si¢ w ptytki
i niebezpieczny liturgizm. Lektura Biblii w liturgii zaktada rozmito-
wanie si¢ w indywidualnym czy zbiorowym, na przyktad w rodzinie,
odczytywaniu stowa Bozego, przyjmowanie tego daru, przezywanie
go, jak to miato miejsce w lectio divina. Wydaje sig, ze wspolczesne
duszpasterstwo jakby pozostawiato z boku celebracj¢ stowa Bozego,
godzin biblijnych. Czy nie zawisla na nowo grozba rytualizmu. Wy-
jatkowo aktualne staje si¢ stwierdzenie Jana Chryzostoma (zm. ok.
407), ktéry w homilii méwit: ,,sadzicie, ze lectio divina jest sprawg
jedynie mnichéw, a przeciez wy bardziej jej potrzebujecie niz oni”®,
Poczatek nowego tysiaclecia zapewne jest szansa budowania na fun-
damencie Stowa, ktore byto u poczatkow.

Poznan KS. BOGULAW NADOLSKI TChr

7'S. BRETON, Ecriture et révélation, Paris 1979, s. 40. Zob. takze L. M. CHAU-
VET, Symbole et sacrement, Paris 1987, s. 205.
8 In Mattheum Homilia, 11, 5. PG 57, 30d.
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ks. Tarsycjusz Sinka CM

GORZKIE ZALE N
GENEZA, TEOLOGIA, PRZYSZLOSC

GENEZA

Gorzkie Zale s3 nabozenstwem rdzennie polskim, z pewnymi
wplywami ogodlnokoscielnymi. Na ich powstanie wptyw miaty pol-
skie piesni nabozne o mece Panskiej, sredniowieczne misteria i dia-
logi pasyjne oraz uktad 6wczesnej jutrzni brewiarzowej, zlozonej
z Invitatorium (Wezwania) i trzech nokturnéw. Gorzkie Zale rozpo-
czynaja si¢ Wezwaniem (Zaproszeniem) do rozwazania meki Pan-
skiej o nazwie ,,Pobudka”. Trzem nokturnom odpowiadaja trzy cze-
$ci nabozenstwa Gorzkich Zali, ktére zamiast psalmow zawieraja,
piesni pasyjne. Kazda z tych czgéci rozpoczyna si¢ od czytania tzw.
Intencji, ktére mozna poréwnaé z czytaniami brewiarzowymi, po
czym nastepuja piesni o kolejnych tytutach: ,,Hymn”, ,,Lament duszy
nad cierpigcym Jezusem” i ,,Rozmowa duszy z Matka Boza Bole-
sng”.

Autorem Gorzkich Zali jest ks. Wawrzyniec Stanistaw Benik
(+ 1720), misjonarz, moderator Bractwa Swietego Rocha, istniejace-
g0, obok innych bractw, przy kosciele Swietego Krzyza w Warsza-
wie. Ksieza Misjonarze $§w. Wincentego a Paulo pracuja przy tej pa-
rafii od 1653 roku. Ksiedza W. Benika CM nazywamy autorem
Gorzkich Zali w obecnym ksztalcie, poniewaz zadna z czeéci skta-
dowych tego nabozenstwa nie ma dostownego odpowiednika wsrod
wczesniej istniejgcych polskich piesni pasyjnych, tak co do tekstu,
jak i co do melodii. Ks Benik CM podjat si¢ tej pracy na prosbe ks.
Michata Barttomieja Tarto CM (1 1715) proboszcza parafii Swietego
Krzyza i zarazem wizytatora polskiej prowincji ksi¢zy misjonarzy
(p6zniejszego biskupa diecezji poznanskiej) oraz na prosbe czion-
kow bractwa $w. Rocha. W pracy tej towarzyszylo mu jakie§ na-
tchnienie tworcze, gdyz dzieto to przyjeto z uznaniem i pewnym en-
tuzjazmem. Autor wydat je drukiem w 1707 roku pod tytutem ,,Sno-
pek Mirry z Ogrodu Gethsemanskiego, albo zatosne gorzkiej meki
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Syna Bozego rozpamigtywanie...”, za aprobata ksigdza wizytatora
i ksigdza Stefana Wierzbowskiego, oficjata warszawskiego.

W kronice bractwa $w. Rocha czytamy: Juz ,tegoz 1707 roku,
W pierwsza niedziele Postu zaczeto bractwo wspolnie po polsku $pie-
wac, nowo ztozony sposob pasji, na ktorej sam Oficjat celebrowat
z wielkim konkursem i ukontentowaniem ludu wszystkiego, w asys-
cie ks. M. B. Tarly i licznie zebranego duchowienstwa i wiernych
roznego stanu”. Odtad nabozenstwo Gorzkich Zali odprawiano uro-
czyscie we wszystkie niedziele Wielkiego Postu w ko$ciele Swietego
Krzyza, a nastgpnie w innych kosciotach misjonarskich na obszarze
calego kraju oraz w seminariach duchownych, prowadzonych przez
ksigzy misjonarzy w tym czasie w liczbie dwudziestu dwoch. Mlodzi
ksieza w swoich parafiach wprowadzali takze to nabozenstwo, po-
znane w seminarium. Gorzkie Zale rozpowszechniaty sie szybko nie
tylko w Polsce, lecz rowniez za granica w osrodkach polonijnych.

Porzadek nabozenstwa Gorzkich Zali byt nastepujacy:

— wystawienie Najswietszego Sakramentu,
odspiewanie Pobudki i wszystkich trzech czesci,
kazanie pasyjne,

— procesja z Najswigtszym Sakramentem,

— blogostawienstwo.

Z czasem zanikla procesja, potem $piew Gorzkich Zali ograni-
czano do jednej czg¢$ci. Pozostato kazanie pasyjne. W tej formie na-
bozenstwo to nadal cieszy si¢ popularnosciag wsrod ludu wiernego.

TEOLOGIA

Gorzkie Zale, jak kazdy inny wspolny $piew koscielny jednoczy
zgromadzonych, poteguje uczucia religijne, wzmacnia wiar¢ i po-
boznos¢.

,Pobudka” wzywa zebranych do wspdlnego rozwazania mgki
i $mierci krzyzowej Zbawiciela, nad ktéra ubolewa cata natura stwo-
rzona: twarde opoki, stonce, gwiazdy i aniotowie.

Ks. Wawrzyniec Benik CM we wstgpie do pierwszego wydania
Gorzkich Zali, powotuje sie na $w. Jana Ztotoustego, ktory powie-
dzial, ze to wszystko, czego mu nie dostaje, bierze sobie z ran Chry-
stusa Pana. Przytacza tez pouczenie $w. Pawla Apostota kierowane
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do Tymoteusza, ze jezeli z Chrystusem wspotcierpimy, to rowniez
z Nim krélowaé bedziemy (2 Tm 2, 12). Cytuje réwniez $w. Alberta
Wielkiego, ktory utrzymywal, ze rozwazanie meki Panskiej, cho¢by
przez krétki czas, ma wigksze znaczenie niz poszczenie przez caty
rok o chlebie i wodzie. Autor pragnie zapewne zwroci¢ w ten sposob
uwage na znaczenie rozwazania meki Pana naszego Jezusa Chrystusa
w zyciu religijnym.

Laska Boza wspomaga cztowieka do poboznego rozwazania me-
ki Chrystusa. Glownym celem rozwazania meki Panskiej jest wiel-
bienie majestatu Ojca niebieskiego i dzigkczynienie za Jego wielka
mito$¢ ku rodzajowi ludzkiemu, ze raczyt zesta¢ swojego Syna po to,
by podjat meke i Smier¢ na krzyzu dla naszego zbawienia.

Tematem pierwszej czesci Gorzkich Zali jest rozwazanie cier-
pien Zbawiciela od Jego modlitwy w Ogrojcu, az do wydania wymu-
szonego wyroku skazujgcego Go na haniebng $mier¢ na krzyzu. Tek-
sty pierwszej czg¢sci nabozenstwa zaznaczajg, ze Chrystus cierpiat
nie tylko od ludzi wrogo do Niego nastawionych, ale takze ze strony
bliskich, a nawet wybranych.

Druga czg$¢ prowadzi uczestnikow nabozenstwa od dziwnych
oskarzen przed sadem, az do okrutnego ukoronowania cierniem,
czemu towarzyszyly szyderstwa, zniewagi, policzkowanie i fatlszywe
zeznania przekupionych oskarzycieli.

Trzecia cze$¢ prowadzi wiernych uczestnikéw droga krzyzowa,
ktéra Jezus odbywat ostatkiem sit, wérdd bluznierstw, na Kalwarig,
gdzie skonat przybity do krzyza.

Rozwazanie meki Panskiej z wszystkimi okrucienstwami poma-
ga lepiej i glebiej pojac grzech, jego ztosé, a takze wielkos¢ taski
przebaczenia plyngcej z misterium megki Zbawiciela. Sita Gorzkich
Zali lezy zatem w przyblizaniu wiernym Zbawiciela cierpigcego.
Czlowiek, ktory sam cierpi, tatwiej potrafi zrozumie¢ cierpienia
Zbawiciela. Cztowiek dowiaduje sig, ze cierpienia maja moc zbaw-
czg. Cierpienia cztowieka w tacznosci z cierpieniami Chrystusa na-
bieraja mocy zbawczej dla siebie i dla drugich. Rozwazanie meki
Panskiej odgrywa zatem wazna rol¢ w zyciu religijnym cztowieka.

Rozwazanie i przezywanie meki Panskiej podczas Gorzkich Zali
wzmacniajg melodie piesni pasyjnych wchodzacych w sktad nabo-
zenstwa. Z pewno$cig wzruszajg one swoja prostota, niezwyklym
picknem i wyrazem. Mozna powiedzie¢, ze melodie te odpowiadaja
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tresci poszczegolnych czgsci nabozenstwa pasyjnego. Tratnie wyra-
zaja skruche cztowieka i jego zal. Autor opracowania znat wida¢ po-
trzeby i nastroje polskiej duszy. Ponadto melodie Gorzkich Zali opar-
te sg na skalach ko$cielnych, a wiec zblizonych do melodii choratu
gregorianskiego, przez co majg swoista powage i site wyrazu.

PRZYSZEOSC

Nabozenstwo pasyjne Gorzkich Zali przetrwato juz blisko trzysta
lat. Znaczy to, ze odpowiada ono pobozno$ci wiernych i duszpaste-
rzy. Potrafito ono oprze¢ si¢ wielu atakom reformatoréw, jacy usito-
wali co§ w nim zmieni¢ czy ulepszy¢. Dla przyktadu przytocze dwie
proby zreformowania nabozefistwa Gorzkich Zali. W Encyklopedii
Powszechnej Samuela Orgelbranda (10, 297) czytamy, jak ks. Jan
Bogdan probowat poprawic¢ teksty $piewdw pasyjnych tego nabozen-
stwa i wydal te swoje przerobki drukiem. Wydanie to nie tylko nie
przyjeto sig, ale spotkato si¢ z szerokg krytyka i nieprzychylnymi re-
cenzjami. Podobny los spotkal tak zwane Gorzkie Zale augustian-
skie, bedace dzietem ks. Feliksa Massalskiego. Spotkaly si¢ ze zde-
cydowanym sprzeciwem. Nigdzie si¢ nie przyjety, nawet w koscio-
tach zakonnych augustianow.

Pamigtamy niedawna fale mody na zmienianie nabozenstw ro-
zancowych, Drogi Krzyzowej, nie pomijajac takze Gorzkich Zali. Na
razie nie zaszkodzito to nabozenstwu pasyjnemu. Jak dotad, Gorzkie
Zale istniejg i maja wszelkie dane by istnie¢ przez dalsze lata i wieki.
Rozwazanie me¢ki Panskiej zawsze bedzie aktualne i istotne w Zyciu
chrzescijanskim. Forma tego nabozenstwa w postaci Gorzkich Zali
sprawdzita si¢ w ciggu kilku wiekow. Trzeba zatem mysle¢ o tym,
jak to nabozenstwo zachowaé przed nieuzasadnionymi atakami.
Zreszta wierni potrafig, broni¢ tego co jest drogie ich sercu, jak to
nieraz wykazata historia.
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TEKSTY | DOKUMENTY

Kongregacja Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw

KOMUNIKAT O KULCIE BLOGOSLAWIONYCH

Watykan, 21 maja 1999 r. Prot. n. 1172/99/L

1. Zgodnie z prawem blogostawionymi nazywaja si¢ ci studzy
Bozy, ktorym ten tytul zostat uroczy$cie przyznany przez Papieza
Rzymskiego w obrzedzie beatyfikacji lub ci, ktérych kult trwajacy
od niepamigtnych czaséw zostat zatwierdzony przez Stolice Apostol-
ska.

2. Kult liturgiczny przystuguje Blogostawionym tylko w miej-
scach i formach okreslonych w prawie.

3. Biskup diecezjalny moze dla swej diecezji prosi¢, aby do Ka-
lendarza diecezji wpisano jakiego$ Blogostawionego, ktorego z ta
diecezja tacza specjalne zwiazki np. pochodzenie, dtuzszy pobyt,
dziatalno$¢ apostolska, $mier¢ lub pogrzeb.

4. Takze Najwyzszy Przetozony Instytutu zakonnego moze pro-
si¢, aby w Kalendarzu wtasnym Instytutu zostal wpisany Blogosta-
wiony, ktory byt cztonkiem tej rodziny zakonnej lub pozostawat
w szczegolnych zwigzkach z tg rodzing zakonng.

5. Obchod Blogostawionych nalezy wyznaczy¢ na dzien $§mierci.
Jezeli dzien $mierci zajety jest w Kalendarzu powszechnym lub wia-
snym przez inny obchod obowigzkowy, nawet nizszego stopnia, ob-
chod Blogostawionego nalezy wyznaczy¢ na najblizszy dzien wolny
od przeszkod, albo na dzien z innego powodu zwigzany z Btogosta-
wionym np. dzien $wigcen albo §lubow zakonnych, albo przeniesie-
nia relikwii

6. Obchod jakiego$ Blogostawionego prawnie wpisanego w Ka-
lendarzu witasnym diecezji lub rodziny zakonnej, albo wickszego te-
rytorium, ma stopien wspomnienia dowolnego, natomiast stopien
wspomnienia obowigzkowego ma w kosciele, w ktérym spoczywaja
jego relikwie; natomiast stopien $wicta zwykle jest zarezerwowany
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w Kalendarzu zakonnym dla Blogostawionego, ktory byt zatozycie-
lem tego Instytutu.

7. Aby Kalendarz calej diecezji lub calego Instytutu nie byl zbyt-
nio obcigzony, nalezy czuwac¢, aby wpisywano wtasny obchod tylko
tych Blogostawionych, ktorzy mieli szczegodlne znaczenie dla catej
diecezji lub rodziny zakonnej; inni powinni by¢ czczeni tylko w tych
miejscach, z ktérymi lacza ich specjalne zwiazki, lub gdzie przecho-
wuje si¢ ich szczatki. Ta zasada jeszcze $cislej obowigzuje w stosun-
ku do regionu lub narodu.

8. Teksty liturgiczne dla obchodéw Blogostawionych mozna za-
czerpnaé z tekstow wspdlnych Mszalu Rzymskiego i Liturgii Go-
dzin. Kolekta jest wlasna, jej tre$¢ wiaze si¢ z osoba Blogostawione-
go. W Godzinie czytan drugie czytanie z wtasnym responsorium po-
winno by¢ wybrane z pism Blogostawionego albo z tekstu wspoicze-
snego Blogostawionemu; jezeli takich tekstow nie ma, czytanie nale-
zy wybra¢ z pism o0jcow, albo pisarzy koscielnych. Przed czytaniem
nalezy poda¢ krotkie streszczenie zyciorysu, ktorego nie odczytuje
si¢ jednak w czasie odprawiania Liturgii Godzin. Kompetentna wia-
dza koscielna powinna przed beatyfikacjg przedtozy¢ te teksty Kon-
gregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, nie wolno ich
zmienia¢ bez zgody Stolicy Apostolskie;.

9. Aby jaki§ Blogostawiony mogt by¢ wybrany na tytut (czyli
wezwanie) kosciota, trzeba uprzedniego indultu Stolicy Swietej,
chyba Ze jego wspomnienie zostato juz dodane do Kalendarza wia-
snego; w takim wypadku nie trzeba indultu i dzien btogostawionego
w kosciele, ktory jest pod jego wezwaniem, obchodzi si¢ w stopniu
Swigta.

10. Wedhug zasad ustalonych przez Kongregacje Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow, Btogostawiony moze by¢é wybrany na
Patrona miejsca lub stowarzyszenia, ale ten wybor musi by¢ zatwier-
dzony przez Stolice Apostolska.

11. Tam gdzie kult zostal dozwolony, mozna wystawi¢ do pu-
blicznej czci wiernych, szczatki czyli relikwie tego Btogostawionego
ijego wizerunek ozdobi¢ promieniami.

12. Przed beatyfikacja, razem z zatwierdzeniem tekstow litur-
gicznych nowego Blogostawionego, nalezy prosi¢ o pozwolenie na
odprawienie obchodow liturgicznych na cze$¢ nowego Btogostawio-
nego w ciaggu roku od daty beatyfikacji, wedtug ,,Norm o obchodach
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liturgicznych na czes¢ Blogostawionego, ktére zwyklto si¢ odprawiaé¢
w odpowiednim czasie po beatyfikacji".

13. Imiona Btogostawionych, ktorzy zostali umieszczeni w ka-
lendarzu diecezji lub Instytutu zakonnego, mozna wymieni¢ w III
Modlitwie Eucharystycznej (Ordo Missae, n. 114) i w Litanii do
Wszystkich Swietych.

14. Co do Btogostawionych, ktorzy nie sa wpisani do Martyrolo-
gium Rzymskiego, ani nie cieszg si¢ kultem publicznym przyznanym
lub zatwierdzonym przez Stolice Apostolska, obowiazuje dekret Sw.
Kongregacji Obrzedow z dnia 28 kwietnia 1914. Wedtug tego dekre-
tu, jezeli w pewnych miejscach od niepamigtnych czaséw czci sie
publicznym i religijnym kultem jakich§ Blogostawionych w kalenda-
rzu wlasnym, mozna ich zachowa¢, dodajac do ich imienia gwiazdke
lub inny znak; takie oznaczenie przypomina, Ze nie ma wyraznego
dekretu, w ktorym formalnie zostali uznani za btogostawionych.

Jerzy Kard. MEDINA ESTEVEZ, Prefekt
Marius MARINI, Wicesekretarz

thum. o. Franciszek Mataczynski OSB

SPRAWOIDANIA | WIADOMOSCI

Dariusz Dtugosz

SZTUKA KOPTYJSKA W EGIPCIE - 2000 LAT
CHRZESCIJANSTWA NAD NILEM
(WYSTAWA W PARYZU 2000)

Jubileusz Roku 2000 narodzin Chrystusa stat si¢ okazja do za-
prezentowania w paryskim Instytucie Swiata Arabskiego picknej
wystawy ilustrujacej Dwa Tysigce lat chrzescijanstwa w Egipcie,
czyli sztuki koptyjskiej. Byla to najwigksza ekspozycja od konca
ubieglego stulecia prezentujgca sztuke i kulture chrzescijan nad Ni-
lem woparciu o specjalnie sprowadzone z tej okazji najwicksze
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i najlepsze kolekcje $wiatowe, miedzy innymi z Egiptu (Muzeum
Koptyjskie, Muzeum Sztuki Islamu, Francuski Instytut Archeologii
Wschodniej), z Niemiec (Muzeum Pdznego Antyku i Bizancjum
w Berlinie), z Anglii (British Museum), USA (Biblioteka Morgana
w Nowym Jorku), Rosji (Ermitaz w St. Petersburgu i Muzeum Pusz-
kina w Moskwie). Bogato zaprezentowano zbiory z Francji, zebrane
w Instytucie po raz pierwszy (Biblioteka Narodowa, Instytut Kato-
licki i Muzeum Luwru). Komisariat naukowy wystawy powierzono
uznanym w $wiecie specjalistom w zakresie sztuki koptyjskiej —
konserwatorkom Departamentu Starozytnosci Egipskich w Luwrze —
Marie-Héléne Rutschowscaya i Dominique Bénazeth, ktérym naleza
si¢ stowa uznania za §wietny projekt muzeograficzny i ogromny wy-
sitek naukowy i organizacyjny.

Poczatki chrzescijanstwa w Egipcie datuja sie od czasow $w. Mar-
ka Ewangelisty, ktory w pierwszym wieku przybyt do Aleksandrii, aby
gtosi¢ Dobrg Nowine! W metropolii aleksandryjskiej krzyzowaty sie
wowczas liczne narody, kultury: Egipcjanie, Grecy, Rzymianie i Zy-
dzi, ci ostatni stali si¢ pierwszymi uczniami §w. Marka — pierwszego
meczennika nad Nilem. Wiara rozprzestrzeniata si¢ szybko ogarniajac
caly Egipt od Delty Nilu na poinocy az po Nubi¢ na potudniu. Witasnie
na potudnie od Aleksandrii znajduj¢ si¢ na pustyni zespodt czterech
najwigkszych klasztorow chrzescijanskich w Egipcie w Dolinie Na-
trum (mig¢dzy innymi $w. Makarego i Syryjczykoéw). Odkrycie bogatej
historii 1 kultury egipskich chrzescijan zawdzieczamy Augustowi Ma-
riette, ktory w 1858 r. zatozyt Serwis Starozytnosci Egipskich kieruja-
cy wykopaliskami archeologii nad Nilem w sposob naukowy, cho¢ na-
lezy wspomnie¢ takze o wielkich zastugach innego egiptologa Alberta
Gayeta i Jeana Clédata, uczniow G. Maspere, odkrywcoéw stynnych
klasztorow $w. Jana w Sakkra i Baouit.

Specjalng sekcje wystawy poswigcono pismu i jezykowi Kop-
tow, ktorzy do 24 liter alfabetu greckiego zaadoptowali 7 znakow
pbdznej odmiany egipskiego pisma kursywnego — demotycznego. Pi-
smo pozostawato w uzyciu do XIII w., kiedy rozpoczat si¢ proces is-
lamizacji Egiptu przez Arabow (podbdj nastapil juz VII stuleciu).
W Paryzu byta wigc unikalna okazja, zobaczenia najstarszych ttuma-
czen Pisma Swietego, Starego i Nowego Testamentu, ksiag liturgicz-
nych koptyjskich, brewiarzy i licznych dokumentéw i dyploméw
wspolnoty chrzescijanskiej. Warto wspomnie¢, ze nie przypadkiem
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najstarszy znany fragment Ewangelii pochodzi wtasnie z Egiptu, tzw.
Papirus Rylandsa odnaleziony w Oazie Fajum i datowany na rok
135! Ponadto Egipt stal si¢ siedziba najstarszego uniwersytetu chrze-
Scijanskiego (ok. 200 po Chr.) gdzie wykladali Klemens Aleksan-
dryjski i Orygenes, za$ Aleksandria byla stolica jednego z najstar-
szych Patriarchatow chrzescijanskich, obok Rzymu, Jerozolimy,
Konstantynopola i Antiochii.

Tradycje biblijne w Egipcie maja swoja dtuga historig, siegajaca
w czasach Starego Testamentu epoki Patriarchéw Izraela az po Moj-
zesza 1 wyj$cie Hebrajczykéw z kraju faraonow. W Aleksandrii do-
konano pierwszego tlumaczenia Pisma Swictego — Starego Testa-
mentu z oryginatu hebrajskiego na jezyk grecki w czasach helleni-
zmu, od III w. przed nasza erg poczawszy (tzw. Biblia Siedemdzie-
sigciu — Septuaginta). Pierwsza wspolnota chrzescijanska powstata
nad Nilem juz w latach 43-48 po Chr., a jej zatozycielem byl uczen
$w. Piotra Apostota — §w. Marek Ewangelista, ktory zgingt §miercig
meczenska ok. roku 68 z rak wyznawcdw Serapisa. Relikwie Ewan-
gelisty przechowywano w kosciele Bukolik nad wybrzezem $rod-
ziemnomorskim az do roku 829, kiedy sprowadzono je do Wenecji,
gdzie spoczety w stynnej Bazylice $w. Marka! Cz¢$¢ ich przekazano
uroczyscie do Egiptu w 1975 r. za zgoda papieza Pawla VI w gescie
ekumenii wobec Kos$ciota Koptyjskiego.

W Egipcie wziat swoj poczatek rowniez ruch monastyczny, wy-
rosty w piaskach pustyni w okresie przesladowan chrzescijan w Ce-
sarstwie Rzymskim. Nad Nilem powstal pierwszy prototyp monaste-
ru — klasztoru, ktorego zatozycielami byli $wigci: Pawet z Teb i An-
toni. Dalszy rozwdj ascezy monastycznej chrzescijanstwo zawdzig-
cza $w. Pachomowi, ktory spisat pierwsze reguty klasztorne i $w.
Makaremu, ktory zatozyl zespot czterech najstynniejszych klaszto-
réow w Dolinie Natorum. Okres podboju arabskiego w 639 r. nie za-
hamowat rozwoju chrzescijanstwa, chociaz stalo si¢ ono religia
mniejszosciowa, ale w pelni tolerowang, stad mogla si¢ rozwijaé
swobodnie takze sfera kultury i sztuki w nawigzaniu do teologii i li-
turgii koptyjskiej. Koptowie zachowali jednak przez wieki swoja
gleboka wiare sicgajaca epoki ewangelicznej podrozy Swietej Ro-
dziny i dzieta misyjnego $w. Marka. Przy tej okazji godzi si¢ wspo-
mnie¢, ze w lutym 2000 r. przed historyczng pielgrzymka Papieza do
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Ziemi Swigtej, nastapito historyczne spotkanie Jana Pawta II z glowg
Kosciota Koptyjskiego — Shenuda I11.

Bogatej ekspozycji w Paryzu towarzyszyly projekcje dwoch fil-
méw dotyczacych sakramentu chrztu w rycie koptyjskim oraz wspa-
niatej sztuki klasztoréw pustynnych (freski — ikony, iluminowane
Biblie, szaty liturgiczne) — $w. Marka i §w. Pawla z Teb. Rok Jubile-
uszu i1 bogata wystawa w Paryzu stanowity unikalng okazj¢ do wy-
prawy szlakami chrzescijanstwa w Egipcie, dorownujacego swoja
tradycja i historig Ziemi Swietej! Wystawa ,,L’art copte en Egypte.
2000 ans de christianisme” w paryskim Instytucie Swiata Arabskiego
(1, rue des Fossées — Saint — Bernard — Paris 5 e) byta czynna do
3 wrzesnia 2000 r. codziennie (oprocz poniedziatkow) w godz. 10-18.

Paryz DARIUSZ DLUGOSZ

Andrzej Kreutz

VI KONGRES MIEDZYNARODOWEGO STOWARZYSZENIA
STUDIOW BLISKOWSCHODNICH (IAMES, BERLIN 2000)

W dniach 4-8 pazdziernika 2000 roku odbyt si¢ na Wolnym
Uniwersytecie w Berlinie (Freie Universitit Berlin) VII kongres
Miedzynarodowego Stowarzyszenia Studiow Bliskowschodnich
(The International Association of Middle Eastern Studies — IAMES).
Organizacja ta, ktora powstata z koncem lat 1960-tych w Kanadzie
i Stanach Zjednoczonych, nabrata obecnie prawdziwie mi¢dzynaro-
dowego charakteru, zrzeszajac wielu specjalistow z catej Europy,
Izraela, krajow arabskich, Turcji, a nawet Dalekiego Wschodu.

Jej poczatkowym celem — i wcigz gtownym zadaniem — byta
i pozostaje; analiza istniejacych i poszukiwanie nowych perspektyw
w kompleksowych i wielodyscyplinarnych studiach szeroko poj¢tego
regionu Bliskiego Wschodu, wiaczajac obecnie takze postsowiecka
Azj¢ Centralng. Duza ilo$¢ sekcji 1 przedstawionych referatow dys-
kutowata problemy historii, polityki, socjologii, antropologii kultu-
ralnej i religioznawstwa regionu, zajmujac sie szczegolnie zagadnie-
niem zderzenia i dialogu migdzy cywilizacjami i ich wielorakich na-
stepstw. Skutkiem tego znaczng uwag¢ poswigcono rozwojowi
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wspotczesnego islamu i jego przejawom politycznym przede wszyst-
kim w $wiecie arabskim, ale takze w Turcji, Iranie, wéroéd diaspory
muzutmanskiej w Europie zachodniej, a nawet w Malezji. Niektore
referaty dotyczyly jednak takze zagadnien bardziej ogolnych i teore-
tycznych, jak na przyktad stosunku islamu do nowoczesnego przyro-
doznawstwa i teorii ewolucji czy roli sufizmu w dialogu miedzy is-
lamem i innymi religiami.

Nastepnym glownym tematem byla mozliwos¢ rozwoju spote-
czenstwa obywatelskiego i demokracji parlamentarnych na Bliskim
Wschodzie oraz rola i polozenie kobiet. Omawiano w zwiazku z tym
znaczenie mediow i dziennikarstwa w przeksztatcaniu regionu i wplyw
telewizji satelitarnej na dezintegracj¢ regionu i proces globalizacji.
Nie brakto tu pewnych glosow krytycznych, ktére zwracaty uwage
na niebezpieczenstwa konsumeryzmu dla tradycyjnych i w wigkszos-
ci biednych spoleczenstw i grozbe absolutnej dominacji amerykan-
skiej cywilizacji kapitalistycznej.

Z zagadnien Scisle politycznych na czoto wysunety sie trzy
glowne problemy:

1) konflikt palestynsko-izraelski i proby procesu pokojowego;

2) pozycja Bliskiego Wschodu w pozimnowojennym systemie
miedzynarodowym;

3) przeksztatcenie i mozliwe dalsze kierunki rozwojowe istnieja-
cych tam struktur panstwowych — szczegoélnie w wypadku Izraela
i Turcji.

Wielka réznorodnos¢ opinii i pogladow nie stwarzata szansy na
wytworzenie jednolitego i mozliwego dla wszystkich do zaakcepto-
wania obrazu regionu, nie bylto to zreszta i nie moglo by¢ celem or-
ganizatorow kongresu. Jego podstawowym zadaniem byla ocena
,,stanu sztuki i nowych perspektyw studiéw bliskowschodnich” i za-
danie to zostato na pewno zadowalajgco spelnione. Fakt wzajemnego
spotkania si¢ i wymiany opinii przedstawicieli tak wielu réznorod-
nych srodowisk byt zjawiskiem niezaprzeczalnie pozytywnym, a nie
brakto rowniez interesujacych przypadkow osobistych syntez kultu-
rowych, jak na przyktad w wypadku dra Amal Jamala, Palestynczyka
pracujacego na uniwersytecie w Tel Awiwie, czy prof. Moshe Gers-
hovicha, Izraelczyka, ktory wyktada na uniwersytecie Al-Akhawayn
w Ifrane w Maroku.
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Szczegdlng uwage zwrocito wystgpienie prof. Sary Roy z Har-
vard University, ktora bedgc Amerykanka zydowskiego pochodzenia
spedzita kilkanascie lat wsrod Palestynczykow w Gazie, pracujac ja-
ko socjolog i antropolog kulturowy. Jej niezwykle wnikliwe i petne
glebokiego zrozumienia przedstawienie napotkanych tam problemow
zrobilo duze wrazenie i przyblizyto obecnym ludzki aspekt omawia-
nych spraw.

Nastepny kongres IAMES ma si¢ odby¢ w roku 2004 i mozna
mie¢ tylko nadziejg, ze tym razem réwniez zainteresowani Polacy
beda w nim uczestniczy¢.

Calgary (Kanada) ANDRZEJ KREUTZ

ks. Stanistaw Pisarek

WSPOMNIENIE O PROFESORZE HEINZU SCHURMANNIE
PRZYJACIELU POLSKICH BIBLISTOW (1913-1999)

Na 50-lecie wybuchu drugiej wojny $wiatowej napisat list do
Goscia Niedzielnego, w ktorym jakby si¢ ttumaczyt, ze przezyt ten
okrutny czas jako zwykty wikary i kapelan szpitala z rannymi zotie-
rzami, nie angazujac si¢ w aktywng walke z nieludzkim rezymem
nazistowskim. Uczuciami byl od poczatku tej wojny po stronie na-
padnigtej Polski i po stronie pokoju'. Gdyby si¢ wlaczyt w opor, zo-
stalby usunigty lub postany karnie na front, a tysigce katolikow na
powierzonej mu placowce byloby pozbawionych duszpasterskiej
opieki i byloby im jeszcze ci¢zej bez kaptana znosi¢ cierpienia i do-
$wiadczenia tej wojny, ktorej wielu nie chciato.

Poznatem go w latach 60, kiedy przyjechata na KUL delegacja
Akademii Teologicznej z Erfurtu, witana po tacinie przez 6wczesne-
go dziekana Wydziatu Teologicznego ks. profesora Stanistawa La-

! List do Redakcji z 1 wrze$nia 1939 r. i pézniej, GN LXVI (1989) nr 51 z dnia
17 grudnia, s. 7 (Heinz Schiirmann, Erfurt 1989).
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cha. Rektor z Erfurtu zaimprowizowat odpowiedz réwniez w tym je¢-
zyku. Potem przepraszajac, profesor Heinz Schiirmann wygtlosit wy-
ktad biblijny po niemiecku, ktorego si¢ ogot studentow teologii pil-
nie uczyl, a zwlaszcza przyszli biblisci; thumaczenie okazato si¢ zby-
teczne; tym bardziej ze otrzymali§my tekst przedlozenia na pismie.
Profesor z Erfurtu posytat wielu biblistom od tego czasu ksiazki
z zakresu biblistyki, ktore wydawat katolicki St. Benno-Verlag w Lip-
sku. Byly to po czesci przedruki edycji z Niemiec Zachodnich. Tak
mieli polscy biblisci, zwlaszcza ci, ktorzy nie otrzymywali paszportu
na wyjazd na studia do Rzymu czy gdzie indziej na Zachdd, jednak
kontakt z nauka biblijng na $wiecie. Profesor zabiegat tez o adresy
bibliotek uczelni koscielnych, chcac je zaopatrywac w literature teo-
logiczng, zwlaszcza biblijng. Kosztowato go to wiele wysitku i pie-
niedzy. Pomagal tez w nawigzaniu bezposredniego kontaktu z bi-
blistami niemieckimi na Zachodzie, co zaowocowato w przyjaznie,
ktore trwaja do dzis, o ile ich partnerzy jeszcze zyjg. Trzeba w tym
widzie¢ reke Bozej Opatrznosci, ktora chciala pomoée rozdzielonym
zelazng kurtyng adeptom nauki w przygotowaniu si¢ do przysztych
zadan w Europie juz zjednoczonej a potrzebujacej postugi kaptanow
z Polski, a takze poslugi profesoréow biblistow stamtad. Profesor
Schiirmann bywat pdzniej na kongresach biblijnych w Warszawie
i w Krakowie, wygtaszajac referaty i co wazniejsze nawigzujac bez-
posrednie kontakty z wieloma biblistami w Polsce. Byl np. gosciem
w Tyncu u Benedyktynow, gdzie powstawala i rozwijata si¢ pod
okiem O. Augustyna Jankowskiego jako redaktora naukowego tzw.
Biblia Tysiaclecia vel Biblia Tyniecka. Tam tez dowiadywat si¢
o0 edycji wielkich serii komentarzy Starego i Nowego Testamentu
opracowywanych na KUL w Lublinie a wydawanych przez Pallotti-
num w Poznaniu. Przy opracowywaniu niejednego z tych komenta-
rzy pomocng byta literatura dostarczana z Erfurtu lub via Erfurt z Za-
chodu.

Oto, co napisat o nim po jego $Smierci [T 11 XII 1999 w 87. roku
zycia] Rektor Akademii Teologicznej w Erfurcie?, gdzie niemal przez
cate zycie byt profesorem Nowego Testamentu. Heinz Schiirmann

L Nachruf auf Prof. Dr. theol. habil. Dr. h. c¢. mult. Heinz Schiirmann, Kle-
rusblatt 80 (2000) nr 1 z 15 stycznia, s. 19-20 (Prof. Dr. Andreas Wollbold, Rektor,
Domstrasse10, D-99096 Erfurt).
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urodzit si¢ 18 1 1913 roku w Bochum. Po studium filozofii i teologii
w Paderborn i w Tybindze zostal wyswiecony na kaptana 2 IV 1938
roku w Paderborn. Przed i w czasie Il wojny $wiatowej dziatat jako
duszpasterz w Sachsen-Anhalt w diasporze swojej archidiecezji (Oster-
wieck i Bernburg). Po zakonczeniu wojny byt prefektem w arcybisku-
pim konwikcie teologow w Bad Driburg. Po promocji doktorskiej
(1948) 1 habilitacji (1952) w Monastyrze [Miinster] podjal dziatalnos¢
dydaktyczng jako docent prywatny [Privatdozent]. Kiedy nowopow-
state Studium Filozoficzno-Teologiczne w Erfurcie [po podziale Nie-
miec] potrzebowato nagle profesora do Nowego Testamentu, poszedt
w 1953 1. za tym wezwaniem. Mimo trudnych warunkéw bibliotecz-
nych i utrudnionej wymiany naukowej pozostal wierny tej jedynej
Wyzszej Szkole Teologii Katolickiej w dwczesnej NRD réwniez wte-
dy, gdy otrzymal kuszace propozycje na inne katedry w Miinster, Bonn
i w Wiedniu. W roku 1978 przeszedl na emeryture.

Profesor H. Schiirmann byt konsultorem Papieskiej Komisji Bi-
blijnej, bieglym [peritus] na Soborze Watykanskim II oraz cztonkiem
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Jego stawa migdzynarodo-
wa znalazta wyraz w tym, ze otrzymat procz doktoratu honoris causa
W Bochum [miescie rodzinnym] i w Paderborn takze na uniwersyte-
tach w Leuven, Uppsali, Aberdeen, Wiedniu i w Strasburgu. W roku
1995 zostat profesorowi Schiirmanowi przyznany pierscien honoro-
wy Gorresgesellschaft.

Egzegeza Nowego Testamentu zawdzigcza zmartemu profesoro-
wi odkrywcze badania odnosnie relacji o Ostatniej Wieczerzy, co do
poczatkéw Ewangelii, w sprawie etyki Nowego Testamentu, odno-
$nie urzedu i charyzmatu i odnosnie znaczenia $mierci Jezusa. Nie
pozwolil si¢ przy tym zacie$ni¢ do historyczno-Krytycznego ujecia
tych problemow, lecz zawsze ogarnial takze horyzont teologiczny,
szukal zblizenia do tajemnicy Bozej. ,,Heinz Schiirmann uciele$nia
dla mnie i dla wielu kaptanéw mojego pokolenia — profesora, ktory
na swoim stanowisku [urzedzie], jako nauczyciel teologii i badacz,
byl tez zawsze Swiadkiem tej rzeczywistosci, ktora nam z katedry
usitowat ukaza¢” — powiedziat o nim jego uczen bp Joachim Wanke.
W wyktadach, kursach, na rekolekcjach i w osobistych spotkaniach
pobudzat Heinz Schiirmann do dawania chrzeScijanskiego $wiadec-
twa w zsekularyzowanym $wiecie. Pomogt matym kosciotlom w dia-
sporze Niemiec Srodkowych, nie zapomnie¢ o szerokosci Kosciota
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na $wiecie i rozumie¢ glebie Ewangelii. Poprzez przettumaczone na
jezyk polski jego dzieta! oraz za po$rednictwem polskich biblistow,
ktorzy czerpia z jego dorobku naukowego oraz duchowego dziedzic-
twa, jego wptyw obejmuje takze nasze koscioty. A byt on mistrzem
prawowiernym.

Z aprobatg 1 wdzigcznos$cig czytalismy na tamach RBL pojawia-
jace si¢ w nim zwlaszcza w ostatnich latach dowody uznania i pa-
migci o nestorze katolickiej biblistyki w Europie §rodkowej i wscho-
dniej — o profesorze Schiirmannie?. Wyrazal je, mniemam ze w imie-
niu nas wielu, redaktor naczelny ks. profesor Jerzy Chmiel. Sktada-
my mu za to serdeczne Bog zaptac.

Katowice KS. STANISEAW PISAREK

ks. Jerzy Chmiel
DAVID FLUSSER (1917-2000)

W wieku 83 lat zmart w Jerozolimie David Flusser, jeden z naj-
wybitniejszych hebrajskich znawcow chrzescijanstwa i zwojow znad
Morza Martwego. Urodzony w 1917 r. w Wiedniu, wychowat sie
W Pradze w $rodowisku liberalnym. W roku 1938 wyemigrowal do
Palestyny. Tam studiowat filologi¢ i histori¢ judaizmu. Od 1962 r.
wyktadat w Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie. Przedmiotem
jego badan naukowych byt okres Drugiej Swiatyni, Talmud i Nowy
Testament. Flusser nalezal, obok Martina Bubera i Schaloma Ben
Chorina do najznakomitszych badaczy zajmujacych si¢ Jezusem,
ktorego biografi¢ napisat z hebrajskiego punktu widzenia (ttumacze-
nie niemieckie Jesus-Taschenbuch w Wydawnictwie RoR0ORO).

W tej biografii Jezusa Flusser odwaznie akcentowal historycz-
no$¢ Jezusa i zwracal uwage na realia Jego zycia i hebrajski koloryt
Jego nauczania (,,das jlidaische Lokalkolorit des Zeitalters Jesu”).

! Miedzy innymi Stowa Pana, nauka Jezusa o Krolestwie Bozym, Pallottinum,
Poznan 1969, s. 426.

2 Zob. RBL 1 (1999), s. 1; ks. J. CHMIEL, Medal Bene Merenti PAT dla ks. pro-
fesora Heinza Schiirmanna (Erfurt 1998), RBL 1 (1999), s. 65, tenze, Hellenistyczna
antropologia i etyka w Nowym Testamencie. Konferencja w Erfurcie 1999, RBL 3
(1999), s. 269-270.
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Przestrzegat przed nadmiernym faworyzowaniem metod historii
form i redakcji ze szkodg dla faktow historycznych. W jednej ze
swoich prac napisal: ,,W zasadzie Synoptycy nie prowadzili propa-
gandy swojego Credo, lecz chcieli przekaza¢ starg tradycje o sto-
wach i czynach Jezusa™. Wybitny wiedenski znawca judaizmu i przy-
jaciel Flussera Kurt Schubert stwierdzit, ze cytowane powyzej zdanie
bylo metodologicznym programem Davida Flussera.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

RECENTZIJE | PRZIEGLADY

Jean-Marie AUWERS, La composition littéraire du Psautier. Un etat
de la question, Cahiers de la Revue Biblique 46, Gabalda, Paris
2000, s. 230

Po dziesiccioleciach krolowania analizy gatunkéw literackich
i podejscia do psalmu jako zamknigtej w sobie kompozycji, od prze-
szto dwudziestu lat postrzega si¢ psalterz coraz czgsciej jako mniej
lub bardziej zwarte dzieto literackie. Monografia J.-M. Auwersa pod-
sumowuje dotychczasowy dorobek naukowy dokonujacego si¢ prze-
suniecia akcentow w interpretacji psalmow.

Publikacja, sktadajaca si¢ z sze$ciu rozdziatow, streszcza z wielu
perspektyw badania kompozycji Ksiggi Psalmow. Pierwszy rozdziat
ukazuje przejscie od egzegezy psalmow do egzegezy psalterza
w oparciu o zrédla rabinackie, patrystyczne, przed i po odkryciach
w Qumran oraz w podejsciu kanonicznym (s. 11-26). Obszerne
przedstawienie problematyki zwigzanej ze zbiorami psalméw wypet-
nia strony drugiego rozdziatu (s. 27-76). W centrum uwagi trzeciego
rozdziatu znajduja si¢ niektore kryteria i elementy literackie zasto-
sowane w analizach psalterza jako catosci literackiej (s. 77-108).
Rozdziat czwarty syntetycznie ujmuje prace zapatrujgce si¢ na psat-
terz pod katem tematycznym (s. 109-133). Natomiast pigty rozdziat
uwypukla zwigzki psalméw z Dawidem, wyrazone w tytulach bio-
graficznych, poprzez proby ponownego odczytania psalméw w od-

! Die konsequente Philologie und die Worte Jesu, w: Almanach auf das Jahr
des Herrn 1963, F. Wittig Verlag, Hamburg, 1-37.
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niesieniu do tego krola oraz zwigzle, w oparciu o Septuaginte i ma-
nuskrypt 11QPs? (s. 135-159). Ostatni rozdziat podejmuje watek re-
dakcyjnego opracowania psatterza hebrajskiego zajmujac si¢ zagad-
nieniem $rodowiska i daty ostatecznej redakcji oraz kwestia jego
umiejscowienia wsrod pozostatych ksiag Starego Testamentu (s. 161-
174). Bibliografia, podzielona tematycznie i uzupetniona do chwili
wydania (s. 181-200), oraz indeksy (s. 201-228) wiencza dzieto.

Bogate w tres¢ omowienie Auwersa z pewnoscig postuzy jako
wartosciowe kompendium czytelnikowi, ktory pragnie zapoznac si¢
gruntownie i w krotkim czasie z nowymi trendami w interpretacji
Ksiegi Psalmow.

Rzym 0. STANISLAW BAZYLINSKI OFMConv

Ks. BOGUSLAW NADOLSKI TChr, Chwata Ojcu, Wydawnictwo
Pallottinum, Poznan 1999, s. 127

Autor podjal bardzo wazny dla teologii liturgii temat. Ma on zna-
czenie dla kazdego chrze$cijanina przezywajacego schytek drugiego
i przygotowujacego si¢ do rozpoczgcia trzeciego tysiaclecia od chwi-
li Wcielenia Stowa Bozego. Na zawarto$¢ ksigzki skladaja si¢ trzy
rozdziaty teologicznych rozwazan poswigconych wskazanemu w ty-
tule tematowi, wielojezyczna bibliografia zawigzana z formutami
Gloria i Te Deum, cztery indeksy: tematyczny, autorow, wyrazen
greckich i tacinskich, oraz streszczenia, spis tresci w jezyku nie-
mieckim i angielskim.

Pierwszy rozdziat zatytulowany Stworzeni, aby wielbi¢, objeto-
sciowo najmniejszy (s. 19) jest rozdzialem wprowadzajacym w tres¢
catej pracy. Teza wyjsciowg jest prawda teologiczna, ze gldownym
zadaniem stworzenia rozumnego jest wielbienie Boga. Z tego zada-
nia czlowiek wywiaze si¢ wtedy, jezeli na Swiat bedzie patrzyt okiem
wiary (s. 13) i pamigtal o wielkich dzielach Bozych. Pamig¢¢ ta po-
winna by¢ anamneza liturgiczng o charakterze narratywnym, czyli
doswiadczeniem aktualnej obecnosci Boga w zyciu osobistym 1 spo-
tecznym (s. 22-23). Za filozofem z Aleksandrii Filonem, ks. B. Na-
dolski pisze: ,,Czlowiek, nie sktadajac dzigkczynienia, popelnia
wigkszy grzech niz dzieje si¢ to w przypadku zapomnienia czy atei-
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zmu”, i dodaje: ,,Niewdzigcznos$¢ staje si¢ «devolution, co oznacza
przepadek prawa spadku, wydziedziczenie” (s. 26).

Najdtuzszy drugi rozdziat zostat poswiecony genezie kazdej
z pieciu doksologii i ze szczegdlnym uwzglednieniem duzej dokso-
logii Chwata na wysokosci Bogu.

W rozdziale trzecim Autor koncentruje swoja refleksje prawie
wytacznie na hymnie Te Deum. Docieka jego autorstwa, analizuje je-
go tres¢ i przedstawia jego zastosowanie w czynnos$ciach liturgicz-
nych i pozaliturgicznych, w muzyce i w ikonografii. Jakby ostatnim
akordem tego rozdziatu i zarazem catej ksigzki jest temat Alleluja ju-
bilus — radosne Alleluja. Uwielbieniem Boga Trdjjedynego zamierza
Autor zamkna¢ dobiegajace konca drugie tysiaclecie i zarazem otwo-
rzy¢ trzecie.

W omawianej ksigzce Autor opracowal obrany przez siebie temat
w sposob profesjonalny. Opracowania dotychczasowe wzbogacit re-
fleksja teologiczng i faktografia. W pracy postuzyl si¢ najnowsza
wielojezyczng literaturg liturgiczng. Jak wynika ze streszczenia
ksigzki (s. 122 i 124), Autor zdaje sobie sprawe z tego, ze podjety
temat nie zostat jeszcze opracowany do konca. Nie wiadomo, czy
miat na mysli m. in. nieudokumentowane zastosowanie hymnu Te
Deum w roznych okolicznosciach pozaliturgicznych, np. w pojedyn-
kach i w Sgdach Bozych (s. 78). O tym, ze uwzglednienia On dzisiej-
szy stan badan $wiadczy tekst na s. 39, gdzie pisze, ze ,,Tradycja
Apostolska” na pewno nie jest autorstwa sw. Hipolita i dlatego opo-
wiada si¢ za jej nowa nazwg Diataxeis. Z tej wypowiedzi wynika, ze
Autor przyjmuje ostatnie rezultaty badan liturgisty ze Strassburga,
Marcela Metzgera.

W omawianej publikacji czgsto spotykamy neologizmy. Rodzi
si¢ pytanie, czy wprowadzenie ich do stownictwa liturgicznego be-
dzie dla liturgiki pozyteczne? Lektura omawianej ksigzki ks. B. Na-
dolskiego przekonuje, Ze nie powinno jej zabrakna¢ w podrecznym
zbiorze ksigzek teologa.

Krakow KS. JOZEF WACEAW BOGUNIOWSKI SDS
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Ph. H. KERN, Rhetoric and Galatians. Assessing and Approach to
Paul’s Epistles, SNTS. MS 101, Cambridge 1998

Ksigzka stanowi bardzo metodyczne i syntetyczne podsumowa-
nie jednej metody (a zarazem epoki badan) w odniesieniu do Listu
do Galatéw. Autor, wyktadowca Nowego Testamentu w Moore
Theological Colege (Sydney), przesledzit wiec krytycznie publika-
cje, ktore ukazaty sie po opublikowaniu przetomowego komentarza,
autorstwa H. D. Betza (Galatians. A Commentary on Pauls Letter to
the Churches in Galatia, Philadelphia 1979). Od tego bowiem ko-
mentarza rozpoczela sie interpretacja Listu do Galatdow metodami
odwotujacymi si¢ do retoryki, réznie przy tym rozumianej. Obok
wigc zastosowania klasycznych podrgcznikéw retoryki, wypracowa-
no metody uwzgledniajace zdobycze retoryki jako sztuki argumenta-
cji (ta ciagle sie rozwija) az do najbardziej ogolnej sztuki perswazji
w ramach teorii komunikacji.

Ogromng zastugg opracowania australijskiego egzegety jest oce-
na metod, ich osiagnie¢ oraz ich systematyzacja. W tej ostatniej
mozna mie¢ zastrzezenia do niektorych klasyfikacji, a takze do ter-
minologii. Wydaje si¢ bowiem, ze w odniesieniu do retoryki grecko-
rzymskiej, poszczegolnych jej podrecznikow, czy tez trzech klasycz-
nych rodzajow mowy bardziej stuszne byloby okreslenie ,,type” niz
Llevel” (s. 7135).

Po oméwieniu roznych podej$¢ do samej retoryki, autor wskazu-
je jej antyczne korzenie (rozdz. Il i 1l1). Czytelnik otrzymuje wigc
przewodnik po pracach egzegetow stosujacych te¢ metodg oraz in-
formacje, gdzie szuka¢ formalnych wskazan do jej stosowania (86-
89). Rozdz. IV i V stanowi prezentacja rezultatow analizy retorycz-
nej wobec Listu do Galatéw. Autor omawia poszczegdlne kroki
W stosowaniu analizy retorycznej na tle retoryki wezesnochrzescijan-
skiej i w ocenie wspotczesnych badan (rozdz. VIi VII).

Imponujaca jest zamieszczona bibliografia, cho¢ ma takze braki.
Brak w niej niezwykle waznej i krytycznej, a co do charakteru po-
dobnej, pracy muzyka, klasycysty i biblisty R. D. Andersona Ancient
Rhetorical Theory on Paul (Kampen 1996). Okazuje si¢ tez, ze nie-
zwykle wazne opracowanie dotyczace dispositio Listu do Galatow
znajduje sie tylko w wykazie bibliograficznym, bez uwzglednienia
jednak jego rezultatow. Chodzi rozprawe doktorska (z PIB) A. Pitta

70



Disposizione e messaggio della Lettera ai Galati. Analisi retorico-
letteraria, ,,Analecta Biblica” 131, Roma (PIB) 1992.

Krakow KS. ROMAN PINDEL

A. GIENIUSZ, Romans 8:18-30 “Suffering Does Not Thwart the Fu-
ture Glory”, Atlanta 1999

Prezentowana pozycja ukazuje si¢ w serii South Florida Interna-
tional Studies in Formative Christianity and Judaism, jako wydanie
ksigzkowe doktoratu obronionego na Papieskim Instutucie Biblijnym
w Rzymie 6 XI 1998 r. Catos¢ pracy sktada si¢ z pigciu rozdziatow.
Po dwoch wstepnych (osadzenie w kontekscie, okreslenie granic pe-
rykopy i jej kompozycji), kolejne wyznaczaja elementy dispositio ar-
gumentacyjnej fragmentu, ktorym przyporzadkowano odpowiednie
mikro-jednostki perykopy: propositio (Rz 8,18), probatio (8,19-27),
conclusio (8,28-30).

Autor, wraz z promotorem tej pracy (J.-N. Aletti), jest odpowie-
dzialny za czg$¢ grecka komputerowego programu biblijnego Bible
Works (od wersji 4.0). Nie dziwi wigc fakt, ze w swej pracy, obok
klasycznych narzedzi biblisty, uzywa tez takich, ktore okresla si¢ ja-
ko “software”, a s3 nimi wspomniany Bible Works for Windows 4.0,
elektroniczna baza danych, obejmujaca literackie teksty greckie
z przedziatu czasu VIII w. przed Chr. — XII po Chr., znana pod skroé-
tem TLG “D” (Thesaurus Linguae Graecae) oraz zestaw inskrypcji
i papirusow greckich przygotowany przez Packard Humanities Insti-
tut (PHI 5). Dwa ostatnie narzedzia pozwolily mu na doktadne prze-
badanie terminow i zwrotow wystepujacych w badanym fragmencie
Listu do Rzymian w odniesieniu do zachowanych tekstow i frag-
mentoéw greckich z tak szerokiego zakresu czasu. Oba programy bo-
wiem obejmuja nie tylko zachowane dzieta z literatury greckiej (kla-
sycznej, hellenistycznej, judaizmu, biblijnej i chrzescijanskiej), ale
takze teksty zachowanych papirusow i inskrypcji.

Dla ilustracji, w przypadku zwrotu otk &Eie... mpoc (Rz 8, 18),
ktory bedac czgécig propositio ma decydujace znaczenie dla interpre-
tacji catego argumentu w Rz 8, 18-30, po zastosowaniu odpowiedniej
formuly (>ov >a€L >mpog <; przy zawezeniu poszukiwan do ciggu 10
stow 1 zakresu czasu VIII w. przed Chr. — I po Chr.) “komputer wy-
rzucit” 284 teksty, ktore nalezato najpierw przeselekcjonowaé pod
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katem faktycznego znaczenia dla badanego miejsca. Do dalszych
analiz zakwalifikowano 12 miejsc, by ostatecznie skupi¢ sie szcze-
gblnie na dwoch: Platona i Dio Chryzostoma (s. 91-94). Juz ten
przyklad pokazuje ogromne mozliwosci, jakie daja zar6wno program
TLG ,,D” jak i kolekcja PHI 5 w prowadzenia badan filologicznych,
dla kazdego kto chce uwzgledni¢ tak szeroki zakres.

Oprocz szerokiego i krytycznego stosowania nowych narzedzi
(elektronicznych) zwraca uwagg umiejetne stosowanie metody, ktora
Taczy osiggniecia retoryki klasycznej z ta, ktorg okresla si¢ zwykle
jako “nowa retoryka”. Autor trzyma si¢ wiec terminologii antycz-
nych klasykéw retoryki odnosnie do samej dispositio (propositio,
probatio, conclusio). Odwoluje si¢ jednak takze do prac klasykow
nowej retoryki (C. Perelman — L. Olbrecht-Tyteca, The New Rheto-
ric: A Treatise on Argumentation, Notre Dame 1969), za$ w okreS$le-
niu poszczegodlnych elementow dispositio idzie za metoda, ktorg sto-
suje J.-N. Aletti i A. Pitta (literacko-retoryczna): wychodzac z zasad
retoryki najbardziej uniwersalnej, poszukuje dla konkretnego dzieta
indywidualnej dispositio, ktérej podstawowymi elementami sg: pro-
positio (i subpropositiones), probatio oraz peroratio.

Dzigki zastosowaniu przez autora wielu roznych metod i ujec,
mozna mowi¢ o uporzagdkowaniu tego “egzegetycznego pola bitwy”,
jakim od lat byt tekst Rz 8, 18-30. Na pewno jest to uporzadkowanie
metodologiczne, bo autor zabiega o to, by krzyzowo weryfikowaé
rezultaty roznych podejs¢ tak odnosnie do badanego tekstu, jak i do
jego najszerzej pojetego kontekstu.

Krakow KS. ROMAN PINDEL

JACOB CHACKO NALUPARAYIL, The Identity of Jesus in Mark.
An Essay On Narrative Christology, Studium Biblicum Francis-
canum. Analecta, 49, Franciscan Printing Press Jerusalem 2000,
S. 636 + XVIII

Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie jest obecnie naj-
bardziej preznym katolickim osrodkiem biblijno-archeologicznym
w Ziemi Swietej. Uczelnia ta jest filia rzymskiego Uniwersytetu
,Antonianum”, a od pewnego juz czasu czyni starania, aby stac¢ si¢
Wydziatem Nauk Biblijnych. Prace prowadzone w Studium owocuja
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bogatymi publikacjami z zakresu archeologii, egzegezy Starego
i Nowego Testamentu oraz z teologii biblijnej.

Prezentowana praca jest dysertacjg doktorska, ktérg Autor przy-
gotowat pod kierunkiem dwoch wysmienitych profesoréw: prof. Nel-
lo Cassalini OFM oraz prof. Giovanni Claudio Bottini OFM.

Sugerujac si¢ tytutem mozna by sadzié, ze praca bedzie ograni-
cza¢ si¢ tylko do zdefiniowania i blizszego okreslenia tozsamosci Je-
zusa Chrystusa w Ewangelii wedlug sw. Marka. W rzeczywistosci
jest to pelne studium chrystologii markowej. Warto$¢ tej pracy pod-
nosi rygorystycznie zastosowana metoda narracyjna, polecana bibli-
stom w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Bi-
blii w Kosciele. Dzigki temu praca nalezy do pionierskich, za$ osig-
gniete wyniki znacznie rozwijaja dotychczasowe rozumienie chrysto-
logii §w. Marka. Zastosowanie tej metody pozwolito na precyzyjna
interpretacje tekstu Ewangelii.

Praca sktada si¢ z dwoch czgséci. Pierwsza z nich ukazuje obecny
stan badan oraz jest poszukiwaniem wlasciwej metody badan, ktora
nalezaloby zastosowac do analizy tekstu. Autor z duzg akrybig wy-
kazuje wszystkie stabe punkty metody historyczno-krytycznej, ktora
w zastosowaniu do Ewangelii §w. Marka opiera si¢ na ogromne;j ilo-
$ci teorii i zatozen, a one z powodu braku jakichkolwiek historycznie
potwierdzonych zrodet kreowania si¢ tej biblijnej ksiegi, doprowa-
dzaja w wickszosci do nierzeczywistych wnioskow.

W drugiej czgsci pracy, obejmujacej rozdziaty IV, V, i VI, autor
podejmuje bardzo tworczg analizg tekstu Ewangelii §w. Marka stosu-
jac metode narracyjng. Metoda ta pozwolita bowiem z lepszym skut-
kiem przebada¢ teksty, do zrozumienia ktoérych nie wystarczata sto-
sowana dotychczas metoda historyczno-krytyczna. Metoda narracyj-
na bowiem posiada fundamentalng zasade, ktora jest zatozenie jed-
nosci tekstu w takim wydaniu, jaki dotrwal do naszych czasoéw
W swojej ostatecznej redakcji. Rowniez i t¢ metod¢ autor stosuje
z duzg doza krytycyzmu, pokazujac jej niedogodnosci. Checac unik-
ng¢ popadni¢cia w kolejng skrajnos$¢, a mianowicie popetnienia ble-
dow wynikajacych z bezkrytycznego zastosowania jednej tylko me-
tody, Autor zdecydowat si¢ dodatkowo zastosowaé nowg metode eg-
zegetyczng, ktorg okresla Reader-Response Criticism. Metoda ta
wigze si¢ z poswigceniem szczegdlnej uwagi wszystkim efektom, ja-
kie wywotuje czytanie danego opowiadania na tym, ktory czyta,
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transformujgc go w lektora idealnego, do ktorego narrator wydaje
si¢ bezposrednio zwracaé. Jest to o tyle uzasadnione, o ile odpowiada
prawdziwej intencji, z powodu ktorej opowiadanie zostato napisane.
Kiedy jednak lektor sadzi, ze powinien caty tekst interpretowac wy-
lacznie zgodnie ze swoja wewngtrzng percepcja, moze okazaé si¢ to
problematyczne. Ryzykuje si¢, bowiem w konsekwencji niebezpie-
czenstwo popadnigcia w godny potepienia subiektywizm.

Trzeba dodaé, ze w tej nowej rozprawie ukazujacej chrystologie
§w. Marka Autor odczytat jej przekaz z dobrym wyczuciem i rozsad-
kiem. Co wigcej, jesli to tylko bylo mozliwe, z pasja i wiernoscia
przyczyniat si¢ do odkrywania watku opowiadania.

Podsumowujgc warto podkresli¢, ze ta nowa rozprawa przynosi
nam calos$ciowo ujeta chrystologie Ewangelii §w. Marka odczytana
przy pomocy zastosowania dwoch metod interpretacji tekstu biblij-
nego: metody narracyjnej i metody Reader-Response Criticism. Do-
datkowo o wielkiej wartosci pracy $wiadczy ogromna bibliografia
umieszczona w ksigzce na stronach 557-623. Zapewne réwnie po-
mocny w korzystaniu z opracowania jest umieszczony na koncu in-
deks autorow.

Krakow KS. ROMAN BOGACZ
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