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LUKASZ TOBOLA

Szamgar, syn Anata, w ,,Dawnych Dziejach
Izraela” Jozefa Flawiusza

Biblijna wzmianka o Szamgarze, synu Anata (Sdz 3, 31) intryguje
swa zwiezlo$cig. Badacze niekiedy kwestionujg jej historyczna wartosc,
zwracajac uwage na brak uzycia termindéw ,,sedzia” i ,wybawca” w od-
niesieniu do osoby Szamgara oraz na nieobecnos¢ stereotypowych for-
mul powolania na urzad przez Jahwe towarzyszacych innym sedziom
Izraela. Juz C. E. Burney' sugerowal, ze fragment Sdz 3, 31 jest pdzna
wstawka redaktorska dokonang po zamieszczeniu listy sedziow ,,mniej-
szych” i majaca na celu ,,przy¢mienie” niegodziwego Abimeleka osoba
walecznego Szamgara. Inni badacze, tacy jak J. Gray” czy R. G. Boling?,
przyczynili sie do utrwalenia pogladu, ze ten werset jest interpolacja op-
artg na blizniaczej historii Szammy, syna Agego, jednego z wojownikéw
Dawida (2 Sm 23, 11)*.

' C. E Burney, The Book of Judges with Introduction and Notes, New York 1918, s. 76.

* 7. Gray, Joshua, Judges and Ruth, London 1967, s. 215-216, 266.

*R.G. Boling, Judges: Introduction, Translation and Commentary, New York 1975, s. 89.

*Na temat charakterystyki postaci Szamgara i probleméw badawczych z nig zwigza-
nych zob. E. C. Fensham, Shamgar ben Anath, ,,Journal of Near Eastern Studies” 20 (1961),
s. 197-198; E. Danelius, Shamgar ben Anath, ,,Journal of Near Eastern Studies” 22 (1963),
s.191-193; A. Van Selms, Judge Shamgar, ,Vetus Testamentum” 14 (1964), s. 294-309;
P. C. Craigie, A Reconsideration of Shamgar ben Anath (Judge 3:31 and 5:6), ,,Journal of
Biblical Literature” 91 (1972), s. 239-40; S. D. Snyman, Shamgar Ben Anath: ,,A Farming
Warrior or a Farmer of War”, ,Vetus Testamentum” 55 (2005), s. 125-29.
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W wyjasnieniu lakoniczno$ci wzmianki o Szamgarze pomocng oka-
zuje si¢ by¢ tradycja po$wiadczona przez Jozefa Flawiusza, ktory pisze
nastepujgco:

Zavayapog 0 Avabov maig aipebeig dpxetv év @ mpwTw TAG Apxiig ETel
Katéotpeye TOV Piov

Sanagaros, Anata syn, zostal wybrany, aby rzadzi¢, w pierwszym roku rzadow
stracit zycie®.

Uzyte przez Jozefa Flawiusza wyrazenie aipe0eig dpxev (,,bedac wy-
brany zarzadcg”), ktére sprawia wrazenie swobodnej parafrazy zrodta bi-
blijnego (brak dla niej bezposredniego odpowiednika w obecnej postaci
tekstu Sdz 3, 31), moze by¢ w rzeczywistosci przektadem hebrajskiego
leksemu 727, zinterpretowanego przez starozytnego historyka nie jako
okreslenie oreza, ktorym walczyt Szamgar (Apan 7050 - ,,grzadziel byd-
leca”), lecz jako odrebny termin nalezacy pierwotnie do kolejnego sty-
chu. Takg interpretacje zdaje si¢ uprawdopodabniaé jeden z wariantéw
LXX (tekst A), gdzie bron Szamgara jest okreslona po prostu jako t@®
dpotpomodt (,,grzadziel” - dyszel ptuga lub sochy, hebr. 7050) bez dodat-
kowej kwalifikacji: kai éndta&ev Tovg dANo@OAoLG €ig E§akoiovg dvdpag
¢V 1@ dpotpomnodt (,,i pozabijat obcych, szeSciuset mezdw — grzadzielg!”)®.

W takim kontekscie leksem pam1 wydaje si¢ by¢ zapisem samodziel-
nego stowa, najprawdopodobniej imiestowu biernego P27 z rdzenia
93 w znaczeniu ,doglada¢, nadzorowac” poswiadczonego w tekstach
z Qumran’, gdzie pojawia si¢ stowo 92D (,,nadzorca, zarzadca”).

® Jozef Flawiusz, Dawne Dzieje Izraela, cyt. za: Bible Works 2007 (przektad wlasny).

© Hebrajski termin 7151 pojawia sie samodzielnie jeszcze w Ksiedze Syracha: ,jak
dzierzacy grzadziel [115n1] osiaggnie madrosé, lub ten, ktéry czerpie przyjemno$é z mio-
tania wldcznia [n7an2 apnn]?” (Syr 38, 25 - 1. Levi, The Hebrew Text of Ecclesiasticus,
Leiden 1904, s. 46). Paralelne uzycie terminéw 7151 oraz m"an wskazuje na uzyteczno$é
Tn5n jako quasi-oreza.

7 Zob. 1QS 6:12-14, gdzie tytul 0270 5p 9pan ,nadzorca rzeszy” (w. 12) poja-
wia sie w paraleli do okreSlenia 0377 WR1M2 T'pan WK ,meza wyznaczonego na
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Zgodnie z interpretacjg sugerowana przez Jozefa Flawiusza, prob-
lematyczny fragment Sdz 3,31 mozna zatem wokalizowa¢ i ttumaczy¢
w nastepujacy sposob:

N2 WRY M PN
70903 WK NIRNTWY DRRIETNNR T
ORI IR RINTD3 YW R

A po nim byl Szamgar, syn Anata:
I porazit szedciuset Filistynow grzadziela,
zostal wybrany rzgdcg i réwniez on uratowat Izraela.

Szamgar jest jeszcze wzmiankowany w Ksiedze Sedziéw tylko jeden
raz w Sdz 5, 6:
R S i oy ey o
:ni7RYRY Ninay 137 ning 7m

Od dni Szamgara, syna Anata, od dni Jaeli, opustoszaly szlaki:

A ci, ktorzy ruszali w droge, chodzili okreznymi drogami.

Wielokrotnie zwracano uwage na brak zwiagzku pomiedzy uzyciem imie-
nia Jael a kontekstem wersetu. Imie Jael usuwano zatem z tekstu lub popra-
wiano, czytajac je jako: S, B9, SR, P2, PR lub HpE. WL E Albright
sugerowat poprawke na 2* '1"a (,,za dni Jabina”)”. J. Gray'’, idac tropem
A. Weisera'!, zaproponowal parafraze, ,od dni Szamgara az po dni Jaeli”

przewodniczacego [dost. glowe] rzeszy” (w. 14) — The Dead Sea Scrolls Study Edition, ed.
by E G. Martinez, E. J. C. Tigchelaar, Leiden 1999, s. 84-85.
* G. E Moore, The Book of Judges: Critical Edition of the Hebrew Text, Leipzig 1900,
s. 32-33.
° W. E Albright, Yahweh and the Gods of Canaan, London 1968, s. 49, przyp. 99.
1. Gray, Israel in the Song of Deborah, [w:] Ascribe to the Lord: Biblical and Other
Studies in Memory of Peter C. Craigie, ed. by L Eslinger, G. Taylor, Sheffield 1988, s. 427.
' A. Weiser, Das Deboralied: Eine gattungs- und traditionsgeschichtliche Studie,
»Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft” 71 (1959), s. 76.
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Roéwniez tutaj pomocnym wydaje si¢ by¢ przekaz Jozefa Flawiusza, we-
dlug ktorego Szamgar zmart w pierwszym roku rzadéw. Historyk uzywa
w swym tekécie negatywnie nacechowanego czasownika kataotpépw'?,
co sugeruje, ze sedziego zamordowano. Jest mozliwe, ze biblijna fraze 5y
"n"2 nalezy interpretowac jako status constructus*® z leksemem 93 woka-
lizowanym nie jako imi¢ osobowe Jael, lecz jako bierna forma czasowni-
kowa 517, z rdzenia 9 (,mordowa¢, zadawac cierpienie”)'*:

Y72 BNV A
5pr 2

Od dni Szamgara, syna Anata,

Od dni, kiedy zostal zamordowany...

Taka interpretacja moze wyjasniac¢ lakonicznos¢ biblijnej tradycji
o Szamgarze. Niewykluczone, ze Jozet Flawiusz mial jeszcze dostep do
zrodet, ktére umozliwity mu precyzyjny odczyt fragmentu Sdz 3, 31.
Jego swiadectwo pozwala przypuszczaé, ze wzmianka o Szamgarze, synu
Anata, nie jest drugorzedng interpolacjg ktéregos z redaktoréw, lecz in-
tegralnym elementem spisu dokonan tzw. ,mniejszych” sedziéw Izraela
zawierajacym standardowa wzmianke o jego powotaniu, dzietach, kto-
rych dokonat dla swego ludu oraz §mierci'®. W tym wzgledzie tekst Jozefa
Flawiusza moze stanowic nie tylko wazny punkt odniesienia dla reinterpretacji

12 Por. wystgpienia w LXX: Rdz 13, 10; 19, 21. 25. 29; Pwt 29, 22; 2 Krl 21, 13, Ezd 6,
12, Hi 11, 10,2 Mch 9, 28.

'* Por. przyktady uzycia status constructus z frazami temporalnymi w GKC 130 oa
Ps 102, 3, Wj 6, 28, Lb 3, 1, Pwt 4, 15,2 Sm 22, 1, Ps 18, 1, 56, 10, 59, 17; 138, 3; orn Jr
36, 2;""92 Lb 14, 46, 1 Sm 25, 15; "2 Hi 29, 2.

'* Por arabski czasownik gwl (,,pozby¢ sie, zlikwidowa¢, zrani¢”) w: G. R. E. W. Lane,
Arabic-English Lexicon, Edinburgh 1872, k. 2310a, 2311a-2311b. Czasownik ten zostal
odnotowany przez M. Popea (Job, New York 1965, s. 192) w Hi 30, 13.

'* Na temat wysokiego prawdopodobiefistwa autentycznoéci tej listy zob. E. Lipiniski,

On the Skirts of Canaan in the Iron Age, Leuven 2006, s. 62 (wraz z bibliografig w przyp. 74).
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wersetow Sdz 3, 31 oraz Sdz 5, 6, ale takze interesujace Zrédto dla rekon-
strukcji jednego z wazniejszych okreséw historii dawnego Izraela.

Poznan LUKASZ TOBOLA

Abstrakt

Biblijna wzmianka o Szamgarze, synu Anata (Sdz 3, 31), intryguje swa zwiezlo$cia.
Uwage przykuwa brak uzycia termindw ,,sedzia” i ,wybawca” w odniesieniu do osoby
Szamgara oraz nieobecnoé¢ formul powotania na urzad przez Jahwe towarzyszacych in-
nym sedziom Izraela. W wyjasnieniu tej lakonicznosci moze pomoc tradycja po$wiad-
czona przez Jozefa Flawiusza (Dawne dzieje Izraela, 5, 197), ktory pisze, ze ,Sanagaros,
Anata syn, zostal wybrany, aby rzadzi¢, w pierwszym roku rzadow stracit zycie”. Uzyte
przez Jozefa Flawiusza wyrazenie aipe0eig dpyewv (,bedac wybrany zarzadcg”), dla ktorego
brak bezposredniego odpowiednika w obecnej postaci tekstu Sdz 3, 31, moze by¢ prze-
ktadem hebrajskiego leksemu 727 zinterpretowanego przez starozytnego historyka nie
jako okreslenie oreza, ktérym walczyt Szamgar (7pan 7050 - ,,grzadziel bydleca”), lecz
jako nalezacy do kolejnego stychu, odrgbny termin — imiestéw bierny 7211 z rdzenia 7pa
w znaczeniu ,doglada¢, nadzorowac”, poswiadczony w tekstach z Qumran, gdzie pojawia
sie stowo a0 (,,nadzorca, zarzadca”). Zgodnie z interpretacja sugerowang przez Jézefa
Flawiusza problematyczny fragment wersetu Sdz 3, 31 mozna zatem wokalizowac i thuma-

czy¢ w nastepujacy sposob: ,,zostal wybrany rzadca [7p27] i réwniez on uratowal Izraela”

Stowa kluczowe

Szamgar ben Anat, Ksi¢ga Sedziow, Jozef Flawiusz
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Abstract

Shamgar, son of Anath, in the Josephus Flavius’
“Antiquitates Judaicae”

Although Shamgar is described as deliverer of Israel in Judg 3:31, all the regular ele-
ments in the description of the work of Israel’s judges seems to be lacking there (for exam-
ple, the official titles LaW or Y"win). In this context the tradition of Josephus (Antiquities
5:197) is instructive here: Zavéyapog 6 AvdBov naig aipebeig dpyetv v 1@ mpwTYw TAG
apxis étet katéotpeye TOV Biov (“Sanagaros, the Anath’s son, having been chosen to rule,
in the first year of his rule lost his life”). If Josephus’ biblical source was basically the same
as the Masoretic Text, he seems to understood the lexeme 7pan of Judg 3:31 as a passive
verbal form from the root 7p3, in the sense attested in the Qumran scrolls, where the
term 72N means “supervisor, inspector.” Therefore, although the standard formula of
assuming the rule is missing there, the consonantal Hebrew text permits one to recog-
nize Shamgar as chief and deliverer of Israelites. He “has been appointed” (131) to be
a “supervisor, chief” (compare aipeBeig dpxetv in Josephus) of Israel.

Keywords

Shamgar ben Anat, Book of Judges, Josephus Flavius
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KS. KRZYSZTOF KRANICKI

Egzystencjalna lektura Biblii
w tomiku ,,Doswiadczanie ziemi’
ks. Janusza Stanislawa Pasierba

>

nie jak do biblioteki

chciatbym wejs¢ w Biblie

jak sie¢ wchodzi w dom

pragnatbym w niej zamieszka¢

majac za domownikéw np. Daniela i Rut
lecz przypomniatem sobie

ze musiatbym widywac takze Jezabel i Saula
bo i oni sa w Biblii

w Biblii przeciez jak w zyciu

Biblia jest jak swiat

wiec moze poczekam

poki co

pomieszkam

na ziemi

(ks. Janusz Stanistaw Pasierb, 141. W Biblii?)

Przykladem rzetelnego czytelnika Biblii moze sta¢ si¢ dla wielu dwo-
rzanin krélowej etiopskiej Kandaki, Etiopczyk zarzadzajacy calym jej
skarbcem, ktéry podczas podrdzy probowal zglebi¢ Ksiege Izajasza.
Na pytanie Filipa: ,,Czy rozumiesz, co czytasz?” odpowiedzial szczerze:
»Jakze moge rozumie¢, skoro mi nikt nie wyjasni?” (Dz 8, 31). Byt czlo-
wiekiem wyksztalconym, czytal Izajasza prawdopodobnie po hebrajsku,
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a jednak poszukiwal kogo$, kto przyblizy mu znaczenie Pism. Dzi$ zada-
nie to stoi przede wszystkim przed teologami, kaptanami, katechetami
i animatorami kregéw biblijnych. W niniejszym artykule postaramy si¢
ponadto wskaza¢, ze moze sta¢ ono réwniez przed poezja i przed upra-
wiajacymi jg twércami.

Zanim jednak podejmiemy to zagadnienie (cho¢ celem tego artykutu
jest zaledwie jego postawienie, a nie rozwigzanie), postaramy si¢ w skro-
towej formie wskaza¢ na kluczowe zalozenia metody egzystencjalnej,
a przede wszystkim na bledy, jakie moga popelnia¢ biblijni interpretatorzy.

1. ,,Aby dosiegna¢ umystu autora” (§w. Augustyn)

Zaproponowane w tytule tej czesci artykutu zdanie moze rozwigza¢
wiele zwigzanych z tematem watpliwosci. Biskup Hippony w dalszej czesci
De doctrina christiana pisal, ze ,,jest bledem nadawanie Pismu znaczenia
odmiennego od tego, ktére byto zamierzone przez pisarzy, nawet wow-
czas, gdy taka interpretacja stuzy rozbudzeniu milosierdzia i tym tkwi
w krolestwie prawdy”, Natomiast Ojciec Swiety Pius XII w Divino afflante
Spiritu (34-35) stwierdza, ze ,nadrzedna zasada interpretacji jest odkry-
cie i okreslenie tego, co dany autor zamierzal wyrazi¢. W mowach i pis-
mach starozytnych autoréw ze Wschodu nie zawsze jest to tak oczywiste
i jasne jak w dzietach nam wspolczesnych. Bo to, co chcieli wyrazi¢, nie
moze by¢ jedynie okreslone na podstawie regul gramatycznych i filolo-
gicznych ani tez tylko w oparciu o kontekst. Komentator musi catkowi-
cie wezuc¢ si¢ w ducha tych odleglych wiekéw na Wschodzie i z pomoca
historii, archeologii, etnologii i innych nauk trafnie okresli¢, jakich spo-
sobdw pisania mogli uzywac starozytni pisarze i jakich faktycznie uzy-
wali”. Nie trzeba jednak odchodzi¢ poza tekst biblijny, by odnalez¢ jasna
przestroge: ,to przede wszystkim miejcie na uwadze, ze Zadne proroctwo
Pisma nie jest do prywatnego wyjasniania” (2 P 1, 20).

Wierno$¢ intencjom autora natchnionego jawi si¢ tu jako naczelna za-
sada egzystencjalnej lektury Pisma Swietego. Przed czym broni¢ ma takie
podejscie do interpretacji Biblii? Szczegdtowo temat blednych tenden-
cji w tym zakresie opisuje ks. Mariusz Rosik w artykule Zagrozenia przy
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lekturze Biblii*. Posr6d wyzwan, przed jakimi stoi wspolczesna biblistyka,
widzi on m.in. psychologizm, ktérego przedstawiciele postuluja ,,odczy-
tanie tekstu biblijnego w kluczu symbolicznym, poprzez odkrycie w po-
szczegblnych opowiadaniach obrazu czlowieka, jakim winni$my si¢ stac.
Biblia, innymi stowy, winna stuzy¢ do ujawnienia tego, co jest w naszej
psychice nieuswiadomione. Poprzez ujawnienie tych nie§wiadomych me-
chanizmow, fatwiej zrozumie¢ samego siebie, a w konsekwencji zmieni¢
si¢”. Autor pyta zatem, czy nalezy przyja¢ zasade $w. Augustyna, ze kaz-
da interpretacja, ktéra odrywa si¢ od sensu zamierzonego przez autora
natchnionego, jest falszywa, czy raczej przyjac postulaty Paula Ricouera,
ze tekst po napisaniu odrywa sie od autorai ,,zyje swoim zyciem’, mozna
wigc czerpac z niego nawet to, czego sam autor nie zamierzyl. Ten i jemu
podobne problemy stanowig zadania stojace przed biblistami.

Kolejnym zagrozeniem wskazanym przez Rosika jest subiektywizm,
ktéry pomija¢ moze pierwotna intencje autora natchnionego. Wydaje si¢
ponadto, ze najwigksze niebezpieczenstwo subiektywizmu przy lekturze
Biblii pojawia si¢ wowczas, gdy w tekscie wystepuja pojecia abstrakeyj-
ne. Ich rozumienie w réznych srodowiskach i u poszczegoélnych oséb jest
odmienne, stad tatwo o wypaczenia w interpretacji biblijnej. Po omd-
wieniu kolejnych problemdw, jakimi sg tendencje fundamentalistyczne
i te zwigzane z renesansem symbolizmu, autor dochodzi do konkluzji,
ze ,po wskazaniu niektorych tropow, ktore moga okazac sie falszywe
w interpretacjach biblijnych, nalezy jeszcze raz zacheci¢, by Biblia czyta-
na byla w takim duchu, w jakim zostata napisana™. Méwi o tym réwniez
konstytucja o Bozym Objawieniu: ,,Musi wigc komentator szukac sensu,
jaki hagiograf w okreslonych okoliczno$ciach, w warunkach swego czasu
i swej kultury zamierzal wyrazic i rzeczywiscie wyrazil™.

! http://wroclaw.biblista.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=268:
zagroenia-przy-lekturze-biblii&catid=24&Itemid=66 (9 VII 2011); zob. takze: M. Rosik,
O Anselma Griina czytaniu Biblii, http://twww.biblista.pl/index.php?option=com_conte
nt&view=article&id=774&catid=79&Itemid=65 (9 VII 2011).

*> Tamze.

* Tamze.

* Sob6r Watykanski IT, konst. Dei verbum, 12.
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Nie mozna jednak zapominac o tym, ze dla historii zbawienia osrod-
kiem jest Jezus Chrystus i Jego Ewangelia, zatem i norma dla interpreta-
cji Pisma Swietego jest Ewangelia. ,Ona bowiem stanowi szczyt i swego
rodzaju skrot catego Pisma Swietego (summa Scripturae Evangelium).
[...] Ewangelia stanowi norme Pisma Swietego, a wiec norme normy, czy
norme w normie teologii (norma normae theologiae Evangelium). [...]
Prymat Ewangelii posréd innych ksiag biblijnych nalezy do podstawo-
wych zasad hermeneutyki biblijnej i teologicznej™.

2. Egzystencjalna lektura ksigg Pisma Swietego
w poezji ks. Janusza Stanistawa Pasierba

Napisali$my we wstepie, ze zadanie interpretowania Pisma Swietego
spoczywa w znacznej mierze na teologach, katechetach i duszpasterzach.
Nie bez znaczenia pozostaje jednak odszukiwanie wcigz aktualnych sen-
s6w Pisma Swietego w galeziach szeroko pojetej sztuki, jaka jest m.in. li-
teratura pigkna. Jako taka stanowi przeciez miejsce teologiczne.

Badania nad literaturg w perspektywie jej teologicznych senséw trwa-
ja. Rozpatrywaniem literatury picknej jako locus theologicus zajmowali
sie juz wielorako m.in. ks. Franciszek Sawicki (1877-1952), ks. Antoni

*S. C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologie, Wroctaw 1994, s. 73-74.

¢ Wybitny filozof dziejow, teolog dogmatyk i apologeta zwigzany z Pelplinem, byt
jednym z pierwszych myglicieli przetomu XIX i XX wieku, ktorzy ,,dojrzeli w literaturze
artystycznej «locum theologicum» i wezwali poetdw, by byli, obok teologdw, swiadkami
zycia Stowa Bozego w $wiadomos$ci ludzkiej” (por. J. S. Pasierb, Miasto na gorze, Pelplin
2000, s. 63; zob. C. S. Bartnik, Franciszek Sawicki jako historiozof, Lublin 1992; Sawicki
Franciszek, [w:] Stownik biograficzny kaptandw diecezji chetmiriskiej wyswieconych w latach
1821-1920, red. H. Mross, Pelplin 1995, s. 288-289). ,,Obok dziet filozoficznych i teolo-
gicznych, tekstéw Pisma Swietego i wypowiedzi Magisterium Kosciota, Sawicki postu-
giwal si¢ tez chetnie «argumentem z literatury»” (Z. Pawlowicz, Nauczanie o czlowieku
w ujeciu ks. Franciszka Sawickiego, [w:] Ksiega jubileuszowa. 350 lat Wyzszego Seminarium
Duchownego w Pelplinie (1651-2001), Pelplin 2001, s. 667).



Egzystencjalna lektura Biblii w tomiku ,,Doswiadczanie ziemi”... 15

Dunajski (ur. 1947)7 i ks. Jerzy Szymik (ur. 1953)%. Zgodnie ujrzeli oni
w stowie literackim miejsce teologiczne, ktére - za popularyzatorem
pojecia Melchiorem Cano (1509-1560) — okreslane jest mianem zrod-
fa, z ktdrego teologia czerpie argumenty do przedkladania swojej nauki
(locus theologicus — sedes argumentationis theologicae)’.

Na terenie poezji ,egzystencjalna” lektura ksiagg Pisma Swietego ma dtu-
g3, siegajaca starozytnosci tradycje, a we wspodlczesnej poezji polskiej wy-
bitnych przedstawicieli, m.in. Romana Brandstaettera, Anne¢ Kamienska,
Wactawa Oszajce. Wydaje sig, ze ks. Janusz Stanistaw Pasierb (1929-1993),
wybitny historyk sztuki, poeta i pedagog, sSwiadomie wpisuje si¢ w nurt
wspolczesnej ,liryki biblijnej”, wiedzac, iz w niejednym wyprzedza ona
dokonania teologdéw™.

Biblijne odczytywanie rzeczywisto$ci okreslane jest mianem herme-
neutyki. Pojecie to w naukach humanistycznych oznacza m.in.:

1. praktyke lub rezultat interpretacji i rozumienia tekstu;

2. uklad regut stanowigcy metodg interpretacji i rozumienia tekstu;

3. metodyke interpretacji (teologicznej, filozoficznej, prawniczej lub
ogolnej — humanistycznej);

7 Kaplan diecezji pelplinskiej, teolog dogmatyk, autor waznego artykutu pt. Literatura
pigkna jako locus theologicus, ,,Studia Pelplinskie” 12 (1981), s. 105-124.

® Kaptan diecezji katowickiej, teolog dogmatyk, autor rozprawy doktorskiej nt. litera-
tury pieknej jako locus theologicus opublikowanej w formie ksigzkowej pt. W poszukiwa-
niu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako locus theologicus (Katowice 1994,
Katowice 2007?), ktéra postuzyla mu jako narzedzie w badaniach twoérczoséci Czestawa
Milosza (rozprawa habilitacyjna wydana drukiem jako Problem teologicznego wymiaru
dziela literackiego Czestawa Milosza. Teologia literatury, Katowice 1996).

? J. Buxakowski, Objawienie i wiara, Pelplin 1997, s. 79; por. H. Vorgrilmer, Nowy
leksykon teologiczny. Wiara — objawienie - dogmat, przekl. i oprac. T. Mieszkowski,
Warszawa 2005, s. 173; E. Haible, Loci theologici, [w:] Sacramentum Mundi. Theologisches
Lexikon fiir die Praxis, t. 3, Freiburg 1969, 291nn; A. Lang, Loci theologici, [w:] Lexikon
fiir Theologie und Kirche, t. 6, Freiburg 1961, 1110nn; M. Seckler, Loci theologici, [w:]
Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 6, Freiburg 1997, 1014nn.

1% Zob. W. Kudyba, Rana, ktéra przyzywa Boga. O twérczosci poetyckiej Janusza St.
Pasierba, Lublin 2006, s. 61-62.
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4. 0gblna teorie interpretacji i rozumienia tekstu;

5. teorie (metodologie) poznania humanistycznego;

6. kierunek filozoficzny w postaci ontologiczno-epistemologiczno-
-antropologicznej teorii rozumienia w ogole'.

Ks. Michat Czajkowski pisal, ze ,hermeneutyka ma cos$ ze sztuki. Nie
jest re-productio, lecz re-creatio: sens oryginalny tworzy na nowo w no-
wym kontekscie. Sfowu Bozemu przywraca jego pierwotna skutecznos¢™2.
Biblista ks. Wojciech Pikor stwierdza zatem, ze ,,zasad hermeneutycznych
nie mozna sprowadzi¢ tylko do poprawnego odczytania sensu oryginalne-
go. Dzieki wlasciwej hermeneutyce stowo Boze ma odzyskac¢ swoj charak-
ter prowokujacy, «swojg pierwotna niebezpieczno$é» (la sua pericolosita
originaria)”"*. Wskazuje przede wszystkim na kluczowy moment - odkrycie
w Biblii Bozego stowa (stowa — sakramentu, stowa uobecniajacego zbawie-
nie, stowa dialogu, stowa egzystencjalnego, stowa — symbolu, stowa zawie-
rzonego Kosciotowi, sfowa uzdalniajacego do $wiadectwa), bo to wlasnie
rzeczywisto$¢ stowa Bozego jest kluczem interpretacyjnym Pisma Swietego.

Jak rozumie¢ ,hermeneutyke” ks. Pasierba? Zanim podejmiemy to za-
gadnienie, sprobujmy krétko zaprezentowa¢ tomik, wybrany na potrze-
by tego artykutu z wielkiej Pasierbowej spuscizny. Ks. Janusz Stanistaw
Pasierb kilkakrotnie odwiedzal Izrael, jednak najistotniejsza z tych wizyt
byta pielgrzymka do Ziemi Swietej, jakg odbyt jesienig 1985 roku. W wy-
danym cztery lata p6zniej tomiku Doswiadczanie Ziemi (Wydawnictwo
Znak, Krakéw 1989, 74 strony) zamiescil poeta sto pige¢dziesiat wierszy,
bedacych zapisem poetyckich wrazen z tej podrézy — podrézy do miejsc
stanowigcych sceneri¢ wydarzen opisywanych w Biblii. To swoisty psal-
terz, duchowy dziennik poety. ,,Skomponowal tu [...] swoja wlasna Ksiege

1 Zob. A. Bronk, Hermeneutyka, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, pod red. J. Walkusza,
Lublin 1993, kol. 770-774.

12 M. Czajkowski, Pismo $w. w katechezie, [w:] Teoretyczne zatozenia katechezy mio-
dziezowej, pod red. R. Murawskiego, Warszawa 1989, s. 296.

'* W. Pikor, Hermeneutyka biblijna. IV. Rzeczywisto$¢ Bozego stowa jako klucz inter-
pretacyjny Pisma $wietego, http://www.prorok.win.pl/files_czytelnia/Biblia_Katecheza_
IV_Hermeneutyka_stowa.pdf (10 VII 2011).
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Psalmow, pokazujaca, jak wazna jest tradycja judaistyczna dla gtebokie-
go rozumienia Ewangelii”**.

Wracajac do swoistej hermeneutyki ks. Pasierba, nalezy zauwazy¢,
ze tworczo$¢ autora Doswiadczania ziemi miesci w sobie fundamental-
ne dla nowoczesnej swiadomosci przekonanie o tym, Ze rzeczywistos$¢,
ktéra nas otacza, jest Swiatem zmediatyzowanym, uchwytnym poprzez
znaki'®. Nadto Pasierbowg hermeneutyke charakteryzuje przekonanie,
ze odczytywanie tych znakow nie jest ukierunkowane na petniejsze rozu-
mienie badanego ,tekstu”, ale na rozumienie siebie i, ostatecznie, na eg-
zystencjalng przemiane odbiorcy'®. Horyzontem interpretacji symboli
jest w tej tworczosci sfera religijna, a u Zrédel hermeneutycznych dzia-
tan poety odnajdujemy fascynujaca wizje kultury jako obszaru spotkania
stowa ludzkiego ze stowem Bozym".

* M. Borkowska, Modlitwa, stowo i sztuka w poezji ks. Janusza St. Pasierba, Lublin
2003, s. 99. ,Tomik Doswiadczanie Ziemi, tak odmienny od pozostalych, napisal ks. Pasierb
podczas podrézy do Ziemi Swietej. Zbiera on, niczym Psalterz, 150 utworéw — pamiatek
z pielgrzymowania. Czas wydaje si¢ tu szalenie ulotny, ale materia przechowuje jego $la-
dy, za$ poeta pragnie utrwali¢ to wszystko stowem. Jednak pisarska misja wiernego od-
dania tego, co si¢ widzi i doswiadcza, nie dotyczy jedynie rzetelnego opisu egzotycznych
krajobrazow. Dlatego tak czgsto jest w tych wierszach niepokdj, a w zmieniajacych sie
stownych obrazach mamy nieustanna dynamike. Poeta pragnie zapamietaé i przekazac
odbiorcy kazdy szczegél, wszystkie odczucia i wrazenia: kolory, zapachy, dzwieki, kaz-
da pore dnia i nocy, wszystkie miejsca, odwiedzane podczas pielgrzymki. Pojawiajg sie
tu odczucia historyka sztuki, podawane niejednokrotnie jezykiem profesjonalisty, ale czg$-
ciej odnajdziemy stowa oddajace kontestacje wrazliwego odbiorcy. Wigcej tu przezy¢ niz
wiedzy, wigcej uczud niz chtodnych rzeczowych opiséw. Poeta ujawnia mito$¢ do natury,
w ktdrej najlepiej widoczny jest Bog” (K. Kranicki, Poeta jako miejsce teologiczne. O ks.
Januszu St. Pasierbie po lekturze tomiku ,Doswiadczanie Ziemi”, ,, Ateneum Kaptanskie”
157 (2011) z. 1 (614), s. 133). Omowienia tego tomiku: G. Leszczynski, Poezja jako do-
Swiadczanie zycia, ,Nowe Ksiazki” 1989 nr 9, s. 41-42; T. Zaniewska, Mdéwie mojemu
sercu: nie ustgpuj, ,Kierunki” 1989 nr 21, s. 10.

> W. Kudyba, Rana..., dz. cyt., s. 40.

16 Por. tamze, s. 41.

17 Tamze, s. 44-45.
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W ksiazce Egzystencjalna lektura Biblii ks. Michal Czajkowski pisze,
ze ,czytajacy moze stang¢ w jednym szeregu z ludzmi Biblii. Wspdlne
s3 bowiem ich uwarunkowania i do§wiadczenia, wspolne zwlaszcza prze-
zycie ludzkiej egzystencji. To, co proponuja ludzie Biblii, [...] wspolczes-
ny czytelnik odniesie takze do siebie. Z pozycji dialogu egzystencjalnego
z samym sobg czy dialogu wylacznie z innymi ludzmi przejdzie do dialogu
z Bogiem. [...] Jego gléwna egzystencjalna korzys¢ wyniesiona z lektury
Biblii bedzie polega¢ na egzystencjalnej reorientacji”'®. Poprzez lekture
Biblii czytelnik ma wspoétuczestniczy¢ i wspoltworzy¢ histori¢ zbawienia,
ktdra nie jest juz faktem z przesztosci, lecz przynalezy do terazniejszosci.

U ks. Pasierba hermeneutyka ta znajduje swe odzwierciedlenie w ta-
kich literackich zabiegach jak postugiwanie si¢ lirykg maski, liryka roli,
monologiem pierwszoosobowym. Kiedy bohater biblijny wypowiada sie
jako ,,ja” liryczne, poeta sugeruje uniwersalny wymiar jego doswiadczen.
Biblijna posta¢ nie przemoéwi do nas, jezeli nie rozpoznamy w niej siebie,
nie wrzucimy jej w wir doczesnosci. ,,Biblia zawiera w sobie podwdjne
objawienie: objawia nam Boga i jednocze$nie objawia nam nas samych”".
Tak jest choc¢by w wierszu 67. Pifat, w ktérym poeta podkresla, ze kaz-
dy z nas jest w jaki$ sposob swiadkiem i wspotuczestnikiem wydarzen:

nic nie pomoze

znalazle$ sie

jak Pitat w credo

tuz obok imienia skazanca
obok imienia Boga
dziwne wszystko

jak to si¢ mozna zaplataé

Dla poety, ktory ,,zostal schwytany | jak w biblijne sidta | jak zwykle
przez Boga™, Biblia to podrecznik autora, z ktérego nieustannie korzysta,

'® M. Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, Lublin 1993, s. 102-103.

'° P. Ricca, Czytal Biblie dzi$ wedtug wiary chrzescijanskiej, [w:] Czytaé Biblie dzis,
red. E. Borghi, Zabki 2004, s. 122.

2% 124. wybrany.
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w ktorym szuka odpowiedzi na trudne pytania, z ktérym - biorac pod
uwage czestotliwos¢ odwolan w wierszach - zdaje si¢ nigdy nie rozsta-
wa¢é. Wyglosem Pisma Swietego s3 jego utwory, w omawianym tomiku
zebrane w formie swoistego psalterza. Ks. Pasierb nieustannie poszuku-
je w Biblii takich obrazéw i motywow, ktére dajg sie odnies¢ do obecnej
sytuacji cztowieka, do jego doswiadczen i historii Zycia. W wierszu 87.
drogi krzyzowe wyznaje:

tego piatku
odprawilem dwie drogi krzyzowe

na via dolorosa [...]

lecz rano

wczesniej

w Yad Vashem

tez droga krzyzowa [...]

stacje zydowskiej meki
a w utworze 89. obudz si¢ harfo obok Dawida i Saula odnajdujemy

wojenne przedwio$nie

po polowaniu w getcie odjechali Niemcy
zostalo kilka trupéw na drewnianym wozie
widze z boku jedno nagie ramie

sztywne palce poruszaja si¢

bo dotykaja szprych

jak strun

Postugujac si¢ kluczem hermeneutycznym, postaramy sie zbadac kil-
ka wazniejszych elementéw egzystencjalnej lektury Pisma Swietego wy-
stepujacych w tomiku Doswiadczanie Ziemi. Pojawia si¢ tu takie motywy
jak m.in. kamien, serce i ziemia.
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3. Czytanie stowa w Doswiadczaniu Ziemi

Sonety krymskie, wyrazajace szczegdlny stan ducha, poprzedzit
Mickiewicz mottem wzigtym z Goethego: ,Wer den Dichter will verste-
hen, muss in Dichters Lande gehen - Kto chce zrozumie¢ poete, musi
is¢ do kraju poety”. Za zakochanego poete uwazat ks. Janusz Stanistaw
Pasierb réwniez Chrystusa, ale zapewne nie to motto bylo dla niego mo-
tywem pielgrzymowania do Ziemi Swietej. Aby to zobaczy¢, siegnijmy
do poszczegélnych tekstow tomiku.

Starotestamentowy Jonasz, do ktdrego ks. Pasierb poréwnuje nawet
samego siebie, jest bohaterem kilku utworéw tego cyklu. Poeta podroé-
zuje do Ziemi Swietej:

Janusz jak Jonasz — w brzuchu srebrnej ryby

plyne niepewny swojego wzruszenia*!

W kolejnych utworach jeszcze bardziej wida¢ swoiste przemieszanie
porzadkow - ziemskiego i niebianskiego, ludzkiego i Boskiego, hory-
zontalnego i wertykalnego, ktore zbiera w sobie stowo Boze, pozwalajac
na uczciwe spojrzenie na historie swojego zycia. W utworze 6. Paristwo
Izrael czytamy:

imiona ktdre blyszczaly na naszych ottarzach
Adonai Jahwe Michael

stowo ze mszy Sabaoth

litery ktore za Niemca kurczyly sie z bolu

na zwojach palonych lub wdeptanych w $nieg

teraz $wieca neonem

Poza migotliwymi obrazami przeszlosci poeta nieustannie doswiadcza
obecnosci Jezusa - w omawianym tomiku to ,,dwunastolatek, ktory sie zgubit
rodzicom™, a chwile pézniej to rabbiz jasng glowa i ,,szybkim czarnowlosym

2! 1. Peregrynacya wtéra do Ziemi Swietej.

2 9. migdzynarodowe sympozjum.
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cieniem””, ktéry na weselu w Kanie jest ,,znajomym tylko przez matke i przy-
prowadza dwunastu kolegdw”. Uzdrawiajacy gtuchoniemego od urodzenia
ma ,,pfonace oczy” i ,twarz spalong mitoscia™. O zachodzie storica placze
nad miastem ,,jak Dawid nad Absalomem™*, nocg ,,idzie po ciemnej wodzie™*’
jeziora Genezaret, a w Getsemani ,,peka Mu serce”. Z kolei w wierszu 75.
gdyby Jezus jest starcem, ktory nie umart na krzyzu i nie fascynuje ,,znudzo-
nych juz dawno stuchaczy’, nie znajduje wiary na ziemi i zbawia nas ,,przez
kilkadziesiat lat | swoim $miertelnym zmeczenien. Ten Jezus, ,,jak na zto$¢”
spelniajacy Pisma, jest takze ,,Bogiem ojcow w wierze’, jak czytamy w wier-
szu 146. przy Murze. Poeta nie wklada ,w szpare zadnej karteczki z prosbg’,
tylko ufnie modli sie, przywierajac calty do Muru Tesknoty:

Boze ojcow w wierze prosze Cie o wiare
tu gdzie placze milos¢ prosze Cig o mito$¢
gdzie nie umarla nigdy prosz¢ o nadzieje

Jezusie synu Dawidow zmiluyj si¢ nad nami

Obok Boga Ewangelii prezentuje poeta réwniez innych bohateréw
Nowego Przymierza, jak chocby pasterzy, diugo kleczacych ,w grodzie
Narodzenia [...] jak w tamta noc™”, czy $w. Elzbiete, do ktérej przybywa
Matka Boska autobusem nr 19%°. Maryja powraca jeszcze w kilku utwo-
rach - m.in. jako brzemienna, ktéra wraz z ,,mlodym mezem bez wiegk-
szej gotowki” przemierza z Nazaretu do Betlejem ,,kawal drogi™".

* 13. trzynastu.

** 112. Kana.

?% 24. uzdrowienie gluchego.
?6102. eschata.

%7 84. Genezaret nocg.

*% 64. Getsemani.

% 31. grota Narodzenia.

%0 95, Ein Karem.

*1 33. kawat drogi.
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W tomiku odnajdziemy takze utwor zatytulowany 86. Judasz, w kto-
rym jeden z dwunastu - ,ten, ktéry Go wydal” (] 18, 2) - méwi do nas
w pierwszej osobie:

ja takze jestem objawieniem
beze mnie
nie wiedzielibyscie tyle

o nim i o sobie
Podmiot liryczny dodaje:

zdradzajgc zdradzasz siebie [...]
zdradzajac zdradzasz si¢
ito wedle Pisma

jest konieczne

Poeta konkluduje utwor sze$ciowierszem, ktory wydaje si¢ prawda
uniwersalng:

Czlowiek

dopiero zdradzony jest wolny
zostaje sam

jest soba

moze wyj$¢ naprzeciw

nocy

Przywola¢ nalezy réwniez takich bohateréw jak sw. Piotr — ,,migknaca
opoka | prosty twardy rybak™?, pojawia sie takze paralityk, ktdry ,trzy-
dziesci osiem lat mial pecha™, a takze niewyspany Pifat - ,,bo Zona calg
noc méwita przez sen™.

%2 51. opoka.
** 59, paralityk.
** 67. Pilat.
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Bezposrednim bohaterem omawianych utworéw i opisywanych w nich
wydarzen staje sie rowniez, za sprawa jezyka i stylu poety, sam czytelnik.
To swoiste ustawienie odbiorcy w jednym szeregu z ludzmi Biblii sprawia,
ze czytelnik wspotodczuwa z postaciami Ewangelii, lepiej rozumiejac sie-
bie i ostatecznie dokonujac swojej egzystencjalnej przemiany. Widzimy
to np. w wierszu 84. Genezaret nocg, kiedy Jezus, idacy po ciemnej wodzie
podnoszonej przez poinocny wiatr do gwiazd, zostaje niejako poproszony:

o gdybys przeszed! po falach
ktore hucza w mojej krwi

uciszyt moje morze

W wierszu 102. eschata czytelnik chce z Jezusem zaptaka¢ nad mia-
stem, a w utworze 113. synagoga w Nazaret wspomina, jak maty Jezus
»latal po ulicach z dzie¢mi”.

Bardzo czgsto w tym tomiku pojawia sie¢ serce — centralny symbol te-
ologii*. U ks. Pasierba funkcjonuje ono jako metafora, ktéra odsyla nas
do wnetrza czlowieka i wnetrza Boga, do sfery ich odczu¢ na wspdlnej
plaszczyznie emocjonalno-wolitywne;j. To przestrzen wzajemnej mitosci,
ktdrej symbolem jest przede wszystkim serce zranione, jak w przywoly-
wanym juz wcze$niej wierszu 64. Getsemani:

jak to jest
gdy Bogu
peka serce

Boze serce wydaje si¢ uchwytne dla poznania i do§wiadczenia ludz-
kiego. ,,Obejmujac Boga czujemy, jak bije Jego serce. I oto zostajemy
rozbrojeni™. Tomasz Tomasik wigze motyw serca z ideg bliskosci Boga,
tak wazng w analizowanej tworczo$ci”’. Bég chrzescijanistwa nie jest nie-
dostepnym Absolutem ani surowym sedzia, lecz ,,ma serce” — rozumie

%3 Por. A. Pethe, Poeta czasu otwartego, Katowice 2000, s. 92.
*¢7. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 44.
*” W. Kudyba, Rana..., dz. cyt,, s. 237.
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boles¢ ludzkosci, bo sam jej doswiadcza. ,Zranione serce jest obszarem
Jego intymnego zycia, ktdre staje przed nami otworem. Powraca w tekstach
pisarza motyw wkladania dloni w Bozg ran¢. W wierszu 30. Betlejem’®:

niewierny Tomasz

sonduje serce Jezusa

Poeta pisze niekiedy o osobliwej ,,twardosci” Boga: twarde sa Jego dto-
nie (42. Katharin), twarde ,,objecia czulosci” (118. Elohi Elohi), twarda
milos¢ (44. modlitwa)®. Ale z drugiej strony odstania obraz Boga trosk-
liwego, Boga ludzkiego, ktory ,,przytula, obdarza przelotng pieszczotg™.

A jak wyglada serce cztowieka? ,Mie¢ serce” w poezji ks. Pasierba
czesto oznacza posiada¢ moralne badz duchowe cnoty czy tez kierowa¢
sie sumieniem, za$ ,,szukac serca” to odwotywac sie do tego, co najbar-
dziej ludzkie w czlowieku*":

jasno$¢ serca jest warta
kazdej pogardy i grzechu

kazdej nagiej pasji*’.

moéwie mojemu sercu

nie ustepuj*

Serce jest tg przestrzenia, w ktorej cztowiek doznaje bolesnego zranienia:

*® Tamze, s. 238.

*% Por. tamze, s. 187.

40 115. w boznicy.

*! Por. T. Tomasik, Na skrzyzowaniu drég. O poezji Janusza St. Pasierba, Pelplin 2004,
s. 194.

2 76. Pier Paolo Pasolini: Ukrzyzowanie.

> 127. prawo.
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czuje ze promien przeszywa mi serce
jak miecz aniofa ktérego zobaczyt Dawid*

Napotykamy tutaj takze motyw rany, ktdry czesto ,,towarzyszy rela-
cjom bohatera lirycznego z Bogiem”. Do poznania Boga, do przedar-
cia sie przez zastong Jego niewidzialno$ci dochodzi si¢ dzigki ranie - na
drodze ,,rozumnej milosci”™. Jednak przestrzega ks. Pasierb, zeby serce
nie zatrzymato sie na cierpieniu, ale

by$my przetrwali Massa i Meriba

i nie pokochali spokojnej niewoli*’

Czytelnik otrzymuje jasng instrukcje - jak w utworze 134. kilka pro-
stych wskazéwek:

kochaj bardziej Boga niz religie
kochaj bardziej tego kogo kochasz
niz mito§¢

nie zakochuj si¢ w swojej milosci

to jest $mierc

W tworczosci ks. Pasierba czesto powraca takze motyw kamienia
i przybiera on bardzo rézne znaczenia, m.in. nagosci, $mierci lub pokry-
wy grobu, blokady nalozonej na mowe poetycka lub twérczej niemocy,
trwalosci Bozych przykazan czy moralnej niedoskonatosci cztowieka®.
Jako motyw telluryczny nabiera kamien szczegdlnego znaczenia w tomie
Doswiadczanie Ziemi. Wystajace spod splowialej, jalowej, pofaldowane;
powierzchni skaly, porozrzucane wokat

** 149. pozegnanie Miasta.

*> A. Pethe, Poeta..., dz. cyt., s. 97.

¢ Por. T. Tomasik, Na skrzyzowaniu..., dz. cyt., s. 203.
47 44. modlitwa.

48 7ob. T. Tomasik, Na skrzyzowaniu..., dz. cyt., s. 125nn.
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bezlitosne kamienie
i obojetny biekit*

staja sie najbardziej charakterystycznymi elementami poetyckiego
krajobrazu Ziemi Swietej:

kamienie na wzgoérzach

jak owce przed noca™
Widac to réwniez w wielu innych fragmentach:

wielka historia w glazach
co tu jest gorg a co jest ruing
btadze po krajobrazie powleczonym zlotem

oto jest ziemia wcielenia®

Poeta opowiada o kamieniu, nie tylko opisujac ,,krajobraz czy domy
zbudowane z kamieni’, ale przezycia podmiotu tych wierszy. Kiedy mil-
czenie poréwna z kamieniem, nie bedzie to jeszcze dziwito, ale kiedy
pietrzace sie skaly zostang poréwnane z wzbudzonymi miastami czy po-
kruszonymi ko$¢mi, co ma zapowiada¢ miejsce szczegdlne, zwrdci tym
juz naszg uwage. Kamiennym rumowiskiem zapowie wtenczas mityczne
centrum, bo wiasnie tutaj trwa

ukryte cierpienie

sama istota Swiata,

tu przeciez zyl, cierpial i zmarl na krzyzu Chrystus. [...] Lecz tam-
ten czas juz przemingl, trudno tez méwic o tamtej mitycznej przestrze-
ni. Kamienie sg teraz suche, bo w sadzawce ,,zatechta woda”. Tylko zycie
trwa jak niegdy$ i po tych samych kamieniach

2 10. Tantur; T. Tomasik, Na skrzyzowaniu..., dz. cyt., s. 125.
50 7. z lotniska.
*1 92. zapamigtaé, ale réwniez 98. pejzaz oraz 120. litera i duch (tablice drogowe).
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biegajg jak przed wiekami

nieznuzone mrowki

w ktérych nietrudno rozpoznaé nas, ludzi. Kamien jest tutaj ,wier-
nym $wiadkiem Zbawiciela”*.

Motyw kamienia w znaczeniach ewokowanych przez wydarzenia biblijne
przywoluje ks. Pasierb cho¢by w wierszu 105. *** (tam gdzie si¢ urodzil):

tam gdzie go zabito

czuwa kamien

Kamien byt §wiadkiem $mierci Chrystusa i w jego milczeniu kryje sie
wiedza - wiedza o tamtym zdarzeniu i o nas. Natomiast w utworze 111.
Kafarnaum czytamy:

kamien na kamieniu

ten dom i miasto

kamien taki sam

jaki mial sie sta¢ chlebem
kamien ktory chwycili
zeby rzuci¢ w niego

kamien jak serce

Jednym z najwazniejszych elementéw przyrody jest ten wymieniony
w tytule tomiku Doswiadczanie Ziemi. Motyw ziemi wystepuje w tym
zbiorze czgsto w przerdznych zwiazkach, gléwnie teologicznych. Ziemia,
bliska poecie w sensie przestrzennym, ale przede wszystkim duchowym,
i rownie bliska jego wyobrazni poetyckiej, wystepuje czesto ,,pomiedzy”
- pomiedzy dwoma innymi zZywiotami, jak cho¢by w wierszu 2. ziemia,
w ktérym poddana zostata antropomorfizacji:

*2 Por. T. Linkner, W misji stowa: Twardowski - Pasierb — Damrot - $w. Wojciech.
Tydzien Kultury Chrzescijatiskiej w Koscierzynie 1994-1998, Pelplin 1998, s. 186.
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ziemia z wysokosci dwunastu kilometréw
jaka jest bliska

czy to juz Azja czy jeszcze Afryka

miedzy szafirem wody i powietrza

rézowa i bezbronna jak skora cztowieka

Antropomorfizacja ziemi wystepuje dos¢ czgsto w omawianym tomi-
ku, np. w wierszu 14. ziemia Swigta:

nigdzie niebo nie milknie
tak gtucho
nigdzie ziemia

nie krzyczy tak glosno

Ziemia krzyczy, bo stanowi wcigz zywa pamiatke zbawczych wydarzen.
Jest wigc glosem, ktéry uobecnia Wcielenie oraz meke, $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa.

Motyw ziemi pojawia si¢ tu rowniez w kontekscie ewangelicznej przy-
powiesci o siewcy, kiedy poeta kresli obraz ,,§wiadomosci wlasnego pro-
filu duchowego™:

jestem wiec rolg uprawna
nie leze odlogiem

musze czekac cierpliwie
kiedy wyjdzie siewca
jeszcze tej jesieni?

dopiero na wiosng?**

Przyréwnanie czlowieka do ziemi znajduje tu dodatkowy wydzwiek we-
zwania: czytelnik jest ziemig — rolg uprawng - i czeka na siewce. Taka egzy-
stencjalna lektura Pisma Swietego przybliza czytelnikowi rozumienie biblij-
nej perykopy i angazuje do podjecia stawianego przez Chrystusa zadania.

** M. Borkowska, Modlitwa..., dz. cyt., s. 181.
% Zob. 144. rola.
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Najbardziej ekspresywny wydzwigk ma w tomiku topos Terra
Repromissionis — Ziemi Obiecanej na nowo. Poeta wchodzi w relacje z zie-
mig - ,dotyka, doswiadcza” - i wypowiadajac si¢ za pomoca lirycznego
»j&, pozwala na bezposredni udziat odbiorcy w tym procesie poznawczym:

dotykam jej
doswiadczam

mocuje sie

jak umiem

przeciez i mnie
obiecana jest

ziemia®

Wiersz charakteryzuje ufnos¢ w Bozy plan zbawienia. ,Bohater pomi-
mo pierwszych odruchéw sprzeciwu ze spokojem i zrozumieniem apro-
buje swoj los™. Ale jaka jest ta Ziemia Obiecana wedlug ks. Pasierba?
To ziemia obiecana tak, jak co$ niepoliczalnego, poniekad banalnego
i nie do konca uchwytnego:

kamienie i popidt
$rédziemnomorski piach

i mut nad Jordanem
Czy jest to jednak ziemia nieuchwytna, nie do zdobycia?
obiecana

na czterdziedci lat bladzenia

do ogladania z géry Nebo

33 135. doswiadczanie ziemi.
*¢ T. Linkner, W misji..., dz. cyt., s. 192.
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obiecana jak fatamorgana

i twarda jak skorupa orzecha

Poeta sugeruje jednak, ze nie jest to ziemia bez nadziei, gdyz ,,jest jed-
nak w $rodku czuto$é zmierzchu | migotliwa mika potudnia | blask $wig-
teczny cytryn”. Jest zatem w tej ziemi zycie, jest uczucie i trud, ale to ziemia

podana ciepla dlonig
jak owoc
zadana na wieczng udreke

obiecana do zdobywania

Ziemia to synonim ludzkiego zycia, w ktérym zmaganie zwigzane
z proba zglebienia rzeczywistosci transcendentnych od poczatku §wiata
angazuje cztowieka.

Ta poezja stanowi przede wszystkim zapis $wiadectwa wiary, zatem
wewnetrzne przezycia poety dotycza osobowej relacji czlowieka z Bogiem.
Obserwujemy to w calym tomiku, a szczegdlnie pod koniec, kiedy poja-
wiajg sie takie stwierdzenia, jak:

nie ruszam sie
ugodzony
pozoruje $mierc

w nadziei dalszych cioséw*’

porazajacy stan laski
jaki spadt na mnie
bez przygotowania

przeraza mnie bardziej

%7 128. pati divina.
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niz dtugi marsz przez pustynie

i milczenie nieba®®

»Porazajacy stan laski’, jakiego doswiadczyt pielgrzym, wydaje sie
ogromnym zaskoczeniem. Nawet pisarzowi trudno nazwac ten stan i na
pierwszy plan wysuwa sie jezyk stricte teologiczny: stan faski. Opisuje
go jednak takimi kwalifikatorami, jak: ,porazajacy’, ,niejasny’, ,,zamet”.
Boza interwencja zdaje si¢ wymyka¢ ludzkiemu poznaniu. Poeta bfaga:

Boze nie prosze Cie
by wszystko stalo si¢ jasne
lecz nie chciej

zebym umieral w zamecie®

Zakonczenie

Ks. Pasierb poprzez zapis wlasnych duchowych doswiadczen starat si¢ po-
kaza¢ czlowieka oddanego catym soba, niekiedy bezwiednie, Bogu i Mitosci,
ale tez poddanego cierpieniu i $mierci, trwajacego z pewnoscia wiary po-
miedzy zywiotami ducha i ciala, przestrzeni i czasu. ,, Autor, opowiadajac
swoja poezja nasza i wlasng geografi¢ zbawienia, doswiadczang w ziem-
skim wedrowaniu, dociera stowami swych wierszy do granic Tajemnicy™®.

Podsumowaniem tej skrotowej prezentacji tematu uczynmy stowa
Azzolina Chiappiniego: ,Logika §wiadectwa przynalezaca do struktury sto-
wa Bozego pokazuje, ze interpretacja Pisma Swietego domaga sie — obok or-
todoksji — réwniez ortopraksji, ktora zdaje si¢ by¢ uprzednia, warunkujaca

%8 129. nadmiar.
% Tamze.
¢ T. Linkner, W misji..., dz. cyt., s. 168.
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te pierwszg . Jedli udato nam si¢ przynajmniej zasygnalizowa¢, ze tako-
wa ortopraksja moze by¢ réwniez poezja, to cel artykutu zostal osiggniety.

Pelplin KS. KRZYSZTOF KRANICKI

Abstrakt

Celem artykulu jest przedstawienie poezji jako egzystencjalnej interpretacji Biblii.
Za ilustracj¢ tematu postuzyt tomik ks. Janusza Stanistawa Pasierba (1929-1993) pt. Do-

Swiadczenie ziemi. Tekst jest przyczynkiem do badan literatury jako locus theologicus.

Stowa kluczowe

Egzystencjalna lektura Biblii, poezja, ks. Janusz Pasierb, locus theologicus

Abstract

Existential reading the Bible in a volume of “Experiencing
the Earth” by Fr. Janusz St. Pasierb

This article aims to present poetry as a record of the existential interpretation
of Scripture. As an illustration of this issue, the article examines the book of “Experiencing
the Earth” by Fr. Janusz St. Pasierb (1929-1993). The text is part of the current research
literature as a locus theologicus.

Keywords

Existential reading of the Bible, poetry, Fr. Janusz Pasierb, locus theologicus

¢! A. Chiappini, Stowo do czytania, stowo do modlitwy, stowo do zycia, [w:] Czytaé
Biblie dzi$, dz. cyt., s. 21.
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KS. PIOTR KROCZEK

Czy mozna wypelni¢ dwa obowiazki
podczas jednej mszy $wietej?

W 2011 roku uroczystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
przypadala w poniedzialek. Zaréwno poprzedzajaca niedziela, jak i wspo-
mniany dzien §wiateczny s dniami, w ktére wierni s zobowigzani uczest-
niczy¢ we mszy $wietej, jak bowiem naucza Kosciot - ,,ci, ktérzy dobro-
wolnie zaniedbujg ten obowiazek, popelniaja grzech ciezki™'.

W zwiazku z tym zrodzi¢ si¢ moze nastgpujace pytanie: Czy uczest-
niczac we mszy swietej w niedziele wieczdr, mozna uczynic¢ zado$¢ obo-
wiazkowi uczestnictwa we mszy swietej w obydwie te uroczystosci?

Niniejszy artykut ma da¢ odpowiedz na te kwestie. Ustosunkowanie
sie do niej ma charakter prospektywny, bowiem identyczna sytuacja, jak
opisana powyzej, bedzie miata miejsce w latach 2016, 2022, 2033 itd. Warto
wspomnie¢, ze analogiczna sytuacja do przedstawionej, to znaczy, iz obo-
wigzkowa uroczysto$¢ wypadnie w poniedzialek, bedzie miata miejsce
w przypadku np. uroczystosci Narodzenia Panskiego (25 grudnia) w la-
tach 2017, 2023, 2028; uroczystosci Bozej Rodzicielki Maryi (1 stycznia)
w latach 2018, 2024, 2029; uroczystosci Objawienia Panskiego (6 stycz-
nia) w latach 2014, 2020, 2025.

! Katechizm Kosciola katolickiego, 2181.
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1. Regulacje prawne majace zastosowanie

Wprawdzie, z zastrzezeniem zawartym w kan. 2 Kodeksu prawa ka-
nonicznego z 1983 roku?, kodeks zazwyczaj nie okresla obrzeddw, jakie
nalezy zachowa¢ w sprawowaniu czynnosci liturgicznych, to jednak ist-
nieje wiele norm kodeksowych odnoszacych si¢ do liturgii lub takich,
ktére bezposrednio reguluja czynnosci liturgiczne. Trzeba zauwazy¢, ze
prawo $cisle liturgiczne (ius stricte liturgicum), czyli regulacje, ktore za-
wierajg ksiegi liturgiczne® oraz prawo dotyczace liturgii (ius in re liturgi-
ca), czyli unormowania zawarte w CIC 1983* tworza prawo liturgiczne
(ius liturgicum)®. Jest ono istotng cze$cia systemu prawa kanonicznego®.

To powiazanie liturgii i prawa kanonicznego jest wigc bardzo silne,
a mozna nawet powiedzie¢, ze jest ono organiczne’. Jak bowiem stanowi
i poucza najwyzszy prawodawca — czynnosci liturgiczne sg to ,,czynno-
$ci samego Kosciola” (,,actiones Ecclesiae ipsius’, kan. 837 § 1)®. Liturgia,
podobnie jak prawo kanoniczne, nalezg do istoty Kosciota, wyrazaja jego

> Wszystkie cytowane kanony, o ile nie zaznaczono inaczej, odnosza si¢ do Codex
Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus, ,,Acta Apostolice Sedis” 75
(1983) t. 2, 5. 1-318; tekst facinsko-polski, Poznan 1984; w zaleznosci od wersji jezyko-
wej s3 one cytowane z tych dwoch zrodet.

* Np. obowiazujace powszechnie takie jak np. Missale Romanum, Liturgia Horarum,
Calendarium Romanum, Ordo celebrandi Martimonium, Ordo Confirmationis, Ordo
Poenitentiea czy obowigzujgce partykularnie, takie jak kalendarz liturgiczny diecezji lub
instytutu zycia konsekrowanego.

* Np. kan. 835, kan. 861, kan. 883, kan. 864, kan. 889, kan. 912, kan. 850, kan. 877,
kan. 961.

® Szeroko o prawie liturgicznym pisze: J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzeri zbaw-
czych. Zarys prawodawstwa liturgicznego, Poznan 2004.

° P. Kroczek, The Art of Legislation: the Principles of Lawgiving in the Church, Krakow
2011, s. 105 (oczywiscie, nie mozna poming¢ prawa zwyczajowego, ktore w Kosciele jest
pelnoprawnym zrédtem norm, takze liturgicznych).

7 Tak byto nota bene od poczatku Kosciota, zob. 1 Tm 2, 8; 1 Tm 2, 11-15; na ten te-
mat pisze: R. E. Collins, The Origin of Church Law, ,,The Jurist” 61 (2001), s. 135.

8 Zob. L. Gerosa, Prawo Kosciota, przet. I. Pekalski, Poznan 1999, s. 100-101.
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nature i nie moga by¢ od Kosciota oddzielone (zob. Sobdr Watykanski 11,
konst. Sacrosanctum Concilium, 2. 10)°.

Aby wigc znalez¢ odpowiedZ na postawione na poczatku artykutu py-
tanie badawcze, nalezy zwrdcic sie ku stosownym przepisom. Kluczowe
dla omawianego zagadnienia s3 dwa kanony: 12471 1248 § 1. Pochodzace
z nich normy jako zrebowe regulujg badang kwestie. Trzeba przedstawi¢
tres¢ tych norm oraz zwrdci¢ uwage na normy pochodzace z innych ustaw
koscielnych, ktére maja charakter modyfikujacy normy podstawowe.

1.1. Norma pierwsza

Zgodnie z kan. 1247'° wierni sg zobowigzani uczestniczy¢ we mszy
$wietej w niedziele oraz w inne dni $wigteczne nakazane (por. Sobdr
Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 106). Ten obowiazek roz-
szerzony zostal w drugim zdaniu tego kanonu o wymag powstrzymania
sie od wykonywania tych prac i zaje¢, ktére utrudniajg oddawanie Bogu
czci, przezywanie radosci wlasciwej dniu Panskiemu oraz korzystanie
z naleznego odpoczynku duchowego i fizycznego. W optyce tego arty-
kutu znajduje sie tylko pierwszy z wymienionych nakazéw''.

Analizowany kanon nalezy do ustaw czysto koscielnych (leges mere
ecclesiasticae). Dlatego obowigzkiem wyplywajacym z niego objeci sa
ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do niego przyjeci (zob. kan. 204

° Zob. Joannes Paulus PP. II, Constitutio Apostolica Sacrae disciplinae leges Codex
Turis Canonici promulgatur, ,Acta Apostolice Sedis” 75 (1983) t. 2, s. XL

1 Kan. 1247: ,,Die dominica aliisque diebus festis de praecepto fideles obligatione
tenentur Missam participandi; abstineant insuper ab illis operibus et negotiis quae cul-
tum Deo reddendum, laetitiam diei Domini propriam, aut debitam mentis ac corporis
relaxationem impediant”. ,W niedziele oraz w inne dni §wigteczne nakazane, wierni sg
zobowigzani uczestniczy¢ we Mszy $wietej oraz powstrzymac si¢ od wykonywania tych
praci zaje¢, ktore utrudniaja oddawanie Bogu czci, przezywanie radosci wlasciwej dniowi
Panskiemu oraz korzystanie z naleznego odpoczynku duchowego i fizycznego”

' Na temat obowigzku spoczynku w dniu §wigtecznym, zob. P. Kroczek, Swigtowanie
w pedagogice prawa kanonicznego i prawa polskiego, ,,Polonia Sacra” 28 (2011) nr 72,
s. 173-174.
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i205), ktorzy jednak posiadaja wystarczajace uzywanie rozumu oraz
ukonczyli siodmy rok zycia (kan. 11). Oczywiscie ustawa ta ma swoja
geneze nie tylko w woli prawodawcy powszechnego, lecz w pozytywnym
prawie Bozym, w III przykazaniu Bozym'?.

Odnoszac si¢ do tresci obowigzku zawartego w przedstawionym ka-
nonie, trzeba powiedziec’, ze uczestniczenie we mszy éwiqtej minimali-
stycznie ujete oznacza fizyczng obecnos¢ i §wiadomos¢ czynnosci, jaka
sie wykonuje'®. Zwrdci¢ jednak nalezy uwage na to, ze ta czynno$c jest
okreslona w Codex Iuris Canonici z 1983 roku czasownikiem ,,participare”,
za$ w analogicznym do omawianego kan. 1248 w Codex Iuris Canonici
z 1917 roku'* bylo uzyte przez prawodawce stowa ,audire” Mozna zakta-
da¢, ze prawodawcy chodzito o to, aby uczestnictwo wiernych we mszy
$wietej nie bylo bierne, ale aktywne. Takie rozumowanie jest zgodne
z nauczaniem Soboru Watykanskiego II. W Konstytucji o liturgii $wigtej
Sacrosanctum Concilium'® znajduje sie czytelne wezwanie, aby uczestni-
ctwo wiernych w obrzedach bylo ,,swiadome, czynne i owocne” (,,scien-
ter, actuose et fructuose’, zob. np. nr 11, 14, 19, 27), takiego uczestnictwa
bowiem domaga sie sama natura liturgii (nr 14).

Pragnac okresli¢ dzien, w ktérym nalezy wypetni¢ przedstawiony wy-
zej obowiazek, trzeba powiedzie¢, ze prawo kanoniczne nakazuje trakto-
wanie niedzieli jako dnia $wigtecznego w kan. 1246 § 1: ,,Dies dominica
in qua mysterium paschale celebratur, ex apostolica traditione, in uni-
versa Ecclesia uti primordialis dies festus de praecepto servanda est”'°.

12 Zob. dwie wersje Dekalogu: Wj 20, 2-17 oraz Pwt 5, 6-21.

'*]. M. Huels, Ad can. 1247, [w:] New Commentary on the Code of Canon Law, ed. by
J. P. Beal, J. A. Coriden, T. J. Green, New York-Mahwah 2000, s. 1445.

14 Codex Iuris Canonici. Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus, 27 V 1917, ,,Acta Apostolice Sedis” 9 (1917) t. 2, s. 11-456.

'* Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Sacrosanctum
Concilium de Sacra Liturgia, 4 XII 1963, ,,Acta Apostolice Sedis” 56 (1964), s. 97-138;
tekst tacinsko-polski: Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum
Concilium, [w:] Sobor Watykanski I1, Konstytucije, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 25-99.

1% Kan. 1246: ,Niedziela, w czasie ktorej jest czczona tajemnica paschalna, na pod-

stawie tradycji apostolskiej winna by¢ obchodzona w catym Koéciele jako najdawniejszy



Czy mozna wypelni¢ dwa obowiazki podczas jednej mszy swietej? 37

Papiez Jan Pawel II przypomnial o tej prawdzie w liScie apostolskim Dies
Domini'’, ktérego celem nota bene byto przynaglenie do zachowania
$wigtecznego charakteru niedzieli.

Kolejnymi dniami okreslanymi jako $wigteczne nakazane sg dni zwig-
zane z najwazniejszymi dogmatami katolickiej wiary lub wydarzeniami
z historii zbawienia. Ich wyliczenie zawiera kan. 1246 § 1 (por. Codex
Iuris Canonici z roku 1917, kan. 1247 § 1). Sa to nastepujace dni swigtecz-
ne: Narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa, Objawienia Panskiego,
Whiebowstgpienia Panskiego, Naj$wietszego Ciata i Krwi Chrystusa, Swietej
Bozej Rodzicielki Maryi, Jej Niepokalanego Poczecia i Wniebowzigcia,
Swietego Jozefa, Swietych Apostotéw Piotra i Pawla, a takze Wszystkich
Swietych. Ten spis nie jest ani kompletny, ani ostateczny, bowiem w kan.
1244 § 1 prawodawca stanowil, ze cho¢ wprawdzie ustanawianie dni
$wigtecznych wspolnych w catym Kosciele, ich przenoszenie i znoszenie
nalezy do wylacznej kompetencji najwyzszej wtadzy koscielnej, to jed-
nak nalezy zachowaé norme z kan. 1246 § 2, ktora przyznaje Konferencji
Episkopatu kompetencje do zniesienia lub przeniesienia niektérych z dni
$wigtecznych nakazanych na niedziele, jednakze za uprzednig aprobata
Stolicy Apostolskiej. Dodatkowo nalezy pamieta¢, ze biskupi diecezjalni
moga, lecz tylko w pojedynczych wypadkach, wyznacza¢ poszczegolne
dni $wigteczne dla swoich diecezji albo miejsc (kan. 1244 § 2).

Chcac podac autorytatywne miejsce, w ktorym znajduja sie wszystkie
obowigzujace powszechnie, czyli adresowane do calego Kosciota katoli-
ckiego we wszystkich obrzadkach dni $wigteczne, trzeba wymieni¢ Ogélne
normy roku liturgicznego i kalendarza'® oraz Calendarium Romanum ge-
nerale®. Modyfikacje tych wykazow dostosowane do Kosciota lokalnego

dzien $wiateczny nakazany”.

'7 Joannes Paulus PP. II, Epistula Apostolica Dies Domini de Dei Dominicae sancti-
ficatione, ,, Acta Apostolice Sedis” 90 (1998), s. 713-766.

'8 Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza, 21 111 1969, [w:] Mszal rzymski dla
diecezji polskich, wyd. 2 poszerzone, Poznan 2009, s. [77]-[85].

' Calendarium Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate Pauli PP VI promulgatum, Editio typica, Rome 1969. Ogdlny

kalendarz liturgiczny jest co roku publikowany, zob. np. Ordo Missae Celebrandae et
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lub rodziny zakonnej zawiera ich wlasny kalendarz°. Sg to obchody o za-
siegu ograniczonym do kosciota lokalnego lub rodziny zakonnej wkom-
ponowane w cykl ogdlny*'.

1.2. Norma druga

»Praecepto de Missa participanda satisfacit qui Missae assistit ubi-
cumgque celebratur ritu catholico vel ipso die festo vel vespere diei
praecedenti”** - tak stanowi prawodawca w kan. 1248 § 1. Wprawdzie
kanon ten nie ma odpowiednika w Codex Iuris Canonici z roku 1917%?,
to jednak takie rozwigzanie w postaci mszy $wietej wieczornej nie jest
nowe**. Wezesniej specjalne pozwolenie na takg msze $wietg antycypujaca
nastepny dzien $wigteczny mialy niektére rejony koscielne (np. Niemcy;,
Szwajcaria, Francja, USA)**. Dlatego tez Swieta Kongregacja Kultu Bozego
w instrukeji Eucharisticum mysterium?®, nr 28 stwierdzita ze: ,,Sicubi ex
concessione Apostolicae Sedis permittitur ut vespere sabbati praecedentis
satisfieri possit praecepto de Missa participanda die dominica, pastores

Divini officii persolvendi. Secundum Calendarium Romanum Generale. Pro anno liturgi-
co 2010-2011, Vatican 2010.

% Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza, 48; zob. przyktadowo: Kalendarz
liturgiczny archidiecezji katowickiej, Katowice 2011, czy Kalendarz liturgiczny polskich
prowincji Towarzystwa Jezusowego na rok 2012, Krakéw 2011.

*! Tak to definiuje dokument Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza, 49.

?? Kan. 1248 § 1: ,Nakazowi uczestniczenia we mszy $wietej czyni zado$¢ ten, kto
bierze w niej udzial, gdziekolwiek jest odprawiana w obrzadku katolickim, badZz w sam
dzien $wiateczny, badz tez wieczorem dnia poprzedzajacego”.

** W tym kodeksie w kan. 821 par. 1 zakazywal rozpoczecia sprawowania mszy $wietej.

** Przebieg dyskusji teologicznej i jej wplyw na normy liturgiczne referuje Jarostaw
Superson w artykule: Swigtowanie niedzieli przez udziat w Eucharystii (panorama histo-
ryczna), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 62 (2009) nr 3, s. 174-181.

** Szeroko te sprawe referuje bp Stefan Cichy w artykule Rozpoczecie swigtowania
niedzieli w sobotg, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 43 (1990) nr 1-2, s. 36-38.

%% Sacra Congregatio Rituum, Instructio Eucharisticum mysterium de cultu Mysterii
Eucharistici, 25 V 1967, ,,Acta Apostolice Sedis” 59 (1967), s. 556-573.
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sedulo doceant fideles de significatione huius concessionis, et cfurent ne
sensus diei dominicae exinde aliquomodo obscuretur””’. Wydata przy
tym stosowne zarzadzenia, ktdre mialy zapewnic¢ zachowanie $wiatecz-
nego charakteru niedzieli’®. Normy te zostaly powtdrzone i uszczegoto-
wione we wskazaniach tejze kongregacji w 1974 roku, przedstawionych
w dokumencie De Missa diei dominicae et festi de praecepto vespere diei
praecedentis anticipata®.

Pytanie, jakie nalezy w tym miejscu postawi¢, dotyczy okreslenia cza-
su, w jakim msza $wieta powinna by¢ sprawowana, aby mozna byto za-
dos¢uczyni¢ obowiazkowi. Mozna je sformulowa¢ nastepujaco: Jaki jest
zakres znaczeniowy pojecia ,wieczorem” (,,vespere”)?

Z pewnoscig termin ten mozna uznac za niejasny. Nalezy wiec go
dookresli¢*. Szukajac odpowiedzi na to pytanie, trzeba zwrdci¢ uwage
na to, Ze po raz pierwszy na msze $wieta wieczorng, lecz nie antycypu-
jaca dzien nastepny, zezwolit papiez Pius XII w Konstytucji apostolskiej
Christus Dominus z 1953 roku®'. Zaznaczono wowczas, ze msza $wieta

7 Jezeli za zgoda Stolicy Apostolskiej zezwolono gdzie$ na wypelnienie przykaza-
nia o uczestnictwie we mszy $wietej niedzielnej wieczorem w uprzednig sobote, to pa-
sterze powinni doktadnie pouczy¢ wiernych o sensie tego zezwolenia i zatroszczy¢ sie,
by $wiadomos$¢ dnia niedzielnego nie zatarla si¢ przez to zadng miarg”. Przyktadem ta-
kiego pozwolenia jest indult udzielony diecezjom w USA przez Sacra Congregatio pro
Clericis z 10 stycznia 1970 na okres 5 lat, zob. The Canon Law Digest: Officially Published
Documents Affecting the Code of Canon Law 1968-1972,t. 7, ed. by J. I. O’Connor, Chicago
1975,.778-779.

*8 Instructio Eucharisticum mysterium de cultu Mysterii Eucharistici, 28.

% Sacra Congregatio pro Cultu Divino, De Missa diei dominicae et festi de praecepto
vespere diei praecedentis anticipata, ,Notitiae: commentarii ad nuntia et studia de re li-
turgica” 11 (1974), s. 222-223.

%% Na temat zwrotow niedookreslonych i nieostrych oraz sposobéw postepowania
z nimi w procesie interpretacji zob. P. Kroczek, Niedookreslonos¢ i nieostros¢ zwrotéw w pra-
wie kanonicznym na przyktadzie KPK z 1983 ., ,, Annales Canonici” 1 (2005), s. 175-185.

*! Pius PP. XII, Constitutio Apostolica Christus Dominus de disciplina servanda quoad
ieiunium Eucharisticum, 6 I 1953, ,,Acta Apostolice Sedis” 45 (1953), s. 15-24.
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wieczorna nie moze rozpoczynac sie przed godzing 16>, Ta wiasnie go-
dzina to zgodnie z regulacjami Ko$ciola rozpoczyna wieczér, a konczy
»popoludnie” (,,post meridiem”). Tak wiec ,wieczdr” to czas po godzinie
16 do poczatku nowego dnia®”.

Liturgicznie podchodzac do zagadnienia czasu mszy $wigtej wieczor-
nej, nalezy stwierdzi¢, ze antycypujaca msza $wieta nie powinna rozpo-
czynac¢ sie przed odprawieniem pierwszych nieszporéw uroczystosci dnia
nastepnego. Nieszpory sa wieczorng modlitwa. Pora wieczorna w liturgii
rozumiana jako ,.czas, w ktérym dzien juz sie konczy”**.

Prostsza sprawa jest z wyrazeniem ,,dzien” (,,dies”) z analizowanego
kanonu. Zgodnie bowiem z kan. 202 § 1 ,,dzien w prawie oznacza staly
czasokres obejmujacy 24 kolejno liczone godziny i zaczyna si¢ od pétnocy™

W analizie omawianego przepisu wazne jest, aby zwroci¢ uwage na
liczbe pojedyncza w rzeczowniku ,,msza $wieta” (,,missa”). Gdyby pra-
wodawcy chodzilo o zachowanie wiernego, w ktérym musiatby tyle razy
uczestniczy¢ we mszy $wietej, ile istnieje obowiazkdéw wyplywajacych
z liczby dni, to z pewnoscia uzylby liczby mnogiej. Wowczas oczywiste
by byto, ze tyle, ile istnieje obowigzkéw wyplywajacych z liczby dni, tyle
razy wierny musi uczestniczy¢ we mszy swietej.

Msza $wigta moze by¢ sprawowana w kazdym katolickim rycie ja-
kiegokolwiek katolickiego Kosciola sui iuris. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze
moze to by¢ wylacznie Kosciol posiadajacy pelng komunie z Kosciotem
katolickim®®. Ofiara eucharystyczna moze by¢ sprawowana przy uzyciu

32 Tamze, V1.

%3 Szerzej na ten temat: J. Hules, T. Willis, What Time for Anticipated Masses?,
»2Emmanuel” 96 (1990), s. 31-41.

** Ogélne wprowadzenie do Liturgii Godzin, 39 [w:] Liturgia Godzin. Codzienna mod-
litwa ludu Bozego, t. 1, Okres adwentu. Okres Bozego Narodzenia, Poznan 1982, s. 43.

%% Poprzednie Dyrektorium Ekumeniczne z roku 1967 zezwalato na wypelnienie obo-
wigzku uczestnictwa we mszy $wietej poprzez udziat w liturgii w Ko$ciotach prawostaw-
nych - zob. Secretariatus ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium Ad totam
Ecclesiam ad ea quae a Concilio Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt
exsequenda, pars prima, 47, ,,Acta Apostolice Sedis” 59 (1967), s. 574-592. Ten przywi-

lej zostal zniesiony w roku 1993 poprzez dokument Pontificium Consilium ad Unitatem
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jakichkolwiek zatwierdzonych tekstow liturgicznych, czyli dowolnego
formularza mszalnego i dowolnych czytan mszalnych®®.

Wynika z tego, ze w omawianym przypadku mozliwe jest sprawowanie
mszy $wietej zardwno przy uzyciu tekstow liturgicznych z niedzieli, ktd-
ra przypada w dniu, w ktérym wierny uczestniczy we mszy albo tez dnia
$wigtecznego, ktorego wigilie tej niedzieli sie obchodzi. Zaleca si¢ jednak,
aby byta to msza $wieta niedzielna®’. W takich wypadkach nalezy odpra-
wi¢ msze $wietg tak, jak wyznacza ja kalendarz na niedziele, nie wyklu-
czajac homilii i modlitwy wiernych®®. Trzeba zauwazy¢, ze w przeddzien
uroczystosci takich jak Narodzenie Panskie, Zestanie Ducha Swietego,
Narodzenie $w. Jana Chrzciciela, Swiqtych Apostotow Piotra i Pawla oraz
Whiebowzigcia Najswietszej Maryi Panny nalezy uzy¢ formularza z tychze
uroczystosci®®. Trzeba w tym miejscu przywotac zdanie Kongregacji Kultu
Bozego, ktéra wyrazila opinig, ze podczas tej samej celebracji czes¢ wiernych

Christianorum Fovendam, Directoire pour lapplication des principes et des normes sur
Toecuménisme, 251111993, 115, ,, Acta Apostolice Sedis” 85 (1993), s. 1039-1119. Niektorzy
autorzy pisza, ze zostal on zniesiony przez wejscie w zycie Kodeksu prawa kanonicznego
z roku 1983, bowiem kan. 1247 nic nie wspomina o tym przywileju ani nie dopuszczat
wyjatkow — zob. . M. Huels, Ad kan. 1247, [w:] New Commentary on the Code of Canon
Law, ed. by J. P. Beal, J. A. Coriden, T. J. Green, New York-Mahwah 2000, s. 1445.

% Sacra Congregatio pro Clericis, Responsum, 3 IV 1971, Prot. N. 134238/1, The
Canon Law Digest: Officially Published Documents Affecting the Code of Canon Law1982-
1983, t. 10, Chicago 1986, ed. by J. I. O’Connor, s. 190.

%7 Sacra Congregatio pro Cultu Divino, De Missa diei dominicae et festi de praecep-
to vespere diei praecedentis anticipata, ,Notitiae: commentarii ad nuntia et studia de re
liturgica” 11 (1974), s. 223; Sacra Congregatio pro Cultu Divino, De calendario liturgico
exarando pro anno 1985-1985, ,Notitiae: commentarii ad nuntia et studia de re liturgi-
ca” 20 (1984), s. 603-605.

*8 Instructio Eucharisticum mysterium de cultu Mysterii Eucharistici, 28.

% Sacra Congregatio pro Cultu Divino, De Missa diei dominicae et festi de praecepto
vespere diei praecedentis anticipata, ,Notitiae: commentarii ad nuntia et studia de re li-
turgica” 11 (1974), s. 223.
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moze wypelnia¢ obowiazek uczestnictwa w dniu biezacym, a czgs¢ wier-
nych wypelnia obowigzek obejmujgcy dzien nastepny*’.

Wypada jeszcze dodac, ze cho¢ obowigzek uczestnictwa we mszy §wie-
tej wypelni¢ mozna w dzien poprzedni, to obowiazek odpoczynku obo-
wigzuje tylko w dzien $cisle okreslony w kalendarzu liturgicznym i nie
mozna go przenie$¢ na inny dzien*'.

2. Propozycje interpretacji i aplikacji norm
Przedstawione normy mozna interpretowac i aplikowa¢ na dwa sposoby:.
2.1. Rozwigzanie pierwsze

Rozwigzanie pierwsze mozna oprzec¢ na wykltadni jezykowej omawia-
nych przepiséw. Ten rodzaj interpretacji w pierwszej kolejnosci opiera si¢
na jezykowych regutach interpretacji, a wiec polega na wydobyciu normy
poprzez badanie etymologii stow uzytych w przepisie lub przepisach, po-
stugujac si¢ zasadami semantyki, syntaktyki i gramatyki. W omawianej
sprawie rezultatem bedzie wykladnia** w postaci normy, ktéra dopusz-
cza sytuacje, aby uczestniczac we mszy $wietej wieczornej jednoczesnie
wypelni¢ dwa obowiazki. Na pytanie postawione we wstepie trzeba wiec
odpowiedzie¢: positive. Wierny, uczestniczac we mszy $wietej w niedziele
wieczdr, moze uczynic zado$¢ obowigzkowi uczestnictwa we mszy swie-
tej w niedziele i nastepujacej po niej uroczystosci.

** Sacra Congregatio pro Cultu Divino, De Missa diei dominicae et festi de praecepto
vespere diei praecedentis anticipata, ,,Notitiae: commentarii ad nuntia et studia de re li-
turgica” 11 (1974), s. 222-223.

*! Zob. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Canon 44,
»Communicationes” 12 (1980) nr 2, s. 359.

W zalezno$ci od kontekstu stownego wyraz ,wyktadnia” oznacza badz to zesp6t pew-
nych czynnoéci odnoszacych sie do jakich$ wyrazen lub tez wynik tych czynnoéci - por.
M. Zielinski, Wykladnia prawa. Zasady. Reguty. Wskazowki, Warszawa 2002, s. 45-46.



Czy mozna wypelni¢ dwa obowiazki podczas jednej mszy swietej? 43

Argumentem przemawiajacym za takim rozwigzaniem jest to, ze
w przypadku, gdy w niedziele przypadnie jakas uroczystos$¢, to nie ist-
nieje obowigzek dwukrotnego uczestniczenia we mszy $wietej.

Mozna réwniez przytoczy¢ argument za stusznoscig tego rozwigzania
wyplywajacy z tego, ze zgodnie z zasadg zawarta w Kodeksie prawa ka-
nonicznego z roku 1983 kan. 18, czyli ,Odia restringi, et favores conve-
nit ampliari” (por. Codex Iuris Canonici z roku 1917 kan. 19)*’, nalezy
unikac niepotrzebnego obarczania wiernych ciezarami, ktére nie musza
koniecznie by¢ przez nich wypelniane.

2.2. Rozwigzanie drugie

Jest mozliwa i inna wykladnia oparta na interpretacji teleologicznej,
czyli takiej, ktora szuka znaczenia przepisu lub przepiséw, odpowiadajac
na pytanie o sens istnienia regulacji, stara si¢ odczytac jej zadania i po-
zadany przez prawodawce kierunek dzialania. Jej podstawa jest cel wy-
dania ustawy, czyli ratio legis.

Celem obowiazku przedstawionego w analizowanych kanonach jest
uczczenie dnia $wigtecznego. Dlatego tez jezeli sa dwa dni $wigteczne,
istnieja dwa obowiazki. To, ze okazjonalnie wypadaja obok siebie, nie
zmienia faktu, ze kazdy z tych dni stwarza po stronie katolika obowia-
zek uczestnictwa we mszy $wietej, jako formie §wietowania. Dlatego na-
lezy na pytanie postawione we wstepie odpowiedzie¢: negative. Wierny,
uczestniczac we mszy $wietej w niedziele wieczor, nie moze uczynic za-
dos¢ obowigzkowi uczestnictwa we mszy Swietej w niedziele i nastepu-
jacej po niej uroczystosci.

Wydaje si¢ natomiast, Ze mozliwa jest takze sytuacja, gdy wierny be-
dzie uczestniczyt dwa razy we mszy $wietej w tym samym dniu, to zna-
czy w ciggu dnia $wigtecznego poprzedzajacego inny dzien swigteczny.
Uczyni w ten sposob zado$¢ obowiazkowi dnia biezacego i wieczorem
zado$¢ obowigzkowi dnia nastepnego.

43 Por. Bonifatius PP. VIII, De regule iuris, 3 111 1298, 15, [w:] Corpus Iuris Canonici,
t. 2, Lipsiae 1881, kol. 1122-1124.
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3. Wnioski i postulaty de lege ferenda

Zadne z podanych powyzej rozwigzan nie jest jako jedyne pewne i po-
prawne. W konsekwencji wydaje sig, ze stuszne jest twierdzenie, iz oba
rozwigzania s dopuszczalne i mozna zarysowany problem rozwigza¢ na
dwa sposoby w zalezno$ci od preferencji osoby dokonujgcej interpretacji**.

Jednak stanowisko dopuszczajace oba rozwigzania jako dwa réw-
nouprawnione z praktycznego, czyli duszpasterskiego punktu widzenia
jest wielce niekorzystne. Z pewnoscia sytuacja, w ktorej cze$¢ duszpa-
sterzy opowiada si¢ za rozwigzaniem pierwszym, a cze$¢ za drugim, nie
jest dobra z punktu widzenia promowania jednosci praktyk religijnych
w Kosciele. Trzeba pamietac, ze ,,liturgia nie jest nigdy prywatng wiasnos-
cig kogokolwiek, ani celebransa, ani wspdlnoty, w ktdrej jest sprawowa-
na tajemnica. [...] Réwniez w naszych czasach postuszenstwo normom
liturgicznym powinno by¢ na nowo odkryte i docenione jako odbicie
i $wiadectwo Kosciota jednego i powszechnego, uobecnionego w kazdej
celebracji Eucharystii. Kaptan, ktéry wiernie sprawuje msze $wietg we-
dtug norm liturgicznych, oraz wspélnota, ktdra sie do nich dostosowuje,
ukazujg w sposob dyskretny, lecz wymowny swa mitos¢ do Ko$ciota™*.

Bez zachowania tej jednos$ci w liturgii podwazany jest autorytet bisku-
pa diecezjalnego, ktéry przeciez zgodnie z prawem jest odpowiedzialny
za kierowanie §wieta liturgig (kan. 838 § 1) i w ramach przystugujacej mu
kompetencji moze on wydawac ustawy w sprawach liturgicznych, ktére
obowiazujg wszystkich bedacych pod jego zwierzchnictwem (kan. 838
§ 4). Biskup diecezjalny powinien wiec zawczasu takie sytuacje przewi-
dzie¢ i da¢ jasna wykladnie wiernym, czego sie od nich oczekuje. Jest to

* Por. J. M. Huels, Canon 1248. Double Precept fufilled at One Mass, [w:] CLSA
Advisory Opinions 1984-1993, ed. by P. J. Cogan, Washington 1995, s. 398.

*> Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia do biskupéw, do kaptandéw i diako-
néw, do zakonnikéw i zakonnic, do katolikow Swieckich oraz do wszystkich ludzi dobrej
woli o Eucharystii w Zyciu Kosciota, Warszawa 2003, nr 52; wersja oryginalna: Joannes
Paulus PP. II, Litterae encyclicae Ecclesia de Eucharistia de Eucharistia eiusque necessi-
tudine cum Ecclesia, ,Acta Apostolice Sedis” 95 (2003), s. 433-475.
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jego obowigzkiem, bowiem wierny, ktory jest zwigzany normami prawa
kanonicznego, ma prawo wiedzie¢, jak ma si¢ zachowac.

Taki postulat skierowany do kompetentnego przetozonego koscielne-
go jest bardzo wazny, prawo kanoniczne bowiem obowigzuje wiernych
w sumieniu. Ustawa koscielna rodzi obowiazek wobec samego Boga“®.
Reguly postepowania nakazane przez prawo wspdlnoty wiernych to spo-
sob praktykowania wiary. Zasadniczo mozna powiedzie¢, ze kto nie prze-
strzega regulacji prawa kanonicznego, ten grzeszy®’. Przepisy kanoniczne
sa uporzadkowaniem zasad, ktore wierni beda zachowywac¢ nie tylko ze
wzgledu na mozliwos¢ grozacej im sankgji, ale takze, co do ktérych wy-
magan, jak si¢ oczekuje, wierni beda pozytywnie nastawieni, ich wiara
bowiem bedzie nakazywala im uczyni¢ zados¢ obowigzkowi ze wzgledu
na dobro i warto$ci, jakie norma niesie*®.

Nalezy wiec znalez¢ jasne rozwigzanie badanej kwestii. Mozna w po-
szukiwaniu oprze¢ si¢ na fakcie, iz w badanej sprawie nalezy mowic
o watpliwosci, czyli zawieszeniu pomiedzy dwoma zdaniami przeciw-
nymi, za ktérymi stojg pewne argumenty. Istnieje wigc tu sytuacja wat-
pliwosci prawnej (,,dubium iuris”), w ktorej zgodnie z kan. 14 prawo nie
obowigzuje*’.

W konkretnym przypadku jest pewne, ze wierny musi uczestniczy¢
we mszy $wietej w zwigzku z obowigzkiem wywolanym dniem $wig-
tecznym, lecz moze zados$¢uczyni¢ temu obowigzkowi wieczorem dnia
poprzedzajacego te uroczystos¢. Nie jest natomiast pewne, czy dany ba-
dany zyciowy przypadek podpada pod obowigzek uczestnictwa w dru-
gim dniu $wigtecznym. A skoro tak, to zgodnie z zasadg ,,lex dubia non
obligat” norma kan. 1247 w drugim dniu $§wigtecznym, czyli jakby ipsa

*® G. Michiels, Normae generales iuris canonici, t. 1, Parisiis-Tornaci-Romae 1949, s. 290.

47 R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, t. 1, Teoria prawa kanonicz-
nego, Warszawa 2001, s. 106nn.

8 Zob. J. A. Selling, Law and Values: Clarifying the Relationship between Canon Law
and Moral Theology, ,The Jurist” 56 (1996) nr 1, s. 92-110.

4 R. Sobanski, Ad kan. 14, [w:] J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksiega 1. Normy ogélne, red. J. Krukowski, Poznan 2003, s. 65.
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die nie obowigzuje i wierny nie musi uczestniczy¢ w drugim dniu $wig-
tecznym we mszy $wigtej*°.

Dobrym rozwigzaniem bytaby autentyczna interpretacja dokonana
przez prawodawce lub przez tego, komu zlecit on takie zadanie (kan. 16
§ 1). Obecnie kompetencje takg majg, poza biskupem Rzymu, takze kole-
gium biskupdw z papiezem jako glowa (kan. 3311 336) oraz Papieska Rada
do spraw Tekstow Prawnych (Pontificium Consilium de Legum Textibus).
W niektdérych przypadkach o charakterze deklaratywnym interpretacji
takiej mogg dokonywac kongregacje rzymskie zgodnie z kan. 31-34°".

Wydaje sig, Ze innym stusznym rozwigzaniem przedstawionego prob-
lemu bytaby dyspensa udzielona przez biskupa diecezjalnego od obo-
wigzku uczestnictwa we mszy $wietej (zob. kan. 87 § 1). Przy zachowa-
niu ich prawa taka dyspense moze réwniez udzieli¢ zgodnie z kan. 1245
proboszcz dla stusznej przyczyny i wedlug przepiséw biskupa diecezjal-
nego. Moze on takze dokona¢ zamiany tego obowigzku na inne uczynki
pobozne. Taka sama kompetencje jak proboszcz ma przetozony klery-
ckiego instytutu zakonnego lub stowarzyszenia Zycia apostolskiego na
prawie papieskim w odniesieniu do swoich podwtadnych oraz innych
0s6b przebywajacych na state w domu. W przypadku swiat obowigzuja-
cych lokalnie, czyli ustanowionych jako dni obowigzkowe przez lokal-
nego biskupa, takg wladze dyspensowania ma zgodnie z kan. 88 réwniez
ordynariusz miejsca. Oczywiscie zawsze musi by¢ to pozyteczne dla du-
chowego dobra wiernych i musi istnie¢ stuszna i racjonalna przyczyna
z uwzglednieniem okolicznosci przypadku i waznosci ustawy, ktéra mo-
tywuje do udzielenia dyspensy. W przeciwnym razie dyspensa jest nie-
godziwa, a takze jest niewazna. Wydaje si¢, ze takim powodem do udzie-
lenia moze by¢, przykladowo, znaczna odleglos¢ od kosciota czy bardzo
trudne warunki pogodowe.

Trzeba pamietad, ze nie tylko dyspensa moze zwolni¢ z obowigzku za-
chowania dnia $§wigtecznego. W teologii moralnej i prawie kanonicznym

*°]. M. Huels, Canon 1248. Double Precept fufilled at One Mass, [w:] CLSA Advisory
Opinions 1984-1993, ed. by P. J. Cogan, Washington 1995, s. 398.

! Wiecej o autentycznej interpretacji zob. P. Kroczek, The Art of Legislation: the
Principles of Lawgiving in the Church, Krakéw 2011, s. 235 i podana tam literatura.
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istnieje instytucja epiki (epiéikeia)*. Jej zasadg jest to, iz wierny bedac
zobowigzany abstrakcyjng norma, ktdra przeciez nie moze uwzglednic¢
wszystkich sytuacji indywidualnych, konkretyzuje ja w swoim poszcze-
g6lnym przypadku i moze dojs$¢ do wniosku, ze ta norma nie obowiazu-
je go w danej sytuacji. Wowczas nieprzestrzeganie normy nie jest czyms
niegodziwym, czyli sprzecznym z nakazem wigzagcym w sumieniu, po-
niewaz nie wyplywa z checi uwolnienia si¢ od prawa i jego ciezaréw, lecz
jest korekta normy prawa w duchu prawodawcy. Odstagpienie od norm
ustawy nakazuje rozum ze wzgledu na sprawiedliwos¢, jaka mogta by¢
naruszona przez zachowanie ustawy’.

Innym sposobem rozwigzania omawianego problemu, trzeba doda¢
- praktycznym - jest jasne wyjasnienie zaistnialej sytuacji i udzielenie
jednoznacznej odpowiedzi wiernym poprzez regulacje w kalendarzu li-
turgicznym ko$ciota partykularnego (zob. kan. 838 § 4) lub list pasterski
biskupa diecezjalnego skierowany do wiernych®*.

Krakow KS. PIOTR KROCZEK

Abstrakt

Problem tego artykulu moze by¢ zawarty pytaniu: czy wierny moze wypelni¢ dwa
obowiazki uczestniczenia we mszy $wietej podczas jednej mszy $wigtej? Regulacje praw-
ne, ktore majg zastosowanie przy udzieleniu odpowiedzi na to pytanie to gléwnie kan.
1247 i kan. 1248 § 1 z KPK 1983. Rozwigzujac wskazany problem nalezy poda¢ wyklad-
ni¢ tych przepiséw. Wniosek z rozwazan jest nastgpujacy: chociaz prawo pozwala na

*2 Szeroko o tym zob. G. Virt, Epikie - verantwortlicher Umgang mit Normen: eine his-
torisch-systematische Untersuchung zu Aristoteles, Thomas von Aquin und Franz Suarez,
Mainz 1983.

%3 Szerzej zob. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, t. 1 Teoria prawa
kanonicznego, ‘Warszawa 2001, s. 130-133.

** O znaczeniu i formach nalezytego pouczenia wiernych w tej sprawie zob. np.
S. Cichy, Rozpoczecie Swigtowania niedzieli w sobote, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 43
(1990) nr 1-2, s. 39-40.
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udzielenie dwdch catkowicie odmiennych odpowiedzi na powyzsze pytanie badawcze,
to z praktycznego i pastoralnego punktu widzenia, tylko jedna odpowiedz powinna by¢
udzielona przez kompetentng wladze koscielna. Bytoby wskazane, gdyby to biskup diece-
zjalny jasno oglosil, jaka norma obowiazuje w diecezji w tej sprawie. Wierni maja prawo

wiedzie¢, jakiego zachowania si¢ od nich oczekuje.

Stowa kluczowe

Koéciot, liturgia, prawo kanoniczne, msza, obowiazek

Abstract

Two precepts fulfilled on one Mass?

The problem can be stated in the following question: Can a faithful fulfill two obli-
gations of assisting at Mass on one Mass? The regulations are to be applied to answer the
difficulty come mainly from two canons of 1983 Code of Canon Law: can. 1247 and can.
1248 § 1. Clarifying the problem the paper describes the canons and interprets norms
that come from them. The conclusion is that although law allows to give two quite oppo-
site answers to the question, for practical and for pastoral reasons there must be only one
obliging response given by the competent ecclesiastical authority. It would be appropri-
ate if diocesan bishop clearly pronounced what behavior is obliging in his diocese in the
matter. Christ’s faithful have the right to know unmistakable what they are expected to do.

Keywords

Church, liturgy, canon law, Mass, obligation
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Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego
Kaplana: nowe swieto dla Polski

Koscidt w Polsce, ktéry obchodzi $wigto Jezusa Chrystusa, Najwyzszego
i Wiecznego Kaplana od 23 maja 2013 roku (czwartek po Niedzieli
Zestania Ducha Swietego), dolgczyt do krajow, ktére od kilkudziesieciu
lat czerpig duchowe owoce z obchoddéw tego $wigta. Dekret zatwierdza-
jacy facinski tekst liturgii §wieta zostal wydany 23 lipca 2012 roku (Prot.
N. 1040/11/L) i przestany wraz z listem prefekta Kongregacji ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (Prot. N. 452/12/L z 3 lipca 2012) do
przewodniczgcych Konferencji Episkopatéw na caltym $wiecie®. Prefekt
kongregacji kard. Cafizares Llovera informowal w nim o pozytywnej de-
cyzji Ojca Swietego Benedykta XVI przekazanej 14 czerwca 2012 roku
kongregacji przez sekretarza stanu kard. Bertone (Prot. N. 194.519) na
temat zezwolenia na wprowadzenie $wieta Jezusa Chrystusa, Najwyzszego
i Wiecznego Kaptana do kalendarzy liturgicznych w tych krajach, ktore

! Autorzy: ks. dr Dominik Ostrowski, prezbiter diecezji $widnickiej, konsultor Komisji
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Konferencji Episkopatu Polski, wyktadow-
ca Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu; s. dr M. Iwona Kopacz PDDM,
czlonek Podkomisji ds. Stuzby Liturgicznej przy Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw Konferencji Episkopatu Polski; ks. mgr Tomasz Zieba, student Papieskiego
Instytutu Liturgicznego S. Anselmo w Rzymie.

2 Notitiae” 49 (2012) nr 7-8 (551-552), s. 335-337.
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zwrdcy sie w tej sprawie do wspomnianej kongregacji. Kardynat prefekt
pisat m.in. ,,Dzisiejsza mozliwo$¢ wprowadzenia $wieta Chrystusa Kaptana
powinna by¢ widziana w lacznosci z ideg ustanowienia przez blogosta-
wionego papieza Jana Pawla II dorocznego Dnia modlitwy o uswigcenie
kaptanéw oraz Roku Kaplanskiego obchodzonego w 1. 2009-2010 z woli
Ojca Swietego Benedykta XVI™.

1. Zarys historii i okolicznosci
wprowadzenia §wigta

List prefekta kongregacji daje pewne wskazania co do kontekstu i osa-
dzenia $wigta w swoistym Sitz im Leben. Chodzi o kontynuacje¢ i rozwdj
idei rezydujacych w dwéch inicjatywach Stolicy Swietej, ktore wywar-
ty i nadal wywierajg wplyw na ,,dzisiaj” Kosciota powszechnego: Dzien
modlitw o uswiecenie kaplanéw i Rok kaplanski. Jednak to nie te dwie
inicjatywy stoja u zrédel $wieta jako takiego, jego historia siega glebiej
w historie Kosciota XX wieku.

1.1. Poczatki $wieta

W przewodnim liscie okélnym kard. Canizares Llovera nawigzuje
w krotkich stowach do faktu, Ze proponowane $wieto nie jest zupelnie
nowe: ,,Swieto to juz jest obchodzone od lat zgodnie z wlasnymi kalen-
darzami réznych instytutéw zycia religijnego i krajow z wielkimi owo-
cami duchowymi™.

To wyjasnienie do$¢ ogdlne warto rozwing¢. Glebsze badanie histo-
rii $wieta poprowadzi nas zatem do roku 1950, kiedy to bp José Maria
Garcia Lahiguera, 6wczesny biskup pomocniczy diecezji Madryt-Alcala
i jednoczesnie wspolzalozyciel kontemplacyjnego Zgromadzenia Sidstr

* Lettera della Congregazione, ,Notitiae” 49 (2012) nr 7-8 (551-552), s. 336 (thum.
D. Ostrowski).
4 Tamze, s. 335 (ttum. D. Ostrowski).
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Oblatek Chrystusa Kaplana, zwrdcil si¢ do Papieza Piusa XII o ustano-
wienie dla wspomnianego zgromadzenia wlasnego §wieta patronalnego
Chrystusa Kaptana®.

Stalo sie to faktem 25 czerwca 1952 roku. Propagatorzy idei nowe-
go $wieta szybko zdobywali szerokie uznanie dla jego idei, tak Ze sam
bp Garcia Lahiguera w 1965 roku mial okazje méwi¢ o jego owocach
w trakcie prac soboru nad schematem dekretu Optatam Totius o kapta-
nach w Kosciele. Zgromadzenie bpa Garcia Lahiguera podjelo si¢ opra-
cowania tekstow liturgicznych dla $wieta®, ktore w miedzyczasie uzyska-
o nowy tytul: Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaptana. 21
grudnia 1971 roku Swieta Kongregacja Kultu Bozego zatwierdzita teksty
liturgiczne dla diecezji i zgromadzen, ktére chciatyby to $wieto obcho-
dzi¢. W kwietniu 1972 roku José Maria Garcia Lahiguera, ktéry byt wte-
dy arcybiskupem Walencji, w zwigzku ze zblizajacym si¢ Narodowym
Kongresem Eucharystycznym w tym miescie zainspirowat episkopat hi-
szpanski do wprowadzenia $§wieta na terytorium Hiszpanii. Biskupi hi-
szpanscy skierowali prosbe do Swietej Kongregacji Kultu Bozego, ktéra
22 sierpnia 1973 roku zatwierdzita nowe $wigto w kalendarzu Kosciotéw
jezyka hiszpanskiego, ustalajac na jego obchody czwartek po Zestaniu
Ducha Swietego. Teksty oficjum $wieta s tak utozone, aby tam, gdzie

® Niestety w oficjalnym biuletynie kongregacji nie znajdziemy informacji na temat
dziejow swigta w Kosciele w Hiszpanii, a takze jego zwiazkow z osoba bpa J. M. Garcii
Lahiguery. Informacje na temat osoby J. M. Garcii Lahiguery i okolicznoéci wprowadze-
nia w Hiszpanii §wi¢ta pochodza z publikacji wewnetrznej zgromadzenia Sidstr Oblatek
Chrystusa Kaptana. Broszura w wersji elektronicznej (PDF) dostepna jest na stronie www.
oblatasdecristosacerdote.com [3 V 2013].

¢ Teksty nowej mszy $wiatecznej oparte zostaly na formularzu mszy wotywnej o Jezusie
Chrystusie, Najwyzszym i Wiecznym Kaptanie z mszatu Jana XXIII z 1962 roku. Formularz
ten jest oznaczony jako alternatywny dla mszy o Naj$wietszym Sakramencie Eucharystii
do odprawiania w czwartki. Z woli papieza Piusa XI zostat on opublikowany przez Swieta
Kongregacje Obrzedéw 24 grudnia 1935 roku i wlaczony do mszy wotywnych Mszatu
rzymskiego — zob. ,,Acta Apostolice Sedis” 28 (1936), 54-56; M. Barba, Leucologia della
festa di Nostro Signore Gesut Cristo Sommo ed Eterno Sacerdote, ,Notitiae” 49 (2012) nr
7-8 (551-552), s. 384-385.
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swieto jest obchodzone jako uroczysto$¢ patronalna lub tytularna, uzy-
wano takze zatwierdzonego tekstu I nieszpordow’.

1.2. Data $wieta: czwartek po Zestaniu Ducha Swietego

Czwartek po Zeslaniu Ducha Swietego jako dzien Jezusa Chrystusa,
Najwyzszego i Wiecznego Kaptana miat dla inicjatorow $wieta, a takze
jego dzisiejszych propagatoréw szczegélne znaczenie. Po pierwsze dla-
tego, ze czwartek tradycyjnie jest uwazany w Kosciele za dzien pamiatki
ustanowienia kaptanstwa urzedowego, bywa nazywany dniem kaptanskim
i eucharystycznym, czesto jest dniem modlitw za kaptanéw i powotanych
do kaptanstwa (to za$ szczegdlny rys charyzmatu Siéstr Oblatek Chrystusa
Kaptana). Starsza msza wotywna o Jezusie Chrystusie, Najwyzszym
i Wiecznym Kaplanie z 1936 roku miala silny zwigzek z pierwszymi
czwartkami miesigca na mocy dekretu Swietej Kongregacji Obrzedéw
z 11 marca 1936 roku®.

Kaplanstwo Nowego Testamentu jest zawsze widziane jako szczegol-
ny owoc misterium paschalnego Chrystusa, ktore uwidacznia sie szcze-
golnie w okresie wielkanocnym. Wymowne jest zatem, Ze nowe $wigto
obchodzone jest wiasnie w pierwszy czwartek po zakonczonym okresie
wielkanocnym. W dniu Zestania Ducha Swietego Kosciét wyznaje wiare,
ze Chrystus go nie opuscil, ale ze Duch Swiety go nadal prowadzi ku pet-
ni zbawienia, kaptanstwo Nowego Testamentu, szczegdlnie kaptanstwo
urzedowe czyli stuzebne jest gwarancjg trwania Eucharystii i calego mi-
sterium paschalnego w zyciu wspolnoty Kosciofa.

7 Np. w 1991 roku takie prawo uzyskato w Australii Bractwo Chrystusa Kaptana
(Prot. N. CD 501/91, z uzyciem tekstow angielskich zatwierdzonych przez Kongregacje
w 1987 roku, Prot. N. 196/87).

® Zob. , Acta Apostolice Sedis” 28 (1936), 240-241. Dekret Kongregacji rozpoczyna
sie od powolania na owoce poboznosci zwigzanej z ta msza wotywna, szczegolnie w do-

$wiadczeniu zgromadzenia salwatorianow.
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1.3. Rozszerzenie obchodéw na caly Kosciot

»Decyzja Ojca Swietego’, o ktérej pisze w okdlnym liécie przewodnim
prefekt kongregacji odnosnie mozliwosci wprowadzenia §wieta w po-
szczegolnych krajach, jest w rzeczywistosci pozytywna odpowiedzia pa-
pieza na prosbe samego kard. Canizaresa Llovery, ktorg przedstawit on
Benedyktowi XVI na zakonczenie Roku kaptanskiego. Prosba prefekta
kongregacji byta zwigzana, jak czytamy w tek$cie M. Barby w biuletynie
»Notitiae”, z potrzeba ofiarowania calemu Kosciotowi celebracji §wiatecz-
nej, ktora utrwalitaby walory i bogactwa przezytego Roku Kaptanskiego®.
Z pewnoscig nie bez znaczenia jest zatem fakt, ze prefekt kongregacji sam
pochodzi z Hiszpanii i kult Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego
Kaplana jest mu bardzo dobrze znany.

Warto tez widzie¢ obiektywne uwarunkowania, ktére mogty stac sie
réwniez motywacja dla Benedykta XVI do udzielenia zgody na rozsze-
rzenie omawianego ,, kaptanskiego” swieta w Kosciele dotknietym szerza-
cym si¢ problemem malejacej liczby powotan oraz naglasnianych srodki
masowego przekazu skandali z udzialem kaptanow.

Do obiektywnych uwarunkowan zaliczy¢ mozna réwniez powigza-
nie inicjatywy hiszpanskiego prefekta kongregacji z faktem, iz ten sam
Papiez Benedykt XVI w dniu 27 czerwca 2011 roku zatwierdzil dekret
Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, w ktérym stwierdza si¢ heroiczno$¢
cnoét gtéwnego inicjatora $wigta, odtad czcigodnego stugi Bozego, kto-
rym zostat ogloszony bp José Maria Garcia Lahiguera'®. Fakt ten ukazu-
je takze duchowy walor §wieta proponowanego dzi$ calemu Ko$ciotowi.
W jego swietle lepiej wida¢ bowiem, jakie tresci to $wigto niesie wspol-
czesnemu $wiatu zgodnie z natchnieniem wspdtzalozyciela klauzurowe-
go Zgromadzenia Sidstr Oblatek Chrystusa Kaptana. Trzeba wyjasni¢, ze
charyzmatem tych siostr jest przede wszystkim duchowe wsparcie dziela
uswiecenia kaptanéw i kandydatéw do kaptanstwa. Motto ich zycia zakon-
nego jest inspirowane stowami Chrystusa z ostatniej wieczerzy: ,,Ojcze za

° M. Barba, Leucologia della festa di Nostro Signore Gesii Cristo Sommo ed Eterno
Sacerdote, art. cyt., s. 383-384.
1 Zob. ,LOsservatore Romano” wydanie polskie 12 (2011) nr 8-9 (336-337), s. 60.
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nimi prosze i za nich poswiecam siebie w modlitewnej ofierze, aby byli
us$wieceni w prawdzie” (J 17, 9. 19)"". Stowa te znajdziemy w Ewangelii
na nowe $wieto w roku C.

2. Teksty mszy swietej
2.1. Formularz mszalny

Swieto Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaptana posia-
da wlasne teksty liturgiczne, wérdd ktérych znajdujemy przede wszyst-
kim formularz mszalny i specjalne czytania biblijne. Formularz mszal-
ny odbiega nieco od znanego nam do tej pory podobnego formularza
wotywnego w najnowszym mszale. Okazuje sie tez, Zze nowy formularz
jest starszy niz wotywna msza z uzywanego obecnie mszatu, a pochodzi
z facinskich tekstow obchodzonego od kilkudziesieciu lat $wigta o tym
tytule w Kosciele jezyka hiszpanskiego.

Do formularza wotywnego nawigzal w swoim li$cie przewodnim pre-
fekt Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow: ,,Obecnos¢
w Mszale rzymskim pos$réd mszy wotywnych mszy ku czci Jezusa Chrystusa,
Najwyzszego i Wiecznego Kaplana bierze swoj poczatek z encykliki ka-
planskiej papieza Piusa XI Ad Catholici Sacerdotii (20 grudnia 1935), kto-
ra od tamtej pory dala wzrost waznemu ruchowi duchowosci i uswieca-
nia wérdd duchowienstwa katolickiego, czego liczne owoce zostaly pod-
kre$lone w dekrecie Presbyterorum Ordinis Soboru Watykanskiego II'.

Ze wzgledu na historyczne podtoze wprowadzanego swieta w analizie
jego formularza odwolamy sie do formularzy historycznych. Zaznaczmy;,

! Por. dekret papieski z 24 stycznia 1967 roku, ktéry cytuje samo zgromadzenie w pub-
likacji Oblatas de Cristo Sacerdote, Calendario litiirgico 40 Aniersario de la Aprobacién
Pontificia, Madrid 2007.

12 Zob. Lettera della Congregazione, art. cyt., s. 335-336 (tlum. D. Ostrowski).
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ze nasze omowienie zawiera krotka, ale kompletna lekture tekstow, ktorej
brakuje analizie M. Barby opublikowanej w ,,Notitiae”'’.

W omoéwieniu euchologii nowego $wigta siggniemy do trzech podob-
nych formularzy, aby lepiej dostrzec réznice zaréwno tekstowe, jak takze
teologiczne. Sg to:

1) msza wotywna o Jezusie Chrystusie, Najwyzszym i Wiecznym
Kaplanie z roku 1936 (wprowadzona przez Piusa XI), ktora dla wygody
nazwiemy w niniejszym opracowaniu ,,starszg mszg wotywng’'%;

2) msza wotywna, ktéra ma dwa rdzne tytuly, w zaleznosci od edy-
¢ji mszalu: w pierwszych dwdch edycjach mszatu posoborowego (1970
i 1975) nosi on tytut De SS.ma Eucharistia (B)'®, a w trzeciej edycji mszatu
z roku 2002 i 2008 tytut De Domino nostro lesu Christo Summo et Aeterno
Sacerdote'®. Dla naszej wygody ten formularz w niniejszym opracowaniu
nazwiemy ,,nOWsz3 mszg wotywng

3) nowa msza $wiateczna (nosi ona date 2012 dla wersji facinskiej

i 2013 dla wersji polskiej).

2.1.1. Antyfona na wejscie

Antyfona na wejscie w nowym formularzu rézni si¢ od mszy wotyw-
nej. Msza wotywna zaréwno nowsza (1970, 1975 i2002), jak i starsza

'* M. Barba ograniczyt si¢ jedynie do synoptycznego zaprezentowania tekstéw - por.
M. Barba, Leucologia della festa di Nostro Signore Gesit Cristo Sommo ed Eterno Sacerdote,
art. cyt., s. 383-405.

* Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontificum
cura recognitum. Editio typica 1962, a cura di M. Sodi, A. Toniolo, Citta del Vaticano 2007,
6007-6019 (Monumenta Liturgica Piana, 1).

15 Zob. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II in-
stauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Editio typica, Citta del Vaticano 1970,
s. 834-835; Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II in-
stauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Editio typica altera, Citta del Vaticano
1975, s. 858-859.

16 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instaura-
tum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum Ioannis Pauli PP. cura recognitum. Editio typica
tertia. Reimpressio emendata, Citta del Vaticano 2008, s. 1160.
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z (1936), czerpie ze Starego Testamentu, cytujac Psalm 110, i podkresla
gltéwnie realizacje przez Chrystusa kaplanstwa Melchizedeka, ukazuje
Chrystusa jako Arcykaptana wyjatkowego: ,,tys jest kaptanem na wieki
na wzor Melchizedeka” (Ps 110).

W celebracji nowego $wieta chrystologicznego antyfona jest ,,nowotesta-
mentalna’, cytuje List do Hebrajczykow, a oprécz podkreslenia wiecznego
kaptanstwa Chrystusa, wprowadza ide¢ nowego Przymierza: ,,Chrystus,
Posrednik nowego Przymierza, ktore trwa na wieki, ma Kaptanstwo nie-
przemijajace” (por. Hbr 7, 24; 9, 15).

Wyrazenie ,,Posrednik nowego Przymierza” otwiera nowy kontekst:
to wierzacy sg ,,strong” nowego Przymierza poprzez posrednictwo Boga-
Czlowieka. Antyfona zatem nadaje kaptanstwu Chrystusa rys nowosci
wzgledem starego kaplanstwa, ktére okazuje sie by¢ tylko obrazem rze-
czy przysztych.

2.1.2. Kolekta

W kolekcie, jak wiemy, ,,wyraza si¢ charakter celebracji’'’, dlatego tej
wladnie oracji poswie¢my wiecej uwagi.

Kolekta nowego $wieta wyglada na pozér bardzo podobnie do ko-
lekty mszy wotywnej, ale w rzeczywistosci podobienstwo dotyczy tylko
wstepnej cze$ci oracji.

W kazdej kolekcie po inwokacji (np. ,,Boze”) nastepuje tzw. ,rozsze-
rzenie inwokacji” (wloskie ampliamento)'®, ktére ma charakter anamne-
tyczny (opisuje dzielo Boze). Rozszerzenie inwokacji stuzy za narracyjne
oparcie dla tzw. ,,petycji” czyli gléwnej prosby oracji, ktéra zostanie wy-
powiedziana zaraz potem (np. ,,spraw, aby...”).

Dla naszej wygody inwokacje i rozszerzenie inwokacji nazwijmy tutaj
po prostu ,wstepem kolekty”. Ten wstep w przypadku omawianej oracji
jest prawie identyczny w kolektach wszystkich trzech poréwnywanych
formularzach, przy czym przestane przez kongregacje teksty nowego

17 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, 54.

'® Na temat terminologii dotyczacej budowy kolekty zob. J. G. Leachman, History of
Collect Studies, [w:] Appreciating the Collect. An Irenic Methodology, ed. by J. G. Leachman,
D. McCarthy, Farnborough (Hampshire) 2008, s. 13.
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$wieta wprowadzaja zmiang w ortografii, ,, Najwyzszy i Wieczny” pisane
jest wielka literg (z pewnoscig wiaze si¢ to z bardziej szczegdlnym odnie-
sieniem sie do tresci $wieta):

»Deus, qui ad maiestatis tuse gloriam et géneris humani salatem,
Unigénitum tuum Summum atque Atérnum constituisti Sacerdétem...”.

»Boze, Ty dla chwatly Twojego majestatu i dla zbawienia rodzaju ludz-
kiego ustanowiles Jednorodzonego Syna swojego Najwyzszym i Wiecznym
Kaptanem...”.

Przygladnijmy sie blizej rozszerzeniu inwokacji. Jakie jest znaczenie
tej anamnetycznej czesci kolekty? Po pierwsze przypomina ona funda-
mentalne zalozenie, ze to z inicjatywy Boga Chrystus stal si¢ Najwyzszym
i Wiecznym Kaptanem. Jego kaptanistwo ma dwa konkretne cele: chwata
Bozego majestatu oraz odkupienie i zbawienie ludzi. Kaptanstwo Chrystusa
w tym tekscie nie jest funkcja dla funkcji, jest charyzmatem skierowanym
ku dobru innych, nie samego Kaptana. Jak objawia si¢ chwala Boga w ka-
planstwie Chrystusa? Bez wchodzenia w teologiczng dywagacje przypo-
mnijmy stowa samego Jezusa z Wieczernika: ,,Ja Ciebie otoczytem chwalg
na ziemi przez to, ze wypelnitem dzielo, ktére Mi dates do wykonania”
(J 17, 4) lub stowa: ,Na widok tego, co sie dzialo, setnik oddat chwate
Bogu i mowil: Istotnie, cztowiek ten byt sprawiedliwy” (Lk 23, 47). Co
do zbawienia rodzaju ludzkiego jako celu kaptanstwa Chrystusa, przy-
pomnijmy choc¢by stowa jednej z prefacji wielkanocnych ,,dopetnit On
ofiary Starego Przymierza i oddajac si¢ za nasze zbawienie, sam staf sie
Kaplanem, Ottarzem i Barankiem ofiarnym”

Kolejnym elementem kazdej kolekty jest tzw. petycja czyli gléwna
prosba kolekty, ktéra opiera sie na rozszerzeniu inwokacji. Wtasnie w tym
punkcie stajemy na rozdrozu, gdzie kolekty wszystkich trzech podobnych
formularzy rozchodza si¢ w trzech kierunkach.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw dwom petycjom, zawartym w kolektach mszy
wotywnych. Starsza z nich z roku 1936 brzmi nastepujaco:

»praesta; ut, quos ministros et mysteriorum suorum dispensatores
elegit, in accepto ministerio adimplendo fideles inveniantur”*’.

'? Por. Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini..., dz. cyt., 6009.
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»spraw, aby ci, ktorych On wybral jako stugi i szafarzy swoich tajem-
nic, wiernie wykonywali powierzony im urzad”*°.

Tymczasem gléwna prosba nowszej kolekty wotywnej z 1975 roku
brzmi nastepujaco:

»spraw, aby lud, ktéry On nabyl dla Ciebie Krwig swoja, z uczest-
nictwa w ofierze eucharystycznej czerpal moc plynaca z Jego Krzyza
i Zmartwychwstania™'.

Wida¢ wyraznie, jak nowsza msza wotywna przesuwa akcent z ka-
planstwa urzedowego ministrow wyswieconych (,,szafarze tajemnic”)
na caly lud Bozy i jego uczestnictwo w ofierze Chrystusa. Jest to zmiana
teologiczna i eklezjologiczna, charakterystyczna dla nowej eklezjologii
ludu Bozego podkreslonej przez nauczanie Soboru Watykanskiego I1I.

Przejdzmy do gléwnej prosby kolekty na nowe $wieto:

»praesta; ut, Spiritu Sancto largiénte, quos ministros et mysteriérum
suorum dispensatdres elégit, in accépto ministério adimpléndo fidéles
inveniantur”.

»spraw, aby dzieki fasce Ducha Swiegtego ci, ktorych On wybrat jako
stugi i szafarzy swoich tajemnic, okazali si¢ wierni w wykonywaniu przy-
jetego urzedu postugiwania”

Petycja ta bardzo przypomina kolekte starszej mszy wotywnej, poja-
wiaja si¢ jednak nowe, wazne elementy: nawigzanie do dzialania Ducha
Swietego (,,dzieki fasce Ducha Swietego”) oraz dokladniejsze ttumaczenie
»accepto” i uzycie nowej terminologii odnos$nie kaplanstwa urzedowe-
go (,przyjety urzad postugiwania’, a nie — jak w starszej mszy wotywnej
- »,powierzony im urzad”).

Wlgczenie w nowg kolekte dziatania Ducha Swietego jest wprowa-
dzeniem nowego dynamizmu do starego tekstu z 1936 roku, niejako po-
soborowym odswiezonym spojrzeniem na wiekowy skarbiec Kosciola.
Koscidt dzisiaj, proszac o konkretny dar wiernosci dla kaptanéw, jasno
zdaje sobie sprawe, ze wiernoé¢ jest owocem Ducha Swietego dynamicz-
nie dzialajagcego w kaplanach. Kaptani nie moga zatrzymac sie na ,,byciu
szafarzami tajemnic”, w jakim$ uproszczonym odwotaniu do czystego,

*° Por. Mszal rzymski tacirisko-polski, Paryz 1968, s. [83].
?! Por. Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 183”.
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statycznego faktu $wigcen, ktory mial miejsce w ich przesztosci. Powinni
wciagz na nowo okazywac si¢ temu faktowi wierni.

Nowa wersja zwraca tez w jezyku polskim uwage na znaczenie ,ac-
cipere’, ktore oznacza przyjmowac, w domysle: przyjmowac w wolnosci.
Kaptani przyjmujg dar swiecen, nie jest im on tylko ,,powierzany”. Idea
wolnego i dobrowolnego przyjecia kaplanstwa przez wyswiecanych na
prezbiteréw harmonijnie laczy si¢ takze z ideg wierno$ci temu urzedowi
postugiwania zgodnie z logika: ,,sam przyjales - wytrwaj”.

Termin ,,urzad postugiwania” jest polskim ttumaczeniem tacinskiego
»ministerium’, pierwotnie tlumaczono w polskiej mszy wotywnej przed
soborem jako ,,urzad”. Nowe wyrazenie wydaje si¢ zbyt dlugie, ale za jego
uzyciem stoi istotna racja. Chodzi o ten sam lacinski termin ,, ministe-
rium’, ktéry w polskim Pontyfikale w obrzedzie $wiecen tak wiasnie jest
ttumaczony: ,urzad postugiwania”**>. Wyrazenie ,,urzad postugiwania”
swego czasu stalo w centrum debaty na temat wlasciwego przettumaczenia
stowa ,,ministerium” w modlitwie §wigcen prezbiteratu. Naprzeciw siebie
staly dwa terminy: ,,postuga” (jako wierniejsze dostownemu znaczeniu
»ministerium”) i ,urzad” (wyrazenie bardziej tradycyjne). Ostatecznie
w debacie nad Pontyfikalem osiagnieto konsensus przyjmujac wyraze-
nie ,,urzad postugiwania” To wilasnie wyrazenie znalazlo sie w polskim
tekscie kolekty nowego $wieta, aby jeszcze mocniej i doktadniej powig-
za¢ obie ksiegi liturgiczne®.

Kosciot wigc modli sig, aby ci, ktorych Bog wybrat na stugi i szafarzy
tajemnic, okazali si¢ wierni w wykonywaniu swojej postugi dzieki fasce
Ducha Swietego. Modlitwa o dynamiczng wierno$¢ tych, ktérzy w wolno-
$ci przyjeli w Kosciele postuge kaplanska, jest uzupetnieniem statycznej

2 Obrzedy swigcent biskupa, prezbiteréw i diakonéw, Katowice 1999, 109.

** Uwazny obserwator dostrzeze jeszcze inng, niestety pozorng paralele: w polskim
tekscie modlitwy $wiecen znajduje si¢ znajome z omawianej kolekty wyrazenie ,,dzigki
tasce Ducha Swietego” Wydaje sie to bezposrednio wigza¢ dwa teksty i dwie ksiegi, ale
pamietajmy, ze w facinskim pontyfikale nie ma dostownie zwrotu ,,Spiritu Sancto lar-
giente’, a jest ,Sancti Spiritus gratia’, co zostato jedynie tak samo przettumaczone na
jezyk polski. Dlatego paralela jest pozorna i nie do konca bylaby zgodna z prawidlami

analizy tekstu zrédlowego.
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wizji starszej kolekty wotywnej, a jednoczes$nie zréwnowazeniem dosé¢
ogolnej wizji nowszej kolekty wotywnej. ,,Od$wiezenie” kolekty starego
mszalu jest przykladem tzw. ,hermeneutyki ciaglosci” w interpretacji tra-
dycji liturgicznej, aby uzy¢ terminologii Benedykta XV1 z jego stynnego
przemowienia do kurii rzymskiej o poprawnej interpretacji II Soboru
Watykanskiego®*. W tym kluczu nowe $wieto juz na pierwszy rzut oka
jak gdyby stara si¢ przypomnie¢, ze idea urzedowego kaptanstwa si¢ nie
zdezaktualizowala, ale jest Zywa i wspotegzystuje z teologia ludu Bozego
w jej odnowionej po soborze formie.

2.1.3. Modlitwa nad darami

Modlitwa nad darami w formularzu nowego $wieta jest w jezyku facin-
skim identyczna ze starszg wotywa (oprocz konkluzji ,ktdry zyje i krélu-
je”, ktéra w nowej mszy jest zawsze krotsza). Jednak w polskich tekstach
na nowe $wieto dysponujemy jej nowym przekladem, lepiej dostosowa-
nym do zasad polskiej fonetyki®®, a takze lepiej oddajgcym sens taciny:

»Heaec munera, DOmine, medidtor noster Jesus Christus Tibi reddat
accépta: et nos, una secum, hostias tibi gratas exhibeat: Qui vivit”

»Panie Boze, niech nasz Posrednik, Jezus Chrystus, uczyni te dary
milymi Tobie; i wraz z Sobg przedstawi nas jako wdzi¢czng ofiare. Ktéry
zyje i kroluje”.

Starsza wersja miala: ,niech nas zjednoczy ze soba i przedstawi’, jed-
nak tekst facinski nie méwi o ,,zjednoczeniu ze sobg’, tylko o ,,przedsta-
wieniu wraz z sobg” (oczywiscie idea zjednoczenia jest obecna w domy-
Sle, o0 czym piszemy dalej).

Oracja ta mocniej niz kolekta podkresla powszechne kaplanstwo
wierzacych, silniej ukazuje jednos¢ ludu Bozego, uzywajac zaimka ,,my”
dla kaptanow i wiernych, ktérzy zjednoczeni odwoluja si¢ do jedynego
Posrednika — Chrystusa. W wyrazeniu ,,przedstawi nas z sobg” podkre-
slony sie staje osobisty charakter ofiary wierzacych. Bycie ,wdzieczna
Bogu ofiarg” poprzez najmilszg ofiare Jedynego Kaplana staje si¢ celem

** Por. ,,LOsservatore Romano” wydanie polskie 27 (2006) nr 2 (280), s. 17-18.
2% Por. D. Ostrowski, Swigto Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i wiecznego Kaptana: tekst
polski i komentarz do przekladu, ,Anamnesis” 19 (2013) nr 4 (75), s. 53-69.
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sprawowanej tajemnicy, ale wyznacza takze wierzacym perspektywe oso-
bistej $wietosci.

Dodajmy, Ze nowsza msza wotywna z aktualnego mszaltu prezentuje
zupelnie inng oracje, skupiajac si¢ na ,,godnym uczestnictwie w §wietych
obrzedach’, w ktorych dokonuje sie dzielo naszego odkupienia. Wydaje
sie, ze cel nowszej wotywy ma charakter bardziej duszpasterski niz je-
dynie duchowy.

Nowe $wieto, wracajac do starszej oracji, nie koncentruje si¢ tylko na
godnym uczestnictwie, ale przeprowadza je niejako na wyzszy poziom
duchowy, na mistyczne zjednoczenie wierzacych i Chrystusa, ktorzy ra-
zem stajg si¢ milg ofiarg przed obliczem Boga.

2.1.4. Prefacja

Podczas gdy starsza msza wotywna przewidywata prefacje De Sancta
Cruce w polaczeniu z omawianym formularzem, to w nowszej mszy wo-
tywnej sg przewidziane prefacje o Naj$wietszej Eucharystii*’. Nowsza
wotywa od poczatku znajdowala si¢ w zestawie mszy o Najswigtszej
Eucharystii, a jej dwie prefacje wskazywaly wyraznie, iz gléwnym obsza-
rem kaptanskiej funkcji Chrystusa i Ko$ciota jest Eucharystia, z ktorej to
wierni moga czerpac faski dla swojej codziennosci.

Tymczasem liturgia nowego $wieta uzywa zupelnie innej prefacji.
Ukazuje ona bardziej istote samego kaplanstwa: zardwno nowego ka-
planstwa chrzescijan, jak i kaptanstwa urzedowego i zwigzanych z nim
zadan kaplandw (wobec ludu Bozego oraz wobec siebie samych). Jest to
prefacja na msze krzyzma, ktorg specjalnie wybrano dla tego formularza,
nadajac w lacinie nieco odmienny tytut Kapfanistwo Chrystusa i Kosciota
(De sacerdotio Christi et Ecclesiae)® .

Jak wiemy, kazda prefacja sklada si¢ z pewnych klasycznych modutow:
dialog wstepny (,,Pan z wami...”), protokdt wstepny (,,Zaprawde godne to

*¢ Zob. synoptyczny zestaw tekstow prefacji w: M. Barba, Leucologia della festa di
Nostro Signore Gesti Cristo Sommo ed Eterno Sacerdote, art. cyt., s. 392-393.

*” Na temat rozbieznosci tytuléw prefacji na nowe $wieto zob. D. Ostrowski, Prace
nad polskim tekstem na swigto Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaptana,
»Anamnesis” 19 (2013) nr 4 (75), s. 48-52.
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i sprawiedliwe...”), wymienny embolizm (narracja o wybranej tajemnicy
zbawienia) i protokét koncowy (,,Dlatego z aniotami...”). Skupimy si¢ na
embolizmie, ktéry w naszej prefacji jest narracja o tajemnicy kaptanstwa. *®

W pierwszej czesci embolizmu widoczne jest zarowno odwolanie si¢
do Chrystusa jako nowego i wiecznego Kaptana namaszczonego przez
Ducha Swigtego, jak i prawda o udzieleniu tegoz kaptanistwa Ko$ciotowi.
W drugiej czesci embolizmu mowa jest o ,,krélewskim kaplanstwie” ludu
Bozego, ale na plan pierwszy wychodzi dar kaplanstwa stuzebnego, kto-
rym obdarzeni s3 ,wybrani’, aby w Jego imieniu odnawiali Jego ofiare
i przygotowywali uczte paschalng, otaczali miloscig lud Bozy i karmili go
stowem i umacniali sakramentami. Waznym rysem trzeciej czesci embo-
lizmu prefacji sa koncowe stowa, ktére mobilizujg kaptanéw do poswie-
cania swojego zycia dla Boga i zbawienia braci w wierze oraz do upodab-
niania si¢ do Chrystusa poprzez skladanie swiadectwa wiary i milosci.

Nowa prefacja w tym zestawie formularza rozszerza tematyke liturgii
zaréwno poza sam krzy?z i jego ofiarny charakter (jak byto w starszej mszy
wotywnej), jak i poza Eucharysti¢ (por. nowsza msza wotywna) i ukazuje
jeszcze szersze spektrum tajemnicy kaptanstwa.

2.1.5. Antyfona na komunie

Antyfona na komuni¢ na nowe $wigto zaczerpnigta zostala z konco-
wych werséw Ewangelii wg $w. Mateusza: ,,Oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20b).

W kontekscie biblijnym zapewnienie, jakie dat apostofom Jezus wste-
pujacy do nieba, ma w zalozeniu przede wszystkim doda¢ im odwagi
w wypelnianiu powierzonego postugiwania. Jednak w kontekscie nowego
$wieta mozemy widzie¢ tutaj takze pewne specjalne przestanie: ,,jestem
z wami w kaplanach” Wiemy skadinad, ze Chrystus jest obecny w swo-
im Kosciele nie tylko w stowie czy sakramentach, ale takze w osobie od-
prawiajacego in persona Christi (por. konst. Sacrosanctum Concilium, 7).

*® Na temat budowy prefacji zob. A. M. Triacca, La strutturazione eucologica dei
Prefazi. Contributo metodologico per una loro retta esegesi, ,Ephemerides Liturgicae” 86
(1972), s. 233-279.
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2.1.6. Modlitwa po komunii

Modlitwa po komunii (oracja ta jest uzywana przez Kosciol takze
w 13 niedziele zwyklg) w kontekscie $wieta Chrystusa Kaplana teologicz-
nie podkresla kaptanstwo powszechne wierzacych: ,,niech swieta Hostia,
ktérag$émy ofiarowali i przyjeli, odnowi nasze zycie”.

Mocno podkreslony jest w tej oracji motyw wlasnego uswigcania, od-
nowy zycia celem przynoszenia trwalych owocow: ,,aby$my nieustannie
zjednoczeni z Tobg w mitosci, przynosili owoce trwajace na wieki”.

Modlitwa ta odnosi si¢ przede wszystkim do wspdlnoty wiernych, ktérzy
na chrzcie zostali obdarzeni godno$cig kaptanska, krélewska i prorocka.
Jednocze$nie jednak w $wietle przestania catego $wigta jest ona szczegdl-
nie wypraszaniem $wieto$ci i wiernosci w postudze przede wszystkim dla
szafarzy. To najpierw dla duchownych komunia ma by¢ umocnieniem
w milosci do Chrystusa i do drugiego czlowieka. Bedzie on ,,przynosit
owoce trwajace na wieki” przez wierng stuzbe uswiecania ludu Bozego.

2.2. Préba teologicznej lektury czytan mszalnych

Przechodzac do oméwienia czytan mszalnych, przypomnijmy od
razu, ze lektura stowa Bozego nie jest oderwana od euchologii. Stowo
Boze przeznaczone na nowe $wigto nie jest tylko ukazywaniem jakichs
tresci, jego rola nie konczy sie na funkeji dydaktycznej. Liturgia stowa jest
bowiem przede wszystkim dla zgromadzonej wspdlnoty uobecnieniem
samego Chrystusa Arcykaplana i Jego ,wydarzenia”*’, ktérym jest prze-
prowadzenie ludu od niewoli grzechu do uswiecenia w prawdzie; stowo
Boga jest takze zZrédlem mocy dla pasterzy, ktorzy w Jego imieniu dzia-
taja w $wiecie. W tym znaczeniu formularz mszalny i czytania biblijne sa
skladnikami jednego wydarzenia (dlatego tez obserwacje podsumowujace

% Sprawowanie liturgii [...], ktore opiera sie na stfowie Bozym i jest nim przenik-
niete, staje si¢ nowym wydarzeniem ubogacajacym to samo stowo nowa interpretacja
i skuteczno$cig. Tak Ko$ciot w liturgii zachowuje wiernie ten sposdb odczytywania i wy-
jasniania Pisma Swietego, jaki zastosowal sam Chrystus, ktory wzywat do badania cale-
go Pisma Swigtego od ,dzisiaj” swego wydarzenia” (Ogélne wprowadzenie do lekcjona-

rza mszalnego, 3).
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lekture formularza i czytan umie$cimy na koncu omoéwienia catego blo-
ku tekstow mszalnych).

Zestaw czytan jest raczej niezwykly, a decyduja o tym co najmniej
dwa czynniki. Po pierwsze interesujacy jest fakt, ze cala liturgia stowa
jest skomponowana w uktfadzie cyklu trzyletniego, co jest raczej nie-
zwykle przy celebracji nie majacej rangi uroczystosci. Wynika to praw-
dopodobnie z faktu, ze zgromadzenie stugi Bozego bpa José Marii Garcii
Lahiguery, ktore opracowywalo teksty swieta, od poczatku traktowato je
jako patronalne i w posoborowej reformie kalendarza liturgicznego ob-
chodzito je w randze uroczystosci, co w 1991 roku potwierdzone zostalo
dla kolejnego zgromadzenia - Bractwa Chrystusa Kaptana w Australii.

Po drugie ewenementem jest mozliwo$¢ wyboru pomiedzy dwo-
ma czytaniami przed Ewangeliag w kazdym z cykli (A, B, C), co réwniez
wskazuje na intencje Kosciola, aby udostepni¢ wiernym jak najwieksze
bogactwo perykop zwigzanych z kaptanstwem Chrystusa. Wida¢ wy-
razny podzial na czytania ze Starego Testamentu (odpowiednio: Ksiega
Rodzaju i dwa razy Ksiega Izajasza) oraz pozostawione do wyboru czy-
tania z Nowego Testamentu (wszystkie trzy z Listu do Hebrajczykow).
W zalaczniku z tacinskimi czytaniami mszalnymi w korespondencji
z kongregacji uklad czytan nie pozostawia watpliwosci: drugie czytanie
umieszczone jest po psalmie, co wskazuje na ich pochodzenie z wer-
sji na uroczysto$¢. Oczywiscie, gdy mowa o $wiecie, to czytanie przed
Ewangelig jest tylko jedno, ale pozostawiono wybor, ktérego przewod-
niczacy liturgii moze dokonac.

W tej cze$ci naszego opracowania podejmiemy si¢ pierwszej polskiej
proby teologicznej lektury czytan mszalnych na nowe $wieto. Takiej lek-
tury dokonali juz autorzy analitycznego opracowania wloskiego opub-
likowanego w biuletynie ,,Notitiae”*°, nasza lektura bedzie prostsza,
prowadzac niezaleznie do podobnych rezultatéw, podejmujac si¢ takze
krotkiej aktualizacji.

%% Notitiae” 49 (2012) nr 7-8 (551-552), s. 406-448.
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2.2.1. Czytania na rok A: postuszenstwo i gotowos¢ pasterzy

Gléwna mysla, ktora przewija si¢ przez wszystkie czytania roku A,
jest idea gotowosci i postuszenstwa Bogu, ktdre sa podstawg prawdzi-
wego ofiarowania.”

W czytaniu z Ksiegi Rodzaju (22, 9-18: Ofiara Abrahama) ofiarowanie
Izaaka stanowi zapowiedz doskonalej ofiary Jezusa Chrystusa. W hero-
icznym czynie Abrahama mozemy dostrzec obraz bezgranicznej mitosci
Boga, ktdry ofiaruje swojego Syna za zbawienie $§wiata. Postuszenstwo
Abrahama staje si¢ takze inspiracja i obrazem osobistego po$wigcenia
dla kaptanéw Kosciofa.

Alternatywne czytanie z Listu do Hebrajczykow (10, 4-10: Chrystus
przychodzi petni¢ wolg Ojca) podkresla, ze istota doskonatej ofiary skta-
danej Bogu nie sg calopalenia czy inne dary, ktére pochodza z zewnatrz
czlowieka, lecz to, co jest w jego wnetrzu. Chrystus podczas calego swo-
jego zycia podkreslal, ze Jego zadaniem jest wypelnienie woli Ojca. Jest
to zarazem najdoskonalsza ofiara, jaka czlowiek moze zlozy¢ Bogu. Jej
najpetniejszym wyrazem byta ofiara z zycia, ktéra Chrystus ztozyt na
krzyzu, a w ktérej kaptani maja Go nasladowac.

W psalmie responsoryjnym (Ps 40 [39]: Przychodze, Boze, petnié
Twojg wolg) pojawia si¢ mysl, Ze najdoskonalszg ofiarg, ktérg moze czto-
wiek zlozy¢ Bogu jest postuszenstwo Jego woli. Poddanie Bogu swojego
wnetrza nie czyni szkody czlowiekowi, ale wtasnie prowadzi do radosci
i uwielbienia Boga w kazdym momencie zycia.

W Ewangelii (Mt 26, 36-42: Smutna jest dusza moja az do smierci)
jestesmy $wiadkami modlitwy Jezusa w Ogrojcu. To wyjatkowa peryko-
pa biblijna, ktéra po raz pierwszy pojawia sie¢ w lekcjonarzu mszalnym
poza celebracja meki Panskiej. Modlitwa Jezusa w ogrodzie Getsemani
jest poruszajacym obrazem duchowej walki Arcykaptana Nowego
Przymierza o wiernos¢ woli Ojca, a jednoczesnie obrazem stabosci Jego
przyjaciot, apostotdéw, wybranych. Sen zmeczonych apostoléw i wotanie
Chrystusa: ,,czuwajcie” jest wymownym obrazem walki, ktérg studzy

*! Por. oficjalng analize kongregacji w: R. De Zan, ,,Si compia la tua volonta”. Commento
alle letture della festa di Nostro Signore Gesti Cristo Sommo ed Eterno Sacerdote (anno A),
»Notitiae” 49 (2012) nr 7-8 (551-552), s. 406-425.
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Nowego Przymierza, kaptani, majg podja¢, aby skutecznie reprezentowa¢
Chrystusa w misji po$réd wiernych sobie powierzonych.

2.2.2. Czytania na rok B: Nowe Przymierze — nowa relacja z Bogiem

Czytania roku B podkreslaja przede wszystkim ide¢ Nowego Przymierza,
ktore prowadzi do nowej relacji z Bogiem*?.

Pierwsze do wyboru czytanie z Ksiegi Proroka Jeremiasza (31, 31-34:
Moje prawo wypisze na ich sercach) jest zapowiedziag Nowego Przymierza,
ktére — pomimo niewierno$ci narodu wybranego — Bég chce zawrzec
ze swoim ludem. Bedzie ono doskonalsze niz pierwsze, gdyz nie bedzie
opieralo si¢ juz na zachowywaniu Prawa, lecz na prawdziwym poznaniu
Boga i Jego woli. Prawo, ktére w Starym Przymierzu wypisane bylo na
kamiennych tablicach, teraz zostanie umieszczone w sercach ludzkich,
w glebi ich jestestwa, zas jego zachowywanie polega¢ bedzie na osobi-
stym poznaniu Boga. Kaptanem Nowego Przymierza, tym, ktéry bedzie
je zawieral, stanie sie Jezus Chrystus, w ktorym nastgpi przebaczenie wy-
stepkow ludzi, czyli odkupienie. Dla wyswieconych szafarzy tekst ten jest
inspiracja do trwania w osobistej relacji z Bogiem, opartej nie na przepi-
sach, ale na osobistej wiezi serca, ktéra dopiero beda mogli przekazywac
wiernym, nie tylko nauczajac ich o Bogu, ale ukazujac im Go.

Alternatywne czytanie z Listu do Hebrajczykow (Hbr 10, 11-18:
Udoskonalit na wieki tych, ktérzy sq uswiecani) podkredla, ze jedyna ofia-
ra, ktérej mocg mogly zosta¢ zgladzone ludzkie grzechy, jest doskonata
ofiara Jezusa Chrystusa. Dzigki niej takze kazdy wierzacy wlaczony przez
chrzest w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie otrzymuje u§wigcenie, co zna-
czy, ze moze zbliza¢ si¢ do Boga. Dzieje si¢ to przez postuge ofiarnicza
kaptanow, ktorzy jednakze nie dokonuja nowej ofiary, ale uobecniaja je-
dyna ofiare Jedynego Arcykaplana. To ona sprawia, ze prawo Boze, kto-
rego majg przestrzega¢ wierzacy w Chrystusa, moze by¢ wypisane we
wnetrzu czlowieka.

*2 Por. oficjalng analize kongregacji w: F. Manza, , Tu es Sacerdos in Aeternum”.
Commento alle letture della festa di Nostro Signore Gesii Cristo Sommo ed Eterno Sacerdote
(anno B), ,,Notitiae” 49 (2012) nr 7-8 (551-552), s. 426-436.
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Psalm responsoryjny (Ps 110 [109]: Jestes kaptanem tak jak Melchizedek)
ukazuje Mesjasza, ktéry dopelnia dzieta Odkupienia, poddajac wszyst-
kich wrogéw pod swoje stopy. Jest to dla stuchaczy przypomnieniem,
ze Bog nie pozostawia Kosciota we wladaniu szatana, ale ze Arcykaptan
Nowego Przymierza jest tez Krélem wszechs$wiata.

Ewangelia (Mk 14, 22-25: To jest Ciato moje. To jest Krew moja) wy-
ja$nia mechanizm Nowego Przymierza, o ktérym jest mowa w pierw-
szym czytaniu. Podobnie jak zawarcie Pierwszego Przymierza zosta-
o potwierdzone poprzez pokropienie ludu krwig zwierzat ztozonych
w ofierze, podobnie zawarcie Nowego Przymierza zostaje potwierdzone
przelaniem krwi Jezusa na krzyzu. Ale nie tylko przelaniem, lecz ,wyla-
niem na’, zroszeniem serc i ust wiernych, jak wyjasnia t¢ tajemnice $w.
Jan Chryzostom w III Katechezie chrzcielnej: ,,obecnie predzej ucieka
nieprzyjaciel, gdy ujrzy juz nie odrzwia skropione krwia, ktéra byta tylko
obrazem, lecz rozjasnione krwig prawdy usta wiernych — odrzwia swiaty-
ni po$wieconej Chrystusowi”*’. Duchowe skropienie krwig przymierza
dokonuje si¢ w komunii eucharystycznej, do ktorej wiernych zapraszaja
kaptani in persona Christi: ,bierzcie z tego wszyscy’.

2.2.3. Czytania na rok C: osobista $wieto$¢ znakiem dla $wiata

Czytania przeznaczone na rok C koncentruja sie wokot idei $wietosci,
do ktérej sg wezwani kaptani dzialajacy w imieniu Chrystusa®*. W Nim,
jedynym ,,Postanym’, kazdy kaplan (i kazdy wierzacy) staje si¢ postanym,
aby pomagac braciom i siostrom w uswigcaniu sie. To umozliwi realiza-
cje prosby zawartej w modlitwie arcykaptanskiej Chrystusa z ostatniej
wieczerzy: ,,Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby §wiat poznal, ze Ty Mnie
postales i ze Ty ich umitowates, tak jak Mnie umitowates”

Pierwsze czytanie do wyboru (1z 6, 1-4. 8: Swigty, Swigty, Swigty jest Pan
Zastgpow) przedstawia idee Swigtosci Boga. Jest ona z natury niedostgpna

%3 Zob. $w. Jan Chryzostom, Katecheza chrzcielna (3, 13-19: Moc krwi Chrystusowej),
[w:] Liturgia Godzin, t. 2, Pallottinum 1984, s. 366.

** Por. oficjalng analize kongregacji w: A. Pitta, ,Gesti Cristo, Sommo Sacerdote
Misericordioso e Fedele”. Commento alle letture della festa di Nostro Signore Gestt Cristo
Sommo ed Eterno Sacerdote (anno C), ,,Notitiae” 49 (2012) nr 7-8 (551-552), s. 437-448.
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zadnemu cztowiekowi, co powoduje powstanie przepasci miedzy Bogiem
iludZzmi. Jednakze to sam Swiety pragnie wigczy¢ czlowieka w swoje
zycie, w swoja $wietos¢. W tym celu potrzebuje ,,postanca’, kogos, kto
w Jego imieniu stanie sie bliski czlowiekowi. Jezus Chrystus, Arcykaplan
- Pontifex (dosl. ,budowniczy mostéw”), realizuje proroctwo Izajasza,
jest Tym, ktory zblizy Boga ludziom, a ludzi do Boga. Przejmujace stowa
»0t0 ja, poslij mnie” brzmia szczegolnie w sercach powotanych do kaptan-
stwa stuzebnego, ktéry w Duchu Swietym znajduja odwage do podjecia
sie misji zblizania ludzi do Boga, a jednoczesnie sami korzystaja z jedy-
nego posrednictwa Chrystusa w spotkaniu pomiedzy swietym Bogiem
a grzesznym cztowiekiem.

Alternatywne czytanie z Listu do Hebrajczykéw (2, 10-18: Tak Ten,
ktory uswieca, jak ci, ktérzy majg by¢ uswieceni, od Jednego wszyscy po-
chodzg) ukazuje Chrystusa jako Tego, ktdry nazywa bra¢mi tych, ktérych
wybawia. Dzieto odkupienia musialo dokonac¢ sie przez Boga-Cztowieka,
ktory nie jest kims$ z zewnatrz, oddzielonym od ludu, lecz utozsamia si¢
z tymi, do ktorych zostat postany. Jest to wyrazna wskazowka i dla wspot-
czesnych kaplanow, z ludu wzigtych i dla ludu ustanowionych, aby w swo-
im przezywaniu jednosci z Bogiem nie zapomnieli, ze Bég ten zjedno-
czyl sie ze swoim ludem.

Psalm responsoryjny (Ps 23 [22]: Pan mym pasterzem, nie brak mi ni-
czego) ukazuje Boga jako Pasterza, ktory troszczy sie o swoje owce. Jest to
przypomnienie o pasterskim powotaniu kaptanéw. Dobrym pasterzem,
czutym na potrzeby swoich owiec, powinien by¢ kazdy powotany do
$wietej misji kaplanskiej. Dlatego stowami tego psalmu wierni nie tylko
wystawiaja Boga, ktdry jest najdoskonalszym pasterzem, lecz modla si¢
za tych, ktdrzy ten obraz Boga maja odzwierciedla¢ na ziemi.

Ewangelia (J 17, 1-2.9. 14-26: Za nich Ja poswiecam w ofierze samego
siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie) ukazuje Jezusa podczas modli-
twy arcykaplanskiej w Wieczerniku. Perykopa ta jest Zrodlem duchowosci
hiszpanskiego zgromadzenia kontemplacyjnego Sidstr Oblatek Chrystusa
Kaptana, ktore stoi u poczatkow swieta Jezusa Chrystusa, Najwyzszego
i Wiecznego Kaptana. To wlasnie parafraza stow z modlitwy arcykaplan-
skiej Chrystusa z ostatniej wieczerzy jest mottem ich zycia zakonnego:
»0jcze, za nimi prosze i za nich poswigcam siebie w modlitewnej ofierze,
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aby byli uswieceni w prawdzie”. Wierni zatem, wlaczajac si¢ na mocy ka-
plaistwa powszechnego w ofiare Chrystusa, podejmuja te¢ ofiare takze
w intencji powotanych, skladajac ja w sposéb, ktéry uwaza sie za jeden
z najpiekniejszych i najcenniejszych: w ofierze modlitwy wstawienni-
czej. Doceniajgc ten dar i wlgczajac sie w modlitwe mniszek za kapla-
néw oraz powolanych do kaptanstwa, Kosciét spelnia misje kaptanska
samego Chrystusa. Intencja tej modlitwy jest przede wszystkim ,,uswie-
cenie w prawdzie”, a wiec dar $wietoéci kaptandw i wiernych. Swietos¢ ta
byta tak niedostepna dla starotestamentalnego proroka, a przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym stala sie dostepna.

2.3. Obserwacje podsumowujace omdéwienie tekstow mszalnych

Niewykluczone, ze po pierwszej lekturze tekstow mszalnych moze
pojawi¢ sie wrazenie, iz liturgia tego $wieta jak gdyby ,,skreca z kursu”
obranego przez Koscidl podczas reformy posoborowej w kwestii koncep-
cji Kosciota, a $wieto to jest nazbyt ,klerykalne”, zbyt mato méwiac o lu-
dzie Bozym jako $wietym kaplanstwie. Jednakze trzeba przypomniec, ze
$rodowiskiem powstania $wigta jest wlasnie modlitwa za kaptanéw i po-
wolanych do kaplanstwa podjeta przez klauzurowe mniszki hiszpanskie
jako wotum ich zycia.

Zauwazmy takze, ze akcenty tekstow nie tyle sg ,, klerykalne”, co raczej
chrystocentryczne, dialogujac z pokrewnymi ideami. W samym formula-
rzu dokonuje si¢ pewne ,,kotysanie” akcentéw: Chrystus - kaptani - lud
wierny. Gdy antyfona na wejscie podkresla role jedynego Posrednika
Nowego Przymierza, to kolekta koncentruje sie juz na kaplanstwie stu-
zebnym, a gdy modlitwa nad darami znéw przenosi uwage na Chrystusa
jako jedynego Posrednika, to prefacja ogarnia caly lud kaptanski i pod-
kresla sens kaptanstwa ,wybranych’, wreszcie gdy antyfona na komunie
przenosi uwage na Jedynego Kaptana obecnego w Kosciele przez kapta-
néw, to modlitwa po komunii ,,wyréwnuje” balans: liturgiczne ,,my” do-
tyczy wszystkich uczestnikow zgromadzenia.

Teksty biblijne ukazuja, ze to dzieki ofierze Chrystusa, w ktdrej kapta-
ni maja swoj szczegdlny udzial, wierni stajg si¢ cztonkami jednego Ciata.
Czytania dotykaja waznych problemoéw Kosciota jako srodowiska realizacji
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kaptanstwa Chrystusa: postuszenstwo i wierno$¢ pasterzy, przylgniecie
sercem do Boga Nowego Przymierza oraz osobista $wigto$¢ dla §wiade-
ctwa przed swiatem. Sg to zadania skierowane przede wszystkim do tych,
ktorzy majg uobecnia¢ milos¢ Boga, szafarzy wyswieconych. Jednakze nie
osiagna oni tego celu bez pomocy calej wspolnoty wierzacych.

3. Liturgia Godzin

Liturgia godzin nowego $wigta jest poglebiong medytacja elementow
sktadowych liturgii mszalnej. Szczegélnie hymny i prosby odnosza sie do
Chrystusa tytulami podkreslajagcymi bogactwo Jego kaplanstwa i Jego
misji w takich wymiarach jak postuszenstwo, przymierze, krwawa ofia-
ra, wypelnienie ofiar starozytnych, wieczysta funkcja posrednika i tego,
ktory zanosi za nas prosby przed Ojcem?.

3.1. Godzina czytan

Hymn godziny czytan wprowadza w tematyke §wieta, zwracajac uwa-
ge na najwyzsza godnos¢ kaplanska Chrystusa, Boga-Czlowieka, i Jego
funkcje posredniczenia przed Bogiem w sprawie ludzkosci. Waznym
terminem jest stowo ,jedyny’, ktére powtarza sie kilkakrotnie w tekscie
hymnu i uswiadamia modlacemu si¢ Kosciotowi, gdzie naprawde znaj-
duje si¢ istota kaptanstwa: w ukrzyzowanym Chrystusie, namaszczonym
przez Ojca $wietym olejem taski.

Psalmy godziny czytan wraz z antyfonami - ktére sa dla nich kluczem
interpretacyjnym - s kontemplacja pewnych szczegdlnych prawd dotyczacych

%% M. Barba, Leucologia della festa di Nostro Signore Gesii Cristo Sommo ed Eterno
Sacerdote, art. cyt., s. 397. Na temat autorstwa hymnow liturgii godzin z biografii José
Marii Garcii Lahiguery przestanej autorom opracowania przez Oblatki Chrystusa Kaptana
dowiadujemy sig, ze przestane w 1971 do kongregacji przez zgromadzenie teksty liturgii
$wieta zostaly zasadniczo zatwierdzone bez korekt, a jedynie hymny zostaly zastapione
tekstami ,,oficjalnych hymnologéw kongregacji”. By¢ moze dalsze badania pomoga wy-

jasnic te kwestie.
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Chrystusa: powszechnego zasiegu Jego dzieta, nowosci Jego ofiary oraz
Jego ofiarnej mito$ci wobec Kosciota. Psalm 2 z antyfong ,,Prositem mo-
jego Ojca i dal mi w dziedzictwo narody” podkresla uniwersalny zasieg
dzieta Chrystusa oraz fakt, ze kaplanstwo Chrystusa jest istotnie ,,naj-
wyzsze”, przewyzszajace nieskonczenie kaptanstwo Starego Przymierza,
ktore ogarniato tylko jeden naréd. Psalm 40 z antyfong ,,Oddajcie wasze
ciala na ofiar¢ zywa, $wieta i mitg Bogu” (Rz 12, 1, por. Rz 6, 19) podej-
muje temat nowego wymiaru ofiarowania. Wyrazenie ,,ofiara krwawa”
oznaczalo ofiarg zabitg, tymczasem ,,ofiara zywa” jest stownym paradok-
sem uzytym przez $w. Pawla do wyrazenia nowosci chrzescijanstwa i jego
idei wspodtofiarowania si¢ razem z Chrystusem, ktory ,,zyje jako Baranek
zabity” (por. Ap 5, 6, por. takze 3 prefacja wielkanocna: ,,Raz ofiarowany
wiecej nie umiera, lecz zawsze zyje jako Baranek zabity”). Wreszcie me-
sjanski Psalm 85 z antyfong ,,Chrystus umilowal Kosciét i wydat za niego
samego siebie, aby go uswieci¢” (Ef 5, 25) przedstawia obraz ofiarnej mi-
tosci Bozej w Chrystusie, ktory ,odmienia los Jakuba” czyli nowego ludu
wybranego, Kosciota. W $wietle psalmodii godziny czytan na pierwszy
plan wysuwa si¢ idea jedynego kaptanstwa Chrystusa, ktére kontemplo-
wane w Kosciele przede wszystkim przez wyswieconych szafarzy, staje sie
dla nich samych inspiracja do przezywania wlasnego daru.

Pierwsze czytanie godziny czytan (Hbr 4, 14-16; 5, 1-10: Chrystus
prawdziwym arcykaptanem, lac. lesus, Pontifex magnus, w jezyku polskim
zachowano tytul perykopy z Biblii Tysigclecia) ukazuje, ze Chrystus wy-
pelnia prorockie kaptanstwo Melchizedeka, to teraz On jest ,,arcykapta-
nem wielkim’, przez ktérego ludzie moga przyblizy¢ si¢ do ,,tronu faski’,
aby ,,dozna¢ milosierdzia i znalez¢ taske pomocy w stosownej chwili”
Gléwnym przestaniem czytania jest podkreslenie istoty ofiary Chrystusa,
czyli Jego calkowite postuszenstwo zbawczej misji: ,,zostal wystuchany
dzieki swej uleglosci. I chociaz byt Synem, nauczyt si¢ postuszenstwa
przez to, co wycierpial”. Postuszenstwo Chrystusa i dobrowolnos¢ Jego
ofiary s medytowane przez Koscidt w recytacji responsorium opartego
na Flp 2,811z 53, 7: ,,Unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do
$mierci. Zostal ofiarowany, gdyz sam tego pragnal”. Idea postuszenstwa
Bogu i Jego misji staja si¢ tematem centralnym czytania dla wspoltczesnego
czlowieka, a bez watpienia w sposob szczegolny dla kaptanow Kosciota.
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Drugie czytanie godziny czytan (Chrystus kaplanem i zertwa ofiarng)
zaczerpniete jest z encykliki Mediator Dei papieza Piusa XII. Wychodzi
od stwierdzenia sensu i celu kaptanstwa Chrystusa: jest ono darem dla
ludzi, nie godnoscig sama dla siebie. Tekst przechodzi w pouczenie na te-
mat osobistej swietosci kaptanow, wzywajac ich, aby ,,przybierali w jakis
sposob postawe zertwy ofiarnej, by zapierali si¢ samych siebie ze wzgle-
du na przykazania Ewangelii, by z wlasnej woli i ochoczo podejmowali
dzieto pokuty, by wszyscy z osobna brzydzili sie tym, czego si¢ dopuscili,
i za to czynili ekspiacje [...], [w konicu by] razem z Chrystusem poniesli
mistyczng $mier¢ na krzyzu”. Podsumowaniem medytacji nad przedtu-
zaniem kaplanstwa Chrystusa w $wiecie staja si¢ stowa responsorium
»Zyje juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus...” (Ga 2, 20).

3.2. Jutrznia

Hymn jutrzni podkresla dobrowolnos¢ ofiary Chrystusa i jej cigzar,
wprowadza réwniez kontrast migdzy minionym starym przymierzem
ijego obrzedami a nowym kaptanstwem Chrystusa, ktory wypetnit wy-
rocznie i wprowadzit prawo milosci. Hymn wprowadza od poczatku do
jutrzni temat Eucharystii, gdy méwi o ,,oftarzach’, na ktérych Chrystus
sktada sie w ofierze.

Psalmodia jutrzni to psalmy $wigteczne: Psalm 63 (Tesknota za Bogiem),
Kantyk trzech miodziencéw z Dn 3, 57-88. 56 (Cale stworzenie wielbi
Boga) i Psalm 149 (Rados¢ swigtych). Psalmy te opatrzone wlasnymi an-
tyfonami podkreslaja szczegdlne aspekty tajemnicy Chrystusa Kaptana.
Psalmowi 63 towarzyszy antyfona z Kol 1, 20: ,,Przez krew Jego krzyza
Ojciec pojednal wszystko ze soba, i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach”
W ten sposob wymowa psalmu nie jest tylko nieokreslona tesknota za
Bogiem, ale tesknota oczekiwania na ostateczng realizacje tego, co juz
sie dokonato przez Chrystusa. Piesn trzech mlodziencéw opatrzona an-
tyfona z Kol 1, 16: ,Wszystko przez Chrystusa i dla Chrystusa zostalo
stworzone” potwierdza chrystocentryczny charakter uwielbienia, ktore
plynie z ust catego odkupionego swiata. Wreszcie Psalm 149 z antyfona
z Ef 1, 22-23 (,Wszystko poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustano-
wit nade wszystko Glowa dla Kosciota, ktdry jest Jego Cialem”) prowadzi
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do wlasciwego zrozumienia tytulu ,Najwyzszy Kaptan” wymawianego ze
czcig w tym szczegdlnym dniu.

Czytanie jutrzni z Hbr 10, 5-10, nawigzujac do Psalmu 40, kiadzie
szczegllny nacisk na dobrowolnos¢ ofiary Chrystusa, ktory idzie pelnic¢
wole Bozg: ,Wtedy rzeklem: Oto id¢”. Aspekt dobrowolnej ofiary wysu-
wa sie na pierwszy plan w responsorium.

Pie$n Zachariasza opatrzona jest antyfong zaczerpnieta zJ 17, 21:
»Niech wszyscy stanowig jedno, Ojcze, aby $wiat uwierzyl, ze Ty Mnie
postales” W swietle tej antyfony na pierwszy plan wysuwa si¢ wizja re-
alizacji wizji proroka: ,,stuzy¢ Mu bedziemy bez trwogi, w poboznosci
i sprawiedliwos$ci”. Jedno$¢, o ktora modli sie Chrystus w Wieczerniku,
a ktorej stugami maja by¢ kaplani, jest droga do realizacji tego proroctwa.

Prosby jutrzni maja niezwykly charakter: zwracaja si¢ bezposrednio
do Chrystusa (zdarza si¢ to w liturgii bardzo rzadko), a ponadto sg one
modlitwa wstawienniczg (co w liturgii godzin jest z kolei domena nieszpo-
réw). Trudno docieka¢, dlaczego zostaty one tak skonstruowane (zwro¢my
uwage na do$¢ nieprzyjemna kolizj¢ podmiotu modlitwy: wstep kieruje
sie w do$¢ kuriozalny sposéb do Ojca, a wezwania do Chrystusa), warto
bedzie w przysziosci zbadac ich histori¢ redakcji. Dos¢ zauwazyé, ze ich
gléwna mysla jest jednos¢ i swietos$¢ Kosciota oraz kaptanow.

3.3. Modlitwa w ciggu dnia

Modlitwa przedpotudniowa zaréwno poprzez antyfone¢ z Ef 2, 18
(,Przez Chrystusa wszyscy w jednym Duchu mamy przystep do Ojca”),
jak i czytanie z Hbr 7, 26-27 podkresla niezwyklos¢ ofiary Boskiego
Arcykaptana oddzielonego od grzesznikow. Waznym watkiem jest jed-
nocze$nie wlaczenie ludzi w Jego cierpienia ku ostatecznemu zbawieniu
(por. responsorium inspirowane 1 P 4, 13).

Modlitwa poludniowa w antyfonie psalmodii (,,Jestescie zbudowani
na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest
sam Chrystus Jezus’, por. Ef 2, 19-20), podkresla najpierw harmonijny
i stabilny charakter Kosciofa hierarchicznego. Poprzez za$ czytanie (1
P 2, 4-5) i responsorium (Kol 2, 6-7) ukazuje si¢ kluczowa i budowni-
cza rola Chrystusa, ktory sprawia, ze wspdlnota Kosciota moze stac si¢
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duchowg $wiatynig, nowym kaptanstwem dla skladania nowych ,,du-
chowych” ofiar. Responsorium jest mocnym wezwaniem do wytrwania
w Chrystusie, wskazuje szczegdlnie kaptanom, ze nie wystarczy przyjacé
dar, ale trzeba umacnia¢ go w wierze.

Modlitwa popotudniowa w antyfonie z Ef 4, 7. 12 (,Kazdemu z nas
zostala dana taska wedtug miary daru Chrystusowego, dla budowania
Jego Ciala, ktérym jest Ko$ciot”) harmonizuje z czytaniem z 1 P 2, 9-10.
Nowy lud Bozy jest ,,krélewskim kaptanstwem”, ludem, ktérego zadaniem
jest oglaszanie dziel Boga. Szczegolnym darem, ktdry ten lud moze glo-
si¢, jest doznane mitosierdzie. W kontekscie swieta kaptanskiego stowa
te przywodzg na mysl sakrament pojednania, znak milosierdzia i poko-
ju serca, o ktérym méwi responsorium z Kol 3, 15: ,W sercach waszych
niech panuje pokdj Chrystusowy”.

Teksty modlitwy w ciagu dnia w kontekscie swieta Chrystusa Arcykaptana
s3 zatem szczeg6lng inspiracja dla wyswieconych szafarzy, ktorzy zyja na
co dzien na styku urzedu i charyzmatu, aby budowali Ciato Chrystusa,
ktorym jest Kosciot.

3.4. Nieszpory

Hymn nieszporéw dotyka kwestii serdecznej relacji Syna Bozego z ludz-
koscig, ktorej los przejmuje go az do podjecia decyzji o catkowitym ogo-
toceniu i unizeniu, gdy z ,,patacu Ojca” wstepuje w fono kobiety. Aluzja
do ,oltarzy” (znéw w liczbie mnogiej jak w hymnie jutrzni) utrzymuje
w napieciu watek eucharystyczny calego oficjum.

Psalmodia ukazuje krolewska godnos¢ Chrystusa, ktéremu zosta-
o poddane cate stworzenie, jest tez zacheta do wlaczenia si¢ w dzieto
Chrystusa przekazane Kosciotowi. Krélewskiemu Psalmowi 110 towa-
rzyszy antyfona-cytat z tegoz psalmu: ,,Pan przysiagt i tego nie odwota:
Ty jestes kaptanem na wieki na wzér Melchizedeka” W ten spos6b zatem
wyrdznia si¢ gléwny temat Psalmu: Chrystus jest najwyzszym i wiecz-
nym Kaplanem, przewyzszajacym kaptanow starotestamentowych, gdyz
»hie musi On codziennie, jak dawni najwyzsi kaplani, sklada¢ ofiary naj-
pierw za wlasne grzechy, a potem za grzechy ludu. Uczynit to bowiem
raz na zawsze, samego siebie skladajac w ofierze” (jak interpretuje ten
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psalm autor Hbr 7, 27). Kolejna antyfona w stowach ,,Bog, bedac bogaty
w milosierdzie, razem z Chrystusem przywrocil nas do zycia” (Ef 2, 4-5)
wyjasnia proroctwo nastepnego Psalmu 111: ,,zestal odkupienie swoje-
mu ludowi, na wieki ustanowil swoje przymierze” (Ps 111, 9). Jest to jed-
nocze$nie odwotlanie do pamiatki tego wiecznego przymierza, ktérym
jest Eucharystia. Do niej zreszta mozna odnie$¢ stowa z wersu 5: ,,dat
pokarm bogobojnym”. Wreszcie przebogata teologicznie piesn z Kol 1,
11c-20, chrystologiczny hymn nieszporny, opatrzona zostala antyfona
»Chrystus jest obrazem Boga niewidzialnego, Pierworodnym wobec kaz-
dego stworzenia”. W tym kontekscie do gtosu dochodzi temat obecnosci
transcendencji Boskiej wérdd ludzi poprzez Chrystusa. On jest obrazem
Boga, uobecnia Go i do Niego prowadzi swoj lud, pojednawszy go przez
krew swego krzyza.

Czytanie z Hbr 10, 19-23 wyraza pewno$¢ realizacji obietnic Bozych
przez posrednictwo ,krwi Jezusa’, ktérego nazywa ,,kaptanem wielkim”.
Bycie Jego stugami pozwala na chlubienie si¢ nadzieja chwaly Boga, co
wyrazaja stowa responsorium z Rz 5, 1b-2b.

Piesni Maryi towarzyszy antyfona z modlitwy arcykaptanskiej Jezusa
(»Ojcze, za nimi prosze, poniewaz s3 Twoimi, a za nich Ja po$wigcam
w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie”, por. J 17,
9.19). Tekst wieczornego uwielbienia Boga staje si¢ zatem medytacja nad
wielka godnoscig przybranych dzieci Bozych w Chrystusie, ktory dla nich
poswiecil samego siebie. Jest takze dyskretnym uobecnieniem charyzma-
tu Zgromadzenia Sidstr Oblatek Chrystusa Kaplana, ktore tymi stowa-
mi okreslaja cale swoje zycie poswigcone modlitwie za kaptanow. W tym
kontekscie cale nieszpory stajg si¢ bezposrednig modlitwa za kaptanow.
Widac to takze w tonie dwoch prosb nieszpornych, ktore sg wstawien-
nictwem w ich sprawie.

4. Martyrologium

Elogia z martyrologium (gr. elogium — mowa pochwalna) to teks-
ty wyglaszane tradycyjnie we wspdlnotach religijnych wieczorem dnia
poprzedzajacego jakis obchdd liturgiczny. W elogium na nowe $wieto
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otrzymujemy skondensowang tres¢ $wieta: kaplanstwo Chrystusa, Jego
posrednictwo, wypelnienie woli Ojca, ofiara na oftarzu Krzyza i udzie-
lenie kaptanstwa wybranym wiernym Kosciota®. Elogium nawigzuje do
prefacji na msze krzyzma, gdy méwi o Chrystusie, iz ,w swojej mitosci
dla braci wybiera On sposrod synéw Adama ludzi, ktdrzy maja zostaé
obdarzeni godnosciag kaptanska” dla sprawowania Eucharystii, ktdrej
»wiecznym wzorem” jest Jego jedyna ofiara. Perykopa z Hbr 9, 24-25,
ktdra konczy elogium, podkresla jedynos¢ i niepowtarzalnos¢ tej ofiary,
ktora siegneta samego oblicza Boga na zawsze.

Z.akonczenie

Swieto Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaptana, ktérego
celem jest przyczyni¢ sie do ,,poglebiania §wigtosci zycia duchowienstwa
i sta¢ inspiracjg dla nowych powotan do stuzby kaptanskiej™’, jest z pew-
noscig odnowionym glosem lex orandi w duchowej i teologicznej debacie
na temat kaplanstwa. Kaplanstwo urzedowe i kaptanstwo powszechne
wiernych s3 z jednej strony kwestiami jasno wylozonymi przez dokumen-
ty magisterium®®, tym niemniej Kosciot przemawia takze przez liturgie.
Euchologia nowego $wieta ukazuje wyraziscie wspolczesnemu wierzace-
mu fakt, ze Chrystus jest jednoczesnie kaplanem, ofiarg i posrednikiem,
a zarazem jedynym fundamentem nowego kaptanstwa. Te $cisle ze soba

3¢ M. Barba, Leucologia della festa di Nostro Signore Gesit Cristo Sommo ed Eterno
Sacerdote, art. cyt., s. 397.

%7 Zob. Lettera della Congregazione, art. cyt., s. 335-336 (ttum. D. Ostrowski).

*® Dla podstawowej orientacji odsylamy do wypowiedzi Soboru Watykanskiego II:
na temat jedynego kaptanstwa Chrystusa zob. Dekret o pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele Christus Dominus, 28, Dekret o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum or-
dinis, 5,10 i 16; na temat kaptanstwa powszechnego wiernych zob. Dekret o apostolstwie
$wieckich Apostolicum actuositatem, 3, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum
ordinis, 2; na temat kapltanstwa hierarchicznego zob. Dekret o formacji kaptanéw Optatam
totius; 2; por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1544-1553.
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powiazane aspekty stajg si¢ zrodlem i szczytem kaplanstwa powszechnego
wiernych, ale w sposob szczegolnie widoczny kaptanstwa urzedowego.*

Wroctaw ks. Dominik Ostrowski
Warszawa M. Iwona Kopacz PDDM
Rzym ks. Tomasz Zigba

Abstrakt

W 2013 r. do kalendarza diecezji polskich zostalo wprowadzone $wieto Jezusa
Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaplana. W oméwieniu historii i tekstow litur-
gicznych na $wigto Jezusa Chrystusa, Najwyzszego i Wiecznego Kaplana, autorzy podjeli
sie obszernej analizy liturgicznej, przedstawiajac tlo historyczne i kontekst teologiczny
tekstow liturgicznych nowego $wieta. Wychodzac od ukazania zarysu historii i okolicz-
nosci wprowadzenia $wigta, a dochodzac do prezentacji Martyrologium, przedstawiaja
analize tekstow formularza Mszy $wietej, podejmuja si¢ pierwszej proby teologicznej
lektury czytan mszalnych. Ukazuja teologiczne wnioski analitycznej lektury tekstow
Liturgii Godzin. Prowadzonym analizom towarzysza krétkie proby syntezy teologicznej
i liturgicznej. Opracowanie jest pierwsza kompletna prezentacja tresci euchologicznych
nowego $wieta, niekiedy zatem zaledwie otwiera watki dyskusyjne, jednakze w sposéb
jednoznaczny ukazuje podstawowe prawdy teologiczne $wigta. Centralnym tematem
jest kaptanstwo Chrystusa przewyzszajace kaplanstwo Starego Testamentu. Kaplanstwo
Chrystusa jest jedynym prawdziwym kaplanstwem, w ktorym z kolei na sposéb sakra-
mentalny szczegolnie uczestniczg szafarze wy$wieceni. Kaplanstwo urzedowe sie réwno-
rzednym tematem $wieta, bo wlasnie modlitwa za kaptanéw stanowi gléwna motywacje

wprowadzenia $wieta do kalendarzy Kosciotéw lokalnych.

%% Zob. M. Barba, Leucologia della festa di Nostro Signore Gesii Cristo Sommo ed Eterno
Sacerdote, art. cyt., s. 405.
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Stowa kluczowe

Rok liturgiczny, $wieta Panskie, kaptanstwo, euchologia, formularz mszalny, liturgia

godzin, martyrologium

Abstract

Our Lord Jesus Christ, the Eternal High Priest: new feast for Poland

In 2013, the feast of Jesus Christ the Eternal High Priest was introduced into the litur-
gical calendar of the Church in Poland. In studying the history and liturgical texts for the
new feast, the authors undertook the first attempt of a comprehensive liturgical analysis
of its liturgy, presenting its historical background and theology. Starting from describing
the circumstances of its introduction, and ending on the presentation of its summary in
the ,,Martyrologium”, the authors paid a special attention to the form of the Mass and,
also, tried to take the theological lecture of Mass readings. Then, also the theological con-
clusions of analytical reading of texts of the Liturgy of the Hours have been presented.
The study is the first Polish comprehensive presentation of euchology for the new feast,
sometimes it only opens threads for further discussion. However, it clearly shows the fun-
damental traces of the new feast’s theology. Its central theme is the priesthood of Christ
as superior to the priesthood of the Old Testament. The only true priesthood of Christ
involves especially, in sacramental way, the ordained ministers. The ministerial priest-
hood, in fact, becomes the second subject of the feast, as the prayer for priests was the

main motivation for introduction of this feast into liturgical calendars of local Churches.

Keywords

Liturgical year, feasts of the Lord, priesthood, euchology, form of the Mass, Liturgy
of the Hours, Martyrologium
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XI Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne
(Bose, 31 maja-2 czerwca 2013)

W dniach 31 maja-2 czerwca 2013 roku w opactwie Bose odbylo sig¢ XI
Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne pt. Sobor Watykariski II. Liturgia,
architektura i sztuka zorganizowane przez gospodarzy oraz Narodowy
Urzad dla Koscielnych Débr Kultury przy Konferencji Episkopatu Wtoch.

Sympozjum zostato otwarte przez opata Enzo Bianchiego, ktory wpi-
sal temat calego sympozjum w obchodzony w tym roku jubileusz 50-lecia
podpisania konst. Sacrosanctum Concilium. Samo wprowadzanie odno-
wy liturgicznej po soborze podzielit on na dwa etapy z granica w roku
1990. Pierwszy etap charakteryzowal si¢ wydawaniem ksiag liturgicz-
nych i wprowadzaniem reformy, natomiast drugi okres to reinterpreta-
cja soborowej mysli, czesto z nawigzaniem do przedsoborowej tradycji
liturgicznej. To rodzi nieraz konflikty. Rozwijajac soborowe okreslenie,
ze liturgia jest zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego, ukazal on trzy
plaszczyzny, ktore s3 wedlug niego dzis istotne: relacja miedzy liturgia
a stowem Bozym, dynamizm miedzy liturgia a duchowoscig oraz relacja
miedzy liturgia a ewangelizacja.

Po nim glos zabral prof. Martin Klockner z Uniwersytetu we Fryburgu
(Szwajcaria). W referacie Sobor Watykarski II: recepcja, aktualnosc¢ i prob-
lemy otwarte podkreslil, ze reforma liturgiczna wprowadzana byla ,,od
gory ku dotowi”, decyzje podejmowane przez ojcdw soborowych i poso-
borowe komisje byly przyjmowane przez Koscioly lokalne. Uwaza on, ze
po 50 latach mozna stwierdzi¢, ze wszystkie podstawowe linie Soboru
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zostaly zrealizowane. Wspoélczesnos¢ Kosciota wytworzyla nowe pola,
gdzie liturgia i jej sprawowanie nabrato wyjatkowego charakteru. Referent
te nowe wyzwania przedstawit w 5 punktach: aktywny udzial wiernych
w liturgii, misterium paschalne jako klucz do zrozumienia posoborowej
liturgii, zycie stowem Bozym, ktdre jest pierwszym zrédlem liturgii, pro-
pagowanie duchowosci liturgicznej i reforma liturgiczna jako zadanie
permanentne Kosciota. Do kwestii otwartych zaliczyl: problemy zwigza-
ne z jezykiem liturgicznym i ttumaczeniami, ciagle nieodkryty charakter
misyjny liturgii, dyscyplina liturgiczna w relacji Ko$ciota powszechnego
i lokalnego, dwie formy rytu rzymskiego (wybdr dokonany przez duszpa-
sterza wplywa na wspoélnote) oraz odwazne pobudzanie zycia liturgicz-
nego, a nie jego ograniczanie.

Sesje popoludniowg rozpoczal John E Baldovin, wykladowca Boston
College School of Theology & Ministry wystapieniem pt. W kierunku
Soboru Watykariskiego: historyczne i teologiczne drogi. W panoramiczny
sposob przedstawil on rozwoj liturgii i teologii od XVI wieku. Zwracal
uwage nie tylko na wybitne postaci z historii liturgii, jak: C. Mohleberg,
P. Guéranger, J. A. Jungmann, O. Casel, ale takze z historii teologii, np.
H. de Luback, ]. H. Newman, teologowie szkoty w Tiibingen, z historii fi-
lozofii (Hegel, Marks) oraz na wystepujace wtedy procesy spoteczne. To
wszystko wplyneto na uswiadomienie sobie przez Koscidt, ze on sam jest
tajemnicg i ze sprawuje tajemnice. To wszystko byto takze kontynuowane
przez Koscidt przed Soborem Watykanskim II, co mozemy zobaczy¢ np.
w encyklice Piusa XII Mediator Dei (1947). Do najwazniejszych zmian
soborowych zaliczyt on zmiang struktury rytu, pojawienie si¢ nowych
modlitw eucharystycznych, przywrécenie katechumenatu, rewizje liturgii
godzin i roku liturgicznego. Ten proces nie moze by¢ uwazany za zakon-
czony. Dzielo to dalej jest kontynuowane nie tylko przez dokumenty litur-
giczne, ale takze przez zywe rozumienie liturgii we wspolnocie Kosciola.

Nastepnie Elena Pontiggia z Akademii w Brera przedstawila temat W kie-
runku Soboru Watykatiskiego: architektoniczne i artystyczne drogi. Jej relacja
oparta byla na prezentacji réznych religijnych dziel sztuki (bardziej rzezby
niz architektury) pochodzacych z trzech okreséw: przed soborem, w cza-
sie jego trwania oraz po soborze. Zadala takze pytanie, czy Kosciot przy-
jali odczytal ten nowy wyraz sztuki religijnej, ktéra powstata po soborze?
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Z przykroscig stwierdzila, ze nie, a jesli tak, to tylko w niewielkim stopniu.
Kosciot zawsze byl mecenasem sztuki, trzeba wiec i dzi$ zada¢ pytanie: co
powinnismy uczyni¢, by Koscidt znéw mogt spetnia¢ to zadanie?

Kolejny referat ,,Rivista Liturgica” 1914-2013. Wiek stuzby dla kultu
w czasie ruchu, reformy i odnowy liturgicznej przedstawit obecny redaktor
naczelny tego czasopisma prof. Manlio Sodi. W krétki sposéb przedsta-
wil on stuletnie dziedzictwo tego czasopisma, ktére nadal pragnie stu-
zy¢ Kosciotowi na polu liturgii. Te pola pracy utozyt on w forme litanii,
ktéra zawiera nastepujace stowa: kontynuowaé, aby przyczynic si¢ do
zrozumienia; dialogowa¢ z naukami humanistycznymi; dowartoscio-
wac rozne sposoby komunikacji; tworzy¢ teologie liturgiczna; zaprasza¢é
do badan historycznych; uczy¢ doceniac ksiege liturgiczng; zakorzeniac
$wiadomos¢ liturgicznag; faworyzowaé doswiadczenie stylu celebracji
budujacego swiadomos¢ przyjecia; propagowac przeswiadczenie, ze du-
chowos¢ i mistyka chrzescijanska maja swoje korzenie w doswiadczeniu
celebracji; zy¢ w takim wymiarze liturgicznym, ktory realizuje spotkanie
z Tréjca Przenajswietsza.

W drugim dniu sympozjum pierwszym referentem byl Ralf van
Biihren z Papieskiego Uniwersytetu Santa Croce w Rzymie. Przedstawit
on temat Architektura i sztuka na soborze. Konstytucja o liturgii $wie-
tej porusza kwestie sztuki i architektury we wprowadzeniu i 7 rozdzia-
le. W nich mozemy znalez¢ akceptacje zaréwno dla dawnej sztuki, jak
réwniez i tej wspolczesnej. Dotyczy ona takze zagadnienia kultu obra-
zow. W konstytucji znajdujemy ,tak” dla szlachetnego pigkna, jak i dla
prostoty w przestrzeni sakralnej. Te wymiary sa ciagtymi wyzwaniami
dla wspolczesnej kultury.

Po nim swoj referat ,,Szlachetne pigkno” dla estetyki liturgicznej przed-
stawit Frangois Cassingena-Trévedy z Wyzszego Instytutu Liturgicznego
w Paryzu. Zauwaza on w konstytucji o liturgii estetyke liturgiczng zawarta
pod dwoma hastami: ,,szlachetne pickno” i ,,szlachetna prostota” Zadat
pytanie, czy piekno i prostota nie s sobie przeciwne? Odpowiedzial, ze
nie, gdyz nie da si¢ tworzy¢ sztuki bez tego paradoksu. W tworzeniu piek-
nej sztuki stuzy chrzescijanom zaréwno lektura biblijna i patrystyczna, jak
i takie elementy jak: ryt, postawa, godno$¢ ludzka i porzadek (harmonia).
Podkreslit on takze 5 komponentéw liturgicznego piekna: zgromadzenie,
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cielesnos$¢ uczestnikow, przestrzen, czasowosé, werbalnos¢ (stowo w li-
turgii, hymn, homilia, §piew).

Nastepnie Fabrizio Capanni z Papieskiej Rady Kultury (Watykan)
ukazal Formacje dla sztuki i liturgii: przeglgd panoramiczny. Podkreslil,
ze w konstytucji o liturgii znajduja sie artykuly o formacji duchowienstwa
i artystow w dziedzinie sztuki liturgicznej. Po Soborze Watykanskim II
nie znalazl on jednak wiele dokumentéw poswieconych tej formacji. Sam
wiec podjat sie badan dotyczacych programéw studiéw na uniwersyte-
tach. Na 118 zapytanych uniwersytetow odpowiedziato mu 51. Z przesta-
nych ankiet odnotowat formacje na rzecz sztuki liturgicznej, ktéra byta
realizowana w instytutach débr kultury i sztuki, w wyktadach monogra-
ficznych, w wyktadach dla kandydatéw do kaptanstwa. Najwiecej w tej
dziedzinie dzieje si¢ w Portugalii i na Stowacji.

Sesje popotudniowa otworzyl Leo Zogmayer, artysta z Wiednia, ktéry
zaprezentowal referat Formacja dla sztuki i formacja dla liturgii: doswiad-
czenie. Artysta ten ma duze do§wiadczenie w projektowaniu przestrzeni
liturgicznej, gdyz jest autorem az 35 projektow kosciolow. Zauwazyt, ze na
terenie niemieckojezycznym w zasadzie nie buduje si¢ nowych koéciotow.
Czesciej zdarza si¢ mu adoptowac juz istniejace budynki do wymogow
liturgii posoborowej. Spotyka si¢ w swej pracy z takimi problemami jak
wykonywanie tylko czesci projektu (z powodow finansowych), brak du-
chowosci sztuki, artyzm ograniczony do zlecen przez dang wspolnote, brak
znajomosci sztuki wspolczesnej przez duchowienstwo, brak pomystow
dla specyficznych przestrzeni liturgicznych (np. kosciot konwentualny).

Nastepnym referentem byt Paul Bohm z Kolonii, ktory przedstawit trzy
pokolenia artystow w swojej rodzinie, czyli Rodzina Bohm: trzy pokolenia
architektow koscielnych. Poprzez prezentacje multimedialng uczestnicy
sympozjum mieli okazje pozna¢ dzieta tworzone przez jego dziadka (od
XIX wieku), dziadka i ojca, ojca i jego samego. Jest laureatem konkursu
kosciota w Kolonii, w ktérym chcial pokaza¢ sacrum poprzez gest ob-
jecia. Wszyscy trzej artysci widzieli w budynku koscielnym znak bycia
razem zgromadzonych, natomiast nie brali pod uwage zagadnienia sac-
rum. Ostatnim jego dzietem bylo miejsce modlitwy dla muzulmandw.

Ostatnim w tym dniu wystgpieniem bylo przedtozenie anglikanskie-
go profesora z Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Notre Dame Paula
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Bradshowa na temat Ekumeniczne spojrzenie na reforme liturgiczng. W la-
tach czterdziestych w Ko$ciolach protestanckich réwniez byt widoczny
ruch liturgiczny. Podobnie do Kosciota katolickiego starano si¢ tam wra-
cac do chrzescijanskich zrédel, by na ich podstawie okresli¢ podstawy li-
turgii chrzescijanskiej. Sobor Watykanski IT wnidst impuls odnowy takze
w ich ruch liturgiczny. Objawilo sie to poprzez wypracowanie wspdlnego
lekcjonarza i wspdlnej ekumenicznej modlitwy eucharystycznej. Rewizji
poddano takze ksiegi liturgiczne. Profesor podkreslil, ze cho¢ konstytucja
o liturgii adresowana byta do wiernych Kosciota katolickiego, to jednak
miata wpltyw na rozwdj liturgii w innych Kosciofach.

Trzeci dzien sympozjum rozpoczat si¢ od referatu Patrica Prélotza
z Wyzszego Instytutu Liturgicznego w Paryzu, ktéry zaprezentowal te-
mat Przyszlos¢ liturgii, przysztos¢ Kosciola. Prelegent zauwazyl, ze kon-
stytucja o liturgii jako pierwszy dokument soborowy jest kluczem do od-
czytania catego soboru. Przysztos¢ Kosciota jest zwigzana z przyszloscig
liturgii. Nastepnie w trzech punktach przedstawil on nastepujace zagad-
nienia zwigzane z przysztoscia liturgii. Najpierw stwierdzil, ze katego-
ria misterium paschalnego wprowadzona dzigki nauczaniu Odo Casela
do konstytucji o liturgii jest wigzaca dzi$ dla wspoélczesnej eklezjologii.
Aby realizowa¢ te mysl zauwazyl potrzebe ciaglej formacji liturgicznej
zmierzajacej do ,,sentire cum Ecclesiae”. Po trzecie efektem doswiadcze-
nia misterium i formacji liturgicznej jest odpowiednio skomponowana
przestrzen liturgiczna.

Po nim kard. Godfried Dannels, emerytowany arcybiskup Mechelen-
Brukseli, przedstawil swoje mysli ujete w temat Liturgia i pigkno (pier-
wotnie mial to by¢ referat pt. Sobor dzisiaj). Kardynal przypomniat nauke
$w. Tomasza, ze do Boga prowadzg trzy drogi: prawda, dobro i pickno.
Wrtasnie kategoria piekna jest obecna w celebracji liturgicznej. Nie cho-
dzilo mu tylko o pigkno gestow, ale przede wszystkim o piekno zawarte
w samej naturze liturgii. Wyrazicielem tego pigkna sg czas liturgiczny,
zywa wspolnota wiernych, wspolnota $wigtujaca, wspdlnota operuja-
ca symbolami. Pigkno liturgiczne rozni si¢ wigc od piekna estetyczne-
go. Poszczegodlne tradycje liturgiczne wypracowaly swoisty wyraz piek-
na. W Kosciele zachodnim wyraza si¢ ono w ,,szlachetnej prostocie”, na
Wschodzie natomiast w rozdziale migdzy sacrum a profanum.
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Po tych wystapieniach glos zabral prof. Albert Gerhards z Uniwersytetu
z Bonn, ktérego zadaniem bylo przedstawi¢ synteze catego sympozjum.
Dla niego dyskusja toczyla si¢ na bazie przeciwienstw zawartych w re-
lacjach réznych prelegentéw: rytual a poboznos¢, Koscidt uniwersal-
ny - Koscidt lokalny, tradycja statyczna - tradycja dynamiczna, pigkno
- prostota, piekno wewnetrzne — piekno zewnetrzne, reforma ze strony
magisterium - recepcja tej reformy w Kosciotach lokalnych. Prelegent
zauwazyl, ze niestety w programach ogélnie pojetej ,nowej ewangeliza-
cji” prawie wcale nie moéwi sie o liturgii.

Sympozjum zakonczyl opat Bianchi, ktory podzigkowal wszystkim
za przybycie i aktywny udzial w obradach.

Krakéw KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSLAW A. SUPERSON SAC
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TOMASZ MARIA DABEK OSB

Stanistaw Halas SCJ, Biblijne stownictwo mitosci i milosierdzia
na zderzeniu kultur. Okreslenia hebrajskie i ich greckie
odpowiedniki, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, Krakéw 2011, 297 s.
(Wydzial Teologiczny. Studia, 18)

Monografia ks. Stanistawa Halasa stanowi cenne oméwienie biblijnej
terminologii zwigzanej z tak obecnie waznymi tematami milosci i mito-
sierdzia. Dzielo obejmuje pie¢ rozdzialéw oraz dwa wartosciowe dodatki.

W pierwszym autor omawia terminy aheb ijego grecki odpowied-
nik dyamnn: typowe zastosowania hebrajskiego terminu stuzacego takze
jako okreslenie postawy ludu w stosunku do Boga — wymaganie mitosci
wigkszej, mocniejszej ,,niz jakiekolwiek naciski wywierane przez obce
mocarstwa na rzecz kultu poganskiego” (s. 51), trudnosci z aplikacja
hebrajskiego okreslenia milosci do Boga, poniewaz stosunkowo rzadko
oznacza on milo$¢ Boga do ludzi, raczej ze wzgledu na upodobanie w ich
osobistych zaletach czy zastugach, specyfike greckiej dyamn i jej odnie-
sienie do Boga oraz relacje miedzy dyann a @i\éw.

Rozdzial drugi poswiecony jest omowieniu terminu Zesed jako pod-
stawowego okreslenia wiernej mitosci Boga do swojego ludu. Autor
przedstawia znaczenie hebrajskiego terminu w odniesieniu do ludzi i do
Boga, charakterystyczne polaczenia okreslenia hesed, okreslenia pokrew-
ne hasid i hasad oraz relacje mi¢dzy hebrajskim /esed i greckim &\eog.

Rozdziat trzeci to analiza terminéw hén i hanan jako biblijnych okre-
$len milosci spontanicznej: omowienie specyfiki hebrajskich termi-
néw, wystepowania i znaczenia zwrotu ,,znalez¢ faskawo$¢”, hebrajskich
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synonimow hén i hanan, xapig jako greckiego odpowiednika hén i poje-
cia faski w listach Pawlowych.

Rozdzial czwarty poswigcony jest milosci gteboko uczuciowej wyra-
zanej przez hebrajski termin rahdmim. Autor omawia specyfike terminu,
jego greckie odpowiedniki i hebrajska formute milosierdzia: ,Bég mi-
tosierny i taskawy, cierpliwy i wielkiej dobroci” zawierajaca przymioty
Bozej mito$ci oznaczane przez hebrajskie terminy hanniin, rahiimi hesed,
uwzgledniajac takze greckie odpowiedniki.

W ostatnim pigtym rozdziale autor charakteryzuje okreslenia pokrew-
ne, czasownik hamal wyrazajacy odczuwanie litosci na widok cierpigcego
czlowieka, jego odpowiednik Ails, ktéry wyraza ,,spojrzenie z wyrozu-
mialoscia, czyli zainteresowanie problemami drugiego czlowieka, zasta-
nowienie si¢ nad nimi, i w tym sensie okazywanie lito$ci” (s. 210) oraz
greckie ttumaczenia tych terminéw.

Po pieciu rozdziatach przedstawiono przyktady ciekawych tekstow ze
stownictwem dotyczacym milosierdzia: na poczatku Psalmu 51; wielko$¢
Bozego milosierdzia w Psalmie 103; ,mitosierdzia pragne, nie ofiary” (Mt
9, 13; 12, 7 cytat z Oz 6, 6); milosierdzie w katalogach cnét chrzescijan-
skich: zyczliwos¢ widoczna w chetnej pomocy (Rz 12, 6-8), chrzescijanska
empatia (Flp 2, 1), szczera zyczliwo$¢ dla wszystkich (Kol 3, 12), zyczli-
wos¢ przebaczajaca (Ef 4, 32), zyczliwa empatia (1 P 3, 8); przykazanie
milosci Boga w Pwt 6, 5 i jego ewangeliczna aplikacja; ,badzcie mitosier-
ni jak Ojciec wasz jest milosierny” (Lk 6, 36 w kontekscie).

Dodatek do studiéw nad terminologia odnoszaca si¢ do mifosci i mi-
tosierdzia stanowi cenne krotkie omoéwienie biblijnej symboliki serca (s.
272-279). Serce ludziom naszej kultury kojarzy si¢ z uczuciami, przede
wszystkim z miloscia, tymczasem dla Semitéw oznaczalo ,skryte wne-
trze czlowieka, osrodek mysli i decyzji” (s. 273), natomiast osrodkiem
uczu¢ byty dla nich wnetrznosci.

Praca $wiadczy o znakomitym opanowaniu warsztatu naukowego,
bardzo dobrej znajomosci jezykéw biblijnych i literatury (bibliografia
zawiera wiele pozycji w réznych jezykach, takze tych najnowszych, sto-
sunkowo mniej komentarzy, poniewaz nie tyle chodzilo o pokazanie zna-
czenia konkretnych tekstow, ile o ukazanie bogatego sensu przedstawia-
nych terminéw, przy pomocy ktérych biblijni autorzy pokazywali mitos¢
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i mitosierdzie Boga i wynikajace z niego oczekiwania wobec cztowieka
— Izraelity i chrzedcijanina).

Autor przedstawia subtelne analizy, bada z wielu stron omawiane ter-
miny i ukazuje ich bogate znaczenie. Postepuje jak znakomity egzegeta
i teolog biblijny, a takze cztowiek Ko$ciola wrazliwy na jego wspolczesne
potrzeby. Praca jest wspanialym pokazaniem biblijnych podstaw nauki
o Bozym milosierdziu przypomnianej chrzescijanistwu i calemu $wiatu
przez objawienia wielkiej polskiej mistyczki §w. s. Faustyny Kowalskiej.
Jest réwnoczesnie wysokiej klasy studium naukowym i cenng pomoca
dla wszystkich, ktérzy chcg glebiej poznaé przedstawiong w Biblii prob-
lematyke Bozego milosierdzia.

Krakéw TOMASZ MARIA DABEK OSB
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Rajmund Pietkiewicz, W poszukiwaniu ,,szczyrego stowa
Bozego”. Recepcja zachodnioeuropejskiej hebraistyki

w studiach chrzescijariskich w Rzeczypospolitej doby
renesansu, Wydawnictwo PWT, Wroclaw 2011, 308 s.
(Rozprawy Naukowe, 86)

Ksigzka ks. Rajmunda Pietkiewicza poswigcona zostala recepcji za-
chodnioeuropejskiej hebraistyki w polskich studiach doby renesansu.
Temat pracy zostal sformulowany nastepujaco: W poszukiwaniu ,,szczy-
rego stowa Bozego”. Recepcja zachodnioeuropejskiej hebraistyki w stu-
diach chrzescijariskich w Rzeczypospolitej doby renesansu. Tak sformuto-
wany tytul, aczkolwiek klarowny, nie precyzuje jednak jeszcze, na czym
owa recepcja polega. Zostaje to jednak w pelni wyjasnione zaréwno we
wstepie, jak i w tresci pracy. Tematyka ta jest bardzo stabo opracowana
na gruncie polskim. Nie ma réwniez pozycji z tej dziedziny w calej bi-
blistyce $wiatowe;j.

Poza wykazem skrotow, zasadami transkrypcji, bibliografia, wstepem,
zakonczeniem i summary praca zawiera trzy zasadnicze rozdzialy noszace
kolejno tytuly: Studia hebraistyczne w renesansowej Europie, Studia hebra-
istyczne w renesansowej Rzeczypospolitej oraz Polskie przektady Biblii he-
brajskiej jako rezultat recepcji renesansowej hebraistyki w Rzeczypospolitej.
Zaproponowana struktura pracy wydaje si¢ logiczna i nie budzi zastrze-
zen. Jednak tytul IIT rozdzialu w konfrontacji z tytutem calej publikacji
sugeruje, ze recepcja zachodnioeuropejskiej hebraistyki w Polsce w okre-
sie renesansu ograniczyla si¢ jedynie do przekladéw Biblii. Czy tak jest
rzeczywiscie? Czy nie powstawaly np. podreczniki teologiczne, gramatyki
hebrajskie wydane po polsku czy inne opracowania, w ktérych korzystano
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z osiggnie¢ zachodniej hebraistyki? Czy nie thtumaczono zachodnich pi-
sarzy zajmujacych si¢ hebraistyka na jezyk polski? Czy ich osiagniecia
wzmiankowane sg jedynie we wstepach i przypisach do przekladéw Biblii,
czy moze doczekaly si¢ w tamtym czasie innych opracowan? Na te py-
tania - jak sie wydaje - czytelnik znajduje odpowiedzi wprost dopiero
w tresci i zakonczeniu (s. 265-266) ksigzki ks. Pietkiewicza.

We wstepie autor precyzuje cel swojej pracy. Jest nim odpowiedz na
kilka pytan, sformutowanych nastepujaco: ,,1. Czy chrzescijanska hebra-
istyka w Rzeczypospolitej miata charakter kreatywny, czy tylko odtwor-
czy? 2. W jaki sposob dokonatl sie proces recepcji wiedzy hebraistycznej
w Rzeczypospolitej? 3. Czy na chrzescijanskie studia hebraistyczne wy-
warly wpltyw kontakty z wyznawcami judaizmu licznie zamieszkujacy-
mi tereny Rzeczypospolitej? 4. Jaki charakter miala polska hebraistyka?
humanistyczny czy wyznaniowy? 5. W jaki sposéb byly zorganizowane
w Rzeczypospolitej studia nad jezykiem hebrajskim? 6. Jaki byt ich cel?
7. Jaki poziom znajomosci jezyka hebrajskiego prezentowali nasi hebrai-
$ci? 8. Jak przedstawialo si¢ rozpowszechnienie znajomosci hebrajszczy-
zny w 6wczesnym spoleczenstwie?” (s. 19). Tak sformulowany cel pracy
wydaje si¢ nader klarowny i precyzyjny.

Autor we wstepie precyzuje metode przyjeta w opracowaniu. Wiasciwie
siega az po cztery metody badawcze: ,,1) metode historyczng polegajaca
na krytycznym studium zrodel w celu rekonstrukcji faktow historycz-
nych oraz ich przyczynowo-skutkowych powigzan; w naszym przypadku
baczniejsza uwage zwrdcimy na historie studiow hebraistycznych orazich
relacje do humanizmu i reformacji; 2) metode bibliograficzna polegaja-
ca na klasyfikacji oraz opisie starych drukéw; 3) metodg bibliologiczna
badajacg tzw. proces bibliologiczny (produkcja, dystrybucja i konsump-
cja ksigzki); 4) metode filologiczng polegajaca na poréwnawczym stu-
dium réznych wersji tekstu Pisma Swietego wraz z notami marginalnymi
i komentarzami, ze szczegélnym uwzglednieniem ich relacji do tekstow
oryginalnych oraz zalezno$ci migdzy nimi; w studium filologicznym ko-
nieczne bedzie réwniez zastosowanie elementéw naukowej krytyki tekstu
biblijnego” (s. 19). Duzym walorem pracy jest polaczenie metod biblio-
graficznych z warsztatem egzegetycznym.
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W pierwszym rozdziale ksigzki autor przedstawia ,narodziny i rozwoj
nowozytnych studiéw nad jezykiem hebrajskim w zachodniej Europie” (s.
20) z szerokim odniesieniem do zrédel i pomocy do studiéw nad Biblig
hebrajska (paragraf 3). W rozdziale drugim prezentuje ,,stan studiéw nad
jezykiem hebrajskim w Rzeczypospolitej XVI w. i na poczatku XVII w”
(s.20). Ostatnig czes¢ pracy poswieca polskim przektadom Biblii hebraj-
skiej, znow szeroko odnoszac sie do ich zrodet (paragraf 4). Duza zaleta
trzeciego rozdzialu jest sigegniecie po przyklady ttumaczen wybranych
fragmentéw z omowieniem wykorzystania zrédet oraz wskazaniem na
podstawe i koncepcje przekladow. Jasniejszego uzasadnienia wymagatby
natomiast dobor przyktadéw. Jakie bylo kryterium tego doboru?

Dostrzegajac wszelkie walory tego rzetelnego opracowania, warto
zwrdci¢ uwage na dwie kwestie. Po pierwsze w zakonczeniu pracy autor
zauwaza: ,,Niewielkie znaczenie dla rodzimych studiéw hebraistycznych
mialy kontakty polskich humanistéw i reformatoréw z Zydami trwajacy-
mi w swojej wierze. Byly one bardzo ograniczone i zostaly potwierdzo-
ne tylko w przypadku Sz. Budnego” (s. 266). Rodzi si¢ pytanie: dlaczego
kontakty te byly znikome? W Polsce doby renesansu wspdlnota zydowska
wydaje sie by¢ silng, rdwniez liczebnie. Jaka byta sytuacja Zydéw polskich
w tym czasie? Przyktadem owocnych kontaktéw dla studiow hebrajskich
moglby stac sie sw. Hieronim, ktéry wtasnie u rabinéw uczyt si¢ zawilo-
$ci jezyka hebrajskiego. Odpowiedzi na te pytania nie znajduja si¢ bez-
posrednio w ksigzce ks. Pietkiewicza.

Po drugie inna uwaga autora dotyczy nurtéw wyznaniowych: ,Podobnie
jak na Zachodzie, tak i w Rzeczypospolitej istnial humanistyczny nurt
studiow hebraistycznych oraz nurty zwigzane z réznymi orientacjami
wyznaniowymi (luteranskg, kalwinsko-bratnia, radykalng i katolicka)”
(s.267). W tym kontekscie rodzi si¢ kolejne pytanie: Czy kazdy z nurtéw
wyznaniowych samodzielnie rozwijal mysl hebraistyczna, czy tez istnia-
ta wspodlpraca migdzywyznaniowa w tej dziedzinie? Czy mozna mowi¢
w tamtym czasie o jakich$ formach wspotpracy ekumenicznej? Réwniez
i na te pytania czytelnik nie znajdzie wyczerpujacych odpowiedzi.

Nas. 227 Autor zauwaza: ,Wersja Wulgaty okreslajaca doline stowem
illustra data tlumaczenie ‘padét jasny’ (BL) oraz Jasna dolina’ (BW).
Przeklad stowa i17in (dost. ‘pouczenie’; rdzen 717°) jako illustra wzielo
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sie zapewne od rdzenia tej nazwy, ktéry w hif. znaczy ‘uczy¢, ‘nauczac
- stad stowo to moglo zosta¢ zinterpretowane jako ‘pouczy¢, ‘o$wiecic’
(kogo$)”. Uzyty tu mianownik przymiotnika ,jasny” w jezyku facinskim
podany jest niepoprawnie. Autor wydaje si¢ sugerowac¢, jakoby podsta-
wowe formy tego przymiotnika brzmialy: illustrus, -a, -um; tymczasem
stowniki podaja jednoznacznie formy: illustris, -is, -e.

Autor opracowania podzielil bibliografie na kilka cze$ci: zrédta, po-
moce filologiczne, bibliografie i katalogi, encyklopedie - stowniki - lek-
sykony oraz opracowania. Podzial ten pod wzgledem formalnym nie
budzi zastrzezen. Podkresli¢ nalezy, ze ks. Pietkiewicz dotarl do bardzo
wielu tekstow zrédlowych, co musiato by¢ pracg niezwykle zmudna i cza-
sochlonng. Zebrana literatura jest bardzo obfita. Autor dotarl do wielu
pozycji trudno dostepnych. Cieszy rowniez obfite korzystanie z literatu-
ry obcojezyczne;j.

Warto podkresli¢, ze na gruncie polskim praca stanowi jak dotad
jedyna monografi¢ na temat recepcji hebraistyki zachodniej w Polsce
w dobie renesansu. Monografia ks. Rajmunda Pietkiewicza jest w pelni
samodzielna, oryginalna, poprawna zaréwno pod wzgledem metodolo-
gicznym, jak i merytorycznym. Cieszy fakt, ze ubogaca ona polska lite-
rature teologiczng w zakresie biblistyki i bibliotekoznawstwa.

Wroctaw KS. MARIUSZ ROSIK
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