Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

Izabela Jaruzelska
DWANASCIE PLEMION IZRAELA. BIBLIA A HISTORIA

Zwiazek dwunastu plemion ukazany jest w Biblii jako organizacja starozyt-
nych Hebrajczykow przed utworzeniem monarchii (ok. 1030 r. przed Chr.)L. Nale-
zy do bardziej kontrowersyjnych zagadnien zwigzanych z poczatkami Izraela
w Kanaanie?. Dyskusja wokot tych kwestii wynika z oszczednosci zewngtrznych
zrodet pisanych, z ro6znych wersji na temat genezy tego ludu w samej Biblii, a tak-
ze z braku jednoznacznosci $wiadectw wykopaliskowych.

W tych rozwazaniach pomijam kwesti¢ datacji poczatkow Izraela. Przyjmuje
za wigkszoécig badaczy, Ze siegaja one przetomu epoki Péznego Brazu i Zelaza 1
(ok. 1200 r. przed Chr.)3. Skupiam si¢ natomiast na politycznej organizacji Hebraj-
czykow. W swietle niektorych narracji biblijnych w okresie przed powstaniem kro-
lestwa, jak to juz zostato wspomniane, byt to zwigzek plemion. Zywotno$¢ tej tra-
dycji potwierdzaja listy pokolen pochodzacych od dwunastu synow Jakuba, kt6-

1 R. DE VAUX, Histoire ancienne d’Israél, Paris 1973, s. 19.

2 Zob. A. LEMAIRE, Aux origines d’Israél: la Montagne d’Ephraim et le territoire de Ma-
nassé (XIII-X|® siecle av. J.-C.), W: La protohistoire d’Israél, (red.) E. M. Laperrousaz, Paris
1990, s. 255-257. Por. niektore prace w jezyku polskim, w ktorych ta problematyka jest oma-
wiana albo zasygnalizowana: A. LEMAIRE, Historia poczqtkéw starozytnego Izraela: Nowe kie-
runki badan, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40 (2) 1987, s. 97-105; J. BRIGHT, Historia Izraela,
Warszawa 1994, s. 105-184; Starozytny Izrael, (red.) H. Shanks, Warszawa 1994, s. 23-59.
89-132; J. WaRrRzECHA, Dawny lIzrael. Od Abrahama do Salomona, Warszawa 1995, s. 78-96.

3 BRIGHT 1994, s. 124.
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rych az trzydzie$ci przekazata nam biblijna historiografia. Przedmiotem tych roz-
wazaniach sg historyczne podstawy tej koncepcii.

ZARYS KONCEPCJI BIBLJNEJ

Imiona synéw Jakuba nalezy widzie¢ jako imiona plemiennych eponimow. Na
wzorcowej liscie genealogicznej w Rdz 29, 32-30, 24; 35, 18 sg oni pogrupowani
wedtug pochodzenia od czterech matek: Lei, Bilhy, Zilpy i Racheli. Ten spis do-
wodzi, ze Hebrajczycy postrzegali siebie jako zbiorowos$¢ opartg na wiezi pokre-
wienstwa. Opowiadania odnoszgce si¢ do epoki patriarchalnej ukazuja synow Ja-
kuba/lIzraela? jako mieszkancow Kanaanu, skad w czasie glodu udali si¢ do Egiptu
(Rdz 46, 8-27). Nastepnie po opuszczeniu domu niewoli, podczas ktorej pierwotna
grupka 70 oséb (Rdz 46, 27) zdazyta przeksztalci¢ si¢ w liczny lud (600 tys. we-
dlug Wj 12, 37), synowie Izraela wedrowali przez pustyni¢ zorganizowani w dwa-
nascie oddziatow (Lb 1, 5-54; 2, 1-34). Wreszcie dwanascie pokolen pod dowodz-
twem Jozuego zdobylo Kanaan i dokonalo podziatu terytorium migdzy siebie.
Plemi¢ Lewiego nie otrzymato swojej czesci, ze wzgledu na pelnienie funkcji li-
turgicznych. Dlatego spisy odnoszace si¢ do terytoriow plemiennych, tzw. listy te-
rytorialne pomijajg Lewiego. Jednak celem zachowania liczby 12 miejsce Jozefa
zajeli jego dwaj synowie Manasses i Efraim (Joz 13-19). Jedno$¢ zwiazku przypie-
czgtowalo przymierze w Sychem, w ramach ktorego plemiona uznaly jahwizm
(Joz 24, 14).

1 Te listy za Z. KALLAI, The Twelve-Tribe Systems of Israel, VT 47, 1997, s. 60-86: 1. Rdz
29, 32-30, 24; 35, 17-18; 2. Rdz 33, 1-2; 3. Rdz 35, 23-26; 4. Rdz 46, 8-25; 5. Rdz 49, 3-27;
6. Wj 1, 2-4; 7. Wj 6, 13-26; 8. Lb 1, 5-16; 9. Lb 1, 20-43 (-46); 10. Lb 2, 3-31; 11. 7, 12-73;
12. Lb 10, 14-27; 13. Lb 13, 4-15; 14. 26, 5-50; 15. Lb 34, 19-28; 16. Pwt 27, 12-13; 17. Pwt 33,
6-25; 18. Joz 13-19; 19. Joz 21, 4-7; 20. Joz 21, 9-38; 21. Sdz 1, 2-35; 22. Sdz 5, 14-18;
23. Ezek 48, 1-28; 24. Ezek 48, 31-34; 25. 1 Krn 2, 1-2; 26. 1 Krn 2-9; 27. 1 Krn 6, 39b-48;
28.1Krn 6, 50-66; 29. 1 Krn 12, (24)25-38; 30. 1 Krn 27, 16-22.

2 Badania nad cyklami opowiadan o patriarchach pozwolity wyodrebni¢ osobny watek
0 patriarsze, ktory nosit imig¢ ,,Izrael”. Wszystko wskazuje na to, ze narracje o Jakubie i Izraelu
pierwotnie istnialy niezaleznie od siebie. Znakiem ich p6zniejszego potaczenia jest utozsamienie
Jakuba i Izraela, co znalazto wyraz w zmianie imienia Jakuba na Izrael w kontekscie walki pa-
triarchy z tajemniczg postacig (Rdz 32, 29). LEMAIRE 1990, przypis 238, s. 263. TENZE, Dzieje
biblinjego Izraela, Poznan 1998, s. 12.
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TEORIA AMFIKTIONII

Za historycznoscig struktury dwunastu plemion opowiadal si¢ Martin Noth
w latach trzydziestych!. Rozwingt on zaproponowang wczesniej przez Maxa We-
bera koncepcje Izraela jako ligii o charakterze kultowym?. Noth opierat swoj po-
glad na analogii z amfiktioniami greckimi i italskimi, z ktoérych najlepiej jest znana
amfiktionia delficka. Gromadzita ona 12 ludéw Grecji centralnej, a jej prestiz za-
pewnialo sanktuarium Apollona i stynna wyrocznia Pytii. Niemiecki historyk do-
strzegl podobienstwo miedzy amfiktionia a zwigzkiem 12 plemion izraelskich,
umocnionym przymierzem zawartym w Sychem. Na tej podstawie sadzit, ze orga-
nizacja przedmonarchicznego Izraela opierata si¢ na podobne;j lidze.

Koncepcja Notha przysporzyta mu wielu zwolennikow uzyskujac status kla-
sycznej tezy. Zostala jednak poddana krytyce pod koniec lat sze$¢dziesigtych®.
W sposob najbardziej gruntowny ustosunkowat si¢ do niej Roland de Vaux. Ba-
dacz ten stwierdzit, ze paralele ze $wiata greckiego podobnie jak inne ze Skandy-
nawii, ktore przytaczano sg pozniejsze niz poczatek I tysigclecia przed Chr., a am-
fiktionia delficka, w dobrze znanej formie jest datowana dopiero na sam poczatek
VI w. przed Chr. Wskazat nastgpnie na symbolike liczby 12 w $wiecie grecko-
rzymskim, majacej za podstawe 12 miesiecy roku oraz 12 znakow zodiaku, a za-
tem wyrazajacej petni¢. Np. jej konwencjonalny charakter ilustruje zwigzek 12 lu-
dow etruskich. De Vaux zwrocil uwage na umownos$¢ liczby 12 takze w $ro-
dowisku semickim. W samej Biblii odnajdujemy bowiem listy: 12 plemion ara-
mejskich pochodzacych od 12 synéw Nahora (Rdz 22, 20-24); 12 plemion izmae-
lickich (Rdz 25, 12-16); 12 plemion edomickich (Rdz 36, 10-14). Mozna tez doda¢
inne przyktady utrzymane w tej konwencji: np. 12 bykow podtrzymujacych morze
Swiatyni (1 Krl 7, 44), 12 Iwoéw po obydwoch stronach tronu Salomona (1 Krl 10,
20), 12 par wotdw, przy pomocy ktorych orze Elizeusz (1 Krl 19, 19); 12 bram Je-
rozolimy czasow ostatecznych, a na kazdej z nich 12 aniotoéw oraz wypisane imio-
na 12 pokolen synow Izraela. Mur miat 12 kamieni wegielnych, a na nich dwana-
$cie imion apostotéw Baranka (Ap 21, 12. 14)*. Znane sg takze paralele spoza Bi-

1 M. NoTH, Das System der zwslf Stimme Israels, BWANT IV 1, Stuttgart 1930; DARM-
STADT 1966; Tenze, Geschichte Israels, Gottingen 1956, s. 81-104.

2 M. WEBER, Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, b. 111: Das Antike Judentum,
Tiibingen 1976, s. 90nn i 98. T¢ koncepcj¢ przejat A. ALT, Grundfragen der Geschichte des
Volkes Israel, (red.) S. Hermann, Miinchen 1970.

3 Lista tych autoréw: R. DE VAUX, Histoire ancienne d’Israél, Paris 1973, s. 21; Le Penta-
teuque en question, (red.) A. de Pury, Paris 1989, s. 52; H. CAZELLES, Clans, état monarchique,
et tribus, w: Tenze, Etudes d histoire religieuse et de la philologie biblique, Sources bibliques,
Paris 1996, s. 139.

4 DE VaUx 1973, s. 19-65.
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blii, np. 12 szejkdéw aramejsko-arabskiej wspolnoty Laqge, ktorzy sktadajg hotd kro-
lowi asyryjskiemu w IX w. przed Chr.?

Poza tym historycznos$ci zwigzku 12 plemion nie da si¢ utrzyma¢ na podsta-
wie innych tekstow biblijnych. Zaskakuje w tym kontekscie zaledwie dwukrotne
uzycie w Biblii Hebrajskiej wyrazenia ,,12 plemion Izraela”. Jedno z nich to
wzmianka o postawieniu przez Mojzesza po spisaniu stow przymierza i zbudowa-
niu oltarza u stop gory, 12 stel dla dwunastu pokolen Izraela (987 "0 Wy o°3w/?)
(Wj 24, 4). Drugie to nastepujaca notka podsumowujaca btogostawienstwa synow
Jakuba: ,,Wszyscy ci to plemiona Izraela, dwanascie” (Wpy 2o 287 “vaw)
(Rdz 49, 28)2. Gdyby taka liga istniata w rzeczywisto$ci, wyrazenie ,,12 pokolen
Izraela” jako nazwa zwigzku politycznego pojawiatoby si¢ czesciej.

Poza tym w tradycjach biblijnych z okresu S¢dziow, zamiast ligi 12 dostrzec
mozna zwigzki kilku plemion, zawierajacych sojusze w sytuacji zagrozenia ze-
wnetrznego. W Piesni Debory (Sdz 5), jednym z najstarszych biblijnych tekstow
poetyckich (X11-X w. przed Chr. [?])3, ,,prorokini” wystawia plemiona, ktore wzie-
ty udziat w walce przeciw krolom kanaanenskim i gani te, ktore do tej koalicji nie
przystapity. Wsrod tych, ktore odpowiedziaty na apel wymienia Efraima, Beniami-
na, Zabulona, Issachara, Neftalego, tzn. plemiona najbardziej zagrozone. Nato-
miast udzialu odmowity lezace dalej plemiona zajordanskie: Ruben i Gilead (Gad)
oraz nadmorskie: Dan i Aszer. Odmowa udziatu w walce przez niektdre pokolenia
stuzyta R. de Vaux jako argument przeciw uznaniu zwigzku plemion izraelskich za
amfiktioni¢. W Grecji bowiem wspdlna akcja przeciw wrogowi sanktuarium anga-
zowala wszystkich czionkoéw na mocy sprzysiezenia®. Najbardziej charaktery-
styczng ceche omawianej listy stanowi pomini¢cie plemion poludniowych: Judy
i Symeona. Na tej podstawie, wedtug Johna Brighta, wielu badaczy sadzito, ze
w skiad zwigzku w XII w. wchodzito tylko 10 plemion®.

Kolejny argument ostabiajacy historyczno$¢ struktury 12 plemion to wspo-
mniana wczesniej narracja biblijna o uroczystosci przymierza w Sychem. Wpraw-
dzie Ksiega Jozuego podaje, ze zgromadzily si¢ tam ,,wszystkie plemiona”, lecz
W rzeczywistosci zawarly je prawdopodobnie jedynie plemiona pdtnocne, pocho-

! Ta lista nie wzmiankuje liczby 12, ale podaje imiona 12 szejkow. E. LIPINSKI, wyktad
z historii Aramejczykow, Poznan, jesien 1998.

2 Wyrazenie ,,12 pokolen” pojawia si¢ w kontekscie opisu pektoratu (element stroju arcyka-
plana) ozdobionego dwunastoma kamieniami z wyrytymi imionami 12 pokolen (03¢ Ty 02w/?)
(Wj 28, 21; 39, 14).

3 LEMAIRE 1990, s. 247; koniec XII w. przed Chr. — J. D. ScHLOEN, Caravans, Kenites,
and Casus belii: Enmity in the Song of Debora, ,,The Catholic Biblical Quarterly” 55 (1) 1993,
s. 20.

4 DEVAUX 1973, s. 35.

5 BRIGHT 1994, s. 167.
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dzace z Goérnej Mezopotamii (Aram-Naharaim), ktdore nie przeszty doswiadczenia
Wyjécia oraz grupa Jozuego, ktora tamtym zaproponowata jahwizm!. Sychem
mimo swego znaczenia, nie mialo statusu centralnego sanktuarium dla plemion
izraelskich. Taka role — charakterystyczna dla instytucji amfiktionii — pemitoby
miejsce spoczynku Arki Przymierza, symbolu obecnosci JHWH. Hipotezy istnie-
nia glownego osrodka kultu nie mozna jednak utrzyma¢, poniewaz Arka Przymie-
rza zmieniala miejsce pobytu (Sychem, Betel, Gilgal, Szilo), jakkolwiek nie jest
wykluczone, ze niektore z tych sanktuaridw byly czesciej nawiedzane niz inne.

W narracjach biblijnych dotyczacych dziejow przed utworzeniem monarchii
zamiast opisow ligi 12, uderza stosunkowa obfito§¢ materialu na temat plemion
Manassesa i Efraima. Odgrywaty one najwyrazniej znaczniejsza role na tym etapie
dziejéw Hebrajczykow. Warto zauwazyc¢, ze obydwa stanowi¢ bedg trzon pozniej-
szego krolestwa potnocnego po podziale monarchii (931 r. przed Chr.). Donostos¢
plemienia Manassesa, usytuowanego miedzy doling Jizreel (na wysoko$ci DZenin)
a Sychem odzwierciedla, miedzy innymi, prestiz sanktuarium w tym miescie. Od-
krycie w jego poblizu przez Adama Zertala w 1980 miejsca kultu i oltarza na gorze
Ebal, datowanych na okres Zelaza 1 (XIII-XII w. przed Chr.), wydaje si¢ potwier-
dza¢ znaczenie tej miejscowosci na etapie osiedlania si¢ w Kanaanie?. Czg$¢ uczo-
nych przyjmuje poglad o religijnej funkcji odkrytego stanowiska®. Sposrod zgta-
szajacych zastrzezenia wobec tej interpretacji, nikt dotad nie zaproponowat jakie-
go$ alternatywnego wyjasnienia, jak to stwierdzit stosunkowo niedawno sam od-
krywca®. Sedzia Gedeon bohater walk z Madianitami najezdzajacymi z doliny Ji-
zreel tereny Izraelitow, ktérego czynom narrator poswicca az trzy rozdziaty
w Ksiedze Se¢dziéw, byt Manassyta. W tych wyprawach wspieraty Gedeona ple-
miona Aszera, Zabulona, Neftalego, tzn. najbardziej zagrozone wskutek tych na-
jazdow. W drugiej fazie walk dofaczyli takze Efraimici. Podobnie jak w kontekscie
walki z kr6lami kanaanenskimi, opisanej w Piesni Debory zamiast ligi 12 plemion
zjednoczonych przeciwko wrogowi wystepuje zaledwie kilka z nich.

Z kolei znaczenie plemienia Efraima, ktorego terytorium lezato na potudnie od
Manassesa miedzy Sychem a Betel, potwierdza pochodzenie kluczowych postaci
z okresu przed utworzeniem monarchii z tego plemienia. Wystarczy wymieni¢ Jo-
Zuego — nastepce Mojzesza, ktory jako Efraimita w wyniku podziatu ziemi otrzy-

! Lemaire 1998, s. 12-13. 15.

2 A. ZERTAL, An Early Iron Age Cultic Site on Mount Ebal: Excavation Seasons 1982-1987
(Preliminary Report) , ,, Tel-Aviv” 13-14 (1986-1987), s. 105-172.

3 Wsréd zwolennikow tej interpretacji A. Zertal wymienia N. Na’amana, M. Cogana, I.
Finkelsteina, A. Mazara i A. Lemaire’a. A. ZERTAL, The lron Age | Culture in The Hill-Country
of Canaan — A Manasssite Perspective, w: Mediterranean Peoples in Transition (Thirteenth to
Early Tenth Centuries BCE), (red.) S. Gittin, A. Mazar, E. Stern, Jerusalem 1998, s. 243-244.

4 Tamze, s. 243.
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mat dziedzictwo na Gorze Efraimal® i tam zostal pochowany (Joz 19, 49-50; 24,
29-30). Jerycho oraz Ai, ze zdobyciem ktorych wiaza sie spektularne opisy, lezaty
w granicach Efraima i w tradycji zostaly podbite wiasnie przez Jozuego (Joz 6-8).
Wspomniana wyzej Debora — jedna z najwazniejszych postaci Ksiggi Sedziow —
sprawowata swoj urzad na Gorze Efraima (Sdz 4, 5). Prorok Samuel byt takze
Efraimita (1 Sm 1, 1). Szilo, gdzie spoczywata Arka Przymierza na ostatnim etapie
dziejow przed utworzeniem monarchii znajdowato si¢ w omawianym regionie.
Wreszcie po podziale krolestwa jego cze$¢ pdtnocna byta okreslana rowniez nazwag
,,Efraim”.

Jesli chodzi o stosunki migdzy plemionami w okresie Se¢dziow, wszystko
wskazuje na dominacje Efraimitow. Ich pretensje do Gedeona, ze zostali wezwani
do udziatlu w organizowanej przez niego wyprawie przeciwko Madianitom dopiero
w pozniejszej fazie walk, ilustrujg t¢ sytuacje (Sdz 7, 24 — 8, 3). Miejsce Efraima
i Manassesa wsrod innych plemion odzwierciedla tradycja o ich ojcu Jozefie jako
ukochanym synu Jakuba.

Szczegblng role tych dwoch szczepéw w tradycjach o poczatkach Izraela uka-
zuja wyniki badan powierzchniowych. Na gorzyste, stabo wowczas zaludnione te-
reny, ubogie w zrodta wody, a w biblijnych narracjach przydzielone tym wiasnie
plemionom, dotarla fala przybyszy w okresie Zelaza I (1200-1000 przed Chr.). Ta
nowa populacja przez wielu badaczy identyfikowana jest z Izraelitami.

Np. w swietle kompleksowych, od lat prowadzonych badan powierzchnio-
wych w regionie biblijnego Manassesa okazuje sie, ze 75% osiedli z okresu Zelaza
I stanowily osiedla wowczas zatozone wobec 20% nowych osiedli datowanych na
Pozny Braz. Najwczesniej zaludniony zostal region w dolinie Jordanu. Ufortyfi-
kowane ogrodzenia z podwdjnego rzedu kamieni, w ktérych nie znaleziono pozo-
statosci po budynkach, stuzyty jako zagrody dla zwierzat, a ptytkie jaskinie w skale
z szerokim otworem i podwoérzem odgraniczonym wielkimi otoczakami, dawaty
schronienie ludziom. Na tej podstawie mozna przypuszczaé, ze poinomadzi byli
mieszkancami tych terenéw. Osiedla w regionie wschodniej 1 $rodkowej doliny
Manassesa wskazujg na pozniejszg w stosunku do poprzedniej faze osiedlencza.
Gospodarka w tym regionie byta oparta juz nie tylko na hodowli owiec, lecz takze
na uprawie pszenicy 1 jeczmienia. Najpozniej zaludniony zostal pdmocny region
wzgorz i rownina nadbrzezna, gdzie uprawiano na tarasach drzewa oliwne i winni-
ce. Te badania odzwierciedlaja zatem stopniowa infiltracj¢ nowej populacji na te-
reny, w kierunku ze wschodu na zach6d?. Owg tendencje ukazujg wyniki badan

! Wyrazenie ,,Gora Efraima” nie zawiera konotacji politycznych, lecz oznacza nazwe geo-
graficzng na okreslenie terytorium obejmujacego region Efraima i zachodnig czg¢é¢ plemienia
Manassesa. Por. Dictionary of the Bible, (red.) J. Hastings, Edinbourgh 21963, s. 263.

2 ZERTAL 1998, s. 242.
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powierzchniowych prowadzone przez Izraela Finkelsteina na terenie Efraima. Ar-
cheolog ten zaobserwowat wzrost zaludnienia na tym terenie w pozniejszym czasie
niz na obszarze Manassesa. Stwierdzit, ze w okresie P6znego Brazu na tym ostat-
nim znajdowalo si¢ 31 osiedli, podczas gdy w rejonie Efraima tylko 5. Natomiast
w okresie Zelaza I na terenach Manassesa stwierdzono 96 osiedli a Efraima az 115.
Ta tendencja intensywniejszego osadnictwa w tym ostatnim regionie utrzymata si¢
w okresie monarchii, co ilustruje stosunek 140 osiedli poswiadczonych dla Manas-
sesa wobec 190 zidentyfikowanych w Efraimie’.

Nie jest wykluczone, ze wlasnie do owej grupy plemion péinocnych, wyraznie
zarysowanej w Ksigedze Sedziow, ktorej rolg potwierdzaja wyniki wspomnianych
wyzej badan powierzchniowych, odnosi si¢ pierwsza zewnetrzna wzmianka o [zra-
elu na steli faraona Merneptaha, datowanej na ok. 1210 r. przed Chr., ktory wspo-
mina, Ze pobit Izraela?. Owe szczepy musialy gczy¢ rozne wiezy obok wspolnoty
krwi prawdziwe]j lub domniemanej. Nic jednak nie wskazuje na to, ze doszto do
powstania organizacji ,,12 plemion Izraela™. Teoria amfiktionii zostala odrzucona
przez wigkszo$¢ badaczy”.

DWANASCIE OKREGOW SALOMONA

Obecnos¢ potudniowych szczepéw Judy i Symeona na listach z wyjatkiem
Piesni Debory sugeruje, ze te spisy nie mogly powsta¢ przed X w. przed Chr. Ob-
szary bowiem zajmowane przez te plemiona w tradycji, zostaty dolaczone do tery-
toruim plemion péocnych dopiero po utworzeniu monarchii za panowania kréla
Dawida. Zblizenie obydwoch grup zostato przygotowane przez niektore rody he-
brajskie z potudnia, ktore uznawaty jahwizm®. Poczucie wspolnoty poémocy z po-
hudniem znakomicie ilustruje scena przedstawiajaca przybycie ,,wszystkich ple-
mion Izraela” do Hebronu z zamiarem ustanowienia Dawida, panujacego dotych-
czas nad Juda, takze krolem nad Izraelem. Deklarujg one wobec niego: ,,JesteSmy
z twoich kosci i z twego ciata” (2 Sm 5, 1).

L I. FINKELSTEIN, The Land of Ephraim Survey 1980-1987: Preliminary Report, ,,Tel-Aviv”
15-16 (1988-1989), s. 178-179.

2 J. B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton
1969, s. 376-378; M. J. MILLER, J. H. HAYES, A History of Ancient Israel and Judah, London
1986, s. 97.

3 DE VAUX 1973, s. 37.

4 CAZELLES 1996, s. 139; por. K. W. WHITELAM, The Identity of Early Israel, w: Social-
Scientific Old Testament Criticism, (red.) D. J. Chalcraft, Sheffield 1997, s. 177-178. Za teoria
amfiktionii opowiedziat si¢ K. BANEK, Amfiktionie starozytne, Krakow 1993, s. 70-81.

5 LEMAIRE 1998, s. 20.
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Jakkolwiek wydarzenie w Hebronie stwarza po raz pierwszy historyczng pod-
stawe zwigzku plemion péocnych i poludniowych?!, pozostawia w zawieszeniu
historycznos$¢ liczby 12 w czasach zjednoczonej monarchii. Wedtug niektorych
uczonych wykrystalizowanie si¢ schematu struktury plemiennej nastapito po po-
wstaniu krolestwa?. Podziat terytorium miedzy dwanascie pokolen, zakladal bo-
wiem istnienie regiondéw przytaczonych przez krola Dawida.® Niektorzy krytycy
teorii amfiktionii probowali znalez¢ historyczne oparcie schematu 12 plemion
w reformie administracyjnej krola Salomona, ktory podzielit kraj na 12 okregow.
Kazdy z nich musial zaopatryw¢ przez jeden miesigc w roku dwoér krolewski
(1 Krl 4, 7).* Ten system administracyjny przypominat dostarczanie $rodkow
utrzymania $wigtyni w Nippur przez miasta Mezopotamii w okresie III dynastii
z Ur (koniec III tysigclecia przed Chr.) na zmiang podczas 12 miesiecy roku. Po-
dobnie archiwa z Ebla w Syrii (III tysigclecie przed Chr.) wzmiankujg o comie-
siecznych dostawach zb6éz i innych rodzajach zywnosci dla ,,domu krola”. Sze-
szonk ustala na erygowanej przez siebie steli miesigczne pobory z r6znych posia-
dloci na rzecz krolewskich sanktuariow.®> André Caquot sadzi, ze podziat teryto-
rium miedzy 12 plemion oraz system okregéw sg sobie wspotczesne.® Tradycja
12 plemion byta interpretowana jako historiograficzne uzasadnienie tego podziatu
administracyjnego’.

Podstawowa trudno$¢ w przyjeciu tego pogladu stanowi brak zgodnosci mig-
dzy granicami terytoriow plemiennych podanych w Joz 13-19, a okrgegami Salo-
mona®. Trzeba takze odnotowa¢ brak odpowiednioci miedzy nazwami tych ostat-
nich a nazwami plemion. Jedynie Efraim, Neftali, Aszer, Issachar, Beniamin poja-
wiajg si¢ na liscie owych dystryktow. Poza tym mimo 12 zadeklarowanych zarzad-
cow tych okregow na poczatku spisu (1 Krl 4, 7) w rzeczywistosci liczy on
13 osdb.

Instytucja amfiktionii oraz podziat kraju na 12 okregéw przez Salomona nie
dostarczajg historycznych podstaw istnienia struktury 12 plemion. Za koncepcja

1 Por. LEMAIRE 1987, s. 105.

2 G. AHLSTROM, Royal Administration and National Religion in Ancient Palestine, Leiden
1982, s. 33; G. DE GEus przytaczany przez Cazelles 1996, s. 141.

8 Z. Kallai cytowany przez Cazelles, Clans, w: Tenze 1996, s. 141. Zdaniem H. Cazelles
relacja o podziale terytorium migdzy 12 pokolen w Joz 14-19 w obecnosci kaptana Eleazara,
wskazuje na jej przynalezno$¢ do tradycji kaptanskiej. Tamze, . 141.

4 Tamze, s. 146.

5 Tamze, S. 146-147; por. porzadek ofiar sktadanych przez 12 dni przez kazde z plemion
(Lb 7,12-73).

6 A. CAQUOT, Préfets, Dictionnaire de la Bible. Supplément, VI, k. 285.

7 AHLSTROM 1982, s. 33.

8 CAQUOT 1968, k. 284; CAZELLES 1996, s. 147.
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12 plemion nie kryje si¢ zadna rzeczywisto$¢ w sensie zwiazku politycznego. Dla-
tego teorie te zostaty odrzucone przez wigkszo$¢ badaczy?.

HISTORIOGRAFICZNE ZNACZENIE LICZBY 12

Nasuwa si¢ w sposob oczywisty wniosek, iz zwiagzek 12 w listach plemion to
konstrukcja wyrazajgca sakralng cato$¢, ktorg nalezy rozpatrywaé jako koncepcje
historiograficzng?. Trudno powiedzie¢ dokladnie, kiedy doszto do jej powstania.
Z pewnoscig jednak po utworzeniu monarchii, jak to zostalo wyzej zaznaczone.
Wyrazne zamysly narracyjne przewijajace si¢ w tych rejestrach potwierdzajg ten
poglad. Np. w wigkszosci list wyeksponowane miejsce zajmuje plemi¢ Judy. Wy-
starczy przytoczy¢ blogostawienstwo synéw Jakuba. Cho¢ Ruben jako pierworod-
ny wymieniony jest jako pierwszy, szczeg6lnie uroczyste blogostawienstwo sply-
wa na Judg: ,,Judo, ciebie bgda wystawiac twoi bracia, twoja reka na karku twoich
wrogow, tobie beda oddawaé pokton synowie twojego ojca. Judo, Iwigtko ze zdo-
byczy, wzniostes si¢ synu mdj. Czai sig, uktada na legowisku jak lew i jak Iwica,
kto go podniesie. [...] Nie odsunie si¢ berto od Judy, ani butawa od jego ndg”
(Rdz 49, 8-10).

Tta waznego miejsca Judy nalezy szuka¢ w pochodzeniu Dawida z tego ple-
mienia. Autor listy chcac podnie$¢ prestiz Dawidowej dynastii, wskazuje na pry-
mat Judy jakoby juz w okresie patriarchow. Innymi stowy system 12 plemion
mozna wyjasni¢ przez pryzmat historiografii dynastycznej zdominowanej przez
problem dziedziczenia Bozych obietnic, uczynionych Abrahamowis.

Inny przyktad podobnej intencji to wzmianki o Judzie w Ksiedze Sedziow,
zawierajacej tradycje odnoszace si¢ do okresu przed utworzeniwm monarchii, jak
to juz wczesniej zostatlo wspomniane. W narracji o zdobyciu Kanaanu plemiona
potudniowe Juda i Symeon podbijajg Jerozolime (Sdz 1, 8), historycznie przeciez
przytaczong do monarchii dopiero przez Dawida. Warto tez odnotowaé wystepo-
wanie na liscie s¢dziéw tylko jednego Judejczyka — Otniela, ale za to na czele li-
sty owych przywodcow. Zasygnalizowane §wiadectwa ingerencji redaktorow we
wczesniejsze tradycje odzwierciedlaja poglad o prymacie Judy, przez uwypuklenie
domniemane;j roli tego plemienia na wezesniejszych etapach dziejow.

L N. NA'AMAN, wypowiedz nieopublikowana.
2 N. NA’AMAN, wypowiedz niecopublikowana.
3 CAZELLES 1996, s. 145,
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Wysoka pozycja Judy zaznaczona jest takze w wielu innych miejscach, np.
w listach terytorialnych, czesto zbudowanych na schemacie triad!. Wedtug pod-
stawowego schematu genealogicznego pierwsi synowie Jakuba: Ruben, Symeon,
Lewi tworzg pierwszg triadg. Nastepng otwiera Juda. Jednak na listach, ktdre doty-
cza podziatu Ziemi Obiecanej, trzeba byto usuna¢ Lewiego. Wtedy Juda wszedtby
na ostatnie miejsce. By temu zapobiec na miejsce Lewiego zostat przesunigty Gad
(Ruben, Symeon, Gad, Juda, Issachar, Zabulon, Efraim, Manasses, Benjamin,
Dan, Aszer, Neftali: Lb 1, 20-43). W wielu przypadkach Juda w ogdle otwiera
pierwszg triade (np. Lb 2, 3-31).

Kolejna tendencja, znajduje wyraz w wymienianiu mtodszego Efraima przed
starszym Manassesem, jak we wspomnianym wyzej blogostawienstwie Jakuba. Te
listy podkreslajace prymat Efraima mozna zestawi¢ z narracja o blogostawienstwie
synow Jozefa przez Jakuba, gdy swoja prawice ktadzie on na glowe Efraima a le-
wice na glowe Manassesa 1 nie ulega prosbie ojca chtopcow, by skorygowat ten
ruch (Rdz 48, 13-20). Taki porzadek ma na celu uzasadnienie wyboru Salomona
jako sukcesora po krolu Dawidzie przed starszym bratem Adoniaszem, prawowo-
witym nastepcg tronu?,

Trzeci widoczny zamyst narracyjny list plemion to uzasadnienie prestizu
Swiatyni Jerozolimskiej. Dla przyktadu mozna przytoczyé¢ blogostawienstwo Moj-
zesza, w ktorym spis plemion jest tak skonstruowany, by Lewi zajmowat srodkowsg
pozycje migdzy Juda na potudniu a Beniaminem na pdtnocy, odpowiednio do cen-
tralnego miejsca Swigtyni w Jerozolimie, obstugiwanej przez kaptanow — lewi-
tow (Pwt 33, 6-25). Warto tez przytoczy¢ proroka Ezechiela, ktory w wizji odro-
dzonego lIzraela po powrocie z wygnania babilonskiego, wyliczajac plemiona
w porzadku znacznie odbiegajacym od wigkszosci list, zachowuje miejsce Lewie-
go miedzy Judg a Beniaminem. Dodaje w tym miejscu opis srodkow utrzymania
kaptanow i lewitow (Ezek 48, 1-28).

Te listy eksponujace miejsce kaptanow, lewitow i Swiatyni odpowiadaja sytu-
acji w okresie przesiedlenia babilonskiego 1 pdzniej, gdy wzrosta rola kaptanow
w kierowaniu wspdlnotg Hebrajczykdéw po powrocie z wygnania.

KONKLUZJA

Owe listy nie sg historyczng dokumentacjg liczby plemion. Ich warto$¢ refe-
rencjalna jest innego typu. Odzwierciedlajg dynamike politycznego znaczenia po-

! To wtaénie na nim Marc Chagall opart swoje arcydzielo — cykl witrazy przedstawiaja-
cych 12 pokolen, ktore rozmiescit trojkami na czterech Scianach synagogi w szpitalu Hadassa
w Jerozolimie.

2 D. NoEL, Les origines d’Israél, Cahiers Evangiles 99, Paris 1997, s. 59.
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szczegblnych grup plemion na okreslonych etapach dziejow biblijnego Izraela.
Z tego powodu mogg by¢ wykorzystane przez historyka po dokonaniu gruntownej
krytyki tekstu, jednak raczej jako zrodto informacji o okresach pdznej monarchii,
wygnania i Drugiej Swigtyni.

Utrwalenie si¢ w $wiadomosci zbiorowej Izraelitow tradycji zwiagzku 12 ple-
mion poéocnych i1 potudniowych jako symbolu catosci ludu osadzonego na
12 dziatach plemiennych, symbolizujgcych catos¢ terytorium, musiato odpowiadaé
na spoteczne zapotrzebowanie. Wydaje sig, ze okresem sprzyjajacym rozwojowi
takiej koncepcji mogt by¢ okres przesiedlenia babilonskiego. Hipoteze te potwier-
dza stosunkowo pozne pochodzenie list. Wigkszo$¢ z nich nalezy bowiem do tra-
dycji kaptanskiej i dzieta kronikarskiego (VI-1V w. przed Chr.). Upadek monarchii
poprzedzony wczesniej podzialem na panstwo potnocne i potudniowe, doprowa-
dzit do kompromitacji instytucji krolestwa. Ta sytuacja mogta przyczyni¢ si¢ do
idealizowania przesztosci—poszukiwania w koncepcji ligii 12 plemion synéw
Izraela, ktore wspdlnie zdobyly Ziemie¢ Obiecang pod wodzg Jozuego, ideologicz-
nej podstawy jednosci Izraelitow. Ta koncepcja zywita lud w diasporze przez wie-
ki, 0 czym $wiadczy obecnosé tego watku w ,,Hagadzie”. Przy koncu tej opowiesci
$piewana jest piesn anonimowego $redniowiecznego autora zatytutowana Co jest
jedyne? (v7 *» InR) zawierajaca seri¢ pytan o znaczenie kolejnych liczb. Na pyta-
nie ,,Dwanascie czego jest?” pada odpowiedz: ,.Dwanascie jest plemion”
(xvaw wy ow).

Poznan IZABELA JARUZELSKA

ks. Piotr Briks
RADOSC W LITURGII STAREGO TESTAMENTU

Liturgia Kos$ciota kojarzy sie, szczeg6élnie czesto ludziom miodym, z przy-
nudnymi i smutnymi ceremoniami. Dzieci od najmtodszych lat wychowywane sg
do zachowania ciszy i powagi w miejscach modlitwy. Sami duszpasterze niekiedy
skadinad niezwykle weseli, w czasie sprawowania czynnosci liturgicznych za je-
dynie stosowne uwazaja zachowanie najwyzszej powagi. Nie byloby w tym oczy-
wiscie nic zlego, gdyby nie to, Ze przy okazji najczesciej zapomina si¢ o drugim
aspekcie modlitwy i $wietowania — o rado$ci — odktadajac ja w najlepszym wy-
padku na ,,po ko$ciele”. Migdzy innymi taka wiasnie dysproporcja powoduje
uwielu wiernych brak zaangazowania w liturgie, nude i desakralizacj¢ uczud,

L A STEINSALTZ, The Passover Haggadah, Jerusalem 1988, s. 99-102 (hebr.).
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emocji 1 zachowan, ktore kiedy$ stanowily samo serce kultu. Bardzo znamiennym
wydaje si¢ fakt, ze w tradycji deuteronomistycznej stowo b (najczesciej uzywa-
ne na okreslenie radosci oraz inne pochodne od rdzenia M) wystepuje wyltacznie
w kontekscie liturgii!! L. Kohler pisze: ,,nie ma chyba zadnego innego stowa, ktore
tak statoby w centrum ST jak stowo rado$¢™?. Takie docenienie radosci nie bylo tez
obce teologii chrzescijanskiej. Bardzo ciekawg definicje Swigta znajdujemy u $w.
Jana Chryzostoma: ,,Swieto to jest rado$¢ i nic wigcej™3, uzupetniong pozniej o:
,,Gdzie cieszy sie mito$¢ tam jest Swieto™.

Ninigjszy artykul ma za zadanie w sposob syntetyczny przedstawi¢ miejsce
i role radosci w liturgii Izraela Starego Przymierza, tak jak zostata ona przekazana
nam na kartach ksigg ST. Liturgia ST stanowi przeciez korzenie i zapowiedz litur-
gii NT. To, co zapowiadaly $wieta Przasnikow, Pigédziesiatnicy, szabaty i inne,
w NT znalazto swoje wypehienie. Z tego wigc, z czego cieszyli si¢ Izraelici,
W jeszcze wigkszym stopniu mozemy cieszy¢ si¢ i my. Opisy radosnego $wigto-
wania mogg by¢ dla nas wspaniatym przyktadem zrozumienia istoty liturgii, a na-
wolywania do radosnego oddawania czci Bogu w niczym nie stracity na aktual-
nosci:

»Niech Izrael si¢ cieszy swym Stworca,

niech synowie Syjonu raduja si¢ swym Krélem.

Niech chwalg Jego imi¢ wérod tancow,

niech grajag Mu na bgbnie i cytrze.

Niech si¢ weselg §wigci wsrod chwaty,

niech si¢ cieszg na swoich sofach!

Niech chwata Boza begdzie w ich ustach,

a miecze obosieczne w ich rgku” (Ps 149, 2-6).

Artykut zbudowany jest wedlug bardzo prostego schematu: pierwsza czgs¢
stanowi okreslenie specyfiki poszczegdlnych okreslen radosci w Biblii hebrajskiej,
nastgpnie w ramach przedstawiania poszczeg6lnych swigt ($wigto Przasnikow, Ty-
godni, Namiotow, Nowiu Ksigzyca, szabaty 1 uroczystosci krolewskie) oraz czyn-
nosci liturgicznych (procesje, pielgrzymki, sktadanie ofiar) po krotkim wprowa-

1 Cho¢ nalezy tu zauwazy¢, ze wtasnie w Deuteronomium (z wyjatkiem Kpt 23, 40) cza-
sownik od tego rdzenia uzywany jest tylko w formie nakazu — co moze sugerowac, ze takze dla
Izraelitow rado$¢ Swiat nie zawsze byta czyms oczywistym.

2 L. KOHLER, Theologie des AT (Neue Theologische Grudnrisse), Tiibingen 19667, 139.
Por. takze: M. AMMERMANN, Die religiose Freude in den Schriften des Alten Bundes, Rzym
1942.

3 De sancta Pentecoste, hom. 1., w: MIGNE, Patrologia graeca 50, 455.

4 Za: J. PIEPER, Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des Festes, Miinchen 1963, 43.
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dzeniu ogolnym przytoczone sg fragmenty mowigce o rado$ci zwigzanej z po-
szczegblnymi aktami liturgicznymi. Najpierw w oparciu o teksty prawnicze, regu-
lujgce przepisy odnoszace si¢ do sposobu $wietowania, potem opisy obchodow
W roéznych okresach historii, a na koncu (o ile znalazty si¢ w kanonie) teksty uzy-
wane podczas sprawowania odno$nej liturgii’.

WYRAZY RADOSCI W LITURGII ST

Jezyk hebrajski jest niezwykle bogaty, jesli chodzi o stownictwo wyrazajgce
najprzerdzniejsze rodzaje rado$ci’. Wiekszo$¢ z nich znajduje swoje zastosowanie
takze w liturgii. Ponizej scharakteryzowane zostang te najbardziej typowe i pomoc-
ne w zrozumieniu odcieni radosci poszczegolnych swiat.

Najczesciej wystepujgce okreSlenia radosci pochodzg od rdzenia m®, spo-
krewnionego z podobnymi wyrazami jezykéw sasiednich oznaczajacych oprocz
radosci takze ,,promieniec”, ,,blyszczec”, ,,(bujnie) rosnac” czy ,.kwitnaé”, czego
echa znajdujemy takze w samej Biblii*. m najczesciej okresla rado$¢ dynamicz-
na, niekiedy nawet bardzo glo$ng, wyrazang przez radosne okrzyki®, aklamacje,
podskoki, taniec, muzyke i $piew®. Bywata to rado$¢ tak dono$na, ze ,,ziemia drza-
fa od jej okrzykoéw” (1 Krl 1, 40), a stychaé ja byto az poza murami miasta (Ne 12,
43). Bardzo czesto (u Deuteronomisty wytacznie) jest to rados¢ ptyngca z pobudek
religijnych.

Drugim podstawowym rdzeniem mowigcym o radosci jest 737, Takze on wy-
stepuje najczgsceiej w kontekscie kultowym i wyraza rado$¢ glosna, by¢ moze jesz-
cze bardziej akcentujac jej zewngtrzny charakter. Bardzo czgsto towarzysza jej
podskoki (Hi 3, 22), okrzyki (Iz 49, 13) i $piewy (Iz 16, 10). Warto zauwazy¢, ze
stowa tego nigdy nie uzywano do okreslenia rado$ci dorocznych $wiat czy radosci

! Nie zostaly uwzglednione $wigta, o ktérych istnieniu mozemy jedynie domniemywaé:
$wigto Intronizacji Jahwe (wg S. Mowinckela), $wigto Przymierza (G von Rad), $wigto Syjonu
(J.-H. Kraus), oraz niepotwierdzone lub bardzo enigmatycznie wspomniane w ST §wigta: No-
wego Roku (Istnieniu takiego $wieta w kalendarzu ST stanowczo przeczy R. DE VAUX, Les insti-
tutions de I’Ancien Testament, 11, Paryz 1982, 407-409), Nikanora (2 Mch 15, 36), czy $wieckie
uroczystosci Purim.

2 A. STRUS twierdzi, Ze jest ich w Biblii az 143 (Topos ,,la joie de la nature” dans les
psaumes, Rzym 1970, 5).

3 G. VanoNI, TWAT V11, 808-822.

4 Por. Ps 19, 9; 97, 11; Prz 13, 9; 15, 30.

5Ps 16, 11 i 45, 16 uzywajg liczby mnogiej, co $wiadczy o tym, ze chodzi tu 0 konkretne
wyrazy radosci, a nie rado$¢ jako abstrakt.

8 Por, Jr 30, 11; 55, 12; 1 Sm 18, 6; 2Sm 6, 12. 14; Ez 25, 6 i in.

7 C.WESTERMANN, THAT 1, 415-418
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towarzyszacej sktadaniu ofiar, znajduje jednak bardzo szerokie zastosowanie przy
opisie rado$ci mesjanskiej i eschatologicznej i w tym kontekscie pojawia si¢ w kul-
cle.

Termin Kolejny to »1. Najprawdopodobnie;j istnieje zwigzek miedzy starote-
stamentalnym » i nowohebrajskim rdzeniem o identycznym wygladzie oznacza-
jacym: ,,;robi¢ hatas”, oraz arabskim 74 ‘G oznaczajacym: ,krzyczeé, wy¢, rycze¢™.
Rado$¢ wyrazana przez v jest niezwykle intensywna i1 glosna. W poréwnaniu
Z innymi jej rodzajami wydaje si¢ mie¢ charakter wybitnie krzykliwy?. Dowodem
na to jest bliski kontekst stow: i1 (np. Ps 47, 2) i % (np. Ps 100, 1; 1z 44, 23) oraz
znaczenie pochodzacego od tego rdzenia rzeczownika mv1m ,hatas, wrzask, rado-
sny okrzyk”. W Ezd 3, 13 6w krzyk radosci ,,stycha¢ bylo z daleka”, w 1 Sm 4, 5
byt on tak potezny, ze ,,az ziemia drzata”. Rado$¢ okreslana terminem v chociaz
wystepuje w r6znych okolicznosciach zyciowych, najczgséciej ma wyrazny odcien
religijny?.

Termin 7* ma swoj odpowiednik w ugaryckim rn — , krzyczeé¢, wydawaé
okrzyki”; i arabskim rnn — , krzyczeé, wotaé, brzecze¢®. Ma to stowo oczywiscie
swoja specyfike — wyraza ono szczegdlng intensywno$¢ okazywania radosci®, ma
tez by¢ moze pewne powigzania z kananejskim kultem ptodnosci — jesli bytoby
tak faktycznie, wyrazatoby wigc rowniez szczegdlna zywotno$¢’. Stowo to odnosi
si¢ najcze$ciej do radoSci pochodzacej od Boga®. Jest to termin czgsto uzywany
w kulcie w czasie po$wiecenia $wiatyni, radosnego do niej wkraczania i sktadania
ofiar®. Ma on réwniez swoje odniesienie mesjanskie i eschatologiczne'®, w sumie

! L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER, Lexicon in Veteris Testamenti Libros, Leiden 1958,
881; W. GESENIUS — F. BUHL, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte
Testament, Berlin 19547, 768.

2 Zblizony znaczeniowo do termindw 1 moe — N. E. Wagner, m in the Psalter, VT 10
(1960) 436.

3 Vlg thumaczy to stowo przez ,,iubilare”, co bardzo trafnie ujmuje uroczysty charakter
owej radosci, nie oddaje jednak sity jej ekspresji.

4 R. FICKER, THAT II, 781-786.

5 W. GESENIUS — F. BUHL, Hebrdisches und aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte
Testament, Berlin 195417, 324.

6 Jak intensywna jest modlitwa Salomona (1 Krl 8, 28), krzyk bolesci (Iz 43, 14) czy bta-
ganie o zmitowanie (Jr 14, 12).

" F. CRUSEMANN, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und Danklied Israel, (WMANT
32), Neukirchen 1969, 19-80.

8 W modlitwach uwielbienia (1z 12, 6; 42, 11; 44, 26), dzi¢kczynienia (Ps 32, 7; 67, 5),
w prosbach (Ps 5, 12; 20, 6; 109, 28).

9Ps132,9;42,5;Kpt 9, 24 czy Ps 107, 22.

10503, 17; 1z 35, 10; 48, 20; 51, 11; 55, 12.
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wystepuje przewaznie tam, gdzie wzywa si¢ do gloszenia chwaty Bogal, jest to ra-
do$¢ niezwykle uroczysta, pochodzgca od Boga i obejmujgca caty swiat — rado-
sne swietowanie.

Rdzen 1 w jezyku aramejskim oznacza po prostu ,.krzycze¢”. Tak tez okre-
Slany byt krzyk samicy strusia i, chociaz jedno wydaje si¢ odlegle od drugiego,
réwniez gra na fujarce. W jezyku hebrajskim rdzen ten posiada cztery podstawowe
znaczenia: ,,$piew przy wtorze instrumentu’?, ,,$piew’, ,.gra na instrumencie™*
i ,,wychwalanie™®. Rdzen = posiada bardzo szeroki wachlarz znaczen obejmujacy
niemal wszystkie sposoby muzycznego wyrazania radosci.

Czasowniki wywodzace si¢ o rdzenia o1 wyrazajg dziatanie bardzo gwal-
towne. Ugaryckie rgm oznacza ,,grzmie¢, hucze¢”, podobnie syryjskie r*em, przy
czym ma ono réwniez znaczenie ,,zmitowac¢ si¢”. Rowniez w jezyku hebrajskim
rdzen ten zachowuje swoja gwaltownos¢, przybiera natomiast znaczenia krancowo
rézne, a mianowicie w hifil wyraza albo przerazajacy i potezny huk, jako wyraz
kary lub ingerencji Jahwe®, albo potezng manifestacje Jego potegi i majestatu’.

W formie qal wystepuje natomiast zawsze w polgczeniu = oy, co z kon-
tekstu nalezy rozumie¢ jako wezwanie do uwielbiania®. Przy czym nie mozna za-
pomina¢, ze nie chodzi tu 0 zwyczajne oglaszanie chwaty i dobroci Boga, ale czy-
nienie tego z najwigksza, na jaka tylko sta¢ morze, moca. Wydaje si¢, ze nie przy-
padkowo wybrany zostat ten wiasnie zywiot. Morze bylo w Izraelu synonimem te-
g0, co potezne. Jest to wiec jakby podwdjne podkreslenie sity, z jaka wychwalany
powinien by¢ Jahwe.

LW trybie rozkazujgcym m.in. 1z 44, 23; 49, 13; 54, 1; Jr 31, 7; So 3, 14; Za 2, 14; w trybie
rozkazujacym koniugacji piel: 1z 26, 19; 52, 9; Ps 33, 1; 98, 4; w trybie rozkazujacym koniu-
gacji hitpael: Ps 32, 11; 81, 2; w jusiwie: 1z 42, 11; Ps 35, 27; w jusiwie piel: Ps 5, 12; 67, 5; 71,
23iin.

2Jdt 5, 3; Ps 9, 12; 27, 6; 30, 5; 33, 2; 66, 4; 71, 22n; 101, 1; 105, 2; 144, 9; 149, 3.

3 Ps 47,7n;57,8; 108, 2; 147, 1.

4Ps71,22;147,7.

5Ps 47,7n; 57, 8; 108, 2; 147, 1.

6 Tak np. 1 Sm 2, 10: ,,Pan w niwecz obraca pokornych, przeciw nim zagrzmi na niebio-
sach”; 7, 10: ,,W tym dniu zagrzmiat Jahwe pot¢znym gromem przeciw Filistynom, wywotujac
poptoch, tak iz poniesli kleske przed Izraelitami”; por. 22, 14; Ps 18, 14.

7 Tak np. Ps 29, 3: ,,Gtos Jahwe ponad wodami, zagrzmiat Bég majestatu”; Hi 37, 4n: ,,Po-
tem huk straszny, to grzmot zestal Wszechmogacy (...) Bog cudownie grzmi Swoim glosem”.
por. 40, 9.

8= niech rado$nie zagrzmi morze”. (BT ttumaczy ,,niech szumi morze”). Wyjatek stanowi
Reguta Swietosci z Qumran (III, 34), gdzie uzywa si¢ zwrotu 58 ov™ na oznaczenie gniewu
Boga.

9Ps 96, 11; 98, 7; 1 Krn 16, 32.
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Ten krotki przeglad najwazniejszych okre$len rado$ci, z jakimi spotykamy si¢
w kontekscie kultu ST stawia nam przed oczami liturgie niezwykle dynamiczna,
pelng radosci wyrazanej glosno, czesto spontanicznie, liturgie zywa i pelng mocy.
Rado$¢ z jakiegokolwiek powodu domagala si¢ manifestacji, nie byla niczym
wstydliwym, a wrecz przeciwnie §wiadczyta o blogostawienstwie Bozym, prawo-
$ci cztowieka, jego czystosci 1 poboznosci. Po drugie: wszystkie oméwione stowa
stuzyly do okre$lania radosci takze zupelie zwyczajnych, chciatoby si¢ rzec ziem-
skich, w wigkszos$ci jednak wypadkéw odnoszg sie one do radosci czy to religijnej
(o ile taki podzial ma w ogdle w PisSmie $wictym zastosowanie) czy wrecz kul-
tycznej. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze range §wigta wyznaczala rados¢, ja-
ka wywotywalo — im wicksze $wieto tym wigksza rados¢. Przypatrzmy si¢ jak
wygladato to w poszczegdlnych wypadkach.

Swieta

Kult ST miat charakter przede wszystkim temporalny. Z wyjatkiem $wiatyni
jerozolimskiej miejsca $wigte nie odgrywaty w nim zasadniczej rolit. Najlepszym
tego przyktadem moze by¢ Synaj, miejsce zawarcia Przymierza, ktory juz w cza-
sach ST stat si¢ wylacznie miejscem teologicznym, do tego stopnia, ze jego lokali-
zacja zaczgto interesowaé si¢ zasadniczo dopiero w zwigzku z naptywem piel-
grzymow chrzescijanskich. Oparcie liturgii o czas utatwito Izraelitom przetrwanie
czasdw wygnan, dwukrotnego zniszczenia Swiatyni oraz diaspory.

Tak jak dla innych narodow sanktuaria, dla Izraela czas §wigt mialy by¢ prze-
strzenig zarezerwowang dla Boga, stad miedzy innymi zakaz pracy oraz przekona-
nie, ze w czasie $wiat Jahwe jest szczegdlnie obecny posrod swego ludu. Swieta,
aw szczegolnosei szabat, byly dla rozrzuconych po réznych zakatkach Swiata
Izraelitow ,,miejscem” spotkania, symbolem jednosci i wiernosci Przymierzu.

W kontekscie naszych rozwazan wiele mowigca, cho¢ nie do konca pewna,
jest etymologia hebrajskiego stowa ,,$wigto” (3m). Prawdopodobnym wydaje si¢
pokrewienstwo z egipskim rdzeniem wyrazajgcym ,.bycie radosnym”?. LXX sto-
wo a1 konsekwentnie ttumaczy przez ‘coptt| czyli ,,$wieto” lub po prostu ,,przy-
jemnos¢”; Wulgata przektada je na sollemnitas lub festivitas, co oznacza ,.$wig-

1 Wyjawszy okres poczatkowy, sprzed zdobycia Jerozolimy, wybudowania w niej $wigtyni
i uznania jej za centralne i jedyne miejsce kultu. Z okresu tego wymieni¢ nalezy takze Beer-
Szebe, Bethel, Dan, Gilgal i Szilo. Po wybudowaniu Swiatyni Jerozolimskiej kult w sanktua-
riach innych niz jerozolimskie przedstawiany jest w Biblii jako odstepstwo od Prawa (por. np.
Am 5, 5).

2 Por. W. A. Ward, Or 31 (1962), 405 Anm. 6.
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teczng rado$¢”. Z cala pewnoscig takie wlasnie znaczenie — radosci, wesela —
przyjmuje to stowo w wickszoséci wypadkow w ST

Pascha i swigto Przasnikow

Centralnym dla Hebrajczykow $wietem byta, obchodzona w pierwszg wio-
senng pehig¢ ksi¢zyca, Pascha (hebr. nog, co etymologicznie mozna by wywodzi¢
z syryjskiego 1 arabskiego rdzenia oznaczajacego: ,.tanczenie, podskakiwanie)
wraz z nastepujacym po niej Swietem Przasnikow. Poczatki Paschy Ksiega Wyjscia
umieszcza juz w czasie niewoli egipskiej?. Odpowiednie przepisy regulujace spo-
sOb $wigtowania odnajdziemy w Wj 12, 21-27 (J); Lb 9, 1-14 (P); Pwt 16, 1-8 (D);
Ez 45, 21-24 oraz w tekstach paralelnych.

Poczatkowo byto to $wigto rodzinne, pdzniej poprzez fuzje ze swictem Nie-
kwaszonych Chlebow (Przasnikéw) stalo si¢ jednym z trzech wielkich $wiat piel-
grzymkowych lzraela®.

Pascha obchodzona byta dla upamietnienia wydarzen zwigzanych z cudow-
nym wyprowadzeniem lIzraela z niewoli egipskiej — miata by¢ pamiatkag wyda-
rzen Wyjscia, ale przede wszystkim dniem uczczenia Boga jako wybawiciela
z kazdej ludzkiej niedoli. W Wj 12, 14 znajdujemy nastgpujacy nakaz: ,niech be-
dzie dzien ten dla was pamiatka (17131) i bedziecie go swigtowaé (onim), Swigto ()
dla Pana”. Pamiatka (jin21) nie jest dla Izraelity nigdy tylko wspominaniem prze-
sztosci, jest o wiele bardziej uswiadamianiem sobie na podstawie tego, co bylo,
znaczenia wydarzen aktualnych, opieki, pomocy Bozej, albo tego, co dopiero mo-
ze si¢ wydarzy¢*. Przyktad takiego rozumienia 17121 znajdujemy w Misznie, w trak-
tacie dotyczacym wiasnie Swieta Paschy: ,,.Bez wzgledu na wiek kazdy zobowia-
zany jest tak si¢ usposobié, jakby to on sam zostat wyprowadzony z Egiptu (...)
ptynie stad dla nas obowiagzek dziegkowania, stawienia i wielbienia (...) Tego, ktory

1 Wszystkie tradycje wymieniajg trzy gtéwne $wieta: Przasnikéw, Tygodni i Namiotow, we
wszystkie trzy nawotujac do radosnego wychwalania Jahwe. Réznice odnosza si¢ do spraw nie-
istotnych dla naszego tematu. Katalogi $wiat patrz: E: Wj 23, 14-17; J: Wj 34, 8. 22n; D: Pwt
16, 1-17; Kodeks Swietosci: Kpt 23, 4-12. 34-44; P: Lb 28, 16-31; 29, 12-39 i w Ez 45, 21-25.

2Wj 3, 18; 5, 3; 7, 16. 26; 8, 16. 21-24; 10, 7-11. 24-26. Wickszo$¢ egzegetow na pod-
stawie licznych analogii jako Zroédlo obrzedéw Paschy wskazuje wiosenne $§wigto nomadow,
ktore taczy: termin, rodzinny charakter, ofiara pierwocin trzody, pomazanie odrzwi krwia, ofiar-
ny positek i zakaz famania kosci zwierzgcia ofiarnego (por. J. HENNINGER, Les fétes de prin-
temps chez les Arabes et leurs implications historiques, Rev. do Museu Paulista 4 (1950), 389-
432). W kazdym razie jest to $wigto bardzo stare si¢gajace jeszcze czasow, gdy Izrael byt ludem
pomomadycznym (R. DE VAUX, Les Institutions de I’Ancien Testament, |1, Paris 19824, 389-391)

3 Na temat polgczenia si¢ obu tych $wiat patrz: J. SCHARBERT, Das Pascha als Fest der
Erlésung im AT, in: Freude am Gottesdienst, Stuttgart 1983, 22-28 i podana tam literatura.

4 Por. takie wiaénie rozumienie $wigt-wspomnien: Iz 43, 16-21; 52, 1-12.
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wobec nas i naszych ojcow zdziatal wszystkie te cuda. On wyprowadzil nas
Zniewoli do wolnos$ci, ze zmartwienia do radosci, ze smutku do $wigtowania,
z ciemnosci w wielkie $wiatlo i z niewoli do zbawienia. Dlatego chcemy przed nim
wotaé: Alleluja!™

Drugim okresleniem Paschy w Wj 12, 14 jest po prostu i7. Nalezy przy tym
jednak zauwazy¢, ze Pasche okreslano w ten sposob stosunkowo rzadko?. Okresle-
nie a1 odnosito si¢ najczesciej do nastepujacego po Passze $wigta Przasnikow. Dla
Deuteronomisty Pascha byta raczej wspomnieniem cierpien niewoli egipskiej®. Ale
nawet w jego ujeciu nie byla to uroczystos¢ pozbawiona elementéw radosnych.
O jej uroczystym, a rownoczesnie wlasnie radosnym charakterze swiadcza dodat-
kowo $piewane w to swieto, tak jak podczas innych wielkich $wiat, petne radosci
i wdziecznosci psalmy tzw. Wielkiego Hallelu, czyli Ps 113-118.

Z wyjatkiem Ps 115 wszystkie one rozpoczynaja si¢ od radosnego wezwania
do wychwalania Boga — Alleluja! Dalej w réznorodnej formie podaja przyczyny,
dla jakich powinnismy Boga wystawia¢ i dzigkowa¢ Mu. Wsp6lnym ich motywem
jest wdzieczno$¢ za wyzwolenie z niewoli, uciskow, ponizenia, czesto powtarzaja
si¢ nawigzania do Wyjscia z niewoli egipskiej. Ostatni z tych psalmow, szczegolnie
dynamiczny, bezposrednio wzywa do radosnego swigtowania:

,»Pan, moja moc i pie$n (nan)

stat si¢ moim Zbawca.

Okrzyki radosci (730) 1 wybawienia

w namiotach ludzi sprawiedliwych:

Prawica Panska moc okazuje,

Oto dzien, ktory Pan uczynik:

radujmy si¢ zen i weselmy! (mmnbn 77°2)” (Ps 118, 14n. 24).

Bezposrednio po $§wiecie Paschy nastgpowato swigto Przasnikow, §wicto — i
par excellence. Byto to $wieto rozpoczecia zniw (por. Pwt 16, 9). Przez siedem dni
jedzono tylko chleby z nowego zboza, bez kwasu, czyli niczego, co pochodzitoby
ze starych zbioréw (na znak nowego poczatku), sktadano wtedy rowniez ofiary
z pierwocin (por. Wj 23, 15; 34, 18-20). Kpt 23, 10nn datuje poczatki tego §wigta
na czas zdobywania Kanaanu, traktujac je jeszcze przede wszystkim jako §wigto

! Miszna, Pesachim X, 5hc.

2 Niektorzy twierdzg, ze wrecz nigdy. W przytoczonym tekscie m miatoby si¢ odnosié¢ do
wymienionego w nastgpnym wersie $wigta Przasnikow, a w Wj 34, 25 chodziloby o glose
z Wj 23, 18. Por. KEDAR-KOPFSTEIN, TWAT VII, 737. Ale: Wj 10, 9 i 1z 30, 29 (por. Pwt 16, 6)
wydaja si¢ jednak tak wlasnie okresla¢ Pascheg.

3 Na temat rozréznienia — $wieto radosne a pamiatka por. G. BRAULIK, Leidensgeddicht-
nisfeier und Freudenfest, w: Studien zur Theologie des Deuteronomiums, Stuttgart 1988, 95-121.
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agrarne (oczywiscie ku czci Jahwe, ktory sam jest dawcg urodzaju — por. np. Ps
104, 13-16). Z biegiem czasu w przepisach odnoszacych si¢ do tego $wicta® akcen-
tuje si¢ coraz bardziej wspomnienie pospiesznego wyjscia z Egiptu, wyzwolenia
z niewoli, postaw¢ dzigkczynienia Bogu za ratunek zestany ku zaskoczeniu sa-
mych nawet Izraelitow. 2 Krn 30, 21. 23 tak opisuje przebieg $§wigta Przasnikow
PO oczyszczeniu $wigtyni za krola Ezechiasza: ,,... przez siedem dni, wérod wiel-
kiej rado$ci (mmaa) Izraelici obchodzili $wigto Przasnikow, a kaptani i lewici co-
dziennie wystawiali Jahwe pieniami ze wszystkich swych sit. Nastgpnie cate zgro-
madzenie uchwalito $wigtowa¢ jeszcze siedem dni i tak spedzono jeszcze siedem
dni wsrdd radosei ()2, Podobnie $wigtowali powracajacy z niewoli babilon-
skiej: ,,Czternastego dnia miesigca pierwszego wysiedlency obchodzili Pasche...
| przez siedem dni rado$nie obchodzili Swigto Przasnikow, gdyz Pan rozradowat
ich (@mab *> mmaba), zwracajac serce krola Aszszuru ku nim, by ich wspierat przy
pracy okoto domu Boga, Boga izraelskiego” (Ezd 6, 19. 22).

Swieto Tygodni

W siedem tygodni (stad nazwa) po obchodach Paschy i Przasnikéw, od kto-
rych zaczynano zniwa, przypadato $wigto Tygodni (Szawuot)®. Bylo to $wigto
dzigkczynienia Bogu za pomyslne zbiory. Najobszerniejszy opis jego liturgii od-
najdujemy w Kpt 23, 15-21. W radosnym nastroju przynoszono do §wigtyni, wsrod
innych ofiar dziekczynnych, dwa kwaszone chleby z nowego zboza*. Podobnie jak
Pascha i $wigto Przasnikow byto to poczatkowo $wieto rolnicze, pozniej w oparciu
0 Wj 19, 1 nadano mu charakter wspomnienia zawarcia Przymierza na Synaju®,
a potem wszystkich przymierzy poczawszy od czasow Noego. Jakby dla przypo-
mnienia radosnego charakteru tego $wigta Deuteronomista konczy wyliczanie od-
no$nych przepisoéw nastgpujacym wezwaniem: ,,Bedziesz si¢ cieszyt (mmai) w ob-

L Wj 12, 39; 23, 15; 34, 18; Pwt 16, 3 (trad. J) i Wj 12, 17 (P).

2 Ttumaczenie za BT. Por. réwniez Ezd 6, 22.

3 Wj 34, 22; Pwt 16, 9-10; inne nazwy to $wigto zniw (T3p) — Wj 23, 16 i pierwocin
(@=2) Lb28, 26 oraz od liczby piecdziesigeiu dni siedmiu pelnych tygodni grecka nazwa
TTevtnkooTr) — Pigédziesiatnica (2 Mch 12, 31n, Th 2, 1).

4 Nota bene jedyny wypadek, kiedy przepisy liturgiczne nakazywaly uzycie zakwasu
w ofierze sktadanej Bogu — podkreslato to zwigzek ze $wigtem Przasnikow — chleb nie kwa-
szony byt znakiem nowego poczatku, koniec Zniw rozpoczynat czas zwykly spozywania owo-
cow tego, co zebrano.

5 Pierwsze $lady takiego rozumienia $wigta Tygodni, cho¢ bez wymienienia nazwy, odnaj-
dujemy w 2 Krn 15, 10nn. Wersety 14n mowia, ze przysi¢ga odnawiajaca Przymierze ztozona
zostata ,,donosnie, wérod okrzykow radosei i dzwiekow trab i rogow. A wszyscy z Judy cieszyli
si¢ z tej przysiegi”.
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liczu Pana, Boga twego. .. ty, syn twoj i corka... Przypomnisz sobie, ze byle$ nie-
wolnikiem w Egipcie, dlatego bedziesz przestrzegat tych praw” (Pwt 16, 11n).

Swieto Namiotéw

Trzecim wielkim $wigtem pielgrzymkowym Izraelitow bylo §wigto Namiotow
(Sukkot)!, obchodzone na jesien, jako podzickowanie za plony, a z biegiem czasu
na pamigtke pobytu Izraelitdw na pustyni®. Rysem charakterystycznym tych $wigt
byla radosna procesja z palmami i owocami® oraz budowanie czego$ w rodzaju
namiotéw, co miato by¢ przypomnieniem wedrowki przez pustyni¢ (Kpt 23, 42n)*.
Wspomnienie trudow pustyni nie miato by¢ jednak powodem smutku: ,,Wezcie
sobie pierwszego dnia owoce pigknych drzew, liscie palmowe, galazki gestych
drzew 1 wierzb nadrzecznych. Bedziecie si¢ weseli¢ (oamai) przed Panem Bogiem
waszym!” (Kpt 23, 40) Deuteronomista konczy wyliczanie przepisow odnosza-
cych si¢ do obchodéw formutg podobng to tej, jakiej uzyt w wypadku swieta Ty-
godni: ,,W to $wieto bedziesz si¢ radowat ty, syn twoj i corka...” 1 dodaje ponadto:
,,P1zez siedem dni bedziesz §wigtowac ku czci Pana, Boga swego... za to, ze ci
blogostawit Pan... i aby$ byt pelten radosci (mab)” (Pwt 16, 14n). Nakaz ten for-
mulyje trzy podstawowe cele kazdego $§wigta: oddanie czci Bogu (na wspomnienie
licznych dowodow Jego wspaniatosci), dzigkczynienie za faski 1 prosba o dalsza
opieke. Ta kolejnos¢ wyjasnia poniekad radosny charakter $wiat Izraela: w pierw-
szym rzgdzie byly one przeciez oddawaniem chwaly i podzickowaniem, wedlug
tego schematu zbudowana jest takze ogromna wigkszo$¢ modlitw ST.

W $wigto Namiotow odbyto si¢ takze uroczyste poswiecenie §wigtyni. Opo-
wiada o tym 2 Krn 5-8: ,,wszyscy lewici... stali na wschod od oftarza grajac na
cymbatach, harfach i cytrach, a z nimi stu dwudziestu kaptanéw, grajacych na tra-
bach, kiedy tak zgodnie, jak jeden, trabili i $piewali tak, iz stycha¢ bylo tylko jeden
glos wystawiajacy majestat Pana, kiedy podniesli glos wysoko przy wtorze trab,
cymbatéw i instrumentdéw muzycznych przy wychwalaniu Pana, Ze jest dobry 1 ze
na wieki Jego laskawos$¢, $wigtynia napehita si¢ obtokiem chwaty Panskiej”
(5, 12n), po poswieceniu Salomon ,,0destat lud do ich namiotow ludzi radosnych
(&) 1 wdzigeznych w sercu za te wszystkie dobrodziejstwa, jakie Pan wy$wiad-

! Byto to najwigksze $wicto pielgrzymkowe Izracla. Niekiedy nazywane jest po prostu
swictem lub swigtem dla Jahwe (Ez 45, 25; 1 K1l 8, 2. 65; Kpt 23, 39). Jozef Flawiusz okresla to
swiceto jako ,,najswietsze i najwicksze $wigto u Hebrajczykow” (Ant. VIII, IV, 1), co w Quaest.
conv. IV, 6 potwierdza Plutarch.

2'Wj 23, 16; Kpt 23, 33-43; Lb 29, 12-38 (z dodaniem 6smego dnia $wigta); Pwt 16, 13-15;
1 Krl 8, 65n.

3 Por. 2 Mch 10, 6-8 oraz Jozef Flawiusz, Ant. X111, X1V, 5.

4W czasie tego $wieta, w roku szabatowym, czytano réwniez Ksiege Prawa (Pwt 31, 9-13).
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czyt Dawidowi, Salomonowi i swemu ludowi izraelskiemu” (7, 10). W ten sposob
$wiatynia stata sie nowym namiotem spotkania Boga z Izraelem (por. 1z 33, 20).

Inny opis obchodzenia $wigta Namiotow znajdujemy w Ne 8, 13-18. Po odna-
lezieniu odno$nych przepisow w Prawie Izraelici uczynili sobie szalasy, czytano
réwniez z Ksiegi Prawa Bozego ,,i panowata bardzo wielka rados¢ (mmn)” (wer-
set 17).

Jest bardzo prawdopodobne, ze m.in. wlasnie w czasie $wicta Namiotow wy-
konywano psalmy ku czci Jahwe Krola. Swiadczy o tym wzmianka o rogu, ktore-
go uzywano z okazji tego wlasnie $wieta, a przede wszystkim tre§¢ tych hymnéw
powstatych w oparciu o teksty jego liturgii. Sg to psalmy wyjatkowo radosne, kto-
rych wykonaniu towarzyszyta muzyka, taniec i glosne okrzyki.

Pielgrzymki i procesje

Na wszystkie wymienione dotychczas §wicta pielgrzymowano do Jerozolimy,
aby tam, w $wiatyni, w sposob szczegoélnie uroczysty odda¢ czes¢ Bogu. Piel-
grzymki (i to do roznych sanktuariow) byty w Izraelu zwyczajem bardzo starym
i ich $lady odnajdujemy w najstarszych warstwach Pisma Swigtego®. Jednak wsrod
wielu innych?, pielgrzymki do Jerozolimy zajely ostatecznie szczegdlne miejsce
i tylko one staly si¢ obowigzkiem kazdego dorostego Izraelity. Nie byt to jednak
obowigzek przykry, peregrynacja nie stanowila tez w swojej istocie aktu pokutne-
go, byla przede wszystkim wyrazem szczerej modlitwy i nierzadko przyczyna ra-
dosci. O nastroju pielgrzymow podazajacych do Jerozolimy daja nam pojecie
psalmy $piewane wlasnie z tej okazji®. Jeden z nich Ps 122 zaczyna si¢ od stow:
,Uradowalem (mmab) sie, gdy mi powiedziano: «pojdziemy od Domu Jahwey”
(Ps 122, 1). Radosna atmosfera pielgrzymek stata si¢ takze obrazem szczesliwiej
przysztoscei: ,,Piesni mie¢ bedziecie, jak przy obchodzie nocnej uroczystoscei, i ra-
dos¢ serca (227 nmb) jak u tego, ktory idzie przy dzwicku fletu, zdazajac na gore
Panska, ku Skale Izraela” (Iz 30, 29)*.

Osobny rozdziat stanowig procesje. Rowniez one miaty w sposob dynamicz-
ny, angazujacy catego czlowieka, wyraza¢ jego modlitwe, uwielbienie, a takze by¢
okazja do swobodnego okazywania radosci. Najbardziej wyrazisty pod tym wzgle-
dem jest opis sprowadzenia Arki Przymierza ,,w$rod radosnych okrzykow (mpnz)

1 Patrz: X. LEON-DUFOUR, Stownik teologii biblijnej, thum. K. Romaniuk, Poznan 21982,
661.

2 Wéréd miejsc pielgrzymkowych wymienia sie najczesciej: Sychem, Betel, Beer-Szebeg,
Ofte, Soreg, Szilo, Mispa, Gilgal, Gibeon i Dan.

3 Stanowig one w Psatterzu blok zwany ,,Psalmami wstepowania” (Ps 120-134).

4 Por. takze: 1z 2, 2-5; 60; 66, 18-20; Th 13, 11-13 — wszystkie te fragmenty mowig o ra-
dosci pielgrzymowania do $wiatyni wszystkich narodéw na koficu czasow.
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i grania na rogach” przez Dawida zamieszczony w 6. rozdziale 2 Ksiggi Samuela.
Rados¢, jaka okazat wowczas krol, byta szokujaca nawet dla jemu wspodtczesnych.
Inny opis przybycia procesji z Arkg, tym razem do obozu wojsk izraelskich, znaj-
dujemy w 1 Sm 4, 5: ,,Gdy Arka Przymierza Panskiego dotarta do obozu, wszyscy
Izraelici podniesli glos w radosnym uniesieniu (75173 797m), Ze az ziemia drzala. ..
a Filistyni mowili «ich Bog przybyt do obozu»”.

Odmienny rodzaj procesji stanowily wspomniane juz wczesniej procesje rado-
$ci w czasie $wigta Namiotow, czy z okazji poswiecenia $wigtyni: ,,Z radoscig ob-
chodzili uroczystos¢ przez osiem dni na wzér Swigta Namiotow. [...] Totez z wia-
zankami, zielonymi galeziami, a do tego jeszcze palmami w rgkach $piewali hymn
na cze$¢ Tego, ktory pozwolit im szczesliwie oczysci¢ swojg §wigtyni¢” (2 Sm
10, 6n).

Dzien Przeblagania (Yom Kippur)

Byt to (i jest do dzisiaj) dzien pokuty i postu. W dniu tym sktadano takze ofia-
ry oczyszczenia $wigtyni, kaptanow 1 ludu, najwyzszy kaptan wchodzit za zastong
Swietego Swietych i skrapiat je krwia, potem losowano dwa kozty, jeden dla Ja-
hwe, drugi dla Azazela, tego drugiego, symbolicznie obarczonego grzechami ludu
wypedzano na pustynie?.

Ne 9 opisuje dzien pokuty powracajacych z niewoli babilonskiej, a przede
wszystkim przytacza modlitwe, jaka w tym dniu wyslawiano Boga, wspaniatego,
wiernego, poteznego, opiekunczego i taskawego, mitosiernego i cierpliwego, pet-
nego dobroci, cho¢ takze straszliwego i sprawiedliwego.

W Zadnym z przepisow odnosnie Dnia Przeblagania ani opisow dni pokuty nie
znajdujemy nawolywania do radosci, ani zadnych radosnych obrzedow. Nie sa to
jednak dni przygnebienia. Rado$¢ tych dni kryje si¢ w nadziei na wybaczenie nie-
wiernosci i grzechow. Czlowiek okazuje swoja skruche przed Bogiem, aby potem
mogt si¢ cieszy¢ jego przebaczeniem. Takg wlasnie postawe znajdujemy w Ps 32:

»Szczesliwy ten, komu zostata odpuszczona nieprawosc,
ktorego grzech zostat puszczony w niepamiec.

Szczesliwy cztowiek, ktoremu Pan nie poczytuje winy,

[...]

z ucisku mnie wyrwiesz, otoczysz mnie radosciami ocalenia.
Liczne sg bolesci grzesznika, lecz taska ogarnia ufajacych Panu.
Cieszcie si¢ () sprawiedliwi i weselcie (373) w Panu,
WSZYSCy 0 prawym Sercu,

wznoscie radosne okrzyki (177)!” (1n. 7. 10n)

L Kpt 16.23,27-32; Lb 7-11.
154



Nalezy zaznaczy¢, ze nie kazde zebranie liturgiczne Izraela mialo charakter
radosny. W czasie glodu, klgsk zywiotowych czy militarnych, zarazy czy innego
nieszcze$cia zarzadzano dni pokuty i postu. Ubierano wowczas stroje pokutne,
glowy posypywano popiotem i gromadzono si¢ na wspdlng modlitwe, podczas
ktorej wyznawano winy, przedstawiano Bogu swoje nieszczgscie i btagano o mito-
sierdzie i ratunek®.

Hanuka — $wieto Poswiecenia Swigtyni

Korzenie tego swieta znajdujemy w 1 Mch 4, 36-59. W trzy lata po profanacji
$wiatyni przez Antiocha Epifanesa, Juda Machabeusz dokonuje jej oczyszczenia,
buduje nowy ottarz i poswieca na nowo w dniu 25 miesigca Kislew (grudnia)
164 roku, doktadnie w rocznice profanacji (2 Mch 10, 5)2. Swieto obchodzono
przez osiem dni w wielkiej rado$ci®. Na wzor $wigta Namiotow dla wyrazenia ra-
dosnego nastroju $wigta zrywano liScie palm, zielone galezie, Spiewano hymny
przy wtorze grania na cytrach, harfach i cymbatach (1 Mch 4, 54; 2 Mch 10, 6-8).

W tytule Ps 30 znajdujemy dedykacje ,,na uroczysto$¢ pos§wigcenia $wigtyni”.
Jest to psalm dzigkczynny za okazane taski, szczegodlnie ratunek z niedoli. Psalm
ten konczy radosna konkluzja: ,,Biadania moje zamienite$ w taniec; wor mi roz-
wigzales, opasate§ mnie radoscig (7ma), by moje serce nie milknac psalm Tobie
$piewato”.

Podobnie jak w $wigto Paschy, takze w dni Hanuka $piewano Wielki Hallel —
Ps 113-118, z ktorych ostatni, w ostatecznej formie, zdaje si¢ zawiera¢ aluzje wia-
$nie do tego $wigta (w. 27 gdzie uzyte jest stowo ;m — w tym wypadku tlumaczone
jako krag*, inne wezwanie: ,,Jahwe jest Bogiem, niech nas o$wieci!” — jest by¢
moze aluzjg do zwyczaju zapalania w tym dniu lamp przed kazdym domem?).

1 Por. JI 1, 14; 2, 15-17; Sdz 20, 23-26; Jr 14, 12 i in.

2 Inne odniesienia: 2 Mch 1, 1-9; 1, 10 — 2, 18; 2, 19— 10, 8.

3 W 1 Mch 4, 56-59 rado$¢ ta podkre$lona jest az trzykrotnie.

4 Sciesnijcie szeregi (:mnon), z gateziami w rekach, az do rogow oltarza™.

5 O zwyczaju tym wiemy przede wszystkim ze zrodet rabinistycznych, ale wydaje sie
prawdopodobne, ze do niego wiasnie nawigzuje 2 Mch 1, 8, a 2 Mch 1, 18nn w kontekscie Ha-
nuka mowi o cudownie zachowanym ogniu za czasow Nehemiasza. Wedtug Jozefa Flawiusza
$wiatla te miaty oznacza¢, ze On ofiarowat zydom wolno$¢ w sposob niespodziewany (Ant. XII,
VII, 7), a z czasem staly si¢ one symbolem Prawa, ktore jest $wiattem (por. Ps 6, 23; 119, 105).
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Szabat

Szabat oznaczat przede wszystkim siodmy dzief tygodnia®. Byt to dzien po-
$wiecony Jahwe, jakby ofiara catego tygodnia, dzien spotkania z Bogiem, a takze
element zawartego z Nim Przymierza®. Byt wiec szabat dniem odpoczynku, ale
takze dniem radosci i sprawowania liturgii. Wypehieniem przykazania byto uswie-
cenie tego dnia (Pwt 5, 12), a dokonywato si¢ ono m.in. poprzez ,,$wigte zebrania”
(Kpt 23, 3), skladanie ofiar (Lb 28, 9n), czy zmiang chlebow poktadnych, a poza
Jerozolima (przynajmniej w pozniejszym okresie) poprzez zebrania i modlitwe
W synagogach. Réwniez sam odpoczynek szabatowy stal si¢ z biegiem czasu zna-
kiem czci i wierno$ci Jahwe, a wiec swego rodzaju liturgig (por. Ne 13, 17-22).

Uroczystosci kréolewskie

Obchodami pelnymi radosci (i to najczgséciej wyrazanej bardzo hatasliwie) by-
ty uroczystosci krolewskie. Wyr6zni¢ mozemy dwa ich typy: uroczysto$ci na-
maszczenia na krola i inne ku jego czci®, oraz uroczystosci ku czci Najwyzszego
Kréla — Jahwe. Zasadniczo jedne i drugie byly uroczystosciami religijnymi —
krol byl w pierwszym rzedzie reprezentantem Boga i wykonawcg Jego woli%.
W wypadku wtadcow judzkich namaszczenie na krola odbywato si¢ w $wiatyni je-
rozolimskiej, dokonywane byto najczgsciej przez kaplanow, a towarzyszytlo mu
sktadanie ofiar i oczywiscie ogromna rados¢. 1 Krl 1, 40 tak opisujg nastrdj uro-
czystosci namaszczenia Salomona: ,,... przy dzwicku fletow [lud] okazywal rados¢
tak wielka (T o), Ze az ziemia drzata od ich okrzykéw™™. Jednym z podsta-
wowych zadan krola byto prowadzi¢ lud ku Bogu i razem z nim oddawa¢ Mu
chwalg, btaga¢ o przebaczenie czy dzickowac za otrzymane taski. Taki wiasnie
charakter mialy uroczystosci ku czci Jahwe-Krola®. Nie zachowat sie zaden bezpo-
$redni ich opis, a o ich charakterze dowiadujemy si¢ przede wszystkim z psalméow,

! Czasami dzief $wigteczny w og6lnosci. Etymologicznie stowo ,,szabat” wywodzi si¢ od
rdzeniamw ,,przerwac”, ,,przestac”, ,,odpoczac”, ,,zaniechac”.

2 Wspominany jest we wszystkich kodeksach Przymierza; dekalogu, Wj 23, 12; 34, 21;
(z wyjatkiem kodeksu deuteronomistycznego Pwt 12-26 — prawdopodobnie jako §wigto nie
wymagajace udania si¢ do $wiatyni); w Kpt 19, 3. 30; 23, 3; 26, 2.

8 Jak np. uroczystosci z okazji zwycieskiego powrotu z wojny czy zaslubin.

4Por.1Sm 16, 13; 2 Sm 6, 17n; Ps 101.

5 Por. takze: 1 Sm 11, 15 (wybor na kréla Saula); 1 Krn 29, 22

6 Dyskusja na temat ich charakteru oraz istnienia $wicta Intronizacji Jahwe por. S. Mo-
WINCKEL, Psalmenstudien II, Das Thronbesteigungsfest Jahwds und der Ursprung der Escha-
tologie, Kristiana 1921-24. Argumenty przeciw tezie S. Mowinckela przytacza H. J. KRAuUS w:
Psalmen, 201-205, oraz E. LIPINSKI, Les Psaumes de la royauté de Jahwe dans [’exégése mo-
derne, w: Le Psautier, wyd. R. De Langhe, Louvain 1960, 133-272.
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ktére najprawdopodobniej uzywane byly z okazji tych wlasnie $wigt. Powszechnie
wyrdznia si¢ 17 psalmow zwanych krolewskimi?, z ktorych wiele utrzymane jest w
nastroju uroczystej rado$ci, a niektore wrecz entuzjazmu®?. W piesniach tych znaj-
dziemy ogromne bogactwo stownictwa odnoszacego si¢ do radosci. Dla przyktadu
w jednym tylko do$¢ krotkim Psalmie 98 jest ich 7, wszystkie okreslajace radosé
bardzo glosna, wrgez totalng. Oprocz stownictwa euforie powitania Boga-Krola
podkresli¢ miata odpowiednia struktura psalmu, a takze zaangazowanie wszystkich
mieszkafncOw ziemi i calego kosmosu w radosne oddawanie czci Jahwe3. Podobnie
jest w Ps 96 czy 97. Rado$¢ pojedynczego cztowieka, czy nawet catego Narodu
Wybranego wydaje si¢ zbyt nikla, aby by¢ wlasciwg odpowiedzig na wspaniatos¢
Boga i Jego taskawosc.

Ofiary

Centralne miejsce w kulcie ST zajmuje ofiara. Sktadano ja podczas wszyst-
kich $wiat, od czasow Patriarchow az do zburzenia Drugiej Swiatyni. Brak jest jed-
nak jej jednoznacznego okreslenia. Poczatkowo sktadano tylko ofiary catopalne
i wspdlnotowe, potem wymieniane sa jeszcze ofiary ekspiacyjne (ofiara za grzechy
i ofiara zado$¢uczynienia), ofiary z pokarmow, chleby poktadne i ofiary kadzielne.

Wszystkie ofiary byty przede wszystkim darem dla Boga — jak na znak pod-
danstwa i czci oddawanej wiadcy sktadano podarunki, tak nie wypadato stawaé
przed Bogiem z pustymi rekami (Wj 23, 15; 34, 20; Pwt 16, 16n). Byly réwniez
wyrazem wdzigcznosci (ktora jest przeciez poczatkiem radosci), bo czlowiek nie
mogt Bogu nic zlozy¢ w ofierze, czego by przedtem sam od Boga nie otrzymat
(Pwt 16, 16n), co wigcej; ofiary byty znakiem bliskosci Boga, bo podczas wigk-
szo$ci z nich rado$nie ucztowano, uczestniczac w spozywaniu tej samej zertwy.
O radosci towarzyszacej sktadajagcym ofiary wspomina bardzo wiele tekstow, ze
szczegoblng sita podkreslajac, ze prawdziwa ofiara nie jest wySwiadczong Bogu fa-
ska, ale wyrazem wdziecznosci, rado$ci®, kiedy trzeba zalu, ale przede wszystkim
darem mitosci, ktora juz sama w sobie czyni cztowieka szcze§liwym®.

1Ps 2; 18; 20; 21; 45; 47; 72; 89; 93; 96-99; 101; 110; 132; 144, 1-11.
2 Patrz: Ps 45; 47; 89; 96-98.

3 Por. P. BRIKS, Rados¢ w Ps 98 (mps KUL), Lublin 1994, 20-22.

4 Por. np. Ps 27, 6.

5 Por. Ps 50, 9-15; 1z 1, 11-19.
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POWODY RADOSCI W LITURGII ST

Jednym z podstawowych zadan $wiat izraelskich bylo przypomnienie jakich$
nadzwyczajnych wydarzen z historii, kiedy to Bog okazal swoja potege ratujac
Izraela od nieszczg$cia, czy okazujac mu szczegodlng taske. W odréznieniu od in-
nych starozytnych ludéw najwazniejszym zroédlem poznania Boga dla Izraelitow,
przynajmniej w pozniejszym okresie ich rozwoju religijnego, nie byty cyklicznie
powtarzajace si¢ zjawiska przyrody czy tez podziw i szacunek dla otaczajacego
wszechs$wiata, ale Boze interwencje w dziejach tego narodu. Niezwykle zdarzenia
historii Izraela pobudzaty raz do spontanicznego zachwytu i entuzjazmu, innym ra-
zem do refleksji, a owocem jednego i drugiego byla najczesciej rados¢ (chyba, ze
przedmiotem refleksji byta niewierna postawa cztowicka w tych wydarzeniach).
Radosne wspomnienie np. zwyciestwa nad wrogiem nalezy wigc rozpatrywac
(przynajmniej na plaszczyznie teologicznej) nie tylko jako rado$¢ z konkretnego
sukcesu militarnego, ale w o wiele szerszym kontekscie, rowniez jako rados¢ z wy-
brania, gwarantujacego nie tylko dorazne korzysci, ale takze opieke na przysziosé.

Izrael bardzo wyraznie uswiadamiat sobie, ze swojego wybrania nie zawdzig-
cza ani szczegdlniej pozycji w stosunku do innych narodow?, ani jakim$ wyjatko-
wym walorom moralnym (Pwt 9, 6). Wybranie byto po prostu wyrazem taskawo-
$ci Boga, Jego darem i wyrazem dobroci. Ta pierwotna intuicja nabiera z biegiem
czasu coraz wyrazniejszych ksztattow i znalazta swoje najpetniejsze rozwinigcie
w tradycji deuteronomistycznej, ktora w wybraniu dostrzega juz nie tylko gwaran-
cje przewagi nad wrogami, ale rowniez wezwanie do swictosci (Kpt 19, 2; Pwt 26,
19), wiernosci (Wj 19, 5-6) i mitosci Boga (Pwt 10, 12), ktére to miaty by¢ swia-
dectwem dla innych narodow?. Przypomnienie taski wybrania, ale rowniez ptyna-
cych z tego zobowigzan byto drugim celem liturgii $wigt Izraela. Takze i w tym
wypadku duma z wybrania i madro$ci objawionej przez Boga napawata radoscia
(por. np. Pwt 4, 6-8).

Wprawdzie $wicta izraelskie z biegiem czasu coraz bardziej odbiegaja od swo-
ich najczesciej agrarnych, korzeni, ale zawsze obecne sg w nich elementy dzigk-

! Bardzo obszerne udokumentowanie tezy o oryginalnoéci podejscia Izraela do swojej hi-
storii na tle innych narodow tamtego czasu znajdujemy u J. BRIGHT, Geschichte Israels, tlum.
U. Schierse, Diisseldorf 1966, 30-89.

2 Jahwe wybrat was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie
wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodow jestescie najmniejszym” (Pwt 7, 7).

3 Na temat wybrania Izraela zob. R. MARTIN-ACHARD, La signification théologique de
Iélection d’Israél, ThZ 16 (1960) 333-341; W. ZIMMERLI, Grundrif3 der alttestamentlichen
Theologie, Stuttgart 19752, 35-39; K. ROMANIUK, Powotanie w Biblii, Warszawa 19892, 13-20;
M. FILIPIAK, Powolanie Ludu Bozego (Wj 19, 5-6), RBL 29 (1976) 304-310.
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czynienia Bogu za blogostawienstwo w pracy na roli, za plony, urodzaj. Jest to ko-
lejny powod rados$ci, szczegoOlnie podczas trzech najwickszych $wigt Izraela:
Paschy, $wigta Tygodni i Namiotow, bardzo $cisle zwigzanych z rytmem pracy rol-
nikéw. W liturgicznych hymnach na czes¢ Jahwe pojawia si¢ motyw wspolnego
Z calg naturg wychwalania Boga. Tak jakby (szczegolnie) w czasie $wigt cztowiek
stawal na czele choru kosmicznego radosnie wychwalajacego Boga za cud stwo-
rzenia i opieki nad nim?.

Kolejna przyczyna radosnego wychwalania Jahwe jest po prostu bezpo$rednio
On sam, Jego chwata. Czlowiek, ktory doswiadczyt opieki Bozej, ktory zachwycit
sie pigknem Jego dziet, nie moze pozosta¢ obojgtny na Dawce.

Swiadomo$é obecnosci Boga wérod swojego ludu jest w Izraelu bardzo silna.
Sam Bog przedstawil mu si¢ jako Jahwe, dajac tym samym obietnice bycia zawsze
ze swoim ludem?. Obietnice te powtarza Jahwe kazdemu nastepnemu pokoleniu®
rozciggajac ja w czasach ostatecznych na wszystkie narody*. Chwata Jahwe jest
pociecha i chlubg Izraela. Nie jest ona czyms$ abstrakcyjnym, ale konkretng obec-
noscig Boga, Krola i Opiekuna, a tym samym konkretnym powodem do radosci.
Wypetnieniem rado$ci ptyngcej ze wspomnienia cudow szczegdlnej opieki Jahwe
nad Izraelem, z pigkna Jego stworzenia, oraz z Jego chwaty jest mysl o Jego osta-
tecznym Zwycigstwie.

Szokujace na pierwszy rzut oka zestawienie radosci z nadejSciem straszliwego
dnia Sadu okazuje si¢ dla hagiograféw ST oczywistoscig. Nie mozna si¢ przeciez
ba¢ przyjscia kogos, kogo od dawna si¢ oczekuje, od kogo doswiadczylo sie tyle
dobra, kogo si¢ wreszcie wzywalo w chwilach najtrudniejszych®, nie maja si¢ cze-
go obawia¢ takze ludzie sprawiedliwi i pobozni®. Sprawiedliwy sad Jahwe polega
na przywrdceniu pierwotnego porzadku i harmonii, w jakiej istniat $wiat przed
grzechem. Jest on oddaniem stusznos$ci pokrzywdzonym i uciskanym — nie moze
by¢ wiec oczekiwany inaczej niz Dzien Wesela'.

PROROCKA KRYTYKA SWIATECZNEJ RADOSCI

W 0z 9, 1 znajdujemy bardzo ciekawy tekst odnoszacy si¢ do §wigta Namio-
tow: ,,Nie ciesz si¢, Izraelu, nie krzycz z radosci jak inne narody, bo opuscites Bo-

1 Por. np. Ps 96-98; 104.

2'Wj 3, 13nn; por. réwniez 33, 16.

3Por.Joz 1,5;Sdz 6,16;1Sm 3,19;2Sm7,9; 2 Krn 18, 7; Jr 1, 8. 19 i wiele innych.
4 Patrz rowniez: 1z 60, 2n; 66, 18n; Ps 97, 6; Ha 2, 14.

5Por. Ps 3; 6; 7; 10; 11; 12; 13; 14; 17; 26 i wiele innych.

6 Por. Ps 32,11, 33, 1; 97, 11; 132, 9. 16; 145, 10; 149, 1.

7Por.Ps 9, 20; 26,1; 35,1.24; 43,1; 72, 1n; 82, 1-4. 8 i in.
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ga swego uprawiajac nierzad, umitowate$ zapflate nieczystg na wszystkich klepi-
skach zbozowych”. Tekst ten mozna rozumie¢ jako krytyke, czy nawet dostownie
zakaz radosci liturgicznej, choéby tylko tej hatasliwe;.

W przytoczonym tekscie uzyte sg dwa stowa okreslajace rados§é: mib oraz o
— przypomnijmy, ze to ostatnie uzywane bylo na okreslenie radoSci bardzo gwat-
townie okazywanej, wrecz wrzasku radosci. Uzycie tego stowa nie moze by¢ jed-
nak rozumiane jako pote¢pienie radosci samej w sobie, chocby nawet tak gwaltow-
nie wyrazanej'. Samo to sfowo nie posiada rowniez, jak niektorzy sugeruja, nega-
tywnej, poganskiej konotacji. Dopiero z kontekstu wynika, ze Ozeasz méwi o ra-
dosci zwigzanej z orgiastycznym kultem bostw ptodnosci (lub w ogoéle kultem po-
ganskim, nawet jesli przybrat on pewne formy jahwistyczne), taka radoscia, jaka
cieszyly si¢ inne narody nie mogt oczywiscie cieszy¢ sie Izrael®.

Nieco inng przyczyne potepienia $wigtecznych obchodow znajdujemy w 1z 1,
13n%, Am 5, 21-23° oraz Ml 2, 3%. We wszystkich tych wypadkach najwyraZniej
chodzi nie o potgpienie §wigt w ogdle, ale zwrdcenie uwagi na powierzchowne,
a niekiedy zupehie zaklamane ich obchodzenie. Oczywistg jest rzecza, ze nie zale-
zy Bogu na formalnym tylko wypeknianiu przepiséw liturgicznych, na zmuszaniu
sie do dzickczynienia, czy okazywania czci Bogu. Tak ostre postawienie sprawy
tym bardziej przypomina nam o prawdziwej wartosci $wiat, ich tresci, ktora jest
tylko przypomnieniem prawdziwych powodoéw do oddawania chwaty, dzigkczy-
nienia i radosci.

! Por. uzycie tego samego stowa w: Ps 9, 15; 21, 2; Prz 23, 24; So 3, 17; Ha 3, 18 i wiele
innych.

2 Np. w ugaryckim cyklu o Baalu stowo m uzywane jest stosunkowo czesto, natomiast 572
zaledwie dwa razy, przy czym zawsze w potaczeniu z mb. Réwniez w ST stowa te bardzo cze-
sto wystgpuja paralelnie.

3 G. BRAULIK, Die Freude des Festes, w: Studien zur Theologie des Deuteronomiums, Stut-
tgart 1988, 175-176; F. CRUSEMANN, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und Danklied in
Israel (WMANT 32), Neukirchen 1969, 64.

4 Przestancie skladania czczych ofiar! Obrzydte Mi jest wznoszenie dymu; $wigta nowiu,
szabaty, zwolywanie §wigtych zebran... Nie mogg $cierpie¢ $wiat i uroczystosci. Nienawidze
calg dusza waszych $wiat nowiu i obchodow; staty Mi si¢ cigzarem; sprzykrzyto Mi si¢ je zno-
si¢!”

5, Nienawidze, brzydze si¢ waszymi $wigtami. Nie bede miat upodobania w waszych uro-
czystych zebraniach. Bo kiedy sktadacie Mi catopalenia i wasze ofiary, nie znosz¢ tego, na ofia-
ry biesiadne z tucznych wotow nie chce patrze¢. Idz precz ode Mnie ze zgietkiem pie$ni twoich,
i dzwigku twoich harf nie chce styszec¢”.

6 ,,Oto Ja odetng wam ramie i rzuce wam mierzwe w twarz, mierzwe waszych ofiar $wia-
tecznych i potoz¢ was na niej”.
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ZAKONCZENIE

W czasie wickszo$ci $wiat Izraelici stawali przed Panem nie tylko po to, aby
przedstawi¢ swoje potrzeby czy niedole, ale przede wszystkim, aby odda¢ Mu
hotd, aby uswiadomi¢ sobie Jego taskawos$¢ i potege, wspominajac wielkie wyda-
rzenia ze swojej historii, albo czczac ukazujacego w przyrodzie, historii, w wyda-
rzeniach aktualnych swoj majestat Stworce 1 Pan $wiata. Uczucie tak poteznej
obrony i opieki wywoluje wdzieczno$é, a ta z kolei owocuje radoscia!. Liturgia
w ST nie byla synonimem powagi i stateczno$ci, a wrecz przeciwnie: sama nawo-
tywata do glosnej, niekiedy wrecz krzykliwej radosci. Gra na bgbnach, trabach, ro-
gach i innych instrumentach muzycznych, wspolny $piew i powtarzanie prostych
wezwan pobudzato emocje. W liturgii znajdowat Izraclita mozliwo$¢ wyrazenia
swojej radosci. Nie jest wiec rado$¢ w Biblii jedynie ozdoba, czy moze nawet nie-
co wstydliwym dodatkiem do $wiat i liturgii, ale ich podstawa, w niczym im nie
uwlaczajac, i w zadnym wypadku nie bedac ,,obrazg Bozg™ 2. Jesli rados¢ w zyciu
codziennym jest wyrazem szczescia, dla Izraelity ST bylo czyms zupehie oczywi-
stym, Ze jej pierwszym i niewyczerpanym zrodlem jest sam Bog?, a liturgia ma
tworzy¢ przestrzen do jak najbardziej radosnego z Nim spotkania.

Szczecin KS. PIOTR BRIKS

ks. Stanistaw Wtodarczyk

ROLA ODKRYC ARCHEOLOGICINYCH
W INTERPRETACJI PISMA SWIETEGO

Do podjgcia powyzszego tematu skfania wiele racji. Przekazane w szacie
ludzkiego jezyka Stowo Boze* jest dzisiaj coraz wnikliwiej analizowane nie tylko

1Ps 33, 1nn; 100, 4n.

2 Co wigcej jest koniecznym warunkiem wiasciwego $wigtowania: por. Pwt 28, 47n: Po-
niewaz nie shuzyte§ Panu, Bogu twemu, w rado$ci i dobrym sercem, majac obfito$¢ wszystkie-
go, w glodzie, w pragnieniu, w nagosci i w najwickszej nedzy bedziesz stuzyt swoim wrogom,
ktorych Pan nasle na ciebie.

3 Por. Ps 85, 13; 106, 4n.

4 Na temat, ze Pismo Swicte jest Stowem Bozym skierowanym do ludzi, w ludzkim jezyku
zob. enc. Piusa XII Divino afflante Spiritu, w: Enchiridion Biblicum, 552-553; Konstytucja do-
gmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum nr 13; S. WLODARCZYK, Powrdt do zasad teorii
synkatabasis we wspolczesnej egzegezie katolickiej, RBL 50 (1997) 113-118, z podaniem litera-
tury.
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przez egzegetow ale coraz szersze kregi katolikow, zwlaszcza mlodziez. Czytane
teksty tak Starego jak Nowego testamentu przynosza wiele trudno$cit. Sama Biblia
dostarcza na to wiele dowodow. Wystarczy przytoczy¢ niektore z nich. Prorok Da-
niel 9, 2 zastanawia si¢ nad liczbg lat dotyczacych spustoszenia Jerozolimy: ,,... ja,
Daniel, dociekalem w Pismach liczby lat, ktore objawil Pan prorokowi Jeremia-
szowi, ze ma si¢ dopehi¢ siedemdziesiat lat spustoszenia Jerozolimy™.

Wedhlug Dziejow Apostolskich 8, 30-35 trudno$ci w zrozumieniu fragmentu
Z lzajasza 53, 7-8 miat Etiopczyk — dworzanin krolowe;j etiopskiej Kandaki. Gdy
diakon Filip na rozkaz aniota Panskiego przybyl na ,.droge, ktora prowadzita z Je-
rozolimy do Gazy” (w. 26), spotkal owego dworzanina, podbiegt do niego, bo
ustyszal, ze czyta on proroka Izajasza, zapytat go: ,,Czy rozumiesz, co czytasz?”
(w. 30). Ustyszat odpowiedz: ,,Jakze moge (rozumiec), jesli mi nikt nie wyjasni?”
(w. 31). Zwracajac si¢ do Filipa prosi o wyjasnienie przeczytanego fragmentu:
,,P10sz¢ cie, o kim to Prorok méwi, o sobie czy o kim$ innym?” (w. 34). Diakon
Filip wyjasnit ten tekst nawigzujac do Jezusa: ,,A Filip wychodzac od tego Pisma,
opowiedziat mu Dobrg Nowing o Jezusie” (w. 35). Autor Dziejow Apostolskich nie
przekazal nam szczegoltowej interpretacji Filipa, ale kontekst wskazuje, ze Filip in-
terpretowat caty ten fragment z Izajasza jako tekst mesjanski i odnosit do Jezusa,
Jego cierpien i $mierci.

Autor Drugiego Listu §w. Piotra 3, 16 zwraca uwage czytelnikow na trudne do
zrozumienia sprawy, ktore sg w listach $w. Pawla: ,,Sa w nich trudne do zrozumie-
nia pewne sprawy...”

Do zrozumienia i wyjasniania tych trudnych spraw, znajdujacych si¢ w Pismie
Swietym szukano od wiekow? do dzi§ réznych metod, analiz, podej$¢?, dokony-
wanych odkry¢ archeologicznych. Zauwaza sig, ze przy lekturze Biblii czgsto za-
pomina si¢ o powigzaniu tekstu z historig, ze srodowiskiem, w jakim powstawat.
Tutaj ma zastosowanie przestroga wielkiego egzegety $w. Hieronima: ,.liczni btg-
dza z powodu nieznajomosci historii™*. O tej zasadzie zapomina si¢ przy funda-
mentalistycznej lekturze Biblii, na co zwraca uwagg Dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele: , Konsekwentnie fundamentali-

! Ukazujg to prace: J. KUDASIEWICZA, Biblia — historia — nauka, Krakow 1986; K. RoMA-
NIUKA, Objasnienia trudnosci nowotestamentalnych. Czyz nie plongto w was serce, gdy wyja-
snial nam Pisma... (por. £k 24, 32), Krakow 1998; Z. Zi6tKOWSKIEGO, Najtrudniejsze stronice
Biblii, Warszawa 1994.

2 Zob. R. M. GRANT, L interprétation de la Bible des origines chrétiennes a nos jours, Paris
1967.

3 Zob. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele
(tt. K. Romaniuk), Pallottinum 1994; J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu,
Opole 1997.

4 Lib. 1 in Math. 2, 22: ,, Multi labuntur errore propter ignorantiam historiae”.
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$ci uwazaja, ze Pismo Swigte zostato podyktowane stowo po stowie przez Ducha
Swietego i odrzucajg opinig, wedtug ktérej Stowo Boze zostato wyrazone za po-
moca jezyka w catej frazeologii uwarunkowanej przez takg lub inng epoke” (s. 59).
O tych uwarunkowaniach jezyka przez epoki, w jakich powstawato Pismo Swicte,
0 potrzebie ich znajomos$ci do wiasciwego zrozumienia tego, co hagiograf chciat
na pisSmie wyrazi¢, moéwi Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym: ,,... by
zdoby¢ wlasciwe zrozumienie tego, co $wigty autor chciat na pismie wyrazié, trze-
ba zwréci¢ nalezng uwage, tak na owe zwyczaje, naturalne sposoby myslenia,
mowienia 1 opowiadania przyjete w czasach hagiografa, jak i na sposoby, ktore
zwyklo si¢ byto stosowac¢ w owej epoce przy wzajemnym obcowaniu ludzi z sobg”
(n. 12).

Biorac pod uwage powyzsze wskazania dokumentéw koscielnych, jak row-
niez potrzeby czytelnikow Pisma Swigtego, w wielkim skrocie ukazemy w jakim
stopniu coraz to wigksza znajomo$¢ srodowiska historyczno-kulturowego krajow
Bliskiego Wschodu dzigki ciagtym odkryciom archeologicznym pomaga w wyja-
$nianiu tekstow biblijnych. Celowo weZzmiemy pod uwage tylko niektore teksty
Biblii, ze Starego Testamentu, te dotyczace najstarszego okresu historii narodu wy-
branego: okresu patriarchow, ich wedrowki do Egiptu, ich sytuacji w Egipcie, wyj-
$cia z niewoli. Z Nowego Testamentu niektore teksty z trzeciej Ewangelii
i Dziejoéw Apostolskich.

1. TEKSTY STAREGO TESTAMENTU DOTYCZACE PATRIARCHOW
I ICH POBYTU W EGIPCIE W SWIETLE BADAN POWSTANIA
PIECIOKSIEGU I SRODOWISKA BLISKIEGO WSCHODU

Wprzdd nim siggniemy do niektorych tekstow dotyczacych patriarchow (Rdz
12-50) nalezy poczyni¢ kilka uwag. Opowiadania o patriarchach nie sg historycz-
nymi dokumentami wspolczesnymi wydarzeniom, o ktérych mowia. Sg starymi
tradycjami moggcymi zawiera¢ reminiscencje historyczne®. Na te tradycje spoj-
rzymy w §wietle najnowszych badan dotyczacych powstania Pigcioksiegu i odkry¢
archeologicznych?. Juz od lat siedemdziesigtych naszego stulecia zaczeto kwestio-

1 Zob. R. DE VAUX, Histoire ancienne d ’Israel. Des origines a I'instalation en Canaan, Par-
is 1971, s. 244; J. BRIGHT, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 68.

2 W polskiej literaturze biblijnej ukazaty si¢ na ten temat zwigzle i bardzo dobre opracowa-
nia: L. STACHOWIAKA, Potop biblijny, Lublin 1988, s. 31-34, gdzie autor nawigzuje do nowego
spojrzenia na problem powstania i datacji poszczegdlnych tradycji sktadajacych si¢ na Pigcio-
ksiag; W. CHROSTOWSKIEGO, Ogrod Eden. Zapoznane Swiadectwa asyryjskiej diaspory, \Nar-
szawa 1996, s. 226-230; R. RUBINKIEWICZA, Powstanie Pigcioksiggu w swietle najnowszych ba-

163



nowa¢ niektore elementy teorii czterech zrodet JEDP?. Stawia sie pod znakiem za-
pytania wczesng date powstania zrodla jahwistycznego, umiejscawiang na czasy
Salomona (okoto X w. przed Chr.), twierdzac, Ze teksty przypisywane zrodtu J od-
zwierciedlajg juz poglebiong teologie, ktorej jeszcze nie byto na poczatku monar-
chii. Stad niektére podstawowe teksty przypisywane tradycji J, jak: Rdz 2, 4b —
8, 12; 12, 1-4a uwaza sig, ze pochodza z czasow pozniejszych. Wedtug stynnej hi-
potezy J. van Seters’a?, zrodto jahwistyczne powstatoby dopiero w drugiej potowie
VI wieku przed Chr. i zostato dotaczone do pierwszego zrodta D. Zrodlo E nie ist-
niato. Natomiast zrodto P powstatoby w VI-V wieku przed Chr. Jeszcze inne proby
rozwigzania problemu powstania Pigcioksiegu proponujg: R. Rendtorff i jego
uczeh E. Blum, P. Weimar, J. Vermeylen, E. Zenger®. Na uwage zastuguje hipoteza
E. Zengera. Wedlug niego na poczatku procesu redakcyjnego istniaty jedynie nie-
zalezne ,,cykle narracyjne”, do ktorych zalicza opowiadanie o Abrahamie i Sarze
oraz o0 Abrahamie i Locie Rdz 12-19, ktdére powstaty w krolestwie potudniowym,
oraz o Jakubie i Labanie, ktore powstaly na potnocy. Dopiero pézniej zastaty prze-
pracowane w krolestwie potudniowym?.

Majac na uwadze powyzsze hipotezy na temat powstania Pig¢cioksiegu po-
wstaja pytania na ile one pomagaja w dotarciu do najstarszych warstw tradycji
0 patriarchach. Wazna sprawg jest to, ze stawiajg ten okres w nowym $wietle ba-
dan. Zeby dotrze¢ do najstarszych warstw tradycji o patriarchach dobrze bedzie
spojrze¢ na nie w $wietle odkry¢ dokonywanych w krajach Bliskiego Wschodu.
Ale nim to uczynimy, spojrzymy najpierw na teksty biblijne.

Wedlug Biblii patriarchowie byli migrantami — seminomadami. Rodzina
Abrahama przybywa do Kanaanu z Ur Chaldejskiego: ,,Terach, wzigwszy z sobg
swego syna Abrama, Lota — syna Harana, czyli swego wnuka, i Saraj, swoja syno-
w3, zon¢ Abrama, wyruszyl z nimi z Ur Chaldejskiego, aby si¢ uda¢ do kraju Ka-
naan” (Rdz 11, 31). Ale na jaki$ czas zatrzymujg si¢ w Haranie. Abraham przemie-
rza kraj od pohocy ku potudniowi: ,,Zwingwszy namioty, Abram wedrowat z miej-
sca na miejsce w stron¢ Negebu” (Rdz 12, 9). Ta wedréwka zwigzana byta z po-
szukiwaniem pokarmu dla rodziny i zwierzat. Kiedy w Negebie spotkat si¢ z susza
1 glodem, skierowat si¢ do Zyznej ziemi nad Nilem: ,Kiedy za§ nastat gtdd
W owym kraju, Abram powedrowat do Egiptu, aby tam przez pewien czas pozo-
sta¢; byt bowiem cigzki gtdd w Kanaanie” (Rdz 12, 10). Rowniez patriarcha Jakub

dan, RT 1 (1999), s. 111-124. Autor syntetycznie omawia hipotezy dotyczace powstania i datacji
tradycji wchodzacych w sktad Pigcioksiegu, zamieszczajace na ten temat obszerng literaturg.

1 Na ten temat zob. literature podang w przypisie 7.

2 T¢ hipoteze omawia do$¢ szeroko R. RUBINKIEWICZ, art. cyt., s. 113.

8 Tamze, s. 113-117.

4 Tamze, s. 117.
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udaje si¢ ze swojg rodzing do Egiptu: ,,Tak przybyl Jakub do Egiptu wraz z catym
swym potomstwem: wzigt z sobg do Egiptu synéw, wnukow, corki i wnuczki — ca-
fe swe potomstwo” (Rdz 46, 6-7). Powodem przybycia byt gtéd w Kanaanie,
oznajmili faraonowi bracia Jézefa: ,PrzybyliSmy, aby si¢ zatrzymac jako prze-
chodnie w tym kraju, gdyz brakuje paszy dla trzod twoich shug, tak cigzki jest gtod
w ziemi Kanaan” (Rdz 47, 4).

Spojrzyjmy pokrétce na powyzsze teksty biblijne w §wietle badan srodowiska
Bliskiego Wschodu. Do tego upowaznia nas fakt, ze stare tradycje biblijne byty
przekazywane, a potem spisywane w roznych okresach historii narodu wybranego,
nie pozbawionych wptywow politycznych i kulturowych obcych poteg, jak: Egip-
tu, Asyrii, Babilonii, Persji czy wylaniajacych si¢ poteg mocarstw Azji Mnigjszej,
potem Grecji. Wiemy, ze wptywy te, a zwlaszcza niewole, roznie oddzialywaty na
zycie polityczne, kulturowe, a zwlaszcza religijne 1zraelal.

Uczeni ze szkoty W. F. Albrighta uwazali, ze wedrowka patriarchéw przypada
na czasy migracji ludow Wschodu w kierunku Azji Mniejszej, Palestyny i1 dobrze
harmonizuje z sytuacja wczesnego okresu I tysigclecia?. Latwo$é z jaka wedruja
patriarchowie z Mezopotamii do Palestyny i z powrotem moze tez odpowiadac sy-
tuacji znanej z tekstow z Mari (z XVIII w. przed Chr.), z ktérych wynika, ze swo-
bodne utrzymywanie stosunkow nie hamowane zadng bariera bylo mozliwe we
wszystkich czeéciach Zyznego Polksiezyca®. Owe wedrowki patriarchow rowniez
odpowiadaja sytuacji z egipskich Tekstow Przeklenstw (z XX do XVIII w. przed
Chr.), kiedy kraj luzno podlegajacy Egiptowi byt jeszcze dos¢ stabo zasiedlony?.
O tym, ze Bliski Wschod w latach 1900-1700 przed Chr. byt widownig ciaglych
wedrowek ludnosci, moze $wiadczy¢é znane malowidlo egipskie, wykonane
w 1892 roku przed Chr. na polecenie egipskiego ksigcia Chnemhotepa. Przed-
stawia ono grupe potkoczownikéw przybylych do Egiptu okoto 1900 roku przed
Chr. Przywodca rodziny semickiej o imieniu Abisai przybyt do Egiptu z 36 oso-
bami swego szczepu. Wysuwano twierdzenia, ze na starozytnos¢ tradycji o patriar-
chach w jakim$ stopniu moga wskazywa¢ podobne imiona znane w $rodowisku
Bliskiego Wschodu i ze harmonizujg one z tg klasg imion, ktore byty powszechnie

1 Zob. A. SoGGIN, La storia del popolo eletto: da Ur dei Caldesi alla dominazione romana,
W: Guida alla lettura della Bibbia. Approccio interdisciplinare all’Antico e al Nuovo Testamen-
to, Milano 1995, s. 65-68; A. SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 36-38.

2 Dzi$ te poglady poddaje sie korekcie, przesuwajac wedrowke patriarchdw na czasy brazu
$redniego. Szczegdtowo omawia ten problem P. KYLE MCCARTER jr, Okres patriarchéw. Abra-
ham, Izaak i Jakub, w: Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez
Rzymian, Warszawa 1994, s. 23-59.

3 Zob. J. BRIGHT, dz. cyt., s. 82; R. DE VAUX, dz. cyt., s. 252.

4 Zob. J. BRIGHT, dz. cyt., s. 82; M. PETER, Dzieje Izraela, Poznan 1996, s. 13-15.
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uzywane w II tysigcleciu w Mezopotamii, jak i w Palestynie!. Imi¢ Abraham spo-
tykamy juz w tekstach z Ebla (z potowy III tysigclecia), potem pojawia si¢ w tek-
stach babilonskich z czasu pierwszej dynastii. A imiona zawierajace te same skfad-
niki co imi¢ Abraham odkryto w Mari. Imie Jakub wystepuje w osiemnastowiecz-
nym tekscie z Chagar Bazar w gornej Mezopotamii (Jaqub-el) jako imi¢ hyksow-
skiego naczelnika i jako palestyniska nazwa miejsca w pigtnastowiecznym wykazie
Tutmosisa 113,

Pomijamy inne imiona patriarchow jakie w podobnym brzmieniu wystepuja
w odkrytych dokumentach Bliskiego Wschodu®. Nasuwa si¢ pytanie, o czym $wia-
dczy ta obfitosé imion w tekstach wspbtczesnym patriarchom? Swiadczy, ze gorna
Mezopotamia i pélnocna Syria miaty w istocie ludnos$¢ spokrewniong z przodkami
Izraela w $redniej epoce brazu i poprzednich stuleciach. Ponadto umacnia przeko-
nanie o starozytnosci tradycji 1 twierdzenie autora biblijnego, ze przodkowie Izrae-
la przywedrowali z tych obszaréw. Nasuwa si¢ dalsze pytanie, dlaczego w doku-
mentach egipskich pochodzacych z tego okresu nie ma wzmianek o rodzinie Jaku-
ba? Spotykamy si¢ z réznymi odpowiedziami. Niektorzy uwazaja, ze rodzina Jaku-
ba byta zrazu zwigzana z semickimi Hyksosami i nie tworzylta z poczatku wigkszej
odrebnej spofecznosci. Potem zrosta sie ze spoteczenstwem egipskim®.

Nadto zrédta egipskie dotyczace owych czasow sa niekompletne, naleza do
korespondencji dyplomatycznej, podajg wykazy faraondéw i ich zwyciestwa. Wy-
daje sie, ze przybycie patriarchow do Egiptu nie bylo wydarzeniem pierwszej wagi
dla historyka egipskiego.

Dopiero od XV wieku przed Chr. mamy dokumenty $§wiadczace o obecnosci
,,Apiru”® w Egipcie. Kim oni byli do dzi$ trudno dokladnie powiedzie¢. W kazdym
razie nie mozna postawi¢ znaku rownosci migdzy Hebrajczykami i Apiru. Ci osta-
tni s zbyt oddaleni w czasie i przestrzeni. Najlepszym §wiadectwem o nich sg listy
z Amarna (XIV w.), wedhlug ktorych wystepujg oni w Palestynie i na przylegtych
obszarach jako burzyciele pokoju’. Dostali si¢ do Egiptu jako niewolnicy Ameno-
fisa 1l (1438-1312). O dalszym przenikaniu szczepoéw semickich dowiadujemy si¢
z listy bedacej sprawozdaniem egipskiego funkcjonariusza granicznego, pochodza-
cej z 1200 roku przed Chr. Czytamy tam: ,,ZakofczyliSmy przepuszczanie szcze-

1 Zob. J. BRIGHT, dz. cyt., s. 77; R. DE VAUX, dz. cyt., s. 185-186.

2 Zob. J. BRIGHT, dz. cyt., s. 78.

3 Zob. R. DE VAUX, dz. cyt., s. 192; J. BRIGHT, dz. cyt., s. 78.

4 Ten temat omawiajg: R. DE VAUX, dz. cyt., s. 190-194, tenze, Les Patriarches hebreux et
les découvertes modernes, RB (1946), s. 321-348; J. BRIGHT, dz. cyt., s. 77-79.

5 Tak migedzy innymi uwaza M. PETER, dz. cyt., s. 23.

6 Szczegdlowo na temat ,,Apiru” zob. R. DE VAUX, dz. cyt., s. 108-112; J. BRIGHT, dz. cyt.,
s. 94-96.

7 Zob. R. DE VAUX, dz. cyt., s. 94-96; J. BRIGHT, dz. cyt., s. 95.
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péw Szasu z Edomu przez twierdz¢ Merhemptacha w Theku... aby ratowac zycie
im i ich bydtu, dzigki dobrej woli Faraona dobrego stonca ziemi’?.

Z przedstawionych powyzej dokumentéw wynikaloby, ze Izraelici w wielu
grupach 1 w réznym czasie przybywali do Egiptu. Jaka byla ich sytuacja w Egip-
cie? Zalezato to od zmiany stosunkow politycznych w Egipcie w stosunku do se-
mickich sasiadéw. W okresie panstwa $rednioegipskiego (ok. 2000-1500) ich zycie
ukladato si¢ niezle. Wedlug Rdz 47, 27 Izraelici osiedlili si¢ w Zyznej krainie
w Delcie Nilu, w ziemi Goszen: ,,Izraclici zamieszkali w Egipcie, w kraju Goszen.
Wzieli go sobie na wlasno$¢; a ze byli ptodni, bardzo si¢ rozmnozyli”. W Ksigdze
Wyjscia 16, 3 czytamy, ze: ,,... siadali przed garnkami migsa i jedli chleb do syto-
$ci”. Ale nie zawsze tak bylo. Ze zmiang sytuacji politycznej zmienia si¢ stosunek
do Izraelitow. Wedlug Ksiggi Wyjscia 1, 9 kiedy rzady w Egipcie objat nowy krol,
ktory nie znat Jozefa, rzekt do swego ludu: ,,0to lud synéw Izraela jest liczniejszy
i potgzniejszy od nas. Roztropnie przeciw niemu wystgpmy, azeby si¢ przestat roz-
mnazac¢”. A z wiersza 11 dowiadujemy sie, jakich metod ucisku uzyt: ,,Ustanowio-
no nad nimi przetozonych roboét publicznych, aby go uciskali cigzkimi pracami.
Budowano wowczas dla faraona miasta na sktady: Pitom i Ramzes”. Przyczyn uci-
sku Izraelitow bylo jeszcze wiele. Migdzy innymi z Ksiegi Wyjscia 1, 10 do-
wiadujemy si¢, ze Egipcjanie Iekali si¢ ,,synow Izraela”, gdyz: ,,W wypadku wojny
mogliby si¢ polaczy¢ z naszymi wrogami w walce przeciw nam, aby wyjs¢ z tego
kraju”.

Czy o tej trudnej sytuacji Izraelitbw w Egipcie, o ktorej mowia nam powyzsze
teksty biblijne mowia co$ dokumenty egipskie z tej epoki? Kto byt tym faraonem
ucisku? Czy mozna dzis$ zidentyfikowa¢ slady budowy miast: Ramzes i Pitom? Za
ktorego z faraondéw nastapito wyjscie z niewoli? Oto pytania, na ktore od dawna
szukano odpowiedzi. Teksty egipskie z tej epoki wspominajg wiele razy o obecno-
$ci Habiru? w Egipcie. Byli oni niewolnikami lub wykonawcami krolewskich ro-
bét. Po wypedzeniu Hyksosoéw (1542) z Egiptu, kiedy tron objeli rodzimi wladcy
sytuacja zmienifa si¢ na niekorzy$¢ Izraelitow. Z faraonow XIX dynastii zastuguja
na uwage Ramzes II (1301-1234) i jego syn Merneptah (1234-1220). Za panowa-
nia tego ostatniego Egiptowi groza z zachodu ,,ludy morza”. Ktdrego z nich mozna
by zidentyfikowaé z ,.faraonem ucisku synow Izraela” z Ksiegi Wyjscia 1, 11?
Wielu autoréw, miedzy innymi: P. Heinich, A. Mallon, W. F. Albright przyjmujaze
faraonem przesladowcg byt Ramzes I1. Za jego czasd6w budowano miasta-magazy-

L Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, wyd. J. B. Pritchard, Princeton
(NY) 19552, s. 259.

2 Szerzej na temat ,,Habiru” zob. M. LIVERANI, Storia di Ugarit. Nell et degli archivi poli-
tici, Roma 1962, s. 86-89; R. DE VAUX, dz. cyt., s. 202-208.
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ny Pitom i Ramzes'. Dzieki badaniom archeologicznym udalto si¢ te miasta ziden-
tyfikowaé. Pitom lezy w Tell er Retabeh, na zachod od jeziora Timsah w potnocno-
wschodniej czgéci Egiptu. Wykopaliska wydobyly na §wiatlo dzienne masywne
mury, duzg $wigtynie z czasow Ramzesa 112, Drugie miasto Ramzes jest niczym
innym jak starozytng stolicg Hyksosoéw — Awaris. Nazywalo si¢ ,,domem Ramze-
sa”. Lezy w Delcie Nilu®.

Wiele trudnosci sprawia ustalenie czasu wyjscia z niewoli. na ten temat po-
wstato wiele hipotez*. Pomocg moze nam stuzy¢ cytowany tekst Wj 1, 11 mowia-
cy o budowie miast Pitom i Ramzes. Do budowy zatrudniat Izraelitoéw faraon, kt6-
rym jak wykazaty badania byt Ramzes 11, Rzadzit on bardzo dtugo, okoto 67 lat,
na co moze wskazywac¢ Wj 2, 23: | Po dlugim czasie umart krél egipski; Izraelici
narzekali na swoja ci¢zka prace i jeczeli, a narzekanie na cigzka pracg dochodzito
do Boga”.

Nastepcg Ramzesa 11 byt jego syn Merneptah (1234-1220). Wyjscie z niewoli
nastapitoby prawdopodobnie za jego panowania. Tutaj nalezy zwrdci¢ uwage we-
dtug R. de Vaux na fakt, ze tak jak w wielu grupach przybywali Izraelici do Egiptu,
tak prawdopodobnie w wielu grupach wychodzili z niewoli.

2. TEKSTY Z TRZECIEJ EWANGELII I DZIEJOW APOSTOLSKICH
W SWIETLE DOKUMENTOW POZABIBLIJNYCH

Celem niniejszego paragrafu jest ukazanie na Kilku tekstach jak wypowiedzi
Nowego Testamentu stajg w pelniejszym $wietle dzigki dokumentom pozabiblij-
nym. Ograniczamy si¢ do tekstow z trzeciej Ewangelii i Dziejow Apostolskich,
poniewaz problem jest bardzo szeroki i wymagalby wzigcia pod uwage jeszcze
wielu innych tekstow Nowego Testamentu. Zwrocimy uwagge na nastepujace teksty
z Ewangelii Lukasza: pierwszy dotyczacy okolicznosci narodzenia Jezusa (Lk 2,
1-2), drugi odnoszacy si¢ do okolicznosci politycznych, w jakich Jezus rozpoczy-
nat swojg publiczng dziatalno$¢ (Lk 3, 1-2). Z dziejow Apostolskich na nastepuja-
ce: 2,44-45; 4,32;6,7;17,6; 18, 12.

1 Zob. J. BRIGHT, dz. cyt., s. 121; M. PETER, dz. cyt., s. 25-26; A. TSCHIRSCHNITZ, Dzieje lu-
dow biblijnych, Warszawa 1994, s. 187-198.

2 Zob. J. A. THOMPSON, La Bible a la lumiére de I’archéologie, Paris 1988, s. 70-71;
J. BRIGHT, dz. cyt., 5. 121; A. MILLARD, Archeologia e Bibbia, Roma 1988, s. 75-77.

3 Zob. Tamze.

4 Zob. M. N. SARNA, Izrael w Egipcie. Pobyt w Egipcie i wyjscie, W: Starozytny Izrael.., s.
67-74; A. TSCHIRSCHNITZ, dz. cyt., s. 199-204; R. DE VAUX, dz. cyt., s. 339-369; M. PETER, dz.
Cyt., S. 24-31; J. A. THOMPSON, dz. cyt., S. 65-73; J. BRIGHT, dz. cyt., s. 122-124,
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W Lk 2, 1-2 czytamy: ,,W owym czasie wyszto rozporzadzenie Cezara Augu-
sta, zeby przeprowadzi¢ spis ludnosci w catym $§wiecie. Pierwszy ten spis odbyt si¢
wowczas, gdy wielkorzadca Syrii byt Kwiryniusz”.

Powyzszy tekst, zwlaszcza jego drugi wiersz moze nasuna¢ czytelnikowi wie-
le pytan: po pierwsze, czy spis ten zostat przeprowadzony jeszcze za zycia Heroda
Wielkiego i czy Kwiryniusz byt wielkorzadcg Syrii za czasow tego okrutnego
wladcy? Po drugie, czy 6w spis byl pierwszym w ogole ze spisdéw przeprowadzo-
nych w tym regionie, czy pierwszym sposrod wielu przeprowadzonych przez Kwi-
ryniusza? Po trzecie, kiedy byly przeprowadzane spisy ludnosci w prowincjach?
W odpowiedzi na powyzsze pytania rzucajg wiele Swiatta dokumenty pozabiblijne.
Odpowiedzi na pierwsze pytanie moze dostarczy¢ nam Tacyt (Roczniki 11, 48),
wedtug ktorego Kwiryniusz przebywat w prowincji Syrii w latach 11-9 przed Chr.

Zdaniem niektorych egzegetow?, wickszym prawdopodobiefistwem cieszy sie
opinia, ze byl to pierwszy spis w prowincji Syrii. Spisy w prowincjach byly zazwy-
Czaj przeprowadzane w tym samym czasie, co w samym Rzymie. Z dokumentow
papirusowych wynika, ze jeden z kolejnych spisow miat miejsce w Italii w roku
746 od zatozenia Rzymu, co zbiegaloby si¢ ze spisem rozpoczetym przez Kwiry-
niusza w latach 11-8, a zakonczonym przez Gajusa Sencjusza Saturnina, legata
prowincji Syrii w latach 8-6 przed Chr.2 Dlaczego t.ukasz wspomina Kwiryniusza?
Moze dlatego, ze byt on bardziej znany z nastepnego spisu, ktory sam przeprowa-
dzit w 6/7 roku po Chr.

Sw. Lukasz jako historyk i teolog nakreslit ramy polityczno-religijne, w jakich
rozpoczat dziatalnos¢ publiczng Jezus Chrystus. Ograniczamy si¢ do ram politycz-
nych, o ktorych mowi tekst Lk 3, 1: ,,Bylo to w pigtnastym roku rzadéw Tyberiu-
sza Cezara. Gdy Poncjusz Pitat byt namiestnikiem Judei, Herod tetrarchg Galilei,
brat jego Filip tetrarchg Iturei i Traonitydy, Lizaniasz tetrarchg Abileny...”

W powyzszym tekscie moze nastrecza¢ pewne trudnosci wzmianka o Lizania-
szu tetrarsze Abileny. Do niedawna jedynym Lizaniaszem znanym historykom byt
Lizaniasz, ktory zostat zamordowany w 36 roku przed Chr. Ot6z inskrypcja odkry-
ta w poblizu Damaszku mowi o ,,wyzwoleniu Lizaniasza tetrarchy™® i jest datowa-
na mig¢dzy rokiem 24 a 29 po narodzeniu Chrystusa, co wyjasnialoby powyzsza
trudnos¢.

Lukasz w dziejach Apostolskich 2, 44-45 i 4, 32 méwi o wspolnocie dobr, ja-
ko zwyczaju pierwszych chrzescijan jerozolimskich: ,,Ci wszyscy, ktorzy uwierzy-
li, przebywali razem 1 wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki i dobra i roz-
dzielali je kazdemu wedtug potrzeby” (2, 44-45) i ,,Jeden duch i jedno serce ozy-

! Miedzy innymi bpa K. ROMANIUKA, dz. cyt., s. 94.
2 Tamze, s. 94.
3 Zob. J. A. THOMPSON, dz. cyt., s. 394,
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wiaty wszystkich, ktérzy uwierzyli. Zaden nie nazywat swoim tego, co posiadat,
ale wszystko mieli wspolne” (4, 32).

Powyzsze teksty moga nasuwac nastgpujgce pytania: czy wspolnota mienia —
dobr byta tylko zwyczajem pierwszych chrzescijan w Jerozolimie, czy byla to po-
wszechna praktyka w catym pierwotnym Kosciele? Po drugie, czy ta praktyka
sktadania darow byta przymusowa czy dobrowolna? Po trzecie, czy podobne prak-
tyki byly znane gdzie indziej?

Wydaje sie¢, ze praktyka sktadania dobr dla wspolnoty byla juz powszechna
w catlym pierwotnym Kosciele, o czym $wiadczytyby listy Sw. Pawta, z ktorych
wynika, ze cztonkowie zatozonych przez niego Kosciotow mieli prywatne $rodki,
z ktorych cze$¢ przeznaczali na potrzeby innych. W Pierwszym Liscie do Koryn-
tian 16, 1-2 Pawel pisze: ,,Jezeli chodzi o zbidrke, ktora sie odbywa na rzecz $wie-
tych, zrébcie tak, jak polecitem Kosciotom Galacji. Niechaj pierwszego dnia tygo-
dnia kazdy z was co$ odlozy wedlug tego, co uzna za wiasciwe, zeby nie zarzadzac
zbiorek dopiero wtedy, gdy przybede”.

Z powyzszego tekstu wynika, iz ta praktyka sktadania dobr byta dobrowolna:
,.Niechaj... kazdy z was co$ odlozy wedlug tego, co uzna za wilasciwe...” (w. 2).
Rowniez Dz 5, 4 wskazuja, ze takie dary skladano dobrowolnie i Zze calkowita
wspolnota dobr nie byla przymusowa. Piotr pyta Ananiasza: ,,Czy przed sprzedaza
(ziemia) nie byla twoja wiasnoscia, a po sprzedazy czyz nie mogle$ rozporzadzié
tym co$ za nig otrzymat?”’

Z praktykami dzielenia si¢ dobrami z bliznimi spotykamy si¢ w Starym Te-
stamencie. W Ksiedze Powtorzonego Prawa czytamy: ,,Gdy wejdziesz do winnicy
swego blizniego, mozesz zjes¢ winogron do syta, ile zechcesz; lecz do swego ko-
szyka nie wezmiesz. Gdy wejdziesz do zboza blizniego swego, reka mozesz zry-
wac¢ klosy, lecz sierpa nie przytozysz do zboza swego blizniego” (23, 25-26).

We wspdlnotach zydowskich byl zwyczaj wystawiania dwoch skarbon na
zbieranie ofiar tygodnia; do jednej wrzucano datki dla ubogich podrozujacych, za$
do drugiej dla miejscowej wspolnoty?.

Wielu qumranologdow? zwrdcito uwage na podobiefistwo tej znanej praktyki
chrze$cijanskiej do tego, co mowia o essenczykach: Podrecznik Dyscypliny, Jozef
Flawiusz (Wojna zydowska 2, 122) i Pliniusz Starszy (Historia naturalna 5, 73).
Podrecznik Dyscypliny wielokrotnie wspomina o wigczaniu prywatnego mienia
cztonkéw do majatku gminy. Najwyrazniej ten temat zostal ujgty w czesci doty-

1 Zob. G. VicINI, Nowy Testament. Ewangelie i Dzieje Apostolskie. Tekst z komentarzem,
Lublin 1999, s. 526.

2 Migdzy innymi: J. C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, Warszawa
1996, s. 168; B. SCHWANK, Qumran w swietle wlasnych doswiadczen z lat 1947-1967, RBL 52
(1999), s. 326-327.
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czacej procedury przyjmowania nowych czionkow. Kiedy konczyt sie pelny rok
pobytu danego cztonka w gminie i zapadlg decyzja, ze moze w niej pozostac, wte-
dy: ,,... takze jego majatek i zarobek zostanie przekazany zarzadcy Zrzeszenia.
A ten zapisze to w rozliczeniu na jego korzys¢, ale nie wyda go (majatku) na Zrze-
szenie” (6, 19-20). Gdy nowicjusz z powodzeniem wypehit drugi rok proby: ,.jego
mienie przytacza do majatku spotecznosci” (6, 22). Rowniez spotecznosci, kto-
rych zwyczaje zostaly odzwierciedlone w Przymierzu Damascerskim, wnosity do
wspolnego skarbca wklad w postaci czesci swych miesigcznych dochodéw, a jed-
nocze$nie mialy takze majatek prywatny?.

Innym tekstem z Dziejéw Apostolskich na wyjasnienie ktérego pewne $wiatto
rzucajg odkrycia qumranskie jest summarium dotyczace rozszerzania si¢ Stowa
Bozego w Jerozolimie i przyjmowania wiary przez kaptanow zydowskich: ,,A Sto-
wo Boze szerzylo si¢, wzrastata tez bardzo liczba uczniéw w Jerozolimie, a nawet
bardzo wielu kaptanow przyjmowato wiare” (Dz 6, 7).

Z badan nad relacjami essenczycy — judaizm oraz essenczycy i pierwsi chrzes-
cijanie wynika, iz w obrebie pluralistycznego wczesnego judaizmu tzw. judaizm
essenski stanowit nurt stojacy najblizej rodzacego si¢ chrzescijanstwa. Stad tez mo-
zliwe jest, ze ,,bardzo wielu kaptanow przyjmowato wiare” (Dz 6, 7), przyjmowato
chrzescijanstwo, wywodzilo si¢ z kot judaizmu essenskiego®. Ale mogli to by¢ ro-
wniez kaptani wywodzacy si¢ z nizszej klasy kaplanskiej, jak Zachariasz (Lk 1, 5).

Zycie pierwotnej wspolnoty chrzescijanskiej w Kosciotach zatozonych przez
$w. Pawla toczyto si¢ w konkretnych warunkach spoteczno-politycznych. Zwroci-
my uwage na sytuacje polityczng, jaka byta w Tesalonice i w Koryncie. Lukasz
w Dz 17, 6 uzywa stowa ,,politarcha” na okreslenie wtadz cywilnych Tesaloniki:
,»Wlekli wiec Jazona i niektorych braci przed politarchow...”

Niektorzy autorzy uwazali, ze okreslenie wladz cywilnych Tesaloniki stowem
,politarchowie” jest bledne, gdyz stowo to nie pojawialo si¢ w literaturze klasycz-
nej. Wiemy, ze po bitwie pod Filippi w 42 roku przed Chr. Tesaloniki otrzymaty
prawo miasta wolnego (civitas libera) z wlasnym samorzadem sprawowanym
przez pigciu politarchéw. To potwierdzajg inskrypcje znalezione w tym miescie.
Na dziewigtnascie odkrytych inskrypcji zawierajacych tytut politarcha, pig¢ z nich
odnosito si¢ do wtadz Tesaloniki. Do pewnego czasu uwazano rowniez, ze stowo
prokonsul (uzyte przez Lukasza w Dz 18, 12: , Kiedy Gallio zostal prokonsulem
Achai, Zydzi jednomyslnie wystapili przeciw Pawtowi i przyprowadzili go przed
sad...”) nie jest wlasciwym okresleniem tytutu Galliona.

1 Cyt. za J. C. VANDERKAM, dz. cyt., s. 168.
2 Tamze, s. 168.
8 Zoh. B. SCHWANK, art. cyt., s. 327.
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Inskrypcja odkryta w Delfach w 52 roku wykazata prawidlowos¢ stowa pro-
konsul uzytego przez Lukasza jako tytutu Galliona. Czytamy w niej: ,,... jak Lucius
Junius Gallio, mdj przyjaciel i prokonsul Achai”’. Nadto owa inskrypcja ukazala,
ze czas pottorarocznej postugi Pawla w Koryncie pokrywa si¢ z czasem urzedo-
wania prokonsula Gallio.

Na przyktadzie powyzszych tekstow ukazaliSmy jak wypowiedzi Starego
i Nowego Testamentu stajg si¢ jasniejsze dla czytelnika dzieki odkryciom archeo-
logicznym. Gdy chodzi o starozytnos¢ tradycji o patriarchach, dokumenty pozabi-
blijne Bliskiego Wschodu ukazaty, ze gorna Mezopotamia i pdtnocna Syria miaty
ludno$¢ spokrewniong z przodkami Izraecla w $redniej epoce brazu i poprzednich
stuleciach. Nadto umocnity przekonanie o starozytnosci tych tradycji biblijnych
i zawartych w nich reminiscencjach historycznych. Zwrocity uwage, ze Izraelici
W réznym czasie przybywali do Egiptu i tez w wielu grupach wychodzili z niewoli.

Rowniez wiele $wiatla na teksty z dzieta Lukasza rzucity teksty pozabiblijne
wspolnoty Qumran i odkryte inskrypcje w Tesalonice i Delfach.

Czestochowa KS. STANISEAW WEODARCZYK

Piotr Muchowski
BIBLIJNE ZWOJE Z QUMRAN — AKTUALNY STAN WIEDZY

Najblizsze lata powinny przynie$¢ koniec procesu wydawania odnalezionych
mniej wigeej pot wieku temu rekopisow z Qumran, w tym takze rekopiséw biblij-
nych. Ten zapowiadany fakt nalezy niewatpliwe uzna¢ za wielkie wydarzenie dla
biblistyki i szerzej wszystkich dziedzin nauki zajmujacych si¢ badaniami nad sta-
rozytnym judaizmem. Powszechne i pelne udostgpnienie tekstow biblijnych to
niewatpliwie przestanka do nowej oceny odkrytego materiatu, jego ostatecznej in-
terpretacji i ponownych pelnych krytycznych studiow nad tekstem Biblii.

Co obecnie podkresla sie, pewne ogolne poglady na temat charakteru biblij-
nych rekopiséw z Qumran, rozpowszechnione w poczatkowych latach badan, sg
niewlasciwe i nieadekwatne do calosci zaswiadczonego materiatu. Jak wskazuje
si¢, najwazniejszym przyczynkiem do utrwalenia takiej wizji staly si¢ dane odno-
$nie duzego Zwoju Izajasza, jednego z najwigkszych rekopisow biblijnych z Qu-
mran, dobrze opracowanego i powszechnie znanego juz w latach 50. Zw¢j ten nie

1 Cyt. za J. MCDOWELL, Zmartwychwstanie. Czy $wiadectwa historyczne potwierdzajg
zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa?, Krakow 1987, s. 41.
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jest jednak reprezentatywny i wykazuje odrebne cechy w stosunku do wigkszosci
rekopisow.

Dystynktywng cecha rekopiséw biblijnych z Qumran, w poréwnaniu z rekopi-
sami z innych miejsc Pustyni Judzkiej, jest niejednolitos¢ przekazu tekstu niekto-
rych ksigg. Zaswiadczony material wskazuje, ze w okresie ostatnich wiekow
Il $wigtyni funkcjonowaly one w wigcej niz jednej wersji.

Rekopisy biblijne z Qumran pochodzg z okresu mniej wiecej od III wieku
p.n.e. do | wieku n.e. W sumie jest ich — jak dzi§ wiadomo — okoto 190%. Zacho-
wane sg w roznym stopniu — 0d bardzo obszernych — mierzacych po kilka metréw
(jak duzy Zwoj Izajasza czy 4QpaleoExod m), dajacych mozliwosci doktadnych
badan poréwnawczych, po szczatkowe, zaswiadczajace bardzo niewielkie partie
materiatu (te niewielkie rekopisy stanowig przy tym zdecydowang wigkszoS¢).

Poszczegolne ksiggi przetrwaty w rdznej liczbie kopii. W najwickszej zacho-
waly sie teksty Piecioksiggu: Ksiegi Rodzaju — przynajmniej 16 rekopiséw; Ksiegi
Wyjscia — 16; Ksiegi Kaptanskiej — 12; Ksiggi Liczb — 7; Ksiggi Powtorzonego
Prawa — 28. Nadto w znacznej liczbie przetrwaly teksty prorockie, zwlaszcza
Ksiega Izajasza — 21 manuskryptow. Ksiega Jeremiasza zas§wiadczona zostata
w 6 kopiach i podobnie w 6 Ksiega Ezechiela. Prorocy mniejsi w 8 kopiach. Row-
niez przez osiem zwojow udokumentowany zostat tekst Ksiggi Daniela. W przy-
najmniej kilkunastu egzemplarzach zachowata si¢ Ksigga Psalméow.

Taka liczba kopii niewatpliwie odzwierciedla pewne doktrynalne zaintereso-
wania spotecznosci essenskiej — ktorg uwaza si¢ za wlasciciela zwojow, nakiero-
wane na kwestie prawne oraz profetyczne i eschatologiczne. Pozostaje rowniez
W zwigzku z kultem liturgicznym sprawowanym w spotecznosci.

W mniejszej liczbie kopii zachowaly si¢ inne teksty. Ksigga Jozuego — 2 zwo-
je; Ksiega Sedziow — 3; Ksigga Samuela — 4; Ksigga Hioba — 4; Ksiega Przystow —
2; Ksigga Rut — 4; Piesn nad Piesniami — 4; Kohelet — 2; Lamentacje — 4; Ezdrasz —
1; Kronik — 12.

W przypadku niektorych rekopiséw identyfikacja ich tekstow nie jest pewna.
Whynika to przede wszystkim z niewielkiego stopnia ich zachowania, co uniemoz-
liwia petna analiz¢ i1 rozstrzygnigcie, czy ewentualne rozbieznosci tekstu w stosun-
ku do normatywnych wersji, sa przejawem ingerencji skryby — swobodnie pod-

L Por. E. Tov, L’importance des textes du désert de Juda pour I’histoire du texte de la Bible
hébraique. Une nouvelle synthése, W: E.-M. Laperrousaz (ed.), Qumrdn et les manuscrits de la
Mer Morte, Les editions du Cerf 1997, 227.

2 Por. E. Tov, The Significance of the Texts from the Judean Desert for the History of the
Text of the Hebrew Bible: a New Synthesis, w: F. H. Cryer, T. L. Thompson (ed.), Qumran be-
tween the Old and New Testaments, Sheffield Academic Press, Sheffield 1998, 301-307; E. Tov,
L’importance..., 243-250.
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chodzacego do kopiowanego tekstu, czy tez oznaka niebiblijnego charakteru tek-
stu, bedacego de facto rodzajem kompozycji apokryficznej. Przyktadem takiego
rekopisu moze by¢ 2QExod b.

Jak od dawna wiadomo jedynym nie zaswiadczonym posrod zwojow z Qu-
mran kanonicznym tekstem jest Ksiega Estery. Co nalezy przy tym podkresli¢, nie
ma pewnosci, czy jej brak powinien by¢ przypisany przypadkowi, czy tez nalezy
W nim upatrywa¢ argumentu na rzecz hipotezy laczacej jej geneze — w ostatecznej
kanonicznej formie — z okresem bezposrednio po upadku IT $wigtyni (jak sugeruje
J. T. Milik!). Faktem jest, ze posrod rekopisow z IV groty wystepujg niewielkie
fragmenty pieciu malych, przeno$nych zwojow, zaswiadczajacych trzy kompozy-
cje pokrewne Ksiedze Estery i znane jako “ProtoEstera™. Dane paleograficzne
wskazuja, ze wszystkie one (“a-f’) pochodza z drugiej potowy I wieku p.n.e.® Ich
tres¢ jest analogiczna do tekstu kanonicznej Ksiegi Estery. Zachowane fragmenty
zawierajg motywy kariery wysokiego urzednika — Zyda na dworze perskim oraz
wyniesienia Zydéwki do pozycji krolowej (lub przynajmniej wptywowej konku-
biny).

Przyjeta si¢ klasyfikacja rekopiséw biblijnych na cztery grupy, zaleznie od re-
lacji ich tekstu do znanych tradycji tekstowych, tj. masoreckiej, samarytanskiej
i Septuaginty. Podkresla si¢ przy tym, ze teksty nie sa czystymi przejawami okre-
Slonych typoéw. Czesto taczg one w tych samych ustepach rézne wersje tekstu, np.
znane z tradycji masoreckiej i Septuaginty.

Tak odpowiednio, pierwsza grupg stanowia teksty okre§lane mianem ,,proto-
masoreckich” 1 wykazujace zasadniczg zgodnos$¢ z TM. Znamienna jest bliskos¢
niektorych z tych tekstow do rekopisow sredniowiecznych (1Qlsa b, 4Qlsa d,
4QlJer a, 4QlJer c). Zwoje tego typu stanowig blisko potowe calosci zbioru. Jak
twierdzi sig, naturg tej wersji tekstu dobrze oddaje zaproponowany przez Crossa
termin ,,protorabiniczne™.

Jako grupe druga wydziela si¢ teksty wykazujace analogie do samarytanskiej
tradycji tekstowej 1 odpowiednio okreslane jako ,,protosamarytanskie”. W stosunku
do nich stosowany jest rowniez termin ,,harmonizujace”, ze wzgledu na widoczne
w nich przejawy redaktorskich zmian polegajacych na uzgadnianiu rozbieznych

LPor. J. T. MILIK, Les modéles arameéns du livre d’Esther dans la grotte 4 de Qumran, W:
Revue de Qumran 15 (1992), 399.

2 4Q550 (4QPrEster a-f ar) “4QProto-Estera”. Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopi-
sow znad Morza Martwego, The Enigma Press, Krakow 2000, 250-253.

3 Por. Milik 1992, 384.

4 Por. F. M. Cross, Some Notes on a Generation of Qumran Studies, w: J. Trebolle Barrera,
L. Vegas Montaner (ed.), Proceedings of the International Congress on the Dead Sea Scrolls,
Madrid 18-21 March 1991. Vol. 1, E. J. Brill: Leiden, Editorial Complutense, Madrid 1992, 1-14.
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norm Piecioksiegu’. Do grupy tej nalezg: 4QpaleoExod m, 4QNum b i w pewnym
stopniu takze 4QDeut n i by¢ moze 4QLev d. Przypuszcza si¢, ze jeden z rekopi-
séw tej grupy stat sie, po wprowadzeniu pewnych doktrynalnych zmian, norma-
tywnym tekstem Piecioksiggu samarytanskiego.

Jako $wiadectwa tej wersji tekstu wymienia si¢ rowniez parafrazy biblijne, tj.
tekst “Przeredagowanego Piecioksicgu” (4Q158, 4Q364, 4Q365)? oraz ,,Testimo-
nia” (4QTest)®.

Grupa trzecia to teksty wykazujace typologiczne podobienstwa do tekstu Sep-
tuaginty, jak przypuszcza si¢ mogace odzwierciedla¢ Vorlage Septuaginty. W przy-
padku zadnego z tych tekstow podobienstwa do tekstu Septuaginty nie sa jednak
catkowite. Nie zostat zaswiadczony tekst, ktory mozna by uznaé¢ za doktadnie od-
powiadajacy tekstowi zrodtowemu. Tekst wykazujgce najwigksze analogie to 4Q-
Jer b, d (podobny uktad wierszy i podobny krotszy tekst). W mniejszym stopniu
podobienstwa widoczne sg w 4QLev d (posiadajacym paralele takze do tradyc;ji sa-
marytanskiej), 4QDeut q i w pewnym stopniu takze 4QSam a i 4QExod b. Pewne
wyizolowane analogie wystepuja takze w 4QDeut c, h, j*. Co podkresla sig, reko-
pisy tej grupy nie tworza spojnej rodziny tekstowej — takiej jak masorecka. Naleza
do niej indywidualne teksty, nie wykazujace wspodlnych typologicznych cech, po-
chodzace z r6znych szkot pisarskich.

Grupe czwartg stanowig wersje tekstow niezaleznych, nie znanych w swojej
calo$ciowej formie z innych zrédet. W niektérych ustepach wykazuje one podo-
bienstwa w stosunku do pojedynczych typow tekstow i jednoczesnie rozbieznosci
w stosunku do innych (najczesciej do tradycji masoreckiej versus samarytanskiej

1 Por. E. Eshel, 4QDeut n — A Text that has Undergone Harmonistic Editing, “Hebrew Un-
ion College Annual” 62 (1991), 117-154.

2 Kompozycja ta zawierata tekst Pigcioksiegu (przypuszczalnie catego), poszerzony o do-
datkowe ustepy egzegetyczne, niekiedy pozbawiony niektorych oryginalnych segmentow bi-
blijnych lub tez przytaczajacy je w zmienionym porzadku. Jak oblicza sig¢, najwigksze zwoje
“4QReworked Pentateuch” (tj. 4Q364 i 4Q365) mierzyly ponad 20 metrow. Analogie do tekstu
samarytanskiego widoczne sg szczegdlnie wyraznie przede wszystkim w 4Q364 w dodatkach
do Rdz 30, 36 i Pwt 2, 8 oraz opuszczeniu Lb 33, 40. Blisko$¢ “Przeredagowanego Pigcioksig-
gu” tradycji samarytanskiej widoczna jest takze, w pewnej mierze, w ortografii i morfologii.
Por. E. Tov, S. White, 1994. “Reworked Pentateuch”, w: H. Attridge et al., Qumran Cave 4, VIII,
Discoveries in the Judaean Desert XlIl, Clarendon: Oxford, 187, 191-195; Muchowski 2000,
239-242.

3 Tekst w zachowanej formie jest zestawieniem cytatow z Pwt 5, 28-29, 18, 18-19, Lb 24,
15-17, Pwt 33, 8-11 oraz apokryficznej kompozyciji, znanej jako Psalmy Jozuego (4Q379, 22, 2,
7-15). Pod wzglgdem tresci, mozna w nim wyr6zni¢ dwie czesci, pierwsza odnoszaca si¢ do
tych, ktorzy ciesza si¢ Boza przychylnoscia, i druga, odnoszaca si¢ do tych, ktorych Bog pote-
pia. Por. Muchowski 2000, 154-156.

4 Por. E. Tov, 1998, The Significance..., 297-298.
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i Septuaginty; pojawiajg si¢ jednakze rowniez takie jak 2QNum b, ktory wykazuje
cechy odrebne i jednoczesnie jest bliski tradycji samarytanskiej i Septuaginty).
Zawierajg tez ustepy nie zaswiadczone ani w TM, m ani S. Zjawisko najlepiej wy-
daja sie ilustrowac takie teksty jak 4QJosh a, 4QJudg a, 5QDeut. Nadto, do grupy
tej nalezg: 4QExod-Lev f, 4QLev c, 4QDeut b, c, h, k, m, 6QpapKings, 4Qlsa c,
4QXIl a, ¢, e, 4QDan a, 11QpaleoLev a'. Szczeglny status posiada 4QSam a, bliski
Vorlage LXX, ale jednoczesnie ze specyficznymi odrgbnymi cechami. Co nalezy
w przypadku tego tekstu odnotowac, jest on wyjatkowym przyktadem rekopisu za-
$wiadczajgcego najprawdopodobniej — w przeciwienstwie do wersji masoreckiej —
pierwotny pehy tekst Ksiegi Samuela. W rekopisie tym wystepuje ustegp na po-
czatku rozdziatu 11, opowiadajacy o ciemigZeniu przez Ammonitow Zydow z ple-
mion Gada i Rubena (fragment ten poprzedza opis obl¢zenia Jabesz w Gileadzie).
Podaje on informacje brakujaca w tekscie masoreckim?. Nie jest jasne, jak nalezy
interpretowa¢ zjawisko rekopiséw niezaleznych. Odnosnie genezy odrgbnych wa-
riantéw tekstu w rekopisach niezaleznych przypuszcza sie, ze przynajmniej w cze¢-
$ci mogly one powsta¢ w sposob spontaniczny i przypadkowy. Ich Zrodlem moglo
by¢ wykorzystywanie przez skrybéw jednoczesnie rdéznych typoéw rekopisow.
Niewatpliwie jednak, ich istotnym czynnikiem jest $wiadoma redaktorska dziatal-
nos¢.

Nadto, wyréznia si¢ dodatkowo dwie grupy — ze wzgledu na ortografie oraz ze
wzgledu na pismo.

Jedna z nich stanowig teksty wykazujace cechy tzw. qumranskiej szkoty pisar-
skiej, charakteryzujacej si¢ przede wszystkich specyficzng ortografia, oddajgca od-
rebny system morfonologiczny. Wedhug niektorych uczonych, bedacy przejawem
niezaleznego dialektu hebrajskiego — HQ. Jako atrybuty tej szkoty wskazywane sa
rowniez pewne elementy warstwy graficznej, takie jak np. znaki korektorskie.
Przyjmuje sig, ze teksty te powstaly w spolecznosci essenskiej, w tym czgsciowo
W samej wspolnocie zamieszkujacej Qumran. Poza cechami o charakterze jezyko-
wym (tj. tymi wlasciwymi dla HQ), rekopisy te cechuja si¢ pewnymi, najwyrazniej
spontanicznymi, transformacjami tekstu, najprawdopodobniej bedacymi efektem
dziatalnosci skrybow, swobodnie podchodzacych do wiemnos$ci przekazu. Pod
wzgledem wers;ji tekstowych, rekopisy tej grupy wykazujg analogie zaréwno do
tradycji masoreckiej, samarytanskiej jak i Septuaginty. W kontekscie rekopisow tej
grupy nalezy podkresli¢, ze generalnie — jak daje zaobserwowac si¢ — warstwa or-
tograficzna jest ,,luzno” zwiazana z tekstem kompozycji. Zmiana ortografii nie

L Por. E. Tov 1998, The Significance..., 298-301.

2 Por. E. Ulrich, Multiple Literary Editions: Reflections Toward a Theory of the History of
the Biblical Text, w: D. W. Parry, S. D. Ricks, Current Research and Technological Develop-
ments on the Dead Sea Scrolls, E. J. Brill, Leiden 1996, 87.
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wigze si¢ (a przynajmniej nie musi wigzaé si¢) ze zmianami leksykalnymi, morfo-
logicznymi, etc. Stad wyrdznianie grupy rekopisow zapisanych ortografig qumran-
ska jest istotne przede wszystkim dla okreslenia rekopisow nalezacych do spotecz-
nosci essenskiej. Rekopisy tego typu zaswiadczaja rowniez wersje nieznane z in-
nych zrédel. Sa to nastepujace manuskrypty: 1QDeut a, 1Qlsa a, 2QExod a, b,
2QJer, 3QLam, 4QNum b, 4QDeut h, j, k, m, t, 4QSam c, 4Qlsa c, 4QXIl c, e,
4QLam, 4QQoh a, 11QLev b, 4QPhyl A, B, G-I, J-K, L-N, O, P, Q. Wiaczane do
niej sg rowniez kolekcje psalmow (jak 11QPs a,b) oraz cytaty w kompozycjach
egzegetycznych®.

Jako odrebna grupa wskazywane sg nadto teksty paleohebrajskie (tj. zapisane
pismem paleohebrajskim, a nie kwadratowym jak wigkszo$¢ manuskryptéw). Re-
kopisow takich jest kilkanascie, doktadnie 13 lub 14 oraz trzy inne, co do biblijnej
tozsamosci ktorych nie ma pewnosci. Sg to: 1Q3 (1QpaleoLev a), 1Q3 (1Qpaleo-
Lev b), 1Q3 (1QpaleoNum), 2Q5 (2QpaleoLev), 6Q1 (6QpaleoGen), 6Q2 (6Qpa-
leoLev), 11Q1 (11QpaleoLev a), 4Q11 (4QpaleoGen-Exod 1), 4Q12 (4QpaleoGen
m), 4Q22 (4QpaleoExod m), 4Q45 (4QpaleoDeut r), 4Q46 (4QpaleoDeut s),
4Q101 (4Qpaleolob c), 4Q123 (parafraza Ksiggi Jozuego 217?), 4Q124 (nie ziden-
tyfikowany), 4Q125 (nie zidentyfikowany)?. Cechg charakterystyczng tej grupy
jest, ze poza Hiobem wszystkie r¢kopisy zawieraja tekst Piecioksiggu. Najdtuzsze
z nich to 4QpaleoExod m, 11QpaleoLev a. Ortografia tej grupy jest zblizona do hi-
storycznej ortografii typu masoreckiego. Pod wzgledem graficznym, specyficzng
cecha rekopisow paleohebrajskich jest z reguty pewna starannos¢ zapisu oraz nie-
wielka liczba korekt. Nadto, charakterystyczng cechg jest oznaczanie spacji mig-
dzystownych przy pomocy kropek. Wyjatkiem jest w tym wzgledzie 4QpaleoExod
1, w ktérym stowa rozdzielane byty jedynie poprzez pozostawienie ok. dwumilime-
trowej przerwy. Wickszos$¢ rekopiséw paleohebrajskich wykazuje analogie do TM.
Wyjatkiem jest 4QpaleoExod m, wykazujacy dystynktywne podobienstwa do tra-
dycji samarytanskiej®. Niektorzy uczeni twierdzg, ze tekstom paleohebrajskim po-
winno si¢ przypisa¢ pochodzenie saducejskie i ze w ich przypadku mamy do czy-
nienia z wzorcowymi tekstami przechowywanymi w §wigtyni. Jako argumenty na
rzecz takiej hipotezy wysuwane sa takie przestanki, jak zaswiadczony w Zrodtach
rabinicznych zakaz stosowania pisma paleohebrajskiego do zapisu ksiag biblijnych

1 Por. E. Tov, The Significance..., 294-296.

2 Por. P. W. Skehan, E. Ulrich, J. E. Sanderson, Qumran Cave 4, 1V, Discoveries in the Ju-
daean Desert IX, Clarendon, Oxford 1992; E. Ulrich,. “The Paleo—Hebrew Biblical Manuscripts
from Qumran Cave 4”, w: D. Dimant, L. H. Schiffman (ed.), Time to Prepare the Way in the
Wilderness, E. J. Brill, Leiden1995, 103-129.

3 4QpaleoExod m jest jednym z najobszerniejszych zachowanych zwojow biblijnych z IV
groty — 43 lub 45 fragmentoéw zawierajacych tekst od Wj 6, 25 do Wj 37, 16. Tekst obejmowat
57 kolumn, nie jest jasne czy zwdj zawierat nadto tekst Kpt czy Rdz.
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(m.in. MJadaim 4, 5) i fakt, ze wigkszo$¢ rekopisow paleohebrajskich zaswiadcza
tekst typu masoreckiego — przypuszczalnie obowigzujagcy w Srodowiskach zwigza-
nych ze $wigtynig?.

Swiadectwo rekopisow pozwala na weryfikacje pewnych ogolnych pogladow
dotyczacych procesu formowania tekstu Biblii 1 jego spotecznego statusu w okre-
sie II $wigtyni. Zasadnicze pytanie, jakie w tym kontekscie stawia si¢, to czy zbiodr
qumranski jest reprezentatywnym $wiadectwem catosci rekopisow biblijnych be-
dacych w uzyciu w spoleczenstwie zydowskim ostatnich wiekéw IT $wigtyni? Od-
powiadajac, wskazuje si¢, ze rekopisy z Masady, Murabbaat, Nachal Chewer i Na-
chal Ceelim nie sg — w przeciwienstwie do rekopisow z Qumran — niejednolite
i zroznicowane pod wzgledem tekstowym. Wykazuja zasadnicza zgodnosé z tek-
stem typu masoreckiego. Fakt ten zasadniczo laczy si¢ z dwoma czynnikami. Po
pierwsze, wigze si¢ go z reformami synodu w Jawne. Niektdrzy uczeni podkreslaja
przy tym jednakze, ze synod w Jawne nie dokonat zasadniczej przemiany sytuacji
odnos$nie obowigzujgcej wersji tekstu i kanoniczno$ci poszczegdlnych ksiag. Jego
rola polegata w gléwnej mierze na usankcjonowaniu faktycznego stanu. Przypusz-
czalnie wyjatkiem mogg by¢ ksiegi Piesni nad Piesniami, Koheleta i Estery. Moz-
liwe, ze w ich przypadku rabini ostatecznie zadecydowali o kanonicznosci tych
ksiag. Generalnie jednak dominacja tekstow typu protomasoreckiego musiata
trwac od dawna i musialy one posiadac status obowigzujacych w wigkszosci spo-
feczenstwa. Musiat by¢ rowniez ustalony zasadniczy ksztalt tekstu poszczeg6inych
Ksigg?. Pod drugie, wskazuje sig, ze spoleczno$é essefiska podchodzita do tekstu
Biblii w sposob do§¢ swobodny. Najwyrazniej nie obowigzywaly w niej state nor-
my dotyczace wersji tekstu i sposobu jego wykorzystywania i kopiowania. Przeja-
wem tego sg przyklady korygowania tekstow jednego typu na podstawie rekopi-
séw innego, czy przytaczania w okreslonej kompozycji cytatow z rekopisow bi-
blijnych réznego typu. Czgs¢ skrybdw rekopisow qumranskich, glownie tych za-
notowanych wedhug zasad systemu qumranskiego, nie przestrzegata za§wiadczo-
nych w literaturze rabinicznej przepisow dotyczacych zasad kopiowania. To redak-
torskiej dziatalnosci skrybow essenskich przypisuje si¢ w znacznej czesci rekopisy
“niezalezne”.

W odniesieniu do Septuaginty, rekopisy w sposob zdecydowany potwierdzaja,
ze ta wersja tekstu oparta jest na autentycznym hebrajskim tekscie i w swojej osta-
tecznej dystynktywnej formie nie jest jedynie efektem dziatalnosci thumaczy. Jed-
noczes$nie dowodza, ze w przypadku Septuaginty nie mamy do czynienia z jednoli-
ta utrwalong odrgbng wersja tekstu hebrajskiego. Jak podkresla si¢, Septuaginta
W swoim ostatecznym ksztalcie jest luznym zbiorem réznych tekstow (nie mozna

L Por. E. Tov, L’importance..., 231.
2 Por. L. H. Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls, Doubleday, New York 1995, 162.
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w tym przypadku méwi¢ o spojnej rodzinie tekstow). Jako najbardziej wyrazne
$wiadectwo Vorlage Septuaginty wskazuje si¢ 4QJer b, d. Tekst Jeremiasza w Sep-
tuagincie jest znacznie krotszy i ma nieco inny uktad rozdzialow — przede wszyst-
kim ustepow zawierajacych proroctwa przeciw narodom?.

W odniesieniu do Pigcioksiggu Samarytanskiego, rgkopisy potwierdzaja, ze
tekst ten byt jedng z wersji funkcjonujacych w srodowiskach zydowskich. Szcze-
golne znaczenie dla naszej wiedzy o procesie wyodregbniania Pigcioksiegu Samary-
tanskiego ma rekopis 4QpaleoExod m. Jest to jedyny biblijny qumranski tekst cha-
rakteryzujacy si¢ nieco petniejszg ortografia, posiadajacy samarytanskg wersje tek-
stu i jednoczes$nie zapisany pismem paleohebrajskim. Tekst zaswiadcza wszystkie
typologiczne cechy tradycji samarytanskiej (kilkanascie duzych poszerzen teksu) —
z jednym wyjatkiem, tj. nowego dziesiatego przykazania w Wj 20, 17b, zaczerp-
nigtego z Pwt 11, 29-30 i 27, 2-7 odno$nie zalecenia budowy oltarza na Gérze Ga-
rizim. Swiadectwo 4QExod m dowodzi, ze Samarytanie nie stworzyli swego Pie-
cioksiegu od nowa, ale przej¢li jedng z tradycji tekstowych, jedynie wprowadzajac
do niej zmiany. Tradycja ta musiata jednoczesnie funkcjonowac przynajmniej
w niektorych krggach zydowskich.

Odnosnie tekstu masoreckiego mozna potwierdzi¢, ze tekst ten w rozwazanym
okresie byt w pelni utrwalony. Byt to najprawdopodobniej najstarszy i normatyw-
ny tekst. W tym kontekscie podkresla si¢, ze odmienne typy tekstu zazwyczaj cha-
rakteryzujg si¢ poszerzeniami w stosunku do tradycji masoreckiej. W pewien spo-
s6b koscig niezgody sa teksty psalmow — ciggle jeszcze stosunkowo najmniej zna-
ne. Teksty Psalméw generalnie nie odpowiadaja masoreckiej wersji Psalterza
(W przeciwienstwie do rekopisow a, b z Masady [MasPs a, b]). Niektorzy fakt ten
interpretuja jako argument na rzecz tezy, ze tekst Psalterza w okresie II, a nawet
I wieku p.n.e. nie byl jeszcze ostatecznie uksztaltowany. Inni utrzymujg natomiast,
ze w przypadku qumranskich rekopiséw z Psalmami mamy do czynienia nie z ka-
nonicznymi tekstami Psalméw, ale z wypisami przeznaczonymi do okre§lonych
celow liturgicznych. Migdzy innymi przytacza si¢ tu takie kompozycje jak 11QPs
a2. Zwoj ten jest zbiorem psalmow z koncowej czesci psalterza (poczawszy od 93),
uporzadkowanych inaczej niz w MT, 1 dodatkowo zawiera psalmy niekanoniczne.
Wedtug niektorych uczonych, tekst ten w zaswiadczonej formie byt uznawany za
kanoniczny. Wydaje si¢ mozliwa jednak jego interpretacja jako rodzaju modlitew-
nika do wykorzystywania w okre§lonych uroczystosciach liturgicznych. Wska-
z6wka takiego przeznaczenia moze by¢ m.in. wprowadzona do Psalmu 145, po

L Por. E. Tov, Jeremiah, w: E. Ulrich et al., Qumran Cave 4, X, Discoveries in the Judaean
Desert XV, Clarendon, Oxford 1997, 145-207.

2 Por. J. A. Sanders, The Psalms Scroll of Qumran Cave 11 (11QPs a), Discoveries in the
Judaean Desert IV, Clarendon, Oxford 1965.
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kazdym jego wersecie, formuta: Niech blogostawiony bedzie Pan i niech btogo-
stawione bgdzie Jego imi¢ na zawsze.

Konczac, nalezy podkresli¢, ze aczkolwiek niewatpliwie w okresie 11 $wigtyni
tekst Biblii funkcjonowat w wielu wersjach, to przypuszczalnie wersja masorecka
byta wersja normatywna (aczkolwiek nie powszechnie obowigzujaca i jedyna). Jak
zaklada si¢, byta najstarsza i z reguly stanowita podstawe innych wersji, ktorych
istota polega najczgsciej na poszerzaniu tekstu protomasoreckiego (jesli poming¢
transformacje zwiazane z ortografig i ewentualnymi nieumyS$lnymi potknigciami
skrybow w trakcie czynnosci przepisywania). Tekst masorecki w okresie 11 wieku
p-n.e. byl ustalony (by¢ moze wyjatkiem byta Ksigga Estery). Roéwniez zasadniczo
ustalony byt kanon ksigg Starego Testamentu. Nie nalezaly do niego ksiggi deute-
rokanoniczne. Mozliwe, ze w przypadku samej spotecznosci essenskiej jako kano-
niczne uznawane byty rowniez inne — niebiblijne kompozycje, takie jak np. Ksicga
Jubileuszow.

Swiadectwo rekopisow z Pustyni Judzkiej dowodzi wierno$ci masoreckiego
przekazu tekstu Biblii, jego autentycznosci i rzetelnosci. Najstarsze sredniowieczne
rabiniczne r¢kopisy biblijne sg zasadniczo identyczne z protomasoreckimi rekopi-
sami z okresu przed upadkiem II §wigtyni i bezposrednio po nim.

Poznan PIOTR MUCHOWSKI

Wiestaw Kic

CHRONOLOGICIZNE ASPEKTY MISJI KORYNCKIEJ
PAWLA APOSTOLA

Apostot Pawel nawiedzit Korynt trzykrotnie okoto potowy I wieku, spedzajac
tutaj ogotem blisko trzy lata. Najdhuzej, bo blisko 18 miesigcy, trwat pierwszy po-
byt, do ktorego doszto w czasie drugiej podrézy misyjnej, datowanej przez rdz-
nych uczonych na okres zawarty w granicach lat 46-53 (przyktadowo: R. Jewett —
46-521, M. Trimaille — 49-522, E. Dgbrowski — 50-53%). Okolicznosci tego poby-
tu staty si¢ dzigki Bozej opatrznosci kluczem do ustalenia chronologii calego Zycia

Y R. JEWETT, Dating Paul s Life, London 1979, tabl. zbiorcza na s. 164-165.

2 M. TRIMAILLE, Le troisiéme voyage, triomphe on suite d’empreves?, Le Monde de la Bi-
ble 1993 (81), s. 33-34 i tabelanass. 9.

3 E. DABROWSKI, Listy do Koryntian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz. Pismo Swie-
te Nowego Testamentu, t. VII, Poznan 1965, s. 46.
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Apostotal. W ten sposob dramatyczna ewangelizacja Koryntu, okupiona wielkim
cierpieniem osobistym Pawla, wydata po blisko dwdch tysigcach lat nowy owoc
dajgc chrzescijanstwu rdzen, na ktérym mozna bylo oprze¢ datowanie dziejow nie
tylko Apostota, ale calego Ko$ciota Pierwotnego.

Danych taczacych pobyt Pawla w Koryncie z historig ogolng dostarcza nam
$w. Lukasz w Dziejach Apostolskich. Datuje on przybycie Apostota do Koryntu
W oparciu o edykt cesarza Klaudiusza (Dz 18, 2) i podaje, Zze przynajmniej czes¢
jego dziatalno$ci miata miejsce w czasie sprawowania urzedu prokonsulskiego
przez Galliona (Dz 18, 12). Przez chyba wszystkich badaczy przedmiotu te dwa
elementy uznawane sg za kluczowe w Pawtowej chronologii.

Lukasz rozpoczyna relacje z pobytu Pawla w Koryncie od stow: ,,Potem opu-
Scit Ateny i przybyt do Koryntu. Znalazt tam pewnego Zyda, imieniem Akwila, ro-
dem z Pontu, ktory z zong Pryscyllg przybyt niedawno z Italii, poniewaz Klaudiusz
wysiedlit z Rzymu wszystkich Zydéw” (Dz 18, 1-2). Autor Dziejéw Apostolskich
sugeruje, ze przyjazd Pawla do Koryntu nastapit bardzo szybko po przybyciu tutaj
Akwili i Pryscylli, ktorych obecnos¢ w miescie zostata spowodowana dekretem
Klaudiusza. Zatem ustalenie mozliwie doktadnej daty podjecia przez Klaudiusza
akcji przeciwko Zydom w Rzymie ma bardzo istotne znaczenie dla datowania
przybycia wspomnianej pary matzenskiej, a w konsekwencji pojawienia si¢ tam
Apostota.

Datowanie dekretu opiera si¢ na wzmiankach Swetoniusza?, Kasjusza Diona3
i Orozjusza®, z ktérych tylko ten ostatni, powotujac si¢ na blizej nieznany nam dzi-
siaj tekst Jozefa Flawiusza, podaje, ze edykt skazujacy Zydéw na wygnanie z Rzy-
mu wydatl Klaudiusz w dziewigtym roku swego panowania, a wigc w przedziale
czasu zawierajacym si¢ pomigdzy 25 stycznia 49 r. a 24 stycznia 50 r. Datowanie
to jest pewnie zakotwiczone w tradycji antycznej i przyjmowane powszechnie
przez znakomitg wigkszos¢ badaczy przedmiotu, cho¢ nie sposob jest precyzyjnie
wskaza¢ zrodta datowania dokonanego przez Orozjusza®.

Przy zalozeniu, ze edykt Klaudiusza ukazal si¢ w poczatkach 49 roku, do spot-
kania Pawta z dwojka rzymskich wygnancow, Akwilg i Pryscylla, mogto doj$¢ naj-
wczesniej pdzng wiosng lub latem 49 roku, biorac pod uwage, ze podréz z Rzymu
1 osiedlenie si¢ w Koryncie musialo im zaja¢ przynajmniej kilka miesigcy.

1 Obszernie na ten temat pisze J. MURPHY-O’CONNOR W pracy St. Paul’s Corinth; Texts and
Archaeology, Good News Studies 6, Wilmington 1983, s. 129-152, na ustaleniach ktorego w du-
zej mierze opiera si¢ mdj artykul.

2 SWETONIUSZ, Klaudiusz 25.

3 Kasiusz DIoN, Historia rzymska 60: 6, 6.

4 OrozJUsz, Historiarum adversus paganos libri VII, 7: 6, 15-16.

5 Por. R. JEWETT, op. cit., s. 38.
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Potwierdza to intrygujaca zgodno$¢ datowania przybycia Pawta do Koryntu
obliczonego w oparciu o edykt banicyjny Klaudiusza i ustalonego na podstawie
daty prokonsulatu Galliona. Analiza obydwu zrédet prowadzi do konkluzji, ze mia-
fo ono miejsce najwczesniej w 49, a najpozniej w 51 roku.

Bardziej precyzyjne datowanie tego jakze istotnego dla calej chronologii Paw-
fowej faktu zawdzieczamy informacji zawartej w liscie cesarza Klaudiusza do
mieszkancow Delf!, miasta szczycgcego sie posiadaniem najstynniejszej w dzie-
jach starozytnej Grecji wyroczni. Tak zwana inskrypcja delficka, odkryta dzigki
badaniom archeologicznym, wspomina bowiem prokonsula Achai, Galliona?, zna-
nego z Lukaszowej relacji o misji korynckiej Pawta, gdzie czytamy miedzy inny-
mi: ,,Kiedy Gallio zostal prokosulem Achai, Zydzi jednomyslnie wystapili prze-
ciwko Pawlowi i1 przyprowadzili go przed sad” (Dz 18, 12). Stwierdzenie, ze dzia-
falnos¢ Pawla w Koryncie zbiegla sie, przynajmniej czgsciowo, z terminem urze-
dowania rzymskiego gubernatora Achai Galliona, stanowi ni¢ wigzgcg zycie Apo-
stota z historig ogo6lna. Jest to 0§ i zwornik chronologii Pawlowej, akceptowany
w zasadzie przez wszystkich.

Zazwyczaj przyjmuje si¢, ze zydowscy oponenci Pawta doprowadzili do roz-
prawy sagdowej wkrotce po objeciu urzedowania przez nowego prokonsula, wyko-
rzystujac doroczng zmiane urzednikéw na tym stanowisku. Zatem wiedza o dacie
objecia urzedu prokonsula Achai przez Galliona i czas trwania jego kadencji na
tym stanowisku moze postuzy¢ do precyzyjnego datowania spotkania Pawta z Gal-
lionem, nastepnie ustalenia ram chronologicznych pobytu Apostota w Koryncie,
a w konsekwencji periodyzacji jego calego zycia.

Aby jednak by¢ w zgodzie z rzeczywistoscig, nalezy zaznaczyé, ze wniosku
0 postawieniu Pawla przed sadem Galliona zaraz po objgciu przez niego urzedu nie
da si¢ wyprowadzi¢ wprost z sensu cytowanego wyzej zdania. Grecki zwrot T'oh-
AMavog de avBumarog Naiwvos 8¢ dvbutdTou dutos Ths "Axatas, thimaczony
przez Bibli¢ Tysiaclecia: ,,Kiedy Gallio zostat prokonsulem Achai” doktadnie nale-
zy tlumaczy¢ jako genetivus absolutus: ,,[Gdy] Gallio za$ prokonsulem [byl] —

L A PLASSART, L’inscription de Delphes mentionnant le proconsul Gallion, REG 1967
(80), s. 372-378.

2 Junius Annaeus Gallio urodzit sie w 3 . przed Chr. w Kordobie, w Hiszpanii. Zostal ado-
ptowany przez pretora L. Juniusa Galliona przyjmujac jego rodowe imi¢. Byt starszym bratem
stynnego filozofa Seneki, ktory bardzo sobie cenit jego subtelng nature, ktora zyskala mu przy-
domek ,,stodkiego Galliona — dulcis Gallio”. Wspinajac si¢ po szczeblach magistratury rzym-
skiej doszedt do najwyzszych godnosci w panstwie, nie wylaczajac konsulatu. Por. E. DABROW-
SKl, Dzieje Apostolskie. Wstep, przeklad z oryginalu, Komentarz. Pismo Swiete Nowego Testa-
mentu w 12 tomach, tom V, Poznan 1961, s. 348 wraz z podang tam bibliografig dot. Galliona.
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Achai”!. Uprawnia to jedynie do wysnucia wniosku, ze rozprawa miata miejsce
w okresie prokonsulatu Galliona. Nie znaczy to jednak, ze nie odbylta si¢ ona
wkrétce po objeciu przez niego urzedu, na co wskazuje skadingd cata konstrukcja
sprawozdania F.ukasza o pobycie Pawla w Koryncie (Dz 18, 1-18) i analiza relacji
stosunkow Pawta z Zydami w czasie jego tam pobytu.

Mianowany przez cesarza Klaudiusza prokonsulem Achai, przybyt Gallion do
Koryntu p6zng wiosna lub wezesnym latem 51 lub 52 roku, chociaz teoretycznie
mozliwy, lecz mato prawdopodobny jest tez rok 50, bowiem Gallion mégt uzyskac
dostep do waznych urzedow panstwowych, do ktorych zaliczat si¢ prokonsulat,
dopiero po zakonczeniu okresu nietaski, w jakg popadt u cesarza Klaudiusza jego
milodszy, lecz bardziej stawny brat, Seneka. Nastgpito to dopiero w 49 roku, kiedy
Seneka zostal odwolany z wygnania, a nastepnie mianowany wychowawcg przy-
sztego cesarza Nerona. Bowiem w starozytnym Rzymie powodzenie lub nietaska
dotyczyty calych rodoéw, a odpowiedzialno$¢ byta, mozna by rzec, rodzinna. Zatem
wplywowy Seneka mogt wystara¢ si¢ o odpowiedni urzad dla swego starszego
brata dopiero po 49 roku. Gallion mialby zatem w 50 roku obja¢ najwyzszy urzad
konsula rzymskiego, zas w 51 roku zosta¢ mianowany prokonsulem Achai.

Datowanie to potwierdza w sposob posredni wspomniany juz list cesarza
Klaudiusza do mieszkancow Delf, gdzie w wierszu szostym powotuje si¢ on na in-
formacje uzyskane od swojego przyjaciela i prokonsula L. Juniusa Gallio — vios
Fad\iwv 0 ¢[idos] pou kalt avbi]maTos... i zobowiazuje go do udzielenia Del-
fom daleko idgcej pomocy przy odbudowie miasta zniszczonego w wyniku kleski
zywiolowej. Jednoczesnie z inskrypcji delfickiej dowiadujemy si¢, ze Gallion
sprawowat urzad prokonsula Achai w 12. roku trybunatu Klaudiusza, w czasie
trwania jego 26. aklamacji imperatorskiej. Aklamacje stanowily zrytualizowany
wyraz publicznego aplauzu sankcjonujacego triumf cesarza odbywany po zakon-
czeniu pomyslnej kampanii wojennej lub szczegdlnie znaczacym zwyciestwie.
Niestety nie dysponujemy zrodlem, ktére informowatoby nas o dacie przyznania
26 aklamacji Klaudiuszowi. Chodzi wiec o to, aby okresli¢ z mozliwie najwicksza
doktadnoscig czas, w ktorym mogta ona mie¢ miejsce.

Z pewnoscig 26 aklamacja przypadta na 12 rok sprawowania przez Klaudiusza
urzedu trybuna, ktéry to tytul byt dodawany do wiadzy cesarskiej w momencie
przywdziewania przez cesarza purpury i ponawiany w kazdym roku jego panowa-
nia. Wspomniany, 12 rok trybunatu, biegt od 25 stycznia 52 roku do 24 stycznia 53
roku. Okres ten moze by¢ jednak znacznie ograniczony, i to z obydwu stron.

Od gory ogranicza go nieprzekraczalna data 1 sierpnia 52 roku. W tym dniu
odbyta si¢ bowiem, zgodnie ze $wiadectwem Frontinusa, historyka rzymskiego Zy-

! Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tum.
R. Popowski i M. Wojciechowski, Warszawa 1994, s. 621.
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jacego w latach 30-103, dedykacja wzniesionego w Rzymie przez Klaudiusza wo-
dociggu Aqua Claudial. Ot6z inskrypcja dedykacyjna na tuku wodociggowym
wspomina 27 aklamacje cesarskg Klaudiusza, ktora silg rzeczy musiata mie¢ miej-
sce po 26 aklamacji, a przed wymieniong data.

Od dolu ogranicza go natomiast fakt wynikajacy z tego, ze aklamacje byty
zwigzane z przedsigwzieciami wojennymi, ktorych nigdy nie podejmowano w zi-
mie. ,,Sezon bitewny” trwat od konca marca do poczatku listopada. Zatem 26 akla-
macja musiala mie¢ miejsce nie wczesniej niz w kwietniu 52 roku.

Obie graniczne daty, poczatek kwietnia i 1 sierpnia 52 roku, wyznaczaja zatem
czas, w ktorym miata miejsce 26 aklamacja cesarska Klaudiusza, co posrednio po-
twierdza Tacyt wspominajac o wielu zwyciestwach odniesionych przez wojska ce-
sarskie w poczatkach 52 roku?. Wskazuje to z bardzo duza doza prawdopodobien-
stwa, ze list Klaudiusza do mieszkancow Delf zostat napisany p6zng wiosng lub
wczesnym latem, tj. w miesigcach kwiecien-lipiec 52 roku. O ile konkluzja ta jest
akceptowana przez wigkszo$¢ uczonych®, to istniejg znaczne rozbieznosei co do
konsekwencji, jakie z niej wynikaja dla ustalenia terminu sprawowania przez Gal-
liona urzgdu prokonsula Achai i jego przebywania w zwigzku z tym w Koryncie.

W polskiej literaturze przedmiotu, od czasu ustalen dokonanych przez E. Da-
browskiego®, dominuje poglad, ze fakt datowania listu delfickiego na kwiecief-
lipiec 52 roku $wiadczy wprost o tym, iz Gallion musial w tym czasie sprawowaé
urzad prokonsula Achai i tym samym przebywaé¢ w Koryncie. Nie jest to jednak
takie oczywiste, 0 czym przekonuje nas rzeczowa argumentacja J. Murphy-O’Con-
nore’a.

Urzad prokonsula w prowincjach senatorskich, takich jak Achaja, trwat jeden
rok 1 nie bylo zwyczaju przedluzania tego typu kadencji urzedniczych. Od czasow
Tyberiusza urzednicy w prowincjach senatorskich rozpoczynali swoje urzedowanie
1 lipca. Klaudiusz pragnac zagwarantowaé sprawne przekazanie zarzgdzania pro-
wincjami w $rodku lata, wydal rozporzadzenie, aby nowo mianowani oficjele
opuszczali Rzym udajac si¢ na swe placowki 1 kwietnia. Wkrotce jednak nakaz ten
ztagodzit przesuwajac termin opuszczania Rzymu na potowe kwietnia, z uwagi na
korzystniejsze w tym okresie warunki odbywania podr6zy morskich®.

Zaktadano, ze podréz na miejsce urzedowania mogla zabra¢ miesigc, za$ drugi
miesigc przeznaczano na zapoznanie si¢ nowo przybylego urzednika z lokalng sy-

1 FRONTINUS, Akwedukty miasta Rzym, 1, 13.

2TAcYT, Roczniki, ks. XII.

3 Por. R. JEWETT, op. cit., przypis 136 na s. 128 wraz z listg publikacji na ten temat.
4 E. DABROWSKI, Op. Cit., S. 45-46.

5 J. MURPHY-O’CONNOR, 0p. Cit., s. 144-152.

6 Por. Kasjusz DIoN, 57: 14, 5; 60: 11, 6; 6: 17, 3.
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tuacja, przed wzieciem przez niego pelnej odpowiedzialnosci za swoj urzad. Bylo
to logiczne, by nie powiedzie¢ konieczne, z uwagi na wzmiankowany juz wyzej
fakt, ze prokonsulowie obejmowali swoj urzad tylko na jeden rok i nie mozna byto
sobie pozwoli¢ ani na marnotrawienie urzedowego czasu, ani na niesprawne prze-
kazywanie urzedow. Mozemy zatem spokojnie przyjac, ze termin urzedowania
prokonsula rozpoczynat si¢ faktycznie z poczatkiem lipca i trwat do konca czerwca
nastepnego roku, co dobrze koresponduje z faktem, ze w Cesarstwie Rzymskim
czas trwania urzedu obejmowat po sze$¢ miesiecy w kazdym z dwu nastgpujacych
po sobie kalendarzowych Iat.

Biorge pod uwage powyzsze wywody E. Dabrowski konkluduje, ze Gallion
zjawit sic w Koryncie najpdzniej w potowie maja 52 roku, aby oficjalnie objgc
urzad prokonsula Achai 1 lipca tego roku. W Koryncie miatby przebywac do kon-
ca czerwca 53 roku. Podobnego zdania sg F. Gryglewicz i K. Romaniuk?.

Co do takiego okreslenia czasu trwania prokonsulatu Galliona w Koryncie ist-
niejg jednak bardzo powazne watpliwosci. Gdyby bowiem Gallion objgt swoj
urzad 1 lipca 52 roku, nie miatby z pewnoscia czasu, aby wystucha¢ sprawozdania
o losie Delf, rozpozna¢ dobrze sytuacj¢ wyshuchujac racji roznych stron co do spo-
sobu jej rozwigzania, a nastepnie podjaé decyzje i wysta¢ odpowiedni raport do
Rzymu, zwlaszcza ze nie byt on czlowiekiem zbyt energicznym i stanowczym. Nie
mozemy zapominac takze, iz sporo czasu musiato zaja¢ samo dotarcie raportu Gal-
liona do Rzymu, podjecie decyzji co do losu Delfian przez Klaudiusza i nadanie li-
stu z rozporzadzeniem cesarskim. Wszystko to nie mogto nastapi¢ w ciagu jednego
miesigca, poniewaz data 1 sierpnia (najpézniejsza z mozliwych dat 27 aklamacji)
jest absolutnie nieprzekraczalna. Proces taki musial trwaé z pewnoscig dtuzej niz
trzy miesiace, dlatego nieprawdopodobna wydaje si¢ mozliwos¢ objecia urzedu
przez Galliona nawet 1 maja 52 roku?.

Jezeli datowanie listu delfickiego na kwiecien-lipiec 52 roku jest poprawne, co
wydaje si¢ raczej przesadzone, to czas trwania prokonsulatury Galliona w terminie
od 1 lipca, czy nawet 1 maja 52 roku do 30 czerwca 53 roku jest nie do utrzyma-
nia. Gallion najprawdopodobniej byt zatem prokonsulem Achai rok wczesniej,
pomigdzy 1 lipca 51 a 30 czerwca 52 roku. Jest to w §wietle tego, co zostato wyzej
powiedziane, ostatni z mozliwych termindw kadencji prokonsula Galliona w Ko-
ryncie i chyba najbardziej wywazony, co nie znaczy, ze definitywnie ustalony, bo-
wiem teoretycznie istnieje mozliwos¢ przesuniecia trwania prokonsulatu Galliona

! Por. F. GRYGLEWICZ, Archeologiczne odkrycia w egzegezie Nowego Testamentu, Lublin
1962, s. 56-61; K. ROMANIUK, Swigty Pawel. Zycie i dziefo, Katowice 1995, s. 207.
2 Por. E. HAENCHEN, The Acts of Apostles. A Commentary, Philadelphia 1971, s. 59.
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w Koryncie jeszcze o rok wezesniej, na okres od 1 lipca 50 do 30 czerwca 51 ro-
kut.

Przyjecie przez E. Dgbrowskiego daty prokonsulatu Galliona na 1 lipca 52 ro-
ku — 30 czerwca 53 roku sktania go do ustalenia daty spotkania Pawta z Gallio-
nem podczas rozprawy sagdowej Apostota na rok 52, a doktadniej na pierwsze mie-
sigce urzedowania prokonsula, czyli na lato 52 roku. Dgbrowski zwraca bowiem
uwagg na pewne okolicznosci w relacji §w. Lukasza (Dz 18, 12-17), ktére wskazu-
ja, ze Pawel stanal przed sadem Galliona zaraz w poczatkach jego urzedowania.
Jego zdaniem Zydzi korynccy chcieli wykorzysta¢ zmiane na najwyzszym urze-
dzie w kraju i uzyska¢ od prokonsula ukaranie Apostota?.

Konsekwencjg takiego ustalenia jest datowanie przeszto osiemnastomiesiecz-
nego pobytu Pawta w Koryncie (Dz 18, 11) na lata 51-52, a $cisle rzecz biorac, od
poczatku 51 roku do okolo sierpnia 52 roku, przy czym Dabrowski dopuszcza
mozliwo$¢ pojawienia si¢ Apostota w Koryncie juz jesienig 50 roku. W tym przy-
padku liczy si¢ on z tym, ze pobyt Pawla w Koryncie trwaltby blisko dwa lata. Ko-
niec pobytu Apostola w miescie wyznaczony przez uczonego na sierpien 52 roku,
jego zdaniem dobrze koreluje z planami Pawta, ktéry cheiat zdazy¢ do Jerozolimy
na $wigto Namiotow (Kuczek), obchodzone we wrzesniu. Data ta zakladajac, ze
sad Galliona miat miejsce w lipcu, daje si¢, cho¢ nie bez pewnych trudnosci, po-
godzi¢ ze stwierdzeniem Lukasza, ze po decyzji Galliona Apostot przebywat
w Koryncie ,,jeszcze przez dhuzszy czas” (Dz 18, 18). Typowo greckie wyrazenie
uzyte w tym przypadku przez fukasza: npépas tkavas nalezy thumaczy¢ jako ,,dni
dos¢ liczne™®, co sugeruje znaczenie czasu diuzszego, mogacego obejmowacé okres
nawet kilku miesiecy. Podobne datowanie (pdzna jesien 50 — wczesna jesien 52)
proponuja F. Gryglewicz i K. Romaniuk, podazajac droga wytyczona przez E. Da-
browskiego.

Przyjecie drugiej skrajnej koncepcji, opartej na terminie prokonsulatu Galliona
zawartego pomiedzy lipcem 50 roku a czerwcem 51 roku, prowadzi do konkluzji
umieszczajgcej przybycie Pawta do Koryntu na rok 49, a bardziej konkretnie na je-
go druga potowe, za$§ wyjazd z miasta na wiosne 51 roku.

Trzecia, posrednia mozliwos¢, jak zasugerowatem najbardziej prawdopodob-
na, ustalajaca ramy chronologiczne prokonsulatu Galliona na 1 lipca 51 roku — 30
czerwca 52 roku, prowadzi do wniosku, ze sad Pawla przed trybunatem Galliona
miat miejsce pomigdzy lipcem a pazdziernikiem 51 roku. Sklaniajg do tego spo-
strzezenia sugerujgce postawienie Pawla przed sadem na poczatku kadencji pro-
konsulskiej Galliona (lipiec) oraz stwierdzenia wynikajace z relacji Seneki, ze jego

1 Por. J. MURPHY-O’CONNOR, 0p. Cit., s. 147.
2 Por. E. DABROWSKI, 0p. Cit., S. 46.
3 Grecko-polski Nowy Testament, op. cit., s. 622.
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brat nie dotrwat do konca swej urzedniczej shuzby w Achai ze wzgledow zdrowot-
nych i opuscit jg przed sezonem zimowym (pazdziernik).

Za t3 koncepcja opowiada si¢ wielu uczonych starszego pokolenia, takich jak
E. Groag, B. Rigaux i A. Deismann, czy tez wspominani juz J. Murphy-O’Connor
i R. Jewett. Ten ostatni stwierdza to bardzo jednoznacznie.*

Takie datowanie rozprawy sadowej przed trybunatem Galliona prowadzi z ko-
lei do konkluzji umieszczajgcej pobyt Pawta w Koryncie pomiedzy poczatkiem 50,
ewentualnie koncem 49 roku, a pazdziernikiem czy najpdznie;j listopadem 51 roku.
Lukasz daje niejasno do zrozumienia, ze Pawel opuscit Korynt, udajac si¢ przez
Azje Mnigjszg i Syrie do Jerozolimy, wkrotce, cho¢ nie od razu po sadzie Galliona,
0 czym juz byta mowa powyzej. Chyba w tym wypadku mozemy mu zaufaé, gdyz
termin wyjazdu z Koryntu dobrze koreluje z datami obydwu wizyt Pawta w Jero-
zolimie.

Reasumujac powyzsze rozwazania nalezy podkresli¢, ze spotkanie Pawla
z Gallionem podczas rozprawy sadowej Apostota, uwazane powszechnie za cen-
tralny punkt chronologii Pawlowej lub klucz do jej konstrukcji najprawdopodob-
niej miatlo miejsce pomiedzy lipcem a pazdziernikiem 51 roku. W konsekwencji
tego ustalenia pobyt Pawla w Koryncie trwat od konca 49 lub poczatku 50 roku do
pdznej jesieni 51 roku, cho¢ mozliwe s3 oczywiscie inne rozwigzania, o ktorych
byta mowa powyzej.

Po decyzji Galliona, jak to juz zostato powiedziane ,,Pawet pozostat w Koryn-
cie jeszcze przez dluzszy czas” (Dz 18, 18). Niestety, wobec braku precyzji Luka-
sza nie wiemy jak dlugo, ale mozemy przypuszczac, ze miesiagc albo jeszcze diu-
zej. Tak znaczny okres czasu pozwolit Pawlowi zakonczy¢ niemal dwuletnia, nie-
zwykle owocna, dziatalno$¢ w Koryncie, ktora stanowila bardzo wazny, by nie
powiedzie¢ centralny punkt pracy ewangelizacyjnej Apostota w Europie. Totez gdy
Pawet opuszczat miasto udajac si¢ przez Efez i Cezareg do Jerozolimy (Dz 18, 18-
19), pozostawit w nim Kosciét dobrze zorganizowany z kolegium prezbiteréw na
czele, rokujacy jak najlepsze nadzieje na przysztos¢.

Na tym nie skonczyly si¢ jednak kontakty Pawla z Koryntem. Wrecz przeciw-
nie, mamy podstawy, aby sadzi¢, ze byty czg¢ste i dramatyczne jak jego caty pierw-
szy pobyt w mieécie, w czym decydujacy udzial mieli pozostawieni sobie, lecz nie
do konca nawrdceni Koryntianie.

Mamy prawo przypuszczac, ze Apostot odwiedzit Korynt jeszcze dwukrotnie.
Drugi pobyt, nigdzie w Nowym Testamencie nie wzmiankowany wprost, ktérego
mozemy tylko si¢ domysla¢ z treSci korespondencji Pawta z Koryntianami, miat
miejsce gdzie§ pomiedzy rokiem 53 a 57 w zalezno$ci od przyjetej chronologii?.

L R. JEWETT, op. cit,, s. 40.
2 Por. M. TRIMAILLE, Op. cit., s. 9; K. ROMANIUK, op. Cit., s. 207.
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Znany jest on jako tzw. ,,wizyta we tzach” lub ,,wizyta bolu” z racji dramatycznych
wydarzen, jakie zaszly w czasie jej trwania, a gtdbwnie zniewazenia Apostota przez
jednego z korynckich chrzescijan (por. 2 Kor 2, 5-10; 7, 12).

Trzecia wizyta Pawla w Koryncie, doszta do skutku po spehieniu przez Apo-
stota misji ewangelizacyjnej w Macedonii. Znowu o tym pobycie, podobnie jak
0 poprzednim, nie wiemy prawie nic. Wiadomo jedynie, ze Pawel spedzit w Ko-
ryncie trzy miesigce zimowe, o czym informuje nas Lukasz (Dz 20, 2-3). Naj-
prawdopodobniej w czasie tego pobytu Apostot mieszkat u znanego z 1 Kor 1, 14
Gajusa, gdzie oprocz biezacej pracy ewangelizacyjnej pracowat nad redakcjg swe-
go najwazniejszego pod wzgledem teologicznym pisma, Listu do Rzymian
(Rz 16, 23).

Lukasz nie wspomina o jakichkolwiek niepokojach, ktore moglyby mie¢ miej-
sce w czasie tego pobytu, tym niemniej grono zydowskich przeciwnikéw Pawta
znow dato znaé o sobie, probujac zastawi¢ nan zasadzke, co zmusito Apostota do
zmiany zamiaréw i zaniechania planowanej podrézy do Jerozolimy droga morska.

»Zimowy” pobyt w Koryncie mial miejsce na przetomie roku 53 i 54, jak chce
M. Trimaille’a, na przetomie roku 56 i 57 wedlug Jewetta lub na przetomie roku 57
i 58 zgodnie z obliczeniami E. Dabrowskiego.

Na przyktadzie podjetej proby periodyzacji kontaktow Pawta z Koryntem do-
skonale wida¢ jak réznorodne moga by¢ warianty jej rozwigzania. W zaleznosci od
przyjecia jednego z nich zmienia si¢ datowanie tych samych faktow w przedziale
kilku co najmniej lat i to mimo posiadania w tym przypadku wyjatkowo bogatego
materiatu datujgcego. Oczywiscie nie pozostaje to bez konsekwencji dla umiej-
scowienia w czasie pozostatych wydarzen z zycia Apostota a nawet historii Ko-
$ciola pierwotnego. Mozna zatem — mysle — méwi¢ z powodzeniem o wystepo-
waniu w tym wypadku, uzywajac archeologicznego nazewnictwa, chronologii
»krotkiej”, reprezentowanej przez ustalenia gldwnie M. Trimaille’a, chronologii
,,2umiarkowane;j”, lansowanej przez R. Jewett’a i J. Murphy-O’Connor’a oraz chro-
nologii ,,dtugiej”, funkcjonujacej najbardziej powszechnie w srodowisku biblistow
polskich za sprawg dokonan gtownie E. Dabrowskiego 1 K. Romaniuka.

Krakow WIESLAW KIC
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KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

o. Tomasz Maria Dgbek OSB

BOZE SYNOSTWO A LUDZKIE BRATERSTWO
TEOLOGIA WEZWANIA OJCIE NASZ

Rozpoczynajace Modlitwe Panska wezwanie ,,Ojcze nasz” jest wyjatkowym
sposobem zwracania si¢ czlowieka do Boga, zwlaszcza jezeli rozumie si¢ je jako
wyraz bardzo bliskiego, rodzinnego zwigzku, a nie tylko jako formutg kultowsg
analogiczng do stosowanych w religiach poganskich, w ktorych czesto wiadca wy-
stepowal jako potomek, syn miejscowego bdstwa, jego przedstawiciel wobec pod-
legajacych mu ludzi. Jezus uczac swoich ucznidw, jak si¢ modli¢, na ich prosbe
(Lk 11, 1) podat modlitwe podobng do wezwan, jakie sam zanosit do Boga, swego
Ojca. Zwlaszcza Ewangelia $w. Jana zawiera wiele takich wezwan, szczegdlnie
w modlitwie arcykaplanskiej poprzedzajacej bezposrednio opis Meki Panskiej
(J17,1.5.11. 21. 24. 25 oraz wiele razy zaimek drugiej osoby liczby pojedynczej
»1y” w réznych przypadkach wskazujacy na rodzinng bliskos¢, np. 17, 1. 3. 4. 6
i prawie w kazdym wierszu modlitwy arcykaptanskiej oraz w innych modlitwach
Jezusa, np. J 11, 41; 12, 27n).

W Starym Testamencie Boga nazywano Ojcem stosunkowo rzadko, tylko
W odniesieniu do 0séb petnigcych funkcje przywddcow ludu i reprezentantow Bo-
ga albo do catego Ludu Bozego doznajacego Jego ojcowskiej petnej mitosci opie-
ki, m.in. w Pwt 32, 6; 1z 63, 16; Jr 3, 12; Mdr 14, 3-4; Prz 3, 12; Ps 103, 13-14. Po-
dobny tytul wystepuje takze w modlitwach judaistycznych. Nauczanie Jezusa uka-
zywalo Boga jako Kogos bardzo bliskiego cztowiekowi. Dlatego w starochrzesci-
janskich modlitwach czgsto pojawia si¢ zdrobniata aramejska forma ,,Abba”, uzy-
wana w stosunkach rodzinnych, ktorej stosowanie w odniesieniu do Boga $w. Pa-
wel ukazuje jako skutek obecnosci w wiernych Ducha Swietego, ktory ich uzdal-
nia do takiej bliskosci, serdecznosci (Rz 8, 15; Ga 4, 6 — na wzor modlitwy Jezusa
w Getsemani — Mk 13, 36)*. Zaimek ,,nasz” wskazuje chyba w pierwszym rze-
dzie na bezposrednich stuchaczy Jezusa a poprzez nich na wszystkich, ktorzy
przyjma Jego nauke i w ten sposob nawigza bliski kontakt z Bogiem. Nauczanie
Jezusa, ze ludzie sa dzie¢mi Bozymi, to nie tylko uprawnienie do uzywania nazwy
czy uwazania si¢ za dzieci Boze, ale stwierdzenie rzeczywistego faktu, szczegdlnej

1 Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Poznan-Warszawa 1979, 146.
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relacji, ktéra ma swojg podstawe juz w stworzeniu, a szczegdlnego znaczenia na-
biera poprzez dzieto odkupienia.

Tytut ,,0jciec nasz” na poczatku modlitwy wskazuje, ze chrzescijanie maja
prawo zwraca¢ si¢ w ten sposob do Boga jako wspolnota, a takze kazdy z osobna
jako Jego dziecko. Bardzo wazne jest to wspotistnienie odniesienia zbiorowego
oraz indywidualnego, ktore nawzajem si¢ uzupetniaja: jedno warunkuje drugie?.
Jezus sam nie odmawial z uczniami ,,Ojcze nasz”, ale nauczyt ich w ten sposob si¢
modli¢ w tacznoscei z Jego wlasnym jedynym Synostwem Bozym, w ktoérym przez
taske uczestniczymy (por. J 20, 17)3.

Modlitwa Panska przytoczona w skrdconej wersji jako reakcja na prosbe
uczniéw, by Jezus nauczyt ich si¢ modli¢, wystepuje w Ewangelii §w. Lukasza,
gdzie zaczyna sie¢ samym wezwaniem ,,Ojcze” bez zaimka ,,nasz”. Ta forma od-
powiada zamieszczonej przez tego Ewangeliste modlitwie samego Jezusa (10, 21)
oraz aramejskiemu rzeczownikowi zdrobniatemu ,,Abba”. Judaistyczne teksty nie
potwierdzajg uzywania w Palestynie w modlitwach samego prostego ,,0jcze” bez
,hnasz” lub ,;m6j*. Wersje Lukaszowg mozna uwaza¢ za typ modlitwy, jakiej Jezus
nauczyl swoich ucznidéw, gdy bedg wzywac swego Ojca w niebie®.

Sw. Jan, ktéry pod koniec swojej Ewangelii podaje zdanie Jezusa Zmar-
twychwstatego: ,,Wstepuj¢ do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego i Bo-
ga waszego” (20, 17), przytacza réwniez szereg wypowiedzi Jezusa o Jego wiezi
z Ojcem, jednosci zamiaréw i dziatania Ojca i Syna (np. J 3, 35; 5, 17. 20-23. 26.
36. 43. 45; 6, 27. 37. 40. 45n. 57. 65; 8, 18n. 27n. 38. 54; 10, 15. 17n. 25. 29n. 32.
36nn; 12, 50; 13, 3; 14, 6-13. 16. 20n. 23n. 26. 28. 31; 15, 1. 9n. 15n. 23n). Jest to
pokazanie jednosci Ojca i Syna, niewyrazalnej tajemnicy wspolistnienia Osob
Trojcy Przenajswigtszej, z ktorych jedna stata si¢ cztowiekiem i zarazem pewien
model wigzi z Bogiem jako Ojcem, do ktorej wspodtpracujac z taskg majg dgzyc¢
uczestnicy przybranego synostwa jako wspoélnota i kazdy z osobna, lecz bez ode-
rwania od tej spotecznos$ci, w ktorej taka wiez z Bogiem moze si¢ realizowac. Mi-
sja Syna pochodzi catkowicie od Ojca, jest pelieniem Jego woli i obejmuje ludzi,
ktorym Bog chee przywroci¢ pierwotng jedno§¢é — harmoni¢ ze Sobg naruszong
przez grzech pierworodny. W tej jedynej misji uczestniczg chrzescijanie, ktorym
Bog pozwala nazywa¢ Siebie Ojcem.

O swoim zwigzku z Ojcem méwi Jezus w J 3, 35; 5, 20; 8, 54; jest Mu po-
stuszny (J 4, 34; 5, 18; 6, 57; 8, 28; 9, 4; 10, 25. 32; 14, 31; 15, 1. 10) a rbwnocze-

1 Por. J. HOMERSKI, dz. cyt., 146n.

2 Por. J. GNILKA, Das Mattiusevangelium, |, Freiburg-Basel-Wien 1986, 217n.

3 Por. L. SABOURIN, The Gospel according to St. Matthew, 1, Bombay 1982, 397.

4 Por. I. HowaRD MARSCHALL, Commentary on Luke, Grand Rapids, Michigan 1992, 456.
5 Por. L. SABOURIN, The Gospel according to St. Luke, Bombay 1984, 239.
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$nie rowny — posiada t¢ samg godnos¢ (J 5, 16-18). Jego dziatanie jest rownocze-
$nie dziataniem Ojca, peieniem Jego zamiarow (J 4, 34; 5, 17; 9, 4; 14, 10;
17, 4). Z Jego woli Jezus jest Dawcg zycia i Sedzig (J 5, 16-47)*. Tylko On zna Oj-
ca i moze Go objawi¢ ludziom (J 7, 19; 1, 18; 1 J 5, 20). Przez Niego mamy przy-
step do Ojca (Ef 2, 18; 3, 12). Kto Go widzi, widzi Ojca (J 14, 9).

Ojciec jako okreslenie Boga wystepuje rowniez czesto w Ewangelii wedtug
$w. Mateusza, w jego wersji Kazania na Gorze (5, 16. 45. 48; 6, 1. 4. 6. 8. 14. 15.
18. 26. 32; 7, 11. 21), zazwyczaj jako Ojciec ,,wasz” lub ,,twdj”, co wskazuje na
prawo do rodzinnej bliskosci, jakie Jezus przypisuje shuichaczom swoich stow. Po-
dobne zaimki wystepujg rowniez w Mt 10, 20. 29; 13, 34: , sprawiedliwi jasnie¢
bedg jak stonce w krélestwie Ojca swego” (cyt. Dn 12, 3); 18, 14; 23, 9 w odroz-
nieniu od innych wypowiedzi, w ktorych Jezus méwi o swoim Ojcu (,,m6j” — Mt
10, 32n; 12, 50; 15, 13; 16, 17. 27; 18, 10. 19. 35; 25, 34; 26, 29. 53), albo 0 Ojcu
bez dodatkowych okreslen — Mt 11, 25. 27 (tekst podobny do wypowiedzi wyste-
pwjacych w J); 20, 23; 24, 36; 26, 39. 42; 28, 19. Pozostali Synoptycy rowniez
przytaczaja analogiczne wypowiedzi, ale jest ich mniej.

Wezwanie rozpoczynajace Modlitwe Panska jest wyrazem rodzinnej jednosci,
harmonii, przyjazni ludzi z Bogiem. W naszych rozwazaniach zajmiemy si¢ nie sa-
mym zwigzkiem z Bogiem ludzi wlaczonych przez w zbawcze dzieto Chrystusa,
objetych Jego taska i przez Niego ztgczonych w Bogiem jako Ojcem, ale wytwo-
IzZong na tej podstawie wiezig taczaca miedzy sobg ludzi, ktdrzy juz zostali ochrz-
czeni, albo jeszcze nie otrzymali tego pierwszego i najpotrzebniejszego sakramen-
tu, ale s3 powotani do taski. Wiez z jednym Ojcem na mocy wigzi z Bratem Pier-
worodnym (por. Rz 8, 29) powoduje zwigzek ze soba wszystkich braci nazywa-
nych takze w réznych miejscach Nowego Testamentu czlonkami jednego ciata,
jednego organizmu roslinnego (J 15, 1-11), zwierzecego albo ludzkiego, w ktorym
wszystkie czesci majg swoje zadania 1 majg nawzajem sobie stuzy¢, wspoldziataé
dla dobra cato$ci (Rz 12, 4n; 1 Kor 6, 15; 10, 17; 12, 12-31; Ef 1, 23; 2, 16; 3, 6; 4,
4.12.16; 5, 23. 30; Kol 1, 18. 24; 2, 19; 3, 15).

Przybrane synostwo chrzescijan stanowi owoc Jego Paschalnej Ofiary, ale r6z-
ni si¢ od jedynego synostwa Jezusa Chrystusa (por. J 20, 17). Dzigki Niemu staja
sie oni prawdziwie Bozymi dzie¢mi przez taske tak jak On jest prawdziwym Sy-
nem na mocy swojej natury?.

Dar synostwa jest przeciwienstwem do stanu niewoli (Rz 8, 15; Ga 4, 1-5) —
zaktada odwieczny wybor w Chrystusie (Ef 1, 5n), a w czasie przynalezno$¢ do
Kosciota— ,,peni Chrystusowej” (Ef 1, 23) — dokonuje si¢ przez odrodzenie we

L Por. S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, 315-319.
2 Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug $w. Jana, Poznan-Warszawa 1975, 390; H. VAN
DEN BUSSCHE, Jean, [Bruges] 1967, 548n.
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chrzcie (Ga 6, 15; Tt 3, 5) za sprawa Ducha Swictego (Rz 8, 15; Ga 4, 6). Jego na-
stepstwem jest postawa ufnej i radosnej $miatosci wobec Boga Ojca — mappnoia
(Ef 3, 12; Hbr 3, 6; 4, 16; 10, 19. 35), a takze prawo do dziedziczenia — dziedzic-
twa (Ef 1, 14. 18; Rz 8, 17; Ga 3, 29; 4, 7) na wzor praw Syna Jednorodzonego —
prototypu Dziedzica (Ef 5, 5; Rz 8, 17; Hbr 1, 2), ,,Pierworodnego migdzy wielu
bra¢mi” (Rz 8, 29). Zapoczatkowane juz na ziemi przybrane synostwo Boze osig-
gnie petnie w czasach ostatecznych, gdy nastapi zmartwychwstanie cial (Rz 8,
19. 23).

Tytut ,,Ojciec” w odniesieniu do Boga moze by¢ rozumiany w oparciu o dzie-
fo stworzenia, wtedy Bog jest tak nazywany jako Ojciec wszystkich ludzi oraz
W oparciu o dzieto odkupienia dokonanego przez Chrystusa, Syna Bozego, wtedy
Bog wystepuje jako Ojciec wyznawcow Syna®. W zwigzku z tym mozna mowié
0 braterstwie ludzi w sensie naturalnym, jako uczestnikéw tej samej natury stwo-
rzonej na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 26), ale przede wszystkim o bra-
terstwie odkupionych przez posiadanie godnosci przybranych dzieci mocg Chry-
stusowego Odkupienia, w ktore wlaczani jesteSmy poprzez chrzest. Tak rozumiane
braterstwo odnosi si¢ w pierwszym rzgdzie do chrzescijan, ale w szerszym takze
do wszystkich ludzi, ktorzy sa powolani do osiggni¢cia odkupienia: Chrystus
umart za wielu — za wszystkich przelat swoja krew: Hbr 9, 28 — ,za wielu”
W znaczeniu wszystkich, podobnie jak w tekstach mowiagcych, ze wielu wprowa-
dza do chwaty (Hbr 2, 10) oraz z Listow Pasterskich, ze Bog pragnie zbawienia
wszystkich (por. 1 Tm 2, 4; Tt 2, 11). Teksty, gdzie podmiotem jest Bog, ukazuja
Jego ojcowska mitos¢ do ludzi, ktéra powinna i nas sktania¢ do mitosci braterskiej
wobec innych ludzi.

Warto tez zastanowi¢ si¢ nad terminem , §wiat” i jego znaczeniem w Nowym
Testamencie. Zwrocimy uwage przede wszystkim na Ewangelie §w. Jana, gdzie na
ogot widaé znaczenie podwojne: z jednej strony sg to ludzie tak umitowani przez
Ojca, ze dat swego jednorodzonego Syna, aby ich odkupi¢ (J 3, 16n; por. 1, 29;
4,42; 6, 14. 33. 51; 8, 12), z drugiej sity wrogie Bogu, ktorych wiadcg jest szatan
(np. J 7, 7; 12, 31; 14, 17. 27. 30n; 15, 18n; 16, 8. 11. 20. 33; 17, 6. 9. 14. 16).
Mozna tez niektdre teksty Janowe rozumie¢ o $wiecie jako przestrzeni, Bozym
dziele bez klasyfikacji moralnej, np. 1, 9; 3, 19; 7, 4; 11, 27; 12, 19; 12, 46; 13, 1;
14,19; 16, 28; 17, 13; 18, 37; 21, 25.

Latwo jest klasyfikowa¢ bliznich jako nalezacych juz do grona braci — chrze-
Scijan, albo tez jako oddanych ,.$wiatu”. Jednak dopoki cztowiek zyje, moze si¢
zmieni¢, moze ostabi¢ w sobie to, co jest dobre, stanowi Bozy dar, ale moze tez
nawroci¢ sie z grzechow 1 rozpoczgé nowe zycie. Jezeli w podobny sposob be-

L Por. J. DROzZD, Ojcze nasz. Modlitwa Pariska wedtug wspdiczesnej egzegezy, Katowice
1983, 53-76.

192



dziemy rozumieli ,,§wiat” jako grupe ludzi, to nie bedziemy go traktowali tylko ja-
ko zagrozenie, ktéremu trzeba przeciwdziataé, ale rownoczesénie jako zadanie, by
wyrywa¢ innych z mocy wiadcy tego Swiata i wprowadza¢ do Bozej owczarni, po-
za ktora tez znajduja si¢ owce, zgodnie ze stowami Jezusa z Mowy Pasterskiej:
,»,Mam takze inne owce, ktore nie sg z tej zagrody. I te muszg przyprowadzic, i beda
stucha¢ glosu mego, i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz” (J 10, 16). Podobne
znaczenie ma komentarz Ewangelisty do ,,proroctwa” Kajfasza: ,,Jezus ma umrze¢
za nardd, 1 nie tylko za nardd, ale takze po to, by rozproszone dzieci Boze zgroma-
dzi¢ w jedno” (J 11, 52n). Okreslenie ,,dzieci Boze” wskazuje na bliskos¢ z Bo-
giem tych, ktérzy na razie znajduja si¢ jeszcze nie w bezposredniej bliskosci wo-
bec Niego, sa rozproszeni, a Jezus ma ich gromadzi¢ (gr. cuvayd\y éwo €1s) jak
pasterz owce przez swoje wlasne ludzkie postugiwanie i przez dziatalno$¢ swojego
Kosciota, jego cztonkow, ztaczonych z Nim najscislejszymi wigzami 1 powotanych
do kontynuowania Jego dzieta.

Wiele konsekwencji wynika z przynaleznosci do Chrystusa rownoznacznej ze
stanem Bozego dziecigctwa, na rézne sposoby ma si¢ urzeczywistnia¢ mito$¢ bra-
terska pojmowana w najglebszym znaczeniu tego stowa, ktorej wzorem jest sam
Chrystus. Za charakterystyke Jego mitosci mozna uzna¢ hymn z 1 Kor 13. Taka
ma tez by¢ mito$¢ Jego uczniéw skierowana do wszystkich ludzi, nie obliczona na
zewnetrzne efekty, ludzkie uznanie, ale wynikajgca z wewngtrznej wigzi z Nim
i ukazujaca si¢ poprzez konkretne czyny, ktore czasem mogg bardzo wiele koszto-
wac. Wynikajacy z faktu stworzenia i odkupienia zakres braterstwa ludzi jest bar-
dzo szeroki, wigzg si¢ z nim konkretne wymagania w sytuacjach, w jakich znajda
si¢ uczniowie Chrystusa obok innych ludzi.

Bliskoznaczne okreslenie w stosunku do uzywanego czesto w Nowym Testa-
mencie na okreslenie wspotwyznawcow tytutu ,braci™ to ,,przyjaciele” (J 15, 13-
15; Lk 12, 4). Chrystus nazywa przyjaciolmi uczniéw, oddaje swoje zycie za nich,
ale takze za innych, ktorzy nie zastugujg na Jego przyjazn (Rz 5, 6-11). W mowie
przed pojmaniem w Wielki Czwartek Zbawiciel zwraca si¢ do uczniéw ze stowami
wyrazajacymi najwigksze przykazanie: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢
wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowatem; zebyscie i wy tak si¢ mitowali
wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢
wzajemnie mitowali” (J 13, 34n) oraz: ,,To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wza-
jemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem. Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjacidt swoich. Wy jestescie przyjaciolmi moi-
mi, jezeli czynicie to, co wam przykazuj¢” (J 15, 12nn). Kryterium przyjazni, bli-
skosci to petienie Bozych przykazan (J 15, 14). Jednak tekstow Janowych nie

! Podobnie jak w Starym Testamencie Izraelici uwazali za braci czy bliznich przede
wszystkim innych Izraelitow.
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mozna komentowaé w oddzieleniu od innych wypowiedzi Pisma Swietego. Jezus
oddat zycie nie tylko za tych, ktorzy obecnie pelnig Jego przykazania, ale takze
zwoli Ojca zostat wydany ,,za $wiat”, czyli za tych, ktorzy na razie sg zewnatrz
grona Jego uczniow. Te mysl wymownie rozwija $w. Pawetl w Liscie do Rzymian
piszac o Jego ofierze: ,,Chrystus bowiem umarl za nas, jako za grzesznikow,
W oznaczonym czasie, gdySmy (jeszcze) byli bezsilni. A [nawet] za czlowieka
sprawiedliwego podejmuje si¢ kto§ umrzec¢ tylko z najwigkszg trudnoscig. Chociaz
moze jeszcze za cztowieka zyczliwego odwazylby si¢ kto§ ponies¢ §mieré. Bog
za$ okazuje nam swoja mito$¢ [wlasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy-
$my byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 6-8).

Bog (Ojciec), od ktorego pochodzi plan zbawienia wykonywany przez ofiare
Syna, obejmujaca ludzi, ktorzy zupehie nie zashuguja na tak wielka taske. Dopiero
dzigki skutkom tej ofiary staja si¢ Jego przyjaciohmi, usprawiedliwieni czyli uznani
przez Boga za sprawiedliwych.

Czesto na uczniow czy nawet wszystkich ludzi wskazuje w Nowym Testa-
mencie zaimek ,,nasz” odnoszacy si¢ do wspdlnoty, grupy objetej szczegolng rela-
cja.

W Pismach Janowych nauka o milosci blizniego jako wyrazie mitosci Boga
jest szczegodlnie rozwinigta. Zwlaszcza Pierwszy list zawiera wiele sformutowan
ukazujgcych nierozdzielny zwigzek miedzy mitoscig Boga i blizniego®. Bogate po-
uczenia o potrzebie petnienia konkretnych czynéw mitosci blizniego zawiera takze
List $w. Jakuba, ktory poucza, ze czyja$ wiare poznaje si¢ na podstawie jego
uczynkow:

»Jaki z tego pozytek, bracia moi, skoro kto§ bedzie utrzymywat, ze wierzy,
a nie bedzie spetniat uczynkow? Czy [sama] wiara zdota go zbawic¢? Jesli na przy-
ktad brat Iub siostra nie maja odzienia lub brak im codziennego chleba, a kto§
z was powie im: «IdZcie w pokoju, ogrzejcie si¢ i najedzcie do syta!» — a nie da-
cie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla ciata — to na co si¢ to przyda? Tak
tez 1 wiara, je$li nie bytaby polaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie”
(Jk 2, 14-17). Okreslenie ,,brat” uzyte jest ma poczatku jako wezwanie, tytut skie-
rowany ku adresatom listu jako wspdtwyznawcom, a potem wystepuje obok ,,si0-
stry” na oznaczenie cztonkdéw tego samego Kosciota lokalnego, bliznich, ktérzy
stoja bezposrednio koto konkretnych chrzescijan i wobec nich przede wszystkim
nalezy praktykowa¢ konkretng mitos¢.

L Por. np. 1 J 4, 20 oraz takie opracowania jak F. GRYGLEWICZ, Zycie chrzescijariskie w uje-
ciu sw. Jana, Katowice 1984; T. HERRMANN, Mifos¢ braterska, W: Egzegeza Ewangelii Sw. Jana.
Kluczowe teksty i tematy teologiczne, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, 253-260.

194



Uzywanie okre$lenia ,,brat” jako tytut chrzescijan stanowi kontynuacj¢ u zara-
zem przekroczenie stosowania tego rzeczownika w Starym Testamencie, gdzie
oznaczal najpierw rodaka i wspotwyznawce, Izraelite, a potem kazdego cztowieka.

Sw. Pawet w Liscie do Galatow wymienia ,,owoce Ducha” jako konkretne
formy mitosci blizniego, cnoty spoteczne, szczegdlnie wazne w zyciu wspdlnot
koscielnych (Ga 5, 22n). Owoce Ducha w Ga 5, 22n rozpoczyna mito$¢ jako pier-
wsza 1 wlasciwie streszczajaca w sobie to wszystko, co wyrazaja pozostate okre-
$lenia oznaczajace konkretne cnoty. Sa one owocami Ducha Swietego przebywaja-
cego w wiernych na mocy chrztu, postanego od Ojca przez Niego. On objawia
nam mito$¢ Bozg 1 sktania do mitosci wszystkich ludzi. Podnosi takze na wyzszy
poziom mito$¢ ludzka, ktdra nie jest tylko naturalng zyczliwoscia, filantropig scha-
rakteryzowana w hymnie o mitosci (1 Kor 13, 3) jako bezuzyteczna, cho¢by po-
suwata si¢ do wielkich ofiar, ale z motywu poszukiwania ludzkiej chwaty, uznania
doczesnego a nie nadprzyrodzonego nasladowania Chrystusa, dziatania w mocy
Jego Ducha.

Analogiczne zestawienia cnot spotecznych wystepuja poza Ga 5, 22n w in-
nych Listach Pawtowych (np. Kol 3, 12-17; 2 Kor 6, 4. 6-7, atakze w 2 P 1, 5-7).

,Jako wybrancy Bozy — $wigci i umitlowani — obleczcie si¢ w serdeczne
wspotczucie, w dobro¢, pokore, cicho$¢, cierpliwos¢, znoszac jedni drugich i wy-
baczajac sobie nawzajem, jesliby kto$ miat co$ do zarzucenia drugiemu: jak Pan
Wybaczyt wam, tak i wy. Na to za$ wszystko [przywdziejcie] mito§¢, ktora jest
spoiwem doskonatosci. A w sercach waszych niech panuje pokoj Chrystusowy, do
ktorego tez zostaliscie wezwani w jednym Ciele. I badzcie wdzigczni” (Kol 3,
12-15).

Apostot Narodow podkresla jedno$¢ wszystkich wiernych obdarzonych tym
samym powolaniem wybraniem ze strony Boga, umitlowaniem i $wietoscia, czyli
wewnetrzng przemiang, usprawiedliwieniem dokonanym na mocy zbawczego
dzieta Chrystusa. Ta $wigto$¢ ontyczna, bytowa, wewnetrzna, powinna si¢ przeja-
wia¢ poprzez moralng dobro¢, Zyczliwo$¢ wobec innych, ktorzy sg naszymi brac¢-
mi. Wszyscy jeszcze podlegamy stabo$ciom, o czym $wiadczy wezwanie do zno-
szenia si¢ nawzajem, przyjmowania swoich utomnodci 1 §$wiadczenia bliznim po-
mocy do podniesienia si¢ z nich, opanowania ich. Wszystkie te braki przykrywa
mito$¢ nazwana w nowym wydaniu Biblii Tysigclecia ,,spoiwem doskonatosci” —
w starszych ,,wiezia”. Mozna si¢ zastanawia¢, ktore z bliskoznacznych okreslen
jest lepsze. Oba wyrazaja te sama tre$¢ czynnika taczacego po to, aby by¢ coraz
blizej doskonatosci zgodnie z Chrystusowym wezwaniem z Kazania na Goérze do
nasladowania doskonatosci Ojca niebieskiego polegajacego na $wiadczeniu dobra
wszystkim ludziom, dobrym 1 ztym.
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Przy Ojcu dodany jest zaimek ,,wasz” wskazujacy na jedno$¢ tych wszystkich,
ktorzy majg prawo nazywac Boga Ojcem: ,,Milujcie waszych nieprzyjaciot i modl-
cie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory
jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad do-
brymi, i On zsyta deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5, 44n). Je-
Szcze mocniej to wskazanie zostalo sformutlowane w roéwnoleglym tekscie
w Ewangelii $w. Lukasza: ,,Wy natomiast milujcie waszych nieprzyjaciol, czyncie
dobrze i1 pozyczajcie, niczego si¢ za to nie spodziewajac. A wasza nagroda bedzie
wielka i bedziecie synami Najwyzszego, poniewaz On jest dobry dla niewdziecz-
nych i ztych. BadZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 35n).

Prawo do nazywania Boga Ojcem wynika tutaj z mitowania nieprzyjaciot,
$wiadczenia dobra wszystkim ludziom bez czynienia rdéznicy na podstawie tego,
jak oni odnosza si¢ do nas (por. Lk 10, 30-37).

Wiasciwe nastawienie chrzeScijan wobec bliznich bylo tez wyrazane przez
Apostotéw przy pomocy terminu kowwvia o bardzo glebokim znaczeniu teolo-
gicznym, oznaczajacego wspolnote. Sw. Pawet uzyt go takze w zwiazku z wezwa-
niem do niesienia pomocy wiernym Kosciota w Jerozolimie cierpigcym niedosta-
tek (Rz 15, 26), wyrazajac rado$¢ z owocow zbiorki przeprowadzanej wsrod Ko-
$ciotow skladajacych si¢ z nawrdconych pogan. W organizowanie tej pomocy dla
potrzebujacych ,,$wigtych” $w. Pawel angazowat si¢ bezposrednie oraz poprzez
uczniéw, wspotpracownikow (por. Rz 12, 13; 15, 25n. 31; 1 Kor 16, 1; 2 Kor 8, 4;
9, 1. 12). Wysoko ceniono pomoc udzielang wspotwyznawcom, zwlaszcza glosi-
cielom Ewangelii, o czym $wiadczy pochwata Gajusa w 3 J 5-8 za pomoc dla mi-
sjonarzy. Warto przytoczy¢ dhuzszy cytat z jednego z najkrotszych pism Nowego
Testamentu, wyrazajacych nauke Umitowanego Ucznia, zgodng z wypowiedziami
w innych jego pismach, a takze z myslg $w. Pawia

,» 1y, umitowany, postepujesz w duchu wiary,
gdy pomagasz braciom,

a zwlaszcza przybywajacym skadinad.

Oni to zaswiadczyli

o twej milosci wobec Kosciola;

dobrze uczynisz, zaopatrujac ich na drogg,
zgodnie z wolg Boga.

Przeciez wyruszyli w droge dla imienia Jego,
nie przyjmujac niczego od pogan.
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Powinnismy zatem gosci¢ takich ludzi,
aby wspolnie z nimi pracowa¢ dla prawdy?.

Goscinno$¢ jako wyraz mitosci blizniego laczy si¢ tu z szacunkiem dla aposto-
1ow, glosicieli prawdy, spetniajacych §wigtg czynno$¢ gloszenia Ewangelii Bozej
(Rz 15, 16), radoécig z gloszenia Dobrej Nowiny 1 uznaniem jej najwyzszej warto-
sci (por. Rz 10, 15). Sw. Pawel pisat do Galatow:

» Wiecie przeciez, jak pierwszy raz glositem wam Ewangeli¢, zatrzymany cho-
robg, i jak mimo proby, na jaka moje niedomaganie cielesne was wystawito, nie
wzgardzili§cie mna ani nie odtraciliscie, ale mnie przyjeliScie jak aniota Bozego,
jak samego Chrystusa Jezusa. Gdziez si¢ podziato to, co nazywaliScie waszym
szczg$ciem? Bo moge wyda¢ wam $wiadectwo: gdyby to bylo mozliwe, to byscie
sobie oczy wydarli i dali je mnie” (Ga 4, 13n).

Sytuacja po ludzku niekorzystna — choroba Apostota nie okazata si¢ prze-
szkoda — dziatanie taski powodowato, ze stuchacze nie zwracali uwagg na ciele-
sne niedomaganie, ale chcieli jak najwigcej zaczerpna¢ z nauczania i pospieszy¢
z wszelka mozliwg pomocg nauczycielowi.

Rzeczy materialne stanowig okazje¢ do gromadzenia duchowych bogactw, war-
tosci, ktore nie przemijaja (por. Mt 6, 19-21; Lk 12, 33n), poprzez skierowanie
swej mitosci kKu braciom — wszystkim, za przyktadem Chrystusa, ktory oddat zy-
cie za nas wtedy, gdy byliSmy Jego nieprzyjaciotmi, pograzeni w grzechach, nie-
wdzigczni wobec Boga. On uczy nas, ze mamy nasladowac Ojca, ktory jest w nie-
bie poprzez $wiadczenie mitosci wszystkim, takze nieprzyjaciotom (Mt 5, 45. 48).
Warto tu takze wspomnie¢ kryterium oceny na Sadzie Ostatecznym — czyny mi-
tosci blizniego w odniesieniu do potrzeb fizycznych, kiedy Jezus-Se¢dzia utozsami
si¢ z potrzebujgcymi ludzmi (Mt 25, 37-40. 44n)?.

Sw. Pawel wyraza rado$¢ za pomoc doznawang od Filipian nie tyle z pobudek
materialnych, ale z duchowych owocéw czyndéw konkretnej mitosci: ,,zaden z Ko-
$ciotdw poza wami jednymi nie prowadzit ze mng otwartego rachunku przycho-
dow 1 rozchodow, bo do Tesaloniki nawet raz i drugi posylali$cie na moje potrzeby.
Moéwie za$ to bynajmniej nie dlatego, ze pragne daru, lecz pragne owocu, ktory
wzrasta na wasze dobro” (Flp 4, 15-17). Zrozumiata jest mito§¢ wiernych do Apo-
stota, ktoremu zawdzieczaja dobra duchowe, ale winna ona obejmowac rowniez
wszystkich innych ludzi. Sw. Pawel pisat, Ze stat si¢ ,,wszystkim dla wszystkich,
aby uratowa¢ cho¢ niektorych” (1 Kor 9, 22).

! Por. takze J. K. PYTEL, Goscinnos¢ w Biblii. Studium Zrédtowo-poréwnawcza, Poznan
1990, zwlaszcza 84n.

2 Por. J. HOMERSKI, dz. cyt., 323; D. J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew, Collegeville,
Minnesota 1991, 357n.
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Gtlosit przyniesione przez Chrystusa nowe Prawo — prawo mitosci (por. Rz 8,
2)%, uczyt wladciwego rozumienia prawa ukazujac przeciwiefstwo miedzy Pra-
wem rozumianym przez faryzeuszow jako zewngtrzne przestrzeganie drobiazgo-
wych przepisow, zobowigzujace niejako Boga, by uznat cztowicka za sprawiedli-
wego 1 udzielit mu swego blogostawienstwa. W Nowym Testamencie prawo mito-
$ci przyniesione przez Chrystusa, nowe prawo, przykazanie znane, dawne, a rOW-
noczesnie nowe, bo miarg jego wypehienia jest nakaz i przyktad Chrystusa, ktory
oddat zycie za swoich przyjaciot, nakazat uczniom, by mitowali si¢ wzajemnie tak,
jak On ich umitowat. To jest podstawa relacji braterskich, ludzi jako braci, dzieci
jednego Ojca, ztgczonych w Kosciele przez Chrystusa juz teraz, albo powotanych
do niego. Mozliwo$¢ wypekienia tego prawa jest dziefem Ducha Swigtego danego
na chrzcie a takze dziatajacego w inny sposob, udzielajgcego taski uprzedzajacej
(por. Rz 8, 26; 1 Kor 12, 3).

Nowe Prawo jako przeciwienstwo dawnego prawa, prawa ciata rozumianego
czy to w odniesieniu do Zydow jako Prawo Starego Testamentu, czy to w odnie-
sieniu do pogan jako przyzwyczajenie do zycia rozwigztego, w ktorym kult religij-
ny czesto taczyt sie z prostytucja sakralng, dlatego trzeba byto uczy¢ o swigtosci
zycia jako wymaganiu nowego stanu ochrzczonych (por. 1 Tes 4, 4n).

Jednak przeciwstawione ,,owocom Ducha” uczynki ciata w Ga 5 to nie tylko
grzechy zwigzane z cialem rozumianym jako organizm, ale wiele wad odnosza-
cych si¢ do sfery pozadania, tego co dzi$ by si¢ okreslito jako psychika, wola,
uczucia. Wszystko to powinno by¢ opanowane przez cztowieka religijnego. Przed-
miotem wad sg dziatania przeciwne mitosci blizniego, harmonijnego zycia z inny-
mi ludzmi, dlatego ich wyeliminowanie prowadzi do postepowania dobrego, budo-
wania jednos$ci, wzajemnego zrozumienia, Zyczliwosci i pomocy.

Zycie chrzescijan w braterskiej milosci wynikajacej ze zrozumienia, ze s3
bra¢mi, dzie¢mi jednego Ojca, ma wynika¢ z sumiennej, konsekwentnej pracy nad
soba, przekraczania wiasnych ograniczen dzigki wspotpracy z taskg Boza 1 $wiad-
czenia na rozne sposoby mitosci wszystkim bliznim.

Tyniec O. TOMASZ MARIA DABEK OSB

L Por. T. M. DABEK, Prawo Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo nas
spod prawa grzechu u Smierci (por. Rz 8, 2), ,,Analecta Cracoviensia” 26 (1994), 173-191.
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ks. Antoni Tronina

KTO WYTRWA DO KONCA,
TEN BEDZIE ZBAWIONY" (MK 13, 13)

Rozwazania nad potrzeba wytrwatosci w przepowiadaniu Dobrej Nowiny
wymagaja oparcia si¢ na nauce Chrystusa Pana. W niniejszej refleksji egezgetycz-
nej punktem wyjscia bedzie stawny logion Mk 13, 13 przytoczony w tytule artyku-
hi. Chcemy ukaza¢ jego znaczenie w kontekscie najstarszej Ewangelii oraz jego
kolejne relektury w kerygmacie apostolskim i w pismach Nowego Testamentu.

Zacznijmy jednak od ostatniej wizji Ksiegi Daniela (Dn 12), spisanej u schyt-
ku Starego Testamentu jako zwienczenie Biblii hebrajskiej. Prorok zapowiada tam
okres straszliwego ucisku, jaki poprzedzi ostateczne zbawienie wybranych i zmar-
twychwstanie do zycia wiecznego (w. 1-3). Kiedy Daniel chce si¢ dowiedzie¢ od
aniofa-tlumacza szczegotéw zbawczej interwencji Boga, styszy dziwng odpo-
wiedz: ,,Idz, Danielu, albowiem sprawy s3 tajemne i zapieczetowane do konca
czasow. Wielu sie oczysci, wybieli i doswiadezy. Zli beda Zle postepowali. Zaden
zty nie zrozumie. Madrzy zrozumiejg. Od czasu kiedy zostanie zniesiona nieustan-
na ofiara i bedzie postawiona ohyda spustoszenia uptynie 1290 dni. Szczes§liwy,
kto bedzie oczekiwatl i osiggnie 1335 dni. Ty idz do konca. Odpoczniesz
i stawisz si¢ po twoj los przy koncu dni” (Dn 12, 9-13)*.

Specyficzne stownictwo apokaliptyczne i spekulacje liczbowe odnajdziemy
w Objawieniu $w. Jana. Ale juz Ewangelia §w. Marka wykorzystuje przytoczony
fragment w tzw. ,,mowie eschatologicznej” Jezusa (Mk 13). W odpowiedzi na py-
tania uczniow o czas zburzenia $wiatyni i o ,,znak, gdy to wszystko zacznie si¢
spetiac” (w. 4), Jezus rozrdznia pomigdzy historycznym ,,poczatkiem bolesci” (w.
8) a eschatologicznym ,.koncem”: ,,Lecz najpierw musi by¢ gloszona Ewangelia
wszystkim narodom. A gdy was poprowadzg, zeby was wyda¢, nie martwcie si¢
przedtem, co macie mowic¢; ale mowcie to, co wam w owej chwili bedzie dane. Bo
nie wy bedziecie méwili, ale Duch Swiety. Brat wyda brata na §mier¢ i ojciec swo-
je dziecko; powstang dzieci przeciw rodzicom i o $mier¢ ich przyprawig. I bedzie-
cie w nienawisci u wszystkich z powodu mojego imienia. Lecz kto wytrwa do
konica, ten bedzie zbawiony” (Mk 13, 10-13).

Zauwazmy najpierw, ze pytanie uczniow nie dotyczy ,.konca swiata”, lecz za-
powiedzianej przez Jezusa bliskiej perspektywy czasowej: wojny przeciw Rzy-
mowi (lata 67-70) i upadku $wiatyni jerozolimskiej. Jezusowe pouczenie — jak
zwykle — idzie jednak bardziej ,,w glgb”, wskazujgc na konieczno$¢ aktywnej wy-

1 Przektad J. HOMERSKI, Ksigga Daniela, Lublin 1995. Dalsze cytaty z Biblii Tysiaclecia.
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trwato$ci w obliczu zagrozen wiary. Stowa Chrystusa nabraty szczegdlnej wymo-
wy dla adresatow Ewangelii z chwilg wybuchu przesladowan. Przyjmuje si¢ po-
wszechnie, ze Marek spisal Dobrg Nowine jeszcze przed rokiem 70 dla chrzesci-
jan, ktorzy spotkali si¢ z pierwsza fala wrogosci po pozarze Rzymu (64). W tym
kontekscie Jezusowe wezwanie do ,,wytrwania” (hypomenein) nabiera nowej mo-
cy. Czasownik ten mial dotychczas raczej sens bierny: cierpliwe znoszenie prze-
ciwnosci zycia. Juz w grece poganskiej, u Teofrasta, znalazt jednak ciekawe zasto-
sowanie: wyraza zdolno$¢ ro$liny do przetrwania w niekorzystnych warunkach®.
Otoz, pisma Nowego Testamentu od poczatku akcentuja to aktywne znaczenie
stowa hypomenein. Widac¢ to rowniez w przektadach starotacinskich, ktore od bier-
nego odpowiednika sustinere przechodza coraz wyrazniej do dynamicznego per-
severare. Stusznie wiec S. Pisarek nadal swej pracy nad pojeciami hypomone i hy-
pomenein w Nowym Testamencie tytut Cierpliwa wytrwatosé?.

W Ewangelii $w. Mateusza omawiany logion Jezusowy pojawia si¢ dwukrot-
nie w tej samej formie, co u Marka. Najpierw spotykamy go w mowie misyjnej ad-
resowanej do ucznidw (Mt 10, 22). Jezus zapowiada w niej przesladowania, z ja-
kimi palestynscy adresaci pierwszej Ewangelii mieli si¢ spotkac ze strony synago-
gi. I tutaj ,,wytrwanie do konca” (eis telos, bez rodzajnika okreslonego!) i moze
oznacza¢ zarowno smier¢ podczas przesladowan jak i bliski koniec tych przesla-
dowan. Zapowiedz ocalenia (,,... bedzie zbawiony’’) rowniez nie ma tu jeszcze pre-
Cyzyjnego znaczenia, jakiego nabierze w soteriologii chrzescijanskiej. Literackie
nawiazanie do proroctwa Micheasza (7, 7: ,,bgde poktadat nadzieje w Bogu, moim
Zbawicielu”) raczej wskazuje na doczesny charakter Bozej pomocy, jakg Jezus
obiecuje uczniom podczas ich misji.

Znacznie glebszego znaczenia nabiera 6w logion w kontek$cie mowy eschato-
logicznej u Mateusza (24, 13). Nie jest ona juz, jak u Marka, wtajemniczeniem za-
strzezonym dla kilku ucznidw, ale stanowi pouczenie skierowane do wspélnoty.
Tutaj mowa juz o losie Kosciola, postanego do narodéw catego §wiata. ,,Wowczas
wielu zachwieje si¢ w wierze; beda si¢ wzajemnie wydawac i jedni drugich niena-
widzi¢. Powstanie wielu fatszywych prorokéw i1 wielu w blad wprowadza; a po-
niewaz wzmoze si¢ nieprawos¢, ozicbnie mitos¢ wielu. Lecz kto wytrwa do
konca, ten bedzie zbawiony. A ta Ewangelia o krélestwie bedzie gloszona
po calej ziemi na $wiadectwo wszystkim narodom. I wtedy nadejdzie koniec” (24,
10-14). Tym razem ,.koniec” jest okreslony rodzajnikiem (to telos): chodzi o za-
konczenie obecnej rzeczywistosci ziemskiej 1 ostateczne zaprowadzenie Bozego
krélowania. Dopdki jednak Dobra Nowina nie ogarnie catego zamieszkatego Swia-

1 Zob. W. BARCLAY, Wazniejsze stowa Nowego Testamentu, \Warszawa 1988, 148.
2 Katowice 1992,
3 Por. PISAREK, dz. cyt., 34-46.
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ta (oikoumene), wspodlnota wiary bedzie zagrozona nie tylko zewngtrznym uci-
skiem, lecz i zametem we wiasnym tonie. Mowigc o ostabnigciu mitosci, Mateusz
zachgca wspolnote do wytrwania przy Bogu, bo tylko On zapewnia definitywne
zbawienie.

W redakcji $w. Lukasza logion o wytrwatosci zostat znacznie przepracowany,
cho¢ miesci sie nadal w sekcji zwanej apokaliptyczng mowsg Jezusa (Lk 21, 5-38).
W sekgji tej mozna wyrdzni¢ zapowiedz konca czaséw (ww. 10n. 25-27) od wyda-
rzen, ktore go poprzedza. Przesladowanie uczniow, podobnie jak zburzenie §wia-
tyni jerozolimskiej (ww. 20-24), bedzie znakiem nieuchronnego ,.konca” doczesnej
rzeczywistosci: ,,Lecz przed tym wszystkim podniosg na was rece i bedg was prze-
sladowac. Wydadza was do synagog i do wigzien oraz z powodu mojego imienia
wlec was bedg do krolow i namiestnikow. Bedzie to dla was sposobnos$¢ do skia-
dania $wiadectwa. Postandwcie sobie w sercu nie obmysla¢ naprzéd swojej obro-
ny. Ja bowiem dam wam wymowg i madro$¢, ktorej zaden z waszych przesladow-
cOw nie bedzie si¢ mogt oprzec ani sie sprzeciwic¢. A wydawaé was bedg nawet ro-
dzice i bracia, krewni i przyjaciele i niektorych z was o $mier¢ przyprawia. I z po-
wodu mojego imienia bedziecie w nienawisci u wszystkich. Ale wlos wam z glo-
wy nie zginie. Przez swoja wytrwalo$¢ ocalicie wasze zycie” (Lk 21,
12-19).

Kontekst logionu Jezusowego jest ten sam co u Mk 13, 13: przesladowanie
Kosciota. Lukasz przesuwa jednak czas przesladowan wyraznie przed epoke apo-
kaliptycznego ,,ucisku” ostatecznego (,,przed tym wszystkim”). Sceneria tych po-
nurych wydarzen jest uniwersalna, przekraczajac palestynskie tto pierwszej Ewan-
gelii. Juz nie sanhedryn lecz wigzienia poganskie beda miejscem sktadania ,,$wia-
dectwa”, jak dowodza tego Dzieje Apostolskie. Swiadczenie (martyrion) nie ozna-
cza tu meczenskiej $mierci, lecz madro$é Ducha Swictego, jakiej przykiadem jest
w Dziejach zwt. Pawel. Przesladowania ze strony najblizszych krewnych sg tu uje-
te w stylu proroka Micheasza (7, 6), ale Lukasz nawigzuje do konkretnych faktow
z zycia 6wczesnego Kosciola. Mimo tej nienawisci, prowadzacej nieraz do $mier-
cit, wspdlnota wiary ocaleje?: ,,wlos z glowy wam nie zginie”. Przystowie to znaj-
dzie wyjasnienie w w. 19, gdzie Jezusowy logion o wytrwaniu zdaje si¢ mie¢ for-
me oryginalng (,,posia$¢ wilasne dusze”). Zachowany tam semityzm wzbogacit
Lukasz greckim pojeciem hypomone, zastepujac nim forme czasownikowa hypo-
menein. Rzeczownik ,,wytrwato$¢” nalezy do kluczowych pojec teologii $w. Paw-
Ia, 1 stad zapewne trafit on do Lukaszowej Ewangelii.

Jakby na potwierdzenie potrzeby ,,wytrwato$ci”, wprowadza Lukasz to poje-
cie rowniez w wyjasnieniu przypowiesci o siewcy: ,,ziarno w zyznej ziemi oznacza

1 Np. Dz 7, 54nn (Szczepan); 12, 2 (Jakub).
2 Tlustracjg tego jest w Dziejach Apostolskich historia Piotra i Pawta (5, 19n; 12, 3 itd.).
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tych, ktérzy wystuchawszy stowa sercem szlachetnym i dobrym, zatrzymuja je
i wydajg owoc mocg wytrwatos$ci (en hypomone, Lk 8, 15). Cze$¢ egzegetow!
podkresla, ze tukasz ma tu na my$li matke Jezusa, ktéra ,chowata wiernie
wszystkie te stowa w sercu” (Lk 2, 19. 51). Stowo Boze, zasiane w jej sercu przy
zwiastowaniu, moglo zaowocowaé wiarg dzieki specyficznej zdolno$ci przetrwa-
nia w niekorzystnych warunkach. Chociaz sens maryjny nie jest tu oczywisty, z ca-
13 pewnoscig Ewangelista wykorzystat termin szczeg6lnie drogi $w. Pawtowi?,

To wiasnie Apostot Narodow wprowadzit pojecie hypomone w centrum ke-
rygmatu ewangelicznego. Nie sposob omawiaé tu rozwdj mysli $w. Pawta®; wy-
starczy wspomniec jego pierwszy list, a zarazem najstarszy dokument chrzescijan-
ski. Rozpoczynajac mianowicie swoj pierwszy list skierowany do gminy w Tesa-
lonice, Pawel wyraza Bogu wdzigczno$¢ za ich ,,dzieto wiary, trud mitosci i wy-
trwatg nadzieje¢ (hypomone tes elpidos) od naszego Pana Jezusa Chrystusa,
wobec Boga naszego Ojca” (1 Tes 1, 3). Latwo zauwazy¢, Ze triada cn6t teologal-
nych wiaze si¢ w mysli Apostola z ich odpowiednikami w postawie wspélnoty: ak-
tywno$¢ wiary, wysilek mitosci i wytrwato§¢ nadziei. Struktura zdania wskazuje,
ze to Chrystus dzieki swej relacji do Boga i do ludzi, daje nam wzor zycia. Mysl ta
przewija si¢ wielokrotnie w pismach Pawtowych i znajduje echo w tzw. listach pa-
sterskich, gdzie hypomone jest wprost synonimem chrze$cijaniskiej nadziei (1 Tm
6,11;2Tm 3,10; Tt 2, 2).

Drugi list do Tymoteusza uwaza si¢ tradycyjnie za testament Apostola. Cho¢
jego autentycznosc jest dzi§ kwestionowana, zawiera on niewatpliwie stare wyzna-
nie wiary w Chrystusa i streszczenie Pawlowej Ewangelii.

»Nauka to zastugujaca na wiarg:

JezeliSmy bowiem z Nim wspotumarli,

wespo6t z Nim i zy¢ bedziemy.

Jesli trwamy w cierpliwos$ci (ei hypomenomen),
wespot a Nim tez krdlowaé bedziemy...” (2 Tm 2, 11n)

Latwo zauwazy¢ w tej ,,piesni meczenstwa” nawigzanie do Jezusowego logio-
nu o potrzebie wytrwato$ci, ktoéra wiedzie do zbawienia. Chrzest, bedac udzialem
w mece Chrystusa, w Jego wytrwaniu az do $mierci, wprowadza tez w zycie
Zmartwychwstatego Pana*,

1 Zob. F. GRYGLEWICZ, Redakcja Ek 8, 15, W. Ewangelia wediug $w. Eukasza, Poznan
1974, 399-404.

21Tes1,3;2Tes 1, 4; 3,5 2Korl,5;6,4;12 12; Rz 2, 7; 5, 3. 4; 8, 25; 15, 4-5;
Kol 1, 11.

3 Bogaty literature przedmiotu zestawia PISAREK, dz. cyt., 340nn.

4 Zob. blizej J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Poznan 1979, 423.
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Warto jeszcze poswigci¢ nieco miejsca rozumieniu cnoty ,,wytrwatosci”
w tzw. LiScie do Hebrajczykow. Ten pickny traktat o Chrystusie Kaptanie konczy
si¢ zacheta do nasladowania Jego wzoru w zyciu wspolnoty wierzacych (Hbr 10,
19 — 13, 19). Ci, ktorzy przezyli juz ,,wielka nawale cierpien” (athlesin hype-
meinate pathematon, 10, 32), winni nadal usilnie dazy¢ do obiecanych débr wiecz-
nych. ,,Nie pozbywajcie si¢ wigc nadziei waszej, ktora ma wielkg zapflate. Potrze-
bujecie bowiem wytrwato$ci (hypomone), abyscie spehiajac wole Boza, dosta-
pili obietnicy” (10, 35-36).

I tutaj bez trudu dostrzezemy echo Jezusowej nauki o wytrwatosci, ktora ocala
zycie (Lk 21, 19). Termin hypomone zapowiada juz temat sekcji Hbr 12, 1-13.
Whpierw jednak Autor chce poswicci¢ caly rozdziat (11) postawie czynnej wiary,
ktorej wspaniate przyktady zostawili bohaterowie Starego Testamentu. Powiazanie
ich wzoru ze §wiadectwem meczennikow chrzescijanskich prowadzi do praktycz-
nego wniosku: ,,I my zatem, majac dokota siebie takie mndstwo swiadkdw, odio-
zywszy wszelki cigzar, [a przede wszystkim] grzech, ktory nas tatwo zwodzi, win-
nisSmy wytrwale biec (di’ypomones trechomen) w wyznaczonych nam zawo-
dach. Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala. On to,
zamiast rados$ci, ktora Mu obiecywano, przetrwatl krzyz (hypemeinen stauron),
nie baczac na [jego] hanbe, i zasiadl po prawicy tronu Boga. Zastanawiajmy si¢
wigc nad Tym, ktory ze strony grzesznikdéw tak wielkga wycierpial wrogos§¢
(hypomemenekota... antilogian) przeciw sobie, abyscie nie ustawali, ztamani na du-
chu...” (12, 1-3).

Wzorem wytrwatosci bedzie wiec zawsze sam Chrystus, ktory swoj krzyz do-
ni6st do konca i nie zszedt z niego mimo kuszenia. Ostatnia forma czasownika hy-
pomenein to imiestow czynny czasu przesztego dokonanego (perfectum). Uzycie
takiej formy wyraza glgboka mysl religijng: Chrystusowy krzyz to nie tylko mi-
niony fakt historyczny. To rzeczywisto$¢, ktorej skutki trwaja w Kosciele na zaw-
sze. Wytrwalo$¢ Bozego Syna jest dla nas zachgtg 1 moca do przetrwania zgotowa-
nych nam przeciwnosci. Starannie dobrany cytat biblijny (Prz 3, 11n wedtug Sep-
tuaginty) wyraza zdumiewajacg prawde: agonia Ogrojca, biczowanie 1 konanie
W 0samotnieniu, to los przyjety z rak Ojca przez umitlowanego Syna, aby nauczy¢
nas wytrwatosci! Stad koncowa pareneza wychodzi od obrazu Boskiej pedagogiit:
,,Jesli trwacie w karaniu (eis paideian hypomenete), to znaczy, ze Bog traktuje was
jak dzieci! Bo c6z to za syn, ktorego ojciec nie karze? Gdybyscie nie doswiadczyli
karania, bedgcego udzialem wszystkich, nie byliby$cie synami lecz bekartami!
Skoro szanowali$my naszych cielesnych ojcow, cho¢ nas karali, to czyz tym batr-
dziej nie powinnismy si¢ poddac¢ Ojcu duchow, by osiggnac zycie. Tamci bowiem
karcili nas wedlug wlasnego uznania przez krotkie dni; Ten za$ czyni to dla nasze-

! Tu daje przektad whasny, gdyz Biblia Tysigclecia zbytnio odchodzi od oryginatu.
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go dobra, by da¢ nam udziat w swej §wietoéci. Zadne karanie nie wydaje sie chwi-
lowo przyjemne, lecz bolesne, potem jednak przynosi tak doswiadczonym blogi
owoc sprawiedliwosci. Dlatego wyprostujcie opadie rece 1 ostabte kolana. Proste
czyncie $lady nogami, aby chromy nie zbladzit ale raczej byl uzdrowiony” (12, 17-
13).

Jak wida¢, temat wytrwalosci zostat tu odniesiony do zycia wspolnoty chrze-
Scijanskiej. Przyktad Chrystusa, ktory ,,przetrwat krzyz”, jest zachetg i zobowigza-
niem dla pielgrzymujacego Kosciola, aby nie ustawa¢ w trudnej drodze ku szcze-
$ciu wiecznemu. Ciaggle w podtekscie tej zachety brzmi Jezusowa obietnica pozo-
stawiona na czasy bolesnych doswiadczen i proby wiary: ,.kto wytrwa do konca,
ten bedzie zbawiony”.

Jej echo stycha¢ takze w ,listach katolickich”, adresowanych do catego Ko-
$ciola, rozproszonego w mrokach poganskiego $wiata. List $w. Jakuba ma charak-
ter wybitnie parenetyczny. Szereg pouczen bardziej moralnych niz dogmatycznych
dotyczy praktyki zycia ewangelicznego ,,dwunastu pokolen w rozproszeniu” (1, 1).
Ramy listu, napomnienie poczatkowe (1, 2-12) i koncowe (5, 7-18), stanowi za-
cheta do wytrwatosci (hypomone) w do§wiadczeniach (peirasmoi): ,,Za petng ra-
do$¢ poczytujcie to sobie, bracia moi, ilekro¢ spadaja na was rézne do§wiadczenia.
Wiedzcie, ze to, co wystawia wasza wiar¢ na probe, rodzi wytrwatos¢. Wytrwa-
to§¢ zas winna by¢ dzietem doskonatym (ergon telefon), abyscie byli
doskonali, nienaganni, w niczym nie wykazujac brakow” (1, 2-4). Zamknigciem
tej wstepnej parenezy jest blogostawienstwo zaczerpniete z proroctwa Daniela (12,
12) i przytoczone juz na wstepie artykutu: ,,Blogostawiony maz, ktory wytrwa
w doswiadczeniu (hos hypomenei peirasmon), gdy bowiem zostanie poddany
probie, otrzyma wieniec zywota” (1, 12). Podstawowy zatem problem poruszony
w liScie dotyczy sprawy najbardziej aktualnej dla Kosciota, umieszczonego we
wrogim Dobrej Nowinie srodowisku. Ewangelia praktykowana w codziennym zy-
ciu izoluje wyznawcow Chrystusa od poganskiego lub zydowskiego $rodowiska.
Nieuchronnie pojawiajg si¢ konflikty, ktore wystawiajg wiare na cigzkg probe?.
Trzeba woéwczas wraca¢ do Jezusowego przyktadu u kresu ziemskiego zycia oraz
do Jego obietnicy: ,.kto wytrwa do konca, bedzie zbawiony”. Blogostawienstwo
z Ksiegi Daniela, odczytane w $wictle blogostawienstw ewangelicznych (Mt 5, 10-
12) wskazuje na konieczno$¢ przetrwania prob zyciowych jako na konieczny wa-
runek pehni zycia z Bogiem.

Zacheta koncowa Listu Jakuba podejmie ten sam temat wytrwalosci, ale juz
z silnym akcentem eschatologicznym. Mysl o bliskiej paruzji Chrystusa winna by¢
umocnieniem w codziennych do$wiadczeniach niesprawiedliwosci 1 zniewag ze
strony §wiata. Apostol wprowadza tu ewangeliczny obraz rolnika, ktéry powierzyt

L L. STACHOWIAK, W: Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan 1975, 1042.
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ziemi ziarno i czeka wytrwale na deszcze z nieba jako znak Bozego blogostawien-
stwa: ,,Trwajcie wiec cierpliwie, bracia, az do przyjscia Pana. Oto rolnik czeka wy-
trwale na cenny plon ziemi, dopoki nie spadnie deszcz wezesny 1 pozny. Tak i wy
badzcie cierpliwi i umacniajcie serca wasze, bo przyjscie Pana jest juz bliskie. Nie
uskarzajcie sig, bracia, jeden na drugiego, byscie nie popadli pod sad. Oto Sedzia
stoi przed drzwiami. Za przyktad wytrwalosci i cierpliwosci wezcie, bracia, proro-
kéw, ktorzy przemawiali w imi¢ Panskie. Oto blogostawionymi nazywamy tych,
co wytrwali. Styszeliscie o wytrwatos$ci Hioba i widzieliscie koncows na-
grodg za nig od Pana; bo Pan pelen jest litosci i mitosierdzia” (5, 7-11).

Historia Hioba jest przyktadem wytrwalosci w cierpieniach. Tak jak jego sta-
tos¢ w doswiadczeniach zastuzyta na koncowa nagrode od Pana (telos Kyriou), po-
dobnie blogostawiona w skutkach bedzie wytrwalo$¢ ostateczna wierzacych. Po-
nowne nawigzanie do Dn 12, 12 podkresla konieczno$¢ wytrwania ludu Bozego
w obliczu ostatecznego ucisku: wydarzenia epoki machabejskiej zachowujg swoj
wzorcowy charakter dla Ludu Nowego Przymierza. Podobna rolg petni tu wzmian-
ka o prorokach jako przykiadach meznego $wiadczenia o wierze?.

Przede wszystkim jednak $wiadectwem wiary KoSciota mgczennikow jest
Apokalipsa $w. Jana. Siedmiokrotne uzycie w niej terminu hypomone (1, 9; 2, 2. 3.
19; 3, 10; 13, 10; 14, 12) zwraca uwage na konieczno$¢ tej postawy w Zyciu wie-
rzgcych u schytku dawnego ,,eonu”. Apokalipsa wyraznie ukazuje podwojny wy-
miar ,,wytrwatosci”, jej charakter pasywny (cierpliwe znoszenie doswiadczen) i za-
razem aktywny (ufnos$¢ ztozona w Jezusie). Na poczatku Jan przedstawia si¢ wier-
nym jako ich ,,wspoluczestnik zar6wno w ucisku, jak i w krolowaniu i wytrwatosci
przy Jezusie” (1, 9). Jest to z jednej strony postawa duchowa, ktora przepehia wie-
rzacych w Jezusa. Z drugiej za$ strony ostateczne zbawienie jest uzaleznione od
wytrwatosci w cierpieniu do konca zycia. Podkreslajg to z moca listy do 7 koscio-
ow Azji, w ktorych zmartwychwstaty Pan zapewnia: ,,Znam twoje dzieta,
twoj trud 1 wytrwatos¢. I to, Ze nie tolerujesz wystepnych. I to, Ze poddate$
probie tych, co sam si¢ nazwali apostotami, cho¢ nimi nie sg; 1 wykazale$ im fatsz.
Z wytrwalo$ciag znosile$ wiele dla mego imienia i nie znuzyles$ sie!” (2, 2n)2.
Triade ,,dziela, trud 1 wytrwalo$¢” spotkali$my juz u §w. Pawla jako odpowiednik
cnot teologalnych: wiary, mitoéci i nadziei (1 Tes 1, 3). Odpowiedzig Kos$ciota na
dar nadziei jest cierpliwa wytrwalo$¢ w przeciwnosciach az do przyjscia Pana.
Z dalszych tekstow Apokalipsy wynika, ze eschatologiczna hypomone laczy si¢
Scisle z ,,wiarg” (pistis) w Jezusa (13, 101 14, 12).

1 Zob. F. HAUCK, art. hypomeno, w: Theol. Worterbuch zum NT IV, 592.
2 Przeklad i komentarz zob. A. TRONINA, Apokalipsa — oredzie nadziei, Czgstochowa
1996, 42 i 109.
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Nie dziwi zupely brak pojecia ,,wytrwato$¢” w Ewangelii Janowej. Repre-
zentuje ona bowiem tzw. eschatologi¢ zrealizowang, w ktdrej istotng rolg pelni mi-
to$¢ (agape). Zamiast czasownika ztozonego hypo-menein uzywa natomiast $w.
Jan az 40 razy prostego stowa ,trwac¢” (menein). Nie wyraza on juz tego charakte-
rystycznego napiecia pomigdzy twardg rzeczywisto$cig obecng a przyszlym zba-
wieniem. Zbawienie juz si¢ dokonato na krzyzu; sakramenty Kosciota dajg udziat
w owocach Mgki Panskiej. Wierzacym pozostaje tylko ,,trwa¢” w Chrystusie jak
w winnym krzewie: ,,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, po-
niewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” J 15, 5).

Podsumujmy: nauka o tasce wytrwania do konca (gratis perseverantiae fina-
lis) ma glebokie korzenie w Ewangelii. Jezusowe stowa, ktore byly przedmiotem
naszych rozwazan, podlegaly ustawicznej reinterpretacji, poczynajgc od §w. Pawla.
Wytrwalo$¢, jaka Chrystus objawil w swym zyciu i zbawczej mece, stanowi wzor
dla wierzacych. Ziarno Dobrej Nowiny, zasiane w sercach, ma moc przetrwania
niesprzyjajacych okolicznosci i zaowocowania taskg wiecznego zbawienia. Przy-
ktadem dla Kosciota jest zwlaszcza postawa Maryi, Matki Pana. Przyj¢ta Ona
zZ postuszenstwem Stowo Boze i wydala Jezusa, ,,blogostawiony Owoc zywota”.

Czestochowa KS. ANTONI TRONINA

ks. Zbigniew Kiernikowski

HISTORIA FILIPA (DZ 8, 25-40)
PARADYGMAT EWANGELIZACIJI

W dobie Nowej Ewangelizacji, gdy szuka si¢ stosownych sposoboéw gloszenia
stowa Bozego i1 docierania z Ewangelia do wspolczesnego cztowieka, trzeba wra-
ca¢ do form 1 schematéw obecnych w pierwotnym Kosciele. Sposrod wielu, jakie
mamy na kartach Pisma Swigtego mozemy wzigé pod uwage jeden z Dziejow
Apostolskich. Dzieje Apostolskie sg w szczegbdlny sposob swiadectwem rodzenia
si¢ Kosciota, rodzenia pierwszych wyznawcow Chrystusa, ich wiary wzbudzone;j
dzigki gloszeniu Ewangelii.

Spojrzmy wiec blizej na epizod o Filipie 1 dworzaninie etiopskim z Dz 8, 25-
40. Jest to jeden ze stosownych i wymownych paradygmatdéw ewangelizacyjnych.
Opowiadanie to znalazlo si¢ w Dziejach Apostolskich nie tylko jako narracja pew-
nego epizodu, wydarzenia dla prostego zrelacjonowania wzrostu Kosciola czy
dzialalnos$ci apostolskiej, ale takze dla pokazania tego, jak Ko$cidt rozumiat i prze-
zywal ewangelizacje. Co stanowito jej osrodek? To bedzie stanowito tez szczego-
fowy aspekt niniejszego studium. Nie jest wigc naszym zamierzeniem zajac si¢
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wszystkimi aspektami tej perykopy. Skoncentrujemy si¢ na tym, co — jak si¢ wy-
daje — moze stuzy¢ lepszemu rozumieniu paradygmatu ewangelizacyjnego. Za
tym epizodem stoi bowiem bardzo konkretna koncepcja ewangelizacji, bardzo
konkretny schemat ewangelizacyjny.

1. JEDNOSTKA LITERACKA | KONTEKST

Tekst, o ktorym mowa to Dz 8, 25-40. Stanowi on zwiezla jednostke literacka
majgcg swoja wewnetrzng dynamike i spoisto§¢. Ramy tego konkretnego epizodu
wyjetego z szerszej dzialalnosci Filipa wyznacza relacja o manifestacji specjalnej
interwencji Boga jako akcja aniota Panskiego (w. 26) czy Ducha Panskiego
(w. 39)L

Natomiast w. 25 i w. 40 stanowig przejsécie, tacznik z kontekstem. Rozwdj ak-
cji (ww. 26-36) osiaga punkt kulminacyjny (w. 38), czyli przyjecie chrztu. Samo
za$ zakonczenie nawigzuje do otwarcia i do ogolnego kontekstu (ww. 39-40). Nie
bez znaczenia jest wlasnie fakt, ze caly epizod jest ujety w ramy posredniej inter-
wencji Pana Boga w odniesieniu do Filipa. To zas$, co si¢ dzieje w ramach tej —
mozna powiedzie¢ zewnetrznej — interwencji wobec Filipa, jest wlasciwg inter-
wencja Boga. Wiasnie to jest tym wlasciwym i istotnym dziataniem, o ktore chodzi
i wobec ktorej wszystko inne jest na postudze: mianowicie doprowadzenie do wia-
ry przez obwieszczenie Ewangelii i do przyjecia chrztu.

Rozwazany epizod ten jest umieszczony w szerszych ramach ekspansji chrze-
Scijanstwa poza Jerozolime, co ma miejsce w kontekscie przesladowan (8, 1b. 4nn)
i w konfrontacji z przesladowcza dziatalnoscig Szawla i jego nawrdceniem (8, 1. 3;
9, In oraz 9, 3-19). Obok rozwazanego epizodu w tych samych ramach jest
umieszczony inny epizod — z Szymonem Magiem (8, 9-13 i 18-24). Takze ten
epizod jest zwigzany z gloszeniem Ewangelii. Pokazuje jak niekomercjalng jest
Ewangelia i zwigzana z nig moc. Wazne jest, ze konczy si¢ on prosbg Szymona
0 wstawiennicza pomoc Apostotéw za niego.

! Otwarcie narracji wyznacza wzmianka o interwencji Aniota Panskiego (w. 26), ktory
wprowadza Filipa w to specyficzne dziatanie, jakie przed nim zostaje postawione. Okres zda-
niowy w tekécie greckim — w odréznieniu od tlumaczenia BT — rozpoczyna si¢ od podmiotu:
,,Aniot Panski powiedzial za$ do Filipa: «Wstan i idz...»” (por. 5, 19-20). Podobnie zakonczenie
(w. 39) jest tez zaznaczone specjalng interwencja Boga wobec Filipa, na skutek czego Filip zna-
lazt si¢ w Azocie. Nalezy zauwazy¢, ze niektore rekopisy podaja inng bogatsza wersje, wedtug
ktorej interweniuje nie Duch Panski, lecz ponownie Aniol Panski. Jest to prawdopodobnie po-
szerzenie (a wige lekcja wtorna) ze wzgledu na upodobnienie do w. 26. Warto jednak ja tutaj
przytoczy¢ (w nawiasach kwadratowych poszerzenie). Oto tekst: ,,A kiedy wyszli z wody Duch
[Swiety zstapit na eunucha, aniot za$] Pafiski porwat Filipa. .. éTe 8¢ avéBnoav ék Tob Udatos,
mretpa [dylov émemeoer éml TOV ebvolyov dyyelos 8€] kuplov fpmacer Tov SITTOV.
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2. 0OSOBY

Gloéwng ludzka osobg dzialajaca jest tutaj Filip, jeden z siedmiu wybranych
diakonéw (Dz 6, 5). Jest on otoczony obecno$cig apostotdw, w szczegolnosci Pio-
tra i Jana. Ta obecno$¢ apostotéw nie dotyczy wprost rozwazanego epizodu, gdyz
po wydarzeniu z Szymonem Magiem — mimo wspomnianych wcze$niej przesla-
dowan — Apostotowie wrdcili do Jerozolimy gloszac Ewangelic w wielu wio-
skach samarytanskich (w. 25). Nie jest jednak bez znaczenia wspomnienie ich
obecnosci w Samaru. Druga osoba stanowiaca wiasciwie gldéwny przedmiot dzia-
tania Boga i Filipa jest dworzanin krolowej Kandaki®, poganin z Etiopii. Bardzo
istotne znaczenie ma okreslenie wiasnie jego osoby, gdyz on jest odbiorcg gloszo-
nej Ewangelii i jej skutkow.

Tekst okresla go jako dvmp AiBlo evvovxos OSwdotns Kavddkns
BactNloons AmBuémwy, s A ém mdons Ths ydTAs. Dostownie wiec: maz
(mezczyzna) Etiop, eunuch (trzebieniec) mozny (spetniajacy wiadze) Kandaki kro-
lowej etiopskiej, ktory byt [postawiony] nad catym jej skarbem. Jest to wiec naj-
pierw eunuch czyli kastrat. Takie znaczenie powinien zachowac uzyty tutaj termin.
Naturalnie thumaczenie terminu eUvobyos przez dworzanin jest mozliwe?. Tutaj
jednak ten termin nie odnosi si¢ do pozycji owego cztowieka, lecz do jego sytuacji
kastrata. Jego pozycja jest okre$lona przez nastepujace SuvdoTns oraz jeszcze do-
datkowo przez opisowe dopowiedzenie ,ktory byl [postawiony] nad calym jej
skarbem”. Majac na uwadze tresci dalszej czgsci perykopy — proroctwo lzajasza,
nalezy sklania¢ si¢ tutaj do przyjecia pierwotnego znaczenia tegoz terminu, przez
ktory zostaje oddana egzystencjalna sytuacja tego cztowieka.

Kiedy wiladze krolewska spehiata kobieta ze zrozumiatych wzgledéw odpo-
wiedzialne funkcje, ktore wymagaly czy umozliwiaty bezposrednie bliskie kontak-
ty z kr6lowg byly powierzane trzebieficom®. Patrzac od strony ludzkiej egzystencji
taki cztowiek, ktory zarzadzat dobrami krolowej byt w pewnym sensie cztowie-
kiem pozbawionym zycia. Bedac eunuchem na stuzbie byt wykorzystywany przez
innych i dla innych sam nie majac wlasciwej relacji do zycia i mozliwosci przeka-
zywania zycia. Wlasnie z powodu tej stuzby byt pozbawiany tego, co stanowi

! Do osoby dworzanina odniesiemy sie¢ szerzej w tekscie. Jesli chodzi o nazwe Kandaka
jest to tytul krélowych Etiopii, jak to wynika m.in. ze $wiadectwa Pliniusza: regnare feminam
Candacem, quod nomen multis iam annis ad reginas transiit (Nat. hist. 6, 186; por. Strabo 17,
280 itd.).

2 Zob. np. Jer 34, 19, gdzie LXX (41, 19) thumaczy hebr. saris przez gr. SwdoTns.

3 Dla poglebienia odsylamy do opracowan np. Grande Enciclopedia illustrata della Bibbia,
Casale Monferrato 1997, 519-520. Zaréwno hebr. saris jak i gr. eunuchos moga oznacza¢ funk-
cje stuzebng wobec monarchy (glowy) jak tez stan trzebienca.
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0 pelnym udziale w zyciu, to znaczy takze w przekazywaniu go. Mozna powie-
dzie¢, ze w pewnym sensie, ze jego stan byt gorszy i bardziej nieludzki niz prze-
cietnego niewolnika nie pozbawionego meskosci. Posiadat bowiem wiadzg nad
dobrami — naturalnie nie swoimi — a nie posiadat ludzkiej wtadzy nad zyciem,
nad przekazywaniem zycia i to ze wzgledu na innych.

Wracajac do naszej perykopy musimy zauwazyc¢, ze wspominany czlowiek —
eunuch jest kims, kto poszukuje Boga®. Udat si¢ do Jerozolimy, do $wigtyni (s
€nAlBel mpookuwmowy els lepovo). To poszukiwanie Boga jest zapewne
zwigzane z poszukiwaniem czego$ lub kogos, kto by wypeknit jego zycie i nadat
mu sens. Z naszej pozycji mozemy powiedzie¢, ze ostatecznie chodzi o odnalezie-
nie sensu w tej jego sytuacji zyciowe;j.

3. ZESTAWIENIE ZYCIOWEJ SYTUACJI EUNUCHA
ZE SLOWEM BOZYM

Mozemy probowac sobie wyobrazié, jak 6w cztowiek eunuch wracat z Jerozo-
limy po wypehieniu swoich poboznych praktyk, dzigki czemu zapewne zostat ja-
ko$ umocniony i mégt mie¢ poczucie spelnionego obowiazku religijnego. Z dru-
giej strony jednak jego zyciowa sytuacja pozostawala zawsze taka samg. Pozosta-
wat eunuchem. Zapewne nie przypadkowo czytal proroka Izajasza, jeden z gtow-
nych tekstow odnoszacych si¢ do Stugi Jahwe. Dla owego czlowieka czytany tekst
stanowit wielka zagadke. Bedac prawdopodobnie cztowiekiem uczciwym i boja-
cym si¢ Boga przezywal zderzenie wobec opisywanej niesprawiedliwosci. Szukat
odpowiedzi na zarysowujacy si¢ przed nim problem. Sam jednak prawdopodobnie
nie zdawat sobie sprawy z tego, ze ten tekst byt niejako takze obrazem jego zycio-
wej sytuacji. Co wigcej nawet jesli w jaki$ sposob mogl sobie zdawac z tego spra-
we, nie miat ani $wiatta, ani odwagi i mocy uzna¢ takze siebie w tym tekscie. Tego
rodzaju rzeczywisto$¢ przekraczala jego mozliwosci wyobrazenia.

4. OBWIESZCZENIE DOBREJ NOWINY

Gdy na polecenie Aniota Filip przylaczyt si¢ do wozu eunucha, ustyszat, ze
tamten czyta proroka Izajasza. Zapytat go, czy rozumie, co czyta. Wowczas eu-

1 O jego stanie pobozno$ci nie wiemy niczego blizszego, Fukasz zostawia ten problem
otwarty. W owym czasie, w kontekscie r6znorakiego kryzysu moralnego, wielu spo$rdd pogan
Igneto do moralnosci i praktyk zydowskich nie przyjmujac nawet oficjalnie statusu prozelity.
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nuch odpowiedziat ,,Jakzez moge rozumie¢, jesli nikt mi nie wyjasnil?” (w. 31).
Dostownie: ,,nikt mnie nie poprowadzi czy wprowadzi”. Nie miat go kto wprowa-
dzi¢ w skorzystanie z oredzia. Oredzie byto przed nim zamknigte. Mozna wigc po-
réwnac te calg sytuacje do tego, jakby kto§ powaznie chory wiozt ze sobg skutecz-
ne lekarstwo, ale o tym nie wiedzial, Ze je ma ze sobg albo nie mial mocy otworzy¢
pojemnika, czy tez wierzyc¢, ze ono moze by¢ dla niego skuteczne.

Lukasz dopiero w tym momencie wprowadza tresci czytanego proroctwa. Po-
kazuje takze swoim odbiorcom (czytelnikom i shuchaczom), o jaki tekst chodzi:

»~Prowadza Go jak owce na rzez,
1 jak baranek, ktory milczy, gdy go strzyga

Kt6z zdota opisa¢ rod Jego?
Bo Jego zycie zabiorg z ziemi”.

Znamienne jest pytanie eunucha w sprawie czytanego tekstu Proroka: ,,Prosze
ci¢, o kim to Prorok mowi, o sobie czy o kim§ innym?” Wéwcezas Filip ,,wycho-
dzac z tego tekstu Pisma obwiescil mu Dobrg Nowing o Jezusie™?.

Warto zwroci¢ uwage na to, ze thumaczenie Biblii Tysiaclecia: ,,opowiedziat
mu Dobra Nowing o Jezusie” jest za stabe i nie oddaje wprost mocy gloszenia
Ewangelii. Trzeba uzy¢ czasownika ,,oglosit czy obwiescil, proklamowal” itp.
W tekscie greckim jest uzyty czasownik evayyeloopat, znaczy glosi¢ Dobrg
Nowine dotyczaca czegos, czy odnoszac si¢ do czegos, co jest wyrazone w bierni-
ku. Tutaj jest to wyrazone w Osobie Jezusa TOv ’Inootv. Nie jest to wigc opowia-
danie ani zadne wyjasnianie lecz obwieszczenie wiadomosci, dotyczacej [sprawy]
Jezusa (por. Dz 10, 38 oraz 2, 2; 3, 6 itp.). Ta wiadomo$¢ dotyczy bezposrednio
samego eunucha. Jego historia jest podobna. W tym czytanym przez niego proroc-
twie o§wieconym przez wydarzenie Jezusa Chrystusa, gdyz w Nim wypetionym,
zawiera si¢ odpowiedz dla pytajacego, szukajgcego eunucha.

Ogtoszenie Ewangelii to kerygmat. Jest to ogloszenie rzeczywistosci, z ktorg
kto$ przychodzi, jako postany przez Boga®, do kogo$ potrzebujacego. To nie jest
opowiadanie, nie jest wyjasnianie, nie przekonywanie, nie pouczenie takie czy in-
ne, tylko ogloszenie. Jest to ogloszenie skierowane do konkretnej osoby w kon-

L (gr. 6dn\ficel pe). Nie jest to tyle sprawa wyjasnienia ile wprowadzenia w pewng rze-
czywistos¢ przekraczajaca mozliwosci samego cztowieka. Takiej zyciowe] sytuacji bankructwa
— jak i podobnych sytuacji — nikt nikomu nie wyjasni. Podobnie jak nie wyjasni si¢ krzyza.
Tego rodzaju egzystencjalna sytuacja cztowieka moze by¢ tylko o$wiecona blaskiem Zmar-
twychwstania przez ogloszenie Ewangelii i przyjeta, jako teren dziatania Boga w cztowieku.

2 gr. ebnyyeNoato avt® Tov “Incotv.

38 Zwracam uwage na przedstawione wyzej ramy wydarzenia, jakie stanowi interwencja
Boga wobec Filipa.
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kretnej sytuacji. Podoba si¢, czy nie podoba si¢. Niejednokrotnie trzeba duzo cza-
su, by zostalo przyjete. Wiasciwe cztowiek przyjmuje, gdy dotyka przynajmniej
W jakim$ punkcie, czy pod jakim$ aspektem — w swoim zyciu pewnego podsta-
wowego braku, niesprawiedliwosci, bankructwa; gdy szuka odpowiedzi na zasad-
niczy problem swego zycia...

Z tekstem Izajasza, ktorego nie rozumiat eunuch kazdy z nas ma swoj ktopot
zeby si¢ z nim, ze tak powiem, spotka¢. Bedziemy chodzi¢ do réznych $wiatyn
i bedziemy mie¢ ro6znych panow bogow i rozne ofiary bedziemy sktadaé i tak da-
lej, ale bedziemy wraca¢ bardzo czgsto z tym problemem. Dlaczego i o kim si¢
mowi? O sobie ten prorok mowi czy o kim$ innym? Dlaczego cierpienie, dlaczego
to na kogo$ spadto? Z takimi pytaniami spotkacie si¢ na terenie waszej pracy, spo-
tka si¢ kazdy z nas. Dlaczego akurat na mnie spadlto takie czy inne nieszczgscie?
Mogtoby by¢ wszystko tak bardzo dobrze, a akurat mam to obok tamtego. Pan
Bog wie czego potrzebujemy.

5. POGLEBIENIE OREDZIA WYNIKAJACE
Z CHRZESCIJANSKIEGO ODCZYTANIA PROROCTWA IZAJASZA

Ten tekst jest dobrany, wybrany specjalnie. Gdyby chodzito o takg wizjg, ze
ten dobry poganin pojechat i oddal Panu Bogu czes¢ i chodzilo o to, zeby chrzesci-
janie podobnie robili, zeby poszli, oddali pokton, rado$nie wracajac, cieszac sig...
aon wraca ze §wigtyni jeszcze w gorszym stanie, mozna powiedzie¢ niz przed
udaniem si¢ tam. ,,Prowadza Go jak owcg na rzez, i jak baranek, ktory milczy, gdy
go strzyga, tak On nie otwiera ust swoich. W Jego unizeniu odméwiono Mu stusz-
nosci”. To jest problem kazdego z nas, kazdemu si¢ wydaje, ze ma jakas racje,
stuszno$¢, dlaczego ma by¢ tak, a nie tak.

,,Kt0Z zdota opisac rod Jego? — tu juz jest wizja tego, co ma si¢ narodzi¢ z te-
g0, bo Jego zycie zabiora z ziemi”. Ta aluzja, to zestawienie jest wspaniate. To jest
owoc dziatania Ducha Swigtego w Kosciele. Czy to dokladnie tak byto czy nie, to
nas w tej chwili nawet mato interesuje. To Ze Kos$ciot pierwotny takie zestawienie
zrobit, nawet gdyby si¢ to tak dokladnie nie odbyto historycznie, to ze Koscioét to
zrobit i zachowat 1 dat to jako paradygmat, to nam pokazuje, jakim duchem byt
Kosciét ozywiony. To nie byta jaka$ religijno$¢, zeby i8¢ do §wiatyni i odda¢ Panu
Bogu pokton, tylko chodzilo o to, zeby w zycie cztowieka, ktéry ma problemy, ma
ten podstawowy problem jaki dotyczy zycia i $§mierci, wszedt Bog.

,,Prosze cig, o kim to Prorok méwi, o sobie czy o kim$ innym” — zapytat Fili-
pa dworzanin. A Filip wychodzac z tego tekstu Pisma Swietego, z tej rzeczywisto-
Sci, tej konkretnej sytuacji — opowiedzial mu, oglosit mu Dobrg Nowing. To zna-
czy jaka nowing? Powiedzial, ze to nieprawda te cierpienia? Ty cztowieku, ktory
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jeste$ taki sam, bo ciebie tez pewnego dnia wzicto i1 ostrzyzono jak owce, odmo-
wiono tobie stusznosci, twoje cierpienie jest wlasnie tutaj takie i takie, to jest punkt
wyjécia, zebys$ ty mogl wejs¢ we wlasciwe zycie. ,,Kt6z Jego roéd pozna?” Czy
ogloszenie tego, ze ten krzyz, ta sytuacja, w ktorej zostate$ potraktowany niespra-
wiedliwie, niezaleznie od tego w jaki sposob tym eunuchem zostates (bo jedni tacy
si¢ urodzili, innych takimi ludzie uczynili), zaczynasz zy¢ i dziata¢ dla Krolestwa
Bozego. Znaczy wejscie w to, gdzie jest problem zycia. I to jest najszczesliwsza
sytuacja dla ciebie, to jest kairos. Nie wtedy, kiedy oddawate$ pokton w $wigtyni.
Kairos czyli czas stosowny, czas, w ktorym ty mozesz wej$¢ w kupienie, nabycie
perty. Popatrz na twdj problem, na twoja dziure nie jako na co$ czego ty teraz mu-
sisz si¢ wstydzi¢, odstawi¢ na bok, przykrywac. Tu jest twoj skarb.

6. APLIKACJA DO EWANGELIZACII DZISIA]

Sw. Pawel méwi: ,ja nie wstydze si¢ Ewangelii”, ja nie wstydze si¢ tego
wszystkiego, co jest moja staboscia. Kto moze powiedzie¢, ze si¢ nie wstydzi
Ewangelii? Ten, kto jest gotow przyznaé si¢ do swojego bankructwa, do swoich
btedow, dziur.

Jesli ja powiem, ze nie wstydze si¢ Ewangelii, to znaczy ze przyjmuje cos, co
mi zostanie dane darmo. Musze uznaé, ze nie jestem w stanie tego sam zdoby¢.
Przyzna¢ si¢ do tego, ze co$ mi zostalo dane kompletnie darmo, to znaczy, ze ja
bytem bankrutem.

Chrzescijanstwo to nie jest dobudowanie czego$ — jakiegos$ jednego pietra
nad domem istniejacym, ale jest zaakceptowaniem tego, ze cala nasza ,,chatupa”
jest do zburzenia, stary cztowiek musi zosta¢ zniszczony i blogostawieni ci, ktorzy
nam pomagajg tego starego czlowieka niszczy¢, ci, ktdrzy nas przesladuja, to
wszystko, co nas wprowadza dzien po dniu, do tego, ze jesteSmy $miertelni, nie je-
stesmy takimi wielkimi jak si¢ nam wydaje i takimi waznymi... To jest nam bardzo
potrzebne 1 dopiero na tym fundamencie, to znaczy na tym ,,zero” moze powstac
nowe.

Opowiedziat, oglosit temu cztowiekowi, w jego konkretnej sytuacji bankruc-
twa zyciowego, w ktorym szukal w sposob alienujacy pocieszenia przez kult Swig-
tynny. To jest wlasnie dla ciebie moment stosowny. Zacznij akceptowac t¢ twoja
sytuacje bankructwa. Jezus Chrystus jest najwigkszym bankrutem — z punktu wi-
dzenia ludzkiego tak trzeba to uznac¢. Mégt zej$¢ z krzyza? Mogh nakarmi¢ wiecej
ludzi? Mégt si¢ obroni¢? Mogt ale tego nie uczynit. Byl prowadzony na rzez jak
baranek. Po to zeby da¢ nowy inny rod a nie ten, ktory byt. ,,Kt6z rod jego pozna?
Kt6z réd jego zdota zliczy¢?” To nie jest przymierze dwustronne. To jest testament
dany jako rzeczywisto$¢ z zewnatrz.
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To jest fundamentalne. Jesli kto$ to zaczyna rozumieé, zaczyna by¢ we wspol-
nocie cztowiekiem, jednostka, ktora zaczyna wspotbrzmie¢ nie bedzie szukat swo-
ich spraw, ale bedzie coraz to wiecej gotow traci¢. Potraktujg go tak dobrze, po-
traktuja go inaczej — dobrze. Czy bedzie przetozonym czy bedzie peic¢ inng po-
stuge, niedoceniong — dobrze. Kto ci powiedzial, ze ty musisz by¢ tym, czy tym
albo mie¢ takie czy inne wygody, czy takie czy inne uznanie. To jest podstawowa
rzecz. Kto odkryl, ze darem jest to, Ze zostaje o$§wiecona jego ,,dziura”, i im wigcej
ta ,,dziura” jest oSwiecona, im bardziej jest straszna, tym bardziej odkryje wielko$¢
Dobrej Nowiny, faski.

Chrzescijanstwo pochodzi z Ewangelii, z wiadomo$ci. Dlatego pierwszym
i podstawowym obowigzkiem Kosciola, biskupow, kaptanéw — to kilka razy
w dokumentach (soborowych) jest powiedziane — gloszenie Ewangelii. Nie
udzielanie sakramentow, tylko gloszenie Ewangelii. To jest gloszenie w kazdy
czas, na kazdy dzien, w pore czy nie w porg. I my na to w naszej duchowosci,
w naszej formacji dotychczasowej nie zwracamy uwagi. Mamy przede wszystkim
dazenie do jakiej$ doskonatosci: coraz to lepiej, jako$ si¢ tam z czego$ poprawic
plus-minus i mie¢ plus-minus jakie$ tam $wiatlo. A tymczasem to jest gwaltowne
zderzenie s¢ dwoch $wiatow i ten Swiat Ewangelii musi sie wedrzec (...).

Rzym KS. ZBIGNIEW KIERNIKOWSKI

o. Stanistaw M. Katdon OP
CZY§CIEC JAKO PRZEJAW BOZEGO MILOSIERDZIA

Pytania o rzeczy ostateczne czlowieka, a wiec o jego $mier¢, sad, pieklo lub
niebo dreczyly nie tylko umysty wielkich teologoéw i filozofow, ale podejmowane
byly przez chrzedcijan wszystkich epok i1 czaséw. Nie s3 to pytania obce réwniez
nam — ludziom konca XX wieku. I pomimo, iz postgp mysli ludzkiej, nauki,
techniki i medycyny zdaje si¢ dzi$ osiggaé swoje apogeum, to $wiadomos¢ naszej
przemijalnosci i nieubtaganego zblizania si¢ ku koficowi jest wspdlna nam wszyst-
kim. Nie ma wszak na §wiecie nikogo, kto by nie zetknat si¢ z tajemnica $mierci;
nikogo, kto by patrzac na $mier¢ drugiego cztowieka, zwlaszcza bliskiego mu, nie
zadalby sobie pytania o ostateczny sens ludzkiego istnienia, o to, co dalej.

Koscidt, czerpige z przekazanego mu Objawienia, uczy nas, ze ,,przez $Smieré
dusza zostaje oddzielona od ciata, ale w zmartwychwstaniu Bog udzieli naszemu

przemienionemu cialu niezniszczalnego zycia, ponownie faczac je z duszg™.

1 KATECHIZM KoScriora KATOLICKIEGO (dalej: KKK), 1015.
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Smieré¢ czlowieka jest zatem kresem ludzkiego pielgrzymowania, jest koncem
okresu proby, faski, nawrdcenia i zastugi. Dusza wyzwolona z wiezéw ciata nie
jest w stanie ani zastugiwaé, ani grzeszy¢l. Powotujac sie na teksty biblijne Ko-
$ciot uczy réwniez, ze ,kazdy czlowiek w swojej nieSmiertelnej duszy otrzymuje
zaraz po Smierci wieczng zaplate na sadzie szczegdtowym, ktory polega na odnie-
sieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje si¢ przez oczyszczenie — czyli
czysciec, albo otwiera bezposrednio wejscie do szczesdcia nieba, albo stanowi bez-
posrednie potepienie na wieki™2, czyli piekto. Stusznie jednakze zauwaza kard. Jo-
seph Ratzinger, ze cho¢ ,los czlowieka rozstrzyga si¢ nieodwolalnie z chwilg
$mierci, niemniej los ten niekoniecznie musi si¢ dopehic juz w tymze momencie
$mierci.

Pismo Swiete uczy posrednio o istnieniu czy$éca, dopuszezajac mozliwosé
oczyszczenia si¢ z grzechdw lekkich i kar doczesnych w zyciu przysztym. Wedtug
2 Mch 12, 4246, Zydzi modlili sie za polegtych Zomierzy, przy ktérych znalezio-
no przedmioty poswiecone bozkom, aby uzyskac¢ dla nich odpuszczenie grzechow,
poniewaz posiadanie tego rodzaju przedmiotow bylo naruszeniem prawa zydow-
skiego; wystali wiec 2000 srebrmych drachm do Jerozolimy, aby tam zlozono za
nich ofiary ekspiacyjne. Byli zatem przekonani, ze zmarli moga dostapi¢ odpusz-
czenia grzechow poprzez modlitwe i ofiar¢ zyjacych. Autor natchniony zaaprobo-
wat te praktyke i skomentowat ja w nastepujacy sposob: ,,Gdyby bowiem [Juda
Machabeusz] nie byt przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za
zmartych bytaby czyms$ zbednym i niedorzecznym (...). Dlatego wilasnie sprawit,
ze ztozono ofiare przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu™.

Z innych tekstow Starego Testamentu nalezy jeszcze wymieni¢ Syracha:
»Miej dar taskawy dla kazdego, kto Zyje, nawet umarlym nie odmawiaj oznak
przywigzania!” (Syr 7, 33) wskazujacy na obowigzek okazywania milosierdzia
wzgledem zmartych, oraz Tobiasza: ,,KladZz chleby twoje na grobie sprawiedli-
wych, ale grzesznikom nie dawaj” (Tb 4, 17) wskazujacy z kolei na jalmuzne jaka
nalezy sktada¢ za zmartych.

Ze stow Chrystusa — zanotowanych w Mt 12, 32: , Jesli kto§ powie stowo
przeciw Synowi Cztowieczemu, bedzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciw
Duchowi Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani W przy-
sztym” — wyptywa wniosek, ze niektore grzechy mogg by¢ odpuszczone nie tylko

1 Por. Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o czy$écu, thumaczenie, wstep i objasnienia
0. A. M. Lubik OFM, Wroctaw 1998, s. 32.

2 KKK, 1022.

3 J. RATZINGER, Eschatologia — Smier¢ i zycie wieczne, tham. M. Weclawski, Warszawa
1986, s. 239.

42 Mch 12, 44-45,
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w tym, ale i w przysztym zZyciu. A na tym wlasnie polega czysciec. W takim tez
sensie tlumaczyt ten tekst sw. Grzegorz Wielki: ,,Zdanie to zawiera mysl, ze nie-
ktore grzechy mogg by¢ odpuszczone na tym $wiecie, a inne — jeszcze na drugim
Swiecie™.

Sw. Pawel, mowiac na temat pracy misyjnej w gminie korynckiej, o§wiadcza:
,wedhug danej mi taski Bozej, jako roztropny budowniczy, potozytem fundament,
kto$ inny za§ wznosi budynek. Niech kazdy jednak baczy na to, jak buduje. Fun-
damentu bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest potozony, a kto-
rym jest Jezus Chrystus. I tak, jak kto$§ na tym fundamencie buduje: ze zlota, ze
srebra, z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne si¢ stanie
dzieto kazdego: odstoni je dzien [Panski]; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory je wy-
probuje, jakie jest. Ten, ktdrego dzieto wzniesione na fundamencie przetrwa,
otrzyma zaplate; ten zas, ktérego dzielo sptonie, poniesie szkode: sam wprawdzie
ocaleje, lecz tak jakby przez ogien”?. Wiekszo$¢ egzegetow katolickich rozumie
ten tekst, mowiacy o ,,przejsciu przez ogien”, w sensie przejSciowego 0czyszcze-
nia, polegajacego prawdopodobnie na doznaniu wielkich cierpien, jakim zostanie
poddany zty budowniczy w zyciu przysztym. Z kolei z tego wyprowadza si¢ wnio-
sek, ze ktokolwiek umiera w grzechach lekkich, albo z nieodpokutowanymi kara-
mi za grzechy, zostaje poddany po $mierci jakiej$ przejSciowej karze oczyszczaja-
cej. Ojcowie tacinscy — $w. Augustyn, $w. Cezary z Arles, $w. Grzegorz Wielki —
trzymajac si¢ dos¢ dostownie tego tekstu, interpretujg 6w ogien jako ogien fizycz-
ny majacy wilasciwosei oczyszezajace, a przeznaczony do usuwania po $mierci
grzechow lekkich i kar doczesnych®.

Paraboliczny tekst z Mt 5, 26: ,,Zaprawde powiadam ci: nie wyjdziesz stam-
tad, az zwrdcisz ostatni grosz”, zawiera grozbe shusznej kary ze strony Najwyzsze-
go Sedziego w stosunku do tego, kto nie wypehia przykazania bratniej mitosci
chrzescijanskiej. Zaglebiajac sie w tre$¢ tej paraboli, mozna w niej widzie¢ wyra-
zony pod postacig przejsciowego aresztu, stan kary w zyciu przysztym ograniczo-
ny czasowo w swoim trwaniu, czyli czysciec?.

Zatrzymajmy si¢ teraz, w naszych rozwazaniach, nad stanem dusz czy$éco-
wych.

1 In qua sententia datur intellegi quasdam culpas in hoc saeculo, quasdam vero in futuro
posse laxari. S. Gregorius | Magnus, Dialogi (4, 39), w: M. J. ROUET DE JOURNEL, Enchiridion
patristicum, Fryburg-Barcelona 1953; por. takze $w. AUGUSTYN, De civitate Dei XXI, 24, 2.

21 Kor 3, 10-15.

3 Zob. S. CAESARIUS ARELATENSIS, Sermo 104, 2, w: M. J. ROUET DE JOURNEL, Enchiridion
patristicum, op. cit.

4 Do tej perykopy odwoluje si¢ m.in. Tertulian w swoim dziele De anima, LVIII, 8, w:
Corpus Christianorum, Series Latina, Typographi Brepolis Editores Pontificii, Turnholti, 1954.
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Jak uczy nas Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Ci, ktorzy umierajg w tasce
i przyjazni z Bogiem, ale nie sg jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz s juz
pewni wiecznego zbawienia, przechodza po S$mierci oczyszczenie, by uzyskac
swieto$¢ konieczng do wejscia do radosci nieba. To koncowe oczyszczenie wybra-
nych, ktore jest czyms calkowicie innym niz kara potepionych, Kosciot nazywa
czy$écem™. Opierajac si¢ zarowno na Pismie Swietym jak i na Tradycji, Kosciot
sformutowat doktrynge o czy$écu przede wszystkim na soborach: florenckim
(1438-1445) i trydenckim (1545-1563), chociaz trzeba pamietaé, ze wiara w Ow
przejSciowy stan dusz, ktore do pelnego zjednoczenia z Bogiem potrzebuja oczysz-
czenia, istniala w Kosciele od samego poczatku, co wyrazato si¢ chociazby w pro-
stym fakcie modlitw i ofiar sktadanych wiasnie za zmartych.

Niestety, informacje dotyczace zycia pozagrobowego na kartach Pisma Swie-
tego nie sg tak obszerne i $ciste, jak bySmy tego chcieli, jak chciataby tego sama
eschatologia. Nie dziwi wigc fakt powstawania réznorodnych dociekan, hipotez,
rozwazan teologicznych i filozoficznych mniej lub bardziej prawdziwych?. Z po-
mocg przychodza nam jednak dzieta mistykow, $wigtych, Doktorow i Ojcow Ko-
$ciota mieszczace si¢ w Tradycji oraz objawienia prywatne aprobowane przez Ko-
$ciol. Oczywiscie trzeba od razu rozrdznié to, co stanowi depozyt wiary strzezony
i wyjasniany przez Urzad Nauczycielski Kosciota od tego, co Kosciot poprzez
swojg aprobate uznaje jedynie za zgodne z wiarg katolickg (lub nie sprzeciwiajgce
si¢ jej), z dobrymi obyczajami oraz z karnoscig koscielng. Wierni za§ zobowigzani
s3 w wierze 1 postuszenstwie przyja¢ to, co Kosciot swoja powaga potwierdzit
i aprobowal®.

Tak wigc, jak juz wiemy, czysciec jest tylko stanem przejSciowym (skonczy
si¢ z chwila Sadu Ostatecznego), w ktorym dusza znajduje si¢ wtedy, gdy stan ta-
ski umozliwia jej zbawienie, lecz spowodowane skutki grzechu — wina i kara —
sg przeszkoda do petnego jej zjednoczenia z Bogiem®. Oczywiscie musimy pamig-
ta¢, ze w przypadku duszy czy$écowej nie moze by¢ mowy o winie jako takiej,
gdyz to wlasnie darowana wina (czy to przez sakramentalng spowiedZ czy tez
dzieki aktowi zalu doskonalego) stanowi warunek sine qua non ,,osiagniecia”
czy$cécea. ,,W czyséeu wzrasta¢ moze tylko 1 wylacznie to, czego wzrost zapoczat-
kowany zostat juz na ziemi™®. Nalezy rowniez bardzo mocno podkresli¢ fakt, ze

1 KKK, 1030-1031.

2 Por. Z. KRASZEWSKI, Tajemnica zycia wiecznego. 100 dowodéw na Zycie pozagrobowe,
Warszawa 1998, s. 11.

3 Por. Sw. KATARZYNA z GENUI, Rozprawa o czysécu, dz. cyt., s. 18-20; por. takze $w. To-
MASZ z AKWINU: W tych rzeczach o czy$éeu, ktorych Kosciot nie okreslil, nalezy przyjaé to, co
bardziej jest zgodne z nauka i objawieniami $wietych, tamze, s. 28.

4 Por. Z. KRASZEWSKI, Tajemnica Zycia wiecznego..., dz. cyt., s. 35.

5 Z. Kijas OFMConv, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999, s. 246.
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kara (jako druga konsekwencja grzechu), ktéra pozostaje do odpokutowania, to nie
,»Wylacznie prawnicze, (...) suche i bezduszne egzekwowanie litery prawa ze strony
pamietliwego 1 «obrazonego» Boga, ktory nie przestaje dopominaé si¢ zado$cu-
czynienia”, ale ,.$rodek leczniczy, ktory (...) shuzy przede wszystkim samemu
cztowiekowi, pozwalajagc mu polaczy¢ si¢ na powr6t z Bogiem, wejs¢ z Nim w do-
skonatg wspolnote i radowaé si¢ przyjaznig z innymi™.

Jesli chodzi o istote kar czy$¢cowych, teologia katolicka rozrdznia kare cza-
sowego odrzucenia (poena damni) i kare pozytywng zmystow (poena sensus).
Pierwsza z nich wynika z jednej strony z niemoznosci obcowania w petni z Bo-
giem, ktory jest Mitoscia, z drugiej za$ strony ze $wiadomosci dusz, ze s mitowa-
ne i bedg Go w pehi posiada¢. Ogrom tej kary staje si¢ jeszcze lepiej zrozumialy,
kiedy uprzytomnimy sobie, ze dusza wolna juz od przeszkdd i rozproszen zmy-
stéw, calym swym naturalnym pragnieniem zwraca si¢ ku Dobru, do ktdrego jest
stworzona. Sw. Katarzyna z Genui w swojej Rozprawie o czysécu tak obrazuje (za-
znaczajac jednoczesnie niemoznos¢ dania jakiegokolwiek adekwatnego pojecia,
poréwnania czy przykladu) owa gwattowng zarliwo$¢, z jaka dusza pragnie rozko-
szowac si¢ posiadaniem Boga: ,,Przypus¢my, ze na catym $wiecie jest zaledwie je-
den bochenek chleba dla zaspokojenia glodu wszelkich zyjacych istnien i ze sam
widok tego chleba juz nasyca. I gdyby teraz cztowiek ze swej natury odczuwajacy,
0 ile jest zdrowy, potrzebe zywienia, mogt sie¢ powstrzymaé od niego, nie umiera-
jac przy tym na skutek glodu, nie tracac sit ani zdrowia, jego odczucie bolesci gto-
du wzrastatoby coraz bardziej, gdyz nie przestatby si¢ odzywa¢ instynkt naktania-
jacy go do odzywiania. Dalej, gdyby czlowiek zdawal sobie sprawe, ze tylko ten
jeden jedyny chleb moze go nasyci¢, a bez niego w zaden sposob nie mozna by za-
spokoi¢ swego glodu — w takim polozeniu cierpienie statoby si¢ niezno$ne i me-
czarnia tym dotkliwsza, im czlowiek bardziej zblizalby si¢ do swego pokarmu,
anie mogt go widzie¢. Niemoznos¢ posiadania pokarmu rozpalitaby pozadanie na-
turalne, instynktownie zwrocone ku chlebowi, w ktéorym znajduje si¢ petne zaspo-
kojenie™?.

Wedhug wickszosci teologow 1 Ojcéw Kosciota, druga kara — kara zmystow
— jest konsekwencja nieuporzadkowanych przyjemnosci, jakich cztowiek szukat
w stworzeniu. Jej bezposrednie zrodto tkwi w przyczynie zewnetrznej; powszech-
nie uwaza sie, iz jest nig ogien. Ojcowie i Doktorzy Kosciota uwazajg, ze ,,ogien
W czy$éeu to nie przenosnia, ale ogien prawdziwy, ktory pali i wzbudza bole$¢™.
Jednakze fragmenty dziet czy to §w. Katarzyny z Genui, czy tez $w. Faustyny Ko-
walskiej, wskazuja raczej, iz ,,jest to ogien czysto duchowy, zapalony gniewem

1 Tamze, s. 246-247.
2 Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o czyséeu, dz. cyt., s. 44.
3 Tamze, s. 24.
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Bozym™, ktory najbardziej dotknie dusze dotknigte grzechem zaniechania?. Z ko-
lei inny wspoélczesny teolog twierdzi, ze ,,spotkanie z Chrystusem jest naszym
czy$écem™. Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze najnowsza teologia coraz bar-
dziej odchodzi od proby okreslania istoty kary czy$écowej. Dlatego tez shuszna
wydaje si¢ opinia o. Zdzistawa Kijasa: ,,Nie wiemy dokladnie, na czym polegat
bedzie proces oczyszczenia przezywany w czySécu ani jakg przybierze forme.
Okryte to jest mglg tajemnicy, stad rzecza absurdalng jest, w pragnieniu wyraznego
opisania natury cierpienia czy§¢cowego, doszukiwanie si¢ jakich$ wyraznych ana-
logii pomigdzy stanem w niebie 1 w piekle. Pewne jest jednak to, iz nie bedzie to
cierpienie pozbawione mitosci. Whasnie przeciwnie — wynika¢ ono bedzie z braku
dostatecznej mitosci u cztowieka i zarazem dojrzewania do jej posiadania w nale-
zytej petni. CzysSciec jest bowiem nabywaniem pelnej tozsamosci chrzeScijanskie;j,
a ta jest zorientowana na mito$¢”4. Dyskusje co do natury tegoz ognia trwajg nadal,
pewna natomiast pozostaje sama kara zmystow.

Obraz czy$cca pozostalby nickompletny i zafalszowany, gdybySmy pozostali
tylko przy tym, co zostato powiedziane do tej pory. Istnieje bowiem niejako drugie
oblicze tej rzeczywistosci. Jest nig rados¢ i pokdj. Wyplywaja one z wielu powo-
dow, cho¢ ten najwazniejszy to niezachwiana nadzieja ogladania Boga twarza
W twarz, znana im z wyroku sadu jednostkowego. Musimy rowniez pamigtac, ze
dusze czy$¢cowe pozostaja w stanie faski uswiecajacej, a co za tym idzie, nie sg
W Stanie popetni¢ zadnego grzechu i nie mogg by¢ stracone do piekta. W cierpie-
niach, ktore sg ich udziatem, poddaja si¢ w pelni woli Bozej dostrzegajac w niej
ogromng mito$¢, madro$¢ 1 niezmierzone mitosierdzie Boze: ,,Zwazywszy z jednej
strony na kary, na jakie zastuzyly, z drugiej na niepojetg wielko$¢ obrazonego ma-
jestatu, widza, z jak wielkim milosierdziem Bog je traktuje™. Co wiecej, dusza
w konfrontacji z Bogiem bedacym samg Mitoscia, poznajaca ogrom swej niedo-
skonalosci 1 przepasé, jaka istnieje pomigdzy jej grzeszno$cig a §wigtoscig Boga,
sama skazuje siebie na oczyszczenie, aby w ten sposob sta¢ sie godng ogladania
oblicza Boga.

Aby jednak mowi¢ o czy$écu jako przejawie Bozego milosierdzia, trzeba,
W oparciu 0 powyzsze wzmianki, uwzgledni¢ szerszy kontekst, a wigc cate dzieto
zbawcze Jezusa. Istotnym elementem tego dzieta byt sad nad grzechem i jego
glownym sprawcg. W przypadku indywidualnej drogi kazdego chrzeScijanina, ten

1 Sw. FAUSTYNA KowaLskA, Dzienniczek, 11, 741.

2 Por. E. BONIEWICZ, Glosmy oredzie Bozego Milosierdzia, Czgstochowa 2000, s. 251; $W.
FAausTYNA KOwALSKA, Dzienniczek, 1556.

3 L. Boros, Mysterium mortis, za: Z. Kisas OFMConv, Czysciec..., dz. cyt., s. 202.

4 Z. Kias OFMConv., Czysciec..., dz. cyt., s. 203.

5 Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o czyséeu..., dz. Cyt., . 58.
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sad nad grzechem dokonuje si¢ po $mierci. I chociaz ,,los czlowieka rozstrzyga sie
nieodwotalnie z chwilg $mierci, niemniej los ten niekoniecznie musi si¢ dopehic¢
juz w tymze momencie $mierci”?. Wiar¢ w mozliwo$¢ tego dopetnienia po $mierci
Tradycja Kosciola Zachodniego wyraza w nauce o czys$écu jako miejscu, w kto-
rym dokonuje si¢ catkowite oczyszczenie z grzechow powszednich dla pelnego
spotkania z Bogiem. Katechizm KoSciota Katolickiego ujmuje to w nastgpujacych
stowach: ,,Ci, ktorzy umieraja w tasce i przyjazni z Bogiem, ale nie s3 jeszcze cal-
kowicie oczyszczeni, chociaz sg juz pewni swego wiecznego zbawienia, przecho-
dza po $mierci oczyszczenie, by uzyskac §wictos¢ konieczng do wejscia do radosci
nieba’2.

Rozwazania te wydaja si¢ jednak wcigz sugerowac taka wizjg czysSéca, w kto-
rej cztowiek jako dluznik Boga sptaca swoj dlug poprzez oczyszczajace cierpienie,
czy tez jest karany przez Boga za swoje grzechy, w ktorej mowi si¢ przede wszyst-
kim o cztowieku. Aby méwic o czys$écu jako przejawie Bozego milosierdzia trzeba
przesuna¢ akcenty z czlowieka i jego grzechow na Boze pragnienie zbawienia lu-
dzi, ktore objawit w swoim Synu, Jezusie Chrystusie. W takiej perspektywie to
Bog jest tym, ktory wychodzi z inicjatywa miltosci na spotkanie czlowieka, to
przede wszystkim Bog chce tegoz cztowieka oczysSci¢ i przemienic, by w pelni go
przyja¢ do siebie. To wlasnie Bog w swoim mitosierdziu uzdalnia cztowieka do
staniecia przed Jego majestatem, oczyszcza ludzka dusze z tego wszystkiego, co
jest przeszkoda do pelnego zjednoczenia. Wida¢ tu wyrazne przesuniecie akcentu
z winy i kary na udzielajaca si¢ Boza mito$¢. Mozna w tym kontekécie mowic
wrecz o czy$éeu jako o darze Bozego milosierdzia, pozwalajacym zakonczy¢ pro-
ces umierania dla grzechu, zapoczatkowany w chrzcie swigtym. Chrzescijanin, ja-
ko zanurzony w Chrystusa, a jednoczesnie grzeszny, staje w obliczu tak wielkiej
mitosci, ze tylko za sprawa samego Boga jest w stanie znies¢ jej blask. Ku temu
wlasnie zmierza oczyszczenie po $mierci. Wilfried Stinissen pisze w ten sposob
0 czysccu: ,,Ten ogien, w ktorym dusze «oczyszczaja sig», to przeciez ogien Bozej
mitosci. Ogien czy$écowy to sam Bog, ktory wkracza w czlowieka i niszczy
wszelki opor. (...) Dusze w czy$cécu nie sg tylko «biedney, ale sg tez bogate, gdyz
zyja posrodku tego zaru mito$ci™®. Oczywiscie nie mozna odrzucaé pojecia kary,
pokuty, trzeba je jednak wiacza¢ w ekonomi¢ Bozego mitosierdzia. Pokuta bo-
wiem w tym wypadku ,,nie sprzeciwia si¢ tasce, lecz przeciwnie, jest forma taski

stosowang wobec cztowieka grzesznego™.

1 J. RATZINGER, Eschatologia..., dz. cyt., s. 239.

2 KKK, 1030.

3 W. STINISSEN, Czysciec, ,,W drodze” 9 (1996) 18-20.

4 T. D. LUKASZUK, Czysciec, czyli mitosé oczyszczajgca, ,,Ateneum Kaplanskie” 2 (1974)
nr 439, s. 236-246.
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Ostatecznie wiec cztowiek poprzez czysciec ,,staje si¢ zdolny do jednosci
z Chrystusem, z Bogiem, a przez to i z calg wspolnota $wietych™, a to z kolei jest
najwiekszym przejawem Bozego milosierdzia, jakiego cztowiek moze dostapié.

ZAGADNIENIE ,MIEJSCA” I, TRWANIA” CZYSCCA

Problem ,,miejsca” i ,trwania” czy$c¢ca jest jednym z tych zagadnien, ktore
bardzo czgsto pojawiajg si¢ w dyskusjach prowadzonych nawet przez osoby nieza-
angazowane w szczegoOlnie aktywne formy zycia religijnego. Nawet pobiezne spoj-
rzenie na t¢ kwestiec moze nam pomoc we wilasciwym ustawieniu pewnych ele-
mentow chrzescijanskiej wizji zycia wiecznego.

Juz w pierwszym, historycznie rzecz ujmujac, pismie dotyczacym czy$éca —
liscie papieza Innocentego IV do Hugona, biskupa Cypru — pojawia si¢ problem
»miejsca”, lokalizacji czy$¢ca. Jednak juz tutaj mozemy zauwazy¢ pewna wazng
prawidlowos¢. Otoz szczegblny nacisk nie jest potozony wcale na konkretne okre-
$lenie przestrzenne. Chodzi tu raczej o zasygnalizowanie problemu teologicznego
— oczyszczenia cztowieka po $mierci.

W tej perspektywie ,,miejsce” doprowadza nas tylko do istotniejszej tresci teo-
logicznej i nakierowuje na to, co stanowi zasadniczg tre$¢ nauki o czy$écu?. Tym-
czasem, glownie w tzw. ,,poboznosci ludowej”, wystepuje wyrazna tendencja do
skupiania si¢ na zewngtrznym poziomie rozwazan czysto teoretycznych i w osta-
teczno$ci nieistotnych dla przysztosci wierzacego.

Ten nurt, akcentujacy problem konkretnego umiejscowienia czyscca, wystapit
szczegolnie silnie w §redniowieczu oraz po soborze trydenckim. Jednak nawet
W samym orzeczeniu soborowym trudno odnalez¢ jakie$ podstawy dla takiego
stawiania problemu. Zostaje tu powtdrzona nauka soboru florenckiego o istnieniu
czy$éca, bez dodatkowych okre$len jego miejsca czy czasu trwania. W Dekrecie
0 czy$écu tegoz soboru czytamy: ,,(...) istnieje czysciec, a dusze tam zatrzymane sg
wspomagane wstawiennictwem wiernych, zwlaszcza za$ mitg [Bogu] Ofiarg Otta-
rza™®. Znowu akcent zostaje wiec potozony na pewien stan i warto$¢ czys$éca dla
cztowieka przygotowujacego si¢ do spotkania z Bogiem.

Takze wickszos¢ mistykow, ktorych autorytet zostal oficjalnie potwierdzony
przez Koscidl, wskazuje na taki sposob rozumienia tego problemu. Mysle, ze do-
bry jest tu przyktad swietej Katarzyny z Genui, ktora cale swoje nauczanie poswig-
cita problemowi przygotowania do spotkania w niebic. W swojej Rozprawie

1 J. RATZINGER, Eschatologia..., dz. cyt., s. 250.
2 Cyt. za: A. SKWIERCZYNSKI MIC, Mitos¢ oczyszczajgca, \Warszawa 1992, s. 68.
3 Breviarium fidei, VIII, 117.
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0 czyséeut, nawigzuje ona co prawda do tradycyjnej terminologii, ale wskazuje
przede wszystkim na problem oddzielenia od Boga, pragnienia spotkania i uzdra-
wiajacej wartosci czys¢ca. Terminy takie jak ,,miejsce” czy ,,ogien czy$écowy”
stuzg raczej podkresleniu realnosci i egzystencjalnej waznosci tego momentu zycia
cztowieka.

Jest to chyba bardzo wazny moment naszych rozwazan. Trzeba bowiem pa-
mietaé, ze idgc zbyt daleko w kierunku ,,uwspotczesniania” obrazéw funkcjonuja-
cych w teologii od wiekow?, rezygnujemy z bardzo waznych, zwigzanych z tymi
symbolami glebszych tresci. W tym wypadku takimi tre$ciami sg wiasnie auten-
tyczno$¢ 1 realno$¢ istnienia czys$éca. Te podstawowe warto$ci mogg zostaé zagu-
bione w spekulatywnych dociekaniach teologicznych, ktére pozornie zostajg
oczyszczone z ,,lJudowych” naleciato$ci. Z drugiej strony nalezy tez postawi¢ wy-
mog doktadnego okreslenia teologicznych tresci konkretnych pojeé. Jak wskazuje
przypadek ksigzki Le Goffa, przyjmowanie pewnych sformutowan w ich znie-
ksztalconej formie moze doprowadzi¢ do istotnych nieporozumien.

Przedstawione wyzej spostrzezenia mozna tez odnie$¢ do nauczania wigkszo-
$ci wspotezesnych teologow®. Podkreslajg oni odmienny charakter rzeczywistosci,
z ktora bedziemy mieli do czynienia po $mierci. Zgodnie z podstawowymi zasa-
dami obowiagzujacymi w teologii, na Zycie po $mierci nie mozna bezposrednio
przenosi¢ poje¢ obcigzonych balastem przestrzennosci i czasowosci. Wszelkie od-
niesienia do przysziosci w jej ,,technicznym” aspekcie majg charakter hipotez
opartych na analogii.

Podobna postawa dotyczy czasu trwania czy$éca. Tutaj jeszcze wyrazniejsze
sg przeciwwskazania dla odwotywania si¢ do naszych ziemskich sposobéw ujmo-
wania czasu. Nauczanie Ko$ciola jest tu bardziej konkretne, na co wskazuje pote-
pienie przez papieza Aleksandra VII opinii Dominika Soto OP, ,,urzeczawiajacej”
czasowos$¢ kar czy$écowych®,

Teolodzy wskazujg raczej na wymiar ,,procesu”, i w tej perspektywie jakiego$
trwania, ale bez podawania konkretnych jednostek czasu (Rahner, Troisfontaines,
Boros). Ewentualng alternatywg moze tu by¢ tzw. ,,czy$ciec momentalny”, chociaz
ten przyjmuje si¢ dla chwili paruzji i Zyjacych jeszcze na tym $wiecie ludzi (Trois-
fontaines). Czys$ciec mozna zatem pojmowac jako okres przejSciowy: od trwania

1 Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o czyséeu..., dz. Cyt.

2 Nawet je$li przyjmiemy bardzo kontrowersyjng teze Jacques’a Le Goffa, ktory poczatki
lokalizacji czy$éca przesuwa az do potowy XII wieku. Por. J. LE GoFF, Narodziny czyséea, prze-
tozyt Krzysztof Kocjan, Warszawa 1997, s. 9.

3 A. Skwierczynski omawia w swojej pracy poglady M. Schmausa, H. Urs von Balthasara i
L. Borosa.

4 Por. A. SKWIERCZYNSKI, 0Z. cyt., s. 70.
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W sensie ziemskiego nastgpstwa czasu, do uczestnictwa w Bozym ,.teraz” bez po-
czatku 1 konca (L. Boros).

Jak wida¢, mozna poda¢ pewng stala regute w podchodzeniu do omawianych
probleméw. Zasadnicze znaczenie ma tu realna i odniesiona do konkretnego Zycia
perspektywa teologiczna. Czysciec jest ze swej natury punktem przejsciowym, od-
sylajacym do samego Boga. Zasadnicza jego funkcja to oczyszczanie dla ,,uzyska-
nia $wietosci koniecznej do wejscia do radosci nieba™. Przy takim zatozeniu pew-
ne szczegdlowe rozwazania tracg swoje znaczenie, poniewaz nie shuza zasadni-
czemu wyjasnianiu nauki Kosciola, lecz stanowig spekulacje majace zaspokoic
ludzkg ciekawos¢.

Ramy czasowe nie pozwalaja na glebszg i bardziej wnikliwa analize tego te-
matu, niemniej jednak trzeba pamietad, iz tajemnice te z samej swej definicji (jako
dogmat wiary) niejako wykluczaja mozliwos¢ pelnego poznania. Jedyne, co nam
pozostaje, to wspomnienie $wigtych obcowania, ktdre uczy nas, ze zarowno Ko-
$ciot triumfujacy, cierpigey jak 1 wojujacy stanowi jedno Mistyczne Ciato Chrystu-
sa, ze pomiedzy wszystkimi cztonkami Mistycznego Ciata istnieje wigz i wspoIno-
ta, ktora nie tylko jest przywilejem, ale réwniez zadaniem, ktore kazdy z nas musi
spetni¢ na swoim odcinku.

Rozwazajac dzi§ prawdg o czySccu, wspomnijmy w naszych modlitwach
0 tych, ktorzy wyprzedzili nas w drodze do domu Ojca. Niech wiara w ten dogmat
przybierze w naszym zyciu realne ksztalty.

Krakow O. STANISLAW M. KALDON OP

ks. Bogustaw Nadolski TCh
»NOWY"” OBRZED WIELKIEGO EGZORCYZMU

Po raz pierwszy od 1614 r. zmodyfikowano Obrzed Wielkiego Egzorcyzmu.
Trudno nie zauwazy¢, ze uptyneto stosunkowo duzo czasu od zakonczenia Soboru
Watykanskiego Il do opracowania i wydania nowego obrzedu. Przedluzanie si¢
przygotowania i opublikowania wywotywato domysty czgsto o posmaku sensacyj-
nym (egzorcyzm jest zreszta czgsto manipulowany przez ,,mass media”). Warto
moze juz na samym poczatku refleksji stwierdzi¢, ze edycja Egzorcyzmu wyplywa
najpierw i przede wszystkim z faktu rewizji wszystkich ksiag liturgicznych pod;e-
tej przez Vaticanum II. A od 1614 r. zmienit si¢ jezyk teologiczny, mysl teologicz-
na, nauki medyczne, ktore nie s3 w tym wypadku bez znaczenia, takze poczynity

1 KKK, 1030.
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postepy. Przyczyn edycji nie nalezy szuka¢ w pomnozeniu si¢ ludzi opetanych.
Cho¢ spotka¢ mozna wiele wypowiedzi o gwattownym upowszechnianiu si¢ zta
W roznych postaciach, ze diabet stat si¢ bardziej bezczelny — to ostatnie wyraze-
nie pochodzi z wypowiedzi telewizyjnej zmartego niedawno Gustawa Herlinga-
Grudzinskiego. Przyznac trzeba, ze miat on prawo do takich stwierdzen, przeszedt
bowiem ,,piekto” doswiadczen tagrowych, mimo to nie zwatpit w istnienie ,,twar-
dego jadra w cztowieku”, dzigki ktoremu ludzie mogg by¢ ksigzetami nieztomny-
mi. Nie brakowato takze uwag ze strony niektorych teologdw, ze mysl teologiczna
po Vaticanum II, zagubita po drodze wazny aspekt wiary, jakim jest walka z szata-
nem. Tym teologiem byt miedzy innymi Cipriano Vagaggini, ktory juz wczesniej
w magistralnym dziele Initiation Théologique a la Liturgie (dwa tomy), poswiecit
ponad piecdziecigt stron walce z szatanem w liturgii. Nie jest wigc to zmiana dla
Zmian.

W dekrecie Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow stwierdza
sie, ze ,,w naszych czasach okazato si¢ stosowne krytyczne rozpatrzenie dotychcza-
sowych przepiséw oraz formul modlitw zawartych w tytule XII Rytualu Rzym-
skiego i dostosowanie ich do postanowien Konstytucji o Liturgii, a zwlaszcza art.
79”. Nowy obrzed nosi tytul: Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumeni-
ci Concilii Vaticani 1l instauratum auctoritate Joannis Pauli PP Il promulgatum.
De exorcismis et supplicationibus quibusdam. Va 1999. Dekret zostal podpisany
(Prot. n. 1280/98L, promulgacja 22 listopada 1998) w uroczystos¢ Chrystusa krola
Wszech$wiata, jednakze obowiazywalo embargo az do 25 stycznia 1999 r. 26
stycznia zostat Obrzegd ogloszony (wtorek), a 27 stycznia ($roda) Kongregacja ds.
Kultu i sakramentéw podata wiadomo$¢, méwigca o mozliwosci otrzymania ob-
rzgdu “ad instantiam Episcoporum dioecesanorum” — na prosbg, na wniosek bi-
skupow diecezjalnych, ktorzy majg udziela¢ pozwolenia na sprawowanie egzorcy-
Zmu.

Indeks De exorcismis obejmuje: Dekret, Wstep, Praenotanda: podejmuja na-
stepujace problemy: 1. O zwycigstwie Chrystusa 1 wladzy Kosciola przeciwko de-
monom; II. O egzorcyzmach w uswiecajagcym urzedzie Kosciota; III. O szafarzu
egzorcyzmu i warunkach do przeprowadzenia Egzorcyzmu Wielkiego; TV. Obrzed
stosowany; V. O okoliczno$ciach i przystosowaniach; VI. O adaptacjach bedacych
w kompetencjach Konferencji Episkopatow. Rozdziat I: Obrzed Wielkiego egzor-
cyzmu; Rozdziait II: Teksty mogace by¢ stosowane ad libitum (Psalmy, Ewangelia,
formuly egzorcyzmu; Aneksy: 1. Pro$by i egzorcyzm mogacy mie¢ zastosowanie
w szczegoOlnych okolicznosciach; 2. Modlitwy, ktére mogg by¢ odmawiane pry-
watnie przez wiernych.
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Odwolujac si¢ szczegolnie do Wstgpu (nie posiada numerdéw), poshuze sie
skrétem (W), do Praenotanda (Pr) z odpowiednim numerem, umieszczajac je w te-
kscie.

Podkresli¢ pragne wazniejsze elementy De exorcismis. Przede wszystkim nie
ulega watpliwosci istnienie upadtych duchéw usitujgcych ,,weiagnaé czlowieka we
wlasny bunt przeciw Bogu” (W). Istota ta okreslana jest w Pismie Swietym roz-
nym nazwami: diabel, szatan, przeciwnik ludzi, zabdjca od poczatku, starodawny
w3z 1 smok, ktamca i ojciec klamstwa, Zty, kusiciel, wladca §wiata, jego moc okre-
$lana jest jako moc ciemnosci. Jezus Chrystus przez misterium paschalne ,,znisz-
czyt dzieta owych nieczystych, przewrotnych i zwodniczych duchow” (W), wy-
rwat ludzi z niewoli szatana. Szatan i inne demony zostali stworzeni przez Boga
jako z natury swej dobrzy, z wlasnej winy stali si¢ oni Zli, nie wytrwali w prawdzie
(1), odpadli od Boga.

Kolejny wazny konstans to stwierdzenie, ze szkodliwe dziatanie diabta rozcia-
ga si¢ na osoby 1 miejsca, oraz ujawnia si¢ w wieloraki sposob, dlatego Kosciot nie
ustaje w modlitwie, aby wierni zostali zachowani od diabelskich zasadzek. Chry-
stus, ktory pokonat szatana przez swoje dziatania, a szczeg6lnie przez misterium
paschalne, udzielit Apostotom i innym uczniom wiadzy, aby wypedzali duchy nie-
czyste (por. Mt 10, 1-8; Mk 3, 14-15; 6, 7, 13; £k 9, 1; 10, 1, 18-20. Dlatego juz od
czasow apostolskich Kosciol wykonywat otrzymang wiadze od Chrystusa (Pr 4-7).

NATURA EGZORCYZMU?

Mozna ja rozpatrywac od strony miejsca egzorcyzmu w Kosciele, jak rowniez
od strony fundamentu jego skutecznosci.

Egzorcyzm nalezy do modus vivendi Kosciota, ktéry az do pelnego zwycie-
stwa Chrystusa w paruzji odwotuje si¢ i winien si¢ odwotywa¢ do dziatan Chrystu-
sa, ktory przyszedt, ,,by zniszczy¢ dzieto diabta” (1 J 3, 8), by ,,przez $mieré poko-
nac tego, ktory dzierzyt wiadze nad $miercig to jest diabta” (Hbr 2, 14). Przez my-
sterium paschalne ,,wladca tego $wiata zostaje precz wyrzucony” (J 12, 31) 1 osg-
dzony (J 16, 11). Chrzescijanstwo aplikuje w mocy dziatajacego Ducha Bozego, to
zwyciestwo Chrystusa na calg rzeczywistos¢, by Bog byt wszystkim we wszyst-
kich i we wszystkim. Rezygnacja z walki z szatanem, oslabienie we ,,froncie”

L A. TRIACCA, Esorcismo un sacramentale discusso, ,,Ecclesia Orans” IV (1987), 287-296.
Pewne mysli z tego artykutu podaje Triacca w wypowiedzi pt: Spirito Santo ed esorcismo in
margine al. recente Rituale, ,,Ephemerides Liturgicae” CXIV (2000), 241-269, refleksje podjete
rowniez wezesniej w artykule: Exorcisme un sacramental en question, w: Les Benedictions et
les sacramentaux dans la liturgie, Conferences Saint-Serge XXXIV Semaine d’Etudes Litur-
giques, Paris 1987, Roma 1988, 269-285.

224



przeciw zachtanno$ci szatana jest odejsciem od misterium Chrystusa. Zwyciestwo
Chrystusa stanowi fundament (w znaczeniu dynamicznej zasady, zawsze Zywej)
pokonania zakusow szatana w zyciu kazdego chrzescijanina, kazdej spotecznosci.
Chrystusowe ,,1dZ precz szatanie” wypowiedziane nie tylko na pustyni, ale przez
cale swoje dzialanie, a szczegolnie przez misterium paschalne, jest aktualizowane
w anamnezie liturgicznej i stanowi rekojmie i nadzieje na zwycigstwo. Z tego
punktu widzenia egzorcyzm jest uobecnianiem anamnetycznym actio Chrystusa.
Kontynuacja w czasie i przestrzeni tego, co czynit Chrystus, unaocznieniem (,,visi-
bilizzare I’azione™, Triacca) dziatania Ducha Swietego w $wiecie.

Jezeli traktujemy egzorcyzm jako sposob zycia chrzescijanina, to zrozumia-
tym sie stajg dziatania Kosciota w odniesieniu do szatana. Raz bedzie to modlitwa
z naciskiem na powstrzymanie wplywu szatana, a wiec o charakterze apotropaicz-
nym (apotropaios, apotrepein — oddala¢), oddalajagcym. W innym przypadku
mozna mowi¢ o tonacji profilaktycznej. Wyrazenie to czesto stosowane zmierza do
uprzedzenia wptywu Ztego, pokrzyzowania diabolicznej akcji. Nie dziwi fakt, ze
Kosciot-Matka stosuje te formy w odniesieniu do matego dziecka, czy katechume-
néw. Nie ma tu mowy o opetaniu, wypedzaniu szatana. To troska Matki o dobro
swoich dzieci. Taki rodzaj prosby moze i winien by¢ stosowany poza liturgia. Mo-
ze to czyni¢ ojciec czy matka, czy rodzice wspdlnie w konkretnych trudnosciach.
W dodatku do De exorcismis podane sa tego typu modlitwy. Zdecydowanie rzad-
ko, jak si¢ wydaje, wierni w Polsce siggaja po takie modlitwy. Warto by uprzystep-
ni¢ odmawiang nickiedy modlitwe do $w. Michata Archaniota, ktora polecit od-
mawia¢ Papiez Leon XIII w 1886 r. (w zwigzku z Kulturkampfem ). W opubliko-
wanym De exorcismis natomiast idzie o co$ zgota innego.

Opublikowany egzorcyzm zwany jest Wielkim lub wiekszym dla odroéznienia
od egzorcyzmu stosowanego w obrzedach chrzescijanskiego wtajemniczenia doro-
stych, jak 1 w obrzgdzie chrztu dzieci. W Wielkim egzorcyzmie chodzi bowiem nie
tyle o zachowanie od wplywu szatana, jak w przypadku chrztu dzieci, lecz ,,0 wy-
pedzenie ztych duchéw lub uwolnienie od ich demonicznego wptywu moca du-
chowej wladzy, jakg Jezus powierzyt Kosciotowi” (11). Chodzi o przypadek wy-
jatkowego udreczenia 1 opetania przez diabla, przypadek inny niz wplyw, ktérego
zrodtem jest grzech pierworodny. Fakt takiego opetania jest tajemnicg Bozego mi-
tosierdzia, trudng do pojecia (Pr 10). Prawodawca przestrzega przed zbyt pochop-
nym klasyfikowaniem konkretnego przypadku jako opgtanie. Zalecane jest ,,mak-
simum ostrozno$ci 1 roztropno$ci”’. Nie utozsamia¢ opetania, podkresla Obrzed
z silnymi pokusami, poczuciem opuszczenia, udreczenia. ,,Niech tez egzorcysta nie
da si¢ zwie$¢ podstgpnymi sztuczkami, jakimi postuguje si¢ diabet, ktory pragnie
oszukac czlowieka...” (Pr 141 15).
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W numerze 16 znajdujemy blizsze okreslenie, o jaki przypadek bedzie chodzi-
to. Zgodnie z uznang praktyka uwaza sie, ze na opetanie wskazujg: wypowiadanie
wielu stow w nieznanym jezyku, gdy dana osoba rozumie mowigcego w obcym
nieznanym jej jezyku; gdy ujawnia sprawy dalekie, ukryte, wykazuje sity niepro-
porcjonalne do wieku lub przekraczajgce naturalne mozliwosci. To sg tylko wska-
zOowKki, nalezy bra¢ pod uwage inne zachodzace zjawiska. Zwlaszcza natury moral-
nej i duchowej, np. gwaltowna nienawis¢ do Boga, do Najswictszego Imienia Je-
zusa, Najéwietszej Maryi Panny i Swietych, do Koéciota, do stowa Bozego,
przedmiotow sakralnych, obrzedéw sakramentalnych i $wietych obrazow.

Gdy natomiast pytamy o podstawe skutecznosci konkretnie stosowanego ob-
rzedu egzorcyzmu Wielkiego, ktory moze sprawowaé tylko kaptan wyznaczony
przez miejscowego ordynariusza, ktorym z reguly jest biskup diecezjalny, to nalezy
odpowiedzie¢, ze jest on usilng modlitwg btagalng Kosciola, zjednoczonego z Du-
chem Swigtym. Skuteczno$é tej prosby- btagania zasadza si¢ na modlitwie catego
Kosciota — ex opere operantis Ecclesiae. Kosciot dziata nie we wtasnym imieniu,
lecz w imieniu Boga, albo Jezusa Chrystusa, ktoremu winny by¢ postuszne
wszystkie stworzenia, takze diabet i zte duchy (Pr 12). Dlatego egzorcyzm winien
by¢ sprawowany w taki sposob, by wyrazal wiar¢ Kosciota (Pr 19). Egzorcyzm
jest wiec sacramentale, jest §wietym znakiem oznaczajacym przede wszystkim
skutki duchowe.

OBRZEDY EGZORCYZMU

Praenotanda ujmuje je sumarycznie nastgpujaco:

20. W obrzedach egzorcyzmu szczegblng wagg nalezy przywiazywac nie tyl-
ko do samych formut, ale i do gestow i rytow, ktorym przystuguje pierwszenstwo
i podstawowe znaczenie z tego tytutu, iz sg stosowane w okresie oczyszczenia na
drodze katechumenalnej. Nalezy do nich: znak krzyza, natozenie rgk, dmuchanie
(exsufflatio) i pokropienie pobltogostawiong woda.

21. Obrzedy rozpoczynaja si¢ pokropieniem pobtogostawiong woda, ktore ja-
ko upamigtnienie oczyszczenia otrzymanego we chrzcie, jest obrong kuszonego
przed zasadzkami nieprzyjaciela.

Wode mozna pobtogostawi¢ przed obrzedami, albo w czasie obrzeddw, przed
pokropieniem, zaleznie od okolicznosci mieszajac z wodg sol.

22. Nastepuje modlitwa litanijna, w ktdrej przez wstawiennictwo Wszystkich
Swietych wzywamy Bozego mitosierdzia nad cztowiekiem dreczonym.

23. Po litanii egzorcysta moze recytowac jeden psalm lub niektore psalmy
wyrazajace blaganie o opieke Najwyzszego i podziw dla zwycigstwa Chrystusa
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nad ztym duchem. Psalmy recytuje si¢ w sposob ciggly lub responsoryjny Na ko-
niec egzorcysta moze doda¢ modlitwe po psalmie.

24. Z kolei odczytuje si¢ Ewangeli¢ jako znak obecnosci Chrystusa, ktory
wlasnym stowem gloszonym w Kosciele zaradza ludzkim cierpieniom.

25. Potem egzorcysta naklada rece na dreczonego, blagajac Ducha Swietego,
aby diabet odszedt od czlowieka, ktory przez chrzest stat si¢ Swigtynia Boza.
W tym samym czasie moze dmucha¢ w twarz dreczonego.

26. Teraz recytuje si¢ wyznanie wiary (Symbol), albo odbywa si¢ wyrzecze-
nie szatana i odnowienie chrzcielnego wyznania wiary. Nastgpuje modlitwa Pan-
ska, w ktorej blagamy Boga, naszego Ojca, aby nas wybawit od Ztego.

27. Po tych czynnosciach egzorcysta ukazuje drgczonemu krzyz Panski, be-
dacy zrodtem wszelkiego blogostawienstwa i taski, a nastepnie czyni nad nim znak
krzyza, ktory wyraza wladzg Chrystusa nad diabtem.

28. Wreszcie wypowiada btagalng formute skierowang do Boga oraz formule
nakazujaca, w ktorej w imi¢ Chrystusa wprost zaklina diabta, wzywajac go, aby
odszedt od dreczonego. Formuly rozkazujacej nie nalezy stosowa¢ bez uprzedniej
formuly btagalnej. Formule za$ blagalng mozna wypowiada¢ takze bez formuty
rozkazujacej.

29. Wszystkie wymienione czynnosci w razie potrzeby mozna powtarzac, al-
bo podczas tej samej celebracji, z uwzglednieniem tego, o czym jest mowa nizej
W n. 34, albo w innym czasie, dopoki dreczony nie zostanie zupehie uwolniony.

30. Obrzedy koncza si¢ piesnia dzigkczynng modlitwg oraz blogostawien-
stwem (thum. ks. Stanistaw Czerwik).

Przed rozpoczeciem egzorcyzmu podana jest modlitwa do odméwienia przez
sprawujacego egzorcyzm

Wymownym jest wybdr perykopy ewangelijnej — Janowy prolog o Stowie
Bozym.

De exorcismis nie jest oczywiscie dzietem catkowicie nowym. Opracowane
zgodne z norma Kosciota nawigzujacg do tradycji, stosuje formute egzorcyzmu
przede wszystkim upraszajaca — deprekatywna, ale podaje w nawigzaniu do trady-
¢ji formute nakazujaca — imperatywng (nr 62). Odnajduje w niej czytelnik charak-
terystyczne wyrazenia: ,,adiuro te”, ,,recede ergo”.

Czytelnik wybaczy, ze poprzestang na tych ogdlnych stwierdzeniach. Szczego-
towa analiza bedzie, wydaje si¢, owocniejsza, gdy bedzie dostepny tekst zatwier-
dzony przez Stolice Apostolska.

Dokonano juz ttumaczenia De exorcismis na jezyk polski. Obecnie tekst znaj-
duje sie w Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. Ephemeri-
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des Liturgicae CXIV (2000) Nr 3 przynosza pierwsze omowienia analityczne
tekstow A. Pistoi, A. Triacci i A. Warda.

Poznan-Warszawa KS. BOGUSLAW NADOLSKI TCH

o. Tomasz Maria Dgbek OSB
SPIEWANE CZESCI MONASTYCZNEJ LITURGII GODZIN W TYNCU

W sierpniowym numerze ,,Wi¢zi” w 1999 r. opublikowalem refleksje w zwig-
zku z poswieconym muzycznej stronie liturgii artykulem M. Bornusa-Szczycin-
skiego Dlaczego Kosciot przestaje Spiewac?, ktory ukazat sie w marcowym nume-
rze tego miesi¢cznika. Redakcja dokonata pewnych skrotéw opuszcezajac materiaty
odnoszace si¢ do szczegdlowych rozwigzan. Mogg one zainteresowaé osoby zaj-
mujace sie liturgia i jej muzycznym opracowaniem, dlatego nawigzujac do dysku-
sji w ,,Wiezi” przedstawi¢ nizej kilka mysli na temat dotychczasowych tynieckich
doswiadczen oraz mozliwos$ci rozwijania podjetej pracy w naszym klasztorze w in-
nych osrodkach a takze wspolnotach, gdzie sprawuje si¢ razem Liturgic Godzin
lub jej czesci. Niektore fragmenty tekstu moga stanowi¢ powtdrzenie tego, co opu-
blikowatem we ,,Wiezi”.

MELODIE DO TEKSTOW
EACINSKIEJ I POLSKIEJ LITURGII GODZIN

Wspolne sprawowanie Liturgii Godzin odbywa si¢ w Polsce glownie w wigk-
szych domach i w domach studiéw zakonnych. Do podstawowych obowigzkow
Zycia mniszego nalezy codzienne odmawianie w chorze wszystkich godzin kano-
nicznych. Po wprowadzeniu jezykow narodowych i opracowaniu przektadéw tek-
stow liturgicznych w naszym i w innych krajach wickszo$¢ wspdlnot recytuje lub
$piewa we wlasnych jezykach. Zakony oparte na Regule §w. Benedykta dokony-
waly po Soborze zgodnie z jego zaleceniami odpowiedniego opracowania odno-
wionej liturgii. Na poczatku mego pobytu w Tynca w 1971 r. odmawialo si¢ Bre-
wiarz z dawnych ksiag wedtug rozktadu Psalterza z Reguly sw. Benedykta. Jutrznia
1 nieszpory kazdego dnia byly po tacinie, pozostate godziny po polsku. Godzina
czytan jako dawne Oficjum nocne byta modlitwa wieczorng antycypowang, pola-
czong z kompletg. Dawny uktad 12 psalmow przewidzianych w dzien powszedni
podzielono na dwa cykle powtarzane co 2 tygodnie wedtug schematu proponowa-
nego przez o. N. Fiiglistera. Opracowywat modlitwy 6wczesny opat O. Placyd Ga-
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linski. Kazdy zakonnik otrzymywat kartki maszynopisu, dzieto samego opata, kt6-
ry procz tekstow antyfon, responsoriow, hymnow, zapisywat rowniez przy pomocy
maszyny neumy na czterolinii. Melodie do cze$ci $piewanych opracowywali o.
Karol Meissner, 0. Leon Knabit i nasz organista prof. Marian Machura adaptujac
kompozycje gregorianskie albo dajgc wiasne propozycje utrzymane w skalach
modalnych i klimacie gregorianskim.

Mnisi $piewali cate nieszpory, hymny jutrzni, wigilii (godziny czytan), czasem
modlitwy w ciagu dnia i komplety, responsorium i hymn oraz antyfone z piesnia
Zachariasza w jutrzni. W wicksze $wigta §piewato si¢ po tacinie calg jutrznie, kom-
plete, wigcej czesei wigilii.

W koncu lat siedemdziesiatych zorganizowano zespoly przygotowujace od-
nowiona Monastyczng Liturgie Godzin oraz jej strong muzycznag. Zebranie Wyz-
szych Przetozonych zakonéw rodziny benedyktynskiej w Polsce w 1979 r. przyjeto
jedna z czterech mozliwosci podziatlu psatterza (w uktadzie tematycznym z rozkta-
dem na dwa tygodnie) przedstawionych w opracowanym przez komisj¢ wybrang
na Kongresie Opatéw Benedyktynskich w 1973 r. Thesaurus Liturgiae Horarum
Monasticae wydanym w 1977 r., zatwierdzonym przez Kongregacj¢ Sakramentow
i Kultu Bozego (dokument z 10 11 1977 r.).

Przez kilka lat trwaty prace przygotowujace polska Monastyczng Liturgie Go-
dzin i odpowiadajacy jej antyfonarz na wzor prac prowadzonych przez niemiec-
kich benedyktynéw. Ten zbidr melodii liczy ok. 3 tys. opracowan na ponad 1350
stronach. Zostat wydany w 1987 r. dzigki pomocy wspolbraci z Niemiec. Przy
opracowywaniu melodii byli zaangazowani przede wszystkim M. Machura, 0. Ka-
rol Meissner OSB, S. Stuligrosz (skomponowat kilkadziesigt hymnow) oraz autor
tych rozwazan. Zamieszczono takze uzywane dotad w Tyncu $piewy, jesli pasowa-
ly do odnowionych tekstow. Byty to na ogo6t adaptacje facinskich hymnéw i anty-
fon albo melodie wykorzystujace do polskiego tekstu motywy i zwroty melodycz-
ne wystepujace w znanych nam gregorianskich kompozycjach w skalach modal-
nych. Réwniez charakter modalny maja interesujace, oryginalne hymny S. Stuli-
grosza.

Polski antyfonarz przewiduje $piewanie psalméw i piesni wedlug gregorian-
skich wzordéw z wykorzystaniem tylko koncowek, ktore nie maja melizmatdéw (po-
dwdjnych nut i wigkszych grup) na ostatnich sylabach (zastosowano adaptacje
koncoéwek tonu VII z przeniesieniem podwojnej nuty na pierwszy z dwoch akcen-
tow koncowek). W Tyncu §piewamy z tego zbioru hymny codziennie godziny czy-
tan, komplety, jutrzni, w niedziele i wicksze $wieta modlitwy w ciggu dnia, psalmy
komplety w dni powszednie 1 Modlitwy w ciggu dnia w najwigksze $wigta, re-
sponsoria, antyfony do Pie$ni Zachariasza i samg Piesn w jutrzni codziennie,
W godzinie czytan takze I 1 Il czg$¢ w najwicksze $wigta z psalmami i piesniami
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biblijnymi. Nieszpory $piewamy po tacinie codziennie, jutrzni¢ w najwigksze
Swieta.

Melodie zamieszczone w naszym polskim antyfonarzu mozna uwazac za pro-
be opracowan w stylu dawnego choratu. Dyskutowano w wielu krajach, w jakim
stopniu mozna adaptowa¢ melodie choratowe do tekstow w nowozytnych jezy-
kach. Kazdy jezyk ma swoje prawa, do polskich tekstow mozna chyba adaptowac
melodie skomponowane do sylabicznych tekstow tacinskich oraz adaptowaé wiele
bardziej ozdobnych, melizmatycznych utworéw umieszczajac neumy obejmujace
dwie lub wiecej nut na odpowiednich sylabach.

Monastyczna Liturgia Godzin zostala opracowana dla klasztorow zyjacych
wedtug Reguty $w. Benedykta. Owczesny Opat O. Kazimierz Janicki na spotka-
niach Wyzszych Przetozonych Zakonnych Meskich i Zefiskich pytal, czy rowniez
inne zakony bylyby zainteresowane naszymi publikacjami. Zgloszen spoza rodzi-
ny benedyktynskiej bylo bardzo niewiele i zaméwiono tyle egzemplarzy, by po-
kry¢ zapotrzebowania biezace i przewidywane wspolnot, ktore przyjety polska
Monastyczng Liturgie Godzin. Zainteresowanym udostgpniamy odbitki tych tek-
stow 1 melodii, ktore chcg poznaé. Cze$¢ z nich zamiescita w zbiorze hymnow s.
Krystyna Loreta Gatluszka OSU (Uwielbiajmy Pana. Spiewy Liturgii Godzin.
Hymny. Wydanie z harmonizacja, harm. o. Jozef Las SJ, Krakéw 1990. I-V. | —
Na okresy roku koscielnego i $wieta Panskie; Il — Hymny Psalterza; II-IV —
Wiasne o swietych; V. — Wspdlne o swietych i za zmarlych; razem 420 hymnéw,
do kazdego tekstu podano od 1 do 5 melodii).

Opracowywanie melodii mozna, jak w wypadku Tynca, oprze¢ na wczesniej-
szych tradycjach, albo tez na upodobaniach mtodszych cztonkéw wspodlnoty, przy-
chodzacych z whasng formacja, nieraz wyksztatconych muzykéw. Wazne jest jed-
nak glebokie zrozumienie ducha liturgii 1 wyczucie potrzeb wspolnoty, ktdra ma
sprawowac tak przygotowane nabozenstwa. Dla nas podstawg byt chorat grego-
rianski 1 oparte na nim adaptacje melodii do polskojezycznych tekstow albo opra-
cowywanie nowych melodii w skalach modalnych, czgsto z wykorzystaniem mo-
tywow dobrze znanych z choratu. Wigkszo$¢ melodii uzywanych w okresie przej-
$ciowym, przed opracowaniem antyfonarza, weszta do niego.

Hymny opracowane przez S. Stuligrosza, bardzo warto$ciowe, interesujace
pod wzgledem melodycznym, byly trudniejsze do opanowania niz opracowane
przez osoby stale zwigzane z nasza liturgig. Jezeli chcemy, by melodie fatwo byto
nauczy¢ ludzi nie posiadajgcych wyksztalcenia muzycznego 1 potem wykonywac
w warunkach codziennej liturgii mniszej, trzeba si¢ troszczy-, by nie byty one zbyt
trudne. Zakres melodii nie moze by¢ zbyt rozlegly, nastepstwa interwatow tatwe do
wykonania, jak zreszta na ogot jest w melodiach gregorianskich.
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Na pewno obecnie uzywane w Tyncu $piewy nie sg doskonate, poprawki
mozna wprowadza¢ i wprowadza si¢ do antyfonarza. W przysztosci mozna mysle¢
0 przygotowywaniu Kilku wersji melodycznych do stosowanych tekstow.

Uzywany obecnie antyfonarz facinski dla potrzeb Tynca to zestaw psalmow
nieszpornych z antyfonami wedhug schematu przyjetego w polskiej liturgii mona-
stycznej w tekstem Neowulgaty opublikowanym w Psalterium wydanym w So-
lesmes w 1981 r., hymnow z Liber Hymnarius wydanego w Solesmes w 1983 .
oraz antyfon i responsoriow z dawnego Antiphonale Monasticum uszeregowany do
potrzeb odnowionej liturgii na podstawie schematow przygotowanych w zachod-
nich osrodkach monastycznych. W Solesmes trwaja prace nad przygotowaniem
nowego antyfonarza, nie wiadomo kiedy zostang zakonczone i opublikowane.

Dla potrzeb zainteresowanych osrodkéw, grup modlitewnych, ruchéw religij-
nych mozna opracowa¢ zbiory modlitw dla nich uzyteczne, do tekstow polskich
i tacinskich. W Tyncu projektujemy publikowanie matych zbiorkéw $piewdéw do
Liturgii Godzin najpierw na podstawie naszych opracowan, ale jestenmy gotowi
podja¢ wspolprace z zainteresowanymi osobami i probowaé takze innych metod
ubogacania wspolnej modlitwy. Do tynieckiego Antyfonarza Monastycznego zosta-
ly przygotowane wszystkie $piewy hymnow, responsoridow poza godzing czytan
(sa na kilka najwigkszych uroczystosci i Triduum Sacrum), wezwan oraz antyfon
przewidzianych do wykonania z psalmami lub piesniami w tonach gregorianskich.
W druku opuszczono antyfony do godziny czytan poza III nokturnami niedziel
i uroczystosci. Godzina czytan w ukladzie monastycznym sklada si¢ w dni po-
wszednie i wspomnienia z dwoch nokturnow, w ktérych odmawia si¢ po trzy
psalmy (moga to by¢ czesci dtuzszych psalmoéw), w swieta i uroczystosci dochodzi
trzeci nokturn z trzema piesniami ze Starego Testamentu — po psalmach 1 i 1l nok-
turnu czyta si¢ odpowiednio czytanie biblijne lub drugie, po piesniach III nokturnu
— ewangeli¢ dnia. Antyfony, ktorych nie opublikowano, pozostajg przechowywa-
ne w archiwum i w razie potrzeby mogg by¢ upowszechnione. Mozna takze pro-
bowa¢ nowych opracowan czy to w skalach modalnych, czy w innej konwencji.

W konkretnym wypadku trzeba si¢ zastanowic, ile i jakie czeSci wspdlnie
sprawowanego Oficjum nalezy §piewac. Oczywiscie bedzie to zalezato od grupy
uczestniczgcej w modlitwie, jej potrzeb oraz od tego, jak czgsto 1 ktore godziny ka-
noniczne zamierza si¢ uroczyscie sprawowac¢. Mozna np. przygotowac dtugie Wi-
gilie, trwajace calg noc czuwanie przed wielka uroczystosScia, mozna rozszerzaé
poszczegdlne godziny kanoniczne, celebrowac je z dodatkowymi elementami, jak
rozbudowana modlitwa wiernych ze spontanicznie formutowanymi wezwaniami
uczestnikow, ale nie moze tak wyglada¢ liturgia codzienna. Sprawowane kazdego
dnia wspdlnie Oficjum musi by¢ mozliwe do wykonania bez zbyt wielkiego wy-
sitku, przepisy rubryk przewidujg wiele mozliwosci adaptacji, Rzymska Liturgia
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Godzin jest stosunkowo krétka. Liturgia rzymska chyba od poczatku swego istnie-
nia odpowiadata rzymskiej mentalnosci. Cechowatla jg prostota, zwigztos¢, porza-
dek, pewna powsciagliwos¢, zwlaszcza jesli porowna si¢ ja do bogatych obrzedow
wschodnich.

Zgodnie z obserwacja M. Bornusa-Szczycinskiego pewne teksty silniej prze-
mawiaja, jesli sg Spiewane. Jest na to miejsce w uroczystej liturgii. Polski lekcjo-
narz proponuje cztery schematy melodii do Ewangelii mszalnych, mozna opraco-
wywac na podstawie dawnych wzordéw albo w oparciu o nowsza wrazliwo$¢ me-
lodie do czytan Mszy oraz Liturgii Godzin. M. Bornus-Szczycinski w swoim opra-
cowaniu o muzycznej stronie liturgii w klasztorach pisze, ze $piewa si¢ w Tyncu
ok. jedng trzecig wspolnie odmawianych modlitw Liturgii Godzin. Chyba odpo-
wiada to naszym potrzebom duchowym i estetycznym oraz mozliwosciom. Mozna
si¢ zastanowic, kiedy 1 w jakich warunkach warto $piewaé wigcej. Jak juz wspo-
mniatem, nasz antyfonarz daje wiele mozliwosci a takze mozna wprowadzac¢ do li-
turgii nowe $piewy. We Wiloszech widziatlem antyfonarze zawierajace melodie tyl-
ko do wybranych tekstow. Nasz — moze przygotowywano dosy¢ pospiesznie, za-
wiera melodie do bardzo wielu $piewow, wilasciwie wszystkich, jakie przewidzia-
no w praktykowanym i mozliwym do ubogacania o $piewy uktadzie liturgii.

Ilo$¢ $piewanych podczas liturgii modlitw zalezy od potrzeb i wrazliwosci
wspolnoty. Nie trzeba si¢ przejmowac, jesli wiele czgséci trzeba recytowac. W Tyn-
cu we wspdlnym Oficjum bierze zwykle udziat ok. 30 os6b, Spiewa si¢ hymny
wszystkich godzin poza modlitwa w ciggu dnia w dni powszednie, ktora w calosci
si¢ recytuje poza oracja, psalmy nieszporéw i komplety, responsoria, antyfony
i piesni z Ewangelii jutrzni, nieszporéw i komplety. W wieksze uroczystosci $pie-
wa si¢ takze jutrzni¢ po lacinie oraz niektore psalmy i piesni godziny czytan, ktora
w naszym brewiarzu sktada si¢ w dni powszednie i wspomnienia z dwoch noktur-
néw po trzy psalmy a w niedziele, $wigta i uroczystosci dochodzi jeszcze trzeci
nokturn z trzema pie$niami ze Starego Testamentu, ktore w najwieksze uroczysto-
$ci si¢ $piewa z antyfong, w inne recytuje.

Niektore mniejsze wspolnoty uzywaja kilku melodii hymnow do réznych tek-
stow. W chorale istniejg takze ,,melodie-typy” hymnow i antyfon stosowane do
roéznych tekstow (antyfony z odpowiednimi adaptacjami) — chyba mozna to sto-
sowac 1 w polskim brewiarzu korzystajac z odpowiednich melodii np. ,,Kiedy ran-
ne wstaja zorze” do hymnéw 8-zgloskowych.
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SPOSOBY WYKONYWANIA CHORALU I OPARTYCH NA NIM
POLSKICH SPIEWOW LITURGICZNYCH

Praktykowany w Tyncu sposob $piewu stanowi kontynuacje tradycji przynie-
sionej przez pierwszych mnichow odnowionej wspolnoty z Belgii, gdzie opierano
sic na reformie solesmenskiej. Tak wykonuje si¢ lacinskie §piewy gregorianskie,
W podobnym duchu réwniez polskie §piewy modalne.

W niektorych osrodkach na Zachodzie podejmuje si¢ proby nowej interpreta-
¢ji poprzez korzystanie z najstarszych rekopisow. W Solesmes opublikowano Gra-
duale Triplex z potr6jna notacja oparta na dawnych rekopisach obok zapisu z wy-
dania watykanskiego oraz Graduale Sextuplex z szescioma wersjami notacji z naj-
starszych zrodet neum nad tekstem (bez zapisu melodii na pieciolinii). Z Graduale
Triplex korzysta w codziennej liturgii wiele wspolnot mniszych. W Krakowie pre-
zentowal t¢ metode w potowie lat osiemdziesiatych na wyktadach w Instytucie Li-
turgicznym i w Seminarium Krakowskim o. M. Hermes OSB z Meschede.

Podejmuje sie takze proby inspirowane sposobami wykonania na Wschodzie
i wyspach Morza Srodziemnego. Jest to bez watpienia ciekawe zjawisko artystycz-
ne propagowane na Zachodzie m.in. przez M. Pérésa, a w Polsce przez M. Bornu-
sa-Szczycinskiego 1 wspotpracujace z nim grupy Dominikanéw oraz innych mito-
$nikow muzyki dawnej. Organizujg oni letnie seminaria w Jarostawiu z udziatem
M. Pérésa, a takze sesje np. w maju 1999 r. u ojcoOw augustianow w Krakowie po-
$wiecong benedyktynskiej tradycji, zakonczong liturgia Zestania Ducha Swietego
w koéciele $w. Katarzyny. Wydano nagranie okre§lone do$¢ entuzjastycznie w ko-
munikacie w KAI jako autentyczne odtworzenie melodii choratu, podobny byt
sens wypowiedzi M. Pérésa i M. Bornusa-Szczycinskiego w srodkach masowego
przekazu.

Trzeba z uznaniem traktowac entuzjastow dawnej muzyki, ale samo przeko-
nanie o dotarciu do autentycznych sposobow wykonania choralu jest co najmniej
dyskusyjne, trzeba tez zastanowi¢ sie, co mozna wprowadza¢ do naszej liturgii sta-
nowigcej autentyczny wyraz naszej poboznosci zgodny z naszym wyczuciem
piekna 1 godnosci stuzby Bozej.

Stuszne jest przypomnienie wschodnich wptywdw w tworzeniu liturgii i §pie-
wu Kosciota tacinskiego, jednak w bardzo niewielkim stopniu mozliwe jest odtwo-
rzenie 6wczesnej muzyki. Powstajg pytania: na ile obecny sposob $piewania na
Wschodzie (Grekow, Koptdw) oddaje stan sprzed wiekow, na ile ulegal innym
wplywom (np. muzulmanskim?). Zwraca si¢ uwage, ze reforma wprowadzona na
podstawie prac odnowicieli choratu z Solesmes byta jednostronna, bez uwzgled-
nienia wielu cennych Zrdédet, ze doprowadzita do przerwania dawniejszych trady-
¢ji. Kazde ludzkie dziatanie ma swoje ograniczenia, trzeba jednak uswiadomic so-
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bie, jaki byt stan liturgii we Francji w potowie XIX w., kiedy bardzo wiele o$rod-
kéw koscielnych ucierpialo w wyniku rewolucji francuskiej kasujacej klasztory
i niszczacej zabytki religijne. Sam chorat w praktycznym wykonaniu ulegat wpty-
wom kolejnych stylow. Tzw. ,,wydanie medycejskie” opracowane na przetomie
XVI i XVII w. zgodnie z gustami renesansu wyeliminowato wiele melizmatow,
uproscito rytm i melodi¢ w licznych utworach. Wczesniej podobne cechy nosita
cysterska reforma $piewu — cata dziatalnos¢ tego zakonu rozpoczeta si¢ daze-
niem, by odtworzy¢ pierwotng prostote zycia wedlug Reguly $w. Benedykta
w pewnej opozycji do wielkich klasztorow kongregacji kluniackiej z bardzo roz-
budowang liturgia i nabozenstwami dodatkowymi. Podobne cechy mogt nosi¢
pierwotny $piew w zakonie dominikanskim, ktérego swiadectwem jest traktat Hie-
ronima z Moraw wykorzystywany przez polskich dominikanéw pracujacych pod
kierunkiem M. Bornusa-Szczycinskiego. Epoka o$wiecenia ze swoim racjonali-
zmem takze mogla wywrze¢ wpltyw na muzyke w osrodkach koscielnych. Wiele
klasztoréw mniszych prowadzito w tym czasie i dotad prowadzi szkoty §rednie na
wysokim poziomie spehniajgce wymagania nauk szczegdtowych, takze przyrodni-
czych, ktore si¢ wowczas szybko rozwijaty.

Prace prowadzone w Solesmes byly proba przywrocenia liturgii dawnych
form, prowadzong w sposob, jaki byt mozliwy w tamtych czasach. Stusznie zau-
wazamy niedociggniecia, ale zupelnym nieporozumieniem byloby obraz kwitng-
cego bogactwa tradycji, ktore zostato przez reforme¢ — byta to co najwyzej smutna
egzystencja dawnych zwyczajow, bardzo zréznicowanych w sasiednich osrodkach
przed przywroceniem we Francji jednolitej liturgii rzymskiej i zapewne znieksztat-
canych z powodu niekomopetencji. Dawne ksiegi powinny zosta¢ zebrane do mu-
zeow 1 bibliotek, zapewne wiele z nich tam si¢ znajduje i moze stanowi¢ podstawe
do interesujacych studidw, ale zywa liturgia powinna by¢ zrozumiata i odpowiadac
potrzebom jej uczestnikow.

Zasady odczytywania znakéw w dawnych rgkopisach oméwil E. Cardine
w Semiologie grégorienne, Solesmes 1970. Ich stosowanie moze by¢ wprowadza-
ne w odpowiednio przygotowanych zespotach — inaczej wyglada w wykonaniu
scholi niz w catosci choru zakonnego ztozonego ze wszystkich cztonkéw wspolno-
ty, w roznym wieku i z réznym stopniem przygotowania. M. Machura w nagra-
niach prowadzonych ze Scholg Seminarium OO. Paulinow w Krakowie stosuje np.
reduplikacje (artykulacje kolejnych czesci sktadowych pressusow). Graduale Tri-
plex z notacja opartg na dawnych rekopisach obok zapisu z wydania watykanskie-
go pozwala wprowadzi¢ pewne szczegdly interpretacyjne, moze bardziej plastycz-
nie wykona¢ neumy zlozone, ale na ogot w naszych klasztorach, ktore wykonuja
chorat w sposob peten umiaru, interpretacja ta opiera si¢ raczej na wlasnym este-
tycznym wyczuciu prowadzacego $piew niz na bardzo $cistym spenianiu regut.
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Niemieckie przyktady raczej budza obawy przed zbytnim podkreslaniem matych
elementow kosztem wickszych calosci. Raczej taka interpretacja nie stanowi dla
nas wzorca.

Dla Tynca cenna jest mozliwo$¢ korzystanie z do§wiadczen zagranicznych
klasztoréw benedyktynskich w zakresie wykonania choratu, moze na razie w teo-
retycznych studiach a w przysztosci takze w praktycznych probach interpretacji
W Solesmes ciagle prowadzone prace nie stoja na poziomie przetomu XIX i XX
w. Podobnie w Papieskim Instytucie Musica Sacra w Rzymie duze znaczenie przy-
pisuje si¢ zajeciom z choratlu (proponowana interpretacja moze wigze si¢ z upodo-
baniami wioskich profesoréw i my odbieralibysmy ja jako uczuciows, romantycz-
ng, ale ucza oni studentéw korzysta¢ z dawnych rekopisow).

Wypowiedzi propagatoréw nowych interpretacji choralu w pismie zajmuja-
cym si¢ wspolczesng muzyka religijng RUaH, podobnie jak artykut M. Bornusa-
Szczycinskiego w marcowym numerze Wiezi krytycznie oceniajg stan $piewu
i muzyki w polskich kosciotach. Ojcowie dominikanie zaprosili M. Bornusa-
Szczycinskiego, by ratowat choral w ich klasztorach. Zapewne tak myslato i mysli
wielu mlodych entuzjastoéw, ale trzeba pamictac, ze ciagle podejmuje si¢ wiele
dziatan na r6znych polach. Cho¢ przecietny poziom jest do$¢ mierny, czgsto styszy
sie¢ w kosciolach $piewy utrzymane w stylu rozrywkowym, ktore znawcy stusznie
nazywaja zasmiecaniem liturgii, sg rowniez liczace si¢ osiggniecia.

W zakresie choratu gregorianskiego Instytut Muzykologii KUL i Katedra Mu-
zykologii ATK prezentuja rzetelna wiedz¢ na temat choralu, prowadza tez schole
gregorianskie. Choral $piewa si¢ w seminariach (np. takie zajgcia prowadzi ks.
W. Kadziela w Warszawie), klasztorach, w centrach ksztatcenia organistow (np.
ks. B. Kicinger w Opolu, ks. Z. Rogala w Kielcach i na pewno jeszcze wielu in-
nych kompetentnych nauczycieli, mito$nikow choralu, stara si¢ przekazaé swa
wiedze uczniom, na ogdt wedtug tradycyjnych metod). W Tyncu Iud $piewa kilka
mszy gregorianskich, M. Machura stale przed niedzielng liturgia prowadzi proby
przygotowujace przewidziane na dany dzien utwory.

Warto stara¢ si¢ o upowszechnianie znajomosci choralu w seminariach, do-
mach zakonnych, oérodkach ksztalcenia organistow, katechetow (ktorzy w wigk-
szosci jako pomoc dydaktyczng stosuja piosenki utrzymane w konwencji rozryw-
kowej), w grupach miodziezowych. W okresie letnim przyjezdzaja do nas kolejne
turnusy OAZ z archidiecezji katowickiej, ktore uczestnicza w liturgii Spiewajac
stale cze$ci mszy na melodie gregorianskie.

Dazenie do poprawnego wykonania winno rozwija¢ wzorce przekazane przez
Solesmes oraz inne tradycyjne osrodki z umiarem wprowadzajac wyniki badan re-
kopiséw. Interpretacja oparta na wschodnich sposobach wykonania, z wibracja,
szorstkimi glosami, duzym zréznicowaniem czasu trwania dzwigkéw na podstawie
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odczytania traktatu Hieronima z Moraw z XIII w. moze by¢ ciekawym zjawiskiem
artystycznym, jednak liturgia ma stwarza¢ dla jej uczestnikow mozliwos¢ wyraza-
nia swej poboznosci w sposob dla nich autentyczny. Rodzaj teatru czy koncertu li-
turgicznego zainteresuje grupy elitarne, warto jednak na szerszg skale wprowadzac
prawdziwe warto$ci w sposoéb mozliwy do przyjecia dla przecigtnego polskiego
katolika. Jego poziom mozna podnosi¢ stopniowo. Wyrafinowana sztuka moze go
zniecheci¢. Nie wszystko reprezentujace rzeczywistg warto$¢ artystyczng ma cha-
rakter sakralny, nadaje si¢ do zastosowania w liturgii. Rowniez dazenie do pier-
wotnego autentyzmu nie zawsze przekonuje. W dziedzinie sztuk plastycznych
pewng analogi¢ do wykonywanie choralu chropowatymi glosami z bardzo mocng
artykulacjg mogloby stanowi¢ przypomnienie, iz zachwycajace nas swg harmonig
ksztaltoéw rzezby klasyczne pierwotnie byly malowane jaskrawymi kolorami. Je-
$liby teraz w imi¢ powrotu do autentycznego wygladu tych arcydziet kto§ prowa-
dzit studia na temat barwnikow, farb stosowanych w starozytnosci i chcial nimi
pomalowa¢ rzezby albo przynajmniej zaprezentowat komputerowe obrazy i przed-
stawiatl je jako prawidlowy, rzeczywisty, najbardziej autentyczny wyglad dawnych
dziet sztuki, to podobne dazenie uznalibySmy za $mieszne. Szacunek budzi zapat
entuzjastow, pasjonatow zmierzajacych do odkrycia dawnych sposobéw wykona-
nia dziet sztuki muzycznej, ale ich osiagniecia moga by¢ stosowane w liturgii
z odpowiednim umiarem, wyczuciem i zdrowym rozsadkiem tych, ktorzy za te li-
turgie odpowiadaja.

Nasladowanie chropowatych gloséw ludzi z Sardynii czy mnichow wschod-
nich albo naszych Kurpiow moze jest dazeniem do odtwarzania dawnych sposo-
béw wykonania, ale trudno jest stwierdzi€, ze naprawde takie stosowano w chrze-
$cijanskich o$rodkach w sredniowieczu. Jest to tylko pewna hipoteza oparta na fa-
scynacji egzotyka, prymitywizmem, moze podobnej do mlodopolskiej chtopoma-
nii. Nasze wykonanie choratu powinno by¢ przede wszystkim naszg modlitwa,
wykonywang w sposob dla nas naturalny, bez sztucznego nasladowania czegos$, co
jest dla nas obce.

W wielu $piewnikach i modlitewnikach zamieszczano tacinski cytat z Ps 46, 8
wedlug Wulgaty: ,,Psallite sapienter” (takze w Regule $w. Benedykta 19, 4) —
$piewajcie madrze — nie tyle wedlug sformulowanych teoretycznie regul, ile
Z wyczuciem potrzeb 1 mozliwosci wspolnoty, rozumnie, zgodnie z tym, co mozna
powiedzie¢ o danym stylu ale tez zgodnie ze zdrowym rozsadkiem. Przypomina
si¢ biblijne rozumienie madrosci, ktora nie jest rOwnoznaczna z wiedzg teoretycz-
ng, ale stanowi umiejetno$¢ tworzenia syntez, roztropnego stosowania w zZyciu
wiasciwych zasad.

W éredniowieczu zapis chyba nie byt traktowany jako bardzo doktadne od-
wzorowanie sposobu wykonania, nie znano narz¢dzi do mierzenia z duzg precyzja.
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Moze nasze proby odczytania stanowig przenoszenie naszych wspotczesnych wy-
magan, precyzji, doktadnosci, ktorej dawniej nie znano, powtarzano tak jak sie sty-
szalo kierujac si¢ wlasnym wyczuciem, wrazliwoscia estetyczng Wiasciwe, pelne
umiaru wykonanie choratu, ktoére mogloby stanowi¢ podstawe jego odrodzenia
w Polsce, chyba uksztaltuje si¢ poprzez uwzglednianie réznych tendencji. Wiele
0s0b znajgcych wspotczesng kulture, zmgczonych moze jej roznymi przejawami,
przyjmuje z wielkim zainteresowaniem proby nowego odczytania choratu: pocigga
ich egzotyka, budzi zewngtrzne zainteresowanie. W liturgii wazne jest to wszystko,
co tworzy atmosfer¢ modlitewna, pomaga otwiera¢ si¢ na glebig nadprzyrodzono-
$ci, na co takze stusznie zwraca uwage M. Bornus-Szczycinski, ale jego wykona-
nia majg z punktu widzenia liturgicznej praktyki bardzo wiele cech ko$cielnego
koncertu, teatru religijnego, zwlaszcza jesli $piew laczy si¢ z innymi elementami
jak w misterium Ordo Stellae przedstawionym w Tyncu 9 1 2000 r. Starajmy si¢
roztropnie korzysta¢ z tworczych inspiracji i spokojnie dazy¢ do wypracowania
wilasciwych form wyrazania przez $piew liturgicznej modlitwy.

Przedstawione rozwazania stanowig tylko pobiezne zwrocenie uwagi na pro-
blemy, jakie si¢ nasuwajg tradycyjnie uformowanemu praktykowi w zwigzku
Z probami nowej interpretacji choratu i stusznym nawotywaniem do pracy nad
podniesieniem poziomu muzycznej strony liturgii w Polsce. Mam nadzieje, ze ta
wazna sprawa zostanie podjeta przez osoby bardziej kompetentne i zaowocuje
dziataniem o$rodkéw pielggnujacych chorat gregorianski w Polsce oraz probami
nowych muzycznych opracowan dostosowanych do potrzeb naszej liturgii.

Tyniec O. TOMASZ MARIA DABEK OSB

TEKS STY I D OKUMENTY

Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw

OKOLNIK DO PRZEWODNICZACYCH
KONFERENCJI BISKUPOW W EUROPIE

Prot. N. 2350/99/L Rzym, dnia 23 pazdziernika 1999

Ekscelencjo,
W dziejach Europy podstawowe znaczenie ma gloszenie Ewangelii, dzigki
czemu wiara chrze$cijanska przeniknela zycie 1 kulturg calego Kontynentu, zwla-
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szcza przez dziatalno$é niezliczonych Swigtych. Miedzy roznymi postaciami §wie-
tosci szczegblne miejsce zajmuje Swieto$¢ kobiet, ktora w réznych i licznych for-
mach ukazata oblicze milo$ci Chrystusa i Jego Najswietszej Matki, dajac swoje
$wiadectwo w réznych krajach Europy przez wieki, az do nowszych okolicznosci.

Dlatego, aby lepiej rozumiano przyklad kobiecej $wigtosci 1 uniknigto albo
rozwigzano liczne spory spoleczenstwa europejskiego, Ojciec Swiety Jan Pawet II
przez list apostolski Spes aedifcandi, z dnia 1 pazdziernika roku 1999, ustanowit
i oglosit niebieskimi wspotpatronkami Europy nastepujace $wigte kobiety: Brygide
Szwedzka, ktora od dziecinstwa odznaczata si¢ poboznoscia, takze jako matzonka,
matka rodziny, wdowa i w koncu zakonnica; Katarzyne Sienensky dziewice
i doktora Kosciota; Teres¢ Benedykte od Krzyza, oddang filozofii, mniszk¢ i me-
czennice. Przystuguja im wszelkie objawy czci i1 przywileje liturgiczne, ktore nale-
73 si¢ glownym Patronom krajow.

Gdy podajemy Ci do wiadomosci te nowe postanowienia, ta Kongregacja uz-
nata za shuszne doda¢ wskazania, ktore nalezy zachowa¢ we wszystkich krajach
Europy.

1. Od roku 2000, co roku nalezy obchodzi¢ jako $wigto:

dnia 23 lipca — $w. Brygidy, zakonnicy;

dnia 29 kwietnia — $w. Katarzyny Sienenskiej, dziewicy i doktora Kosciola;

dnia 9 sierpnia — $w. Teresy Benedykty od Krzyza, dziewicy i mgczennicy.

Nowy stopien obchodu nalezy wpisa¢ do wszystkich kalendarzy liturgicznych
oraz do Porzqdkow odprawiania Mszy sw. i Bozego Oficjum, ktére wydaje sie¢ do
uzytku jakichkolwiek diecezji Europy.

Takie samo wskazanie nalezy umiesci¢ w przyszlych wydaniach ksiag litur-
gicznych, ktore przygotowuje si¢ staraniem Konferencji Biskupow.

Tam gdzie te Swiete zgodnie z prawem partykularnym s3 czczone w innym
dniu, albo ich obchod ma stopien uroczystosci, nalezy takze w przysztosci zacho-
wac t¢ samg date i stopien uroczystosci.

2. Do tego pisma dolacza si¢ tacinskie teksty Mszy i Liturgii Godzin dotycza-
ce tych Swietych. Konferencja Biskupow niech sie postara, aby przygotowano
tlumaczenia w jezyku narodowym. Nalezy je przysta¢ do tej Kongregacji do za-
twierdzenia przez Stolice Swicta.

Korzystajac z tej okazji przekazuj¢ Tobie wyrazy czci i oddania w Panu.

JERZY A. kard. MEDINA ESTEVEZ, Prefekt
T FRANCISZEK PIUS TAMBURINO, Arcybiskup Sekretarz

Podajemy teksty Mszy o sw. Brygidzie i sw. Teresie Benedykcie od Krzyza
W polskim thumaczeniu. Przeklad polski jeszcze nie zostal zatwierdzony:
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) 23 lipca
SW. BRYGII?Y, ZAKONNICY
Swieto

ANTYFONA NA WEJSCIE

Radujmy si¢ wszyscy w Panu * obchodzac $wieto ku czci Swietej Brygidy, *
Z jej uroczystosci raduja si¢ Aniotowie * i wychwalajg Syna Bozego.

KOLEKTA

Boze, Ty prowadzite$ $wieta Brygide réznymi drogami zycia i objawite$ jej
madros¢ Krzyza gdy rozwazata megke Twojego Syna, T daj nam, abySmy Zyjac
w kazdym stanie, * Ciebie we wszystkim szukali. Przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa, Twojego Syna, T ktory z Toba zyje i kréluje w jednosci Ducha Swigte-
go, * Bog przez wszystkie wieki wiekow.

MODLITWA NAD DARAMI

Najtaskawszy Boze, Ty w $§wigtej Brygidzie zniszczyle§ dawnego cztowieka
i stworzyte$ nowego na Twoje podobienstwo, 1 spraw laskawie, aby$my podobnie
odnowieni * mogli sktada¢ mitg Tobie t¢ przebtagalng ofiar¢. Przez Chrystusa Pana
naszego.

ANTYFONA NA KOMUNIE Ps 45 (44), 8

Mitujesz sprawiedliwos¢, wstretne Ci bezprawie * dlatego Bog, twoj Bog, na-
mascit Ciebie olejkiem radosci * hojniej niz rownych ci losem.

MODLITWA PO KOMUNII

Wszechmogacy Boze, spraw, abySmy umocnieni tym sakramentem 1 nauczyli
si¢ za przyktadem $wigtej Brygidy zawsze szuka¢ przede wszystkim Ciebie * i na
tym $wiecie zachowywac obyczaje nowego cztowieka. Przez Chrystusa Pana na-
szego.
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9 sierpnia
SW. TERESY BENEDYKTY OD KRZYZA,
DZIEWICY I MECZENNICY
Swigto

ANTYFONA NA WEJSCIE Gaob6, 14

Nie daj Boze, bym si¢ miat chlubi¢ z czego innego * jak tylko z Krzyza na-
szego Pana Jezusa Chrystusa, * dzigki ktéremu $wiat stat si¢ ukrzyzowany dla
mnie, a ja dla §wiata.

KOLEKTA

Boze naszych ojcow, Ty doprowadzites swietg Terese Benedykte, meczennice,
do poznania Twojego ukrzyzowanego Syna i do nasladowania Go az do $Smierci,
+ spraw za jej wstawiennictwem, aby wszyscy ludzie uznali w Chrystusie Zbawi-
ciela * 1 przez niego doszli do ogladania Ciebie w wiecznosci. Ktory z Toba zyje
i kroluje w jednoéci Ducha Swigtego, * Bog, przez wszystkie wieki wiekow.

MODLITWA NAD DARAMI

Wszechmogacy Boze, Ty przez rozmaite ofiary Starego Przymierza przygo-
towate$ jedyng doskonata ofiare, ktorg Tobie ztozyt z wiasnej krwi Twdj Syn, Je-
zus Chrystus, T przyjmij taskawie i uswig¢ dary ztozone Tobie * na pamigtke Swie-
tej Teresy Benedykty, Twojej meczennicy. Przez Chrystusa Pana naszego.

ANTYFONA NA KOMUNIE Ps 23 (22), 4

Chociazbym przechodzil przez ciemna doling, * zta si¢ nie ulgkng, bo Ty je-
ste§ ze mna.

MODLITWA PO KOMUNII

Najtaskawszy Boze, oddajac cze$¢ $wictej Teresie Benedykcie prosimy, *
niech niebieskie owoce drzewa krzyza daja mestwo naszym sercom, 1 abySmy
wiernie trwajac przy Chrystusie na ziemi, * zastuzyli spozywaé w niebie owoce
z drzewa zycia. Przez Chrystusa Pana naszego.
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SPRAWOIDANIA I WIADOMOSCI

ks. Stanistaw Pisarek

BIBLISCI U ZYDOW | ARABOW W ROKU JUBILEUSZOWYM
55. ZJAZD SNTS, TEL AWIW 2000

55" General Meeting miedzynarodowej i miedzywyznaniowej organizacji
uczonych zajmujacych si¢ studiami nad Nowym Testamentem (Studiorum Novi
Testamenti Societas = SNTS) obradowat w Roku Wielkiego Jubileuszu 2000 w Tel
Awiwie od niedzieli 30 lipca do czwartku 3 sierpnia. W piatek 4 lipca byliSmy go-
$¢mi Palestynczykow (chrzescijan) w Betlejem, po czym zwiedzali$my Jerozoli-
me. Niektorzy zostali w niej dtuzej az do odlotu swojego samolotu po weekendzie;
wiekszos¢ wrocita jednak do hoteli w Tel Awiwie, by zazywaé by¢ moze kapieli
w cieptych wodach Morza Srodziemnego, po goracych i wyczerpujacych obradach
na Uniwersytecie w Tel Awiwie oraz po pelnej napigcia polemice chrzescijan Ara-
béw z Zydami oraz popierajacymi ich na ogot biblistami z SNTS, na Uniwersyte-
cie Katolickim w Betlejem. Polemika, w ktorej profesorowie Palestynczycy mowi-
li 0 dawaniu w Ziemi Swigtej $wiadectwa, jak zy¢ dzisiaj Ewangelia, jak to okreslit
jeden z profesoréw niemieckich, byta ostra i otwarta, jednak prowadzona na po-
ziomie, jaki przystoi uczonym, na argumenty, kulturalna. Odniostem wrazenie, ze
profesor Ithamar Gruenwald z Uniwersytetu w Tel Awiwie, glowny organizator ca-
tej imprezy, opanowany, nie dajacy si¢ ponie$¢ emocjom, przemawiat z pozycji si-
ly. Zastanawialo, Ze jego wystgpienia byly przez ogot biblistow nagradzane okla-
skami, a Palestynczykéw — milczeniem, choc¢ ich $wiadectwo zdawato si¢ wyra-
za¢ niewygodne verba veritatis. Mniemali oni, Ze im jako autochtonom, zyjacym
na tej ziemi od wiekow, dzieje si¢ krzywda ze strony Izraela. Do $redniowiecza
mowili jezykiem aramejskim, jezykiem Jezusa, potem ulegajac wptywom wyso-
kiej kultury arabskiej, przyjeli jej jezyk.

W niedzielg 6 sierpnia, w uroczysto$¢ Przemienienia Panskiego, w duzym ko-
Sciele parafialnym w dzielnicy chrze$cijanskiej na Starym Miescie w Jerozolimie,
Msza $w. byla odprawiana po arabsku. Kosciot byt pelny. Duszpasterstwo prowa-
dza w niej franciszkanie, takze z Polski. Zaznaczat to napis: ,,parafialny kosciot
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franciszkanski”, po polsku. Wydalo mi si¢ przez moment, tu i nieco pdzniej na
obiedzie u franciszkanow w klasztorze Ubiczowania, ze jestem u Franciszkanow
w Panewnikach. Ta sama architektura i atmosfera oraz bliski kontakt Ojcéw i Braci
Z miejscowym ludem. Brat Jakub, ktorego przywotaty towarzyszace mi jako prze-
wodniczki dwie polskie wolontariuszki z hospicjum Siéstr Notre Dame de Sion!
— Joanna i Agnieszka z Poznania, byt zaskoczony i uradowany. Zaopatrzyt mnie
w cenne pamigtkowe rozance zakonczone krzyzykiem z drewna wraz z pasyjka
z metalu, z dotaczong do niego kapsutka z napisem terra sancta. Za szkietkiem
widac troche ziemi albo raczej piasku zabranego z ktoregos$ z miejsc swietych, kto-
rych jest tu tak wiele.

Mtody profesor z Norymbergi, ktéry prowadzi ponadto tamze parafi¢ ewange-
licka, powiedzial mi w czasie podrozy do Galilei, gdzie zwiedzalismy we wtorek
Gore Blogostawienstw, Kafarnaum z domem-kosciotem $w. Piotra, a po lunchu
w Kibbutz Lavi — Seforis oraz Megiddo — miejsce bitew a dzisiaj waznych wy-
kopalisk archeologicznych, Ze protestantyzm nie przywigzuje takiej wagi do §wie-
tych miejsc biblijnych, jak Kosciot katolicki czy prawostawny; nie jest tez w nim
kultywowany zwyczaj pielgrzymowania do nich dla uzyskania jakichs$ task, co
wydaje si¢ nawet w jego opinii — reliktem poganskim. A jednak i tego, i innych
protestanckich uczestnikow kongresu biblijnego w Tel Awiwie, spotykalem po nim
W czasie pobytu w Jerozolimie. Mam nadzieje, ze nie czynili tego wylacznie jako
turysci dla zrobienia zdj¢cia na pamigtke pobytu tamze z zong, czasem i z corka
towarzyszacymi w tej podrozy do Ziemi Pana. Pewnie i oni, nie klgkajac i nie catu-
jac tych miejsc, w cichej refleksji i modlitwie wielbili Pana za Jego Smieré
i Zmartwychwstanie dla naszego zbawienia. Wezesniej w Bar Shira Auditorium na
Uniwersytecie w Tel Awiwie, ktore, aczkolwiek pozbawione jakichkolwiek em-
blematow religijnych, stuzylo nam jako miejsce modlitw porannych (Morning
Prayers), odprawianych po angielsku, niemiecku i francusku, wszyscy razem
$piewalismy, stuchali$my Stowa Bozego 1 modlili$my si¢ wspolnie, wielbigc Pana.
Precedensem byto wspélne recytowanie po angielsku Ojcze nasz w poniedziatek
31 lipca rano na tychze modlitwach prowadzonych przez profesora Ithamara Gru-
enwalda (zyda) 1 profesora Hansa Dietera Betza z USA (protestanta), przy ocho-
czym wiaczeniu si¢ wszystkich uczestnikow. Widaé bylo, ze najwazniejsza modli-
twa, ktorej nas chrzescijan nauczyt Jezus (stad nazywana Modlitwa Panskg), ma
swoje korzenie w Starym Testamencie. Stad tez wierzacy ortodoksyjny zyd — pro-
fesor Ithamar Gruenwald — z jarmutka na glowie (kippa) mogt ja szczerze, uczci-
wie, bez udawania razem z chrzescijanami odmowic.

1 Ecce Homo Convent. Notre Dame de Sion, Via Dolorosa 41, P. O. B. 19056, 91190 Jeru-
salem, tel. +972 (2) 627 72 92, faks +972 (2) 628 22 24.
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W swoim stowie powitalnym profesor Gruenwald stwierdzil mi¢dzy innymi,
ze to spotkanie jest szczegélnym momentem w historii SNTS. Spotykamy si¢ bo-
wiem w tym samym kraju, w ktorym zatozyciel tego ruchu, ktory w koncu stat si¢
chrze$cijanstwem, zyl i dziatat. Wspomnial wyraznie o dramatycznej wizycie Pa-
pieza w Ziemi Swigtej na wiosne tego roku i uznat, ze ona razem z 55. spotkaniem
SNTS w Tel Awiwie oznacza w sposob szczegdlny nowy zwrot, ktorego chrzesci-
janstwo (pisane z duzej litery) oraz jego studia w ostatnich dekadach dokonaty.
Stowa podzickowania i powitania zakonczyl profesor Gruenwald jako organizator
i gospodarz tego spotkania milymi hebrajskimi formutami skierowanymi do
wszystkich nan przybytych: ,,Shalom! Beruchim Ha Ba’im!” To stowo shalom,
wyrazajace zyczenie pokoju, a w nim peti dobr najwyzszych, powtarzane jako
codzienne pozdrowienie jest dzisiaj wyzwaniem skierowanym do Izraelczykow
i Palestynczykow, do zydow, chrzecijan i muzutmanéw. To wyzwanie musi by¢
podjete i zrealizowane przy wsparciu i udziale catego $wiata; bez tego nie ma
przysztosci dla tej Ziemi, ani dla nas. Arabowie palestynscy stusznie podkreslali,
ze pokoj czyli mitos¢ zaktada jednak sprawiedliwosé. Dlatego mowili w Betlejem
do Zydow: Czyncie sprawiedliwos¢!!

W tym kierunku dziata od czasu Soboru Watykanskiego Il nowa ekumeniczna
wspolnota monastyczna zatozona w Piemoncie, w podtocnej Italii przez Enzo
Bianchi w Bose (1965). Naleza do niej mezczyzni i kobiety — Katolicy, protestanci
i prawostawni. Od roku 1981 ma ona swdj Dom w Jerozolimie. Profesor, ks. Giu-
seppe Segalla z Padwy, rowniez uczestnik kongresu w Tel Awiwie i kolokwium
W Betlejem, zaprowadzit mnie do niego w niedziele w uroczystos¢ Przemienienia
Panskiego 6 VIII. Tam ich poznatlem. Otrzymatem pigckng ksigzke zatytutowang
Monastero di Bose. Zaczatem ja pozniej czyta¢ wieczorem w klasztorze Ecce Ho-
mo Siostr Notre Dame de Sion. Zatozone w XIX wieku przez zyda-konwertyte
0. Alfonsa Ratisbonne w celu nawracania zydow, modlg si¢ one dzisiaj o dialog
chrzescijansko-zydowski. Oczekujac nastepnego dnia na lotnisku Ben Guriona
(Ben-Gurion Airport), potozonym na trasie z Jerozolimy do Tel Awiwu w Lod
(Lydda w NT), na samolot do Wiednia, miatem do$¢ czasu, by lektury tej fascynu-
jacej ksiazki dokonczy¢. Podaje ona wszelkie informacje o wspolnocie z Bose, ad-
resy zatozonych juz domow. Wspdlnota taczy tradycje monastyczne ze Wschodu

! Wigcej informacji na ten temat mozna znalez¢ w periodyku ,,Cornerstone Issue”, publi-
kowanym przez Sabeel Ecumenical Liberation Theology Center. Tamze, 19 (2000) lato, s. 1-24,
Justice. The Jerusalem Sabeel Document. Principles for a just peace in Palestine-Israel. W nim
artykul napisany przez ks. Naima Ateeka, ktorego $wiadectwa wystuchalismy w Betlejem (Col-
loguium na Uniwersytecie w Betlejem prowadzonym przez Braci Szkolnych). Tytut artykutu: If
Israel wants to live securely, it must do justice, s. 21. Jesli Izrael chce zy¢ bezpiecznie, musi
czyni¢ sprawiedliwo$¢.
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i Zachodu. Zasada jest znana benedyktynska maksyma ora et labora, odniesiona
do sytuacji $wiata na przetomie II i III tysigclecia. Wspdlnota znajduje si¢ pod
opieka arcybiskupa Turynu. Jej reguta tchnie prostota a po lekturze pozostaje wra-
zenie, ze zostata napisana z natchnienia Bozego. O wspdlnocie w Jerozolimie napi-
sano: Od lat pigtnastu (obecnie juz 19) jest obecna rowniez mata braterska wspol-
nota w Jerozolimie (3-4 braci). Usituje prowadzi¢ dialog z réznymi ko$ciotami
chrzedcijanskimi i z zydami. Bracia wigczaja do swojej pracy studium wspolnych
korzeni biblijnych, przepowiadanie, oraz postuge przyjmowania (gosci, ludzi po-
szukujacych...).

Jest to maly znak, mala przestrzen milczenia, modlitwy oraz braterskiego ob-
cowania w sercu ziemi wcielenia, w miescie zranionym a przeciez powotanym do
bycia wizja pokoju. Ten sens miesci si¢ w nazwie Jeruszalaim.

Udziat w kongresie tegorocznym byt o potowe mniejszy (234 z osobami towa-
rzyszacymi, ktore mialy alternatywny program), niz gdzie indziej. Moze z powodu
zbyt wysokich kosztow?' Wsrdd uczestnikow kongresu najliczniejsza byta grupa
angielskoj¢zyczna, mniej liczne byty grupy niemieckojezyczna i francuskojezycz-
na. Z Polski byto dwoch profesorow: ks. Jerzy Chmiel i ks. Stanistaw Pisarek.
Obaj reprezentowaliémy Papieskg Akademi¢ Teologiczng w Krakowie razem
z przynalezacymi do niej seminariami diecezjalnymi i zakonnymi. Wskazywat na
to badge, ktory otrzymalismy i nosilismy przypiety do kieszeni koszuli. Byt on
przepustka na positki oraz do sal, w ktorych gromadziliSmy si¢ na modlitwy oraz
dla wyshluchiwania referatow. Po kazdym z nich byla dyskusja, prowadzona
W trzech jezykach kongresu — angielskim, francuskim i niemieckim.

Wystawcow ksigzek naukowych tez bylo mniej (9). Wydawcy dawali kupuja-
cym co najmniej 20% rabat, siggajacy niekiedy nawet 50 % ceny. W koncu okazali
si¢ bardzo wspanialomyslni, darujac wszystkie niesprzedane ksigzki, a bylo ich
sporo, bibliotekom w Sofii i Sanct Petersburgu. Nasi koledzy stowianscy — Ana-
tolij Alexeev z Rosyjskiej Akademii Nauk oraz lwan Dimitrov z Uniwersytetu
W Sofii mieli sporo roboty z podzieleniem tego skarbu mi¢dzy siebie. Wysytki du-
zych paczek dokona juz Uniwersytet w Tel Awiwie, ponoszac wszelkie koszty
Z tym zwigzane. Rosjanin, bylo to wrecz widoczne, byl ulubiencem wielu. Takze
moim i ks. Jerzego Chmiela przyjacielem. Przy pozegnaniu catlowali§my si¢ ser-
decznie. Zew stowianskiej krwi? Laczyla nas przede wszystkim chrzescijanska
wiara. Z satysfakcja patrzytlem jak modlili si¢ przed positkami naznaczajac si¢
krzyzem prawostawnym.

1'W zatgczeniu pocztowka z podpisem: ,, Tel-Aviv. The Marina Basin”. Otrzymat jg kazdy
uczestnik kongresu w teczce z materiatami przy rejestracji. Jako przewodnik stuzyt mi dobrze:
Israel — a travel survival kit. Guidebook, Neil Tilbury, Hawthorn (Australia) 21992, s. 475. Za-
wiera aktualne informacje, podaje nawet ceny za nocleg ze $niadaniem.
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O bogatej problematyce biblijnej kongresu w Tel Awiwie, podanej w mowie
aktualnego jej prezydenta — profesora Francois Bovon z Harvard University,
w wygloszonych referatach na sesjach plenarych i w referatach krotszych wygta-
szanych paralelnie; omawianej na wybranych przez kazdego dwdch seminariach,
trzeba by napisa¢ oddzielnie.

Problemy biblijne z Nowego Testamentu, ktore zostaty podjete na 551 General
Meeting SNTS w Tel Awiwie, 30 VII — 4 VIII 2000, byly rézne. Przedmiot obrad
tego spotkania z zasady nie jest monotematyczny. Co zaznaczyt organizator tego
spotkania profesor Ithamar Gruenwald w wywiadzie opublikowanym w gazecie
,,Ha Aretz”!. Nie bylo w wyktadach jakiego$ formalnie wyznaczonego watku, po-
wiedzial, jednak zaznaczala si¢ w nich pewna zmiana. Chodzi o zainteresowanie
Z obu stron tym co laczy; korzeniami, jakie chrzescijanstwo ma w judaizmie i wy-
niklymi stad bliskimi wzajemnymi relacjami. Ta zmiana w badaniach nad chrzesci-
janstwem dokonata si¢ w minionych dekadach. Zywym przyktadem takiego podej-
Scia jest profesor Joel Marcus, ktory bedac zydem, w wieku 24 lat zaczat wierzy¢,
ze Jezus byt nie tylko prorokiem, ale wcieleniem Boga na ziemi. To sig¢ stato 25 lat
temu. Dzi$§ uwaza si¢ za zyda i chrzescijanina rownoczesnie. Jest profesorem teo-
logii na Uniwersytecie w Bostonie. Jego przemowienie po uroczystej kolacji
W Megiddo, w plenerze, zrobito wielkie wrazenie. Odebratem je jako zlozenie
swiadectwa. Wida¢ bylo, jak bardzo stronie zydowskiej zalezy na porozumieniu
z chrzescijanami. Temat tego wystapienia nawiazat do miejsca jego wygloszenia:
W kontekscie Armageddonu.: Oczekiwanie na Mesjasza we wczesnym chrzescijan-
stwie i w nurcie (wspdlczesnym) Chabbad?. Ukazanie paraleli do Jezusa, ktory
uwazat si¢ za Mesjasza i w dowod swej bosko$ci zmartwychwstat, w postaci rabi-
na z naszego wieku, ktory urzeczywistnialby podobne oczekiwania i nadzieje, mo-
globy si¢ wydawac nawet prowokacja; profesor Marcus nie mial jednak takiego
zamiaru. Wynika to z jego biografii. Byla to proba sprowadzenia do jednosci judai-
zmu 1 chrzedcijanstwa. By¢ moze wizja wypelienia zapowiedzi $w. Pawla
w Liscie do Rzymian 11, 25-35.

Oprocz tej mowy, ktéra w programie zostata okreslona jako short paper,
ajednak zawierata jakie§ wazne przestanie, chciatbym z obfitego materiatu kon-

! The Gospel according to Marcus, Ha Aretz. Week’s End, Friday, August 4, 2000, s. B5.
Whywiad: Profesor Ithamar Gruenwald rozmawia z Iris Milner.

2 Zob. ALAN UNTERMAN, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, \Warszawa 1994,
s. 52, 160-161: Chabad, zob. Lubowicz; Szneur, Zalman z Ladow. Jest to odtam wsrod chasy-
dow. Dziata obecnie w Nowym Jorku.
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gresu wydoby¢ mowe programowg aktualnego prezydenta SNTS — profesora
Frangois Bovon: Imiona i liczby we wezesnym chrzescijanstwie. Wygloszona zosta-
ta w Bar Shira Auditorium. Tam gdzie przedtem odbyty si¢ pierwsze modty poran-
ne — chrzescijan z Zydami; strong chrze$cijanska reprezentowat Hans Dieter Betz
z USA, a stron¢ zydowska Ithamar Gruenwald z Izraela; jezykiem modiow pierw-
szego dnia byt jezyk angielski.

Chrzescijanstwo pierwotne miato upodobanie w wyliczaniu sentencji lub czy-
néw Jezusa, potem Jego uczniow (liczba mnoga jest tu oznaka troski Boga). Przy-
wigzywato ono takze wage do znaczenia imion, imion Boskich w szczegoInosci.
System imion $wigtych (nomina sacra) nie jest bez znaczenia teologicznego.

Imie ,,Jezus” umieszczali pierwsi chrzescijanie obok imienia Boga, wzbudza-
jac tym reakcje ze strony innych pradéw zydowskich. Spor we wspolnotach chrze-
scijanskich powstal wérdd ,.tych, ktorzy z jednej i z drugiej strony identyfikowali
sie z wzywajacymi imienia Panskiego” (J12, 32 = 3, 5 LXX).

Wspblnoty chrzescijanskie heretyckie lub gnostyckie nie byty jedynymi, ktore
zajmowaly si¢ wyliczeniami o walorze symbolicznym. Autorzy przynalezacy do
Wielkiego Kosciofa mieli rtowniez w nich upodobanie, jak tego dowodzg List Bar-
naby i Przepowiednie Sybilli. Liczenie na palcach bylto tak bliskie kazdemu, ze
rézni teologowie uzywali go dla potrzeb egzegetycznych i apologetycznych. Stad
wniosek, ze hermeneutyka musi to dzisiaj bra¢ pod uwage w egzegezie Nowego
Testamentu i catej Biblii.

Profesor F. Bovon, z Harward University w USA w ostatnim punkcie swojego
wystgpienia mowit o jednosci i pluralizmie, o jednosci i dualizmie. Tu siggnat do
$w. Pawtla, ktory stangt u poczatku szkoty mysli gloszacej jednos$¢ a rozumiejacej
wielo$§¢ jako znak podziatu. Inni teolodzy na poczatku chrzescijanstwa, odbierali
dwdjke nie jako poczatek serii negatywnej, ale jako nieodzowng towarzyszke jed-
nosci. Tak si¢ ma rzecz ze wspolnotg Ojca i Syna.

Dla tej linii, ktérg w problematyce General Meeting SNTS w Tel Awiwie zau-
wazyt I. Gruenwald, symptomatycznym byl referat profesora Jacka T. Sandersa
z Uniwersytetu w Oregon, USA: Czy chrzescijanie Zydzi byli najliczniejsi (w ciggu
pierwszych stu lat poza Palestyng)? Notatka do dyskusji o wczesnych relacjach zy-
dowsko-chrzescijanskich. Wsrod wezesniejszego pokolenia (uczonych) istniat po-
wszechny konsensus co do tego, ze chrzescijanstwo, po wyjsciu z macierzystego
kraju zydowskiego, stato si¢ gwaltownie fenomenem poganskim (wsrod pogan).
W ostatnich latach jednakze zdaje si¢ zaznacza¢ tendencja wsrdd uczonych od
Nowego Testamentu do przyjmowania pogladu, ze wczesne chrzedcijanstwo bylo
W czasie swojego pierwszego stulecia przewaznie ruchem zydowskim, nawet
w diasporze.
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Ta nowa tendencja otrzymala wsparcie ze strony socjologa religii, Rodneya
Starka, ktory wykazat, po pierwsze, ze Zydzi zhellenizowani w okresie rzymskim
byliby poréwnywalni do Zydéw wyemancypowanych w Stanach Zjednoczonych
Ameryki i w Buropie w XIX wieku, ze ci zhellenizowani Zydzi zostawali naj-
prawdopodobniej chrzescijanami, i ze oni faktycznie byli glownym zrédtem kon-
wertytow na chrzescijanstwo az do okresu bizantynskiego. Jest to argument z ana-
logii bazujacy na wielu studiach, jakie Stark przeprowadzit nad nowymi ruchami
religijnymi w USA.

Drugi argument Starka dotyczy ilosci. Konsultujac rézne dzieta z zakresu hi-
storii 1 atlasy okreslit on odno$ng liczbe miast w imperium, w ktérym stuleciu mia-
ly one wpierw wspolnoty zydowskie a w ktorym potem mialy pierwsze wspolnoty
chrzescijanskie. Potem zastosowawszy pewng ilo$¢ analiz statystycznych, odkryt,
ze im wigksze miasto tym bardziej jest prawdopodobne, ze miato wspdlnote chrze-
Scijanska wczesnie; to wspiera konstatacjami historykow wczesnego chrzescijan-
stwa, ktorych cytuje. Tak odkrywa $cista relacje pozytywna pomiedzy bliskoscia
do Jerozolimy a wczesnym ustanowieniem chrzescijanstwa w miescie, oraz mie-
dzy wczesniejsza obecnoscig zydowska w miescie a powstaniem tamze wspolnoty
chrze$cijanskiej. Wnioskiem z odkrycia odno$nie do bliskosci do Jerozolimy jest
odkrycie, ze im blizej miasto bylo Rzymu (z wyjatkiem samego Rzymu), tym
mniej prawdopodobne bylo, Zze miato wspdlnote chrzescijanska wezesnie.

Autor w swoim referacie podat pod dyskusje procedure Starka w pewnych
szczegolach, aby potem wroci¢ do krotkiego przegladu dokumentacji z Nowego
Testamentu, z OjcoOw Apostolskich oraz z jednego pisarza poganskiego, spodzie-
wajac si¢ dojscia do jasnosci w sprawie proporcjonalnej obecnosci zydow i pogan
wiérdd konwertytow na chrzescijanstwo w czasie pierwszego stulecia poza Pales-
tyna.

Na szerszym tle rozwazat relacje chrzescijanstwa do jego otoczenia profesor
D. Zeller (z Uniwersytetu Jana Gutenberga w Moguncji; czas — pottorej godziny)
w wykladzie (main paper 1I') na temat: Chrystologia Nowego Testamentu w jej
hellenistycznej recepcji. Zmiany, jakich doznato chrzescijanstwo na drodze od
swoich zydowsko-chrzescijanskich korzeni w §wiat hellenizmu, winne by¢ mie-
rzone w oparciu o rozwoj chrystologii. W odréznieniu do szkoty historii religii,

1 Wykladéw tej kategorii byto cztery: . S. FREYNE, Geografia restauraciji: Relacje Galilea-
Jerozolima we wczesnym zydowsko-chrzescijanskim doswiadczeniu; |l. D. ZELLER, jak wyzej;
I1l. C. FOCANT, Glowa proroka czy anty-positek przymierza (Mk 6, 14-29); 1V. D. R. SCHWARTZ,
Kaptani po ich prawej, chrzescijanie po ich lewej: Od faryzeizmu do rabinackiego judaizmu.
Reszta to wyklady krotkie, 45 minutowe, wyglaszane na plenum i jeszcze krétsze, potgodzinne,
wyglaszane paralelnie; te ostatnie zgtaszane przez prelegentdw samorzutnie; wszystkie z dysku-
sja, o ile byt na nig czas.
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ktora badata rézne wphwy, jakim podlegata chrystologia, stawia si¢ tu pytanie
0 warunki ich rozumienia u przeci¢tnych adresatow poganskiego pochodzenia,
ktorych Pisma Nowego Testamentu implikuja jako czytelnikow. Pewnej kontroli
dostarcza faktyczna recepcja u autoréw az do 2 wieku po Chr.

Pod tym wzglgdem zostaje zbadany wpierw rozwoj wiary w Jezusa jako Pana
(Kyrios). Tym tytulem opisane wywyzszenie Jezusa do stanowiska rownego Bogu
(np. Flp 2, 9-11) moglo by¢ zrozumiane na tle apoteozy zastuzonych ludzi. Przez
swoje panowanie nad wszystkimi trzema wymiarami $wiata, wchodzi Wywyzszo-
ny w konkurencj¢ oczywiscie takze z orientalnymi bostwami zbawiajacymi, ktore
tak samo byty okreslane stowem kyrios. Pozwala to jeszcze rozpoznaé 1 Kor 8, 5n.

Pierwsza cze$¢ tekstu wedtug gatunku hymnu Flp 2, 6-11 jest zalezna od po-
tocznego w starozytnosci modelu tajemnej epifanii (niebieska istota ukazuje si¢
w ludzkiej postaci), ktory rowniez gdzie indziej w Nowym Testamencie i poza nim
znajduje zastosowanie dla wyrazenia inkarnacji. Takze w tekstach poganskich zo-
staje zastosowany do ludzi historycznych.

Ostatni odcinek wyktadu profesora Zellera byl po§wiecony réznemu rozumie-
niu Syna Bozego w Nowym Testamencie. Postanie Syna u Pawla i Jana zostaje po-
réwnane z postaniem boskich przynosicieli kultury i postaciami panujacych, cho¢
niewatpliwie zydowskie spekulacje nad madroscia posunely naprzod poszerzenie
pierwotnie mesjanskiego konceptu. W Ewangelii Marka Syn Bozy czyni to, co je-
dynie Bog czyni¢ moze. Dzisiaj czesto krytykowany koncept czlowieka boskiego
moze wciaz jeszcze rozjasni¢ religijny klimat, w ktorym byta mozliwa taka trans-
pozycja. Sposob, w jaki Boze Synostwo Jezusa zostaje rozpoznane u Mk 8, 27 —
9, 8115, 39, posiada zdumiewajace paralele w biografiach takich mezoéw. Rowniez
dla uzasadnienia Synostwa Bozego w poczeciu z Ducha Swietego znajduja si¢ je-
dynie przestanki w judaizmie hellenistycznym. Etiologia za$§ funkcjonuje przeko-
nujgco w srodowisku poganskim; zarazem nabiera tu Syn Bozy nowego znaczenia.

Te przyktady pokazuja, ze modele pochodzenia zebrane przez szkote historii
religii nie maja wprawdzie zawsze zastosowania do pochodzenia wypowiedzi
chrystologicznych, lecz wcigz jeszcze moga by¢ sensownie brane pod uwage,
gdzie chodzi o ich zrozumiato$¢ przez ongi$ poganskich recipientow.

W czasie zwiedzania wykopalisk w Seforis (Sepphoris)! w Galilei (wtorek
1 VIII), niedaleko od Nazaretu, profesor R. A. Batey wygtlosit wyktad na temat Se-
foris a ruch Jezusa. Zastanawia brak tej nazwy w Nowym Testamencie (i w calej
Biblii) a byto ono w czasach Jezusa siedzibg rzymskiego legionu.

1 M. K. MiLNE (E. Szymula), Sefforis, w: Encyklopedia Biblijna. Redakcja naukowa
P. J. Achtemeier, Warszawa 1999, 1093-94; Sefforis, w: Enciclopedia della Bibbia, VI, Torino
1971, kol. 308.
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Wykopaliska w Kefar Nachum komentowat pozytywnie profesor J. H. Charle-
sworth z Princeton Theological Seminary. M6j rozmowca profesor Meiser Martin
z Erlangen i Niimberg odnosit si¢ sceptycznie do wykopalisk, zwtaszcza do Domu
Piotra, gdzie zbudowano ostatnio nowy kosciot. Czyzby uprzedzenia do wszyst-
kiego co lgczy si¢ z prymatem Piotra i jego nastepcoOw na stolicy apostolskiej
w Rzymie?!

Po zwiedzeniu wykopalisk w Megiddo, po kolacji, do problemow, jakie nasu-
wajg, odnidst si¢ profesor 1. Ussishkin w referacie: Jaki rodzaj kwestii wzbudza
Megiddo. Dotycza one historii dawnego Izracla a w Nowym Testamencie jedynej
wzmianki o Harmageddonie w Apokalipsie $w. Jana (16, 16)?. Wigcej bedzie moz-
na o nich powiedzie¢ i oceni¢ ich znaczenie dla interpretacji tekstow w Biblii po
opublikowaniu raportow z przeprowadzonych przez archeologéw kampanii®.

Uczestniczylem w 7. seminarium (byto ich 17), prowadzonym przez profeso-
réw M. Miillera z Kopenhagi (nicobecny tym razem), J. Reumanna z Filadelfii
w USA oraz T. Sodinga z Bergische Universitit w Wuppertal (katolik, Zonaty,
mieszka w Miinster). Przedmiotem tego seminarium sg tresci i problemy teologii
Nowego Testamentu. Referaty wyglosili na nim: Heinz Giesen, redemptorysta
z Hennef (Wyzsza Szkota Filozofii i Teologii zgromadzenia tamze): Galilea, to
wigcej niz krajobraz. Biblijno-teologiczny walor miejsc o Galilei w Ewangelii Ma-
teusza (s. 21, 85 przypiséw). W konkluzji referatu Autor stwierdza, ze Galilea nie
ma dla Mateusza znaczenia tylko geograficznego. Juz sam fakt, ze Jozef osiadt
z Dziecigciem i jego Matkq w Galilei, stanowi wypelnienie proroctwa Starego Tes-
tamentu. To samo odnosi si¢ do poczatku jego publicznego wystapienia. W spotka-
niu ze Zmartwychwstatym Panem wypehia si¢ zapowiedz Jezusa. W Galilei usitu-
je Jezus pozyska¢ swoich zydowskich wspolczesnych ze zmiennym powodzeniem
dla swojego oredzia o Krolestwie niebios. W Galilei dowiadujg si¢ ludzie o zba-
wieniu Bozym, ktore si¢ ujawnia w uzdrowieniach. Jezus wyprzedza swoich ucz-
nidw w drodze do Galilei, aby ich zgromadzi¢ jako pasterz. W Galilei okazuje sie,
ze Jezus ziemski jest identyczny ze Zmartwychwstalym, ktéremu jest teraz dana
wszelka wiadza w niebie i na ziemi. Z Galilei majg i$¢ uczniowie w daleki $wiat,
azeby czyni¢ ludzi z wszystkich narodéw uczniami, jak Jezus zebrat swoich ucz-
ni6w w Galilei. Tak stanie si¢ Galilea prapoczatkiem wspdlnoty po-paschalnej,
ktora bedzie weiaz musiata wraca¢ do Galilei, gdzie Jezus ziemski nauczat i dziatat.

1 Zob. Capernaum, Neil Tilbury, dz. cyt., s. 337-338.

2 Mozliwe interpretacje podaje tu: X. LéoN-DUFOUR, Dictionnaire du Nouveau Testament,
Paris 1975, s. 284.

3 O stanie wykopalisk z roku 1992 informuje Neil Tilbury, dz. cyt., s. 317-319.
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Podobnie solidnie byty przygotowane referaty Knuta Backhausa z Paderborn
i Thomasa Sodinga z Wuppertal. Ich tematy wedtug kolejnosci nazwisk: Ziemia
obietnicy. Ojczyzna wierzqgcych w Liscie do Hebrajczykow (s. 16, przypisow —
70); Obiemica i wypelnienie u Pawla (S. 14, bez przypisoéw jako ze praca napisana
zostata na wakacjach). Pawlowa teologia obietnicy, jak si¢ ona w kontekscie nauki
o usprawiedliwieniu jeszcze raz rozwingta po drodze od Listu do Galatow do Listu
do Rzymian, nalezy do punktéw ogniskowych teologii biblijnej. Autor uzasadnit
swoje stanowisko w koficowym summarium w czterech punktach. Punkt ostatni
otwiera nieskonczong perspektywe. Odbiorcg obietnicy jest Abraham jako patriar-
cha Izraela i ojciec wszystkich wierzacych. Korzysci czerpia zydzi i poganie. Po-
niewaz jest obietnica, staje si¢ usprawiedliwienie wpierw udziatem zydow, potem
pogan. Swoja teologiczng wielko$¢ zdobywa teologia obietnicy przez to, ze Pawet
wigze powszechno$¢ zbawienia od wewnatrz z wybraniem, zatwardziatoscig 1 wy-
bawieniem calego Izraela. Te perspektywe zyskuje Apostol przez chrystologie.
Tylko dlatego, ze na koncu wierzacy wszystkich ludéw beda uratowani razem
z calym Izraelem, moze by¢ mowa o eschatologicznym wypehieniu obietnicy.

W seminarium 7. uczestniczylo kilkunastu profesorow. W dyskusji poshugi-
wano sie jezykiem niemieckim i angielskim. Jeden z nich — zdaje sie Zyd nie-
miecki, ktory wyemigrowat do USA, byt zbulwersowany tym, ze to nowe pokole-
nie Niemcow (wszyscy trzej referenci urodzili si¢ albo w czasie lub po II wojnie
Swiatowej) moze — i dzieki, ze tak jest — moéwié na poruszone tematy bez kom-
pleksow po dokonanym wcze$niej holokauscie. Poprzednie pokolenia nie miatyby
do tego prawa.

Bylem jeszcze zgloszony na seminarium 4. (kazdy uczestnik General Meeting
SNTS podaje dwa wybrane seminaria), ktérego przedmiotem byty Ewangelie a ju-
daizm rabinacki. Prowadzili je profesorowie B. D. Chilton (Bard College, Annan-
dale, NY, USA) i C. A. Evans (Trinity Western University, Langley, BC, Canada).
Dyskutowano nad referatami: G. Bohak, Magia w judaizmie rabinackim, diasporze
i we wezesnym chrzescijanstwie; prof. B. D. Chilton, Jezus bastard (mamzer)!. Ta-
ka opini¢ podaje Talmud, powstaly w czasach ostrej polemiki z chrze$cijanstwem.
Stanowi ona argument na historyczne istnienie Jezusa. Czy byla riposta? Profesora
Chiltona prositem o nadestanie odno$nych materiatdéw. Wtedy bede modgl wrocic
do tego drazliwego tematu, ktory wynika z braku zrozumienia prawdy o Niepoka-
lanym Poczeciu Jezusa w Maryi z Ducha Swictego. Czy ta tajemnica moze by¢
zrozumiana i przyjeta bez taski? Samym tylko rozumem? Profesor C. A. Evans jest

! Por. M. GRAU, Bastardo (hebr. »»1 = mamzer w BH 2 razy: Pwt 23, 3; Za 9, 6;
€k ToprNs, dA\oyevels; Vg. mamzer, separator), w: Enciclopedia della Bibbia, I, Torino 1969,
kol. 1109-1110.
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archeologiem. W referacie przedstawil wykopaliska dotyczqce Kajfasza i Pitata:
dokumentacje literackq i archeologiczng.

Pomijam reszte tematow przedstawionych w gtownych i krotszych referatach
wygltaszanych paralelnie. O cato$ci programu, zrealizowanego od niedzieli
wieczora 30 lipca do pigtku wieczora 4 sierpnia 2000 roku, informuje broszura,
ktorag kazdy uczestnik otrzymat (s. 22). Dla zreferowania cato$ci materialu
i spraw omowionych trzeba by ksigzki. Podobnie czynit ongi$ ks. Eugeniusz
Dabrowski, ktory jako pierwszy z Polakéw brat udzial w General Meetings
SNTS, a po powrocie z nich wydawat ksigzke?.

Katowice KS. STANISEAW PISAREK

ks. Stanistaw Wronka

ESCHATOLOGIA U SCHYEKU TYSIACLECIA.
38. SYMPOZJUM BIBLISTOW POLSKICH. KRAKOW 2000

W Jubileuszowym Roku 2000 biblisci polscy zebrali si¢ na kolejnym, 38. juz
sympozjum w Krakowie, ktorego stolica biskupia $wigtowala takze swoje millen-
nium. Sympozjum odbywato si¢ w Centrum Resurrectionis, postmodernistycznym,
pelnym symboliki duchowej kompleksie zabudowan na peryferiach miasta, nale-
zacym do Ksiezy Zmartwychwstancow. Goécinna atmosfera domu i pogodne dni
wrze$niowe nastrajaty optymistycznie uczestnikow, sprzyjaty skupieniu i refleksji.

Tematyka sympozjum byta skoncentrowana na eschatologii biblijnej, zar6wno
ST, jak i NT, zgodnie z przezywanym koncem wieku i tysigclecia. Wszystkie refe-
raty dotyczyly spraw ostatecznych, w sensie $cistym lub szerszym. Oczywiscie es-
chatologia biblijna nie zajmuje sie, jak si¢ to do$¢ powszechnie mniema, ostatecz-
nym kataklizmem, koficem $wiata, ale ostatecznym wykonczeniem dzieta stwo-
rzenia i zbawienia. W $wietle Biblii czasy eschatologiczne rozpoczely si¢ wraz
z przyj$ciem Chrystusa, stad po Nim wlasciwie wszystko ma w jakims$ sensie wy-

! Ks. Eugeniusz Dabrowski (1901-1970), pierwszy doktor nauk biblijnych z Polski na Pa-
pieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie (1937), bral udziat w General Meetings SNTS w latach
50. 1 60. XX wieku. Cztonkiem tej organizacji zostat w r. 1958. Por. PIOTR NITECKI, Ksigdz Eu-
geniusz Dgbrowski — Apostol Pisma Swietego 1901-1970, przedmowa ks. prof. Jana Stepnia,
Warszawa 1982, s. 13; E. DABROWSKI, Dwa kongresy, w: Studia biblijne i archeologiczne, Po-
znan 1963, s. 1-12; Kongres biblijny w Oxfordzie, ,, Tygodnik Powszechny” 19 (1965) nr 45,
S. 3-4; Kongres biblijny w Oxfordzie 1965, w: ks. E. Dabrowski, Konfrontacje. Drogi rozwoju
wspotczesnej biblistyki Nowego Testamentu, Poznan 1970, s. 12-18. Autor nie zaznacza jed-
nakze sam, ze bral w kongresach w Oxfordzie udziat jako cztonek SNTS.

251



miar eschatologiczny. Jedynym wylomem w eschatologicznej tematyce sympo0z-
jum byt referat ks. J. Chmiela Ugarit a Stary Testament, podyktowany 70. rocznica
odkrycia tego starozytnego miasta semickiego.

Oficjalnego otwarcia sympozjum dokonat rano 13 wrzeénia ks. Waldemar
Chrostowski, wiceprzewodniczacy Sekcji Biblistow Polskich, pod nieobecnos¢
przewodniczacego, ks. Ryszarda Rubinkiewicza SDB, ktorego zatrzymat w Lubli-
nie Kongres Kultury Chrzescijanskiej, majacy si¢ odby¢ w dniach 15-17 wrzesnia.
Po zainicjowaniu krotkiej modlitwy ks. Chrostowki pozdrowit serdecznie wszyst-
kich zebranych, zwlaszcza nestorow i najmtodszych biblistow, ktorzy po raz
pierwszy brali udziat w sympozjum, oraz gosci spoza Polski (Niemcy, Stowenia)
i reprezentantow innych wyznan. Nastepnie wpisal rozpoczynajace si¢ sympozjum
w kontekst Roku Jubileuszowego i zakonczonego 10 wrzesnia Jubileuszu Pracow-
nikéw Nauki w Rzymie. Przypomniat wielka wagg, jaka Ojciec Swiety przywiazu-
je do uniwersytetow, zwlaszcza katolickich. Uczelnie katolickie znajdujg sie w ser-
cu Kosciota i sg na jego stuzbie. Na koniec ks. Chrostowski zyczyt wszystkim
owocnych obrad i dyskusji.

Gloéwny zrab sympozjum stanowity trzy sesje. W czasie kazdej z nich wyglo-
szono po trzy referaty, po ktorych nastepowata dyskusja i komunikaty w réznych
sprawach.

I sesji przed potudniem 13 wrzes$nia przewodniczyt ks. Tomasz Jelonek (PAT
Krakow) wraz z ks. Antonim Troning (KUL Lublin) i ks. Jozefem Kozyra (WSD
Katowice).

1. Najpierw glos zabrat ks. Andrzej Gieniusz CR (Urbanianum Rzym), ktory
mowit na temat: Ekskluzywizm chrystologiczny czy judaistyczny partykularyzm —
alternatywa w interpretacji usprawiedliwienia przez wiare sw. Pawfa. W przeci-
wienstwie do teologii, w ktorej wypracowano juz zgodne stanowisko w kwestii
usprawiedliwienia, ostatnio nawet wspoélnie z luteranami w stynnej deklaracji, na
gruncie biblistyki nie ma wcigz takiego konsensu, zwlaszcza co do tego, jak rozu-
mie¢ antynomi¢: uczynki Prawa — wiara. Prelegent przedstawit nowe proby inter-
pretacji ,,uczynkéw Prawa” jako znakoéw przynaleznosci do przymierza, tozsamo-
$ci zydowskiej. Proby te nie sg jednak wystarczajace, bo nie thumacza, dlaczego
Pawel wytyka zydom konkretne grzechy i nie pozwala im zachowywaé Prawa.
Czyni tak dlatego, ze Chrystus jest dla niego jedyna drogg usprawiedliwienia. Apo-
stot odrzuca judaizm, jesli mialby by¢ alternatywa dla Chrystusa (Ga) lub zupenie
Go wykluczat (Rz).

2. Kolejny referat, zatytutowany Eschatologia Listu do Hebrajczykow, wyglo-
sit teolog protestancki, ks. Manfred Uglorz (US Katowice, ChAT Warszawa). Po-
kazal w nim, Ze gléwny motyw listu: zapowiedz-wypeknienie nie wyczerpuje tresci
pisma. Istnieje w nim jeszcze inne napigcie. Mianowicie z Chrystusem nadszedt
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ostateczny czas i to, co dotad bylo jedynie cieniem, stalo si¢ rzeczywistoscia
i osiggneto swoj kres. Wierzacy ma udzial w tej ostatecznej rzeczywistoSci — juz
jest zbawiony, uswiecony, juz wszedt do odpoczynku. Moze jednak te posiadane
proleptycznie dobra utraci¢, jezeli nie wytrwa w wierze, nie odlozy grzechu. Na-
pomnienia moralne sg motywowane eschatologicznie.

3. Ostatnim prelegentem tej sesji byl 0. Tomasz M. Dabek OSB (PAT Kra-
kow), ktory przedstawit referat Teksty eschatologiczne w listach do siedmiu Ko-
sciotow (Ap 2-3). Omowit w nim zapowiedzi przyjécia Chrystusa — do wszystkich
na koncu czasow oraz do kazdego wiernego w chwili jego $mierci, a takze zwigza-
ne z tym przyjsciem sankcje eschatologiczne w postaci nagrdd i kar. Nastepnie do-
konat przegladu tytutow przychodzqcego Chrystusa, ktore majg konotacje eschato-
logiczne: Sedzia, Wiadca $wiata i Kosciota, Swiety, Prawdomowny, Swiadek
wierny. Ukazal przy tym zakorzenienie obrazéw apokaliptycznych w mysli ST
i w konkretnych okoliczno$ciach zycia adresatow listow.

11 sesje popotudniowa poprowadzili ks. Julian Warzecha (UKSW Warszawa)
oraz ks. Andrzej Kowalczyk (WSD Gdansk) i s. Ewa Jezierska OSU (PWT Wro-
ctaw).

1. Jako pierwszy i po raz pierwszy w tej roli glos zabral o. Andrzej Kiejza
OFMCap. (KUL Lublin), prezentujac temat: Sqd Bozy wediug Apokalipsy. Na po-
czatku prelegent scharakteryzowat terminy odnoszace si¢ do sadu, nastepnie zana-
lizowat niektore teksty dotyczace tego problemu, na koniec podat wnioski z prze-
prowadzonych analiz: podmiotem sadu jest Bog i Chrystus, sad dokonuje si¢ juz
teraz, chociaz ostatecznie bedzie mie¢ miejsce na koncu czasow, jest to sad spra-
wiedliwy i1 obiektywny, uniwersalny, oparty na odpowiedzialnosci indywidualnej,
polega na objawieniu wartosci czynéw i zaplacie za nie, podsadnymi sg szatan
i ludzie nalezacy do niego, powodem sadu sg przewinienia, a jego celem pierwszo-
rzednym zbawienie wiernych, kara doczesna ma charakter naprawczy i wycho-
wawczy.

2. Ks. Waldemar Rakocy CM (KUL Lublin) probowat z kolei rozjasni¢ dyle-
mat: €vtos vudv (Lk 17, 21): Krdlestwo Boze ‘w was’czy ‘posrod was’? Pokazat,
ze obydwa warianty pojawiaja si¢ w przektadach. W pierwszym wypadku chodzi
0 wewnetrzne posiadanie krolestwa, w drugim o jego dostepnos$¢. Znaczenie ,,w”
jest lepiej potwierdzone w literaturze greckiej, znaczenie ,,posrod” natomiast lepiej
wspotgra z kontekstem historycznym czy literackim perykopy. Wydaje sie, kon-
kludowat mowca, ze Lukasz przejat bez zmian logion z tradycji, w ktdrej obecna
juz byla idea krélestwa wewnatrz cztowieka, lub oddat niefortunnie jaki$ termin
aramejski, ktory mogt oznaczaé zarowno ,,w”, jak i ,,posrod”.

3. Pod nieobecnos¢ ks. Janusza Czerskiego (Wydz. Teol. Uniwersytetu Opol-
skiego), ktory mial mowic na temat: Idea sqdu w Ewangelii Mateusza, swoj referat
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Ugarit a Stary Testament, przewidziany na dzien nastepny, wyglosit ks. Jerzy
Chmiel (PAT Krakow). Przypomniat krotko odkrycia w Ugarit (dzisiejsza Syria)
zainicjowane przed 70 laty, zwlaszcza tabliczki gliniane zapisane znakami klino-
wymi (sylabicznymi i alfabetycznymi) gléwnie z XIV w. Nastgpnie wskazatl na
podobienstwa migdzy tekstami ugaryckimi a ST: terminologia i gramatyka, parale-
lizm w poezji, metaforyka, idee religijne. Zakonczyt konkluzja, ze wptyw literatury
ugaryckiej na ST jest niewatpliwy, dlatego odwotywanie si¢ do niej moze pomdc
wyjasni¢ niektére trudnosci jezykowe i znaczeniowe w tekscie biblijnym czy zo-
baczy¢, jak rodzity si¢ biblijne idee (np. monoteizm) w starciu z innymi przekona-
niami (np. z politeizmem).

Przewodnictwo ostatniej 111 sesji dopotudnia 14 wrze$nia objat ks. Jan Kozyra
(WSD Katowice), ktory poprosit do stotu prezydialnego ks. Huberta Ordona (KUL
Lublin) i 0. Mariana Arndta OFM (Wroctaw). Do tradycyjnych juz trzech refera-
tow doszed! tym razem jeszcze komunikat archeologiczny.

1. Pierwszy prelegent, ks. Sylwester Jedrzejewski SDB (WSD Salezjanow
Krakow), zajat si¢ tematem: ‘Jom Jahwe’jako kategoria eschatologiczna. W swym
referacie przedstawil bogata i ztozong tres¢, ktdra prorocy wyrazali przy pomocy
tej podstawowe] kategorii eschatologicznej ST. W ,,dniu Jahwe” perspektywa hi-
storyczna faczyta si¢ z perspektywa teologiczng i mesjanska, charakter negatywny
interwencji Bozej (kara, trwoga) z pozytywnym (zbawienie, nadzieja), aspekt par-
tykularny (nar6d wybrany lub jego reszta) z uniwersalistycznym (wszystkie naro-
dy). Dzieni ten nie oznaczat konca wszystkiego, lecz nowy etap w historii zbawie-
nia, i wzywat do nawrécenia.

2. Ks. Bogdan Ponizy (UAM Poznan) zawezit swoj referat Koncepcja zycia
i Smierci w swietle Ksiggi Mgdrosci do kwestii powolania cziowieka do nie$mier-
telnosci. Ostatnia ksiega ST zwiencza idee eschatologiczne wczesniejszych ksiag
i méwi wyraznie o zyciu wiecznym. Czyni to jednak nie przy pomocy hebrajskiej
idei zmartwychwstania, lecz greckich pojg¢ nieSmiertelnosci i niezniszczalnosci.
Niesmiertelno$¢ jest darem Boga, dawcy i mito$nika zycia, dla cztowieka sprawie-
dliwego, ktory idzie za wskazaniami Madro$ci. W perspektywie zycia wiecznego
cierpienia, przedwczesna $Smier¢ czy brak potomstwa tracg swoj tragizm 1 bezsens.
Bezbozny natomiast, ktory pograza si¢ w batwochwalstwie i hedonizmie, zostanie
ukarany odpowiednio do swej winy.

3. Trzeci referat Eschatologia w Listach do Tesaloniczan wyglosit ks. Jan Za-
feski (UKSW Warszawa). Wyjasnit najpierw podstawowe terminy eschatologiczne
u Pawla: paruzja, dzien Panski, epifania, apokalipsa. Nastgpnie skoncentrowat si¢
na perykopie 1 Tes 4, 13-18. W odpowiedzi na obawy chrzescijan w Tesalonice, ze
umarli przed paruzja Chrystusa nie beda mie¢ udziatu w zbawieniu, Pawet odwo-
tuje sie do dwoch argumentéw: 1) jesli Jezus rzeczywiscie umart i zmartwych-
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wstal, to Bog wyprowadzi z Nim rowniez tych, ktérzy w Nim umarli; 2) stowo
Panskie, tutaj Chrystusa, zapewnia, ze zmarli potacza si¢ z Nim wezesniej niz ci,
ktorych paruzja zastanie zywych. Ostateczna konkluzja jest wige bardzo pociesza-
jaca: zawsze bedziemy z Panem, niewazne, czy jako zywi, czy jako umarli, 1 dlate-
go nie ma powodoéw do smutku.

Po nim o. Marian Amdt OFM (Wroclaw) przedstawil komunikat archeolo-
giczny dotyczacy wykopalisk prowadzonych w Jordanii. Wspomniat o ekspedycji
niemieckiej, ktora odkryta w biblijnej Gadarze, dzisiejsze Umm Qeis, pozostalosci
z okresu rzymskiego: brame Tyberiadzkg 1 grobowiec oraz resztki krypty proto-
chrzescijanskiej, ktora wskazuje na to, ze grobowiec tagczono z perykopa ewange-
lijng o wypedzeniu demonow (por. Mt 8, 28-34 i par.). W V w. nad catoscig wybu-
dowano duza bazylike dla pielgrzymow, ktorzy przybywali tu, aby uczci¢ cud Je-
zusa. Nastepnie poinformowal o badaniach Kanadyjczykéw w Madabie, miescie
potozonym niecate 10 km na poludniowy wschod od Goéry Nebo, znanym ze steli
Meszy z IX w., ST oraz pism Jozefa Flawiusza. Znaleziono tam $lady zamieszki-
wania juz w 3-2 tys., a potem pozostatosci z okresu XII-VII w. (mury miejskie
z epoki zelaza) i III-II w. Sam o. Arndt brat udziat w ekspedycji szkoly francisz-
kanskiej, ktora prowadzita wykopaliska w wiosce Nitil, potozonej niecate 10 km.
na poludniowy wschod od Madaby. Natrafiono tam na $lady po grobowcu i koscie-
le. Inskrypcje wymieniajg §w. Sergiusza oraz Aretasa, syna Aretasa z VI w., krola
Arabdw, ktory byt chrze$cijaninem. Badania dowiodly rowniez, Zze na tym terenie
stacjonowaly wojska rzymskie. Na koniec mowca poinformowat, ze idac za suge-
stig Jana Pawta II, wznowiono wykopaliska w Kafarnaum i ze szkota franciszkan-
ska, w tym takze Polacy, wspotpracuje z misja w Betsaidzie.

W czasie kazdej sesji wywiazywala si¢ ozywiona dyskusja na temat proble-
mow poruszonych w referatach. Znakomicie wyjasniata ona i dopehiata wystapie-
nia, niestety z braku czasu musiano jg zwykle przerywacé. Pojawila si¢ wiec propo-
zycja, aby na przyszto$¢ ograniczy¢ ilo$¢ referatow i skroci€ je na korzy$¢ dysku-
Sji.

Wieczorem 13 wrze$nia mialo miejsce jeszcze jedno spotkanie, nie bedace
w programie, ktore dotyczylo ¢wiczen z biblistyki. W systemie uniwersyteckim
obok wyktadéw prowadzone sa bowiem ¢wiczenia jako uzupehienie i dopehienie
tych pierwszych. Wydzialy teologiczne sg rowniez zobowigzane do nich. Swoim
doswiadczeniem w tym zakresie podzielili si¢ 0. Andrzej Kiejza OFMCap., ks. J6-
zef Kozyra i ks. Stefan Szymik MSF. Omoéwili krotko cel i1 tematyke ¢wiczef, or-
ganizacj¢ zajec¢, wykorzystywane metody i pomoce, sposob oceniania studentow.
Po ich wystgpieniach nawigzata si¢ dyskusja, w czasie ktorej inni biblisci prowa-
dzacy ¢wiczenia dopowiadali swoje uwagi i spOstrzezenia.
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W czasie sympozjum zakomunikowano tez szereg ciekawych inicjatyw zwia-
zanych z Biblia, studiami nad nig czy jej upowszechnianiem. Wymienmy przy-
najmniej te najwazniejsze.

Ks. Tomasz Siuda przedstawit interesujacy pomyst poznanski Modlitwy katedr
polskich. Poczawszy od stycznia 2000 r. co miesigc w katedrze poznanskiej jeden
z wybitnych aktorow polskich recytuje jakis tekst biblijny i fragment religijne;j lite-
ratury polskiej. Recytacje poprzedza komentarz biblisty, filologa lub historyka,
a dopetnia muzyka choralna. Kolejne spektakle sg nastgpnie powtarzane w innych
katedrach polskich. Inicjatorzy chcg w przyszlym roku rozszerzy¢ ten projekt na
calg Europg pod nazwa «Verba Sacra» Modlitwa katedr europejskich i zaprezen-
towa¢ teksty biblijne w dwunastu najstarszych katedrach naszego kontynentu
(wiecej informacji zawiera specjalna ulotka).

Z kolei ks. Jerzy Chmiel zaproponowat, aby przygotowac polski przektad Sep-
tuaginty. Miatoby to by¢ dzieto egzegetow i filologow o charakterze miedzykonfe-
syjnym. Istniejg podobne przektady lub projekty w jezyku angielskim, francuskim,
wiloskim i hebrajskim (zob. jego artykut Biblia Aleksandryjska po polsku?, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 19 [1997], s. 113-115).

Do przeprowadzenia w Roku Biblii uroczystej intronizacji Pisma Swietego
w kazdej parafii zachecat ks. Stanistaw Charezga. Uroczysto$¢ taka powinno po-
przedzi¢ przygotowanie dalsze i blizsze; to ostatnie miatoby posta¢ triduum bezpo-
$rednio przed intronizacja. Materialy pomocnicze do przeprowadzenia intronizacji,
opracowane przez niego, zostaty opublikowane przez Wydawnictwo Kurii Prze-
myskiej w trzech tomikach: 1. Czytanie Pisma Swictego w rodzinie, 2. Triduum
i intronizacja Pisma Swietego w parafii, 3. Biblijne czytanki pazdziernikowe.

Ks. Julian Warzecha wystapit z propozycja opracowania ujednoliconych nazw
biblijnych w jezyku polskim, ktore bylyby wykorzystywane w nowych tlumacze-
niach Pisma Swigtego.

Ks. Piotr Ostanski zakomunikowal natomiast, Zze przygotowywana przez niego
polska bibliografia biblijna za lata 1945-1999 jest na ukonczeniu. W przysztym ro-
ku ukaze si¢ w trzech tomach oraz na CD. Bedzie zawiera¢ szereg indeksow ula-
twiajacych wyszukiwanie potrzebnych pozycji.

Wreszcie p. Barbara Enholc Narzynska, dyrektor wydawnictwa Towarzystwa
Biblijnego w Polsce (Towarzystwo skupia 11 Kosciotow), podzickowata za wspot-
prace w przygotowywaniu Biblii ekumenicznej, ktorej patronuje o. Augustyn Jan-
kowski OSB, i poinformowata, ze do tej pory wydano trzy Ewangelie: wedlug $w.
Mateusza, wedhug $w. Lukasza (w 7 jezykach, z okazji spotkania zorganizowanego
przez wspoélnote z Taizé w grudniu 1999 r.) i wedlug $w. Marka (w 5 jezykach,
z okazji Swiatowych Dni Miodziezy w Rzymie w sierpniu 2000 r.; Ojciec Swiety
wpisal wlasnoreczng dedykacje na jednym egzemplarzu).
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Uczestnicy sympozjum mogli nie tylko ustysze¢, co w ostatnim czasie wyszto
lub wkrotce si¢ ukaze na rynku ksiggarskim, ale takze naby¢ jakas pozycje. W holu
bowiem swoje publikacje wystawily wydawnictwa, ktorych liczba wraz z upty-
wem sympozjum powigkszata si¢. Obecnos$¢ swa zaznaczyly migdzy innymi z Wa-
rszawy: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Wydawnictwo Naukowe PWN i Wydaw-
nictwo Towarzystwa Biblijnego w Polsce, a z Krakowa: Wydawnictwo UNUM,
The Enigma Press 1 Wydawnictwo Zmartwychwstancoéw Alleluja. Mozna tez byto
naby¢ ksiazki innych wydawnictw. Dzigki ich pracy literatura biblijna w jezyku
polskim wzbogaca si¢ szybko o nowe, ciekawe pozycje, wérodd ktorych sg zarowno
oryginalne opracowania naszych autorow, jak i cenne thumaczenia autorow zagra-
nicznych. Warsztat polskiego biblisty zaczyna upodabnia¢ si¢ do warsztatu biblisty
za granica.

Specjalistyczne referaty, dyskusje, publikacje nie przystonity Bozego wymiaru
Pisma Swigtego. Pomoca w tym byta liturgia Mszy $§w. sprawowana w kosciele Ta-
jemnicy Emaus na poczatku kazdego dnia obrad. Stuchajac czytan mszalnych,
uczestnicy otwierali si¢ na dziatanie Stowa Bozego, ktore inspirowato do modlitwy
i stawalo si¢ programem zycia. Zachecali do tego kaznodzieje: ks. Jerzy Chmiel
przypominal, aby nie tylko zy¢ ze Stowa, przekazujac Je i objasniajac innym, ale
zy¢ Nim, natomiast ks. Andrzej Kowalczyk wzywat do czujnosci i przeciwdziata-
nia probom pomniejszania Stowa, przystaniania Jego Bozego blasku.

Pod koniec sympozjum miala miejsce mifa uroczystos¢ wreczenia ksiegi pa-
migtkowej ks. Stanistawowi Medali Sfowo Twoje jest prawdg. Dorobek Jubilata
przedstawit ks. Julian Warzecha, podkreslajac jego liczne publikacje polskie 1 za-
graniczne oraz rozlegla dziatalno§¢ dydaktyczng i organizacyjng. Ks. Me¢dala po-
dzigkowat za ten dar, ktory odbiera jako znak uznania i zyczliwo$ci ze strony bibli-
stow. Ks. Waldemar Chrostowski zaapelowat przy tej okazji, aby wreczanie ksiag
pamiatkowych wlasnie na sympozjach stato si¢ zwyczajem. Na najblizszy czas za-
planowano wydanie kilku takich ksiag.

Poinformowat tez o staraniach zwigzanych z utworzeniem Katolickiego Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich. Statut jest juz opracowany i zostat przestany do
Sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski celem zatwierdzenia. Kiedy to nastapi,
kazdy z biblistow otrzyma jego egzemplarz i formularz deklaracji wstapienia do
Stowarzyszenia. Mimo ze Stowarzyszenie ma by¢ ,katolickie”, bedzie réwniez
otwarte dla biblistow innych wyznan. Z chwilg utworzenia Stowarzyszenia Sekcja
Biblistow Polskich przestanie istniec.

Z kolei zasugerowal, po wczesniejszej konsultacji, termin 1 miejsce nastepne-
go sympozjum Biblistow Polskich, pierwszego w nowym wieku i tysigcleciu:
trwatoby ono podobnie od wtorku do czwartku i miato miejsce w dniach 11-13 lub

257



18-20 wrzesnia 2001 r. w Gnieznie lub Lowiczu. Wickszos¢ opowiedziala si¢ za
terminem pozniejszym 18-20 wrzesnia i za Gnieznem.

Na koniec ks. Chrostowski dokonat zamkniecia sympozjum. W ostatnim sto-
wie podzigkowat wszystkim uczestnikom, zwlaszcza prelegentom i uczestnikom
dyskusji, jak roéwniez organizatorom i gospodarzom. Wedlug listy obecnosci
W sympozjum wziety udzial 102 osoby, wigcej niz w roku ubieglym w Kielcach.
Uczestnicy reprezentowali wszystkie uczelnie i wydziaty teologiczne w Polsce
(takze te powstate w ostatnim roku) oraz niektore wydziaty i towarzystwa zaintere-
sowane Biblig (np. Wydziat Orientalistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego, Towarzy-
stwo Biblijne w Polsce); byly tez osoby nie zwigzane z zadng uczelnig czy osrod-
kiem. Przewazali zdecydowanie ksi¢za, ale liczba siostr zakonnych oraz swieckich,
pan i panow, wzrosta w porownaniu z rokiem ubieglym, z czego nalezy si¢ cie-
szy¢, powiedzial ks. Chrostowski. Podkreslit nastgpnie serdeczng atmosfere, wza-
jemna zyczliwo$¢ 1 niezwykle skupienie, z jakim shuchano wystapien. To stuchanie
jest, jego zdaniem, elementem bardzo istotnym i decyduje w nie mniejszym stop-
niu 0 powodzeniu Sympozjum niz zabieranie glosu. Zapowiedzial, ze materiaty
z tego sympozjum beda wydrukowane w Collectanea Theologica 1/2001.

Uczestnicy wyjezdzali z Krakowa ubogaceni i zadowoleni. Sympozjum byto
czasem owocnej, wspolnej pracy, wymiany pogladéw i doswiadczen, nawigzywa-
nia i umacniania kontaktéw, rodzenia si¢ nowych pomystow. Spotkanie z drugimi
dawato okazj¢ do poszerzenia wlasnej wiedzy, pomagalo rozwigzaé przezywane
trudnosci, zobaczy¢ na nowo sens swoich wysitkow, stymulowato do dalszej pracy
badawczej i dydaktycznej. W niejednym rodzit si¢ moze zal, ze to juz koniec, ale
przeciez za rok znow bedzie okazja do spotkania si¢ i wzajemnego ubogacenia
w czasie kolejnego sympozjum.

Krakow KS. STANISEAW WRONKA

ks. Kazimierz Panus

SPRAWOIZDANIE PREZESA POLSKIEGO TOWARZYSTWA
TEOLOGICINEGO W KRAKOWIE ZA ROK 1999

I. STAN TOWARZYSTWA

1. Ostatnie Walne Zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krako-
wie odbyto sie w dniu 23 lutego 1999 r. Obejmowato ono cze$¢ sprawozdawcza za

258



rok 1998 oraz wybor nowych Wiadz Towarzystwa na trzyletni okres. W trakcie ob-
rad wreczono medale Towarzystwa Ks. Biskupowi Stanistawowi Smolenskiemu
i Ks. Biskupowi Stefanowi Cichemu.

Ostatnie Walne Zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie
powotalo na okres trzyletni Zarzad Towarzystwa w nastepujacym sktadzie:

Zarzad

Prezes: ks. dr hab. Kazimierz PANUS

Wiceprezes: o. dr Jozef MARECKI OFMCap

Sekretarz: ks. mgr Kazimierz MOSKALA

Skarbnik: ks. lic. Andrzej MOJZESZKO

Bibliotekarz: ks. dr Jan BEDNARCZYK

Kierownik Sekcji Wydawniczej: ks. dr Roman BOGACZ

Komisja kontrolujaca

Przewodniczacy: ks. prof. dr hab. Tomasz JELONEK
Czlonkowie: ks. dr Roman PINDEL, ks. dr Zbigniew RAPACZ

Sad kolezenski

Przewodniczacy: ks. bp dr Stefan CICHY

Czlonkowie: ks. doc. dr hab. Jerzy CHMIEL, ks. prof. dr hab. Stanistaw PI-
SAREK

2. Z koncem roku 1999 Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie liczyto
496 cztonkow. W roku sprawozdawczym przyjeto 18 nowych cztonkow.

Od ostatniego Walnego Zebrania do wiecznosci odeszli: ks. prof. Jerzy Wolny,
ks. dr Kazimierz Bukowski, 0. dr Bruno Mazur OP i o. dr Jozef Pasciak OP.

3. Zebrania Zarzadu

Spemiajac wymogi statutowe Zarzad odbyt w roku sprawozdawczym cztery
zebrania w dniach: 27.04.1999, 18.06.1999, 24.11.1999 oraz w dniu dzisiejszym
(22.02.2000).

Na pierwszym zebraniu zatwierdzono kierownikoéw poszczegélnych Sekcji
i Oddziatow PTT, powotano ks. prof. Stefana Koperka i ks. dra Romana Bogacza
na czlonkow zespotu redakcyjnego Ruchu Biblijno-Liturgicznego i zapoznano si¢
z przygotowaniami Sekcji Teologii Moralnej do sesji naukowej nt. Odpowiedzial-
nos¢ Kosciota za rozne przejawy zta w przesztosci i terazniejszosci.

Drugie zebranie zarzadu PTT poswigcone bylo organizacji sympozjum dla
uczczenia 75-lecia PTT, nt. Teologia wykiadana, teologia celebrowana, teologia
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malowana.: teologia stowa, obrazu, ksztattu. Prowadzenie przygotowan powierzo-
no ks. drowi Janowi Zelaznemu, kierownikowi Sekcji Teologii Dogmatyczne;.
Powolano nowych kierownikow: Sekcji Apologetyczno-Religioznawczej (ks. dr
Krzysztof Koscielniak), Sekcji Filozoficznej (o. dr Piotr Sliwinski OFMCap), Sek-
cji Teologii Zycia Wewnetrznego (ks. dr Jan Nowak).

Na trzecim zebraniu zapoznano si¢ z uroczystosciami wreczenia medalu ks.
prof. dr. Norbertowi Hoslingerowi z Austrii (w imieniu PTT w Krakowie medal
wreczyt ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel, prorektor PAT), oméwiono sympozjum po-
$wiecone duchowosci $w. Jadwigi Krolowej oraz wspomnienie rocznicowe upa-
migtniajace $p. ks. prof. Stanistawa Grzybka. Zapoznano si¢ z pracami Sekcji Wy-
dawniczej oraz oméwiono przygotowania do dzisiejszego Walnego Zebrania PTT
w Krakowie.

Czwarte przewidziane statutem zebranie Zarzadu odbylo si¢ w dniu dzisiej-
szym. Poswigcone zostalo omowieniu tegorocznych zamierzen i planéw dziatalno-
$ci PTT.

II. DZIALALNOSC TOWARZYSTWA

1. W ramach PTT w Krakowie dziata nominalnie 12 sekcji specjalistycznych
i 7 oddziatéw terenowych, przy czym sekcja teologii zycia wewnetrznego znajduje
sie¢ w stadium organizacji. PTT w Krakowie ma takze wtasng Sekcje Wydawnicza
w postaci Wydawnictwa UNUM.

1.1. SEKCJA BIBLIUNA. Przewodniczacy — ks. lic. Bogdan Zbroja. Sekcja
W tym roku nie organizowata spotkan.

1.2. SEKCIA APOLOGETYCZNO-RELIGIOZNAWCZA. Kierownikiem sekcji jest
ks. dr Krzysztof Koscielniak. Sekcja Apologetyczno-Religioznawcza PTT zorgani-
zowala jedno posiedzenie w dniu 5 listopada 1999. Byto ono po$wigcone nauce
0 usprawiedliwieniu w zwigzku z podpisaniem w Augsburgu przez Swiatowa Fe-
deracje Luteranskg i Kosciot Rzymsko-katolicki wspdlnego dokumentu na ten te-
mat. Spotkanie to zostato zorganizowane przy wspolpracy z Miedzywydzialowym
Instytutem Ekumenii i Dialogu Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
Wyktady wyglosili: o. prof. dr hab. Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFM nt. Hi-
storia dialogu katolicko-luteranskiego i ks. Rajmund Porada pt. Przewodnie idee
uzgodnienia katolicko-luteranskiego w kwestii usprawiedliwienia. Po wyktadach
nastgpita ozywiona dyskusja.

1.3. SEKCJA HISTORYCZNA. Jej pracami kieruje ks. dr Andrzej Bruzdzinski.
W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowala dwa spotkania. Na pierwszym
w dniu 11 marca 1999 zapoznano si¢ z referatem s. dr Elzbiety Cincio nt. Obozy
pracy przymusowej dla siostr zakonnych w latach 1954-56. Spotkanie drugie,
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w dniu 18 listopada 1999, zostalo przygotowane przez ks. dra Jozefa Wotczanskie-
go. Jego celem bylo zapoznanie si¢ z czgécig akt Archiwum Archidiecezji Lwow-
skiej.

Przy Sekcji Historycznej PTT pre¢znie dzialat zespdt Heraldyki Koscielnej. Na
kolejnych spotkaniach omoéwiono histori¢, dziatalno$¢ 1 symbolike godta zakonne-
go: Braci Grobu Swietego — templariuszy i Braci Zakonu Niemieckiego NMP —
krzyzakow (21 1 1999), Zakonu Braci Szpitalnych NMP — krzyzacy z czerwong
gwiazda (4 IIT), Zakonu Sw. Benedykta (13 IV), Kongregacji Pustelnikow Kame-
dutow (29 1IV), Zakonu cysterséw i bozogrobcoéw — miechowitéw (27 V). Odbyto
si¢ takze wyjazdowe spotkanie Zespotu Badawczego Heraldyki Zakonnej do Mie-
chowa, do dawnego kosciota bozogrobcow (21 VI).

1.4. SEKCIA HOMILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. dr hab. Kazi-
mierz Panus. W roku sprawozdawczym 1999 sekcja homiletyczna spotkata sie
wramach dwudniowego sympozjum homiletycznego po$wigconego tematowi:
Retoryka dzis — teoria i praktyka. (22-23 X1 1999). Jeden z referatow Migdzy doce-
re i delectare. Exemplum w stuzbie kaznodziejstwa zostat wygloszony przez kie-
rownika sekcji.

1.5. SEKCJA TEOLOGII MORALNEJ. Sekcje prowadzi ks. dr Kazimierz Kacz-
marczyk. W roku sprawozdawczym Sekcja zorganizowata sesj¢ naukowa nt. Od-
powiedzialnos¢ Kosciola za rozne przejawy zta w przesziosci i terazniejszosci. Se-
sja ta odbyta si¢ w dniu 20 maja 1999 r. Referaty wyglosili: ks. prof. dr hab. Jan
Kracik Rachunek sumienia z przesztosci KoSciota; ks. prof. dr hab. Jan Kowalski
Papieski rachunek sumienia dla Kosciola w Polsce; red. Stefan Wilkanowicz Cie-
nie wspotczesnego powszechnego Kosciota katolickiego.

1.6. SEKCIA SOCIOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji kieruje ks. dr Ste-
fan Dobrzanowski. Skupia ona 20 cztonkow, gtéwnie wyktadowcodw socjologii re-
ligii, teologii pastoralnej i katolickiej nauki spotecznej. Sekcja odbyta trzy posie-
dzenia. Podstawe do dyskus;ji stanowily kolejno referaty: dr hab. Andrzeja Potoc-
kiego OP, Szatan i aniol w odczuciu spolecznym; ks. mgra Jana Palusinskiego,
30 lat zmagan sakrosongu o chrzescijanskq kulture masowq oraz dwugtos: ks. dr
Jerzy Wozniak 1 mgr Janusz Paleczny nt. resocjalizacji wigzniow i duszpasterstwa
penitencjarnego.

1.7. SEKCJA LITURGICZNA. Sekcje prowadzi ks. dr Stanistaw Szczepaniec.
W okresie sprawozdawczym sekcja nie podejmowala zasadniczo inicjatyw samo-
dzielnych. Wspotpracowata natomiast z Instytutem Liturgicznym Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie oraz z Komisjg d/s Liturgii i Duszpasterstwa Li-
turgicznego Archidiecezji Krakowskiej.

1.8. SEKCIA MISIOLOGICZNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jan Abrahamo-
wicz. Sekcja w roku sprawozdawczym nie miata spotkan.
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1.9. SEKCJIA PRAWA KANONICZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef
Rapacz. Sekcja nie przedstawita sprawozdania ze swej dziatalnosci.

1.10. SEKCJA SZTUKI SAKRALNEJ. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Zdzistaw
Kli$. Sekcja zebrata si¢ w dniu 10 listopada 1999, aby omowic plany sesji na temat
historii i konserwacji kosciota Sw. Marka w Krakowie.

1.11. SEKCIA DOGMATYCZNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jan Zelazny.
W ramach obchodéw 75-lecia Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie
Sekcja zorganizowata 7 grudnia 1999 sympozjum na temat: Teologia wykiadana,
teologia celebrowana, teologia malowana: teologia stowa, obrazu, ksztaltu. Refe-
rat wprowadzajacy Zwiqzek pickna i prawdy jako klucz zrozumienia roli liturgii
i sztuki w przekazie teologicznym wygtosit ks. doc. dr hab. Edward Staniek. Cze$¢
pierwsza wypelnity nastepujace referaty: Pigkno stowa w przekazie kaznodziejskim
— dr Maria Madejowa, Biblia pauperum katechezq sredniowiecza — ks. prof. dr
hab. Tomasz Jelonek, Sw. Efiem jako przedstawiciel «mariologii $piewanej» — Ks.
prof. dr hab. Wincenty Myszor. W drugiej czgéci sympozjum wygloszono nastepu-
jace referaty: Hymnodia — teologia dzwigku — ks. dr Antoni Reginek, Architektura
kosciota pw. 10 tysiecy Meczennikow w Niepotomicach — mgr inz. Jerzy Boruta,
Teksty modlitw liturgicznych katechezg Kosciola prawostawnego — ks. Wasyl Tu-
chapets. Materialy z tej sesji ukazg si¢ drukiem.

1.12. SEKCJA FILOZOFICZNA PTT w Krakowie rozpoczeta na nowo swoja
dziatalnos¢ w kwietniu roku 1999. Kierownikiem sekcji jest o. dr Piotr Jordan Sli-
winski OFMCap. W 1999 roku miato miejsce 6 spotkan sekcji. Od maja ubieglego
roku pod auspicjami Sekcji zaczeta dziata¢ grupa Przestrzen Stowa. Celem grupy
jest propagowanie i rozwijanie szeroko pojetej humanistyki chrzescijanskiej,
aprzede wszystkim stworzenie plaszczyzny spotkan dla specjalistow roznych
dziedzin. Dotychczas zrealizowano cykl poswigcony satanizmowi. Obecnie sekcja
konczy cykl poswiecony tematowi Smieci we wspolczesnej cywilizacji. Kazdy cykl
konczy si¢ wydaniem internetowym lub ksigzkowym przygotowanych materiatow
oraz zorganizowaniem lub uczestniczeniem w sesji posSwieconej analizowanej te-
matyce.

2. Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez swoje
oddzialy terenowe. | tak:

2.1. ODDZIAE TERENOWY PTT W KATOWICACH. Pracami oddziatu kieruje ks.
dr Antoni Reginek. W mijajgcym roku sprawozdawczym cztonkowie PTT w Ka-
towicach byli wspélorganizatorami, w tacznosci z Wyzszym Slaskim Seminarium
Duchownym sympozjum naukowego na temat: Misje u progu III Tysigclecia.
Sympozjum miato miejsce w auli seminaryjnej dnia 10 listopada 1999 r. W ramach
dwoch sesji wyktadowych wygloszono referaty ujmujace tematyke misyjng w do-
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bie obecnej. W ramach pomocy pogladowych otwarto tez cenng wystawe misyjng
nt. Azja — dwie drogi chrzescijanstwa.

Oprocz tego Oddzial Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Katowicach
odbyt w minionym roku sprawozdawczym w dniu 12 czerwca 1999 r., zebranie
W zwigzku z uroczystoscig beatyfikacji 108 Mgczennikow. W czasie zebrania zo-
staly wygloszone nastepujace referaty: ks. lic. Henryk Pyka mowit na temat Swia-
dectwo wiary ksigdza Emila Szramka oraz ks. dr Henryk Olszar Ksigdz Jozef
Czempiel — kaplan, meczennik. Po wyktadach odbyla si¢ ozywiona dyskusja, ca-
os¢ zakonczylto okolicznosciowe nabozenstwo w kaplicy.

Kierownik Sekc;ji ks. dr Antoni Reginek wzigt udziat w jubileuszowym Sym-
pozjum PTT w Krakowie w dniu 7 grudnia wyglaszajac referat nt. Hymnodia —
teologia dzwigku.

Zebrania katowickiego oddziatu PTT odbywajg si¢ tradycyjnie w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Katowicach i biorg w nich udziat takze zainteresowa-
ni studenci teologii.

2.2. ODDZIAL TERENOWY PTT W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje
ks. dr Teofil Siudy. W mijajacym roku sprawozdawczym oddzial zorganizowat
3 sympozja. I tak 13 lutego 1999 odbyto sie sympozjum nt. Wiara i rozum — wokof
encykliki Jana Pawla II «Fides et ratio» z referatami ks. abpa Jozefa Zycinskiego
oraz ksigzy profesorow: Jerzego Kowalskiego, Henryka Niemca, Antoniego Troni-
ny. Drugie sympozjum nt. W strong Jubileuszu 2000 odbylo si¢ w Czestochowie w
dniu 20 listopada 1999, a prelekcje wygtosili: ks. bp Jan Kopiec, ks. dr hab. Zbi-
gniew Wit i ks. dr Jerzy Bielecki. Trzecie sympozjum miato charakter ekumenicz-
ny, gdyz dotyczyto wspodlnej deklaracji o usprawiedliwieniu migdzy Kosciotem
rzymskokatolickim a Swiatowa Federacja Luteranska i odbyto sie 8 I 2000. Refe-
raty wyglosili abp Afons Nossol i bp Pawetl Anweiler.

W roku sprawozdawczym swoje zebrania odbywaty dwukrotnie sekcje biblij-
na, teologii praktycznej i teologii systematycznej oddziatu czgstochowskiego PTT.
W czasie tych zebran wyglaszane byty referaty i podejmowana dyskusja. W roku
sprawozdawczym Zarzad Oddziatu odbyt sze$¢ spotkan.

2.3. ODDZIAL. TERENOWY PTT w KALWARII ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim
0. dr Czestaw Gniecki. W okresie sprawozdawczym odbyty si¢ dwa spotkania od-
dziatu PTT w Kalwarii Zebrzydowskiej. Na spotkaniu w dniu 6 listopada 1999 r.
ideg przewodnig byt wyktad ks. prof. dr hab. Jozefa Makselona nt. Czlowiek w sy-
tuacji Zatoby. Drugie spotkanie Oddziatu odbylo si¢ 26 listopada 1999 roku. Refe-
rat przygotowat i wyglosit 0. dr Damian Muskus pt. Aktualne wyzwania kateche-
tyczne. Prelegent w swoim wystgpieniu zwrocit uwage na fakt, ze katecheza wra-
cajac do szkolnego systemu stata si¢ jego elementem sktadowym. Dlatego jest ona
zobowigzana do interesowania si¢ programem szkoty, rozpoznawania jej celow

263



i zadah oraz zajmowania wobec nich odpowiedniego stanowiska. W spotkaniu
uczestniczyli profesorowie i studenci WSD oraz mtodzi kaptani z prowincji ojcow
bernardynow.

2.4. ODDZIAL TERENOWY PTT W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. dr
hab. Marian Wolicki. W roku sprawozdawczym zorganizowano szes¢ spotkan: 21 1
1999 r. z referatem ks. dra hab. Jana Twardego nt. Zagrozenia wspoiczesnego ka-
znodziejstwa i sposoby ich przezwycigzania; 24 1 25 111 1999 cztonkowie oddziatu
terenowego PTT w Przemyslu zorganizowali sympozjum: W oczekiwaniu na piel-
grzymke Jana Pawka II do Ojczyzny, podczas ktorego prezes oddziatu ks. dr hab.
Marian Wolicki wyglosit referat nt. Ojcostwo w nauczaniu Jana Pawta II; 15 IV
1999 r. z referatem ks. mgra Marka Pienkowskiego nt. Metoda ignacjanskich ¢wi-
czen duchowych wedlug O. Jozefa Augustyna; 18 1V 1999 r. — Prezes Oddziatu
wyglosit referat nt. Rola ojca w wychowaniu dzieci, podczas konferencji pedago-
gicznej dla wychowawcéw 1 rodzicéw zorganizowanej w ramach Dni Kultury
Chrzescijanskiej w Dynowie; 8 V 1999 r. miala miejsce sesja wyjazdowa w Dy-
nowie u ks. dra Stanistawa Janusza z referatem ks. dra Witolda Jedynaka nt. Apo-
stolska postuga ludzi Swieckich w Kosciele i swiecie; 30 X1 1999 r. spotkanie z re-
feratem ks. dra hab. Jana Twardego nt. Budowa kazania jako metoda aktualizacji
kerygmatu. Kazdy referat potaczony byt z dyskusjg nad poruszonymi zagadnie-
niamil.

2.5. ODDZIAL. TERENOWY PTT W TARNOWIE. Jego kierownikiem jest ks. dr
Zbigniew Wolak. W roku sprawozdawczym odbyto si¢ kilka zebran, na ktorych
podejmowano szereg tematow zwigzanych z nowym Ratio institutionis sacerdota-
lis pro Polonia. Na spotkaniach dyskutowano sprawy zwigzane z kwestiag tozsamo-
$ci kaptanskiej 1 wigzacymi si¢ z nig sprawami przygotowania do kaptanstwa oraz
rézne zagadnienia dotyczace dydaktyki przedmiotéow filozoficznych i teologicz-
nych. Wiekszo$¢ referatow zostanie opublikowana w Tarnowskich Studiach Teolo-
gicznych. W ramach sekcji rozpoczeta dziatalnos¢ kolejna grupa studentow Insty-
tutu Teologicznego.

2.6. ODDZIAL. TERENOWY PTT W TUCHOWIE. Kierownik sekcji 0. dr hab. Sta-
nistaw Bafia CSsR. Sekcja nie przedstawita sprawozdania ze swej dziatalnoci.

2.7. ODDZIAL. TERENOWY PTT w Rzeszowle. Kierownik sekcji ks. dr Stani-
staw Nabywaniec. Sekcja ta znajduje si¢ wcigz w stanie organizacji. Zarzad nie
dysponuje danymi o jej dziatalnosci.

I1I. UWAGI KONCOWE

Sprawozdanie z dziatalnosci skarbnika oraz kierownika Sekcji Wydawniczej
PTT w Krakowie zostanie ztozone oddzielnie.
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Podsumowujgc dziatalno$¢ Zarzadu na przestrzeni ostatniego roku nalezy
podkresli¢ wzrost liczebny Towarzystwa. Ozywiong dziatalno$¢ rozpoczgty Sekcja
Filozoficzna i Sekcja Teologii Dogmatycznej. Upowszechnita si¢ wiedza o naszym
Towarzystwie. Stuzyly temu inicjatywy podejmowane z okazji 75-lecia istnienia
Polskiego Towarzystwa Teologicznego: dwa sympozja: pierwsze, wspomniane
wyzej zorganizowane przez sekcje teologii dogmatycznej oraz drugie, wspotorga-
nizowane wraz z Siostrami Sw. Jadwigi Krolowej, nt. Obecnosci Chrystusa w cen-
trum Zycia chrzescijanskiego, ktore miato miejsce w dniach 15 i 16 pazdziernika
1999. Staraniem Zarzadu ukazata si¢ ksigzka pt. Felix saeculum Cracoviae — kra-
kowscy swieci XV wieku, zawierajgca oprocz materialow z sesji naukowe;j, artykut
przedstawiajacy histori¢ Towarzystwa oraz wykaz prezesow i czlonkow tej insty-
tucji. Nadal utrzymywane sa kontakty z American Biographical Institute, Présence
du livre frangais oraz Stowarzyszeniem Organizacji Pozarzgdowych «Klony.

Na przestrzeni ostatniego roku nie udalo si¢ Zarzadowi ozywic¢ dziatalno$ci
niektorych sekcji. Organizowanie spotkan sekcyjnych nie zawsze spotykato si¢
z szerokim odzewem, a posiedzenia te gromadzity niewiele 0sob. Sg jednak sekcje
i oddziaty, ktore cieszg si¢ znaczacymi dokonaniami.

Zarzad dzigkuje goraco J. Em. Ks. Kard. Franciszkowi Macharskiemu za stata
troske o rozwoj naszego Towarzystwa i wyraza szczera wdzigezno$¢ wszystkim
aktywnym cztonkom Towarzystwa, ktérzy mimo wielorakich trudnosci czynig
wszystko, aby dziatalno$¢ Towarzystwa byta kontynuowana i shuzyta dalszemu
ubogaceniu polskiej mysli teologicznej.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS

Jozefa Teresa Miedzinska

WYSTAWA SZKOLNA
»L BIBLIA W TRZECIE TYSIACLECIE”

Od 20 marca do ostatnich dni maja 2000 r. trwata w Szkole Podstawowej nr
39 1 Gimnazjum nr 7 w Krakowie na Dabiu (te dwie szkoty razem to Zespo6t Szkot
Ogolnoksztatcacych nr 25) wystawa pt. Z Biblig w 111 tysigclecie.

Na zaistnienie wystawy zlozylo si¢ wiele przyczyn. Zaczelo si¢ od poszuki-
wania pomystu na godne uczczenie Roku Jubileuszowego w szkole. Pierwszym
czytelnym impulsem bylo przyniesienie do szkoty przez jedng z uczennic I kl.
gimnazjalnej, Ani¢ Balazy, Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu w jgzy-
ku niemieckim, wydanego w 1868 r. Biblia ta okazala si¢ by¢ niezwykta nie tylko
ze wzgledu na kunsztowne ilustracje Dorégo. Na pierwszych kilku kartach, pigknie
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opracowanych graficznie, przewidziano miejsce na prowadzenie kroniki rodzinnej,
zapisanie dat urodzin dzieci i przyjecia pozniej przez nie sakramentow $wietych,
a takze 1 innych waznych wydarzen. Doskonaly papier, pickna oprawa, poligrafia
na znakomitym poziomie i pokazne rozmiary. Tak opracowane wydanie Biblii bylo
przeznaczone na $lubny prezent dla nowozencow. Sugestia, ze Pismo Swigte ma
by¢ nierozerwalnie zwigzane z zyciem rodziny. Dla nas wszystkich, dzisiaj, tu nad
Wisla, zamyst chyba nie tak oczywisty. Zrozumieli$my, Zze podobnie jak Ania, nau-
czyciele 1 uczniowie zachgceni poprzez rozmowy i1 wyjasnienie celu (np. w czasie
godziny wychowawczej) — moga przynies¢ do szkoty swoje domowe, rodzinne
skarby, tj. rozne wydania Biblii i literatury na temat Pisma Swictego. Zorganizo-
wanie wystawy bylo zatem kwestig wyeksponowania tego bogactwa w odpowied-
nim miejscu i czasie. Ubiegloroczna wystawa 400 lat Biblii ks. Jakuba Wujka SJ
W Muzeum Archidiecezjalnym w Krakowie zamienita nasze (Kota Przyjaciot
Ksigzki przy bibliotece szkolnej) projekty w postanowienie. W tym czasie okazalo
sie, ze program jezyka polskiego we wszystkich klasach gimnazjum obejmuje po-
znawanie i omawianie Pisma Swictego w wielu aspektach, np. z uwzglednianiem
gatunkow literackich wystepujacych w Starym i Nowym Testamencie. Zaczat kry-
stalizowa¢ si¢ pomyst przygotowania na t¢ wystawe rowniez tablic dydaktycznych
o tematyce biblijnej, ktore pdzniej, pozostajac w szkolnej bibliotece, stuzytyby ja-
ko pomoce naukowe na lekcjach religii i jezyka polskiego w gimnazjum. Ksieza
katecheci zaproponowali nastepujace tematy do opracowania:

— Ksiggi Starego Testamentu (skroty biblijne, podziat na historyczne, proroc-
kie i dydaktyczne);

— Ksiegi Nowego Testamentu (skréty biblijne, czas powstania);

— Czym jest Pismo Swiete;

— Droga Biblii;

— Potop;

— Dekalog;

— Najstarsze rekopisy Pisma Swigtego;

— Ewangelie i Ewangelisci;

— Ewangelie synoptyczne;

— Prolog Ewangelii §w. Jana;

— Dziecinstwo Pana Jezusa na podstawie Ewangelii;

— Listy Apostolskie $w. Pawta wyrazem troski o Kos$cidt;

— List $w. Pawla do Filemona — przyczyna powstania i tematyka;

— Podréze apostolskie sw. Pawla;

— Czy Apokalipsa $w. Jana to ksigga strachu?

— Najstarsze thumaczenia Pisma Swietego na jezyk polski;

— Najstarsze psalterze polskie;
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— Ks. Jakub Wujek i jego zastugi dla polskiej biblistyki;

— Dwudziestowieczne thumaczenia Pisma Swigtego na jezyk polski.

Te tablice to kartony 80x60 cm, albo nieco wigksze, zawierajace — np. tylko
wymienione ksiggi Starego i Nowego Testamentu, czy Prolog $w. Jana — lub od
kilkunastu do kilkudziesigciu zdan wraz z materiatem ilustracyjnym obrazujagcym
temat. Do opracowania tekstow, a zwlaszcza wykonania wydrukéw komputero-
wych, wlaczyli si¢ rodzice, kuzyni lub znajomi uczniow. Dzigki bardzo zyczliwe-
mu potraktowaniu tych przygotowan przez Dyrekcje szkoly, mogliSmy naby¢ dla
biblioteki kilka réznych wydan Pisma Swietego oraz wiele literatury na ten temat,
w tym ksiazki Anny Swiderkowny. To stworzylo lepsze warunki dla opracowywa-
nia plansz. Otrzymali§my takze §rodki na wykonanie kolorowych kserokopii ilu-
stracji oraz wszelkie potrzebne materiaty biurowe.

Potrzebny byt (obok opieki ksiezy katechetow) patronat: niezwykty, nieco-
dzienny, bardzo atrakcyjny dla mtodziezy. Udalo si¢. Ojciec Leon Knabit stuzyt
rada, pomoca, zaproponowal (bez chwili namystu i watpliwosci) tytut: Z Biblig
W [1I tysigclecie. Zgodzit si¢ takze na inauguracj¢ wystawy spotka¢ z mtodziezg —
tymi, ktorzy trudzili si¢ nad planszami i przyniesli eksponaty. 22 marca przyjechat
do nas, rozmawial, pytat, mowit przede wszystkim o swoich spotkaniach z Biblig
w réznych momentach zycia, od dziecinstwa poczynajac... ,,Zanim jeszcze zaczat
si¢ rok szkolny, ja, moja siostra i mamusia czytali$my Historie biblijne”. Stuchaja-
cym wydato si¢ niezwykle, ze dzi$ jeszcze, po tylu latach kaptanstwa, codziennie
okolo pot godziny czyta Pismo Swigte. To spotkanie z biblioteki szkolnej w tajem-
niczy sposob rozprzestrzenito si¢ na szkolne korytarze, hall i teren przed szkot...
zagarnelo nauczycieli i pracownikow szkoly takze. Uczniowie czgsto w rozmo-
wach wracajg do tego dnia, czyli z pewnoscig zapadto w serca i umysty.

Kazda z klas szkoly podstawowej i gimnazjum ze swoim ksiedzem katechetg
przychodzita do biblioteki na lekcje biblijng przy wystawie. Spotkanie zaczynato
sie od krotkiego wyktadu i rozmowy ksiedza z uczniami na temat Pisma Swigtego.
Nastepnie uczniowie, wykonawcy plansz z danej klasy wyjasniali kolegom w jaki
sposob opracowywali temat, skad czerpali wiadomosci, itp. Po zaprezentowaniu
najciekawszych eksponatéw, najdawniejszych wydan Biblii, cala klasa miata czas
na swobodne zwiedzenie wystawy, zadawanie pytan, podzielenie si¢ swoimi spo-
strzezeniami i przemys$leniami. Na zakonczenie lekcji uczniowie otrzymywali od
ksiedza polecenie szczegdtowego opisania jednej z tablic dydaktycznych lub okre-
$lonego wydania Pisma Swigtego. W wielu przypadkach zespoty klasowe odwie-
dzaly wystawe ponownie ze swoim polonista. Na tych lekcjach szerzej omawiali-
$my sprawy przekladéw, z uwzglednieniem jezykow oryginalnych, czy poréwny-
walnosci zastug ks. Jakuba Wujka 1 Jana Kochanowskiego dla jezyka polskiego,
a takze potrzebe dwudziestowiecznych thumaczen Biblii na jezyk wspolczesny. In-
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ne tematy wynikaty ze stawianych przez uczniéw pytan. Takze i na to drugie spo-
tkanie czas 45 minut okazywatl si¢ zbyt krotki 1 zgodnie stwierdzaliSmy, Ze to zale-
dwie poczatek rozmowy o najwazniejszej ksigdze w dziejach Swiata.

Wystawe zwiedzali takze rodzice, studentki uczelni pedagogicznych, wiadze
o$wiatowe, bibliotekarze krakowskich szkoét i przyjaciele naszej szkoty.
Wracam czgsto mys$lami do moich lekcji w klasach V, VI i VII szkoly podsta-
wowej. Uczyta mnie wtedy religii katechetka, najbardziej przeze mnie lubiany
i najlepszy nauczyciel, jak to dzi$, z perspektywy 20 lat wlasnej pracy w szko-
le, oceniam. Najmilej wspominam z tych lekcji, obok jej cierpliwego i przyjaz-
nego odpowiadania na nasze, nawet najdziwniejsze pytania — opowiadanie
i komentowanie Biblii. Jestem przekonana, ze to wykraczato znacznie poza
program, a bylo bardzo skutecznym sposobem przyblizania Ksiggi, ktorej ob-
szerny tekst w wieku 11 czy 12 lat wydaje si¢ niemozliwym do samodzielnego
ogarnigcia, a przedstawione realia zycia sprzed 2000 lat — trudne do zrozu-
mienia. Mam nadzieje, ze obejrzenie, a tym bardziej udzial w przygotowaniu
wystawy biblijnej przez mlodziez naszej szkoty beda mie¢ istotne znaczenie
w ich spotkaniach z Pismem Swigtym — takze w dorostym Zyciu.

Krakéw JOZEFA TERESA MIEDZINSKA

N E K R o) L o) G I

ks. Tadeusz Matras
$P. KS. MICHAL KOMASA (1914-1996)

Urodzit si¢ 28 wrzesnia 1914 r. w Krolowce k. Bochni, jako syn Franciszka
i Marii z d. Dziadon. Byt jednym z szeSciorga dzieci. Lata dziecigce wraz z pod-
stawowym wyksztatceniem przezyt w miejscowosci rodzinnej. Miejscowa szkota
podstawowa kultywujaca zywa tradycje Brodzinskiego starata si¢ przygotowaé
ucznidéw do otwartej i nieustepliwej postawy patriotycznej. Ukonczyt tu jednak
tylko trzy klasy. Aby zdoby¢ lepsze przygotowanie do gimnazjum rodzice do
czwartej klasy przeniesli go do szkoty podstawowej w Bochni.

W 1925 roku rozpoczat nauke w gimnazjum bochenskim. Mieszkajac prywat-
nie nie przykladat si¢ zbytnio do nauki. Byl natomiast zapalonym sportowcem
zwlaszcza pitki noznej. Nic dziwnego, Ze pojawily si¢ trudnosci w nauce. Rodzice
chcac temu zapobiec umiescili go w bursie gimnazjum kierowanej przez ksigzy

268



prefektéw A. Bogacza 1 L. Kowalskiego. Na bardzo dobre wyniki w nauce nie
trzeba byto dlugo czekaé. Szkole $rednig ukonczyt w Bochni w 1934 roku. Byto to
gimnazjum klasyczne o znanej renomie.

W 1934 1. wstgpit do Czestochowskiego Seminarium Duchownego w Krako-
wie. Studia filozoficzno-teologiczne odbyt na Wydziale Teologicznym Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego w latach 1934-1939 oraz w Czestochowskim Seminarium Du-
chownym (1939-1940). Konczyt je podczas okupacji niemieckiej. Po wyzwoleniu
Rada Wydziatu Teologicznego UJ zaliczyta studia seminaryjne jako odbyte w ra-
mach tajnie prowadzonych zaje¢ wydziatowych i1 dopuscita absolwenta do egza-
minu magisterskiego. Studia zakonczyt §wieceniami kaptanskimi 12 maja 1940 r.
w kosciele Siostr Sercanek w Krakowie, udzielonymi przez biskupa Teodora Kubi-
ne. Ukonczyt je rowniez uzyskanym stopniem magistra teologii w 1946 r. za
przedstawiong pracg z zakresu biblistyki Plagi egipskie pisang pod kierunkiem ks.
prof. J. Archutowskiego, ale zakonczong juz pod kierunkiem ks. prof. Aleksego
Klawka. Egzamin magisterski ztozyt 18 lutego 1946 r. z wynikiem bardzo dobrym.

27 wrzeénia 1938 1. zostat powotany, jako student czwartego roku, na stanowi-
sko kontraktowego zastgpcy asystenta, w miejsce odwotanego ks. Grzybka, przy
seminarium z biblistyki. Penit t¢ funkcje do 15 grudnia 1939 r. Przerwane przez
okupacje niemiecka funkcjonowanie Wydziatu Teologicznego przyniosto zwolnie-
nie z pelionych obowigzkéw. Klerykowi Komasie zaproponowano pehienie
funkcji bezptatnie na tajnym Wydziale do czasu polepszenia si¢ warunkoéw finan-
sowych, ale propozycje¢ w niedtugim czasie odwotano.

Po $wigceniach ks. Komasa pracowat jako wikariusz w dwoch parafiach die-
cezji czgstochowskiej, w ziemi zaglebiowskiej w Dabrowie Gorniczej (w parafii
$w. Jozefa: 1940-1943) i w Zagorzu (w parafii $w. Joachima: 1943-1946). Trudno-
$ci mieszkaniowe w nowej parafii dagbrowskiej pogorszyty zdrowie mlodego ksie-
dza. Phuca i gardlo dawaly zna¢ o sobie, dlatego poprosit o przeniesienie w dogod-
niejsze warunki atmosferyczne. Po przeniesieniu do Zagoérza stan zdrowia nie ulegt
poprawie. Tu doczekat si¢ zakonczenia okupacji niemieckie;j.

Po zakonczeniu okupacji podjat decyzje wstapienia do zakonu cystersow
W Szczyrzycu, w ktorym miat krewnego. Prosbe o zwolnienie z diecezji dla reali-
zacji podjetej decyzji ztozyt ks. bpowi Kubinie, ale ten 18 IX 1945 r. nie wyrazit
zgody. W wyniku tejze pozostat w diecezji kontynuujac postuge duszpasterska.

13 wrzesnia 1946 r. zostal zamianowany administratorem parafii Matki Bozej
Szkaplerznej w Sosnowcu-Milowicach. Nie miat tatwej pracy w tej placowce.
Niewielka kaplica utrudniata prace duszpasterska, brakowato plebani a ogrom pra-
cy przerastat sily jednego kaptana.

W 1956 1. zostal mianowany proboszczem parafii Milowice. Funkcje te pehit
do 1976 r. W tym czasie zbudowal plebani¢ i zalozyl instalacje elektryczng
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w obiektach koscielnych. Kaplicg wyposazyt w odpowiednie sprzety. W 1976 r.
przeniost si¢ do Poraja k. Czestochowy przyjmujac probostwo parafii Najswietsze-
go Serca Jezusowego. Na tym stanowisku pozostawat do przejscia na emeryture
W 1993 r. W 1980 r. bp Bareta mianowat go kapelanem w Domu Upieki Spotecz-
nej Caritas w Poraju. Przez dwie kadencje petnit funkcje dziekana dekanatu poraj-
skiego (1976-1985).

Bral udziat w synodzie diecezjalnym jako cztonek Podkomisji do spraw
Duszpasterstwa Specjalistycznego i Zawodowego.

Papiez Pawel VI 14 1 1970 r. odznaczyt go godnoscig honorowego kapelana
papieskiego.

30 VII 1993 r. abp Nowak zwolnit ks. Komas¢ z obowigzkéw proboszcza
w Poraju i przeniost na emeryture (w 79. roku zycia). W Poraju pozostat jako eme-
ryt do konca zycia.

Doktorat z teologii uzyskat na Wydziale Teologicznym UJ w 1954 r. tuz przed
likwidacja wydziatu, przedstawiajac rozprawe Komentarz Drugiego listu do Ko-
ryntian sw. Pawla (307 stron) 30 czerwca 1954 r. Promotorem pracy byt ks. prof.
Aleksy Klawek, a recenzentem ks. doc. Wiadystaw Smereka. Promotor w ocenie
pracy napisat: ,,Praca przedstawia powazny dorobek naukowy i jest bardzo pozy-
tecznym przyczynkiem do naszej biblistyki”. Promocja doktorska odbyta si¢ 30
czerwca 1954 r.

W latach 1957-1980 wyktadat egzegeze Nowego Testamentu w Czgstochow-
skim Seminarium Duchownym w Krakowie dojezdzajac z Sosnowca. Praca ta da-
wata mu wiele satysfakcji. Zdrowie jednak ulegato pogorszeniu. Nic wigc dziwne-
g0, ze kilkakrotnie prosit o przeniesienie na inng placowke. Po 23 latach pracy dy-
daktycznej w 1980 r. zostat z niej zwolniony.

W 1981 r. pielgrzymowatl do Ziemi Swietej z grupa kaptandw czestochow-
skich i krakowskich.

Pewng surowo$¢ wobec ludzi kryla gleboka wrazliwos¢ duszpasterska.
W trudnych latach stalinowskich przezyt wiele w skomunizowanym Zaglebiu. Za-
chowat jednak szacunek dla kazdego cztowieka. Troska i odpowiedzialno$¢ za
powierzonych parafian znajdowatly pierwszoplanowe miejsce w pracy ks. Komasy.
Szczegodlnie cechowato go wielkie nabozenstwo do Najswietszego Serca Jezuso-
Wego.

Ostatnie dni zycia spedzat w szpitalu w Myszkowie. Tu tez 22 lutego 1996 r.
odszedt po nagrode do Pana.

Liturgi¢ pogrzebowa rozpoczgto w Poraju 29 lutego 1996 r. Msze $§w. pod
przewodnictwem dziekana porajskiego ks. mgra Piotra Lysikowskiego koncelebro-
wato 46 kaplandéw. Pogrzeb odbyl si¢ 1 marca 1996 r. w Poraju. Liturgii pogrze-
bowej przewodniczyt ks. abp Stanistaw Nowak, metropolita czestochowski. Pod-
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czas Mszy $w. wyglosil homili¢, podkreslajac w niej dlugoletnig prace dydaktycz-
ng Zmartego oraz osobistg jego postawe wiernosci wobec Kosciota a takze mocng
wiarg pielegnowang przez cale zycie. W pogrzebie brato udziat 50 kaptanow.
Spoczat na miejscowym cmentarzu parafialnym w Poraju.
Na tamach RBL oglosit artykul: Znaczenie metafory ,,skopos te sarki” (2 Kor
12, 7). 3 (1958) 211-230.

Krakow KS. TADEUSZ MATRAS

o. Cyprian Jan Wichrowicz OP
$P. O. JOZEF BENEDYKT PASCIAK OP (1914-2000)

Urodzit si¢ 9 1 1914 w Bialce Rzeszowskiej, byt synem Leona i Anny z d.
Kuc. Do szkoty powszechnej uczeszczatl w rodzinnej wiosce i Tarnowej, a do gim-
nazjum w Wolsztynie (poznanskie) i w Zotkwi. 6 VIII 1931 roku — po VI Klasie
gimnazjum wstapit w Krakowie do dominikanéw, otrzymujac imi¢ zakonne Bene-
dykt. 19 VIII 1932 zlozyt pierwsze $luby zakonne, a 19 VIII 1935 — wieczyste
(uroczyste). 23 VI 1934 zdat panstwowy egzamin maturalny w IV Gimnazjum im.
H . Sienkiewicza w Krakowie.

Studia filozoficzno-teologiczne odbyt w dominikanskim Studium Prowincjal-
nym we Lwowie (1934-1936) i w Papieskim Ateneum ,,Angelicum” w Rzymie
(1936-1941). Takze w Rzymie 10 VII 1938 r. otrzymat $wigcenia kaptanskie.

W czasie 11 wojny $wiatowe]j nadal kontynuowat studia w Rzymie, uwienczo-
ne 5 XII 1940 r. stopniem licencjata i nieco p6zniej stopniem lektora, a 30 X 1942
doktora teologii moralnej (rozprawa De oboedientia religiosa secundum D. Tho-
mam et thomistas napisana pod kierunkiem P. Lumbrerasa OP, w zasadniczej cze-
$ci w 1945 roku ukazata si¢ drukiem).

W latach 1942-1944 uczyt jezyka lacinskiego w istniejacym przy ,,Angeli-
cum” liceum klasycznym. Jednocze$nie, zachecony przez J. Vosté OP, rozpoczat
studia biblijne. Otrzymat w tym zakresie bakalaureat (15 VI 1944) i prolitat (,,pro-
lita Sacrae Scripturae™) (14 VI 1945). Zdat takze przed Papieska Komisjg Biblijng
egzamin wstgpny do doktoratu nauk biblijnych (2 XII 1948 — ,,egzamin technicz-
ny”, a 3 XII 1948 — wyklad publiczny, tzw. ,,lectio coram™). Zabraklo jednak na-
pisanej pracy i jej obrony.

W latach 1946-1948 poglebiat swoja wiedze biblijna i archeologiczna w Ecole
Biblique et Archéologique Francaise de St. Etienne w Jerozolimie, uczeszczajac
m.in. na wyktady i seminaria profesoréw: H. Vincenta, R. de Vauxa i P. Benoita.
Jednoczesnie uczyt studiujgcych kolegow wypowiadania po lacinie tresci egzami-
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now biblijnych przed Papieska Komisja Biblijng, a takze wiele razy brat udziat
w wyprawach archeologicznych i udzielat si¢ duszpastersko Polonii jerozolim-
skigj.

W 1948 r. wrocit do Rzymu i tu otrzymat z Kongregacji Seminariow i Uni-
wersytetow nominacj¢ na profesora nadzwyczajnego na Wydziale Teologicznym
,Angelicum”, a w 1952 — na profesora zwyczajnego. W tym charakterze przez 10
lat (1948-1958) wyktadat rozne dyscypliny biblijne i odbyt kilka podrozy nauko-
wych poza granicami Wtoch.

Poza tym przez kilka lat nalezal do Rzymskiego Komitetu ,,Sacrum Poloniae
Millennium”, w latach 1956-1958 byt wicerektorem Miedzynarodowego Konwik-
tu Ksiezy studiujgcych na ,,Angelicum”, a w czasie wakacji prowadzit czgsto reko-
lekcje dla polskich sidstr zakonnych.

13 IV 1958, po zdaniu odpowiedniego egzaminu, otrzymat najwyzszy zakon-
ny tytul naukowy — magisterium $wictej teologii.

W styczniu 1959 roku, po 23 latach pobytu za granicg, wrocit do Polski. Zle-
cono mu tu w dominikanskim Studium Generalnym (Kolegium Filozoficzno-
Teologicznym) w Krakowie wyklady z egzegezy Pisma Swictego. Prowadzit je
bez przerwy do 1992 roku. Ponadto byt tegoz Studium regensem (1963-1969) i wi-
ceregensem (1970-1973).

Uczyl rowniez na KUL (1962-1965) i w Krakowie w Wyzszym Instytucie Ka-
techetycznym Siostr Urszulanek (1959-1991), Slaskim Seminarium Duchownym
(1962-1971), Czestochowskim Seminarium Duchownym (1968-1978), Studium
dla Braci Zakonnych u Ksiezy Jezuitow (1969-1971), Seminarium Duchownym
Ojcéw Franciszkanow Konwentualnych (1969-1971 i 1975-1978), Teologicznym
Instytucie Ksigzy Misjonarzy (1970-1997), Instytucie Liturgicznym przy Papie-
skim Wydziale Teologicznym (1972-1975) i Seminarium Duchownym Ojcow Pau-
linow (1979-1997).

Miewat tez przez wiele lat wyklady dla Sidstr Dominikanek i Karmelitanek
w Kilku klasztorach. Wyglaszat referaty na réznych zjazdach (np. w Kaliszu na
Kongresie Jozefologow w 1971 r.), w Seminariach Duchownych i dla Klubéw In-
teligencji Katolickiej. Prowadzit rekolekcje dla wspodlnot zakonnych. Byt statym
spowiednikiem alumnéw i sidstr zakonnych. Sprawowat urzad subprzeora kon-
wentu krakowskiego. Wspodtpracowal w przygotowaniu Liturgicznego Kalendarza
Prowincji (1987) i nad przektadem dominikanskich dodatkéw do Mszatu i Liturgii
Godzin. Byt przez 20 lat kurialnym cenzorem ksiazek i nalezat do jurysdykcyjnej
komisji egzaminacyjnej. Byt dyrektorem Meskiej Fraterni I1I Zakonu. To wszystko
czynit z wielkg rzetelnoscig. Zmart 30 I 2000 i zostat pochowany w grobowcu za-
konnym na Rakowicach w Krakowie.
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2. Mazur Z., Praca dydaktyczna i naukowa Ojca Magistra Jozefa Pasciaka.
Tamze, s. 9-12.

3. Liber Studiorum Conventus Ssmae Trinitatis, s. Ordinis Praedicatorum
Cracoviae Ab Anno Dni 1890 passim, Liber Studiorum ab anno acad. 1972/1973
passim.

4. Pasciak Jozef, w: Biblisci polscy 1997, Lublin 1997, s. 31.

5. Dokumenty osobiste o. Jozefa Pasciaka. Arch. Prow. Dominikanéw, nie
sygn.

6. Klepsydra.

Krakow O. CYPRIAN JAN WICHROWICZ OP

ks. Jerzy Chmiel

CLAUS WESTERMANN (1910-2000)

W Heidelbergu w wieku lat 90 zmart ewangelicki biblista, specjalista od Sta-
rego Testamentu, Claus Westermann. Byt luteranskim proboszczem w Berlinie. Po
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habilitacji tamze przeniost si¢ w 1958 1. do uniwersytetu w Heidelbergu i tam juz
pozostat az do $mierci.

W okresie hitleryzmu w Niemczech nalezat do opozycji protestanckiej sku-
pionej w tzw. Bekennende Kirche. Jako egzegeta pracowat i publikowat na tematy
Ksiggi Rodzaju, w szczegoInosci jesli chodzi o opisy i teologie Stworzenia. Zaj-
mowat si¢ rowniez pismami prorockimi (Izajaszem, Hiobem) i Psalmami, a takze
problemami interpretacji Starego Testamentu (Probleme alttestamentlicher Her-
meneutik. Aufsdtze zum Verstehen des Alten Testaments, Miinchen 1968).

Krakow KS. JERZY CHMIEL

RECENTIZIJE I PRZIEGLADY

ROLF RENDTORFF, Theologie des Alten Testaments. Ein kanonischer
Entwurf. Band 1: Kanonische Grundlegung. Neukirchen-Viuyn 1998,
s. 404,

W znanym wydawnictwie dziet teologicznych Neukirchen-Vluyn ukazat si¢
pierwszy tom teologii biblijnej Starego Testamentu Rolfa Rendtorffa Theologie des
Alten Testaments, a zapowiedziany jest juz tom drugi. Teologia ta ma swdj trady-
cyjny profil i podtytut ein kanonischer Entwurf. Jest to teologia w tym sensie ,,ka-
noniczna”, ze w swoim ukladzie odpowiada kanonicznemu porzadkowi ksiag bi-
blijnych w kanonie hebrajskim.

Caly pierwszy tom jest refleksyjnym przedstawieniem tresci ksiag biblijnych
i zapowiada w drugim tomie podjgcie tematow — ,ktore sg spotykane w réznych
ksiggach Starego Testamentu i przekraczajg granice poszczegdlnych ksiag” (s. 1).
Wybor tematéw 1 ich ulozenie oparte bedzie w miar¢ mozliwosci na porzadku
ksigg biblijnych, poczynajac od tematu Stworzenie (Rdz 1), czy nastepny temat —
Przymierze (Rdz 9) i tak dalej.

Teologia R. Rendtorffa chce by¢ o tyle ,.kanoniczna” o ile ,,Biblia odpowiada
podstawowym tezom zydowskiej i chrzeScijanskiej wspdlnoty wiary” (s. 2).

Refleksja nad relacjami migdzy zydowskim i chrzescijanskim rozumieniem
Starego Testamentu ukazana zostanie na koncu drugiego tomu.

R. Rendtorff w swojej Teologii okazuje si¢ by¢ nasladowca napisanej przed
prawie 40 laty Teologii Starego Testamentu G. von Rada, ktory w 1962 roku wyra-
zat swoja opini¢, ze byloby dobrze dla naszego rozumienia Starego Testamentu,
aby izraelskie teksty uporzadkowaé wedtug teologicznych zwiazkow tak jak sg one
przedstawione w kanonie hebrajskim, jak Izrael formutowal swoje teologiczne
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myslenie. G. von Rad nie zrealizowat w pelni swojego ,.kanonicznego” programu.
Mowi on na przyktad w Torze nie o Pigcioksiggu ale o Szescioksiegu, a Ksiege
Powtorzonego Prawa zalicza do ,,dzieta kaptanskiego”. Prorokow przedstawia we-
dhug chronologii ksigg prorockich. Marginalizuje jednak ,,Pisma”, nie omawia
wecale Ksiag: Estery i Rut lub, Ze sg one ,,odpowiedzia Izraela” na historyczne tra-
dycje teologii Izraela.

R. Rendtorff jest bardziej konsekwentny. Jego uklad opiera si¢ nie tylko na
trzy czesciowym kanonie hebrajskim, ale i przedstawia teologiczne tematy po-
szczegolnej ksiegi. Jego glowna idea jest przedstawienie trzech czgdci kanonu
i wskazanie roznic i zwigzkéw migdzy nimi ze szczegdlnym wskazaniem na prze-
mawiajgcego Boga do niego ludu. Mozna powiedzie¢, ze w pierwszej czesci kano-
nu — Bog dziata, w drugiej Bog mowi, w trzeciej — ludzie przemawiaja do Boga
i od Boga (s. 6). Wedlug R. Rendtorffa nastgpstwo trzech czesci kanonu odpowia-
da ich teologicznemu znaczeniu. Pigcioksiag (Tora) stanowi podstawe zycia 1 my-
$lenia Izraela, dla jego rozumienia Boga i $wiata, dla jego samozrozumienia i regut
kultu, jako przejawu wiary i czci dla Jahwe oraz relacji migdzy ludzmi. Wedhug
niego pozostate czgsci kanonu opierajg si¢ na Torze.

Ukazanie si¢ tej ,,Teologii” jest waznym krokiem w poznawaniu teologicz-
nych wymiaréw Starego Testamentu. Biblia izraelska otrzymuje tu swoj teologicz-
ny ksztatt. Ukazane sg teologiczne tematy poszczegdlnych ksigg Starego Testa-
mentu, nie brak réwniez ogdlnego spojrzenia na teologiczny wymiar Stowa Boze-
go zawartego w Starym Testamencie.

Pisze tu teolog, ktory nie tylko zna Stary Testament ale ceni go wysoko i ko-
cha, czuje si¢ to jakby miedzy wierszami tej ksigzki, cho¢ nie jest to fatwa lektura.

Teologia R. Rendtorffa nie jest tylko przedstawieniem tresci ksiag biblijnych
Starego Testamentu, ale jest to w pelni ksigzka teologiczna. Cze$¢ pierwsza, przed-
stawiajaca w duzej mierze tre$¢ poszczegolnych Ksigg Starego Testamentu jest
fundamentem” na ktdrym autor rozwinie na pewno — w sposob poglebiony teo-
logiczne problemy Starego Testamentu, przedstawione juz w czesci pierwsze;.

Czestochowa KS. ZDZISEAW MALECKI

JOSEF SCHREINER, Das Alte Testament verstehen. Erginzungsband zum
Alten Testament, Wurzburg Echter Verlag 1999, s. 248.

Znane w Wurzburgu wydawnictwo Echter Verlag wydato nowa prace prof.
J. Schreinera — Das Alte Testament verstehen. Prof. J. Schreiner zajmuje si¢ teolo-
gia biblijng i kolejna jego praca jest proba dalszego wniknigcia w teologi¢ i1 zrozu-
mienie or¢dzia Starego Testamentu. Na kierunek badan tej pracy wskazuje juz sam
tytul — Zrozumie¢ Stary Testament. Autor dzieli jg na trzy czgsei:
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A. Szczegoblna Ksigga:
1) Réznorodne dzieto literackie;
2) Kanon Pisma Swietego;
3) Stary Testament i literatura wspolczesna jemu;
4) [Stosunek] Starego Testamentu i jego odniesienia do Nowego Testa-
mentu;
5) Powstanie grup tekstow 1 pism.
B. Stowo Boze:
1) Stowo Boze;
2) Stowo wypowiedziane przez Boga;
3) Prawda i zaufanie.
C. Dostep do Starego Testamentu:
1) Bez okreslonego zakonczenia;
2) Znaczenie Nowego Testamentu;
3) Pytania Kosciota;
4) Pozniejsze badania;
5) Badania pod réznymi pod réznymi aspektami;
6) Wiecznos¢ Stowa Jahwe.

Prof. J. Schreiner patrzy na Bibli¢ z punktu widzenia teologii biblijnej, ktora
chce interpretowac cale oredzie biblijne i1 patrze¢ na Stary i Nowy Testament jako
na Stowo Boga skierowane do ludzi. Aby odpowiedzie¢ na postawiony w tytule
problem rozumienia Starego Testamentu, trzeba pytac o histori¢ [zraela lub historig
jego religii, o srodowisko w jakim zyt. Badacz Starego Testamentu musi pytac¢
0 wlasciwy sens Starego Testamentu i stosowac¢ wiasciwa interpretacje. Chodzi
rowniez o chrzescijanskie rozumienie Starego Testamentu. Te wiasnie tematy chce
podja¢ prof. J. Schreiner w nowo wydanej pracy, aby dokona¢ pewnego kroku, na
drodze lepszego wyjasniania i rozumienia Stowa Bozego zawartego w oredziu Sta-
rego Testamentu Biblii wymaga ciggle nowej interpretacji.

Ta ksigzka chce pomoc lepszemu zrozumieniu Starego Testamentu, jego po-
wstania, tresci, jego miejsca w literaturze Swiatowej. Stary Testament ma wielkie
znaczenie dla judaizmu i chrzedcijanstwa a nawet islamu. Biblia jest podstawa zy-
cia religijnego chrze$cijanstwa.

Druga czgs$¢ ksigzki chee wyjasnié, co Stary Testament mowi o jego istocie
i jak to rozumie nauka Kosciota.

Trzecia czg$¢ — Dostep do Starego Testamentu, zajmuje si¢ mozliwoscia zbli-
zenia si¢ do Starego Testamentu, co dzi§ czynié, aby osiagna¢ odpowiednia inter-
pretacje Biblii. Chrzescijanstwo od poczatku probowato wyjasni¢ Stary Testament
1 okresli¢ jego znaczenie dla Kosciota. Stary Testament wart jest kazdego wysitku,
ktory probowalby przyblizy¢ zrozumienie tych Swietych ksiag. Dzieta historyczne
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ukazuja, jak nalezy patrze¢ na przeszto$¢ i na przysztos¢ w $wietle zapowiedzi
zbawczych. Przemawial w swoim stowie, ale pozwalal i méwic¢ ludziom. W rozny
sposob przekazuje Stary Testament swoje stowo. Bog przemawia do tego, kto si¢
na Niego otworzy, moze trzeba zapyta¢ z Ozeaszem — ,,... kt6z jest tak madry, aby
to poja¢ i rozumny, aby to rozwazyt?” (Oz 14, 10a). To podwojne pytanie nie chce
mowic¢ o niemozliwosci zrozumienia, ale wskaza¢ na trudno$ci interpretacji. Chcac
postuzy¢ si¢ madros$cig i zrozumieniem, aby poznac ,,drogi Jahwe”, tzn. wole Boga
w zyciu pojedynczego czlowieka i nie oddziela¢ Bozego dziatania w historii 1 zy-
ciu potocznym czlowieka. Dalej prorok mowi: ,,Bo drogi Panskie sg proste”
(Oz 14, 10b). Te drogi Jahwe mozna poznaé nie tylko przez czytanie prorockich
stoéw, ale calego Starego Testamentu. Kazdy czytajacy Stary Testament powinien
go rozumie¢ i pojmowac, co chce mu powiedzie¢ Bog przemawiajacy z kart Stare-
go i Nowego Testamentu.

Temu chce stuzy¢ ta nowa ksigzka prof. J. Schreinera, aby pomdc czytelnikom
zrozumie¢ stowo Boze i wypelnia¢ wole Boga, ktory objawit ja na kartach obu Te-
stamentéw 1 pragnienie, aby ci, ktorzy w Niego wierza, poznawali Jego wolg i ja
wypehiali.

Czestochowa KS. ZDZISEAW MALECKI

RICHARD LEBEAU, Une histoire des Hébreux. De Moise a Jésus. Edi-
tions Tallandier, seria Documents d’histoire, Paris 1998, s. 291 (wkladka ze
zdjeciami — 8 stron i 4 plany Palestyny).

Richard Lebeau, ur. w 1953 r. jest absolwentem paryskiej Ecole Pratique des
Hautes Etudes w zakresie egiptologii i historii starozytnego Bliskiego Wschodu.
Stale wspotpracuje z renomowanymi periodykami, jak ,,Historia” i ,,Archeologia”.
Jest autorem licznych publikacji i artykulow, m.in. Lettres et souvenirs de J. F
Champollion (Bourgois 1986) i Guide culturel Syrie-Jordanie (Arthaud 1996).

Ksigzka Richarda Lebeau ukazuje dzieje Hebrajczykéw w konfrontacji z tek-
stami Pisma Swictego. Od trzech tysigcy lat lud Izraela jest bowiem przedmiotem
licznych kontrowersji 1 pytan. W oparciu o stulecie wykopalisk archeologicznych
i wyniki nauk pomocniczych, jak egiptologia, asyriologia i filologia biblijna, autor
dokonuje oryginalnej analizy historii Hebrajezykéw — narodu Wybranego —na
ogromnej przestrzeni chronologicznej az po wygnanie Zydéw z Ziemi Sw1f;teJ
przez Rzymian w 135 .

Wedrowka przez dzieje dawnego Izraela ma charakter chronologiczny sigga-
jac w rozdziale T (Le Proche-Orient avant les Hébreux) okresu prehistorii Palesty-
ny i Bliskiego Wschodu. Zasadnicze znaczenie ma jednak rozdziat IT (Les Origines
des Hebreux) stanowiacy analize historii Patriarchow, szczegolnie Abrahama, oraz
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budzacego wiele kontrowersji semickiego terminu Hapiru/Apiru. Stowo to pojawia
si¢ po raz pierwszy w tekstach klinowych poczatku II tysiaclecia przed Chr. jako
Sagaz, nastepnie odnajduje si¢ w Ugarit (Ras Shamra) w formie ’prm, natomiast
w Egipcie jako Apiru. Autor opowiada si¢ za charakterem spolecznym znaczenia
tego terminu, wbrew interpretacji etnicznej dominujgcej wezesniej wsrod egzege-
tow. Obecno$¢ Hapiru stwierdza si¢ w Ur i Larsa na terenie Mezopotamii, a takze
w Anatolii, co potwierdzjg tabliczki z Kapadocji (I tys. przed Chr.). Interesujaca
jest takze lektura kolejnego rozdzialu poswieconego obecnosci Hebrajczykow
w Egipcie i historii Mojzesza — twdrcy prawa mozaistycznego.

Nastepnie R. Lebeau przedstawia powstanie krolestwa Izraela i jego podziat
po $mierci Salomona na potocng czeg$¢ Izraela, upadlego pod ciosami Asyrii
w 722 1. przed Chr., oraz poludniowe krolestwo Judzkie, podbite przez Chaldej-
czykoéw w latach 597-587 przed Chr. Okres niewoli babilonskiej i dominacji per-
skiej (539-333 przed Chr.) stanowil etap powstania panstwa teokratycznego i re-
stauracji narodowego kultu — judaizmu. Z kolei Izrael stangt w ostatnich trzech
stuleciach przed Chr.; wobec problemu hellenizmu i obrony swoich wartosci reli-
gijnych i kultury. Zwycieskie starcie z dynastig seleucydéw w II w. przed Chr., za-
poczatkowane powstaniem Machabeuszow, dalo mozliwos¢ odbudowy panstwa
pod rzadami hasmoneuszow az do ingerencji rzymskiej Pompejusza (63 przed
Chr.). Dramatyczne rzady Heroda i jego nastgpcow oraz rzymskich prokuratoréw
Judei doprowadzily do powstan i w efekcie do upadku panstwa i Swiatyni (70 r.).

Na uwage zashuguje epilog, w ktorym autor prezentuje losy judaizmu po
upadku panstwa, wobec faktu zniszczenia Swiatyni w Jerozolimie i kultu ofiarne-
go. Judaizm przetrwat dzigki ocalatym faryzeuszom, ktorzy zatozyli akademie ra-
binackie w Judei, Galilei i Babilonii. Ich dzietem jest ustalenie kanonu pism Stare-
go Testamentu Biblii hebrajskiej (I wiek), wraz z systemem wokalizacji tekstu he-
brajskiego, co w przypadku spétgtoskowego pisma hebrajskiego miato fundamen-
talne znaczenie. W ten sposob stworzono kanon tzw. Masorecki (hebrajskie maso-
ra: tradycja) Pisma Swietego w zakresie Starego Testamentu. Nie mozna zapo-
mnie¢ o ogromnym dziele uczonych w Prawie (faryzeuszy) dotyczacym kodyfika-
cji Prawa (Tory), co znalazlo odzwierciedlenie w rozlegtych traktatach Mishny
oraz Talmudu, w wersji jerozolimskiej i babilonskiej (IV 1 V wiek).

Final, to rozwazania R. Lebeau na temat poczatkow chrzescijanstwa w Pale-
stynie, na tle 6wczesnego judaizmu i problem historycznego dystansu Synagogi
i Kosciota w koncu T wieku, wskutek synodu rabinackiego w Jamnii. Faryzeizm
rabinacki, ktory wowczas zdominowat judaizm, uznat ,nazarejczykdéw” — wy-
znawcOow Chrystusa — za zydowska sekte, obarczong znamieniem heretykow (he-
brajskie minim). Oznaczato to ok. roku 95 definitywne usuniecie chrzescijan z sy-
nagogi, czego konsekwencje odczuwane sg do dzi$ w relacjach zydow i chrzesci-
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jan. Jednak rozwazania autora pozwalajg uswiadomic¢ sobie fakt wspdlnych korze-
ni dla wyznawcow mojzeszowych i chrystusowych. Istotnym drogowskazem doby
wspotezesnej jest misja Ojca Swietego — Jana Pawta I — w postaci licznych ge-
stow, dokumentéw i podrozy apostolskiej do Ziemi Swietej w Roku Jubileuszu
2000 — ktore stanowig powazny krok na drodze dialogu zydowsko-chrzescijan-
skiego przerwanego 1900 lat temu!

Powracajac do ksigzki o historii Hebrajczykow prace wzbogacono o tablice
chronologiczne (ss. 281-285), ktore pozwalaja na lepsza orientacje czytelnika
w zakresie paralelnych wydarzen na terenie Bliskiego Wschodu i Ziemi Swigtej na
przestrzeni od IV tysigclecia przed Chr. do momentu upadku starozytnego panstwa
zydowskiego w 135 roku. Strony 287-291 poswiecono selektywnej, ale reprezenta-
tywnej bibliografii egzegetow i biblistow francuskich, gtéwnie z lat 80. i 90., co
bedzie miato niewatpliwie istotne znaczenie dla polskich badaczy archeologii bi-
blijnej i Pisma Swigtego, mimo duzego postepu edytorskiego w ostatnich latach.
Praca Richarda Lebeau stanowi niewatpliwie znakomita okazje do konfrontacji
z aktualnymi wynikami badan egzegezy i archeologii biblijnej we Francji, stad nie
powinno jej zabrakng¢ w bibliotekach polskich seminariéw i instytutow badaw-
czych. Klarowny tok wyktadu historii Hebrajczykéw zadowoli nie tylko specjali-
stow dziedziny, ale i zapewne szersza publicznos¢ zainteresowang dziejami narodu
wybranego!

Paryz DARIUSZ DLUGOSZ

HANS M. BARSTAD, The Babylonian Capticity of the Book of Isaiah. Exi-
lic Judah and the Provenance of Isaiah 40-55, Oslo 1997, s. 120

Ksiagzka sktada si¢ z wprowadzenia i szesciu rozdzialéw oraz zakonczenia
i bibliografii. Pozostaje pytanie pod adresem ksigzki i autora. W jaki sposéb do-
szedl on do egzegetycznych wnioskdw, ze 1z 40-55 zostat napisany w Babilonii,
gdyz takich argumentéw nie daje nam tekst Ksiegi Deuteroizajasza? W jaki sposob
autor doszedt do tezy o wygnaniu Deuteroizajasza?

Mozliwe, Ze przyktadem dla H. M. Barstada w przyjeciu tej tezy byta wydana
w 1982 r. praca (Oslo) Lebte Deuterojesaja in Judaa? Po przeczytaniu tej pracy
i swoich studiach, H. M. Barstad stawia teze: czy Deuteroizajasz zyt w Judei, nie
jest pewne, ale w kazdym razie zyt on w Babilonii. Po tym stwierdzeniu, juz we
(wprowadzeniu) wstepie (s. 13-16) omawia dzieje badan nad tekstem Iz 40-55
w drugim i trzecim rozdziale (s. 17-21. 23-33). Omawia szczegolnie tych egzege-
tow, ktorzy w przesztosci lokalizowali dzialalno$¢ Deuteroizajasza nie w Babilonii,
ale w Fenicji (Duhm), Egipcie (m.in. Ewald, Mart, Holscher) 1 Palestynie (Seinec-
ke, Maynard, Buttenwieser).
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W czwartym rozdziale (s. 35-52) H. M. Barstad przytacza prawie 30 autorow,
ktorzy przyjmuja teze, ze Deuteroizajasz dziatat w Babilonii (m. in. Kuenen, Kittel,
Budde, Sellin, Volz).

W pigtym rozdziale (s. 53-58) autor zastanawia si¢ nad szczegdlnymi cechami
wezesniejszych komentarzy do Ksiegi Deuteroizajasza. Po katastrofie 586/587 Je-
rozolima nie miala swojego wielkiego znaczenia. Pewnie znaczenie dat jej obraz
przedstawiony w dziele kronikarskim. W spladrowanym, opuszczonym przez ludzi
miescie, jakim byla przedstawiana Jerozolima w okresie niewoli, nie mogt dziataé
tak wielki poetycki duch jak Deuteroizajasz.

W szdstym rozdziale (s. 59-75) H. M. Barstad przyjat teze, ze ojczyzng Deute-
roizajasza byla Babilonia, tzn. lokalizuje napisanie 1z 40-55 w Babilonie i dochodzi
do wniosku, ze z powodu braku dowodéw geograficznych i botanicznych — Ar-
gumente stichhaltig seien. Argumenty te popiera on jeszcze charakterem tych roz-
dziatéw, o czym pisal w swojej monografii — A Way in the Wildernes. The Second
Exodus in the Mesage of Second Isaiah (JSSM 12), Manchester 1989. Wedtug nie-
go prolog w 1z 40, 1-11 nie jest wezwaniem do wyj$cia z niewoli babilonskiej, ale
metaforycznym obrazem nadziei dla dotknietej niewola Judy i Jeruzalem. Na tym
polega rowniez pragmatyka wszystkich rozdziatdow Deuteroizajasza ,,preaching the
gloriosus future of Judah and the underlining of the glory of her God Yhwh”
(s. 68).

W siodmym rozdziale (s. 77-87) H. M. Barstad blizej wyjasnia biblijny i wy-
pracowany w badaniach ,,mit o pustym kraju”, podczas gdy w swojej pracy z 1996
roku — The Myth of the Empty Land. A Study in the History and Archeology of Ju-
dah During the. Exilic Period szeroko opracowat okres niewoli. Wskazuje on, ze
prowadzone w drugiej potowie XIX wieku badania nad jezykiem akkadyjskim
itezy 0 pustym kraju w okresie niewoli, w duzym stopniu odpowiadajg tresci
1z 40-55.

W rozdziale siodmym jako Summing Up stanowiacym zakonczenie (s. 89-93)
przedstawia H. M. Barstad wnioski, w ktorych podtrzymuje swoja teze: ,,What
I have wanted to do is to show that the arguments put forward in support of a Babi-
lonian dominile simply are no longer valid” (s. 92).

W okre$leniu Babilonii jako miejsca powstania tekstu Iz 40-55 H. M. Barstad
doszedt do pewnych wnioskow, ale mozna mie¢ watpliwosci, czy jego wnioski sg
absolutnie pewne w twierdzeniu o powstaniu tekstu 1z 40-55 w Babilonii. Problem
ten trzeba rozpatrzy¢ w oparciu o studium historyczno-redakcyjne Merendino (Der
Erste und der Letzte, Leiden 1981) i Kratza (Kyros im Deuterojesaja — Buch, Tu-
bingen 1991). H. M. Barstadt nie zgadza si¢ z ich pogladami.

Czestochowa KS. ZDZISEAW MALECKI
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SAMUEL CHEON, The Exodus Story in the Wisdom of Solomon. A Study in
Biblical Interpretation, Journal for the Study of the Pseudoepigrapha Sup-
plement Series 23, Sheffield Accademic Press. England 1997, s. 153.

Recenzowana ksigzka to przejrzana wersja rozprawy doktorskiej przedstawio-
nej na Wydziale Teologicznym w Berkeley w roku 1994.

Poczatek dziejow Izraela wyznacza fakt Wyjscia z niewoli egipskiej. To histo-
riozbawcze wydarzenie stanowi centralny temat Pigcioksiegu. W okoliczno$ciach
towarzyszacych Wyjsciu z Egiptu Izrael poznal, czyli doswiadczyt Boga. To gle-
bokie doswiadczenie stawalo si¢ potem przedmiotem wnikliwej refleksji i religij-
nej medytacji, a takze punktem odniesienia dla wspolczesnosci. Boza interwencja
u poczatkéw historii narodu izraelskiego byta bowiem tak wazna i brzemienna
W nastepstwa, ze narod zyl nig nastepne wieki, wspominajac jg i widzac ja takze
w kazdym wyzwoleniu. Dla pdzniejszych pokolen Wyjscie z Egiptu stanowito
wyidealizowany czas, wzorcowy okres dziejow, klucz do rozumienia historii i wi-
7ji przysztosci oraz podstawe do stawiania czlowiekowi wymagan etycznych. Wa-
tek Wyjscia podejmuje takze Ksigga Madrosci. Czwarta cze$¢ tej ksiggi poswigco-
na jest teologicznej zadumie nad Wyjsciem Izraelitow z Egiptu, prawzorem i zro-
dtem wszelkich dziatan Jahwe wobec Jego ludu.

Po krotkim wprowadzeniu (11, 2-4) przypominajacym droge przez pustynig,
abedacym sumarycznym ujeciem wydarzen, ukazuje medrzec kilka momentow,
$wiadczacych o szczegélnej opiece Boga nad potomkami Abrahama. Dobrodziej-
stwa te przeciwstawia plagom, jakich do§wiadczaja Egipcjanie pojmowani jako ich
polityczni i ideologiczni wrogowie.

Oto owe przeciwstawienia:

— pragnienie a woda (11, 1-14);

— gldd a jego zaspokojenie (16, 1-4);

— umieranie a ocalenie (16, 5-14);

— grad i manna (16, 5-29);

— ciemnosci a $wiatto (17, 1-18, 4);

— $mier¢ a ocalenie (18, 5-25);

— utoniecie a przejscie (19, 1-17).

Juz pobiezna lektura opisu okoliczno$ci Wyjscia zaczerpnigtych z Piecioksie-
gu, szczegblnie z Ksiegi Wyjscia, jako zrddia podstawowego, a zaadaptowanych
W argumentacji przytoczonych w Ksiedze Madrosci, zwraca uwage na czytelng
tendencje zaszyfrowang w modyfikacjach dokonanych przez hagiografa biblijnym
materiatem zrodtowym. Analizy tekstu Mdr 11, 1-14 i 16, 1-19, 22 rozdz. 2 (s. 24-
57) i rozdz. 3 (s. 68-107) wydobywaja specyficzne dla autora sapiencjalnego tekstu
hermeneutyczne procedury zastosowane wobec historiograficznych danych Pie-
cioksiegu. Rozdziaty 4 1 5 (s. 108-124 i 125-149) syntetyzuja owoce pracy.
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Celem udzielenia odpowiedzi na pytanie jak i dlaczego hagiograf interpretuje
histori¢ wyjscia, siegnicto po ujecie wydarzen Exodusu we wezesniejszych ksig-
gach biblijnych, szczegdlnie w tradycji historycznej, oraz w literaturze judeohelle-
nistycznej, czasowo bliskiej Sophia Salomonos — pismach Ezechiela Tragika,
Artapana, Filona Aleksandryjskiego i Jozefa Flawiusza. Swoj introdukcyjny za-
myst medrzec osigga przede wszystkim za pomocg ponizszych dziewigciu zabie-
gow zogniskowanych wokét teologicznego opracowania poczatkéw wiasnego na-
rodu.

Skoro punktem wyjscia dla hagiografa sa skrypturystyczne przekazy na temat
Wyijscia hagiograf zaklada, ze Pismo Swicte zawiera Objawienie i stad mozna
Z niego ciagle na nowo co$ wydobywac.

Wobec powyzszego autor Ksiegi Madrosci, odnajduje nowe lub raczej gigbsze
znaczenie ogolnie znanym biblijnym wydarzeniom (11, 6-7; 17, 7-8; 18, 5).

Zawsze wprowadza antonomazje, naznaczone szerokg ogdlnoscig zakresu
znaczen, gdyz:

— nie jest zainteresowany powielaniem historii Wyjscia;

— rozumie je parabolicznie — jako zapis egzemplow dobrego czy tez zlego
zycia, aktualnych w swoim przestaniu dla kazdego pokolenia (19, 22) szczeg6lnie
jego.

Moéwi do odbiorcy znajacego Pismo Swiete, a zatem do wspotwyznawcy
i (lub) do poganina o specjalnej erudycji, spotykanej w kulturze aleksandryjskiej.

Niemal konsekwentnie wydobywa z zycia Izraelitow tylko pozytywne strony,
dlatego przemilcza narzekanie na Pana i Mojzesza. Mroczne sceny z dziejow
Izraela i cierpienia traktuje jako wystawienie wspotwyznawcow przez Boga na
probe, a nie tylko jako kar¢ za bunty na pustyni. Izraelici — uczestnicy Wyjscia
odczytywani typicznie: jako sprawiedliwi i madrzy, ktorzy trzymaja si¢ Bozych
praw i zyja wg nakazanego w Objawieniu modelu.

Dlaczego autor Mdr przewarto$ciowat wymowe faktow na korzy$¢ Izraeli-
towW?

Mozliwe sg trzy motywacje, taczace si¢ ze soba:

— pedagogiczna — da¢ egzemplum dobrego zycia, ktéremu blogostawi Bog;

— doksologiczno-apologetyczna — broni¢ Izraelitow przed antyzydowska
ideologig oraz cisle z tym zwigzana nastepna motywacja;

— patriotyczna — wychwala¢ lud Pana.

Komponowanie i kompilacja Zzrédet stuzy oryginalnej syntezie. W tym proce-
sie niejednokrotnie nie krgpuje si¢ istotnym dla historiografa chronologicznym po-
rzadkiem (por. 11, 3; 16, 18). W tej procedurze dominujg niektére metody:

— Hagiograf zestawia fakty opierajac si¢ na schemacie kazualnym. W tym ce-
lu wprowadza temat objasniajgcy, ktory pokazuje, ze cztowiek jest karany narze-
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dziem wiasnego grzechu (11, 16) i ilustruje go 7 egzemplami. Np. w dyptychu |
(11, 1-14) czytamy, ze odwet za topienie izraelskich niemowlat w Nilu, wody rzeki
zostaly zamienione w krew, II dyptych (16, 1-4) pladze zab przeciwstawia dar
przepiodrek: czciciele zwierzat Sciagneli na siebie kar¢ w postaci zab, w III dypty-
chu (16, 5-14) batwochwalczy kult zwierzat spowodowat kare szaranczy; IV dyp-
tych (16, 15-29) ukazuje, ze plaga zywiotéw jest karg za ich ubdstwianie; antyteza
o ciemnosci i $wietle (17, 1 — 18, 4) uczy, ze ciemno$¢ jest nastepstwem Ujarz-
mienia Izraelitow, przez ktorych §wiat mial otrzymac niezniszczalne $wiatlo prawa
(18, 4); w VI przeciwstawieniu (18, 5-25) $mier¢ pierworodnych Egipcjan jest
przyczynowo powigzana z mordowaniem dzieci hebrajskich (18, 5); analogicznie
smier¢ wojska egipskiego w wodach Morza Czerwonego (19, 1-17).

— Mdr symultanicznie zestawia rézne wydarzenia, tak jakby one miaty miej-
sce w tym samym czasie, np. odrgbne plagi zwierzat (16, 1. 9. 15-19). Kiedy opi-
suje kleske gradu, tez wspomina plagi zwierzat jakby byly jednoczesne (16, 18).

— Zestawia dane rozproszone w Biblii, by uzyska¢ syntetyczny obraz postaci
czy wydarzenia. Np. komponuje wizerunek magoéw egipskich ze stosownych
wzmianek z Wj i umiejscawia ten obraz w innym niz Piecioksiegu kontekscie —
w dziewigtej pladze ciemnosci (17, 7a).

Analiza stosowania powyzszych metod przez Autora Ksigegi Madrosci pozwa-
la na wysunigcie nastepujacych wnioskow:

— zastosowanie procedury stuzy udowodnieniu doktryny teologicznej o re-
trybucji (11, 6-7; 16, 1; 18, 5);

— fakty petnig funkcje egzemplow (16, 1. 9. 15-19);

— postuzenie si¢ biblijnym i pozabiblijnym materialem pomaga lepiej zrozu-
mie¢ tekst (18, 6-9), a zatem odpowiada na kompetencje odbiorcow.

6. Przeciwstawienie materiatdw réznych wydarzen i opowiadan shizy zilu-
strowaniu zasady ,.ta sama rzecz moze by¢ narzgdziem nagrody lub kary” (11, 5).
Np. w | antytezie (11, 1-14) narz¢dziem nagrody i kary jest woda, w II antytezie
(16, 1-4) narzedziem blogostawienstwa i przeklenstwa sg zwierzeta, w III antytezie
(16, 5-14) motyw niosacej poganom $mier¢ szaranczy przeciwstawia me¢drzec mo-
tyw jadowitych wezow bezskutecznie atakujacych Izraelitow; przedmiotem IV an-
tytezy (16, 15-29) jest ukazanie odmiennego dziatania zywiotow: sity przyrody
same z siebie neutralne, aktywizuja si¢ w zaleznoSci od wewnetrznej postawy
cztowiecka wzgledem Boga, mianowicie balwochwalcom niszczg plody ziemi,
czcicielom Jahwe za$ — dajg pokarm, manng; V antyteza (17, 1 — 18, 4) obejmu-
je plage ciemnosci i stup obloku; VI antytezie (18, 5-25) zagtade pierworodnych
Egipcjan i ocalenie Izraelitow podczas nocy paschalnej; w VII antytezie (19, 1-17)
zywiot — morze, staje si¢ srodkiem ocalenia dla Izraelitow i zagtady dla pogan.
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7. Uogolnienie cech jednostek stanowi przeciwienstwo historiograficznych
tradycji. Autor Wj koncentruje uwage na indywidualno$ciach (Mojzesz — faraon),
ktore reprezentujg grupy. W Mdr miejsce konfrontacji Mojzesz — faraon, zajmuje
przeciwstawienie lzraelici — Egipcjanie; dobrzy — Zli, sprawiedliwi — niespra-
wiedliwi, uciskani — ciemiezcy. Hagiograf traktuje bowiem biblijne opowiadanie
o Wyjsciu jako zbidr typoéw 1 parenetyczny paradygmat o uniwersalnym charakte-
rze. Wida¢ w tym takze element moralnej zachgty.

Podobnemu jak wyzej celowi shuzy wydobywanie symbolicznego znaczenia
z wydarzen i rzeczy. Autor Mdr usituje odkry¢ w nich uniwersalne zasady. Np.
zww. 16, 28-29 wyprowadza wniosek o potrzebie rannej modlitwy i 0 niewdzig-
cznosci ludzkiej natury za dar manny. W w. 18, 24 interpretuje efod Aarona jako
reprezentujgcy caly $wiat. Uczy tez, ze Bdg wynosi swoj lud — obecnie jak
I W przesziosci — do takiego wniosku dochodzi na podstawie rozwazan przekazu
19, 22. Ta technika wydaje si¢ wskazywac, ze Mdr zamierzal skonstruowac sobie
wspotezesnych, o swojej doktrynie za pomoca biblijnej interpretacji. Pismo Swiete
pelni w niej role argumentu z autorytetu.

Stosuje takze zabieg przesadni, ktora jest realizowana przez rozszerzenie pro-
stego stwierdzenia, wyolbrzymienie wydarzenia czy kontrastu. Np. w ww. 19, 13-
17 manipuluje opisem grzesznosci Egipcjan, przeciwstawiajac ich znanym z de-
prawacji moralnej Sodomitom. Owa technika poshugiwania si¢ znanym z tradycji
materialem zostata podporzadkowana przez hagiografa jej perswazyjnemu zamy-
stowi.

Interpretacja wydarzen i tre§ci Wyjscia dokonana przez autora Sophia Salo-
monos ujawnia nastepujace teologiczne tendencje:

1) Bog oredownik i obronca sprawiedliwych, zwraca si¢ przeciw grzeszni-
kom. Surowsze potraktowanie tych ostatnich ma cele pedagogiczne, mianowicie
ma doprowadzi¢ grzesznikéw do pokuty i nawrdcenia.

2) Czasowo ograniczone cierpienia sprawiedliwych stuza pouczeniu tak do-
brych, jak i ztych.

3) Kosmos rozumiany jako instrument Stworcy wykorzystywany dla dobra
sprawiedliwych i dla kary grzesznikow.

Analiza filologiczna, szczeglnie zwrdcenie uwagi na tak wazne terminy jak
diagnosis (Mdr 3, 18), kratesis (6, 3), threskeia (14, 18), sebasma (14, 2), oraz mi-
soksenia (19, 13) oraz udana proba rekonstrukcji powstania przeciw Zydom
W Aleksandrii prowadzi S. Choena do ostroznego wniosku, ze Ksiega Madrosci
wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa powstata ok. r. 40 po Chr. za panowania
cezara Kaliguli jako odpowiedz na cierpienia wspdlnoty aleksandryjskiej. Wyjscie
Izraelitéw z niewoli egipskiej w interpretacji Ksiegi Madrosci stuzy zamanifesto-
waniu ciggle aktualnego dziatania Boga w historii wzywajacego cztowieka do wia-
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ry oraz stanowi najdojrzalszy na gruncie Starego Przymierza etap rozwoju biblijnej
idei Wyjscia. Hagiograf przewartoSciowal histori¢ Wyjscia w dzieje konfliktu do-
brych ze ztymi, dajac pogladowa nauke¢ o Bozej Opatrznosci.

Poznan KS. BOGDAN PONIZY

KS. JACEK KUCHARSKI, Spoczgé¢ ze swymi przodkami, Lublin 1998,
Wydawnictwo KUL, s. 196

Opublikowana przez Wydawnictwo KUL rozprawa ks. Jacka Kucharskiego
Spoczqé ze swymi przodkami uzupelnita lukg w polskiej literaturze z zakresu zwy-
czajow, kultu i kultury izraelskiej oraz rzucita $wiatto na funeralne zwyczaje opi-
sywane na kartach Pisma Swictego. Stato si¢ to dlatego, jak pisze Autor we wste-
pie: ,,Czlowiek jest niemal przekonany o istnieniu zycia pozagrobowego, ktore be-
dac dla niego moze jeszcze odlegly perspektyws, jest postrzegane zarazem jako ta-
jemnica, przeniknigta ogromnym szacunkiem [...]. Podstawowg formg oddawania
czci zmartym bylo i jest grzebanie cial, powiazane z obrzedem o charakterze reli-
gijnym, ktdre niejednokrotnie posiada specjalne prawa. Ceremonie pogrzebowe sg
zjawiskiem powszechnym” (s. 9).

Publikacja ztozona jest ze wstepu i czterech rozdziatow. We Wstepie Autor za-
anonsowat: ,,Przy analizie tekstow NT mowigcych o grzebaniu zmarlych obok
wykopalisk archeologicznych jest uwzglgdniona réwniez wezesna tradycja rabini-
styczna zawarta w Misznie, ktora jeden ze znawcow okreslit jako zbidr czterowie-
kowej tradycji religijnej judaizmu, panujacej w Palestynie poczawszy od potowy 11
wieku przed Chr. do Il w. po Chr. oraz prawodawstwo wyrazone w innych cze-
$ciach Talmudu” (s. 13).

Autor rozwazania rozpoczat od charakterystyki wierzen i wynikajacych z nich
zwyczajow funeralnych Starozytnego Wschodu: Mezopotamii, Egiptu, Syrii i Pa-
lestyny. Zrobit to dlatego, gdyz zwyczaje pogrzebowe Izraelitbw miaty wiele
wspolnych elementéw z tymi zwyczajami u innych starozytnych narodéow. Anali-
zujac zebrany materiat badawczy ukazat rozwoj praktyk pogrzebowych oraz ich
wspolne zrodla. Przy tym przekazat wiadomosci o kulcie zmartych, zabytkach sa-
kralnych 1 grobach z réznych srodowisk tych czasow. Wykorzystat w rozprawie
wyniki badan archeologicznych na terenie Palestyny, opublikowane w pracach
R. de Vaux, A. G. Barroisa, S. Medali, S. Gadeckiego 1 wielu innych.

Drugi rozdziat poswigcony zostal zwyczajom izraelskim w oparciu o przekaz
Starego Testamentu, ale takze przy wykorzystaniu przekazow pozabiblijnych. Zna-
lazty tu swoja analize nie tylko obrzedowo$¢ pogrzebowa wystepujaca u Izraeli-
tow, czynnosci przygotowawcze do pogrzebu, grobu, Zzalobnych rytéw, ale rdwniez
informacje dotyczace postow i przepisow pokarmowych oraz zalobnego lamentu.

288



Natomiast trzeci rozdziat skoncentrowat uwage Autora na tych samych pro-
blemach ale w Nowym Testamencie, wykazujgc jaka nastgpita ewolucja w ciggu
czasu. Siggajac do Ewangelii i Dziejow Apostolskich wykazat, w jakim stopniu
Zydzi zachowali dziedzictwo i tradycje ojcow, a potem jak przychylili sie do zwy-
czajow niesionych przez Grekow i Rzymian.

Ostatni rozdzial po$wigcono pogrzebowi Jezusa. Omawia w nim problem
przygotowania do pogrzebu ciata Jezusowego, miejsca i czasu, biorgc pod uwagg,
ze bylo to ciato skazanego, wobec ktorego prawo zydowskie bylo $cisle okreslone.

Zamieszczona bibliografia umozliwia indywidualne poszerzenie wiadomosci
na powyzszy temat.

Pozycja ta warta jest przestudiowania. Powinna zainteresowac nie tylko bibli-
stow ale rowniez liturgistow, historykoéw a nawet prawnikow. Godna polecenia do
wilgczenia w ksiggozbior bibliotek nie tylko uniwersyteckich ale rowniez szkol-
nych.

Krakow KS. TADEUSZ MATRAS

Zycie religijne w Biblii, redaktor ks. Gabriel Witaszek, wyd. KUL, Lublin
1999.

Czytajac Biblie, zwlaszcza Stary Testament, bez przygotowania naukowego,
trudno jest zrozumie¢ dwczesne struktury zycia spotecznego i rolg religii w Zyciu
tamtych ludéw i spoteczenstw. Ulatwia to wydana przez KUL praca Zycie religijne
w Biblii. Wyktadowcy Instytutu Biblijnego tejze uczelni po opracowaniu Zycia
spolecznego w Biblii, w tym dziele ukazuja funkcje podstawowych elementow zy-
cia religijnego w ramach spotecznosci Izraela. Tematyke pracy podzielono na czte-
ry dziaty: (1) miejsca kultu, (2) osoby poswigcone stuzbie Bozej, (3) akty kultu,
(4) czasy swigte.

Poszczegodlne rozdziaty tych czesci opracowali biblisci: S. Bielecki, A. Kon-
dracki, H. Langkammer, A. Mozgol, A. Paciorek, B. Ponizy, R. Rubinkiewicz,
R. Sikora, U. Szwarc, S. Szymik, A. Tronina, G. Witaszek i H. Witczyk.

Pierwsza cze$¢ ksigzki poswiecona miejscom kultu religijnego w Izraelu, pre-
zentuje najpierw poszczegolne miejsca czci Boga i sanktuaria lokalne, aby w dru-
gim rozdziale omowi¢ role Arki Przymierza i Jej teologiczne znaczenie w kulcie,
utrwalone przez poszczeg6lne tradycje Pigcioksiegu. Nastepne rozdziaty zajmuja
sie $wiatynig jako miejscem kultu na starozytnym Bliskim Wschodzie w ogole,
a $wigtyni jerozolimskiej w szczegdlnosci. Teologia $wiatyni, jako znaku Bozej
obecnosci prowadzi do ukazania jej symboliki w Nowym Testamencie i czasach
Kosciota.
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Calos¢ pierwszej czesci zamyka rozwazanie o ottarzach w historii Izraela 1 ich
religijnej funkcji shuzebnej, poprzez ktorg 6wczesny cztowiek sktadajac ofiary ko-
munikowat sie z Bogiem.

Cz¢$¢ druga dzieta zajmuje si¢ zadaniami kaptanéw na przestrzeni czasow
Starego Testamentu, oraz instytucja urzedowego kaptanstwa w religii Mojzeszo-
wej. Na uwage zastuguje rozdziat o Lewitach, gloszacy, ze ,,pokolenie Lewiego™ to
nie fakt biologicznych zwigzkow, lecz funkcje kultyczne tej grupy rodzin spowo-
dowaty zlaczenie ich w jedno pokolenie.

Czes¢ trzecia, mowigca o aktach kultu, przedstawia rodzaje ofiar i rytuat ich
sktadania we wspolnocie Przymierza. Jakkolwiek ich pochodzenie moze mie¢ zré-
dlo w kultach oséciennych narodéw, to jednak istniejg zasadnicze réznice, ktore
podkreslajg ich wyjatkowy charakter w kulcie Jedynego Boga. Poprzez sktadane
ofiary, Izrael dawat Bogu odpowiedz wiary — Wyznajac nadrzedno$¢ 1 suweren-
no$¢ Boga Jahwe. Ofiarniczym aktom kultu towarzyszyta modlitwa liturgiczna,
ktorej wyrazem sg teksty psalmow.

Czg$¢ czwarta, to przeglad dni $wietych w oparciu o rachube czasu na staro-
zytnym Bliskim Wschodzie. Ciekawe i rzadko zauwazane przez czytelnika, sg tu
wyakcentowane kalendarze liturgiczne zachowane w poszczegdlnych tradycjach
teologicznych Tory, obecne w kodeksach Przymierza elohistycznym i jahwistycz-
nym, w kodeksie $wigtosci i w Deuteronomium. A poznanie dni $wietych i lat jubi-
leuszowych utatwia zrozumienie 6wczesnego rytmu zycia jednostki i spoteczen-
stwa.

Ostatnie rozdzialy tej czesci prezentuja najstarsze Swieta Izraela i te powstale
juz po niewoli babilonskiej jak Chanuka czy Purim.

W podsumowaniu calosci dziela Zycie religijne w Biblii, trzeba stwierdzi¢, ze
podjety trud zaowocowal ukazaniem oryginalnosci i niezwyklosci religii Izraela.
I mimo elementow kultu zapozyczonych z innych religii, to teologiczna tre$¢ mo-
dlitw 1 form kultycznych religii jahwistycznej wyrdznia ja i oddziela od politeizmu
oSciennych narodéw. A kult osobowego Boga, objawiajacego si¢ w historii 1 za-
wierajacego Przymierze z Narodem Wybranym, przygotowat grunt pod rzeczywi-
sto$¢ nowotestamentalna. Niedoskonate ofiary Starego Testamentu zastapione z0-
staty ofiarg Chrystusa doskonala, poprzez ktdra w nowej rzeczywisto$ci Kosciota
mozna prowadzi¢ zycie religijne dajace pelne zjednoczenie z Bogiem i taska zba-
wienia. Za cato$¢ analiz literackich 1 historycznych dajacych obraz rzeczywistosci
.Zycla z wiary” w kulcie Izraela nalezy si¢ autorom podzigka i uznanie.

Lodz KS. JAN JACHYM
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KS. PIOTR BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1999,
s. 423.

Naktadem wydawnictwa ,,Vocatio” ukazat si¢ stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski do Starego Testamentu. Nie liczac skromnego przedsiewzigcia ks.
Pawla Leksa sprzed wielu lat, mamy do czynienia z wydarzeniem bez precedensu.
Stownik powstat w oparciu o krytyczne opracowanie tekstu masoreckiego ,,Biblia
Hebraica Stuttgartensia” K. Elligera i W. Rudolpha.

Oceniajac dzieto autorstwa ks. Piotra Briksa, nalezy zwrdci¢ uwage na obec-
nos$¢ praktycznie calego stownictwa Starego Testamentu. Zwazywszy na objetos¢
ksigzki, mozna uzna¢ to za jej ogromng zalete. Wszelkie poréwnania z obszerniej-
szymi publikacjami zagranicznymi nic pod tym wzgledem jej nie ujmujg. Bardzo
dobrze $wiadczy to o pracy samego autora.

Mocna strong stownika jest onomastyka. Uwzglednione zostaty nie tylko po-
wszechnie znane dane geograficzne i nazwy o0sob, ale takze imiona pojawiajace si¢
w tekscie Biblii Hebrajskiej niezmiernie rzadko. Nazwy hebrajskie podane sg naj-
czesceiej w brzmieniu zasymilowanym przez Bibli¢ Tysiaclecia. Dotyczy do glow-
nie 0sob. Za$ nazwy miejsc respektuja przede wszystkim brzmienie oryginalne.

Czasowniki hebrajskie maja podane niemal wszystkie swoje znaczenia. Cho¢
— jak zaznacza sam autor — bardziej opiera si¢ na ich polu semantycznym; nie
podaje wszystkich mozliwych znaczen. Usprawiedliwia to jednak ograniczona ob-
jetos¢ stownika.

Rzeczowniki 1 przymiotniki podane s3 w formie bardzo jednolitej, zawsze
z uwzglednieniem ich rodzaju. O ile jednak brak status constructus w wigkszosci
stow jest oczywisty, o tyle nicobecnos¢ tej formy w wyrazach o nieregularnej od-
mianie staje si¢ juz pewnym utrudnieniem.

Zalaczony na koncu stownik aramejsko-polski stanowi swego rodzaju aneks.
Nie zawiera bowiem pelnego stownictwa aramejskiego. Przedstawia tylko wyrazy,
ktére odnalez¢ mozna w nielicznych fragmentach Starego Testamentu napisanych
w tym jezyku.

Niewykluczone, ze obecne w stowniku drobne bledy (zte odnosniki do zrodto-
stowu, sporadyczne bledy w transliteracji itp.) powstaty raczej wskutek niedocig-
gnig¢ na etapie redakcji 1 druku.

Z pewnoscig dzieto Ks. Piotra Briksa okaze si¢ niezwykle praktyczng pomoca
dla wielu egzegetow i studentéw biblistyki skazanych na sieganie po drogie i trud-
nodostepne opracowania obcoj¢zyczne. Polska biblistyka wzbogacita si¢ w tym
przypadku o pozycj¢ nie tylko warto$ciows, ale przede wszystkim niezwykle po-

291



trzebng. Nalezy mie¢ tez nadzieje, ze prezentowany stownik stanie si¢ zacheta dla
innych do realizacji podobnych przedsigwzigé.

Bydgoszcz-Krakow PRZEMYSEAW DEC

KS. ANTONI PACIOREK, Ewangelia umitowanego ucznia, Red. Wyd.
KUL, Lublin 2000, ss. 422.

Ks. prof. Paciorek jest dlugoletnim wykladowcg Pisma Swietego i cenionym
tlumaczem literatury starozytnej. Jako kierownik Katedry Egzegezy Ksiag Narra-
cyjnych Nowego Testamentu na Wydziale Teologicznym KUL, zajmuje si¢ szcze-
golnie badaniami nad tekstem i orgdziem Ewangelii. Jest tez redaktorem nauko-
wym tzw. ,,Biblii Lubelskiej”, wydawanej przez Katolicki Uniwersytet Lubelski.
W ramach tej serii przygotowal m.in. nowy przektad Ewangelii $w. Jana z komen-
tarzem. Czekajac na jego publikacje, przygotowal jednocze$nie niniejsza prace,
ktora jest wprowadzeniem w zagadnienia literackie i teologiczne czwartej Ewange-
lii. Wiadomo, jak trudne sg to zagadnienia i jak wiele probleméw ciggle czeka na
wyjasnienie. Wielu egzegetow strawito zycie na studiowaniu tej jednej Ewangelii
i umieralo w przekonaniu, ze nie mozna jej zglebi¢ do konca. Stad nasza wielka
wdzigczno$¢ dla Autora za przyblizenie polskiemu czytelnikowi przestania, jakie
od wiekéw niesie ,,Ewangelia umitowanego ucznia”. Juz w ,,Stowie wstgpnym”
znajdujemy wyjasnienie tytutu ksigzki: ,,Autor publikacji prezentuje poglad, ze
pod tym zagadkowym okresleniem ukrywa si¢ Jan Apostol”’. Zarazem jednak
wskazuje, ze ,,kazdy uczen Chrystusa jest Jego umitowanym uczniem!” (s. 16).

Ksigzka sklada si¢ z trzech odrebnych czesci. Czes¢ pierwsza (ss. 21-154) do-
tyczy problematyki historyczno-literackiej Ewangelii $w. Jana. Omawia w niej Au-
tor zawite kwestie wstepne, niezbedne dla zrozumienia oredzia natchnionej Ksiegi.
W dziewieciu rozdziatach tej czesci zostaly przedstawione kolejno problemy jed-
nodci literackiej IV Ewangelii, jej autorstwa, Srodowiska powstania, zwigzki z syn-
optykami, tto religijno-duchowe, adresaci i cel IV Ewangelii, niektore wtasciwosci
jej stylu, historia i teologia, wreszcie struktura Janowej Ewangelii.

Czeé¢ druga (ss. 157-279) omawia wazniejsze tematy teologiczne $w. Jana:
objawienie — wiara — zbawienie, a takze chrystologi¢ tej Ewangelii, jej eklezjo-
logi¢ i1 eschatologie. Jest to pierwsze w jezyku polskim tak obszerne opracowanie
niezwykle glebokiej nauki ,,duchowej Ewangelii”. Autor wykorzystat najnowsze
opracowania tematu, odsylajac takze do polskiej literatury, cho¢ nie jest ona zbyt
bogata.

Trzecia wreszcie cze$¢ ksigzki (ss. 283-393) to ,.komentarz praktyczny” do
Ewangelii §w. Jana. Jego praktyczno$¢ polega na tym, Ze nie obcigza czytelnika
egzegeza greckich poje¢ ani odsylaczami do fachowe;j literatury. Tekst Swiety zo-
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stal podzielony na perykopy wyodrebnione metoda literacka. Na poczatku kazdej
perykopy odsyta Autor dyskretnie do monograficznych opracowan, po czym
W sposob przystepny wprowadza czytelnika w mysl hagiografa. Dzieki temu lektu-
ra komentarza nie jest nuzgca, a jednocze$nie pozwala $ledzi¢ narracje Ewangeli-
sty, co nie jest przeciez tak tatwe.

Calo$¢ zamyka obszerny wykaz bibliografii (ss. 399-417) oraz indeks osobo-
wy (ss. 419-422), w ktorym posroéd wytrawnych znawcow IV Ewangelii figuruja
réwniez polskie nazwiska (Gryglewicz, Megdala, Stachowiak i inni). Niewatpliwie
ks. Paciorek wpisuje si¢ poprzez swojg cenng monografi¢ w poczet wiarygodnych
przewodnikow na trudnych $ciezkach ,, Ewangelii umitowanego ucznia”.

Czestochowa KS. ANTONI TRONINA

O. AUGUSTYN JANKOWSKI OSB, Trwajcie mocno w wierze (1 Kor 16,
13). Wolanie Nowego Testamentu o prawowiernosé, Tyniec — Wydawictwo
Benedyktynow, Krakow 1999, s. 256.

W czasie mody na pluralizm, takze w teologii, ukazujg si¢ publikacje o orto-
doksji i ortopraktyce (1) 0pfodotia, 1 dpfompa&is)t. Ich pisanie wynika z troski
0 zachowanie prawowiernosci w nauczaniu wiary i w postepowaniu wedtug niej.
Zwracam uwagg na obecnos$¢ tychze haset i ich wyjasnienie w Zwigzlym stowniku
teologicznym Geralda O’Collinsa SJ, Edwarda G. Farrugii SJ°. Pierwsze stowo jest
bardziej znane, bo Kosciol na Wschodzie kojarzony z Bizancjum jako stolica, tak
siebie okresla. Pozostat on przy pierwotnej tradycji, eksponujgc nauczanie Ojcow
Kosciota i raczej ulegt w ciagu wiekow stagnacji. Za$ Kos$ciot na Zachodzie, wia-
zany z Rzymem jako stolica, bardziej dynamiczny i pragmatyczny, kierujac si¢ za-
sadg Ecclesia semper reformanda (Kosciot wcigz reformowalny), poszedt droga
aggiornamento juz w I tysigcleciu chrzescijanstwa. To thumaczy naroste z czasem
migdzy nimi réznice. Niemniej nie mozna powiedzie¢, zeby ktorykolwiek z nich,
mimo réznych obrzadkdw, sprzeniewierzyt sie temu, co stanowi istotg chrzescijan-
stwa 1 jest zawarte w Nowym Testamencie, ktory wyjasnia to, co bylo i jest ukryte
w Starym Testamencie. Z tego stanu rzeczy wynika zmaganie si¢ w chrzedcijan-

! Warto wskaza¢ tu na dzieto profesora z Fuldy JOSEFA ZMIEWSKIEGO, Das Neue Testa-
ment — Quelle christlicher Theologie und Glaubenspraxis. Aufséitze zim Neuen Testament und
seiner Auslegung, Stuttgart 1986. Artykuly w trzeciej czgéci tego dzieta aktualizujg krag pro-
blemow teologia — wiara — praktyka. Teologia wyrasta z praktyki wiary i ona jest jej celem.
Nalezy si¢ takze dzisiaj broni¢ przed btednym oddzielaniem ortodoksji od ortopraktyki, uwaza
tenze autor.

2 GERALD O’COLLINS SJ, EDWARD G. FARRUGIA SJ, Zwiezly stownik teologiczny. Przetozyt
ks. Jan Oz6g SJ, WAM, Krakow 1993, s. 174-175, 293 (ortodoksja, ortopraksis, zob. wiasciwe
postgpowanice).
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stwie o prawowierno$¢ w nauce i o wlasciwg praktyke. Wedtug zapowiedzi same-
go Jezusa Chrystusa Jego oredzie zbawcze ma by¢ gloszone do konca wiekow
i ogarng¢ caty $wiat az po jego krance (por. Mt 28, 18-20 z Dz 1, 8; 13, 47 + Iz
49, 6).

O ortodoksje zabiega nie tylko Kosciot Wschodni z dominacja jezyka greckie-
g0, ale 1 Kosciot Zachodni postugujacy sie wiecej jezykiem tacinskim. Wszak cho-
dzi o integralne przekazanie depozytu Objawienia Bozego obecnym pokoleniom
wierzacych oraz tym, ktorzy zechca uwierzy¢ za pomocy taski Bozej w przyszto-
$ci. Jest to obowiazek calego Kosciota wyraznie nakreslony na kartach Nowego
Testamentu.

0. Jankowski, senior polskich biblistow 1 mistrz wielkiej klasy, zajat si¢ do-
glebnym przedstawieniem tego apelu w nowej ksiazce, napisanej, jak sam to po-
wiedziat ongi$ na spotkaniu biblistow w Krakowie u Ojcéw Dominikanéw?, na
prosbe Jana Pawtla I1. Pokazat list papieza do siebie w tej sprawie napisany. Autor
zaznacza to w Przedmowie (S. 9-10). Prosili go o jej napisanie takze koledzy bi-
skupi, profesorowie i uczniowie biblisci.

Co zawiera ta ksigzka? Wpierw ukazuje we Wstepie cel Objawienia, ktorym
jest poznanie przez ludzi Prawdy. Przypomina si¢ tu Encyklika Jana Pawta II Veri-
tatis splendor. Chodzi o zachowanie prawdy objawionej przez Boga ludziom dla
ich zbawienia, w ksztalcie nieskazonym 1 w cato$ci, mimo uptywajacych wiekow
i tysigcleci. Do tego jest powotany Urzad Nauczycielski Kosciota. Ksigzka o. Jan-
kowskiego, ktory byt przez wigcej kadencji cztonkiem Papieskiej Komisji Biblij-
nej, wspomagajacej swoimi badaniami Kongregacje dla Nauki Wiary, dostarcza
mimochodem doglebnego uzasadnienia jej istnienia. Taka Instytucja jest koniecz-
na. Wynika to z tych tekstow Nowego Testamentu, ktore zostaly w ksigzce zebrane
i zanalizowane.

Na czoto wysunat Autor stowa z 1 Kor 16, 13: ,, Trwajcie mocno w wierze”.
Umiedcil je w tytule ksigzki. Rzecz zaskakujaca, Ze nie ma tego miejsca w Skoro-
widzu biblijnym (s. 243-248). Autor nie poddat go analizie, jak wiele tekstow skta-
dajacych sie na zawarto$¢ ksigzki. Widocznie nalezy ten apel uzna¢ za nadrzgdny,
jakby wspdlny mianownik nie wymagajacy specjalnej analizy, bo wszystkie apele
o prawowierno$¢ w ksigzce omawiane, maja wlasnie ten cel, bysmy trwali mocno
w wierze. Jakie stowo greckie wyraza to trwanie w oryginale? W interesujacej nas
frazie 13 wersu rozdzialu 16 Pierwszego Listu do Koryntian czytamy w oryginale:
oThkeTe év T TloTel. Wystepuje tu czasownik otrkewr w trybie rozkazujacym
czasu terazniejszego. Jest metaforg. Nie chodzi o pozostawanie w pozycji stojacej,
ale o trwanie i wytrwanie w wierze, stad dodaje si¢ tu w przekladzie przystowek
,,mocno”, ktdrego nie ma w tekscie oryginalnym. Uzasadnia go jednak kontekst,

1 Okazja byt jubileusz 80-lecia 0. Jozefa Pasciaka OP.
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gdyz zaraz po nim dodano ,,badzcie mezni” oraz ,,badzcie mocni”. Przed apelem
do wytrwania w wierze jest wezwanie do czuwania, do czujnosci. Wyraznie widac,
ze ten apel bedzie musial by¢ realizowany wsrod zagrozen i trudnosci. Do ich eli-
minowania oraz pokonania jest potrzebna czujnos$¢ oraz cnota mgstwa. W Nowym
Testamencie zresztg cierpliwa wytrwato$¢ (Umopovn) chodzi czesto w parze z me-
stwem (dvdpeta)t.

Do licznych odnos$nych tekstow analizowanych w ksiazce znajdzie Czytelnik
fatwo dostep postugujac sie Skorowidzem biblijnym, ktéry wykazuje wszystkie
miejsca stownie przytoczone. Calo$¢ materiatu miesci si¢ w 4 rozdziatach. Z nich
polecam Czytelnikowi najbardziej lekture rozdz. IV: Nowotestamentowe perspek-
tywy dynamicznej prawowiernosci w zyciu Kosciota. Nie bojmy si¢. W zatroskaniu
o ortodoksje i o ortopraktyke nie grozi nam stagnacja, ani konserwatyzm. Duch
Swiety jest Moca dana Ko$ciotowi do kofica wiekow. Wazny jest ten przymiotnik
dodany do prawowierno$ci: dynamiczna. Jest zatem miejsce na aggiornamento
w kazdej epoce. Czujno$¢ jest potrzebna jednak, by nie zagubi¢ istoty.

Katowice KS. STANISEAW PISAREK

KS. BOGUSLAW NADOLSKI TChr, Ewangeliarz — wigcej niz ksiega
swigta, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2000, ss. 38.

Stato si¢ juz prawie zwyczajem, ze ilekro¢ ukazuje si¢ nowa ksigga liturgiczna
w Polsce, ks. Profesor liturgiki na Uniwersytecie im. Kard. Stefana Wyszynskiego
w Warszawie publikuje do niej wprowadzenie. Tak tez z okazji ukazania si¢ po raz
pierwszy ksiegi z perykopami ewangelijnymi w jezyku polskim, Wydawnictwo
Pallottinum wydato jego ksiazeczke, oprawiong w zielona, ozdobna okladke, licza-
cg 38 stronic i sze$¢ kolorowych ilustracji. Pozycje t¢ mozna uwazaé za pewien
rodzaj wprowadzenia popularnonaukowego do nowej ksiegi liturgicznej w jezyku
ojczystym, a to dlatego, ze Autor we wstepie do niej pisze: ,,Nas interesuje przede
wszystkim traktowanie Ewangeliarza w ramach liturgii” (s. 4).

W szesciu rozdziatach, Autor najpierw przedstawit zwiezle niektore zagadnie-
nia zwigzane z historig ksiegi, a nast¢pnie zatrzymat si¢ dluzej nad réznymi for-
mami czci dla niej w czasie Eucharystii i poza nig, w sakramentach inicjacji chrze-
scijanskiej, w czasie $wigcen biskupa, na soborach powszechnych oraz czci oka-
zywanej ksigdze przez panujacych i w sali sgdowej. We wstepie zostaty omowione
dwa pojecia: ,,Ewangeliarz” i ,,Ewangelistarz”. Drugim z nich Autor postuzy! si¢
W tym miejscu cztery razy, lecz nie zajat jednoznacznego stanowiska wobec sto-
sowanej nazwy w nowej ksiedze liturgicznej.

1 Zob. S. PIsAREK, Cierpliwa wytrwato$é — Hypomone, Hypoménein — w Nowym Testa-
mencie, Ksiegarnia §w. Jacka, Katowice 1992, s. 24-26; 93-105.
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Stusznie mozna bylo si¢ spodziewaé, ze edycja tej pierwszej ksiegi w jezyku
polskim otrzyma nazwe uzywang i wlasciwie rozumiang przez przedstawicieli r6z-
nych dziedzin nauki w Polsce, jak paleografia, malarstwo sakralne i liturgika.
Uwazny jej czytelnik zapyta sie: dlaczego tak si¢ nie stato? Nalezy zalowacé, ze
tenze czytelnik nie znajdzie tam odpowiedzi rowniez na drugie pytanie: jaka jest
zawartos¢ tej nowej ksiegi liturgicznej?

Autor, zgodnie z wytyczonym sobie celem, koncentruje uwage na szacunku
wobec Ewangeliarza w ramach liturgii eucharystyczne;j i jej poswieca w publikacji
najwiecej uwagi. Pole refleksji teologicznej nie zostato zawgzone do liturgii rzym-
skiej, jej zwyczajow 1 prawodawstwa, lecz Autor rozszerza je na judaizm i liturgic
galijska.

Znamienny jest podtytut ksiazeczki: Wiecej niz ksigga swigta. Zdaniem autora,
w rozwoju szacunku dla ksiegi zawierajacej perykopy ewangelijne nastgpita pewna
zmiana. Zauwazono, ze Ksiega ta nie tylko zawiera Stowo Boze, lecz jest symbo-
lem realnej w niej obecnosci Chrystusa. Jako ksiega natchniona jest tez symbolem
Ducha Swigtego. Ksigzeczke te, ze wzgledu na gleboka refleksje teologiczno-
historyczna, zaleca si¢ tym wszystkim, ktorzy w Roku Jubileuszowym pragng
ozywi¢ swoj szacunek i mito$¢ do uobecniajgcego si¢ w nowej ksiedze liturgicznej
Chrystusa.

Krakow KS. JOZEF WACEAW BOGUNIOWSKI SDS

HENRYK FROS SJ, FRANCISZEK SOWA, Ksiega imion i swigtych, t. 4,
M-P, Wydawnictwo WAM Ksie¢za Jezuici, Krakow 2000.

W jubileuszowym roku 2000 otrzymali$my nowy, czwarty tom Ksiegi imion
i $wigtych (M-P). Godne uwagi jest hasto ,,Maria” odnoszace si¢ do Naj$w. Maryi
Panny (autorzy zrezygnowali z archaicznej formy ,,Maryja” — czy stusznie, okaze
praktyka). Jest to bogaty zestaw informacji o Maryi w Biblii, w literaturze apokry-
ficznej, w pismach starochrzescijanskich, w poboznosci starozytnej, w teologii
i hagiografii sredniowiecznej, w epoce humanizmu i baroku, w stuleciach XVIII-
XX, w epoce Vaticanum II. Nie brak informacji ukazywania si¢ Maryi ludziom.
Bardzo cenne jest opracowanie niektorych tytutow Maryjnych, ktorych jest — jak
pisza autorzy — ,,bez liku”. Wybrano tylko 20 tytuldw i przedstawiono je alfabe-
tycznie. Mozna by przeto czwarty tom hagiografii WAM-oskiej nazwa¢ ,,malg en-
cyklopediag Maryjng”. Jak w poprzednich tomach, mamy wyrazne rozgraniczenie
faktow historycznych od legend, tradycji, a w kazdym razie Zzadne imi¢ nie zostalo
pominiete.

Wydany w Roku Jubileuszowym IV tom Ksiggi imion i1 $wigtych przypomina
wielka role §wietych i meczennikéw, na co raz po raz zwraca uwagg Papiez Jubile-
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uszu, Jan Pawet II: , Historia Kosciota jest historig $wictosci [...]. Swiadectwem
prawdy chrzeécijanskiej mitosci — zawsze czytelnym, dzi$ jednak szczegdlnie wy-
mownym — jest pami¢¢ o megczennikach” (Bulla ,,Incarnationis mysterium”, nn. 11
i 13).

Krakow KS. JERZY CHMIEL

KS. KAZIMIERZ PANUS, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele ka-
tolickim, cz. |: Kaznodziejstwo w Kosciele Powszechnym, \Wydawnictwo
»M”, Krakow 1999, ss. 541.

Ksigzka ks. Kazimierza Panusia Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele ka-
tolickim jest wydarzeniem duzej rangi dla wspotczesnej polskiej homiletyki. Synte-
tyczne studia nad przesztoscig kaznodziejstwa naleza bowiem do dalekiej przeszto-
$ci. Az dziw bierze, iz po wydanym pod koniec XIX stulecia Zarysie dziejow ka-
znodziejstwa w Kosciele katolickim bt. J. S. Pelczara nie doczekalismy si¢ zadnego
wigkszego opracowania. Wprawdzie w latach siedemdziesigtych, kiedy ukazywaty
si¢ nowe, oparte na przestaniu Vaticanum II, podrgczniki homiletyki: Teologia
przepowiadania stowa Bozego (Warszawa 1971) oraz Praktyka przepowiadania
stowa Bozego (Warszawa 1973), planowano opracowanie tomu trzeciego za-
wierajacego historie kaznodziejstwa. Nie zostal on jednak dotad zrealizowany.
Mamy co prawda kilka studiow szczegdtowych; dotycza one jednak zwykle albo
wybranego autora (np. P. Dobrowolskiego, Wincenty Ferrer, Warszawa 1996), albo
wybranego zagadnienia, i w zwigzku z tym nie daja obrazu catosci. Dopiero ksigz-
ka ks. Kazimierza Panusia, kierownika katedry homiletyki na Wydziale Teologicz-
nym PAT, pozwala popatrze¢ wstecz na drogg, jaka przebyto kaznodziejstwo kato-
lickie, od postugi stowa Apostotow do nauczania Jana Pawla IL.

W niepowtarzalnym korowodzie historii staje przed nami i przesuwa si¢
ogromna rzesza kaznodziejow. Na jego czele krocza papieze, ktorych mowy badz
dokumenty odegraty doniosta role w kaznodziejstwie. Widzimy Piotra z Galilei,
Leona Wielkiego, Grzegorza Wielkiego, Urbana 11, Klemensa V1, a w XX wieku:
Benedykta XV, Pawla VI i Jana Pawla II. Posuwa si¢ rytmicznym krokiem zast¢p
doktoréw Kosciota, sposrod ktorych wielu to znakomici kaznodzieje jak $wieci:
Ambrozy, Augustyn, Hieronim, wspomniany juz papiez Leon Wielki, Hilary z Poi-
tiers i Piotr Chryzolog z Ojcow Kosciola Zachodniego; $wigci: Bazyli Wielki,
Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom, Atanazy Wielki, Cyryl Jerozolimski i Cyryl
Aleksandryjski, Efrem i Jan z Damaszku z Ojcow Kosciota Wschodniego; $wigci:
Piotr Damiani, Bernard z Clairvaux, Antoni z Padwy, Albert Wielki i Tomasz
z Akwinu oraz Bonawentura z okresu Sredniowiecza; $wieci Franciszek Salezy
i Alfons Liguori, Piotr Kanizjusz i Wawrzyniec z Brindisi z czaséw nowozytnych.
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Dalej przesuwa si¢ swietny zastep biskupdw-kaznodziejow, a wioda go (procz kil-
ku wyzej wymienionych) takie osoby: $w. Marcin z Bragi, Jan z Abbeville, bt.
Jakub de Voragine, Jan z Scheppey, Jan Faber, $w. Karol Boromeusz, $w. Fran-
ciszek Salezy, $w. Tomasz z Villanueva, Jacques Benigne Bossuet, Jean Baptiste
Massillon, Frangois Fénelon, Félix Antoine Dupanloup, Henri Marie Alfred
Baudrillart, Louis Emil Bougaud, Louis Pie, John Henry Newman, Paul W. Kep-
pler, Ottokar Prohaska, Tihamer Toth, Michael Faulhaber i Fulton John Sheen. Da-
lej idzie nieprzeliczony zastep kaptandéw i zakonnikow-kaznodziejow, nieprzeli-
czona armia tych, co na zachodzie Europy przez prawie dwa tysigce lat stuzyli do-
bru, picknu i prawdzie Bozej: $w. Beda Czcigodny, Jan z San Giminiano, Bertold
z Ratyzbony, $w. Bernardyn ze Sieny, $w. Jan Kapistran, $w. Jakub z Marchii, Al-
bert z Sarteano, $w. Franciszek Borgiasz, Edmond Auger, $w. Jan z Avili, Ludwik
z Granady, Aniot z Akry, Pawet Segneri, Abraham a Sancta Clara, Prokop z Tem-
plin, Louis Bourdaloue, czy niestrudzony apostot Bretanii §w. Ludwik Maria Gri-
gnon de Montfort, $w. Leonard z Porto Mauritio, Henri Lacordaire, Augustyn
z Montefeltro i Ambroise-Marie Carre. Autor nie zapomina, ze w postudze glosze-
nia stowa Bozego od tysigca lat uczestniczg réwniez kaznodzieje polscy. Zamierza
im poswigci¢ osobny tom.

Niech mi bgdzie wolno jako wyktadowcy homiletyki podkresli¢ troske o baze
zrodtowg tego podrecznika. Swojg synteze Autor buduje w oparciu o szereg zagra-
nicznych studiéw. Siega zardwno po klasyczne dla historii kaznodziejstwa pozycje,
m.in. J. B. Schneyer, Geschichte der katholischen Predigt (Fr 1969), W. Schiitz,
Geschichte der christlichen Predigt (B/NY 1972), J. Longere, La predication me-
dievale (P 1983), ale odwoluje si¢ tez do literatury najnowszej. Ta troska o baze
zrodtows najbardziej widoczna jest w sieganiu do specjalnego zeszytu Connais-
sance des Peres de I’Eglise (nr 74) poswigconego kaznodziejstwu patrystycznemu.
Publikacja ta zawierajaca cenne artykuly na temat takich kaznodziejow jak swieci:
Jan Chryzostom, Ambrozy 1 Augustyn, ukazala si¢ w czerwcu 1999 roku, a recen-
zowana ksigzka w pazdzierniku tegoz roku. Spotykamy si¢ wiec z przyktadem so-
lidnej, dobrze osadzonej w zrodtach pracy. Widaé to takze w przytaczaniu tytutow
kazan. Najpierw podane jest brzmienie oryginalne, a p6zniej w nawiasie polskie
tlumaczenie. Niejednokrotnie fragmenty tekstow kaznodziejskich zamieszczone
W omawianej pracy ukazuja si¢ po raz pierwszy w jezyku polskim. Tak jest np. ze
stynnym kaznodziejg barokowym Abrahamem a Santa Clara. O erudycji autora
$wiadczy nie tylko precyzyjna systematyka i pigkna polszczyzna, ale tez zatagczona
bibliografia i liczba (prawie 200 pozycji) przywotanych autorytetow kaznodziej-
skich.

Pragng tez zaznaczy¢, iz jako dominikanin mam powody do osobiste] satys-
fakc;ji. Ksigzka ks. K. Panusia dobrze dokumentuje dokonania Zakonu Kaznodziej-
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skiego. Na jej kartach spotykamy si¢ wiec z omdwieniem zatozen przy$wiecaja-
cych kaznodziejstwu dominikanskiemu (s. 152-157) i szeregiem wybitnych mow-
cow, jakich wydat ten zakon, takich jak $w. Wincenty Ferrer, Hieronim Savonarola,
Jan Tauler, Jakub Passavanti, a w czasach najnowszych Henri Lacordaire, Antonin
D. Sertillanges, czy Ambroise-Marie Carre. Autor podrecznika przypomina wszy-
stkim stynng zasad¢ dominikanskg: contemplata aliis tradere — dawa¢ innym
prawde zdobyta przez kontemplacje; zasade, aktualng zarowno dzi$ jak i w czasach
$w. Tomasza z Akwinu.

Recenzowana publikacja stanowi dobry przyktad popularyzacji historii kazno-
dziejstwa. Autorowi Zarysu udato si¢ pokaza¢ kaznodziejow, jako ludzi z krwi
i kosci, przejetych gorliwoscig o gloszenie Ewangelii i walke z ludzkimi przywa-
rami. Zarys nie jest wiec ksiazka telefoniczng z tysigcem dat i suchych faktow.
Przeciwnie, staje si¢ pasjonujaca lekturg, prezentujaca panorame stug ambony. W
duzej mierze przyczyniaja si¢ do tego rozsiane w tekscie ramki z trafnie dobranymi
fragmentami kazan i znaczacymi wypowiedziami o kaznodziejstwie, charaktery-
stycznymi dla danego okresu i kaznodziei.

Wydawnictwu ,,M” nalezg si¢ stowa uznania, iz dato nam nie tylko seri¢ pod-
recznikow dogmatyki Beinerta, ale ciekawy, starannie opracowany zaréwno od
strony edytorskiej (indeksy, ilustracje nawet znaczkow francuskich z podobiznami
kaznodziejow!), jak tez stylistyczno-korektorskiej zarys historii kaznodziejstwa
w Kosciele katolickim. Stowa uznania nalezg si¢ takze konsultantce naukowej tego
tomu pani prof. Wactawie Szelinskiej, znanej w Polsce badaczce bibliotek profeso-
row Uniwersytetu Krakowskiego w XV i poczatkach XVI oraz wplywu Erazma
z Rotterdamu na srodowisko krakowskie w XV1 wieku.

Autorowi recenzowanej ksiazki nalezy zyczy¢, aby obdarzyl nas w krotkim
czasie zapowiadanym we wstepie drugim tomem, tym razem poswigconym kazno-
dziejstwu polskiemu. W ten sposéb powstanie zarys catosci historii kazno-
dziejstwa. Skorzysta¢ moze z niego nie tylko profesor homiletyki, kaptan czy kle-
ryk, ale takze kazdy wierny, ktéremu bliska jest sprawa przekazu stowa Bozego.

Krakéw STANISEAW KALDON OP
Encyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin 2000, kol. 1456.

Do kalendarza waznych wydarzen Roku Jubileuszowego 2000 w Polsce nale-
zy niewatpliwie wpisa¢ wydany na jesieni tegoz roku 6smy tom Encyklopedii Ka-
tolickiej. Migdzywydziatowy Zaktad Leskykograficzny KUL dat kolejne kompen-
dium rzetelnej wiedzy i wspaniate narzedzie pracy dla wszystkich, ktorym bliska
jest chrzescijanska kultura.
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W tomie 6smym, ktory otwiera hasto Jezyk, a konczy Kino Eusebio Francesco
znajduje si¢ wiele cennych opracowan. Wyrazem ekumenicznej postawy autorow
i redaktorow Encyklopedii Katolickiej sg referowane rzeczowo, a nie polemicznie,
takie hasta jak np. katechetyka protestancka i prawostawna, katechizm w Kosciele
prawostawnym i w protestantyzmie, kaznodziejstwo w Kosciotach wschodnich
i W Kosciotach protestanckich. Odpowiadajac na potrzebe dialogu chrzescijanstwa
z innymi religiami, 6smy tom zamieszcza obszermne hasto judaizm, omawiajace je-
go historig, teologie, wktad w kulture $wiatowa i relacje¢ do chrzescijanstwa.

W recenzowanym tomie wiele jest haset podejmujacych wazne zagadnienia
teologiczno-historyczne z zakresu dziejow Kosciota. Do takich nalezg m.in. jozefi-
nizm, judeochrzescijanstwo, karolinska reforma Kosciota, katarowie, kalwinizm,
kapadoccy ojcowie. Godne podkreslenia s wnikliwe analizy poswigcone kaptan-
stwu oraz kierownictwu duchowemu.

W dziale hagiograficznym spotkamy biogramy tak znanych $wietych jak: Jo-
zef Oblubieniec NMP, Jozafat Kuncewicz, Justyn, Karol Boromeusz, Katarzyna
Aleksandryjska, Katarzyna ze Sieny, Kazimierz krolewicz i Kinga. Problematyke
t¢ dodatkowo dopetnia hasto kanonizacja, przedstawiajace zasady, jakimi kieruje
si¢ Koscidt przy oglaszaniu §wigtosci osob. Jesli chodzi o hasta hagiograficzne na-
lezy ubolewaé, iz nie uwzglgdniaja one nadal kazan, ktére w dziejach kultu
i W literaturze na temat $wigtych odegraty wazng, niekiedy decydujaca role. Takim
byto np. kazanie Wtadystawa Bandurskiego Zbudzmy Jadwige (Krakéw 1906) dy-
namizujace starania o beatyfikacje krolowej Jadwigi czy Macieja Sarbiewskiego
Oratio panegyrica habita in praesentia Serenissimi ac invictissimi Vladislai IV, Po-
loniae et Sueciae Regis... in solenni corporis D. Casimiri translatione... (Wilno
1636) wazne dla kultu $w. Kazimierza krolewicza. W dotychczasowym uktadzie
Encyklopedii hasta hagiograficzne odnotowuja zycie i dzialalno$¢ §wigtych, kult,
duchowos¢, zgromadzenia zakonne powstale z inspiracji §wigtego, ikonografie,
malarstwo, uwzglgdniaja nawet ujecia sceniczne, pomijaja natomiast role kazan
W szerzeniu kultu $wietych. Warto by zainteresowac si¢ i tym zagadnieniem. Po-
trzebg takg widzi np. cenna publikacja, jaka jest Hagiografia polska. Stownik bio-
bibliograficzny, pod. red. R. Gustawa (t. I-Il, Poznan 1971-72).

W recenzowanym tomie Encyklopedii znajduje si¢ takze wiele materiatu na
temat zycia zakonnego joannitow, jozefitow, kamedutow, kamilianéw, kanonikow
regularnych, kapucynow i kapucynek, karmelitow i karmelitanek, kartuzow; omo-
wione sg rowniez problemy kasaty zakondw i klasztoréw. Kosciot tworza zjedno-
czeni z Chrystusem w Duchu Swietym ludzie, ktorzy zyja w konkretnej przestrzeni
geograficznej. W tomie tym dowiemy si¢ o sytuacji Kosciota m.in. w Jordanii, Ju-
gostawii, Kairze, Kambodzy, Kamerunie, Kanadzie, Kazachstanie, Kenii, a takze
w katolickich diecezjach: kaliskiej, kamienieckiej, kamienskiej, katowickiej, kie-
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leckiej oraz w katowickiej diecezji ewangelickoaugsburskiej i kijowskiej metropo-
lii prawostawne;.

Korzystajacy z 6smego tomu Encyklopedii zapozna si¢ z obszernym i wnikli-
wym opracowaniem na temat wktadu Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, in-
spiratora i wydawcy recenzowanej publikacji, na rzecz Kosciota w Polsce i pol-
skiej kultury.

W okresie przelomu tysigcleci szczeg6lnie aktualne sg hasta na temat czasu
i jego rachuby, takie jak: kalendarz, kalendarze polskie, kalendarz koscielny, ka-
lendarz liturgiczny, a takze hasto kairos, wnoszace do zagadnienia czasu elementy
biblijne. Wiele ciekawego materialu znajdg w tomie zainteresowani sztuka, filozo-
fia, problematykg prawno-etyczng i spoleczno-ekonomiczng.

W recenzowanym tomie wysuwaja si¢ na czolo zagadnienia szeroko pojetej
teologii pastoralnej. Taki bowiem charakter majg bloki tematyczne: katechetyczny,
homiletyczny i spoteczny, obrazujacy zaangazowanie §wieckich w ewangelizacje.

Dzial homiletyczny zawiera najpierw cenne opracowania na temat teorii ka-
znodziejstwa. Otwiera je kluczowe dla tego przedmiotu hasto: kazanie i kaznodzie-
ja oraz szeroko i wnikliwie potraktowane kaznodziejstwo, prezentujace mistrzow
ambony oraz rozwoj teorii na temat konstruowania i gloszenia kazan. Czytelnika
zaciekawi¢ moze hasto kaznodzieja apostolski, czyli kaznodzieja patacu apostol-
skiego, a takze wrosle juz gleboko w Polskg kulture religijng kazania swigtokrzy-
skie radiowe, czy tez kazania swigtokrzyskie prymasowskie. Dzial homiletyczny
wzbogacony zostal cennymi opracowaniami na temat pomnikow literatury pol-
skiej, jakimi sg Kazania gnieznienskie | Kazania Swigtokrzyskie oraz w calg plejade
wybitnych kaznodziejow i teoretykéw kaznodziejstwa. Mamy zatem cenne bio-
gramy: Alojzego Jougana, bt. Jozefa Sebastiana Pelczara, Adriana Jungi SJ, Marce-
lego Jurkiewicza OFMConv, Michata Hieronima Juszynskiego, Hieronima Kaj-
siewicza CR, Wilhelma Kalinskiego, Atanazego Ludwika Kiersnickiego SJ, bpa
Michata Franciszka Karpowicza, Jana Kapicy, Pawta Kaminskiego, Fidelisa Ke-
dzierskiego OFMObs. Redakcji dsmego tomu Encyklopedii nie uszedt uwagi i nie
zniklt w cieniu wielkiego astronoma, fizyka i matematyka — J. Keplera, wazny
promotor nowoczesnej homilii bp Paul Wilhelm Keppler (kol. 1354-1355) i inni
zagraniczni kaznodzieje jak np. Jordan z Quedlinburga OESA, Jordan z Saksonii
OP czy bp Wilhelm Ketteler. Powyzsze biogramy zostaty opracowane z duzym
znawstwem. Moze tylko najbardziej powierzchownie i bez uwzglgdnienia najnow-
szej literatury potraktowano najwybitniejszego kaznodzieje polskiego o$wiecenia
Michata Franciszka Karpowicza, ktorego wspotczesni oceniali niezwykle wysoko
widzac w nim Chryzostoma polskiej ambony, Skarge XVIII wieku, ksiecia kazno-
dziejow polskich, apostota praw blizniego, polskiego Massillona, odnowiciela ka-
znodziejstwa polskiego i wzor dla innych glosicieli Ewangelii.
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Jesli chodzi o dzial katechetyczny to dotyka on najistotniejszych dla tej dzie-
dziny tematow. Sa tu wiec tak wazne hasta jak: katechetyka, katecheza, katechiza-
cja, katechizm, Katechizm Kosciola katolickiego i Katechizm rzymski. Niektore
opracowania nabierajg szczegdlnego znaczenia, jak np. kateny i katechetyka kato-
licka autorstwa niezyjacych juz profesorow Emila Stanuli CSsR i Mieczystawa
Majewskiego SDB. Sa ich ostatnim dzielem, ostatnim przejawem ich umiejgtnoscei,
jeszcze jednym fragmentem non omnis moriar.

Z haset katechetycznych chciatbym zwréci¢ uwage na jeden problem. Zapo-
wiadano juz w tomie III Encyklopedii (kol. 277), iz czasopismo wiedenskie —
Christlich-pddagogische Blitter (zatozone w 1878 r.) bedzie omowione w hasle
katechetyczne czasopisma. Istotnie w tomie VIII jest takie hasto, ale jego autor,
omawiajgc katechetyczne czasopisma, catkowicie pomingt ten tytut (a jest to jedno
z najstarszych 1 najbardziej zastuzonych, co wiecej do dzi§ wychodzacych czaso-
pism), cho¢ wymienit inne: Katechetische Monatsschrift wychodzace jedynie
23 lata (1889-1912). Rodzi si¢ tez pytanie czy, jesli istnieje hasto katechetyczne
czasopisma, zachodzi potrzeba szczegotowego omawiania niektorych tytutéw i to
tak szeroko, jak np. Katechetische Blitter (kol. 1016-1017), czy Katecheta (kol.
1015-1016). Powstaje bowiem ryzyko pominig¢cia innych, rownie lub bardziej
waznych, jak to wida¢ w przypadku Christlich-pddagogische Bltter. To tylko pe-
wien przyktad. Bedac juz przy czasopismach katechetycznych nie sposob nie zau-
wazy¢, iz we wspomnianym wyze] hasle Katechetische Bldtter spotykamy si¢
z duza niestarannoscia, gdyz raz sa podane pelne imiona redaktorow tego pisma,
raz inicjaly imienia, innym razem samo tylko nazwisko.

Na przysztos¢ Redakeji Encyklopedii wypada wcigz zyczy¢ whasciwego i traf-
nego doboru autoréw haset. Chodzi o to, aby byli to najlepsi fachowcy w swej
dziedzinie uwzgledniajacy najnowsze badania, inaczej bowiem nastepuje powiela-
nie starych btedow, ktore — jak pokazuje praktyka — moga na dobre zadomowic sig
w naszych publikacjach naukowych. Zgromadzona przez Encyklopedi¢ wiedza,
jak 1 jej bledy rzutuja 1 beda z pewnoscig przez wieki cate rzutowac na polska teo-
logi¢. Z przypadkiem takim zetkna¢ si¢ mozna np. w hasle Karnkowski Stanistaw,
gdzie podano, iz p6Zniejszy prymas studiowat w Wittenberdze, co nie ma Zzadnego
potwierdzenia w Zrodlach. Autor co prawda dotart do ostatnich publikacji na ten
temat i odnotowat je w bibliografii, ale zawartych tam wnioskow w opracowanym
hasle nie uwzglednit.

Wszelkie jednak krytyczne wypowiedzi i korekty tekstu nie moga przystoni¢
faktu, iz dzieto o takim ogromie wiedzy zgromadzonej na 1456 kolumnach dsme-
go tomu Encyklopedii jest waznym narz¢dziem edukacji 1 piSmiennictwa, a praw-
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dy w nim zamieszczone wchodzg do kanonu wyksztalcenia. Tym za$, ktorzy to
dzieto tworza nalezy si¢ szacunek i wdzigczno$é.

Krakéw KS. KAZIMIERZ PANUS

ks. Tadeusz Matras

TEMATY ROZPRAW DOKTORSKICH Z ZAKRESU LITURGIKI
NAPISANYCH W KRAKOWIE

NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM

1. ks. Dziwisz STANISEAW (archidiecezja krakowska), 1981 — Kult sw. Stani-
stawa w Krakowie do Soboru Trydenckiego, promotor: ks. doc. dr hab.
Wactaw Schenk

2. ks. KOPEREK STEFAN CR (Zgromadzenie Ksi¢zy Zmartwychwstancow),
1977 — Teologia roku liturgicznego wedtug Prospera Guerangera OSB,
promotor: ks. doc. dr hab. Wactaw Swierzawski

3. ks. PIOTROWSKI EUGENIUSZ (diecezja opolska), 1988 — Dziatalnosé litur-
giczno-duszpasterska ks. Gerarda Szmyda (1885-1938), promotor: ks.
doc. dr hab. Wactaw Schenk

4. ks. SINKA TARSYCIUSZ CM (Zgromadzenie Ksi¢zy Misjonarzy Lazary-
stow), 1980 — Kult sw. Jozefa w polskich piesniach naboznych ku Jego
czci, promotor: ks. doc. dr hab. Wactaw Schenk

5. ks. ZimoN DAMIAN (diecezja katowicka), 1977 — Uczestnictwo wiernych
we Mszy swietej na ziemiach polskich w XIX wieku w swietle modlitewni-
kow i podrecznikow liturgicznych, promotor: ks. doc. dr hab. Wactaw
Schenk

NAWYDZIALE TEOLOGICZNYM
PAPIESKIEJ AKADEMII TEOLOGICZNEJ

1. ks. BURZAWA STANISEAW (diecezja tarnowska), 1993 — Rozwdj teologii
Adwentu, promotor: ks. bp prof. dr hab. Wactaw Swierzawski

2. ks. CELARY JANUSz (archidiecezja katowicka), 1998 — Obrzedowosc
Swiecka w Polsce (1944-1989) jako wezwanie dla wspotczesnego zycia
duszpastersko-liturgicznego, promotor: ks. prof. dr hab. Stefan Koperek
CR
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3. ks. DyL ANDRZEJ GERARD (diecezja tarnowska), 1982 — Michal Giedroy¢
(1425-1455) z zakonu Kanonikéw Regularnych od Pokuty Blogostawio-
nych Meczennikéw. Zycie i kult, promotor: ks. prof. dr hab. Waclaw Swie-
rzawski

4. Kks. GREGER PIOTR (diecezja bielsko-zywiecka), 2000 — Percepcja obrze-
dow pokuty w Polsce po Soborze Watykanskim Il. Studium liturgiczno-
duszpasterskie, promotor: ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR

5. ks. JACKOWSKI-FEDOROWICZ SzYMON (archidiecezja krakowska), 1996 —
Biblijne obrazy Kosciola u niektorych autorow chrzescijanskich wedlug
Jean Danielou SJ i ich zastosowanie w chrzescijanskim wtajemniczeniu
dorostych, promotor: ks. bp prof. dr hab. Wactaw Swierzawski

6. ks. KONECNY ANTON (diecezja koszycka, Stowacja), 1997 — Historia
i teologia stowackich piesni religijnych a ich adaptacja do liturgii po So-
borze Watykanskim II, promotor: ks. doc. dr hab. Stefan Koperek CR

7. ks. MoJzESZKO ANDRZEJ (diecezja bielsko-zywiecka), 2000 — Idea Mifo-
sierdzia Bozego w mszale rzymskim Pawta VI, promotor: ks. prof. dr hab.
Stefan Koperek CR

8. ks. NANOWsKI JANUSZ (archidiecezja krakowska), 1983 — Liturgia Wiel-
kiego Postu po Soborze Watykanskim Il. Aspekt katechetyczny i implikacje
duszpasterskie, promotor: ks. prof. dr hab. Wactaw Swierzawski

8. ks. NEPSINSKY VOJTECH (diecezja koszycka, Stowacja), 1997 — Liturgia na
Stowacji w okresie Soboru Trydenckiego, promotor: ks. doc. dr hab. Ste-
fan Koperek CR

9. ks. RAGAN GABRIEL (diecezja koszycka, Stowacja), 2000 — Ruch liturgicz-
ny na Stowacji, promotor: ks. prof. dr hab. Stefan Koperek CR

10. ks. SADKO Zpzist AW (diecezja tarnowska), 1996 — Percepcja soborowej
odnowy liturgicznej w diecezji tarnowskiej za pasterzowania ksiedza arcy-
biskupa Jerzego Ablewicza (1962 —1990), promotor: ks. doc. dr hab. Ste-
fan Koperek CR

11. s. SIELEPIN ADELAJDA CHR (Zgromadzenie Siostr §w. Jadwigi krélowej
Stuzebnic Chrystusa Obecnego), 1995 — Przyszia chwata zbawionych w
sakramentach chrzescijanskiego wtajemniczenia, promotor: ks. bp prof.
dr hab. Wactaw Swierzawski

12. ks. TYRALA ROBERT (z archidiecezji krakowskiej), 2000 — Soborowa od-
nowa muzyki koscielnej i jej percepcja w Polsce, promotor: ks. prof. dr
hab. Stefan Koperek CR

Krakow zestawil KS. TADEUSZ MATRAS
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