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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2004) - ROK LVII

ks. Andrzej Zadto

Liturgia i formy poboznosci ludowej w adwencie w $wietle
,Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii”

Sobér Watykanski II wyraznie poucza o prymacie liturgii nad innymi
formami poboznosci ludu Bozego. Przedstawia jg bowiem jako ,,szczyt, do
ktérego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jako zrddto, z ktorego wy-
plywa cata jego moc” (KL 10). Niemniej Sob6r uczy, ze zycie duchowe chrze-
Scijan ,,nie ogranicza si¢ do udziatu w same;j liturgii” (KL 12), ale zasilane jest
nabozenstwami chrzeScijafiskiego ludu, szczegdlnie tymi, ktore sprawuje sie
w zgodzie z przepisami KoSciota, zwlaszcza wprowadzonymi przez biskupow
(KL 13). Ojcowie soborowi, podkreslajac potrzebe sprawowania nabozenstw
,»zgodnie ze zwyczajami lub prawnie zatwierdzonymi ksiggami” (KL 13), za-
rysowali tez pole teologicznego i duszpasterskiego rozumienia nabozenstw,
kiedy wyraznie zalecili takie ich uporzadkowanie, ,,aby byly zgodne ze Swigta
liturgia, z niej niejako wyplywaly i do niej wiernych prowadzily. Liturgia bo-
wiem ze swej natury znacznie je przewyzsza” (KL 13).

W dniach od 26 do 28 wrze$nia 2001 roku odbyto si¢ Zebranie Plenarne
Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, na ktérym doko-
nano zatwierdzenia ,,Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii”, a wiec
dokumentu, w ktérym rozwaza sie zwiazki taczace liturgie z poboznoscia
ludowa, przedstawiajac zasady, jakie tymi zwigzkami powinny kierowac,
oraz proponujac wskazania majace zagwarantowaé owocne przezywanie
nabozenstw w Kosciotach partykularnych zgodnie z lokalng tradycja.

14 grudnia 2001 roku Dyrektorium to uzyskato papieska zgode na opu-
blikowanie i na jej podstawie zostato 17 grudnia 2001 roku promulgowane
przez Kongregacje¢ Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw'. Tres¢ doku-
mentu zgrupowana jest w dwie czesci, obejmujace osiem rozdziatéw i po-
przedzone przestaniem Jana Pawta II do Zebrania Plenarnego Kongregacji,

! Opublikowane zostato w kwietniu 2002 roku przez Libreria Editrice Vaticana (Citta
del Vaticano). Polskie thumaczenie (opracowane przez ks. J. Srok¢) ukazato si¢ w Poznaniu
w roku 2003 (dalej: DPLIL).
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Dekretem Kongregacji, a takze wstepem. Obie czeSci zamyka zakoniczenie
oraz indeksy: tekstow biblijnych, imion i indeks rzeczowy.

Czes¢ pierwsza zarysowuje zasadnicze linie zwiazkdéw miedzy liturgia
i poboznoscia ludowa, jakie zostaly nakre$lone przez histori¢ (rozdz. 1),
nauczanie Kosciota (rozdz. 2) i teologi¢ (rozdz. 3). Cze¢$¢ druga natomiast
zapoznaje ze wskazaniami, jakie nalezy zachowad, by zapewni¢ nalezyta
harmoni¢ mig¢dzy poboznoscia ludowa i liturgia na nastepujacych odcinkach:

—roku liturgicznego (rozdz. 4),

— czci okazywanej Matce Bozej (rozdz. 5),

— czci okazywanej aniotom, §wictym i blogostawionym (rozdz. 6),

— kultu zmarlych (rozdz. 7),

— nawiedzania sanktuariéw i odbywania pielgrzymek (rozdz. 8).

Poniewaz omawiane Dyrektorium obejmuje szeroka problematyke, co wi-
dacjuz po samym zestawieniu zawartosci poszczegolnych rozdziatéw, trudno
bytoby si¢ nim zaja¢ przekrojowo w ramach jednego tylko studium. Materiat
zawarty w tym dokumencie i ranga poruszanej przez niego problematyki
domagac si¢ bedzie wielu jeszcze opracowan, ktore beda wspomagac wysitki
konieczne dla zachowania poprawnych proporcji mi¢dzy tymi dwoma typami
wyrazu wiary ludu Bozego, z ktérych pierwszym jest liturgia, tworzaca centrum
zycia koScielnego, drugim za$ formy poboznosci ludowej, odnajdujace swe
naturalne ukoronowanie w liturgii i do niej tez prowadzace, przy koniecznym
wsparciu ze strony odpowiedniej katechezy?. W zwiazku z powyzszym czynimy
przedmiotem niniejszego artykutu tylko jeden z tematéw opublikowanego
niedawno Dyrektorium, a mianowicie ten, ktory dotyka kwestii zwiazkdow,
jakie zachodza miedzy liturgia a formami poboznosci ludowej w adwencie.
Temat ten mieSci si¢ w treSci czwartego rozdziatu Dyrektorium, noszacego
tytut ,,Rok liturgiczny i poboznos$¢ ludowa” (DPLIL 96-103).

Geneza i teologia adwentu oraz formy uprawianej w nim
poboznosci ludowej

Rok liturgiczny to taka struktura czasowa, w ramach ktérej Kosciét
celebruje zbawcze dzieto swego Boskiego Oblubienica przez liturgiczne
wspominanie roznych jego aspektéw w okreslone dni, a takze okresy cale-
go roku, odstaniajac stopniowo cate misterium Chrystusa, ,,poczawszy od
wecielenia i narodzenia az do wniebowstapienia, do dnia Pi¢édziesiatnicy
oraz do oczekiwania blogostawionej nadziei i przyjscia Pana” (KL 102).
Z gtebokiego przekonania, ze z KoSciolem nieustannie obecny jest Jezus
(por. Mt 28, 20) — odwieczne Stowo Ojca, wcielone w tonie Maryi (por.
J 1, 1. 14) i narodzone w Betlejem (por. Mt 2, 1; Lk 2, 1-7), jak réwniez
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z pewnosci, ze spetni sie¢ rowniez zapowiedZ o Jego powtdrnym przyjsciu
na $wiat, zrodzita si¢ potrzeba wydzielenia w roku liturgicznym specjal-
nego okresu, ktéry by przypominat o potrzebie powszechnej gotowosci na
spotkanie z Panem, juz obecnym i wcigz przychodzacym. W takim klimacie
doszto do powstania liturgicznego czasu, okre§lanego jako adwent.

(GENEZA ADWENTU

Samo pojecie ,,adwentu” wywodzi si¢ z facinskiego adventus (przyjscie,
przybycie) i ma poczatek w czasach przedchrzedcijaniskich. W starozytno-
$ci rzymskiej nazywano tak praktyke corocznego wystawiania na widok
publiczny posagéw bdstw w przeznaczonych do tego miejscach kultu, na
znak ich przybycia do ludzi. Termin ten mogt tez oznaczaé objecie wladzy
przez nowo wybranego cesarza. Podobnie nazywano dzien uroczystej wi-
zyty wladcow w jakim$§ miescie. Odpowiednikiem tacinskiego adventus byly
greckie okreslenia: epiphania, parousia, epidémia.

W jezyku wezesnego chrzescijanstwa, zwhaszcza w facifiskim przektadzie
Pisma Swietego (Wulgata), adventus oznaczaé zaczat przyjscie Syna Bozego na
Swiat przez wcielenie, a takze Jego powrdt na ziemie, ktory ma nastapié przy
koncu czasow (por. Dz 13, 24; Mt 24,3. 7,1 Tm 6, 14; Tt 2, 13; Jk 5, 7).

Pojawienie si¢ okresu zwanego adwentem ma Scisly zwiazek z wprowa-
dzeniem w zycie liturgiczne KoSciota uroczysto$ci Narodzenia Parnskiego.
A chociaz datuje si¢ ona na rok mniej wigcej 336 i wyznaczona zostala
w Rzymie na dzien zimowego przesilenia (25 grudnia), kiedy to w cywilnym
kalendarzu Rzymian przypadat obchdd ,,Narodzin Stofica Niezwycigzone-
g0” (Natalia Solis Invicti), to jednak nie poprzedzatl jej w wiecznym miescie
czas jakich$ specjalnych przygotowani®. Stad tez poczatkow takiego wstepu
do uroczysto$ci Bozego Narodzenia szukaé nalezy gdzie indziej. Trzeba si¢
mianowicie przenie$¢ do Galii i Hiszpanii, gdzie faktycznie juz pod koniec
IV wieku wystepowalo przygotowanie tego rodzaju®.

Gdy idzie o Galig, biskup Tours, Perpetuus ( 490), wprowadzit obo-
wiazek postu w poniedziatki, Srody i piatki w okresie nastepujacym po dniu
§w. Marcina (11 listopada) az do Bozego Narodzenia®. Okres ten, nazwany

2 Por. JaN Pawer 11, Z , przestania” do Sesji Plenarnej i Dyscypliny Sakramentéw (DPLIiL
5,8.9).

3 Faktem zaskakujacym i wartym szczeg6lnego podkreslenia jest to, ze adwent jako czas
przygotowan do Bozego Narodzenia — zainicjowanego przeciez w Rzymie — ma swdj rodowod
gdzie indziej. Por. A. NoCENT, Panoramica storica dell’evoluzione dell’anno liturgico, [w:]
Anamnesis. Introduzione storico-teologica alla Liturgia, t. V1: L’anno liturgico: storia, teologia
e celebrazione, red. A. J. Chupungco, Genova 1988, s. 48.

4 Por. A. NOCENT, Il tempo della manifestazione, [w:] Anamnesis, t. V1, 's. 193.
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,»Quadragesima Sancti Martini”, trwal poczatkowo —jak si¢ przypuszcza —do
Objawienia Panskiego i byt zwiazany z tradycyjnym udzielaniem chrztu 6
stycznia®. Byt to wigc czas przygotowawczy do sakramentow wtajemniczenia,
podobnie jak czterdziestodniowy post przed Pascha’.

W Hiszpanii pierwsze Swiadectwa o ascezie przed obchodem Narodze-
nia Pariskiego (cho¢ ten rodzaj przygotowan nie byl tam jeszcze wyraznie
nazywany adwentem) pochodza z roku 380. Kanon 4 synodu w Saragossie
(380) polecal wiernym, aby od 17 grudnia do Epifanii gorliwie uczestniczyli
w celebracjach liturgicznych, wyrzekajac si¢ na ten czas innych czynnosci.
Wydaje sie, ze motywy kierujace taka decyzja byly zblizone do rozporzadzen
biskupa Perpetuusa z Tours®.

W Rzymie natomiast, gdzie Boze Narodzenie obchodzone bylo po raz
pierwszy, znacznie pdzniej wprowadzono okres poprzedzajacych je przygo-
towan. Najstarsze na ten temat Zrédla pochodza z drugiej potowy VI wieku’.
W Sakramentarzu z Werony (jego rekopis powstat w wieku VI, cho¢ zebrane
w nim formuly sa z pewnoscia starsze) znajduje si¢ 36 formul modlitw na dni
postu dziesigtego miesigca'®. Niektore z nich zawieraja wzmianke o zblizaja-
cym si¢ $wigcie''. Nie ma tam jednak jeszcze okreslonej struktury ani nazwy
czasu przygotowan do Bozego Narodzenia'”. Pewnym zwiastunem rzymskiego
adwentu byly tzw. ,,suche dni zimowe” (Sroda, piatek i sobota tygodnia poprze-
dzajacego przesilenie dnia z noca w grudniu)®, gdy obowiazywata modlitwa
i post. Wedtug badan przeprowadzonych przez niektorych liturgistow, adwent

° Por. GrRzEGORZ z TouRs, Historia Francorum X, 31: ,,A depositione domni Martini
usque ad Natale Domini terna in septimana ieiunia” (PL 71, 566).

® Wszystko wskazuje na to, ze Epifania, ktdra z cata pewnoscia ma poczatek na Wschodzie,
Swigtowana byta w Galii juzw 361 1., a wigc jeszcze przed przyjeciem si¢ tam Bozego Narodze-
nia (od Vw.). Swigtowano ja mianowicie jako jeden z centralnych dni, w ktérym udzielany byt
sakrament chrztu. Por. B. Naborski, Liturgika, t. 11: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 110.

" Por. S. CzerwIK, Misterium Adwentu i Narodzenia Pariskiego na tle prefacji, ,,Liturgia
Sacra” 2 (1996) nr 3-4, s. 6; A. NOCENT, Panoramica storica. .., s. 48; TENZE, Il tempo..., s. 194;
B. Napovski, Liturgika, t. 11, s. 110.

8S. CzerRWIK, Misterium Adwentu..., s. 6; A. NOCENT, Panoramica storica... , s. 48; TENZE,
1l tempo..., s. 194; B. Napoiski, Liturgika, t. I1, s. 109-110.

> S. Burzawa, Adwent, Krakow 1994, s. 82; A. NoceNT, Panoramica storica..., s. 48;
TENZE, Il tempo..., s. 194.

10 Por. Sacramentarium Veronense (dalej Ve) XLIII, 1294-1330: In ieiunio mensi decimi
(wyd. L. C. Mohlberg, Roma 1994%).

' Por. np. dwie prefacje: Ve 1297, a zwlaszcza Ve 1313 (ten tekst jest szczegdlnie inte-
resujacy we fragmencie: ,,ut non solum terrena fertilitate laetemur, sed nativitete[m] panis
aeterni purificatis suscipiamus mentibus honoranda[m]”).

2 Por. A. NocenT, Il tempo..., s. 196.

13 Por. TENZE, Panoramica storica. .., s. 49.
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rzymski obejmowat poczatkowo szes¢ tygodni'*. Zrédta podaja pieé formu-
larzy na niedziele adwentu oraz jeden (szésty), stosowany na zakonczenie
catonocnej wigilii w sobote ,,suchych dni” (Dominica vacat)®.

TEOLOGIA ADWENTU

Od czasow Grzegorza Wielkiego (590-604) rzymski adwent obejmowac
zaczal cztery tygodnie'®. W odréznieniu od koncepcji obowiazujacej Galéw
i Hiszpandw, gdzie przygotowanie do Narodzenia Panskiego przybierato cha-
rakter pokutno-ascetyczny, w Rzymie adwent byl poczatkowo czasem bezpo-
Sredniego, liturgicznego przygotowania na obchdd pamiatki historycznego
przyjScia Chrystusa, p6Zniej zas, to jest w ciagu XII wieku, nie tracac swej
pierwotnej charakterystyki wstepu do §wiat Narodzenia Panskiego, nabrat
— szczegOlnie pod wplywem liturgii galijskiej — cech ascetyczno-eschatolo-
gicznych, co oznacza, ze stal si¢ rOwniez czasem przygotowania na ostateczne
przyjScie Chrystusa w chwale, a wiec zaczat si¢ odznacza¢ podwdjnym wy-
miarem. Rzym zreszta troche mocniej niz inne wspolnoty lokalne podkreSlat
centralne znaczenie Paschy w calym misterium zbawczym, upami¢tnianym
w sprawowanej liturgii. Stad i Boze Narodzenie bylo tam rozumiane jako
Swieto przygotowujace do obchoddw Paschy, a nawet interpretowane jako
swoisty jej poczatek!’. Z drugiej za$ strony chrzescijanie Rzymu odznaczali
si¢ poglebiong wrazliwoscia biblijna i jakby instynktownym wyczuciem teo-
logicznym, koncentrujacym ich uwage i pobozno$¢ réwniez na Bozym Naro-
dzeniu. Wszystko to sprzyjato celebracji i przezywaniu postawy oczekiwania
w podwdjnym wymiarze (na $wieto Narodzin i na chwalebng paruzje), zawsze
jednak w symbiozie z misterium paschalnym, celebrowanym jako poczatek

4 Por. A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gelasien, Paris 1957; H. Aur DER MAUR, Feiern
im Rhythmus der Zeit I. Herrenfeste in Woche und Jahr, [w:] Gottesdienst der Kirche. Handbuch
der Liturgiewissenschaft, Teil 5, red. H. B. Meyer, Regensburg 1983, s. 180; A. NocenT, I/
tempo..., s. 194; S. Burzawa, Adwent, s. 84-92.

15 Taki system celebracji stosowany byt przy wszystkich typach ,,suchych, lub inaczej kwar-
talnych, dni”, ktére do Soboru Watykanskiego II celebrowane byly w czterech okresach roku,
amianowicie: suche dni Pigc¢dziesiatnicy — czas zbiorow; suche dni wrzesnia — czas winobrania;
suche dni grudnia, a konkretnie tygodnia poprzedzajacego zimowe przesilenie dnia z nocg
— czas zasiewu; suche dni postu, obchodzone poczatkowo przez caly Wielki Post, pdzniej zas
(poczawszy od Sakramentarza Gelazjafiskiego) w jednym tygodniu marca (por. GeV 140).
Por. A. NoceNT, Panoramica storica. .., s. 49; S. CZERWIK, Misterium Adwentu. .., s. 7.

16 Por. A. NOCENT, Il tempo...,s. 194. Sakramentarz Grzegorza Wielkiego (tzw. ,,Grego-
rianski”) zawiera juz formularze na cztery niedziele adwentu oraz trzy Msze Swigte zwigzane
z kwartalnymi dniami zimowymi. Por. B. Napovski, Liturgika, t. 11, s. 110.

!7 Dlatego tez Janowe nawolywanie cytatem z proroka Izajasza (por. Iz 40, 3) do
przygotowania drég Panu (por. Mt 3, 1-3; Mk 1, 2; £k 3, 4), ktére wspotczesnie wiazemy
z adwentem, odnoszono wowczas do przygotowania si¢ na uroczystos¢ Paschy. Por. B. Na-
DOLSKI, Liturgika, t. 11, s. 110.
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tryumfu Chrystusa nad ztem'®. Tak wigc przygotowanie do Bozego Narodzenia
ubogacone zostato w sposob catkiem naturalny i przyoblekto si¢ w ten wtasnie
podwdjny wymiar przygotowawczo-oczekujacy. Dlatego i sam termin ,,ad-
ventus” przeszedl w srodowisku chrzescijan odpowiednig mutacje i ze stowa
o poganskiej tresci ,,przyjscia”, ,,przybycia” lub ich ,,rocznicy” przeksztalcil si¢
W pojecie 0 znaczeniu ,,oczekiwania” i,,przygotowania”. Jak wiec poczatkowo
»adventus” wskazywal na narodziny Pana i tych narodzin rocznicg, tak pdZniej
podkresla¢ zaczat potrzebe przygotowania sie do celebracji tego wydarzenia
iw koncu oczekiwania na drugie, chwalebne przyj$cie Chrystusa®.

Oba te aspekty adwentu przyjely si¢ na skale powszechna i sa w jego liturgii
przez KoScidt weigz przezywane i aktualizowane. Adwent bowiem jest dla Ko-
Sciota ,,okresem przygotowania do uroczysto$ci Narodzenia Panskiego, przez
ktora wspominamy pierwsze przyjscie Syna Bozego do ludzi. Rdwnoczes$nie
jest okresem, w ktorym przez wspomnienie pierwszego przyjScia Chrystusa
kieruje sie dusze ku oczekiwaniu Jego powtdrnego przyjscia na koficu czasow.
Z obu tych wzgledow adwent jest okresem poboznego i radosnego oczekiwa-
nia”?. Na pierwszy plan wysuwa si¢ wiec w okresie adwentu przygotowanie
do Narodzenia Panskiego, a nastepnie jego wymiar eschatologiczny. W li-
turgii kolejno$¢ ta jest odwrdcona, poniewaz w pierwszej potowie adwentu
podejmuje si¢ motyw oczekiwania na paruzje, w drugiej zas, tj. od 17 do 24
grudnia, zwraca si¢ mysli wierzacych na przygotowanie do Bozego Narodzenia
(posiada ona wtasne teksty euchologijne na kazdy dzief oraz osobng prefa-
cje)?. Tak wigc Kosciol, ktory zbiera si¢ w adwencie na sprawowanie liturgii,
aby umacnia¢ w sobie postawe wyczekujaca, przekonuje sie wcigz na nowo
o potrzebie ciggltego nawracania, a takze umacnia swoja nadzieje.

Formy poboznosci ludowej w adwencie

,2Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii” podyktowane zostato
potrzeba zaprezentowania organicznej refleksji nad zagadnieniem zwiaz-
kow liturgii z poboznoscia ludowa. Jego autorom chodzito o przypomnienie

18 Klasycznym tego przyktadem moze by¢ §w. Leon Wielki (osobiscie nie poznat adwentu
w Rzymie), ktéry wraz z innymi ojcami Kosciota taczy przyjscie Pana w Betlejem z Jego drugim
adwentem przy konicu czaséw. Dla Ojcéw Boze Narodzenie bylo juz — poprzez ubdstwo ztobka
— Swigtem tryumfu, potaczonym Scisle ze zbawczym zwycigstwem krzyza, jak i z ostatecznym
tryumfem Chrystusa w chwili Jego chwalebnej paruzji. Por. A. NocenT, Il tempo..., s. 195.

9 Por. J. HiLD, L’Avent, ,La Maison-Dieu” 1959, nr 59, s. 10-24; A. NocenT, Il tempo...,
s. 195.

2 Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza ogtoszone w motu proprio Pawta VI
Mysterii paschalis celebrationem (10 11 1969), nr 39.

2l Por. B. Nabotski, Liturgika, t. 11, s. 111.
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pewnych zasad, a takze wskazan, jakie nalezy zachowac przy praktycznym
stosowaniu form tejze poboznosci (zob. nr 3). Dokument ten nie przed-
stawia oczywiScie wyczerpujacej listy takich form i ludowych zwyczajow,
kultywowanych w konkretnych miejscach, ani nie pragnie wzbudzi¢ ducha
»adopcjonizmu”, ktéry by mobilizowal do przejmowania i przystosowy-
wania do wlasnych Srodowisk tych form poboznosci ,,na sit¢”. Zadaniem,
jakie stawia sobie Dyrektorium, jest zaznajomienie nas ze sposobami
pozaliturgicznego przezywania i zglebiania tajemnic wiary, przez rozwdj
praktyk poboznoSciowych o charakterze prywatnym lub wspdlnotowym.
A cho¢ dokument stara si¢ rowniez o zapobiezenie mozliwym w niektérych
przypadkach naduzyciom i dewiacjom, to jednak zachowuje w swej tresci
ton pozytywny, dziatajac ku zbudowaniu ludu Bozego (zob. nr 4).

Na przestrzeni wiekow Koscioly partykularne Zachodu w niejednakowy
sposob znaczone byly rozkwitem i zakorzenianiem sie w ich wspdlnotach
zréznicowanych sposobdw wyrazania — w symbiozie z liturgia lub tez réw-
nolegle do niej — wiary w Boga, mitoSci do Chrystusa Zbawiciela, otwarcia
na Ducha Swigtego, czci wobec Maryi Dziewicy i §wietych, a takze zaan-
gazowania w nieustanne nawracanie si¢, w krzewienie braterskiej mitoSci
(zob. nr 6)* i chrzescijanskiej nadziei.

2 Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Dyrektorium, oprécz interesujacego nas pojecia
,,poboznosci ludowej”, pod ktérym rozumie rézne formy kultu o charakterze prywatnym lub
wspolnotowym, manifestowane w sSrodowisku wyznajacym wiarg chrzescijanska, za pomoca
wzoréw wyrastajacych nie z liturgii, ale z geniuszu danego ludu lub jakiej$ grupy etnicznej
ijej kultury (zob. nr 9), wymienia jeszcze inne okreslenia, ktére na swdj sposdb odnosza si¢
rowniez do zagadnien wyrazu wiary i chrzescijanskiej duchowosci w sposdb wlasciwy ludowi,
a wigc nie inspirowany oficjalnie przez Kosciot. Pojeciami tymi sa: 1) ,,nabozefstwo” (,,éwi-
czenia poboznosciowe”) — publiczny lub prywatny wyraz poboznosci chrzescijanskiej, ktory
nie przynalezac do liturgii, pozostaje z nia w zgodzie, z niej czerpie inspiracje i do niej w jakis
spos6b prowadzi. Niektore z tych ¢wiczen sa spetniane z mandatu Stolicy Apostolskiej, inne
z mandatu biskupa; liczne przynaleza do tradycji kulturowych poszczegdlnych Kosciotow
partykularnych lub zgromadzen zakonnych; posiadaja zawsze odniesienie do publicznego
Objawienia i tlo eklezjalne; 2) ,,zewnetrzne praktyki poboznosci” — rézne formy zewngtrzne
(np. teksty modlitw i §piewow; przestrzeganie okreslonych okreséw i nawiedzanie miejsc
szczeg6lnych; medaliki, emblematy, szaty i zwyczaje), ktére w potaczeniu z odpowiednim
wewnetrznym przezyciem wiary stanowia znak szczegdlnego zwiazku wierzacego z Osobami
Boskimi lub z Btogostawiona Dziewica Maryja albo ze Swigtymi; 3) ,,religijnos¢ ludowa”
— rzeczywisto$¢ dotykajaca doswiadczenia o charakterze ogélnym, a mianowicie zachodza-
cym w sercu kazdego cztowieka, utozsamiajacym si¢ z kultura poszczegdlnych ludéw i ich
spotecznym wyrazem. Kazdy nardd faktycznie zmierza do uzewngtrznienia swojego sposo-
bu pojmowania rzeczywistosci transcendentnej, a takze natury stworzonej, spoteczenstwa
i historii. Uzewne¢trznienia tego dokonuje za pomoca czynnikéw kultycznych, tworzacych
jakby synteze¢ o wielkim znaczeniu humanitarnym i duchowym. Niekoniecznie musi si¢
wigzac¢ z Objawieniem przyjmowanym przez chrzescijan (czgsto faczy si¢ z innym systemem
religijnym — np. z buddyzmem), ale kiedy si¢ juz wyraza w spotecznosci o jakims (wigkszym
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Takim rozkwitem odznaczat si¢ praktycznie caly rok zycia koscielnego,
a w tych ramach réwniez adwent obchodzony jest liturgicznie jako (zob.
DPLIL 96):

— oczekiwanie-pamiatka pierwszego ,,adwentu” Zbawiciela w naszym
ludzkim ciele oraz jako oczekiwanie-prosba, majaca za przedmiot ostateczne,
chwalebne przyjscie Chrystusa — Pana czasu i Sedziego;

— nawrdcenie, do ktérego adwentowa liturgia czesto nawotuje glosem
prorokéw, zwlaszeza zas ustami Jana Chrzciciela (,,Nawracajcie sig, bo bliskie
jest krélestwo niebieskie” — Mt 3, 2);

—radosna nadzieja, ze wystuzone juz przez Chrystusa zbawienie (por. Rz,
24-25) i rzeczywisto$¢ przysztej chwaly, juz w stanie taski obecna w tym Swiecie,
osiagna swa doskonatos¢, a dzieki niej obietnica przeksztalci si¢ w rzeczywiste
posiadanie, wiara —w ogladanie ,,twarza w twarz” i wszyscy staniemy si¢ ,,do
Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1] 3, 2).

Rozwdj poboznosci ludowej przybrat na sile w Sredniowieczu, kiedy to
powstaly i rozwinely si¢ liczne jej formy, z ktorych wiele dotrwato w jak naj-
lepszej kondycji do naszych czaséw. Nalezy przy tym wypunktowac:

— poezje w jezykach ojczystych, ulatwiajaca wiernym wnikniecie w mi-
steria celebrowane w koSciotach (w jezyku tacinskim);

—formy poboznosci alternatywne lub paralelne w stosunku do celebracji
liturgicznych, jak adoracje Najswictszego Sakramentu (mialy one wynagra-
dza¢ Bogu zbyt rzadkie przystepowanie do komunii $wictej) czy rézaniec
(zastepowal on niejako liturgie godzin);

—rosnacy czes¢ dla Maryi Dziewicy i $wietych (rozwdj pielgrzymek, kult
relikwii, popularno$¢ modlitw litanijnych, kult zmartych);

— liczne ryty blogostawienistw;

— $wiete okresy o podtozu ludowym, zachowywane jakby na marginesie
roku liturgicznego (tridua, oktawy, nowenny, miesigce poswigcone szcze-
g6lnym rodzajom poboznosci);

— Swiete spektakle, poSwigcone wydarzeniom zbawczym, obchodzonym
w ciagu roku liturgicznego, miedzy innymi przedstawienia zwigzane z Bozym
Narodzeniem (zob. DPLIL 32).

Poboznosé ludowa przejawia réwniez wyrazne wyczulenie na atmosfere ad-
wentu. Uwrazliwia mianowicie wiernych na adwent jako czas pamiatki przygoto-
warti na historyczne przyjScie Mesjasza. W ludzie chrzescijafiskim zakorzeniona

lub mniejszym) stopniu nasycenia wiara chrzescijanska, to daje poczatek pewnemu rodzajowi
,,katolicyzmu ludowego”, w ktérym bardziej lub mniej harmonijnie wspotistnieja ze soba ele-
menty pochodzace z zycia posiadajacego sens religijny, z kultury wlasciwej danej spotecznosci
oraz z Objawienia. Zob. DPLIL 7, 8, 10. Por. I. M. CALABUIG, Criteri ispiratori del ,, Direttorio
su pieta popolare e liturgia”, ,Rivista Liturgica” 89 (2002) nr 6, s. 915-916.
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jest mocno Swiadomo$¢ dtugotrwalego oczekiwania, jakim poprzedzone byly te
Swiete narodziny. PoSwiadcza on swa wiare, Ze to sam Bog za poSrednictwem
prorokow podtrzymywat w Izraelu nadzieje na przyjscie Zbawcy.

Poboznosci ludowej, ktora stara sie doglebnie wniknaé w czas tamtego
adwentu, nie wymyka si¢ jednak wymiar nadzwyczajnosci wydarzenia z Be-
tlejem, a nawet nie kryje ona podziwu, Ze oto Bég chwaly stat si¢ jednym
z nas poprzez tono skromnej i biednej Panny z matego miasteczka. Pobozny
lud wykazuje szczegdlng wrazliwo$¢ na trudnoSci, w jakich znalazta sie wte-
dy Maryja i jakim stawi¢ musiata czoto, a takze wzrusza si¢ do tez na mysl
o tym, ze w betlejemskiej gospodzie zabrakto noclegu dla BrzemiennejiJej
Swigtego Opiekuna (por. Lk 2, 5. 7).

Te wrazliwo$¢ w adwencie podtrzymuja w wiernych rézne formy pobozno-
$ci, ktére wzmacniajq ich wiare i dzieki ktorym wartosciowe cechy tego okresu
liturgicznego moga by¢ przekazywane nastepnym pokoleniom (zob. DPLIiL
97). Omawiane Dyrektorium wymienia ich sze$¢. Sa to: wieniec adwentowy
(nr 98); procesje adwentowe (nr 99); suche (kwartalne) dni zimowe (nr 100);
cze$¢ dla Maryi w adwencie (nr 101); nowenna przed Bozym Narodzeniem
(nr 103); szopka (nr 104).

Sprobujmy te formy przesledzi¢, wydobywajac z nich cate duchowe bo-
gactwo, jakim w adwencie karmig one wiernych, idacych na spotkanie z Pa-
nem, ktéry nadchodzi, oraz przygotowujacych sie do sprawowania pamiatki
w dorocznym liturgicznym obchodzie Bozego Narodzenia.

WIENIEC ADWENTOWY

Zwyczaj zawieszania wieica adwentowego (niem. Adventkranz) w kosciele
nie nalezy do najstarszych. Pojawil si¢ bowiem w 1833 roku w Niemczech
i rozprzestrzenil szybko w Ameryce Pétnocne;j. Jego inicjatorem byt teolog
i dziatacz spoleczny, protestant Jan Henryk Wichern z Hamburga®. Zwyczaj
6w polega na tym, ze na wieficu splecionym z zielonych galazek jodtowych
umieszcza si¢ cztery Swiece, by nastepnie wieniec taki umiesci¢ (zawiesi¢) w oko-
licach gtéwnego ottarza. W kolejne niedziele adwentu zapala si¢ w wieficu od-
powiadajaca im ilos¢ Swiec. Po roku 1945 zwyczaj ten zaczat sie rozpowszechniaé
na terenach Austrii, Wegier, trafiajac tez do Polski?*. Ostatnio mozna si¢ z nim
spotkac réwniez we Wloszech oraz w innych krajach Europy. W adwencie roku
2002 wieniec taki (o odpowiednich rozmiarach) trafit na Plac $w. Piotraijeszcze
po Bozym Narodzeniu mozna go byto oglada¢ opodal szopki, ze zgaszonymi juz
co prawda $wiecami, ale tez stopien ich wypalenia Swiadczyl o tym, ze zapalano

2 B. Napotiskl, Liturgika, t. 11, s. 113.
% Por. J. STEFANSKI, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995, s. 77.
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je w kolejne niedziele adwentu. Popularno$¢ wierica adwentowego wydaje si¢
wciaz przybiera¢ na sile, o czym Swiadczy fakt zawieszania go réwniez (lub
umieszczania na stole) w domach chrzescijan.

Sens tego zwyczaju jest jak najbardziej uzasadniony biblijnie. Cztery
Swiece symbolizujg cztery niedziele liturgicznego okresu oczekiwania. Za-
palane kolejno, w prosty sposob utatwiaja wchodzacym do kosciota wiernym
orientacje¢, ktéra niedziela adwentu jest aktualnie obchodzona, by przez
to zwrdci€ ich uwage na przemijalno$¢ czasu, na zblizajace sie spotkanie
z Panem? oraz na konieczno$¢ przygotowania si¢ na ten dzien przez pokute
i nawrdceenie (na blisko$¢ Pana wskazuje juz samo umiejscowienie wienca
adwentowego przy ottarzu, symbolizujacym Chrystusa).

Kiedy tak, niedziela po niedzieli, az do samych $wiat lud zapala kolejng Swiece
adwentowego wiefica, to tatwiej mu przezywac pamiatke poszczegolnych etapow
zbawczej historii przed narodzeniem Chrystusa oraz symbolike owej profetycz-
nej $wiatlosci, ktora stopniowo rozjasniata mroki czasu oczekiwan az do dnia,
w ktorym z wysoka wschodzace Storice nawiedzito swoj lud, zajasniato i Swieci
wszystkim, co w mroku i cieniu Smierci mieszkaja, aby kroki wszystkich zwrdcié
na droge pokoju (por. Lk 1,78-79; M1 3, 20). Oprocz symboliki swiatla, jest w ad-
wentowym wieficu rowniez symbolika zwigzana z nadzieja i zyciem. Wskazuje
na to zielen galazek jodly. Zielen to kolor nadziei®, to ekspresja pragnienia, by
uczestniczy¢ wraz z Jezusem w chwale; zieleni to symbol Zycia, ktore przynosi
w nas dobry owoc. Sam Jezus zastosowatl symbol zieleni do siebie samego, gdy
schodzac ze $wiata w petni swych ludzkich lat, poréwnat si¢ z zielonym drzewem,
ktére mogloby obficie owocowac (por. £k 23, 31)¥. Galazki jodlowe nasuwaja
mysl o gatazkach winnego krzewu, czyli o ewangelicznych latoroslach (sa nimi
wierzacy w Chrystusa), ktdre pulsuja zyciem tylko wtedy, gdy sa wszczepione
w winny krzew i gdy w nim trwaja (krzewem tym jest Jezus Chrystus —por. J 15,
4-5). Wymowny jest réwniez sam ksztatt wiefica adwentowego: krag to obraz
kochajacej si¢c wspolnoty, ktéra z radoScia oczekuje na swego Pana®.

PROCESIE ADWENTOWE

W pewnych regionach odbywaja si¢ przez adwent réznego rodzaju
procesje, ktére obwieszczaja wszem i wobec (przechodza bowiem ulicami

2 Por. L. M. LECHNER, Advent, cz. 3: Volkskunde, LThK, t. I, kol. 161.

% Por. J. ALDAZABAL, Simboli e gesti. Significato antropologico biblico e liturgico, Torino 1988,
s.49. Zob. tez haslo ,,Zielen” [w:] Leksykon symboli, oprac. M. Oesterreicher-Mollwo, Warszawa
1992, s. 183; D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 122.

7 Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWsKI, L. StacHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznan-Krakow 1999, s. 405.

% B. NapoLskl, Liturgika, t. 11, s. 113.
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osiedli i wiosek) nadchodzace Narodziny Syna Bozego. Taki charakter maja
procesje zwane ,.chiara stella” (jasna gwiazda), organizowane w niekto-
rych rejonach Wloch. W Ameryce Potudniowej i niektorych dzielnicach
Hiszpanii napotka¢ mozna procesje zwane ,,le posadas” (la posada — dom,
gospoda), w ktorych odtwarza sie droge Jozefa i Maryi z Nazaretu do Be-
tlejem i poszukiwanie przez nich goscinnego dachu nad glowa dla godnych
narodzin Jezusa. Zaczyna si¢ to w koSciele parafialnym, skad po modli-
twach wyrusza procesja, by przej$S¢ wyznaczong trasa. Idacy w niej ,,Sw.
Jozef” puka do kolejnych drzwi, ale wszystkie sa pozamykane. Na koniec
procesja dociera do duzej hali, gdzie wreszcie — po wezesniejszym pukaniu
,»Sw. Jozefa” — podwoje si¢ otwieraja, a rado$¢ napetnia nie tylko ,,Mary-
je”, ktora w procesji idzie obok swego Oblubiefica, ale tez cata miejscowa
wspolnote, dzielgca z nimi te rados$¢ az do rana®.

SUCHE DNI ZIMOWE

Suche dni, ktérych wspoélczesna tacifiska nazwa to ,,Quartor anni tem-
pora”, nosily pierwotnie nazwe ,,Ieiunium mensis (primi) quarti, septimi,
decimi”, a wiec chodzi o post miesigca czwartego, siddmego i dziesigtego,
a od VI wieku réwniez pierwszego (marca). W VIII wieku przyjeta sie
nazwa ,,Quattuor tempora”. Te nazwe stosuje wigkszo$¢ jezykOw europej-
skich. Rowniez i w jezyku polskim pojawiaja si¢ niekiedy ,.kwartalne dni
modlitw” (otwarcie kwartatow).

Suche dni zimowe (ktorych czas przypada na Srode, piatek i sobote
trzeciego tygodnia adwentu) wskazuja na przesilenie si¢ pér roku oraz
na okres wypoczynku i spokoju w licznych dziedzinach ludzkiego zycia
i jego aktywnosci. Poboznos$¢ ludowa odznacza sie zawsze szczegdlnym
uwrazliwieniem na rytm przyrody. Zima, kiedy obchodzi si¢ te dni, ziarno
wrzucone w ziemi¢ drzemie w niej, oczekujac na §wiatlo i ciepto stoneczne,
za$ stoice od momentu przesilenia zimowego zaczyna si¢ wzbijac coraz
wyzej, azw miesiacach letnich dojdzie do punktu, ktéry zapewni u§pionym
zima ziarnom rozkwit i dojrzenie do zniwa.

W niektérych srodowiskach pobozno$¢ ludowa wptyneta na powstanie
specjalnych nabozenistw zwigzanych z zimowym przesileniem. W diece-
zjach polskich zaleca si¢ na trzeci tydzien adwentu ,, kwartalne dni modlitw
o zycie chrzescijafiskie w rodzinach”*. W mysl Dyrektorium nabozefistwa

¥ Por. J. STEFANSKI, Liturgia..., s. 78.

30 Na inne za$ kwartaly zalecenia sa nastepujace: 1) od Srody Popielcowej do pierwszej
niedzieli Wielkiego Postu — dni modlitw o ducha pokoju; 2) w czwartym tygodniu Wielka-
nocy — dni modlitw o powotania do stuzby w Kosciele; 3) w trzecim tygodniu wrze$nia — za
mtodziez, dzieci i wychowawcow; 4) od szostej niedzieli do Srody przed uroczysto$cia Wnie-
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te powinny by¢ zachowane i dowartoSciowane, stajac sie okazja do tego, aby
kierowac si¢ do Boga w szczegdlnych intencjach, aby przezywac refleksje
nad znaczeniem ludzkiej pracy, aby ja pojmowac jako wspotprace cztowieka
z Bogiem w dziele stworzenia, jako samourzeczywistnianie si¢ osoby ludzkiej,
jak rowniez jako stuzbe na rzecz dobra wspdlnego i aktualizacje zbawczego
planu (por. KDK 34, 35, 67).

CzES¢ DLA MARYT W ADWENCIE

Liturgia adwentowego oczekiwania odwotuje si¢ czesto do przyktadu
Btogostawionej Dziewicy*!, wspominajac tez niektdre z wielkich niewiast Sta-
rego Testamentu jako figury Matki Bozej; wychwala postawe wiary i pokory,
jaka przyjeta Maryja z Nazaretu, odpowiadajac na zbawczy Bozy plan, przeka-
zany Jej przez aniola; w liturgii podkresla tez Kosciét Jej obecnos¢ w tych wy-
darzeniach, ktdre poprzedzily narodzenie si¢ Zbawiciela. Réwniez poboznosé
ludowa zwraca w tym czasie szczeg6lng uwage na Jej postaé, o czym Swiadcza
odprawiane w adwencie nabozenstwa, a szczegdlnie dwie nowenny: przed
Niepokalanym Poczeciem i przed Bozym Narodzeniem. DowartoSciowanie
adwentu ,,jako czasu szczeg6lnie nadajacego si¢ do uczczenia Matki naszego
Pana” nie oznacza oczywiscie, ze mozna ten okres potraktowac jako ,,mie-
siagc Maryjny” (DPLIL 101), bo ma to by¢ czas uczenia si¢ od Niepokalanej
Dziewicy czynnej postawy w oczekiwaniu adwentowym.

Okoliczno$cia sprzyjajacg rozwojowi kultu maryjnego w adwencie jest
obchodzona w grudniu uroczystos¢ Jej Niepokalanego Poczecia®, bardzo
wazna dla wiernych. Ona to wtasnie data poczatek r6znym formom maryj-
nej poboznosci, wsrdd ktérych szczegdlne znaczenie ma nowenna przed 8
grudnia. Nie ulega watpliwosci, ze tres¢ takiego obchodu liturgicznego, ktory
ukazuje Maryje jako czysta i bez zmazy, bardzo dobrze przystaje —w perspek-

bowstapienia — dni modlitw o urodzaje. Reforma kalendarza po Soborze Watykanskim II
okresla sens kwartalnych dni modlitw jako pore présb w réznych potrzebach ludzi, zwtaszcza
o dobre urodzaje, o blogostawienstwo w pracy, oraz jako dni publicznego dzigkczynienia.
Dni te winny by¢ dostosowane do kultury réznych krajéw i ludéw. Konferencje poszczegdl-
nych episkopatéw winny ustali¢ datg ich obchodu i dlugosé. Teksty mszalne nalezy wybraé
z zestawu Mszy w réznych potrzebach, zgodnie z charakterem danych dni (ONRLK 45-46).
Por. B. Nabovski, Liturgika, t. 11, s. 25.

31 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, Rzym 2 11 1974, nr 4.

2 Tamze.

3 Cho¢ dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi oglosit papiez Pius IX w 1854 r. (bulla
Ineffabilis Deus), to jednak §wigto Niepokalanego Poczecia Kosciot katolicki obchodzi¢ zaczat za
czasOw papieza Sykstusa IV (1 1484). Od pontyfikatu papieza Klemensa XI (+ 1721) stato si¢ ono
Swietem nakazanym, a Leon XIII (F 1903) nadat mu rangg pierwszej klasy. Pius X (+ 1914) w refor-
mie liturgicznej podtrzymat t¢ jego pozycje. Ostatnia zas reforma kalendarza liturgicznego (1969)
nadata temu §wigtu rangg uroczystosci. Por. W. ZALEsk1, Rok koscielny, Warszawa 1989, s. 31.
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tywie przygotowan do Bozego Narodzenia — do gtéwnych tematéw adwentu,
takich jak samo oczekiwanie na Mesjasza czy zapowiadajace Go proroc-
twa Starego Testamentu, ktore réwniez sa obecne w liturgii adwentowe;j.
Proroctwa te obejmuja tuk czasowy, wsparty z jednej strony na uroczystym
orzeczeniu Ksiegi Rodzaju (3, 15), z drugiej zas$ na pozdrowieniu archaniota
Gabriela, ktory nazwat Ja ,,pelna taski” (Lk 1, 28) i zapowiedziat narodziny
Syna Bozego (por. £k 1, 31-33).

Wielka popularnoscia cieszy si¢ rowniez na kontynencie amerykanskim
Swieto Matki Bozej z Gwadelupy, obchodzone przed Bozym Narodzeniem,
12 grudnia. Dobrze przygotowuje ono wiernych na przywitanie Zbawcy,
poniewaz uczy czci¢ Maryje jako SciSle zjednoczona z narodzinami Kosciota
w Ameryce i jako Gwiazde, ktdra przySwiecata gtoszeniu Chrystusa-Zbawi-
ciela synom mieszkajacych tam ludow3*.

NOWENNA PRZED BozZyM NARODZENIEM

Nowenna przed Bozym Narodzeniem powstata dla umozliwienia wier-
nym przekazu tych teologicznych bogactw liturgii, z ktérych nietatwo im byto
czerpac ze wzgledu na pore sprawowania liturgii i odlegtosci dzielace ich od
koscioléw. Nowenna ta odegrata wazna role w ksztattowaniu duchowosci
wiernych i jak najbardziej w dalszym ciagu powinna ja peti¢. Niemniej
w dobie obecnej, kiedy to ulatwiony zostat udzial ludu w celebracjach litur-
gicznych, byloby rzecza pozadana, aby w dniach od 17 do 23 grudnia (dni
odprawiania nowenny) dowartosciowana zostala celebracja nieszporéw,
wraz z ich ,wielkimi antyfonami”*. Byloby to okazja, aby dowartosciowac
niektdre elementy poboznosci ludowej, i stanowitoby pickna ,,nowenne przed
Bozym Narodzeniem”, posiadajaca charakter celebracji liturgicznej, wrazliwej
na potrzeby poboznosci ludu, bowiem juz w ramach nieszporéw przewidziane
sa pewne elementy, ktdre takim potrzebom moga doskonale wyj$¢ naprzeciw.
Elementami tymi sa: homilia, uzyte kadzidlo oraz modlitwa wstawiennicza,
ktéra mozna dostosowac do potrzeb wspdlnoty (zob. DPLIL 103).

3 JaN Pawer I1, Przeméwienie na ,,Aniot Panski” z 24 stycznia 1999 w Citta del Messico
(zob. DPLIL 102).

% Dla drugiej czgsci adwentu charakterystyczne sa — poczawszy od IX w. — tzw. ,,antyfony
O” (wielkie antyfony). Nosza taka nazwe, poniewaz wszystkie rozpoczynaja si¢ od litery ,,0”
(,,O Sapientia”, ,,O Adonai”, ,,O Radix Jesse”, ,,O Clavis David”, ,,O Oriens”, ,,O Rex gen-
tium”, ,,O Emmanuel”). Oparte s3 one na obrazach i symbolach biblijnych. W thumaczeniu
polskim stanowia one siedem kolejnych zwrotek dawno $piewanej piesni ,,Madrosci, ktora
z ust Bozych wyplywasz”. Ich tres¢ obrazuje tgsknotg bogobojnych Izraelitéw za Mesjaszem.
Por. T. SiNka, Liturgika, Krakow 1994, s. 118.
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Szopka

Najstarsze z artystycznych wyobrazen ztobka spotykamy juz na niekto-
rych sarkofagach z IV i V wieku?*. Od najdawniejszych czaséw (podanie
glosi, ze w V wieku zl6bek Pana Jezusa zostal przeniesiony z Betlejem do
Rzymu, gdzie go umieszczono w Bazylice Matki Bozej Wickszej) mamy tez
do czynienia w Rzymie z ustawianiem szopki betlejemskiej na celebracje
mszy Swietej zwanej ,,pasterka”. Jednak rozpowszechnienie zwyczaju bu-
dowania szopek w koSciotach, a takze w domach chrzescijan zawdzigczamy
$w. Franciszkowi, ktdry osobiscie uczynil to po raz pierwszy w miejscowosci
Greccio w roku 1223. Na szczeg6lna uwage zastuguja szopki ustawiane
w domach. Bywaja one réznej wielkosci. Niekiedy sa mate, odpowiadajace
rozmiarom stotu lub szafki, na ktorych sie je ustawia. Kiedy indziej sa wieksze,
a bywa nawet, Ze zajmuja znaczng cz¢$¢ jednego pokoju. Ich przygotowanie
wymaga odpowiednich nakladéw czasu, inwencji (przewaznie nie powtarza
si¢ tego samego wzoru), a takze cigzkiej pracy wielu osob. Tak to okres ad-
wentu spedzajq cale rodziny na realizacji wspolnego przedsiewzigcia, a przez
to ich cztonkowie mogg czué si¢ mocniej ze soba zespoleni wokot misterium
narodzin Pana. Przygotowujac bowiem szopke w domu, nie tylko wykonuja
potrzebne prace, ale tez czytaja wspdlnie i rozwazaja teksty biblijne o na-
rodzeniu Jezusa w Betlejem. W taki sposob czas adwentu staje si¢ czasem
biblijnej lektury, refleksji i wspolnej modlitwy, dobrze usposabiajac serca
wszystkich domownikéw na przyjsScie Oczekiwanego.

*

W nastepstwie zainicjowanej przez Sobor Watykariski IT odnowy kosciel-
nej, poboznos¢ ludowa trafia na bardzo réznorodny grunt, w zaleznosci od
kraju, w jakim wystepuje, albo od zakorzenionych tam zwyczajow lokalnych.
W stosunku do form poboznosci ludowej dostrzega sie rozmaity, czesto
przeciwstawny sobie, sposéb reagowania (zob. DPLIL 1):

—w niektorych sytuacjach doszto do najzwyklejszego porzucenia form
odziedziczonych z przesztosci, co powoduje pustke nie zawsze mozliwa
do zapetienia®,

—w pewnych §rodowiskach dostrzega si¢ przesadne przywigzanie do nie-
doskonalych, a nawet btednych form poboznosci, ktére niestety oddalaja od
prawdziwych tresci Objawienia i stanowig pewnego rodzaju konkurencje dla
zycia sakramentalnego;

3 J. STEFANSKI, Liturgia.. ., s. 84.
37 Por. M. MIGNONE, La pieta popolare in Avvento, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 13
(1976) nr 6, s. 44.
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— bywaja tez nieuzasadnione glosy krytyki wobec poboznosci tego typu,
wypowiadane w imi¢ tzw. ,,obrony czystosci wiary”, jak réwniez przeciwsta-
wiajacy sie im mocno postulat zachowania omawianych form, jako sposobu
czucia przez chrzescijan ich wiary w okre§lonym czasie i miejscu;

— podnosi sie potrzebe oczyszczenia poboznosci ludowej ze wszystkiego,
co budzi dwuznacznos¢ i co ociera si¢ o niebezpieczefistwo tzw. synkretyzmu,
czyli poplatania réznych, sprzecznych wobec siebie elementéw religijnych,
z mitologicznymi i zabobonnymi;

—dostrzega si¢ nieraz ozywienie poboznosci ludowej jako postac odreago-
wania na kulture techniczno-pragmatyczng i na ekonomiczny utylitaryzm;

—mozna w konicu dostrzec postawe braku zainteresowania poboznoscia
ludowa, co jest spowodowane szerzacym si¢ dzi§ sekularyzmem albo napty-
wem sekt, wrogo nastawionych do poboznosci ludowe;.

Dzieki swemu niepowtarzalnemu walorowi, jakim odznacza si¢ zjawisko
poboznosci ludowej, a mianowicie dzigki intuicyjnemu wyczuciu glebi i bo-
gactwa misterium sprawowanego przez Koscidt, poboznos¢ ta moze wnies¢
ogromny wktad w zachowanie niektorych warto$ci adwentu, zagrozonych
w naszych czasach przez silnie lansowany w mediach i reklamie model konsu-
mistycznego podejscia do $wiata, co ma swoje konsekwencje w niewtasciwym
przezywaniu adwentu (zob. DPLIL 105).

Pobozno$¢ ludowa daje Swiadectwo naturalnej umiejetnosci zdrowego
wyczucia i przekonania, ze Boze Narodzenie mozna w godny sposob przezy-
wac tylko w klimacie umiarkowania, prostoty i solidarnosci z ludZmi biedny-
mi oraz potrzebujacymi. Poboznos¢ ta czyni nasze adwentowe oczekiwanie
wrazliwszym na dar Zycia, na obowigzek szanowania go i obrony w razie
zagrozen. Poucza nas takze o tym, iz pamiatki narodzin Pana, ktdry ,,zbawia
swoj lud od jego grzechéw” (Mt 1, 21), nie sposdb obchodzi¢ godnie, jezeli
sie nie chee podjaé wysitku wyzwolenia z nich, by zy¢ w czujnym oczekiwaniu
na Tego, ktéry powrdci przy konicu czaséw (zob. DPLIL 105). Stad Kosciét
ma wazne zadanie przychylnego odnoszenia sie¢ do réznych form poboznosci
ludowej, a takze roztropnego rozeznawania ich wartosci i przydatnosci dla
duchowego dobra chrzescijan.

Katowice KS. ANDRZEJ] ZADEO
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Riassunto

La liturgia e le forme della pieta popolare nell’Avvento alla luce del ,,Direttorio su pieta
popolare e liturgia”

1117 dicembre del 2001 la Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacra-
menti ha promulgato il ,,Direttorio su pieta popolare e liturgia”. In aprile del 2002 questo
direttorio ¢ stato pubblicato in lingua italiana, invece nel 2003 ¢ apparsa la sua traduzione
in lingua polacca, presa in elaborazione nell’articolo sopra presentato.

Il contenuto dell’articolo ¢ dedicato alla questione della pieta popolare nel tempo di Av-
vento, quindi alla problematica discussa nel quarto capitolo del documento preso in esame. Tale
problematica viene accompagnata, nella prima parte dell’articolo, da uno sguardo d’insieme
dedicato allo sviluppo storico di Avvento e alla sua teologia. Nella seconda parte dell’articolo
vengono presentate le forme della pieta popolare sviluppatesi e praticate nel menzionato tempo
liturgico dell’attesa della nascita di Gesu (esse sono: la corona e le processioni di Avvento, le
tempora d’inverno”, la Vergine Maria nell’ Avvento, la novena del Natale, il presepio). In questa
parte dell’articolo viene messa in evidenza la potenziale ricchezza spirituale di tali forme, ma
anche la necessita dell’adeguato approfondimento teologico di esse e della loro evangelizza-
zione, per garantirne il giusto rapporto con la liturgia che costituisce il naturale coronamento
delle forme di pieta popolare. E” importante che i pii esercizi del popolo cristiano rimangano
vivamente raccomandati. E’ ugualmente necessario pero che tali esercizi vengano regolati in
modo da rimanere in armonia con la sacra liturgia. La pieta popolare deve in qualche modo
trarre ispirazione dalla liturgia e ad essa condurre il popolo cristiano (cfr. LG 13).



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2004) - ROK LVII

ks. Witold Ostafinski

0O sposobach obrazowania
w Swietokrzyskich kazaniach radiowych

,Jesli nasze przepowiadanie Ewangelii ma by¢ zywym i tatwo zapada-
jacym w pami¢¢, musi by¢ ono bogate w obrazy. Nie jest to nic nowego.
Tak czynil juz Jezus — przekazywat trudne prawdy o Kroélestwie Bozym za
pomoca przypowiesci i innych znakéw”. Powyzsza wypowiedZ niemieckiego
pastoralisty ks. prof. Lothara Schneidera z Regensburga' podkresla donio-
sta role obrazu we wspotczesnym przepowiadaniu stowa Bozego. Dlatego
niezwykle wazng sprawa staje sie uwrazliwienie kaznodziejow nie tylko na
funkcje, jakg petnig one w przepowiadaniu, ale takze na sposdb tworzenia
obrazu na ptaszczyznie narracyjnej. Tych probleméw badawczych dotyczy¢
bedzie podejmowana w niniejszym artykule refleksja. W konicowej czesci
dokonany zostanie ponadto krdtki przeglad najczestszych figur retorycznych
wystepujacych we wspotczesnych kazaniach radiowych.

Materiat ilustracyjny analiz zostanie zaczerpniety z Swigtokrzyskich kazan
radiowych. Jak wiadomo, w roku 2005 przypada jubileusz 25-lecia bezprece-
densowego wydarzenia w najnowszej naszej historii, kiedy to na mocy jednego
z postulatéw strajkujacych na Wybrzezu robotnikéw Polskie Radio rozpoczeto
transmisje mszy Swietych we wszystkie niedziele i najwazniejsze Swieta koscielne
zwarszawskiego kosciola Swietego Krzyza. Wazna decyzja podieta przez redak-
cje tych transmisji byto takze wydawanie drukiem tekstow kazan gloszonych
w czasie celebracji. W ten sposdb powstat niezwykle cenny dla wspotczesnej
kultury polskiej zbior Swietokrzyskich kazari radiowych. Liczy on juz 16 tomow?.
Chociaz nie zawsze warszawski kosciot Swietego Krzyza byt miejscem celebracji
i gloszenia stowa Bozego?®, to jednak powszechnie przyjeto si¢ okreslenie ,,Swic-
tokrzyskie kazania radiowe” na te forme wspotczesnego przepowiadania. Po-

! Cyt. za: K. PaNus, Jeszcze o obrazowosci w kazaniu, ,,WspOlczesna Ambona” 2 (1992),
s. 161.

>Wydaje je krakowskie Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksi¢zy Misjonarzy. Szes-
nasty tom kazan radiowych, wydany w czerwcu 2004 roku, zawiera teksty wygloszone w roku
liturgicznym 2002/2003 (od adwentu do uroczystosci Chrystusa Krola).

3 Transmisje przeprowadzano takze z katedry wawelskiej i jasnogdrskiego sanktuarium.
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stulat pogladowosci, czyli obrazowosci, autorzy tych kazan radiowych realizuja
nie tylko w ptaszczyznie jezykowej (leksykalnej, fleksyjnej czy sktadniowej), ale
takze poprzez wykorzystanie narratywnych form wypowiedzi.

Potrzeba obrazu w przekazie stowa Bozego

Wspdtczesne publikacje homiletyczne na réwni z komunikatywnoscia
1 dialogowo$cia mocno eksponuja postulat obrazowosci. Podkreslajac po-
trzebe nadawania kazaniom cech obrazowych, homileci przypominaja, ze
obraz w sposdb bardziej bezposSredni niz stowo wskazuje na rzeczywistosé,
ktéra przepowiada®. Potrzebe obrazowosci uzasadniaja tym, ze cztowiek
wspoOlczesny, ksztattowany przez cywilizacje obrazu, pragnie ,,bardziej wi-
dzie¢ anizeli stysze¢”. Wspotczesne Srodki przekazu ,,zdewaluowaly stowo
na korzys¢ obrazu, ktéry wydaje sie by€ silniejszym od stéw i bardziej odpo-
wiadajacym psychice cztowieka ery komunikacji satelitarnej™.

Potrzeba obrazowosci w przepowiadaniu znajduje teologiczne uzasadnienie.
Jezyk przepowiadania, podobnie jak jezyk catego Pisma Swietego, ma charakter
obrazowy. Kreuje bowiem rzeczywistos¢, wobec ktdrej nie mozna przyjac posta-
wy neutralnej. Jest to rzeczywisto$¢ Boga i Jego prawd. Dlatego tez méwienie
0 Bogu nie moze mie¢ charakteru wytgcznie abstrakcyjnego. Chcac, by prawdy
Bozego objawienia trafity do cztowieka, by opanowaly nie tylko jego umyst, ale
i serce, musza by¢ one przekazane w sposob obrazowy®.

Paul Ricoeur zauwaza, ze ,,niedostatki wielu typowych kazan na ptasz-
czyZznie jezykowej utozsamiane sg z niedostatkami obrazowosci. Kazania sa
meczace, poniewaz podsuwaja jedynie co$ do przemyslenia, a niczego do
obejrzenia. Gdyby natomiast proponowaly co§ do obejrzenia, prowokowalyby
tez myslenie, poniewaz obraz zawsze daje co$§ do myslenia™.

Na obrazowy charakter kazania sktada si¢ zespot elementéw, dzieki ktorym
wypowiedZ kaznodziejska jest zdolna apelowac do przedstawiefi wyobraze-
niowych stuchacza®. Wsréd najwazniejszych Srodkéw i sposobow osiagania
obrazowosci w kazaniu homileci wymieniaja m.in. postugiwanie si¢ jezykiem
przystepnym dla wszystkich odbiorcéw, naturalnym, zywym, zwiezlym;
uzywanie wyrazow konkretnych, szczegétowych; stosowanie odpowiednich
form gramatycznych, np. czasu teraZniejszego zamiast przesztego, trybu roz-

4 Por. G. SIWEK, Przepowiadaé skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, Krakow
1992, s. 144; R. ZerFass, Od aforyzmu do kazania, Krakow 1995, s. 154.

3 K. Panus, Jeszcze o obrazowosci w kazaniu, dz. cyt. s. 161.

¢ Por. R. ZEr¥ass, Od aforyzmu do kazania, dz. cyt., s. 154.

7 Tamze, s. 147.

8 Por. G. Siwek, Przepowiada¢ skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, dz. cyt., s. 142.
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kazujacego zamiast oznajmujacego; operowanie przejrzystymi konstrukcjami
sktadniowymi; umiejetne wykorzystanie figur retorycznych; a takze stosowanie
przyktaddw, analogii, opisow, poréwnar; wybdr narratywnej formy, czyli opo-
wiadania; troska o logiczna, spdjna, przejrzysta kompozycje tekstu’.

Opowiadanie jako forma przekazu wiary

W $wietokrzyskich kazaniach radiowych, w wielu wstepach kazan obra-
zowo§$¢ osiggana jest dzieki narratywnej formie, jaka jest opowiadanie, czyli
wypowiedZ monologowa prezentujaca ciag zdarzefi powigzanych ze soba
relacja przyczynowo-skutkowa. Opowiadanie jest najlepsza forma przekazu
wiary, gdyz daje szanse dzielenia si¢ doswiadczeniem, dociera do emocjonal-
nych pokladéw ludzkiej osobowosci i pobudza wyobraznie stuchacza'®.

Autorzy kazan radiowych komentujac przeczytang Ewangelie, wykorzy-
stuja forme opowiadania. Oto 3 przyktady wzigte kolejno z IX, IV i1 tomu
Swietokrzyskich kazar radiowych:

,Pierwsze spotkanie Chrystusa Zmartwychwstatego z gronem apostol-
skim odbylo si¢ w dniu zmartwychwstania. Wieczorem tego dnia, mimo drzwi
zamknietych, Pan Jezus wszedt do Wieczernika, pozdrowit swoich ucznidow
1 przekazal im wladze odpuszczania grzechéw. Uradowali sie uczniowie
ujrzawszy Pana. Na tym spotkaniu nie bylo Tomasza” (t. IX, s. 124).

,Dzi$ byliSmy Swiadkami wstrzasajacego wydarzenia. Chory cztowiek,
okryty tradem, pada na kolana i z daleka nieSmiato prosi: ,,Jesli chcesz,
mozesz mnie oczySci¢”. Bog jest wszechmocny! Chrystus dokonat juz tylu
cudéw. Jezus z Nazaretu uzdrowit tak wielu chorych! Tredowaty wie o tym,
on nie watpi w moc Zbawiciela: Ty mozesz, ale czy zechcesz? Czy wigc On
zechce zatrzymac si¢ przy tredowatym?” (t. IV, s. 222).

,,Poszukiwany Prorok odwrdcil si¢ i popatrzyl uwaznie w ich twarze — czego
szukacie: madroSci? Wiedzy tajemnej? Kariery? Zaspokojenia ciekawosci?
Nie, odpowiedza uczniowie, szukamy Ciebie. Twojej bliskosci, chcemy byé
z Toba, mieszkac z toba, uczy¢ si¢ Ciebie. [...] Nie szukamy czegos u Ciebie,
ale po prostu Ciebie. Przez wiele miesigcy beda z Jezusem” (t. 1, s. 208).

Autor pierwszego cytowanego fragmentu relacjonuje ewangeliczng sceng
spotkania w wieczerniku. Zabieg streszczania przeczytanej Ewangelii nie znaj-
duje w tym przykladzie uzasadnienia. Uwazny stuchacz zapamietat te scene
z liturgii stowa. Zbyteczne wiec wydaje si¢ jej ponowne przypominanie.

? Por. W. KosiNski, Kazanie obrazowe, ,,Przeglad Homiletyczny” 1935, z. 3, s. 176-179;
Z. PiLcH, Wyktad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958, s. 215-225; A. ScawaRrz, Jak pracowaé
nad kazaniem, przekt. W. Wojdecki, K. Zadarko, Warszawa 1993, s. 93-99.

0Por. G. SIWEK, Przepowiada¢ skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, dz. cyt., s. 148.
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Bardziej oryginalny sposob przedstawiania sceny ewangelicznej zasto-
sowatl natomiast autor drugiego cytowanego fragmentu. Uwage stuchacza
przykuwa niezwykle sugestywne opowiedzenie zdarzenia sprzed dwoch
tysiecy lat. Narrator uwspotczesniajac swoja relacje z cudu uzdrowienia
tredowatego, stawia siebie i odbiorcéw w pozycji bezposrednich swiad-
kéw-obserwatoréw. Umiejetnie ,,przenosi” t¢ ewangeliczng sceng w sfere
odczué i doswiadczen wspotczesnego cztowieka.

Natomiast w ostatnim cytowanym fragmencie uwage stuchaczy przyku-
wa zabieg parafrazowania ewangelicznej sceny spotkania Chrystusa z apo-
stotami, polegajacy na modyfikacji tekstu Ewangelii bez ingerowania w jej
tres¢ i sens. Autor dostosowuje wypowiedZ do mentalno$ci wspdtczesnego
cztowieka; wykorzystuje w opowiadaniu forme dialogu, ktéra dramatyzuje
tekst i czyni go bardziej sugestywnym, wywierajacym wplyw na mysli i wy-
obrazni¢ odbiorcy. Takie oryginalne ujecie ewangelicznej sceny jest bardzo
zywe, realistyczne i gteboko zapada w pamieci stuchacza.

Aktualizacja tresci ewangelicznych

Uwspotczesnianie, uaktualnianie ewangelicznych zdarzen to wedtug
Aloisa Schwarza najskuteczniejszy sposob wywotania napigcia w opowia-
daniu'!. Autorzy swictokrzyskich kazan radiowych, chcac uzyskac bezposred-
nio$¢ przedstawienia, postuguja si¢ czesto opowiadaniem unaoczniajgcym,
w ktérym aktualizacja tresci ewangelicznych realizuje sie¢ poprzez wykorzy-
stanie kategorii praesens historicum (czas terazniejszy historyczny). Funkcja
obrazowa czasu terazniejszego, znana juz przez pisarzy starozytnych, ma
na celu przyblizenie wydarzen przeszlych poprzez doktadniejsze i bardziej
szczegbtowe ich przedstawienie. Ten zabieg stylistyczny petni w literaturze
taka funkcje, jak zblizenie i zwolnienie stosowane czesto w sztuce filmowej'2.
Dzieki zastosowaniu formy praesens historicum wydarzenia z przeszitosci,
awiec np. sceny ewangeliczne, zostaja przedstawione w sposob Zywy, niejako
rozgrywaja si¢ na oczach odbiorcow. Na przyktad:

,JesteSmy z Nim razem w ogrodzie zmartwychwstania, stuchamy Jego
stow na drodze do Emaus, iw domu wieczernika, i nad Jeziorem Genezareth;
a On jest z nami teraz, w Warszawie i gdziekolwiek indziej” (t. I, s. 240).

,»W kazdej mszy Swietej staje przed nami Chrystus, zawsze ten sam
i zawsze na nowo. Dzi§ ogladamy Go, gdy wchodzi do rzeki Jordan, aby
tam otrzymac chrzest z rak Jana” (t. I, s. 64).

" Por. A. ScHwarz, Jak pracowaé nad kazaniem, dz. cyt., s. 94.
12 Por. P. BAK, Gramatyka jezyka polskiego, Warszawa 1987, s. 349.
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Ta krotka peryfraza ewangelicznego zdarzenia — chrztu Pana Jezusa w Jor-
danie —stawia odbiorcéw w roli naocznych §wiadkéw. Autor cheac przyblizy¢
wspofczesnemu stuchaczowi fakt z zycia Chrystusa, niejako aktualizuje te
chwile. Wierni-stuchacze zostaja wlaczeni w historie, ktéra dzieje sie na ich
oczach. Wydarzenia ewangeliczne rozgrywaja si¢ wiec ,,tu i teraz”.

Oto inny przyktad, w ktérym autor uSwiadamia stuchaczom, ze historia
sprzed dwdch tysiecy lat, jaka wydarzyta si¢ w Betlejem, nie powtarza sie,
ale trwa nadal:

,» 10, co zaczeto si¢ w Betlejem dwa tysiace lat temu, trwa nadal. Tak
jak wtedy spotyka si¢ w wielu domach ludzi bardzo zajetych... Zamkneli
przed Jezusem drzwi... Nie ma dla Ciebie miejsca, Chryste. Petna juz
gospoda. Petna niecheci do ludzi albo zabiegania w oczywiScie bardzo
waznych sprawach, petna tgsknoty za wolnym czasem, ktéry bedzie mozna
straci¢ przy suto zastawionym stole, przed telewizorem... Wspdtczesni
pasterze: emeryci, dzieci z lampionami, mezczyZni i kobiety, ktorzy jesz-
cze przed catodzienng praca znajdowali czas, by podazac na roraty, jak
za betlejemska gwiazda” (t. X, s. 28).

Kaznodzieja przytacza konkretne fakty, zdarzenia z codziennego zycia.
Swoje rozwazania o tajemnicy Bozego Narodzenia, o symbolice betlejem-
skiej stajenki snuje w dwdch réwnoleglych ptaszczyznach: to, co wydarzyto
sie dwa tysiace lat temu wpisane zostalo w realia wspotczesnosci. Przeszio$é
i terazniejszo$¢ wzajemnie si¢ wiec przenikaja, wspotistnieja. ,, Ta historia
ciagle trwa i rozgrywa si¢ w Warszawie, Opolu, Rzeszowie, Olsztynie. Na
osiedlach, w wioskach mozna znaleZ¢ wspoifczesne stajenki”.

Autor jest obserwatorem otaczajacej go rzeczywistosci. Zna realia
wspotczesnosci, mentalnos$¢ ludzi, ich zyciowe problemy. Warto w tym
miejscu zaznaczyC, ze przytoczone kazanie realizuje postulat obrazowosci
takze w plaszczyZnie jezykowej, bowiem charakteryzuje sie¢ duza sprawno-
Scia jezykowa, logiczna konstrukcja wypowiedzi. W celu uwiarygodnienia
swoich relacji autor postuguje sie mowa niezalezng —bezposrednio przyta-
cza czyjas wypowiedzZ. Réznorodne konstrukcje sktadniowe uatrakcyjniajg
tekst, urozmaicaja i dynamizujg wypowiedz.

W analizowanych tekstach zaobserwowaé mozna obecno$¢ konstrukeji
sktadniowych z orzeczeniami wyrazonymi czasownikami w trybie przy-
puszczajacym. Wystepowanie takich form rowniez sprzyja unaocznianiu,
aktualizowaniu wydarzen ewangelicznych. Przypomnijmy, Ze czasowniki
w trybie przypuszczajacym okreslajg czynnosci nierealne, ktére nie odby-
waja si¢ w zadnym czasie, ale sa pomyslane jako mozliwe'®. Na przyktad:

B Por. tamze, s. 351.
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,»A gdyby tak nagle, nieoczekiwanie przyszedt do nas jak do swoich w Na-
zarecie? Gdyby dziS stangt w twoim domu? Z jakim przyjeciem by sie spotkat?
Jakim stowem bytby przywitany? Moze poszedtbys z zaktopotaniem do p6tki
z ksiazkami, by odszukaé Pismo Swicte i powiedzie¢ Jezusowi: Patrz, Panie, ja
to wszystko znam i dobrze wiem, co i gdzie jest o Tobie napisane” (t. IV, s. 283).

Te sugestywne, niezwykle intrygujgce pytania angazuja mocniej uwage
iwyobraznie stuchacza, pobudzaja go do okreslenia wlasnej postawy wobec
Boga. Autor przewiduje reakcje odbiorcy podczas ,,przypuszczalnego” spo-
tkania z Jezusem, w dalszej czeSci kazania przytacza nawet domniemana
rozmowe cztowieka wspotczesnego z Chrystusem.

Oto inny, podobny przyktad aktualizacji treSci ewangelicznych:

,,Gdyby dzi§ ukazat si¢ Jan Chrzciciel na ulicach Warszawy, nie zadziwitby
chyba nikogo swoim wygladem czy nauka. W kazdym niemal kraju i mieScie
mozna spotka¢ zastepy mtodych ludzi o dziwnym wygladzie i trybie Zycia.
Niektorzy z nich tez przemawiaja na ulicach. Nie pytamy jednak, kim oni sa,
znamy ich sposob zycia, cel, dazenia. Zresztg nic nadzwyczajnego i nic nowego
nie glosza. Inaczej musiato by¢ za czaséw Jana Chrzciciela” (t. X, s. 15).

Autor wprowadza ciekawa, nacechowang nieco humorystycznie analogie
miedzy czasami Jana Chrzciciela a wspétczesnoscia. Kaznodzieja w dalszej
czeSci wypowiedzi, komentujac sceng spotkania Jana Chrzciciela z uczonymi
w PiSmie, przytacza dialog nie bedacy wiernym przywotaniem stéw Ewange-
lii, lecz raczej parafraza jej tekstu. Taka modyfikacja tekstu ewangelicznego
uwzgledniajaca mentalno$¢ wspotczesnego odbiorcy sprawia, ze przytoczony
dialog migdzy Janem a kaptanami staje si¢ dla stuchaczy bardziej zrozumiaty
i czytelny. Taki ,,zabieg” czyni wypowiedz bardziej zywa, dynamiczna, unaocz-
nia, obrazuje bowiem fakty, o ktérych autor pragnie odbiorce poinformowac.

Opowiadanie jako forma wypowiedzi wystepuje czesto w kazaniach przy-
wolujacych realia zycia codziennego. Na przyktad:

»Jeszcze przed tygodniem, gdy z zainteresowaniem wpatrywaliSmy si¢
w kolejny sukces mysli ludzkiej, jakim niewatpliwie byto ladowanie pojazdu
kosmicznego na Marsie, moglo sie¢ nam wydawac, ze cztowiek jest naprawde
wielki. Oto siedzac wygodnie w fotelach, ogladaliSmy z bliska oddalony o miliony
kilometréw marsjanski krajobraz. Ale to, co si¢ stalo w naszym kraju w minionym
tygodniu, brutalnie przypomniato nam prawde o kruchosci naszego istnienia,
0 bezradnosci wobec potegi zywiolu. Zupetnie nagle, niekiedy dostownie z go-
dziny na godzing dziesiatki tysiecy ludzi pozostato bez pradu, gazu, tacznosci.
Sciany wielu doméw obsuwaly sie z taka tatwoscia, jak gdyby zbudowane byly
z klockéw. Samochody jak dziecigce zabawki plywaly po wodzie. Ale co najgor-
sze, tylu ludzi stracito zycie, tyle bylo tez i cierpienia” (t. X, s. 187).
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Cytowany fragment reprezentuje model opozycyjny, ktory jest jedna
z propozycji ozywienia przepowiadania. Polega on na kontrastowym ze-
stawieniu, przeciwstawieniu dwoch zdarzen, faktow z zycia wspotczesnego,
ktore z jednej strony pokazujq sukces ludzkiej mysli, a z drugiej — poczucie
stabosci, bezsilnosci i bezradnosci cztowieka w obliczu zywiotu. Stuchacz
otrzymuje wiec dwa obrazy potaczone w uderzajaco widocznym kontrascie
(skontrastowanie obrazéw, wedlug ks. Zygmunta Pilcha, dziala nie tylko
na uczucia, rozum i wole stuchaczy, ale przede wszystkim na wyobraznig').
Obrazowo$¢ osiggnat autor tego kazania takze poprzez zastosowanie po-
rownan: ,,Sciany domow obsuwaly si¢, jak gdyby zbudowane byly z klockéw,
samochody jak dziecinne zabawki plywaty po wodzie”.

Forma opowiadania pojawia si¢ wowczas, gdy kaznodzieja przywotuje
w kazaniu whasne doswiadczenia zyciowe, gdy dzieli si¢ ze stuchaczami oso-
bistymi przezyciami. Na przyktad:

,» Wczoraj wieczorem, gdy po wieczerzy wigilijnej zostalem sam, wlaczytem
radio. Na wszystkich falach $piewano koledy” (t. 111, s. 225).

,»W piatek przyniostem do domu poswiecong gromnice. Lubie bardzo to
Swieto Ofiarowania Panskiego. .. Najpierw przychodzi wspomnienie, gdy mama
zapalata gromnice w czasie burzy, méwiliSmy ,,Pod Twoja obrong”.... Pamigtam
dziadkowe woskowe Swiece, ktdre palily sie przed wystawionym Najswietszym
Sakramentem. .. Byta modlitewna cisza i wtedy uslyszatem, ze Swiece mdwia,
czasem wydawalo mi si¢, ze ptacza i splywaja po nich tzy” (t. IX; s. 60-61).

Narrator zyje w swoim opowiadaniu — wypowiada si¢ w pierwszej osobie
liczby pojedynczej; dzigki osobistym wspomnieniom znajduje si¢ w centrum
wydarzen. Obrazy z przesztoSci zostaly ,,upoetycznione” poprzez wprowadzone
personifikacje (uosobienia): ,,Swiece mowia, ptacza, splywaja po nich lzy”.

Synestetyczny obraz Swiata

Wiekszo$¢ kazan biskupa Jozefa Zawitkowskiego ma charakter zywych ob-
razéw. Nic wigc dziwnego, ze prof. Jan Miodek nazywa kaznodzieje z L.owicza
mistrzem w konstruowaniu prostych obrazéw". Stalym komponentem kazan
liryka wspdifczesnej ambony sa bowiem obrazy —ilustracje polnych zagonéw, sie-
wu, zbioru plonéw, orki, a takze fowickich strojow i obyczajow. Na przyktad:

»Zniwa w petni. Goraco. Maszyny sie poca i pomagaja ludziom, ale szko-
da, ze dzi$§ prawdziwych zniwiarzy juz nie ma. A jednak zal mi tamtych Zniw.
Ciezkie byly, ale takie prawdziwe, ludzkie, Zniwne. U Franciszkéw wstawali

" Por. Z. PiLcn, Wyktad zasad koscielnej wymowy, dz. cyt., s.221.
15 Por. J. MIODEK, Przedmowa, [w:] J. Zawitkowski, Kochani moi! Swietokrzyskie kazania
radiowe, Warszawa 1993, s. 5.
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bardzo rano. Zwierzeta slyszaly pierwsze kroki gospodarza. Dym z komina
leciat wysoko w gore. Bedzie pogoda. Stychac bylo, ze sasiedzi klepig kosy.
Franciszkowa zawiazala w serwete $niadanie. Spieszmy sie, ojciec, bo potem
bedzie upat. Przy krzyzu wioskowym Franciszek zdjat kapelusz. Franciszkowa
sktonila sie i szeptata modlitwe... Szli miedza zbozami. Przepiorki wotaly:
pojdzcie, pojdzcie zaé... Kuropatwy zwinnie uciekaly redlinami po §ladach
matki. Zajace niezadowolone odwracaly si¢ tytem, ze kto$ tak rano $mie ich
niepokoi€. Zgrabne sarny w gromadce przezuwaly czterolistna koniczyne.
Wschodzito storice. Franciszek z fasonem, jak przystato na gospodarza, ostrzyt
kose. Potem zdjat kapelusz, uklakt na polu zwrécony w strone kosciota, gdzie
mieszka Pan Bég, i polgtosem mowit starg modlitwe” (t. IV, s. 293).

Kaznodzieja poprzez opowiadanie potaczone z realistycznym opisem przy-
rody i dialogiem bohateréw pokazuje glebie codziennych, zwyczajnych, ludz-
kich sytuacji. Plastyczno$¢ §wiata przedstawionego podkreslaja personifikacje,
np. ,,maszyny si¢ poca”, ,,przepiorki wotaly”, ,,zajace niezadowolone odwracaly
si¢” itp. Autor uzywa zdan kroétkich, w ktorych przewazaja czasowniki nad
przymiotnikami; postuguje sie mowa niezalezng. Dzigki takiemu obrazowemu
moéwieniu tre$¢ kazania staje sie Zzywa, niemal widzialna i dotykalna.

Ks. Zygmunt Pilch podkresla, ze ,,plastyka mowy polega na zdolnosci
wyrazania stowem o0sob, przedmiotéw, zjawisk tak wyraziScie i obrazowo,
jak gdyby one staly przed naszymi oczami namalowane, wyrzeZzbione, doty-
kalne™'s. Na przyktad:

,Latwo wyobrazi¢ sobie pole zasadzone winoroSla. Wszystkie krzewy
obciazone winnymi gronami. Na sam ich widok czuje sie¢ smak wspaniatych
owocow” (t. IV, s. 151).

,Cho¢by w pamieci, cheiatbym zostawic taki umajone, Spiew przy kaplicz-
kach przydroznych, kolory i zapach kwiatéw, kawatek melodii skowronkéw,
krople cieptego deszczu, gars¢ promieni stofica, zapach puszcezy z Hajnowki”
(t. VIIL, s. 132).

W powyzszych tekstach widoczne jest zjawisko synestezji polegajace na
wspotwystepowaniu i kojarzeniu réznych wrazen zmystowych, np. stuchowych
i wzrokowych. Synestetyczny obraz §wiata dziala na wyobrazni¢ odbiorcy
niezwyklymi skojarzeniami wrazefi r6znych zmystéw. Autorzy cytowanych
fragmentow tacza kolory, barwy, zapachy, dzwieki w celu uzyskania arty-
stycznego i nastrojowego efektu.

16 Z. PiLcH, Wykiad zasad koscielnej wymowy, dz. cyt., s. 223.
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Dwutorowo$¢ narracji — wprowadzenie cytatu

Obrazowy charakter kazania osiagaja autorzy takze poprzez wyko-
rzystanie cytatow z Biblii i literatury. Wsréd badanych tekstéw znalezé
mozna takie, ktére w catosci stanowia kompilacje cytatow!”. Trzeba w tym
miejscu zaznaczyC, ze przesadne nagromadzenie cytatow prowadzi¢ moze
do przesytu i zniechecenia stuchacza. Cytowane fragmenty ujmuja w sobie
ciagi zdarzen i zachowania postaci. Forma opowiadania sgsiaduje tu wiec
z opisem, a dialogi z rozmy§laniami bohaterdw.

Przyjrzyjmy si¢ mechanizmom, jakie mozna zaobserwowac w plaszczyZnie
narracyjnej, gdy w obreb wasnej wypowiedzi kaznodzieja wprowadza cytat:

,Jestem pod wrazeniem wczorajszej uroczystosci Wszystkich Swietych. «Wi-
dziatem rzesze wielka, ktorej nikt nie mogt przeliczy¢, zkazdego narodu i wszyst-
kich pokolen», a gdy czytalem wezoraj Ewangelie Swieta: «btogostawieni ubodzy,
smutni, cisi, szukajacy sprawiedliwosci; blogostawieni mitosierni, czystego serca,
przesladowani», szukatem $wigtych posrod was, «ktérym uragaja i ktorych prze-
Sladuja i na ktérych méwia ktamliwie wszystko zte»” (t. L, s. 27-28).

,Chce 1 zycie oddam za to, abyScie sie¢ wzajemnie mitowali. Dlatego
moge powiedzie¢: «Bdg jest Mitoscia». Jest Mitoscia, bo ja jestem. Kazdego
znas powotatl do istnienia. Zrodzil nas z ojcowskiej mitoSci. «Ty jeste$s moim
dzieckiem, ja Ciebie dzi zrodzitem»” (t. IX, s. 103).

Wiaczanie w tok wypowiedzi narratora cytatow z Pisma Swietego spra-
wia, ze mowa staje si¢ bardziej sugestywna, przemawiajaca do wyobrazni
stuchacza. WypowiedZ cytowana przez kaznodziej¢ stwarza zjawisko
podwdjnej, dwutorowej narracji, ktore daje efekt symbiozy, wspodtgrania
dwoch ptaszezyzn narracyjnych’s.

Przyktad kaznodziejski jako element narracyjny

Jednym z najwazniejszych sposobdw osiggania obrazowosci w kazaniu
jest stosowanie przyktadu (exemplum). Sciste okreslenie gatunkowej odreb-
nosci exemplum nasuwato naukowcom wiele trudnosci, choéby dlatego, ze
w plaszczyznie genologicznej cechuje je ogromna réznorodnosc: od legend
i bajek wschodnich, przez watki mitologiczne i rézne antyczne fabuty, opo-
wiadania klasztorne, anegdoty, miracula, spostrzezenia przyrodnicze, az do

17 Takim jest np. kazanie ks. J. Zawitkowskiego (t. IX, s. 192-201). Utkane jest ono
w catosci z cytatow wzietych z powiesci H. Sienkiewicza pt. Quo vadis.

18 Por. A. LEBKOWSKA, W strone literackosci. Opowiadania Kazimierza Przerwy-Tetmaje-
ra w kazaniach ks. Jozefa Tischnera, [w:] Retoryka na ambonie. Z probleméw wspotczesnego
kaznodziejstwa, red. P. Urbanski, Krakéw 2003, s. 224.
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opowiadan biblijnych, przypowiesci ewangelicznych, metafor”. Ten szeroki
zakres przedmiotowy pokazuje, jak trudno jest ogarnac réznorodnosc tej
formy narracji, ktorg jest egzemplum. Sposrdd wielu prob definicji warto
zwrdcié uwage na zdanie Rudolfa Schendy. Wedtug tego niemieckiego folk-
lorysty exemplum ,,to interesujaco przedstawione opowiadanie dydaktyczne
(fabuta pouczajaca), ktére stuzy umocnieniu moralnosci”.

W podobny sposéb definiuja przyktad homileci polscy*. Zdaniem Henryka
Haducha winno to by¢ opowiadanie o jakims$ zdarzeniu czy o czyims$ zyciu w taki
sposéb przedstawione, zeby stuchacz mogt z niego odnies¢ korzys¢ etyczna?.
Ks. Jan Twardy uzasadnia potrzebe stosowania przyktadéw w kazaniu tym,
ze ,,0zywiaja one wyobrazni¢ stuchaczy; pobudzaja do nasladowania ukaza-
nych wzoréw; uwydatniaja, na czym polega realizacja ewangelicznych zasad
w codziennym zyciu”? itp. Przemyski homileta wymienia przymioty, jakimi
maja odznaczac sie dobre przyktady w kazaniu. Powinny one by¢: prawdziwe,
pozytywne, adekwatne do omawianego tematu, zrozumiale, aktualne®.

Funkcja exemplum polega na dostarczaniu zaréwno wzorcow pozytywnych,
godnych nasladowania, jak i negatywnych, ku przestrodze. Chodzi wi¢c o imita-
cje badZ odrzucenie pewnych zachowan i postaw. Przyktad jako ilustracja stuzy
zalozonej tezie, unaocznia ideg, poSrednio przyczyniajac si¢ do jej wyjasnienia.
Poprzez efekt unaocznienia (hypotyposis) przedstawianych zdarzen przyktad
zmusza odbiorce do empatii, do wezuwania si¢ w sytuacje bohateréw opowiada-
nia®. Przyktady, jako najlepszy srodek oddziatywania na stuchaczy, przyczyniaja
si¢ do konkretnego i pogladowego ujmowania tematu. Najlepszego materiatu
egzemplarycznego dostarcza kaznodziei wnikliwa obserwacja zycia®.

1 Najszerzej okreslat zasigg pojeciowy stowa Jean-Thiébaut Welter (L exemplum dans la
littérature religieuse et didactique du Moyen Age, Paris-Toulouse 1927, s. 1), uwazajac za exem-
plum ,un récit ou une historiette, une fable ou une parabole, une moralité ou une description
pouvant servir de preuve a 'appui d’un exposé doctrinal, religieux ou moral”.

% R. SCHENDA, Stand und Aufgaben der Exemplaforschung, ,Fabula” 10 (1969), s. 77:
,Ein unterhaltsam vorgetragenes Lehrstiick, das die Sittlichkeit fordern will”.

2 Por. K. Panus, Exemplum kaznodziejskie, wezoraj i dzis, ,,Znak” 9 (1993), s. 138-144;
tenze, «Exemplum» w historii kaznodziejstwa, ,,Analecta Cracoviensia” 29 (1997), s. 299-319;
tenze, «Exemplum» a postulat zwigkszenia obrazowosci wspdlczesnego kazania, ,,Ateneum
Kaptlariskie” 132 (1999), s. 367-383.

2 H. HADUCH, Zasady wymowy ogolnej i koscielnej, Krakow 1927, s. 34.

% J. TwarDpyY, Potrzeba przyktadéw w kazaniach, ,Kronika Diecezji Przemyskiej” 2
(1994), s. 203.

% Por. J. TWARDY, Zastosowanie przyktadéw w kazaniu, ,,Kronika Diecezji Przemyskiej”
3(1994), s. 383-385.

» Por. A. LEBKOWSKA, W strong literackosci..., dz. cyt., s. 226-227.

% Por. Z. PicH, Wykiad zasad koscielnej wymowy, dz. cyt., s. 224.
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W interesujacych nas kazaniach radiowych Zrodtem przykladéw jest nie
tylko Biblia, biografie Swigtych, blogostawionych, zdarzenia z historii, ale tak-
Ze otaczajaca rzeczywistos$¢, czyli realia wspotczesnego zycia — i wlasnie takie
przyktady najbardziej przemawiajg do wyobrazni stuchaczy. Przyjrzyjmy si¢
najciekawszym przyktadom zanotowanym we wstepach kazan radiowych:

,» W moich wedrdwkach po pasiekach ustyszalem nastepujaca opowies¢:
Na Slasku, w dawnym powiecie pszczyfiskim, we wsi Miedzna mieszkat
pszczelarz, nazywat sie Emil Waloszek. Kiedy opuszczal szkole powszechna
— zapytany, co chce w zyciu robi¢ — odpowiedziat: ,,chce by¢ ogrodnikiem,
chce pomagac by¢ ludziom lepszymi”. Tak tez czynil przez ponad 81 lat
i —co dziwne — ostatnie 40 lat przezyl jako niewidomy pszczelarz. Wydaje
si¢ to prawie niemozliwe, a jednak jest to prawdziwe” (t. VI, s. 334).

Przytoczony we wstepie kazania przyktad stuzy ilustracji gtdwnej mysli
— tezy o potrzebie bycia uzytecznym, nawet pomimo kalectwa.

»Zmart ktos$, kogo kochates, bez kogo nie wyobrazates sobie Zycia. Odbyt
si¢ pogrzeb, trumne zasypano piaskiem. Wrocite§ do domu w rozpaczy, bez
checi do zycia. Pierwsze dni spedzasz w domu, nie chcesz widzie¢ nikogo. Nie
odbierasz telefonéw. Wreszcie przezwyciezasz si€ i na kolejny sygnal aparatu
bierzesz stuchawke do reki. Ktos ze znajomych méwi ci, Ze osoba, ktora straci-
fes, zyje i czeka na ciebie. Zdumienie, przerazenie. .. odrzucasz t¢ wiadomos¢.
To niemozliwe, to nieprawda! A potem, gdy jednak pdjdziesz, by sprawdzi¢
i ujrzysz, ze tak jest, czy serce twe wytrzyma z radosci?” (t. VI, s. 268).

Oto przyktad oparty na hipotezie — autor domysla si¢ reakcji cztowieka
przezywajacego osobisty dramat po stracie kogo$ bliskiego. To przypuszcze-
nie oparte na zasadach prawdopodobienstwa stuzy zobrazowaniu ewange-
licznej sceny zmartwychwstania Jezusa, podkresleniu radosci Jego uczniow.
Ewangeliczng prawde kaznodzieja wpisuje w do§wiadczenia zyciowe swoich
stuchaczy. Uzyta forma 2 osoby liczby pojedynczej sprawia, ze przyktad staje
sie bardzo sugestywny, przemawiajacy do wyobrazni kazdego odbiorcy.

Zdarza sie, ze funkcje przyktadéw petnig réwniez cytaty®”:

»2Mfody Roman Brandstaetter zauwazyl, jak jego dziadek zapisuje na
wewnetrznych stronach Biblii imiona zmartych oraz daty $mierci swoich
przodkéw i najblizszej rodziny. Wowczas zapytat: Dlaczego zapisujesz
w Biblii imiona zmartych? Bo jest ksiega zywych — odparl, nie przerywajac
pisania” (t. VI, s. 367).

Przyktad kaznodziejski jako element narracyjny stanowi wiec wazng for-
me¢ przekazu tredci i stuzy uwydatnieniu ludzkich przezy¢ i do§wiadczen.

2 Por. A. LEBKOWSKA, W strong literackosci..., dz. cyt., s. 224.
% Por. J. TWARDY, Potrzeba przyktadéw w kazaniach, dz. cyt., s. 389.
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Figury retoryczne waznym czynnikiem obrazowania

Innym sposobem osiggania obrazowosSci w kazaniach jest postugiwa-
nie si¢ odpowiednimi figurami retorycznymi, np. personifikacja, metafora,
antyteza, peryfraza, synekdocha, hypotypoza itp. Oto kilka przyktadow
zastosowania w tekstach kazan radiowych niektorych figur retorycznych.

Hypotypoza, czyli obrazowe przedstawienie zdarzen, to efektowna fi-
gura retoryczna petnigca wytacznie funkcje artystyczne, stuzaca zywemu,
plastycznemu opisowi”. Figura ta odwotuje si¢ w szczeg6lnosci do wyobra-
zefi wzrokowych, wizualnych, aktualizuje tre$¢ wypowiedzi mi¢dzy innymi
poprzez zastosowanie praesens historicum. Na przyktad:

,»INasza polska rzeczywisto$¢ lat ostatnich rozjasnit po raz trzeci promien
znieba. Przez chmury codziennoSci wyjrzato $wiatlo. Posrod nas stanat Piotr,
spoSrod nas wzigty, aby zndw moéwic do nas.... A my poczuliSmy si¢ wypro-
stowani, rado$ni i bogatsi. On zas, jak poprzednio, budzil nadzieje, pocieszal,
wymagal” (t. IV, s. 115).

,» Wychodze na skrzyzowanie drog, tysiecy drog i widze: w samym Srodku
mojego serca stoi samotny cztowieczek z pustym sidlem na ptaki i nie wie,
co z soba poczac” (t. I, s. 112).

,,1da pielgrzymi na Jasng Gore. Za czym wy weiaz tak od lat chodzicie?
A przeciez mialy trawg zarosnac pielgrzymie szlaki. Wiem ja, co dZwigacie w piel-
grzymich tobotkach. Wiem, za Kim idziecie i do Kogo idziecie. Blogostawione
wasze stopy umeczone. Blogostawione wasze oczy, ktore zobacza. Niech was
w dzien oblok ostania, a noca stup ognia niech was prowadzi” (t. VIL, s. 176).

,U nas teraz na polu pachna ziota, kwiaty i zboza. U nas jeszcze Spiewaja
skowronki, nawotuja do zniw przepidrki. U nas jeszcze sg zachody stofica
purpurowe i zorze poranne. Sa noce pelne gwiazd i modlitwa §wierszczy,
harce zajacow i zdziwienie sarny” (t. XI, s. 195).

Peryfraza, czyli oméwienie, to trop polegajacy na zastapieniu nazwy
przedmiotu (osoby) rozbudowanym opisem. W tekscie peryfraza petni
prymarng funkcj¢ ornatus, uzywa si¢ jej dla efektu ornamentacyjnego®,
artystycznego. Na przyktad:

,» WspOtpracownik Stworcy w wyzywieniu Swiata, piastun ziemi” [rolnik]
(t. 1V, s. 298).

»Niepojeta i nieskoficzenie doskonata jednos$¢ zycia i mitosci trzech
Os6b” [Bog] (t. 1, s. 258).

»Zbawiciel §wiata, Droga, Prawda i Zycie, Emmanuel, Bég z nami,
Zrédio wody zywej” (t. I, s. 94).

¥ Por. M. KoroLko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 118.
3 Por. H. LAUSBERG, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, Bydgoszcz 2002, s. 341.
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,Obtadowany pakunkami ktopotéw, zmartwien, spraw do zatatwienia,
rachunkdw, kalkulacji, przeliczen... Zalewany potokiem informacji, cieka-
wostek, stow, przemoéwien... Mierzy czas zarobionymi pieni¢dzmi, praca,
rozrywkami, okruchami szczesécia” [cztowiek] (t. IV, s. 220).

,,Obraz i podobiefistwo Boga: wolny —siegajacy po tajemnice dobra i zta,
rozumny — si¢gajacy po tajemnice wiedzy” [czlowiek] (t. L, s. 81).

»Niewiasta — nowa Ewa, najpiekniejszy kwiat ziemi, Wita Stwosza wy-
rzezbiona dtutami” [Maryja] (t. VI, s. 153).

Metafora, czyli przeno$nia — podstawowa figura jezyka poetyckiego i li-
terackiego, to wyrazenie, w obrebie ktdrego nastepuje zamierzona zmiana
znaczen poszczeg6lnych jego sktadnikéw. Na przyktad:

Swiat zaplatany w potok stow wyswiechtanych, ztych stéw.. ., betlejemska
noc z wigilijnym przebaczeniem, 1z otartg ukradkiem, bialym jak niewinnos¢é
oplatkiem” (t. IV, s. 40).

,,Przed kilku godzinami ziemia nasza byta Swiadkiem dziwnego powitania
i pozegnania. Zamknely sie bramy starego roku..., rok stary zakoniczyt swa
ziemska wedréwke i stoi przed waga sprawiedliwego Boga” (t. IV, s. 37).

,,Bywa, ze cztowiek zgubi sie w gaszczu domystow, teorii i filozofii, gdzie
juz nie $wieci zaden, choc¢by nikly ptomien” (t. I, s. 157).

»2Moge sie cieszy¢ zyciem, ktore pulsuje we mnie fagodnym rytmem
w cudownych przyptywach i odptywach. Sita mie$ni, krajobrazem za oknem
—sosng rozrzucong na pagorkach, ptakami szybujacymi po niebie, gwarem
gloséw dzieciecych” (t. VIII, s. 37).

Metafory tworza obrazy jezykowe, ktore oddziatujq nie tylko na emocje
odbiorcy, ale przede wszystkim na sfere wyobrazeniowa. ,,Ich osobliwo$¢
polega na tym, ze posiadaja wielka sil¢ prezentatywna i integrujaca, wta-
Sciwg obrazowi w przeciwienstwie do jezyka i t¢ site obrazu przenosza na
plaszczyzne jezyka™?!.

Dzieki zastosowaniu metafor autorzy kazan tworza nie tylko specyficzny
klimat emocjonalny, ale przede wszystkim intensywnie pobudzaja wyobraznie
stuchaczy. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze liczne metafory pojawiajace
sie w tekstach kazan Swigtokrzyskich wykorzystuja na ogét tworzywo zakorze-
nione w osobistym doswiadczeniu przeci¢tnego odbiorcy — radiostuchacza.
Daleko idaca stereotypizacja metafor sprawia, ze stuchacz bez problemu
moze odtworzy¢ pozadany sens przenos$ny. W wiekszoSci kazan pojawiaja si¢
skonwencjonalizowane wyrazenia przeno$ne i zwroty frazeologiczne oparte
na metaforze. Na przyklad: ,,przygniata nas szara rzeczywisto$¢”, ,,ziemia
padotem teziplaczu”, ,serce ptakato”, ,bol spotkan”, ,,na horyzoncie zycia”,

31 R. ZEREASS, Od aforyzmu do kazania, dz. cyt., s. 152.
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,kamienne serce”, ,,choroby, cierpienia przykuly do t6zka”, ,,wyj$¢ z ciem-
nosci”, ,,wdarto sie zto w dzieje cztowieka” itp.

Antyteza to figura stéw polegajaca na taczeniu skontrastowanych senséw
i znaczefn w jedng sktadniowo-logiczng cato$¢. Kontrast, przeciwstawienie
to najlepszy Srodek ilustracyjny. Na przyktad:

,»53 ubodzy, a wzbogacaja wielu. Wszystkiego nie dostaja, a we wszystko
oplywaja. Pogardzaja nimi, a oni btogostawia, obrazaja ich, a oni okazuja
wszystkim szacunek” (t. VIL, s. 104).

,Czlowiek wybiera chaos zamiast fadu, Smier¢ zamiast zycia, wojng
zamiast pokoju, klamstwo zamiast prawdy” (t. X, s. 119).

,Boze bogactwo — staje sie ludzka nedza. Moc Boza — przyodziewa si¢
w czlowieczy lek” (t. 1, s. 204).

,Zyjemyw epoce rozmaitych autorytetéw. .. i przemijalnosci pozornych war-
tosci: od gloryfikacji do potepien i od potepieri do gloryfikacji. Zyjemy miedzy
krajobrazem zaufania a krajobrazem uleglosci i braku odwagi” (t. X, s. 58).

Hiperbola (przesadnia) to figura polegajaca na przejaskrawieniu rzeczy-
wistosci w celu wyolbrzymienia lub pomniejszenia czego$®. Stosowana jest
jako srodek pobudzajacy wyobrazni¢®. Na przyktad:

,»Czasem moze by¢ lek ogdlniejszy, kiedy z niepokojem mySlimy o sza-
lonym pedzie przemian wszechS§wiata... wybuchaja nacjonali-
zmy, prowadzace do wojen w wyjatkowo brutalnej postaci” (t. X, s. 22).

,»Nasze doswiadczenie zyciowe mowi nam, ze zyjemy wérdd potopu stow.
Stowo méwione, stowo pisane i drukowane przygniata nas” (t. L, s. 20).

,» Wobec trudéw zycia codziennego, wobec ztej woli ludzi, wobec morza
cierpien iwlasnej nieudolnosci czujemy si¢ zupehnie bezradni” (t. L, s. 15).

»Dzisiejszy cztowiek epoki komputerdw zdobywa duze iloSci
wiedzy, wydaje encyklopedie. Zaspokaja swoja ciekawo$¢ zasypywany
mndstwem informacji” (t. IX, s. 167).

,Ludzie oszukani, zdradzeni, wykorzystani, zwiedzeni obietnicami
i przysiegami, odtraceni przez najblizszych, krzywdzeni po stokrod
razy” (t. I, s. 165).

Synekdocha (ogarnigcie) to trop polegajacy na uzyciu nazwy czesci
zamiast nazwy catosci lub odwrotnie*. Na przyktad:

,Zaniepokoita si¢ cata Jerozolima” (t. X, s. 15).

,»,Czeczenia umiera” (t. VIII, s. 59).

,Patrzy na nas Polska” (t. IX, s. 280).

32 Por. M. KOROLKO, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, dz. cyt., s. 1061 122.
33 Por. H. LAUSBERG, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, dz. cyt., s. 332.
3 Por. M. KorOLKoO, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, dz. cyt., s. 104.
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»Warszawa kladla wigzanki kwiatow i modlitwy... Warszawa ruszyta
tysiacami mtodych serc” (t. VII, s. 150).

Personifikacja (uosobienie) to zazwyczaj stereotypowa przeno$nia
ukazujaca zjawiska lub pojecia w postaci antropomorficznej. Przedstawia
twory nieozywione, zjawiska natury, a takze poj¢cia abstrakcyjne jako postaci
ludzkie, dziatajace lub przemawiajace. Na przyktad:

,»Czasem w Ewangelii jest jaka$ mysl, ktora jakby pochylata si¢ blizej do
cztowieka i mowita co$ bardzo waznego do niego” (t. I, s. 160).

»Zniwa w petni. Goraco. Maszyny si¢ poca i pomagaja ludziom” (t. TV,
s. 93).

,Byta modlitewna cisza i wtedy ustyszatlem, ze Swiece mdwia, czasem
wydawalo mi si¢, ze ptacza i sptywaja po nich fzy, czasem byly dumne jak
madre panny” (t. IX; s. 61).

Podsumowanie

Powyzsze rozwazania sa jedynie zapisem kilku uwag na temat r6znych
sposobdOw obrazowania zawartych w §wietokrzyskich kazaniach radiowych.
Zamierzeniem autora niniejszego artykulu byto przede wszystkim uka-
zanie, w jaki sposob tworcy kazan poprzez obrazy wprowadzaja zyciowe
doswiadczenia i prawdy godne przemySlenia w Swietle wiary. Poddany
analizie materiat pozwala na sformutowanie nastepujacych wnioskéw:

1. Autorzy Swietokrzyskich kazan radiowych, uwzgledniajac wyniki
badan wspoétczesnych nauk — psycholingwistyki i teorii komunikacji — sa
Swiadomi faktu, ze obraz odgrywa wazna role w koScielnym przepowiada-
niu, poniewaz dociera do najglebszych emocjonalnych poktadéw ludzkie;j
osobowosci. Nowe czasy cywilizacji audiowizualnej wymagajq przekazy-
wania oredzia chrzescijanskiego wspofczesnemu cztowiekowi, ktory pra-
gnie ,,.bardziej widzie¢ anizeli stysze¢”, nowymi metodami, postugujac si¢
jezykiem syntetycznym, wizualnym, obrazowym.

2. Nalezy docenié role form narratywnych w kaznodziejstwie wspotcze-
snym. Kazanie, tak jak kazda mowa, powinno mie¢ charakter narratyw-
ny. Podstawowa forma wypowiedzi narracyjnej jest opowiadanie bedace
udramatyzowang ilustracja przekazywanych tresci i najskuteczniejszym
Srodkiem przekazu wiary. Petni ono wazna funkcje w przepowiadaniu
— jest mikrostruktura kazania®, w ktérej uobecniona zostaje przesztosé,
anadawca i odbiorcy zostaja niejako wpisani w prezentowang rzeczywistosé.
Opowiadanie daje bowiem szans¢ dzielenia si¢ doSwiadczeniem poprzez

¥ Por. G. SIWEK, Przepowiadac¢ skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, dz. cyt.,
s. 148.
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tworzenie obrazéw, ktore potrafig najpetniej wyrazic glebie ludzkich przezy¢.
Ksztattowane w wypowiedzi kaznodziejskiej obrazy wyrazaja przezycia ludz-
kie, ktore sa niedostepne dla jezyka dyskursywnego, czyli jezyka logicznego,
rozumowego, opartego na wnioskowaniu.

3. Poniewaz potgga obrazu i wyobraZzni jest ogromna, zadaniem kaznodzie-
jow jest korzystanie z niej. Nalezy jednak pamigtaé, ze obrazowos¢ w homilii
nie spetnia tylko stuzebnej, ornamentacyjnej roli, ale jest nosnikiem teologicz-
nych tresci. Obrazy bowiem zawieraja w sobie idee, sa zyciem i dlatego trzeba je
pielegnowac i ksztattowac tak, jak rzemieslnik poddaje obrobce swoj wytwor.
Ksztattowanie jest aktem twdrczym, poetyckim. Nalezy niejako wej$¢ w obraz
z zaangazowaniem i wyrazi¢ go stowami. Dobrze uksztalttowany obraz moze
weiggnad stuchaczy, wlaczyc ich w swoj Swiat ze zdumiewajacymi rezultatami.
Ikona w niezwykle wyrazisty sposéb komunikuje misterium.

Przemysl KS. WITOLD OSTAFINSKI

Zusamenfassung

Von den Veranschaulichungsmethoden in den Rundfunkpredigten von der Heiligkreuz-
Kirche

In der gegenwartigen Verkiindigung des Wortes Gottes spielt die Veranschaulichung
der Uberlieferung eine nicht zu iiberschiitzende Rolle. Vor diesem Hintergrund wird es
sehr wichtig, dass man den Predigern nicht nur auf die Funktion des Bildes in der Verkiin-
digung, sondern auch auf die Art und Weise seines Entstehens auf der narrativen Ebene
aufmerksam macht. Wéhrend die Kenner der Homiletik die Notwendigkeit des Auftretens
der Bildeigenschaften in den Predigten betonen, erinnern sie gleichzeitig daran, dass der
moderne, von der ,,Bild-Zivilisation“ gestaltete Mensch, ,,immer mehr sehen als horen”
mochte. Der vorliegende, die Rundfunkpredigten von der Heiligkreuz-Kirche analysierende
Aufsatz, nimmt auf und bringt zugleich nahe die Problematik der Notwendigkeit des Bildes
in der Wort-Gottes-Verkiindigung. Der Artikel stellt die Erzédhlungsform als eine wichtige
Moglichkeit der Glaubensiiberlieferung dar, behandelt das Problem der Aktualisierung
evangelischen Werte, bringt das von den Predigten gestaltete synésthetische Weltbild nahe
und analysiert die Rolle des Zitats und Beispiels (exemplum) bei der Gestaltung der Bild-
haftigkeit einer Predigt. Dariiber hinaus tiberpriift der Aufsatz in seinem letzten Teil die in
den gegenwirtigen Rundfunkpredigten meist verwendeten Redefiguren.

% Por. H. Stawixski, W trosce o jakos$¢ przepowiadania, ,Homo Dei” 4 (2001), s. 23.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2004) - ROK LVII

ks. Leszek Szewczyk

Liturgia jako zrodto homilii w przepowiadaniu kaptanow
archidiecezji katowickiej w latach 1972-1999

,» W tej chwili, w dziedzinie przepowiadania homilijnego panuje pewien
zamet. Dlaczego? Sobdor Watykanski IT wprowadzil pewne postulaty pod ad-
resem homilii, a przede wszystkim zreformowat lekcjonarz i ksiegi liturgicz-
ne. Wydaje mi sig, ze polskie kaznodziejstwo jeszcze nie odnalazto si¢ w tym,
jak korzystac z tych poszczegdlnych Zrddet, jak «robié» homilie w oparciu
o ten bogatszy material, jaki nam dostarcza lekcjonarz (trzy czytania). Trudno
jest spotka¢ homilie, ktéra uwzgledniataby wszystkie czytania |[...]. Prawie
w ogole nie spotyka sie réwniez homilii, w ktérych nawigzywano by do tek-
stow liturgicznych, co réwniez postuluje Sobdr i nauka posoborowa”!.

Autorem przytoczonej opinii o postudze stowa we wspoétczesnym Ko-
Sciele polskim jest ks. prof. Jozef Kudasiewicz. Ta bardzo krytyczna ocena
znajduje swoje uzasadnienie w wypowiedziach wielu stuchaczy, a nieraz
takze samych kaznodziejow. I cho¢ wypowiedz Ksiedza Profesora dotyczy
sytuacjiw Kosciele polskim, to stowa te mozna réwniez odnies$¢ do sytuacji,
w jakiej znalazla sie postuga stowa w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych.
Czy i w jakim stopniu opis tej sytuacji zgadza si¢ ze stanem kaznodziejstwa
w archidiecezji katowickiej? Jak kaznodzieje, realizujac wskazania wyply-
wajgce z dokumentéw wspotczesnego Kosciota, wykorzystujg Zrodta litur-
giczne w przepowiadaniu homilijnym? Préba odpowiedzi na to pytanie na
przyktadzie przepowiadania kaznodziejskiego w archidiecezji katowickiej
bedzie stanowic tre$¢ niniejszego opracowania.

Liturgiczne Zrodta homilii w ujeciu nauczania Kosciota

Przepowiadanie homilijne to proklamacja zbawczych dziet Bozych, ktora
wyrasta z Pisma Swietego, a dokonuje si¢ w kontekscie liturgii dnia. W prokla-
macji tej musza by¢ uwzgledniane potrzeby stuchaczy, warunki ich zycia oraz

! Stan postugi Stowa Bozego w Kosciele polskim. Rozmowa z ksiedzem profesorem Jozefem
Kudasiewiczem, ,,Przeglad Homiletyczny” 2001-2002, 5-6, s. 95.
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pytania stawiane przez nich Bogu. Stanowia one drugi wazny czton przepo-
wiadania homilijnego, bedac zarazem Zrodlem tegoz przepowiadania. Chociaz
Pismo Swicte i liturgia nie sa jedynymi Zrédtami przepowiadania homilijnego,
to one wlasnie stanowig jego podstawe i okreslaja jego istote™

Konstytucja o liturgii swictej (KL) Soboru Watykanskiego II bardzo
mocno podkresla ciste relacje Pisma Swietego i liturgii (24). W sprawo-
waniu liturgii stowo BoZe stanowi element konieczny. Czytania z Pisma
Swietego sa objasniane w homilii. Z Biblii pochodza psalmy przeznaczone
do Spiewu. To w liturgii Bég przemawia do swego ludu, Chrystus gtosi
Ewangelie, a lud odpowiada Stwdrcy $§piewem i modlitwa (KL 33). Prze-
zywanie liturgii ma uswiadomic zebranym integralnos¢ stowa Bozego i Eu-
charystii oraz to, ze liturgia stowa przygotowuje do udzialu w Eucharystii.
Wydarzenia zbawcze, o ktorych méwi sie w liturgii stowa, staja sie udziatem
wiernych w liturgii Eucharystii®. Sama homilia, bedac aktem liturgicznym,
jest rowniez wydarzeniem zbawczym. Biblia i liturgia sa nie tylko od siebie
uzaleznione, nie tylko wtajemniczajq i wprowadzaja jedna w druga, ale ,,sa
z sobg integralnie zwiazane. Jedna bez drugiej nie moze by¢ soba™.

Homilia czerpie nie tylko ze skarbca Pisma Swictego, ale takze z liturgii,
ktéra — jako zrédlo i szczyt calej dziatalnosci Kosciota (KL 10) —jest kon-
tynuacja dziejow zbawienia, aktualizacja kaptafiskiego urzedu Chrystusa
oraz dziataniem calego Kosciota, wykonywanym pod ostona znakéw?. Jest
ona niezastgpionym Zrddlem, z ktérego wierni czerpig prawdziwie chrze-
Scijanskiego ducha (KL 14).

Homilia wyktada tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijafiskiego na
podstawie tekstow Swigtych, zwigzanych z wydarzeniami roku liturgicz-
nego (KL 52). Stad zwigzek homilii z obchodzonymi w liturgii misteria-
mi, poczawszy od wcielenia i narodzenia Chrystusa az do Jego Smierci,
zmartwychwstania i wniebowstapienia, Zestania Ducha Swigtego oraz
powtdrnego przyjscia Chrystusa (KL 102).

Instrukcja Inter oecumenici przypomina rozumienie homilii. MOwi
zarazem o czczonej w danej chwili tajemnicy jako Zrddle jej przepowia-
dania oraz o tekscie Swictym (IOe 54). Pojecie tekstu §wigtego, wedlug
tego dokumentu, oznacza ,,wyjasnienie jakiego$ szczegotu z czytan Pisma

2 Zob. W. PrzyczyNA, Odnowa przepowiadania wedtug Konstytucji o liturgii swigtej, [w:]
Euntes docete, red. S. Koperek, Krakow 1993, s. 156; E. SoBIERAI, Jeszcze 0 homilii, ,,Ateneum
Kaptaniskie” 1 (1979) nr 71, s. 68-69.

3 Zob. J. Bagrowicz, Tajemnica Eucharystii w Swietle odnowionej liturgii, ,,Materialy
Problemowe” 9 (1975) nr 5, s. 466-467.

*S. GRzYBEK, Biblia a liturgia, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1971), s. 85.

3 Zob. S. CzerwIK, Wprowadzenie do konstytucji o liturgii Swietej, [w:] SOBOR WATYKANSKI
1L, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, wyd. 3, Poznan 1986, s. 28-39.
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Swietego lub innego tekstu, ktory si¢ wybrato z ordinarium lub proprium
Mszy danego dnia” (IO0e 54)°. Réwniez Ogdlne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego ukazuje homilie, jako wyjasnienie ,tekstu czeSci statych lub
wlasnych Mszy §w. danego dnia” (OWMR 41).

Homilia, w ujeciu soborowym, jest wyktadem tajemnic wiary i zasad
chrzedcijanskiego zycia, opartym na tekstach liturgicznych danego dnia.
W tak rozumianej egzorcie nie trzeba odnosi¢ si¢ do wszystkich tekstow
liturgicznych przewidzianych na dany dzien w sprawowaniu mszy Swiete;.
Wystarczy oprzec si¢ na wybranym fragmencie tych tekstow’.

W stowie biblijnym, ktére jest fundamentalnym Zrédlem przepowiada-
nia homilijnego, jest zakorzeniony ostatecznie sens zbawczy znakéw i ob-
rzeddw liturgicznych, dlatego one takze naleza do tresci homilii. Homilia,
wyjasniajac odczytane stowa Pisma Swictego lub jakis tekst liturgiczny,
powinna prowadzi¢ wspdlnote wiernych do czynnego sprawowania Eucha-
rystii, tak aby zgromadzeni zachowywali w Zyciu to, co otrzymali przez wiar¢
(KL 10). Dzigki temu zywemu wyktadowi zar6wno ,,odczytane Stowo Boze,
jak i liturgiczne obrzedy Kosciota osiagajq wigksza skutecznos¢, zwlaszcza
jezeli homilia jest dobrze przygotowana™s.

Pod adresem celebransa skierowane jest wezwanie, aby kazda homilia,
niezaleznie od poruszanego tematu, byla tak ksztattowana, by nawigzywata
do celebrowanej w danym czasie tajemnicy zbawienia i umozliwiata czerpa-
nie mocy z misterium paschalnego®. Kaznodzieja nie moze by¢ skrepowany
w wyborze tekstu, ktdry postuzy mu jako tekst przewodni. Musi jednak pa-
mietaé o koniecznosci spojrzenia syntetyzujacego na tres¢ Zrodet, ktorymi
dysponuje w przygotowywaniu homilii'. W czasie sprawowania tajemnic
Panskich oraz uroczystosci Swigtych w ciagu roku koscielnego liturgia stowa
oraz teksty liturgiczne ciagle ukazujg nowe aspekty tajemnicy Chrystusa.

Homilia jest wprowadzeniem w uczestnictwo zbawczej mocy przepo-
wiadanych wydarzen. Jest to szczegdlnie widoczne w wielkie Swigta roku
koscielnego. Poszczegdlne tajemnice zbawcze, zwiastowane w liturgii stowa,
wracaja w liturgii eucharystycznej, szczegdlnie w prefacji i w zmiennych
modlitwach kanonu, czesto jako motyw dzigkczynienia i uwielbienia Boga
za te whasnie wydarzenia zbawcze, ktdre stajq si¢ udziatem wiernych w Eu-

6 Znaczy to, ze zrédiem przepowiadania — obok Pisma Swietego — moze by¢ inny tekst
Swiety, np. oracja, prefacja, Spiewy migdzylekeyjne itp.

7Zob. J. STROBA, Przepowiadanie i interpretacja, Poznan 1981, s. 229.

$ Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszalnego 24, [w:] To czyricie na mojq
pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, oprac. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 43.

? Zob. J. BAUMGARINER, Verkiindigung in Rahmen, [w:] Handbuch zur Predigt, Red.
G. Schiiepp, Ziirich 1982, s. 450.

10 Zob. W. Swierzawski, Misterium Christi, Krakéw 1975, s. 245.
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charystii''. Taka homilia bedzie wprowadzaé w czczong tajemnice zbawie-
nia i bedzie spelnia¢ wymodg mistagogicznosci, stawiany przed dzisiejszym
przepowiadaniem homilijnym.

H. Simon ukazuje ,,teksty liturgiczne” jako zaktualizowane stowo
biblijne w ramach sprawowanego misterium. Teksty te sg wyrazem wiary
Kosciota. Sytuacja jest optymalna, kiedy kaznodzieja zespoli w homilii tekst
biblijny z tekstem lub obrzedem liturgicznym. Wéwczas te dwa obszary
treSciowe nawzajem si¢ wyjasniaja, a liturgia otrzymuje tym samym, dzieki
stowu Bozemu, swoje zbawcze wyjasnienie. Teksty lub obrzedy liturgiczne
moga by¢ ,,same z siebie” Zrédtem homilii liturgicznej. Wydaje sie, ze takie
elementy liturgii, jak czeSci state i wtasne mszy §w., znak, ryt, obrzed, rzadko
dochodza do glosu we wspodtczesnych homiliach'?. Nalezy im przywrocié
range zrodel homilijnych na réwni z tekstami biblijnymi'®.

Do akgji liturgicznej nalezy rowniez $piew. Podstawowa funkcje w roz-
poczeciu liturgii spetnia piesi na wejscie — ma ona poglebiac jednos¢ zgro-
madzonych i wprowadza¢ ich mysli w misterium okresu liturgicznego lub
obchodu $wiatecznego (OWMR 25). Spiew powinien sugerowaé tematyke
przewodnia dnia liturgicznego'*. On takze moze stanowi¢ zZrodto dla prze-
powiadania homilijnego'.

1 Zob. S. Czerwik, Stowo Boze w liturgii, ,,Collectanea Theologica” 37 (1967) f. 4,
s. 78-79.

12Zob. H. SiMoN, Kaznodziejstwo polskie: zdobycze i niedociggniecia, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 121 (1993) z. 2-3, s. 253.

13 Ze szczegblng zacheta do korzystania z tekstéw mszalnych oraz obrzedowych, i to
w calorocznym przepowiadaniu homilijnym w poszczegdlne niedziele roku koscielnego, a nie
tylko w czasie tzw. kazan obrz¢dowych czy okolicznosciowych, spotykamy si¢ w twdrczosci
B. Mokrzyckiego. Zob. B. MokrzycK1, Zagadnienie homilii podczas liturgii sakramentu mat-
Zenistwa, ,,Collectanea Theologica” 43 (1973) f. 2, s. 125-140; TENzE, Homilia pogrzebowa,
,,Collectanea Theologica” 43 (1973) £. 3, s. 95-105; TENZE, Obrzedy pogrzebowe jako Zrodto
homiletyczne, ,,Collectanea Theologica” 43 (1973) f. 4, s. 95-105; TENZE, Sakrament bierz-
mowania w $wiadomosci i przepowiadaniu Kosciota, ,,Collectanea Theologica” 44 (1974) f.
1, s. 125-134; tenze, Homilia podczas chrztu dzieci, ,,Collectanea Theologica” 43 (1972) f. 4,
s. 123-129; TENZE, Obrzedy bierzmowania jako zZrédto homiletyczne, ,,Collectanea Theologica”
44 (1974) 1. 2, s. 121-124; TENZE, Nowe ,,Obrzedy poswigcenia kosciota i oltarza” jako Zrédto
homiletyczne, ,,Collectanea Theologica” 55 (1985) f. 4, s. 101-104.

14 Zob. B. Napovski, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, s. 116-117.

15 Na mozliwo$¢ wykorzystania piesni jako przewodniej my§li homilii wskazuje migdzy
innymi M. Rossler (Die Liedpredigt. Geschichte einer Predigtgattung, Gottingen 1976).

282



Liturgia jako Zrédto homilii w przepowiadaniu kaptanow
archidiecezji katowickiej

Zr6diem homilii moga byé poszczegblne elementy liturgicznej celebracji
Eucharystii, a wiec obrzedy wstepne, liturgia stowa Bozego i eucharystyczna
oraz obrzedy zakonczenia. W tak rozumianej homilii nie trzeba odnosi¢ si¢ do
wszystkich tekstow liturgicznych przewidzianych na dany dzien w sprawowaniu
mszy Swietej. Wystarczy oprze€ si¢ na wybranym fragmencie tych tekstow.

Z przeanalizowanych 200 homilii wygloszonych przez kaptandw archidie-
cezji katowickiej w latach 1972-1999 wynika, Ze niewielu ich autoréw korzysta-
1o ze Zrédta, jakim sa liturgiczne tresci mszy $w. Jedynie 36 proc. kaznodziejow
odwotato si¢ w wygltoszonych homiliach do tresci sprawowane;j liturgii. Dla 64
proc. kaptanéw homilia wcigz jeszcze jest jakby wstawka w przebiegu liturgii
mszy $wietej. Podczas Eucharystii, po odczytaniu Ewangelii, nastepuje dla
wielu kaznodziejow przerwa zagospodarowana przez przeméwienie. Takie
przepowiadanie sprawia brak ciagtosci w sprawowaniu Eucharystii. Jest to
przepowiadanie charakterystyczne dla okresu przedsoborowego.

Konstytucja o liturgii $wietej zachgca duszpasterzy, by uwidaczniali
wiernym gleboki zwiazek miedzy liturgia stowa i liturgia eucharystyczna.
Ma to w konsekwencji doprowadzi¢ do zrozumienia, iZ obie czgsci mszy Sw.
stanowig jeden akt kultu (KL 56). Do zadai homilii nalezy uswiadamia-
nie Scistego zwiazku stowa Bozego i Eucharystii. Homilia, wprowadzajac
W sprawowane misteria, spetnia wymadg mistagogicznosci, a dokonuje sie
to miedzy innymi w trakcie ogélnego nawigzania w wygtaszanej homilii
do misterium Eucharystii. To nawiagzanie do celebracji eucharystycznej
wystepuje w 20 proc. wszystkich badanych homilii.

Spiew ma sugerowac tematyke przewodnig dnia liturgicznego i moze
stanowic Zrédlo przepowiadania homilijnego's. W 10 proc. przeanalizowa-
nych homilii kaznodzieje wykorzystali tre$¢ piesni religijnych jako Zrodto
dla swojego przepowiadania. W tej grupie znalazly si¢ homilie wygtoszone
w okresie wielkanocnym, adwentu, Bozego Narodzenia, w okresie zwy-
ktym, w uroczysto$¢ Bozego Ciata, Wniebowzigcia NMP i Matki Boskiej
Czestochowskiej oraz w Dzien Zaduszny.

Obrzedy wstepne mszy $w. zmierzaja ku temu, by zgromadzeni wierni
potaczyli sie we wspolnote i przygotowali do odpowiedniego stuchania
stowa Bozego i godnego sprawowania Eucharystii (OWMR 24). Obrzedy
te powinny us§wiadomic zebranym, ze oto gromadzi si¢ kaptanski lud Bozy,

_ '°Zob. A. REGINEK, Spiewy mszalne, [w:] Misterium Christi, cz. 3: Msza Swieta, red.
W. Swierzawski, Krakow 1992, s. 192-203.
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czyli Koscidt. Tylko niewielki odsetek kaptandw korzystat w wygtoszonych
homiliach z tekstéw obrzedéw wstepnych mszy Swietej (3 proc.).
Zadaniem modlitwy zwanej kolektg jest przygotowanie wiernych na
przyjecie stowa Bozego. Kolekta wyraza charakter obchodu liturgicznego
(OWMR 32). W niej tez, za poSrednictwem stéw kaplana, lud Bozy zanosi
prosby do Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym. W kolekcie nastepuje
zebranie w cato$¢ tego, co miato miejsce do tego momentu trwania celebracji
mszy $w. W przyjetych do analizy homiliach kaptandw archidiecezji kato-
wickiej tylko 1,5 proc. kaznodziejow odwotywato si¢ do tresci kolekty.
Liturgia eucharystyczna rozpoczyna sie po zakoniczeniu modlitwy po-
wszechnej i obejmuje przygotowanie daréw, modlitwe eucharystyczng oraz
famanie chleba wraz z komunia $wigta. Taki uktad jest odzwierciedleniem
testamentu Chrystusa, ktory nakazat uczniom przygotowaé wieczerze pas-
chalng i spozylja z nimi po uprzednim odmoéwieniu dziekczynienia, dajac do
spozywania swoje Cialo. Modlitwa eucharystyczna zajmuje pierwsze miejsce
wsrdd czesci liturgii odmawianych przez kaptana, jest modlitwa przewodni-
czacego (OWMR 10), stanowi szczytowy punkt calej akeji liturgicznej. Litur-
gia eucharystyczna jest uksztaltowana w ten sposob, by odpowiada¢ stowom
i czynnosciom Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy (OWMR 55d). Tekst
konsekracji stanowi cz¢$¢ modlitwy eucharystycznej. Nie jest to tylko proste
odczytanie stow Chrystusa, ale uobecnienie Jego zbawczego czynu. Teksty
liturgii eucharystycznej wykorzystato w wygtoszonych homiliach 7 proc. ka-
znodziejow. Zdecydowana ich wiekszo$¢ w tej grupie odwotata si¢ do czesci
statych (71,5 proc.), a tylko 28,5 proc. — do czesci whasnych mszy $w.
Obrzed zakoficzenia mszy Sw. obejmuje pozdrowienie i blogostawiefistwo
kaptanskie, ,.ktore w pewne dni i w pewnych okolicznos$ciach moze by¢ wzbo-
gacone i wyrazone modlitwg nad ludem albo inng uroczystg formuly”, oraz
odestanie (OWMR 57). Odestanie jest rozwigzaniem zgromadzenia wiernych,
z ktérych kazdy ma powrdécic do swoich zaje¢, wychwalajac i bfogostawiac Pana
(OWMR 57b). Pokéj z Chrystusem i z braémi, stanowiacy tre$¢ modlitewna
calej Eucharystii, ma stawac si¢ rzeczywisto$cia w zyciu chrzescijanskim!’.
Obrzedy zakonczenia mszy Sw. staly si¢ Zrodtem dla kilku autoréw
homilii (1,5 proc.). Wszyscy ci kaznodzieje ukazywali moment rozestania
jako poczatek wcielania w czyn nauk uslyszanych w czasie Eucharystii.
Konstytucja o liturgii Swigtej podkresla, ze homilie powinny czerpac swoja
tres¢ przede wszystkim ze zrédet Pisma Swietego i liturgii (KL 35). Z analizy
homilii wynika, ze recepcja tej nauki w homiliach kaptanéw archidiecezji

) 17 Zob. J. SrRoka, Obrzedy zakoriczenia, [w:] Misterium Christi, cz. 3: Msza swigta, red.
W. Swierzawski, Krakow 1992, s. 311-313.
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katowickiej charakteryzuje si¢ pewnymi brakami. Zrédta biblijne i liturgiczne
nie sa jeszcze w odpowiedni sposdb wykorzystywane w tym przepowiadaniu.

Najlepiej jest, jesli kaznodzieja zespoli w homilii tekst biblijny z tekstem
lub obrzedem liturgicznym. Wéwczas te dwa obszary treSciowe nawzajem
sie wyjasniaja, a liturgia otrzymuje tym samym, dzieki stowu Bozemu, swoje
zbawcze wyjasnienie. Teksty lub obrzedy liturgiczne mogg by¢ Zrédiem homilii
liturgicznej. Jak wynika z analizy homilii, takie elementy liturgii, jak czeSci
state i wtasne mszy Swietej, rzadko dochodzg do gtosu w homiliach kaptanéw
archidiecezji katowickiej. Dlatego nalezy im przywréci¢ w praktyce kazno-
dziejskiej range zrodet homilijnych na réwni z tekstami biblijnymi.

W pierwszym okresie, kiedy wprowadzano homili¢ jako obowiazujaca
forme przepowiadania, widoczne jest zaangazowanie kaznodziejow w jak
najlepsza realizacje wymogéw Soboru Watykanskiego II. Kolejny okres
to czas istotnych zmian spoteczno-politycznych w Polsce. Kaznodziejstwo
tego okresu chciato sprosta¢ zadaniom, jakie stawial czas. Probowano
odpowiedzie¢ na wiele pytan dotyczacych godnosci ludzkiej i wolnosci.
Odpowiedzi te nie byly jednak konfrontowane z przestaniem biblijno-litur-
gicznym, z ktorym spotykali si¢ wierni w czasie uczestnictwa w niedzielnej
Eucharystii. W homiliach tego okresu wielu autoréw, chcac dochowaé
wiernosci cztowiekowi, nie zachowato nalezytej wiernosci przestaniu biblij-
nemu iliturgicznemu. Nadzieja jednak napawa fakt, ze najnowsze homilie
charakteryzuja sie wiekszym zaangazowaniem autorow w przekazywanie
tresci kerygmatycznych i liturgicznych. Jezeli tendencja ta zostanie utrzy-
mana, to nauka soborowa na temat homilii zacznie przechodzi¢ ze sfery
teorii do rzeczywistej praktyki kaznodziejskie;j.

Dowarto$ciowanie liturgicznego zrodta homilii

Z przeprowadzonych analiz homilii wynika, ze recepcja nauki soboro-
wej 0 odnowie homilii w§rdd kaznodziejéw ma wiele niedociagnie¢. W ich
przepowiadaniu Zrédla liturgiczne nie sa w petni wykorzystane. Kaznodzieje
musza sobie uswiadomic, ze homilia nie jest tylko komentarzem do stowa
Bozego, ale i komentarzem do liturgii. W ten sposob realizuje mi¢dzy innymi
wymadg mistagogicznosci. Homilia nie moze poprzestac tylko na egzegezie
biblijnej, ona bowiem ma stuzy¢ teologicznej syntezie. Jest to mozliwe wtedy,
kiedy stuchacz zostanie wprowadzony w istote dziejagcego sie misterium,
kiedy kaznodzieja wyjasni, czym jest stowo Boze w Eucharystii i jak te dwie
rzeczywistosci wzajemnie si¢ przenikaja i uzupetiajg. Liturgia stowa wpro-
wadza wiernych w liturgi¢ eucharystyczna, a wydarzenia zbawcze, objasnione
w liturgii stowa, stajg si¢ udzialem zgromadzonych na mszy swictej'®.
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Kaznodzieje musza mie¢ Swiadomos$¢, ze homilia powinna stanowié
cato$é z liturgia. Zrédlem tresci homilii musi byé sprawowane misterium.
W szczegdlnoSci kaznodzieje powinni czesciej nawiazywac do mszy Sw.
— do jej czesci stalych i zmiennych. W przeciwnym razie homilia bedzie
dodatkiem do liturgii mszalnej, a nie jej etapem. Dlatego wielka pomoca
sa odpowiednie komentarze wyjasniajace i wprowadzajace w liturgie.
Wspomniano juz o konieczno$ci wspotpracy homiletéow z biblistami.
Do wspotpracy tej nalezy wlaczy¢ takze liturgistow. Opracowanie przez
gremium homiletéw, biblistow i liturgistéw pomocy homiletycznych dla
kaznodziejow jawi si¢ jako pilna potrzeba chwili.

I Synod Diecezji Katowickiej juz w roku 1975 powotat Diecezjalna
Komisje do spraw Gloszenia Stowa Bozego. Jednym z jej obowiazkow
jest ,,troska o doksztatcanie kleru w zakresie kaznodziejstwa i dostarczanie
mu materialéw pomocniczych z tego zakresu”". Postulat ten do tej pory
nie doczekat si¢ realizacji. W sferze teorii pozostaje wciaz zalecenie, by
w kazdym dekanacie powotaé grupe 3-5 kaznodziejow szczegdlnie uzdol-
nionych, ktérzy sprawowaliby postuge stowa Bozego w specjalne $wig¢ta,
gtoszac nauki okoliczno$ciowe oraz rekolekcje®.

Duze znaczenie dla przepowiadania stowa Bozego w duchu odnowy po-
soborowej ma odpowiednia formacja kandydatéw do kaptafistwa. Studium
Pisma Swietego oraz liturgiki powinno by¢é ukierunkowane pastoralnie.
W ramach wyktadéw i ¢wiczeni homiletycznych nalezatoby przeprowadzic
glebsze uzasadnienie koniecznosci korzystania z biblijnego i liturgicznego
tworzywa homilii. Na role formacji liturgicznej zwraca uwage Instrukcja
Kongregacji Wychowania Katolickiego z 3 czerwca 1979 roku. Formacji tej
szczegblnie owocnie stuza wyktady z liturgiki oraz zycie liturgiczne w semi-
narium. Takze II Polski Synod Plenarny w swoich tekstach zwraca uwage,
Ze juz na poziomie seminarium duchownego powinna istnie¢ wspotpraca
wyktadowcow poszczegdlnych dyscyplin teologicznych w celu gruntownego
przekazania studentom tresci zwiazanych ze Zrédtami przepowiadania ho-
milijnego. ,,Zwlaszcza profesorowie Pisma Swietego, homiletyki i liturgiki
winni dokona¢ wzajemnej korelacji w zakresie materiatu dydaktycznego
i ¢wiczen praktycznych z alumnami, zwlaszcza ostatniego kursu”?'.

18 Zob. J. Bagrowicz, Tajemnica Eucharystii w $wietle odnowionej liturgii, ,Materialy
Problemowe” 9 (1975) nr 5, s. 136.

19 Uchwaly I Synodu Diecezji Katowickiej. Wiara, modlitwa i zycie w Kosciele Katowickim
1972-1975, Katowice-Rzym 1976, s. 27.

2 Zob. tamze, s. 26.

2 [T Polski Synod Plenarny, Poznain-Warszawa 1991, s. 62.
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Liturgiczna formacja kaptanéw archidiecezji katowickiej obejmuje
wszystkich duszpasterzy i dokonuje sie¢ przez dni teologiczne, wyktady
na konferencjach rejonowych, dni skupienia, rekolekcje i pielgrzymki
kaptandéw. Szczegd6lng formacja objeci sg kaplani w pierwszych latach po
Swieceniach, uczeszczajacy na Podyplomowe Studia Teologii Pastoralnej na
Uniwersytecie Slaskim, a wezesniej na Studium Pastoralne w Katowicach.
Jednak praktyka przepowiadania w archidiecezji katowickiej wskazuje, iz
problematyka ta powinna obja¢ nie tylko pojedyncze roczniki ksiezy stu-
dentow, ale wszystkich kaptandw archidiecezji katowickiej. Konfrontacja
doswiadczenia kaznodziejskiego, wyniesionego w pierwszych latach postugi
kaptanskiej, z postulatami odnowionej liturgiki i homiletyki moze przynies¢
wiele korzysci w zakresie homilijnego przepowiadania.

Waznym zadaniem stojacym przed moderatorami zycia liturgicznego jest
ustawiczne doksztatcenie kaptandw w zakresie teologicznej zawartoSci ksigg
liturgicznych. W ramach takiego studium nalezatoby wskazywac na praktycz-
ne mozliwos$ci wykorzystania tekstow statych i zmiennych mszy $w. w przy-
gotowywaniu homilii. Doksztalcenie takie jest mozliwe w czasie spotkan
rejonowych, dekanalnych, a takze w ramach wyktadéw na Podyplomowych
Studiach Teologii Pastoralnej dla mtodszych rocznikdw kaptandw.

Kaptani, ktorzy pragna uczyni¢ Zrédtem przepowiadania homilijnego state
lub zmienne cz¢sci mszy $w., powinni korzystaé z bogactwa mszatu i lekcjo-
narza. Sama liturgia mszy $w. (wstgpne pozdrowienie, kolekta, modlitwa
eucharystyczna, Modlitwa Pariska, modlitwa po komunii) zawiera tak bogate
Zrédto inspiracji dla przepowiadania homilijnego, ze nie powinno stosowac si¢
szczegdlnych zachet wobec kaznodziejéw, by siegali do tego zrédta. Zrédtem
homilii moga by¢ takze wszystkie (dziesi¢¢) modlitwy eucharystyczne.

Soborowa nauka o homilii zwraca uwage, ze odnowiona homilia powinna
wcigz podkreslaé nierozdzielnosé liturgii stowa Bozego i Eucharystii. W §wie-
tle analizowanych homilii, ksi¢za archidiecezji katowickiej niezbyt czesto
korzystali w budowaniu swoich homilii ze statych lub zmiennych czes$ci mszy
$w. By¢ moze pokutuje tu jeszcze przedsoborowe przeswiadczenie, ze liturgia,
z samej swej natury, nie jest homiliotworcza. Z drugiej strony budowanie
homilii na pozabiblijnych tekstach liturgicznych mszy $w. jest trudniejsze
niz budowanie na tekstach Pisma Swictego. Dlatego nalezy zadbaé nie tylko
o formacje kaznodziejow, ale takze o odpowiednie pomoce homiletyczne.
By¢ moze woweczas liturgiczne Zrodta homilii zostang wykorzystane petniej
w przepowiadaniu homilijnym kaptanéw archidiecezji katowickie;.

Katowice KS. LESZEK SZEWCZYK
22 Zob. tamze, s. 85.
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Zusammenfassung

Die Liturgie als Quelle der Homilie in der Verkiindigung der Priester der Erzdiozese
Kattowitz in den Jahren 1972-1999

Die Homilie erklart die Mysterien des Glaubens und die Grundsétze des christlichen Lebens
auf Grund der heiligen Texte, die mit den Ereignissen des Liturgiejahres verbunden sind. Sie ist
eine unersetzbare Quelle, aus welcher die Gldubigen echte christliche Seelenkraft schopfen.

Der vorliegende Artikel gibt die Antwort auf die Frage, inwiefern liturgische Texte in
der homiletischen Verkiindigung der Priester der Erzdiozese Kattowitz geniitzt werden. Aus
der durchgefiihrten Analyse ergibt sich, dass die Aufnahme der Lehre des Konzils iiber die
Erneuerung der Homilie unter den Priestern der Erzdiozese Kattowitz viele Mangel aufweist
und dass sie die liturgischen Quellen in ihrer Verkiindigung nicht in vollem Male niitzen.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2004) - ROK LVII

ks. Henryk Stawinski

Gtoszenie ewangelii nadziei w $wietle
adhortacji ,Ecclesia in Europa”

Program duszpasterski 2004/2005 przebiega w Polsce pod hastem Glosic¢
ewangelie nadziei. Stanowi on wyrazne nawigzanie do ogloszonej przez
papieza Jana Pawla II w dniu 28 czerwca 2003 adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa, bedacej podsumowaniem synodu biskupow poswie-
conego Europie. PokaZna czeé¢ tego dokumentu dotyczy gloszenia ewan-
gelii nadziei. Przyjrzymy si¢ temu zagadnieniu w odniesieniu do postugi
przepowiadania stowa Bozego.

Ewangelia nadziei i duchowy kryzys w Europie

Termin ,,ewangelia” wywodzi sie etymologicznie z jezyka greckiego,
w ktérym oznacza ,,dobrg nowing”. Dopiero od drugiego wieku przyjat
sie on na oznaczenie czterech ksiag Nowego Testamentu, opowiadajacych
o0 zyciu, dziatalno$ci i nauczaniu Jezusa Chrystusa, a takze o Jego krzyzowe;j
$mierci i zmartwychwstaniu!. Nadzieja zas$ oznacza oczekiwanie na spet-
nienie Bozych obietnic i obok mitosci i wiary nalezy do cnét teologalnych,
ktére sa ukierunkowane na Boga, godnego calkowitego zaufania i mitosci?.
Nadzieja jest cecha, ktora w szczegdlny sposob odrdznia chrzescijanin od
niewierzacych (por. Tes 4, 13-16; Ef 2, 12). Méwienie o ewangelii nadziei
brzmi niemal jak pleonazm, czyli zestawienie obok siebie bliskoznacznych
stéw, ktore moglyby wystepowaé osobno, nie zakldcajac tresci zdania.
W niewielu dokumentach Nauczycielskiego Urzedu KoSciota termin na-
dzieja wystepuje tak czesto, jak ma to miejsce w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa Jana Pawla I1. Znajdujemy go tam sto pi¢édziesiat trzy
razy, w tym trzydziesci dziewie¢ razy w wyrazeniu ,,ewangelia nadziei”.
Mozemy zastanawiac si¢ i pytaé, dlaczego z taka emfaza papiez méwi

!Por. G. O’CoLLins, E. G. FARRUGIA, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indek-
sem angielsko-polskim, Krakéw 2002, s. 89.
2 Por. G. O’CoLLins, E. G. FARRUGIA, Leksykon pojeé..., dz. cyt., s. 195; 54.
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o ewangelii nadziei w kontekscie dokumentu podsumowujacego synod
biskupéw z roku 1999 poswigcony staremu kontynentowi. Odpowiedzi
mozna dopatrzy¢ si¢ w analizie duchowego stanu Europy.

Europa w duzej mierze zyje bez Swiadomosci obecnosci Boga, a nawet
w negacji Jego istnienia, tak teoretycznej, jak i praktycznej. Fascynacja
mozliwosciami cztowieka, w my$l humanistycznego ateizmu, doprowadzita
do stwierdzenia, ze BOg nie jest potrzebny; cztowiek wystarczy sam sobie
(podobno na Titanicu umieszczony byt zuchwaly napis: ,,Nawet sam Bog
nie zdota go zatopi¢”). Wielu sytych Europejczykéw zyje tak, jakby Bog nie
istniat. Kult chwili, hedonizm i konsumpcyjny styl zycia zacieraja pamiec?.
Utrata za§ pamieci rodzi u wielu wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza,
niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez
histori¢*. Konsekwencja utraty chrzescijanskiej pamigci jest powolna utra-
ta nadziei i lek przed przysztoScia. ,,Bardziej boimy sie przysztosci, niz jej
pragniemy’ — pisze Jan Pawel 1. Miejsce chrzescijaniskiej nadziei zajmuje
zludzenie, ze mozna osiagnac szczescie natury hedonistycznej, jakiego do-
starcza konsumpcjonizm, albo tez szczescie urojone, oferowane przez nar-
kotyki®. Miejsce wiary opartej na historii zbawienia zajmuje cz¢sto fascynacja
enigmatycznymi wierzeniami, w ktorych nie ma miejsca dla Boga, jak np.
buddyzm czy astrologia. Odrzucenie za$ wiary w istnienie Boga i zreduko-
wanie obszaru zycia tylko do wymiaru doczesnego jest przyczyna wszelkiego
pesymistycznego patrzenia na calg rzeczywistos$¢. Tak zredukowany Swiat
jawi sig jako obszar, w ktérym cztowiek cierpi, jest nieszczesliwy i zagubiony.
Wielu nauczycieli duchowych jest gotowych zastosowac swoja terapie dla
uzdrowienia Europy tracacej chrzescijafiska pamiec. Stad jesteSmy Swiad-
kami dziatalnoSci sekt poszukujacych weigz nowych adeptow.

Istnieje w cztowieku przestrzeni do zagospodarowania. Cztowiek ze swej
natury pragnie nie tylko wiedzie¢, ale i wierzy¢, dlatego jest zawsze poten-
cjalnym adresatem ewangelii. Bez niej pozostatby niespokojny i narazony

3Por. G. DANNEELS, Jak ewangelizowa¢ “zsekularyzowang” Europe?, ,,Orientacje. Biuletyn
formacyjny Wspélnot Zycia Chrzescijaniskiego” 4/14 (1992), s. 1-3 [1-20].

4 Por. Jan Pawee II, adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (28 czerwca 2003), 7 (dalej:
EE). W popularnym wyktadzie historii filozofii Jostein Gaarder (Swiat Zofii. Cudowna podréz
w glab historii filozofii, Warszawa 1995, s. 182) napisat dobitnie: ,, Wychodzimy ze starozytnosci.
Od czasow pierwszych greckich filozoféw uptyneto prawie tysiac lat. Przed nami chrzescijaniskie
Sredniowiecze. Ono tez trwato okoto tysigca lat. Niemiecki poeta Goethe powiedziat kiedys, ze
ten, «komu trzy tysiace lat nie méwia nic, niech w ciemnosci niewiedzy zyje z dnia na dziefi».
Nie chceg, bys Ty znalazta si¢ wsrdd takich ludzi. Robig, co mogg, bys poznata swe historyczne
korzenie. Tylko w ten sposob mozesz stac si¢ cztowiekiem. Tylko w ten sposob bedziesz czyms
wigcej niz tylko naga matpa. Tylko w ten sposéb unikniesz zawieszenia w prozni”.

SEES.

¢ Por. EE 10.
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na rozpacz, albowiem swoim wysitkiem nie jest w stanie nadac sensu historii
i jej kolejom’. Potrzebuje wiec ewangelii. Potrzebuje ewangelii nadziei.

Ewangelia nadziei i nasze przepowiadanie

Kosciot ma ewangelie nadziei. Jest jej depozytariuszem. ,,Ko$ciét ma
do zaofiarowania Europie najcenniejsze dobro, jakiego nikt inny nie moze
jej dac: jest to wiara w Jezusa Chrystusa, Zrodlo nadziei, ktéra nie zawodzi
[...] Tak, po dwudziestu wiekach, Ko$ciét ma do ofiarowania na poczatku
trzeciego tysiaclecia to samo oredzie, ktore stanowi jego jedyne bogactwo:
Jezus Chrystus jest Panem; w Nim i tylko w Nim jest zbawienie (por. Dz 4,
12). Zrédtem nadziei dla Europy i dla catego $wiata jest Chrystus, «Koscioh
zas$ jest jakby kanalem przenoszacym i rozprzestrzeniajacym fale taski, try-
skajacej z przebitego Serca Odkupiciela»”®. Na fundamencie tego wyznania
wiary rodzi si¢ w naszych sercach i na naszych ustach ,,radosne [ ...] wyznanie
nadziei: Ty, o Panie zmartwychwstaly i zywy, jeste$ wiecznie nowq nadzieja
Kosciota i ludzkosci; Ty jestes jedyna i prawdziwg nadziejq cztowieka i histo-
rii; Ty jeste$ «posrod nas nadziejg chwaty» (por. Kol 1, 27) w tym zyciu i po
Smierci. W Tobie i z Toba mozemy dotrze¢ do prawdy, nasze zycie ma sens,
wspolnota jest mozliwa, a réznorodno$¢ moze staé si¢ bogactwem. W To-
bie i z Tobg moc Krolestwa dziala w historii i pomaga w budowie ludzkiej
spotecznosci, a mitos¢ nadaje wysitkom ludzkosci nieprzemijajacg wartosé.
Z Toba i w Tobie bdl moze staé si¢ drogg zbawienia, zycie zwyciezy Smierc,
a stworzenie dostgpi udziatu w chwale synéw Bozych””.

Kosciot ma do zaoferowania mieszkaficom Europy i $wiata radosne ore-
dzie, ze Jezus Chrystus jest jedynym, niezbednym poSrednikiem zbawienia i sa-
mym zrodtem zbawienia. Tylko w Nim czlowiek i ludzkos$¢ moga urzeczywistnié
sie w petni, albowiem ,,nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia,
w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12)'°. Dlatego Jezus Chrystus jest
ewangelig nadziei, a Kosciét — jej depozytariuszem. Wraz z nig otrzymat obo-
wiazek gloszenia jej i dawania o niej $wiadectwa na co dzien!'. Realizacja tego
obowiazku jest wtasciwym powotaniem Kosciota. Kosciotjest dla ewangelizacji.
Nie moze wigc nie glosi¢ stowa Bozego. Gloszenie Jezusa, ktore jest ewangelia
nadziei, jest chlubg Kosciota i racja jego istnienia. Apokalipsa $w. Jana wyraza
te prawde w nakazie: ,,I1dZ, weZ ksiege otwarta w rece aniota stojagcego na morzu

7 Por. EE 44.
$EE 18.
°EE 18.
10 Por. EE 20.
' Por. EE 45.

291



i na ziemi. [...] Wez i potknij ja” (Ap 10, 8-9). Jedynie przyswoiwszy sobie tg
ksiege do glebi, symbolizowany w osobie Jana Koscidt moze przekazywac ja
innym™. ,,Napelnij serce swoje tym kosztownym nasieniem, a zobaczysz, ze
Bog poprowadzi cie do ludzi, ktérych bedziesz mogt zaprowadzi¢ do Chrystu-
sa”. W ewangelii Jezus daje nam siebie. On jest rzeczywiscie obecny w stowie
Bozym: ,,albowiem gdy w KoSciele czyta si¢ Pismo Swicte, wowczas On sam
moéwi”. Co wigcej, jak napisal papiez Pawet VI, Chrystus ,,jest obecny w prze-
powiadaniu swojego Kosciota, poniewaz ewangelia opowiadana jest stowem
Bozym ijedynie w imieniu i powaga Chrystusa, Stowa Wcielonego i przy Jego
pomocy jest gloszona”!. Dlatego proklamowanie dobrej nowiny nie stanowi li
tylko przekazu informacji, pewnej wiedzy na temat Jezusa i historii zbawienia.
Tu chodzi o co$ wigcej — o udzielanie mocy, jaka tkwi w stowie Bozym. Stowa
Pisma Swietego stanowia specyficzng forme realnej obecnosci Chrystusa.
Kto potrafi przez wiare dostrzec Go w tym stowie, nawiazuje z Nim zbawczy
kontakt i przyjmuje Jego moc.

Nie moze wigc dziwi€ fakt, ze zaréwno II Sobor Watykanski jak i poz-
niejsze nauczanie Kosciota uznaje priorytet przepowiadania stowa Bozego
w postudze biskupdéw i kaptanéw's. Wypowiedz ta nie oznacza deprecjo-
nowania roli Eucharystii w Zyciu i postudze kaptanéw, a jedynie podkre-
Sla pewna logike chronologiczna. Zanim kto$ przystapi do sakramentow,
musi uwierzy¢, a wiara rodzi sie ze stuchania stowa Bozego. Karmienie
sie stowem uprzedza chronologicznie karmienie si¢ Eucharystia, stad jego
priorytet w porzadku czasowym. Natomiast w porzadku hierarchicznym
pierwszefistwo nalezy do Eucharystii, ktéra — dzieki substancjalnej obec-
nosci Chrystusa — jest szczytem i Zrédlem zycia Kosciota!s. Zanim jednak
kto$ wstapi na szczyt, musi pozna¢ smak wspinaczki, jaka jest wiara. Ona
zas$, by zaistnie¢, potrzebuje stowa Bozego.

Najskuteczniejsza proklamacja stowa Bozego ma miejsce wowczas, gdy
jest potwierdzona zyciem gloszacego, bo ,,cztowiek naszych czasdéw chetniej
stucha swiadkdéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego,

12 Por. EE 44.

BKL7.

14 PAWEL VI, Mysterium fidei (5 wrzesnia 1965), 36. To sformutowanie Pawta VI zostato
powtdrzone we Wprowadzeniu teologiczno-pastoralnym do Lekcjonarza mszalnego z 1981
roku, nr 24.

5 Por. DB 12; DK 4.

16 Z duszpasterskiego punktu widzenia pierwsze miejsce w porzadku dziatania przy-
stuguje przepowiadaniu. W porzadku zamierzenia lub celowosci pierwsze miejsce nalezy
przyznaé¢ sprawowaniu sakramentow, zwlaszcza pokuty i Eucharystii” — KONGREGACIA DO
SprRAW DUCHOWIENSTWA, Kaptan glosiciel stowa, szafarz sakramentow i przewodnik wspéolnoty
w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijaristwa, Tarnéw 1999, s. 22.
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ze sa Swiadkami”'. To najistotniejsze, a zarazem najtrudniejsze zadanie:
prezentowaé wyrazisty, czytelny obraz kaptanstwa i chrze$cijanstwa. Bar-
dziej przekonujacy dzisiaj sa Swiadkowie niz nauczyciele. Bardziej fascynuje
dowddca, ktéry wola: ,,Zotnierze, za mna”, anizeli ten, ktéry wydaje rozkaz:
~Zohierze, naprzéd”. Najskuteczniejszymi kaznodziejami nie sa ci, ktérzy
opanowali zasady retoryki i posiedli wszechstronng wiedzg, ale ci, ktorzy zy-
ciem $wiadczg o prawdziwosci ewangelii. Wyraziste, osobiste i wspdlnotowe
Swiadectwo nowego zycia w Chrystusie stanowi istotny warunek wstepny au-
tentycznej ewangelizacji. ,,Nie wystarcza bowiem przekazywac prawde i taske
przez gloszenie Stowa i sprawowanie sakramentdw; konieczne jest, by byly
one przyjmowane i przezywane w kazdej konkretnej sytuacji, w sposobie zycia
chrzescijan i wspdlnot koscielnych. Jest to jedno z najwiekszych wyzwan, jakie
staja przed Kosciolem w Europie na poczatku nowego tysiaclecia™.

Oprocz Swiadectwa zycia konieczna jest nieztomna wiernos¢ ewangelii, a to
oznacza koncentracje przepowiadania koscielnego we wszystkich jego formach
na osobie Jezusa. CatoSciowe, wyrazne i odnowione gloszenie Jezusa Chrystu-
sa nie tylko jako wzorca etycznego, ale przede wszystkim jako Syna BoZego,
jedynego Zbawcy, ktory zyje i dziata w swoim KoSciele stanowi —wedlug Jana
Pawta II — priorytet dzialalno$ci duszpasterskiej najblizszych lat".

Z pomocy taski Bozej stowa ewangelii maja moc przeobrazania ludz-
kich serc, dlatego ogtoszony rok Eucharystii i kult eucharystyczny nie
moze zastapié priorytetowej postugi przepowiadania Chrystusa. Prokla-
macja stowa Bozego pozostaje zawsze pierwszym i niezbednym Srodkiem
ewangelizacji. ,, Wiemy, ze dzisiaj ludzie sa juz przesyceni mowami, bardzo
czesto znudzeni stuchaniem, a co gorsza, nieczuli na stowa. Znamy tez
zdania wielu psychologéw i socjologéw, ktérzy utrzymuja, ze cywiliza-
cja stowa, jako nieskuteczna i nieuzyteczna, juz si¢ przezyla, a obecnie
nastepuje nowy styl zycia, cywilizacja obrazu [...]. A niech¢é¢, wywolana
dzi§ nadmiarem pustych méw, i aktualnos$¢ catkiem innych form przekazu
spolecznego nie powinna ostabia¢ mocy stow, ani odebraé¢ im zaufania.
Stowo zawsze posiada swa wyzszos¢€ i skutecznosé, zwlaszcza gdy niesie
z soba moc Bozg (por. 1 Kor 2, 1-5). Z tego powodu i w naszych czasach
zachowuje swa aktualno$¢ Pawlowe: «Wiara ze stuchania» (Rz 10, 17):
stowo uslyszane prowadzi do wierzenia”.

Nie ma przepowiadania stowa Bozego bez pomocy Ducha Swigtego. On
dziata zaréwno w glosicielu ewangelii, ktory poddaje sie Jego kierownictwu,

7 Pawer VI, Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), 41.
S EE 49.

1 Por. EE 48.

2 Pawer. VI, Evangelii nuntiandi, 42.
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jak tez w stuchaczach, usposabiajac ich do przyjecia i rozumienia gtoszonego
stowa2'. Oprécz catkowitego zawierzenia Duchowi Swietemu, niezbedne jest
ze strony kaznodziei oparcie przepowiadania na solidnych argumentach. By-
waly w przeszto$ci okresy, w ktorych przeceniano apologetyke, czyli chec prze-
kazywania dobrej nowiny za pomoca samego tylko rozumu, bez odwotania
do serca: do woli i uczué. Dzi$ jednak dostrzega sie niedostatek argumentacji
rozumowej, a przeciez dojrzata wiara szuka zrozumienia®.

Ewangelia nadziei wobec mrocznych stron zycia

W czym upatrywac stabosSci naszego przepowiadania stowa Bozego?
Z pewnoscia nie w braku ortodoksyjnosci. Zaréwno niedzielne homilie, jak
i katechezy gloszone sa w Polsce w duchu nauczania Kosciota. Problem tkwi
nie tyle w wiernosci Bogu, co w wiernosci cztowiekowi. Niekiedy moze by¢
potrzebny lament kaznodziei, bunt wobec cierpienia i zta, ktére dotyka ludzi.
Jednak nawet z glebi bolu musi wytoni€ si¢ oredzie dobrej nowiny. Bywaja
sytuacje, ktorych kaznodzieja nie jest w stanie zmienié. Nie wskrzesi zmartych,
nie zatrzyma inflacji ani nie obnizy bezrobocia. Moze jednak pomdc stucha-
czom w uchwyceniu zwiazku pomiedzy rzeczywistosciq ich Zycia i rzeczywisto-
Scig ewangelii. Mozna wskazad, jak Bog w Jezusie Chrystusie wszedtw ludzka
rzeczywisto$¢ bolu i szczescia i zidentyfikowat si¢ z nami®. To jest ewangelia
nadziei. Jej gloszenie wymaga od kaznodziejow ,,spostrzegawczego oka”
1 ,,uwaznego ucha”, tj. wrazliwosci na problemy stuchaczy. Nalezaloby wiec
najpierw przyjrzec sie ztej nowinie, czyli doSwiadczeniu pozornej nieobecnosci
Boga, albo przynajmniej rozwazy¢, ze Bog nie proponuje fatwych rozwiazan
naszych probleméw?*. Gloszenie ewangelii nadziei nie moze by¢ powierzchow-
ne. Bogjest bowiem czesto doSwiadczany jako nieobecny. Zaréwno katolicey,
jakiprotestanccy homileci przestrzegaja przed pospiesznym zwiastowaniem
dobrej nowiny, zanim nie zostanie wpierw nalezycie podjeta ciemna strona
rzeczywistosci, na ktdrg sktadajq sie wszelkie niewiernosci, niesprawiedliwosc,
gwalt, ktamstwa®. Zanim zaproponujemy naszym shuchaczom wizje raju, nie
powinniSmy uchylaé si¢ przed odmalowaniem petnej panoramy ludzkiej pu-
styni*. Gloszenie dobrej nowiny, przy zignorowaniu ztej nowiny, bytoby iluzja.
Jednak wiekszym zagrozeniem dla przepowiadania jest koncentracja na ztu

2! Por. PAwEL VI, Evangelii nuntiandi, 75.

2 Por. G. DANNEELS, Jak ewangelizowa¢ ,, zsekularyzowanq” Europe?, art. cyt., s. 13.

% Por. FIYH, s. 10.

% Por. W. A. RICHARD, Preaching the Dark Side of the Gospel, ,,Worship” 61 (1987) nr
2,141 (141-151).

» Por. W. A. RICHARD, Preaching the Dark Side of the Gospel, art. cyt., s. 144-147; F. B.
CRADDOCK, Overhearing the Gospel, Nashville 1978, s. 138.
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w $wiecie 1 bezowocne malkontenctwo. Tego rodzaju gloszenie stracitoby
znamiona proklamacji dobrej nowiny. Byloby pozbawione nadziei, a wiec
statoby sie¢ po prostu przepowiadaniem beznadziejnym. Kaznodzieje staja
przed takim samym wyzwaniem, z jakim zmagali si¢ prorocy i poeci: kresli¢
nowe mozliwosci, widzie¢ w ciemnosciach. Np. Etty Hillesum, holenderska
Zydéwka, ktora zgingta w O$wiecimiu w listopadzie roku 1943, potrafita
nawet w piekle obozu zaglady zachwycac si¢ picknem jasminu®. Krzysztof
Kolumb odkryt Ameryke, bo dziadek zaszczepil w jego mtodzieficzym sercu
przekonanie, Ze za bezmiarem fal znajduje si¢ nieznany lad.

Proklamacja ewangelii nadziei powinna odznaczac sie ta samg wtasci-
woscia, co opowiadania biblijne, ktére zachowuja aktualnos¢, poniewaz sg
wystarczajaco podobne do naszego zycia, przez co umozliwiajg suchaczom
identyfikacje, a jednocze$nie sa do$¢ rdézne od naszego zycia, a przez to
pozwalaja dostrzec nowe mozliwosci*®. Jedynie dotknigcie ciemnych strony
zycia stwarza miejsce dla nadziei. Oderwanie od realiow zyciowych bytoby
»opium dla ludu”, utopia, a nie nadzieja. Tymczasem oredzie ewangelii
nadziei nie proponuje apatycznej bezczynnosci, pasywnej postawy wobec
codziennoSci, lecz wrecz przeciwnie, daje site do odnowy naszego niedosko-
natego bytu w Swiecie; sklania do przechodzenia od tego, co jest, do tego,
co — dzieki wielorakiej fasce Bozej — moze si¢ staé. Wytraca ze Swietego
spokoju i burzy stoicka akceptacje status quo. Jest obce marazmowi, bo kie-
rujac wzrok ku temu, co mozliwe, sktania do przeobrazania terazniejszosci.
Dlatego nawet Swiadomos$¢, ze dziS lub jutro moze nastapi¢ koniec $wiata,
nie przeszkadza pracowac do ostatniego momentu. II Sobér Watykanski
zawarl bowiem nader wyrazng przestroge: ,,Chrzescijanin, zaniedbujacy
swoje obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje obowiazki wobec blizniego,
co wiecej, wobec samego Boga i naraza na niebezpieczenistwo swoje zba-
wienia wieczne””. Ewangelia nadziei, podsuwajac nowa wizje porzadku
spolecznego, niesie w sobie przedziwng moc, a w niektorych wypadkach
staje si¢ wrecz niebezpieczna dla istniejacego establishmentu. Ameryka-
nie doswiadczyli tej mocy wowczas, gdy Martin Luther King Jr., wygtosit
kazanie Miatem sen, ktérym poruszyt caly nar6d*’. Podobnie oddziatywat

% Do not be afraid to paint vividly the full panorama of the human desert before
presenting the congregation with a vision of Eden” — W. A. RicHARD, Preaching the Dark
Side of the Gospel, art. cyt., s. 147.

21 Zob. Erty HILLESUM, Przerwane zycie. Pamietnik 1941-1943, Krakow 2000; Myslgce
serce. Listy Etty Hillesum, Krakow 2002.

2 Por. J. SHEA, Stories of Faith, Chicago 1980, s. 114; por. R. P. WazNak, The Preacher...,
art. cyt., s. 54.

» KDK 43.

3 Por. R. P. WazNak, The Preacher..., art. cyt., s. 54.
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na nardd arcybiskup Salwadoru Oscar Arnulfo Romero (1917-1980). Byt
glosem pozbawionych gtosu. Bronit praw ludzkich i kreslit wizje reformy
rolnej oraz sprawiedliwosci spotecznej. Zostat zastrzelony 24 marca 1980
roku tuz po wygtoszeniu homilii na temat ziarna, ktére wpada w ziemi¢
i musi umrzeé, aby wydac plon obfity. Glosit ewangelie nadziei jak prorok
i spotkat go los proroka. To samo mozna powiedzie¢ o ksiedzu Jerzym
Popietuszce. Dotykal newralgicznych bolow spoteczefistwa. Przepowia-
danie osadzone gleboko w realiach codziennego Zycia jest ryzykownym
przedsiewzigciem, nie jest ono jednak alternatywa, ale koniecznoscia.
Jesli bowiem kaznodzieja glosi bardzo uniwersalne kazanie, skierowane
do wszystkich, aktualne w kazdym czasie, to nalezy przypuszczaé, iz jest to
bardzo stabe przepowiadanie. II Sobér Watykanski zauwazyt bowiem, ze
jesli postuga stowa ma poruszy¢ umysly stuchaczy, nie moze sprowadzac si¢
do ogodlnych i abstrakcyjnych stwierdzen, lecz winna dostosowaé odwieczng
prawde ewangelii do konkretnych warunkéw zycia®'. Musi posiadaé pewien
koloryt lokalny — méwimy wowczas o aktualizacji ewangelii.

Ewangeliczne przestanie nadziei nie jest wiec ucieczka od rzeczywisto-
$ci, ale umocnieniem przeciw wszelkim przeszkodom i trudnosciom zycio-
wym. Jezus uczy, ze prawdziwy sens zycia czlowieka nie jest ograniczony
horyzontem doczesnosci, ale ma przed soba wiecznos§¢*>. Rowniez Kosciot
nie przestaje pokazywac z jednej strony szczesliwej wiecznosci, otwartej
dla cztowieka, a z drugiej — doniostosci zadan ziemskich, ktérych nadzieja
eschatologiczna nie pomniejsza, lecz wspiera ich spetnianie religijnymi
pobudkami. Fascynacja nadziejg eschatologiczng nie koliduje z akcep-
tacja doczesnych wyzwan. Wymowne jest pod tym wzgledem wyznanie
Jana Pawta II: ,,Mimo ograniczefi mego wieku bardzo wysoko cenig sobie
zycie 1 umiem si¢ nim cieszy¢. Dziekuje za to Bogu! Pieknie jest stuzy¢ az
do kofica sprawie Krdlestwa Bozego. Zarazem jednak gtebokim pokojem
napetnia mnie mysl o chwili, w ktorej Bég wezwie mnie do siebie z zycia do
zycia! Dlatego wypowiadam cz¢sto i bez najmniejszego odcienia smutku
modlitwe, ktora kaptan odmawia po liturgii eucharystycznej: w godzinie
Smierci wezwij mnie i kaz mi przyj$¢ do siebie. Jest to modlitwa chrze-
Scijanskiej nadziei, ktéra w niczym nie umniejsza radosci obecnej chwili,
a przyszlo$c zawierza opiece Bozej dobroci”.

Nie deprecjonujac rzeczywistosci ziemskiej, ewangelia nadziei pomaga
nabra¢ wlasciwego dystansu do doczesnosci. Brak owego dystansu, wskutek

31 Por. DK 4.
32 Por. EE 21.
33 JAN Pawer 11, List do ludzi w podesztym wieku (1 pazdziernika 1999), 17.
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zapomnienia o transcendentnym wymiarze ludzkiego powotania, pozostawia
pusta przestrzen dla ,,rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu
teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu
w strukturze zycia codziennego™*. Postawy takie nader czesto owocuja za-
gubieniem sensu zycia i powodujg powazny uszczerbek godnosci cztowieka,
anajistotniejsze pytania dotyczace zycia i Smierci, winy i cierpienia pozostaja
bez odpowiedzi, tak ze ludzie nierzadko popadaja w rozpacz®. Rozpacz za$
jest przeciwienistwem nadziei, jest piekielnym dramatem. W Boskiej komedii
Dantego nad brama piekfa widnieje napis: ,,Porzuécie wszelka nadzieje wy,
ktorzy tu wehodzicie”. Pieklo jest wiecznoscia, w ktérej nie ma juz szansy na
zmiang. Zwigzana z nim rozpacz polega na zamknieciu sie cztowieka w sobie
i ograniczeniu horyzontu swego bytowania. Ratunkiem i ocaleniem od rozpa-
czy jest wejscie cztowieka w osobowe relacje z drugim cztowiekiem i z Bogiem.
Dlatego ratunkiem dla cztowieka i spoteczefistwa zagrozonego rozpacza jest
ewangelia nadziei, broniaca godnosci cztowieka i kojaca najtajniejsze pragnie-
nia ludzkiego serca, ktore wyrazit Sw. Augustyn: ,, Jakze wielki jestes, Panie,
i godny, by Cig stawi [...]. Stworzyte§ nas bowiem dla siebie i niespokojne
jest nasze serce, dopoki nie spocznie w Tobie”*. Czlowiek nie moze zy¢ bez
nadziei; nie moze zy¢ bez perspektyw na przysztosé: jego zycie stracitoby bez
niej wszelkie znaczenie i statoby si¢ nie do zniesienia®’. Nadzieja otwiera przed
cztowiekiem i spoteczenstwem horyzonty rozwoju, dzigki temu cztowiek i spo-
leczenistwo sa gotowi do dzialania. Historia ludzkosci (a szczegdlnie historia
odkry¢ naukowych) pokazuje, iz byly one mozliwe dzigki nadziei. Nadzieja
dynamizuje. Ma w sobie co$ z Ducha Bozego; jest cnota boska.

Pasja gloszenia ewangelii nadziei

Nie mozna przepowiadac¢ skutecznie bez nadziei i bez pasji. Glosiciel
stowa Bozego musi by¢ rozpalony przez to, co glosi. Do proklamacji ewan-
gelii nadziei potrzebni sa kaznodzieje i katecheci, ktorzy przypominaja
sparalizowanego dziadka z opowiesci hasydzkiej Martina Bubera: ,,Mdj
dziadek byl sparalizowany. Pewnego dnia poproszono go, aby opowiedziat
co$ z zycia swego nauczyciela — wielkiego Baal Szem Tow. Dziadek opowie-
dziat, jak Baal Szem Tow zwykt podskakiwacé i tanczy¢ podczas modlitwy.
Wypowiadajac te stowa, moj dziadek powstat z miejsca; opowiadanie tak go
poniosto, ze sam zaczal podskakiwac i tanczy¢, aby pokazaé, w jaki sposob

*EE9.

3 Por. KDK 21.

30 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, 1, 1, 1; por. KDK 21; KKK 30.
3 Por. EE 10.
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czynit to jego mistrz. Od tego momentu byt uzdrowiony. Oto, jak nalezy
przekazywaé opowiadania”®. Jeden z sekretéw skutecznego przepowia-
dania tkwi wlasnie w pasji, w entuzjazmie.

Jesli glosiciele ewangelii bedg pamigtac o tym, jaka jest etymologia tego
stowa, nie ogranicza si¢ do pietnowania wad wspdtczesnego spoteczenistwa
europejskiego. Beda raczej jak prorocy i poeci kresli¢ nowe wizje. Beda za-
palac innych, pokazywac nowe mozliwoSci. Chrzescijafiskie przepowiadania
jest zawsze dobra nowina. Jego sens tkwi w rozpalaniu $wiatfa, a nie w prze-
klinaniu ciemnosci.

Przechodzac przez Drzwi Swigte na poczatku roku jubileuszowego
2000, Jan Pawet IT zademonstrowat KosSciotowi i §wiatu ksigge Ewangelii.
Ten gest, powtdrzony przez wszystkich biskupdw s§wiata w ich katedrach,
wskazal zadanie, jakie stoi przed KoSciolem w Europie i na $wiecie.
Kosciot wehodzi w nowe tysigclecie z ksiega Ewangelii, przypominajac
swoim wiernym soborowa zachete, ,,aby przez cze¢ste czytanie pism Bo-
zych osiagali «najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa Chrystusa» (Flp 3, 8):
«Nieznajomo$¢ Pisma §wicetego jest bowiem nieznajomoscia Chrystusa»™*.
Papiez zachgca, abySmy na nowo rozpalili w sobie mito$¢ do stowa Bozego
i polykali je (por. Ap 10, 9). W nim bowiem znajdziemy pokarm i moc,
by wypetnia¢ codziennie swa zaszczytng misj¢ przepowiadania ewangelii
nadziei*. Rok Eucharystii nie powinien przestoni¢ prawdy o potrzebie
proklamacji ewangelii nadziei. Co wigcej, moze postuzy¢ rozbudzeniu
Swiadomosci, ze prawdziwa pobozno$¢ eucharystyczna jest owocem
przyjecia przez wiare Chrystusa rzeczywiScie obecnego w stowie Bozym
i w liturgii Swiata. Cho¢ czasem wydaje sig, ze Chrystus jest nieobecny,
albo przynajmnie;j $pi, pozostawiajac t6dz Kosciota na pastwe wzburzonych
fal (por. Mk 4, 35-41; Lk 8, 22-25), doswiadczenie wiary dwu tysiecy lat
Kosciota w Europie daje pewnos¢, ze ,,Pan — poprzez dar swego Ducha
— jest zawsze obecny i dziata w nim i w historii ludzkosci”!.

*

Od niemal dwoch tysiecy lat gloszona jest dobra nowina Jezusa Chry-
stusa. Jej niezmienne oredzie stanowi zyciowa sil¢ i zrodto nadziei dla
wszystkich, ktorzy przyjmuja ja z wiara. Aktualno$¢ tego oredzia wynika
z faktu, ze dotyczy ono newralgicznych pytan, jakie cztowiek stawia sobie

3 M. BUBER, Werke, Band 3, Miinchen 1963, s. 71; por. M. C. HiLKERT, Naming Grace.
A Theology of Proclamation, ,,Worship” 60 (1986) nr 5, s. 448-449.

¥ KO 25.

4 Por. EE 65.

Y EE 27.
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od zarania dziejow. OdpowiedZ ewangelii na te pytania jest bliska ludzkim
problemom i konkretna, jak krew Jezusa przelana na krzyzu, a jednoczesnie
petna nadziei, jak przestanie wielkanocnego poranka.

Krakow KS. HENRYK SEAWINSKI

Summary

Preaching the Gospel of Hope in the light of the apostolic exhortation ,,Ecclesia in Europa”

The article deals with the preaching of hope, taking into consideration the apostolic ex-
hortation of John Paul 11, Ecclesia in Europa. The main reasons of the spiritual crisis in Europe
and the loss of hope among it’s inhabitants might be seen in: living as if God does not exist,
hedonism and consumerism. In consequence a man more fears the future then desires it. In
this situation the Church is being urged to fulfil her joyful duty of preaching the gospel of hope,
i.e. Jesus Christ the Lord. He is the hope for the whole world. He allows the discovery of the
truth and gives the ultimate reason for life worth living. The church gives witness of its hope
in Jesus Christ. The preaching of the Church is to be understood not only as the deliverance
of some religious information, but as the power of God, because Christ is present in his word
and in the Church’s preaching. From a pastoral perspective, preaching is to be considered
the primary action of the church, whereas from the perspective of intentionality, the primary
element of the church’s activity must be the celebration of the sacraments. The weakness
of our preaching lays not in the lack of the orthodoxy, but in too weak an emphasis of the
positive aspects of the proclamation of the gospel. The most extensive danger for preaching
is the concentration on evil in the world and the fruitless abomination. Only the preaching
born with hope may set the preacher and his listeners on fire. Preaching of hope has in itself
something from the Holy Spirit, it is dynamic and shows that Jesus is present in his Church
and in the history of human beings, although it may seem otherwise, that He is not present or
asleep, leaving the boat of the Church to the power of the wrath of the waves.






RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2004) - ROK LVII

Adam R. Sikora OFM
Kaszubskie przektady Pisma Swietego

Wsrod stowianskich przektadéw biblijnych, swoje stale miejsce zajmuja
réwniez translacje dokonane z réznych jezykéw starozytnych i nowozyt-
nych na kaszubski'. Dos¢ wyraznie zaznaczaja si¢ dwa okresy aktywnosci
translatorskiej thumaczy tekstow biblijnych na kaszubski. Pierwszy zwiaza-
ny jest z poczatkami reformacji na Pomorzu i Srodowiskiem kaszubskiego
szczepu Stowincow, ktdry zasadniczo przyjat wyznanie ewangelickie, drugi
za$ zostal zapoczatkowany w latach piecdziesiatych XX wieku, w Srodowisku
katolickim na Pomorzu Gdariskim. Zaden z tych okreséw nie zaowocowat
przektadem catego Pisma Swictego na jezyk kaszubski2.

Pierwsze proby ttumaczenia Biblii na kaszubski pojawily si¢ u Stowincow,
zachodniej ,,reduty” Kaszub w rejonie Stupska. Sa to jednak nieliczne teksty
biblijne, zawarte w Piesniach duchowych z 1586 roku?® (jedenascie Psalmow,
kantyki Maryi, Zachariasza i Symeona oraz okoto 21 wierszy z r6znych ksiag
ST iNT) thumaczonych przez Szymona Krofeja, pisarza miejskiego, kierow-
nika szkoly, a potem pastora w Bytowie (nawiasem méwiac byta to pierwsza
drukowana ksiazka kaszubska) oraz w dziele z 1643 roku Michata Pontanusa*
ze Stupska, pierwszego pastora przy zalozonym wowczas zborze w Smotdzinie

! Kaszubski to jeden z kilkunastu jezykéw stowianskich, ktory wytaniat sie¢ wolno
z jezykow lechickich i dialektéw pomorskich, ulegajac niemalze od zarania (od ok. 1000
r.) wptywom dialektéw polskich, a potem takze literackiej polszczyzny. Jako jezyk ogdlny,
czegSciowo normatywny, zaczat si¢ okresowo ksztattowaé w potowie XVI wieku na Pomorzu
Zachodnim, a potem od potowy XIX wieku na Pomorzu Gdanskim w wyniku dziatalnosci
Floriana Ceynowy. Od tego czasu jest on stale in statu nascendi i zarazem niemalze tozsamy
z kaszubszczyzna literacka, tj. jezykiem kaszubskiego piSmiennictwa.

2 Nowy bedeker kaszubski pod red. T. Bolduana podaje pod hastem Starokaszubskie druki
informacje, ze ,wedtug historyka Kosciota zachodniopomorskiego, Hellmutha Heydena,
w Gardnie Wielkiej kotlo Smotdzina miata si¢ znajdowaé kaszubska Biblia z 1726 roku,
ktdra zagineta, ale by¢ moze si¢ odnajdzie, jak inne druki koscielne z ziemi Stowinicéw,
przechowywane w archiwach i bibliotekach, o ktérych dowiadujemy si¢ przypadkowo”,
Gdansk 1997, s. 337n.

3 Duchowne piesnie D. Marcina Luthera y ynszich naboznich mezow. Z niemieckiego
w Slawiesky iezik wilozone przes Szymana Krofea stuge slowa Bozego w Bytowie. Drukowano
w Gdainsku przes Jacuba Rhode. Roku Panskiego 1586.
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(siedem Psalmow pokutnych, Pasja wedtug sw. Mateusza iliczne, pojedyncze
wiersze z roznych ksiag ST i NT). Zaréwno te teksty jak i pochodzace od
réznych autoréw Perykopy smoldziriskie® (1699-1701), niemal w calosci zto-
zone z perykop biblijnych, stuzyly Kaszubom wyznania ewangelickiego. Nie
byly one jednak ttumaczeniami z jezykéw oryginalnych, lecz przektadami
z jezyka niemieckiego.

Chociaz kaszubski jezyk literacki rozwija si¢ juz ok. 150 lat, to pierwsze
wspolczesne przeklady biblijne zaczely ukazywac si¢ drukiem dopiero na
poczatku lat siedemdziesiatych XX wieku.

W potowie lat szesédziesiatych ubieglego wieku, z inicjatywy Towarzy-
stwa Brytyjskiego z Londynu, przektadu NT podjat si¢ poeta kaszubski A.
Nagel. Niestety, w roku 1973 opublikowana zostata tylko jedna perykopa
w tlhumaczeniu tego autora.

Ostatnie dziesigciolecie przyniosto jednak znaczace dokonania. W 1992
roku ukazal si¢ w Poznaniu naktadem ,,Hlondianum” przektad ks. E. Gru-
czy Kaszébsko Bibléjo. Nowi Testament. 1V Ewanjelje. (Z tacézné przefozét
na kaszébsczi jazék ks. Franciszek Grucza.), a w rok pdzniej, na jubileusz
czterechsetlecia thumaczenia Wujka wydano w Gdansku-Pelplinie Swieté Pi-
smiona Nowego Testameritu. Na podstawie Biblii Tysigclecia (Wyd. 111 popr.,
1982) skaszébit Eugeniusz Gotabek. Zanim ukazata si¢ cato$¢ przektadu,
trzykrotnie (1982, 1987, 1989) opublikowano jego fragmenty pt. Nauczanié
w przépowidstkach. Wéjimk z Nowégo Testameritu. Bibliofilski egzemplarz
z tym tekstem wreczono Ojcu Sw. Janowi Pawlowi II w Gdyni 11.06.1987 1.
Ten sam thumacz dokonat translacji Ksiegi Psalmow, podstawa tlumaczenia
ktorej byta réwniez Biblia Tysigclecia. Knéga Psalmoéw wyszta drukiem w roku
1990 w Gdansku. Dodacé nalezy, ze E. Gotabek przettumaczyt takze perykopy
lekcyjne, ktére maja ukazac si¢ w Lekcjonarzu, a obecnie thumacz ten pracuje
nad przektadem na kaszubski catego Starego Testamentu.

Thumaczenie ks. Gruczy zostalo opatrzone imprimatur ordynariusza
gdanskiego ks. arcybiskupa T. Goctowskiego i nihil obstat ordynariusza
pelplifiskiego ks. biskupa Jana Szlagi. Przektad catego Nowego Testamentu
E. Gotabka wydano za zgoda 245 Konferencji Biskupow Diecezjalnych
obradujacych 28 lutego 1991 roku. Niewatpliwie obaj ci thumacze znaleZli

* In nomine Jesu. Parvus Catechismus D. Martini Lutheri Germanica Vandalicus. Der
klenie Catechiszmus D. Martini Lutheri | Deutsch und Wendisch gegen einander gesetzt | Mit
anhange der Sieben Busspsalmen Konig Davids. Maty Catechizm D. Marcind Lutherd Niemiec-
ko-Wandalski dbo Slowieski / to jestd z Niemieckiego jezykd w Stowieski wystawion 'y nd jawnosc
wydan | z Przydatkiem Siedm Psdlmow Pokutnych krold Dawida y inszych Potrzebnych rzeczi:
osobliwie Historiy Passiy ndszego Pind Jezusa wedtug Ewangelistd Mattheuszd | y niektorych
Piesn duchownych. Drukowdny w Gdairisku przez Jerzego Rhetd | Roku Pdinskiego 1643.

3 Die Schmolsiner Perikopen, hrsg. von F. Hinze, Berlin 1967.
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juz swe trwate miejsce w historii przektadow na kaszubski, z ich nazwiskami
bowiem taczy¢ sie bedzie fakt pierwszych translacji Pisma Swictego na jezyk
kaszubski w Kosciele Katolickim na Pomorzu Gdanskim.

W 2001 roku ukazato si¢ w Gdarisku pierwsze ttumaczenie z jezyka
greckiego na jezyk kaszubski. Jest to przektad Ewangelii wedtug sw. Marka
- Ewanieléjo wedle swiatégo Marka, ktérego dokonat franciszkanin o. Adam
R. Sikora. Na prosbe abpa Tadeusza Goctowskiego, zgody na thumaczenie
i publikacje przektadu udzielit prymas Polski kard. Jozef Glemp.

Thumaczenia tekstow biblijnych na jezyk kaszubski ks. E. Gruczy, E. Go-
fabkaio. A. R. Sikory mieszcza sie w widocznych po dzi§ dzieri dwdch nur-
tach ewolucji literackiej kaszubszczyzny. W nurcie nawiazujacym do jezyka
polskiego, z pisownig zblizong do polskiej, posiadajacym dluzsza, si¢gajaca
XVI wieku tradycje, widzie€ nalezy przektady E. Gotabka i o. A. R. Sikory.
Natomiast w drugim nurcie, akcentujacym etniczng i jezykowa odrebnosé
Kaszubdow, m.in. we wlasnej ortografii, sytuuje sie przektad ks. F. Gruczy.

Wspdtczesne przektady tekstow biblijnych stanowia owoc zywotnoSci
ducha kaszubskiego®, pragnacego wyrazi¢ si¢ takze w sferze sacrum. Ks. bp
prof. Jan Szlaga we wstepie do ttumaczenia E. Gotabka napisal: ,,W tym
réznorodnym i pieknym bukiecie stéw niesionych Bogu na chwate, a czto-
wiekowi na pozytek, nie moze zabrakna¢ kwiecia mowy kaszubskiej, mowy
zywej, w ktorej zna¢ echo bolesnych dziejow tych ludzi, ktérzy mieszkaja
nad Battykiem, a ktorzy zawsze «trzymaja z Bogiem»”.

Poznan ADAM R. SIKORA OFM

¢ Kaszubi naleza do tego typu regionalnej grupy kulturowo-etnicznej, ktérych o§ kultu-
rowa czy warto$¢ rdzenng stanowi jezyk. Tych, ktorzy dzisiaj czynnie postuguja si¢ jezykiem
kaszubskim, szacuje si¢ na ok. 250-300 tys. Dla zdecydowanej wigkszosci rdzennych miesz-
kancow Kaszub Srodkowych i pétnocnych, kaszubszczyzna jest dominujacym narzedziem
komunikacji spotecznej. Jednak na obrzezach kaszubskiego obszaru jezykowego, w miastach
czy miejscowosciach o zréznicowanej pod wzgledem pochodzenia strukturze ludnosci, jezyka
kaszubskiego uzywa niewielka cze$¢ mieszkancow.



Riassunto

Le traduzioni casciube della Sacra Scrittura

Il casciubo ¢ una lingua slava che si ¢ formata in Pomerania quale lingua comune nel
XVI sec. e dal XIX sec. si sviluppa anche quale lingua letteraria. Le traduzioni bibliche in
casciubo sono state effettuate nei due periodi. Le prime, fatte dai pastori evangelici sulla
base del testo tedesco, vengono dai sec. XVI e XVII. Esse contengono singole pericopi
dell’Antico e del Nuovo Testamento, soprattutto i salmi e i cantici. Dalla meta del sec. XX
invece i cattolici hanno cominciato il lavoro traslatorio. Nel 1992 sono apparsi I quattro
Vangeli di d. Franciszek Grucza e nel 1993 Il Nuovo Testamento di Eugeniusz Gotabek che
prima, nel 1990, ha tradotto anche 1/ libro dei salmi. La base di queste traduzioni era la Biblia
Tysigclecia. Nel 2001 abbiamo ricevuto I/ Vangelo secondo san Marco di p. Adam R. Sikora
OFM, tradotto dal testo greco. Tutte queste traduzioni sono state approvate dalla Chiesa
cattolica in Polonia. Adesso si prepara la traduzione casciuba di tutto I’Antico Testamento.
Questa intensa attivita traslatoria testimonia la vitalita della cultura e della fede dei Casciubi.



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

ks. Stanistaw Wronka

1. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich
i 42. Sympozjum Biblistow Polskich (Gdansk Oliwa,
14-16 wrzesnia 2004)

Tegoroczne spotkanie biblistow mialo miejsce w Gdansku Oliwie,
w goscinnych progach Arcybiskupiego Seminarium Duchownego (czgs¢
uczestnikOw byla zakwaterowana w Domu Rekolekcyjnym Archidiecezji
Gdanskiej w Straszynie). Miejsce bylo wymarzone, gdyz seminarium po-
fozone jest przy parku, w cieniu pieknej, gotyckiej katedry z XIV wieku
zbarokowym wyposazeniem wnetrza i ze stynnymi organami z X VIII wieku.

Sympozjum poprzedzito 1. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow
Polskich (SBP), ktore odbyto si¢ wieczorem 14 wrzesnia. Jak podkreslit
w stowie wstepnym ks. prof. Waldemar Chrostowski, przewodniczacy sto-
warzyszenia, bylo to wydarzenie historyczne dla biblistyki polskiej, zwien-
czajace wysitki wielu pokolen biblistow ubiegtego stulecia. Ks. Chrostowski
wymienit najbardziej zastuzonych i zaproponowat, by kazdy rok poswigci¢
jakiemus wybitnemu bibliScie; najblizszemu patronowalby ks. prof. Stanistaw
Lach, pierwszy przewodniczacy Sekcji Biblistow Polskich powotanej do
istnienia przez Konferencje¢ Episkopatu Polski w 1959 roku. W ten spos6b
odchodzacy do Pana naukowcy i ich dorobek stawatyby sie zywym dziedzic-
twem ubogacajacym terazniejszoS¢ i przyszto$¢ polskiej biblistyki. A ciagle
kto$ odchodzi z naszego kregu; od ostatniego sympozjum (wrzesieni 2003)
zmarto 4 biblistéw: ks. dr Tadeusz Matras, ks. prof. Lech Stachowiak, ks.
prof. J6zef Homerski i ks. dr Jan Grajewski.

SBP wyrosto bezposrednio ze wspomnianej Sekcji Biblistéw Polskich
ijest jej kontynuacja. Statut Stowarzyszenia zostat zatwierdzony 1 grudnia
2001 przez 309. Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski, na-
tomiast spotkanie zatozycielskie odbylo sie w Warszawie 5 grudnia 2003.
Sekcja Biblistow jest pierwsza sposrdd kilkunastu sekcji i towarzystw teolo-
gicznych w Polsce, ktdora przeksztalcita sie w stowarzyszenie zaaprobowane
przez Konferencje Episkopatu Polski. W dniu Walnego Zebrania SBP liczyto
184 cztonkéw zwyczajnych, co stanowi 5/6 wszystkich biblistow katolickich
w naszym kraju. Celem stowarzyszenia jest ,,poglebianie znajomosci Pisma
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Swietego poprzez badania naukowe i rozpowszechnianie Stowa Bozego
zgodnie ze wskazaniami KoSciota” (artykut 6 statutu). Cztonkami zwyczaj-
nymi stowarzyszenia moga by¢ katolicey biblisci polscy zajmujacy si¢ czynnie
naukami biblijnymi, natomiast w charakterze cztonkéw stowarzyszonych
moga do niego naleze¢ biblisci innych wyznan chrzescijafiskich w naszym
kraju. Cztonkostwo honorowe jest nadawane ludziom szczeg6lnie zastuzo-
nym dla stowarzyszenia i biblistyki polskiej. SBP ma w pierwszym rz¢dzie
stuzy¢ lepszej integracji katolickich biblistéw w Polsce i koordynowac ich
prace, ale pragnie takze utatwia¢ wspoétprace z biblistami innych wyznan
chrzescijanskich w naszym kraju oraz podejmowac kontakty z biblistami
innych krajow, przedstawicielami réznych dyscyplin teologicznych w Polsce
i za granica oraz prowadzi¢ dialog z wyznawcami innych religii, zwlaszcza
religii odwotujacych si¢ do Biblii. W zarzadzie stowarzyszenia obok prze-
wodniczacego ks. Chrostowskiego sa: wiceprzewodniczacy ks. prof. Henryk
Witczyk, skarbnik ks. prof. Tomasz Jelonek, s. prof. Ewa Jezierska, ks. dr
hab. J6zef Kozyra, ks. dr Hubert Ordon SDS i ks. dr hab. Bogdan Ponizy.
Prace Zarzadu wspomaga sekretarz ks. dr Waldemar Linke CP.

W trakcie Walnego Zebrania czlonkowie otrzymali bogate w symbolike bi-
blijng legitymacje oraz pierwszy numer ,,Zeszytow Naukowych SBP” (abpowi
Henrykowi Muszyiskiemu wreczono je w sposob uroczysty). W czasopismie
znalazt sie statut SBP, sylwetki naukowe wszystkich cztonkéw zwyczajnych oraz
cztery artykuly przygotowane na VII Kongres Teologdw Polskich, ktory odbyt
si¢ w Lublinie w dniach 12-15 wrze$nia tego roku. ,,Zeszyty Naukowe” maja
dokumentowaé dawne i obecne osiagniecia polskiej biblistyki (poszczegdl-
nych naukowcow i oSrodkéw) i wytyczaé nowe perspektywy dla niej. Oprécz
materialdw problemowych beda w nich zamieszczane takze opracowania
biograficzne wybitnych biblistéw polskich z przesztosci. Nastepnie dyskuto-
wano nad regulaminami (wraz ze statutem beda normowac calg dziatalno$¢
stowarzyszenia): walnego zebrania SBP, zarzadu SBP, cztonkostwa honoro-
wego i stowarzyszonego SBP oraz przyznawania dorocznej nagrody SBP.
Ten ostatni regulamin zostal przyjety w glosowaniu. Dyskusja i glosowanie
w sprawach finansowych (wysokos¢ wpisowego i rocznej sktadki) oraz wolne
wnioski stanowily ostatnie punkty 1. Walnego Zebrania SBP.

42. Sympozjum Biblistow Polskich rozpoczeto sie w Srode 15 wrze$nia od
mszy Swictej koncelebrowanej w katedrze przy dzwigkach tamtejszych organow
pod przewodnictwem abpa Tadeusza Goclowskiego i abpa Muszyriskiego. Me-
tropolita gdanski, gospodarz spotkania, podkreslit w homilii wielka role badan
biblijnych. Wymagaja one duzego przygotowania fachowego i wytezonego
wysitku, ale to dzigki nim stowo Boze moze by¢ lepiej rozumiane i przezywane
w konfrontacji ze wspotczesnym §wiatem. Bez czasochtonnej pracy biblistéw
w zaciszu wlasnej pracowni czy biblioteki Pismo Swiete nie mogloby by¢ dusza
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catego zycia KoSciota: refleksji teologicznej, liturgii, duchowosci, dziatalnosci
ewangelizacyjnej na polu kultury, ekonomii, polityki.

Oficjalnego otwarcia sympozjum dokonat ks. Chrostowski, ktory powi-
tal wszystkich uczestnikow: biblistow katolickich — ksigzy, siostry zakonne
i Swieckich pracujacych gtéwnie na wydziatach teologicznych i w semi-
nariach duchownych, a takze biblistéw innych wyznan chrze$cijaniskich
i przedstawicieli uczelni §wieckich prowadzacych badania nad Biblia.
Podziekowat tym, ktérzy pomogli przy tworzeniu SBP i stawianiu jego
pierwszych krokéw, wérdd nich bpowi Zbigniewowi Kiernikowskiemu i ks.
prof. Romanowi Bartnickiemu, rektorowi USKW w Warszawie. Krétko
przypomnial najwazniejsze wydarzenia, ktére mialy miejsce w Srodowisku
biblijnym od zeszlorocznego sympozjum w Koszalinie.

Nastepnie ks. Ordon przedstawit sylwetke zmarltego 3 sierpnia 2004
ks. prof. J6zefa Homerskiego, jego droge zyciowa i naukowa: studia
w Lublinie, Rzymie i Jerozolimie, prace w KUL, gdzie byt dziekanem Wy-
dziatu Teologicznego, i w kilku seminariach duchownych, bogaty dorobek
naukowy — liczne publikacje i wychowankow pamietajacych jego jasne,
treSciwe wyktady i kompetentne, a zarazem zyczliwe prowadzenie ich prac
magisterskich, licencjackich i doktorskich.

Ks. Witczyk z kolei podzielit si¢ informacjami z VII Kongresu Teologéw
Polskich w Lublinie Kosciot w zyciu publicznym. W jego ramach czterej zna-
czacy teologowie europejscy otrzymali doktorat honoris causa KUL 1 wyglosili
referaty: bp prof. Bruno Forte z Wtoch, ks. prof. Jean Galot SJ z Francji, bp
prof. Gerhard Miiller z Niemiec i ks. prof. Salvador Pie y Ninot z Hiszpanii.
Prelegent skoncentrowat si¢ gtéwnie na udziale biblistow w kongresie. Dzielili
si¢ oni swoimi doSwiadczeniami z przedstawicielami innych sekcji i towarzystw
teologicznych, ktore chea rowniez przeksztalei€ sie w stowarzyszenia. Ks. dr
hab. Waldemar Rakocy CM prowadzit grupe dyskusyjna Wspdiczesne areo-
pagi. W trakcie dyskusji zwrécono uwage, ze mowa Sw. Pawta na areopagu
ateniskim nie przyniosta spodziewanych owocow, trzeba wigc szukaé innego
modelu dialogu ze wspotczesnymi areopagami, ktorymi dzisiaj sa przede
wszystkim nauki przyrodnicze, etyka, media, mtodziez. BibliSci mieli tez
spotkanie sekcyjne, w ktorym uczestniczyto ok. 40 osob. Ks. dr hab. Zdzistaw
Pawlowski méwit o potrzebie dopetienia metody historyczno-krytycznej po-
dejSciem hermeneutycznym, a ks. Witczyk o Janie Pawle II jako promotorze
przetomu w egzegezie dzieki swemu zmystowi filozoficznemu, poetyckiemu
i kontemplacyjnemu. Ojciec Swiety jest przyktadem czytania Biblii na bazie
chrystologicznej i eklezjalnej w kontekscie wspotczesnej kultury.

W ramach I sesji, ktorej przewodniczyl ks. prof. Tadeusz Brzegowy, o. dr
Adam Sikora OFM wygtosil referat Dawne i wspotczesne przektady Biblii na
Jjezyk kaszubski. Nie ma jeszcze catej Biblii po kaszubsku. Zaréwno dawne
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przektady protestanckie (XVI-XVIIw.), jak i wsp6iczesne katolickie (XX-
-XXIw.) sa fragmentaryczne. Sam prelegent pracuje aktualnie nad wlasnym
przektadem, dotad wydat Ewangelie Sw. Marka i pojedyncze perykopy
z innych Ewangelii. Warto wiedzie¢, ze w kruzganku koSciétka Ojcze nasz
na Gorze Oliwnej jest rowniez tablica z Modlitwa Panska po kaszubsku.

Nastepnie mowit ks. dr Rafat Ostrowski nt. Napiecie miedzy charyzma-
tem a erosem w opowiadaniu o Samsonie (Sdz 13-16). Pragnat pokazaé
tajemnice¢ powotania, ktére w realizacji napotyka na ludzka stabos¢ (na-
mi¢tno$é, naiwnos¢). Bog nie opuszeza jednak powotanego i gdy ten si¢
nawraca, staje si¢ znOw narzedziem zbawczego planu Boga wobec swego
ludu. Poruszony problem jest ciagle aktualny w zyciu wiary.

W komunikatach wydawniczych zaprezentowalo sie szereg wydaw-
nictw. Pallottinum z Poznania zapowiedzialo dokoniczenie serii komen-
tarzy do Starego Testamentu. Vocatio z Warszawy wydato w ramach
Prymasowskiej Serii Biblijnej zydowski komentarz do Nowego Testamentu
i przygotowuje kolejne tomy Hebrajsko-polskiego Starego Testamentu. Ver-
bum z Kielc zaanonsowato najnowsze pozycje z serii Studia Biblica. Swoje
publikacje rekomendowat takze Wydziat Teologiczny UAM w Poznaniu
i Bernardinum z Pelplina. Zenon Ziétkowski poinformowat o swojej nowej
serii Biblioteka Milo$nikéw Biblii, a ks. dr Andrzej Banaszek o swych pu-
blikacjach biblijno-pedagogicznych. Wspomniano tez o wznowieniu przez
Wydawnictwo M z Krakowa przektadow biblijnych ze Starego i Nowego
Testamentu Romana Brandstaettera. Na miejscu mozna bylo zakupié
wiele z tych i innych nowosci.

Po obiedzie zrobiono w auli obrad wspodlne zdjecie, ktdre kazdy uczestnik
sympozjum otrzymal na pamiatke, a potem jedna grupa udata si¢ na sopockie
molo, a druga mogta wystucha¢ koncertu organowego w katedrze.

Na Il sesje popotudniowa, ktdrej przewodniczyt ks. prof. Antoni Paciorek,
zlozylo sie 5 komunikatow. Ks. Kozyra zanalizowatl Modlitwy maryjne w No-
wym Testamencie (Lk 1, 28-32. 46-55). Stowa aniota Gabriela skierowane do
Maryi i Jej kantyk Magnificat sa nie tylko modlitwa, wazna dla chrzescijan od
samego poczatku, ale rowniez oredziem o Bozej mitosSci i wyznaniem wiary.

Ks. Rakocy przedstawit problem ,, Przeznaczony na upadek i powstanie
wielu w Izraelu”. Przeznaczenie Izraela wediug t.k 2, 44. Przekonywat, ze
tekst Lukaszowy nie przedstawia dwoch grup w Izraelu: tych, ktérzy upad-
na, i tych, ktérzy powstana, lecz jedng grupg — Izrael, ktéry upadnie (nie
przyjmie Chrystusa), ale potem powstanie (uzna Go). Takie rozumienie
wydaje sie bardziej prawdopodobne w kontekscie Lk i Dz i zgodnie z Rz
9-11 wyrazatoby nadziej¢ zbawienia dla Izraela.

Ks. dr Stanistaw Wronka zasygnalizowal sprawe Transliteracjii transkrypcji
Jjezyka hebrajskiego i greckiego. Istnieje duza r6znorodno$¢ w oddawaniu stow
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hebrajskich i greckich alfabetem tacinskim, co stwarza niepotrzebne trudnosci
zwlaszcza stabiej znajacym jezyki biblijne. Zaproponowatl wigc, by ustali¢
wspolnie system transliteracji (oddajacy znaki graficzne liter) i transkrypcji
(oddajacy brzmienie tych znakéw) i konsekwentnie si¢ nimi postugiwac.
Propozycja ta spotkata si¢ z zainteresowaniem uczestnikow sympozjum.

Ks. dr hab. Stanistaw Hatas SCJ w swym wystapieniu BibleWorks 6.0 —
elektroniczna Biblia z tekstami poréwnawczymi omowit nowosci w kolejnej
wersji tego bardzo pomocnego programu komputerowego. Polegaja one
na dodaniu nowych tekstéw biblijnych (targumy, peszitta) i pozabiblijnych
(J6zef Flawiusz, Filon Aleksandryjski, Qumran) oraz wzbogaceniu wyjasnien
i operacji (np. wyszukiwanie uwzgledniajace rézne kryteria).

Ks. Paciorek przedstawit nowa seri¢ komentarzy biblijnych do Starego
i Nowego Testamentu. Dotad mamy w Polsce tylko jedna seri¢ komentarzy
naukowych, opracowywana od przeszio 40 lat i jeszcze nie ukoficzona.
Nowe komentarze bedg bazowac na najlepszych pracach obeych i zawieraé:
wstep, przektad, najwazniejsze warianty tekstu, komentarz o charakterze
literackim, egzegetycznym i kerygmatycznym, ekskursy i najnowszg lite-
rature. Redaktorami serii sa: ks. prof. Antoni Tronina, ks. Bartnicki, ks.
prof. Julian Warzecha, ks. Brzegowy, a wydawca Edycja Swictego Pawta
(Paulisci). Pierwsze tomy sa juz opracowane.

Po kolacji dyrektor Wydawnictwa Diecezji Pelplifiskiej Bernardinum
zaprezentowal faksymile Biblii Gutenberga znajdujacej si¢ w bibliotece
tamtejszego seminarium duchownego. Egzemplarz pelplinski jest jed-
nym z cenniejszych sposrod 49 zachowanych, w tym 4 w Polsce (Pelplin,
Krakéw, Wroctaw, Sandomierz). Prelegent opowiedziat burzliwa historig
Biblii przechowywanej w Pelplinie i skomplikowany proces jej reprodukcji
w Wydawnictwie Bernardinum (zrobiono 198 egzemplarzy). Ks. Chrostowski
poddat mysl utworzenia muzeum biblijnego, w ktérym mozna by gromadzi¢
eksponaty zwigzane z Biblig (chocby takie faksymile) i z krajami biblijnymi.

Drugi dzieh sympozjum (czwartek 16 wrzesnia), rozpoczat si¢ takze
Eucharystiag w katedrze, ktorej przewodniczyt abp Stanistaw Gadecki.
W homilii rozwazat rézne postawy zyciowe na kanwie Ewangelii z dnia
o nawrdconej jawnogrzesznicy (Lk 7, 36-50). Wsrdéd koncelebranséw byt
takze abp Goctowski obchodzacy swoje urodziny i bp Kiernikowski.

Sesji III przewodniczyt ks. Tronina. W jej ramach ks. Wronka wyglosit
referat nt. Eschatologiczna kara w £.k 12, 41-48. Nowotestamentowy argument
na rzecz czyséca? Probowal w nim wykazad, ze wielka i mata chlosta (w. 47-
48a) moze obrazowaé rézne stopnie tej przejsciowej kary, zwazywszy na
eschatologiczny, czesciowo indywidualny i alegoryczny charakter tej perykopy
i kontekstu, a takze na réznice pomiedzy kara chtosty, ktdra w Biblii nigdy nie
jest karg definitywna, a wyznaczeniem miejsca z niewiernymi i ewentualnym

309



¢wiartowaniem (w. 46) oraz pomiedzy przewinieniem stug poddanych chioscie,
zwlaszcza matej, a wykroczeniami zarzadcy z przypowiesci (w. 45).

Po nim glos zabrat o. dr Piotr Gryziec OFMConv. W referacie Z niewoli
do wolnosci dzieci Bozych — dwa przymierza wedtug Ga 4, 21-31 wykazywat,
ze przymierze ustanowione przez Chrystusa, ktére wyobraza Sara, jest
wypelnieniem przymierza synajskiego symbolizowanego przez niewolnice
Hagar. Wiara w Chrystusa przynosi wolno$¢, natomiast trzymanie si¢ Prawa
pograza dalej w niewoli.

IV sesje wypehita dyskusja panelowa nt. Biblia w seminarium duchow-
nym oraz na uniwersytecie. Prowadzit ja ks. Chrostowski, ktéry we wpro-
wadzeniu zwrdcil uwage na dwa sposoby uprawiania teologii i biblistyki:
akademicki i formacyjny. Obydwa sg potrzebne i powinny sie nawzajem
uzupetniaé, ale w praktyce nie zawsze to wychodzi. Zasiadajacy za stotem
probowali naswietli¢ blizej ten problem.

Bp Kiernikowski (abp Gadecki byt nieobecny, gdyz musiat wréci¢ do
Poznania) starat si¢ wyartykutowa¢ oczekiwania biskupa w tej materii.
Podkreslit, ze biblista musi dobrze zna¢ metody egzegetyczne, ale nie moze
zatrzymywac sie na nich, lecz przy ich pomocy ma wydobywac oredzie za-
warte w Swietych ksiegach, przyjmowac je i przekazywaé innym. Méwiac
obrazowo, zadaniem biblisty jest nie tyle ,,zajmowac si¢” Stowem Bozym,
ile ,,spozywac” je indywidualnie i z drugimi.

Ks. dr hab. Jacek Bramowski, rektor Seminarium Duchownego w Gdan-
sku, wyrazat oczekiwania seminarium wobec biblistow. Zwrdcit uwage,
ze Pismo Swicte jest dusza formacji przyszlego kaptana: ludzkiej, ducho-
wej, intelektualnej, pastoralnej. Dlatego potrzebne sg materiaty biblijne
pomagajace klerykom wyrobié¢ w sobie odpowiedzialna wolnos¢, zdobyé
do$wiadczenie wiary, naby¢ madro$¢ serca, stac si¢ nauczycielem i §wiad-
kiem wiary. Jesli ta formacja ma by¢ petna i przynie$¢ oczekiwane owoce,
nieodzowna jest Scista wspOtpraca biblistow i wychowawcéw seminaryjnych.

Ks. prof. Ryszard Rubinkiewicz SDB przedstawiat oczekiwania uniwersy-
teckiego wydziatu teologicznego. Powinien on zajmowac sie Biblig w sposéb
naukowy poprzez specjalistyczne badania, wyktady, publikacje. Wazna jest
dobra baza Zrodlowa i kontakty z przedstawicielami dyscyplin pokrewnych:
filologami starozytnymi, archeologami, historykami... Nie wolno jednak
zapominad, ze rdzeniem Biblii jest oredzie wiary, ktdre ten tylko uchwyci
w pehni, kto posiada doswiadczenie wiary. Trzeba zatem do tego oredzia
docierac i przekazywac je w przystepny sposob réwniez studentom, mimo
ze proforystyka nie jest domeng uniwersytetu, lecz seminarium.

Ks. dr Stanistaw Charezga moéwit o potrzebach i wskazaniach duszpa-
sterskich. Skoncentrowat si¢ na czterech problemach: biblijne przygoto-
wanie przysztych duszpasterzy, wprowadzenie w lekture Pisma Swiqtego
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(lectio divina), tak by stala si¢ codzienng praktyka, rozwijanie r6znych form
apostolatu biblijnego, stworzenie odpowiednich struktur i instytucji, ktére
zajmowalyby si¢ promocja Biblii w sposdb systematyczny i przemySlany.
W ozywionej dyskusji glos zabrato kilku uczestnikow. Ks. Chrostowski
zwrdcit uwage na to, by nie przekazywac studentom tylko wiedzy biblistycz-
nej, ale pomagac im przede wszystkim poznawa¢ samg Biblig, tak by znali jej
tre$¢ i umieli rozpoznawaé motywy biblijne w sztuce i w codziennym zyciu.
Ks. prof. Jerzy Chmiel przypomnial syndrom kard. Jean-Marie Lustigera,
ktoéry zerwal z uniwersytetem i zorganizowat studium teologii w seminarium.
Przypadek ten przestrzega przed tym, zeby biblistyka nie byla wiedzg herme-
tyczna, oderwana od tradycji i zycia KoSciota, ale przyczyniata si¢ do wzrostu
jego wiary i mitosci oraz dojrzatosci jego sadéw. Prof. Michat Wojciechowski
wskazat na potrzebe rewizji ilosci godzin przeznaczonych na zaj¢cia biblijne
w ratio studiorum, wykorzystywania mediéw (radio, Internet) w promowaniu
Biblii, gdyz zwigkszajq one niepomiernie audytorium, oraz szerszego udziatu
polskich biblistéw w mig¢dzynarodowych towarzystwach i kongresach. Ks.
prof. Jan Kanty Pytel wyakcentowat zasadnicza postawe biblisty: pochylenie
si¢ nad §wictym tekstem calym sobg i z najwyzszym szacunkiem (jak muzut-
manie nad Koranem), ktorej powinien uczyc takze innych. Ks. prof. Stanistaw
Wiodarczyk przypomniat zachete skierowang do proroka Ezechiela: ,,Zjedz
ten zwdj iidZ przemawiac do Izraelitow!” (3, 1), ktora kazdy biblista powinien
odnies¢ do siebie, oraz zaapelowat, aby na wyktadach przekazywac najpierw
podstawowe przestanie Biblii zgodnie z interpretacja KoSciota, a dopiero
potem ukazywac rézne hipotezy, tak by studenci je znali i umieli si¢ do nich
ustosunkowac. Nawigzujac do Kongresu Teologéw w Lublinie, ks. Ordon
wskazal, ze uniwersytet jest jednym z areopagow, gdzie trzeba glosi¢ réwniez
oredzie biblijne. Mozna to robi¢ poprzez organizowanie sympozjow, spotkan,
wyktadéw wspoélnie z profesorami i studentami innych dyscyplin. Ks. dr
Bartosz Adamczewski zauwazyl, ze wprowadzone od niedawna ¢wiczenia sg
Swietng okazja do formacji studentéw, bo w trakcie nich uczg sie wypowiadad
swe stanowisko, przyjmowac krytyke, dyskutowac, samodzielnie poszukiwac
prawdy. Wspomniat tez o potrzebie taczenia Biblii z liturgia, patrystyka, filo-
zofig... O. dr Piotr Wiodyga OSB wyrdznit dwa aspekty w ksztafceniu biblij-
nym: zdobywanie fachowej wiedzy i nabywanie myslenia biblijnego, ktdre nie
oznaczaja tego samego. W czasie studiowania Pisma Swietego najwazniejsze
jest nie straci¢ z oczu podstawowego celu: po co zajmuje sie Biblig. Zenon
Ziotkowski zapytywat troche retorycznie, jak wykorzystac ezoteryczng wiedze
biblistéw do przyblizania Biblii ludziom. Wyrazit tez ubolewanie, ze usuni¢to
lektoraty jezyka hebrajskiego i greckiego z cyklu do magisterium. Ks. Witczyk
zgodzit si¢ z ks. Rubinkiewiczem, ze zawarte w Biblii przestanie wiary moze
w petni zrozumie¢ tylko wierzacy, ale Biblia jest skierowana takze do niewie-
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rzacych i dlatego wskazane sa wspdlne badania nad ta Ksiega z filozofami,
psychologami, artystami, ludZmi poszukujacymi. Dyskusja ta, podobnie jak
wszystkie dyskusje, ktére mialy miejsce po referatach i komunikatach, toczyta
si¢ w atmosferze duzej zyczliwosci i otwartosci. Kazdy mégt wyrazi¢ wtasne
zdanie, ktére byto stuchane z uwagg i znajdowato merytoryczne odpowiedzi.

Po dyskus;ji ks. Chrostowski oglosil, Ze przygotowywane sa dwie ko-
lejne ksiegi pamiatkowe dedykowane tym razem bpowi Janowi Szladze
i s. Jezierskiej z racji ich okraglych urodzin. Zapowiedziat, ze nastepne
sympozjum odbedzie si¢ w Lowiczu w potowie wrzesnia przysztego roku,
a jego tematem bedzie: Joannes Paulus I — Papa Sacrae Paginae. Chodzi
o ukazanie podejScia Jana Pawta II do Pisma Swie;tego, ktore zdaje si¢ wy-
znaczaé pewien przetom w egzegezie. Materialy z tegorocznego sympozjum
zostang opublikowane w numerach 2 i 3 Zeszytow Naukowych SBP.

W wolnych wnioskach ks. Jerzy Chmiel, redaktor naczelny ,,Ruchu Biblij-
nego i Liturgicznego”, zarekomendowat na nowo ten kwartalnik i zachecit
do nadsylania dobrze napisanych i nie za dhugich artykutéw z krétkim stresz-
czeniem obcojezycznym, ktdre daje jakis wglad w nasze publikacje biblistom
zinnych krajow. Ks. Witczyk poinformowat natomiast, ze powstajace Polskie
Dzieto Biblijne jest na etapie wstepnego statutu.

Zamykajac 42. Sympozjum Biblistow Polskich, ks. Chrostowski po-
dziekowal w pierwszym rzedzie gospodarzom tego spotkania: abpowi
Goclowskiemu, przetozonym i pracownikom seminarium duchownego
1 domu rekolekcyjnego oraz klerykom za bardzo dobra organizacje i mitg
atmosfere. Nastepnie wyrazil wdzigcznos¢ prelegentom, przewodniczacym
sesji 1 szczegblnie zarzadowi SBP za caloroczna prace zwigzang z tworze-
niem stowarzyszenia i przygotowaniem walnego zgromadzenia i sympozjum
w Gdanisku. Na koniec podziekowat wszystkim uczestnikom, ktérych w sumie
przewinelo si¢ okoto 140, wsrdd nich czterech hierarchéw biblistow. Zawsze
ktorys z nich, czasem nawet dwdch lub trzech, brat udziat w spotkaniu. Ich
obecnos¢ Swiadczy o tym, Ze biblistyka polska nie wyobcowata si¢ z kontekstu
eklezjalnego, co rokuje dobrze i dla niej, i dla KoSciota w Polsce. Odwza-
jemniajac te podzigkowania, ks. Jelonek w imieniu wszystkich podzigkowat
ks. Chrostowskiemu za jego ogromny wktad w tworzenie i prowadzenie SBP
oraz sprawne pokierowanie tegorocznym spotkaniem biblistow. Wspdlny
obiad zakonczyl te pracowite, ale owocne dla wszystkich dni.

Krakow KS. STANISLAW WRONKA



NEKROLOGI

ks. Jerzy Chmiel

Sp. ks. Tadeusz Matras (1935-2003)

Ksiadz pratat doktor Tadeusz Matras urodzit si¢ 14 sierpnia 1935 roku
w Kurowie (wojewddztwo matopolskie), ale od dziecifistwa zwiazany byt
z parafig $w. Mikotaja w Bochni. Po maturze odbyt studia polonistyczne,
potem — idac za glosem powolania — wstapit do Wyzszego Seminarium
Duchownego Diecezji Czgstochowskiej w Krakowie, Swigcenia kaptanskie
otrzymat 29 czerwca 1962 roku i jako kaptan diecezji czestochowskiej
pracowat w duszpasterstwie parafialnym (Wojkowice Zychcice, Dabrowa
Gornicza, Bedzin, Wola Justowska). Biskup czgstochowski, widzac jego
zdolno$ci i zaangazowanie, skierowat go na studia na Papieskim Wydziale
Teologicznym w Krakowie, ktére uwieficzyt doktoratem ze specjalizacji
teologii biblijnej. Promotorem jego rozprawy doktorskiej byt ks. prof.
Stanistaw Grzybek, z ktérym taczyta go serdeczna przyjazii.

Ksiadz Matras byl wyktadowca historii biblijnej i literatury chrze-
Scijanskiej na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie (pdzniej
w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie). Ze wzgledu na swoje
walory pedagogiczne byt proszony z wyktadami do wielu diecezjalnych
seminariéw duchownych (Krakéw-Czgstochowa, Sosnowiec) i zakonnych
(Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy w Krakowie i inne).

Oprdcz dziatalnosci dydaktycznej jako wyktadowcy akademickiego ksiadz
Matras pehit tez funkcje administracyjne: przez wiele lat byl sekretarzem
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i sekretarzem jej senatu, a tak-
ze sekretarzem redakcji naszego kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”.
Zaréwno w pracy dydaktycznej, jak i na stanowiskach administracyjnych
odznaczat si¢ pracowitoscig, doktadnoscia i niecodzienng skromnoscia.

Jakby tego jeszcze bylo za mato, ksigdz Matras udzielat sie w duszpa-
sterstwie. Byl cenionym spowiednikiem w Krakowie (parafia §w. Anny,
kosciot Siostr Felicjanek), bardzo czgsto wyjezdzat poza Krakéw z pomoca
kaplariska (szczegdlnie do parafii Swietej Tréjcy w Bedzinie, gdzie ongis
byt wikariuszem). Mieszkajac w krakowskim Instytucie Ksiezy Misjonarzy
zapisal sie w pamig¢ci mieszkancow jako wzor kaptana: ,,On po prostu byt
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ksiedzem, a nie tylko petnit funkcje ksiedza!” — wspomina jeden z jego
uczniéw, dzi§ misjonarz.

Ale przede wszystkim $p. ks. Tadeusz Matras zapisal sie chwalebnie
w pamieci redakcji i czytelnikéw ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”. Jego
specjalnoscia byt przeglad bibliografii biblijnej, a uczestniczac w corocz-
nych sympozjach biblistéw polskich dokumentowat je skrzetnie na tamach
naszego kwartalnika.

W wigili¢ Bozego Narodzenia 2003 roku ledwo dotart do kosciota Sidstr
Felicjanek na Smolensku, a przychodzit zawsze punktualnie. Stamtad zo-
stal odwieziony do szpitala, gdzie zmarl nie odzyskawszy przytomnosci
27 grudnia 2003 roku. Uroczystosci pogrzebowe miaty miejsce w koSciele
Ksiezy Misjonarzy w Krakowie na Stradomiu 30 grudnia, a pochowany
zostat w grobowcu rodzinnym na cmentarzu parafialnym w Bochni.

Kardynat Marian Jaworski, metropolita Iwowski, byly rektor Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie napisat o nim, kiedys swoim sekretarzu,
w telegramie zalobnym: ,,Cztowiek nie szukajacy siebie, peten poswiecenia
i oddania Kos$ciotowi, uczelni, ludziom, ktérym stuzyt”.

Zespot redakeyjny ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” zachowa zywa
iwdzigczng pamigc€ o swoim Sekretarzu, proszac Boga stowami starodawne;j
modlitwy: Pie Jesu Domine, dona ei requiem sempiternam.

Krakow KS. JERZY CHMIEL



RECENZJE - PRZEGLADY

Elzbieta Wiater

Przeglad bibliograficzny prac opublikowanych
ks. Tadeusza Matrasa

Publikacje zwarte

Studium Scripturae anima theologiae. Prace ofiarowane Ksiedzu Profe-
sorowi Stanistawowi Grzybkowi, Krakéw 1990 (redakcja)

Bt Szymon z Lipnicy, Krakow 2001

Sw. Feliks z Cantalico, Krakéw 2001

Sw. Filip Neri (Nereusz), Krakow 2002

Bt Jakub Strzemie, Krakéw 2002

Artykuty

Wplyw niewoli babiloriskiej na zycie religijne Izraelitow, ,,Czestochowskie
Studia Teologiczne” 3 (1975), s. 321-342

Biblia w reku kaznodziei, [w:] Scrutamini Scripturas. Ksiega pamigtko-
wa z okazji jubileuszu Ksiedza Profesora Stanistawa £acza, Krakow
1980, s. 173-179

Mitosé gtownym motywem dziatania Boga w Swietle wypowiedzi Ezechie-
la, [w:] Instytut Teologiczny w stuzbie diecezji czestochowskiej, red.
S. Grzybek, Czestochowa 1991, s. 121-132

Teologia ,,kebod Jahwe” u Ezechiela, [w:] Teologia i zycie. Ksiega pamiqt-
kowa ku czci ks. prof. dra hab. Jana Kowalskiego, red. M. Duda [iin.],
Czestochowa 1994, s. 315-320

Zazdrosny i mitosierny Bog Izraela w Ezechielowym nauczaniu (Ez 37,
21-23), ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 26 (1998), s. 103-110

Sprawozdania

XXVI Dni Biblijne w Louvain, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1975),
s.277-279
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111 Kongres Teologow Polskich, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1977),
s. 68-70

XV Kongres Biblistow Polskich, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1977),
s. 335-337

XVI Kongres Biblistow Polskich, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1979),
s. 63-64

,»Stowo Boze w pierwotnym Kosciele”. XVII sympozjum biblistow polskich
w Nysie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1980), s. 106-108

wAspekty natchnienia biblijnego”. Sprawozdanie z sympozjum we Wio-
clawku, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1981), s. 130-132

XIX Sympozjum Biblistow Polskich w Pelplinie, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 1 (1982), s. 56-59

Kongres Biblistow Polskich w Lublinie (14-16 1X 1983), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 5 (1984), s. 425-426

Sympozjum biblistow polskich (Tarnéw 1986), ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 3 (1986) 280-284

XXII Sympozjum Biblistow Polskich — Tarnow 1985, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 3 (1986), s. 280-284

XXIII sympozjum biblistow polskich, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1 (1988), s. 84-88

XXV sympozjum biblistow polskich (Katowice 16-17 I1X 1986), ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 1 (1987), s. 74-77

XXVI sympozjum polskich biblistow (£.6dZ, 13-14 wrzesnia 1988), ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 1 (1989), s. 65-67

XXVII obrady sekcji biblistow polskich (Lublin 1989), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 3-6 (1990), s. 157-158

XXVIII spotkanie sekcji biblistow polskich (Warszawa 1990), ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 1-3 (1991), s. 70-72

XXIX sesja sekcji biblistow polskich (Siedlce-Nowe Opole 1991), ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 2-4 (1992), s. 99-101

XXXI spotkanie biblistow polskich (Ozaréow Mazowiecki-Oftarzew 1993),
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1994), s. 120-123

XXXII sesja polskich biblistow (Czestochowa 1994), ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 3 (1995), s. 209-213

XXXI1V spotkanie biblistow polskich w Radomiu (1996), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 2 (1997), s. 155-158

XXXV spotkanie biblistow polskich (Przemysl 1997), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 3 (1998), s. 228-234

Obradowali polscy biblisci, ,,Niedziela” 40 (1996), s. 6
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Bibliografie

Przeglqd bibliograficzny, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1983), s. 191-
192; 1 (1984), s. 94-96; 1 (1985), s. 86-87; 1 (1986), s. 85-88; 1 (1987),
s. 93-95; 2 (1987), s. 183; 4 (1988), s. 366-367; 6 (1988), s. 535-536;
2 (1989), s. 157-159; 3-6 (1990), s. 182-184; 1-3 (1991), s. 83-85;
4-6 (1991), s. 162-166; 1 (1992), s. 49-51; 2-6 (1992), s. 110-111;
1(1993),s.51-53; 3-4 (1993), 5. 195-197; 1 (1994), 5. 67-69; 2 (1994),
s. 137-140; 4 (1995), 5. 304-307; 2 (1996), s. 142-145; 3 (1996), s. 218;
4 (1996), s. 283-285; 2 (1998), s. 155-157; 2 (1999), s. 194-196; 3-4
(2000), s. 305-312; 3 (2001), s. 260-265; 1 (2002), s. 80-85; 2 (2002),
s. 174-178; 3 (2002), s. 248-253; 4 (2002), s. 318-322; 1 (2003), s.
78-80; 2 (2003), s. 159-160; 3 (2003), s. 237-240; 4 (2003), s. 315-319

Bibliografia prac publikowanych ks. prof. dra hab. Stanistawa Grzybka,
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5 (1980), s. 291-297; 1 (1996), s. 63-67

Bibliografia publikacji ks. prof. Wiadystawa Smereki, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 6 (1981), s. 344-346

Spis publikacji ks. prof. zwycz. dra hab. Stanistawa Grzybka, ,,Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne” 19-20 (1991-1992), s. 448-463

Bibliografia prac publikowanych ks. bpa Tadeusza Szwagrzyka, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 2 (1993), s. 106-108

Prace drukowane o. profesora Augustyna Jankowskiego OSB na tamach
Ruchu Biblijnego i Liturgicznego, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1(1997), s. 64-65

Bibliografia opublikowanych prac ks. prof. dra hab. Stanistawa Grzybka,
»Studia Theologica Varsovia” 1 (1999), s. 183-196

Tematy rozpraw doktorskich z zakresu biblistyki [napisanych w Krakowie],
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1999), s. 288-291

Publikacje J. E. Ks. Abpa Dra Stanistawa Nowaka, ,,Czestochowskie
Studia Teologiczne” 28 (2000), s. 352-371

Bibliografia zawartosci ,, Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”w latach 1948-
1998, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1-2 (2000), s. 2-131

Tematy rozpraw doktorskich z zakresu liturgiki napisanych w Krakowie,
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3-4 (2000), s. 303-304

Recenzje

BomBa W., Lectio brevis, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2-6 (1992),
s. 108-109

Haras S., Zmartwychwstanie Chrystusa w Zyciu chrzescijanina, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 1 (1993), s. 50
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BEDNARZ M., Zastuchani w stowo Pana. Materialy na Niedziele Biblijng,
Tarnéw 1991, ,,Katolik” 3 (1993), s. 190

KucHaRrsk1 J., Spoczqé ze swoimi przodkami. Grzebanie zmartych
w biblijnym Izraelu, Lublin 1998, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3-4
(2000), s. 218-219

Nekrologi

Sp. ks. bp Tadeusz Stanistaw Szwagrzyk (1923-1992), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 2 (1993), s. 104-106

Sp. ks. Stanistaw Grzybek (1915-1998), CzZWD 12 (1998), s. 59-63

Sp. ks. Michat Komasa, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3-4 (2000), s. 268-
271

Ks. pratat Mieczystaw Zawadzki (w dwudziesta piqtq rocznice Smierci),
,»Czestochowskie Studia Teologiczne” 29 (2001), s. 321-327

Inne

Szkice homilii na Adwent, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1974),
s. 344-354

Wierny liturgii — laudacja podczas odznaczenia o. dra Franciszka Mata-
czynskiego OSB medalem pamigtkowym Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego w Krakowie dnia 18 11 1997, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1(1998), s. 70-71

., Przyszedt, aby stuzy¢”. 50 lat kaplaristwa ks. infutata Stanistawa Grzybka,
»Niedziela” 49 (1998),s. 1. 7

Krakow ELZBIETA WIATER









