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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 3 (2004) - ROK LVII

ks. Stanistaw Wronka

By¢ blogostawienstwem dla $wiata
- wspolne zadanie chrzescijan i zydow

Hastem tegorocznego Dnia Judaizmu obchodzonego w Kosciele Ka-
tolickim w Polsce juz po raz siddmy jest zdanie z Za 8, 13: ,,Staniecie si¢
blogostawienstwem™!. Caly werset 13 brzmi nastepujaco*

,,1 tak jak byliscie,

narodzie judzki i narodzie izraelski,

przeklenstwem (g°/ala(h))® wsréd naroddéw,

tak [gdy] was wybawig (js‘ w hifil),

bedziecie blogostawienstwem (brakd(h)).

Nie lekajcie si¢, niech wasze rece nabiorg sily

Te podnoszace na duchu stowa stanowiag fragment rozdz. 8 Ksiegi Za-
chariasza, po§wieconego w catosci perspektywom zbawienia mesjanskiego*.
Prorok glosit je w kilkanascie lat po zakoniczeniu niewoli babilofiskiej (lata
520-518 przed Chr.), kiedy Izraelici zaczynali z trudem odbudowywacé swoje

12

! Jest to poszerzony referat wygtoszony na spotkaniu mig¢dzyreligijnym w ramach VII
Dnia Judaizmu w Kosciele Katolickim w Polsce, ktére miato miejsce w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie 15 stycznia 2004 r.

> Wszystkie cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia, Poznafi “2002.

3 Transliteracja wedtug: S. WRoNKa, Transliteracja i transkrypcja alfabetu hebrajskiego,
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (2004), s. 45-58.

4 Rozdzialy 7-8 stanowia pewna calos¢, na ktora sktadaja si¢ rézne mowy. Zamykaja one
pierwsza czgs¢ ksiegi (rozdzialy 1-8), przypisywana prorokowi Zachariaszowi (Proto-Zacha-
riasz), ktéra odcina si¢ wyraznie od rozdzialow 9-14 (Deutero-Zachariasz). Niektorzy egzegeci
widza jeszcze odrebna cze§¢ w Za 12-14 (Trito-Zachariasz). Za 7 odnosi si¢ do przesztosci,
natomiast Za 8 wybiega w przysztos¢ i zawiera dziesie¢ obietnic, z ktérych kazda rozpoczyna
si¢ formuta: ,, Tak méwi Pan Zastepoéw” (w.2.3.4.6.7.9.14.19.20. 23). Powtarzaja one tematy
podjete wezesniej i podkreslaja zmiang losu Izraela przy pomocy czterech opozycji: konflikty
/ pokéj (w. 10-12), przeklenstwo / blogostawienstwo (w. 13), Sciganie nieszczg¢sciami / Swiad-
czenie dobra (w. 14-15), post / Swigto (w. 18-19); por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SicRE Diaz,
1 Profeti. Traduzione e commento (Commenti biblici), Roma 31996, s. 1303-1307. 1340-1344;
A. Copy, Ksigga Zachariasza, [w:] R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy (red.), Katolicki
komentarz biblijny (Prymasowska Seria Biblijna 17), Warszawa 2001, s. 872-874. 879.

165



zycie religijne i narodowe; Swigtynia jerozolimska nie byla jeszcze catkiem
ukoriczona, a mury Miasta Swigtego lezaly w gruzach?.

Zachariasz zapewnial, ze jak Bog Scigatl Izraelitow nieszczesciami (ra ‘),
bo doprowadzili Go do gniewu (gsp w hifil), i nie zalowat tego, tak teraz
bedzie $wiadczyt im dobro (swb w hifil) (por. 8, 14-15). Pokonani przez
wrogow i wypedzeni z whasnej ojczyzny, byli przyktadem przeklenistwa, teraz
stang si¢ przyktadem btogostawienstwa, gdy beda mogli spokojnie mieszkac
w odbudowanym kraju i cieszy¢ si¢ owocami wlasnej ziemi (por. 8, 4-5. 12)5.

Motywem takiej zmiany losu Izraela jest wedtug proroka wielka ,,za-
zdro$¢” (gin’a(h)) i,,zarliwos¢” (hémda(h)) Boga o swéj lud. Sa to przejawy
Jego mitosci. Dlatego znéw powrdci na Syjon i zamieszka w Jerozolimie,
tak ze bedzie nazwana ,,Miastem Wiernym” (‘ir ha “met), a Syjon — ,,gdra
$wieta” (har hagqodes) (por. 8, 2-3). Wybawi swéj lud i sprowadzi go do
Jerozolimy ze wszystkich krancow ziemi (w czasie dziatalno$ci Zachariasza
tylko cze$¢ przesiedleficow wrdcita do Palestyny) i odnowi z nimi przymie-
rze. Autor nie uzywa samego terminu ,,przymierze” (b%it), ale przytacza
formule¢ przymierza: ,,I beda moim ludem, a Ja bed¢ ich Bogiem wiernym
i sprawiedliwym (be “met tibisdaqa(h))” (8, 8).

° Por. J. HomERski (oprac.), Ksiega Zachariasza. Wstep — przektad — komentarz, [w:] Ksiegi
prorokéw mniejszych: Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza, Malachiasza.
Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, t. II (Pismo Swicte Starego Testamentu 12, 2),
Poznan 1968, s. 249-251. 256-257.

& Zwroty ,,by¢ przeklefistwem”, ,by¢ blogostawienstwem”, w ktorych orzecznikiem
jest rzeczownik, a nie np. przymiotnik, sa bardzo mocne. Oznaczaja one taki stan, ktérego
odpowiednio nikt albo kazdy by sobie zyczyl; por. Rdz 22, 18: ,,Wszystkie ludy ziemi beda
sobie zyczy¢ szczescia (brk w hitpael) [takiego, jakie jest udzialem] twego potomstwa”. La
Bibbia di Gerusalemme, Bologna 31988, tltumaczy: ,,foste oggetto di maledizione fra le genti”
(byliscie przedmiotem przeklefistwa wsrdd ludéw). Podobnie wyjasniaja ten zwrot L. ALONSO
ScHOKEL, J. L. SicrRe Diaz, I Profeti, s. 1343-1344, chociaz inaczej oddaja go w thumaczeniu
(s. 1340): ,,foste maledetti dai pagani, [...] sarete benedetti” (byliscie przeklinani przez po-
gan, [...] bedziecie blogostawieni). Blogostawienistwo jest darem Bozej hojnosci dotyczacym
zycia i ptodnosci oraz wyrazem podziwu dla tej hojnosci ze strony czlowieka, ktory btaga
o taki dar, a gdy go otrzyma, dzigkuje i wychwala Pana. Osoba pobtogostawiona przez Boga
nalezy do Niego, objawia Jego dobro¢ w Swiecie, staje si¢ punktem przyciagania i zrédlem
promieniowania dla innych; por. J. GUILLET, Blogostawieristwo, [w:] X. Léon-Dufour (red.),
Stownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa 21982, s. 79-81. Przeklefistwo jest odwrdconym
echem blogostawieristwa, nigdy w tym Swiecie nie jest absolutne i nie niweczy do konca
blogostawienstwa, rodzi si¢ ostatecznie z oddalenia czlowieka od Boga, Zrédta zycia, przez
grzech z inspiracji szatana; por. J. CorBoN, J. GUILLET, Przekleristwo, [w:] X. Léon-Dufour
(red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa *1982, s. 803-806.

7 Jest to nawiazanie do Jr 31, 31-33 (por. Ez 36, 23-28), gdzie mamy zapowiedZ nowe-
go przymierza. Zachariasz czerpie obficie z wezes$niejszych prorokéw, zwlaszcza z 1zajasza,
Jeremiasza i Ezechiela, faczac ich watki w bogata synteze.
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Prorok przypomina o mitoSci, sprawiedliwosci, a przede wszystkim
o wierno$ci i prawdomownosci (“met) Boga. Przymioty te sprawiaja, ze
Bog dotrzymuje raz danego stowa, nie przekresla swego wyboru, nie zrywa
przymierza, nie odbiera na zawsze swego btogostawienstwa. ,,Gniew Jego
bowiem trwa tylko przez chwilg, a Jego taskawos¢ — przez cate zycie” (Ps
30 [29], 6)8. Dlatego Zachariasz wzywa swych rodakéw do odwagi, budzi
w nich nadziej¢ na lepsza przysztos¢, zachgca do wysitku: ,,Nie lgkajcie si¢,
niech wasze rece nabiorg sity!” (8, 13; por. 8, 9. 15). Nawet jesli przezyli
gehenne, odbudowa idzie bardzo opornie i trudno im zgodnie pracowaé
(por. 8, 10)’, to moga liczy¢ na swego Boga, dla ktérego wszystko jest
mozliwe (dostownie: nic nie jest cudowne, niezwykte — p/’ w nifal; por. 8,
6). Nie ma wigcej miejsca na smutek i posty, nastaje czas radosci, wesela
i przyjemnego $wigta (por. 8, 19).

Potrzebny jest jednak wysitek moralny, trzeba zachowaé przykazania
(dostownie: ,,stowa” — d*barim), aby ta $wietlana wizja mogta si¢ urzeczy-
wistnié. Nakazy dotycza drugiego cztowieka i sg bardzo konkretne:

,Badzcie prawdomoéwni (“met) wobec bliznich,

w bramach waszych ogtaszajcie wyroki sprawiedliwe (“met timispat),

zapewniajace zgode (§alom)!

Nie knujcie zta (ra‘a(h)) w sercu wzgledem bliznich,

nie przysi¢gajcie falszywie (séqer),

gdyz tego wszystkiego nienawidze [...].

Ale mitujcie prawde i pokdj (“met w<salom)!” (8, 16-17. 19)1°.

Znoéw na pierwsze miejsce wybija sie tu, symetrycznie do postawy Boga,
wiernos¢ i prawdoméwnosc (“met). Whasnie brak takich postaw, niestuchanie
napomnien dawnych prorokdéw, za posrednictwem ktdrych Bog przekazywat
stowo, Prawo przez swego Ducha, wywotat gniew Pana i doprowadzit kwit-
nacy i tetnigey zyciem kraj do ruiny, a Izraelitow rozproszyt po wszystkich
narodach (por. 7, 11-14). Autor nie wspomina nic o ludzkiej wrogosci czy

8 Psalm 30 [29] pochodzi najprawdopodobniej takze z czaséw bezposrednio po niewoli
babilonskiej; por. S. Lach, J. LacH (oprac.), Ksigga psalmow. Wstep — przeklad z oryginatu
— komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu 7, 2), Poznai 1990, s. 200-202.

? Trudnos$ci wewngtrzne po niewoli okazaly si¢ nie mniej dokuczliwe niz okupacja
zewnetrzna; por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SIcRE D1az, I Profeti, s. 1343-1344; J. HOMERSKI,
Ksiega Zachariasza, s. 363.

10'Wezesniej Zachariasz przypominat napomnienia prorokéw sprzed niewoli babilonskiej:
., Wydawajcie wyroki sprawiedliwe, okazujcie sobie wzajemnie mito$¢ i mitosierdzie (hésed w*
rah®mim). Nie krzywdZcie wdowy ani sieroty, cudzoziemca ani biednego! Nie zywcie w sercach
waszych ztosci wzgledem blizniego!” (7, 9-10). Proto-Zachariasz bardzo akcentuje ludzkie dziatanie
w ramach planu Bozego w przeciwiefistwie do Deutero-Zachariasza, ktdry kaze poktadac ufnosé
w samym dziataniu Boga; por. L. ALONsO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 1303.
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przesladowaniach Izraela ze strony obcych, lecz widzi gldwng i wlasciwie
jedyna przyczyne upadku w grzechach ludu. Izraelici cierpieli z wlasnej winy,
zostali ukarani przez Boga, ktéry postuzyt si¢ obcymi mocarstwami'!. Teraz
jednak kara skoficzona — méwi prorok — Bog blogostawi znéw swojemu
ludowi, trzeba tylko otworzy¢ uszy i serca na stowo Boga.

Gdy to uczynia, beda nie tylko sami zazywac blogostawieristwa, lecz
stana si¢ rowniez btogostawienstwem dla innych: ,,I tak liczne ludy i mnogie
narody przychodzi¢ beda, aby szuka¢ Pana Zastepow w Jeruzalem i zjed-
nac sobie przychylno$¢ Pana [...] dziesieciu mezow ze wszystkich jezykow
[...] uchwyci si¢ skraju ptaszcza Judejczyka, mowiac: Cheemy iS¢ z wami,
albowiem zrozumieli$my (dostownie: ,,ustyszeliSmy” —§m ‘w qal), ze zwami
jest Bog” (8, 22-23), ktéry darzy blogostawienstwem!2

Zachariasz nawigzuje do obietnicy Pana danej Abrahamowi w momen-
cie jego powolania:

,Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki naréd (goj gadol),

bede ci btogostawil (brk w piel) i twoje imi¢ rozstawie:

staniesz si¢ blogostawienistwem (braka(h)).

Bede btogostawil tym, ktérzy tobie blogostawic beda (brk w piel 2 razy),

a tym, ktorzy tobie beda ztorzeczyli (gll w piel), i Ja bede ztorzeczyt
(’rrw qal).

Przez ciebie beda otrzymywaly blogostawienstwo (brk w nifal)

ludy catej ziemi” (Rdz 12, 2-3).

Bog potwierdzit te obietnice, w nieco innych stowach, po probie, ja-
kiej poddat Abrahama, kazac mu ztozy¢ swego umilowanego syna Izaaka
w ofierze (por. Rdz 22, 16-18). Cytowany tekst zapewnia, ze Bog bedzie
btogostawit Izraelowi i chronit go przed tymi, ktdrzy zamierzaliby go prze-
klinaé i prze§ladowa¢. Natomiast wybrany lud nie ma by¢ dla nikogo Zré-
dlem przeklenistwa, nieszczes¢, lecz przez niego blogostawienistwo Boze ma
docieraé do wszystkich ludzi®. Nie wyklucza to kary ze strony Boga, gdyby
Izraelici sprzeniewierzyli si¢ swemu powotaniu i przymierzu zawartemu
z Bogiem. To do nich samych nalezy wybor pomiedzy blogostawiefistwem
i przeklenistwem, zyciem i $miercia (por. Pwt 30, 15-20)'.

1O gniewie Bozym nad narodami uciskajacymi Izraela i karze dla nich méwit prorok
w swych wizjach (por. 1, 15; 2, 1-4. 12-13). By¢ moze wzmianka w 8, 21-22 0 ,,zjednaniu sobie
przychylnosci Pana” przez narody sugeruje, ze jest On zagniewany na nich za ciemigzenie
zydéw; por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 1344.

12 Znamienne w tych wyroczniach sa uniwersalizm bez zadnych restrykcji i zupetny brak
nacjonalizmu politycznego. ,,Narody nie sktadaja hotdu zydom ani nie przynosza im swoich
bogactw. Jedyna rzecza majaca znaczenie jest Pan”; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. Sicre Diaz,
1 Profeti, s. 1307.

13 Por. J. GUILLET, Blogostawieristwo, s. 82.
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Wielka katastrofa religijna i narodowa, jaka byta niewola babiloniska,
nie przekre§lita zatem obietnicy danej Abrahamowi, nie oznaczata odrzu-
cenia Izraela, odpadniecia od faski. Prorok Zachariasz potwierdzit bowiem
wybor Bozy. Wiemy, ze stowo prorockie w Biblii nie dotyczy tylko czaséw,
w ktorych zostato wypowiedziane, ale jest otwarte daleko w przysztos¢, cze-
sto az po kres dziejow". Stowo Zachariasza pozostaje wiec wciaz aktualne,
tym bardziej ze jest jednym z ostatnich stéw prorockich w historii Izraela,
bo niedlugo potem prorocy znikna ze sceny. Mozemy wiec powiedzieé
w Swietle proroctwa Zachariasza, Ze i pdzniejsze nieszczescia, ktore na-
rdd izraelski przezywat, od dwdch nieudanych powstan przeciw Rzymowi
w latach 66-731132-135 az po zaglade w czasie 11 wojny Swiatowej, réwniez
nie przekreslity Bozego btogostawienistwa. Spoczywa ono wciaz na Izraelu,
,00 —jak powie Sw. Pawel — dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne”
(Rz 11, 29), i ma rozlewac¢ si¢ na wszystkich ludzi'c.

Czytajac pelne Swiatta proroctwo Zachariasza, chrzeScijanie czuja si¢
takze spadkobiercami tego btogostawiefistwa, widzac jego spetnienie w Jezu-
sie, ktorego uznaja za Mesjasza i Syna Bozego (por. Ga 3, 6-14)"". Nie chca
jednak odbiera¢ zydom Bozego btogostawienistwa ani pozbawia¢ ich misji,
ktora maja do spetnienia w Swiecie. Uwazaja bowiem, ze ksiggi Starego Te-
stamentu pozostaja wciaz stowem Bozym, ktore zydzi aktualizuja zgodnie ze
swa bogatg tradycja i charyzmatem. To stowo jest nam wspdlne i w znacznej
mierze wspdlna jest wyptywajaca z niego nasza misja wobec zlaicyzowanego

14 Pwt 29-30 powstaty najprawdopodobniej réwniez po niewoli babilofiskiej; por. J. BLENKIN-
sopp, Ksiega Powtorzonego Prawa, [w:] R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy (red.), Katolicki
komentarz biblijny (Prymasowska Seria Biblijna 17), Warszawa 2001, s. 171. ,,Dawne przymierze
zawierato blogostawienstwa i przeklenstwa (Pwt 27-28): jesli z winy ludu przeklefistwa si¢ wy-
pehily, to blogostawienistwa wypetnig si¢ z racji planu Bozego. Jednak wymagania przymierza
ciagle obowiazuja”; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti, s. 1341-1342.

15 Po niewoli babilonskiej dwa glowne problemy zajmowaty zydéw: odbudowa $wigtyni
irestauracja eschatologiczna. Zachariasz ktadt wigkszy nacisk na t¢ drugg sprawe, podczas gdy
wspolczesny mu Aggeusz akcentowal bardziej pierwsza; por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE
Diaz, I Profeti, s. 1304. 1307.

16 Por. SoBOR WartYkaKskl 11, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
jJariskich Nostra aetate, nr 4; M. Czaikowskl, Czy substytucjonizm ma oparcie w Pismie
Swietym?, [w:] G. Witaszek, A. Paciorek, A. Kiejza (red.), Wszystko czynie dla Ewangelii.
Ksigga pamiatkowa ku czci O. Prof. Hugolina Langkammera OFM, Lublin 2000, s. 73-80.
W tekstach prorockich czesto ,,z samego §rodka nawet klasycznego przeklefistwa, wytania
si¢ obraz albo przynajmniej stwierdzenie oznajmiajace, ze obietnica blogostawienstwa po-
zostaje nietknigta, ze z tego spustoszenia zrodzi si¢ zycie”; J. GUILLET, Blogostawieristwo,
s. 83; por. J. CorBON, J. GUILLET, Przekleristwo, s. 805.

7Por. A. VANHOYE, La lettera ai Galati, Seconda parte, Roma 1985, s. 66-91; J. GUILLET,
Blogostawieristwo, s. 84-85.
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i skorumpowanego $wiata: jest nig sktadanie Swiadectwa jedynemu Bogu
i obrona wartosci moralnych, stojacych na strazy godnosci cztowieka'®.

Wymowne sa w tym wzgledzie stwierdzenia Soboru Watykariskiego II,
wyrazone w ,,Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum”
(Rozdziat IV O Starym Testamencie, nr 14-15): ,, Ta za$ ekonomia zbawienia,
zapowiedziana, oznajmiona i wyjaS$niona przez Swietych autoréw zawiera
sie w ksiggach Starego Testamentu jako prawdziwe stowo Boze. Z tego
powodu owe ksiegi jako natchnione przez Boga na zawsze zachowujg
znaczenie: «Io za$, co niegdy$ zostalo napisane, napisane zostato takze
dla naszego pouczenia, abySmy dzieki cierpliwosci i pociesze, jaka niosa
Pisma, podtrzymywali nadzieje» (Rz 15, 4). [...] Ksiggi za$ Starego Testa-
mentu, na miar¢ potozenia ludzkosci przed dokonanym przez Chrystusa
zbawieniem, dajg wszystkim mozliwos$¢ poznania Boga i cztowieka, a takze
ukazuja sposob, w jaki sprawiedliwy i mitosierny Bog postepuje z ludZmi.
Ksiegi te, cho¢ zawierajq takze rzeczy niedoskonate i przejSciowe, ujaw-
niaja jednak prawdziwa Boza pedagogie. Dlatego te whasnie ksiegi, ktore
wyrazaja zywe odczucie Boga, w ktérych znajduja sie wznioste pouczenia
o Bogu, nadto zbawienna madro$¢ dotyczaca ludzkiego Zycia oraz prze-
dziwne skarby modlitw, w ktérych wreszcie ukryta jest tajemnica naszego
zbawienia, przez chrzescijan powinny by¢ ze czcia przyjmowane™".

W swoich ostatnich dokumentach Papieska Komisja Biblijna konty-
nuuje mysl soborowa i zacheca egzegetdow chrzescijaniskich do zaznajo-
mienia si¢ z zydowskimi metodami interpretacyjnymi i korzystania z nich
przy lekturze Biblii, zgodnie ze swoja optyka wiary, ufajac, ze z kolei zydzi
skorzystaja z badan egzegetycznych prowadzonych przez chrzescijan?®.

18 Por. J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 11-37, 105-108.

1 Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Nowe ttumaczenie, Poznan 2002.

2 Por. Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej, 2001, nr 22; In-
terpretacja Biblii w Kosciele, 1993, 1. C. 2. W ostatnim czasie ukazato si¢ sporo publikacji
zydowskich dotyczacych Biblii i judaizmu, zob. np.: S. Pecaric (red.), Tora Pardes Lauder,
Ksiega 1 Bereszit, Krakow 2001, Ksigga 2 Szemot, Krakdw 2003, Hagada na Pesach i Piesn
nad Piesniami, Krakéw 2002 oraz Piesni szabatowe i Blogostawieristwo po jedzeniu, Krakéw
2002; 613 przykazan judaizmu oraz Siedem przykazan rabinicznych i Siedem przykazari dla
nie-Zydow, Krakéw 2000; A. CoHEN, Talmud. Syntetyczny wyklad na temat Talmudu i nauk
rabinéw dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 1995; S. DATNER, A. KAMIENSKA
(wybdr, przektad i opracowanie), Z mqdrosci Talmudu, Warszawa 1988; L. GINZBERG, Le-
gendy zydowskie, Warszawa 1997; E. E. DESSLER, Pozqdaj prawdy, t. I-11, Krakéw 2003; D.
LirscHi1z, Chee blogostawic¢ Pana... Psalm 34. Tradycja zydowska i chrzeScijariska komentuje
Psalmy, Krakow 1997; K. GEBERT, 54 komentarze do Tory, Krakéw 2003; P. SPIEWAK, Ksiega
nad ksiegami. Midrasze, Krakéw 2004; S. P. DE VRIES, Obrzedy i symbole Zydéw, Krakéw 1999.
Dodac¢ by tu trzeba ogromna literatur¢ dotyczaca Qumran i chasydow.
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By¢ btogostawienstwem dla wspdtczesnego Swiata — to wielkie zadanie
zydow i chrzescijan, ale beda mogli mu sprostac tylko wowczas, gdy stang
sie najpierw btogostawieistwem dla siebie nawzajem. Zachgcat do tego
obydwie strony dialogu Jan Pawel II juz w 1980 r. w Mogungcji: ,,Zydzi
i chrzescijanie, jako synowie Abrahama, sa powotani do tego, by byli bto-
gostawienstwem dla §wiata (por. Rdz 12, 2n), wspdlnie przyczyniajac si¢
do pokoju i sprawiedliwosci migdzy wszystkimi ludZmi i narodami — i to
w tej petni i glebi, ktorg Bog sam dla nas zamierzyl, a takze z gotowoScia do
ofiar, ktérych moze wymagac tak wzniosty cel. Im bardziej nasze spotkanie
bedzie naznaczone tym $§wigtym zobowiazaniem, tym bardziej bedzie ono
blogostawienistwem dla nas samych™?..

Papiez kontynuowat t¢ myS$l w r. 1993 z okazji 50. rocznicy powstania
w Getcie Warszawskim: ,,Oto wspdlne zadanie, ktdre nas czeka. Jest zatem
konieczne, bysmy jako chrzescijanie i Zydzi stali sie najpierw btogosta-
wienstwem dla siebie nawzajem. Nastapi to, jezeli bedziemy zjednoczeni
w obliczu wielorakiego zta, ktére nadal nam zagraza: wobec obojetnosci
i przesadéw, a takze wobec przejawdw antysemityzmu’?2,

Trzeba zatem, abySmy umieli nawzajem przyznaé: ,,zrozumieliSmy, ze
z wami jest Bog”, i aby $wiat patrzac na nas mogt powiedzie¢ to samo:
,»Z wami jest BOg” i przytaczyC sie do nas. Oby ten kolejny dziefi poSwie-
cony dialogowi chrzescijansko-zydowskiemu przyczynit si¢ do tego cho¢
w pewnej mierze!

Krakow KS. STANISLAW WRONKA

2L Przemowienie do przedstawicieli wspdlnoty zydowskiej w Moguncji 17 XI 1980, [w:]
W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu
Jana Pawta 11 (1965-1989), Warszawa 1990, s. 113.

2 Telegram [... ] do Komisji Koordynacyjnej Organizacji Zydowskich RP z okazji 50. rocz-
nicy powstania w Getcie Warszawskim, ,,’Osservatore Romano” wydanie polskie 14 (1993)
nr 5-6, s. 59. Na temat stanowiska Ojca Swictego wobec zydéw por. L. Kamykowski, Nasi
starsi bracia w wierze. Jana Pawla Il program dialogu Kosciota z Zydami i judaizmem, [w:] Servo
Veritatis. Materialy Migdzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego
Swiatobliwosci Jana Pawta IT, Uniwersytet Jagielloniski 9-11 pazdziernika 2003 r., Krakow
2003, s. 869-885.
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Riassunto

Essere una benedizione per il mondo - il compito comune dei cristiani e degli ebrei

Larticolo ¢ una ampliata relazione, tenuta durante la VII Giornata del Giudaismo nella
Chiesa Cattolica in Polonia, il cui motto suonava: ,,Diverrete una benedizione” (Za 8, 13).
Il profeta Zacharia ricordava agli Israeliti dopo le traumatiche esperienze dell’esilio babilo-
nese, che conformemente alla promessa data ad Abramo (cf. Gen 12, 2-3), Dio contuinava
a portare loro la benedizione, che dovevano trasmettere a tutte le nazioni. Questa parola
profetica rimane sempre attuale, anche dopo lo sterminio degli ebrei durante la seconda
guerra mondiale, come ha ricordato il Concilio Vaticano II e che Giovanni Paolo Il non cessa
di sottolineare. Gli ebrei non sono stati rigettati, ,,perché i doni e la chiamata di Dio sono
irrevocabili” (Rm 11, 29), ma devono essere sempre una fonte di benedizione per il mondo.
I cristiani si sentono anche eredi della benedizione di Abramo, che vedono compiuta in Gesu
Cristo. Bisogna dunque, che le due comunita religiose diventino una benedizione per sé stesse
e portino insieme il divino messaggio della pace e della giustizia al mondo contemporaneo,
secolarizzato, diviso e corrotto.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 3 (2004) - ROK LVII

Sylwester Jedrzejewski SDB
Koncepcje mesjanskie judaizmu po deportacji babilonskiej

Mesjanizm Izraela, oparty gtéwnie o obietnice trwalosci dynastii Da-
wida (2 Sm 7), laczy sie w tekstach apokaliptycznych okresu deportacji
i podeportacyjnym, zwlaszcza w okresie II Swiatyni — zaréwno w tych
biblijnych, jak i apokryficznych — z eschatologia. Krélewski Mesjasz jest
w nich zwigzany z teskna myslg nacjonalistycznych idealistow o tryumfie
czasOw ostatecznych, o uwolnieniu Izraela od ucisku innych nacji, o za-
fozeniu nowego krdlestwa Izraela. Nie byl wiec Mesjasz, jak si¢ wydaje,
gtéwnym przedmiotem nadziei Izraela. Byt raczej Srodkiem do spelienia
sie tej idei, ktora Nowy Testament wyraza poprzez istotna tres¢ przepo-
wiadania Jezusa, rekapitulujaca historie zbawienia: , Przyblizylo si¢ do
was krolestwo Boze” (Lk 10, 9; Mk 1, 15). W ten sposéb ksztaltuja si¢ tez
dwa podstawowe typy mesjanizmu: historyczno-narodowy oraz eschato-
logiczno-apokaliptyczny, jakkolwiek czesto z soba SciSle ztaczone. Wiaze
je nierzadko wspdlna idea krdla mesjaniskiego krélestwa, cho€ tez rdznie
pojmowanego. Posta¢ Mesjasza w tradycyjnych koncepcjach mesjanskich
jawi sie¢ w funkcji pasterza i krdla. Pojawiaja si¢ jednak w okresie podepor-
tacyjnym rowniez nowe idee mesjanizmu, prezentujace Mesjasza w funkcji
kaptaniskiej i w funkcji Syna Cztowieczego, specyficznie eschatologicznego
monarchy badZ Syna Bozego.

Mesjanskie poglady okresu deportacji babiloniskiej i czasu judaizmu
11 Swiqtyni, aczkolwiek dos$¢ zrdznicowane, cechowato przekonanie, ze
szczytem czasu jest mesjanskie krdlestwo. Nie ma by¢ ono jednak jakas
ponadczasowa ideg, lecz jednorazowym, decydujacym wydarzeniem histo-
rycznym; aktem, ktory nastapi w okreS§lonym czasie, przestrzeni, ksztalcie
i miejscu i bedzie dzietem mesjaniskiego krolal.

! J. BrigHT, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 472.
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Mesjasz — Pasterz

Pierwszym typem mesjanskim realizujagcym krélestwo Boga jest Me-
sjasz sprawujacy funkcje pasterza. Okreslenie ,,Mesjasz” wskazuje tutaj na
funkcje wypetniana przez kréla badzZ pasterza. W starszych niz izraelska
religiach oSciennych, gtéwnie opartych o mitologie, odnajdujemy bdstwa
wystepujace w funkcji pasterzy. W mitologii sumeryjsko-babiloniskiej oraz
akkadyjskiej widoczny jest bog-pasterz Dammuzi oraz An (Anun), sume-
ryjski bog nieba nazywany pasterzem catego swiata’. Marduk akkadyjski
zwany byt z kolei pasterzem ludzkosci®. Podobnie krélowie (np. Hammurabi)
przedstawiani sg jako dobrzy pasterze ludzi*. W Egipcie tytul pasterza uzy-
wany byl powszechnie w odniesieniu do bdstw, ale i czesto pokazywat krdla
jako czuwajacego pasterza. Tak wigc w Izraelu obecnos$¢ metaforycznej idei
pasterza nie odbiegata u swych poczatkéw od takiej idei w kulturowo bliskiej
rzeczywistosci Orientu. Dawid np. ukazany jest jako krdl, ale przydaje mu
sie takze atrybut pasterza: ,,I ustanowi¢ nad nimi jednego pasterza, ktory je
bedzie past, mego stuge, Dawida. On je bedzie past, on bedzie ich pasterzem”
(Ez34,23; por.37,24)°. Miedzy ,.krélem” a ,,pasterzem” istnieje wigc istotna
wi¢z. Nawet berlo, atrybut krola, wywodzi sie od pasterskiej laski, a oznacza
nie tylko znak wtadzy sprawowanej z mocg pochodzaca od Boga, ale jest
takze symbolem powinnosci obrony (Lb 21, 18)°. Dos¢ powszechnie, nie tylko
w Izraelu, wltadcow uwazano za pasterzy swoich narodow, troszczacych sie
o dobro powierzonej im trzody. Przede wszystkim pasterzem jest jednak sam
Jahwe (Syr 18, 13; 1z 40, 11; Jr 31, 10; Ez 34, 12), ktdry objawia siebie jako
pasterza troszczacego si¢ o swoj lud przez nowego Dawida — pasterza (Ez 34,
23-24). Mesjasz ma by¢ wigc odblaskiem Jahwe, tym, ktéry w imieniu Boga
wypelni Jego zamiary. O Mesjaszu-pasterzu traktuje Za 11, 4-17. Bog posyta
swojemu ludowi dobrego pasterza, ktéry ma uchronié go przed dziataniami
zlych pasterzy. Tenze pasterz zostanie uderzony mieczem. Zawarta jest tutaj
idea bardzo podobna do mesjaniskiej postaci Shugi z oredzia Izajasza’.

Typem mesjasza jest takze Cyrus (I1z 44, 28). Co prawda jest faktem zu-
petnie odosobnionym, aby mesjasza upatrywano poza Izraelem, ale w tekscie

2 C. ScHEDL, Historia Starego Testamentu, t. 1, Tuchow 1996, s. 6.

3 R. RUMIANEK, Obraz pasterza na Starozytnym Wschodzie i w Biblii, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 19 (1981) nr 1, s. 7.

* A. MIERZEJEWSKI, Tajemnice glinianych tabliczek, Warszawa 1963, s. 161.

5 J. HOMERSKI, Pasterz czasow mesjariskich, [w:] Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, red.
S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1974, s. 145.

® E. LiriNski, Berger, pasteur, [w:] Dictionnaire encyclopedique de la Bible, red. P-M.
Bogaert, Brepols 1987, s. 199.

" T. BRzEGOWY, Mesjanizm Deutero-Zachariasza, ,,Analecta Cracoviensia” 27 (1995),
s. 100.
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Izajasza jest on okreslony jako ,,pasterz”, ktdry spetni wszystkie pragnienia
Jahwe. Wida¢ wigc z tego, ze w okresie po zburzeniu Swigtyni w 586 roku
zmienia si¢ koncepcja wybawienia, z ktorg bezpoSrednio zwigzane jest okre-
Slenie ,,pasterz”. Wydaje sig, ze nalezy méwic tu o uniwersalizacji panowania
Jahwe, ktOry bierze sobie jako swego stuge kazdego, kogo zechce, aby byl Jego
narzedziem. Cyrus moze by¢ namaszczonym pasterzem, poniewaz to Jahwe
jest wtasciwym odkupicielem Izraela, jak Swiadczy o tym tekst 1z 44, 24 1 Ez
348, Bytoby to zgodne z profetycznym tekstem Jeremiasza, ktéry odnoszac
sie do wybawienia z niewoli, méwi o pasterzach wedhug ,,serca Bozego”, bez
odniesieft do Dawida (Jr 3, 15). Poniewaz termin g’l (odkupiciel) jest uzywany
w réznych tekstach biblijnych nade wszystko w kontekscie wybawienia z nie-
woli, stad mozna przypuszczaé, ze Cyrusa widzi sie jako wspodtdziatajacego
zwybawiajacym Bogiem (por. 1z 51, 5. 11), na wzér Mojzesza. Ponadto 1z 63,
11 wyraznie méwi o Mojzeszu-pasterzu, ktorego Jahwe wydobyt z wody. Za-
lezno$¢ idei pasterza-Cyrusa i pasterza-Mojzesza wydaje sie tutaj oczywista.
Trudno jest jednak przypusci¢, aby wystapito tutaj odniesienie do pasterza-
Dawida (por. Ez 34, 23-24), jako ze z tym ostatnim zwigzana jest w Starym
Testamencie nieodlacznie idea krélewskiego pasterza-Mesjasza wylacznie
dla Izraela z podkreSleniem ciggtosci rodu Dawida. Tak wigc idea mesjaniska,
jesli w ogdle o takowej mowié tutaj mozna, w tym przypadku ograniczataby
sie do postuszenistwa — nawet nieSwiadomego — Bogu, ktdry realizuje swdj
plan poprzez wybrane, czyli namaszczone osoby.

Mesjasz — Krol

Mesjasz prezentowany w okresie 11 Swiatyni nosi tez pewne cechy kro-
lewskie, gleboko jednak ograniczajace Go do nacji zydowskiej, zwlaszcza
w akcentowaniu jego zwigzku z Dawidem. To typowy poglad religijne;j,
ukierunkowanej jednak nacjonalnie grupy Izraela, ktéra wierzyta gteboko
w swoje wybranstwo’. Nadzieje mesjaniskie sg tak pelne niecierpliwosci, ze ich
zrealizowanie oczekiwane jest natychmiast i wigze si¢ z intronizacja Mesjasza
w Jerozolimie, po uwolnieniu judaizmu od pogan. Poglad ten charakterystyczny
jest dla mesjanizmu typu krdlewskiego, ujmowanego w kategoriach historycz-
nej eschatologii realistycznej, bliskiej spetnienia. Jednakze w pdZnym okresie
IT Swiatyni, posta¢ Mesjasza znajduie sie jakby w dalekim tle, jakkolwiek in-
tensyfikujg si¢ oczekiwania wyzwolenia. Akcent jednak nie pada na zbawcza
role przyszlego Mesjasza. A wiec zmienia si¢ dotychczasowy, bardzo zwiazany

8 J. W. RostoN, Mesjasz dawcq zycia, [w:] Mesjasz w biblijnej ..., dz. cyt., s. 293.
’R. E. BROWN, Zarys teologii Starego Testamentu, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red.
R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 2029.

175



zwczesniejszymi tekstami biblijnymi, poglad na role i znaczenie zbawczo-uwal-
niajacego Mesjasza. W tym czasie mozna méowic raczej nie tyle o ,,Mesjaszu”,
ile 0 ,,mesjanizmie”. Istotne jest przy tym historyczne tlo p6Znego okresu II
Swiatyni, w ktérym nabiera znaczenia i intensywnie rozwija si¢ apokaliptyka.
Gorzkie doswiadczenia sprawily, ze Swiat caly poczat jawic si¢ jako zly, a szcze-
g6lne zto dotkneto nardd przymierza, ktory miat przeciez cieszy€ sie opieka
Boga. Prawo do wlasnej interpretacji owych obietnic, do koncentracji na samym
sobie staje sie¢ dominujace i wyraza si¢ w postaci aspiracji narodowych i eschato-
logicznych jednoczes$nie. Spetnienie przymierza z Dawidem odczytywane byto
poprzez relacje do Swietlanego czasu panowania Salomona, a to nadawato temu
zjawisku wymiar polityczny. Jeremiasz daje wyraz historycznego, o charakterze
krélewskim, pojmowania wtadzy Mesjasza przez spetnianie prawa i sprawie-
dliwosci ,,na ziemi” (Jr 23, 5-6; 33, 15). Réwniez Ezechiel w sposéb wyrazny
daje podstawy do rozumienia przysztego Mesjasza Dawidowego jako krdla
kraju, ktory Jahwe dat shudze swemu Jakubowi, okreslajac tym samym niemal
geograficzne granice jego wladzy (Ez 37, 24-25). Zasadnicza grupa zydowska
okresu IT Swiatyni, w miare uplywu czasu, coraz bardziej sktaniata si¢ ku takiej
wiasnie koncepcji ziemskiego kréla, w ramach ruchéw mesjanistycznych. Narod
zydowski, pozbawiony politycznej wolnosci oczekiwat, Zze przyszly Mesjasz,
wprowadziwszy BoZe panowanie, odrestauruje takze widzialne, wielkie krole-
stwo Dawida i Salomona, cieszace si¢ wolnoScig i pokojem. Oczekiwanie na
Mesjasza, podsycane zydowskim, wybraficzym nacjonalizmem sprzyjato wizji
Mesjasza — wladcy krélestwa ziemskiego. Sam termin mdasi*h wiaze si¢ prze-
ciez z namaszczeniem, a to odnosito si¢ w przewazajacej mierze do obrzedu
inwestytury krélewskie;j. Liczne ruchy mesjaniskie, zwlaszcza te bliskie czasowi
Jezusa, korzystaly z prototypicznych, biblijnych postaci kroléw —wodzéw swego
narodu. Okres miedzytestamentalny, a wigc taczacy w sobie schytek objawie-
nia Starego Testamentu, wespot z tworzacym si¢ chrzeScijanistwem, staje si¢
ttem intensywnego rozwoju réznych pogladéw mesjaniskich. Osoba noszaca
cechy Mesjasza jest czesto traktowana w nich tak samo, jak dawni krolowie
Izraela, a jej przyszte panowanie pozostaje w ramach instytucji teokratycznych.
Apokryfy jednak, podobnie jak pisma organizacyjne wspdlnoty z Qumran,
rozrézniajg plaszczyzne sakralno-kultyczng od krdlewskiej. Tak np. Ksiega
Jubileuszow element kultyczny przypisuje Lewiemu, za$ wladze rezerwuje dla
Judy (Jub 31, 13-22). Podobny poglad zawieraja schrystianizowane, pierwotnie
zydowskie Testamenty 12 Patriarchéw. Ten sposob mySlenia widoczny jest zatem
w socjologicznie i doktrynalnie zréznicowanych Srodowiskach zydowskich.
Nawet chrystologia nowotestamentowa si¢ga do tego typu argumentacji,
chocby przez uzywanie wprost badz daleko idace zapozyczenia Ps 2 i Ps 110,
kiedy kresli posta¢ Jezusa w ramach teologii krolewskiego Dawida. Odbiega od
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tej charakterystyki jedynie postac ,,jakby mesjanska” z Jub 31, 18-20°: , Badz
ksieciem, ty i jeden z twoich synéw dla synow Jakuba; [...] W dniu, w ktérym
usiadziesz na tronie prawdziwym i chwalebnym, nastapi wielki pokdj!! dla catego
potomstwa ukochanych synéw”. Ta postac krdlewska, syn Jakuba, nie kultywuje
linii Dawidowej. Odniesienie do Jakuba zdaje si¢ ogarniac caly naréd Izraela
i wyraza najogolniejsza koncepcje mesjanizmu krdlewskiego.

Mesjasz — Syn Czlowieczy

Mesjanizm innego typu zwigzany jest natomiast przemoznie z biblijng
postacig Syna Cztowieczego, obecna u Ezechiela, zaczerpnieta bezposrednio
przez literature apokryficzng i Nowy Testament z Dn 7. Jest to widoczne
w tekstach typowo eschatologicznych, cho¢ ujetych w konwencji apoka-
liptycznej. Szczegdlne znaczenie ma tutaj doktryna Deutero-Zachariasza
(Za9-14), albowiem przedstawia przyszlego Mesjasza w kategoriach zaréw-
no apokaliptycznych, jak i eschatologicznych. Era mesjafiska nadejdzie jako
realizacja woli Jahwe pokonujacego wroga, a jednocze$nie oczyszczajacego
swoj lud poprzez probe wiernosci. Owa era rozpocznie si¢ objeciem przez
Mesjasza w swoje posiadanie Syjonu, miejsca promieniowania pokoju
(Za9,9-10). Taki mesjanizm krélewski prezentuje si¢ tutaj jednak radykalnie
odmiennie od typowego mesjanizmu starotestamentowego oraz mesjanizmu
obecnego w apokryficznych utworach apokaliptycznych. Wypowiedz Zach
9, 9-10 méwiaca o ,,krélu” przychodzacym na Syjon wskazuje na Mesjasza
krélewskiego, ale jest to krél pokorny. Nawet Syn Cztowieczy z Dn 7, 13-14,
tekstu przeciez apokaliptycznego, nie wydaje si¢ posiadac cech zwycieskiego
krola, dajacego wolnos¢ o charakterze politycznym. Tajemnicze rysy Syna
Czlowieczego predysponuja Go do bycia Mesjaszem transcendentnym,
bardzo blisko zwigzanym z Bogiem, o cechach laczacych kondycje ludzka
z wielkoScig Boga. Co najwyzej Swiadczy¢ to moze o potaczeniu ,,nieba
z ziemia” jako odstonie Bozej odpowiedzi na zywa tesknote Ludu Bozego
za ziemska rzeczywisto$cig majaca cechy idealnej, trwatej nieprzemijalnosci.
Takie mySlenie nieco zakldca przeciwstawienie w Dn 7 Syna Czlowieczego
bestii, ktdra zdaje sie reprezentowac ziemskie potegi polityczne. Postaé Me-
sjasza-Syna Czlowieczego jawi si¢ jako element laczacy krélestwo — potege
ziemska z krolestwem, ktdre ma ustanowi¢ Bég. Obraz wiec zdaje si¢ by¢
gatunkowo apokaliptyczny, niemniej jednak w ten sposdb autor utozsamia

10 Pismo o cechach apokaliptycznych z potowy I w. przed Chr.; zob. O. S. WINTERMUTE,
The Old Testament Pseudepigrapha, red. J. H. Charlesworth, New York 1983, t. 2, s. 46.

" A. Diez MAcHo, Apocrifos del Antiquo Testamento, Madrid 1984, t. 1, 154, ttumaczy:
wielkie zbawienie”.

177



sie w pewien sposob z mesjanizmem narodowym. Nie przestaje by¢ zatem
synem swego narodu, cho¢ zdaje sie nie podziela¢ naiwnego idealizmu
Srodowisk nacjonalistycznych. Wiasciwe jest to dla apokaliptyki, ktéra
szuka uzasadnienia dla zrozumienia swego czasu w biblijnej przesztoSci,
pewien sobie wlasciwy idealizm rzutujac w majaca sie cechowac trwatoscia
przyszto$¢. MysSlenie apokaliptyczne jest bowiem mysleniem historycznym,
zanurzonym w dziedzictwie starotestamentowym, gleboko wnikajacym
w Stowo Boze, ktdre przenosi w eschatologiczne realia pozahistoryczne,
transcendujac obecna rzeczywisto$¢!?. Dlatego eschatologiczny Mesjasz,
jakkolwiek historyczny, ma dokonaé nie tyle odnowienia i naprawienia istnie-
jacej rzeczywistoscli, ile raczej jawi sie Jego nadejScie w formie katastroficznej
interwencji Boga tworzacego nowa rzeczywisto$¢ i nowy porzadek. By¢ moze
dzieje si¢ tak z inspiracji biblijnych prorokéw zapowiadajacych owa nowos¢
(Iz 42, 9; 43, 19; 65, 17; 66, 22; Jr 3, 16), w sposob szczegdlny w ksztalcie
nowego przymierza (Jr 31, 31; Ez 11, 19; 36, 26), w perspektywie nowego
nieba i nowej ziemi (Iz 51, 6). Posta¢ Mesjasza w ten sposéb wskazuje na
Jego gtéwny przymiot, jakim jest gleboki zwiazek z Bogiem, albowiem to
Bog sam zapowiada i tworzy owg nowa rzeczywisto$¢. Jesli w zydowskiej
apokaliptyce Mesjasz prezentowany jest jako wybrany przez Boga, nieomal
syn Boga, ktdry skupia w sobie cata moc Boga dla przewodzenia ,.$wictej
wojnie”, to tutaj Syn Cztowieczy jest jednak kim$ wyraznie r6znym od Boga,
albowiem on sam staje przed Bogiem i otrzymuje od Niego krélestwo. Jako
indywiduum nie jest wiec tylko idea ani symbolem, poniewaz juz prorocy
przeddeportacyjni zawsze wigzali przyszte krélestwo z Mesjaszem-osobg (1z
7; 11; Mich 5). Osoba ta jednak przekracza nacjonalizm 6wczesnego Izraela
i przyjmuje rysy uniwersalne, najpelniej w postaci wiecznego panowania nad
wszystkimi narodami, w uniwersalnym krélestwie.

Mesjasz — Wybrany Sprawiedliwy

Podobna dystynkcje odrebnosci posiada Mesjasz w rozumieniu Srodowi-
ska judaistycznego, ktore stworzyto Ksiege Przypowiesci Henet, u kresu I w.
przed Chr." Syn Czlowieczy, wyraznie rozny od Pana Duchéw — Gtowy Dni
(Boga), nosi tu okreslenie ,,Mesjasz” (Henet 47) badz ,,Wybrany” (Henet 49,
2). Niewatpliwie pismo to kontynuuje tradycj¢ zaczerpnieta z Dn 7, 13, ale
Syn Czlowieczy-Mesjasz posiada przymiot preegzystencji: ,,I z tego powodu

12 R. RUBINKIEWICZ, Apokaliptyka u progu ery chrzescijariskiej, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 1 (1998), s. 57.

13 L. FUseLLA, Libro di Enoc (Enoc etiopico), [w:] Apocrifi dell’Antico Testamento, red.
P. Sacchi, Torino 1997, t. 1, s. 23-30.
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zostat on wybrany i ukryty przed nim, zanim Swiat zostat stworzony i na wieki”
(Henet 48, 6); ,,Zanim storice i konstelacje zostaly stworzone, zanim gwiazdy
nieba zostaly utworzone, jego imi¢ zostato nazwane przed Panem Duchéw”
(Henet 48, 3); ,,Albowiem od poczatku Syn Cztowieczy byl ukryty i Najwyzszy
zachowat go przed swa moca i objawit go [tylko] wybranym” (Henet 62, 7).
Ale ciekawe jest to, ze juz zostat on objawiony ,,Swietym i sprawiedliwym”
i ,ustrzegt on los sprawiedliwych” (Henet 48, 7). Mesjasz wiec juz wypehit
jakie$ zadanie zlecone mu przez Boga. Zapewne, tak jak w rozumieniu bi-
blijnym, chodzi tutaj o zwigzek Mesjasza z grupa socjalno-religijna, ktorej
podstawowym atrybutem jest wierne zachowywanie Przymierza. Grupa ta,
podkreslajaca swoja odrebnos¢ i wyraznie dystansujaca sie od judaizmu
Swigtynnego, prezentuje zatem wlasne widzenie Mesjasza. Z jednej strony
jest to Mesjasz, ktory juz dziata w stosunku do pewnej grupy Izraela, z drugiej
za$ ma to by¢ Mesjasz eschatologiczny. Mesjasz, zwany tez ,, Wybranym”, stoi
ciagle przed Bogiem, a jego chwatla i moc po wieki wiekéw (Henet 49, 2).
Jest to wigc jakby stan permanentnego zanurzenia w Bogu, a nie tozsamosci
z Nim. Ich bliskos$¢ zdaje sie ptynac z interpretacji Iz 11, 2: ,,I w nim mieszka
duch madrosci i duch, ktéry daje zrozumienie i duch wiedzy i mocy i duch
tych, ktorzy Spia w sprawiedliwosci” (Henet 49, 3). Réwnie enigmatycznie
wyraza si¢ o owej jednosci poprzez termin ,, Wybrany” Apokalipsa Abrahama
31, 1 méwigc o Wybranym przez Boga. Sadzi¢ mozna, ze dziatanie owego
Mesjasza ujawni sie w czasie, ktory Stary Testament okreSla mianem ,,Jom
Jahwe”. Wskazuje na to okreslenie: ,,dziefi ich ucisku i niepokoju”, w ktérym
nie dostapia zbawienia krolowie ziemi. Zatem pojmowanie ,,Dnia Jahwe” nosi
cechy eschatologii. Ale czy jest to eschatologia transcendentna i uniwersalna,
czy raczej historyczna i ograniczona? Henet jest tekstem apokaliptycznym,
zatem sgdzi¢ nalezy, iz relacjonuje przekonanie o historycznie realistycznej,
przysztej interwencji Boga, lokowanej w eschatologii, ktora posiada tutaj
cechy absolutystyczne. Poniewaz mowa jest o pokucie niektorych, poczawszy
od ,,owego dnia” (Dnia Parnskiego), sadzi¢ mozna, ze chodzi tu o eschatologie
historyczna, wydarzenie w niesprecyzowanym co prawda, ale konkretnym
czasie, miejscu i rzeczywistosci ziemskiej. Przesadza rzecz, jak sie wydaje,
bezposrednie utozsamienie ,,owego dnia” z zaistnieniem (nowego?) przymie-
rza: ,ten dziefi zostal przygotowany, dla wybranych [bedzie to] przymierze...”
(Henet 60, 6). Ponadto Syn Czlowieczy jest identyczny ze sprawiedliwoscia,
co pokazuje go jako bedacego istota, zasada i sensem przymierza: ,,To jest

4 Teksty Henet za R. RUBINKIEWICZ, Ksiega Henocha etiopska, [w:] Apokryfy Starego
Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999 oraz P. SaccHi, Apocrifi dell’Antico Testa-
mento, t. 5.1, Torino 1997'% J. H. CHARLESWORTH. The Old Testament Pseudepigrapha, New
York 1983; A. Diez MacHo. Apocrifos del Antiquo Testamento, Madrid 1984.
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Syn Cztowieczy, ktdry ma sprawiedliwos¢ i z ktérym mieszka sprawiedli-
wos¢” (Henet 46, 3). Aniol — przewodnik, posta¢ typowa dla apokaliptyki,
oprowadzajac wizjonera — Henocha, wyjasnia mu, ze tajemnice, ktore zostaty
wyjawione Mesjaszowi przez Boga, ,,stuza wladzy jego Mesjasza, aby byt
mocny i dzielny na ziemi” (Henet 52, 4). Mesjaniska rzeczywisto$¢ ogranicza
sie wiec do realizmu ziemskiego. A zatem i pojmowanie ,,krélestwa” lokuje
sie w tej wlasnie perspektywie. Zapewne dostrzec mozna tutaj bardzo ekslu-
zywistyczne pojmowanie owej spolecznosci przez nig sama, gdzie 6w eksklu-
zywizm nie wyklucza co prawda przyszlego zbawienia powszechnego, na razie
jednak ogranicza je wytacznie do wlasnej grupy. Stad i BOg rozumiany jest
jako wtadca powszechny, cho¢ skoncentrowany na tych, ktérzy okreslaja
si¢ mianem ,,wybranych”. Takie rozumienie podkre§la tekst Henet 53, 6
(,,Nastepnie Sprawiedliwy i Wybrany ukaze dom swego zgromadzenia. Od-
tad w imi¢ Pana Duchdéw nie zaznajg klopotéw™), gdzie ekscytujacy jest Ow
,»,dom swego zgromadzenia”. Mogtoby tu chodzi¢ o odrebne i alternatywne
dla Swiatyni w Jerozolimie miejsce kultu Boga. Ponadto moze tez chodzi¢
tu o aspiracje do tozsamosci z prorocka grupa ,,Reszty Izraela”. Rola
Mesjasza nie jest w tym wszystkim jasna. Wspomniany jest zaledwie w tle
wydarzen przysztych, ktérych gtéwnym autorem i sprawcg ma by¢ sam Bog.
Mesjasz moze by¢ co najwyzej znamieniem i wyrdznikiem owego czasu,
ale niepodobna przypisa¢ mu jakiejkolwiek aktywnej funkcji, poza bardzo
ogoblnikowym ,,0sadzeniem” tego, co tajemne (Henet 49, 4), badz krélo-
waniem w owych dniach (okreSlenie eschatologiczne): ,,W owych dniach
Wybrany zasiadzie na swym tronie i usta jego wyjawig wszystkie tajemnice
madrosci, bo Pan Duchéw wyjawit mu je i go uwielbit” (Henet 51, 3). Jesli
mowi sie o jakiej$ jego aktywnosci, to w Apokalipsie Abrahama, przypisujac
mu zadanie sprowadzenia upokorzonych przez pogan (Apabr 31, 1). Takie
rozumienie eschatologii taczy si¢ z interpretacja tekstu Ps 114, 4 w katego-
riach doczesnosci: ,, W owych dniach géry beda skakac jak barany, a pagorki
brykac jak jagnigta nasycone mlekiem i wszyscy stana si¢ aniotami w niebie”
(Henet 51, 4). Jesli jako$ podsumowac rozumienie tego typu Mesjasza, to
mozna okresli¢ go jako tego, ktory ,,juz jest i jeszcze bedzie”, w realiach
ziemskiego krélestwa Izraela, personalnie obejmujacego ,,wybranych”,
ktérym przewodniczy ,,Wybrany”. Niewatpliwie jest to idealny Mesjasz,
idealnie realizujacy Przymierze, czesto bowiem Henet taczy okreslenie
»Mesjasz” z terminem ,,Sprawiedliwy”, za§ w Biblii z reguly utozsamia si¢
tych ktorzy wiernie trzymaja sie Przymierza ze ,sprawiedliwymi”. Brak
jest odniesien dla typowego w Starym Testamencie postrzegania Mesjasza
poprzez jego funkcje pasterska i krélewska, moze z wyjatkiem tekstu Henet
46, 5-6, méwiacego o zdominowaniu przez Syna Czlowieczego ziemskich
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krolow'. Co prawda bliskie wydaje si¢ to by¢ chrzescijanskiemu widzeniu
Jezusa Chrystusa, ktOry juz zbawil i jeszcze przyjdzie w paruzji, ale roznice
sa jednak wyrazne.

Mesjasz — Syn Bozy

Bardzo podobne jest postrzeganie roli Mesjasza w 4 Ezdrasza (3-14:
Apokalipsa Ezdrasza), piSmie ktére powstalo juz po zburzeniu §wiatyni
w roku 70, pod koniec I wieku, w jakim$ Srodowisku apokaliptycznym!'S.
Posta¢ Mesjasza nawiazuje do Dn 7, 13: ,,oto wiatr wynurzat z serca morza
co$ podobnego do czlowieka” (4 Ezd 13, 3). Mowa jest o Mesjaszu, zwanym
czesto Synem Boga (syn mdj), ktérego rola eschatologiczna jest marginalna:
,,Objawi si¢ bowiem syn mé6j Mesjasz z tymi, ktorzy sa z nim...” (4 Ezd 7, 28).
Jednakze 6w Mesjasz z pewnoscig jest pojmowany jako wybitny przywodca
Izraela, na wzor Mojzesza, o cechach radykalnie ludzkich, z ktérych pod-
stawowa jest przekonanie o jego Smierci: ,,A po tych latach umrze moj syn
Mesjasz i wszyscy, ktorzy maja tchnienie cztowieka” (4 Ezd 7, 29). Wybawca
ludu bedzie przede wszystkim sam Bog: ,,Oto nadchodza dni, kiedy Naj-
wyzszy zacznie wyzwalaé tych, ktérzy sa na ziemi” (4 Ezd 13, 29). Dopiero
wowczas objawi sie Mesjasz — dotychczas nieznany — ktérym bedzie 6w ,,jakby
cztowiek”, widziany uprzednio jako wychodzacy z morza (por. 4 Ezd 13, 3).
Jego podstawowgq funkcja bedzie sadzenie bezboznych wedtug prawa. Jego
rola podczas tego sadu bedzie jednak bierna, czysto administracyjna, jako ze
punktem odniesienia jest prawo. Sad ten dokona sie wowczas, kiedy nadejdzie
sjegodzien” (4 Ezd 13,52). Zapewne widoczne tu jest odniesienie do wtasnego
pojmowania biblijnego ,,dnia Jahwe”, a motywem jego nadejscia jest nastepu-
jaca charakterystyka tego czasu: ,,Prawda bowiem daleko odstapita, a falsz si¢
przyblizyt” (4 Ezd 14, 17). I dopiero w tym dniu, nie wczesniej, 6w Mesjasz da
si¢ poznac tak, iz mozna bedzie go ujrze¢. Wynika z tego, ze Srodowisko autora
4 Ezd nie odzegnuje sie od rozumienia Mesjasza jako preegzystujacego Syna
Boga!”, ale niepodobna przyjaé, zeby byto to rozumienie analogiczne do chrze-

15 Bardzo marginalnie jest tez obecna w apokryfach starotestamentowych idea Mesjasza-
Stugi, wyraznie zaledwie w syryjskiej Apokalipsie Barucha 70, 9; brak jednak tej postaci elementu
cierpienia, jak u Deutero-Izajasza; wydaje si¢ tez dos¢ odlegly od pojecia Stugi w Za 3, 8.

16 Rozbieznos¢ pogladow w tej materii jest dos¢ duza, poczawszy od kregow lewicko-
kaptanskich, faryzejskich, przez essefiskie, radykalnych zelotéw az po pietystyczne kota ju-
daizmu kultywujacego ludowa teologie apokaliptyczna; stuszne jest jednak sadzié, ze uzycie
imienia Ezdrasza w ramach pseudonimicznej maniery pism apokryficznych oraz podkreslenie
w zakonczeniu Apokalipsy Ezdrasza (14, 50) jego funkcji pisarza moze wskazywac na ludowe
Srodowisko kultywujace czes¢ dla Prawa jako naczelna swa zasadg i jednoczes$nie odzegnujace
sie od statycznego rabinizmu.

7 A. Diez MAcHo, Apocrifos del Antiquo Testamento, Madrid 1984, t. 1, 256.
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Scijanskiego, chocby z tej racji, ze idea mesjaniska 4 Ezd zdaje si¢ pozostawac
w kategoriach czysto ziemskich i narodowych. Gdyby Srodowiskiem powstania
Apokalipsy Ezdrasza (jako czesci 4 Ezd) byt ruch zelotéw, zrozumialy bytby
radykalizm ,,owego dnia” eschatologicznego. Jako Syna BoZego prezentuje
Mesjasza takze Henet 105, 2: ,,Albowiem ja i m6j syn dotaczymy si¢ do nich
na zawsze na Sciezkach prawosci za ich zycia i bedziecie zaznawaé pokoju”.
Niewatpliwie jest to wyrazenie tesknej, pietystycznej i utopijnej — biorac pod
uwage owczesne realia historyczne — mysli o wyzwoleniu Izraela i powszech-
nym panowaniu Boga w ramach teokratycznego, ziemskiego krodlestwa,
ktore rzadzié si¢ bedzie Prawem Przymierza. Nastanie ono wowczas, kiedy
objawi si¢ metaforyczny lew, oznaczajacy pomazanca (Mesjasza), ,,.ktorego
Najwyzszy zachowat na koniec...” (4 Ez 12, 32).

Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Summary

The Messianism ideas in Judaism after the Babylon deportation

Dramatic events of year 587/586 triggered off a new way of thinking of Israelites over
their history. It helped to think about resurrection not only in a traditional way —a ruler from
the House of David, the King—-Messiah and the Shepherd-Messiah. The lacks of political
independence made people think of a new Kingdom. They were looking for a nationalist
Messiah, who would realistically restore the kingdom of David and Salomon. The Son of
Man, through his deep relationship with God, expressed a longing for ideal Kingdom, where
God can reign. The Messiah, just and chosen by God, would represent those, who saw Israel
as a great Kingdom of Israel, perfectly keeping the Law and living in peace. The Son of God,
mysterious pre-existent Messiah, represents those, who yearn for a new and great leader, who
is supported by almighty God and who would restore a worldly, wonderful Kingdom.
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Refleksje na temat wspotczesnych kierunkdw interpretacii
choratu gregorianskiego

Od pewnego czasu w wielu Srodowiskach duzym zainteresowaniem
ciesza sie proby nowej interpretacji choralu gregoriafiskiego oparte na
badaniach dawnych rekopiséw opublikowanych w pracy: E. Cardine, Se-
miologie Grégorienne, (Extrait des Etudes Grégoriennes, Tome XI, 1970),
Solesmes, przektad polski (M. Kazinski, M. Siciarek): Semiologia gregoriari-
ska, Krakéw 2000 oraz na probach nawiazywania do praktyki wykonawczej
kantoréw z wysp Morza Srédziemnego i mnichéw wschodnich (Zetknatem
sie z tym m.in. w 1984 r. podczas zaje¢ prowadzonych w naszym kolegium
St. Anselmo w Rzymie przez wowczas benedyktyna o. Bonifacio Baroffio.
W Polsce o swych podrézach do osrodkéw wschodnich i wrazeniach, jakie
wywotuje ich $piew, pisze m.in. M. Bornus-Szczycinski).

Podobne proby czesto przeciwstawiane sa dawnej interpretacji repre-
zentowanej przez francuskie Opactwo Solesmes. W niektorych publika-
cjach, zwlaszcza w pismach docierajacych do mtodych zaangazowanych
katolikow pojawiaja si¢ glosy wyrazajgce oczekiwania, by takze w tej odmia-
nie $piewu liturgicznego widzieé wigcej mocnych, konkretnych elementow
umozliwiajacych wyrazanie religijnego zaangazowania.

Jako mnich zajmujacy sie¢ choralem stanowigcym cze$¢ naszej liturgii
pozwalam sobie przedstawi¢ kilka refleksji. Muzyka jest jedng z dziedzin
moich zainteresowan, przede wszystkim od strony praktycznej. Z choratem
zetknalem si¢ w 1971 r. w postaci przyniesionej do Tyfica przez jego odnowi-
cieli z Belgii, opartej na wzorach z Solesmes. Czytatem polskie i francuskie
dostepne wtedy opracowania, stuchatem nagran, potem w czasie pobytu na
Zachodzie w latach 1982-84 zetknatem sie z nowsza literatura i wykonaniem
w ok. 30 klasztorach, ktére moglem wtedy odwiedzi¢. Z nowa interpreta-
cja zetknatem sie na Zachodzie w czasie studiéw zagranicznych, w Polsce
w potowie lat osiemdziesiatych prezentowat ja w Krakowie o. M. Hermes
z Meschede, pdzniej zastuzeni wykonawcy dawnej muzyki jak M. Bornus-
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-Szczycinski prowadzacy klerykatéw dominikafiskich w Krakowie i Warsza-
wie. Stuchatem niektorych nagran i na tej podstawie wyrazam swe opinie.

Poniewaz moja gtéwng specjalnoscia jest egzegeza i teologia biblijna,
w analogiczny sposéb podchodze do choratu, a takze do interpretacji Re-
guly Sw. Benedykta oraz innych dawnych tekstéw mniszych. Uwazam, ze
choral gregorianski jako muzyczny wyraz modlitwy moze i powinien by¢
godnie wykonywany pod kierunkiem osoby majacej duza ogdlna wiedze
1 wrazliwo$¢ muzyczna, ogdlng orientacj¢ w stanie wspotczesnych badan
naukowych, ale nie jest konieczna doktadna znajomos¢ wszystkich publi-
kacji w tym zakresie, tak jak do dobrego komentowania Biblii w homilii
liturgicznej nie jest konieczne podawanie wszystkich naukowych koncepcji.
Czesto autorzy artykutdow na tematy biblijne przedstawiajac nowe ciekawe
hipotezy ida za daleko, gdy wysnuwaja wnioski ze stusznych obserwacji.
Takie prace sg bodZcem do refleksji i tworczej syntezy, natomiast nie zawsze
roztropne jest przyjmowanie od razu wszystkich postulatéw, ktore wyja-
$niajac pewne trudnosci stwarzaja inne, niekiedy znacznie powazniejsze.
Czas i dyskusje specjalistow prowadza do jasniejszego obrazu. Bywa, ze
wraca sie do opinii tradycyjnych. Takie do§wiadczenie z nauk biblijnych
przenosze na lektur¢ prac w innych, interesujacych mnie dziedzinach

W odniesieniu do choratu bardziej interesuje mnie jego wykonywanie
w przecietnych wspdlnotach zakonnych, w ktérych poziom muzycznego
przygotowania cztonkdw jest rézny. Osiagniecia wytrawnych wykonawcow
dawnej muzyki sa cennym dorobkiem kulturalnym, ale ich przyswajanie przez
zwykte zespoly uczestnikOw liturgii nie zawsze przynosi zadowalajace efekty.

W Polsce chorat jest Spiewany gtéwnie w seminariach duchownych
i klasztorach mniszych meskich i zeniskich oraz osrodkach ksztatcenia
muzykow koScielnych. Chéry i fachowe zespoty sktadajg si¢ z odpowied-
nio przygotowanych wykonawcéw, natomiast oS§rodki formacji dopiero
ich przygotowuja — owoce zaleza od pracy dyrygentéw oraz zdolnosci
i zapatu uczestnikéw. Mnisze klasztory podobnie jak rodziny sktadaja si¢
z 0s6b w réznym wieku, o réznym stopniu muzycznych zdolnosci i umie-
jetnoSci. Na podstawie swoich obserwacji uznatem, ze warto praktykowac
tradycyjne wykonanie choratu wedlug dawnych metod solesmenskich bez
nasladowania barwy gltosdw i niektorych przyzwyczajen nie pasujacych do
naszych warunkow. Francuski tekst Semiologii gregoriariskiej Cardine’a,
kilka innych jego publikacji i Graduale triplex nabytem dla Tyfica w 1983
r. i stale do nich zagladatem, ale nie przekonaty mnie proby wykonywania
choratlu wedlug nich, z jakimi si¢ zetknagtem na Zachodzie. Autorytetem
pozostato dla mnie Solesmes, ktére w swych katalogach wydawniczych
obok prac E. Cardine’a ma tez stare opracowania J. Gajarda.
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Do praktycznego wykonywania choratu przez wspdlnoty zakonne,
seminaryjne, ewentualnie parafialne, wydaje mi si¢ wazne udostepnienie
odpowiednich nut (w Tyncu podczas mszy konwentualnej sa roztozone
ksiazeczki z zapisem na czterolinii, przed liturgig prof. M. Machura przy-
pomina wiernym $piew niektorych stalych cz¢sci), regularne wykonywanie
kilku zestawow statych cze$ci mszy, Spiewdw na pokropienie i ewentualnie
innych utworéw. Grupy powinny tez Spiewac cze¢sci zmienne, hymny, an-
tyfony maryjne oraz inne utwory gregorianskie.

W dazeniu, by dotrze¢ do wersji choratu bliskiej czasom powstawania
poszczegblnych utwordéw jako punkt odniesienia, widziatbym to, co moz-
na powiedzie¢ o stanie liturgii w IX i X w. (z tych wiekéw pochodza tez
najstarsze rekopisy uwzglednione w Graduale triplex). Jednak juz stare
opracowania na temat historii choratu podaja, ze kiedy zaczynaly si¢ proby
polifoniczne, wielu muzykéw w ich strone skupiato swojg uwage kosztem
tradycyjnej monodii. W nastepnych wiekach ta tendencja wzrastata.
Reformy zmierzajace do uproszczenia choratu przeprowadzaly zakony
cysterséw i dominikanéw odpowiednio w XII i XIIT w. Cenne informacje
o wykonywaniu dawnej muzyki odczytane z traktatu Hieronima z Moraw
z XIIT w. wydaja mi sie $wiadectwem czaséw, kiedy juz nowsze tendencje
odgrywaly bardzo duza role. Uwazam za sluszne uwzglednianie danych
z dzieta Hieronima przy odtwarzaniu liturgii dominikanskiej z poczatkdw
istnienia zakonu dziatajacego wsrdd miejskich elit, otwartych na nowe
zdobycze muzyki, a takze w ogéle wykonywanie wszelkich form dwczesne;j
muzyki, natomiast w stosunku do choralu wydaje mi sig, ze jest to etap
pOZniejszy niz ztoty wiek jego rozwoju, zawierajacy obce mu elementy,
podobnie jak opracowane wedlug kanon6éw renesansu tzw. ,,wydanie me-
dycejskie” z przetomu XVIi XVII w., do ktérego nawigzywali odnowiciele
choratu z niemieckiej szkoty regensburskiej w XIX i na przetomie XIX
i XX w. Widze tu analogie do komentarzy patrystycznych, znacznie mniej
odleglych w czasie od powstania ksiag biblijnych niz nasze opracowania,
jednak nie we wszystkim dobrze odczytujacych natchnione teksty. Nieraz
perspektywa dwoch tysiecy lat miedzy tekstem a jego odczytaniem pozwa-
la dostrzec w nim wiecej niz po dwustu czy czterystu latach. OczywiScie
w odniesieniu do choratu nie jest to opinia znawcy najnowszych badan, lecz
uczestnika i mito$nika liturgii.Zdecydowane wypowiedzi w Srodkach ma-
sowego przekazu, publikowane przy okazji informacji o nowych sposobach
wykonywania choratu w Polsce, wedtug ktorych w Solesmes zafalszowano
chorat lub zniszczono dawna, nieprzerwang tradycje, Swiadczg o braku
jakiejkolwiek znajomosci historii liturgii we Francji, zniszczefi dokonanych
przez nastepstwa rewolucji francuskiej i przemian, jakie dokonywaly si¢
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w ciaggu wiekéw takze przy wykonywaniu choralu w réznych oSrodkach
diecezjalnych i zakonnych. Przypominaja bardziej reklame, zachwalanie
swego ,,towaru” niz powazne dazenie do autentycznej interpretacji dawnej
muzyki. Moze to budzi¢ oburzenie i daleko posuni¢ta rezerwe dla stusznych
nawet postulatow osob, ktore tak sie wyrazaja.

Kiedy$ do Tynica przyszio pismo zaczynajace sie od ubolewania nad
stanem $piewu liturgicznego i gloszace potrzebe odnowy przy pomocy
nauczycieli znajacych nowe metody interpretacji oparte na najnowszych
zdobyczach naukowych. W moim odczuciu byto to bardziej prezentowanie
wlasnego stanowiska niz zaproszenie do dialogu, poznanie i uznanie tego,
co sie w Tyncu praktykowato w oparciu o doSwiadczenia Solesmes i nasze
wihasne. Mozna i trzeba z szacunkiem traktowa¢ kazde autentyczne dzia-
anie, ale ma si¢ prawo oczekiwaé tego rowniez od innych. Dzi§ bardzo
wiele mowi sie na temat tolerancji, ubolewaja zwtaszcza nad jej brakiem
osoby wnoszace nowe propozycje. Jesli jednak one chca, by przyjaé cos jako
twdrcza wartos¢, powinny takze docenic to, co byto dotychczas. Spotykatem
sie podczas rzymskich studiéw z postawami profesoréw mowiacych wiele
o0 potrzebie otwarcia si¢, ktorzy jednak bardzo surowo oceniali wszystko,
co cho¢ troche réznito si¢ od tego, co oni sami prezentowali, a zwlaszcza
jesli wydawato sie im, ze rozmoéwca jest przywigzany do tego, co uwazaja
za przestarzate. Czesto nowatorzy czuja sie odtracani i lekcewazeni, nie
zastanawiajac si¢, na ile ich zachowanie wobec 0s6b przywiazanych do
wczesniejszego sposobu myslenia i dziatania moze by¢ lekcewazace i ranig-
ce. Staram si¢ z zyczliwoscia i szacunkiem mysle¢ o konkretnych osobach,
ale jako warunku twdrczego dialogu oczekuj¢ najpierw prob zrozumienia
i docenienie nieco innej postawy niz ta, jaka reprezentujg.

Spiew gregorianiski rozwijat sie w redniowieczu jako liturgiczny §piew
Kosciota rzymskiego gtéwnie w katedrach i klasztorach. Mozna zastana-
wiac sie nad kultura i psychika mnichéw zachodnich poréwnujac ich ze
wschodnimi tradycjami monastycznymi. Dzi§ duzo sie méwi o bliskich
zwiazkach miedzy Wschodem i Zachodem w czasach powstawania melodii
gregorianskich. Dyskusje na ten temat toczono od przetomu XIX i XX
w. Ich wyniki sg cenne dla artystéw dazacych do interpretacji choratu
w stylu najbardziej zblizonym do poczatkéw. Natomiast zwykle zespoty,
jesli za bardzo przejmuja si¢ ciekawymi hipotezami, cz¢sto nie sa w stanie
spokojnie i godnie wykonywa¢ liturgicznego Spiewu wprowadzajac rézne,
dziwacznie brzmigce elementy.

Mozna tez postawi¢ sobie pytanie, jaki chorat pragniemy odtwarzac:
czy taki, jaki mogt by¢ wykonywany w Rzymie w okresie, kiedy byto tam
wielu chrzedcijan ze Wschodu u samych poczatkéw ksztaltowania si¢ tej
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formy Spiewu, czyli z etapu znacznie wezesniejszego, niz przekazuja go nam
rekopisy, czy tez uksztalttowany jako Spiew liturgii rzymskiej w czasach ka-
rolifiskich i w nastepnych wiekach, z ktérych pochodza najstarsze rekopisy.

Chorat jest §piewem liturgii rzymskiej, wyraza poprzez melodie i rytm
to samo, co zawiera religijny tekst biblijny lub inny, zastosowany w li-
turgii jako ekspresja postawy modlitewnej. Trzeba si¢ zastanowic, na ile
wschodnie sposoby wyrazu mogtly by¢ Swiadomie stosowane przez tworcow
1 uczestnikow liturgii faciiskiej?

Na Wschodzie pierwszymi mnichami w wickszoSci byli ludzie niewy-
ksztatceni, prosci, choc¢ trafiali sie tez uczeni. Powstajace na Zachodzie
klasztory byly wynikiem fascynacji ta forma zycia ludzi zamoznych, ktérzy
czesto zamieniali swe posiadlodci w klasztor. Starali si¢ naS§ladowac zycie
i ducha pierwszych mnichdw, bohateréw ascezy, ukazywanych w thumaczo-
nych z greki na facine albo w powstajacych juz w tym jezyku tekstach jako
ludzie prosci, pozostajac ludZmi wysokiej kultury, posiadajacymi §rodki do
sprawowania uroczystego kultu.

Potem w krajach, ktére przyjely chrzescijanstwo, starano si¢ naslado-
wac liturgie rzymska i pielegnowac kulture w stopniu, jaki byt mozliwy po
najazdach barbarzyncow i spowodowanych nimi zniszczeniach.

Owczesni kantorzy w katedrach, kolegiatach i klasztorach z jednej
strony dazyli do Spiewu najbardziej kulturalnego, godnego, by wielbic¢
nim nieskonczenie doskonatego Boga, z drugiej byli ludZmi swych czaséw
i plemion czy ksztattujacych sie narodéw, synami rycerzy, mieszczan albo
krzepkich kmieci i $piewali cata swa natura, jaka mistrz mogt w wigkszym
lub mniejszym stopniu uformowaé wedlug przyjetych kanondéw. Nie
wiadomo, czy mogly na nich oddziatywa¢ wpltywy wschodnie, zwtaszcza
subtelna kultura bizantyjska. Nowsi autorzy widza bardzo silne zwigzki
rowniez na tym etapie dziejow mi¢dzy obydwoma ptucami Kosciota, jak
nazwat Wschod i Zachdd Jan Pawet 11, niemniej istnialy tez znaczne réz-
nice. Kazda epoka ma swoje sposoby podchodzenia do historii, ulubione
tematy i kryteria ocen. Ja w odniesieniu do choratu opieratem si¢ na
romantycznym pradzie powrotu do zrddel stanowigcym miedzy innymi
jedng z podstaw odnowy zycia mniszego w XIX w., powstania kongregacji
benedyktynskich skupionych wokét Solesmes i Beuronu, z ktérego wyszty
belgijskie klasztory, gdzie formowali si¢ odnowiciele Tyfica.

Wprowadzajac elementy wschodnie w interpretacji choratu grego-
riafiskiego wychodzi si¢ ze stusznego zatozenia, ze w pierwszych wiekach
Kosciota zwigzki migdzy Wschodem i Zachodem byly Scislejsze niz potem.
Jednak pd6zZniejsze rozluznienie spowodowato ewolucje po obu stronach
i wspolczesny Spiew mnichéw greckich i koptyjskich chyba rézni sie pod
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wieloma wzgledami od tego, jaki mogt wywieraé wplyw na ksztattowanie sie
muzycznej strony liturgii tacinskiej. Obecny Spiew kantorow z wysp Morza
Srédziemnego moze nosi¢ w sobie wplywy historii tych ziem czesto najez-
dzanych przez Arabéw. Niektdre nagrania wywotuja wrazenie nie tworczej
syntezy, lecz synkretyzmu, mieszania roznych elementéw bez krytycznej
oceny ich znaczenia i wzajemnych zwiazkéw. Nasladowanie tego, co si¢
gdzie§ spodobato, stanowi jedna z cech wspdtczesnej kultury masowej obok
pragnienia, by w uczuciowy sposob przezywac ciggle nowe wrazenia. Latwe
kontakty umozliwiaja poznawanie bardzo wielu ciekawych rzeczy, ale moga
sktania¢ do zadowalania sie¢ powierzchowna strona tego, co si¢ widzi i styszy.

Cechag liturgii zaréwno wschodniej jak i zachodniej jest pewna statosc,
ktorej nabywa si¢ przez lata praktyki pod okiem doswiadczonych mistrzéw.
Wspolcezesny cztowiek szybko si¢ nudzi tym, co si¢ powtarza. JeSli nie
otworzy sie na glebsza warstwe, rowniez chorat gregoriafiski moze by¢ dla
niego egzotycznym Spiewem, ktdrego od czasu do czasu z upodobaniem
stucha obok innych rodzajéw muzyki.

Po ogdblnych uwagach, jakie mi si¢ nasuwaja na temat rozwoju choratlu
ijego etapOw na podstawie tego, co czytatem o historii choratu, oraz dzie-
jow monastycyzmu, przejde do refleksji nad konkretnymi wiasciwoSciami
dawnej i nowej interpretacji choratu.

Reperkusje nut tej samej wysokosci uwazalem do niedawna za oczy-
wisty wniosek z odczytania dawnych rekopiséw. Jednak im czesSciej stysze
ich wykonanie, tym wigcej budzi sie¢ we mnie watpliwosci. Wedlug metody
solesmenskiej stojace obok siebie nuty tej samej wysokosci np. w pressusach
wykonywano jako dluzsze nuty (G. M. Sufol, s. 14 — ,ton zwarty, mocny
o wartoSci podwdjnej bez reperkus;ji”). Przy $piewie wedlug nowych metod
reperkusja bywa niekiedy wykonywana bardzo zdecydowanie. Po raz pierwszy
styszatem i praktykowatem ja w umiarkowany spos6b w naszym kolegium $w.
Anzelma w 1982 r., natomiast wykonanie prowadzone przez wspotpracow-
nika E. Cardine’a, 0. G. Joppicha w Miinsterschwarzach w czerwcu 1984 r.
wydawalo mi sie bardzo nerwowe. Ruchy dyrygenta Swiadczyly o glebokim
przezywaniu $piewu, ale brakowato mi wewnetrznej zwartosci i pokoju. Nieco
spokojniej prowadzit zesp6t uczen o. Joppicha, o. M. Hermes z Meschede,
ktory prezentowal swa metode w Krakowie w potowie lat osiemdziesiatych.
Stuchajac réznych nagran czesto odnosze wrazenie, ze troska o dokladne
wykonanie drobnych elementéw z dawnych rekopiséw reprodukowanych
w Graduale triplex prowadzi do rozbicia wigkszych catosci.

W tradycyjnej, solesmenskiej interpretacji zaznaczano tez oriscus,
apostrofe, bistrofe i tristrofe jako specjalne efekty (G. M. Sufol, Zasa-
dy Spiewu gregoriariskiego, omawiajac na ss. 11-14 strophici — bistropha
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i tristropha, cytuje wskazowke Aureliana Reomensis o wykonaniu: terna
gratulabitur vocis repercussione), natomiast indywidualne traktowanie
wszystkich stojacych obok siebie nut tej samej wysokos$ci powoduje, Ze jest
to typowy sposOb wykonania, bez nadawania im szczegdlnego charakteru.
G. M. Sunol proponuje wykonanie tristrofy przez taczenie w jeden dzwick
o podwdjnej warto$ci dwoch pierwszych i tylko lekkie dotkniecie gtosem
trzeciej, by przejscie do nastepnej zgloski bylo latwiejsze i by uniknad
»,wrazenia, jakoby poprzednia zgloska byla oddzielona” (dz. cyt., s. 13).

Korzystajacy z Graduale triplex zwykle przedtuzaja ostatnia z dwdch
lub trzech nut tej samej wysokosci stojacych obok siebie. Tak mogtoby
wynikac¢ z gérnej wersji zapisu neum (czarne znaki — rodzina rekopiséw
z Laon), gdzie ostatnia nuta jest podawana jako tuczek po kropkach, na-
tomiast w dolnym, czerwonym zapisie opartym na rodzinie rekopiséw z St.
Gallen, ostatnia z nut oznaczanych przez znaki podobne do przecinkéw
bywa nieco mniejsza (np. w tristrofach w Offertorium Domine z XXII
Niedzieli okresu zwyktego, Graduale triplex, s. 331 i jeSliby odpowiadata
gérnemu zapisowi, powinna by¢ wieksza i zgodnie z tabelg zamieszczong
na s. 14 polskiego przektadu Semiologii gregoriariskiej E. Cardine’a oznaczaé
likwescencje rozszerzajaca).

Piszac w swej pracy na s. 98n na temat wykonania praktycznego bivirgi
zreperkusjg, E. Cardine na s. 99 zauwaza: bivirge w niektdrych rekopisach
zastepuje pes quadratus. Moze ta uwaga wywotaé pytanie: czy jest to zapis
doktadnie tej samej melodii, czy roznych wersji §piewanych w réznych
Srodowiskach, jak np. r6zne wersje polskich piesni ludowych — w jednej
moglo by¢ powtdrzenie dzwieku tej samej wysokosci, w drugiej kolejny
dzwick mogt by¢ wyzszy.

Gdy slyszalem wykonanie choratu z reperkusja jednoimiennych nut,
przypomniatem sobie, ze w poezji tacinskiej, np. w hymnach, gdy jeden
wyraz konczy sie, a drugi zaczyna samogtoska, wystepuje wowczas elizja,
czyli wypadnigcie jednej samogtoski. Jesli w $piewie utworu do tekstu
faciniskiego stosowano t¢ zasade, reperkusja na tej samej wysokosci dla
podkreslenia stowa wydaje sie mato prawdopodobna, tak jak nikt, kto si¢
nie jaka, nie powtarza samoglosek dla zaakcentowania sensu wyrazu —np.
pozytywna odpowiedZ nie brzmi: ta-ak, do-o0-o-brze-e! Niektore wykonania
mozna poréwnac do ,,dukania” poczatkujgcych uczniow, ktérzy zaznaczajg
kazda literke nie czujac wigkszych jednostek tekstu.

Przy ksztaltowaniu si¢ zapisu muzyki stopniowo znajdowano sposoby
do wyrazania réznych zjawisk. Stojace obok siebie znaki pojedynczych
nut mogly oznacza¢ potrzebe wykonywania okreslong ilo$¢ razy kazdej
oddzielnie, ale obecnie wydaje mi si¢ coraz bardziej prawdopodobne,
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ze — jak glosita dawna interpretacja solesmeniska — mogly tez oznaczaé
odpowiednie przedtuzenie jednej nuty, zwlaszcza trzykrotne, jak tacinskie
cyfry 213 (I i IIT) sa dwu lub trzykrotnym powtdrzeniem jedynki.

Odnowiciele choratu z Solesmes mogli w duzej mierze stosowac przyjete
w ich czasach romantyczne przyzwyczajenia. W kazdym czasie trzeba sie
stara¢, by $§piew byl wyrazny, jasny, naturalny, dobrze oddajacy religijna
postawe uczestnikow liturgii. Najprostsze Srodki to doktadne wymawianie
tekstu, zachowywanie odpowiedniego dla danego utworu tempa, natural-
na, jasna barwa glosu, wysokos¢ odpowiednia dla skali wykonawcow oraz
znajomo$¢ facifiskiego tekstu i wlasciwosci tego jezyka. Czesto odnosze
wrazenie, ze proste przedtuzenie moze wprowadzaé wiecej pokoju i god-
no$ci niz nerwowa, a zwlaszcza nieudolna reperkusja.

Zwiazek muzyki z tekstem, podkreSlany przy charakterystyce choratu
gregorianskiego, byl jasny dla przedstawicieli kultury taciniskiej, natomiast
mniej jasny dla poZniejszych pokolen mnichéw i wyksztatconych ludzi
Kosciota wywodzacych si¢ z narodéw barbarzynskich, germariskich a po-
tem stowianskich, ale zafascynowanych dawng kultura, chcacych poznac
i przekazywac nastepnym pokoleniom wszystkie jej wartosci.

W chorale bardzo wiele tresci przekazuja proste Srodki, niewielkie
interwaly, recytatywy, spokojne wymawianie $wietego tekstu. Stuchajac
od czasu do czasu wykonanie choratu wedtug nowej interpretacji czgsto
odnosz¢ wrazenie, ze jest zbyt nerwowa, podkresla drobne elementy kosz-
tem jedno$ci wickszych catosci.

Mtodzi cheieliby stysze¢ w muzyce koscielnej np. regularny, pobudzajacy
rytm i czego$ podobnego dopatruja sie w nowej interpretacji, zwlaszcza w redu-
plikacji nut tej samej wysokosci na jednej sylabie. Tendencje do nadawania
stalego rytmu melodiom choratowym pojawialy si¢ m.in. w prébach interpre-
tacji choralu w XIX wieku, a takze w Sredniowiecznych traktatach, ktére —jak
zaznaczytem wspominajac dzieto Hieronima z Moraw — chyba sa juz wyrazem
myS$lenia w kategoriach nowych w stosunku do monodii gregorianskiej.

Jak wynika z popularnych wypowiedzi o probach wykonywania chora-
hu wedtug nowej interpretacji, jakie pokazywali mi studenci w Instytucie
Liturgicznym przy PAT, mtodych entuzjastow cieszy wyrazniejszy rytm
w chorale, propagowany we wspotczesnych pismach o muzyce religijne;.
Wiele zestawdw rytmicznych majg wspotczesne, popularne instrumenty
elektroniczne — ich uzytkownikom czy stuchaczom wydaje si¢, ze bez
tego nie ma zywej muzyki. Brak takich srodkdw odczuwaja osoby przy-
zwyczajone do wspotczesnej muzyki rozrywkowej. W chorale rytm jest
swobodny, odpowiada iloczasowi wyrazow greckich i tacinskich. Mozna
dla wyrazniejszego wypowiedzenia szczeg6lnie artykutowaé poszczegdlne
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sylaby — tak tez interpretuje sie epizeme, ktora dawniej realizowano na
0got jako przedtuzenie — ale i bez niej doktadniejsze wypowiedzenie da-
nego elementu stowa czy podkreSlenie fragmentu melodii moze by¢ cenne
i zrozumiate, jesli dokonuje si¢ to powSciagliwie, z wyczuciem charakteru
wickszej catosci, w ktdrej wystepuje.

Mtodzi uksztaltowani przez muzyke rozrywkowa, przyzwyczajeni do
wcigz nowych mocnych wrazefi, lubigcy egzotyke cheieliby odnalezé podob-
ne przezycia w liturgii i jej Spiewie. W duchowosci bardziej przemawia do
nich wschodnia modlitwa Jezusa, zasady potwierdzone powaga mistrzow
wschodnich, jak np. w przektadach wydawanych przez Wydawnictwo Bene-
dyktynéw TYNIEC takich pisarzy, jak Jan z Wataamu, Matta-el-Maskine
czy Teofan Rekluz. Zwykle nie wiedza, ze do tego samego prowadza dobrze
znane nam praktyki naszej zachodniej duchowosci jak rézaniec albo zasady
podawane w Cwiczeniach duchownych $w. Ignacego Loyoli.

Jednak duchowos$¢ we wszystkich szkotach poleca wewngtrzne wycisze-
nie, pokdj, do ktérego si¢ dazy przez regularne zycie, panowanie nad soba,
uporzadkowanie wlasnego wnetrza i relacji z innymi. Wyrazem tego jest
réwniez liturgia i jej Spiew. Mozna obserwowadé wewnetrzna glebie artystow,
ludzi nie zwigzanych z tradycyjnymi nurtami chrzescijanskiej duchowosci.
Ja przezywam udziat w liturgii w klasztorze mniszym jako wazny element
tej tradycji i probuje dzieli¢ si¢ z innymi tym, co mi ona przynosi.

W nowej interpretacji w wigkszym stopniu niz dawniej dazy si¢ do tego,
by odczyta¢ znaki z rekopiséw jako wskazowki interpretacyjne. Neumy
oznaczaly w sposob przyblizony kierunek melodii, wysoko$¢ i rytm utatwia-
jac dyrygentowi wykonanie znanych na pami¢¢ melodii. Ich spos6b wyko-
nania i znaczenie w roznych oSrodkach mogty by¢ nieco rézne. Przyktadem
moze by¢ cho¢by odmienne oznaczenie ostatniej z nut tristrofy w dwdch
rodzinach rekopiséw reprodukowanych w Graduale triplex. Nieco p6zZniej
roznice polegaja np. na stosowaniu lub nie bemola, dominancie na si lub
do w deuterusie autentycznym. Podobne zjawiska zauwazytem w latach
1982-1983 uczestniczac w facifiskich nieszporach w opactwach kongregacji
szwajcarskiej, ktére mialy antyfonarz oparty na ich wlasnych rekopisach
i tradycjach nieco odmiennych od stanowiacych podstawe dla Solesmes.

Dzisiejsze czasy przynosza z jednej strony technike oparta na precy-
zyjnych obliczeniach, miniaturyzacj¢ doktadnie pracujacych urzadzen,
z drugiej obnizenie ogdlnej ludzkiej kultury, zadowalanie sie powierz-
chownoscig. W wielu wspotczesnych $piewnikach melodie przeznaczone
do Spiewu zapisuje si¢ taczac 6semki odpowiadajace nutom Spiewanym
na rdzne sylaby i rezygnuje w ten sposb z waznego i pomocnego aspektu
dawniejszego znaczenia zapisu, w ktorym przez potaczenie 6semek od razu
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widad, Zze wtedy na jednag sylabe przypada kilka nut. Paradoksem jest, ze
podobne $piewniki wydaja rowniez te same Srodowiska, ktore z entuzja-
zmem odnosza si¢ do nowej interpretacji choratu zmierzajacej do tego, by
mozliwie doktadnie i precyzyjnie odczytac zapis dawnych neum.

Przy zapisie prefacji Spiewanych w dawniejszych wydaniach polskiego
mszatu do$¢ doktadnie przestrzegano zasady, by nuty wypadaty nad samo-
gtoskami tekstu. W nowym, kiedy mozna juz bylo korzystaé z komputerdw,
wyglada to znacznie gorzej. Ludzie sa mniej doktadni, o niektérych spra-
wach moze w ogdle nie wiedza, nikt ich nie pouczyl, a moze sami nie chcieli
przyjmowac pouczen od poprzednikéw, ktorych uwazali za przestarzatych
lub nawet falszujacych istotne wartosci.

Kazda epoka interpretuje dawniejsze dzieta zgodnie ze swym duchem.
W dawnej interpretacji solesmenskiej wida¢ od muzycznej strony to samo,
co wystepuje w Owczesnej literaturze ascetycznej, np. w sposobie wypo-
wiadania sie $w. Teresy od Dzieciatka Jezus albo u nas w Dzienniczku $w.
Faustyny. W nowej niekiedy mozna dostrzec przyzwyczajenia artystow
odtwarzajacych dawna muzyke przez analogi¢ do folkloru, przywiazujacych
duza role do rytmu wybijanego przez stale czynne instrumenty perkusyjne,
poszukujacych mocnych Srodkéw wyrazu dla wlasnej, nerwowej osobowosci
niszczonej przez wielo$¢ wrazen i tempo wspotczesnego zycia.

Mnisi w Solesmes i w ogdle ludzie Kosciota z przetomu XIX i XX w.
odbierali na ogét dobre wyksztalcenie humanistyczne, znali jezyki klasycz-
ne, uczyli si¢ muzyki, Spiewali i grali na r6znych instrumentach na poziomie
dobrych amatordw, jak np. przedstawiciele miejskiej inteligencji: lekarz,
urzednik, rejent, aptekarz i kupiec schodzacy sie, by razem wykonywaé
smyczkowe kwartety Haydna czy Mozarta. Ich wrazliwo$¢ muzyczna byta
ksztattowana przez utwory klasykéw i romantykdw, a facina byla jezykiem,
ktérego uczyli si¢ przez wiele lat od dziecka i w ktérym czytali poezje
i proze rzymskich klasykow oraz teksty filozoficzne i teologiczne. Taki byt
program 6wczesnych szkot Srednich.

Dzi$ rzadko kto sposrdéd przychodzacych do zakondw i seminarium oraz
uczestnikéw liturgii w koSciotach zna choé troche taciny, a muzyka kojarzy
sie wiekszosci z utworami rozrywkowymi 0 mocnym rytmie i prostej melodii.

Warto ksztattowac mtodych do stuchania i wykonywania choratu przez
podanie znaczen tekstu oraz zasad wymowy, rytmu wynikajacego z dtugosci
samogtosek i rozkladu akcentéw.

Kiedy na przetomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych ub. wie-
ku opracowywalismy melodie do polskiego Antyfonarza Monastycznego,
opieraliSmy si¢ na skalach gregoriafiskich i zwrotach wystepujacych w cho-
rale, ktére z powodzeniem mozna stosowaé do polskich tekstow, jak to
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pokazato wiele dawniejszych piesni opartych na skalach gregorianskich
lub stanowigcych adaptacje tacinskich utworéw. PrzyjeliSmy dla psalméw
gregorianskie tony psalmowe rezygnujac z koncéwek, w ktérych na ostatnig
nute przypada kilka nut lub przenoszac podwdjng nute na przedostatnia
sylabe w tonie VII.

Na pewno ta praca nie jest doskonata, ale jako opracowanie melodii do
polskich tekstow liturgii godzin dokonane we wzglednie jednolitym stylu
zapoczatkowanym w konicu lat sze$¢dziesiatych przez o. Karola Meissnera,
0. Placyda Galinskiego i Mariana Machure, zredagowane czeSciowo na
wzOr niemieckiego antyfonarza z Miinsterschwarzach, spetnia od kilku-
nastu lat swoje zadanie.

W artykule o pracy doc. Mariana Machury w Papieskim Instytucie
Liturgicznym wspominajac o jego udziale w redakcji tego Antyfonarza,
wolatem uzywac czasownika ,,opracowal” niz ,,komponowat”, co mogloby
wskazywaé na catkiem nowe podejscie, w oderwaniu od tradycji. Nawet
wybitni muzycy nie majacy na co dzien do czynienia z choratem, jesli po-
dejmuja sie podobnej pracy, wywotujg zwykle wrazenie, ze starali si¢ jak
najlepiej wypowiedzie¢ w skalach, z ktérych wtasciwosci tylko czesciowo
zdaja sobie sprawe. Czgsto w swych dzietach wprowadzaja zwroty obce
dla modalnych utwordéw, zbyt duzo ruchu, za czeste skoki, zbyt szeroki
ambitus (zakres) melodii w krétkich odcinkach, nie zawsze podkreslaja
Srodkami muzycznymi najwazniejsze elementy tekstu, ktory melodia i rytm
maja odpowiednio wyrazaé. Moja opinia opiera si¢ na polskich pie$niach
liturgicznych w skalach modalnych wystepujacych w réznych $piewnikach.

Polskie adaptacje melodii gregorianiskich niekiedy bywaja dokonywa-
ne mato starannie, np. w polskich Obrzedach pogrzebowych: Antyfona
,» W krainie zycia” podczas procesji na cmentarz z kadencja charakterystycz-
na dla tetrardusa plagalnego —t. VIII, schemat psalmu z protusa plagalnego
—t. II - $wiadectwo nieuwagi lub stabej znajomosci skal gregorianskich ze
strony Redakcji i podobnie Psalm 146 w jutrzni wedtug tritusa autentycz-
nego, ale z obnizonym si w kadencji — w transpozycji powinien by¢ krzyzyk
przy g — obecna forma robi wrazenie znieksztalcenia pieknego charakte-
rystycznego surowego schematu; w nieszporach 2 Psalm ton wyzej, niz by
wynikato z zapisu antyfony, zbyt wysoko, by normalny glos Spiewat bez
zmeczenia; po antyfonach do Piesni Maryi na okres zwykly i wielkanocny
pomylone schematy pie$ni: w wydaniu z 1991 r., cho¢ w pierwszym byto
poprawnie, czyli korektor nie zwrdcit na to uwagi, moze ograniczajgc si¢ do
tekstu. Same antyfony zostalty wedtug mojej opinii dobrze zaadaptowane,
gregoriafskie tony psalmowe uwazam za dobra podstawe do Spiewania
polskich tekstow i odpowiadajg mi bardziej niz wiekszo$¢ nowych melodii.
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Swobodny rytm utworéw pisanych w skalach modalnych wynika z tek-
stu, jego wlasciwosci, jak iloczas lub akcent na co druga lub trzecia sylabg.
Odpowiada spokojnej mowie, rOwnomiernym krokom, regularnym, ale nie
Scisle miarowym nastepstwom w zjawiskach przyrody. Inny jest rytm nowo-
zytnej muzyki wyznaczany przez metrum i takty, do ktérych przyzwyczajeni
sa mtodzi odbiorcy nadawanych przez srodki masowego przekazu utworéw
w wykonaniu zespotéw z mocno grajacymi instrumentami perkusyjnymi.

Odbiorcy i wykonawcy choratu z przetomu XIX i XX w. na ogét po-
chodzili z rodzin arystokratycznych lub mieszczanskich, odebrali 6wczesne
wyksztatcenie klasyczne, posiadali pewna kulture muzyczng wtasciwg tamtym
czasom. Obraz dzisiejszego odbiorcy przedstawia M. Bornus—Szczycinski np.
w artykule Jak nie rock to co? I tu jest dopiero ktopot, ,List” 2 (2000). Pisze
m.in.: ,, Tradycja muzyczna we wszystkich znanych mi kulturach jest muzyka
glo$na, mocna i Spiewang od serca. .. Twierdze, ze cztowiek bez tego uniesienia
w Spiewie zy¢ nie moze i dlatego pozbawiony go w domu, przy pracy i w koScie-
le, biegnie na koncert rockowy. Tam przez pare godzin Zyje naprawde, ryczac
piosenki do bolu. Potem czeka na nastepny koncert. ... Muzyka liturgiczna,
ktoéra przedstawiamy jako §piew whasny KoSciota, nie musi by¢ nijaka, bezna-
pieciowa, nie musi by¢ nierytmiczna (rytm w muzyce liturgicznej to zaniedbany
w ostatnich stu latach temat, naszpikowany obiegowymi, zupetie fatszywymi
opiniami), nie musi by¢ nieemocjonalna, nie musi by staba. Pokazuja to wciaz
aktualne doswiadczenia liturgiczne KoSciotéw Wschodnich, ktore nie daly si¢
kulturalnie zmarginalizowac i zachowaly dla liturgii to, co muzycznie najlepsze
inajmocniejsze... Jeden ze stuchaczy ... mocnego choratu historycznego ...
powiedzial: «To byt gregorianski hard-rock». Rock wigc wystapit tu jako znak
czego$ w sztuce mocnego i prawdziwego”.

Mozna sie zastanawiac, czy trzeba dostosowywac chorat do takiego od-
biorcy, czy raczej pomdc mu dostrzegac wartoSci nieco inne od muzyki, do
ktorej jest przyzwyczajony. Nowe wykonanie choratu bardziej przemawia
m.in. do ludzi ksztaltowanych przez muzyke rozrywkowa. Wielu takich
jest w seminariach i wSrod mtodziezy zakonnej zefiskiej i meskiej, rowniez
w klasztorach kontemplacyjnych. Podobng wrazliwos¢ i upodobania moga
mie¢ takze mtodzi kandydaci do kaplanstwa i zakondw, ktorzy ukonczyli
szkoly muzyczne, Srednie, a nawet akademie muzyczne.

Dobra sztuka jest wyrazem zycia swojej epoki. Wiele wspotczesnych
dziet dobrze wyraza wewnetrzne rozbicie, zagubienie dzisiejszego czlo-
wieka, ktory widzac braki i niedoskonatosci dotychczasowego stanu rzeczy
tatwo porzuca dotychczasowe wartosci. Szuka nowych, autentycznych
Srodkéw wyrazu, odkrywa nowe tradycje, jakich dotad nie znat, czesto widzi
w nich prawde nie zdajac sobie sprawy, ze w nieco inny sposOb wyrazaja to,
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co uprzednio zakwestionowat. Nasladuje fascynujace go przyklady czesto
nie rozumiejac ich glebiej. Chee by¢ wsrdd postepowych ludzi wykorzystu-
jacych najnowsze zdobycze nauki i kultury, biorac nowos¢ za wystarczajacy
znak tworczej jakosci.

Zainteresowanie wschodnimi i ludowymi §piewami jako ewentualnym
wzorcem dla historycznego wykonywania choratu troch¢ przypomina za-
interesowanie intelektualistow i artystow zyciem, obyczajami i twdrczoscia
ludu na przetomie XIX i XX w., u nas mtodopolska chtopomanie.

Tradycja o reformie muzyki koscielnej z czasow §w. Grzegorza Wielkie-
go podaje m.in., Zze dgzono do uproszczenia Spiewu, rezygnacji z elementow
obcych duchowi liturgii, jak rozbudowane wokalizy diakonéw w Alleluja
przed Ewangelig. W Graduale znajduja sie rozbudowane Alleluja, moze
z tamtych czaséw lub pdZniej komponowane, na podstawie ktérych mozemy
sobie wyobrazié, jak mogly wygladac §piewy pozostawione artystom ekspo-
nujgcym swoje mozliwosci w sposdb podobny do kadencji wirtuozowskich,
ktére dawniej kompozytorzy pozostawiali wybitnym instrumentalistom.
Duch liturgii tacinskiej wyraza sie w sposob powsciagliwy, cho¢ jest w niej
miejsce na piekno, ekspresje, jednak raczej zréwnowazong niz podobna
do koncertow wspolczesnej muzyki rozrywkowe;.

Mozna sie zastanawiaé, kto teraz chce wykonywaé choral. W §ro-
dowiskach mniszych $piew powinien by¢ sposobem wypowiedzenia ich
duchowosci i modlitwy. Zwolennicy nowej interpretacji wyrazaja zal, ze
tradycyjne klasztory nie interesuja si¢ ich prébami. We Francji dla wigkszo-
$ci klasztoréw wzorcem pozostaje Solesmes. Mnisi dgzg do wewnetrznego
pokoju, harmonii z Bogiem, z innymi ludZmi i ze samym soba, wyciszenia
tego, co przeszkadza w uzyskaniu takiej harmonii i jednosci. Chea sie tez
dzieli¢ z innymi rado$cig plynacy z takiej wewnetrznej harmonii.

ArtySci zwykle sg formowani do pokazywania wtasnych wartosci, cieka-
wej interpretacji, innej od tego, co byto dotychczas. Sama inno$¢ uznawana
jest za duza warto$¢ we wspotczesnej mentalnosci ksztaltowanej przez
Srodki masowego przekazu, w kulturze postmodernistycznej kwestionujg-
cej dotychczasowe zasady. OczywiScie trudno jednoznacznie okresli¢, na
czym polega postawa postmodernistyczna — mOwiac w uproszczeniu mysle
o takiej, ktora ksztaltujg Srodki masowego przekazu z jednostronnym,
wybidrczym pojmowaniem wolnosci, propagowaniem nowego stylu jako
jedynej poprawnej postawy nowoczesnego cztowieka i odrzucajacej tradycje
jako przejaw zacofania. Biblijne, patrystyczne, mnisze podejscie do tradycji
traktuje ja jako nos$nik wartosci, ktére przyjmuje si¢ w sposob tworczy.

Zwolennicy nowego sposobu wykonywania choratu nazywaja cze¢sto
swoj Spiew interpretacja ,,historyczna”, czyli autentycznie oddajaca dawny
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sposob wykonania. Jednak zawsze jesteSmy skazani na ograniczenia wyni-
kajgce ze stosowanych przez nas metod. Czesto stuszne intuicje prowadza
do wnioskOw rozciaganych zbyt szeroko. Mozna méwié o interpretacji
choratu w Solesmes na przetomie XIX i XX w. jako romantycznej, na-
tomiast w odniesieniu do niektérych wspolczesnych entuzjastow nie tyle
same metody, ile mocne wypowiedzi o zastanym sposobie wykonywania
choratu nasuwaja skojarzenie z postawa postmodernistyczna. Kazda opiera
sie na przekonaniu o stusznosci swych metod, a odbiorca na podstawie swej
formacji moze widzie¢ zalety i niedociagni¢cia jednej i drugiej. Zwolennicy
metody solesmeniskiej byli atakowani przez Srodowiska przywiazane do
medycejskiego wydania choratu z przetomu XIV i XVII w. Wéwczas Stolica
Apostolska wydawata orzeczenia na temat oficjalnych wydan. Teraz mozna
rozwijaé rozne style wykonawcze. Ciekawe bytoby tez postuchaé Spiewu
wedlug kancjonatow opartych na wydaniu medycejskim pod kierunkiem
znawcow polifonii Palestriny.

Na podstawie praktyki codziennego $piewania tacinskich nieszporéw,
dwu mszy w tygodniu ze statymi i zmiennymi cz¢$ciami z Graduatu oraz
polskich §piewéw modalnych wzorowanych na dawnym taciiskim antyfo-
narzu monastycznym mozna sformutowaé konkretne propozycje w zwigzku
z wezesniej okreslonymi sprawami. Dotycza one grup ztozonych z 0séb
zakonnych lub seminarzystéw, ktére wykonywatyby chorat dos¢ czesto jako
element zwyczajnej liturgii ich wspdlnoty. Specjalne wykonania na wigksze
uroczystosci albo przez lepiej przygotowane zespoty moga spetniac¢ wyzsze
wymagania, ktére okresla ich fachowi kierownicy.

Trzeba zwracaé uwage na doktadne wymawianie tekstu — wiedzie¢ co
tekst oznacza, jesli si¢ nie zna taciny, wyszuka¢ odpowiednie teksty biblijne
podane w nowszym wydaniu Graduale lub odwotac sie do polskich msza-
likéw albo Liturgii Godzin, jesli sa to Spiewy Oficjum.

Stosowa¢ tempo umiarkowane — wskazéwki z oznaczeniem metro-
nomicznym podawano w niektorych solesmefiskich wydaniach. Tempo
chyba powinno mniej wiecej odpowiadaé mowie, nie moze by¢ za wolne
ani nie za szybkie. Krétsze utwory mozna niekiedy rozszerzy¢, dtuzsze
wykonywac szybciej. Trzeba tez uwzglednic akustyke miejsca i charakter
grupy wykonawcow. Zwolennicy nowej interpretacji czesto zalecaja m.in.
Spiew wolny. PoSpiech na pewno nie jest wskazany, ale chyba w zachodnich,
Sredniowiecznych klasztorach i Srodowiskach katedralnych dbajacych o kul-
ture i wyksztatcenie mnichdw i duchownych $piew byl jakby swobodnym,
radosnym wypowiadaniem religijnych stéw, wynikajacym z umiejetnosci
bieglego czytania. Na Wschodzie mnisi sg czgsto ludZmi bardzo prostymi,
ktdrzy dopiero w klasztorze mozolnie uczg si¢ czytac, jak np. wspomniany
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Starzec Jan z Wataamu. Potem stosunkowo szybko udziela si¢ im Swiecen
kaptanskich, zwracajac uwage bardziej na duchowy niz na intelektualny
poziom kandydata. Szanujac autentyczno$¢ wschodnich $piewéw, nie mu-
simy ich nasladowa¢ wykonujac wlasny Spiew zachodniej, tacinskiej liturgii.

Spiewaé glosem o naturalnej, jasnej barwie, nie nasladowac ani bezcie-
lesnej barwy dawnych nagran solesmeniskich, ani surowych gltoséw wschod-
nich kantoréw, cztonkéw regionalnych zespotdw z Korsyki, Sardynii czy
naszych Kurpiéw, lecz normalnie Spiewac gltosem, jaki kazdy ma, starajac
sie tworzy¢ jednos¢ z innymi cztonkami zespotu.

WysokoS¢ Spiewu powinna by¢ odpowiednia dla skali gtosu wykonaw-
cow. Z dawnych nagran i opracowan harmonizacji wynika, ze wowczas
Spiewano wysoko. Zalecano tak transponowac, by dominanta skali, w jakiej
zapisany jest utwor, wypadata koto a (as, b), czesto jednak proponowano
np. hw I tonie. Teraz wielu ludzi meczy Spiewanie wysoko; jesli na co dzien
Spiewa grupa, w ktdrej wielu cztonkdéw nie ma przygotowania muzycznego,
dominanta moze by¢ nizej — koto g. Odnosi si¢ to gtéwnie do codzienne-
go Spiewu. W Tyncu niektdrzy wspéibracia prosili o zwolnienie z funkcji
kantoréw, poniewaz $piewaliSmy dla nich za wysoko. W klasztorze Sidstr
Benedyktynek Nieustajacej Adoracji Najswietszego Sakramentu w Siedl-
cach w 1979 r. Siostra Organistka miata przepisang harmonizacje wielu
utwordw gregoriafiskich z rekopisow ks. H. Nowackiego transponowanag
tak, by dominanta wypadata na g albo fis, czyli jeszcze nizej — dla wspolnoty
zenskiej, gdzie wydaje si¢, ze powinno by¢ wiele gtosow wysokich.

Przyktadem nagran choratu jako wyrazu modlitwy liturgicznej sa dla
mnie plyty i kasety Solesmes (zwlaszcza nowsze, dokonane pod kierun-
kiem J. Claire), hiszpanskiego klasztoru Silos, a u nas Scholi Paulinéw
pod kierunkiem M. Machury. Niektore nagrania nawigzujace do tradycji
wschodniej stanowig w moim odczuciu bardziej ciekawe zjawisko artystycz-
ne niz wskazanie kierunku dla wykonywania choratu.

Cieszy zainteresowanie dawnym Spiewem, poszukiwanie réznych drég jego
wykonywania. Niekiedy martwig wypowiedzi §wiadczace o stabej znajomosé
rozwoju choratu, wplywajacych na niego w ciagu wiekéw czynnikéw oraz
duchowosdci, ktérej byt wyrazem. Mozna jednak ufaé, ze pierwsze zaintereso-
wanie doprowadzi wielu do poglebienia znajomosci probleméw zwigzanych
z choratem i wykonywania go stylowo w radosci $wiadomego uczestnictwa
w liturgii, ktdra jest szczytem i Zrodlem chrzescijanskiego zycia.

Przysztos¢ choratu widze w petnej pokoju syntezie dawnych i nowych
sposobow podejscia, jak to miato miejsce w biblistyce: od skrajnej teorii
historii form poprzez kolejne stadia uwzgledniajace coraz wigcej czyn-
nikow, ktérych owocem jest obecna postac tekstu biblijnego. Choratem
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interesuja si¢ mitosnicy dawnej taciiskiej liturgii (w czerwecu 2002 r. kon-
celebrowatem z taka grupa z USA na Jasnej Gorze), a takze uczestnicy
spotkan organizowanych przez OO. Dominikanéw. Ufam, Ze przyczyni
sie to do poglebienia jego znajomosci, a zawarta w nim glebia w kazdym
pokoleniu bedzie mogta by¢ odczytana i doceniona.
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Riasunto

Riflessioni sulla pratica del canto gregoriano

Nei nostri tempi si sviluppa un nuovo metodo di eseguire il canto gregoriano, ispirato al
lavoro di E. Cardine, Semiologie Grégorienne (Extrait des Etudes Grégoriennes, Tome XI),
Solesmes 1970, ma anche alla pratica di canto da parte dei monaci orientali e dei cantori
dalle isole del Mar Mediterraneo. Le spiegazioni della ricca tradizione di Solesmes vengo-
no messe in discussione. Nel pressus i cantori fanno la ripercussione delle note colla stessa
altezza, spesso in modo nervoso. Si cerca di badare tutti i dati degli antichi manoscritti e di
eseguire esattamente i piu piccoli segmenti, a scapito di frasi pit grandi e d’insieme di un
canto. Interessanti sono gli studi sul trattato di Girolamo di Moravia, ma bisogna sapere
che questo ¢ una fonte del canto del XIII secolo, autentico solo per I'Ordine dei Predica-
tori. Dal IX secolo molti musicisti s’interessavano piu alla primitiva musica polifonica che
al monodico canto gregoriano. Sarebbe bene studiare gl’influssi orientali sul canto della
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Chiesa latina e i costumi dei monaci e dei cantori diocesani dei duomi e delle collegiate nel
medioevo per conoscere meglio le autentiche tradizioni, ma ¢ una cosa per gli specialisti; gli
elementi orientali interessano solo i giovani musicisti e quelli pitt maturi. Invece nella pratica
quotidiana del canto gregoriano importante ¢ che ciascuno brano venga eseguito con i suoi
dati specifici senza mescolanza e sincretismo e poi le cose concrete come: la conoscenza del
senso dei testi liturgici latini, ’'altezza commoda per i cantori, il tempo moderato, non troppo
lento e non troppo veloce, il modo normale di cantare dei solisti e dei gruppi.






RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 3 (2004) - ROK LVII

ks. Andrzej Baczyfiski

Zasady realizacji programow religijnych
w mediach audiowizualnych

Instrukcja duszpasterska Communio et progressio ujmujac temat pro-
gramow religijnych w radio i telewizji podaje krotko: ,,Aspekty religijne
zycia ludzkiego powinny mie¢ godne i stale miejsce w programach”!. Tenze
dokument wymienia takze pozytywne strony telewizyjnych audycji o charak-
terze religijnym. Zalicza do nich: ksztattowanie pomi¢dzy wiernymi nowych
stosunkdw, wzbogacanie poboznosci i zycia duchowego, uzupetnianie wiedzy
religijnej, uwrazliwianie na potrzeby Kosciola, $wiata i innych ludzi, dopo-
maganie chorym i starszym, ktorzy nie moga bezposSrednio uczestniczy¢
w zyciu Kosciota. Instrukcja zwraca réwniez uwage na uzytecznos$¢ progra-
moéw religijnych w dziedzinie nawigzywania serdecznych stosunkow z tymi,
,ktOrzy chociaz sg oddaleni od wspdlnoty koscielnej, albo odlaczajg si¢ od
niej, jednak podswiadomie szukaja duchowego pokarmu™. Niebagatelne
znaczenie ma rowniez wymiar ewangelizacyjny programéw religijnych w te-
lewizji. Chodzi o przekazywanie postannictwa ewangelicznego tam, gdzie
Kosciét Chrystusowy nie prowadzi swej dziatalnosci®.

Wyréznienie w medialnym przekazie tresci religijnych wymiardw istotnych
dla misji Kosciota wynika — jak podkreSla instrukcja Aetatis novae — z wizji
spotecznego przekazu jako drogi do wspdlnoty*. Komunikowanie to przede
wszystkim dawanie siebie z mitosci’. Ta wtasnie wizja lezy u podstaw instrukcji
Communio et progressio. W tym sensie spoteczny przekaz stanowi odzwier-
ciedlenie koScielnej wspdlnoty i moze si¢ przyczynic do jej rozwoju.

' CP 149.

2 CP 150.

3 Por. tamze.
4 Por. AN 6.
3 Por. CP 8.
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Forma programéw

Termin program religijny (cho¢ powszechnie uzywany) nie nalezy do
okreslen precyzyjnych i nie odpowiada w petni rzeczywistosci telewizyjnej,
w jakiej funkcjonuje. Odwotuje sie bowiem do wyizolowanej formuly pro-
graméw o zawezonym zakresie tematycznym. W tym sensie mozna mowic
np. o programach dla dzieci, o programach dla dorostych, o programach
przyrodniczych, co nie oznacza, ze nie moga istnie¢ programy bez owego
zaszeregowania z udziatem tresci przeznaczonych dla okreslonego kregu
odbiorcow. Podziat ten nalezy wigc traktowad jedynie jako pewng probe
schematyzacji programéw telewizyjnych. Nie trzeba dodawag, ze tego typu
»Zaszeregowanie” nie jest najlepszym rozwigzaniem dla obecnosci Kosciota
w mediach masowych, bowiem ogranicza potencjalng widownie przez zbyt
mocno zaznaczong specjalizacje.

Pragnieniem KoSciota jest, by wszystkie programy telewizyjne wolne byly
od fatszu i przekazywaly prawde o Swiecie i cztowieku, by bronity godnosci
cztowieka i opowiadaly si¢ po stronie tego, co dobre, pigkne i sprawiedliwe.
Programy tworzone w respekcie dla tych warto$ci sa w centrum zaintere-
sowania KoSciota. Maja swoj kontekst religijny, chociaz nie jest on zawsze
wyrazony w postaci wyraznych skojarzen z KoSciolem czy religia.

Natomiast programami Scile religijnymi mozna nazwac te, ktdre uka-
zuja rzeczywisto$¢ konkretnie odczytywang jako koscielna, moga nimi by¢
np.: relacje z nabozenstw, reportaze z procesji Bozego Ciala, fragmenty
mszy Swietej, relacje z Drogi Krzyzowej z udziatem Ojca $w. celebrowane;j
w Wielki Piatek i inne tego typu audycje. Czesto nie wystepuja one samo-
dzielnie, ale wchodzg w skiad szerszych formut programowych, jakimi sa
np. magazyny telewizyjne. Jest to forma mozaikowa, ztozona z réznych
elementow, zatem ciekawsza, bardziej urozmaicona i przeznaczona dla
szerokiego kregu odbiorcow. W magazynie katolickim znajda si¢ wiec obok
siebie zaréwno felietony, krotkie reportaze, dyskusje w studio, jak i krétkie
relacje z uroczystosSci koScielnych czy informacje z zycia KoSciota lokal-
nego. Takie formy programéw religijnych ciesza sie duza popularnoscia.
Lapidarno$¢, sugestywnos$¢ obrazu, zmienno$¢ gatunkow dziennikarskiej
wypowiedzi w obrebie jednego programu — wszystko to sprawia, ze jezyk
magazynow telewizyjnych jest atrakcyjny i pozwala w krétkim czasie prze-
kaza¢ wiele istotnych tresci.

¢ Troska Kosciota o odpowiedni poziom etyczny programéw telewizyjnych znalazta swoj pierwszy
instytucjonalny wyraz juz w latach pigédziesiatych ubieglego stulecia, w encyklice Piusa XII Miranda
prorsus, gdzie jest mowa o dos¢ rygorystyczno potraktowanym zaleceniu przestrzegania zasad religij-
nych i moralnych w tworzeniu programéw telewizyjnych. Por. Prus XI1, Miranda prorsus, [w:] Kosciot
a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 259.
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Trzeba dodad, ze program religijny w telewizji nie korzysta z jakiego$
specjalnie wypracowanego na wlasny uzytek modelu. W jego konstrukc;ji
odnalez¢ mozna prawie wszystkie mozliwe (dla danego okresu rozwoju
medium audiowizualnego) srodki wypowiedzi. Obok wspomnianych w in-
strukcji Communio et progressio: transmisji mszy §wigtej, nabozenstw, po-
gadanek, wyktadow, serwiséw informacyjnych i programéw dyskusyjnych,
pojawily sie nowe, czesto zwigzane z rozwojem techniki audiowizualnej,
np. programy realizowane w wirtualnym studio. Programy religijne nie
stronig od reportazu i dokumentu, typowo telewizyjnych form przekazu,
najwierniej opisujacych rzeczywisto$¢. Nowoscig w programach religijnych
jest niewatpliwie adaptowanie form dotychczas nieznanych w temacie re-
ligijnym, jak: teleturniej (wspdtzawodnictwo rodzin w tematyce biblijne;j),
studio ,,na zywo” (z udziatem publicznosci), taczenia ,,na zywo” w ramach
akcji dobroczynnych Caritas (Adwentowa Swieca) czy bezposrednie trans-
misje z Watykanu modlitwy Ojca Swietego Aniof Pariski.

Od strony formalnej program religijny podlega tym samym regutom, co
inne wytwory tworczosci telewizyjnej. Profesjonalizm, znajomos$¢ zaréwno
tematyki poszczegllnych programdw, jak i jezyka audiowizji, rzetelne po-
dejscie do pracy, kompetencja — to podstawy warsztatu tworcy programow
telewizyjnych, réwniez tych okreslanych jako religijne’.

Dziennikarstwo telewizyjne opiera si¢ na specyfice medium audiowi-
zualnego. Jego istota i sita jest szybkosS¢ przekazu informacji, aktualnos¢,
autentyzm, konkret, swoista widzialnos¢ wydarzen, a takze personalistyczny
sposob przekazu (dziennikarz wprost do kamery lub z tzw. offu® relacjonuje,
komentuje zdarzenia i zjawiska). Telewizyjna forma wypowiedzi jest bar-
dziej zakotwiczona w zyciu cztowieka i czesto odwotuje si¢ do emocji®. Tym
rozni sie od przepowiadania koScielnego, ktdre czesto nie jest zbyt mocno
zwigzane z zyciem, przejawia tendencje do abstrakcyjnego rozumowania,
do ogodlnych prawd, do dogmatyzowania zasad i madrych cytatow.

Bezposrednio$¢ i autentyzm obrazu telewizyjnego ma niezwykly site
oddziatywania. Widz ogladajac program telewizyjny ma szans¢ zobaczyc,
jak inni Zyja, jakie majq problemy, doswiadczenia, moze rowniez doznad
religijnych przezy¢ poprzez przekaz i Swiadectwo wiary innych ludzi.
Wszystko to dzieje sie¢ w obszarze jezyka audiowizualnego, prostego i zro-
zumiatego dla wszystkich.

7 Por. JaN Pawer 11, Religia w Srodkach przekazu, ,,Osservatore Romano” 1989, nr 1-2, s. 28.

8 Termin techniczny — gtos dochodzacy spoza kadru.

? Por. P. GHEDDO, Gloszenie Ewangelii w epoce Srodkéw masowego przekazu, ,,Communio”
1995, nr 6, s. 98-99.
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Programy religijne w telewizji powinny szczegélnie pielegnowacé te
formy wypowiedzi, ktére ukazuja prawde o Swiecie i o zyciu innych lu-
dzi, nie stronigc od ukazywania problemdéw wiary w oparciu o konkretne
Swiadectwa. Takie przekazy majq najwigksza ogladalno$¢ i najbardziej
oddziatlywuja na odbiorcéw. ,,Czlowieka interesuje cztowiek!°. Telewizyj-
na wypowiedZ bazujaca na sugestywnym obrazie i dzwigku daje poczucie
swoistej obecnosci. To odczucie wyzwala u odbiorcéw szczegolng solidarnos$é
z czlowiekiem potrzebujacym i cierpigcym. Dzi§ jest juz prawidlowoScia, ze
twoércy tego typu programéw korzystaja ze wszystkich form wypowiedzi
charakterystycznych dla medium telewizyjnego. To tres¢ programéw, idee,
prezentowany Swiat warto$ci wskazuja na to, czy dana audycja moze preten-
dowac do roli programu religijnego. Praktyka polskiej telewizji publiczne;j
wskazuje na jeszcze jedna mozliwo$¢ — wyrdznikiem programow religijnych
moze sta¢ sie komdrka organizacyjna, ktéra tworzy okreslone programy.
W przypadku programow religijnych jest nig Redakcja Programéw Kato-
lickich. Redakcja ta koordynuje transmisje z uroczystosci koscielnych na
antenie ogdlnopolskiej, w szczeg6lnosci przekazy z Watykanu, i zajmuje sie
produkcja konkretnych programdéw katolickich w ramach przydzielonych
pasm antenowych.

Tematyka programow

,»Jest rzeczg konieczng — naucza instrukcja Aetatis novae — aby Srodki
przekazu uwzglednialy catoSciowy rozwdj osoby, obejmujacy kulturowy,
transcendentny i religijny wymiar cztowieka i spoleczenstwa, i przyczyniaty
si¢ do jego rozwoju”!l. Jan Pawet Il w przeméwieniu do dziennikarzy zwrdcit
uwage na rosnace znaczenie informacji o cztowieku, ktéra bedac w obiegu
przekazu masowego, pozwala, aby caly Swiat uczestniczyt w problemach nur-
tujacych zaréwno jednostki, jak i caly rodzaj ludzki'?. Aby tak si¢ stato, musi
zosta¢ wypracowana owa informacja i nadana przez przekaznik, ktory jest juz
tylko techniczng finalizacja powzigtych zamierzen. Zadanie wypracowania
tresci i przestania ich nalezy do cztowieka, pracownika Srodkéw przekazu.
Papiez podkresla osobowy charakter tego procesu: ,,jesteSmy Swiadomi, ze za
kamerami znajduje si¢ konkretny cztowiek, ze kto§ méwi do mikrofonu, ze
kto$ wygladza i poprawia kazdy wiersz artykutu, ktory jutro opublikuje™?.

0P, GHEDDO, Gloszenie Ewangelii w epoce Srodkow masowego przekazu, dz. cyt., s. 98.

AN 7.

12 Por. Jan Pawer 11, Przemowienie do dziennikarzy w Kolegium Forida w miescie Meksyku, [w:)Jan
Pawet ITw Ameryce Laciriskiej, Warszawa 1980, s. 153.

3 Tamze, s. 152.
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Tworczy charakter pracy w mediach przejawia sie w wyborze tresci,
nadawaniu formy, a takze w ksztaltowaniu rzeczywistoSci prezentowanej
w konkretnym programie. Przekaz nie poprzestaje na prostej reprodukc;ji
Swiata czy zewnetrznym opisie. Posiada mozliwos$¢ takiego skondensowania
rzeczywistosci obrazowej, by przekaza¢ w stowie, dZzwigku lub obrazie co$
z prawdy $wiata i glebi cztowieka'*.

W pierwszym rzedzie programy o charakterze religijnym powinny
wszechstronnie zajmowac sie¢ cztowiekiem, jego problemami, w tym
rOwniez sprawa zycia religijnego. Wynika to z rozumienia misji KoSciota
w Swiecie. Prawde te przypomina Jan Pawet II w encyklice Redemptor
hominis: ,,cztowiek jest drogg KoSciota, droga jego codziennego zycia
i doswiadczenia, postannictwa i trudéw — Kosciot naszej epoki musi by¢
wcigz na nowo Swiadomy jego sytuacji — to znaczy Swiadomy rownocze$nie
jego mozliwosci, [...] zagrozef, [...] aby wszystko, co na to zycie sie sktada,
odpowiadato prawdziwej godnosci cztowicka”®.

Wspoiczesny cztowiek zalewany potokiem informacji, zmeczony nad-
miarem skomplikowanej techniki, szuka nade wszystko spokoju, takich
warunkdéw zycia, ktére mu pozwolg prawdziwie doskonali¢ swoja osobo-
wos¢. W tym procesie Srodki przekazu moga okazac si¢ pomocne. Stad
odbiorcy telewizyjnych przekazéw szukaja na ekranie prawdy o swoim
zyciu, o tajemnicach duszy ludzkiej, prawdy o §wiecie, o cztowieku, o praw-
dziwym szczeSciu, o petni cztowieczenstwa. Szukaja prawdy obiektywnej
iuczciwie podanej's. Szeroko pojmowany temat cztowieka i jego zycia jest
niewatpliwie jednym z gldwnych obszaréw zainteresowan telewizji, cho¢
nie zawsze widziany we wiasciwej dla petni zycia ludzkiego perspektywie.
Od programu katolickiego w telewizji mozna wigc domagacé sie pelnego
ujecia tematu cztowieka, w catej jego duchowo-cielesnej glebi.

Tematem szczegdlnie nosnym dla telewizji jest rodzina. Jan Pawet Il naucza,
izmdwiac o rodzinie ,,nalezy szerzy¢ zdrowe wartosci moralne i duchowe, unika-
jacwszystkiego, co mogloby zaszkodzi€ istnieniu, trwato$ci, harmonii i szczgSciu
rodziny, a wiec pornografii i przemocy, propagowania rozwodéw lub aspotecz-
nych postaw wéréd mtodziezy””. Méwiac o problematyce rodzinnej w mediach
Papiez podaje tematy, ktorych nie nalezy unika¢ w programach telewizyjnych.

14 Por. JaN Pawe II, Koscidt potrzebuje sztuki (przemowienie do uczestnikéw IV Zgromadzenia
Plenarnego Papieskiej Komisji ds. Ko$cielnych Dobr Kultury z 19 pazdziernika 2002).

>RH 14

1o Por. K. CHUDY, Zainteresowanie Kosciota Srodkami audiowizualnymi, [w:] Kosciotl a kultura
masowa, dz. cyt., s. 87-88.

17 JaN Pawer 11, Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru, ,,’Osservatore Romano”
4(1994),s. 8.

207



,» Ielewizja musi czesto podejmowac powazne tematy, takie jak ludzka stabo$¢
i grzech, oraz ich konsekwencje w zyciu jednostek i spoteczenstwa; niedostat-
ki instytucji spotecznych, w tym takze wiadzy i religii; fundamentalne pytania
o sens zycia. Powinna jednak podchodzi¢ do nich w sposéb odpowiedzialny — nie
gonigc za sensacja, ale troszczac si¢ szczerze o dobro spoteczenistwa i dbajac
oskrupulatne przekazywanie prawdy. Prawda was wyzwoli (J 8, 32) — powiedziat
Jezus, za$ wszelka prawda ma swdj najglebszy fundament w Bogu, ktory jest
tez zrodlem naszej wolnosci i tworczosci™ 8.

Z problematyka rodzinna wigze si¢ temat szacunku dla Zycia. Rola me-
diéw katolickich w tej sprawie jest znaczna. Telewizja jako najwiekszy Srodek
przekazu moze w dziedzinie upowszechniania wiedzy o nienaruszalnosci
zycia ludzkiego od samego poczecia az do naturalnej Smierci wiele zdziatac.
We wspélczesnej telewizji, zwlaszcza komercyjnej, niekiedy takze publiczno-
komercyjnej (jak w przypadku telewizji polskiej), zauwaza si¢ atmosfere
niesprzyjajacg ukazywaniu prawidiowej wizji Zycia, co w znacznej mierze
jest wynikiem propagowania okreslonej ideologii lub przyjmowania postaw
konformistycznych. Stad na twércach programoéw religijnych spoczywa obo-
wigzek podejmowania problematyki $wigtosci zycia ludzkiego i obrony zycia
nienarodzonych. Adhortacja Christifideles laici zwraca uwagg, ze KoSciot bro-
niac zycia realizuje zasadniczy wymiar swego postannictwa'®. W adhortacji
Familiaris consortio czytamy, iz Kosci6t ,,mocno wierzy, ze zycie ludzkie, nawet
gdy stabe i cierpiace, jest zawsze wspanialym darem Bozej dobroci. Przeciw
pesymizmowi i egoizmowi, zaciemniajagcemu $wiat, Koscidt opowiada sie za
zyciem: w kazdym zyciu ludzkim umie odkry¢ wspaniato$¢ owego Tak, owego
Amen, ktérym jest sam Chrystus (por. 2 Kor. 1, 19; Ap 3, 14). Owemu Nie, ktore
zalewa i gnebi §wiat, przeciwstawia zyjace Tak, bronigc w ten sposob cztowieka
i Swiat przed tymi, ktdrzy czyhaja na zycie i zadaja mu Smier¢”%.

Adhortacja Chrisifideles laici szczegdlna troske o zycie powierza ludziom
Swieckim, zaangazowanym poprzez powotanie czy wykonywanie pracy w ten
temat. Nie sg z tego obowigzku, czy przywileju troski zwolnieni dziennika-
rze, uznajacy chrzescijanski system wartosci, nawet wowczas, gdy realizuja
programy, ktdre trudno okresli¢ jako Scisle religijne. Natomiast katolickie
programy telewizyjne, realizowane przez Swieckich i duchownych maja w tej
dziedzinie doniostg misje do spetnienia — moga rozjasnia¢ obszary progra-
mowego milczenia wokot tematu poszanowania zycia.

8 Tamze.
19 Por. ChL 38.
2 FC 30.
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Kolejnym medialnym tematem jest obecnos$¢ Boga, religii, a tym samym
KoSciota w programach katolickich. Tresci te, na rézny sposdb prezentowane,
moga petnic kilka waznych funkcji: pomde w ewangelizacji, ukazywac jednos¢
Kosciota i rodzaju ludzkiego, dawac¢ poczucie obecnosci w zyciu Kosciota,
dostarczac przezy¢ duchowych, umacniaé¢ wewnetrznie i uzupetniaé niezbed-
na wiedz¢ katechetyczna.

Jan Pawet I w adhortacji Catechesi tradendae zwraca uwage na t¢ ostatnia
funkcje, ktéra moze by¢ traktowana jako kontynuacja katechezy ustawiczne;.
Stad Papiez postuluje, by dzigki mass-mediom ,,dorosli mogli czeSciej uzupetnic
przerwang lub niewystarczajaca katecheze albo tez odpowiednio dopetnié na
WyZszym poziomie nauczania to, czego sie nauczyli w dziecifistwie, czy nawet tak
wyksztalci€ si¢ w tej dziedzinie, by mogli pomaga¢ innym™'. Wspomniana juz
instrukcja Communio et progressio podkresla natomiast warto$¢ programow
o tematyce typowo religijnej dla sprawy podstawowej katechizacji w krajach
o duzym procencie analfabetyzmu. ,Istotnie, cztowieka niewyksztatcone-
go najbardziej i najmocniej pociagaja obrazy, poniewaz przy ich pomocy
fatwiej zapoznaje si¢ z rzeczami i pojeciami. W wysitkach podejmowanych
dla postepu ludzkiego i chrzescijafistwa nie powinno si¢ lekcewazy¢ tych tak
skutecznych pomocy”?. Tenze sam dokument zwraca réwniez uwagge na tema-
tyke religijna poruszana w filmie fabularnym, ktory czesto stanowi podstawe
programu telewizyjnego. Filmy takie pokazywane w kinie, czy tez w telewizji
,wybitnie sprzyjaja postepowi ludzkosci i podnosza ducha” %.

Posoborowa Instrukcja rozszerza znacznie zakres tematyki, ktdra po-
winna by¢ obecna w publicystyce katolickiej, zarowno prasowej, radiowe;j,
jak i telewizyjnej. Wedtug autoréw Communio et progressio — tematem jest
,.cala rzeczywisto$¢ oraz jak najszerszy zakres wiadomosci, komentarzy opinii,
rozpatrujacych w réznym aspekcie trudnosci i problemy dzisiejszego czto-
wieka, zawsze jednak naswietlajac je pod katem chrzescijaniskiego pogladu
na $wiat. Do niej réwniez nalezy uzupehnianie, a jesli trzeba, prostowanie
r6znych informacji na temat religii i Ko$ciota™.

Zarysowane tematy pokazuja, jak wielkq role maja do spetnienia programy
religijne. Do ich najpilniejszych zadan nalezy niewatpliwie: jednoczenie ludzi,
ksztattowanie chrzescijafiskiego stylu zycia, postuga informowania, a takze
obrona podstawowych wartosci ludzkich. Zadania te nabierajg szczegdlne;j
wagi w obliczu r6znorodnych naciskow na przekaz telewizyjny ze strony moz-

2 CT 45.

22 CP 146.

% Tamze, 144.
2 Tamze, 138.
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nych decydentéw, ktorzy w telewizji widza przede wszystkim tatwy Srodek
manipulacji opinig publiczng i sit¢ napedu konsumpcyjnego stylu zycia.

Prawda w przekazie telewizyjnym

,,Czlowiek wspotczesny powinien by¢ uczciwie, w pelni i wiernie infor-
mowany o faktach, aby wsrdd ciagtej zmiennosci w dzisiejszych czasach
mogt zrozumied Swiat, w ktérym zyje”?. Stosunek do prawdy jest podsta-
wowym kryterium oceny warto$ci programow telewizyjnych, rowniez progra-
mow religijnych. Kosciot wyraza glebokie przekonanie, ze ,,podstawowym
prawem wszelkiego rodzaju przekazu jest szczero$¢, prawos¢ i prawda. Nie
wystarcza zatem dobre checi i prawos¢ woli [...]. Ponadto nalezy przekazy-
wac fakty zgodnie z prawda, to znaczy dawac ich prawdziwy obraz, zgodny
zwewngetrzna prawda przedstawianych wydarzen”?. ,,Stuzy¢ prawdzie — czy-
tamy w encyklice Miranda prorsus Piusa XII — to nie znaczy tylko trzymac sie
z daleka od fatszu i bledu, ale takze unikac tej tendencyjnosci i stronniczosci,
ktére moglyby sprzyjac szerzeniu si¢ wsrdd spoteczenistwa btednych pogladow
na zycie i ludzkie postgpowanie™?.

Czlowiek dazac do poznania prawdy o sobie, dazy jednocze$nie do po-
znania rzeczywistosci $wiata, ktory go otacza i jest Srodowiskiem jego zycia.
Ma wigc prawo zadaé prawdziwego obrazu Swiata. Prawda chroni nie tylko
materialng dostownos¢ §wiata, ale przede wszystkim jego rzeczywiste znacze-
nie. Jan Pawet II podkresla, ze ,,Chrystus uczy nas szczegdlnej wrazliwosci
na cztowieka [ ...]. Ta wrazliwos¢ jest oznaka poznania wyzwalajacej prawdy.
Nie wolno cztowiekowi zakrywac tej prawdy przed samym sobg. Nie wolno
jej zafatszowac. Nie wolno czynic jej przedmiotem przetargu. Trzeba méwic
0 niej w sposéb jasny i prosty”.

Communio et progressio okreSla wage prawdy w kontekscie funkeji spotecz-
nej przekazu. Wspotczesny cztowiek napotyka ogromne trudnosci w ogarnig-
ciu wszystkich wiadomosci, ktére do niego docieraja, ma réwniez trudnosci
w przekazywaniu ich ze swej strony. Nattok informacji powoduje powstawa-
nie poczucia zagubienia, alienacji, niedoinformowania w rzeczach istotnych,
nawet frustracji z powodu tzw. ,szumu informacyjnego”. Dziennikarstwo
oparte na szacunku dla prawdy jawi si¢ szczegdlnie pomocne w rozjasnianiu
pola informacyjnego. Tymczasem dziennikarze — twierdzg autorzy instrukcji

» Tamze, 34.

% Tamze, 17.

2 Prus XII, Miranda prorsus, dz. cyt., s. 244.

2 JAN Pawer 1L, Przemowienie na audiencji generalnej 21 IT 1979 r., [w:] Wy jestescie mojq
nadziejq. Stowa Jana Pawla II do miodziezy, ¥.6dz 1983, s. 65.
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—zamiast porzadkowac przebieg informacji, dziatajg wybidrczo, naswietlajac
tylko cze$¢ rzeczywistosci 1 podajac wiadomosci w danej chwili interesujace.
Trudno$¢ dziennikarskiej pracy w tej dziedzinie polega na tym, ze dziennikarze
z ogromnego naptywu informacji musza wybierac przede wszystkim informa-
cje wazne, wedlug obowigzujacego w danym medium kryterium. Tymczasem
wszelka selekcja nie liczaca si¢ z dobrem cztowieka, merkantylna lub ideolo-
giczna rodzi niebezpieczenistwo pomijania podstawowej i petnej tresci przed-
stawianych wydarzen czy tez wreez falszowania rzeczywisto$ci®.

Najczesciej dochodzi dzi§ do przemilczania pewnych niewygodnych dla
okreslonych Srodowisk prawd. Chodzi o tzw. prawdy nie na czasie. Nie kwe-
stionuje si¢ tutaj samej prawdy, tylko jej aktualno$¢. Za prawdy nie na czasie
uwaza si¢ np.: $wieto$¢ zycia, jego nienaruszalno$¢, pojecie grzechu, rzeczy
ostateczne: Smier¢, sad, piekto, czySciec, niebo. W zwiazku z tzw. moda na
wygodne zycie, za prawdy nie na czasie uwaza si¢ wszystko to, co mogtoby
burzy¢ spokdj sumienia, wskazywac¢ na konieczno$¢ podejmowania wysitku,
uwypuklac warto$¢ poswigcenia i ofiary (podkresla si¢, ze msza $wicta jest
ucztg, przemilcza sie natomiast fakt, ze jest tez ponowieniem ofiary krzyzowej
Chrystusa). Chrzescijafistwo tak prezentowane ma charakter wybidrczy (se-
lektywny), sielankowy, horyzontalny (sprowadza zbawienie do pomyslnosci
doczesnej), a nierzadko minimalistyczny.

Inna trudno$¢ wynika z szybkosci przebiegu informacji, co prowadzi
do swoistego wspdtzawodnictwa w nadawaniu wiadomosci. W tej sytuacji
powstaja braki we wlasciwym przedstawianiu faktéw. Dotyczy¢ to moze
rowniez informacji religijne;.

Poza tymi niedogodno$ciami, ktére wynikaja z nadmiaru informacji,
ludzkich ograniczen oraz charakteru §rodkéw przekazu, pojawia sie
rOwniez problem formy przekazu. Zgodnie z telewizyjng regulg — forma
winna by¢ atrakcyjna, zywa, przystosowana do mentalnosci odbiorcéw
iich zdolnoSci percepcyjnych. Prawdziwa sztuka dziennikarska polega na
wyborze takiej formy przekazu, by poruszyla odbiorcéw, a nie prowadzi-
ta do deformacji wiadomosci, wyolbrzymiania faktow, przejaskrawienia
szczegOtow, gonitwy za sensacja. W przeciwnym razie odbiorcy otrzymaja
atrakcyjnie ukazany obraz rzeczywistoSci, niekiedy z duzym tadunkiem
dramatyzmu, ale nie odpowiadajacy prawdzie. Communio et progressio
naucza, iz ,,w tych trudnych warunkach dziennikarze powinni trzymac si¢
Scisle prawdy przy podawaniu informacji”*.

¥ Por. CP 37.
¥ CP 39.
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Wierno$¢ prawdzie w przekazie telewizyjnym (kazdego rodzaju) zobo-
wigzuje do tego, aby nie opierac sie na watpliwych Zrddtach, by nie wyol-
brzymiac faktéw o mniejszym znaczeniu, nie poddawac sie naciskowi opinii
publicznej ani pokusie interesownej sensacji, wreszcie by nie przystepowac
do opcji stronniczej, zwtaszcza gdy chodzi o polityke?'.

Z problemem prawdy w przekazie telewizyjnym, wigze si¢ kwestia pre-
zentowania realnosci zta na ekranie. Jan Pawel I twierdzi, iz przywrdécic ob-
licze prawdy w mediach oznacza ,,nazwac po imieniu — kazdy akt przemocy,
w jakiejkolwiek formie on si¢ przejawia”*?, nazwac zto, poniewaz zto nalezy
do prawdy tego $wiata, ,,jest realnoscia, ktdrej rozmiary przezyto i odczuto
szczegblnie nasze stulecie az do granic”*. Nie mozna zatem zrezygnowaé
z przedstawiania zta w réznych jego formach i postaciach. Nie jest to jednak
otwarcie bram dla zta w Srodkach przekazu, chodzi raczej o ukazanie jego
miejsca w rzeczywistosci*. Nadmiar zta, przemocy moze bowiem prowadzi¢
do zasmakowania w zhu, wtedy staje si¢ ono celem samym w sobie. Jan Pawet
II poucza, Ze jedyng mozliwa i usprawiedliwiong intencjg ukazywania reali-
zmu zta w mediach, szczegllnie w telewizji, jest wstrzasnigcie odbiorca, by
uswiadomil sobie niszczaca sile zta i odwrdcit sie od niego®. Papiez zaleca
jednoczesnie wielka ostrozno$¢ w ukazywaniu zta, by nie sugerowag, iz jest
to jedyna prawda o $wiecie i cztowieku. Dotyczy to szczegllnie odbiorcéw
mtodych, nieprzygotowanych, przypadkowych, zatrzymujacych si¢ tylko na
sferze obrazkowej przekazu, a nie wnikajacych w glebie problemu.

Dekret Inter mirifica, piszac o prezentacji przejawow zla w Swiecie,
podaje, iz przy zaistnieniu odpowiednich warunkéw, przedstawianie zta
moralnego w mediach moze stuzy¢ lepszemu i glebszemu poznaniu czto-
wieka. ,,Przy uzyciu odpowiednich form dramatycznych mozna w ten sposéb
zobrazowac i uwypukli¢ wspaniato$¢ prawdy”*. Istotne dopowiedzenie do
problemu obecnosci brutalnej prawdy, rowniez o ztu w mediach, wnosi so-
borowa deklaracja O wolnosci religijnej. Prawdy — w mysl tego dokumentu
—.trzeba szuka¢ w sposob zgodny z godnoscig osoby ludzkiej i jej naturg spo-
teczna”¥’. Bowiem prawda o dobru, a nie o ztu stanowi o wielkosci i godnosci
cztowieka. W imi¢ tej godnoSci Jan Pawet II postuluje, by nie przestaniano
w mediach obrazem negatywnym i zalewem zta — dobra i nadziei, ktora spra-

31 Por. JaN Pawe. 1, Informacja, swiadectwo, prawda, .’ Osservatore Romano” 5-6 (1983), s. 9.
32 JaN Pawer 11, Prawda sitq pokoju, ,,LOsservatore Romano” 1-2 (1980), s. 3.

3 JaN Pawer 11, Kosciot potrzebuje sztuki, dz. cyt., s. 18.

3 Por. tamze.

3 Por. tamze.

IM 7.

ST DWR 3.
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wia, ze staje si¢ ,,mozliwe przezywanie dobra z intensywnoscia, co najmniej
doréwnujaca tej, z ktorg przezywa si¢ rzeczy przykre”.

Dekret Inter mirifica naucza, ze kryterium prawdy w mediach oznacza
dla dziennikarzy i twrcow, by zawsze przestrzegali zasad obiektywizmu
i szczerosci, przy zachowaniu sprawiedliwosci i mitoSci, a takze norm mo-
ralnych oraz stusznych praw i godnosci cztowieka, zaréwno przy zbieraniu
informacji, jak i przy ich rozpowszechnianiu. ,,Nie kazda bowiem wiadomos§¢
jest pozyteczna, a mitos¢ buduje (1 Kor 8, 1)” ¥.

Obowiazek przekazywania prawdy dotyczy wszelkich aspektow Zzycia
ludzkiego, a wigc i sfery zycia religijnego. Zastrzezenie to wynika, zdaniem
Jana Pawta I, z istniejacych tendencji marginalizowania tematu religijnego
i ciggle kurczacego si¢ czasu antenowego na sprawy religii w mediach publicz-
nych i komercyjnych®. Dochodzi do tego specyficzne traktowanie przekazu
o charakterze religijnym. Zwykle bywa on ukazywany na obrzezach dzialania
telewizji, w aspektach drugorzednych lub pod katem deformujacym tres¢.
Pius XII, u poczatkdw rozwoju telewizji w Europie, w encyklice Miranda pror-
sus, opublikowanej w 1957 roku pouczat, iz nalezy dazy¢ do tego, aby prawdy
objawione byly w mediach uwazane za $wigte, a tresci przekazéw audiowizual-
nych szerzyly wsrod wszystkich wiare w Boga i w Jezusa Chrystusa —,,te wiare,
ktoéra sama jedna moze da¢ milionom ludzi site do zniesienia z pogoda ducha
iodwaga niewypowiedzianych doswiadczen i trosk chwili obecnej*. Jan Pawet
I1, realistycznie oceniajac obraz mediéw konica XX wieku, uwaza za swoja
pasterska powinno$¢ zadanie respektu dla prawdy w prezentowaniu religii,
prawdy o nauce objawionej, o KoSciele i Biskupie Rzymu, prawdy o misji
pokoju, pojednania i mitosierdzia realizowanej przez Stolice Apostolska.

Prawda, wedtug Jana Pawta II, nie jest tylko czynnikiem rozwoju ludz-
kiej swiadomosci i pogtebienia w ten sposob zycia wewnetrznego, nie jest
tylko warunkiem realizacji wolnoSci cztowieka. Prawda ma swdj wyzszy sens
religijny, sens profetyczny. Takie rozumienie prawdy jest gteboko zakorze-
nione w Ewangelii. Chrystus dat przyktad mocy profetycznej, jaka zwiera si¢
w prawdzie. On tez jako Swiadek prawdy przeciwstawiat si¢ wszystkiemu, co
stanowito nieprawde, falsz i zaklamanie®.

38 JaN Pawer 11, Spotkanie z przedstawicielami $wiata nauki i sztuki, ,,’Osservatore Romano”
9 (1983), s. 14.

¥IM 5

4 Por. JAN Pawer. 11, Koscidt potizebuje sztuki, dz. cyt., s. 18.

4 Por. tamze.

2 Prus XII, Miranda prorsus, dz. cyt., s. 244.

4 Por. JaN Pawer. I, Przemowienie na audiencji generalnej, 21 11 1979 r., [w:] Wy jestescie
mojq nadziejq, dz. cyt., s. 65.

213



Prawda w ukazywaniu waznych faktow — tzn. takich, ktére wnosza co$
do obiektywnego osadu rzeczywistosci ludzkiego zycia z punktu widzenia
ekonomii, polityki, kultury, pedagogiki, religii — sprzyja refleksji nad war-
toSciami, ktore buduja cztowieka i dopomagaja w ustyszeniu ewangelicz-
nego wezwania. JeSli chodzi o fakty religijne to — zdaniem Jana Pawla 11
— ,wierzacy dziennikarz bedzie stuzyt prawdzie wowczas, gdy bedzie starat
sie ukazac je od wewnatrz, uwzgledniajac intencje wiary i odwotujac sie do
tajemnicy, ktora w niej si¢ kryje, nie ograniczajac si¢ do ukazania ich jedynie
jako prostego faktu kulturowego”*.

Problem prawdy lezy wigc w wyborze tego, co najlepiej — a nie wycinkowo
i stronniczo — odzwierciedla rzeczywisto$¢. Odnoszac sugestie Jana Pawta 11
wysuwane pod adresem prasy katolickiej do programéw telewizyjnych, nalezy
dodad, ze chodzi o takie ksztaltowanie programoéw katolickich, by odbiorcy,
kimkolwiek sa, mieli pewnos$¢ odnalezienia w nich ludzi, ktérzy prawdziwie
wierzg i sa szczesliwi nalezac do Kosciota, a przez to ucza innych kontemplo-
wac go i kochaé®. ,Wchodzi to w zakres tej wiernosci — mowit Jan Pawet 11
do dziennikarzy katolickich —bez ktorej stracilibyscie racje bytu, i wspotbrzmi
z waszym obecnym nastawieniem, wyznawanym przez was przywiazaniem
do Kosciota, ktére przychodzicie umocni¢ u Nastepcy Piotra™.

Prawda w ukazywaniu réznych wydarzen pozwala odbiorcom ,,uformo-
wac w sobie ludzki i chrzescijaniski sad, zdolny stuzy¢ kazdemu cztowiekowi
i kazdego dowartos$ciowujacy, sad, ktory otworzy drogi dla nadziei i mitoSci.
Czyz w tych dwdch punktach nie wyraza sie specyficzna cecha katolickiego
dziennikarstwa?”¥’. Prawda w mediach oznacza réwnoczesnie, ze dobro
bedzie nazwane zawsze dobrem, a zto ztem. Dobro to — sprawiedliwosc,
mito$¢ i uczciwos$C. Zto — to przede wszystkim przemoc, nienawis¢, egoizm,
niemoralnos¢ i wszelka wada, nawet jesli towarzyszy jej dobrobyt i luksus*.
Klamstwo, nieprawda stoja u podstaw przemocy w Swiecie. Ktamstwo wy-
pacza istote komunikacji, majacej stuzy¢ umacnianiu wiezi migdzyludzkich
i tworzy¢ punkty odniesienia dla wzajemnego porozumienia.

Odpowiedzialnos¢ za tres¢ przekazu

Pius XII we wspominanej juz encyklice Miranda prorsus zwrécit uwage
na konieczno$¢ przyjecia odpowiedzialnosci za treéci prezentowane w te-

4 JaN Pawer 11, Informacja, swiadectwo, prawda, dz. cyt., s. 9.

4 Por. tamze.

4 Tamze.

4 Tamze.

“ Por. JAN Pawe. 11, Prawa i obowiqzki dziennikarza, ,,’Osservatore Romano” 7-8 (1982), s. 21.
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lewizji. Przyjecie odpowiedzialnosci dotyczy zaréwno Srodowiska tworcow,
jak i odbiorcéw. TworcOw — za staranne i uczciwe przygotowywanie progra-
mow telewizyjnych, by odpowiadaly etycznym wymaganiom. Odbiorcéw —za
roztropne i czujne korzystanie z telewizji. ,, Wlasciwe jej uzycie i roztropne,
stosowne do wieku, udostepnianie jej dzieciom, nalezyta ocena ogladanych
programéw, a wreszcie uchronienie dzieci przed mniej skromnymi widowi-
skami — oto nakazy, ktére powaznie obarczaja sumienia rodzicéw i wszystkich
tych, na ktérych ciazy obowiazek wychowania mtodziezy”*.

Odwotujac si¢ do odpowiedzialnosci tworcow i dziennikarzy telewizyj-
nych, Papiez apeluje o sumienne przestrzeganie zasad religijnych i moral-
nych w tresci programoéw telewizyjnych. W sprawach watpliwych, szczeg6lnie
wtedy, gdy zachodzi konflikt pomiedzy sztuka a religia i moralnoscia, nalezy
— zdaniem Piusa XII — zasiegna¢ kompetentnej rady, majac na uwadze za-
rowno dobro duchowe widzow, jak i doskonatosé dzieta. Papiez zacheca, by
zwracac si¢ o pomoc do odpowiednich katolickich urzedéw, podkreslajac
rownoczesnie, ze osoby duchowne bez zezwolenia wtadzy koScielnej i me-
rytorycznego przygotowania nie moga petni¢ funkeji doradczych.

W odniesieniu do katolickich tworcow i rezyseréw filmowych Pius XII kie-
ruje napomnienie, by nie zgadzali si¢ na tworzenie dziet sprzeciwiajacych si¢
wierze i chrzescijafiskim obyczajom. Wskazuje réwnoczesnie, iz nic tak skutecz-
nie nie przyczynia si¢ do podzwignigcia tworczosci filmowej na wysoki poziom,
jak ksztattowanie Srodowiska tworcow wedtug zasad chrzescijaniskich. ,,Oni
bowiem, jezeli si¢ zbliza do Zrédet taski, jezeli przyswojq sobie nauke ewange-
liczna, jezeli poznaja zasady, ktdre Kosciot gtosi o prawdzie zycia, o szczgSliwosci
i cnocie, o bolu i grzechu, o ciele i duszy, o stosunkach spotecznych i wreszcie
o pragnieniach serc ludzkich — odkryja nowe i wspaniate drogi tworczosci oraz
znajda nowa zachete do tworzenia wielkich i trwalych dziet™.

Dekret Inter mirifica poucza, iz w przypadku kontrowersji pomiedzy etyka
a estetyka nalezy uznac¢ prymat obiektywnego porzadku moralnego, ktéry bez-
wzglednie powinien by¢ przestrzegany przez wszystkich tworcow. ,,Przewyzsza
on bowiem wszystkie inne porzadki spraw ludzkich, chocby o wielkim znaczeniu
— nie wylaczajac estetycznego — oraz nalezycie je w stosunku wzajemnym do
siebie ustawia. Albowiem tylko porzadek moralny obejmuje calg nature cztowie-
ka, bedacego rozumnym stworzeniem Bozym, powotanym do spraw wyzszych.
Jesli porzadek ten zostanie przez cztowieka calkowicie i wiernie zachowany,
doprowadzi go do osiagni¢cia pelni doskonatosci i szczescia™!.

¥ Prs XII, Miranda prorsus, dz. cyt., s. 259.
0 Tamze, s. 252.
SLIM 6.
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Odpowiedzialno$¢ tworcow za tres¢ i forme przekazu wiaze si¢ przede
wszystkim z ogromnym wplywem, jaki media audiowizualne wywieraja
zaréwno na indywidualne, jak i spoteczne zycie ludzi®>. Wplyw ten oznacza
mozliwo$¢ prowadzenia cztowieka i calych spotecznosci ku dobru lub ku
zhu®. Ojcowie soborowi zachgcaja, by tworcy i dziennikarze, w poczuciu od-
powiedzialnoSci za efekty spoteczne swojej pracy, wstepowali do organizacji
izwigzkéw zawodowych, ktére zobowiazujq swoich cztonkéw do nalezytego
zachowywania kodeksu moralnego. Réwnoczesnie, z tych samych powoddw,
autorzy Dekretu postuluja, by opracowywanie programdw o tresci religijnej
powierzane bylo ,,osobom godnym i do§wiadczonym, oraz by wykonywano
je z nalezytym szacunkiem™.

Communio et progressio rozszerza zakres odpowiedzialnosci Srodowiska
tworcow na funkcjonowanie przekazu w spoleczenstwie i kwesti¢ realizacji
misji sSrodkow przekazu. Celem dziatania mediéw (wynikajacym z natury
spolecznego przekazu) jest dazenie do zblizenia i prawdziwego zjednoczenia
wszystkich ludzi, a takze popieranie postepu ludzkiego. Stad realizatorzy
programéw telewizyjnych powinni juz przy doborze tematdw zatroszczyc si¢
o caloksztalt potrzeb spoteczenistwa. ,, Jedynie dzigki ludziom specjalnie do
tego przygotowanym, wolnym i odpowiedzialnym za swoje obowiazki moze
zaistnie¢ w spoleczenistwie ludzkim ta rozlegta i ciagta wymiana mysli, rozpo-
wszechniana przez Srodki spolecznego przekazu™. Instrukcja zdecydowanie
odrzuca takie postepowanie tworcow, ktore podyktowane jest jedynie checia
zdobycia pienigedzy i préznej stawy. Dokument podkresla natomiast potrzebe
sformutowania kodeksu postepowania w dziedzinie spotecznego przekazu.
Normy i reguly postepowania tworczego winny by¢ —w mysl Instrukcji— ,,raczej
pozytywne niz negatywne i powinny podawac nie tylko to, czego nalezy unikac,
ale raczej to, co nalezy czynic dla lepszej stuzby ludzkos$ci™®.

Problem odpowiedzialnosci za tres¢ spotecznego przekazu zajmuje
centralne miejsce w nauczaniu Jana Pawta II o mass mediach. Dotyczy
ono wszystkich §rodkéw przekazu, ze szczegélnym wskazaniem telewizji
jako najwiekszego z publikatoréw. Kwestie odpowiedzialnoSci zawodowej,
odpowiedzialnoSci za tworczy efekt swej pracy i przewidywany wplyw na
odbiorcéw Jan Pawet II podnosi do rangi podstawowego wymagania, sta-
wianego przed pracownikami mediow.

32 Por. tamze, 7.
3 Por. tamze, 11.
>4 Tamze.

3 CP 74.

36 Tamze, 79.
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Odpowiedzialnos¢ — wedtug Ojca Swietego — dotyczy nie tylko tresci
przekazu, ale réwniez sposobu realizacji i drég przekazywania. Chodzi tu
takze o wszelkie okoliczno$ci, takie jak: cel, miejsce, osoby, czas, ktére moga
mieé wplyw na wymowe przekazu i ocene moralng. Odpowiedzialno$¢ —zda-
niem Papieza — uwidacznia si¢ szczegdlnie wtedy, gdy bierze si¢ pod uwage
przewidywany wpltyw przekazu na odbiorcdw. ,, W sytuacji réznic politycznych
iSwiatopogladowych —méwit Jan Pawet IT do dziennikarzy i artystow — przed
dziennikarzami stoi nieustannie zadanie konfrontowania swej mysli z innymi
ujeciami i stanowiskami, zadanie rozpoznawania i prezentowania publicznie
tendencji ideologicznych, a takze wyjasniania i usci§lania wlasnego stanowi-
ska. Ta wielka szansa niesie zarazem wielka odpowiedzialno$¢”’.

W przekonaniu Jana Pawta I, mass media moga odegrac pozytywna role
w budowaniu jednos$ci w $wiecie, ale rownoczesnie, co podkresla Papiez,
moga podsycac konflikty spoteczne, polityczne, rewindykacje narodowe, pro-
wadzi¢ do wyscigu zbrojefi. Moga wplywac na formowanie sposobu myslenia
pokojowego lub ,,nastawionego na rozwiazania przy pomocy sity>.

Problem odpowiedzialnoSci uczynit Papiez gtéwnym motywem Oredzia
na Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznego Przekazu w roku 1981. W prze-
moéwieniu do dziennikarzy wygtoszonym tuz przed wydaniem tegoz oredzia,
Papiez okreslit doktrynalne podstawy odpowiedzialnosci — powigzal odpo-
wiedzialno$¢ z wolnoscia. ,,Bowiem jedynie w sytuacji wolnosci i poprzez
odpowiedzialng wolnos¢ bedziecie mogli wypetnic wasza misje obserwatorow
i informatoréw”*’. Wolno$¢ — w rozumieniu Jana Pawta II — nie oznacza
mozliwosci czynienia wszystkiego, co sie zechce, uwolnienia si¢ od zasad
i norm moralnych. Pojecie wolnosci jest podstawowym pytaniem i odpo-
wiedzia zarazem na temat ludzkiej moralnosci. Wolno$¢ jawi sie — wskazuje
papiez — jako cos, co cztowiek rozpoznaje wraz z odpowiedzialnoscia®. Tak
rozumujac, mozna — naucza Jana Pawta II — okre§li¢ nastepujaco zasade
pracy dziennikarskiej: ,,informowac lepiej, aby by¢ bardziej odpowiedzial-
nymi i bardziej wolnymi”®!.

Przekaz informacji staje si¢ sposobem, ,,w jaki kazdy cztowiek dobro-
wolnie przyjmuje na siebie wickszg odpowiedzialnos¢ za losy ludzkosci”®.
Cztowiek bowiem moze odpowiadac jedynie za to, co jest mu znane. ,,Bez

57 JaN Pawer. 11, Kosciot potrzebuje sztuki, dz. cyt., s. 19.

58 JaN Pawer. 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie pokoju, ,,I:Osservatore Romano” 4
(1983), 5. 6.

¥ JaN Pawer 11, Informacja, odpowiedzialna wolnosé, ,,’Osservatore Romano” 2 (1981), s. 24.

% Por. A. FRoOsSARD, Nie lekajcie si¢ ! Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 119-121.

61 JaN Pawer. 11, Informacja, odpowiedzialna wolnosé, dz. cyt., s. 24.

52 Tamze.
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dobrej informacji nie moze by¢ mowy o spetnianiu odpowiedzialnoSci, po-
niewaz odpowiedzialna wolno$¢ ludzkosci zalezy od doktadnego zrozumienia
i odnowionej koordynacji wiadomosci z catego Swiata”®.

Z drugiej jednak strony, odpowiedzialna wolno$¢ tworcow przekazu
spotecznego nie moze nie bra¢ pod uwagge faktu, iz takze odbiorcy sa wolni
i odpowiedzialni. Z ich wolnoSciag musza si¢ liczy¢ srodowiska tworcze.

Srodki przekazu posiadaja prawo wyboru i selekcji materialéw — wyni-
ka to z samej natury przekazu. Nie zmniejsza to jednak odpowiedzialnosci
w dziedzinie wyboru. Wprost przeciwnie, poniewaz selekcja jest nieunikniona,
wzrasta odpowiedzialno$¢ tych, ktorzy dysponuja mozliwosciami wyboru. Od-
powiedzialno$¢ nie odnosi si¢ jedynie do tresci, dotyczy takze formy przekazu.
Telewizja oparta na sugestywnych srodkach ekspresji, czerpie coraz czesciej
ze zdobyczy nauk spotecznych i psychologicznych, sprawdzonych w handlu
i reklamie. Trzeba dodac, ze nie zawsze sa one w godziwy sposob wykorzysty-
wane w produkgji telewizyjnej. Do metod uatrakcyjniania przekazu nalezy
np. bazowanie na zmystowosci lub wrecz pornografii. Takie formy przyciagania
widz6w do telewizora, wzbudzania zainteresowania przekazem KosSciét uwaza za
niegodne misji, jaka wigze z naturg spolecznego i masowego przekazu®.

Odpowiedzialno$¢ tworcoéw dotyczy w szczegllny sposob programow
o charakterze religijnym. Chodzi o ksztaltowanie zdrowej opinii publiczne;j
w dziedzinie moralnoSci i religii. ,,Aby potozy¢ kres — pisze Jan Pawet 11
—szerzeniu sie permisywizmu i obojetnoSci religijnej, trzeba si¢ starac o to,
by opinia publiczna respektowata i cenita wartoSci moralne i religijne, ktore
czynig cztowieka w petni ludzkim i nadaja Zyciu pelny sens. Wspotczesna
ludzko$¢ bowiem zagrozona jest nihilizmem, czyli utrata wartosci najbardziej
ludzkich, moralnych i religijnych”%. Do pilnych zadan twércéw spotecznego
przekazu nalezy wigc tak ksztattowac opinie publiczna, by wtasciwie pojmo-
wala nature, postannictwo i dzieto Kosciota. Wielu ludzi z powodu nieprawi-
dlowego obrazu religii w mediach widzi Kosciét jako strukture tylko ludzka,
Hhie za$ to, czym jest naprawde, czyli tajemnicza rzeczywisto$¢ weielajaca
w histori¢ mito$¢ Boga i niosaca ludziom stowo i taske Chrystusa”.

Papiez Pawetl VI naucza, iz do informacji religijnej czy programu reli-
gijnego stosuje sie wszystkie wskazania dotyczace spotecznego przekazu,
a zwlaszcza odpowiedzialno$¢. Papiez podkresla, Ze nie brak w tej sprawie
barier i przeszkdd. ,,Nie wszyscy, nawet posrod informatoréw koscielnych,

5 Tamze.

o Por. JaN Pawer. 11, Srodki spolecznego przekazu w shizbie odpowiedzialnej wolnosci, ,,1LOs-
servatore Romano” 5 (1981), s. 5.

5 JaN Pawer 11, Ksztattowanie opinii publicznej, ,,’Osservatore Romano” 1 (1986), s. 28.

5 Tamze.
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znaja prawdziwa nature KoSciota, jego autentyczng misjeg, co moze wptywaé
negatywnie na sposob przyjmowania i podawania informacji. Stad potrze-
ba cierpliwosci, kontaktéw wymagajacych trudu i taktu, zrozumienia oraz
roztropnego, inteligentnie wyjasniajacego i petnego lojalnosci dialogu, aby
usunac istniejace trudnosci”’.

Jan Pawet II podkresla, ,,ze KoSciot stara sie i bedzie si¢ starat coraz bar-
dziej by¢ «domem ze szkta», by wszyscy mogli widzie¢, co w nim si¢ dzieje i jak
on pehni swoja misje w wiernosci Chrystusowi i ewangelicznemu oredziu”®.
Ale z drugiej strony, Kosciot oczekuje podobnego wysitku autentycznosci ze
strony tych, ktdrzy z racji pelnionych funkcji obserwatora rzeczywistosci maja
przekazywac drugim informacje o zyciu i dziatalnosci Kosciota. ,,Powraca tu
—zdaniem Papieza — analogia migdzy misja KoSciota i misjq dziennikarstwa,
zawarta w tej szerszej misji Swiata komunikacji. Analogia mi¢dzy zaanga-
zowaniem KoSciota w dzieto realizacji wskazan Soboru Watykanskiego 1T
a tym, do ktdrego wezwane jest spoteczenstwo, by i§¢ naprzod po drodze
postepu naznaczonego pokojem i sprawiedliwoscig”®.

Jan Pawet II w swoim nauczaniu o mediach wskazuje na rosngcg role
i odpowiedzialno$¢ Srodowiska katolickich tworcow. Lepszy przebieg idei
i informacji wewnatrz wspolnoty koscielnej, miedzy Stolicg Apostolska i Ko-
Sciotami lokalnymi, moze niewatpliwie przyczynic sie do poglebienia ducha
kolegialnosci i wzmocnienia jednosci, ,,ale takze do wzrostu i dojrzewania
osobistej i zbiorowe] swiadomosci cztonkéw ludu Bozego™. To ttumaczy
dlaczego dzi§ misja dziennikarza, szczegdlnie katolickiego, wymaga kompe-
tencji zawodowej i odpowiedzialnos$ci moralne;.

Krakow KS. ANDRZEJ BACZYNSKI

Riassunto

Le norme per la realizzazione dei programmi religiosi nei mezzi audiovisivi

Listruzione pastorale Communio et progressio dice brevemente in riguardo ai programmi
religiosi nella radio e nella televisione: “Gli aspetti religiosi della vita umana devono pren-
dere luogo degno e stabile nei programmi” (CP 149). Il termine programma religioso, benché
spesso adoperato, non ¢ troppo preciso e non corrisponde pienamente alla realta televisiva,
in cui funziona. Esso ricorre alla formula isolata dei programmi ristretti tematicamente.
Non dobbiamo aggiungere, che questo tipo di qualificazione non ¢ una soluzione migliore
per la presenza della Chiesa in mass media, poiché limita il potenziale pubblico per causa
della troppa specializzazione.

5 Pawer. VI, Prawda: Podstawowe kiyterium Srodkéw spolecznego przekazu, [w:] tenze, Na-
uczanie spoleczne 1972-73, T. 1, Warszawa 1975, s. 39.

8 Jan Pawet 11 do dziennikarzy, ,,Tygodnik Powszechny” 7 (1984), s. 2.

% Tamze.

" Tamze.
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La Chiesa vuole che tutti i programmi televisivi, liberi dalla falsita, trasmettano la verita
sull'uomo e sul mondo, difendino la dignita umana e si dichiarino in favore del bene, della
bellezza e della giustizia. I programmi che rispettano questi valori si trovano nel centro
dell’interesse della Chiesa. Essi si riferiscono al contesto religioso, benché esso non sia
chiaramente legato alla Chiesa oppure alla religione.

Il programma religioso, dal punto di vista formale, si sottomette alle stesse regole come
tutta la produzione televisiva. Il professionismo, la conoscenza della problematica televisiva,
come pure del linguaggio audiovisivo, 'onesto lavoro e la competenza — sono fondamenti
del lavoro degli autori dei programmi televisivi, anche di quelli detti religiosi. 1l criterio
basilare di valutare questi programmi ¢ la loro relazione con la verita. Il diritto e il dovere
principale di ogni sorte della trasmissione televisiva, secondo I'insegnamento della Chiesa,
sono la sincerita, la veracita e la verita.



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

Odpowiadajac na starania Zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski wydat 7 kwietnia 2004
roku dekret stwierdzajacy, iz w mysl obowiazujacego Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie jest publicznym
stowarzyszeniem wiernych, to jest koscielna osoba prawna.

Do nowej sytuacji kanonicznej towarzystwa Konferencja Episkopatu
Polski dostosowata — w zakresie koniecznym — dotychczasowy statut i za-
twierdzita go na 327. zebraniu plenarnym w dniu 1 maja 2004 roku.

Osobowos¢ prawna w Rzeczypospolitej Polskiej towarzystwo otrzymato
na mocy rozporzadzenia ministra spraw wewnetrznych i administracji
z 12 lipca 2004 roku (Dz. U. Nr 167, poz. 1756).

Dzielac sie radoscia uporzadkowania statusu prawnego towarzystwa po-
daje do wiadomosci P.T. Cztonkdéw tre$¢ wspomnianych wyzej dokumentow.

ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus,
prezes Polskiego Towarzystwa Teologicznego

KONFERENCIJA EPISKOPATU POLSKI
Skwer Ksiedza Kardynata Stefana Wyszynskiego 6
01-015 WARSZAWA tel. (022) 838 92 51, fax (022) 838 09 67

SEP-3.4.2.2-26
Warszawa, dnia 7.04.2004 r.

Dekret

Na podstawie kan. 114 § 11 kan. 116 § 2 Kodeksu Prawa Kanoniczne-
g0, przyznaje ,,Polskiemu Towarzystwu Teologicznemu”, zatwierdzonemu
przez wladze koScielne w 1924 r. we Lwowie, dzialajacemu nieprzerwanie
do chwili obecnej — status publicznego stowarzyszenia wiernych o zasiegu
dziatania krajowym, w rozumieniu Kodeksu Prawa Kanonicznego, a or-
ganizacji koScielnej, w rozumieniu prawa polskiego.
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Dzigkujac Bogu za owocna dotychczasowq dziatalnos¢ ,,Polskiego Towa-
rzystwa Teologicznego”, z serca udzielam btogostawiefistwa na dalsze lata
jego stuzby mysli teologicznej i misji duszpasterskiej Kosciota katolickiego.

Arcybiskup Jézef Michalik
Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski

Statut Polskiego Towarzystwa Teologicznego

ROZDZIAL 1. Postanowienia ogolne

Artykul 1. Nazwa Towarzystwa brzmi: Polskie Towarzystwo Teologiczne
w Krakowie.

Artykut 2. Towarzystwo ma charakter naukowy i jest publicznym stowa-
rzyszeniem wiernych w ujeciu Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan. 301),
oraz organizacjg koscielna w rozumieniu ustawy o stosunku Pafistwa do
Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej z 17 maja 1989 r.

Artykut 3. Towarzystwo posiada osobowoS¢ prawng w Rzeczypospolitej
Polskiej jako koScielna osoba prawna o zasiegu ogélnopolskim. Siedziba
Towarzystwa miesci si¢ w Krakowie.

Artykut 4. Towarzystwo jako koScielna osoba prawna, kieruje si¢ przepi-
sami Kodeksu Prawa Kanonicznego i podlega nadzorowi wtadz koscielnych.

Artykut 5. Towarzystwo postuguje sie pieczatka z napisem: Polskie
Towarzystwo Teologiczne w Krakowie.

ROZDZIAL 1I. Cel, $rodki i zakres dzialania

Artykut 6. Celem Towarzystwa jest:

a) rozwdj nauk koScielnych, zwlaszcza teologii i budzenie zaintereso-
wania tymi dyscyplinami wsréd ogétu spoteczenistwa katolickiego,

b) wspolpraca z innymi towarzystwami naukowymi oraz z uczelniami
koScielnymi w Polsce, a zwlaszcza z Papieska Akademia Teologiczna
w Krakowie, stanowigca kontynuacje tradycji najstarszego w Pol-
sce Wydziatu Teologicznego.

Artykut 7. Do urzeczywistniania powyzszych celéw stuza nastepujace

Srodki:

a) urzadzanie dyskusyjnych zebran naukowych,

b) prelekcje i odczyty,

c¢) biblioteka i czytelnia,
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d) tworzenie funduszu naukowego dla inicjowania i wspierania prac
badawczych,

e) wydawanie czasopism naukowych,

f) publikowanie prac naukowych, popularnonaukowych i pomocy
duszpasterskich,

g) organizowanie zjazdéw naukowych,

h) przyznawanie nagréd naukowych,

i) urzadzanie wycieczek naukowych i wyjazdéw studyjnych,

j) prowadzenie w razie potrzeby wlasnej dzialalnosci gospodarczej dla
zabezpieczenia bazy materialnej Towarzystwa, pokrycia jego potrzeb
administracyjnych, a takze zagwarantowania petniejszej realizacji
zadan statutowych,

k) ustanawianie fundacji wspierajacych rozwoj Towarzystwa.

Artykut 8. Zakres dziatania Towarzystwa moze obejmowac wszelka
prawnie, zar6wno w sensie przepisOw prawa koscielnego jak i panstwo-
wego, dopuszczalng aktywno$¢ zmierzajaca do osiagnigcia celow wymie-
nionych w artykule 6.

Artykut 9. Cztonkami zwyczajnymi Towarzystwa moga zostac katolicy
duchowni lub $§wieccy, posiadajacy odpowiednie wyksztalcenie w zakresie
nauk koscielnych, jesli zostali przyjeci przez Zarzad, poddajac si¢ tym sa-
mym wymaganiom statutu Towarzystwa.

Artykut 10. Zarzad moze odmdwié zglaszajacemu sie przyjecia na
czlonka, informujac go o tym w terminie do 14 dni od dnia zgloszenia.
Nie przyjety na cztonka ma prawo odwota¢ sie¢ do Walnego Zebrania, ktore
rozstrzyga ostatecznie o przyjeciu.

Artykut 11. Cztonek Towarzystwa ma prawo:

a) bracudzial w zebraniach dyskusyjnych i odczytach organizowanych

przez Towarzystwo,

b) korzysta¢ ze wszystkich instytucji Towarzystwa,

¢) bra¢ czynny udzial w Walnych Zebraniach Towarzystwa z glosem
decydujacym,

d) korzystaé ze zbioréw i wydawnictw Towarzystwa na prawach okre-
Slonych przez Zarzad,

e) czynnego i biernego wyboru wtadz Towarzystwa.

Artykut 12. Cztonek Towarzystwa ma obowigzek:

a) przestrzegac statutu, regulaminu, uchwat i zarzadzen wtadz Towa-
rzystwa,

b) popieraé dziatalno$¢ Towarzystwa i bra¢ w niej czynny udziat,

¢) placi¢ na cele Towarzystwa sktadke roczng w wysokosci kwoty okre-
Slonej przez Zarzad.
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Artykut 13. Cztonkiem Towarzystwa przestaje by¢, kto:

a) zglosi pisemne wystapienie do Zarzadu Towarzystwa,

b) nie czyni zado$¢ postanowieniom statutu, w szczeg6lnosci za$ nie
oplaci w przeciagu trzech kolejnych lat sktadek cztonkowskich,

c) kogo Zarzad bezwzgledna wigkszoscia gtoséw wykluczy z cztonko-
stwa za postgpowanie na szkode Towarzystwa.

Kto przestat by¢ cztonkiem Towarzystwa, traci prawo do korzystania

Z jego majatku.
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Artykut 14. Czlonkowie wspierajacy:

a) czlonkiem wspierajacym moze by¢ kazdy katolik, ktory nie ubiega
sie o cztonkostwo zwyczajne, identyfikuje sie jednak z celami To-
warzystwa i wspiera materialnie jego dziatalno$¢. O uznaniu czton-
kostwa tego rodzaju decyduje Zarzad Towarzystwa bezwzgledna
wiekszoscia gtosow,

b) czlonek wspierajacy ma prawo do bezptatnego wstepu na naukowe
posiedzenia Towarzystwa oraz do korzystania z wydawnictw i zbioréw
Towarzystwa na tych samych zasadach, co cztonkowie zwyczajni.

Artykut 15. Cztonkowie honorowi:

a) cztonkiem honorowym moze zosta¢ kazda osoba wybitnie zastuzona
wobec Towarzystwa lub w dziele rozwoju nauk koScielnych,

b) cztonké6w honorowych mianuje Walne Zebranie bezwzgledna wigk-
szo$cia gloséw na wniosek Zarzadu.

ROZDZIAL 111. Ustrdj Towarzystwa

Artykut 16. Wtadzami Towarzystwa sa:

a) Walne Zebranie,

b) Zarzad,

¢) Komisja Rewizyjna,

d) Sad Polubowny.

Artykutl 17. Walne zebranie:

a) Walne Zebranie jest wladza najwyzsza Towarzystwa. Zbiera si¢ ono
raz w roku, o ile moznosci z poczatkiem kazdego roku kalendarzo-
wego. Biora w nim udziat z glosem decydujacym tylko czlonkowie
zwyczajni. Cztonkowie wspierajacy mogg rowniez w nim uczestniczy¢,
ale jedynie z glosem doradczym.

b) Walne Zebranie przyjmuje sprawozdanie Zarzadu i Komisji Rewi-
zyjnej, udziela Zarzadowi absolutorium z dziatalno$ci i administracji
majatkiem, okresla w sposéb ogdlny kierunki pracy Towarzystwa na
przysztos¢, decyduje o wszelkich sprawach przedstawionych przez



Zarzad, wybiera Zarzad, Komisje Rewizyjna i Sad Polubowny na
okres trzyletni (bez ograniczenia liczby kadencji), w razie potrzeby
uzupetnia sktad Zarzadu, Komisji Rewizyjnej i Sadu Polubownego,
a takze orzeka o sposobie zaciggania zobowiazan majatkowych, pro-
wadzenia dziatalnoSci gospodarczej czy trybie powotywania fundacji.

¢) Wnhioski cztonkéw maja by¢ zgtaszane do Zarzadu na dwa tygodnie
przed Walnym Zebraniem.

d) Do odbycia Walnego Zebrania w pierwotnym terminie konieczna
jest obecnos$¢ wigkszosci cztonkdw, a w razie jej braku — ogtasza
si¢ nowy termin zebrania, bez wzgledu na ilo$¢ obecnych. Uchwaly
w czasie Walnego Zebrania, z wyjatkiem uchwat dotyczacych zmian
w statucie, zapadaja bezwzgledna wigkszoscia glosow.

e) Nadzwyczajne Walne Zebranie zwotuje Zarzad badz z wlasnej ini-
cjatywy, badz tez w oparciu o formalny wniosek Komisji Rewizyjnej,
albo na zadanie przynajmniej 1/3 ogélnej liczby cztonkdow.

f) Walne Zebranie otwiera prezes, obradami kieruje przewodniczacy
zebrania na kazdym Walnym Zebraniu specjalnie wybrany, za$
przebieg obrad protokotuje sekretarz Walnego Zebrania, powotany
przez przewodniczacego Walnego Zebrania.

g) Sprawa wyboru wladz Towarzystwa jest normowana odr¢gbnym Re-
gulaminem wyborczym, uchwalonym przez Walne Zebranie PTT.

Artykut 18. Whadze wykonawcza Towarzystwa stanowi Zarzad. Walne
Zebranie wybiera na okres trzyletni nastepujacych czlonkéw Zarzadu:
prezesa, wiceprezesa, sekretarza, skarbnika, bibliotekarza i kierownika
Sekcji Wydawniczej. Nowo wybrany Zarzad na pierwszym posiedzeniu
uzupetnia swoj sktad powotujac kierownikéw sekcji naukowych. Tryb
powolywania kierownikéw sekcji naukowych okresla odrebna uchwata
Walnego Zebrania PTT.

Artykut 19. Zarzad ma prawo kooptowaé cztonkéw Towarzystwa na
oproznione stanowiska, nie moze jednak wymienic wigcej w ciagu kadencji,
niz 3 cztonkéw powotanych do wladz wykonawczych przez Walne Zebra-
nie. W razie zdekompletowania wiecej niz potowy cztonkéw Zarzadu,
wybieranych przez Walne Zebranie nalezy zwota¢ Nadzwyczajne Walne
Zebranie celem obsadzenia wakujacych stanowisk.

Artykut 20. Do zalatwiania spraw biezacych Zarzad wybiera sposrod
swoich cztonkéw Komitet Wykonawczy w liczbie 3 0séb, w ktérego sktad
wchodzi zawsze kierownik Sekcji Wydawniczej.

Artykut 21. Do kompetencji Zarzadu nalezy:

a) zwolywanie Walnych Zebran i przygotowanie dla nich porzadku

dziennego,
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b) wykonywanie uchwat Walnych Zebran,

¢) czuwanie nad prawidtowg dzialalnoscig Towarzystwa,

d) okreslanie wysokosci sktadek cztonkowskich,

¢) administrowanie majatkiem oraz kierowanie dziatalnoscia gospo-
darcza, jesli taka jest prowadzona,

f) przyznawanie nagréd naukowych Towarzystwa,

g) powolywanie sekcji specjalistycznych na miejscu lub sekcji tereno-
wych na obszarze catej Polski, okre§lanie kazdorazowo ich kom-
petencji oraz mianowanie kierownikow tychze sekcji. Uchwata
Walnego Zebrania PTT szczegbtowo precyzuje sposdb tworzenia
nowych sekcji, ich znoszenia, a takze powotywania i odwolywania
kierownikdéw sekcji,

h) urzadzanie posiedzen i zjazdéw naukowych,

i) obsadzanie stanowisk: redaktoréw naczelnych czasopism wydawanych
przez PTT oraz kierownika zaktadéw poligraficznych PTT,

j) przyjmowanie i wykluczanie cztonkéw Towarzystwa.

Artykut 22. Towarzystwo reprezentuje na zewnatrz prezes, a w czasie

jego nieobecnosci wiceprezes, wzglednie jego zastepca specjalnie do tego
celu delegowany przez prezesa sposrod cztonkdéw Zarzadu.

Artykut 23. Uchwaly Zarzadu zapadajg bezwzgledna wigkszoScig glo-

sOw, a w razie réwnosci glosow rozstrzyga glos prezesa.

Artykut 24. Do prawomocnoSci posiedzenn Zarzadu wymagana jest

obecno$¢ przynajmniej potowy jego cztonkéw, w tym prezesa lub wice-
prezesa i sekretarza.

Artykut 25. Z posiedzen Zarzadu musza by¢ spisywane protokoty, ktore

majg podpisywac: prezes lub wiceprezes i sekretarz. Zebrania Zarzadu
odbywaja si¢ przynajmniej 4 razy w roku.
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Artykut 26. Kazdy cztonek Zarzadu ma obowigzek:

a) uczestniczenia w zebraniach Zarzadu,

b) wykonywania czynno$ci okreslonych statutowo lub poruczonych
przez prezesa.

Artykut 27.

1. Prezes reprezentuje Towarzystwo w imieniu Zarzadu na zewnatrz
i podpisuje wszelkie pisma, kontrasygnuje wyplaty i sktada podpisy
w sprawach majatkowych.

2. Do zadan i uprawnien Prezesa nalezy w szczegdlnosci:
a) zwolywanie zebran zarzadu i przewodniczenie im,
b) czuwanie nad catoksztattem dziatalnosci Towarzystwa,
c) troska o rozwdj bazy materialnej i finansowej Towarzystwa,



d) mozliwos¢ zawieszania w czynnoSciach cztonka Zarzadu w wy-
padku dziatania na szkode Towarzystwa,

e) prawo udzialu w posiedzeniach Komisji Rewizyjnej,

f) prawo zawieszania uchwat sekgcji.

3. O podtrzymaniu lub uchyleniu zawieszenia przez prezesa tak czton-
kéw Zarzadu jak i uchwat sekcji decyduje w glosowaniu Zarzad na
najblizszym zebraniu.

Podpisywanie pism przez prezesa i kontrasygnacja wyptat, o ktérych
mowa w ust. 1 nie dotyczy dzialalnos$ci Sekcji Wydawniczej. W tej materii
osoba kompetentna jest kierownik Sekcji Wydawnicze;j.

Artykut 28. Wiceprezes:

a) zastepuje prezesa w czynno$ciach w razie jego nieobecnosci,

b) jest bezposrednio odpowiedzialny za organizacj¢ spotkain o charak-
terze naukowym (zebran sekcji, urzgdzanie odczytéw i przygotowy-
wanie zjazdéw naukowych).

Artykut 29. Sekretarz:

a) prowadzi kancelari¢ Zarzadu,

b) protokotuje przebieg Walnych Zebran i posiedzen Zarzadu,

¢) podpisuje wraz z prezesem wszelkie pisma.

Artykut 30. Skarbnik:

a) prowadzi kas¢ Towarzystwa,

b) jest odpowiedzialny za stan ksiag finansowych i dokumentacj¢ do-
tyczaca administracji majatkiem Towarzystwa.

Artykut 31. Bibliotekarz prowadzi biblioteke Towarzystwa. Do jego

zadaf nalezy:

a) upowszechnianie czytelnictwa,

b) powickszanie ksiggozbioru biblioteki.

Artykut 32. Kierownik Sekcji Wydawniczej odpowiada za catoksztatt
dziatalno$ci wydawnictwa PTT, w szczegdlnoSci za$ za:

a) opracowywanie planéw wydawniczych,

b) organizacje kolportazu ksiazek i czasopism wydawanych przez PTT,

c¢) funkcjonowanie zaktadow poligraficznych PTT.

Artykut 33. Kierownicy sekcji staraja sie o ich nalezyty rozwdj w ramach
okreslonych statutem, decyzjami Zarzadu oraz regulaminami poszczegdlnych
sekcji. Polskie Towarzystwo Teologiczne posiada dwa rodzaje sekgcji:

a) sekcje wydawnicza,

b) sekcje naukowe.

Sekcja Wydawnicza prowadzi Wydawnictwo UNUM. Zasady dziatania
Sekcji Wydawniczej okresla regulamin zatwierdzony przez Zarzad PTT.
Sekcja Wydawnicza pozostaje na wlasnym rozrachunku finansowym.

227



Sekcje naukowe maja charakter badz to specjalistyczny w zakresie
poszczegodlnych dyscyplin koScielnych, badz tez interdyscyplinarny,
obejmujacy catoksztatt nauki koScielnej. Sekcje specjalistyczne dzialaja
w Krakowie, natomiast sekcje interdyscyplinarne sa sekcjami terenowymi.
Zaréwno sekcje specjalistyczne jak tez interdyscyplinarne wypracowuja
wlasna pragmatyke dziatania.

Artykul 34. Komisja Rewizyjna sktada si¢ z przewodniczacego i dwdch
cztonkéw wybranych na okres trzyletni przez Walne Zebranie. Przewodni-
czacy ani cztonkowie Komisji Rewizyjnej nie moga by¢ cztonkami Zarzadu
Gtoéwnego, zarzadéw oddziatéw terenowych, ani pozostawac z nimi w sto-
sunku pokrewiefistwa, powinowactwa, ani podleglosci z tytutu zatrudnienia
i nie byli skazani prawomocnym wyrokiem za przestepstwo z winy umysl-
nej. W razie zdekompletowania sktadu Komisji Rewizyjnej ma ona prawo
kooptowac nowych cztonkéw sposrdd cztonkéw zwyczajnych Towarzystwa.

Artykut 35. Komisja Rewizyjna:

a) sprawuje kontrole nad dzialalnoscia Zarzadu, w tym w sprawach

majatkowych,

b) ma prawo zada¢ od Zarzadu zwotania Walnego Zebrania, wzglednie

zebrania Zarzadu,

c) sklada ze swych czynnosci sprawozdania na Walnym Zebraniu,

d) stawia wniosek na Walnym Zebraniu o udzielenie lub nieudzielenie

Zarzadowi absolutorium,

e) uczestniczy w przekazywaniu agend Towarzystwa,

f) wysyla delegata na zebrania Zarzadu i poszczegdlnych sekcji.

Artykut 36. W razie stwierdzenia dziatalnoSci na szkode Towarzystwa
ze strony cztonka Zarzadu, Komisja Rewizyjna ma prawo zadac od prezesa
zawieszenia go w czynnosciach.

Artykut 37. W razie gdyby prezes dziatat na szkode Towarzystwa, Ko-
misja Rewizyjna ma obowigzek postawienia wniosku o zwotanie Walnego
Zebrania.

Artykut 38. Przewodniczacy Komisji Rewizyjnej:

a) zwoluje zebrania Komisji i przewodniczy im,

b) inicjuje wszelkie dziatania Komisji zawarte w artykule 35, 36 i 37.

Artykut 39. Komisja Rewizyjna winna rokrocznie kontrolowac:

a) sytuacje majatkowa Towarzystwa,

b) funkcjonowanie Sekcji Wydawniczej,

c) dziatalnos$¢ Zarzadu PTT.

Sekcje Terenowe PTT nie korzystaja z subwencji materialno-finan-
sowej centrali PTT w Krakowie, dlatego w sferze materialno-finansowej
nie podlegaja kontroli Komisji Rewizyjnej. Kontrola taka jest mozliwa

228



tylko w wypadku wplyniecia do Komisji Rewizyjnej pisemnego wniosku,
skierowanego przez cztonkow sekcji, stawiajacego zarzut naduzy¢ w dzie-
dzinie materialno-finansowe;.

Artykutl 40. Sad Polubowny sklada si¢ z przewodniczacego i 2 cztonkdw
sadu, wybranych na Walnym Zebraniu na okres 3 lat.

Artykut 41. Sad Polubowny ma zadanie:

a) rozstrzygac spory migdzy cztonkami Towarzystwa,

b) rozstrzygac ostatecznie o zawieszeniu lub wykluczeniu cztonka przez

Zarzad Towarzystwa.

Artykul 42. Majatek Towarzystwa sktada sie z gotéwki, wierzytelnosci,
ruchomo&ci i nieruchomosci nabytych droga kupna lub darowizny albo tez
wypracowanych na drodze wlasnej dziatalnosci gospodarczej.

Artykut 43. Majatek powstaje z ustalonych przez Zarzad sktadek
cztonkowskich, darowizn i zapiséw, dochodow niestalych oraz whasnej
dziatalnosci gospodarczej, jesli taka jest prowadzona.

Artykut 44. Calym majatkiem Towarzystwa dysponuje Walne Zebranie.
Zabrania si¢:

a) udzielania pozyczek lub zabezpieczania zobowigzai majatkiem
Towarzystwa w stosunku do jego cztonkéw, cztonkéw wiadz Towa-
rzystwa lub jego pracownikéw oraz osobom, z ktérymi pracownicy
pozostaja w zwiazku matzeniskim albo w stosunku pokrewienistwa
lub powinowactwa w linii prostej, pokrewienistwa lub powinowactwa
w linii bocznej do drugiego stopnia, albo sa zwiazani z tytutu przy-
sposobienia, opieki lub kurateli, zwanym dalej ,,osobami bliskimi”,

b) przekazywania majatku Towarzystwa na rzecz jego cztonkéw, czton-
koéw wiadz Towarzystwa lub jego pracownikdw oraz ich oséb bliskich,
na zasadach innych niz w stosunku do 0séb trzecich, w szczeg6lnosci
jezeli przekazanie to nastepuje bezplatnie lub na preferencyjnych
warunkach,

¢) wykorzystywania majatku Towarzystwa na rzecz jego cztonkow,
cztonkéw wladz Towarzystwa lub jego pracownikéw oraz ich os6b
bliskich na zasadach innych niz w stosunku do 0s6b trzecich, chyba
ze to wykorzystanie bezpoSrednio wynika ze statutowego celu
Towarzystwa,

d) zakupu na szczeg6lnych zasadach towardw lub ustug od podmiotéw,
w ktorych uczestniczg cztonkowie Towarzystwa, cztonkowie jego
wiadz lub pracownicy, oraz ich osoby bliskie.
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Przepisy koficowe
Artykut 45.

1.

Statut Towarzystwa oraz jego zmiany i uzupetnienia zatwierdza
Konferencja Episkopatu Polski.

2. Konferencja Episkopatu Polski moze wprowadza¢ zmiany i uzupet-
nienia w statucie z wlasnej inicjatywy lub na wniosek Towarzystwa.

3. Zmiany statutu, dokonywane na wniosek Towarzystwa, uchwala
Walne Zebranie kwalifikowang wiekszosScia 2/3 gloséw obecnych
na zebraniu cztonkéw.

Artykut 46.

1. Polskie Towarzystwo Teologiczne moze by¢ rozwigzane przez Kon-
ferencj¢ Episkopatu Polski.

2. Rozwigzanie Towarzystwa przez Konferencje Episkopatu Polski
moze nastapi¢ na wniosek Zarzadu, na podstawie uchwaly podjetej
kwalifikowana wiekszoScia gloséw wigkszosci cztonkéw Towarzystwa.

3. Likwidatora Towarzystwa wybiera zebranie cztonkéw, o ktérym
mowa w ust. 2, a zatwierdza biskup wtasciwy ze wzgledu na siedzibe
Towarzystwa.

4. O przeznaczeniu majatku pozostatego po likwidacji Towarzystwa

decyduje Konferencja Episkopatu Polski po uzgodnieniu z biskupem
whasciwym ze wzgledu na siedzibe Towarzystwa.

Statut zostat zatwierdzony przez 327. zebranie plenarne Konferencji Episkopatu Polski
w dniu 1 maja 2004 r.
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Rozporzadzenie Ministra
Spraw Wewnetrznych i Administracji”

z dnia 12 lipca 2004 1.

w sprawie nadania osobowosci prawnej
Polskiemu Towarzystwu Teologicznemu

Na podstawie art. 10 ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panistwa
do Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz. U. Nr 29, poz.
154, z pézn. zm.?) zarzadza sie, co nastepuje:

§ 1. Nadaje si¢ osobowos¢ prawna organizacji koscielnej Kosciota Ka-
tolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej pod nazwa ,,Polskie Towarzystwo



Teologiczne” z siedziba w Krakowie, erygowanej przez Przewodniczacego
Konferencji Episkopatu Polski.

§ 2. Rozporzadzenie wchodzi w zycie po uplywie 14 dni od dnia oglo-
szenia.

Minister Spraw Wewnetrznych i Administracji:
R. Kalisz

Y Minister Spraw Wewnetrznych i Administracji kieruje dzialem administracji rzadowej
— wyznania religijne, na podstawie § 1 ust. 2 pkt 3 rozporzadzenia Prezesa Rady Ministréw
z dnia 11 czerwca 2004 r. w sprawie szczegétowego zakresu dziatania Ministra Spraw We-
wnetrznych i Administracji (Dz. U. Nr 134, poz. 1436).

? Zmiany wymienionej ustawy zostaly ogtoszone w Dz. U. z 1990 r. Nr 51, poz. 297, Nr
55, poz. 321 i Nr 86, poz. 504, z 1991 r. Nr 95, poz. 425 i Nr 107, poz. 459, z 1993 r. Nr 7,
poz. 34,z 1994 r. Nr 1, poz. 3,z 1997 r. Nr 28, poz. 153, Nr 96, poz. 590 i Nr 141, poz. 943,
21998 1. Nr 59, poz. 375, Nr 106, poz. 668 i Nr 117, poz. 757,z 2000 r. Nr 120, poz. 1268 oraz
72004 r. Nr 68, poz. 623.

Summary

In response to the request by the Governance of the Polish Theological Society, the presi-
dent of the Polish Conference of Catholic Bishops decreed on April 7th, 2004 that, in accord-
ance with the Code of Canon, Law the Polish Theological Society be recognized as a public
association of the Christian faithful and therefore an ecclesiastical juridical person.

In the light of the new canonical standing, the Polish Conference of Catholic Bishops
has adapted — where necessary — the actual Statute of the Society and accepted it during its
327th plenary session on May 1, 2004.

By the decree of July 12, 2004, the Ministry of Interior and Administration of the Re-
public of Poland has granted, in accordance with the Polish civil law, a juridical personality
to the Polish Theological Society.






RECENZJE - PRZEGLADY

Jolanta Szarlej, Epifanie biblijne, Wydawnictwo Naukowe SLASK,
Katowice 2002, 247 s.

Temat podjety w ksiazce stanowiacej dojrzata wersje rozprawy doktorskiej
obronionej na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach
budzi zainteresowanie zaréwno jezykoznawcy, jak i teologa biblisty, ktory
stara si¢ doktadnie bada¢ dane Objawienia Bozego zawarte w tekstach
biblijnych. Prace Jolanty Szarlej mozna traktowac jako wypehienie postula-
tow sformutowanych m.in. w ostatniej encyklice Jana Pawta I1 Fides et ratio.
Cenne s3 studia interdyscyplinarne, w ktorych osiagniecia jednych dyscyplin
naukowych stosowane sg w innych. Prezentowana praca z jezykoznawstwa
dostarcza materiatu dla refleksji teologicznej i przyczynia si¢ takze do lepszego
odczytania tekstow biblijnych zgodnie z metodami, o ktérych wspominaja m.in.
dokumenty Papieskiej Komisji Biblijnej zachecajace do korzystania z osiagnied
r6znych dyscyplin nauk humanistycznych. Rozwijajace si¢ badania nad jezykiem
stuza lepszemu wzajemnemu rozumieniu si¢ ludzi, odczytywania ich mysli
przekazywanych przez teksty pisane w okreSlonych warunkach, w okreslonych
Srodowiskach, ktdre trzeba starac sie poznawac, by mdc wlasciwie interpreto-
wacé pochodzace od nich przekazy. Jan Pawet 11 pisze: ,,Jest zatem pozadane,
aby jednym z jej (refleksji filozoficznej) szczegdlnie waznych zadan stalo sig
glebsze poznanie relacji miedzy jezykiem pojeciowym a prawdg oraz wskaza-
nie odpowiednich drdg do jej poprawnego rozumienia” (Fides et ratio, nr 96).

Réznie mozna traktowad przekazy Starego i Nowego Testamentu
o epifaniach, objawieniach nadprzyrodzonych rzeczywistosci. Zawsze sa
one Swiadectwem, ze autor natchniony chciat przekaza¢ dane o szczegdl-
nym przezyciu religijnym, zetknieciu sie cztowieka z nadprzyrodzonoscia.
Ciekawa jest analiza zestawionych tekstow podjeta pod katem wyrazu
przezy¢ osoby doswiadczajacej epifanii, a szczegllnie jej wrazen wzroko-
wych i stuchowych. Autorka analizuje teksty biblijnych przekazéw i na tej
podstawie stusznie wykazuje, ze grupy wrazen wzrokowych i stuchowych
wzajemnie si¢ uzupehniaja jako Srodki przekazu religijnej tresci, trudne;j
do wyrazenia rzeczywisto$ci ujmowanej z réznych punktéw widzenia.

Pierwszy rozdzial pracy poSwigcony jest rozwazaniom terminolo-
gicznym, omoéwieniom okreSlenn wystepujacych w pismach wybitnego
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religioznawcy Mircei Eliadego oraz opracowan teologicznych jak praca
H. Witczyka Teofania w Psalmach, ktéra jest dobrym, stosunkowo nowym
monograficznym opracowaniem tematu. Procz podstawowych okreslen,
ktore potem beda stanowily podstawe klasyfikacji tekstow, przedstawione
sg inne terminy bliskoznaczne uzywane w r6znych pracach, encyklopediach
i stownikach teologicznych oraz biblijnych na okreSlenie badanych zjawisk.
Jest to obok wstepu omawiajacego problem od strony jezykoznawstwa
wartoSciowe wprowadzenie w metode zastosowang w pracy oraz przyjete
rozumienie stosowanych terminéw.

Rozdziat drugi, poswigcony formom epifanii Jahwe, nosi tytul: Bog
i cztowiek —,,szanse spotkania”, czyli o formach epifanii Jahwe. Zwraca uwage
na kontakt cztowieka z Bogiem opisywany przy pomocy biblijnych przeka-
z6w. Przedstawia r6zne formy dziatania Bozego — takze poprzez istnienie
i funkcjonowanie catego $§wiata, madro$¢ Boza wystawiang w ksiegach
sapiencjalnych Starego Testamentu oraz przez wydarzenia historii [zraela.
Jest to bardzo istotne uzupetnienie danych o kontakcie Boga z cztowiekiem,
ktory spotyka Go nie tylko poprzez nadzwyczajne przezycia, ale umie
dojrze¢ Jego obecnos¢ i dziatanie w $wiecie oraz w historii.

Rozdziat trzeci obejmuje ogdlng charakterystyke materiatu, stanowi
probe klasyfikacji epifanii biblijnych w szesciu grupach, ktére beda stano-
wily podstawe porzadkowania tekstéw w dwdch nastepnych rozdziatach.
OkreSlenia poszczegolnych grup pochodza ze stownikéw dziel religioznaw-
czych, komentarzy oraz encyklopedii biblijnych i pozwalaja na przejrzysta
klasyfikacje przekazdw o epifaniach. Obszerne cytaty biblijne umozliwiaja
poznanie catosci tekstow, ktére pdzniej zostang poddane odpowiednim
analizom pod katem znakéw obecnosci Bozej (rozdziat czwarty) i pod-
miotéw doznajacych epifanii (najobszerniejszy rozdziat piaty). Przypisy
rOwniez czesto zawieraja obszerne cytaty przedstawiajace opowiadania
podobne do przytoczonych w samym tekscie pracy. Na s. 96 zamieszczo-
no graficzne przedstawienie biblijnych teofanii ze zwréceniem uwagi na
zawarte w nich sygnaly stuchowe i wzrokowe, co stanowi cenng pomoc,
mozliwg do zastosowania podczas lektury, by od razu widzie¢ analogie
mi¢dzy omawianymi tekstami oraz innymi podobnymi.

Znaki obecno$ci Bozej w rozdziale czwartym oméwiono wychodzac od
teofanii z Wj 19, 16-23 jako paradygmatu. Burza, ogien, obtok, stup ognia
i stup obtoku, dym, Boza obecno$¢ otaczajaca opieka swdj lud i wymierza-
jaca kare jego wrogom oraz niewiernym Izraelitom czg¢sto pojawiaja sie
w roznych przekazach o epifaniach Bozej mocy; sposrdd znakéw odbie-
ranych przy pomocy stuchu szczegdlne miejsce zajmuja glos Boga, stowo
Boga wystepujace w roznych grupach przekazow, a szczegdlnie w typie ,,Pan
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mowi”, ktérego przyktady maja czesto charakter dialogu, rozkazu lub za-
powiedzi. Zamieszczona nas. 114 tabelka pozwala na poréwnanie znakéw
Bozej obecnosci, takich jak gora, blask, ogien, gtos i obtok, wymienianych
w hierofaniach z Ez 1, 4-28; Dn 7, 1. 9-10. 131 Ap 4, 1-11.

Autorka sumiennie przeprowadzita analize tekstow podkreslajac te
elementy, ktore odnosza sie do interesujacych ja przejawdw obecnosci
Boga. Od s. 128 zamie$cita zestawienie angelofanii z Dn 10, 5-6. 11 oraz
relacji o niewiastach spotykajacych aniotéw przy pustym grobie w Ewan-
geliach. Podobne tabelki pozwalaja zaobserwowac pewien typ przekazu
powtarzajacy si¢ w tekstach z réznych tradycji. Rozdzialy IV i V koficza
sie trafnymi wnioskami pozwalajacymi zwiezle objaé przebadany material.

Rozdziat piaty Podmiot doznajqcy epifanii przedstawia zasadnicze wyniki
pracy badawczej. Skrzetnie zestawiony materiat poddaje sie badaniom pod
katem przezycia odbiorcéw epifanii, tego, co dzieje sie¢ z podmiotem owego
szczegllnego doswiadczenia religijnego. Po ogélnym przedstawieniu pro-
blemu w oparciu o klasyczne dzieto Rudolfa Otto ,,Swietos¢”, na podstawie
ktérego wymienia pie¢ elementdéw odczucia numinosum, Autorka poddaje
analizie teksty wedtug wczesdniej okreslonych szeSciu grup, wyrdzniajac
podane w biblijnych tekstach reakcje cztowieka (strach, zdziwienie, hotd,
fascynacja, rados¢). Od s. 179 cytaty obok fragmentdéw z Biblii Tysigclecia
zawieraja charakterystyczne terminy i wyrazenia w oryginalnych jezykach
biblijnych: hebrajskim, aramejskim w wypadku Ksiegi Daniela oraz grec-
kim w tekstach z Nowego Testamentu. Analiza zostala przeprowadzona
sumiennie, jej wyniki podano w sposéb jasny i nie budzacy watpliwosci.

Zakoficzenie pracy zawiera wnioski na temat przejawow Bozej obecnosci
w historii zbawienia przekazanej w Biblii, a szczeg6lnie poprzez epifanie. Na
s. 227 wykres w formie kotowej (widziany z perspektywy) ukazuje czestotliwosé
wystepowania kazdej z szesciu grup przekazow epifanijnych. Przytoczone na
koncu rozwazania W. Heisenberga stusznie podkreslajg poetycki charakter
jezyka religijnego (stosowanego takze w Biblii): nie mozna go traktowaé po-
dobnie jak jezyka wspotczesnej nauki, ale badajac w sposob taki, jaki zaprezen-
towata Autorka rozprawy, mozna dochodzi€ do coraz lepszego odczytywania
sensu analizowanych tekstéw i do stusznych wnioskéw syntetycznych, w tym
wypadku o sposobie przekazu religijnego doswiadczenia kontaktu z objawia-
jaca sie moca Boza, przezyciach doznajacego go cztowieka i ksztaltowaniu
postaw religijnych samych podmiotéw oraz ludzi, ktérym przekazywali oni
wlasne przezycia, by w ten sposéb formowac ich religijnos¢.

Ksigzka napisana jest bardzo dobrym jezykiem, czyta si¢ ja z przyjem-
no$cig. Cenne jest czeste podawanie w przypisach cytatéw, jak rozumie
rozne okreSlenia autor, na ktérym Autorka si¢ opiera. Terminologia cz¢sto
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moze by¢ réznie rozumiana — dzigki takiemu przypominaniu znaczenia
uzywanych pojec zyskuje sie wielka jasnos$¢ przekazu.

Na uwage zastuguje rowniez podane w rozdziale pigtym podkreSlenie
powsciagliwosci tekstow biblijnych — analogicznej do wybitnych dziet
literackich (np. J. Iwaszkiewicza, ktérego tekstami zajmuje si¢ Promotor
pracy prof. dr hab. K. Termirniska).

Doktadne wyliczenia czestotliwoSci wystepujacych zjawisk — podane
w procentach — moze stanowi¢ analogie do statystyki biblijnej czesto
wystepujacej w pracach przedstawianych na wydziale teologicznym PAT,
zwlaszcza na seminarium z teologii i informatyki biblijnej prowadzonym
przez ks. prof. dra hab. Tomasza Jelonka, pioniera wykorzystywania
komputeréw do studiéw biblijnych. Indeks wypowiedzen epifanicznych
od s. 243 wyszczegdlniajacy teofanie, wypowiedzi typu ,,Pan méwi”,
hierofanie, chrystofanie, angelofanie, kratofanie stanowi warto$ciowa
i przejrzysta klasyfikacje badanych zjawisk duchowych i jest pozytecznym
uzupelnieniem rozprawy.

Ciekawa praca stanowi cenny wkiad w polska mysl naukowa, wazny gtos
w dialogu pomi¢dzy réznymi dyscyplinami humanistycznymi.

Krakow Tyniec 0. TOMASZ MARIA DABEK OSB

Jerzy Stefanski, Modlitwy Eucharystyczne w posoborowej reformie
liturgicznej, Gniezno 2002, 247 s.

Problem modlitw eucharystycznych w posoborowej reformie liturgicznej
zaprezentowany zostat przez ks. profesora dr. hab. Jerzego Stefafniskiego
w sposOb bardzo interesujacy. Ks. Jerzy Stefanski jest kaptanem diecezji
gnieznienskiej. Studiowal na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz
w Instytucie Liturgicznym w Rzymie. Byt pracownikiem Kongregacji
ds. Kultu Bozego w Watykanie, wyktadowca liturgiki w Prymasowskim
Wyzszym Seminarium Duchownym w GnieZnie oraz na ATK (obecnie
UKSW) w Warszawie. Jest kierownikiem Zakladu Teologii Praktyczne;j
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu
oraz profesorem na Uniwersytecie w Moguncji. Ponadto jest Konsultorem
Kongregacji ds. Kultu Bozego. Opublikowal wiele ksiazek oraz opracowan
liturgicznych w r6znych jezykach.

Ksiazka Modlitwy Eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej
wydana w 2002 roku sktada si¢ z szeSciu rozdziatéw logicznie ze soba
powigzanych. W pierwszym rozdziale autor omawia kwestie zwiazane
z posoborowymi propozycjami korekty Kanonu Rzymskiego. W drugim
przedstawia prace redakcyjne nad nowymi modlitwami eucharystycznymi.
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W trzecim ukazuje modlitwy eucharystyczne aprobowane po roku 1968
przez Stolice Apostolska z przeznaczeniem dla Kosciotéw lokalnych.
W rozdziale czwartym moéwi o fenomenie prywatnych modlitw euchary-
stycznych po II Soborze Watykanskim. Dokonuje tutaj préby analizy i oce-
ny. W rozdziale pigtym omawia reakcje Stolicy Apostolskiej na fenomen
prywatnych modlitw eucharystycznych. W rozdziale ostatnim moéwi na
temat nowych oficjalnych modlitw eucharystycznych po ogloszeniu Listu
Okolnego Eucharistiae participationem (27 IV 1973).

Ksiadz profesor w prezentowanej ksigzce nie tyle dokonywat analizy
zawartoSci doktrynalnej tekstow poszczegdlnych modlitw eucharystycz-
nych, ile raczej naswietlit i ukazat procesy redakcyjne oraz przedstawit
motywacje doboru tresci i samego uktadu poszczegdlnych modlitw
eucharystycznych. W omawianym opracowaniu wida¢ bardzo bogate
doswiadczenie autora w tym wzgledzie. Swoje dociekania opierat przede
wszystkim na bogatym do$wiadczeniu pracy w archiwum watykanskim,
docierat do obfitych Zrddet, ktére znajduja sie w archiwum Kongregacji
ds. Kultu Bozego. Na szczegdlne podkreslenie zastuguje w tej pracy
wykorzystanie bogatych opracowan konsultoréw zainteresowanych
Grup Studyjnych, ktore z polecenia Stolicy Apostolskiej zajmowaly sie
problemem modlitw eucharystycznych. Autor nie zajmuje sie doktryna
eucharystyczng zawarta w poszczegdlnych modlitwach eucharystycznych
ani biblijno-teologiczng prezentacja i liturgiczno-zrédtowg interpretacja
pochodzenia poszczegdlnych stéw, wyrazen, ani tez strukturag nowych
modlitw eucharystycznych. Nade wszystko autor w tej pracy przyblizyt
zagadnienia zwigzane z redakcja nowych modlitw eucharystycznych
przeznaczonych dla catego Kosciota Powszechnego. Kwestie poruszane
w tej ksigzce dotad w Polsce byly mato znane. Godny podkreSlenia jest
indeks nazwisk i bogaty zestaw literatury Zrodlowe;.

Przedstawione dzieto z pewnoscig stanowi cenny materiat do zrozumie-
nia nowych modlitw eucharystycznych. Moze by¢ ono wartoSciowa lektura
nie tylko dla profesoréw uniwersyteckich i studentow teologii, ale takze dla
tych wszystkich, ktorzy pragna pogtebic swojg wiedze w tym zakresie. Autor
w zakonczeniu ksiazki pisze, ze ,,powstanie nowych, oficjalnych tekstow
modlitw eucharystycznych stanowi jeden z bardzo istotnych krokéw na
drodze odnowy pastoralnego zycia w parafiach. Poprzez te teksty otworzyt
sie z pewnoscig nowy etap w historii i praktyce duchowosci eucharystycznej,
a doktryna o eucharystycznej obecnos$ci Chrystusa Pana wsréd swojego
ludu zostata w znacznym stopniu pogtebiona i przyblizona wspdtczesnemu
wierzacemu czlowiekowi”.

Lublin KS. TADEUSZ SYCZEWSKI
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Domenico Sartore, ,,Flores Vernantes...”. Trent’anni di studi e ricerche
in Liturgia, Libreria Editrice Vaticana 2002, XI + 555's.

Ksigzka ta zawiera dokumenty dotyczace liturgii po Drugim Soborze
Watykanskim, w latach 1971-1998. Sa to wymowne Swiadectwa zmudnych
poszukiwan dotyczacych epoki patrystycznej, dostosowanych do dzisiej-
szych warunkow, stuzacych katechezie i zyciu duszpasterskiemu, w tym
zwlaszcza poglebieniu znajomosci liturgii. Pozycja ta sktada si¢ z czterech
czescei, ktore opisuja wyniki studiéw i poszukiwan w liturgii.

Pierwsza czes¢ (par. 1-9) zajmuje sig¢ patrystyka. Zawiera ona tresci,
ktoére obracaja sie¢ wokot dwoch dziatéw: w pierwszym (par. 1-6) zostaly
przedstawione studia poruszajace tematy ogolne, dotyczace przede wszyst-
kim wymiaru katechetyczno-duszpasterskiego liturgii. W drugim zostaty
zebrane dane, ktore szczegdlnie poglebiajg mysl i dzieto §w. Jana Chryzo-
stoma (par. 7-9). Dzial patrystyczny opisuje osoby i ich nauczanie, ktére
odegralo znaczacy wptyw na wiernych zyjacych w poprzednich wiekach,
ale ma takze znaczenie dla zycia KoSciota w dzisiejszych czasach. Bogac-
two Tradycji dopomaga w glebszym i szerszym doswiadczeniu Tajemnicy
Chrystusa celebrowanej w historii.

Druga czes¢ (par. 10-18) porusza wymiar liturgiczny tych poszukiwan.
Dotycza one celebracji chrzescijaniskich i pozwalaja lepiej odczytaé terminy,
liturgie i jej prawa, charakter duszpasterski, jej czesci, znaki, gesty i symbole,
jak réwniez odkry¢ pickno liturgii, role stowa Bozego w niej, czyli homilii,
i milczenia oraz znaczenie poboznosci ludowej. Glebsze poznanie liturgii
pociaga za sobg zblizenie licznych i réznych Srodowisk. Zawarte tutaj wyniki
poszukiwan naukowych daja swego rodzaju impuls do dalszych dociekan.

Trzecia czeg$¢ (par. 19-24) ujmuje wymiar koScielny. Ukazane sa w niej
Sciste wiezy pomigdzy liturgia a KoSciotem. Chrystocentryzm i eklezjologia
facza sie przedziwnie — wprost cudownie — w akgji liturgicznej. Jest ona
ikong ,,KoSciota domowego”, rodziny chrzescijanskiej. Poznaé¢ Kosciot
poprzez liturgie oznacza petni¢ funkcje nauczyciela, czu¢ Koscidt, dawaé
o Nim Swiadectwo, przepowiada¢ Go w mysl starozytnej zasady: ,,Eccle-
sia facit liturgiam et liturgia facit Ecclesiam”, czyli: liturgia czyni Kosciét
i KoSciot czyni liturgie. Refleksje przedstawione w tej czesci ukazuja, w jaki
sposob pojecie Kosciota jako wspdlnoty chrzescijaniskiej konstytuujacej sie
w zgromadzeniu w okre§lonym miejscu i czasie wyptywa z danych Zrédto-
wych. Stosunek miedzy eklezjologia i liturgig jest okreslony dzigki studiom
antycznych Zrédet liturgicznych, badaniom obrzedéw poswigcenia kosciota,
zwigzkowi kultu z rodzing, a wreszcie dzieki glebokiemu przepowiadaniu.

Czwarta cz¢$¢ (par. 25-30) zbiera dane, ktore dotycza modlitwy w ogol-
nosci, a w sposob szczegdlny Liturgii Godzin. Te dwa aspekty sq powotane
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do niezmiennej integracji w celu bardziej organicznego widzenia samej
liturgii, modlitwy chrze$cijaniskiej w szczegélnosci. Strona historyczna
tego opracowania ukazuje rézne wymiary oficjalnej modlitwy KoSciota.
Problemy i r6znego rodzaju trudnosci przyczyniaja si¢ do poglebienia i uwy-
datnienia wartoSci Liturgii Godzin. Nakaz modlitwy wyptywa z wyraznego
nauczania Chrystusa. Po Drugim Soborze Watykanskim ta modlitwa stata
sie ulubionag i czesto praktykowana wsrod katolikéw Swieckich. Szczegol-
nie odmawiane sg wsrdd Swieckich dwie godziny, a mianowicie: jutrznia
i nieszpory. Coraz czeSciej staje si¢ to widoczne we wspdlnotach nie tylko
zakonnych, ale takze parafialnych. Modlitwa przygotowuje do katechezy,
do duszpasterstwa. Ma ona takze wielkie znaczenie pedagogiczne, przypo-
minane przez samego Jezusa Chrystusa. Jan Pawet IT w LiScie apostolskim
Novo millennio ineunte, w numerze 33 napisat: ,,nasze chrze$cijafiskie
wspOlnoty winny stawac si¢ prawdziwymi «szkotami» modlitwy, w ktorej
spotkanie z Jezusem nie polega jedynie na btaganiu Go o pomoc, ale
wyraza si¢ tez przez dzigkczynienie, uwielbienie, adoracje, kontemplacje,
stuchanie, zarliwos¢ uczu¢ az po prawdziwe «urzeczenie» serca. Ma to
zatem by¢ modlitwa gleboka, ktora jednak nie przeszkadza uczestniczy¢
w sprawach doczesnych, jako Ze otwierajac serce na mito$¢ Boza, otwiera
je takze na mito$¢ do braci i daje nam zdolnos$¢ ksztaltowania historii wedle
zamystu Bozego”.

Przedstawiona pozycja zawiera bogactwo tekstow Zrédtowych i lite-
ratury przedmiotu omawianych problemoéw. Jest cennym materialem dla
wyktadowcdw liturgiki i patrologii na wydziatach teologicznych, w semina-
riach duchownych i w kolegiach. Jest niezmiernie wazna pomocg dla stu-
dentéw wydziatéw teologicznych w poglebianiu wiedzy z zakresu liturgiki
i w pisaniu prac naukowych.

Zadaniem kazdego chrzeScijanina jest przezywanie liturgii jako ,,Zzrédta
i szczytu” zycia KoSciota wedtug nauczania Drugiego Soboru Watykari-
skiego. Ksigzka ta z pewnoscig przyczyni si¢ do tego. Dopomoze réwniez
do pogtebienia Swiadomosci Kosciota i do odkrycia na nowo znanych nam
juz prawd wiary.

Lublin KS. TADEUSZ SYCZEWSKI






