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Andrzej J. Obidowicz
Biblijny opis potopu a dokumenty mezopotamskie

Aspekt historyczny problemu

Korelacja biblijnego opisu potopu (Rdz 6, 5 - 9, 22) z mezopotamska
literaturg dotyczaca tego zdarzenia jest obecnie powszechnie uznawana
w kregach biblistow. Eksponuje sie szczegdlnie podobienistwo opisu biblij-
nego do starobabiloniskiego Eposu o Gilgameszu. Czy nie jest to odleglym
echem poruszenia wywotanego w roku 1873 opublikowaniem przektadu
eposu? Dokonat tego — na tamach Transactions of the Society of Biblical
Archeology — angielski pasjonat George Smith, ktéry odkryt oraz odczytat
zapis tego starobabilofiskiego dokumentu.

Redaktorzy Biblii Tysigclecia wyrazaja opinie, iz podobienstwo biblij-
nego opisu potopu do Eposu o Gilgameszu jest wynikiem monoteistycznej
redakcji dokonanej przez autora Ksiegi Rodzaju!l. Wskazuje sie réwniez na
zwiazek biblijnego opisu potopu z innymi dokumentami z mezopotamskiego
kregu kulturowego, np. Recenzja z Nippur i Atrahasis.

W niniejszym opracowaniu podjeto prébe analizy zaleznoSci jahwi-
stycznej tradycji biblijnego opisu potopu (oznaczanej dalej skrotem J) od
dwu wyzej wymienionych utworéw: Epos o Gilgameszu (oznaczany dalej
skrétem Gi) oraz Recenzja z Nippur (oznaczany dalej skrétem Ni).

Omowienie analizowanych utworéw

Opr1s BIBLUNY — jest wedlug opinii ogétu egzegetow? wynikiem redak-
cyjnego opracowania dwoch przekazéw: starszego, jahwistycznego (J) oraz
mlodszego, kaptanskiego (P). W biblijnym opisie potopu oba zrédta J i P
zostaly — przez redaktora reprezentujacego tradycje kaptanskg — zestawione

1 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych ze wstepa-
mi i komentarzami (Biblia Tysiaclecia), red. A. Jankowski, Poznan 1980, przypis do Rdz 6, 17.

2 Por. np. T. BRzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Ksiegi Rodzaju
1-11, Tarnéw 1998; L. StacHOWIAK, Potop Biblijny, Lublin 1988.



w jedno opowiadanie. Egzegeci upatrujq tego przyczyne w silnie utrwalonej
tradycji przekazéw J i P w dziedzictwie religijno-kulturowym Izraela.

Eros o GiLcamEszu — zostat odnaleziony w 1872 r. w ruinach biblioteki
Assurbanipala w Niniwie przez G. Smitha. Obecnie znane sa wersje tego
poematu w czterech starozytnych jezykach: sumeryjskim, akkadyjskim,
huryckim i hetyckim, w dwu wersjach. Wersja dtuzsza zapisana jest na 12
tablicach. O zdarzeniu potopu traktuje zapis tablicy 11, zawierajacej 307
wierszy, z ktorych okoto 200 to opowiadanie o potopie. I. DjakoNOv wyraza
opinig, iz tradycja o Gilgameszu powstata w 1 potowie III tysiaclecia choé¢
najstarsze zachowane fragmenty eposu sg pézniejsze o okoto 800 lat?.

RECENZIA 7z NIPPUR — stanowi najstarszy ze znanych, z mezopotamskie-
go kregu kulturowego, utworéw traktujacych o potopie. Ten sumeryjski
dokument (przechowywany w University Museum w Filadelfii) zostat
opublikowany w 1914 r. przez Arno Poebela. Datowany jest na XVIII-
XIX w. przed Chr.*

Z dokumentu tego —w postaci szeSciokolumnowego zapisu klinowego
—zachowato si¢ 71 linii (i to niektdre jedynie fragmentarycznie), co stanowi
mniej niz 1/3 tekstu pierwotnego. Jest to dokument literatury sumeryjskiej
—w opinii N. S. Kramera — najbardziej zblizony oraz zawierajacy znamienne
podobienistwa do opisu biblijnego potopu®.

Poréwnanie wybranych elementow przekazu J z utworami Gi i Ni

Ponizej poddane zostang analizie jedynie dwa elementy: (1) przyczyna
transcendentna potopu, (2) wybraniec®.

POROWNANIE PRZYCZYNY TRANSCENDENTNEJ POTOPU WEDLUG J, NI, GI

Analizowane tutaj utwory z mezopotamskiego kregu kulturowego za
przyczyne potopu uznaja decyzje béstw:
»-.. serce owych wielkich bogéw
sktonito ich do wywotania potopu” (Gi, 14).
,»Przez nasza [...] potop zaleje oSrodki kultu,
By zniszczy¢ rodzaj ludzki.
3 Por. I. DiakoNov, Epos o Gilgame’se, Leningrad 1961.
4 Por. S. LacH, Potop biblijny, [w:] Ze wspolczesnej problematyki biblijnej, Lublin 1961.
3 Por. S. N. KrRaMER, Wstep, [w:] J. B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern Texts Relating
to the Old Testament, New Jersey 1955, 42-44.
¢ Por. A. OBiDOWICZ, Potop w wersji biblijnej i pozabiblijnej. Poréwnanie wybranych elemen-
tow biblijnego opisu potopu z literaturq babiloriskq (praca magisterska napisana na seminarium
z egzegezy biblijnej pod kierunkiem ks. dra hab. S. Hatasa), Krakéw 2001 (mps w Bibliotece
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie). W pracy przeprowadzono jeszcze analize
elementéw: (3) przyczyna fizyczna potopu, (4) sekret oraz pouczenie.
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Taka jest decyzja, wyrok zgromadzenia bogow” (Ni, 157-159).

Ujecie takie odpowiada dwczesnej sumeryjskiej, a takze starobabilon-
skiej teologii, wedlug ktorej zjawiska przyrodnicze oraz ludzka egzystencja
podlegaly kierownictwu oraz kontroli bostw’.

Rowniez Biblia jako pierwsza przyczyng potopu ukazuje rzeczywistos¢
transcendentng — Jedynego Boga:

»Wreszcie Pan rzekl: «Zgtadze ludzi,

ktorych stworzytem, z powierzchni ziemi...»” (Rdz 6, 7a)®.

Powyzsze zestawienie fragmentow wskazuje, ze w ujeciu zaréwno po-
wotanych dokumentéw z mezopotamskiego kregu kulturowego, jak i Bi-
blii pierwsza przyczyna potopu znajduje sie¢ poza Swiatem materialnym.
Analogia ta nie niweluje jednak istotnych réznic dotyczacych koncepcji
przyczyny transcendentnej w ujeciu Biblii oraz Gi i Ni°.

POROWNANIE OBRAZU WYBRANCA WG J, GI, NI.

Ocalonym przed potopem wybraficem bogdw jest wedtug Gi Utnapisz-
tim, ktérego Gilgamesz, bohater tytutowy, tak opisuje:

»Spogladam na ciebie Utnapisztim,

Nie wyr6zniasz si¢ wzrostem, takis ty jak ja.

Sames$ nie nadzwyczajny, takis ty jak ja” (Gi, 2-4)'°.

Dalszy fragment Gi pozwala wysnu¢ kolejna ceche Utnapisztima na
podstawie jego stow skierowanych do boga Ea, ktéry wyjawit mu sekret
0 potopie:

»Zrozumialem i o§wiadczam Ea, panu:

«Stowo to, ktore wyrzektes panie,

Powinienem uszanowacé i wszystko to wypelnie»” (Gi, 32-34)!1.

Z kolei sumeryjski utwor Ni tak przedstawia ocalonego przed potopem
wybranca bogéw, ktdry nosi tutaj imi¢ Ziusudra:

,Wtedy krol Ziusudra, pasisu'?

Zbudowat olbrzymi [...]

7 Por. S. N. KRAMER, Historia zaczyna si¢ w Sumerze, przel. J. Olkiewicz, Warszawa 1961.

8 Cytaty biblijne w niniejszym opracowaniu przyjeto za: Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, dz. cyt.

9 Szerzej o tym np. S. Lach, Potop biblijny, art. cyt.

10 Thumaczenie wlasne autora wedlug: I. DiakoNov, Epos o Gilgame’se, dz. cyt. Uzyte
tutaj literackie anachronizmy przyblizaja styl oryginatu.

1 Cytaty Eposu o Gilgameszu w niniejszym opracowaniu wedtug thumaczenia autora na
podstawie: J. B. PRITCHARD, dz. cyt., 72-89.

12 Pasisu” lub ,,pasziszu” (sumer.) — kaptan, pomazaniec; por. A. LANGE, Epos babi-
loriskie Enuma EIi§, Brody 1909.



Pokorny, postuszny, z wielkg czcia on [...]

Uczestniczacy codziennie, nieustannie on [...]” (Vi, 144-147).

,,Krél Ziusudra

Rzuca si¢ na ziemie z poklonem przed Anu

i Enlilem®” (Ni, 253n).

Powyzsze zestawienie fragmentéw Gi i Ni wskazuje na wspdlng w tych
utworach ceche wybrafica: bogobojnosé. Ponadto kontekst Ni 144-147
pozwala domniemywad, iz zniszczony fragment wiersza 147 traktowat
o wytrwatosci wybranca (kréla-kaptana) w sprawowaniu kultu.

Wybraniec Bozy, Noe, jest przedstawiony w opowiadaniu biblijnym
jako postaé wyjatkowa:

[ Tylko] Noego Pan darzyt zyczliwoscia” (Rdz 6, 8)

»-.- przekonatem sie, ze tylko ty jeste§ wobec mnie

prawy (hebr. caddiq) wsrdd tego pokolenia” (Rdz 7, 1a).

Uzyte w TM stowo caddiq — sprawiedliwy stanowi, w rozumieniu Bi-
blii, synonim bogobojnosci, zycia doskonatego pod wzgledem religijnym
i moralnym'.

Poréwnanie opisu biblijnego oraz analizowanych tutaj dokumentéw
mezopotamskich wskazuje na wspolna w tych trzech Zrédtach cecheg wy-
branica: bogobojnosc¢.

Porownanie elementdw tresci Ni oraz J

Zastosowana przez redaktora biblijnego metoda, polegajaca na pota-
czeniu przekazow J i P w jedno opowiadanie sprawia, ze wobec niektorych
wersetow biblijnego opisu potopu egzegeci nie uzyskali pewnosci, do kto-
rego zrédla (J, P) przynalezaly one pierwotnie.

Zasadniczo tradycji jahwistycznej (J) przypisuje si¢ nastepujaca se-
kwencje wersetow!: Rdz 6, 5-8; 7, 1-5. 7-10.16 12. 16b. 17b. 22-23; 8,
2b-3a. 6. 8-12. 13b. 20-22".

3 Imiona dwu, z triady najwyzszych, bogdéw sumeryjskich; por. I. DiakoNov, Epos
o Gilgame’se, dz. cyt.

4 Por. S. LacH, Potop biblijny, dz. cyt.

15 Por. T. BRzEGOWY, Piecioksigg Mojzesza, dz. cyt.; A. LAppLE, Od Ksiegi Rodzaju do
Ewangelii, Krakow 1983.

16 Co do tego fragmentu opinie powyzej wymienionych autoréw roznig sie.

!7Nieco inne przyporzadkowanie wersetow do zrodet J i P podaja np. D. ARENHOEVEL, Ge-
nesis. Preistoria, memoria dei patriarchi e storia di Giuseppe, Asisi 1987; S. WypYcH, Piecioksiqg,
[w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, red. J. Frankowski, Warszawa 1987.
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Ponizej zestawiono analizowane Zrddta J i Ni. W lewej kolumnie
zamieszczono zrodlo J wedlug powyzej przedstawionej sekwencji, ktora
zakonczono na wersecie 8, 8. W kolumnie prawej zamieszczono Zrodto
Ni, w postaci odcyfrowanej przez Poebela (por. rozdz. 2), rozpoczynajac

od wersetu 13818,

Kiedy za$ Pan widziat, ze wielka jest niegodzi-
wos¢ ludzi na ziemi i ze sposobienie ich jest
wciaz zte, zatowal, ze stworzyt ludzi na ziemi,
i zasmucil sie. Wreszcie Pan rzekl: ,,Zgtadze
ludzi, ktérych stworzylem, z powierzchni zie-
mi: ludzi, bydlo, zwierzeta petzajace i ptaki po-
wietrzne, bo zal mi, ze ich stworzytem. [Tylko]
Noego Pan darzyt zyczliwoscia (6, 5-8). (...)

A potem rzekl Pan do Noego: ,,Wejdz wraz z
cala twa rodzina do arki, bo przekonalem sig,
ze tylko ty jeste§ wobec mnie prawy wsrod tego
pokolenia. Ze wszystkich zwierzat czystych
wez z soba siedem samcow i siedem samic, ze
zwierzat za$ nieczystych po jednej parze: sam-
ca i samice; réwniez i z ptactwa — po siedem
samcOw i po siedem samic, aby w ten sposob
zachowac ich potomstwo na ziemi

Bo za siedem dni spuszcze na ziemie deszcz,
ktéry bedzie padal czterdziedci dni i czter-
dziesci nocy, aby wyniszczy¢ wszystko, co
istnieje na powierzchni ziemi — cokolwiek
stworzytem”. I spetnit Noe wszystko jak mu
Pan polecit (7, 1-5). (...)

Noe wszedt zsynami, zzona i zonami swych synow
do arki, aby schronic si¢ przed wodami potopu.
Ze zwierzat czystych i nieczystych, z ptactwa i ze
wszystkiego, co pelza po ziemi, po dwie sztuki,
samiec i samica weszly do Noego do arki, tak jak
mu Pan rozkazatl. A gdy uplynelo siedem dni,
wody potopu spadly na ziemi¢ (7, 7-10). (...)
Przez czterdziesci dni i przez czterdziesci nocy
padat deszcz na ziemie (7, 12). (...)
Pan zamknat za nim [drzwi] (7, 16b). (...)

.. wody wezbraly i podniosty arke ponad
ziemig (7, 17b). (...)

Potop... (Ni, 138)

Tak obeszli sie...

Nintu zaptakata wowczas jak...

Boska Inanna zacze¢ta zawodzic zale nad swym
ludem (NVi, 139-141).

Enki zastanawiat si¢

An, Enlil, Enki i Ninhursag...,

Bogowie nieba i ziemi wzywali An i Enlila
(Ni, 142-144).

Woéwczas Ziusudra, krél, pasziszu

Buduje ogromna...

Pokornie, postusznie, we czci...

Pemiac stuzbe boza codziennie, stale

Przynoszac wszystkie rodzaje snéw, on...

Wzywajac niebios i ziemi, on...

... bogowie, mur...

Ziusudra stojac przy nim stuchat (Ni, 145-
152).

,»Stan przy Scianie po mej lewicy...

przy murze powiem ci stowo, wystuchaj mego
stowa,

Ustuchaj moich polecen:

Przez nasze... potop zaleje osrodki kultu,

By zniszczy¢ rodzaj ludzki...(Ni, 153-157).

Jest to decyzja, postanowienie Rady bogow.

Z nakazu wydanego przez An i Enlila... (Vi,
158-159).

Jego krélestwu, jego prawu (zostanie potozo-
ny kres) (Ni, 160).

[zniszczonych ok. 40 wierszy]

Wszystkie nawatnice z niespotykana sita roz-
szalaly si¢ naraz,

W tej samej chwili potop zalal osrodki kultu.

Kiedy podczas siedmiu dni i siedmiu nocy

Potop omywat ziemig (i, 201-204),

Gdy ogromna t6dz nawatnice miotaly wsréd
wielkich wod (Ni, 205),

18 Cyt. za: S.N. KRAMER, Historia, dz. cyt., 191-195. Zaznaczone fragmenty w Ni wedtug thumacze-
nia autora na podstawie: S. N. KRAMER, From the Tablets of Sumer, Indiana Hills 1965, s. 177-180.



Wszystkie istoty, w ktérych nozdrzach bylo Zblizyl si¢ Utu, ktory rozswietla niebo i zie-
ozywiajace tchnienie zycia, wszystkie, ktore mi¢ (i, 206).

zyly na ladzie, zgingly. I tak Bog wygubit

doszczetnie wszystko, co istnialo na ziemi,

od cztowieka do bydta, zwierzat petzajacych

i ptactwa powietrznego; wszystko zostato do-

szczetnie wytgpione na ziemi. Pozostat tylko

Noe i to, co z nim bylo (7, 22-23). (...)

... deszcz przestat padac z nieba. Wody uste-

powaly z ziemi powoli, lecz nieustannie (8,

2b-3a). (...)

A po czterdziestu dniach Noe otworzywszy Ziusudra otworzyl wowczas okno w swej
okno arki, ktore przedtem uczynit (8, 6). (...) wielkiej todzi (Vi, 207).

Potem wypuscit z arki gotebiceg... (8, 8a).

Wykonane zestawienie pozwala na dokonanie nastepujacych spostrzezen:

1. Zaréwno w Ni jak i w J wystepuje zasadniczo analogiczna sekwencja
elementow tresci, ktdrym mozna by nadaé nazwy:

1. ,,zal Boga/béstwa” (Rdz 6, 5n; Ni, 140-141)

2. ,budowa todzi” (Vi, 145-146)

. ,bogobojnos¢ wybranca” (Rdz 6, 8; Ni, 147-148)

. ,sekretna wiadomos$¢” (Rdz 7, 1?; Ni, 153-157)

. »kataklizm i si6demka” (Rdz 7, 10; Ni, 202-203)

. »arka/tl6dz na wodach potopu” (Rdz 7, 17; Ni, 205)
. ,otwarcie okna” (Rdz 8, 6; Ni, 207)

IL. Tradycja J pomija elementy tresci Ni odnoszace sie do bogdw ,,obcych”
jahwiscie (zostaly one zaznaczone szarym drukiem w zestawieniu).

III. Narracja w tradycji J jest bardziej rozwini¢ta niz w dokumencie Mi.

IV. Brak elementu ,,2”(w zestawieniu powyzej zostat on podkreslony)
w tradycji J. Zawiera go jednak fragment biblijnego opisu potopu pocho-
dzacy ze zrédta P (6, 14nn).

V. Brak cze¢éci elementu ,,4” (w zestawieniu zostat fragment ten pod-
kreslony) w tradycji J wydaje si¢ wynikaé z ,,obcosci” takiej sytuacji w do-
Swiadczeniu Izraelitéw, ludu pasterskiego.

Powyzsze uwagi prowadzg do sformutowania wniosku, iz biblijny opis potopu
zostal oparty na ,,szkielecie” przyjetym z Ni lub z tradycji analogicznej z tym
sumeryjskim dokumentem. Przemawia za tym réwniez — poza widoczng powy-
zej analogig tresci — okolicznosé, iz u poczatku 11 tysiaclecia — kiedy to Semita,
Abram, opuszczat,,Ur chaldejskie”, aby sta¢ sie ojcem Ludu Wybranego, Izraela
—Sumerowie i Semici wspottworzyli jedna spoteczno$é na obszarze Potudniowej
Mezopotamii. W ten sposob opis zdarzenia nalezacego do prehistorii Sumeru,
zapisany w Ni, prawdopodobnie przeniknat do tradycji biblijnej, zawartej w J.

Krakow ANDRZE] J. OBIDOWICZ

~N OB W
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ks. Marek Parchem

Gatunek i formy literackie w Ksiedze Daniela

Nazewnictwo i klasyfikacja

Jednym z zagadnien, ktore wzbudza wiele kontrowersji w interpretacji
Ksiggi Daniela, jest problem okreSlenia jej gatunku literackiego. Odnosi si¢
to zaréwno do ,,zdefiniowania” gatunku literackiego Ksiegi jako catosci, jak
rowniez do whasciwego ujecia i wyodrebnienia roznorodnych form literac-
kich w niej wystepujacych. W starozytnosci Ksiega Daniela byla generalnie
uznawana za ksigge prorocka'. Jozef Flawiusz nazywa Daniela ,,prorokiem”,
poniewaz ,,on nie tylko przepowiadat proroczo przyszite wydarzenia, jak to
czynili réwniez inni prorocy, ale nawet okreslat pore, w jakiej one nastapia”
(Ant. X. 11. 7). Wyrazne cytowanie Ksiegi jako pisma prorockiego pojawia
si¢ w 4QFlorilegium 2, 3 (= 4Q174): ,,jak zostalo napisane w Ksiedze Da-
niela, proroka...”. Godne uwagi jest rowniez Swiadectwo Mt 24, 15: ,,gdy
wiec zobaczycie ohyde spustoszenia, o ktdrej mowit prorok Daniel, stojaca
w miejscu Swigtym...”. Réwniez we wezesnych Zrddtach rabinicznych Daniel
jest zaliczany do grona prorokéw (np. Mechilta 1b; Pesiqta Rabbati 14, 61;
Pesiqta de Rab Kahana 4, 36b; Seder ‘Olam 20)?. Tym niemniej w Biblii He-
brajskiej Ksiega Daniela znalazta si¢ wsrdd Pism, a nie Prorokow. Z drugiej
strony juz w Talmudzie babilofiskim pojawia si¢ poglad, ze Daniel nie byt
prorokiem (Sanhedrin 94a). P6zZniejsza tradycja zydowska interpretuje ten
fakt tym, ze Daniel otrzymywat objawienie nie bezpoSrednio, jak zwykle
otrzymywali je prorocy, ale w snach?. Jednakze ani traktowanie Daniela jako
proroka przez starozytnych, ani umiejscowienie Ksiegi w kanonie nie jest
czynnikiem ufatwiajacym okreslenie gatunku literackiego Ksiegi.

Kwestia okreSlenia gatunku literackiego Ksiggi Daniela wysuneta sie
na czoto wraz z pojawieniem si¢ krytycznego i naukowego podejscia do
badan nad Ksiega i byta Scisle zwigzana z zagadnieniem jej autentycznosci.

! Zob. K. KocH, Is Daniel also among the Prophets?, Int 39 (1985), 117-130.
2 Zob. B. FiscHER, Daniel und Seine Drei Gefiihrten in Talmud und Midrasch, Bern 1906, 98-99.
3 Zob. M. MAIMONIDES, The Guide of the Perplexed, trans. S. Pines, Chicago 1963, 400.
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Juzw poczatkach XVII wieku Uriel da Costa, poréwnujac Ksiege Daniela
z innymi pismami apokryficznymi, zwlaszcza z 4 Ksiggg Ezdrasza, stwierdzit
pOzna date kompozycji dzieta. Wiek pdzniej A. Collins wiaczyt Dni4 Ezd
do grupy pism razem z innymi apokryfami i jednocze$nie wyodrebnit r6zni-
ce stylistyczne istniejace pomig¢dzy Dn a ksiggami prorockimi. Nowe $wiatto
na literacki kontekst Ksiegi Daniela rzucity odkrywane i publikowane,
zwlaszcza w XIX w. oraz poczatkowych latach XX w., liczne pisma apo-
kryficzne, zwlaszcza o charakterze apokaliptycznym. Studia poréwnawcze
takich pism jak: Ksiega Henocha etiopska, 4 Ksiega Ezdrasza, Apokalipsa
Barucha syryjska (2 Bar), Testament Mojzesza, Testament Abrahama, Apo-
kalipsa Barucha grecka (3 Bar), Apokalipsa Abrahama i inne wykazaly, ze
istnieje wiele literackich podobiefstw pomiedzy pismami uwazanymi za
apokaliptyczne. Dalo to poczatek badaniom gatunku literackiego Ksiegi
Daniela w kontekscie innych pism apokaliptycznych®*.

Ksigga Daniela jako ,,catos¢”

Generalnie, Ksiege Daniela w dzisiejszej jej formie okresla sie¢ mianem
»apokalipsy™. Wciaz jednak wsrdéd uczonych trwaja dyskusje odnosnie do
precyzyjnego zdefiniowania terminu ,,apokalipsa”, lecz bez rezultatu®. R6z-
nica zdaf dotyczy przede wszystkim liczby i waznosci elementéw, ktore sa
uwazane za charakterystyczne dla tego typu literatury, oraz zalezy od tego,
ktére z tych elementéw uwaza si¢ za dominujace’. Ponadto wydaje si¢ réwniez
istotnym przy okreSlaniu literackiego statusu pism apokaliptycznych uwzgled-
nienie ich Sitz im Leben®. Ze wzgledu na trudnosci zwigzane z definiowaniem
termindw ,,apokalipsa”i,,apokaliptyka” istnieje obecnie wsrod uczonych ten-
dencja, aby na polu badan zajmujacych sie tym zagadnieniem raczej nie dazy¢
do Scistego definiowania, ile pozostaé przy okreslaniu zaréwno spotecznosci,

4Zob. szerzej: J. J. CoLLiNs, Daniel. A Commentary on the Book of Daniel, Minneapolis
1993, 52-54 (Hermeneia).

3 Zob. K. KocH, The Rediscovery of Apocalyptic, trans. M. Kohl, London 1972, 23;
J. LEBRAM, Daniel |/ Danielbuch und Zusitze, [w:] TRE 8, 328; J. J. CoLrins, Daniel with an
Introduction to Apocalyptic Literature (FOTL 20), Grand Rapids 1984, 33; E. SCHURER, The
History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B.C. — A.D. 135), eds. G. Vermes,
F Millar, M. Goodman, t. 3.1, Edinburgh 1995, 245-250.

® Na temat réznych propozycji zdefiniowania termindéw ,,apokalipsa” i ,,apokaliptyka”
oraz wyodrebnienia poszczeg6lnych elementéw w ramach omawianego zagadnienia zob. E. P.
SANDERS, The Genre of Palestinian Jewish Apocalypses, [w:] Apocalypticism in the Mediterrane-
an World and the Near East. Proceedings of the International Colloquium on Apocalypticism,
Uppsala, August 12-17, 1979, ed. D. Hellholm, Tiibingen 1983, 447-459; L. HARTMAN, Survey
of the Problem of Apocalyptic Genre, [w:] Apocalypticism, ed. D. Hellholm, 329-343.

7Zob. J. HoMERSKI, Dn 1-6 — pareneza czy eschatologia?, RTK 29 (1982), 24.

8 Zob. E. P. SANDERS, The Genre, [w:] Apocalypticism, ed. D. Hellholm, 448.
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w ktdrej powstawala, jak i pradow religijnych, ktore znalazly swoisty sposob
ekspresji swej doktryny w specyficznych formach literackich’.

J. J. Collins jest zdania, ze Ksigga Daniela traktowana jako calo$c¢ jest
apokalipsa, jesli przyjmie si¢, ze termin ,,apokalipsa”!? jest okre§leniem
gatunku literackiego, ktory opisuje objawienie za pomoca narracji. To obja-
wienie jest przekazywane cztowiekowi najczescie] przez istote pozaziemska:
zawiera odstonigcie rzeczywistosci transcendentnej, w ktérej wystepuje
zaréwno doczesne (czasowe), jak i eschatologiczne (wieczne) zbawienie
oraz ziemski i nadprzyrodzony $wiat. Biorac pod uwage elementy, ktore
charakteryzuja gatunek literacki nazywany ,,apokalipsa”, miedzy innymi
istnienie vaticinia ex eventu dotyczacych historii i jej periodyzacji (np. w Dn
217) oraz eschatologii majacej kosmiczny charakter i skupiajacej sie¢ wokot
wymiaru politycznego (podporzadkowanie ziemskich wtadcéw krélewskie-
mu panowaniu Boga), zalicza on Ksigge Daniela do grupy tzw. ,,apokalips
historycznych”. Nie zawiera ona podr6zy do innego $wiata, podobnie jak
Ksigga Snéw, Apokalipsa Tygodni, Ksiega Jubileuszy, 4 Ksiega Ezdrasza
i 2 Ksiega Barucha'.

K. Koch® proponuje, aby apokaliptyke (apokalips¢) traktowaé jako
zbidr lub kompozycje gatunkdw literackich, na ktdra sktadajq sie rézne
komponenty lub podgatunki. Biorac pod uwage szes¢ dziel, ktdre okresla
jako apokalipsy: Ksiege Daniela, 1 Ksiege Henocha, 4 Ksigge Ezdrasza,
2 Ksigge Barucha, Apokalipse Abrahama i Apokalipse Sw. Jana, wyrdznia
szes$¢ cech charakterystycznych wyodrebnionych na drodze analizy krytyki
form' oraz osiem typowych idei'4, ktére stanowia podstawowe elementy

? Zasada ,,contra definitionem, pro descriptione” kierowali si¢ uczestnicy migdzynaro-
dowego kolokwium na temat zjawiska apokaliptyki, ktére odbyto sig 12-17 sierpnia 1979 roku
w Upsali. Zob. D. HELLHOLM, Introduction, [w:] Apocalypticism, ed. D. Hellholm, 2.

10Zob. J. J. CoLLiNs, Apocalypse: The Morphology of a Genre, “Semeia” 14 (1979), 9.

1 Zob. J. J. CoLLins, Apocalypse: The Morphology of a Genre, 11; TENZE, Daniel with an
Introduction, 12; TENZE, The Apocalyptic Imagination. An Introduction to the Jewish Matrix of
Christianity, New York 1989, 5-6.

12 Zob. K. KocH, The Rediscovery of Apocalyptic, 18-35.

1383 to: 1. Wizje, ktore czesto zawieraja dialog migdzy cztowiekiem a istota nadziemska;
2. Reakcja cztowieka na wizjg, a wige duchowy wstrzas; 3. Mowy napominajace skierowane
do uczniéw; 4. Pseudonimia; 5. Obrazy czerpane z mitologii bogate w symbolike; 6. Bardzo
dhugi okres literackiego rozwoju, ktérego rezultatem jest tekst danego dziela w dzisiejszej
jego formie; zob. szerzej: The Rediscovery of Apocalyptic, 24-28.

14Sa to: 1. Oczekiwanie na zmiang i odnowienie ziemskiej rzeczywistosci w przysztosci; 2. Nadej-
Scie kosmicznej katastrofy, ktora stanowi¢ bedzie znak eschatologicznego korica; 3. Podziat czasu i dzie-
jow na poszczeg6lne etapy, ktore sa zdeterminowane od stworzenia i zinterpretowane przez prorokows;
4. Wiara w istnienie i dziatanie anioléw i demondéw oraz w istnienie historii ziemskiej paralelnej do
niebianskiej w przyszlym, eschatologicznym czasie; 5. Zbawienie nawiazujace do rzeczywistosci rajskiej;
6. Ustanowienie Krolestwa Bozego na ziemi; 7. Posrednik (Mesjasz, Syn Czlowieczy, Wybraniec)
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tych kompozycji. Uwzgledniajac spostrzezenia K. Kocha mozna okre§li¢
literature apokaliptyczna, w tym rowniez Ksiege Daniela, jako pewnego
rodzaju zbidr gatunkow literackich, ktéry swymi korzeniami siega tradycji
prorockich i madro$ciowych?®.

Wiele dyskusji wzbudza fakt istnienia w Ksiedze Daniela czeSci narracyj-
nej (opowiadania w Dn 1-6) oraz apokaliptycznych wizji (Dn 7-12). Mozna
przypuszczaé, ze opowiadania w Dn 1-6 zostaty potaczone z pozostata cze-
Scig Ksiegi, aby stanowi¢ pewnego rodzaju fikcyjne tto dla wizji w Dn 7-12.
Jest prawda, ze element apokaliptyczny w Scistym sensie jest ograniczony
do p6zniejszych rozdziatow Ksiegi Daniela. Ale réwnocze$nie w opowia-
daniach Dn 1-6 znajduja sie¢ pewne elementy apokaliptyki, ktore pozwalaja
na stwierdzenie, ze wizje w Dn 7-12 wydaja si¢ by¢ ich kontynuacja!. Dn 2
zawiera senng wizj¢ i alegoryczng interpretacje z eschatologiczng konkluzja
w ww. 44-45. W Dn 4 znajduje si¢ interpretacja tajemniczego snu, a w Dn
5 interpretacja napisu na Scianie. Kazdy z tych rozdzialow zawiera prze-
powiednie o przemianie politycznego porzadku, ale tylko rozdz. 2 moze
by¢ traktowany jako $ciSle eschatologiczny, poniewaz mdéwi o definitywnej
przemianie $wiata, ktéra dokona si¢ przez ustanowienie Krélestwa Bozego.
P. R. Davies sugeruje, ze opowiadania w Dn 1-6 maja charakter eschatolo-
giczny nie tyle co do szaty literackiej, ile co do tresci. W ten sposob Ksiega
Daniela stanowi przemyslana kompozycje, w ktérej opowiadania (1-6)
postuzyly jako wprowadzenie do cze¢sci zawierajacej wizje (7-12)".

Na ogét przyjmuje sie, ze opowiadania w Dn 1-6, pierwotnie istniejace
samodzielnie i niezaleznie od siebie'®, pochodza z czasow przedmachabej-
skich i zawierajg materiat siggajacy korzeniami wspoélnej dla starozytne;j lite-
ratury Bliskiego Wschodu tradycji poezji epickiej, ktdrej poczatek stanowit
przekaz ustny"”. Tego typu literatura, czesto majaca charakter propagandy

posiadajacy krolewskie prerogatywy jako przedstawiciel Boga jest gwarantem ostatecznego zbawienia;
8. Chwalebna przemiana struktur spotecznych; zob. The Rediscovery of Apocalyptic, 28-33.

15 Zob. J. G. GAMMIE, The Classification, Stages of Growth, and Changing Intentions in
the Book of Daniel, JBL 95 (1976), 192-193.

16 Zob. P. R. Davigs, Eschatology in the Book of Daniel, JSOT 17 (1980), 39.

7 Zob. tamze, 47.

18 Znaczne réznice pomigdzy TM a przektadem greckim (LXX) sugeruja, ze opowiadania
w D 1-6 istnialy pierwotnie niezaleznie od siebie, a najwczesniejsza kolekcja byt Dn 3,31 -6, 29;
zob. K. KocH, Das Buch Daniel, Darmstadt 1980, 75 (EF 144); E. HaaG, Die Errettung Daniels
aus der Lowengrube. Untersuchungen zum Ursprung der biblischen Danieltradition, Stuttgart 1983,
12 (SBS 110); J. J. CoLLiNs, Daniel, 37; por. L. M. WILLS, The Jew in the Court of the Foreign King.
Ancient Jewish Court Legends, Minneapolis 1990, 144-152 (HDR 26); R. ALBERTZ, Der Gott des
Daniel. Untersuchungen zu Daniel 4-6 in der Septuagintafassung sowie zu Komposition und Theologie
des aramdischen Danielbuches, Stuttgart 1988, 157-170 (SBS 131); T. J. MEADOWCROFT, Aramaic
Daniel and Greek Daniel: A Literary Comparison, Sheffield 1995 (JSOTSup 198).
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politycznej, rozwijajaca si¢ w Babilonii, Persji i imperium Seleucydow?,
byta takze rozpowszechniona wsrdéd zydowskich wygnancow mieszkajacych
w diasporze?'. Brak jakichkolwiek aluzji do Machabeuszy pozwala przypusz-
czad, ze opowiadania w Dn 1-6 tworzyly samodzielng aramejska kompozycje
w czasach przed Antiochem Epifanesem, do ktdérej na poczatku czaséw
machabejskich dofaczono wizje Dn 7 przedstawiajaca upadek imperium
Seleucydéw, a nastepnie wizje w Dn 8-12 w jezyku hebrajskim?.

Na ogo6t przyjmuje si¢, ze wizje w Dn 7-12 powstaly w okresie macha-
bejskim (167-164 przed Chr.), chociaz niektdrzy sugeruja wczesniejsze
powstanie Dn 7%. Jest to réwniez okres, w ktérym nastapita ostateczna
redakcja catej Ksiegi polegajaca na potaczeniu opowiadan (1-6), aramej-
skiej wizji (7) oraz hebrajskich wizji (8-12) w jedna calosc.

Opowiadania: Dn 1-6

Pomoca w okresleniu gatunku literackiego opowiadan zawartych w Dn
1-6 jest obecnos$¢ w nich nieScistosci dotyczacych faktéw historycznych. To

19 Zob. L. M. WiLLs, The Jew in the Court of the Foreign King, 83-85; R. G. Kratz, Transla-
tio imperii. Untersuchungen zu den aramdischen Danielerzihlungen und ihrem theologiegeschich-
tlichen Umfeld, Neukirchen-Vluyn 1991, 134-148 (WMANT 63). Analiz¢ lingwistyczna Ksiegi
Daniela, potwierdzajaca jej orientacje babiloniska przeprowadza m.in. F. PoLak, The Daniel
Tales in their Aramaic Literary Milieu, [w:] The Book of Daniel in the Light of New Findings,
ed. A. S. van der Woude, Leuven 1993, 254-260 (BETL 106); P. W. CoxoN, The Syntax of the
Aramaic of Daniel: A Dialectal Study, HUCA 48 (1977), 119-122; por. W. BAUMGARTNER, Das
Aramdische im Buche Daniel, ZAW 45 (1927), 81-133.

2 Przyktadem moze by¢ tzw. Modlitwa Nabonida, fragmentarycznie zachowany dokument
odnaleziony w Qumran, ktéry nawigzuje do Ksiggi Daniela i stanowi Swiadectwo istniejacej tradycji
propagandowej, ktdra stuzyta usankcjonowaniu roszczen do prawowitej wladzy, a przez redaktora
zydowskiego zaadoptowana jako wyraz uznania w Bogu Najwyzszego Wiadcy przez poganskiego
krola. Tekst opublikowat J. J. CoLLins, 242. 4Q Prayer of Nabonidus, [w:] Qumran Cave 4. XVII.
Parabiblical Texts, Part 3, eds. G. J. Brooke, et al., Oxford 1996, 83-93 (DJD 22). Na temat zwigzkow
z Ksigga Daniela, ktére w duzej mierze zaleza od rekonstrukc;ji tekstu zob. J. J. CovLrins, New Light
on the Book of Daniel from the Dead Sea Scrolls, |w:] Perspectives in the Study of the Old Testament and
Early Judaism. A Symposium in Honour of A. S. van der Woude on the Occasion of His 70" Birthday,
eds. E Garcia Martinez, E. Noort, Leiden 1998, 181-187 (VTSup 73). Na temat odmiennych rekon-
strukcji zob. E M. Cross, Fragments of the Prayer of Nabonidus, IEJ 34 (1984), 260-264; F. GARcia
MARTINEZ, Qumiran and Apocalyptic. Studies on the Aramaic Téxts from Qumran, Leiden 1992, 116-
136 (STDJ 9); E. PuecH, La priére de Nabonide (40242), [w:] Targumic and Cognate Studies: Essays
in Honour of M. McNamara, eds. K. J. Cathcart, M. Maher, Sheffield 1996, 208-227.

21 Zob. W. voN SoDEN, Eine babylonische Volkstiberlieferung von Nabonid in den Danie-
lerzihlungen, ZAW 53 (1935), 81-89.

22 70b. J. J. CoLLINs, Daniel, 36.

Z Powstanie Dn 7 w epoce przedmachabejskiej w ogélnej hipotezie powstania Dn 1-7
oraz istnienia aramejskiej czesci Ksiggi jako catosciowej kompozycji, przyjmuja z réznymi
modyfikacjami m.in. R. ALBERTZ, Der Gott des Daniel, 171-184; R. G. Kratz, Translatio imperii,
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dowodzi, ze opowiadania nie sa pismami historycznymi, ile raczej historiogra-
ficznymi. Nalezy wiec zwrdci¢ uwage na cechy charakterystyczne opowiadan,
miedzy innymi na ich stereotypowa konstrukcje, ktéra ma swoje paralele
w literaturze Bliskiego Wschodu, oraz czeste wystgpowanie cudownych zda-
rzen, takich jak napis na Scianie (Dn 5) czy transformacja Nabuchodonozora
w bestie (Dn 4). Te elementy dowodza, Ze intencja i celem opowiadan nie
byto przekazywanie faktéw historycznych, lecz wprowadzenie atmosfery
grozy i cudownosci. Ten ostatni aspekt jest podkreslany przez liczne dokso-
logie*. Istnieje wiele propozycji na okreslenie opowiadain w Dn 1-6, a sg one
wynikiem zastosowania réznych metod badawczych®.

Jednym z okreslen opowiadan w Dn 1-6 jest ,,midrasz”. Okre§lenie to
wsrdd wielu uczonych stato sie terminem technicznym na oznaczenie formy
literackiej, w ktorej gldwna cecha, a jednoczesnie celem jest interpretacja
tekstu biblijnego. Dla midraszu punktem wyjScia jest zawsze tekst biblijny,
ktory jest wyjasniany i aktualizowany przez ludzi zyjacych w pdZniejszych
czasach. Przybierat on rézne formy i dlatego méwi si¢ o midraszu homi-
letycznym, egzegetycznym i narracyjnym?.

Majac na uwadze paralele istniejace miedzy opowiadaniami w Dn 1-6
a starszymi tekstami biblijnymi, C. Gaide*” oraz M. Delcor® traktuja Dn
1-6 jako midrasz do opowiadan o Jozefie z Ksiegi Rodzaju. L. F. Hartman
i A. A. DiLella® proponuja obok nazwy midrasz okreslenie ,,opowiadanie
pouczajace”, a F. Notscher cheac podkresli€ liczne wzmianki natury histo-
rycznej nazywa pierwsza cz¢S$¢ Ksiegi Daniela ,,midraszem z historycznym
tlem (podtozem)™. A. Lacocque sugeruje, aby opowiadania Dn 1-6 na-
zwac zbiorem haggad. W jego ujeciu haggada obejmuje wszystko to, co
nie dotyczy kodyfikacji Prawa, czyli halachy, a wigc legende, opowiadanie,

6-42; H. L. GINSBERG, Studies in Daniel, New York 1948, 11-23 (Jewish Theological Seminary of
America, 14); TENZE, The Composition of the Book of Daniel, VT 4 (1954), 264 1 268; L. FE. HART-
MAN, A. A. DILELLA, The Book of Daniel. A New Tianslation with Notes and Commentary, New
York 1978, 13 (AB 23). L. DEQUEKER, The ‘Saints of the Most High’ in Qumran and Daniel, OTS
18 (1973), 111-133, uwaza, ze pierwotny material Dn 7 zostat zaktualizowany przez redaktora
z czaséw machabejskich.

% Zob. J. J. CoLLINS, Daniel, Book of, [w:] ABD 2, 31.

» K. KocH, Das Buch Daniel, 88-91 wyrdznia pig¢ odrgbnych form literackich w odnie-
sieniu do opowiadan Dn 1-6: basi, legenda, opowiadanie dworskie, romans i midrasz.

% Zob. A. G. WriGHT, The Literary Genre Midrash (I), CBQ 28 (1966), 120-128.

27 Zob. C. GAIDE, Le Livre de Daniel, Paris 1969, 19-20.

% Zob. M. DELCOR, Le Livre de Daniel, Paris 1971, 23 (SB 4).

¥ Zob. L. E HARTMAN, A. A. DILELLA, The Book of Daniel, 54-55. Opowiadania Dn 1-6
nazywaja oni réwniez religijnymi romansami lub popularnymi opowiadaniami o sukcesie czy
o madrym dworzaninie i zaliczaja je do ,,specyficznegu typu midraszu”, podobnie jak opowiadania
o Jozefie, Esterze, Tobiaszu i Judycie, apokryficznej 3 Ksiegi Ezdrasza i Historii Achikara.

3 F. NOTSCHER, Das Buch Daniel, Wiirzburg 1958, 597 (Echter Bibel, 3).
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homilig, wyjasnienie, przypowiesci i historiografie. Jego zdaniem haggada
odpowiada okreSleniu midrasz, przy czym w przeciwiefistwie do midraszu
nie musi opierac si¢ o tekst biblijny*'.

Czesto okreslenie midrasz odnosi sie do Ksiggi Daniela, poniewaz znaj-
duje sie w niej wiele aluzji do wezesniejszych tekstéw biblijnych, podobnie jak
w innych apokalipsach. Mozna ewentualnie przyjaé, ze teksty apokaliptyczne
imidrasz, chociaz stanowig rozne formy literackie, niekiedy wystepuja razem
jako zespot literackich form, wtedy mianowicie, gdy apokalipsa zajmuje si¢
i bada teksty wczesniejsze lub odwrotnie, gdy midrasz interpretuje tekst
w sposOb charakterystyczny dla apokalipsy. Wydaje si¢ jednak, ze to okreSle-
nie w odniesieniu do Dn 1-6 jest niewtasciwe, gdyz wystepowanie aluzji czy
motywOw zaczerpnietych z wezesniejszych tradycji biblijnych w okre§lonym
tekscie nie daje podstaw do nazywania go midraszem?.

E. W. Heaton nazywa opowiadania w Dn 1-6 ,,romansami” i rozumie przez
to okreslenie popularne opowiadania fikcyjne®. W kontekscie literatury helle-
nistycznej bardzo czesto istotnym elementem romansu jest intryga o charak-
terze erotycznym?®. Taka intryga, chociaz nie stanowiaca gléwnego motywu
w utworze, wystepuje w opowiadaniach o Jozefie i Esterze oraz jest widoczna
w opowiadaniu o Zuzannie, ale jest catkowicie obca opowiadaniom w Dn 1-6.
Reprezentatywnym przyktadem zydowskiego opowiadania romantycznego jest
apokryficzny utwor Jozef i Asenat®. Niekiedy w nawigzaniu do hellenistycznych
romansOw nazywa si¢ te kategorie literatury w znaczeniu szerszym ,,nowela”
lub ,krétka opowiescia™™, ale takie okreslenia wydaja si¢ zbyt ogélne i nie
precyzuja specyficznych cech opowiadan zawartych w Dn 1-6.

Przez zwolennikéw krytyki form, zwlaszcza uczonych niemieckich, opo-
wiadania w Dn 1-6 sg okreSlane terminem ,,basn”, ale tylko w odniesieniu do
pewnego stadium rozwoju tradycji*’. W ich rozumieniu basi jest tradycyjnym

31 Zob. A. Lacocque, The Book of Daniel, trans. D. Pellauer, Atlanta 1979, 8.

32 Jako midrasz w znaczeniu formy literackiej moze by¢ traktowany jedynie tekstw Dn 9,
20-27, ktory stanowi midrasz egzegetyczny do Jr 25, 11-12; 29, 10; zob. szerzej A. G. WRIGHT,
The Literary Genre Midrasz (1I), 453; J. J. CoLLiNs, Daniel, 39-40.

3 Zob. E. W. HeatoN, The Book of Daniel: Introduction and Commentary, London 1956,
38 (TBC). Podobnie J. G. Gammig, The Classification, 193; L. F. HARTMAN, A. A. DILELLA,
The Book of Daniel, méwia o romansie religijnym.

3 Zob. M. HENGEL, Judaism and Hellenism: Studies in their Encounter in Palestine during
the Early Hellenistic Period, t. 1, trans. J. Bowden, Philadelphia 1974, 110.

3 Zob. J. J. CoLLINs, Daniel, 42.

3% Zob. D. N. FEWELL, Circle of Sovereignty: A Story of Stories in Daniel 1-6, Sheffield
1988, 10 (JSOTSup 72).

37 Zob. H. GUNKEL, Das Mdrchen im Alten Testament, Tiibingen 1921, 106 i 142; W. BAum-
GARTNER, Ein Vierteljahrhundert Danielforschung, ThR 11 (1939), 133-135; H. P. MULLER, Mdirchen,
Legende und Enderwartung: Zum Verstindnis des Buches Daniel, VT 26 (1976), 338-50.
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opowiadaniem narracyjnym, ktérego akcja rozgrywa sie w tajemniczym §wiecie
fantazji izmierza do sprowokowania sympatii czytelnika dla gtéwnego bohatera.
Kluczowym elementem basni jest $wiat fantazji, dlatego trudno o argumen-
ty, ktore by potwierdzily przynalezno$¢ opowiadan w Dn 1-6 do tego typu
narracji, zwazywszy na to, ze akcja opowiadan w Dn rozgrywa sie w Swiecie
realnym. Mozna si¢ zgodzi€ z twierdzeniem, Ze w opowiadaniach w Dn 1-6
wystepuja motywy fantastyczne: przemiana Nabuchodonozora w besti¢ (Dn 4)
i tajemniczy napis na $cianie (Dn 5), ale to jeszcze nie jest powodem, aby cala
kompozycje traktowac jako bash. H. P. Miiller sugeruje, ze pierwotnie te dwa
opowiadania mogly mie¢ charakter basni, tym bardziej ze zostat udokumen-
towany dlugi proces ich powstawania, zwlaszcza Dn 4, ale w dzisiejszej formie
tych opowiadan trudno zrekonstruowac ich pierwotna forme?.

Duzym uznaniem wsrod wielu uczonych, ktérzy do badan nad forma
literacka wlaczyli réwniez analize socjologiczna, cieszy sie okreslenie opowia-
danw Dn 1-6 jako ,,opowiadania dworskie™*’. Podstawowa i kluczowa cecha
opowiadan w Dn 1-6 jest umiejscowienie ich akcji na krolewskim dworze.
Jednak wsrdd typu literatury, ktory reprezentuja opowiadania dworskie,
mozna wyodrebni¢ wiele podrzednych form o charakterze ludowym, mig-
dzy innymi legendy, sagi i nowele, ktorych Sitz im Leben nie jest krolewski
dwor. Z tego wzgledu przy okreslaniu formy literackiej danej narracji, ktora
charakteryzuje si¢ jako opowiadanie dworskie, w analizie krytyki form na-
lezy uwzgledni€ raczej ich Sitz im Leben i fabule niz forme narracyjna czy
intencje¢*. Opowiadania o Danielu i jego towarzyszach, ktérzy sa ukazani
w opowiadaniach jako medrcy na krélewskim dworze, stanowia typ literatury
znany na calym Bliskim Wschodzie. Opowiadania o dworzanach lub dorad-
cach krdlewskich oraz ich przygodach, a zwlaszcza o osigganych przez nich
sukcesach na dworze, o intrygach i niebezpieczefistwach, jakich doswiadczali,
byly szeroko rozpowszechnione w literaturze Mezopotamii, Persji, Egiptu
i Grecji*'. Rowniez w literaturze biblijnej mozna odnalez¢ liczne przyktady
opowiadan, ktérych Sitz im Leben jest krolewski dwor.

3 Zob. krytyke tego stanowiska J. J. CoLLINS, Daniel with an Introduction, 41; TENZE,
Daniel, 42.

3 Zob. W. L. HumPHREYS, A Life-Style for Diaspora: A Study of the Tales of Esther and
Daniel, JBL 92 (1973), 211-223; J. J. CoLLiNs, The Court-Tales in Daniel and the Development
of Apocalyptic, JBL 94 (1975), 218-234; M. HENGEL, Judaism and Hellenism, t. 1, 30-31; szerzej
na temat historii i metod analizy socjologicznej w badaniu Ksiggi Daniela zob. P. R. DaviEgs,
Reading Daniel Sociologically, [w:] The Book of Daniel, ed. A. S. van der Woude, 345-361.

40 7Zob. J. J. CoLLINS, Daniel with an Introduction, 42.

4 Zob. L. M. WIiLLs, The Jew in the Court of the Foreign King, 39-74. Do najbardziej znanych
naleza: Historia Achikara umiejscowiona na asyryjskim dworze, ANET 427-430; w literaturze
perskiej opowiadanie o Zaratustrze na dworze krdla Hystaspesa, Denkard 5 i 7; w literaturze
egipskiej Historia Sinuhe, ANET 18-22; Podr6z Wenamona do Fenicji, ANET 25-29; Skargi
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Kontekst opowiadan dworskich wystepujacych w literaturze Bliskiego
Wschodu jest bardzo wazny dla badan Dn 1-6 z dwoch wzgleddw: po pierwsze,
pozwala dostrzec pewien stereotypowy model tych opowiadan z fikcyjna raczej
niz historyczna fabuta; po drugie, powszechno$¢ wystepowania jak réwniez
stereotypowy model rzuca pewne $wiatto na ich funkcje. L. M. Wills sugeruje,
ze opowiadania o dworskich doradcach dajacych rady madrosci, ukazujace
wladze nalezaca do okreslonej grupy etnicznej, chea podkreslic wyzszo$¢ ma-
drosci nawet wtedy, gdy jest ona wypowiadana przez ludzi o nizszym statusie
spolecznym®. Ten aspekt jest szczeg6lnie obecny w opowiadaniach o Danielu
i Esterze. Dla Zydéw bedacych w niewoli byt to sposéb na zachowanie swej
narodowej dumy, gdy mimo utraty niezaleznoSci politycznej kto$, kto nalezat
do ich narodu, uzyskiwal wysoka pozycje na dworze krdlewskim panstwa,
ktore te niezalezno$¢ i wolno$¢ polityczna im zabrato.

Opowiadania w Dn 1-6 w paralelizmie z innymi, zwlaszcza z opowiadaniami
o Jozefie i Esterze oraz z Historii Achikara, posiadaja trzy wsp6lne motywy*:

1. Uwydatniaja madro$¢ lub zdolnosci i kompetencje dworzanina. Czgsto
kryzys, ktory prowadzi do przestania majacego specyficzng nature lub do
akcji ktéregos z dworzan, nabiera drugoplanowego znaczenia.

2. W sposob dramatyczny przedstawiaja niebezpieczenistwo lub poni-
zenie, ktore grozi gtéwnej postaci, oraz pdzniejsze jej ocalenie. Medrzec
lub dworzanin z réznych przyczyn jest przesladowany lub wigziony, ale po
ocaleniu cieszy si¢ jeszcze wiekszymi wzgledami niz dawniej. Ta sytuacja ma
stuzy¢ podkresleniu roli, jaka spetnia madro$¢ lub zreczno$¢ dworzanina.

3. Moga stuzy¢ jako forma specjalnego przestania, ktére przekazuje
dworzanin. To przestanie moze mie¢ forme¢ mowy madrosciowej lub inter-
pretacji snu.

Analizujac opowiadania dworskie w Dn 2-6, W. L. Humphreys*® zapro-
ponowat ich podziat i rozréznienie pomiedzy ,,opowiadaniami o dworskim
konflikcie”, do ktorych zalicza Dn 3 i 6 oraz ,,opowiadaniami o dworskim
wspotzawodnictwie”, do ktdrych zalicza Dn 2, 4 i 5. Chociaz z nielicznymi
zmianami, to rozréznienie zostato zaakceptowane przez wielu uczonych?*.

biednego wiesniaka, ANET 407-410; Pouczenia Onchszeszonkiego; w literaturze greckiej,
szczeg6lnie w Historiae Herodota, znane s3 opowiadania o Solonie na dworze kréla Krezusa
(I, 29-33), o Krezusie na dworze Cyrusa (I, 87-90) i Kambyzesa (I11, 35-36).

2 M.in. Mojzesz na dworze faraona (Wj 5-10); Natan na dworze kréla Dawida (2 Sam
12, 1-14); kobieta z Tekoa przed Dawidem (2 Sam 14, 1-17); studzy kréla syryjskiego przed
Achabem (1 Krl 20, 39-43); J6zef na dworze faraona (Rdz 41); kr6lowa Estera i Mardocheusz
na dworze perskim.

4 Zob. L. M. WiLLs, The Jew in the Court of the Foreign King, 68-69.

4 Zob. J. J. CoLrins, The Court-Tales, 219.

4 Zob. W. L. HUMPHREYS, A Life-Style for Diaspora, 217-220.
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Opowiadania dworskie o konflikcie w Dn 3 i 6 posiadaja wiele podo-
bienstw do opowiadan z historii o Jozefie, Esterze, Achikarze, deuteroka-
nonicznych opowiadan o Belu i wezu, jak rowniez do historii Krezusa na
dworze Kambyzesa wedlug Herodota. W narracji kazdego z tych opowiadan
mozna dostrzec kilka podstawowych etapow:

1. Bohater (bohaterowie) cieszy si¢ powszechnym uznaniem i zyje
w dobrobycie*’

2. Bohaterowi grozi niebezpieczenistwo, zwykle z powodu spisku*

3. Bohater jest skazany na $mier¢ lub kar¢ wigzienia®

4. Bohater zostaje ocalony, jego madrosc jest powszechnie uznana a sam
otrzymuje awans na wyzsze stanowisko>

Niekiedy opowiadania Dn 3 i 6 nazywa sie ,,opowiadaniami o me¢czen-
stwie™!. RzeczywiScie bardzo waznym elementem tych opowiadan jest
przesladowanie trzech przyjaciét (Dn 3) i Daniela (Dn 6), ale jak to zauwa-
zyt M. A. Beek® opowiadanie, w ktérym gtéwny bohater nie ginie, a wreez

4J.J. CoLrins, The Court-Tales, 218-234, nazywa opowiadania dworskie o konflikcie ,,opo-
wiadaniami o uwolnieniu”, natomiast dla opowiadan o dworskim wspétzawodnictwie proponuje
nazweg ,opowiadania, ktére podkreslaja zawarte w nich przestanie”; TeNzg, The Apocalyptic
Vision of the Book of Daniel, Missoula 1977, 27-59 (HSM 16); zob. TENZE, Daniel, 45-47. P. R.
Davigs, Daniel, Sheffield 1998, 50-52 (Old Testament Guides), proponuje dla opowiadari o kon-
flikcie nazwe ,,opowiadania o uwolnieniu”, a dla opowiadar o wspdtzawodnictwie ,,opowiadania
interpretacyjne”; zob. tez L. M. WiLLs, The Jew in the Court of the Foreign King, 3nn.

“7Dn 3, 12: towarzysze Daniela sa przetozonymi prowincji; Dn 6, 1-4: Daniel jest jednym
z trzech ministrow panstwa; Rdz 39, 1-6: Jozef jest zwierzchnikiem domu Potifara; Est 2, 17-
19: Ester jest krolowa, Mardocheusz jest dozorca na dworze; Achikar (1, 1) jest sekretarzem
krola; Krezus jest doradca krola.

* Dn 3, 8-18: trzej przyjaciele sa oskarzeni; Dn 6, 5-14: satrapowie knujg intryge przeciwko
Danielowi; Rdz 39, 13-18: Jozef jest falszywie oskarzony przez zong Potifara; Est 3, 6: Haman knuje
spisek, aby zgtadzi¢ Mardocheusza i wszystkich Zyd6w; Achikar (3, 7): Nadan knuje spisek przeciw-
ko gtéwnemu bohaterowi; Krezusowi grozi niebezpieczenistwo z powodu nagany Kambyzesa.

“ Dn 3, 19-23: trzej przyjaciele sa wrzuceni do rozpalonego pieca; Dn 6, 17: Daniel zo-
staje wtracony do jaskini Iwéw; Rdz 39, 20: Jozef zostaje uwigziony; Est 3, 13: zostaje wydany
dekret o przesladowaniu Zydéw; Achikar i Krezus zostaja skazani na $mier¢.

% Dn 3, 24-27: trzej przyjaciele zostaja cudownie ocaleni, 3, 29-30: krdl obdarza za-
szczytami trzech przyjaciot i uwielbia Boga; Dn 6, 21-24: Daniel zostaje cudownie ocalony,
6, 25-28: krdl obdarza zaszczytami Daniela i wielbi Boga; Rdz 41, 14: Jozef jest wezwany, aby
wyjasnit sen, Rdz 41, 39-45: Jézef ogtoszony wicekrélem; Est 8, 8: Zydzi zostaja ocaleni na
prosbe Estery, 8, 2: Mardocheusz jest mianowany przetozonym w domu Hamana; Achikar
(4, 12) zostaje ocalony, w 5, 7 jest wezwany do rozwiazania zagadki.

31 C. Kunw, Die drei Mdnner im Feuer, Giessen 1930, 72 (BZAW 55); W. BAUMGARTNER,
Ein Vierteljahrhundert Danielforschung, 133; A. BENTZEN, Daniel 6: Ein Versuch zur Vorge-
schichte der Mdrtyrerlegende, [w:] Festschrift A. Bertholet, hrsg. W. Baumgartner, O. Eissfeldt,
K. Elliger, L. Rost, Tiibingen 1950, 58-64.

32 M. A. BEek, Das Danielbuch. Sein historischer Hintergrund und seine literarische En-
twicklung, Leiden 1935, 73.
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przeciwnie zostaje ocalony i cieszy si¢ po przeSladowaniu jeszcze wigkszym
uznaniem, nie moze by¢ traktowane jako opowiadanie o meczenistwie.

Gtéwnym motywem opowiadan o dworskim wspétzawodnictwie w Dn
2,415 oraz w paralelnym opowiadaniu o Jozefie jest sukces, ktory odnosi
dworzanin na krélewskim dworze przy rownoczesnym upokorzeniu lub
upadku innych, najczesciej jego przeciwnikow. Fabula tych opowiadan
przebiega w nastepujacych etapach:

1. Krél nie moze poradzic¢ sobie z problemem, ktéry go dreczy®.

2. Pozostali medrey (dworzanie) nie potrafig rozwiazac tego problemu®.

3. Gléwny bohater jest wezwany na dwor krolewski, gdzie rozwiazuje
problem dreczacy krola. W ten sposob on odnosi sukces, podczas gdy po-
zostali ponosza porazke™.

4. Bohater jest obdarzony godnoSciami oraz wzrasta i umacnia si¢ jego
pozycja na dworze*.

Uzycie okreslenia ,,opowiadania dworskie” na oznaczenie formy literackiej
Dn 1-6 zostato skrytykowane przez niektdrych uczonych ze wzgledu na malq
jego precyzyjnos¢”’. Istnieje mozliwo$¢ precyzyjnego okreslenia formy literackiej
poszczegblnych opowiadan, ale w stosunku do catej kompozycji Dn 1-6 mozliwe
jest jedynie wyszczeg6lnienie ogdlnych i powtarzajacych sie motywow.

Niemniej warto zwrdci¢ uwage w badaniach nad formga literackg opo-
wiadan w Dn 1-6 na analize, ktéra podkresla obecno$¢ w nich motywdow
ludowych™. W analizie strukturalno-morfologicznej, ktora stosuja zwolennicy
dostrzegania w opowiadaniach Dn 1-6 elementdw folklorystycznych, nazy-
wajac je ,,opowiadaniami ludowymi”, podstawowym zalozeniem jest przy-
jecie tezy o istnieniu ustnej tradycji poprzedzajacej forme spisana literatury

3 Dn 2, 1: Nabuchodonozor ma sen; Dn 4, 2: Nabuchodonozor ma sen; Dn 5, 5-7:
tajemniczy napis na Scianie; Rdz 41, 1-8: faraon ma sen; w Historii Achikara wykonanie
niemozliwego zadania (zbudowanie patacu migdzy niebem a ziemia).

*Dn2,10-11; 4, 3-4; 5, 8; Rdz 41, 8.

> Dn 2, 25-45: Daniel zostaje wprowadzony na dwor krélewski, opowiada sen krolowi
i go wyjasnia; Dn 4, 17-24: Daniel wyjasnia sen; Dn 5, 13-29: Daniel jest przyprowadzony
przed kréla i interpretuje napis na Scianie; Rdz 41, 25-36: J6zef zostaje wezwany z wigzienia
iwyjasnia sen faraonowi; Achikar jest wyprowadzony z ukrycia. W Dn 4 nie ma wprowadzenia
na dwor, poniewaz Daniel juz tam przebywa.

* Dn 2, 46-49: krdl wywyzsza Daniela i czyni go zarzadca prowincji; Dn 5, 29: wywyz-
szenie Daniela, krél mianuje go rzadca, jednym z trzech zarzadzajacych panstwem; Rdz 41,
39-45: faraon mianuje J6zefa rzadca Egiptu. W Dn 4 nie ma wywyzszenia Daniela, poniewaz
zajmuje on juz tam wysokie stanowisko doradcy krdlewskiego.

37Z0b. S. NiprtcH, R. DoraN, The Success Story of the Wise Courtier: A Formal Approach,
JBL 96 (1977), 179; K. KocH, Das Buch Daniel, 90; E. HAAG, Die Errettung Daniels, 83.

3 Zob. oméwienie historii badan i podstawowych zatozen zwolennikéw metody, ktéra
wlacza elementy folklorystyczne do analizy opowiadan w: L. M. WiLLs, The Jew in the Court
of the Foreign King, 3-10.
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biblijnej, co ma duzy wplyw na okreslenie formy literackiej tekstu spisanego
w jego dzisiejszej formie®. Kategorie, w ktorych podkresla si¢ elementy folk-
lorystyczne, mi¢dzy innymi sama tre$¢ narracji, liczne powtorzenia, fabufe,
typologie charakteréw, wspdlne motywy wystepujace w réznych kulturach,
sa niewatpliwie pomocne w okreSleniu formy literackiej w Dn 1-6. Nalezy
jednak stwierdzi¢, ze przy podkres§laniu uniwersalnych aspektéw wspolnych
dla réznych kultur, réwnocze$nie mniejsza wage przywiazuje si¢ do lokalnego
kolorytu poszczegdlnych opowiadan, ktéry przede wszystkim jest zdomino-
wany przez ich Sitz im Leben na dworze krélewskim.

Analiza przeprowadzona przez S. Niditch i R. Doran® jest przykladem
zastosowania wynikow badan folklorystycznych do opowiadan, zwlaszcza
Dn 2, Rdz 37-50 i Historii Achikara 5-7. Zastosowali oni indeks typéw opo-
wiadan opracowany przez A. Aarne i S. Thompsona, ktérzy zebrali i ska-
talogowali tysigce opowiadan ludowych wedlug poszczegdlnych motywow
iich aranzacji. Kazda aranzacja r6znych motywow zostata nazwana ,,typem”
i opatrzona numerem katalogowym. Wedlug tej klasyfikacji powyzsze opo-
wiadania uzyskaly numer i typ 922 oraz zostaly zatytutowane ,,Madre czyny
istowa”. Podstawowym motywem tych opowiadafi jest awans osoby o niskim
statusie spolecznym na wysokie stanowisko panstwowe. Punktem centralnym
tych dworskich opowiadan staje sie wywyzszenie madrego i sprawiedliwego
bohatera oraz uznanie jego autorytetu przez pozostatych.

Nawigzujac do analizy przeprowadzonej przez S. Niditch i R. Doran,
propozycje nowej formy literackiej w odniesieniu do opowiadan Dn 1-6,
Rdz 37-50, Ksiegi Hioba, Tobiasza, Estery i Historii Achikara wysunat
H. P. Miiller®. Opierajac si¢ na spostrzezeniach G. von Rada®, sugeruje on,
aby te opowiadania nazwacé ,,madro$ciowymi opowiadaniami dydaktycznymi”.
H. P. Miiller nie przywiazuje wickszej wagi do Sitz im Leben tych opowiadan
na krdlewskim dworze, ile raczej zwraca uwage na niektore aspekty charak-
terystyczne dla formy literackiej, ktéra mozna nazwac dydaktyczna, miedzy
innymi na role posrednika, ktora spetnia krél w konflikcie migdzy dworzana-
mi. Ten konflikt moze by¢ traktowany jako konfrontacja dobra (dworzanin
pozytywny) oraz zta (dworzanin negatywny).

Przeprowadzajac analiz¢ metoda morfologiczno-synchroniczna propo-
nuje on nastgpujacy strukture:

¥ S. NipitcH, Folklore and the Hebrew Bible, Minneapolis 1993, 6-9 (Guides to Biblical
Scholarship. Old Testament Series).

80 Zob. S. NipitcH, R. Doran, The Success Story of the Wise Courtier, 179-193; zob.
réwniez P. J. MILNE, Folktales and Fairy Tales: An Evaluation of Two Proppian Analyses of
Biblical Narratives, JSOT 34 (1986), 35-60.

81 Zob. H. P. MULLER, Die weisheitliche Lehrerzihlung in Alten Testament und seiner
Umwelt, WO 9 (1977), 77-98.
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WSTEP:

1. Protagonista zostaje opisany jako cztowiek prawy i sprawiedliwy.

2. Symboliczne czyny, ktére wyplywaja z jego prawosci, oraz podkre-
Slenie jego szlachetnoSci.

3. Zostaje wprowadzony antagonista oraz jego zwolennicy.

ROZWINIECIE:

1. Powstaje konflikt z powodu prawosci i szlachetno$ci protagonisty.

2. Szlachetno$¢ i prawos$¢ protagonisty zostaje poddana prébie.

ZAKONCZENIE:

1. Umocnienie prawoSci protagonisty przez ukaranie antagonistow.

2. Umocnienie prawosci przez nagrodzenie protagonisty.

3. Umocnienie prawosci potwierdzone cudownym wydarzeniem.

Z podkre§leniem elementu madros$ciowego i dydaktycznego zgadza
sie L. M. Wills. Proponuje, aby opowiadania, zwlaszcza Dn 1-6 i Ksigege
Estery, nazywa¢ ,,madrosciowymi legendami dworskimi”®. Okreslenie
»legenda”, ktore sugeruje L. M. Wills rdzni si¢ zwrdceniem uwagi na in-
tencje i wlasciwoSci narracji, a nie na Sitz im Leben oraz r6zna strukture,
co czyni okreslenie ,,opowiadanie dworskie”. Samo okreslenie ,,legenda”
jest tematem wielu dyskusji®. Wydaje si¢, ze mozna wszystkie propozycje
ujaé w stwierdzeniu, iz legenda jest opowiadaniem narracyjnym pierwotnie
skoncentrowanym wokoét tematu cudownosci, ktérego gldwnym celem jest
pouczenie®. Opowiadania w Dn 1-6 zawieraja liczne elementy cudownosci,
niezwyklych i nadprzyrodzonych wydarzen, ktérych brak na przyktad w Hi-
storii Achikara i w Ksiedze Estery. W obecnej formie Ksiggi Daniela te
elementy cudownosci sa jeszcze bardziej podkre§lone przez liczne dokso-
logie, ale sam temat cudownoSci i niezwyklosci byt juz obecny w pierwotne;j
wersji opowiadafi. Wiasnie ten aspekt opowiadan w Dn 1-6 jest w sposob
bardziej precyzyjny wyrazony, gdy opowiadania okre$la si¢ terminem ,,le-
gend dworskich” anizeli ,,opowiadan dworskich”.

Niezaleznie od tego, w jaki sposdb nazwie sie czes$¢ narracyjna Dn 1-
6, mozna w poszczegOlnych opowiadaniach wyodrebnié liczne podrzedne
formy literackie. J. G. Gammie wyrdznia nastgpujace®:

—opis snu (sennej wizji), Dn 2, 31-36; 4, 1-15. Relacja o $nie jest okreslona
jako helma® i wprowadzona przez formute: hazeh hawayta wa’ili. Relacje
o $nie, zwlaszcza w opowiadaniach o Jozefie i Danielu, okreSla sie terminem

2 Zob. G. voN RaD, Weisheit in Israel, Neukirchen 1970, 67.

% Zob. L. M. WiLLs, The Jew in the Court of the Foreign King, 12.
% Zob. tamze, 12-19.

9 Zob. J. J. CoLLINS, Daniel, 44.

% Zob. J. G. GamMIE, The Classification, 193-194.
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snow symbolicznych®’, w obu przypadkach sny wymagaja interpretacji, a ich
Sitz im Leben jest dwor krolewski obcego wiadcy.

— interpretacja snu®®, Dn 2, 36-45; 4, 16-24. Na oznaczenie interpretacji
snu uzyty zostaje termin pasar lub jego forma emfatyczna pisra® (hebr. peser,
pitrén) w Dn 2 i 4 oraz na okre§lenie interpretacji tajemniczego napisu na
Scianie w Dn 5. Ten sam termin wystepuje w opowiadaniach o Jézefie. Peszer
w Ksiedze Daniela nie jest uzywany w tym samym sensie jak w Qumran,
gdzie posiada okreslong strukture i polega na wyjasnianiu kolejnych, na-
stepujacych po sobie jednostek tekstu, a jest wprowadzany przez ustalone
formuly®. Geneza peszeru jako formy literackiej jest interpretacja snu
w Scistym tego stowa znaczeniu. W jezyku akkadyjskim czasownik pasaru,
okreslajacy forme literacky ,interpretacji snu” zawierat: (a) opis snu lub
opowiedzenie tre$ci snu innej osobie, (b) interpretacje snu, najczesciej
za posrednictwem bdstwa, (c) zwyciestwo nad zlem, ktére zagrazalo za
posrednictwem snu™. Okreslenie ,,peszer” jest §ciSle zwiazane z terminem
,midrasz egzegetyczny”, dlatego niekiedy uwaza si¢, ze aktualizowanie star-
szych materiatéw w czasach Antiocha Epifanesa przez ostatniego redaktora
nadato catej Ksiedze Daniela forme peszeru czy midraszu egzegetycznego
na temat weczesniejszych wypowiedzi biblijnych”. Jest to jednak zbytnie
uogdlnienie w stosunku do tresci calej Ksiegi.

—vaticinia ex eventu™, Dn 2, 32-33. 37-43. Ta forma literacka, polegajaca
na przedstawieniu proroctwa o zdarzeniach, ktére juz mialy miejsce, jest
spotykana we wszystkich zydowskich apokalipsach historycznych, a przede
wszystkim w Apokalipsie Tygodni, 4 Ksiedze Ezdrasza i 2 Ksi¢dze Barucha.
Jest rowniez poSwiadczona w literaturze biblijnej, a jednym z najwczesniej-
szych przyktadow proroctwa ex eventu jest Rdz 15, 13-16. W apokaliptyce
vaticinia ex eventu zawsze koficzg sie konkluzja eschatologiczna.

— proroctwa eschatologiczne, Dn 2, 34-35. 44-45.

—dekrety krélewskie, Dn 3,29; 4, 36; 6, 27-287. Jak zauwazyt J. A. Fitzmy-
er’, krolewskie dekrety maja najczesciej forme listu. Z ta forma literacka

7 Zob. J. J. CoLLINS, Daniel with an Introduction, 13.

8 Zob. A. FINKEL, The Pesher of Dreams and Scriptures, RQ 4 (1963-1964), 357-370; zob.
tez I. RABINOWITZ, ,, Pésher/pittaron”. Its Biblical Meaning and its Significance in the Qumran
Literature, RQ 8 (1972-1973), 219-232.

% Zob. M. P. HorGAN, Pesharim: Qumran Interpretations of Biblical Books, Washington
1979, 229-259 (CBQMS 8).

0 Zob. A. L. OppENHEIM, The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East. With
a Translation of an Assyrian Dream-Book, Philadelphia 1956, 217-225 (Transactions of the
American Philosophical Society, 3).

M Zob. A. SzOrRENYL, Das Buch Daniel, ein kanonisierter Pescher?, VTSup 15 (1966), 278-294.

2 Zob. szerzej na ten temat E. OSSWALD, Zum Problem der vaticinia ex eventu, ZAW
75 (1963), 27-44.
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mozna si¢ spotkac zaréwno w literaturze biblijnej (Ezd 4-7; Est 3), jak réw-
niez pozabiblijnej (Jézef Flawiusz, Ant. 12, 3, 3-4).

—wykazy (spisy, listy). Ta forma literacka obejmuje wykazy, ktére sa cha-
rakterystyczne dla stylu narracyjnego Dn 1-6. R6Znig si¢ od siebie wzajemnie
trescia, mamy bowiem m.in. wykaz urzednikéw §wieckich (Dn 3, 2. 3; 6, 8), wy-
kaz urzednikéw kultycznych (Dn 2, 2. 10.27;4,4; 5,7. 11), wykaz instrumentéw
muzycznych (Dn 3,5.7.10. 15), wykaz metali (Dn 2, 35. 45; 5, 4), wykaz ubran
(Dn 3,21), wykaz 0sob z otoczenia kréla (Dn 5, 2), wykaz narodowosci (Dn 3,
4.29). Jak zauwaza P. W. Coxon”, forma literacka nazwana ,,wykazem, lista”
wykazuje pochodzenie ze starych tradycji madroSciowych Egiptu i Babilonii,
a liczne powtorzenia sg przemyslang forma zawierajaca elementy retoryczne
i ironiczne w celu lepszego wyrazenia przekazywanych tresci.

— doksologie™, Dn 2, 20-23; 3, 31-33; 4, 31-32[34]; 6, 26-28. Wszystkie
doksologie maja poetyckg forme uwielbienia siegajaca korzeniami do sta-
rych tradycji Izraela wyrazonych przede wszystkim w psalmach. Element
uwielbienia jest niekiedy uzupetniony przez dzigkczynienie. Doksologie
w Dn 1-6 czasem dostownie odwotujg si¢ do starszych tradycji ST (Ps 145,
13), a niekiedy przez uwypuklenie prawdy o panowaniu Boga nawigzuja do
hymnéw stawiacych Jego potege jako Stwdrcy i posiadajacego najwyzsza
wiedze Krdla (Ps 29, 10; 104, 31).

—aretalogie, Dn 3, 51 6. Ta forma literacka jest okreslana jako opowia-
danie zawierajace element cudownosci. Zwlaszcza w opowiadaniach Dn 3
i 6 spotyka sie podobng fabufe: gldwny bohater jest w niebezpieczenstwie,
z ktorego zostaje ocalony przez cudowng interwencje.

Wizje: Dn 7-12

Okreslenie formy literackiej w Dn 7-12 sprawia uczonym wiele trudnosci
i dlatego, podobnie jak w przypadku Ksiegi Daniela jako catosci, dazy si¢
raczej do ich opisania niz do zdefiniowania. Twierdzi si¢, ze sekcja wizji
w Ksiedze Daniela pod wzgledem literackim jest sui generis, co jednak wcale
nie znaczy, ze nie mozna poddaé pewnej klasyfikacji wystepujacych w Dn 7-
12 apokaliptycznych wizji. Trzeba jednak mie¢ na uwadze fakt, iz nie nalezy
traktowaé wizji jako reprezentujacych okreslony gatunek literacki, ile raczej
odbierac je jako zesp6t form literackich ujmowanych jako wizja™.

3 Zob. J. H. WALTON, The Decree of Darius the Mede in Daniel 6, JETS 31 (1988), 279-286.

" Zob. J. A. FITzZmMYER, Some Notes on Aramaic Epistolography, JBL 93 (1974), 205.

5 Zob. P. W. Coxon, The ‘List’ Genre and Narrative Style in the Court Tales of Daniel,
JSOT 35 (1986), 95-121.

76 Szerzej na ten temat zob. W. S. TOWNER, The Poetic Passages of Daniel 1-6, CBQ 31
(1969), 317-326.
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Og6lnym terminem na okreSlenie objawienia w widzialnej formie jest
,»Wizja”. Jej przyjecie i zrozumienie rozni sie od zwyczajnej percepcji rzeczy-
wistosci, a jej dostepnosc jest zarezerwowana tylko dla wybranych. Okre§la-
jac forme literacka apokaliptycznych wizji w Dn 7-12 mozna stwierdzié, ze
posiadaja one nastepujace cechy:

— chociaz apokalipsy najczesciej zawierajg objawienie odnoszace si¢ do
przesztosci, rzeczywistosci niebiafiskiej lub odlegtej przysztosci, to Dn 7-12
koncentruje sie wokot teraZniejszosci mieszczacej sie pomiedzy poczatkiem
i koficem historii ujetej w schemat czterech epok — krélestw (piata epoka to
krélestwo ustanowione przez Boga);

—wizje poprzez periodyzacje historii w schemacie czterech krdlestw ucza,
ze historia zmierza do konca czasu, ktdry jest juz blisko i jest nieunikniony,
lecz nie znana jest natura tego konca;

— pomimo tego, ze wizje sa osadzone w realiach historycznych, ich hi-
storycznos$¢ jest fikcyjna;

— aby objawieniom nada¢ autorytet, zostaly one przypisane medrcowi;

—aby wyjasni¢ nagte pojawienie si¢ wizji, sa one ukazane jako niedostepne
(zapieczetowane), az do okreSlonego czasu;

— objawienie Bozych tajemnic nastepuje w dwdch formach: jako wizja
oraz jej interpretacja. Wizja jest objawiona tylko wybranej osobie, ktora ja
otrzymuje, natomiast interpretacja jest dana tej osobie najczesciej przez
istote pozaziemska, ktora petni rolg interpretatora.

Zaliczajac Ksiege Daniela do grupy apokalips historycznych, J. J. Collins
wyrOznia w niej Srodki przekazu objawienia oraz tre$¢ objawienia, ktore
okresla jako poszczegélne gatunki czy formy literackie”. Wizje w Dn 7-12,
podobnie jak wigkszo$¢ apokalips w Scistym tego stowa znaczeniu, odznaczajq
si¢ pseudonimia, ekstatycznym do§wiadczeniem i ezoteryzmem™.

Najbardziej reprezentatywng i wspolng forma literacky zawierajaca
objawienie jest ,,wizja symboliczna” lub ,,symboliczna wizja senna”, miedzy
innymi w Dn 7-8; 1 Hen 83-84; 85-91; 4 Ezd 11-13; 2 Bar 35-47; 53-77.

Symboliczna wizja senna w Dn 7 i 8 zawiera nast¢pujace elementy:

1. Wskazanie okolicznosci: chronologicznych i dotyczacych miejsca lub
sposobu objawienia.

7 Taka sugestie wysunal N. W. Porteous, a za nim podjat ja P. R. Davies, Daniel, 68.

8 Zob. Daniel with an Introduction, 12-19.

M. E. STONE, Apocalyptic Literature, [w:] Jewish Writings of the Second Temple Period.
Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, ed. M. E. Stone,
Assen-Philadelphia 1984, 427-433 (CRINT 2.2); zob. takze M. E. SToNE, Apocalyptic — Vision
or Hallucination?, Milla wa-Milla 14 (1974), 47-56.
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2. Opis wizji wprowadzony przez formule: wa’irt w Dn 7, 2; wohinngh
w Dn 8§, 3.

3. Prosba o interpretacje.

4. Interpretacja, ktorag widzacy otrzymuje od istoty niebianskie;.

5. Zakonczenie moze zawiera¢ reakcje widzacego, instrukcje istoty
niebianskiej lub pouczenie.

Symboliczne wizje w apokaliptyce (Ksiega Daniela, 4 Ksiega Ezdrasza, 2
Ksigga Barucha) sa rezultatem dtugiego procesu ich rozwoju poczawszy od
prorockich wizji Amosa, Jeremiasza i Zachariasza. Mimo, ze wizje w apoka-
lipsach staja si¢ pewnego rodzaju kontynuacjq tradycji prorockich, wykazuja
one jednak dalszy ich rozwdj®. Zwlaszcza symbolizm Ksiegi Daniela jest
bogatszy i zawiera o wiele wigcej aluzji. Do pierwszego stadium rozwoju®
mozna zaliczy¢ symboliczne wizje w Am 7, 7-918, 1-3 orazw Jr 1, 11-12; 1,
13-191 24. Mozna je uwazac za prekursoréw tej formy literackiej: sa bardzo
proste i nie posiadaja jeszcze jednolitego uktadu tresci, ktory w pdZniejszych
fazach rozwoju przybiera postac utartych stereotypéw. Do drugiego stadium®
zalicza sie wizje w Zach 1, 7-17; 2, 1-4; 2, 5-9; 4, 1-6a. 10b-14; 5, 1-4; 5, 5-11;
6, 1-8. Wizje w Ksiedze Zachariasza odznaczaja si¢ juz przejrzysta budowa:
wskazanie na okolicznosci, opis wizji i obecno$¢ aniota jako interpretatora,
co zbliza je do formy apokaliptycznej symbolicznej wizji.

Uznanie wizji jako kontynuacji tradycji prorockich nie jest sprawa do kofica
oczywista. Dn 2, zawierajacy liczne paralele do wizji z Dn 7, swoj odpowiednik
znajduje nie w wizjach prorockich, a w opowiadaniach o Jozefie, ktore sg zako-
rzenione w tradycji madroSciowe;j. To spostrzezenie prowadzi do wniosku, ze
w Dn 7-12 literacka forma jest zaczerpnieta z roznych Zrodet i w efekcie ,,wizje”
w obecnej postaci Ksiegi Daniela sa potaczeniem form profetycznych i madro-
Sciowych, obecnych zaréwno w literaturze biblijnej, jak i w pozabiblijnej®.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze symboliczne wizje obecne w tradycji prorockiej
arozwiniete w apokaliptyce sa adaptacja o wiele starszej formy symbolicznego
snu, ktorego istnienie jest poswiadczone w literaturze catego Bliskiego Wscho-
du®. Przyktadem moga by¢ sny w eposie Gilgamesz®, symboliczny sen sume-
ryjskiego wtadcy Gudei czy sen faraona Tantamani®. Jak zauwazyt J. J. Collins,
intrygujacag paralela jest symboliczna wizja Zaratustry w perskim poemacie

8 Szerzej na temat rozwoju symbolicznej wizji jako formy boskiego objawienia w tra-
dycji biblijnej zob. S. Niditch, The Symbolic Vision in Biblical Tradition, Chico 1983 (HSM
30); K. KocH, Vom profetischen zum apokalyptischen Visionsbericht, [w:] Apocalypticism, ed.
D. Hellholm, 387-411.

81 Zob. S. NipitcH, The Symbolic Vision, 21-72.

8 Zob. tamze, s. 73-175.

8 Zob. P. R. Davies, Daniel, 69-70. Na temat tradycji madrosciowych w apokaliptyce
zob. G. voN Rab, Teologia Starego Testamentu, tt. B. Widla, Warszawa 1986, 597-602.
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Zand-i Vohuman Yasht¥. Ot6z Zaratustra w wizji widzi drzewo z czterema
owocami (W innym wariancie tego poematu drzewo ma siedem owocéw). Ahura
Mazda interpretuje cztery owoce jako epoki, ktdre majq nadejsé.

W historii formy literackiej, jaka jest symboliczna wizja wiele spraw po-
zostaje niejasnych. Z pewnoscia ta forma jest kontynuacja tradycji biblijnej,
zaréwno prorockiej, jak i madroSciowej, ale trzeba braé rowniez pod uwage
wplyw form znanych w literaturze pozabiblijnej, zwlaszcza mezopotamskiej
i perskiej, takich jak opis snu, senna wizja czy jego interpretacja.

Kolejnym srodkiem przekazu objawienia jest forma literacka okreSlana
jako ,,epifania apokaliptyczna™®. Charakteryzuje si¢ tym, iz pojawia si¢ w niej
wizja istoty pozaziemskiej, jak na przyktad w Dn 10. Z pewnoscig tego typu
forma literacka odznacza si¢ mniejszym zakresem niz symboliczna wizja,
ale przejmuje z tej formy literackiej pewne elementy. W konstrukcji Dn
10 mozna wyrdzni¢ wskazanie okolicznosci wizji oraz reakcje widzacego.
Zamiast interpretacji pojawia sie mowa istoty pozaziemskiej, ktéra zawiera
tres¢ objawienia. Epifania moze réwniez by¢ czescig innej formy literackiej
badz tez wchodzié w sktad wizji w szerszym znaczeniu, jak na przyktad po-
jawienie si¢ postaci jakby Syna Cztowieczego w Dn 7, 13.

Prekursorem apokaliptycznej epifanii jest Ksiega Ezechiela, miedzy innymi
wizja rydwanu Bozego w Ez 1-2 i wizja aniola w Ez 8. W szerszym znaczeniu
epifania jako Srodek objawienia jest modyfikacja wspdlnej formy okreSlanej
jako ,,senne przestanie”. W literaturze biblijnej czesto wystepuja opisy przyby-
cia Boga do cztowieka we $nie z okreSlonym przestaniem, ktore rozpoczyna si¢
zwykle formuta wprowadzajaca: wayyabo® >lohim [...] bahalom hallaylah (Rdz
20,3;31,24; 1 K1l 3,5;9,2),leczbez opisu samego objawienia si¢. W literaturze
pozabiblijnej boska epifania jest ujeta w forme opisu snu z przestaniem. W $nie
Gudei objawia si¢ mu Ningirsu, faraon Merneptah we $nie widzi Ptaha.

% Typowy opis snu zawierajacy schematyczna budowe wystepuje w literaturze starozyt-
nego Sumeru, Egiptu, Babilonii i Grecji. Forma opisu snu zawiera wprowadzenie méwiace
o $nigcym, wskazanie okolicznosci, relacj¢ o samym $nie i zakonczenie, w ktérym mowa jest
o reakcji $niacego, a czgsto o wypelnieniu snu, pouczeniu lub obietnicy; zob. szerzej A. L.
OPPENHEIM, The Interpretation of Dreams, 187.

8 Zob. R. STILLER, Gilgamesz. Epos starozytnego dwurzecza, Warszawa 1980: sen Gilga-
mesza o spotkaniu przyjaciela Enkidu (s. 43-44); sen Gilgamesza o zwycigstwie nad Humbabg
(s. 67-68); sen Enkidu o swojej Smierci (s. 76-78).

% Zob. szerzej A. L. OppENHEIM, The Interpretation of Dreams, 245-246.

87 Zob. J. J. CoLLINS, Daniel with an Introduction, 14.

8 Zob. tamze, 14-15.

% A. L. OppeNHEIM, The Interpretation of Dreams, 191, zauwaza, ze na Bliskim Wschodzie
epifania stala si¢ prototypem formy literackiej okreslanej mianem sennego przestania. Béstwo
ukazywalo si¢ najczesciej w czasie snu i kierowalo swoje przestanie do $piacego cztowieka.
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Potaczeniem epifanii i symbolicznego snu jest 4 Ezd 9, 26-10, 59, gdzie
Ezdrasz widzi kobiete¢ i rozpoczyna z nig dialog. Potem pojawia si¢ aniot
Uriel i wyja$nia, ze ta kobieta to Syjon.

Nastepna forma literacka w ramach przekazu objawienia jest ,,przemo-
wienie aniota”, ktére polega na objawieniu tresci objawienia przez mowe
aniota skierowang do widzacego. Forma literacka majaca postaé ,,przemo-
wienia aniofa” moze by¢ nastepstwem epifanii, tak jak to jest w przypadku Dn
10-11, lub tez moze by¢ pozbawiona elementéw wizualnych, jak na przyktad
w Jub 2. Ta forma literacka dominuje w Dn 9, gdzie staje si¢ peszerem lub
midraszem egzegetycznym do Jr 25, 11-12 i 29, 10. Forma literacka, ktora
jest nazywana przemowieniem aniota, ma réwniez swoje podloze w ,,sennym
przestaniu”, formie przekazu objawienia, jaka czesto wystepuje w literaturze
Bliskiego Wschodu.

Przemowienie aniola w Dn 8, 23-25 i Dn 11 zawiera forme literacka
okreSlang jako ,proroctwo o panowaniu” lub ,,dynastyczne”, ktérego
podiozem moze by¢ proroctwo dynastyczne bardzo czesto wystepujace
w Babilonii®'. Cecha charakterystyczna tej formy jest uzycie anonimowej
formuly o ,,powstajacym krélu”: wo‘amad [...] melek (np. Dn 11, 3. 7).
Ukazanie Antiocha Epifanesa jako stawiajacego si¢ nawet ponad Boga
jest adaptacja kananejskiego mitu o buncie w niebie, ktérego echem sa
teksty w Iz 14, 3-21 i Ez 28, 1-192.

Forma literacka, ktéra zwykle pojawia sie jako czeS$¢ symbolicznej wizji,
jest ,,dialog objawieniowy”*. Najczesciej jest to konwersacja pomiedzy osoba
objawiajaca sie (Bog lub aniol) a osobg otrzymujaca objawienie w postaci
wizji. W Dn 10-12 objawieniowy dialog zawiera rowniez cechy przeméwienia
aniota ijest potaczony z epifania, ktora zawiera wskazanie okolicznosci i pre-
dyspozycji widzacego. W Ksiedze Daniela trudno jednoznacznie rozrézni¢
objawieniowy dialog od przemdwienia aniota, w pelni ta forma przekazu
objawienia rozwinie si¢ w pdzniejszych apokalipsach, takich jak 4 Ksiega
Ezdrasza i 2 Ksiega Barucha.

Tres¢ ,,apokalips historycznych” posiada swoje wlasne typowe formy prze-
kazu. Jak zauwaza J. G. Gammie®, do form literackich apokaliptycznych wizji
naleza, podobnie jak w przypadku opowiadan w Dn 1-6, vaticinia ex eventu
(Dn7,1-8.15-17.19-21. 23-25; 8, 1-27; 10, 13; 11, 1-39), proroctwa eschato-
logiczne (Dn 7, 12-14. 18.22. 26-27; 11, 40-45; 12, 1-11) oraz ,,napomnienia”

% Zob. J. J. CoLLINS, Daniel with an Introduction, 15.

%1 Zob. A. GRrAYSON, Babylonian Historical-Literary Texts, Toronto 1975, 21 (Toronto
Semitic Texts and Studies, 3).

%2 Zob. R. J. CLIFFoRD, History and Myth in Daniel 10-12, BASOR 220 (1975), 25.

% Zob. tamze, s. 15.

% Zob. J. G. GamMIE, The Classification, 194.
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(Dn 12, 13a). Charakterystyczna cecha apokalipsy jest rowniez ,,periodyzacja
historii”, a wigc podzielenie jej na poszczegdlne etapy, jak na przyktad w Dn
7 na cztery krélestwa, czy w Dn 9 na siedemdziesiat tygodni.

Forma literacka, ktdra jest traktowana jako podrzedna forma Dn 7,
jest ,,scena sadu” w ww. 9-14%. Forma literacka zawierajaca opis sadu wy-
stepuje we wszystkich apokalipsach, ponadto jak na przyktad w 1 Hen 27
jest zawarty opis miejsca sadu, a w 1 Hen 53 przygotowanie do niego. Jak
dowodzi G. W. E. Nickelsburg®, opis zmartwychwstania w Dn 12, 1-3 oraz
paralelne opisy w TestMz 10, Jub 23, 27-31 i TestJud 25, wykazuje rOwniez
cechy ,,sceny sagdowe;j”.

Wyrdznia w niej nastepujace konstytutywne elementy:

— Swiadkowie: wystapienie Michata jako wojownika stojacego na czele
niebiafiskiej armii Izraela suponuje istnienie opozycji;

—ksigga zycia, jako wykaz ludzkich czynéw odpowiadajacych $wiadectwu
anioléw;

— zmartwychwstanie, dzieki ktéremu zmarli moga uczestniczy¢ w sadzie;

— konsekwencje sadu: nagroda dla sprawiedliwych oraz pote¢pienie
wystepnych.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w Dn 12, 1-3 brakuje podstawowego ele-
mentu ,,sceny sagdowej”, a mianowicie przewodniczacego sadu, czyli Boga.
Nie jest rOwniez jasne, czy Michal petni tutaj role Swiadka, jak sugeruje to
G. W. E. Nickelsburg powotujac si¢ na Zach 3, gdzie jest mowa o aniotach
jako obroficach. Jedynie aluzja do ksiegi zycia suponuje obecnos¢ sceny
sadu, chociaz brak opisu jej samej. Nalezy wigc uznac, ze Dn 12, 1-3 jest
eschatologicznym proroctwem, jak sugerowat to J. G. Gammie.

CzeScia formy literackiej okreSlanej jako ,,scena sadu” jest ,,wizja tronu”
w Dn 7, 9-10. Jest to wizja Boga zasiadajacego na tronie. Ta forma literacka
wywodzi sie z tradycji biblijnej, ktdra opiera si¢ na teofanii (1 Krl 22, 19; 1z 6,
1-4; Ez1)”. W Dn 7 ,,wizja tronu” jest czg$cig wigkszej sceny sadu z intronizacja
niebianskiego sedziego, otwarciem ksiag i wyrokiem sadu. W szerszym kontek-
Scie forma ta zawiera réwniez epifani¢ postaci jakby Syna Czlowieczego.

Wizja tronu posiada charakterystyczne dla tej formy literackiej motywy:
Bog zasiadajacy na tronie, Jego otoczenie stanowia zastepy aniotéw, nie-

% Zob. J. E. GoLDINGAY, Daniel, Dallas 1989, 147 (WBC 30).

% Zob. G. W. E. NICKELSBURG, Resurrection, Immortality, and Eternal Life in Intertesta-
mental Judaism, Cambridge-London 1972, 39-42 (HTS 26).

7 Zob. szerzej M. BLACK, The Throne-Theophany Prophetic Commission and the ‘Son of Man’,
[w:]Jews, Greeks, and Christian, Festschrift W. D. Davies, eds. R. G. Hamerton-Kelly, R. Scroggs,
Leiden 1976, 57-73 (SJLA 21); T. HieBerrt, Theophany in the OT, [w:] ABD 6, 505-511.
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odlacznym elementem sa zjawiska przyrody, takie jak ogiefi, wiatr, burza
czy blyskawice, oraz uwielbienie odbierane od aniolow®.

W Dn 9 wystepuje forma literacka okreSlana jako ,,wspdlne wyznanie
grzechow”, ktora przybiera posta¢ modlitwy. Podobne formy modlitwy,
w ktdrych nastepuje wyznanie grzechdw i prosba o mitosierdzie, wystepuja
miedzy innymi w Ps 106; Ezd 9, 6-15; Neh 1, 5-11; 9, 5-37; Bar 1, 15 - 3,
8. Wszystkie te modlitwy odwotuja si¢ do tak zwanej formy Przymierza
i maja typowa budowe:

—wyznanie o zlamaniu Przymierza,

— uznanie Bozej sprawiedliwosci,

—wspomnienie Bozego milosierdzia,

— btagalne zwrdcenie sie do Boga o mitosierdzie.

Podobne elementy wystepuja tez w Modlitwie Azariasza w deuteroka-
nonicznej czesci Ksiegi Daniela (3, 25-45).

Podsumowujac mozna stwierdzié, ze Ksiega Daniela jako cato$¢ stano-
wiaca apokalipse moze by¢ zaliczona do grupy tzw. apokalips historycznych,
co bardziej oddaje jej ztozony charakter, zwlaszcza istnienie w niej czesci
narracyjnej (Dn 1-6) oraz wizji (Dn 7-12).

Majac na uwadze zaréwno forme literacka, jak i Sitz im Leben opo-
wiadan zawartych w Dn 1-6, nalezy uznac je za ,,opowiadania dworskie”
lub ,,legendy dworskie”, co jeszcze bardziej podkresla ich charakter dy-
daktyczny. W odniesieniu do formy literackiej Dn 7-12 samo okreSlenie
,»,wizja” jest mato precyzyjne. Charakter wizji zawartych w Dn 71 8 dobrze
oddaje okreslenie ,,symboliczne wizje senne”. Bardzo istotne jest wyod-
rebnienie poszczegdlnych jednostek literackich i precyzyjne ich okreSlenie.
W przypadku opowiadafi z Dn 1-6 sa to: opis snu, interpretacja snu, vatici-
nia ex eventu, proroctwo eschatologiczne, dekret krélewski, wykazy (spisy,
listy), doksologie i aretalogie. W przypadku wizji z Dn 7-12 sa to: wizja
symboliczna, epifania apokaliptyczna, przemdwienie aniota, proroctwo
o panowaniu (dynastyczne), dialog objawieniowy, napomnienie, periody-
zacja historii, scena sadu, wizja tronu. Odrebna forme literacka stanowi
Dn 9, a mianowicie tzw. wspdlne wyznanie grzechéw. Chociaz niektore
z form literackich sg wspdlne dla opowiadan i wizji, wigkszo$¢ z nich jest
jednak charakterystyczna wylgcznie czy to dla opowiadan, czy to dla wizji
i stanowi ich konstytutywne elementy.

Rzym KS. MAREK PARCHEM

% Zob. szerzej C. RowLAND, Visions of God in Apocalyptic Literature, JSJ 10 (1979), 138-154.
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Riassunto

11 genere e le forme letterarie nel Libro di Daniele

Nell’articolo I’autore si occupa del genere letterario di Dn e delle singole parti di questo
libro biblico. Presenta un vasto panorama delle opinioni a proposito e si esprime a favore
di quelle che gli sembrano pit adeguate. Allora, come insieme, Dn va annoverato a causa
del suo carattere composto fra le cosiddette apocalissi storiche. In Dn 1-6 bisogna vedere
i racconti o leggende di corte, con forte indirizzo didattico. Questi racconti sono composti di
piccole forme letterarie come: descrizione ed interpretazione del sogno, vaticinium ex even-
tu, profezia escatologica, decreto del re, elenco, dossologia e aretalogia. In Dn 7-12 invece
riscontriamo le visioni, nei capitoli 7 e 8 le simboliche visioni sognatori. Le forme presenti
qui sono: visione simbolica, epifania apocalittica, discorso dell’angelo, profezia dinastica,
dialogo rivelatore, ammonimento, storia periodizzata, scena del giudizio, visione del trono.
Infine Dn 9 ¢ una comune confessione dei peccati.

Summary

The biblical account of the Flood and the Mesopotamian documents

It is nowadays clear that Hebrew tradition must have received its material for biblical ac-
count of the Flood from some Mesopotamian sources. The XI Tablet of the Gilgamesh Epic is
acknowledged by most scholars to be the prototype of biblical account, but also other opinions
were presented. The paper deals with interrelationship between the biblical account and Meso-
potamian document (tablet) from Nippur The Flood Story. There is shown detailed correspond-
ence —as well as difference — of the two to proof the hypothesis that the author of Yahwistic (J)
version in Genesis has adjusted the data of the document to his own needs and concepts.



KOMENTARZE - REFLEKSJE
MATERIALY DUSZPASTERSKIE







RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2004) - ROK LVII

ks. Stanistaw Ormanty TChr.

Cztowiek jako istota osobowa
w $wietle antropologii biblijnej

W ramach biblijnego spojrzenia na czlowieka jako na istote religijng
decydujaca role odgrywaja dwa podstawowe wymiary cztowieka: wymiar
osobowy i spoteczny. Istota osobowa i istota spoleczna pozostajg w Scistym
zwigzku. Do ludzkiego bycia osobg przynalezy ukierunkowanie na wspol-
note i rozwdj we wspolnocie; specyficzna ludzka wspdlnota realizuje si¢
dzieki szacunkowi i wspieraniu osobowosci cztowieka. Osoba ludzka jest
relacja; dopiero w relacji cztowiek staje sie w petni osoba. Méwigc inaczej;
osoba ludzka istnieje w komunikacji; osiaga spetnienie w komunikacji'.

W niniejszym artykule zasygnalizowany zostanie szkic orientacyjny 0so-
bowego wymiaru cztowieka na tle antropologii biblijnej, ktdra jest — jak to
zostanie w niniejszym pokazane — bazg dla antropologii filozoficzne;.

Cztowiek jako istota osobowa

W Biblii Starego Testamentu Bog jest Osoba (Wj 33, 14). Hebrajski
zwrot: (panaj) znaczy: postaé, oblicze?, ktore ujawnia catg jednostke ludzka
(Kpt 19, 32 — pné) lub Boga®. Do wielkiego wzbogacenia nazwy ,,perso-
na” przyczynily si¢ dwie prawdy religii chrzescijanskiej: o Tréjcy Swictej
i 0 Wcieleniu.

Autorzy biblijni nie podejmuja wyraznego rozrdznienia mi¢dzy stowem
a osoba, ktora je wypowiada. Stowo jest pewnego rodzaju ,,manifestacja”
osoby, ktora je artykutuje; dana osoba jest obecna w swoich stowach?.

! Zob. M. FiLipiak, Aksjologiczne tresci antropologii biblijnej, Lublin 1991, s. 79-
101; A. GRzZEGORCZYK, Etyka w doswiadczeniu wewnetrznym, Warszawa 1989, s. 118-146;
K. L. Scamitz, Geografia osoby ludzkiej, [w:] Kosmos i cztowiek, Poznan-Warszawa 1989, s.
135-155 (Kolekcja Communio, 4).

2 Zob. S. LacH, Ksiega Wyjscia. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan 1964,
s. 280.

3Zob. F. ZoreLL, E. Voart, pné, [w:] Lexikon hebraicum et aramaicum, t. 5, Roma 1974,
S. 654n; W. GRANAT, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 55;
A. RopziNski, Osoba i kultura, Warszawa 1985, s. 21-27.
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Zgodnie z klasyczna definicja Boecjusza (1 525): osoba jest poszczegodl-
na substancja natury rozumne;j (naturae rationalibis individua substantia))’.
Cecha osoby jest zatem niepodzielna samodzielnos¢, ktéra ugruntowana
jest w naturze rozumnej. Charakterystyczng niepowtarzalno$¢ osoby mozna
opisa¢ przez wyrdznienie roéznych tresci: osoba to indywiduum ugrunto-
wane w naturze duchowej, posiadajace samodzielno$¢ niezastapiona badz
niewymienialng. Osoba jako indywiduum ksztattowane przez ducha jest
niepowtarzalna i samodzielng jednoScia i catoScia. Mowiac krétko: osoba
jest indywidualnoscia duchowa w swym jednorazowym byciu soba?®.

W spojrzeniu biblijnym nalezy wyr6zni¢ dwa zasadnicze momenty:
w holistycznym mysleniu biblijnym cztowieka osoba jest catoscia ciata, du-
szy i ducha; podkreslajac szczegdlne miejsce cztowieka, Biblia jako element
konstytuujacy osobe wyréznia duchowosc’.

Cztowiek jako catosc ciata, duszy i ducha

W Starym Testamencie spotykamy rézne ,,organy”, ktore sa podkreslo-
nymi przejawami tej catosci, jaka wedtug mysli biblijnej stanowi cztowiek.
Kazdy z tych ,,organéw” ma to do siebie, ze to w nim wlasnie moze ujawnia¢
sie cata osobowos¢ cztowieka; bowiem kazdy z nich moze by¢ podmiotem
mysSli i uczud. Biblia Starego Testamentu nie postrzega ich jako pewne
okreslone czesci cztowieka, ale sg to funkcjonalne przejawy osobowego
zycia cztowieka. To caloSciowe postrzeganie przejawdw zycia czlowieka
jest specyfika hebrajskiego sposobu myslenia®.

Zgodnie z rozumieniem biblijnym czlowiek jest zywa jednoScia ciata
(basar), duszy (nefes) i ducha (ritach)’, jednosScia somatyczno-psychiczno-
pneumatyczng. Ciato, dusza i duch sg podstawowymi fenomenami istoty
ludzkiej, s istotowymi strukturami (rzeczywisto$¢ statyczna) badz istoto-
wymi funkcjami (dynamiczne sily dziatania), ktére tworza jednolita catosé
przeniknicta duchem'. Wiele tekstéw biblijnych méwi takze skrétowo
o calosci cielesno-duchowej, taczac w ten sposob ze soba dusze i ducha
w jedna duchowa dusze, gdyz dusza (zasada wszelkiego zycia) wydaje si¢
by¢ u cztowieka w catosci przeniknieta duchem!!.

4 Zob. M. FiLipiak, Aksjologiczne tresci antropologii biblijnej, dz. cyt., s. 9.

3 Cyt. za: M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 36, przyp. 13.

0 Zob. W. GRANAT, Osoba ludzka, Sandomierz 1961, s. 244-254; TeNzE, Personalizm chrzesci-
Jjanski. Teologia osoby ludzkiej, dz. cyt., s. 62-72; A. RopziNski, Osoba i kultura, dz. cyt., s. 44-57.

7 Zob. M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 79n.

8 Zob. tamze, s. 33; K. H. ScHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Krakow 1984,
s. 101-104.

? Zob. A. GELIN, Pismo Swiete o cztowieku, Paris 1971, s. 14n.

10Zob. L. WCIORKA, Filozofia cztowieka, Warszawa 1982, s. 109-121.

36



FENOMENY PODSTAWOWE: CIALO, DUSZA, DUCH

Cialo i duchowa dusza uznane sa za podstawowe fenomeny cztowieka,
gdy w jahwistycznym opisie stworzenia w Starym Testamencie powiedziane
jest: ,Wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego
nozdrza tchnienie zycia” (Rdz 2, 7).

W tym przedstawieniu, w ktorym Bdg opisany jest na sposob antropo-
morficzny, obrazy ziemi i tchnienia wyrazaja glteboki sens: cztowiek sktada
sie z— pochodzacego z prochu ziemi — materialnego ciata oraz z duchowej
duszy, pomys$lanej tutaj jako tchnienie. MySlenie hebrajskie zwykle porusza
sie w tej dwojakosci'

W 1Tes 5, 23 znalez¢é mozna odosobniony nowotestamentalny fragment,
w ktérym duch i dusza nazwane zostajg osobno: ,,Sam Bdg niech was catkowi-
cie uwieca, aby nienaruszony duch (mvedpe) wasz, dusza (Yuyn) i ciato (o)
bez zarzutu zachowaly si¢ na przyjscie Pana naszego, Jezusa Chrystusa”.

W tym miejscu cato$¢ cztowieka ujawnia sie w wyrazisty sposob pod
postacia tych trzech podstawowych fenomendw: ducha®®, duszy'* i ciata®.

Trzy podstawowe fenomeny: ciato, dusza, duch opisywane sa w Starym
i Nowym Testamencie przy pomocy nie tych samych, lecz zmieniajacych
sie poje¢. Wieksza trudno$¢ w rozumieniu niesie ze soba Pawtowa para
pojec: ciata (oapg)'® i ducha (mveduw), ktora czesto rozumiana jest jako
przeciwienstwo ciala i ducha'’.

Swicty Pawel ma tu jednak kazdorazowo na mysli catego cztowieka, to zna-
czy podstawowe postawy catego czlowieka, a mianowicie czlowieka poddanego
wladzy wlasnego ,,ja” oraz cztowieka ukierunkowanego na Boga'®.

JEDNOSC: BIEGUNOWA, KOMPLEMENTARNA, ORGANICZNA

Nasuwa si¢ pytanie: jaki model ukazujacy jedno$¢ pozwoli nam scha-
rakteryzowaé prawdziwe biblijne rozumienie relacji ciala, duszy i ducha?

Aby mdcwyrazniej ukazac specyfike modelu biblijnego, nalezy najpierw na-
szkicowac poglady dotyczace problemu duszy i ciala w antropologii greckiej.

1 Zob. L. STACHOWIAK, Biblijna koncepcja cztowieka, [w:] W nurcie zagadnieri posobo-
rowych, red. B. BEIZE, t. 2, Warszawa 1968, s. 209-225.

12 Zob. J. LEMANSKI, Pigcioksiqg dzisiaj, s. 163-165 (Studia Biblica, t. 4).

13 Zob. E. Schweizer, mvedua, [w:] TWNT, t. 6, s. 413-444.

14 Zob. E. Schweizer, Yoy, [w:] TWNT, t. 9, s. 647-650.

15 Zob. E. Schweizer, odpa, [w:] TWNT, t. 7, s. 1054-1064.

16 Zob. E. Schweizer, oapg, [w:] TWNT, t. 7, s. 124-138.

17 Zob. K. RoMANIUK, Soferiologia sw. Pawta, Warszawa 1983, s. 172-174.

18 Zob. J. STEPIEN, Teologia Swietego Pawta, Warszawa 1979, s. 27-36.
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U Platona mamy do czynienia z silnym dualizmem ciata i duszy". Zgodnie
zjego ujeciem, ciato i dusza sg przeciwiefistwami, ktore prowadza w cztowieku
przymusowa koegzystencje. Preegzystujaca dusza w wyniku kary zostaje zmu-
szona do zamieszkania w ciele, ktdre staje si¢ jej wiezieniem; dusza czeka na
wyzwolenie z wiezienia ciata. Dzieki przeniknigciu duchem dusza jest czym§
bardzo warto$ciowym, podczas gdy ciato z powodu swojej materialnosci jest
czym§ poslednim®. Owo dualistyczne wartoSciowanie ciata i duszy przejat
w swojej antropologii $w. Augustyn®.. Za sprawa historii oddzialywania jego
mysli w teologii chrzescijaniskiej Sw. Augustyn przyczynit si¢ do pewnego
znieksztatcenia biblijnego pogladu na czlowieka.

Aurystoteles taczy ze soba ciato i dusze. W jego ,,hilemorfizmie” (wszelki
byt sktada si¢ z materii i formy), w odniesieniu do relacji ciato-dusza stwier-
dza sig, ze dusza jest forma ciata. W ten sposob géruje nad ciatem jako sita
ksztattujaca®.

Podejscie arystotelesowskie przyjmuje sw. Tomasz. Na sposob Scisle
monistyczny uznaje dusze za jedyna forme ciala®. Takie podejscie staje
sie panujace w teologii scholastycznej i az po czasy neoscholastyki stanowi
dominujacy model wyjasniajacy.

Kontynuujac kierunek platonizmu, hellenistyczne mySlenie charakteryzuje
si¢ dychotomizmem lub trychotomizmem?*. W dychotomizmie, w dwudziel-
nosci, obok siebie stoja ciato i dusza jako dwie nieruchome czescei; w trychoto-
mizmie, w trojdzielnosci, ciato, dusza i duch znajduja si¢ obok siebie. Cecha
charakterystyczna tego modelu jest to, Ze cialo, dusza i duch nie sa ze soba
wewnetrznie potaczone i dlatego zostajq rozlaczone po Smierci.

Prawie we wszystkich ksiegach Starego Testamentu ukazany jest cztowiek
jako nierozdzielna cato$¢ psychofizyczna. Nalezy wiec wykluczy¢ z antropo-
logii biblijnej trychotomig?.

9 Zob. W. TatarkiEWICZ, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1983, s. 89-91; E. GILSON,
Elementy filozofii chrzeScijariskiej, Warszawa 1965, s. 189.

2 Zob. B. A. G. FULLER, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1963, s. 165.

21 Zob. E. GI1LsoN, Elementy filozofii chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 190; M. Krapiec, Z. Zdy-
bicka, Augustyn, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, k. 1095-1099.

2 Zob. W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 11-12; E. GiLsoN, Elementy
filozofii chrzescijaniskiej, dz. cyt., s. 190; M. KrRAPIEC, Arystoteles, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. 1, dz. cyt., k. 963-967.

3 Zob. W. TatARkIEWICZ, Historia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 278; E. GiLsoN, Elementy
filozofii chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 191n.

% Zob. L. STACHOWIAK, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Testamencie
i literaturze miedzytestamentalnej, STV 7 (1969) nr 2, s. 9n; TENZE, Biblijna koncepcja cztowieka,
[w:] W nurcie zagadnieri posoborowych, red. B. BEizE, dz. cyt., s. 221.

» Zob. M. FiLipiak, Biblia o cztowieku, dz. cyt., s. 65-66.
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W mysleniu biblijnym ciato, dusza i duch tworza holistyczna, przenikajaca
sie wzajemnie cato$¢. Blizej oznacza to, iz ciato, dusza i duch czlowieka to
biegunowa, komplementarna i organiczna jedno$¢. Jedno$¢ biegunowa —na
ksztatt biegunéw magnetycznych badz elektrycznych — oznacza to, ze mamy
tu do czynienia z réznorodnoscia fenomendw, ale nie z ich oddzieleniem; jest
to napiecie, a nie walka; jest to zalezno$¢, ale nie wchtoniecie. Wyrazajac to
pozytywnie: jest to jedno$¢ komplementarna. Nie jest to zwykte bycie obok
siebie, lecz bycie ze soba; nie jest to wzajemne redukowanie siebie, lecz
wzajemne uzupelnianie si¢*.

Jako zywe uzupehianie si¢ jest to takze jedno$¢ organiczna; nie jest to
jaki$ luzny zewnetrzny zwigzek, lecz wewnetrzne potaczenie. Zatem nie jest
to wzajemne izolowanie si¢, lecz wzajemne przenikanie i oddziatywanie.

To calosciowe wzajemne przenikanie sie¢ moze zostac przedstawione w ob-
razie geometrycznym kofa: osoba jest kotem, w ktérym trzy wymiary ciato,
dusza, duch dziataja wspdlnie jak trzy przecinajace si¢ okregi.

Cztowiek jako duchowos¢

To, co czyni cztowieka stworzeniem niepowtarzalnym pomiedzy
wszystkimi innymi stworzeniami ziemskimi, jest duch. Tylko i wylacznie
przy stworzeniu cztowieka — jak w gleboki sposéb przedstawia to opis
jahwistyczny stworzenia — Bog wykonuje szczegdlng czynnosc¢: tchnienie
zycia (Rdz 2, 7).

Przy pomocy tego symbolu ukazane zostaje udzielenie czegos$ boskiego,
duchowej duszy. To dopiero duch konstytuuje osobe, tzn. tam, gdzie jest
duch, mozna méwicé o osobie?.

Rozum 1 woLnos$¢

Duch zgodnie z perspektywa biblijng dzieli si¢ z kolei na dwie podstawowe
sily rozumu i wolnosci lub tez ujmujac rzecz SciSlej”’, na dwie podstawowe
sity rozsadku i woli*. Te podstawowe sily powoduja nastepujace dziatania:
poznanie i decyzjg, zrozumienie i wolne dzialanie, mySlenie i poszanowanie
odpowiedzialnosci, wiedze i sumienie. Czlowiek jest zatem istota posiadajaca
rozum i wolno$¢ ze wszystkimi wynikajacymi z tego dzialaniami.

% Zob. A. RopziNski, Osoba i kultura, dz. cyt., s. 51-57.

¥ Zob. J. LEMAKsKI, Piecioksiqg dzisiaj, dz. cyt., s. 163-165.

3 Zob. K. Kocn, Der Giiter Gefihrlichstes, die Sprache, dem Menschen gegeben. Uberle-
gungen zu Gen 2, 7, BN 48 (1988), s. 50-60.

¥ Zob. W. GRANAT, Personalizm chrzeScijariski. Teologia osoby ludzkiej, dz. cyt., s. 94n.

30 Zob. J. PaSTUSZKA, Znaczenie woli w Zyciu cztowieka, [w:] W kierunku czlowieka, red.
B. Beize, Warszawa 1971, s. 285-295; A. B. StepIEK, Witep do filozofii, Lublin 1976, s. 185-192.
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W sposdb posredni obydwie osobowe sity i wynikajace z nich czynnosci
przedstawione sa w opisie upadku cztowieka na skutek grzechu (Rdz 3, 1-8).
W etycznej sytuacji podejmowania decyzji chodzi o to, czy spozywad, czy nie
spozywac z ,,drzewa poznania dobra i zta” —w sposéb jak najbardziej wyrazny
ujawnia sie wspOtdziatanie rozumu i wolnos$ci. Mozna zauwazy¢, jak dziataja
tutaj rozumowe argumenty weza; wida¢ wolnos$¢ Ewy, ktora daje przyzwo-
lenie, jej decyzje, a nastepnie decyzje Adama, by ,,zjes¢” kuszacy owoc’;
wida¢ nastgpujace potem rozpoznanie, iz postapili niestusznie, i wreszcie
—w obrazie nagosci i ukrywania si¢ przed Bogiem — nieczyste sumienie®.

W sposéb dobitny i wyczerpujacy cala literatura ,,madroSciowa” zajmuje
si¢ rozumem i wolnoScia czlowieka (szczegdlnie Ksiega Przystow, Ksiega
Madrosci, Madrosci Syracha)®. Literatura ta pod zbiorczym pojeciem ma-
drosci stawi rozum cztowieka we wszystkich jego rodzajach i nawotuje do
prawego dziatania®. Syrach w sposdb skrotowy mowi o owym szczegdlnym
darze, jaki Bog-Stworca dat ludziom: ,,Napehit ich wiedza i rozumem, o ztu
i dobru ich pouczyt” (17, 7).

Zgodnie z mysla Syracha (17, 5-13), Bog obdarzyt cztowieka wolng wola,
zdolno$cia méwienia i postrzegania, zdolnoscia refleksji, rozumem, wiedza,
zdolno$cig rozrézniania dobra i zka®.

W refleksji systematycznej wyr6zni¢ mozna nastgpujace stwierdzenie:
rozum i wolno$¢ konstytuuja osobe ludzka. Poprzez rozum cztowiek posiada
zdolno$¢ nie tylko rozpoznawania tego, co inne, ale takze postrzegania siebie
samego®. Rozum (voic) posiada zdolno$¢ osadzania (SokLuageLy).

U apostota Pawla szczegdlnie wyakcentowana jest zdolnos¢ do podejmowa-
nia osgdow moralnych, rozpoznawania ,,tego, co przystoi” (to kaffkovte—Rz 1,
28), tego, co doskonate, mite, dobre, odpowiadajace woli Bozej (Rz 12, 2)*".

Cztowiek jest zatem istota posiadajaca samoswiadomos¢®. Dzigki wol-
nosci cztowiek posiada zdolnos$¢ nie tylko do wybierania pomigdzy réznymi
mozliwoSciami, lecz takze kierowania swoimi réznymi motywami. Cztowiek
jest zatem istota, ktora dysponuje soba, stanowi o sobie.

31 Zob. W. CHROSTOWSKI, Anatomia pokusy (Rdz 3, 1-6), PP 5 (1984), s. 198-207.

327Zob.J. SuLowski, Czy Adam i Ewa ,,byli nadzy”, £.6dz 1998, s. 23-34; Z.. KIERNIKOWSKI,
Dwoje jednym ciatem, Warszawa 2000, s. 44-56.

3 Zob. S. Porocki, Mgdro$¢ na Starozytnym Wschodzie i w Izraelu, [w:] Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Mqdros¢ starotestamentowego Izraela, red. S. Potocki,
J. WARZECHA, t. 6, Warszawa 1999, s. 13-31.

3 Zob. S. Porocki, Rady i magdrosci. Jak rozumie¢ Pismo Swiete, t. 5, Lublin 1993, s. 6.

3 Zob. M. FiLipiak, Aksjologiczne tresci antropologii biblijnej, dz. cyt., s. 41.

3 Zob. J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 56-60.

3 Zob. tamze, s. 57n.

3 Zob. A. B. STEPIEN, Wtep do filozofii, Lublin 1976, s. 98n
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Poprzez samoswiadomos$¢ cztowiek posiada relacje do siebie samego
i samopoznanie. Dzigki mozliwosci dysponowania soba cztowiek posiada
kontrol¢ nad samym soba, mozliwo$¢ decydowania o sobie i potwierdzania
siebie. Poznanie siebie i afirmacja siebie sa przestankami dla ludzkiego
»ja”, bycia soba®. Posiadanie ,,ja” z kolei jest warunkiem dla ,,ty”, czyli dla
ludzkiego spotkania i ludzkiej wspdlnoty.

W Starym Testamencie jest bardzo wiele razy zaakcentowana prawda,
ze cztowiek nie moze obejs¢ sie bez drugiego czlowieka na ptaszczyZnie
materialnej i kulturalnej, a takze do petnego rozwoju w dziedzinie religijnej
niezbedny jest drugi czlowiek®. Stary Testament niejednokrotnie podkresla
solidarno$¢ w dobru jak tez i w ztu; dotyczy to posrednikdw, ktorzy stanowig
zrédlo blogostawienstwa Bozego dla danej spotecznosci (Rdz 12, 2-3), ale
takze takich posrednikéw, ktérzy sprowadzaja zto (2 Sm 21, 24).

Z innej perspektywy wyrazi¢ to mozna nastgpujaco: dzigki wspotdziataniu
rozumu i wolnosci czlowiek staje si¢ istota etyczna*'. Dzigki rozumowi cztowiek
posiada wglad w r6znice pomigedzy dobrem a zlem; dzieki wolnosci cztowiek
posiada wybdr podjecia decyzji na rzecz dobra lub zla. W ten sposob cztowiek
jest osobiscie odpowiedzialny za swe dzialanie; jest istota odpowiedzialna.

Owo bycie odpowiedzialnym ujawnia si¢ w fenomenie sumienia*. Su-
mienie (ouveidnoic) jest wewnetrzng instancja osadu, w ktérej to kazdy po-
jedynczy cztowiek doswiadcza, czy jego osobiste dziatanie jest dobre czy zte.
Sumienie jest wewnetrzng instancja decydujaca, w ktérej kazdy pojedynczy
czlowiek postanawia p6j$¢ droga dziatania osobiscie dla niego whasciwa.

Te whadzg i zdolno$¢ osadu moralnego apostot Pawet przypisuje wszyst-
kim ludziom*® (2 Kor 4, 2n): ,,Poddajemy siebie samych w obliczu Boga
osadowi sumienia kazdego cztowiecka” (zob. takze Rz 2, 14n; 13, 5).

W sumieniu jest jadro moralnej tozsamosci, a przez to najglebszej
tozsamosci wlasnego ,,ja” cztowieka. W sumieniu ujawnia sie ostateczna
niemozno$¢ rozporzadzania ludzka osoba.

JEZYK 1 KULTURA

W ujeciu biblijnym bezposSrednim skutkiem otrzymania ducha, ze-
wnetrznie dostrzegalnymi skutkami dziatania rozumu i wolnosci sa poda-
rowane czlowiekowi dwie niepowtarzalne zdolnosci: jezyk i kultura®.

¥ Zob. L. WCIORKA, Filozofia cztowieka, dz. cyt., s. 66n.

4 Zob. M. FiLpIAK, Biblia o cztowieku, dz. cyt., s. 97.

4 Zob. H. D. WENDLAND, Ethik des Neuen Testament, t. 4. Grundrisse zum Neuen Tes-
tament, GOttingen 1978, s. 4-31.

42 Zob. J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 60-63.

4 Zob. tamze, s. 60.
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Wskazanie na cztowieka jako na istote jezykowa pojawia si¢ w Ksiedze Ro-
dzaju (2, 19n) — wsrdd wszystkich stworzen tylko Adam potrafi méwic i dzieki
temu wolno mu nadawac wszystkim zwierzetom nazwy*. Zdolnos¢ méwienia
cztowieka umozliwia rozmowe, tzn. wymiane mysli poprzez pytanie i odpo-
wiedz. To, ze ta umiejetnos¢ cztowieka dana mu od zarania byta wyrdznieniem,
staje si¢ widoczne w rozdziatach 3 i 4 Ksiegi Rodzaju, w ktérych Bog prowadzi
rozmowy z pierwszymi ludzmi, Adamem i Ewa, a takze Kainem*.

O czlowieku jako o istocie kulturowej méwi Ksiega Rodzaju (2, 15): Bog
umieszcza cztowieka w ogrodzie Eden, aby ten ,,uprawiat go i dogladat”. Czlowie-
kowi polecone jest zatem kultywowanie i zachowywanie*’. Z perspektywy tego
podwdjnego zadania nalezy takze interpretowac czesto cytowane polecenie two-
rzenia kultury z Ksiegi Rodzaju (1, 28), by czynic sobie ziemi¢ ,,poddang™*.

W odniesieniu do czlowieka jako do istoty jezykowej nalezy poczynié
nastgpujace uwagi systematyczne: jezyk jest zmystowo doswiadczalnym
wyrazem duchowosci cztowieka. Duchowe pojecia mysli staja si¢ styszalne
w dzwickach wymienianych stéw i widzialne w znakach pisma®. Dzigki
jezykowi sktadajagcemu sie¢ ze stdw ujawniaja sie decydujace, specyficzne
cechy cztowieka: poniewaz jezyk nie jest wrodzonym instynktem, lecz zostaje
nabyty poprzez wlaczenie do grupy jezykowej, jest on porozumiewaniem sie,
ktore opiera si¢ na tradycji. W taki sposob cztowiek okazuje si¢ takze istota
posiadajaca tradycje. Poniewaz jezyk werbalny umozliwia przekazywanie
doswiadczen i wiedzy, cztowiek moze pouczac innych dzieki przekazywaniu
informacji. W ten sposéb cztowiek okazuje si¢ istota uczaca si¢ i nauczajaca.
Poniewaz jezyk werbalny jest mozliwy tylko dlatego, ze cztowiek potrafi
w pamigci dlugoterminowej przechowywac nieobecne rzeczy i przezycia
w postaci pojec, to zdolno$¢ zapamietywania jest czym$ decydujacym dla
cztowieka. W taki sposob cztowiek okazuje si¢ by¢ istota pamietajaca.

4 Zob. A. RopziNski, Osoba i kultura, dz. cyt., s. 120-125; A. B. STEPIEN, Wstep do filo-
zofii, Lublin 1976, s. 131-140; P. JARoSzYNsK1, Filozofia kultury, [w:] Rozumiec cztowieka i jego
dziatanie, red. P. GONDEK, t. 2, Lublin 2000, s. 221-242.

4 Zob. A. M. BESNARD, Le mystére du nom, Paris 1962, s. 25-29; J. SYNowIEC, Poczqtki
Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, Krakow 20013 s. 111; T. BRzeGowy, Pigcioksigg
Mojzesza, Tarnéw 1997, s. 158-159; J. LEmAaXski, Piecioksiqg dzisiaj, dz. cyt., s. 169.

4 Zob. R. BRANDSCHEIDT, Kain und Abel. Die Siindenfallerziihlung des Jahwisten in Gen
4, 1-16 , TThZ 106 (1997), s. 1-21; W. PIkOR, Zbawienie-zmaganie o Boze oblicze na twarzy
Kaina (Rdz 4, 1-16), ,,Verbum vite” 1 (2002), s. 29-39.

477Zob.J. SuLowski, The Mission of the Man According to Gen 2, 4b-17, t. 2, Poznan 2001,
s. 7-27 (Theologia Bogoslovie, 1.2).

4 Zob. M. W. H. ScamIpT, Die Schopfungsgeschichte, t. 11, Neukirchen 1967, s. 142, 147,
J. Kubasiewicz, Nowotestamentalne rozumienie pracy na tle éwczesnych pogladéw, [w:] Zycie
spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997, s. 45

¥ Zob. J. Zyciriski, Jezyk i metoda, Krakéw 1983, s. 23n.
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Poniewaz cztowiek dzieki jezykowi moze przekazywaé swoje osobiste
mysli i uczucia, dlatego jezyk umozliwia komunikacje miedzyludzka. W ten
sposob cztowiek okazuje sie istotg komunikujacy sie.

Skoro dzigki jezykowi moze prowadzi¢ z innymi ludZmi rozmowe po-
legajaca na méwieniu i odpowiadaniu, dlatego tez jezyk umozliwia dialog;
czlowiek okazuje si¢ istota dialogiczna. Takze dzieki jezykowi moze zwracaé
si¢c do Boga™, dlatego tez jezyk umozliwia modlitwe; w ten sposob cztowiek
okazuje si¢ istota modlaca si¢’'.

W odniesieniu do cztowieka jako do istoty kulturowej nalezy poczy-
ni¢ nastepujace uwagi systematyczne: kultura jest obiektywizowana na
zewnatrz duchowoscia cztowieka; jest ona, jak zauwazyt G. W. F. Hegel,
obiektywnym duchem?2. Kultura wyrasta z rozumu i wolnosci cztowieka.
Rozum i wolno$¢ posiadaja, jak i rozwijaja na zewnatrz, nieskoficzong
otwarto$¢. Rozum jest nieskoficzona otwartoscig na poznanie. Poszukuje
on poznania w sposOb bezgraniczny i ciagle nowy. W ten sposéb wolnos¢
stanowi podstawe i bodziec dla kulturowej kreatywnosci we wszystkich
dziedzinach techniki i wszystkich obszarach sztuki®.

Jak wigc mozna zauwazy¢, antropologia teologiczna oparta o $wia-
dectwo Biblii stanowi wielkg i ztozong baze tresci dla antropologii filo-
zoficznej. Po przedstawieniu ogdélnego szkicu orientacyjnego, kolejnym
krokiem winno by¢ analityczne przedstawienie przestania egzegetycznego
poszczegblnych jej aspektow.

Poznan KS. STANISLAW ORMANTY TChr:

Summary

Man as a Personal Being in the Light of Biblical Anthropology

This article presents a general outline of biblical anthropology that constitutes the contents
foundation of philosophical anthropology. Within the scope of the biblical view of man two basic
dimensions of man play the decisive role: the personal and the social dimension. The personal
being and the social being remain in close relationship with each other.

Being a person on the human level is characterized by direction towards community and de-
velopment within community. Furthermore, a specifically human community takes shape through
respect for and support of human personality. A human person is a relation; only through the
relation man becomes a person in its entireness. In other words, a human being exists within
communication, realizes himself by means of communication.

3 Zob. R. Lukaszyk, Osobowy charakter wiary religijnej, [w:] W kierunku cztowieka, red.
B. Beszg, Warszawa 1971, s. 202; M. FiLip1ak, Biblia o cztowieku, dz. cyt., s. 103.

31 Zob. M. GoGacz, Wokét problemu osoby, dz. cyt., s. 41-42.

32Zob. M. JEDRASZESKI, Antropologia filozoficzna, t. 3, Poznan 1991, s. 24-26.

3 Zob. J. SieG, Kultura, praca i technika, [w:] Cztowiek-istnienie-dziatanie, red. R. Da-
rROWsKI, Krakéw 1974, s. 139-192.
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The notion of person can be described by distinguishing and emphasizing its various
facets: a person is an individual founded in the spiritual nature, possessing a quality of ir-
replaceable or non-interchangeable autonomy. A person is shaped by spirit and constitutes
an unrepeatable and self-governed unity and wholeness.

This article presents man as wholeness to which belong three basic human manifestations:
that of the body, the soul and the spirit, as it is presented in the Judaistic biblical exegesis of
Creation (Gen. 2: 7). Within the spiritual aspect of man focus was placed on the notions of
reason and freedom as well as language and culture.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2004) - ROK LVII

ks. Stanistaw Wronka

Transliteracja i transkrypcja alfabetu hebrajskiego

Pisanie czcionka hebrajska w dobie komputerdw jest technicznie bar-
dzo utatwione, ale wcigz uzywa si¢ zapisu stow hebrajskich przy pomocy
alfabetu lacifiskiego, i to zar6wno w publikacjach popularnonaukowych,
jak i w pracach SciS§le naukowych. Panuje przy tym duza réznorodno$é
stosowanych systemdw zapisu, tak ze w praktyce trudno spotka¢ dwdch
autoréw, nawet tej samej narodowosci, ktérzy oddawaliby wyrazy he-
brajskie w identyczny sposob. A niekiedy bywa i tak, ze ten sam autor
stosuje rézny zapis w obrebie jednego dzieta. Taki stan rzeczy bierze si¢
zapewne czesto z niedopatrzenia wydawcey lub z trudnosci typograficz-
nych w uwzglednianiu wszystkich znakéw diakrytycznych, ale jest tez po
czeSci spowodowany tym, ze zapisywanie tekstu hebrajskiego alfabetem
facifiskim nie jest rzecza prosta.

Dlatego chcielibySmy przedstawi¢ pewien system, wybierajac konkretne
rozwigzania sposrdd wielu istniejacych i uzywanych zapiséw, i wyjasni¢
go'. By¢ moze propozycja ta mogtaby stac si¢ przedmiotem dyskusji, aby
dojs$¢ do pewnych uzgodnien. To prawda bowiem, ze varietas delectat, ale
w tym wypadku jednolito$¢ i precyzja bytyby chyba bardziej pozadane,
zwlaszcza przez nieznajacych lepiej jezyka hebrajskiego, cho¢ zapewne
nie tylko przez nich.

Transliteracja a transkrypcja

Najpierw jednak konieczne jest rozréznienie pomiedzy transliteracja
a transkrypcja, ktérego na ogot sie nie dostrzega, uzywajac dwoch termindw

! Istnieje ogromna rozpigtos¢ wirdd systemow zapisywania tekstu hebrajskiego alfabe-
tem tacifskim, od maksymalistycznych starajacych si¢ oddac kazdy graficzny znak hebrajski
po minimalistyczne inspirujace si¢ przewaznie wspotczesng wymowa hebrajska. Naukowcy
probuja znalez¢ kompromis pomigdzy tymi dwoma tendencjami, co nie jest jednak tatwe; por.
P. Jouon, T. MuraokaA, A Grammar of Biblical Hebrew, thum. z francuskiego, t. 1, Roma 1991
(1996), s. 35-36 (Subsidia Biblica, 14.1). Nasza propozycja sktania si¢ ku rozwiazaniom mak-
symalistycznym, chociaz podamy tez przyktady uproszczone;j transliteracji i transkrypcji.
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zamiennie. Tymczasem jezykoznawcy zwracajg uwage na roznice pomiedzy
tymi dwoma pojeciami.

,»Przez transliteracje rozumiemy taka konwersje pisma, ktéra polega na
oddawaniu liter jednego alfabetu za pomoca liter innego alfabetu (w razie
potrzeby zaopatrzonych w nietypowe znaki diakrytyczne) bez uwzglednie-
nia fonetycznych wtasciwosci gltosek oznaczanych przez litery w alfabecie
transliterowanym.

Przez transkrypcje natomiast rozumiemy taka konwersje pisma, ktora
polega na oddawaniu fonetycznym whasciwosci glosek oznaczanych literami
jednego alfabetu za pomoca systemu ortograficznego innego alfabetu.

Roéznica migdzy transliteracja i transkrypcja jest wiec dos¢ istotna:
w transliteracji chodzi jedynie o konsekwentne oddawanie liter jednego
alfabetu za pomocg liter innego alfabetu, w transkrypcji natomiast — o od-
dawanie brzmienia poszczegdlnych glosek.

Inny jest rowniez zakres zastosowania transliteracji, a inny — trans-
krypcji. System transliteracji stosujemy w pracach $cisle naukowych,
w jezykoznawstwie oraz przy sporzadzaniu opiséw katalogowych i biblio-
graficznych w bibliotekach naukowych; system transkrypcji — we wszystkich
wydawnictwach popularnych, popularnonaukowych i artystycznych oraz
we wszystkich bibliotekach szkolnych, i powszechnych™?,

System transliteracji 1 transkrypcji

Zobaczmy teraz tabele proponowanego systemu transliteracji i transkryp-
cji, najpierw spoétgtosek hebrajskich, a potem znakéw samogtoskowych.

SPOLGLOSKI

Litera Nazwa Transliteracja ~ Transkrypcja Wartos¢ liczbowa
N Glep ’ - 1
a3 bét b b b, w 2
32 aimel 28 g 3
i dalet d d d 4
n he’ h h 5
1 waw w w 6
T zdjin z z 7
m het h ch 8
t tét t t 9
y jod j J 10

2 Stownik ortograficzny jezyka polskiego wraz z zasadami pisowni i interpunkcji, red. M. Szym-
czAK, Warszawa 1976, s. 140; por. S. SIEROTWINSKI, Stownik terminow literackich, Krakow 31994,
s. 269; Transliteracja alfabetu hebrajskiego, Wydawnictwa Normalizacyjne 1975, s. 1-2.
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537 kap k k
5 lamed 1
no mem m
1] nin n
o) sﬁmek s
boj ‘ajin ‘
29 pe(h p.b
3y sade(h) s
P q0p q
l res r
] Sin s
3 Sin s
nn taw 1t
ZNAKI SAMOGLOSKOWE
Znak Nazwa znaku
a patah
2 games
"2 (nie na koncu wyrazu)
n2 (tvlko na koncu wyrazu)
n hatep patah
n patah furtivum
(tylko na koncu wyrazu)
a s°gol
ol seré
"2 seré gadol
"2 s‘gol gadol
ma (tvlko na koncu wyrazu)
n2 (tvlko na koncu wyrazu)
2 swa’
n hatep sgol
2 qéames hatip
2 holem
12 holem gadol (waw hélem)
na (tvlko na koncu wyrazu)
n hatep qames
o} hireq
2 hireq gadol
a qibbiis
2 Siireq

Transliteracja
ba

ba

bd

ba(h)

hd

“h

be
be
bé
bé
be(h)
be(h)
b, b
bo
bo
bo
bo(h)
W

bi

bi

bu
bii

20, 500°
30

40, 600
50, 700
60

70

80, 800
90, 900
100
200
300

”

400

Transkrypcja

ba

ba

ba

ba

cha

ach (bardzo krotkie)

be
be
be
be
be
be
b¢ (bardzo krotkie),
che
bo
bo
bo
bo
cho
bi
bi
bu
bu

b
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Objasnienia spotgtosek

Brak dagesza (kropka w §rodku spéigtoski) w grupie BeGaDKeFaT
zaznaczamy w transliteracji przez dodanie kreski pod lub nad litera: ans
katab (napisal), Smm migdal (wieza), s nadap (rozwiat)*. W transkrypcji
brak dagesza uwidacznia si¢ tylko przy trzech spétgloskach z tej grupy, ktore
maja wowczas wyraznie inng wymowe, nie zwarto-wybuchowa, lecz szczeli-
nowo-przydechowa: 2 w, > ch, » f. Dagesz forte oznaczajacy podwojenie spot-
gloski oddaje si¢ przez powtdrzenie danej litery. Wystepuje on najczesciej w
spotgtosce znajdujacej si¢ w Srodku wyrazu: J5nn hammelek (krol), bardzo
rzadko w literze poczatkowej: zw-ms ma(h)-ttob (jak dobry), n3 a1 hajita
bbanii (bytes w nas)’, a tylko sporadycznie w literze koncowej: ms “att® (ty,
rodz. zefiski). W spotgltoskach spoza grupy BeGaDKeFaT dagesz jest zawsze
forte, natomiast we wspomnianej grupie moze by¢ takze lene, kiedy oznacza
tylko zwarto-wybuchowa wymowe tych spotgltosek: b, g, d, k, p, t. Ma to miejsce
prawie zawsze w literze poczatkowej: ma bdjit (dom), natomiast w srodku
i na konicu wyrazu tylko wtedy, gdy przed spétgtoska z dageszem stoi sz°'wa,
niewymawiane nigdy w tej pozycji: "2 midbar (pustynia), nans katabt (napi-
satas). W przeciwnym razie, gdy poprzedza ja jakas samogloska, spotgtoska
jest zawsze podwojona: maz babbdjit (dom), ~2> kipper (odpokutowat)s.

3 Te setki oznaczane sa przez formy koncowe liter: -, o, 3, =, v; por. J. W. L. RostoN,
Podrecznik jezyka hebrajskiego. Kurs podstawowy i wyzszy, Warszawa 1969, 135; Transliteracja
alfabetu hebrajskiego, s. 3-4.

* Spotgtoski g i p mozna tez po prostu podkresli¢ (g, p) lub postawi¢ kreske zupetnie
pod nimi (g, p), jak to czynia np. G. DEIANA, A. SPREAFICO, S. BAZYLINSKI, Wprowadzenie do
hebrajszczyzny biblijnej, thum. z wloskiego, Warszawa 2001, s. 7. Dawniej, gdy spotgloski tej
grupy nie mialy dagesza, dodawano do nich h: bh, gh, dh, kh, ph (lub f), th; por. np. P. JoUoN,
Grammaire de I'hébreu bibligue, Rome 1923 (1965), s. 12. 17; A. CaRrROzzZINI, Grammatica della
lingua ebraica, *1966 (1996), s. 1. P. JouoN, T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, s. 21.
35, transliteruja = przez & z tukiem u dotu. Inni natomiast oddaja t¢ spolgtoske przez x.

> W ostatnim przyktadzie jest to tzw. dagesz taczacy, spowodowany Scistym zwigzkiem
dwéch wyrazéw. Stawia sie go czasem w poczatkowej spotgtosce wyrazu, jesli ma on akcent
na pierwszej sylabie i jest poprzedzony wyrazem konczacym si¢ na nieakcentowane -a, -a(h),
-e(h) lub wyjatkowo -ii; por. P. JouoN, T. MurRaoka, A Grammar of Biblical Hebrew, s. 80-82;
A. CarrOzzINI, Grammatica della lingua ebraica, s. 8; T. O. LAMBDIN, Introduction to Biblical
Hebrew, London 1973 (1980), s. 208.

® Pewna dwuznaczno§¢ moze wystgpowac przy j z dageszem poprzedzonym przez i *—.
Mozna bowiem czytac¢ te zbitke jako i + j albo jako jjj. Chyba stuszniejsza jest ta druga
lektura: mz3 nokrijja(h) (obca), nie nokrija(h); avx ‘ijjob (Hiob), nie ijob; por. Transliteracja
alfabetu hebrajskiego, s. 6; P. JouoN, T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, s. 264-265.
267.269. 271; E. JENNL, Lehrbuch der hebrdiischen Sprache des Alten Testaments. Neubearbei-
tung des ,,Hebrdischen Schulbuchs” von Hollenberg-Budde, Zweite, durchgesehene Auflage,
Basel-Frankfurt am Main 1981, s. 226; C. JAKUBIEC (opr.), Ksiega Hioba. Wstep — przektad
zoryginatu — komentarz — ekskursy (Pismo Swiete Starego Testamentu 7, 1), Poznafi-Warszawa
1974, s. 23; T. O. LaMmBDIN, Introduction to Biblical Hebrew, s. XXVII.
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Formy koncowe pigciu spétgtosek (KaMNaFeC) oddajemy w translite-
racji i transkrypcji identycznie jak ich formy podstawowe: 753 kallek, kallech
(synowa twoja), o mdjim (wody), 1 natan, natan (dat), n> kapap, kafaf
(zgiat), yms sis, cuc (kwitnag).

Spotgtoski gardtowe » i v zaznaczamy w transliteracji jak odpowiednio
przydech staby i mocny w grece (', ), z tym ze nie piszemy ich nad samo-
gtoska, lecz samodzielnie: o ‘adam (cztowiek), =i nd‘ar (mtodzieniec).

Dla odrdznienia spotgtosek gardtowych =i, pierwsza transliteruje si¢
przez h, a drugg przez h z kropka u dotu (4). W transkrypcji natomiast n
oznacza si¢ tez przez h i wymawia jak nasze h, a n — przez ch i wymawia
mocniej, bardziej gardlowo’.

Podobnie, aby odrézni¢ v od n, pierwsza oznaczamy w transliteracji przez
t zkropka u dotu (7), a druga przez t. Wymowa tych spoétglosek jest prawie
identyczna, dlatego w transkrypcji uzywamy ¢ dla oznaczenia v, n i n.

Spotgtoske 1 transliterujemy i transkrybujemy przez w, i wymawiamy
jako w, nie #. Litere * oddajemy z kolei przez j, gdyz odpowiada ona dos¢
dobrze glosce hebrajskiej’.

Spotgloske z oddajemy w transliteracji przez s, natomiast w transkrypcji
przez ¢, poniewaz mimo ze nie odpowiada ona fonetycznie doktadnie glosce
hebrajskiej, to jest najbardziej do niej zblizona'’.

7 W jezyku polskim % i ch wymawia si¢ jednakowo, bezdzwigcznie. Dawniej w niektérych
regionach Polski (kresy wschodnie, pogranicze ze Stowacja, Ukraina i Biatorusia) ch wymawiano
bezdzwigcznie, a h dzwigcznie; por. Stownik ortograficzny jezyka polskiego, red. M. Szymczak,
s.28; Z. KLEMENSIEWICZ, Prawidla poprawnej wymowy polskiej, Wroctaw-Warszawa-Krakow 51967
(Biblioteczka Towarzystwa Mitosnikow Jezyka Polskiego, 10), s. 15; P. BAk, Gramatyka jezyka
polskiego. Zarys popularny, Warszawa ?1995, s. 78 (Biblioteka Mitosnikow Jezyka).

8 Wymowa 1 jak polskie # jest dzi§ rzadka, proponuje jg np. M. TomaL, Jezyk hebrajski
biblijny, Warszawa 2000, s. 20 (Jezyki Azji i Afryki), a dawniej czynit to P. JouoN, Grammaire
de Uhébreu biblique, s. 12. 30. W publikacjach zachodnich spétgloska ta bywa najczesciej
transliterowana i transkrybowana przez v.

 Prace w jezyku angielskim, francuskim i hiszpanskim uzywaja y, gdyz j wymawia si¢
w nich inaczej, natomiast w publikacjach niemieckich i wloskich pojawia si¢ j, czasem
obok y; por. E. JENNI, Lehrbuch der hebriischen Sprache des Alten Testaments, s. 18. 21. 29-
30; A. CarrOZZINI, Grammatica della lingua ebraica, s. 1; G. DEIANA, A. SPREAFICO, Guida allo
studio dell’ebraico biblico, 111 Edizione, Roma 1992 (1998), s. 5. Takze P. JouoN, Grammaire
de ’hébreu biblique, s. 12, wymienia obydwie mozliwosci.

10 Ta transkrypcja jest do$¢ powszechna w publikacjach polskich, zaréwno dotyczacych
jezyka hebrajskiego bibijnego (por. G. DEIANA, A. SPREAFICO, S. BAZYLINSKI, Wprowadzenie
do hebrajszczyzny biblijnej, s. 7; A. KUSMIREK (przekt. i opr.), Hebrajsko-polski Stary Testament.
Ksiega Rodzaju. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, transkrypcjq oraz indeksami
rdzeni, Warszawa 2000, s. XIV), jak i wspotczesnego (por. A. KLuGMAN, Nowy stownik pol-
sko-hebrajski hebrajsko polski, Warszawa-Tel Awiw 31999, s. VII; S. RoNEN, M. SOBELMAN,
Samouczek jezyka hebrajskiego, Warszawa-Tel Awiw 2000, s. 9). W publikacjach zachodnich
wymowe spotgloski s opisuje si¢ zwykle przezts, chociaz i ta zbitka nie jest identyczna z dzwie-
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Spotgloska p jest transliterowana i transkrybowana przez g, a wymawia
sic ja zawsze jako k'l

Znakiem transliteracyjnym dla v jests'% z tym ze trzeba pamictad, iz spolgltoska
ta wymawiana jest jako s i tak oddawana w transkrypcji. Natomiast litera v jest
oznaczana w transliteracji jako §, a wymawia si¢ ja i transkrybuje jako sz'.

Jak widad, transliteracja hebrajskich spoétglosek w tym systemie jest
bardzo precyzyjna, kazda litera ma swdj odpowiednik w jezyku tacifiskim.
Natomiast w transkrypcji pewne znaki sg niejednoznaczne: w moze wska-
zywaénaaluby, ch —nanr, > lub ewentualnie n3, 7 —naw, nlubn, s —nao lub
, sz — na v lub ewentualnie o czy .

Objasnienia samogtosek

Oznaczanie samoglosek hebrajskich jest bardziej skomplikowane.
W tabeli przedstawiono wszystkie mozliwe warianty kolejno dla samo-
glosek: a, e, 0, i, u. Spoétgtoski 2 i n zostaly uzyte jedynie po to, by pokazaé
potozenie znakéw samogloskowych. Wystepujace takze w tabeli i, 11
nie maja wartoSci spolglosek, a wiec nie wymawia si¢ ich, lecz sa to tzw.
matres lectionis, ktore pomagaly pierwotnie odczytaé wlasciwa samogtoske
w tekscie spotgtoskowym.

Logika oddawania znakéw samogtoskowych jest tu przejrzysta. Samo-
gloski krotkie sg oznaczane prostg litera: —a, — e, — 0, — i, — u; samogtoski
dlugie - litera z kreska u gory: —d, — €, — 6; samogtoski diugie z 1 lub » jako
mater lectionis — litera z daszkiem: 10,14, *— d, — é,— ¢, —i. Trzeba zwroci¢
uwage, ze aby oddac r6znice pomiedzy —i°—, dla drugiej samogtoski do-
daje si¢ pod é kropke (é)'*. Samogtoski zredukowane (niektérzy nazywaja
je pdtsamogtoskami), czyli sz‘wa proste i sz‘wa ztozone, piszemy w indeksie
gbrnym, aby zaznaczy¢, ze nie sa pelnymi samogltoskami i nie tworza pelnej

kiem hebrajskim; por. P. JouoN, Grammaire de I’hébreu biblique, s. 16; P. JoUON, T. MURAOKA,
A Grammar of Biblical Hebrew, s. 28; T. O. LAMBDIN, Introduction to Biblical Hebrew,s. XV1; E.
JENNL, Lehrbuch der hebriischen Sprache des Alten Testaments, s. 28. Mozna by si¢ zastanowic,
czy nie uzywac ¢ takze w transliteracji, ktora przeciez nie musi oddawa¢ doktadnie dzwigku
hebrajskiego, jak czyni to A. KUSMIREK, s. XIV. Niektorzy autorzy niemieccy transliterowaliby
3 przez z, wymawiane podobnie jak nasze c, ale litera ta oddaje juzr.

' Niekiedy jest tez transkrybowana przez k.

2. Godna uwagi jest propozycja A. KusMIRek (przekt. i opr.), Hebrajsko-polski Stary
Testament. Ksiega Rodzaju, s. XIV, by oddawac te spotgtoske przez §. Litera ta wydaje si¢
odpowiedniejsza od §, poniewaz nawiazuje do § dla v, a nie kojarzy si¢ z naszym §. Przeciw
przemawia wlasciwie tylko to, ze § weszlo juz powszechnie w uzycie.

3'W jezykach zachodnich u transkrybuje si¢ na ogoét przez sh.

4 E. JENNI, Lehrbuch der hebriischen Sprache des Alten Testaments, s. 32, oddaje samogtoski

alfabetu hebrajskiego, s. 6, oddaje *— przez d(y). Mozna tez spotkac zapis ¢ dla *—.
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sylaby: —¢, =9, —¢, =95, Réwniez patach furtivum, ktory pojawia si¢ pod kon-
cowa spolgtoska gardtowa: n (7 musi mie¢ kropke w Srodku, tzw. mappiq,
jesli ma by¢ spotgtoska na koncu wyrazu), r, v, gdy przed nig stoi dhugie e,
i, 0 lub u, piszemy w indeksie goérnym, bo nie jest samodzielng samogtoska
i nie tworzy sylaby: mm ri2*h (duch)™®.

W wymowie nie stycha¢ praktycznie, czy samogltoska jest krotka, czy
dhuga, dlatego w transkrypcji uzywa si¢ prostych liter: a, e, o, i, u. Wyjatek
stanowia sz‘wa proste i patach furtivum, ktére wymawia si¢ rzeczywiscie
krétko, dlatego transkrybujemy je takze w indeksie gérnym: ¢, “. Taki zapis
jest chyba zrozumialy nawet dla nieznajacych hebrajskiego, ze mianowicie
chodzi o bardzo krétka samogloske.

Przy w i v trzeba uwazaé na samogtoske 6, bo czasem nie jest ona ozna-
czona osobng kropka, lecz ,,ukrywa si¢” w kropce spolgtoski. Pamigtajac,
ze wyraz hebrajski musi zaczynad si¢ od spoétgltoski (wyjatkiem jest tylko
poczatkowe 1 i1, ktére stanowi jednak szczeg6lna postaé spdjnikayw* [i]), i ze
kazda spolgtoska musi mie¢ swoja samogtoske, fatwo sobie poradzi¢ z tym
problemem: mun czytamy wigc jak iy mose(h) (Mojzesz), 7w — jak 7o Sorép
(ptonacy), a 1t — po prostu Somrén (Samaria).

Matres lectionis moga niekiedy przysparzaé trudnosci. W wypadku n
sprawa jest bardzo jasna: na kofcu wyrazu spélgtoska ta jest zawsze mater
lectionis, dlatego w transliteracji bedziemy ja stawia¢ wtedy w nawiasie,
a w transkrypcji w ogdle jej nie uwzglednimy: nin t6rd(h), tora (pouczenie,
prawo), miw s’dé(h), s’de (pole, w status constructus), 11z Sade(h), sade (pole),
misSw $9omo(h), szlomo (Salomon). Na poczatku i w Srodku wyrazu 1 jest
zawsze spotgltoska: 757 halak (poszedt), oiby “lohim (bogowie, Bog). Jesli

15 Doktadnie tak transliteruje sz‘wa J. WEINGREEN, A Practical Grammar for Classical
Hebrew, Second edition, Oxford 1959 (1967), s. 9-10. T. O. LaMBDIN, Introduction to Biblical
Hebrew, s. XXV, oddaje sz‘wa proste przez odwrdcone e normalnej wielkosci, natomiast
J. W. L. RostroN, Podrecznik jezyka hebrajskiego, s. 15, pisze odwrdcone e w indeksie gérnym.
Natomiast sz‘wa ztozone jest najczesciej oddawane przezd, €, 0 pisane normalnie. W indeksie
gbrnym, ale przy pomocy innych nieco znakow, zaznaczaja je A. KusMIRek (przekt. i opr.),
Hebrajsko-polski Stary Testament. Ksigga Rodzaju, s. XV: 4, ¢, % W. GESENIUS, E. KauTZscH,
Hebriische Grammatik, Sieben und zwanzigste vielfach verbesserte und vermehrte Auflage,
Leipzig 1902, s. 46. 49: ¢, ¢ (?), %; J. W. L. Roston, s. 12: ¢, ¢, 2, i E. JENNI, Lehrbuch der hebriii-
schen Sprache des Alten Testaments , s. 50-51: ¢, «, 4. Dla A. CARROZZINI, Grammatica della
lingua ebraica, s. 10; G. DEIANA, A. SPREAFICO, S. BAZYLINSKI, Wprowadzenie do hebrajszczyzny
biblijnej, s. 17,1 J. W. L. RostoN, s. 13-15, samogtoski zredukowane nie sa sylabotworcze,
natomiast dla P. JouoN, Grammaire de I’hébreu biblique, s. 31; T. O. LaMBDIN, s. XVIII; E. JEN-
NI, s. 50, 1 W. J. TyrocH, Gramatyka jezyka hebrajskiego, Warszawa 1980, s. 83, samogtoski
zredukowane moga tworzy¢ sylaby, chociaz sylaby takie nie sa nigdy akcentowane i opieraja
si¢ na nastepnej; niektorzy nazywaja je polsylabami.

1o Por. P. JouoN, Grammaire de Uhébreu biblique, s. 61; W. Gesentus, E. KautzscH, He-
briische Grammatik, s. 39; A. CARROzzINIL, Grammatica della lingua ebraica, s. 5; T. O. LAMBDIN,
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na konicu wyrazu ma by¢ spotgloska, to otrzymuje woOwczas mappiq i jest
transliterowana bez nawiasu i transkrybowana: nzbn malkah, malkah (krol
jej); gdyby nw tym przyktadzie byto mater lectionis, mielibySmy zupetnie inny
wyraz: nsbn malka(h), malka (kr6lowa)'’.

Y atwo réwniez rozpoznad, kiedy » jest mater lectionis. Zachodzi to wtedy,
gdy nie ma samogloski, ale tylko po e, é, i lub a (w pierwszym i ostatnim
przypadku jedynie w §rodku wyrazu): 732 banéka (synowie twoi), o zétim
(oliwki), 'rr2 béti (dom m&j), 12 bné (synowie, w status constructus), *ry ‘éndw
(oczy jego). Konicowy * po a, 0, u jest zatem czytany: 1w “donaj (Pan), -ow
stisaj (konie moje), *1 gdj (nardd), =53 galij (wyjawiony).

Najwiecej problemdw jest z 1, poniewaz § mozna rozumie¢ jako 6, wo
lub 6w, a 1 — jako # lub ww. Otdz » oznacza i, gdy nie jest opatrzony sa-
mogltoska; ma to miejsce zawsze na poczatku i na koficu wyrazu, a czgsto
takze w Srodku: w21 fibanit (i zbuduja), ow sis (kon). Jesli natomiast 1 ma
samogloske, oznacza wtedy podwojong spotgtoske w; ma to miejsce tylko
w Srodku wyrazu: nb ‘iwwélet (gtupota), a nie ‘iiélet. Znak 1 na koncu
wyrazu oznacza zawsze samogloske: ima bété (dom jego). Jesli natomiast
s znajdzie sie w Srodku wyrazu, to trzeba go tak odczytaé, zeby nie spotkaty
sie bezpoSrednio ze soba spotgtoski czy samogtoski: 31 trzeba zatem czytad
tob (dobry), a nie towb czy twob; mi> —lowe(h) (pozyczajacy)'®, a nie Iwoe(h)
czy loe(h); 1w — ‘awon (wina), a nie ‘agown czy ‘aon.

Niekiedy rowniez x zachowuje si¢ jak mater lectionis. Spotgloska ta jest
spoczywajaca, gdy nie rozpoczyna sylaby, co praktycznie poznaé po tym,
ze nie ma samogtoski. Nie zdarza si¢ to nigdy na poczatku wyrazu. Dla
wigkszej doktadnosci bedziemy umieszczac taki spoczywajacy x w nawiasie:
xun masa(’) (znalazt), v~ ro(’)s (glowa), ale =y “amar (powiedzial), Sxu
Sa’al (zazadal), = ra’it (zobaczyli, zobaczyly)®.

Introduction to Biblical Hebrew, s. XXI. XXVII; E. JENNI, Lehrbuch der hebrdiischen Sprache
des Alten Testaments, s. 36; J. W. L. Rost.oN, Podrecznik jezyka hebrajskiego, s. 11. Wielu oddaje
te samogloske przez normalne a.

7 Por. Transliteracja alfabetu hebrajskiego, s. 6; P. JouoN, Grammaire de I'hébreu biblique,
s. 31. 36; A. CarrozziNI, Grammatica della lingua ebraica, s. 6. S. L.ach, J. Lacu (opr.), Ksigga
Psalméw. Wstep — przekiad z oryginahu — komentarz — ekskursy, Poznan 1990, s. 36 (Pismo Swicte
Starego Testamentu 7, 2), oddaja n bez mappiga przez h z tukiem u dotu, a A. TSCHIRSCHNITZ,
K. WosciecHowska, Gramatyka jezyka hebrajskiego w zarysie, Warszawa 1996, s. 44, przez”. Wielu
nie zaznacza nieobecnosci mappiga w koncowym n, oddajac je przez h bez nawiasu; por. np.
T. O. LamMBDIN, Introduction to Biblical Hebrew, s. XXV. Inni opuszczaja zupetnie 4; por. E. JENNI,
Lehrbuch der hebriiischen Sprache des Alten Testaments, s. 32, ktory pisze: a, €, e, 6. J. W. L. RostoN,
Podrecznik jezyka hebrajskiego, s. 19, transliteruje n—przez d, natomiast W. Gesentus, E. Kautzsch,
Hebriische Grammatik, s. 39, oddaje n— przez ¢. Spotykamy tez zapis é dla r—.

18 Samogtoska 6 w takich wypadkach znajduje si¢ nad 1, a nie nad poprzednia spétgtoska.

1Y Autorzy raczej rzadko stawiajg spoczywajacy x w nawiasie. Czynia to, choé nie do korica
konsekwentnie, a czasem go zupelnie opuszczaja, np. E. JENNI, Lehrbuch der hebriischen
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Roéwniez inne litery zbyteczne w danym wyrazie mozna transliterowac¢ w na-
wiasie, a w transkrypcji je opuszczaé: ~sutr jissa(s)kar, jissachar (Issachar)®.

Sz‘wa ztozone —, —, — nie nastrgcza trudnosci, bo jest zawsze translitero-
wane (%, ¢, %) i wymawiane (a, e, 0). Pewne problemy niesie natomiast sz‘wa
proste —, ktére moze by¢ ruchome (wtedy jest wymawiane jako krétkie e)
oraz transliterowane i transkrybowane jako ¢, lub spoczywajace (wtedy jest
niewymawiane i pomijane w transliteracji i transkrypcji)*'. Problem polega
na tym, kiedy sz‘wa proste wymawiac, a kiedy nie. Zasady sg nastepujace:

—sz‘wa wymawiamy na poczatku wyrazu: na b%rit (przymierze; wyjatkiem
jest liczebnik omy Stajim, e §té [dwal), po samoglosce dlugiej nieakcento-
wanej: o Som<im (strzegacy), pod spotgtoska, ktora bedzie powtdrzona:
“Shusillé (cienie, w status constructus), pod spotgtoska z dageszem, takze na
koficu wyrazu: ma7 dibb’rit (mowili, méwily), sanon tikebit (beda/bedziecie
pisaly), m¢ ‘att (ty, rodz. zenski), 7211 wajjabk® (i zaptakat);

—sz‘wa nie wymawiamy po samogtosce krotkiej: nsbn malka(h) (krélo-
wa), 758 mélek (krol) i po samoglosce dhugiej akcentowanej: mafz k‘tobna(h)
(piszcie, rodz. zenski), 75 lak (dla ciebie)?, s Saw(’) (nicosc);

— jesli dwa sz'wa proste wystepuja obok siebie, to czytane jest tylko to
drugie, takze na koncu wyrazu: mne: jismeri (beda strzegli), s ‘amart
(powiedzialas), vup goste (prawda)®.

Nie uwzgledniamy tzw. sz‘wa poSredniego (medium) pomi¢dzy ruchomym
a spoczywajacym, ktére dawniej bylo wymawiane: *s5n transliterujemy wiec
malké, nie malké (krélowie, w status constructus). Czynimy tylko wyjatek dla
sz‘wa znajdujacego si¢ pod spotgloska, ktéra powinna by¢ podwojona. Czytamy
je, awiec transliterujemy i transkrybujemy takze. Dotyczy to gtéwnie spSigtosek
*in, czasem takze 5,3, p, 1, 0, 3, , 6, 1, przy waw inwersyjnym: “m waj°hi (i byt,

Sprache des Alten Testaments, s. 31. 33, 1 T. O. LamBpIN, Introduction to Biblical Hebrew,
s. XXIV. Samogtoske 6 przed takim x umieszcza si¢ nad jego prawym koncem gérnym
(wxn), a nie nad spotgtoska, do ktorej nalezy (wx7); por. P. Jouon, T. Muraoka, A Grammar
of Biblical Hebrew, s. 35.

2 Por. Transliteracja alfabetu hebrajskiego, s. 6.

2L A. KusMIREK (przekt. i opr.), Hebrajsko-polski Stary Testament. Ksiega Rodzaju, zaznacza
kazde sz‘wa, czego raczej si¢ nie spotyka w literaturze biblijnej. Odpowiadatoby to wprawdzie
Scistej transliteracji, w ktorej chodzi o oddanie kazdego znaku danego alfabetu, ale w wypadku
jezykow starozytnych nie mozna tego robi¢ w spos6b mechaniczny; por. Transliteracja alfabetu
hebrajskiego, s. 9. Pamigtac trzeba, ze sz‘wa znaczy po prostu ,,nic”, ,,brak” i pierwotnie zazna-
czato wlasnie brak samogtoski; por. J. W. L. RostoN, Podrecznik jezyka hebrajskiego, s. 15.

2 Koncowy 7 k otrzymuje zawsze sz‘wa, jesli nie ma innej samogtoski, dla odréznienia
go od koncowego 1 n.

2 W kwestii sz'wa na korficu wyrazu istnieja trzy stanowiska: 1) jest ono zawsze spo-
czywajace; por. T. O. LAMBDIN, Introduction to Biblical Hebrew, s. XXVI-XXVII; E. JENNI;
Lehrbuch der hebriischen Sprache des Alten Testaments, s. 36-37; J. W. L. RostoN, Podrecznik
Jjezyka hebrajskiego, s. 16; W. J. TyLocH, Gramatyka jezyka hebrajskiego, s. 57-58; J. WEINGREEN,
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m); przy rodzajniku: o hajiladim (chlopey, o), obrmn hameraggilim
(szpiedzy, oSrmm); przy przyrostku: wos kis¢ (tron mdj, “sos); w liczbie mno-
giej rzeczownikow i przymiotnikéw: 0w ‘iwim (Slepi, omw); w koniugacji:
mepa bigsa(h) (szukata, mypa). Partykuta pytajna 1 nie powoduje podwojenia
pierwszej spotgtoski wyrazu, do ktdrego przytacza sie jako przedrostek, dlatego
o1>n bedziemy transliterowacé hajladim (czy chiopey?)™.

Dwuznaczny jest znak —, ktéry moze by¢ a lub o. Zasada podstawowa
mowi, ze znak ten oznacza o w sylabie zamknigtej (zakoniczonej spoigtoska),
nieakcentowanej, bo w takiej sylabie musi by¢ samogtoska krotka: op™ waj-
jagom (i powstat). Ma to zawsze miejsce przed spétgltoska z dageszem forte:
1 ronni (ciesz sig, rodz. zenski) i w sylabie zamknietej przed maqqefem (tacz-
nikiem oddawanym w transliteracji i transkrypcji), bo wyraz przed magqefem
traci akcent: o> kol-‘ddam (kazdy cztowiek). Jesli jednak wyraz przed
maqqefem koniczy sie na x lub n, znak ten oznacza a, bo spolgtoski te sg tu
spoczywajace, a wigc sylaba jest otwarta: y1-xem nimsd(’)-hén (znajdziemy
taske), T w-m mda(h)-'addir (jak wspanialy). Przed sz‘wa ztozonym — znak
— oznacza zawsze o0: "up1 no “mi (Noemi). Krétkie o wystepuje wyjatkowo
w wyrazach owp godasim (rzeczy §wigte) i nvwnu Sorasim (korzenie).

W sytuacjach niepewnych pomoze nam meteg (wedzidlo), mata pionowa
kreseczka stawiana pod spélgltoska z lewej strony samogtoski -, ktdrej sie
nie transliteruje. Miedzy swoimi réznymi funkcjami (np. drugorzednego

A Practical Grammar for Classical Hebrew, s. 9; 2) niekiedy jest ruchome zgodnie z podanymi
wyzej regutami; por. A. CARROzzINI, Grammatica della lingua ebraica, s. 4-5; G. DEIANA,
A. SPREAFICO, S. BazyLINsKI, Wprowadzenie do hebrajszczyzny biblijnej, s. 13-14; P. JouoN,
T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew, s. 53; P. JouoN, Grammaire de I’hébreu biblique,
s.30-31; ten ostatni uwaza, ze nalezy czyta¢ sz'wa nie tylko w nx “at¢ (ty, rodz. zenfiski) czy nbup
qatalr (zabitas), ale tym bardziej w mba galite (wyjawitas) czy rxa ba 't (przysztas); 3) zasadniczo
jest spoczywajace, ale w podanych wyzej wypadkach ma wiele z ruchomego; por. W. GESE-
Nius, E. KautzscH, Hebriische Grammatik, s. 50-51; A. TscHIRSCHNITZ, K. WOICIECHOWSKA,
Gramatyka jezyka hebrajskiego w zarysie, s. 33-34. Sz‘'wa wymawiane pod konicowa spotgtoska
jest zatem szczegOlnym przypadkiem, wedlug zgodnej opinii pozostatoscia po koficowce -7
lub -e(h). Nasze stanowisko pragnie uwzglednié¢ wypadki sz'wa ruchomego na koncu wyrazu
i stosuje do niego te same zasady, co do sz‘wa w poczatkowej czy Srodkowej sylabie.

2 Sz¢'wa medium wystepuje po krotkiej samoglosce, ale nie zamyka catkowicie sylaby, co
widaé po tym, ze spotgtoski z grupy BeGaDKeFaT nie otrzymuja dagesza: *%. Pojawia si¢
ono, jak juz wspomniano, pod spotgtoska, ktéra powinna by¢ podwojona, a takze w status
constructus rzeczownikow segolowych (tylko w liczbie mnogiej) oraz rzeczownikéw o dwoch
samogtoskach pierwotnie krotkich typu dabar isdaga(h), przy koncéwee -a(h) oznaczajacej
kierunek, w trybie rozkazujacym, w bezokoliczniku z przyrostkami, po przyimkach be, k¢ i I,
przed przyrostkami -kem, -ken i czesto -ka; por. P. JouoN, Grammaire de I'hébreu biblique,
s. 31-33; W. J. TyLocH, Gramatyka jezyka hebrajskiego, s. 58-59. Sz‘wa posrednie dzisiaj si¢
pomija; por. np. G. DEIaNA, A. SPREAFICO, S. BAzyLINsk1, Wprowadzenie do hebrajszczyzny
biblijnej, s. 14; T. O. LAMBDIN, Introduction to Biblical Hebrew, s. XXVI. Ten ostatni autor
czyni to konsekwentnie, czytajac np. zawsze wajhi.
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akcentu w wyrazie) znak ten wskazuje przede wszystkim na jakas niere-
gularnos¢ w sylabie. Jezeli zobaczymy wyraz o'nz, to powinniSmy go czytac
bottim. Dodany meteg o'na méwi nam, ze wbrew zasadzie, iz w sylabie za-
mkni¢tej nieakcentowanej powinna by¢ samogtoska krotka, nalezy czytaé
battim (domy). Gdy widzimy wyraz n%ox, to normalnie powinniSmy czytac
go ‘okla(h) (jedzenie), poniewaz lektura ‘ak’li(h) (zjadta) ktéci si¢ z zasada,
ze a 1€ w drugiej sylabie od akcentowanej, a € w pierwszej sylabie od akcen-
towanej ulegajg redukcji. W ‘ak’lia(h) (forma powstata od Sox ‘akal) redukcji
do sz'wa ulegta krétka samogtoska Srodkowa a. W takim wypadku dodawany
jest czesto meteg: moon®. Znak — moze oznaczaé czasem dlugie 7, dla ktérego
nie ma oddzielnego znaku. Wtedy zwykle stawia si¢ rOwniez meteg: w jir'li
(zobacza, od nxn), ale w- jir'it (beda sig bali, od x). Czgsto meteg bedzie
wskazywal, Zeby czytac szwa mimo poprzedzajacej samogtoski krétkiej: 1550
hal‘lii (chwalcie, rodz. meski).

Objasnienia innych znakow

O niektérych znakach juz wspomnieli$Smy (o dageszu przy spotgtoskach,
a o mappiqu, maqqefie i metegu przy samogloskach), zajmijmy si¢ wiec
pozostatymi.

Tekst masorecki jest zaopatrzony w akeenty. Jest to system ponad trzydzie-
stu znakdw, ktdrych zasadniczo nie oddaje si¢ w transliteracji i w transkrypcji.
W pierwszym rzedzie akcenty maja funkcje dynamiczna, to znaczy pokazuja,
ktdra sylaba ma by¢ wymowiona mocniej. Najczesciej bywa nig sylaba ostatnia,
rzadziej przedostatnia. Dobrze jest zaznaczaé akcent w tym drugim przypadku
dla poprawnosci wymowy, jak to czynimy konsekwentnie w tym artykule: 555
mélek (krol), rars katdbta (napisates). W wyrazie mv Saldhatt (postatas) akcent
nie pada na trzecia sylabe od konica, bo sz'wa nie tworzy pelnej sylaby”’. Niekiedy
akcent pozwala odczytaé znaczenie stowa: u2 banii (w nas), %2 banii (zbudo-
wali, zbudowaly). Akcenty petnia tez role naszej interpunkcji. Najwazniejszy
z nich to sillug —, ktéry stoi w ostatnim wyrazie wersetu i wraz z sof pasugq (:)
odpowiada naszej kropce. Zazwyczaj stawia si€ ja w transliteracji i transkrypcji:
:pan had dres., hadrec. (ziemia)®. Drugim co do waznosci akcentem jest atnach

» Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. K. ELLIGER, W. RUDOLPH, editio quinta emendata,
Stuttgart 1997, stawia czasem meteg i z prawej strony samogtoski —; por. np. Rdz 1, 7: s
waj°hi (i byt).

%W Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. K. ELLIGER, W. RUDOLPH, nie wystepuje on zawsze;
por. np. Rdz 1, 2: nmon kv ajta(h) (byla). Hebrew Old Testament, ed. N. H. SNarTH, London
1958, zaznacza meteg konsekwentnie.

21 P. JouoN, Grammaire de I'hébreu biblique, s. 15. 31, transliteruje ten wyraz Saldhate,
poniewaz forma ta wzigta si¢ z nnby Salahte.
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—, stojacy w wyrazie konficzacym pierwsza potowe wersetu, ktory odpowiada
naszemu Srednikowi lub przecinkowi: oy *“lohim, (bogowie, Bog). Akcent
ten nie zawsze dobrze koresponduje z nasza interpunkcja, dlatego lepiej go
nie zaznacza¢ w transliteracji i transkrypcji®.

W dawniejszych publikacjach mozna byto spotkacrafe, kreske nad spotgtoska,
ktdra nie posiada dagesza forte lub lene (ten ostatni dotyczy tylko grupy BeGaD-
KeFaT),inad nbezmappiqa. Znak ten moze si¢ tez pojawi¢ nad spoczywajacymi
x,11°. Nie zaznaczamy go w transliteracji ani w transkrypcji: o1y ‘wrim, in‘rim
(Slepi), /& jape(h), jafe (piekny), & jasa(’)t, jacdti (wyszediem)™.

Liczby hebrajskie oznaczane przy pomocy liter oddaje si¢ cyframi arabskimi,
podstawiajac odpowiednig liczbe pod dang liter¢ i sumujac je, jesli ostateczng
liczbe wyraza kilka liter hebrajskich: = —4, ny — 78, wp — 115, nwen — 616°'.

W¢rdd korekt masoretéw znajduja si¢ poprawki state (qr¢é perpetuum),
polegajace na tym, ze wyraz opatrzono samogtoskami, ktére pokazuja, jak
nalezy go czytaé. Wérdd nich mamy w pierwszym rzedzie tetragram mm
JHWH, czyli imie BogaJahwe(h), ktorego zydzi nie wymawiaja, lecz zastepuja
innym okreSleniem. Zapis mm czy my trzeba wiec rozumied jako v “donaj
(Pan), natomiast zapis mm czy i —jako oy “lohim (Bog). Jesli tetragram
poprzedzony jest przyimkiem 2 b (W), » k° (jak), 5 [ (dla) lub sp6jnikiem
1w* (i), to mamy wtedy zapis: mma, mm, ktdry trzeba rozumiec jako 2
ba(’)dondj,ywiwa(’)donaj, oraz mma, mm, ktory trzeba rozumied jako ormisna
bé(’)lohim, ooz we(’)lohim. Z kolei zaimek xv trzeba czytad jako o Ai(°)
(ona), a nazwe ,,Jerozolima” o5y — jako ovowm jritsaldjim™.

Niektorzy oddzielaja tacznikiem przedrostki (rodzajnik, przyimek, sp6j-
nik, partykule pytajna, zaimek wzgledny) od whasciwego stowa: s hd-arec
(ziemia), 3501 ham-mélek (krol), owa be-"adam (w cztowieku), naz bab-bdjit

2 Sillug wyglada doktadnie jak meteg, jednak nigdy nie znajduje si¢ w sylabie akcen-
towanej; por. G. DEIANA, A. SPrREAFICO, S. BazyLINSKI, Wprowadzenie do hebrajszczyzny
biblijnej, s. 21.

»'W naszym przykladzie wzigtym z Rdz 1, 1 nie mozna w polskim tlumaczeniu postawié
przecinka po ,,Bog”: ,,Na poczatku stworzyt Bog, niebiosa i ziemig”.

3 Por. P. JouoN, T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, s. 57-58; A. CARROZZINI,
Grammatica della lingua ebraica, s. 9.

31 Ostatnig liczbe 616 mozna tez oddac w inny sposéb, nie korzystajac z form koricowych
liter: wean = 400 + 200 + 9 + 6. Liczby 151 16 powinny by¢ wyrazone przez i r. Sg to jednak
skréty imienia Jahwe(h), dlatego zaznacza si¢ je odwracajac kolejnos¢ tych liter: s i = lub
zestawiajac inne litery: s i. Tysigce sa oznaczane kolejnymi literami alfabetu zaopatrzonymi
w dwie kropki u gory: &, 3 itd. Uzycie liter na oznaczanie liczb jest potwierdzone od II w.
przed Chr.; por. P. Jouon, T. MuraokA, A Grammar of Biblical Hebrew, s. 22-23; Transliteracja
alfabetu hebrajskiego, s. 3-4; J. W. L. RostoN, Podrecznik jezyka hebrajskiego, s. 135; E. JENNI,
Lehrbuch der hebrdischen Sprache des Alten Testaments, s. 18. Biblia Hebraica Stuttgartensia,
ed. K. ELLIGER, W. RupoLpPH, stawia kropke nad literami oznaczajacymi liczby: 1, rs, wp.

32 Por. A. CARROZZINI, Grammuatica della lingua ebraica, s. 19-20.
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(w domu), man mib-bdjit (z domu), o mé-ha-"adam (z cztowieka), anon
hi-katab (czy napisal?), owswaw Seb-bas-Samdjim (ktory w niebiosach)®. Zapis
ten myli si¢ jednak z maggefem.

Litery i liczby w transliteracji i w transkrypcji pisze si¢ kursywa.

Przyktady

W zaleznoSci od potrzeb i mozliwosci typograficznych mozna stosowaé
transliteracje petna lub uproszczong albo uciec sig do transkrypcji. Wazne jest,
aby stosowac je konsekwentnie w danej pracy. Zobaczmy proponowany system
transliteracji i transkrypcji na przykladach Rdz 1, 1-2 i Ps 119, 34. 36

PINTIRY EWUTTR DUON K92 U2

T IRTOY MEMTYR EVION MY BTN IBTON UM T3] NN AM PR
227023 MIIRUNY TNTIA TSN 93T

DERON DR POITRON 225700

Transliteracja:

bere(’)sit bara(’) *lohim ‘ét hassamdjim we’ét ha’ares.

weha’ares haj’ta(h) tohit wabohii wehosek ‘al-pné thém werit*h *lohim merahépet ‘al-p‘né

hammdajim.

hbineni we'essra(h) toratéka w'esmerénna(h) bekol-léb.

hat-libbi ’el-‘ed'wotéka we’al el-basa ‘.

Transkrypcja:

bereszit bara elohim et haszszamdjim wet hadrec.

wehadrec haj‘ta t6hu wawdhu wechdszech al-p‘ne thom wru‘ch elohim merachéfet al-p‘ne
hammdjim.

hawinéni weeccra toratécha weszm<rénna wchol-lew.

hat-libbi el-ed‘wotécha weal el-bdca.

Jesli w transliteracji zrezygnujemy z zaznaczania akcentu dynamicznego
i braku dagesza lene w grupie BeGaDKeFaT oraz opuScimy nawiasy przy x
i1, otrzymamy wowczas zapis:

beré’sit bara’ *lohim ‘et hassamajim we’ét ha’ares.

weha’ares hajtah tohii wabohii w'hosek ‘al-pné t'hém weriih *élohim merahepet ‘al-p‘né

hammajim.
hébinéni we'essrah torateka we'esmerennah bekol-léb.
hat-libbi “el-‘éd‘wotéka we’al ’el-basa .

Niekiedy upraszcza si¢ w transliteracji takze zapis samogtosek:

bere’sit bara’ elohim ‘et hassamajim we’et ha’ares.

weha’ares hajetah tohu wabohu wehoSek ‘al-pene tehom weruah ‘elohim merahepet ‘al-
pene hammajim.

3 Por. Transliteracja alfabetu hebrajskiego, s. 6-7.
3 Wedlug Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. K. ELLIGER, W. RUDOLPH, z pomini¢ciem
wigkszosci akcentow.
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habineni we’esserah torateka we’eSmerennah bekol-leb.
hat-libbi ’el-‘edewoteka we’al el-basa ‘.

Mozna wreszcie zapisywaé same tylko spotgloski; wowczas zaznacza
si¢ rowniez te, ktore wystepuja jako matres lectionis®:

brisjt br’ Ihjm ’t hsmjm w’t hrs.

wh'rs hjth thw wbhw whsk ‘I-pnj thwm wrwh "lhjm mrhpt ‘I-pnj hmjm.

hbjnnj w’srh twrtk w’smrnh bkl-Ib.

ht-lbj ’I-“dwijk w'l 'I-bs".

Roéwniez w transkrypcji mozna zrezygnowaé z zaznaczania akcentu
oraz pisania sz‘wa i patach furtivum w indeksie gérnym; wtedy zapis bedzie
jeszcze prostszy, ale najmniej precyzyjny:

bereszit bara elohim et haszszamajim weet haarec.

wehaarec hajeta tohu wawohu wechoszech al-pene tehom weruach elohim merachefet

al-pene hammajim.

hawineni weeccera toratecha weeszmerenna wechol-lew.

hat-libbi el-edewotecha weal el-baca.

Krakow KS. STANISLAW WRONKA

Riassunto

La traslitterazione e la trascrizione dell’alfabeto ebraico

Lautore dell’articolo richiama prima I’attenzione sulla differenza, di solito
trascurata, fra la traslitterazione e la trascrizione. Ambedue rendono le lettere
di un alfabeto con le lettere di un altro alfabeto, ma la prima concerne le stesse
lettere, mentre la seconda — la loro pronuncia. In seguito propone ed esplica
un sistema, fra tanti possibili e usati, della traslitterazione e della trascrizione,
presentando sugli esempi come esso funziona. Lo scopo dell’articolo ¢ offrire
un punto di riferimento a chi deve traslitterare o trascrivere un testo ebraico, ma
anche provocare una discussione per arrivare eventualmente ad un sistema unico
della traslitterazione e della trascrizione, il che faciliterebbe la lettura dei nostri
testi biblici e teologici.

3 Por. np. L. ALONSO SCHOKEL, J. VILcHEZ LINDEZ, A. PINTO, Sapienciales. I Proverbios,
Madrid 1984 (Neuva Biblia Espafiola. Comentario teolégico y Literario).
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SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

ks. Kazimierz Panus

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2003

Stan towarzystwa

Ostatnie Walne Zebranie odbyto sie 18 lutego 2003 roku. Obejmowato
ono czes$¢ sprawozdawczg za rok 2002, udzielenie absolutorium ustepujacemu
Zarzadowi, wreczenie medali Zastuzony dla Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego o. prof. drowi hab. Augustynowi Jankowskiemu OSB i ks. inf. Januszowi
Bielafiskiemu oraz wyktad ks. dra Teofila Siudego Odkrywanie rézarica sw.
z Janem Pawtem I1. Przestanie listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae.

Rok 2003 byt drugim rokiem dziatalno$ci obecnego Zarzadu wybranego
19 lutego 2002 na okres 3 lat. Ukonstytuowany wowczas Zarzad towarzy-
stwa dziatat w roku sprawozdawczym w nastepujacym sktadzie:

ZARZAD: ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus§ (prezes), o. dr hab. J6zef
Marecki OFMCap. (wiceprezes), ks. mgr Kazimierz Moskata (sekretarz),
ks. dr Andrzej Mojzeszko (skarbnik), ks. dr Jan Bednarczyk (bibliotekarz),
ks. dr Bogustaw Mielec (kierownik Sekcji Wydawniczej).

KOMISJA KONTROLUJACA: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek (prze-
wodniczacy), ks. dr hab. Roman Pindel i ks. dr Roman Bogacz.

SAD KOLEZENSKI: ks. bp dr Stefan Cichy (przewodniczacy), o. prof.
dr hab. Tomasz Dabek OSB, ks. dr Teofil Siudy.

Z konicem 2003 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 542
cztonk6éw. W roku sprawozdawczym przyjeto az 26 nowych cztonkéw
(14 duchownych i 12 §wieckich). Od ostatniego Walnego Zebrania do
wiecznosci odeszto (wedtug posiadanych informacji) 5 oséb: ks. pratat
dr hab. Kazimierz Hota, ks. dr Jan Popiel SJ, o. dr Cecylian Niezgoda
OFM Conv., ks. pratat dr Tadeusz Matras, dlugoletni sekretarz redakc;ji
»Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” oraz prof. dr hab. Ludger Szklarski,
fizyk i matematyk z AGH, wspoipracownik Studium Syndonologicznego.
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Zebrania Zarzadu

Spetniajac wymogi statutowe Zarzad odbyt w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach: 20 V 2003, 10 X 2003, 27 XI 2003, 17 II 2004.

Na pierwszym zebraniu Zarzadu powotano zesp6t do utworzenia strony
internetowej Towarzystwa i omOwiono plany uczczenia 25-lecia pontyfikatu
Ojca Swigtego Jana Pawta II.

Szczeg6lnie uroczysty charakter miato drugie zebranie Zarzadu, ktére
odbylo si¢ u ojcow paulinéw na Skatce w Krakowie z racji 750-lecia kano-
nizacji §w. Stanistawa, biskupa i meczennika. Po Mszy Swietej z homilig
ksigdza prezesa uczczono relikwie gléwnego patrona Polski. Na zebraniu
przyjeto informacje o piSmie z sekretariatu Konferencji Episkopatu Polski
o pracach nad zmiang dotychczasowego sposobu rejestracji PTT, oméwiono
przygotowania do uroczystej promocji III wydania ksiazki kard. Karola
Wojtyty U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, poinfor-
mowano o powotaniu ksiedza prezesa do Komitetu Nauk Teologicznych
PAN oraz o nominacji ks. prof. dr hab. Jana Gorskiego na konsultora
Kongregacji Ewangelizacji Narodéw; wystuchano relacji o pracach nad
przygotowaniem strony internetowej oraz nad nowym uktadem i szatg
graficzna ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”, powotano zespét pod prze-
wodnictwem ksiedza prezesa do uzupetnienia sktadu redakcyjnego RBL.

Na trzecim zebraniu zatwierdzono ustalenia w sprawie nowego sktadu
zespotu redakcyjnego RBL oraz recenzentéw naukowych tego kwartal-
nika, przyjeto zmiane nazwy Sekcji Apologetyczno-Religioznawczej na
Sekcje Teologii Fundamentalnej oraz omdwiono program zblizajacego
sie Walnego Zebrania.

Czwarte przewidziane statutem zebranie Zarzadu odbyto sie w dniu 17 lute-
202004 roku. Poswiecone zostalo omdéwieniu zamierzen i planéw dziatalnosci
PTT w roku 2004. Zatwierdzono ks. dra Stanistawa Wronke na stanowisko
nowego sekretarza redakcji kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”.

Dziatalnos¢ Towarzystwa

Waznym dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego wydarzeniem byla pre-
zentacja —z okazji 25-lecia pontyfikatu Ojca Swictego Jana Pawta I —nowego
wydania ksiazki kard. Karola Wojtyly U podstaw odnowy. Studium o realizacji
Vaticanum I1. Ksigzka ta ukazata si¢ staraniem Wydawnictwa UNUM Polskie-
go Towarzystwa Teologicznego. Uroczysto$¢ ta miata miejsce 13 pazdziernika
2003 roku w Krakowie, w Instytucie Jana Pawta II, przy ulicy Kanoniczej 18.
Wzieli w niej udziat kard. Franciszek Macharski, bp Jan Szkodon oraz wielu
zaproszonych duchownych i $wieckich, wsrdd nich przedstawiciele Srodowisk,
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ktore inspirowaly ponowne wydanie dzieta oraz Srodowisko zwigzane z dusz-
pasterstwem prowadzonym przez kard. Karola Wojtyte. Po stowie wstepnym
kard. Franciszka Macharskiego, ktory podkreslit ponadczasowe znaczenie
ksiazki kard. Karola Wojtyly, zabrali glos trzej panelisci. Ks. doc. dr hab. Jerzy
Chmiel przedstawil reminiscencje z Vaticanum II, red. Marek Skwarnicki
ukazal odbiér Soboru Watykanskiego II i jego przestania w Polsce, a o. dr
hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE podjat temat: Eklezjologiczne przestanie
Vaticanum I1. Rewitalizacja dzieta kard. Karola Wojtyly. W koncowej czesci
spotkania jego uczestnicy mogli sie¢ wypowiedzie¢ pokazujac, w jaki sposdb
kard. Karol Wojtyta uczyt ich dokonan Soboru.

W ramach PTT dziata jedno studium, 13 sekcji naukowych i 7 oddziatéw
terenowych oraz Sekcja Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

STubpIUM SYNDONOLOGICZNE przy Polskim Towarzystwie Teologicznym.
Moderatorem Studium jest ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. W roku sprawoz-
dawczym odbyly sie trzy spotkania Rady Naukowej Studium. Cztonkowie
Studium Syndonologicznego brali udziat w konferencjach i pogadankach
w szkotach, udzielali konsultacji w mediach, wlaczyli sie¢ w prace organi-
zacyjne sympozjum naukowego nt. Catunu Turynskiego, jakie odbyto si¢
w Politechnice Lodzkiej w lutym 2004.

Sekcia BiBLUNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. dr Bogdan Zbroja.
Sekcja liczy 27 cztonkéw. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata
2 spotkania. Pierwsze miato miejsce 20 lutego w ramach Mi¢dzynarodo-
wego Sympozjum Biblijnego zorganizowanego przez Katedre Teologii
i Informatyki Biblijnej. Tematem sympozjum byt dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej: Narod zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijan-
skiej. Drugie spotkanie sekcji biblijnej miato miejsce 9 listopada. W jego
trakcie wygloszony zostat wyktad ks. dra hab. Stanistawa Hatasa SCJ pt.
Syria i Liban w Swiecie Biblii. Wszystkie spotkania odbyly si¢ w Instytucie
Jana Pawla IT w Krakowie, przy ul. Kanoniczej 18.

SEkCIA APOLOGETYCZNO-RELIGIOZNAWCZA. Kierownikiem sekcji jest o. dr
hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE. Prace sekcji koncentruja si¢ wokét pro-
blemdw z obszaru chrystologii i eklezjologii fundamentalnej. W czerwcu 2003 1.
sekcja zorganizowata wyktad ks. dra Piotra Przesmyckiego (UKSW) na temat:
Mysl religiina Mikolaja Bierdiajewa. Pro i contra. 13 pazdziernika w ramach
uroczystej promocji ksigzki kard. K. Wojtyly U podstaw odnowy, kierownik
sekeji wyglosit wyktad nt. Eklezjologiczne przestanie Vaticanum I1. Rewitalizacja
dziela kard. K. Wojtyly ,,U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II”.

Sekcia HistoryczNA. Jej pracami kieruje o. dr hab. J6zef Marecki OFM-
Cap. Podobnie jak w latach ubieglych spotkania cztonkéw Sekcji Historycznej
odbywaly sie w dwoch cyklach: spotkania naukowe Sekcji Historycznej oraz
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zebrania robocze i kolokwia Zespotu Badawczego Heraldyki KoScielne;.
Sekcja Historyczna odbyla w roku sprawozdawczym 7 spotkan.

3 lutego cztonkowie Sekcji Historycznej wzieli udziat w sesji naukowe;j
zorganizowanej przez Instytut Pamieci Narodowej Oddziat w Krakowie i
Papieska Akademie Teologiczng w Krakowie w rocznice tzw. procesu kurii
krakowskiej w styczniu 1953 roku.

27 lutego odbylo si¢ spotkanie Sekcji Historycznej w krakowskim
klasztorze kapucynéw, przy ul. Loretanskiej 11, w czasie ktorego o. dr
Zdzistaw Gogola OFMConv. zaprezentowat Kosciot w Peru w XX wieku
i jego problemy.

Spotkanie Sekcji Historycznej w dniu 10 kwietnia po§wiecono Kosciotowi
katolickiemu na Ukrainie. Wezoraj — dzisiaj — jutro. Referat wyglosit o. Piotr
Komomiczak OFMCap., przetozony Kustodii §w. Antoniego na Ukrainie.

12 czerwca odbylo si¢ spotkanie poswiecone przygotowaniu sesji na-
ukowej o krakowskich §wigtych przetomu XIX i XX wieku.

19 czerwca odbyto si¢ spotkanie Sekcji Historycznej w Archiwum
Panstwowym w Krakowie (ul. Sienna 16). Podczas spotkania oméwiono
przechowywane w tymze Archiwum zbiory Ambrozego Grabowskiego,
zgromadzone w ok. 140 tekach. Spotkanie prowadzil wieloletni pracownik
archiwum i jednoczes$nie badacz zbioréw tegoz krakowskiego kolekcjonera
z XIX wieku dr Wactaw Kolak.

W dniach 25-26 wrze$nia, na zaproszenie OSrodka Archiwa, Biblioteki
1 Muzea Koscielne, dziatajacego w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
przedstawiciele Sekcji Historycznej brali udzial w Ogélnopolskim sympo-
zjum nt. Informacja i udostepnianie zasobéw w archiwach Kosciota Katolic-
kiegow Polsce. O. J. Marecki wygtosit referat Tradycyjny system informacyjny
w praktyce archiwow koscielnych.

23 pazdziernika 2003 roku miato miejsce w Czestochowie spotkanie
przedstawicieli Sekcji Historycznej oraz Komisji Historycznej Polskiej
Akademii Nauk Oddziat w Katowicach, podczas ktorego omdéwiono zasady
wspotpracy srodowisk naukowych reprezentowanych przez historykow
z terenu Matopolski i Sl@ska. W czesci drugiej spotkania wygtoszono dwa
referaty: ks. prof. dr hab. Jan Zwiazek (z Oddziatu PTT w Czestochowie)
— W obronie jezyka polskiego w progimnazjum czestochowskim (1880-1894)
oraz dr Malgorzata Skwarczyriska (WSP Czestochowa) — Ogrody i zatozenia
parkowe kréla Stanistawa Leszczyriskiego w Lotaryngii.

Niezaleznie od spotkan Sekcji Historycznej odbyly si¢ 4 posiedzenia
Zespohu Heraldyki Zakonnej (6 111, 15 V, 27 X1 i 11 XII), w czasie kt6-
rych zapoznano si¢ z przedstawieniami heraldycznymi redemptorystow,
wspOlnot karmelickich i terezjanskich, omdéwiono proces ksztattowania
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sie godta franciszkanskiego oraz zasady tworzenia wspotczesnych znakéw
pieczetnych uzywanych przez instytucje koScielne.

Sekcia TEoLoGlt MoRALNES. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
W roku sprawozdawczym Sekcja Teologii Moralnej zorganizowata spotka-
nie poswigcone 25-leciu pontyfikatu Jana Pawta II (w pazdzierniku 2003).
Przygotowane artykuly naukowe dotyczace wktadu nauczania Jana Pawta
II do teologii moralnej ogdlnej i szczegdtowej ukazg sie w formie ksigzki
nakladem Instytutu im. Jana Pawtla IT w Krakowie.

Sexkcia HoMILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof. dr hab.
Kazimierz Panus. W roku sprawozdawczym Sekcja Homiletyczna spotkata
sie 3 grudnia 2002 roku w siedzibie towarzystwa przy ul. Kanoniczej 3 w Kra-
kowie. Wzieli w nim udzial wyktadowcy i studenci homiletyki. Przedmiotem
obrad bylo kaznodziejstwo hagiograficzne, a w szczegdlnosci wizerunek $w.
Stanistawa, biskupa i meczennika, z racji 750-lecia kanonizacji tego gléwnego
patrona Polski. Wprowadzenie do dyskusji stanowit wyktad kierownika sekcji
ks. prof. dra hab. Kazimierza Panusia nt. Wizerunek sw. Stanistawa, biskupa
i meczennika w kazaniach okresu niewoli narodowej i w XX wieku. W trakcie
dyskusji podkreslono, iz niewatpliwym znakiem czasu jest wielka rzesza Swie-
tych i blogostawionych wyniesionych na ottarze przez Jana Pawta II. Dlatego
tez zadaniem wspotczesnego kaznodziejstwa jest umiejetne przedstawienie
wzoréw swietych, tak aby w §wiecie coraz bardziej zlaicyzowanym zachecali
do nasladowania i budzili pragnienie Swigtosci.

SEKCIA SOCIOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji kieruje ks. dr Stefan
Dobrzanowski. Sekcja odbyta w roku 2003 dwa zebrania. Wygtoszono trzy
referaty. Szesciu cztonkéw sekcji jest wspotautorami Encyklopedii Naucza-
nia Spotecznego Jana Pawla Il wydanej w Radomiu z okazji jubileuszu
25-lecia pontyfikatu.

SEkcia LITURGICZNA. Sekcje prowadzi ks. dr Stanistaw Szczepaniec.
W okresie sprawozdawczym sekcja nie organizowatla spotkan.

Sekcia MissoLogiczna. Kierownikiem sekgcji jest ks. prof. dr hab. Jan
Gorski. Sekcja nie przedstawita sprawozdania ze swej dziatalnosci.

Sekcia Prawa KanoniczNEGo. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef Ra-
pacz. We wspotpracy z Katolickim Centrum Kultury sekcja zorganizowata
dwa spotkania. Pierwsze (16 maja 2003) poswiccono prawno-liturgicznej
formie zawarcia malzenistwa z referatami: Prawna forma zawarcia matzeristw
w Swietle nauczania Kosciota (ks. Jozef Rapacz) oraz Liturgiczna forma za-
warcia matzeristwa w Swietle nauczania Kosciota (ks. Jan Bierowiec). Drugie
spotkanie (31 stycznia 2004) poswiecone byto przyczynom niewaznosci
malzenistwa. Wygloszono nastepujace referaty: Defekty zgody matzeriskiej
(ks. Jozef Rapacz) oraz Przeszkody matzeriskie (ks. Stanistaw Molendys).
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Sexcia Szrukt SAKRALNEJ. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Zdzistaw
Klis. Sekcja Sztuki Sakralnej PTT w roku 2003 organizowata sesje nauko-
wa poswigcong kosciolowi w Niedzicy. Termin jej przeprowadzenia zostat
ustalony na 21 kwietnia 2004 r. Problematyka sesji dotyczy¢ bedzie regionu,
wsi i parafii Niedzica, a przede wszystkim samego kosciota: jego historii,
architektury i wystroju po cato$ciowej restauracji. Sekcja planuje takze zor-
ganizowanie sesji na temat kosciota i klasztoru Franciszkanéw w Krakowie.

Sekcia DoGmaTyczNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jan Zelazny.
W roku sprawozdawczym wysitki Sekcji Dogmatycznej skupity sie¢ wokot
przygotowan do sympozjum na temat: Co bylo, co jest, co bedzie sitg przy-
ciggajqcq cztowieka do chrzescijaristwa?

Sekcia FiLozoriczna. Kierownikiem sekcji jest o. dr Piotr Jordan
Sliwiiski OFMCap. W roku 2003 Sekcja Filozoficzna rozwijata swa dzia-
talnos$¢ w dwoch kierunkach: opracowujac kolejne cykle tematyczne grupy
,Przestrzen Stowa” oraz organizujac konwersatorium filozoficzne.

Grupa ,,Przestrzen Stowa” kontynuuje swe zainteresowania zogni-
skowane wokdt probleméw kultury wspotczesnej. W roku 2003 grupa
spotykata sie czterokrotnie. Zakonczony zostat cykl Natogi oraz podjeta
zostata SciSlejsza wspOtpraca w przygotowaniu i uczestniczeniu w réznych
sympozjach naukowych i popularnonaukowych. Czlonkowie grupy uczest-
niczyli i wspdtorganizowali sesje popularnonaukowa Uwiktani. Miedzy grq
a manipulacjq (Zabrze). Owocnie rozwijala si¢ takze wspotpraca grupy
z Polskim Towarzystwem Etnologii Miasta. Jej efektem bylto uczestnictwo
czterech cztonkéw w sympozjum naukowym Bankowcy i fabrykanci XI1X/
XX w., zorganizowanym przez PTEM w Rybniku (24 X).

Sekcja Filozoficzna przy pomocy Prowincji Krakowskiej Braci Mniej-
szych Kapucynéw zorganizowata réwniez w dniach 7-8 lutego 2003 III
Coloquia Laurentiana. W jej trakcie wygloszono 7 referatéw rozwijajacych
w réznych aspektach temat: Bog w czasach ponowoczesnych. Gosciem
kolokwium byt ks. prof. dr hab. P. Lenartowicz SJ, ktory wygtosil referat
pt. Co nauki przyrodnicze mogq powiedzie¢ o duszy? W kolokwium wzieto
udziat 10 mtodych pracownikow naukowych i studenci filozofii.

Sekcia TEoLoGn Zycia WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks.
dr Jan Nowak. W roku 2003 Sekcja zorganizowata 2 spotkania. Pierwsze
(19 V) poswigcone byto wychowaniu przez sport. Wyktad wprowadzajacy
przedstawit ojciec duchowny krakowskiego seminarium ks. Tadeusz Mro-
wiec. Prelegent ukazat wielkie mozliwosci sportu, ktory ksztatci charakter,
uczy pokonywac stabosci, budzi mitos¢ do zycia, buduje wspdlnote i prowa-
dzi do Boga; jest najpickniejszq rozrywkq swiata (Jan Pawet IT). W dyskusji
zaproponowano sympozjum na ten temat. Wskazano potrzebe podjecia
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tego zagadnienia na tamach czasopism, by zainteresowa¢ nim mtodziez
oraz wychowawcow. Drugie spotkanie (20 X) poswigcone byto formacji
duchowej do kaptafistwa. Podkreslono szczeg6lng role modlitwy i mito-
sierdzia w przygotowaniu do kaptanistwa. Spotkania sekcji odbywaly si¢
w krakowskim seminarium duchownym przy ul. Podzamcze 8.

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez
swoje oddzialy terenowe.

ODDZIAE TERENOWY W KaTOWICACH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Andrzej
Nowicki. W roku sprawozdawczym cztonkowie PTT w Katowicach zorgani-
zowali dwa spotkania. W dniach 22-24 wrzeS$nia 2003 wspoétorganizowali, w
tacznosci z Wydziatem Teologicznym Uniwersytetu Slqskiego, konferencje
naukowa nt. Tozsamos¢ cztowieka a jego postawa prospoleczna. Referaty
wygloszone przez przedstawicieli réznych dyscyplin naukowych: psychologii
(prof. dr hab. Maria Jarymowicz z UW), socjologii (prof. dr hab. Wojciech
Swiatkiewicz z US), filozofii (ks. dr hab. Kazimierz Wolsza z UO), katolickiej
nauki spotecznej (ks. prof. dr Lothar Roos z Bonn) oraz teologii fundamen-
talnej (0. prof. dr Claude Geffré z Paryza i ks. prof. dr Johann Reikerstorfer
z Wiednia), nakreSlily szerokie spektrum probleméw konstytuujacych kierunek
wspOlczesnej refleksji antropologicznej. Wymiernym rezultatem tych mery-
torycznych inspiracji byta ozywiona dyskusja. Drugie zebranie odbylo sie w
dniu 18 stycznia 2004 w ramach Tygodnia Ekumenicznego. Bylo to spotkanie
modlitewne potaczone z referatem nt. Tozsamos¢ chizescijanina wobec prze-
mian wspolczesnego Swiata, ktory wyglosit ks. radca Jan Gross z Mikotowa.

ODDzIAL TERENOWY W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Teofil
Siudy. Dwukrotnie, wiosna i jesienia, odbyly si¢ spotkania sekcji dziatajacych
w czestochowskim Oddziale PTT, a wiec: biblijne;j, teologii systematycznej
i teologii praktycznej. W ich trakcie wygloszono nastepujace referaty:

—Sekcja Biblijna: Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech swiata (23
maja, ks. prof. dr hab. Antoni Tronina) oraz Mgdrosé Boza w encyklice Jana
Pawta 11 ,,Fides et ratio” (4 grudnia, ks. prof. dr hab. Zdzistaw Matecki).

— Sekcja Teologii Systematycznej: dwa referaty ks. dra Franciszka
Dylusa: Wokot encykliki Jana Pawta 11 ,,Ecclesia de Eucharistia vivit” (12
czerwca) oraz Misterium hominis w nauczaniu Jana Pawta 11 (10 grudnia).

—Sekcja Teologii Praktycznej: Rodzina chrzescijariska dobrg nowing na
trzecie tysigclecie — refleksja na kanwie Kongresu Rodzin w Manili na Filipi-
nach (12 czerwca, ks. dr Andrzej Pryba MSF) oraz Kosciét w jednoczgcej sie
Europie w swietle adhortacji apostolskiej Jana Pawta II ‘Ecclesia in Europa’
(3 grudnia, ks. prof. dr hab. Stanistaw Pamuta).

20 listopada czestochowski oddziat PTT wraz z czestochowskim semi-
narium duchownym zorganizowat uroczysta sesje Dar dla Kosciota i swiata,
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z okazji 25-lecia pontyfikatu Jana Pawla II. Poruszono nast¢pujace zagadnie-
nia: Z Wadowic do Rzymu. Posta¢ Jana Pawta II (abp dr Stanistaw Nowak),
Jan Pawet w trosce o petni¢ wiary (bp dr Zygmunt Zimowski), Communio
ecclesialis w nauczaniu Jana Pawla I (ks. dr Teofil Siudy) oraz Ku antropo-
logii adekwatnej. Jana Pawta Il filozofia cztowieka (ks. dr Marian Szymonik).

Chcac miec pelny obraz pracy czestochowskiego oddziatu PTT w okresie
sprawozdawczym nalezy jeszcze wskazac na trzy posiedzenia Zarzadu.

ODDZIAE TERENOWY W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. prof. dr
hab. Marian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ dwa spotkania:
9 maja 2003 z referatem ks. dra hab. Kazimierza Belcha nt. Globalizacja
kultury oraz 16 pazdziernika 2003 z referatem ks. dra hab. Jana Twardego
nt. Homilia jako forma aktualizacji kerygmatu. Referaty polaczone byly
z dyskusja na poruszane zagadnienia.

ODDZIAL TERENOWY W KALWARI ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim o. dr
Damian Muskus OFMBern. W okresie sprawozdawczym odbyly sie w Kal-
warii Zebrzydowskiej cztery spotkania. Pierwsze ze spotkan (27 stycznia)
potaczone byto z wyktadem o. dra Mateusza Hinca OFMCap. nt. Autorytet
w wychowaniu. Drugim spotkaniem naukowym, ktére wspotorganizowat
kalwaryjski oddzial PTT, bylo sympozjum pastoralne na temat Sanktu-
arium kalwaryjskie w shuzbie pielgrzymujgcego Kosciota. Okazje do trzeciego
spotkania cztonkéw kalwaryjskiego oddziatu PTT stanowito dwudniowe
miedzynarodowe sympozjum zorganizowane w dniach 21-22 paZzdziernika
2003 z racji jubileuszu 550 lat obecnosci bernardyndw na ziemiach polskich.
Czynny udziat wzigli w nim przedstawiciele réznych oSrodkéw naukowych
z Polski (UJ, KUL, AE w Krakowie, PAT w Krakowie) oraz z zagranicy
(Uniwersytet Wileniski, Uniwersytet w Lipsku). Czwarte spotkanie od-
dziatu odbyto si¢ 8 listopada 2003. Referat pt. Bernardyni kazimierscy i kult
swietych Pieciu Braci Polakéw wyglosit o. prof. dr hab. Wiestaw Murawiec
OFM. W referatach i dyskusji biorg udziat wykladowcy i alumni Wyzszego
Seminarium Duchownego Ojcéw Bernardynéw, dyrekcje i nauczyciele
miejscowych szkot oraz cztonkowie Klubu Mysli Chrzescijanskie;.

ODDZIAL TERENOWY W TARNOWIE. Jego kierownikiem jest ks. dr Zbi-
gniew Wolak. Oddziat nie przedstawil sprawozdania ze swej dziatalnosci.

Opbpziar TERENOWY W TucHowIE. Kierownik sekcji 0. dr Marek Saja
CSSR. Oddzial skupit swa dzialalno$¢ na uczczeniu stulecia istnienia
Seminarium Duchownego w Tuchowie. Zorganizowano sympozjum upa-
mie¢tniajace to wydarzenie oraz zainicjowano wydawanie rocznika Studia
Redemptorystowskie.

ObpDziAt. TERENOWY W RzEszowik. Kierownik sekcji ks. dr Stanistaw
Nabywaniec. Oddzial nie przedstawil sprawozdania ze swej dziatalnosci.
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Uwagi koficowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ przygotowanie i prze-
prowadzenie uroczystej promoc;ji ksigzki kard. Karola Wojtyly oraz sesji
upamietniajacej jubileusz 25-lecia pontyfikatu Ojca Swietego Jana Pawta
II, a takze utworzenie strony internetowej pod adresem: www.ptt.net.pl.

Upowszechnita si¢ wiedza o naszym towarzystwie (m.in. przez publika-
cje w stownikach towarzystw polskich i zagranicznych). W ciagu ostatniego
roku nie udato si¢ zintensyfikowac dziatalnosci niektdrych sekcji. Organi-
zowanie spotkan sekcyjnych nie zawsze spotykalo si¢ z szerokim odzewem,
a posiedzenia nie zawsze gromadzg wiele osob. Nalezy jednak pami¢tac, iz
sa jednak sekcje i oddzialy, ktore ciesza si¢ znaczacymi dokonaniami.

Zarzad dziekuje goraco JE Ksiedzu Kardynatowi Franciszkowi Ma-
charskiemu za stalg troske¢ o rozwdj naszego towarzystwa i wyraza szczera
wdziecznos¢ wszystkim aktywnym cztonkom towarzystwa, ktdrzy mimo wie-
lorakich trudnosci czynia wszystko, aby dziatalno$¢ towarzystwa byta kon-
tynuowana i stuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej mysli teologiczne;.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS






RECENZJE - PRZEGLADY

BOGDAN PONIZY, Ksiega Mgdrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan
2000, 243 s. (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Wydziat
Teologiczny. Biblioteka pomocy naukowych)

Z jednej strony autor uwypukla horyzont semickiego sposobu mySlenia i poj-
mowania rzeczywistosci; z drugiej strony grecki — szeroko pojety, asocjacyjny
sposob pojeciowania. Taka odmienno$¢ da sie zestawi¢ w czterech charakte-
rystycznych grupach: (1) antyteza statyczno-dynamiczna, (2) struktura czasu,
(3) antyteza abstrakt — konkret, (4) antyteza jednosci i dychotomii cztowieka.

W 1969 roku Kazimierz Romaniuk dokonal przektadu z oryginatu
i opatrzyt komentarzem Ksiege Mqdrosci. Bylto to niewatpliwie pionierskie
dzieto polskiej biblistyki. Ale kiedy na przyktad poréwnujemy rodzaj lite-
racki Ksiegi Mgdrosci przedstawiony przez Romaniuka i rodzaj literacki w
ujeciu Ponizego, mozna z tatwoscig zauwazy¢ o wiele bardziej poszerzony i
pogtebiony krag analizy w dziele drugiego autora. To wiasnie Bogdan Ponizy
sygnalizuje we wstepnym rozdziale, ze skoro Ksiega Mqdrosci zostata napi-
sana w jezyku greckim, to nie wystarczy jedynie zaznaczy¢, ze nalezy ona do
grupy ksiag sapiencjalnych o charakterze 6wczesnych homilii hellenistycz-
no-judaistycznych czy tez midraszéw sapiencjalnych. Nie wystarczy takze
nadmieni¢, Ze niektdre partie narracyjne, jak chociazby przeciwstawienie
kar zsytanych na Egipcjan przywilejom, ktére byly udzialem Izraelitow, sa
ujete w specyficznym hellenistycznym gatunku literackim zwanym synkrysis.

Ponizy w podejmowaniu zagadnienia gatunku literackiego Ksiegi Mg-
drosci sktania si¢ ku pogladom wiekszoSci egzegetow, ktorzy méwig o tzw.
logos protreptikos, czyli stowie pochwalnym. To wtasnie pewne wyraznie
widoczne cele dydaktyczne sprawiaja, ze Ksiega Mgdrosci jako gatunek
literacki jest zydowskim protreptykiem dla umocnienia religijnej wiezi
Izraela; wigzi, ktOra zostata naruszona przez porzucenie dziedzictwa wiary
inarodowych tradycji, co miato wplyw na rodzacy sie z tego wtasnie Zrodla
sceptycyzm, a takze synkretyzm.

Ten protreptyk to swoistego rodzaju apel o konieczno$¢ nasladowania
filozofii jako umitowania prawdziwej madrosci, czyli drogi prawdziwego
zycia. Oprocz charakterystycznych regut tego gatunku autor przytacza jesz-
cze reguly czterech innych gatunkéw, ktére wykorzystal hagiograf (s. 12):
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(1) ksigga eschatologii, (2) ksigga madrosci sensu stricto, (3) ksicga Boskiej
sprawiedliwosci i ludzkiej glupoty, (3) dzieto historiozoficzne.

Autor pokazuje na wybranych zagadnieniach, Zze w Zadnym innym
piSmie biblijnym nie porusza si¢ problemu madrosci w sposob tak bez-
posredni (jak chociazby rozumowe poznanie Boga) oraz wymagan, jakie
pociaga za sobg proces poznawania. Analize tej problematyki zawieraja
rozdziaty XII i XIV.

Specyfika madrosci, ktéra autor uwypukla w rozdziale V pt. Teologia
madrosci, polega na pewnej odmiennos$ci wobec czysto ludzkich kryteriow,
bowiem w gre wchodzi misterium samego Boga.

Bardzo wielkg pomoca sa stosowane przez autora badania filologicz-
ne, zwlaszcza wspaniale, opisowe przedstawianie pdl semantycznych tak
licznie cytowanych terminéw oraz nacisk na ich rozumienie w najblizszym
i szerszym kontekscie, w ktorym si¢ pojawiajg. W ten sposob autor stara
sie wyprowadzi¢ najbardziej doktrynalny sens danego terminu. A przy
tym sigga do genezy danego terminu w jego prehistorii lingwistycznej.
To wszystko wymagato od autora uwzglednienia najnowszych osiagniec
w dziedzinie egzegezy. Z kart tej pozycji tchnie nie tylko ugruntowana
i szeroka wiedza autora, ale takze odwaga w przedkladaniu trudnych
i czesto dyskusyjnych zagadnien teologicznych. Nalezy tutaj powiedzie¢
o odkrywczej terminologii oraz §miato przedstawionych spekulacyjnych
technikach rozumowania, doskonalonych w judeohellenistycznym kregu,
ktére pomagaja odczyta¢ dazenia samego hagiografa.

Konstrukcja metodologiczna zbudowana jest Scisle wedlug dominujacych
zalozen autora: (1) intelektualno-poznawcza, (2) emocjonalno-wartosciuja-
ca; a to wszystko w kontekscie tréjptaszczyznowej lektury Pisma Swigtego.

Bardzo cenny jest rozdziat XXI pt. Ksiega Mqdrosci a Nowy Testament,
ktory stanowi jakby echo stow dokumentu Papieskiej Komisji Biblijne;j
Interpretacja Biblii w Kosciele (Poznafi 1994, ttum. K. Romaniuk): ,,Metoda
najbardziej pewna i zarazem najbardziej owocng dobrze pojetej aktualiza-
cji jest interpretacja Pisma Swictego za pomoca samego Pisma Swigtego,
zwlaszcza, gdy chodzi o teksty starotestamentowe, odczytywane ponownie
w Starym Testamencie (por. np. manna z Wj 16 w Mdr 16, 20-29) albo
odczytywane w Nowym Testamencie (J 6)”.

Mozna szczerze gratulowac autorowi, ze podjat sie niezwyklego i trud-
nego zadania. I jak widaé — zreszta sam czytelnik moze si¢ o tym przekonaé
— autor bardzo dobrze si¢ z niego wywigzal.

Poznan KS. STANISLAW ORMANTY TChr:
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KS. ANDRZEJ R. GRUCHOWSKI, Zagadnienie potepienia w pe-
rykopie Mt 11, 20-24, Krakéw 2001, 323 s.

W dzisiejszych czasach w teologii i duszpasterstwie podkreSla si¢
nieskoficzone milosierdzie Boga stale gotowego przebaczaé skruszonym
grzesznikom, a mniej mowi si¢ o Bozej sprawiedliwosci. Obserwacja
wspolczesnego Swiata pokazuje jednak laicyzacje wielu dziedzin zycia,
odejscie od wrazliwosci religijnej i moralnej, postawy ludzi dalekich od
uznawania swoich btedéw, niezdolnych do przyjmowania innych pogladéw
niz wlasne, w imig Zle pojetej wolnoSci i tolerancji bardzo nietolerancyjnych
wobec wszystkiego, co jest troche inne od ich zasad zycia. Dlatego trzeba
przypomina¢ smutng mozliwos$¢ odrzucenia na Bozym sadzie tych, ktorzy
odrzucaja wezwanie do nawrdcenia i pozostaja obojetni wobec ciagle
okazywanych dowodéw Bozej mitosci do kazdego cztowieka.

Wiele ,,glosnych” grup dzisiejszej spoteczno$ci mozna by uznaé za
kontynuacje zbiorowosci okreslonych jako miasta potepione w omawianej
perykopie. Dlatego trzeba rozwazac¢ jasne, jednoznaczne teksty biblijne
ukazujace tragiczng mozliwos¢ nie tyle odrzucenia grzesznego cztowieka
przez Boga, ile utrwalenia ludzkiego statego odrzucania Boga i Boskiego
prawa. Nie mozna powiedzied, ile 0sdb spotkat taki los, mozliwos¢ taka
jednak zawsze grozi i trzeba podejmowac wysitki, by jej uniknag.

Niektorzy teologowie rozwazaja dawna teze Orygenesa o powszechnym
zbawieniu. Moze Bdg daje wielu sposobno$¢ do aktu skruchy i mitosci
w ostatnich chwilach ziemskiego zycia. Nie mozna jednak formutowaé
takich zasad, ktére w popularnym rozumieniu moga prowadzi¢ do lekce-
wazenia wiary i moralnoSci w przekonaniu, ze mimo bardzo nieporzadnego
zycia Bog kiedy$ kazdemu da okazje do nawrdcenia. Materiat przedsta-
wiony w pracy ukazuje jednoznaczna nauke Biblii o mozliwosci potepienia
1 potrzebie staraf, by unikna¢ takiego losu.

Autor sumiennie omawia perykope stanowigca podstawe rozwazan
w oparciu o wartoSciowa literature. Omawia kolejno pojecie potepienia
w Mt 11, 20-24 poprzez analize stownictwa i paralelnych obrazéw, miejsce
analizowanej perykopy w Ewangelii §w. Mateusza, jej strukture literacka
oraz przeprowadza egzegeze tekstu i analize teologiczna w Swietle ksiag
prorokéw Izajasza i Ezechiela. Dwa rozdzialy po§wigca znaczeniu teolo-
gicznemu symboldw Tyru i Sydonu oraz Sodomy, w kolejnym przedstawia
kontrast miedzy Jezusowym ,,Biada” w Mt 11, 2-24 i Jego ,,dzietami mocy”,
w ostatnim zagadnienie potepienia zbiorowego na tle starozytnego odczu-
cia zbiorowej osobowosci, odpowiedzialnosci i odptaty.

Rozprawa swiadczy o bardzo dobrej formacji biblijnej autora, krytycz-
nym podejSciu do tematu, umiejetnosci sumiennego badania Swiadectw,
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przeprowadzania trafnych analiz i wysnuwania wtasciwych wnioskow.
Niektore z nich moga wydawac si¢ nieco za szerokie. Swiadczq o petnym
zaangazowaniu si¢ w prace na podjety temat i wysitku, by przekazac wszyst-
kie konsekwencje stéw Biblii.

W zwiazku z tematem pracy bardzo wazne jest whasciwe odczytanie
gatunku literackiego tekstu poddawanego analizie. Autor stusznie podkre-
Sla cel wypowiedzi Jezusa: wezwanie do nawrdcenia i stad przestroga przy
uzyciu powszechnie znanych obrazow zniszczenia Sodomy i Gomory. Uzyty
obraz odrzucenia jest takze w znacznej mierze Srodkiem wzmacniajagcym
wezwanie do nawrdcenia. Potepienie Kafarnaum i Betsaidy to zarazem
przestroga przed grzechem przeciw Duchowi Swigtemu, odrzucaniem
oczywistych §wiadectw, gtosu Bozego. Trudno jednak powiedziec, na ile
moze by¢ to stwierdzenie zbiorowego potepienia w znaczeniu wiecznego
losu 6wczesnych mieszkancéw tych miast. Grozi to tym, ktdrzy si¢ nie na-
wracaja w podobnych warunkach teraz i w powtarzajacych si¢ analogicznych
okolicznoSciach az do kofica obecnego porzadku $wiata.

Mozna postawi¢ zasadnicze pytanie: Jak nalezy rozumie¢ zbiorowe
potepienie —jako obraz? Czy widzie¢ co$ wiecej? Historyczne nieszczescie,
nawet catkowita zagtada to wymowny znak kary Bozej dla indywidualnych
0sOb, ale nawet istniejgce bez przerwy miasta nie sa w ciagu wiekdéw tym
samym, ludno$¢ nie zawsze jest kontynuacja tych, ktorzy dawniej zyli, moze
reprezentowaé nawet rozne narody, np. przed wojng duze grupy lub nawet
znaczna wigkszo$¢ mieszkancow niektorych miast w Polsce uwazata je za
miasta zydowskie, wcze$niej liczne grupy mieszczan polskich stanowili
Niemcy. Podobne mysli sktaniajg do traktowania z dystansem obrazéw
loséw biblijnych zbiorowosci — przede wszystkim jako przyktadow dla
zyjacych indywidualnych os6b.

Cenne sa rozwazania na temat osobowosci zbiorowej, bardzo waznej
kategorii w mysli semickiej, uzupelnione dwiema hipotezami thumaczacy-
mi odpowiedzialnos$¢ zbiorowa (s. 264n). Miasto czy pokolenie to symbol
grupy ludzi. Wyszukiwanie historycznej realizacji zbiorowosci czy jej losu
nie zawsze wydaje si¢ konieczne. Trzeba pamictaé, ze miasta istniejace
W tym samym miejscu nie sg juz tym samym po wiekach, inny jest charakter
zamieszkujacej je ludnosci.

Tekst uzupeia streszczenie w jezyku wloskim, skorowidze autoréw,
terminéw i zwrotéw greckich, hebrajskich oraz aramejskich pisanych
czcionkg oryginalna oraz w samej transkrypcji, skorowidz miejsc biblijnych
Starego i Nowego Testamentu.

Autor ma réwniez wyksztalcenie techniczne —jako inzynier lubi wyraZnie
pokazywaé owoce swych przemysleni poprzez tabele (s. 156n), réwnania
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i wykresy (s. 97n, 272), z ktérych jeden zamieszczony na oktadce streszcza
calg idee pracy: samowywyzszenie prowadzi do ostatecznego upadku — strg-
cenia. Jest to odwrotnoS¢ wykresu, przy pomocy ktérego czasem pokazuje
si¢ mysl hymnu o unizeniu i wywyzszeniu Chrystusa w Flp 2, 5-11 (s. 271nn)

Wysuwany postulat zajecia sie w Biblii ,,historig potepienia” analo-
giczng do ,.historii zbawienia” (s. 286, nr 15) to sluszne przypomnienie,
ze trzeba rozwazad temat, przed ktorym nie cofat si¢ sam Chrystus. ROw-
noczesnie trzeba jednak pami¢tac o nieskoficzonym mitosierdziu Bozym,
Jego wolnoSci i sposobach dziatania, ktorych nie znamy. Wola Boza jest
zbawienie wszystkich, a potepienie, nieszczescia az do catkowitej zagtady
czesto sg prostym skutkiem ludzkich wolnych dziatai. Widzimy ich na-
stepstwa w doczesno$ci, natomiast wieczny los konkretnych oséb i grup
pozostaje dla nas tajemnica.

Krakow 0. TOMASZ MARIA DABEK OSB

STANISEAW KOZIARA, Frazeologia biblijna w jezyku polskim, Krakow
2001

Ksiagzka krakowskiego jezykoznawcy jest obszernym, systematycznym
i syntetycznym opracowaniem zagadnienia obecnosci w jezyku polskim
utrwalonych zwigzkéw frazeologicznych, zakotwiczonych w tekScie Starego
i Nowego Testamentu. Monografi¢ te, z jednej strony sumujacg szereg
szczegOtowych badan poswieconych temu zagadnieniu, z drugiej strony
poprzez wykorzystang metode badawcza, otwierajaca dalsza refleksje
naukowa nad tym zagadnieniem, mozna uznac za prace zamykajaca pe-
wien etap w polskich badaniach nad frazeologia biblijng w naszym jezyku.
Sktada sie ona ze wstepu i zakoniczenia oraz trzech rozdziatéw, a ponadto
zawiera obszerng bibliografi¢ oraz indeks omoéwionych frazeologizméw
(98 pozyciji), indeks frazeologizméw, ktére nie zostaly omdéwione, a ktére
zostaly zacytowane w pracy (274 pozycje), i indeks oséb.

Rozdziat pierwszy dotyczy stanu badan nad frazeologia biblijng. Autor
siega tutaj do takich prac leksykograficznych, jak S. ADALBERGA, Ksiega
przystow, przypowiesci i wyrazen przystowiowych polskich, S. SKORUPKI, Stow-
nik frazeologiczny, Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich,
pod red. J. KRzyZANOWSKIEGO, W. KOPALINSKIEGO, Stownik mitow i tradycji
kultury, do zbioru H. MARKIEWICZA i A. ROMANOWSKIEGO, Skrzydlate stowa,
K. RomaNIUKA, Stownik metaforyczno-egzegetyczny Nowego Testamentu,
oraz do prac najnowszych: A. M. KOMORNICKA, Stownik zwrotow i aluzji
biblijnych, J. GopYNIA, Od Adama i Ewy zaczynac. Maty stownik biblizmow
Jezyka polskiego, a takze do szeregu innych opracowan filologicznych.
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Na podstawie analiz wymienionych publikacji Autor dochodzi w tej czgsci
do stwierdzenia niedostatkow w polskiej leksykografii w zakresie rejestru
polskich biblizméw, ktére —jego zdaniem —wynikaja z braku jednoznacznych
teoretycznych i metodologicznych podstaw dla badan tego przedmiotu.

Rozdziat drugi pracy jest poSwiecony zagadnieniom teoretycznym, me-
todologicznym oraz Zrédtowym polskich biblizméw, co wynika z konkluzji
rozdziatu pierwszego. Autor stara sie zdefiniowaé pojecie ,,biblizm”, ktére —
jak sie okazuje — nie wystepuje jeszcze w wickszosci stownikow wspotczesnej
polszczyzny. Nastepnie, bazujgc na zaproponowanej definicji, Autor stara si¢
okresli¢ liczbe biblizméw w jezyku polskim (szacowana na od 300 do 1000).
Wprowadza takze klasyfikacje frazeologicznych konstrukcji biblijnych (cytat,
quasi-cytat, parafraza) oraz klasyfikacje jednostek semantycznych (synteza,
trawestacja, aluzja), co z punktu widzenia metody badawczej pozwala na
mozliwie najszersze uchwycenie wszelkiego rodzaju zwigzkéw frazeolo-
gicznych pochodzenia biblijnego. Ta metoda zreszta moze by¢ przydatna
takze w innych analizach o charakterze filologicznym, jak chocby w pracy
nad frazeologig biblijng w innych jezykach czy w badaniu frazeologii staro-
testamentalnej w Nowym Testamencie (niezmiernie ciekawe zagadnienie).

Nastepnie, w ostatniej czesci rozdziatu drugiego Autor prezentuje
material Zrédlowy, na ktérym opart swoje analizy. Pod uwage zostaty
wziete wszystkie kompletne wydania Biblii (czyli obejmujace Stary i Nowy
Testament), jakie ukazaly si¢ drukiem, w sumie 10 wydan: Biblia Leopolity
(r. 1561), Biblia brzeska (r. 1563), Biblia Szymona Budnego (r. 1572),
Biblia Jakub Wujka (r. 1599) oraz Nowy Testament i Psatterz ks. Jakuba
Waujka (r. 1593 i 1594), Biblia gdanska (r. 1632), Biblia Tysiaclecia, wyd. I
il (. 196511971), Biblia warszawska (r. 1975), Biblia poznanska (r. 1975),
Biblia warszawsko-praska (r. 1997). Kazde z tych wydan zostatlo oméwione
pod wzgledem genezy oraz jezyka.

Rozdziat trzeci jest niezwykle interesujagcym zbiorem frazeologizmow
biblijnych w jezyku polskim, podzielonym na trzy czesci: wyrazenia (44 po-
zycje), zwroty (27 pozycji), frazy (27 pozycji). Opis kazdej pozycji obejmuje
wykaz miejsc, gdzie wystepuje ona w tekscie biblijnym, zestaw form teksto-
wych (wersji) w réznych wydaniach Biblii oraz obszerny komentarz dotycza-
cy znaczenia wyrazenia na podstawie kontekstu biblijnego, jego zwigzkéw
z oryginalnym (hebrajskim oraz greckim) tekstem Biblii badZ przekladem
taciiskim (Vulgata) oraz przemian, jakie dokonywaly si¢ w poszczeg6lnych
wyrazeniach w dziejach naszej mowy. Ponadto Autor konfrontuje wyrazenia
polskie z wyrazeniami utrwalonymi w innych jezykach stowianskich (na
przyktad rosyjskim badz czeskim), co zdecydowanie poszerza spektrum
rozumienia poszczegllnych frazeologizméw. Praca budzi uznanie!
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Przeprowadzone analizy pozwolity Autorowi na nastepujace wnioski,
zawarte w podsumowaniu pracy: (1) najpowazniejszy udziat w tworzeniu
polskich frazeologizmdw biblijnych miata Biblia gdafiska oraz Biblia Jakuba
Waujka, nieposlednie miejsce przypada takze Biblii brzeskiej, najmniejsza
role odegrata Biblia Szymona Budnego, (2) okoto 90 proc. polskiego zasobu
frazeologizméw pochodzenia biblijnego posiada swoj formalny prototyp
w tekscie greckim badz tacifiskim, a okoto 70 proc. wyrazefi poswiadczonych
w Starym Testamencie, (3) techniki translacyjne oscyluja mi¢dzy tendencja do
ttumaczenia wiernego, literalnego a tendencjq do poszukiwania na ptaszczyz-
nie jezyka docelowego jednostek réwnowaznych semantycznie i formalnie
wzgledem oryginatu. Pierwsza tendencja przewaza w wydaniach starszych,
druga — w wydaniach nowszych, (4) w naszym jezyku przewazajg wyrazenia
o rodowodzie nowotestamentalnym, a zwlaszcza pochodzace z Ewangelii
$w. Mateusza, (5) zbiér biblizméw polskich, jak sie okazuje, jest znacznie
bogatszy, niz bywa to nierzadko oceniane w publikacjach leksykograficznych.

Praca cieszy i fascynuje! Stanowi dobre Zrédto wiedzy o frazeologii
biblijnej w jezyku polskim, jak tez jest przyktadem jasnej i przejrzystej me-
tody badawczej, pozwalajgcej na wyciaganie przekonujacych i praktycznych
wnioskéw. Nalezy ja poleci¢ biblistom, zardwno ttumaczom, jak i badaczom
Biblii, ale takze homiletom, katechetom i wszystkim, ktérym bliska jest
troska o piekno i precyzje naszej polskiej mowy — ,,szukajcie, a znajdziecie”.

Krakow PIOTR WLODYGA OSB

MASSIMO PALOMBELLA, Actuosa participatio. Indagine circa la sua
comprensione ecclesiale. Apporto al chiarimento dell’interazione tra lex
credendi, lex orandi e lex vivendi nei secoli XVI-XVIII, Roma 2002, 240 s.

Rzymska Biblioteka Wiedzy Religijnej pod nrem 179, wzbogacila si¢
o interesujace studium z zakresu participatio actuosa. Autorem tego inte-
resujacego studium jest salezjanin, ks. Massimo Palombella, wykladowca
teologii i muzyki na Wydziale Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu
Salezjanskiego w Rzymie i w Papieskim Instytucie Muzyki Sakralne;j. Ks.
M. Palombella w Rzymie jest postacig dobrze znang. Oprécz pracy w wy-
mienionych uczelniach, jest rowniez zatozycielem i dyrygentem miedzyuni-
wersyteckiego choru w Rzymie, a takze dyrektorem znanego, naukowego
biuletynu ,,Armonia di Voci”, zajmujacego si¢ muzyka dla liturgii.

Actuosa participatio przywotuje na mysl ogromnie wazny kontekst litur-
giczny ,,aggiornamento” Vaticanum II. Prawdg jest, ze sama problematyka
uczestnictwa w liturgii byta prawie zawsze obecna w KoSciele. Wystarczy
przypomniec chociazby niektére dokumenty papiezy ostatnich czaséw na ten
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temat, zwlaszcza papieza Piusa X, jego nastepcy Piusa XI, czy np. Mediator
Dei papieza Piusa XII. Problematyke actuosa participatio przypomniat przede
wszystkim Sobor Watykanski 11 w Sacrosanctum Concilium, odkrywajac bo-
gactwo liturgii i réznorakie mozliwosci udziatu wiernych w zyciu liturgicznym,
w sakramentach, a szczeg6lnie w Eucharystii i calym Misterium Chrystusa
i KoSciota. Ks. M. Palombella wyraZnie zaznacza w podtytule swej ksiazki, ze
jego studium pragnie wlasnie przyblizy¢ zrozumienie czynnego uczestnictwa
w Kosciele. Wypowiada sie ono najbardziej w czynnym uczestnictwie cztowie-
ka w zyciu Bozym, w r6znych sposobach tego uczestnictwa i dojrzewajacym
coraz bardziej owocu duchowym. Wszyscy wierni za$, jak méwi Gaudium et
spes w n. 22, sa nie tylko wezwani, ale powotani do uczestnictwa, gdyz Chry-
stus zjednoczony z cztowiekiem ,,ofiarowuje wszystkim mozliwo$¢ dojscia
do uczestnictwa w Misterium Paschalnym”.

Catos$¢ materiatu na temat actuosa participatio Autor dzieli na cztery
rozdzialy, poprzedzone 30 stronicowym wprowadzeniem i podsumowane
zaledwie dwu stronicowym zakoficzeniem. Na koficu ksigzki znajdujemy
dwa interesujace dodatki: Wykaz papiezy, ktérych dokumenty nawiazuja
do uczestnictwa w liturgii, oraz Tematyczny wykaz dokumentow.

Trzeba przyznad, ze wprowadzenie do calosci jest zrobione dobrze
1 pouczajaco. Autor rozpoczyna od genezy powstania ,technicznego
wyrazenia” actuosa participatio, umieszczajac je nastgpnie w kontekscie
ruchu liturgicznego i aktualnego stanu studiéw na ten temat. Przybliza
czytelnikowi actuosa participatio nie tylko jako wyrazenie liturgiczne, lecz
takze jako problem teologiczny. Pierwszy rozdziat ksiazki po§wigcony jest
reformie i kontrreformie, ich punktom wyjscia i dojscia, w celu lepszego
zrozumienia wyrazenia participatio. Ks. Palombella siega tu az do czaséw
péZnego Sredniowiecza, przechodzi czas reformacji i ukazuje odpowiedz
katolikow w tej materii dla reformatoréw. Drugi rozdziat studium Autor
poswieca na badanie kontekstu historyczno-spotecznego i panoramy ko-
Scielnej w wiekach XVII i XVIII. Nie jest to zwykte studium akademickie.
Mozemy tu odtworzy¢ calg teologicznag droge tamtego okresu, réwniez
z jego negatywnymi skutkami dla KoSciota. Zauwazamy to jeszcze lepiej
w kolejnym rozdziale 111, gdzie participatio ukazuje sie jako wynik sytu-
acji historycznej, gdyz wynika np. z kryzysu mig¢dzy scholastyka, reforma
protestancka i ta Soboru Trydenckiego. Materiat tych trzech rozdzialéw
nie jest rewelacjg co do treéci. Znajdujemy go réwniez w innych ksigz-
kach na ten temat. Jednak sposéb uporzadkowania tych tresci dla mniej
obeznanych w problematyce moze by¢ przydatny. Interesujacy i tworczy
jest przede wszystkim materiat ostatniego rozdziatu, ktéry zatytutowano:
,»W kierunku actuosa participatio”. Autor omawia tu actuosa participatio

76



w ramach struktury ontologiczno-antropologicznej cztowieka i jego ,,by¢”
w Koéciele. Nastepnie bada actuosa participatio i liturgi¢, wraz z jej wymia-
rami uczestnictwa zaréwno zewnetrznego, jak i wewngtrznego. W koncu
ukazuje participatio funkcjonujace w ramach wzajemnie przenikajacego
sie w liturgii lex credendi, lex orandi i lex vivendi.

Ksigzka ks. M. Palombella jest pozycja wartoSciowa i tematycznie ak-
tualng. Uswiadamia ona czytelnikowi, ze liturgia jest rzeczywiscie sercem
Kosciota, a actuosa participatio pozwala odnaleZ¢ przez nig zbawczg droge,
ktéra Kosciot-Matka prowadzi nas pewnie i kompetentnie. Autor przypomina,
Ze nie wystarczy pozna¢ samo liturgiczne pojecie actuosa participatio. Trzeba
probowac rozpoznac caly ztozony i oparty na potréjnym prawie problem teo-
logiczny oraz siegnac do filozoficzno-antropologicznych korzeni ,,participatio”
jako podstawy hermeneutycznej, by poprawnie interpretowac cate Misterium
Salutis. Ksiazka zainteresuje zatem wielu, nie tylko studentéw i naukowcow
teologii, lecz takze uczonych innych dziedzin.

Warszawa KS. ADAM DURAK SDB

MANLIO SODI, ALESSANDRO TONIOLO, Concordantia et Indices
Missalis Romani, editio typica tertia, Citta del Vaticano 2002, 1991 s.

Pod koniec 2002 roku w znanej juz dobrze watykanskiej serii wydawni-
czej Monumenta Studia Instrumenta Liturgica ukazata si¢ konkordancja
trzeciego wzorcowego wydania Missalis Romani autorstwa profesoréw
M. Sodiego i A. Toniolo. To wyjatkowe dzieto zadedykowano zmartemu
liturgiScie, salezjaninowi, ks. prof. A. M. Triacca, ktéry przynajmniej trzy
razy goscit takze z wyktadami w Polsce (PAT Krakow, KUL, UKSW).
W dedykacji czytamy: ,,ks. prof. Achille Maria Triacca SDB, ktory wycho-
wal wiele pokolen studentéw i uczonych do rozumienia lex orandi jako
manifestacji lex credendi dla lex vivendi”.

Wydana ostatnio konkordancja przypomina nam dwa wydania po-
przednie konkordancji. Mam na mysli konkordacje A. Pfliegera (Liturgicae
orationis concordantia verbalia) czy blizsza nam konkordancje z 1983 r.
autorstwa A. Schnitkera i W. A. Slabego (Concordantia verbalia Missalis
Romani. Partes euchologicae), ktore jako cenne narzedzia studiéw stuzyty
i shuza Kosciotowi do tej pory.

Concordantia et Indices Missalis Romani podzielono na cztery czesci.
Pierwsza z nich zawiera wszystkie teksty nowego wydania Mszatu Rzym-
skiego. Wszystkim tekstom zostaly przydzielone odpowiednie literowe
i numeryczne oznaczenia. Dzigki takiej dokumentacji, fatwo mozna si¢
zorientowac, z jakiej sekeji i skad dany tekst pochodzi, z jakg formuta

71



modlitewna czy tekstem mamy do czynienia, a wigc czy chodzi o tekst
SciSle euchologijny czy inny, np. antyfone (i jaka), modlitwe przed lub
po mszy Swietej. Jesli wezmiemy pod uwage to, ze catg zawarto$¢ mszatu
podzielono na 3346 katalogowych czeSci, to przyznamy, ze te oznaczenia
rzeczywiScie maja tu ogromne znaczenie. Druga cze$¢ konkordancji,
te najobszerniejsza, stanowi tzw. ,,konkordancja prosta”. Ukazuje ona
alfabetycznie poszczegélne wyrazenia, w okreslonym , keyword”, stowie
kluczowym, zabezpieczajac mozliwie jak najlepiej wiernos$¢ stowa, tek-
stowi oryginalnemu. Stad omawiana konkordancja podaje kazde ,,stowo
kluczowe” w kontekscie otaczajacych je wyrazen z obydwu stron. Trzecia
czeS¢ konkordancji przedstawia indeks formut liturgicznych, opatrzonych
przypisang im wcze$niej dokumentacja ulatwiajaca ich odnalezienie. Kon-
kordancja najpierw ukazuje formuty kolekt, modlitw nad darami, prefacji,
pokomunii i modlitw nad ludem, a nastepnie SpiewOw procesyjnych czyli
antyfon na wejscie i na Komunig, oraz wszystkich pozostalych. Ostatnia
cze$¢ konkordancji stanowia dwa wykazy: alfabetyczny wykaz wyrazen
i wykaz wyrazen wedlug potrzeby.

Wydaje sig, ze juz nie tylko liturgiSci, ale coraz wiecej ludzi wierzacych,
nie bedacych specjalistami w tej dziedzinie rozumieja, ze tego typu Concor-
dantia et Indices Missalis Romani otwiera przed ludZmi na nowo przebogaty
skarbiec KoSciota zawarty w celebracji eucharystycznej. Zacheca, by wejsé
glebiej w znaczenie poszczegdlnych formut modlitewnych i wyrazen. Mozna
bez przesady powiedzieé, ze pozwala ona odkry¢ zyciodajne drogi taczace
modlitwe i wiare Kosciota. Dlatego krag zainteresowanych ta cenng pozycja
powinien si¢ systematycznie poszerzac.

Warszawa KS. ADAM DURAK SDB

MANLIO SODI, ALLESSANDRO TONIOLO, Praenotanda Missalis
Romani. Textus-Concordantia-Appendices, editio typica teria, Citta del
Vaticano 2003, 821 s.

Rok czasu po ukazaniu si¢ w wydawnictwie LEV konkordancji ze
wszystkimi tekstami Missalis Romani, ukazata si¢ jakby druga konkordancja
tych samych autoréw, dotyczaca dokumentdw i czesci wstepnej trzeciego
wydania wzorcowego Mszatu Rzymskiego. Jak czytamy na odwrocie karty
tytutowej, dzieto to pragnie przypomnie¢ 25. rocznice Smierci Pawta VI
1 40. rocznice ukazania si¢ Konstytucji Sacrosanctum Concilium.

Wydany tom Praenotanda Missalis Romani jest jakby uzupetlieniem
wydanej wczesniej konkordancji. Autorzy stosujac podobng metodologie,
zajmuja si¢ wprowadzeniem do nowego wydania Mszatu Rzymskiego. Jest
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to zgodne z reforma liturgiczng Soboru Watykanskiego II. Sobdr pragnat,
by kazda odnowiona ksiega liturgiczna zawierata swoje praenotanda
(wprowadzenie) tak, aby postugujacy si¢ dang ksiega lepiej mogli pojaé
sens celebrowane;j liturgii i jej gldwne wymiary: teologiczny, celebratywny,
pastoralny i duchowy, zawarte w tekstach. Przedstawiana ksiazka stanowi
doktadne studium catej czeSci wprowadzajacej do mszatu. Dociekania
koncentruja sie najpierw na uroczystych dekretach i konstytucji apostolskiej
papieza Pawla V1, a nastepnie na catej Institutio generalis, bgdacej istotnym
przedmiotem opracowanego dzieta.

Ksiazka dzieli sie na trzy czeSci. W cze¢Sci 1 autorzy skupiaja uwage
czytelnika na dokumentach, ktére w jakikolwiek sposéb odnosza sie do
Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego. Kazdy z tych tekstow zostat wkaczony
do konkordancji i dla fatwego rozpoznania oznaczony odpowiednig doku-
mentacja. Chodzi zatem o wszystkie trzy dekrety zatwierdzajace poszcze-
gblne wydania mszatu, o konstytucje papieza Pawta VI Missale Romanum
z 3 kwietnia 1969 r. oraz cate obszerne Institutio generalis Missalis Romani.
Do zamieszczonych tu tekstéw nalezy wiaczy¢ takze motu proprio Mysterii
paschalis i dokument Pawta VI z dnia 14 lutego 1969 r. zatwierdzajacy
Ogolne normy Roku liturgicznego i Kalendarza.

Czesc I ksiazki jest najobszerniejsza. Podobnie jak w przypadku Con-
cordantia et Indices Missalis Romani, dzigki sprawdzonemu juz procesowi
badan, przedstawia alfabetyczna, ,,zwykta konkordancje” stowna. Wszystkie
zamieszczone teksty opatrzone sg stosowna dokumentacja.

Trzecia cze$¢ konkordancji sklada si¢ z pigciu dodatkow: alfabetycz-
nego spisu wyrazefi; wykazu wyrazen wedtug potrzeby ich zastosowania;
poréwnawczych tekstéw Institutio generalis Missalis Romani 2000-2002;
alfabetycznego spisu celebracji i prefacji nowego mszatu.

Nie o$mielam si¢ ocenia¢ wartoSci przedstawianego tu dzieta. Jedy-
nie poréwnujac je z omawiang juz wezesniej, a wydang w ubiegtym roku
konkordancjg, mozna zauwazyC, ze rzeczywiscie teraz tatwiej widzi si¢
teologiczny, celebratywny, pastoralny i duchowy wymiar Missalis Romani.
Mozna powiedzie€ nie tylko, ze ta konkordancja uzupetnia pierwsza, ale
ze obie konkordancje tworzg pewna cato$¢. Stad dla znajomosci mszatu
obie sg bardzo przydatne i godne polecenia. Posiadaja bowiem prawdzi-
wy ,,klucz” do kompetentnego przyblizenia depozytu Kosciota, zawartego
w bogatej ksiedze zycia, jaka jest Mszal Rzymski.

Warszawa KS. ADAM DURAK SDB
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