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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2005) - ROK LVIII

Sylwester Jedrzejewski SDB
Septuaginta - Biblia hellenskiego judaizmu

Septuaginta (LXX) jest bez watpienia najwazniejszym dzietem judaizmu
helleriskiego. Po zakoniczeniu deportacji babilonskiej spotecznos$é zydow-
ska w znacznej mierze pozostata rozproszona (diaspora) nieomal w calym
OwczeSnie znanym Swiecie. Wraz z powstaniem i rozprzestrzenianiem si¢
nowej kultury hellenskiej, kiedy zdobycze Aleksandra Wielkiego zmienily
polityczne i spoteczne oblicze olbrzymiej potaci dwczesnego Swiata, wiele
zydowskich spotecznosci zaczeto méwic po grecku. Wowczas w diasporze
aleksandryjskiej w Egipcie zrodzito si¢ nowe dzieto: hebrajska Biblia
zostala przettumaczona na jezyk grecki. Aby pokaza¢ Septuaginte jako
twor judaizmu hellefiskiego, nalezy najpierw przedstawi¢ samo zjawisko
zrodzenia si¢ judaizmu wraz z najistotniejszymi jego elementami, po czym
scharakteryzowac¢ judaizm pod presja kultury hellefiskiej, poczawszy od
zajecia terenéw zydowskich przez Aleksandra Wielkiego, poprzez roz-
przestrzenienie si¢ wplywu kultury helleniskiej na Srodowiska zydowskiej
diaspory, zwlaszcza egipskiej. Nastepnie nakresli¢ nalezy charakterystyke
zydowskiego Srodowiska Aleksandrii, aby na tym tle ukaza¢ Septuaginte
i jej znaczenie.

Judaizm

Judaizm czaséw biblijnych byl religia z jednej strony kontynuujaca stare
tradycje hebrajsko-izraelskie, uksztattowane do czasu deportacji babiloniskiej,
z drugiej zas$ strony rozumie¢ go mozna jako nowy etap formowania sie religii
zydowskiej. Jest to etap zar6wno historyczny, jak tez doktrynalny i socjalny.
Zrodzit si¢ jako istotna modyfikacja dotychczasowej pragmatyki liturgicznej,
socjalno-religijnej, jak tez jako wynik istnienia synagogi w instytucjonalnym
rozumieniu, wspolistniejacej ze Swiatynia. W popularnym i umownym znacze-
niu poczatek judaizmu lokowany jest w nowatorskim ruchu reformacyjnym,
charakteryzujacym sie nie kultycznym, a spotecznym charakterem. Gléwne
idee widoczne sa w Ksiedze Ezdrasza-Nehemiasza. W rzeczywistoSci poczatki
judaizmu nalezatoby widzie¢ w Srodowisku emigracji babilofiskiej. Co prawda
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komentatorzy zydowscy przecza takiemu rozumieniu poczatkéw judaizmu,
rozumiejac go jako catoksztatt dziejow Ludu Wybranego, niemniej jednak
cezura, jaka jest deportacja babilofiska, w ewidentny sposéb spowodowala
istotne rdznice zaréwno w doktrynie, jak i w praktyce liturgicznej oraz
w strukturze religijno-spotecznej narodu'. Juz reforma Jozjasza zainicjowata
ksztattowanie religii w pewnej niezaleznoSci od Swiatyni w Jerozolimie. Przez
dystans do kultu ofiarniczego religia Izraela zdaje si¢ wowczas podkreslac
jej aspekt etyczny, w ktdrego centrum znajduje si¢ przymierze. Tendencja ta
stata sie oczywista w czasie deportacji babiloniskiej. Rytuat ofiarniczy zostat
powoli, ale systematycznie zastgpiony ,,ofiarg ust”. Zréznicowanie pogladow
odno$nie do poczatkdéw judaizmu wigze si¢ takze z odmiennymi poglada-
mi zydowskiej tradycji na powstanie i redakcje zbioru pism zwanych Tora
(Pigcioksiegiem) oraz Newiim risonim (Prorocy pierwsi: Joz, Sdz, 1-2 Sm,
1-2 Kirl). Niektorzy znawcy problematyki proponuja jako wlasciwy poczatek
judaizmu powstanie w II wieku przed Chr. grupy reformatoréw nazwanych
faryzeuszami. Wszystko to sprawia, Ze biblistyka chrzeScijafiska judaizmem
nazywa t¢ postac¢ zydowskiej religii, ktora zainicjowana zostata w Srodowisku
deportowanych do Babilonii Judejczykéw i przybylych tam juz wezesniej,
w wyniku skomplikowanej i dramatycznej historii grup izraelskich. Kres
judaizmu okresu biblijnego stanowig pisma nowotestamentowe i ostatnie
teksty zr6znicowanych, judaistycznych grup religijnych pomieszczone w grupie
apokryféw (badz pseudoepigraféw w rozumieniu protestanckim), ktérych
umownym horyzontem jest zburzenie przez Rzymian jerozolimskiej Swigtyni
w roku 70% Dla zydowskich uczonych jest to jedna z faz — postac judaizmu,
ktora odzwierciedla szczegllne, osadzone historycznie do§wiadczenie wspol-
noty ludu wybranego. Spotykane jest tez w literaturze zawezone rozumienie
judaizmu, historycznie lokujace go w okresie od reformy Nehemiasza-Ezdra-
sza do wydarzen zwiazanych z osoba Jezusa Chrystusa. Charakterystycznym
wyznacznikiem tego okresu miatby by¢ stosunek do Prawa i sposob jego
interpretacji, wyraznie réznicujacy przede wszystkim Zydéw zamieszkujacych
swoja ojczyzne i tych w diasporze, zwlaszcza egipskiej. Postepujaca alegory-
zacja wyznacza wlasny kierunek rozwoju dla wspdlnot zydowskich zyjacych
w hellenskiej kulturze. Zreszta podzielony judaizm palestyniski w tej materii
takze wykazuje réznice. Religie zdaje si¢ coraz bardziej charakteryzowac

' W literaturze istnieje jeszcze rozréznienie na mozaim jako religie, w ktérej centrum stoi Moj-
zesz1jego kodyfikacja wszystkich obszarow zycia wraz z elementami kulturowymi, oraz judaizm,
ktory bytby obszarem kulturowym ksztattujacym religie; obie rzeczywistosci bytyby wspétistniejace
historycznie, a ich dystynkcje stanowityby odmienne perspektywy: religijna wptywajaca na kulture
dla mozaizmu i kulturowa ksztattujaca religi¢ (synteza etniczno-religijna) dla judaizmu.

2 Krotka dyskusje na ten temat zob. A. MELLO, Judaizm, Krakéw 2002, s. 5-6.
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dazenie do jej spirytualizacji®, czego zjawisko synagogi i essenskiej wspolnoty
z Qumran jest najlepszym przyktadem. Na pewno za$ instytucja synagogi
uwolnita zydowska religie od skregpowania czasu i miejsca. Kamieniem milo-
wym w rozwoju judaizmu zdaje si¢ by¢ hellenizacja, zar6wno w odniesieniu
do kultury, jak i religii. PrzejSciowy entuzjazm religijny, zwigzany z sukcesem
Machabeuszy, w okresie hasmonejskim coraz bardziej orientuje religie ku
zespotowi poboznych obowiazkéw, modyfikujac dotychczasowa zywotnosc.
Postepuje coraz wigkszy rozdzwigk miedzy elitami religijnymi a wyznawcami
W swojej masie. Zreszta, paradoksalnie, zniszczenie przez Rzymian $wiatyni
w roku 70 nie spowodowato zupeinej katastrofy religijnej dzieki utrwalonym
juz pewnym formom przezywania religii w autonomii od $wiatyni, przede
wszystkim dzigki instytucji synagogi. Judaizm przeciez zmuszony byl, poczy-
najgc od trudnych doswiadczen w czasie panowania Antiocha I'V Epifanesa,
radzi¢ sobie z trudno$ciami, posrdd ktorych brak ortodoksji Swigtynnej badz
praktyczna niemozliwos$¢ praktyk religijnych w bezpoSrednim zwiazku ze
Swiatynia byta codziennoscia. Zaprawiony w bojach judaizm potrafit— poprzez
stanowcze odrzucenie innych niz rabiniczne formy przezywania religii — za-
chowaé wlasng tozsamos$¢. I zndw paradoks: ta forma judaizmu przetrwala
dzigki secesjonistom, jakimi byli nazwani tak pdzniej faryzeusze uwazajacy si¢
za medrcOw chronigcych rodzime tradycje. Za rzecznikdw poprawnej wersji
religii zydowskiej uwazata siebie bowiem saducejska elita kaptanska. W tej
opozycji wida¢ wiec wyraZzne napigcie miedzy synagogalna, skoncentrowanag
na Stowie i Swigtynna, akcentujaca liturgi¢ linia judaizmu. Podziat ten prze-
biega takze miedzy z pewnoscig nieuSwiadomiong wowczas otwartoscig na
rozwdj judaizmu zawarta w przyjetej przez faryzeuszy zasadzie dynamizmu
Prawa w postaci forah Seb‘alpe (prawo ustne) i hermetyzmem saducejskiego
ograniczenia do prawa zapisanego w pismach objawionych (torah sebih-
tab). Paradoksalnie przeciez zalozeniem Srodowiska faryzejskiego byla nie
otwarto$¢, lecz obrona przed hellenizmem. Dwie wersje Talmudu sg przeciez
wyrazem ,,dialogicznosci” objawienia z realiami codziennego zycia. Wiele
mogtby powiedzieé na ten temat, gdyby przetrwat, tzw. ,,Kneset Ha-gedola”
(gr. synagogé megalé), czyli Wielkie Zgromadzenie nazwane Sanhedrynem
(synédrion). Ta instytucja, ktora byla pierwotnie religijnym ruchem ktada-
cym szczegdlny nacisk na autorytet tradycji medrcéw w interpretacji Tory,
odzwierciedlata 6wczesny problem judaizmu, jakim byla relacja ortodoksji
Tory do $miatych, niejednokrotnie eschatologicznych mysli prorockich. Inaczej
mowiac, Wielka Synagoga chciata znalez¢ pomost pomiedzy normatywnoscia

3 Podstawowa cecha religijnej kultury greckiej byta misteryjno$¢ z instytucja hierofan-
téw wprowadzajacych w kolejne etapy misteriéw; na tej podstawie niektdrzy autorzy widza

w qumranskiej wspdlnocie przyktad judaizmu hellenistycznego.
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tradycji judaizmu doktrynalnego a wyzwaniami codziennego Zycia w okresie
ksztattowania si¢ zreformowanej postaci judaizmu etycznego. Szczeg6lnym
etapem byl tu czas wspdtistnienia judaizmu i tej jego postaci, ktora zrodzita
sie z przewidzianej przez Boga osoby i nauczania Jezusa. Miedzy innymi
brak $wiatyni jako centrum judaizmu po roku 70 oraz odmienne akcenty
w wartoS$ciowaniu Tory i pism prorockich eksponujacych nadzieje mesjanska
sprawit, ze obie drogi poczely i§¢ samodzielnie. Synagoga* kierowana przez
rabinizm stala si¢ centrum judaizmu.

Judaizm hellenski

Judaizm hellenski jawi si¢ w dwoch podstawowych formach: na terenach
etnicznie zydowskich’ i w diasporze®. Pojecie hellenizmu widoczne jest w ju-
daizmie palestyfiskim w 2 Mch 4, 13. Krytyka Jazona, ktéremu odmawia si¢
prawa do bycia arcykaplanem, odnosi si¢ przede wszystkim do jego atencji
dla hellenizmu, zapewne nie tylko z powodu jego entuzjazmu dla hellefiskich
obyczajow. Zazwyczaj terminem ,,hellenizm” w odniesieniu do dziejow Izra-
ela obdarza si¢ kulture historycznego czasu, poczynajac od epoki Aleksandra
Wielkiego (356-323 przed Chr.) az po dominacje rzymska nad Egiptem po
Smierci Kleopatry w 30 roku przed Chr. Najogdlniej pod pojeciem ,,helle-
nizm” rozumie si¢ cywilizacje grecka, ktora wplywajac na kultury i religie
imperium, czyli na obszar Grecji, Azji Mniejszej, Bliskiego Wschodu oraz
Egiptu, stworzyta kulture hellenistyczna. Dla Zydéw hellenizm nie jest tylko
historycznym czasem kulturowym, ale nade wszystko okresla skutki presji
hellenistycznej oligarchii na Zydéw i religie. Obraz judaizmu w Judei pod-
dawanego naciskom hellenizacyjnym jest ponadto zréznicowany czasowo.
Inaczej przedstawia sie bowiem w czwartym i trzecim stuleciu pod rzgdami

4 “Just as the Temple had been the centre of national life, so too the synagogue was the
rallying-point for community life in the towns and villages of the Land of Israel and the
Diaspora” — S. Sarral, The Synagogue. The Jewish Diaspora, [W:] The Jewish People in the
First Century. Historical Geography, Political History, Social, Cultural and Religious Life and
Institutions, ed. by S. Safrai, M. Stern, t. 2, Assen 1974, 909.

5 Zazwyczaj uzywa si¢ w takich przypadkach nazwy Palestyna; zastrzec nalezy, ze owszem
mozna, ale w znaczeniu czysto umownym, jako Ze nazwa Palestina Siria wystgpuje historycznie
po upadku II powstania zydowskiego w roku 135 i wraz ze zmiang nazwy Jerozolima na Aelia
Capitolina jest czescia rzymskich reperkusji wobec rebelii Zydéw.

©Zob. o relacjach obu postaci judaizmu: L. I. LEVINE, Judaism and Hellenism in antiquity:
conflict or confluence?, Peabody 1998.

7 Aleksander przejatw wigkszosci z rzadow perskich zasade wolnosci religijnej; N. HAMMOND,
Drzieje Grecji, tham. A. Swiderkéwna, Warszawa 1977, 740, pisze: ,,Zdotal wznies¢ si¢ nad ciasny, na-
rodowosciowy punkt widzenia takiego Isokratesa czy Arystotelesa w poszanowaniu dla religijnych
praktyk, spotecznych obyczajéw i praw politycznych wszystkich ludéw w swoim paiistwie, ktérych
zaden namiestnik nie miat prawa przesladowac, dopoki uznawaly Aleksandra za kréla”.
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Aleksandra’ i Lagidéw, inny jest natomiast w II wieku i pdZniej, po bitwie
pod Panejon w roku 198 przed Chr. pod rzadami syryjskich Seleucydéw. Na
obszarze Judei mozna utozsamia¢ hellenizm z wyzszymi warstwami spo-
tecznosci zydowskiej, zwlaszcza Hasmoneuszy (134-37 przed Chr.). Sprzyjat
temu uprzedni liberalny wobec Zydéw stosunek Lagidéw w IV i IIT wieku,
a pOzniej potwierdzenie przez wladce z dynastii Seleucydéw Antiocha I11
praw religijnych i narodowych w tzw. ,karcie jerozolimskiej” (J. Flawiusz,
Starozytnosci, X11, 146). Przyjmowanie greckich imion, tworzenie greckich
instytucji wychowania i kultury, wreszcie rugowanie z publicznego uzycia je-
zyka aramejskiego na rzecz greckiego — to tylko niektore przejawy adaptacji
hellenizmu. Jakie byly poczatki zydowskiego zainteresowania hellenizmem?
Czy to tylko prosta konsekwencja zajecia przez Aleksandra i jego wojska
Jerozolimy i terytorium zydowskiego? By¢ moze tak. Ale istniejg tez inne
przestanki. Jesli potraktowa¢ powaznie Swiadectwo Jézefa Flawiusza®, to,
co znajdujemy w Dawnych Dziejach Izraela jest wielce wymowne. Flawiusz,
opisujac wejscie Aleksandra do Jerozolimy, przekazuje informacje o odda-
niu przez wielkiego wodza czci Bogu Izraela w osobie arcykaptana, a potem
o zlozeniu przez niego ofiary Jahwe. To musiato budzié szacunek, zatem i Zy-
dzi pozdrowili Aleksandra i przyjeli go zyczliwie (Dawne Dzieje Izraela, X1,
viii, 5). Skutkiem tego byto zasilenie wojsk macedonskich przez zydowskich
zonierzy. Wszystko wskazuje na to, ze w tym okresie judaizm nie traktowat
kultury hellenskiej jako zagrozenia dla swej tozsamosci. P6Zniejszy konflikt
judaizmu z hellenizmem nasilit sie¢ w czasie panowania Seleucydéw. Zrazu
Antioch IIT uznal nadane wczesniej przez Aleksandra Wielkiego przywileje,
pOZniejsi wladcy jednak zmierzali do hellenizacji sitowej, w ktdrej zagrozenie
religii zydowskiej bylo przystowiowym jezyczkiem uwagi. W gruncie rzeczy
ujawnil si¢ bowiem w hellenizacji ostentacyjny politeizm. Oznaczato to
konflikt migdzy tym, co kulturowo i religijnie tozsame jest z dotychczasowa
tradycja w postaci teocentrycznej koncepcji rzeczywistosci, a tendencjami
modernizujacymi wynikajacymi z greckiego antropocentryzmu opartego na
politeistycznym liberalizmie. Niewatpliwie te konfrontacje sprokurowato tez
uzywanie jezyka greckiego przez pewna elitarna grupe Zydéw, posréd ktérych
byli takze religijni oligarchowie. Wplyw jezyka byl zreszta przemozny. Wsrod
pism Bar-Kochby, co prawda z IT wieku po Chr., sa liczne stowa greckie. Na-
wet Talmud zawiera mnogos$¢ termindw, dla ktorych Zrédtem byt jezyk grecki.
Konflikt narastat i kiedy juz nabrzmiat do postaci niemozliwej do akceptacji

8 Wielu przeczy historycznej wartosci tego przekazu, utrzymujac, ze Aleksander osobiscie
nie dowodzit kampanii palestynskiej, zlecajac to zadanie Parmenionowi i Perdykkasowi; nie byt
tez osobiscie w Jerozolimie — zob. E. DaBrowski, Religie Wschodu, Poznai-Warszawa-Lublin
1962, s. 373-374; J. MAIER, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, Krakéw 2002, s. 164.
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przez Zydéw, musiat znalezé swoje rozwiazanie. Zrealizowalo sie tow formie
powstania machabejskiego przeciw Antiochowi I'V i krétkim okresie triumfu
tradycyjnego, a whasciwie silnie nacjonalistycznego judaizmu. Krétkim, bo
Hasmonejczykéw widzimy juz jako jawnych zwolennikéw hellenizmu. Ta fron-
talna reakcja Zydéw wynikata jednak rowniez z taré w tonie samej zydowskiej
spotecznosci. Jest to konflikt miedzy zwolennikami Ptolemaidéw i Seleucy-
doéw sposrod oligarchii religijnej, wyrazajacy si¢ w popieraniu arcykaptana
Oniasza III z linii sadokitéw badZ arcykaptana Menelaosa wyznaczonego
przez Antiocha IV jako faworyta grupy opozycjonistow. W pdZniejszych
dziataniach zwycigza racjonalne podejscie do rzeczywistosci. Realizm poli-
tyczny nakazat Jonatanowi odnowi¢ zawarty uprzednio traktat pokojowy ze
Sparta (J. Flawiusz, Starozytnosci, X111, 164-170). Wielce znaczacy jest w tej
kwestii tekst 1 Mch 12, 21: ,,W pewnym zapisie, ktory odnosi si¢ do Spartan
i do Zydéw, znaleziono, ze sa oni braémi i ze pochodza z rodu Abrahama”.
O Jazonie, ktéry dokonawszy rzezi wiasnych braci Zydéw, pisze autor 2 Mch,
ze ,,poszedt do Lacedemonczykdw, niby to na pokrewienstwo” (2 Mch 5, 9).
Szukanie przez Zydéw-hellenistéw zwiazkéw ze Spartanami $wiadczyé moze
o sentymentach, ktérych przyczyny nie sa doktadnie znane’. Hellenizm poli-
tyczny elit wzigt wiec gore nad narodowa tesknota za tozsamoscig religijno-
etniczng. Nie tylko polityczny, jako Ze i na poZniejsza pragmatyke wskazuja
odkryte w Qumran teksty greckie. Srodowiska za essefiskie trudno podej-
rzewaé o sentyment dla hellenizmu.

Judaizm helleniski odnosi si¢ w przewazajacej mierze do zydowskiej dia-
spory —rozproszenia. Duze grupy Zydéw zamieszkiwaly tereny dawnej Babi-
lonii, Cypr, Azje Mniejsza, Grecje, Syrie, Rzym i zwtaszcza Egipt. Zydowska
diaspora okresu hellenistycznego w Egipcie, inaczej niz ta w Babilonii i gdzie
indziej, nie powstata z powodu deportacji. Obecno$¢ Zydéw w Egipcie ma
swoja dtuga historie. Dla jednych badaczy jest to okres panowania Manas-
sesa (697-642), najgorzej ocenianego sposrod wszystkich krolow judzkich,
zasilajacego swoimi Zolnierzami armi¢ Egiptu przeciw Asyrii. Dla innych to
czas Jozjasza (641-609), od ktérego uciekli przeciwnicy do$¢ zdecydowane;j
reformy przez niego prowadzone;j. Z duza dozg prawdopodobiefistwa moz-
na méwi¢ o poczatkach osadnictwa zydowskiego w Egipcie za panowania
judejskiego Jechojakima (609-598) zwiazanego z Egiptem przez protektorat
faraona Nechao (Neko) II. Niewatpliwie diaspore egipska zasilili tez ucie-

9 Szeroko naswietla ten problem S. GADECKI, Zydzi ‘bracmi’ Spartan (1 Mch 12, 21; 2 Mch 5,
9), [w:] Dzieci jednego Boga. Praca zbiorowa uczestnikow seminarium naukowego w Spertus Col-
lege of Judaica w Chicago (1989), oprac. i red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 135-167.

10 J, MELEZE-MODRZEJEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, Krakow
2000, s. 38. 42.
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kinierzy judejscy po zabiciu neo-babiloniskiego namiestnika Godoliasza'.
Wielu Zydéw przybywato do Egiptu dobrowolnie jako najemni zoierze,
inni zwabieni mozliwo$ciami materialnymi. Najwazniejsze skupiska Zydow
w Egipcie to Aleksandria, Heliopolis, Leontopolis'!. Diaspora egipska,
zwlaszcza ta aleksandryjska, jest Srodowiskiem swoistej symbiozy trady-
cyjnego, szanujacego wymogi Tory judaizmu z atrakcyjnym hellenizmem,
aowocem jest umystowa otwartosé bardzo wielu sposréd Zydéw aleksandryj-
skich. Zjawisko to lokuje si¢ w ramach najbardziej ogélnej normy cywilizacji
hellenistycznej, zwanej ,,paideia”, ktéra wywiedziona z tradycji helleniskiej,
mogta stac si¢ i w istocie stala si¢ czynnikiem unifikujacym ten przedziwny
konglomerat zwany cywilizacja hellenistyczna'?. Postuzyta temu migdzy inny-
mi Septuaginta, ktdra choé w zamierzeniu apologetyczna, stata si¢ pomostem
taczacym Zydéw jezyka greckiego, a péZniej takze etnicznie zréznicowa-
nych chrzedcijan. Septuaginta wraz z pismami, ktére odrzucita po zburzeniu
Swiatyni jerozolimskiej rabiniczna ortodoksja, a nastepnie wraz z obszerna,
zydowska literatura — hellenistyczna, posréd ktorej znajduja sie filozoficzne,
egzegetyczne i historyczno-apologetyczne dzieta Filona z Aleksandrii®®, Ary-
stobula'*iwielce interesujacy nas List Arysteasza do Filokratesa, z uwagi na
tre$s¢ mowiaca o powstaniu Septuaginty, to najwybitniejsze twory literackie
judaizmu hellefiskiego. Przyblizaja one Zydom obcy §wiat, obca kulture, tak
przeciez pociagajaca, w sposob, ktéry umozliwia poczucie i zachowanie wia-
snej odrebnosci. Rébwnoczesnie zaspokaja potrzebe zrozumienia wlasnego
zydowskiego etosu zawartego w pismach objawionych, w hellenistycznym
tyglu réznych religii, filozofii i tendencji uniwersalizujacych. Sadzi¢ mozna,
ze pewne znaczenie dla podjecia ttumaczenia hebrajskich tekstéw biblijnych
mialo tez zjawisko prozelityzmu, zaréwno na obszarze Palestyny, jak i dia-
spory. Jesli judaizm palestyniski ksztattowat swoje oblicze poprzez wyrazna
konfrontacje doktrynalng i obyczajowa z hellenizmem, judaizm diaspory
egipskiej cechuje konfrontacja intelektualna, prowadzaca w kornicu do
pewnej akceptacji tych pradéw kultury i filozofii greckiej, ktére cechuja

"' M. STERN, The Jewish Diaspora, [w:] The Jewish People in the First Century..., dz. cyt.,
t. 1, Assen 1974, s. 122-133.

12 Znaczenie termindw: hellenizm, ,kultura hellefiska, hellenistyczna zob. J. WoLski,
Historia Powszechna. Starozytnos¢, Warszawa 1996, 234; w odniesieniu do religii zob. T. Zie-
LINSKI, Religia hellenizmu, Warszawa-Krakéw 1927, 6.

13J. CIECIELAG, Palestyna w czasach Jezusa. Dzieje polityczne, Krakéw 2000, s. 16; S. MEDA-
LA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 287-291; krotki przeglad
pogladow Filona zob. J. Ocuman, Historia filozofii zydowskiej. Starozytna filozofia zydowska,
Krakéw 1992, s. 43-49, oraz H. i M. SimoN, Filozofia zydowska, ttum. T. F. Pszczétkowski,
Warszawa 1990, s. 26-34.

!4 Jego pisma nie zachowaly sie, znane sa jedynie z przywotan przez ojcéw Kosciota.
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sie mysleniem uniwersalizujacym. Ow uniwersalizm §rodowiska aleksan-
dryjskiego zasadzat si¢ na twierdzeniu, iz pochodzenie zydowskiego Prawa
i greckiej madrosci jest wspdlne: od Logosu, rozumianego jako hipostaze
Boga, wyrazenie mysli Boga wobec stworzonej rzeczywistosci, ontologiczny
pomost migdzy Bogiem transcendentnym i §wiatem materialnym oraz — co
szczegblnie wazne — wyraziciela i przekaziciela Bozego prawa. Klasycznym
przyktadem jest Wyjasnienie Prawa Mojzeszowego Arystobula, dzieto we
fragmentach zachowane w Stromata Klemensa z Aleksandrii (1, 15; 5, 14)
i u Euzebiusza w Praeparatio Evangelica (8, 9; 13, 12), w ktérym dowodzi
wspoélnego zrodta dla Prawa Mojzesza i nauczania greckich filozofow?,
i oczywiscie pisma Filona. W gruncie rzeczy nastepuje fuzja doktryny i etyki
wynikajacych z hebrajskich pism biblijnych z ich filozoficzng interpretacja
ujeta w kategoriach platonisko-stoickiej filozofii greckiej. Zjawisko to, swo-
isty synkretyzm, mozliwe bylo dzigki uzywaniu jezyka greckiego i przede
wszystkim dzigki wychowaniu w instytucjach hellefiskich. Oczywiste jest, ze
wplyw takich srodowisk edukacyjnych sprawial postep w procesie greckiej
mentalizacji Zyd6w, lacznie z liberalizacja postrzegania niektérych aspektow
whasnej religii. Szkoly wychowywaty bowiem takze poprzez kulture i sztuke
grecka, w ktorej Swiat bostw byt czym$ naturalnym. Nawet jerozolimska $wia-
tynia rozbudowana przez Heroda zawierata kolumnady w helleniskim stylu.
Podobnie byto z niektorymi judejskimi synagogami. W oczywisty sposob dla
ciagle walczacych o prawo do whasnej tozsamosci Zydow palestyriskich jest
to nawr6t do dawnych synkretyzmdw, ktére sprokurowaly tyle nieszczes¢é
w dziejach narodu.

Aleksandryjskie Srodowisko zydowskie

Najbardziej znana i — przyznaé trzeba — najznakomitsza wspélnota Zy-
dow helleniskich zyla na terytorium Egiptu, w Aleksandrii. Ten wielki port
na Srodziemnomorskim wybrzezu Egiptu zalozony zostat w roku 332 przez
Aleksandra Wielkiego na bazie istniejacej obok wioski Rakotis. Z zato-
zenia miasto zbudowane wokot portu byto kosmopolityczne. Jego greccy
obywatele, tak ci bogaci, jak i emigracyjna biedota, zamieszkiwali wspolnie
z autochtonami. Swoja wlasng dzielnice, zrazu jedna, potem tez druga, mieli
tutaj i Zydzi. Aleksandria znana byta z kultu Serapisa w Serapeum, oficjalnie
popieranego przez Ptolemeuszy, jako tez ze stynnej Biblioteki i centrum
bankowo-handlowego. Poczawszy od panowania Ptolemeusza I Sotera do 30
roku przed Chr. byta to stolica Egiptu i catego hellenistycznego $wiata. Nic
zatem dziwnego, ze Aleksandria aspirowata tez do znaczacej roli centrum

15'S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, dz. cyt., s. 277.
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intelektualnego. Biblioteka istniejaca obok réwnie stynnego muzeum zato-
zonego przez Ptolemeusza I badz Ptolemeusza II w potowie III wieku wy-
petniata te funkcje, bedac oSrodkiem otwartym dla réznorakich dyscyplin.

Wspdlnota zydowska zawsze i wszedzie majaca poczucie jednosci i so-
lidarnosci koncentrowata sie¢ wokot synagog. Mozna sadzié, ze te oSrodki
kultyczne byly takze — na wzor judejski — intelektualnym centrum tamtego
judaizmu. I naturalne jest to, ze w tym miescie, na wskro§ hellenistycznym,
instytucja synagogi nie tylko nie oparta sie hellenizmowi, ale wprost oprze¢
si¢ nie mogta. Owszem, silne poczucie whasnej tozsamosci Zydéw domino-
walo, ale Srodkéw do zrozumienia i zachowania wlasnego etosu etycznego
dostarczata takze kultura i filozofia grecka, przede wszystkim platonizm
i stoicyzm. Pisma biblijne, ktére tam si¢ zrodzily'®, dobitnie $wiadczg o fi-
lozoficznej interpretacji dawnych tradycji starotestamentowych. Wynikaja
one zreszta ze szczegllnej postawy Owczesnego, zydowskiego myslenia:
»Zainteresowany kulturg hellenistyczna, uznajac w zasadzie stluszno$é
jednego z najbardziej na Wschodzie uracjonalnionych sposobéw my§lenia,
od wiekdw zreszta znanego sobie i bliskiego — Judejczyk z diaspory egip-
skiej i diaspor sasiednich chce pozosta¢ Zydem, choé¢ réwnoczesnie chee
tez recypowac teoretycznie i metodologicznie osiagniecia kultury greckiej.
Znaczy to, ze wlasna tradycja, udokumentowana kanonem ksiag sakralnych
wlasnej przesztosci historycznej, pozostaje dlan zawsze punktem wyjscia,
a jesli nie zawsze punktem dojscia, to przynajmniej pewna pryncypialnie
stosowang zasada postgpowania teoretycznego i praktycznego. Totez jego
racjonalna postawa w ujmowaniu problemoéw nigdy nie odrywa si¢ od tego,
co sakralne”". Takze otwartos$¢ na zagadnienia, ktérym rodzime, zydowskie
tradycje biblijne nie poSwigcaty wiele badz zgota Zadnego zainteresowania,
takze jest przejawem odkrywania swej tozsamosci w kategoriach helleniskich.
Dotyczy to przede wszystkim obrazu czlowieka, nowej antropologii ujetej
w kategoriach helleniskich. Wystarczy przywotac tutaj wybitne dzieta Filona,
ktory jest rownoczes$nie prekursorem nowego patrzenia na sens tekstow
biblijnych. Jako admirator hellenizmu stosuje bowiem zaczatki plynacej
z greckiej misteryjnoSci interpretacji alegorycznej, co znacznie utatwito p6z-
niejsza, chrzedcijanskqg egzegeze Pisma Swietego. Mozna takze wykazad, ze
zydowscy intelektualiSci z Aleksandrii usilnie pracowali nad wypromowaniem
whasnych tradycji historycznych ujetych w pismach biblijnych. Dokonywali

16 Niemozliwe jest jednoznaczne rozréznienie, ktore pisma stanowia owoc greckiej lite-
ratury powstatej w Palestynie, ktore za§ w diasporze — zob. J. MAIER, Miedzy Starym a Nowym
Testamentem, Krakow 2002, s. 91.

17]. Lecowicz, Judaizm i filozofia grecko-rzymska, [w:] Judaizm, red. M. Dziwisz, Krakow
1989, s. 204.
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tego poprzez zabiegi majace pokazad, iz historia zydowskiego narodu wraz
z najwazniejszym jego tekstem etycznym Dekalogiem byta Zrédtem inspi-
racji dla wielkich mySlicieli greckich. Z pewnoscia nie bez znaczenia dla
ugruntowania pozycji Zydéw w hellefiskiej spotecznosci byta kwestia bardzo
praktyczna: jak zapewni¢ sobie mozliwos¢ kierowania si¢ wlasnymi norma-
mi etycznymi w ramach polityki kulturalnej egipskich Lagidow? Chodzito
o to, aby zagwarantowaé koherencje miedzy doktryng i codzienng praktyka.
Nalezato zatem przedtozy¢ administracji aleksandryjskiej Zrodto owej ety-
ki, czyli zydowskie prawodawstwo, ktore — jak mozna sie domysla¢ — stato
sic w panstwie Lagidéw jednym z wielu ,,praw obywatelskich” — politikoi
némoi's, Prawo zatem musiato stac si¢ znane urzednikom krélewskim i se-
dziom. Konieczne okazalo si¢ zatem przettumaczenie hebrajskiego tekstu
Tory na jezyk grecki'. Stwierdzi¢ mozna zatem dwa kierunki intelektualne
aleksandryjskiego judaizmu helleriskiego. Jeden ma cel wyraZnie apologe-
tyczny, stuzacy uwiarygodnieniu judaizmu, drugi za$ zdaje sie miec aspiracje
prozelickie, zupetnie obce judaizmowi palestynskiemu.

Dzieje tej zydowskiej wspdlnoty, zorganizowanej jako hellefiskie
moAlteupe, z whasnym, obieralnym zarzadem, byly do$¢ burzliwe i toczyly
sic wedlug zmiennej kolei los6w?. Miata ona chwile wzniostosci, korzy-
stajac z przyznanej jej autonomii, ale tez przezywala czasy trudne, tacznie
z dramatami okresowego zwrdcenia si¢ przeciw nim spotecznosci niezydow-
skich i rewoltami przeciw panowaniu rzymskiemu?'. Zréznicowanie Zydéw
w prawach obywatelskich wobec pdlis budzito takze wewngtrzne napiecia.
Zydzi bowiem obok Macedoficzykéw i Grekéw mieli odrebny status uprzy-
wilejowania®. Ponadto, z racji owego statusu, odbierani byli jako zwiazani
zwhadcami, ktorzy owych przywilejow udzielali. Przeradzato si¢ to nierzadko
w otwarty konflikt, zwlaszcza kiedy Zydzi posiadajacy prawa obywatelskie
otrzymywali urzedy publiczne badz intratne stanowiska w administracji polis.

18 Obowiazywala potréjna gradacja prawa: prawo krélewskie powszechne; w sprawach, kt6-
rych nie regulowato to prawo obowiazywato dla niektérych grup, na pewno dla Zydéw, prawo
obywatelskie (politikol nomoi), czyli zatwierdzone przez wtadze wlasne prawo grup etniczno-
spotecznych; prawo najnizszego rz¢du to ,,najstuszniejsza opinia” (gndme dikaiotdte), czyli prawo
umystu i sumienia — zob. szerzej H. J. WOLFF, Das Justizwesen der Ptolemder, Miinchen 1971.

19 J. MELEZE-MODRZEJEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa 1I do Hadriana, dz. cyt., s. 134.

2 J. Flawiusz okresla charakter zydowskiej wspdlnoty w Aleksandrii jako isopoliteia
— Starozytnosci, XIX, 281; Filon uzywa nazw: isopoliteia, ises moiras, ises timés i isonomia
— In Flaccum, 53, i politeia — Legatio, 350; politeia, politeuma oznaczalyby tutaj strukture
organizacyjna wspolnoty zydowskiej.

2 Zob. Filona z Aleksandrii dzieta In Flaccum i Legatio ad Gaium — na temat prawnego
statusu zydowskich wspdlnot w diasporze zob. S. AppLEBAUM, The Jewish People..., dz. cyt.,
S. 434-463.

22 S. AppLEBAUM, The Jewish People..., dz. cyt., s. 437-438.
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Wowczas najczesciej porzucali nie tylko swoich pobratymcdw, ale takze
religie. Znany jest przyktad siostrzefica Filona o imieniu Tyberiusz Juliusz
Aleksander, ktory zostawszy zarzadca Egiptu, porzucit wiare ojcéw. Apo-
kryficzna 3 Mch, zwana tez Makkabaikon he ptolemaikon lub Ptolemaika,
wspomina o niejakim Dozyteuszu, Zydzie, kt6ry zostawszy w 11T wieku przed
Chr. kaptanem kultu Aleksandra i porzuciwszy prawa i obyczaje ojcow (ton
patrion dogmdton apellotriménos) ,,stal si¢ obcy”, tzn. zostal uznany przez
pobratymcéw za renegata (3 Mch 1, 3%) . Joseph Méléze-Modrzejewski
pisze: ,,0to, na czym polegat dylemat. Jak by¢ nowoczesnym cztowiekiem
nie sprzeniewierzajac sie swemu rodowodowi? Jak go scali¢ z kultura, ktora
jest si¢ karmionym, a ktéra rodowdd ten deprecjonuje jako mityczny, jako
dziecinade?”*. Sam akces do kultury greckiej nie musiat jednak prowadzié
do zarzucenia zydowskiej tozsamosci wyrazonej w religii, albowiem w hel-
leiskim Egipcie nie istniat powszechny obowiagzek kultéw greckich. Zreszta
istnienie synagog (proseuché — dom modlitwy) juz w III wieku przed Chr.
wskazuje na mozliwos¢ religijnej autonomii kultu.

Pisma biblijne tam powstate, jak tez i pozostata literatura tego Srodowiska
zrodzily sie w jezyku greckim. Co prawda w IV wieku zydowska diaspora
aleksandryjska postugiwala sie jezykiem aramejskim, ale szybki rozwdj i do-
minacja hellenizmu sprawily, ze Zydzi aleksandryjscy w wiekszosci zarzucili
ten jezyk. Wszystkie znane nam najstarsze aleksandryjskie papirusy zydow-
skie sa juz w jezyku greckim. Za tym poszto takze grecyzowanie hebrajskich
i aramejskich imion wtasnych. Zrozumialy jest zatem polemiczny i apologe-
tyczny jednoczesnie charakter aleksandryjskiej literatury biblijnej (LXX),
zarowno tej tlumaczonej z jezykéw semickich, jak i rodzimej, greckie;.
Jednoczesnie literatura ta chce przeciwdziata¢ zydowskiemu kompleksowi
nizszosci i wzbudzi¢ poczucie dumy z wtasnej historii i kultury.

LXX jako owoc potrzeb i dazen
zydowskiej wspdlnoty w Aleksandrii

List Arysteasza, ktory przedstawia si¢ jako wysoki urzednik na dworze
Ptolemeusza II Filadelfosa (285-247 rok przed Chr.), do swego brata Filo-
kratesa, pismo propagujace najwybitniejsze i najwazniejsze dzieto hellen-
skiego judaizmu w Aleksandrii, jakim jest Septuaginta, traktowano przez
pewien czas jako podstawowe i wiarygodne Zrddto informacji o powstaniu

* Nazwa i powstanie 3 Mch zob. M. WoiciEcHowsKl, Problematyka historyczna, literacka
i teologiczna Tizeciej Ksiggi Machabejskiej, [w:] Sfowo Twoje jest Prawdg, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2000, s. 368-369.

24 J. MELEZE-MODRZEJEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, dz. cyt., 87.
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Septuaginty. Powstaty okoto 170 roku przed Chr. jest pismem propagando-
wym, ktdére chce uwiarygodni¢ nadzwyczajne, Boze dzialanie w fakcie po-
wstania Septuaginty. Tej niewiarygodne;j historii o thumaczeniu dokonanym
przez 72 medrcéw wezwanych do spetnienia tego zadania przez Ptolemeusza
II Filadelfosa za rada krélewskiego bibliotekarza Demetriusza Falereusa (a
efekt ich niezaleznie od siebie dokonanych ttumaczen na wyspie Faros oka-
zal si¢ identyczny) nie mozna traktowac jako zrodta w pelni historycznego.
Jednak nie jest zupetnie niemozliwe, zeby Ptolemeusz 11 Filadelfos, znany
aleksandryjski mecenas literatury, nie patronowat tak duzemu przedsigwzie-
ciu®. Bylo ono przeciez zgodne z polityka ptolemejska, ktéra nie zamierzata
wprowadzi¢ zunifikowanej religii. Obecnie coraz powazniej traktuje si¢ to
pismo jako Swiadectwo wlasciwej Septuaginty, czyli greckiego ttumaczenia
Tory. ,,List ukazuje znaczenie Septuaginty, a jednoczesnie pragnie jeszcze
bardziej wzmocnic jej autorytet”?. Jakie zatem czynniki determinowaly
powstanie tego greckiego ttumaczenia hebrajskich swietych pism?

To znakomite dzieto hellefiskiego judaizmu powstawalo przez dzie-
sigtki lat. Mozna zatem przypuszczaé, ze odpowiadalo na narastajace
zapotrzebowanie wspélnoty zydowskiej w Aleksandrii. Swiadomi swego
etosu Zydzi aleksandryjscy, w miare odchodzenia od jezyka semickiego
i integracji z hellefiska rzeczywistoScig, potrzebowali mimo wszystko,
a moze nade wszystko, Zrodta dla trwania w swojej tozsamoS$ci. Posiadanie
wlasnej synagogi zmuszato do uzywania w niej jezyka zrozumiatego przez
og6t Zydéw. Potrzebne byly przede wszystkim pisma stuzace uzyciu litur-
gicznemu i ustalaniu norm etycznych. Sposréd wszystkich pism hebrajskich
Tora (Piecioksiag) byta najbardziej potrzebna. Tora stuzyta réwnoczes$nie
jako punkt odniesienia w codziennej praxis, ktora przeciez musiata r6znic
sie od zydowskich Srodowisk w Judei. Nie dziwi zatem, ze tekst Septuaginty
w jakiej$ mierze wykazuje r6znice w stosunku do najstarszych manuskryptéw
hebrajskich i pdzniejszej Biblii Masoreckiej. Zjawisko pewnego zrdznico-
wania jest zrozumiate, jeSli przywota si¢ pewna analogi¢. Otoz tradycja
zydowskiego prawa ustnego, utrwalona w Misznie, stata si¢ przestanka do
formacji Talmudu. Ale powstaly przeciez dwa Talmudy: krétszy (palestyniski)
i dluzszy (wyjasniajacy i osadzajacy interpretacje w zupetnie innym kontek-
Scie kulturowym i spolecznym), czyli Talmud Babiloniski.

» Opinig taka prezentuje w odniesieniu do pierwszej czesci Biblii, czyli Tory, J. MAIER,
Miedzy Starym a Nowym Testamentem, s. 206-207; przektad pozostatych czesci LXX bytby
inicjatywa prywatna grup zydowskich.

2 J. FRANKOWSKI, List Arysteasza, czyli legenda o powstaniu Septuaginty, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1 (1972), s. 14.
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Pierwotnie wspdlne Zrédio dla Septuaginty i pdzZniejszych wersji
zydowskich w toku historii zréznicowato si¢ i dato r6zne owoce. Pdzniej-
sze odrzucenie Septuaginty przez judaizm rabinacki wcale nie musiato
wynika¢ z owych réznic tekstualnych. Poniewaz mimo wszystko nawet
dla ortodoksyjnych rabinéw wydawato si¢ nieuniknione uzywanie pism
Swietych w jezyku greckim, moglo przesadzic silniejsze lobby autorytetu
wielkiego Akiby, z grona jego uczniow wyszedt bowiem tlumacz alterna-
tywnego dla Septuaginty tekstu greckiego — prozelita Akwila pochodzacy
z miejscowosci Sinope w Poncie (obecnie Turcja)?. Jego thumaczenie bylo
tak literalne, ze przyzwyczajeni do dostownosci Zydzi wybrali je kosztem
LXX. Podobnie dostowny byt przektad Symmacha, ktory wybrata frakcja
judeochrzescijan zwana Ebionitami®. Istnieje tez hipoteza o pierwotnie
targumicznej, ale greckiej postaci Septuaginty, ktéra miataby by¢ w IT wie-
ku przed Chr. krytycznie zrewidowana. Sukcesywne tlumaczenie tekstow
Septuaginty trwato dlugo. Ale rownoczesnie wystepowato naturalne zjawi-
sko: ttumaczenie z natury rzeczy okazywato sie¢ rGwnoczesnie interpretacja.
Wyraznie o tym moéwi ttumacz Ksiegi Syracha, kiedy w prologu pisze:
»albowiem nie maja tej samej mocy stowa czytane w jezyku hebrajskim,
co przetozone na inng mowe” (prolog do Syr 20). W ten sposéb hebrajski
tekst Syracha tlumaczony na greke mdgt by¢ ,,zwornikiem” obu postaci
judaizmu: palestynskiej i aleksandryjskiej®.

Tekst Septuaginty, jak i wigkszo$¢ — jesli nie wszystkie — Swietych pism
hebrajskich, zrodzit sie z dwdch zrddet: w oparciu o uformowane juz ksiegi
Owczesnego zbioru hebrajskich pism uwazanych za pochodzace od Boga
i w oparciu o jak najbardziej naturalne zjawisko przekazu biblijnego, czyli
przekaz ustny w jezyku greckim. Mozna réwniez z duzym prawdopodobien-
stwem przypuszczaé, aczkolwiek trudno byloby to potwierdzi¢, ze przed
sformowaniem si¢ wszystkich pism Septuaginty istnialy wcze$niejsze, cze-
Sciowe przektady na jezyk grecki. Trudno jednak byloby uznac je za greckie
targumy, jak chce tego P. Kahle, a za nim A. Sperber®, a to z tej racji, ze
targumy aramejskie posiadajg swoje charakterystyczne wtasciwosci, ktorych
brak byloby takim samym greckim, biorgc pod uwage tekst Septuaginty.

27 J. MELEZE-MODRZEIEWSKI, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II do Hadriana, dz. cyt., s. 133.

2 J. DaNIELou, Teologia judeochrzescijariska, Krakow 2002, s. 75.

2 Zob. J. CumieL, Ksiega Syracha. Zwornik judaizmu palestyriskiego i hellenistycznego,
. Warszawskie Studia Teologiczne” 10 (1997), s. 54.

30 J. DANIELOU, Teologia judeochrzeScijariska, s. 114-115; J. GRIBOMONT, Koscidt a przekiady
biblijne. Studia biblijne i archeologiczne, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s. 124; W. CHRro-
stowsk1, Wokdt kwestii natchnienia Biblii Greckiej, [w:] Zywe jest Stowo Boze i skuteczne, red.
W. Curostowskl, Warszawa 2001, s. 99.

3'U. A. G, Enciclopedia della Bibbia, t. 6, Torino 1971, s. 406.
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Istnieje tez hipoteza, iz thumaczenia LXX nie dokonano z j¢zyka hebraj-
skiego, ale z aramejskich targumow?!.

Znaczenie Septuaginty rozpatrywaé nalezy w trzech plaszczyznach:
(1) w relacji do tekstu hebrajskiego, (2) jako wyraz wiary i poboznosci
judaizmu hellefiskiego, (3) jako element kultury chrzescijanskiej*. Termin
Septuaginta w zasadzie powinien odnosi¢ si¢ do pierwszej czesci Biblii,
tzn. do Tory, ktérej thumaczenie najprawdopodobniej powstato w I potowie
III wieku przed Chr.® Zywotno$¢é wspdlnoty ptynaca z poczucia wiasnej
tozsamosci, ale zapewne takze motyw apologetyczny wobec apostazji nie-
ktorych jej cztonkdw, zrodzita potrzebe posiadania wszystkich tekstow bi-
blijnych. Dopiero na przestrzeni I wieku dokonano tlumaczenia Prorokdw,
a w I wieku istniejacych juz w tym czasie tekstow z grupy Pism. Przektad
Tory i Prorokdw istniat juz okoto roku 130, jak mozna wnosic¢ z prologu do
Syr. Zreszta ujawnia si¢ tutaj ogdlniejsza tendencja, obecna takze w juda-
izmie palestyniskim. Chodzi o generalne uznanie $wigtosci pism prorokéw
i innych pism, réznych od Tory. Tora bowiem stanowila zasadniczy punkt
odniesienia dla teologii i praktyki kregéw Swiatynnych. Ttumaczenie Pro-
rokow i innych pism w Srodowisku aleksandryjskim jest forma kanonizacji
owych dziet. W judaizmie palestyfiskim, w jego kregach oficjalnych, pewien
dystans wobec tych pism, zwlaszcza prorockich, wynikat z chetnego postugi-
wania sie nimi przez ruchy apokaliptyczne. Dla statycznej Swiatyni odwaga
i Smiatos¢ prorokdw, zwlaszcza w kwestiach eschatologii i zwiazanego z nig
mesjanizmu, zdawaly si¢ naruszac utarta droge religijnego wyrazania swojej
wi¢zi z Bogiem. Tutaj rodzi sie pewien problem. Poniewaz ostatnie opinie
badaczy wskazuja na definitywne okreslenie kanonu Zydéw palestyriskich
w II wieku po Chr., wnosi¢ z tego by mozna o dopetnieniu thumaczenia
pozostatych pism Septuaginty w poZniejszym czasie. Wyjasni¢ to mozna
uprzednim istnieniem tych pism i p6Zniejszym (w II wieku) przyjeciem ich
do kanonu palestyniskiego badz ich odrzuceniem. To definitywne ustalenie
kanonu palestyniskiego, czyli odrzucenie niektérych pism funkcjonujacych
wezesniej w zydowskiej tradycji, mogto wynikaé i zapewne wynikato, z uzy-
wania ich przez powstate w I wieku po Chr. wspdlnoty chrzescijanskie,
zrazu przeciez sktadajace sie gléwnie z Zydow, jak tez przez inne grupy
judaistyczne, dystansujace sie od oficjalnego rabinizmu. Te za$ uznawane
byly za zbiorowiska heretyckie, za grupy odstepcow od judaizmu. Traktat
Masseket soferim (Talmud Palestyniski) w tej kwestii wyraza sie nastepuja-

32 B. BottE, P.-M. BOGAERT, Septante et versions grecques, [w:] Supplément au Doctionnaire
de la Bible, f. 68, red. J. Briend, E. Cothenet, Paris 1993, s. 544.

3 Il messaggio della salvezza, red. P. D. Bonatti, C. P. Martini, t. 1, Torino 1966, s. 177.

3 M. Cimosa, La traduzione greca dei LXX, ,,Salesianum” 46 (1984), s. 5.
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co: ,,Najgorszym dniem dla Izraela byt ten, w ktérym Izrael uczynit ztotego
cielca™, przez co jednoznacznie okresla LXX jako idola godnego potepie-
nia. Zjawisko to postepuje jeszcze bardziej, a widaé je w fakcie dotozenia
do modlitwy Szemone Esre (Amida) w II wieku po Chr. dziewi¢tnastego
blogostawienstwa ,,przeciw odstepcom”. Rabinizm w tej sytuacji stawia tez
rownocze$nie tam¢ popularnemu zwlaszcza w okresie rzymskim zjawisku
prozelityzmu, ktéry mozliwy byt dzigki uzywaniu jezyka greckiego, zwtaszcza
dzieki zrozumiatej jezykowo i interpretujace;j tekst hebrajski w kategoriach
helleniskich Septuagincie. Jej odrzucenie wskazywatoby takze na fakt, iz
wczesny rabinizm (tannaim) pojmowat Septuaginte nie tylko jako przektad,
ale dostrzegt w niej i nie zaakceptowat tego, co w chrzescijaniskiej biblistyce
rozumie si¢ jako rozwdj objawienia biblijnego, czyli relekture w nowych
warunkach. Judaizm rabinacki i talmudyczny poszedt wlasna droga, ktora
jednak, poniewaz jest ,wlasna”, zadna miara nie stanowi konkurencji dla
tej, ktora Nowy Testament takze nazywa ,,droga” (Dz 9, 2; 18, 25n; 19, 23;
24, 22; Hbr 10, 20). W centrum stoi tutaj wyznanie Pawla: ,,Wedtug drogi,
nazwanej przez nich odstepcza (katd thy 080V v Aéyovowy aipeoiy), stuze
Bogu ojcéw, wierzac wszystkiemu, co zapisano w Prawie i u Prorokéw” (Dz
24,14) 1 ,przes§ladowatem te¢ droge” (Dz 22, 4). Takze kaptani jerozolimscy
i uczeni w PiSmie uznaja fakt, iz Jezus naucza ,,drogi Bozej” (Lk 20, 21).
W jakims sensie relacj¢ judaizmu jerozolimskiego (ktory zdotat zachowaé
w przekazie i kulcie Stowo Boze jako Zrédto w jezyku hebrajskim) do juda-
izmu opartego o $miala, apokaliptyczng otwartos¢ (sadzi¢ mozna, ze ptynaca
z korzystania z greckich poje¢ Septuaginty) ilustruje tekst Rz 10. Pawet
jednoznacznie i z pelng atencja dla Swietej tradycji pisze: ,,Bracia, z catego
serca pragng ich zbawienia i modlg si¢ za nimi do Boga. Bo musze im wydac
Swiadectwo, ze pataja zarliwoScig ku Bogu, nie opartg jednak na petnym
zrozumieniu. Albowiem nie chcac uznad, ze usprawiedliwienie pochodzi
od Boga i uporczywie trzymajac sie wlasnej drogi usprawiedliwienia, nie
poddali si¢ usprawiedliwieniu pochodzacemu od Boga” (Rz 10, 1-3).

M. Cimosa pisze, ze ,,lud, ktéry uczestniczyt w kulcie synagogalnym
w Palestynie, dobrze rozréznial miedzy «tekstem §wigtym» ijego «interpre-
tacja homiletyczng». Nie tak jednak bylo z tekstem greckim w Srodowisku
greckim. Tutaj Biblia weszta do Synagogi diaspory bezposrednio w ttuma-
czeniu greckim, wigc byta pojmowana jako tekst natchniony”®. Do czasu
dramatycznych wydarzen w roku 70 brak w Zrédtach zydowskich poddawa-

¥ M. CM0sA, La traduzione greca dei LXX, art. cyt., s. 3; zob. szerzej o problemie natch-
nienia LXX np. C. BuzzerTi, Traduzione della Bibbia e ispirazione della LXX, ,,Rivista Biblica”
20 (1972),s. 153-161; M. CimosA, La traduzione greca dei LXX, art. cyt., s. 3-14; P. BEnorT, La
Septante est-elle inspirée, [w:] Vom Wort des Lebens, Miinster 1951, s. 41-49.
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nia w watpliwo$¢ natchnienia LXX. Wrecz przeciwnie, Filon z Aleksandrii
podkresla, ze zaréwno Zydzi, jak i Grecy patrza na tekst hebrajski i grecki
jak na dwie siostry, albo jak na jedno i to samo dzieto, cho¢ rézne w formie,
a autoréw LXX nazywaja nie thumaczami, ale najwyzszymi kaptanami i pro-
rokami (hierophdntas kai prophétas), ktorzy w jednakowej mierze dziatali
zgodnie z duchem Mojzesza (Vita Mose 11, 40).

Septuaginta w catosci zakonczyla swa formacje w I wieku przed Chr.
Niewatpliwie ma wielu autoréw, zwlaszcza w ostatniej fazie. Jesli Tora ma
bardzo jednolity literacko charakter i jest wierna tekstowi hebrajskiemu,
a byla przetozona w III wieku, to ostatnie pisma sg bardzo zréznicowane.
Psalmy np. przetozono do$¢ dowolnie, nieomal z targumiczng maniera.
Ksiegi historyczne dobrze odzwierciedlaja tekst oryginalny. Tekst Pnp
i prorokéw przetozono bardzo dostownie. Piesi nad PieSniami, ktdra nie
zawiera ani imienia Bozego, ani odniesienia do zadnych instytucji Starego
Testamentu, byta ewenementem réwniez w tradycji rabinicznej. Grozenie
przez rabbiego Akibe jeszcze w I w po Chr. wylaczeniem z Zycia przyszte-
go tych, ktérzy uzywaliby tej ksiegi w innych niz sakralne celach, Swiadcza
o trudnoS$ciach z ustaleniem kanonu hebrajskiego. Ponadto LXX wprowa-
dzita w niektdrych ksiegach pewne interpolacje, czy to z racji literackich,
czy tez doktrynalnych. Nie kazdg bowiem mys$l hebrajska odda¢ mozna
byto w jezyku greckim. Niekiedy domagata si¢ ona komentarza. Tak np.
hebrajski tekst Ksiegi Estery nie zawiera imienia Boga, zatem wydawato si¢
thumaczom na jezyk grecki, ze nalezy rzecz uzupehic; niepodobna bowiem,
zeby Swieta ksiega nie odnosita si¢ do Boga. Ksigga Daniela i Estery w wer-
sji hebrajskiej sa krotsze, zatem LXX uzupetnia je o teksty interpretujace
i zrozumiate w konteksScie hellefiskim. Pewne réznice w ttumaczeniach
Septuaginty w poréwnaniu z tekstem masoreckim mozna dostrzec choc¢by
przez porOdwnanie z nielicznie co prawda istniejacymi i zachowanymi gtow-
nie u Ojcéw Kosciota badZ w pismach nieortodoksyjnych grup chrzescijan-
skich przektadami Akwili, Symmacha i Teodocjona* (hoi loipoi — pozostali
albo hoi treis — trzej) oraz z Sladowymi ttumaczeniami anonimowymi. Thu-
maczenia te D. Barthélemy uwaza za wcze$niejsze od znanych, wczesniej
wymienionych i nazywa je kaiye’. Charakteryzuje je transkrybowanie, a nie
zastepowanie wiaSciwymi dla kultury helleniskiej imionami Bozymi z tekstu
hebrajskiego. Wplywy Septuaginty dostrzega si¢ ponadto w Piecioksiegu

% Do dzi§ nie jest rozstrzygnigte, czy te trzy greckie wersje ST sg oryginalnymi
przektadami, czy tez recenzjami LXX.

3 Nazwa pochodzi od najcze¢sciej pojawiajacego si¢ przektadu hebrajskiego terminu os, co
wskazywatoby na manier¢ hebraizowania tekstu greckiego, w stopniu przewyzszajacym tekst
LXX - zob. B. BotTE, P.-M. BOGAERT, Septante et versions grecques, dz. cyt., s. 561.
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Samarytanskim. Niewatpliwie znaczaca jest obecnos$¢ fragmentéw grec-
kich LXX posréd pism odkrytych w Qumran. Sa to gléwnie teksty Tory
(4QLXXLev;, 4QLXXLev"; 4QLXXNum; 4QLXXDeut) oraz deutero-
kanoniczny List Jeremiasza (= Ba 6): 7Q2 i inne (7Q3 i 7Q4). W Nahal
Hever odkryto fragmenty greckie pism prorockich: 8HevXIIgr. Uzywanie
greckich tekstow Tory w apokaliptycznym Srodowisku qumranskim moze
suponowacé — biorac pod uwage totalng kontestacj¢ judaizmu Swigtynnego
— wplyw pojec helleniskich na interpretacje Prawa, zgota nie literalna, ale
w perspektywie apokaliptycznej. Oznaczatoby to, pomimo waskiej, eksklu-
zywistycznej perspektywy wlasnego rozumienia wybrania i sprawiedliwoSci,
badZ probe poszukiwania rozumienia totalnosci czaséw apokaliptycznych,
badz tez zamiar propagandowy wlasnych pogladdow i celow.

Wszystko to sprawia wrazenie literackiego zroznicowania, dtugiego cza-
su formacji, trudnosci jezykowych, wielosci autordw i réznych umiejetnosci
tlhumaczy. Ogolnym trendem Septuaginty jest — przy zachowaniu rygorow
przektadu dla wigkszoSci pism — jej charakter wyjasniajacy i komentujacy.
W ten sposdb pojawia si¢ pierwsza sposrod zachowanych do dzi§ egzege-
tyczna proba relektury i akomodacji Biblii w odmiennych niz wylacznie
semickie uwarunkowaniach kulturowo-religijnych®. R. Le Déaut nazywa
Septuaginte olbrzymia aktualizacja oredzia biblijnego, ktéra przekazata
owo oredzie calej ludzkosci. Orygenes jednak w swojej Hexapli zestawit,
oprdcz uznanej przez niego za LXX, jeszcze trzy wersje greckie. Pozwala
to wnioskowac, ze rownoczesnie istniato kilka prob akomodacyjnych,
z ktérych uznawana — z matymi wyjatkami — za najwczesniejsza Septu-
aginta pozostala dzietem najbardziej znaczacym i jedynym kompletnym.
LXX rozprzestrzenita sie i byta uzywana przez Zydéw na innych obszarach
o wplywach kultury i jezyka greckiego, takze w samej Palestynie. Wydaje
sie nawet, ze wyrugowata, a na pewno zdystansowata w diasporze tekst he-
brajski w uzyciu liturgicznym. Jej waznoS¢ ukazata si¢ w catej petni poprzez
fakt uzycia tego wtasnie tekstu przez hagiograféw nowotestamentowych.
Hagiografow Septuaginty winno si¢ zatem nazywac prawdziwymi autorami,
anie tylko thumaczami, jako Ze tekst LXX odzwierciedla proces objawienia
sie Boga; za taki byt uznany pierwej przez judaizm helleniski, a potem przez
Koscidt. Na okoto 350 cytatéw ze Starego Testamentu, prawie 300 przywotat
Nowy Testament z LXX, nawet wowczas, kiedy tekst LXX rézni sie od
tekstu hebrajskiego. KoSciot przyjat zatem bez zadnych trudnosci Septu-

* Przyktady akomodacji wezesniejszych, wynikajacych z relektury sa obecne w Starym
Testamencie, ale wszystkie one pozostaja w kontekscie kultury i jezykéw semickich.

¥ Trudno powiedzie¢, dlaczego dokonano takiego wyboru, ale by¢ moze zdecydowato
przekonanie, iz przeklad uwazanego za prozelit¢ Teodocjona bardziej uwypukla aspekt
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aginte jako wiasny, oficjalny tekst Starego Testamentu, wyjawszy Ksiege
Daniela, zaczerpnieta z ttumaczenia Teodocjona®. Drugim argumentem,
bardzo zasadniczym, byt fakt otwartosci LXX, wyrazajacy sie w tekstualnej
i hermeneutycznej akceptacji spotecznych i religijnych, apokaliptycznych
tendencji mesjanskich opartych zwtaszcza na tekstach profetycznych.

Tekst Septuaginty zachowany zostat w zréznicowanych wersjach w naj-
starszych, uwazanych za bardzo wiarygodne kodeksach: aleksandryjskim
(A), watykanskim (B), synajskim (S) i innych. Thumaczenie to stato si¢
podstawa dla kolejnych, dokonanych bardzo wcze$nie juz w Srodowiskach
chrzescijanskich przektadéw: Vetus Latina; thumaczen egipskich (koptyj-
skich) — boharyckiego, sahidyckiego, ahmimickiego, fayumickiego oraz
bashmurickiego; ttumaczen etiopskich, amharyckich, armenskich, gruzin-
skich i syryjskich (Filokseniana) oraz ttumaczen starostowianskich.

Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Zusammenfassung

Septuaginta — die Bibel des hellenistischen Judaismus

Septuaginta (LXX), die Schriften, die nach der Zerstorung des Jerusalemer Tempels
von den orthodoxen Rabbinern verworfen wurden, und umfangreiche jidisch-hellenistische
Literatur stellen hervorragende literarische Denkmiler des hellenistischen Judaismus dar. Fiir
ihn sind sie das Fundament der Vorstellung von der fremden und zugleich so interessanten
Umwelt und Kultur. Mit der fortschreitenden Entfremdung der Beziehungen zu semitischen
Sprachen und offensichtlicher Notwendigkeit der Integration mit der hellenistischen Wirklich-
keit, wohl wissend, wie um das eigene Ethos der aleksandrinischen Diaspora bestellt ist, haben
die Juden eine Quelle gebraucht, die das Ausharren in der eigenen Identitat ermoglichte.
Die Tatsache, dass man iiber eigene Synagoge verfiigte, erzwang sozusagen den Gebrauch
einer fiir alle verstidndlichen Sprache. LXX befriedigte diese Bediirfnisse auf die Art und
Weise, die das Bewusstsein der eigenen Integritat bewahrte und das Verstiandnis des eigenen
Ethos moglich machte. Etwas Neues sind darin philosophische Interpretation der alttesta-
mentlichen Traditionen und neue Anthropologie, schon nach den hellenistischen Prinzipien.
Besondere Offenheit der LXX, die in der hermeneutischen Akzeptanz der gesellschaftlichen
und religiosen, messianischen Tendenzen ihren Ausdruck fand, war der Grund datfiir, dass sie
allgemein im Judaismus angenommen wurde, sowohl in der Diaspora, als auch in Paldstina.
Die Ablehnung der LXX im Jahre 70 n. Chr. zeigt deutlich, dass der damalige Rabbinismus sie
nicht nur als eine Ubersetzung betrachtete, sondern bemerkte und nicht akzeptierte, was als
eine Entwicklung der biblischen Offenbarung, also Relektiire in den neuen Umsténden und
Aktualisierung der biblischen Botschaft bezeichnet werden kann und gilt. LXX ist einer der
ersten Versuche der Relektiire und Akkomodation der Bibel in anderem als nur semitischem
Umfeld von Kultur und Religion (Ubersetz. von Jacek Jurczyfiski).

mesjaniski; D. Barthélemy utozsamia Teodocjona z Jonatanem ben Uzziel, uczniem Hillela,
iuwaza, ze jego targum aramejski jest z kolei rewizja LXX — zob. B. BoTTE, P.-M. BOGAERT,
Septante et versions grecques, dz. cyt., s. 539.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2005) - ROK LVIII

Pawel Melczewski TChr.
Niewtasciwe postepowanie Piotra w Antiochii (Ga 2, 14)

Tho ogdlne Listu do Galatéw

Przed przystagpieniem do rozwazenia interesujacego nas wersetu przy-
pomnijmy, ze w ,,«encyklice» do Kosciotéw Galacji” (1, 2)! istotnym byto
przedstawic ,,teraz” — wyzwolenie w Chrystusie i wynikajace z tego wnioski
dla zycia chrzescijanskiego®. Owo ,teraz” jest motywem napisania Listu?,
chodzito przeciez o usuniecie zagrozen wobec Kosciota (kryzys tozsamosci
wspolnot koscielnych), co oznaczatoby zniszczenie owocu osobistego trudu
Apostota w rejonie Galacji*. List do Galacjan znajduje si¢ wsrod waznych
listow Pawla; napisany okoto 57 roku, skierowany byt do wspdlnot chrze-
Scijanskich, w ktérych zaistnialo niebezpieczenstwo apostazji. W obawie, ze
dzielo Chrystusa zapoczatkowane przez przepowiadanie pdjdzie w ruine,
Pawel pragnie udaremnic dziatalnos¢ agitatordw, ktérzy wprowadzaja nie-
pokdj. Poprzez apologie swojego apostolatu® i wywody o tresci katechetycz-
nej, doktrynalnej i parenetycznej chce wyjasni¢ w sposob przystepny mysl
ewangelii Jezusa Chrystusa® i dokona¢ przeobrazenia z sytuacji opuszczenia
ewangelii w sytuacje ponownie okazanej wiernosci ewangelii. Z powodu
przepowiadania ,,fatszywych braci” (Ga 2, 4)” Galaci zaryzykowali przejscie

! Krétkie wzmianki na temat Galacji mamy w Dziejach Apostolskich (16, 6; 18, 23).

2Por. J. H. ROBERTS, Paul’s Expression of Perplexity in Galatians 1, 6. The Force of Emotive
Argumentation, ,,Neostest” 26 (1992), 329-338.

3 Por. G. WAGNER, Les motifs de la rédaction de I'épitre aux Galates, EThR 65 (1990),
321-332.

+ Kwestig sporng nadal pozostaje konfiguracja ,,geograficzna” terminu ,,Galacja”: pro-
wincja rzymska czy Galacja ,,wlasciwa”. Wigkszos¢ uczonych opowiada si¢ za hipoteza druga;
w konsekwencji chodzitoby o wspdlnoty zalozone podczas drugiej podrdzy misyjne;j.

5 Por. B. C. LATEGAN, Is Paul Defending His Apostleship in Galatians, NTS 34 (1988),
411-430.

¢ Por. J. BUckEL, Paul’s Defense of Christian Liberty in Galatians, ,,LLouvain Studies” 17
(1992), 254.

7Por. B. Corsant, Gli avversari di Paolo nella Lettera ai Galati, ,Richerche Storico-Bibliche”
2 (1989), 110-119; w drugiej czesci artykutu podaje syntezg kwestii przeciwnikéw i ich oceng.
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,,do innej ewangelii” (Ga 1, 6-9), powrdt do stanu duchowego zniewolenia,
do falszywej ewangelii, ktéra podwazata ,,prawde ewangelii”, Zze Chrystus
jest jedynym Zbawicielem kazdego cztowieka, ktory wierzy (Ga 2, 5. 14)8,
a takze poddawata w watpliwo$¢ godnos¢ apostolska Pawta’. Dlatego wywod
koncentrujacy si¢ na ukazaniu prawdziwej ewangelii (,,zbawienie w Chry-
stusie”) jest elementem jednoczacym caly List do Galatéw.

Kontekst Ga 2, 14

W Ga 2, 14 autor napisal: ,,Gdy wiec spostrzegtem, ze nie ida stuszng
droga, zgodna z prawda Ewangelii, powiedziatem Kefasowi wobec wszyst-
kich: jezeli ty, choé jestes Zydem, zyjesz wedtug obyczajéw przyjetych wéréd
pogan, a nie wsréd Zydéw, jak mozesz zmuszaé pogan do przyjmowania
zwyczajow zydowskich?”. Tekst ten nalezy do czg¢sci autobiograficznej Li-
stu (1, 11-2, 21)!%, a dokladniej do tzw. incydentu w Antiochii (2, 11-14)'.
Perykopa 2, 11-14 doczekata si¢ wielu interpretacji dotyczacych reakcji Paw-
Ta'2. Dyskusja biblistow koncentruje si¢ na: apologii (Pawet broni wtasnego
apostolatu réwniez w Antiochii)'?, obronie prawdy ewangelii'*, zbawieniu
dokonanym przez Chrystusa®®. Wedlug J. D. G. Dunna apostol umiescitby
w tym fragmencie poprzez nagang Piotra krytyke judeochrzescijaniskich tra-
dycjonalistow'. Wedtug innych nie chodzi tutaj o potwierdzenie autorytetu,

8 Por. F. Pastor-Ramos, La cristologia de Gdlatas. Sintesis y observaciones, EstBib 46
(1988), 315.

Por. G. Howarp, Paul: Crisis in Galatia. A Study in Early Christian Theology, Cambridge
1990°.

0Por. A. M. Buscewml, Struttura della Lettera ai Galati, ED 34 (1981), 409-426.

"Wedtug H. D. Betz, Galatians, Philadelphia 1979, 58: ,,narratio”.

12 Perykopa stanowi jedna z najbardziej studiowanych fragmentéw w Corpus Paulinum
—por. R. KIEFFER, Foi et justification a Antioche. Interprétation d’un conflit, Paris 1982, 81-132;
F. MUssNER, Lettera ai Galati, Brescia 1987, 241-272. Por. rekonstrukcje historyczna epizo-
du z dyskusja hipotez interpretacyjnych w V. Fusco, Le prime comunita cristiane. Tradizioni
e tendenze nel cristianesimo delle origini, Bologna 1997, 225-236.

B3 Por. R. J. BAUCKHAM, Barnabas in Galatians, JSNT 2 (1979), 61; M. C. DIPPENAAR,
Paul’s Defence of the Gospel Against Peter in Antioch with Emphasis on Justification Through
Faith Alone: Galatians 2, 11-21, ,,Theologia Viatorum” 18 (1990), 37-48; J. D. G. Dunn, The
Epistle to the Galatians, London 1993, 116.

Y Por. J. J. BARTOLOME, El evangelio y su verdad. La justificacion por la fe y su vivencia
en comun. Un estudio exegético de Gal 2, 5. 14, Roma 1988, 148-154; G. EBELING, La verita
dell’evangelo, Genova 1989, 130-131.

5 Por. P. C. BOTTGER, Paulus und Petrus in Antiochien. Zum Verstindnis von Galater 2,
11-21, NTS 37 (1991), 77-100.

1 Por. J. D. G. DunN, Echoes of Intra-Jewish Polemic, JBL 112 (1993), 460-462.

7 Por. J. BLiGH, Galatians, London 1970, 181; P. RICHARDSON, Pauline Inconsistency:
1 Corinthians 9, 19-23 and Galatians 2, 11-14, NTS 26 (1980), 347-362.
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ale o zywa dyskusje miedzy dwoma przywddcami dotyczaca dziatalnosci
duszpasterskiej'” lub relacji pomiedzy ewangelia a Prawem'®.

W Ga 2, 14 Pawet otwarcie upomina Piotra. Apostot Narodéw poprzez
uzycie czasu terazniejszego ({fi¢) ukazuje rzeczywisty, faktyczny sposob zycia
Piotra. Ukazuje niekonsekwencje Piotra odnoszaca si¢ do komunii stotu
we wspOlnocie mieszanej. Pawet w w. 11 ukazuje problem w sposéb krot-
ki i powsciagliwy: Piotr, gdy przybyt do Antiochii, spozywat positki razem
z poganami (w. 12), nie zwracajac uwagi na przepisy Prawa Mojzeszowego.
Poczatkowo praktykowat wszystko to, co przezyt w Jaffie i w Cezarei (Dz
10, 1-11, 8), a co byto potwierdzone na tzw. soborze w Jerozolimie. Ale po
przybyciu wiernych z otoczenia Jakuba poczat si¢ usuwac i trzymac si¢ z dala
(w. 12), co spowodowalo, ze ,,to jego nieszczere postepowanie podjeli tez inni
pochodzenia zydowskiego, tak ze weiagnieto w to udawanie nawet Barnabe”
(w. 13). Postawa Piotra znalazta wigc nasladowcow, gdyz jego autorytet we
wspolnocie byt wielki. Gwattowna reakcja Pawta miata wykaza¢ niewlasci-
wos¢ postawy Piotra. Bo Piotr, Zyd, ,,zyje” jako poganin, a pogan zmusza do
zycia wedlug zwyczajow zydowskich. Zmuszanie pogan do Zycia na sposdb
zydowski przeciwstawia si¢ prawdzie ewangelii, ktora jest ewangelig wolnoSci
(ww. 4-5)%. Poniewaz wszystko to Piotr czynit publicznie, wiec —w mysl Pawta
— i napomnienie musiato by¢ uczynione w ten sam sposob?.

Taka postawa Piotra rozbijata jednos¢ chrzescijanska. Odtad chrzescija-
nie nie mogliby celebrowa¢ Eucharystii, ktora byta potaczona ze wspdlnota
positku. W tym przypadku, jak pisze S. C. Neill, istniatby ,,jeden Pan, ale
dwa stoty Pana”?,

Jedno$¢ literacka perykopy stanowi problem: koniczy si¢ ona wierszem 14
czy 21?7 Uwaza sig, ze w. 14b jest wprowadzeniem do odpowiedzi teoretyczne;j,
ktdra rozpoczyna sie ww. 15%. Z punktu widzenia argumentacyjnego widzi si¢
w Ga 2, 15-21 zmiang adresatéw: zamiast Piotra staja si¢ nimi Galaci*. W tek-

8 Por. G. EBELING, La verita..., dz. cyt., 138; V. M. SMILES, The Gospel and the Law in
Galatia, Collegeville 1998, 86.

19 Czasownik ouvnobier (imperfectum) wskazuje na state zachowanie.

2 Por. Z. 1. HERMAN, Liberi in Cristo. Saggi esegetici sulla liberta dalla legge nella Lettera
ai Galati, Roma 1986, 12-28; J. J. BARTOLOME, El evangelio..., dz. cyt., 132-147.

2L Por. E. SzyMANEK, List do Galatéw, Poznan-Warszawa 1978, 62.

2 S. C. NEILL, Paul to the Galatians, Cambridge 1958, 32. Por. R. JEwerT, Gospel and
Commensality: Social and Theological Implications of Galatians 2, 14, [w:] Gospel in Paul, Fs.
R.N. Longenecker, Sheffield 1994, 249-250: ,,It is clear that Paul passionately disagreed with
this separation into culturally limited love-feasts as a violation of the gospel. To «walk in line
with the gospel» implied overcoming cultural barriers and joining love-feasts that embodied
equality in Christ. The gospel therefore includes a new ethical and social situation that Paul
articulates later in Gal 3, 26-28”.

2 Por. H. ScHLIER, Lettera ai Galati, Brescia 1965, 89.
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Scie greckim nie ma zadnego podziatu miedzy 2, 14 a 2, 15, wystepuje tylko
zmiana zaimka osobowego ,,ty” na ,,my” (ww. 15-17: ,my”; ww. 18-21: ,.ja”)*.
Ga 2, 15-21 to nastepna czeS¢ argumentacji skierowanej do Piotra. Pawet sta-
wia pytanie (2, 14) i w nastepstwie odpowiada, dajac wyznanie wiary ze strony
,»Zydéw z urodzenia”, do ktérych Pawel nalezy (2, 16). W 2, 15 przeciwstawia
,,my” (emfatyczne, pod ktérym ukrywa samego siebie, Piotra, Barnabg, Jakuba,
judeochrzescijan Antiochii, agitatoréw z Galacji) poganom-grzesznikom (tym,
ktdrzy nie naleza do ludu wybranego, nie posiadajg Prawa)®.

Rodzaj literacki

Z punktu widzenia retoryki incydent w Antiochii przedstawia sie jako
oVykptotg lub konfrontacja pomiedzy Pawtem i Piotrem, z ktorej wynika,
ze jedynym, ktdry ,,idzie stuszng droga” wedlug ,,prawdy ewangelii”, jest
sam Pawel. On tez ukazuje si¢ jako model zycia wedlug ewangelii®’. Taka
konfrontacja, wedtug A. Pitty juz przygotowana w Ga 1, 18 iw Ga 2, 6-7,
stanowi ,,rozwdj w relacji pomiedzy Pawlem a Piotrem”™?.

Struktura Ga 2, 11-14

Wedtug niektérych uczonych perykopa Ga 2, 11-14 stanowi punkt
kulminacyjny autobiografii Pawlowej?, natomiast B. Corsani nazywa ja
,digressio” autobiograficzna®.

Budowa fragmentu przedstawia si¢ w spos6b nastepujacy’:

2, 11: wygloszenie nagany,

2, 12-14a: powody nagany,

2, 14b nagana.

% Por. R. Y. K. Fung, The Epistle to the Galatians, Grand Rapids 1953, 105; S. Acou-
RIDES, Peter and Paul in Antioch (Galatians 2, 11-21), [w:] The Tiuth of the Gospel, ed. by
J. Lambrecht, Rome 1993, 59-76.

% Por. S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Galates, Paris 2000, 168-169.

2 K. H. RENGSTORF, duaprwidc, GLNT, t. 1, k. 886: ,,una volta che nel mondo giudaico
la parola dueprwrdc si & affermata come definizione di chi per sua natura o in pratica ¢ al di
fuori della Legge giudaica quale manifestazione di volonta dell’'unico santo Dio diviene, per
necessita interna termine tecnico per designare il pagano. Il pagano diviene épaptwidc sia per
la sua natura di non giudeo, sia per la sua condotta di vita non regolata dalla Tora”.

2 Por. A. P111a, Disposizione e messaggio della Lettera ai Galati, Roma 1992, 95.

2 A. Pr11a, Lettera ai Galati, Bologna 1996, 129.

» Por. R. Y. K. Funag, The Epistle to the Galatians, dz. cyt., 105; A. Pit1A, Lettera ai
Galati..., dz. cyt., 129.

30 Por. B. Corsant, Gli avversari di Paolo nella Lettera ai Galati..., art. cyt., 147.

31 Por. A. Pit1a, Disposizione..., dz. cyt., 94; S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Galates,
dz. cyt., 155.
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Tres¢ nagany wystepuje w formie pytajnej (néc...), a jej odpowiedz
bedzie sformutowana w sposob teoretyczny w 2, 15-21. Perykopa jest scha-
rakteryzowana poprzez wewnetrzne wariacje chronologiczne: ,,gdy zas” (6te
8¢ -2, 11), ,przed” (mpo tod — 2, 12), ,,ale gdy” (@A)’ ote — 2, 14)*2. Nie bez
znaczenia sg dwa przystéwki czasowe: ,.kiedy jednak” (6te 8¢ — 2, 11), 1 ,,ale
kiedy” (@A)’ Ote — 2, 14)%.

Wers 14 w zdaniu podrzednym (jezeli ty [...] zyjesz wedlug obyczajow
przyjetych przez pogan) i gléwnym (jak mozesz zmuszaé pogan do przyjmo-
wania zwyczajow zydowskich) zawiera paralelizm antytetyczny. Dzigki temu
wida¢ wyraznie, jak w spolecznosci chrzescijaniskiej jawia si¢ dwie skrajne
postawy zyciowe, ktdre sa trudnym i bolesnym problemem we wspotzyciu
chrzescijan w gminie lokalnej. Tekst ukazuje te sytuacje w schemacie®:

A -, Jezeli ty, choc jestes Zydem,

B - zyjesz wedlug obyczajow przyjetych wsrod pogan,

A — a nie wéréd Zydoéw,

B - jak mozesz zmusza¢ pogan do przyjmowania

A — zwyczajow zydowskich?”.

Centralnym wigc stwierdzeniem sa stowa: ,,nie na sposéb zydowski
zyjesz”. Sg one wyrazeniem ukazujacym gtéwna mysl Pawta®.

Analiza egzegetyczna w. 14

&AL’ Bte eidov 6t ovk OpBomododoLy TPdg THY aAnBelaw ToD edoyyellov,
eirov 1 Kndd éumpoober mavtov: el ob Tovdelog UTap WY €BVLKAC Kol 0DXL
"Toudaik®dg (fig, TO¢ T& €0vn avaykalel Lovdailely;

Werset 14 zaczyna sig od emfatycznego spdjnika ,,ale”, ktéry oznacza
badzZ kontrast pomiedzy zachowaniem si¢ 0s6b wspomnianych wczesniej
(ww. 12-13)%, badz tez ukazuje nastgpne stadium epizodu i jednoczesnie
Pawetl staje si¢ podmiotem zdania®. Partykuta czasowa 6te — ,kiedy”,

32 Por. A. Pi11a, Disposizione..., dz. cyt., 94.

3 Por. A. Pi11a, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 130.

3 Wedtug J. Bligha perykopa tworzy chiazm typu ,,double-centred”: ABC, DEFE!D!,
GHH!G!, C'B'A! - por. J. BLiGH, Galatians..., dz. cyt., 182. Wydaje sie to by¢ zbyt sztuczne,
aby byto przekonywujace.

¥ Por. J. GNILKA, Piotr i Rzym, Krakéw 2002, 117-125.

% Por. H. D. Betz, Galatians..., dz. cyt., 110, n. 479.

37Por. R. N. LONGENECKER, Galatians, Dallas 1990, 76-77; B. Corsani, Gli avversari di Paolo
nella Lettera ai Galati..., art. cyt., 157; B. WITHERINGTON 111, Grace in Galatia, Edinburgh 1998,
157: ,the strong adversative aAid which sets it in contrast to what has come before it”.

¥ Por. S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Galates..., dz. cyt., 162. Wedtug F. Mussnera funkcja
jest trudna do okreslenia: ,,meglio sarebbe considerarlo ellittico: «ma (io non lasciai passare
la cosa): quando vidi che»” — por. E. MUSSNER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 238, n. 43.
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kontrastuje z czasownikami w imperfectum w 2, 12 (ouvnobier, bnéateddev,
apupilev)®. Fakt incydentu autor przedstawia w sposob kronikarski — §wiad-
czy o tym €ldov (aoryst) —,,spostrzegtem”. Podobna forma pojawila si¢ juz
w 2, 7 (@A todvavtiov idovtec OtL — ,ale przeciwnie, zobaczywszy, ze”)™.
Czasownik ,,spostrzeglem” oznacza tego, kto zrozumiat postawe sprawcow
zdarzenia. Apostol wiec spostrzegl niezgodno$¢ pomiedzy ich ,,zyciem”
a ,,prawda ewangelii”. Niezgodno$¢ t¢ autor wyrazit poprzez zwrot: ook
opBomododoy mpoc (hapax NT)*, ktéry mozna thumaczy¢: ,,i$¢ na prostych
nogach”, ,,i$¢ prosto”, ,,i$¢ pewnie wedlug czegos$”, ,,nie chwiac sie”, ,,nie
upadac”®. Moze by¢ przetltumaczone réwniez jako: ,,i§¢ prosto”* (por. he-
brajskie halak — ,,iS¢”, ,,postepowanie”), ,,postepowac”, ,,robic postepy”*.

sz 299

Biorgc pod uwage znaczenie ,,i$¢”, wydaje sie, ze termin przygotowuje mysl
wyrazong w 5, 16: ,,chodZcie wedlug Ducha, a nie spetnicie pozadania ciata”.
Nie jest tez wykluczone, ze w tej sytuacji Pawel stworzyt neologizm*®. Cza-
sownik uzyty w czasie terazniejszym historycznym oddaje zywos¢ narracji®.
Przyimek mpoc towarzyszy czasownikowi i go okresla. Kto wigc widzi tu ideg
,»pojscia”, interpretuje mpdg jako wskazanie mety, kierunek marszu?’. Kto

2 299 2 239

natomiast widzi w czasowniku ,,stato$¢”, ,,trwatos$¢”, ten ewangeli¢ postrze-
ga jako kryterium odniesienia: ,,z odniesieniem do...”, ,zgodnie z...”%,
i wowczas mpog moze by¢ przettumaczone jako ,,wzgledem”, ,,w relacji do”
(por. Ga 6, 10; 2 Kor 1, 12; Kol 4, 5)* lub ,,zgodnie z” (por. £k 12, 47; Ef 3,

¥ Por. R. N. LONGENECKER, Galatians..., dz. cyt., 77.

“E. W. Burton przypuszcza, ze Pawet nie byt w Antiochii, kiedy wydarzyt si¢ incydent, ale
po powrocie ,,zobaczyl” to, co bylo jego nastepstwem — por. E. W. Burton, The Epistle to the
Galatians, Edinburgh 1921, 109-110; por. D. GuTHRIE, Galatians, Grand Rapids 1981, 86.

4l Por. M. ZERWICK, M. GROSVENOR, A Grammatical Analysis of the Greek New Testa-
ment, Roma 1988, 567: ,,At one time believed to be a hapax, the meaning had to be inferred
from this context, and from commentaries on it, as «walk straight» or «uprightly» (in ethical
sense, so Origen) in which case mpé¢ must stand for kate «in accordance with». Two recent
discoveries indicate an alternative meaning, «go straight forward», «progress», «be on the
right road»; mpdg will then bear its normal sense, «towards»”.

42 Por. H. PREISKER, 0pfomoséw, GLNT, t. 8, k. 1266.

# Por. G. D. KiLpaTRICK, Gal 2, 14 6pbomosovoiy, [w:] Neutestamentlische Studien, Fs. R.
Bultmann, Berlin 1957, 269-274.

#Por. J. D. G. DUNN, Echoes of Intra-Jewish Polemic..., art. cyt., 461-462.

# Por. E. SZYMANEK, List do Galatéw..., dz. cyt., 62.

% Por. E. W. BurtoNn, The Epistle to the Galatians..., dz. cyt., 110; A. Pi11a, Lettera ai
Galati..., dz. cyt., 136.

4 F. MUSSNER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 239: ,La via ¢ determinata dalla méta: essa
passa attraverso la fede, e non per le opere della legge, che Pietro e Barnaba, contro la loro
migliore conoscenza, vogliono riprendere”.

4 Por. BDF, 239, 8.

# Por. E. W. BUrTON, The Epistle to the Galatians..., dz. cyt., 110-111; P. BONNARD, L épitre
de Saint Paul aux Galates, Neuchétel 19722, 51.
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4)°. W uzytym przez Pawta okresleniu chodzi prawdopodobnie o wszystkie
wymienione przed chwila aspekty tego wyrazenia.

Nastepnie Pawetl uzywa zwrotu ,,prawda ewangelii” — thy aAnfeiav tod
ebayyeriov (por. 2, 5. 14). Temat ,,prawdy ewangelii” taczy nasz fragment
zwczesniejszym 2, 1-10. Wyrazenie to nie oznacza nic innego, jak catg ewan-
gelie Pawtowa, o ktorej apostot juz na poczatku Listu napisat: ,,Ale gdybySmy
nawet my lub aniot z nieba glosit wam Ewangelie r6zna od tej, ktérg wam
glosilismy — niech bedzie przeklety!” (1, 8). Kontestowac wiec ewangelie
znaczyloby wystapié przeciw prawdoméwnosci samego Boga, ktdry objawia
sie w swej potedze, ktora objawita sie we wskrzeszeniu Jezusa z umartych
(1,1). Rzeczownik aAnfere. moze odnosic sie do pojecia starotestamentalne-
20 ,,czynic prawde”, ktéra to idea wymaga postuszenstwa®'. Pojecie ,,prawdy”
u Pawta jest potaczone z przepowiadaniem Chrystusa. Swiadcza o tym zwro-
ty: ,,prawda Chrystusa” (2 Kor 10, 11), ,,prawda, ktora jest w Jezusie” (Ef 4,
21), ,,won poznania Chrystusa” (2 Kor 2, 14). W ten sposéb apostot definiuje
przepowiadanie ewangelii jako ,,stowo prawdy” czy ,.ewangelia prawdy”
(2Kor 6,7;Ga2,5. 14; por. Kol 1, 5; 2 Tm 2, 15)°% U. Vanni zwrot ,,prawda
ewangelii” thumaczy: ,,wedtug takiego logicznego zwiazku, spdjnosci, jakiej
wymaga Ewangelia”. Zwrot tod ebeyyeliov jest réznie interpretowany: jako
genetivus possessivus™, subjectivus>, epexegeticus®®. W kontekscie blizszym
pojecie ,,prawda ewangelii” podkresla ,,odpowiedzialnos¢ tego, kto prze-
powiada i zachowuje ewangelie w swej czystosci i wewnetrznej spojnosci”™.
Tymczasem postawa Piotra przeczyta temu, gdyz sprzeciwiala si¢ prawdzie
i koniecznosci wspolnoty stotu. W kontekscie dalszym ,,prawda” podkresla
i ukazuje wolno$¢ od Prawa (2, 15-21). Owa prawda ewangelii determinuje
zycie wierzacego, ktory winien sie charakteryzowac poczuciem wolnosci od
przepiséw Prawa. Odrzucenie wiec wspolnoty stotu z wierzacymi pochodza-

3 Por. E. W. BURTON, The Epistle to the Galatians..., dz. cyt., 111; R. N. LONGENECKER,
Galatians..., dz. cyt., 77: ,Either way, the translation «in line with» is appropriate”.

31 Por. 1 Kor 13, 6; 2 Kor 13, 8; Ga 5, 6; 1 Pt 1, 22.

32 C. Spicq komentuje: ,,Salvation depends first of all on the adherence and submission
of the heart to the objective truth; these responses make it possible to recognize and accept
it when it is revealed in the preaching of the gospel” — C. Spicq, é¢Anfeie, TLNT, t. 1, 73.

3 C. Spicq, Lettere ai Galati e ai Romani, Torino 1989, 35; A. Pi1ta, Verita del Vangelo
e liberta dalla legge, ,,Parola di Vita” 37 (1992), 355-358.

3 Por. E. W. BURTON, The Epistle to the Galatians..., dz. cyt., 86: ,the truth is the truth
contained in, and so belonging to, the gospel”.

3 Por. H. N. RippERBOS, The Epistle of Paul to the Churches of Galatia, Grand Rapids
1953, 85; P. STUHLMACHER, Das paulinische Evangelium, t. 1, Gottingen 1968, 90.

% W tym przypadku ,,prawda” jest ,,ewangelia” — por. E. MUSSNER, Lettera ai Galati...,
dz. cyt., 193.

7 G. EBELING, La verita..., dz. cyt., 136.
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cymi z poganstwa jest negowaniem ,,prawdy ewangelii” (por. 5, 7). ,,Prawda
ewangelii” oznacza wigc ,,ewangeli¢ w swej integralnosci™®, wskazuje na
istotng tajemnice, ze usprawiedliwienie jest ofiarowane zydom i poganom na
tej samej podstawie: na wierze w krzyz Chrystusa®. ,Niechodzenie wedlug
prawdy” oznaczatoby, ze przyjscie Chrystusa nic nie zmienito w przesztosci
(por. 1 Kor 12, 13). ,,Prawda ewangelii” wedtug Pawla jest realna podstawa
dla prawdziwej jednosci KosSciota®. Ale jednos$c¢ ta mogta by¢ zniszczona po-
przez podzialy zaistniate przede wszystkim w liturgii eucharystycznej, ktora
jest fundamentem jednosci (1 Kor 10, 17; 11, 26; por. Ef 2, 14)%!. Apostol na
poczatku Listu wypowiada swoje ,,anatema” pod adresem tych wszystkich,
ktorzy glosza ,,inng ewangelie” (1, 8-9). Wedtug V. M. Smilesa najwazniej-
szym w tym wzgledzie btedem jest negacja ewangelii, wedtug ktdrej Smierc
Chrystusa usprawiedliwia wszystkich przed Bogiem, a wierzacy moga ,,by¢
jedno w Chrystusie”. Bledem jest tez twierdzenie, ze Prawo jest Zrodlem
usprawiedliwienia i stanowi podstawe wspdlnoty chrzescijan®.

Pawet zwraca si¢ do Piotra imieniem zydowskim: Kndac®. Czasownik
elmov w aoryScie wskazuje na ,fakt”, tzn. ze incydent zaistnial w czasie
szczeg6lnym, doktadnie okreSlonym. Pawet opisuje swoja reakcje poprzez
aorysty (por. elmov), ktdre stoja w opozycji do imperfektéw uzytych w opi-
sie zachowania si¢ Piotra. Zachowanie si¢ Piotra bylo niezaleznie od jego
intencji, przeciwne ,,prawdzie ewangelii”. Uwazany byt przeciez za ,.ko-
lumne” (2, 9), tym bardziej wiec jego postawa stala si¢ wedtug Pawta tak
niebezpieczna®. W argumentacji Pawta nie chodzi o wyb6r migdzy Pawtem
a Piotrem, ale o Chrystusa ukrzyzowanego (éotevpwuévog) i 0 potepienie
postawy Piotra (keteyvwopévoc). Apostot ktadzie nacisk na ,,fakt”, na to, ze
nagana jest dana ,,w obecnosci wszystkich” (éumpoofev mavtwy), rozna od

3% R. N. LONGENECKER, Galatians..., dz. cyt., 77, P. BONNARD, L épitre de Saint Paul aux
Galates..., dz. cyt., 51: ,,comme dans 2, 5, la vérité particulicre de la communion compléte
entre pagano et judéo-chrétiens dans UEglise”; G. EBELING, La verita..., dz. cyt., 136: ,non
riguarda il problema se I’evangelo sia vero in se stesso in confronto ad altri messaggi e dot-
trine, ma sottolinea la responsabilita di chi deve annunciare e conservare ’evangelo nella
sua purezza e intrinseca coerenza”.

¥ Por. J. BLiGH, Galatians. .., dz. cyt., 189.

% Por. B. WiTHERINGTON 111, Grace in Galatia..., dz. cyt., 159.

' Niektorzy mysla, ze ,,bra¢ udziat w positkach” odnosi sie do Eucharystii — por. D. LUHR-
MANN, Abendmahlsgemeinschaft? Gal 2, 11ff, 274-275, n. 20 (podaje autoréw przyjmujacych
tg interpretacjg).

2 Por. V. M. SMmiLES, The Gospel..., dz. cyt., 98-99.

% Por. B. M. METZGER, A4 textual commentary on the Greek New Testament, London 1971, 525.
Poza Ga 1, 18-2, 14 Piotr nie wystgpuje w listach Pawtowych, tylko Kefas (1 Kor 1, 12; 3, 22; 9, 5;
15, 5) — por. G. D. KiLPATRICK, Peter; Jerusalem and Galatians 1, 13-2, 14, NT 25 (1983), 319.

64 S. CiprANI, Le lettere di Paolo, Assisi 19917, 362: ,, Tanta era la sua autorita, che una
semplice azione di Pietro diventava norma obbligatoria per tutti”.
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rozméw w Ga 2, 2 przebiegajacych ,,prywatnie”%. Wyrazenie ,,w obecnosci
wszystkich” koresponduje z 2, 11 — katé Tpoéowtov edtg. Termin ,,wszyscy”
w tym przypadku moze oznaczac cata wspdlnote Kosciota Antiochii oraz
postancow Jakuba®. W ten sposéb tre$¢ nagany jest wazna dla wszystkich®’
i staje sie norma, ktéra pdzniej wskaze autor Pierwszego Listu do Tymo-
teusza: ,, Trwajacych w grzechu upominaj w obecnosci wszystkich (evdmov
Tavtwy), zeby takze i pozostali przejmowali si¢ lekiem” (1 Tm 5, 20). Pawet
jest zatroskany o to, by postepowac uczciwie przed Bogiem i ludzmi (2 Kor
8,21). Do Galatéw zatem nalezy wybor i ocena na przyktadzie postgpowa-
nia Piotra: p6js¢ za Piotrem (ktory rozpoczat dobrze — Dz 15, 9; skoniczyt
Zle — Ga 2, 14), lub po6js¢ za prawda ewangelii (3, 1-4).

Pawetw formie zdania warunkowego rzeczywistego (conditio realis) kieru-
je stowa wprost do niego (ad hominem) i to jako pytanie, by wypowiedzi swojej
nadac wielkg site perswazji. Podobnie napisze w Rz 2, 17: ,,jesli ty dumnie
nazywasz si¢ zydem...”. Za pomocg zaimka osobowego ,,ty” Pawel zwraca si¢
bezposrednio do Piotra, ale poSrednio do wszystkich, ktdrzy ,,udaja” sposdb
postepowania Piotra (2, 13)%. W pierwszej czgsci wypowiedzi odwotuje sie
do faktu opisanego w 2, 13-14. Zdanie posiada znaczacy paralelizm antyte-
tyczny: ,,zydowi”, ktdry ,,zyje na sposdb poganiski”, odpowiadaja ,,poganie”,
zmuszeni ,,zy¢ wedlug zwyczajow zydowskich”. Sens dwoch przystowkow
€0uikax 1 Toudaikac jest okreslony przez ouviober z 2, 12: postepowanie Piotra
odnos$nie do spozywania nie byto zdeterminowane przez zwyczaj zydowski,
ale poganski®. Uzycie czasownika terazniejszego (,,zyjesz”) stuzy Pawtowi, by
udramatyzowaé opowiadanie, bo w ten sposob styl jest zywy i spontaniczny.
Dwa czasowniki w czasie terazniejszym bmapywv i (fic Swiadcza o tym, ze
postawa Piotra nie byla czyms§ stalym, ale tylko czasowym™. Bo tylko na
czas obecnosci wystanicow Jakuba w Antiochii Piotr przytaczyl sie do ich, od-

' S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Galates..., dz. cyt., 162-163.

% Pawet opuszcza przed mavtwy rodzajnik, co wskazywatoby, ze chodzi o wszystkich czton-
koéw wspélnoty — por. E. W. Burton, The Epistle to the Galatians. .., dz. cyt., 111; H. SCHLIER,
Lettera ai Galati..., dz. cyt., 89, n. 17: ,dinanzi ai membri riuniti della Chiesa, cfr. 1 Cor 11,
18; 14, 23; 1 Tm 5, 20”; M. J. Lagrange natomiast precyzuje: ,,Peut-étre «tous» doit-il s’en-
tendre de Pierre, des autres Juifs, de Barnabé, de «tous» ceux qui viennent d’étre nommés”
— M. J. LAGRANGE, Saint Paul. Epizre aux Galates, Paris 1918, 44.

7 Por. F. MUSSNER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 273, n. 2: ,,Con 2, 15 Paolo abbandona
completamente il genere biografico e passa a quello teologico-normativo”.

% Wedtug E. P. Sandersa wyrazenie Pawta w 2, 14 w odniesieniu do Piotra jest przesada
— por. E. P. SANDERS, Jewish Association with Gentiles and Galatians 2, 11-14, [w:] The Con-
versation Continues. Studies in Paul and John, Fs. J. L. Martyn, Nashville 1990, 186-187.

% Por. A. M. Buscewmy, Il fondamento della speranza in Gal 2, 20, [w:], La speranza, ed.
B. GiorpaANI, t. 2, Brescia 1984, 43.

" Por. R. N. LONGENECKER, Galatians..., dz. cyt., 78.
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miennego od wiernych pochodzenia poganskiego, stylu zycia’. Tres¢ nagany
jest sformutowana poprzez antyteze miedzy ,,zyd” i ,,poganin”, ,,poganski”
i,,zydowski” ("Toudeilog — ta €Bvm oraz éuikie — ToudeikQg).

Piotr jest okreslony jako ,,zyd” (‘Tovdciloc). Wystepuje w zdaniu przyzwo-
lonym: ,jeslity...””%. Czasownik bmapyewr w grece hellenskiej jest synonimem
eivor. Imiestéw ten znajduje si¢ tez w innych listach Pawta™. W wyrazeniu
»bedac zydem” termin ,,zyd” posiada szeroki sens i oznacza tego, ktory
z urodzenia jest zobowigzany zachowywac Prawo, w tym jednak konkretnym
przypadku oznacza judeochrzescijanina’. Zycie na sposéb pogariski oznacza
sposob zycia odmienny od zydowskiego. Zauwazmy, ze Wyraz é9vikc pojawia
si¢ tylko tutajw NT7. G. Ebeling rozpatrujac termin ébvikéc, nie ttumaczy go
dostownie, ale podkresla sens antytezy ,,nie — zydowski” i dzigki temu unika
ZwWyczajnego przeciwstawienia ,,poganski — chrzescijaniski””®. Negacja jest
wyrazona za pomoca obxi — jest to forma emfatyczna o0”’. Dwa przystowki:
eBvikac 1 Tovdoikde: ,,pogansko” i ,,zydowsko” (hapax) wskazuja na przyjecie
zwyczajow poganskich lub zydowskich™. ,,Zy¢ jako zydzi” znaczy zgodnie ze
zwyczajami zydow’’, natomiast ,,zy¢ jako poganie” oznacza sposb odmien-
ny od zydowskiego (1, 13). A w tym wypadku znaczy to: zwyczajnie zy¢ na
sposob nie zydowski, tzn. nie oddzielajac si¢ od wspdlnoty stotu, a wiec nie
przestrzegac tych praktyk zydowskich, ktére prowadza do oddzielenia.

Czasownik ,,zy¢” w czasie terazniejszym w drugiej osobie liczby pojedynczej
wskazuje na ,,zycie w pewien sposob”, ,,prowadzenie zycia”®. Taka forma wyste-

7' Por. A. VIARD, Saint Paul Epitre aux Galates, Paris 1964, 52.

7 Por. S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Galates..., dz. cyt., 163, n. 4.

7 Por. Ga 1, 14; Rz 4, 19; 1 Kor 11, 7; 2 Kor 8, 17; 12, 16; Flp 2, 6.

* A. M. Buscemi zauwaza: ,la parentesi participiale ha valore concessivo; mentre il
senso di tovdaioc oscilla tra il senso pieno di «Giudeo» e quello specifico di «Giudeo-cristia-
no». Questa seconda accezione del termine sembra consigliata nel nostro caso, in quanto
I’¢6vn seguente indica certamente «Gentile-cristiani»” — A. M. Buscewmi, I/ fondamento...,
art. cyt., 43, n. 37.

75 Por. €6vikde w Mt 5, 47; 6, 7; 18, 17; 31 7; G. D. KILPATRICK, Peter; Jerusalem and Ga-
latians 1, 13-2, 14..., art. cyt., 323.

7 Por. G. EBELING, La verita..., dz. cyt., 137.

77 Por. M. ZERWICK, M. GROSVENOR, A Grammatical Analysis. .., dz. cyt., 567.

7 Por. F. J. MATERA, Galatians, Collegeville 1992, 87; R. N. LONGENECKER, Galatians...,
dz. cyt., 78; A. PiT1A, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 137.

7 Por. Jozer FLawiusz, Wojna zydowska, 6, 17.

80H. D. Betz stwierdza, ze czas terazniejszy ,,suggests that the table fellowship was only
the external symbol of Cephas’ total emancipation from Judaism” - H. D. Berz, Galatians...,
dz. cyt., 112. M. J. Lagrange zauwaza: , Le présent (fic est tres difficile, car en ce moment
Pierre observait la loi, et sa conduite antérieure a Antioche n’avait pas été celle de toute la
vie. Mais elle prouvait qu’a I’occasion Pierre vivait sans observer la loi et par conséquent ne
s’y croyait pas obligé; sa convinction, sinon sa pratique, était permanente” — M. J. LAGRANGE,
Saint Paul. Epitre aux Galates..., dz. cyt., 44-45.
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puje tylko dwa razyw NT (jeszcze w Ap 3, 1). Czasownik zostaje okreslony przez
dwa przystéwki modalne eéBvika i Toudeikac®. Poprzez czas terazniejszy Pawet
odnosi si¢ do okresu, w ktérym Piotr zachowywat si¢ jako wolny od przepisow
Prawa. Okres ten zakonczyt si¢ z chwila przybycia delegatow Jakuba. Czas teraz-
niejszy wiec uwidacznia zwykle i trwate zachowanie si¢ apostota. Podstawa Ga 2,
11-14 wyrazenia ,,zyjesz na sposob poganski, nie zydowski” jest wspdlnota stotu
z etnochrzescijanami, praktykowana przez Piotra, ale niezgodna ze sposobem
zycia zydowskim®. Z jednej strony Piotr chciat by¢ wolny od przepiséw Prawa,
z drugiej strony czut sie zmuszony do ich praktykowania.

Druga czes$¢ zdania zostaje wprowadzona poprzez partykute pytajng méx
— ,jak” wyrazajaca wszystkie emocje Pawta, tzn. zaskoczenie, dezaprobate,
poruszenie®. Rzeczownik€dvn (¢8voc) pojawia si¢ z rodzajnikiem te.. Uzycie ro-
dzajnika przez Pawla wskazuje na okreslong grupeg, znang odbiorcom Listu.

Czasownik avaykalew znaczy ,,czyni¢ koniecznym”, stad ,,zmuszac”®,
»przynagla¢”, ,,narzuca¢ co§ komus$ moralnie lub przy uzyciu zewngtrznych
§rodkow nacisku™6. W czasie terazniejszym odnosi si¢ to do intencji lub
tendencji postgpowania Piotra®. Czas terazniejszy czasownika wyraza sens
»faktu”, tzn. tego, co rzeczywiscie istnialo®. Wskazywaltby wigc na prakty-
kowanie chrzescijafistwa na sposéb zydowski®. To spotyka si¢ w LiScie dwa
razy (2, 3; 6, 12). ,Zmuszanie do zycia jak zydzi” nie jest wyrazeniem ,,anty-

81 Por. D. CarsoN, Pauline Inconsistency. Reflections on 1 Corinthians 9, 19-23 and Gala-
tians 2, 11-14, ,,Christus” 100 (1986), 6-45.

82 Por. J. D. G. Dunn, The Incident at Antioch..., art. cyt., 12-25.

8 H. Schlier ttumaczy: ,,¢ quasi «perché?» o meglio «come ¢ possibile che», cfr. Gv 4, 9;
7,15; At 2, 8” — H. SCHLIER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 90, n. 23.

8 Por. R. N. LONGENECKER, Galatians..., dz. cyt., 78; por. S. LEGASSE, L épitre de Paul aux
Galates..., dz. cyt., 163; A. MEHAT, “Quand Képhas vint a Antioche...” Que s’est-il passé entre
Pierre et Paul?, ,Lumiére et Vie” 182 (1989), 41.

8 Por. 2 Kor 12, 11.

% Por. W. GRUNDMANN, drayrd{w, GLNT, t. 1, k. 931-938.

87 Por. R. N. LONGENECKER, Galatians..., dz. cyt., 78. Natomiast M. J. Lagrange wyjasnia:
.1l semble donc que n’est point seulement dit en droit, mais en fait. C’est un fait que Pierre
obligeait les gentiles a judaiser puisque ceux-ci étaient en train de se soumettre aux obser-
vances pour ne pas se séparer de Pierre, le prince des Apotres, I’ami de Jésus, qui depuis
la résurrection avait tout dirigé dans I’Eglise” — M. J. LAGRANGE, Saint Paul. Epitre aux
Galates..., dz. cyt., 45. H. Schlier wskazuje, ze to odnosi sie do konsekwencji, ktére wynikaja
z zachowania sie Piotra — por. H. Schlier, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 89, n. 22.

8 Por. M. J. LAGRANGE, Saint Paul. Epitre aux Galates..., dz. cyt., 45; F. MUSSNER, Lettera
ai Galati..., dz. cyt., 241. A. Oepke rozumie w sensie ,,usitowania”, w ktérym wskazuje na
presje, jaka byla, réwniez w przypadku, kiedy nawet zaden nawrdcony z poganstwa jeszcze
nie szedt za tym przyktadem (por. 2, 13) — por. A. OEPKE, Der Brief des Paulus an die Galater,
Berlin 1989, 89, n. 207 (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, 9).

8 Por. J. M. GonzALEZ Ruiz, Pedro en Antioquia, Jefe de toda la Iglesia, segiin Gal 2,
11-14, EstBib 21 (1962), 14.
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zydowskim™. Nie chodzi tu bowiem o fizyczne zmuszanie (por. np. Dz 26,
11, gdzie czytamy o fizycznym zmuszaniu wyznawcow Chrystusa do bluznier-
stwa), ale 0 moralne: etnochrzescijanie, parci przykladem autorytatywnym
Piotra, czuli si¢ wewnetrznie zmuszeni do pdjscia za jego sposobem zycia.
Sa teksty, ktore wykazuja, ze poganie niejednokrotnie akceptowali styl Zzycia
Zydow®'. Czasownik (tovdailew — hapax w NT) jest uzyty w Ksiedze Estery
8, 17 (LXX): ,,Wielu sposréd narodéw panstwa perskiego przechodzito na
judaizm [iovddilov], poniewaz padt na nich strach przed Zydami”. W kon-
tekscie blizszym moze to dotyczy¢ praw zywnosciowych, tzn. niespozywania
positkéw z poganami®2. Ow czasownik ma to samo znaczenie, co Toubikdg
e -, ,sympatyzowaé z zyciem zydowskim i uczestniczyé w nim”*. Zyé po
zydowsku zatem wskazuje na oddzielenie sie Zydéw od wspélnoty stotu.
Piotr pierwotnie odrzucit styl zycia zydowski (2, 12), bez troszczenia si¢
o reguly czystosci legalnej. Uwazal, ze one juz nie obowiazuja (Dz 10, 1-11,
18). Potem jednak do nich powrdcil, co oznaczato przylgniecie do sposobu
zycia zydow ("Tovbeilew)”. Wynikaly z tego tez konsekwencje teologiczne,
gdyz oznaczato to anulowanie ewangelii i negacje misji Pawta. To odpo-
wiadatoby aprobacie idei, Ze usprawiedliwienie otrzymuje si¢ za pomoca
uczynkéw Prawa (por. 2, 16). Aby zrozumie¢ nagan¢ Pawla, trzeba mie¢ na
uwadze religie judaistyczna i droge Zycia w jej ekstremalnej formie, co stoi
w kontekscie wypowiedzi z Flp 3, 5; Rz 11, 1; 9, 3-5%. Bylaby nie tylko wizja
Izraela z zewnatrz, ale réwniez identyfikowana z Izraclem?”. Pawel poka-

% Por. J. L. MarTYN, Galatians. A new translation with introduction and commentary, New
York-London-Doubleday 1997, 236, n. 97 (The Anchor Bible, 33A): ,,«To compel to live in
the Jewish manner» is not an anti-Judaic expression”. Wedtug autora wigkszos¢ cztonkéw
kosciota byta pochodzenia zydowskiego.

%t Por. H. D. Berz, Galatians..., dz. cyt., 112.

2 Por. A. DEsTRO, M. PESCE, Giudei e Gentili..., art. cyt., 96-97; F. Mussner: ,nello
ToudeiiCewy non ¢ inclusa la circoncisione, ma la pratica delle norme alimentari giudaiche”
— F. MUSSNER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 241, n. 53; A. P117A, Lettera ai Galati..., dz. cyt.,
137; R. KIEFFER, Foi et justification..., dz. cyt., 33-34.

% Por. R. Y. K. Fung, The Epistle to the Galatians..., dz. cyt., 111, n. 36; F. E. BRUCE, The
Epistle to the Galatians. A commentary on the Greek text, Grand Rapids 1982, 133; A. VIARD,
Saint Paul Epitre aux Galates..., dz. cyt., 52-53; S. LEGASSE, L épitre de Paul aux Galates..., dz.
cyt., 165, n. 2. Inaczej H. D. Betz, Galatians..., dz. cyt., 112, n. 497.

% H. SCHLIER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 90, poszerza pojecie weiagajac w nie obrzezanie;
por. E. MUSSNER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 241, n. 53.

% H. D. Betz zauwaza: , by attempting to preserve the integrity of the Jewish Christians as
Jews, Cephas destroyed the integrity of Gentile Christians as believers in Christ” — H. D. BE1z,
Galatians, dz. cyt., 112; por. J. D. G. DuNN, The Incident at Antioch..., art. cyt., 26-27.

% Por. G. D. KILPATRICK, Peter; Jerusalem and Galatians 1, 13-2, 14..., art. cyt., 319; por.
B. WitHERINGTON 111, Grace in Galatia, dz. cyt., 159.

97 Por. G. D. KILPATRICK, Peter; Jerusalem and Galatians 1, 13-2, 14..., art. cyt., 321.
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zuje, ze ,,zycie wedlug zwyczajow zydowskich” jest niepotrzebne, poniewaz
usprawiedliwienie nie pochodzi od Prawa, ale z wiary w Chrystusa.

Wnhioski teologiczne

Pytanie retoryczne postawione Piotrowi pokazuje dwa sposoby zycia: zy-
dowski i poganski®. A ze pojecie dotyczy sposobu zycia, wynika z czasownika
opomodeiv, ktdry wyjasnia, ze Pawel staje wobec praktycznych probleméw
dotyczacych zycia religijnego, a nie teoretycznych zasad. Tym, co zwalcza,
jest separacja, oddzielenie nawrdconych. Takie podzialy poZniej jeszcze beda
sie przejawia¢ w zyciu mtodego Kosciota. Pawel podkresla, ze nie-,,chodze-
nie prosto” to zgoda na zycie wedtug praw zydowskich lub spowodowanie
takiego stylu zycia wsrdd pogan. Apostot broni sposobu niesymetrycznego
(,,non-réciprocité”)®, tzn. by zydzi nie zyli jak poganie, a w konsekwencji
by poganie nie zyli jak zydzi. Piotr zyt wedlug sposobu pogariskiego, oczysz-
czonego przez chrzescijafistwo. W wizji Pawla zydzi, ktdrzy si¢ nawrdcili, nie
moga si¢ ,,odtacza¢” od braci pochodzenia poganiskiego!'®. Apostot pisze, ze
Kefas zyje ,,etnicznie” — jesli chodzi o sposéb ,,jedzenia razem” — i osadza
pozytywnie ten sposob Zycia. Natomiast odlaczanie si¢ od tego sposobu
etnicznego (2, 14-16) sprawia zmuszanie pogan do zycia wedtug zwyczajow
zydowskich i wypelniania ,,uczynkéw Prawa” (4, 16). Nagta zmiana postawy
Piotra wyrazata jakie$ zastrzezenie wobec stylu zycia pogan. Piotr-Zyd zyje
jak poganin, a nie jak Zyd, i zmusza pogan (etnochrzecijan) do Zycia jak
Zydzi. ,,Zycie jak poganin” jest dla Zydéw kofcem ich przeksztaltcania sie,
historia, ale dla pogan historia ta nie prowadzi do ,,zycia jak zydzi”. Relacja
idzie tylko w jednym kierunku, a nie w drugim. Relacja jest nieodwracalna'™'.
Dlatego pozycja Piotra jest regresja. Dla Zydéw nawréconych powrét do
Prawa jest niewiernoScig wobec Chrystusa, a w wiekszoSci wazne jest to tez
dla pogan, ktdrzy nie byli nigdy poddani pod Prawo. Styl zycia odnosi si¢ do
przestrzegania i postrzegania praktycznego. Nadanie takiej waznoSci prze-
strzeganiu przepisOw Prawa jest przyjeciem idei, ze Chrystus nie wystarcza do
zbawienia, Ze nie czyni nas sprawiedliwymi i dlatego potrzebne jest Prawo.
Z drugiej strony wlasnie w imi¢ Chrystusa chrzeScijanin moze ,,przekro-
czy¢” lub zaniedbac pewne przepisy Prawa; gdyby to bylo niewlasciwe, to
Chrystus by nas oszukiwat. ChrzeScijanie byliby grzesznikami jak wszyscy

% Por. A. DESTRO, M. PESCE, Giudei e Gentili..., art. cyt., 92-97.

% L. PANIER, Pour une approche sémiotique de I’Epitre aux Galates, ,,Foi et Vie” 84 (1985),
21-22.

10 Por. A. DESTRO, M. PESCE, Giudei e Gentili..., art. cyt., 97.

101 Por. L. PANIER, Pour une approche sémiotique..., art. cyt., 22.
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inni. On natomiast jest Zbawicielem i nie moze by¢ inaczej. Niewlasciwo$¢
postepowania Piotra prowadzitaby do wielkiego nieporzadku. Skutki tego
bytyby ogromne, poniewaz niewlasciwa postawa glowy Kosciota koficzytaby
sie odejsciem catej wspdlnoty od prawdy ewangelii. Prawda ewangelii jest
zatem norma, ktoéra powinna regulowac zachowanie.

Droga jest okreSlona przez cel: osiaga sie go poprzez wiarg, a nie przez
uczynki Prawa!®. Pawel pdZzniej wyjasni, ze celem jest zycie (Ga 2, 19-20).
Zyé na sposob poganski oznacza zy¢ inaczej niz na sposéb zydowski. Za-
chowanie poganiskie ma cechy porzadku religijnego, choé w opinii Zyda jest
ono postgpowaniem wbrew Prawu!®.

Chrystus nas uwolnit tak z judaizmu jak i z poganstwa, co Piotr pojat
dosc¢ dobrze. Jego sposob zycia byl dla Pawta skandaliczny. Pawet dostrzegt
w tym nie tylko problem praktyczny, ale rowniez problem teologiczny. Za-
chowanie Piotra stato si¢ wregcz symbolem, poniewaz wskazato na poczatki
zycia rodzacych si¢ wspdlnot. Wazne jest to, ze Pawet w postawie Piotra
dostrzegt okazje, by pouczy¢, na czym polega ,,zycie” wiernych. Czasownik
,»zy¢” w kontekscie konfliktu ukazuje sie¢ wazny nie tylko dla etnochrze-
Scijan, ale przede wszystkim dla judeochrzescijan. Pawel zauwaza, ze styl
zycia reprezentowany przez Piotra nie idzie w zgodzie z prawda ewangelii
i ze sie odnosi do doktryny zbawienia przez taske, a nie przez uczynki Pra-
wa'!™, Bo réwniez zydzi sa usprawiedliwieni przez wiare w Jezusa. Konflikt
wigc antiocheniski to nie spor miedzy dwiema osobowosciami ani mig¢dzy
dwoma autorytetami, lecz jest to ,,zy¢” albo ,,nie zy¢” dla wspdlnoty chrze-
Scijaniskiej. Zycie jest przedstawione jako spotkanie teorii i praktyki, i to jest
trescig specyficzng incydentu. Zyd nie powinien przestaé by¢ zydem, tzn.
moze zy¢ wedlug Prawa, kiedy stat si¢ juz chrzescijaninem. Argumentacja
Pawta skupia sie na tym, by pokazaé, jak moga zy¢ w tej samej wspdlnocie
cztonkowie o réznym pochodzeniu (poganie, Zydzi). Sposéb zycia Piotra
(zydowski) i tych, ktérzy ida za nim, chociaz nazwani sg ,,obrzezaniem”,
jest przeciwny prawdzie ewangelii (2, 14a), gdyz moze wpltywaé negatywnie
na etnochrzescijan, ktérzy moga doj$¢ do przekonania, ze nadziej¢ nalezy
poktadac¢ w czynach Prawa, a nie w wierze. Czasownik ,,zy¢ na sposob zydow-
ski” przywotuje cata dyskusje o waznosci Prawa i wszystkich jego przepisow.
Powré6t do zycia wedlug norm zydowskich oznaczatby wstrzymanie misji
wsréd pogan. Oznaczatby tez niebezpieczenstwo wypadnigcia z taski (5, 4).
Spotykaja sie wiec dwa §wiaty: ewangelii i Prawa. Zycie wedhug zwyczajow
zydowskich oznacza powtdrne uznanie wartosci uczynkdéw Prawa i ponowne

12 Por. F. MUSSNER, Lettera ai Galati..., dz. cyt., 239.
103 Por. tamze, 240.
104 Por. J. M. GonzaLEz Ruiz, Pedro en Antioquia..., art. cyt., 78.
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odbudowanie Prawa jako srodka zbawienia, a tym samym odtaczenie si¢ od
Chrystusa (5, 3-4). Zachowanie si¢ Piotra ma zatem swoje konsekwencje
w zyciu duchowym w nowo formujacej si¢ wspdlnocie Galacji.

Poznan PAWEL. MELCZEWSKI TChr.

Summary

The improper behavior of Peter in Antioch (Gal. 2, 14)

In Ga 2, 14, Paul openly reprimands Peter for his inconsequential behavior. He stands in
the midst of the practical problems concerning religious life, while, at the same time, trying to
prevent a division in the converted. Christian life is presented as the meeting of theory and
practice. Peter’s behavior, despite his intention, was against “Gospel truth”. This behavior
inhibited Christian unity. From this point on, Christians would not be able to celebrate the
Eucharist, which was connected with the communal meal. In this case, there would be “one
Lord, but two tables of the Lord” (S. C. Niell). The rhetorical question addressed to Peter
shows two possible ways of life: Jewish and Gentile. In his argumentation, Paul attempts to
show that members of different origin may live in one community in the “Gospel truth” that is
“according to the logical relationship and coherence, which the Gospel demands” (U. Vanni).
Paul defends asymmetry (“non réciprocité”) that is for the Jews not to live as the Gentiles,
and for the Gentiles not to live as the Jews. For Paul, the improper behavior of Peter is seen
as a regression, which would mean the approval of the idea, that justification can be received
through the works of the Law (Ga 2, 16). “The Antioch conflict” is not a dispute between
two personalities or authorities. It regards the basis of the Christian community — to show
the truth of the Gospel (the salvation in Christ).



POLECAMY

Niniejsza publikacja prezentuje sylwetki 25 wy-
bitnych kaznodziejéw Kosciota powszechnego,
ktorzy —zdaniem autora —wniesli istotny wktad
w gloszenie ewangelii Chrystusowej. Mowcy ci to
wielkie osobowosci, bohaterzy wiary, nierzadko
kanonizowani $wigci: biskupi, zakonnicy, kaptani
diecezjalni. Petniejsze spotkanie z nimi umozli-
wia zalaczony do kazdej sylwetki, reprezentatyw-
ny dla niej, tekst kaznodziejski. Nie ma w tym
opracowaniu mistrzéw polskiej ambony, gdyz
bedzie im poswigcony odrebny tom.

Przywotujac wielkich mistrzéw ambony, od po-
czatkéw chrzescijanistwa do kofica XX wieku,
autor poswigca szczegdlng uwage kaznodzie-
jom czaséw nowozytnych i najnowszych. Wie-
loletni brak zainteresowania kazaniami przez
o$rodki badawcze, przez historykéw, filologéw
ibadaczy kultury sprawit bowiem, iz nadal - na-
wet wyksztatconemu Polakowi — niewiele mé-
wig tak wazni dla kaznodziejstwa niemieckiego
kaznodzieje, jak: Jan Tauler, Abraham a Sancta
Clara, Paul Wilhelm von Keppler czy Michael
von Faulhaber, dla kaznodziejstwa francuskie-
go: Jacques-Bénigne Bossuet, Henryk Lacor-
daire, Henryk Pinard de la Boullaye czy Noél
Quesson, dla kaznodziejstwa angielskiego: John
Henry Newman, dla kaznodziejstwa hiszpan-
skiego: $w. Wincenty Ferrer czy $w. Jan z Avili, dla kaznodziejstwa wtoskiego: §w. Wawrzyniec z Brin-
disi, Pawet Segneri Starszy czy §w. Leonard z Porto Maurizio, dla kaznodziejstwa portugalskiego: An-
toni Vieira, dla kaznodziejstwa wegierskiego: Ottokar Prohdszka, dla kaznodziejstwa amerykanskie-
go: Fulton John Sheen. Z tymi i z innymi wielkimi méwcami Kosciota bedzie si¢ mozna spotkac na
kartach tej ksiazki. Warto takze podkresli¢, iz Czytelnik polski ma po raz pierwszy okazje zapoznac
si¢ z kazaniami $w. Jana z Avili i Abrahama a Sancta Clara. Dotad bowiem ci charyzmatyczni méw-
cy skutecznie unikali szkietka i oka polskich badaczy.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2005) - ROK LVIII

ks. Zdzistaw Janiec

Czy poboznos¢ eucharystyczna jest zagrozona
przez duchownych i Swieckich?

Poboznos$¢ eucharystyczna jest procesem ,,catozyciowego” rozwoju
i dojrzewania, ktory znajduje swe ostateczne wypetnienie w rzeczywistosci
eschatycznej. W niej realizuje si¢ podstawowa dynamika zbawienia i kul-
tu chrzescijanskiego skierowanego do Ojca przez Syna w jednosci Ducha
Swietego. A zatem poboznos¢ eucharystyczna jest teofaniczna, chrystocen-
tryczna i pneumahagijna. Jest ona zawsze personalistyczna, a réwnocze$nie
wspolnotowa i eklezjalna. Kontakt z Bogiem ma bowiem charakter osobo-
wy, cho¢ dokonuje sie¢ we wspdlnocie braterskiej — w KoSciele.

Poboznos¢ eucharystyczna jest wiec eklezjalng forma autentycznego
zycia chrzescijanskiego. Bazuje ona na inkorporacji cztowieka napetnione-
go Duchem Swietym w sakramentach chrztu i bierzmowania w Chrystusa
i Kosciot. Duchowos$¢ eucharystyczna znajduje swoj szczyt u chrzescijan,
gdy karmig sie oni Ciatem i Krwig Chrystusa we wspdlnocie uczty bra-
terskiej — we mszy $wietej.

Z racji przezywanego Roku Eucharystycznego! w Kosciele Powszech-
nym zapytajmy: w jakim stopniu zagrozona jest poboznos$¢ eucharystycz-

! Jan Pawel II oglosit Rok Eucharystyczny w pazdzierniku 2004 roku z okazji Migdzynarodo-
wego Kongresu Eucharystycznego, ktory si¢ odbyl w Guadalajarze w dniach 10-17 pazdziernika
2004 (zob. Jan Pawer 11, Mane Nobiscum Domine, 4). W trwajacym obecnie Roku Eucharystii
bedzie mozna uzyskaé odpust zupetny. W Watykanie opublikowano stosowny dekret Peniten-
cjarii Apostolskiej. Przypomniano, ze warunkami jego uzyskania jest sakramentalna spowiedz,
komunia $wigta i modlitwa w intencjach papieza. Odpust zupelny moga uzyskac wierni, kto-
rzy wezma udzial w nabozenstwie ku czci Najswigtszego Sakramentu, a takze duchowienstwo
i zakonnicy odmawiajacy nieszpory i komplete przed Chrystusem eucharystycznym obecnym
w tabernakulum. Mozliwo$¢ uzyskania odpustu zupelnego rozciagnigto na osoby chore, ktore
nie moga nawiedzi¢ kosciota lub kaplicy. Warunkiem jest w tym przypadku duchowe pragnienie
adoracji Najswietszego Sakramentu, odmowienie modlitwy Ojcze nasz, wyznania wiary oraz
poboznego wezwania do Jezusa eucharystycznego. Osoby, ktére nie moga spetni¢ nawet tych
warunkdéw, moga otrzymac odpust zupetny ofiarujac Bogu swe cierpienia i troski. W dokumencie
wezwano kaptandéw, aby poinformowali wiernych o mozliwosci uzyskania odpustu zupetnego,
by ofiarnie stuzyli w sakramencie pojednania oraz prowadzili w dniach dogodnych dla wiernych
uroczyste modlitwy ku czci Jezusa Eucharystycznego (Watykan, 14 stycznia 2005).
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na przez duchownych i §wieckich? By na to pytanie odpowiedzie¢ nalezy
rozwazyC¢ nastepujace watki:
I. Odpowiedzialno$¢ duchownych za przewodniczenie liturgii mszalne;.
II. Odpowiedzialno$¢ duchownych i Swieckich za komunie sakramentalna.
III. Odpowiedzialno$¢ duchownych i Swieckich za komuni¢ duchowa.

L. Odpowiedzialnos¢ duchownych za przewodniczenie liturgii mszalne;

Sprawowanie mszy Swietej zalezy przede wszystkim od zrozumienia
liturgii, jej umitowania przez celebrujacych, a przede wszystkim od odpo-
wiedzialnosci za sprawowane misterium. W niniejszym tekscie wskaze tylko
na wybrane watki, na ktére winien zwroci¢ uwage kazdy przewodniczacy
liturgii mszalnej. Oto one:

1. PRZEWODNICZACY DZIALA IN PERSONA CHRISTI

Przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego musi pamietad, ze jest ,,ikong”
obecnego w nim Chrystusa (dziata in persona Christi), znakiem rzeczywistej
Jego obecnosci. Obrzedy liturgiczne domagaja si¢ zawsze pewnej solennosci,
a od celebransa wdzigku osobowego itp. Brak tych cech jest zubozeniem,
a nawet swego rodzaju lekcewazeniem celebracji liturgicznej?.

Przewodniczacy to kto§ wyrdzniajacy si¢ od reszty zgromadzenia, kto§
wyniesiony i ,,zdystansowany”, ale z nieodzowng postawg stuzebna. Reprezen-
tuje Chrystusa-Gtowe, ale glowa jest zawsze w facznosci z calym organizmem,
przewodniczy zgromadzeniu i réownoczesnie jest czastkg zgromadzenia®.

2. TROSKA O GESTY LITURGICZNE

Poglebiona pod wzgledem teologicznym refleksja mszalna powinna
zobowigzujaco wplywaé na celebransa, aby ze szczegdlng starannoscia
troszczyt si¢ o umiejetne przewodniczenie liturgii. Nie tylko musi on
poprawnie ,,wykonac¢” swoje czynnosci, ale powinien jeszcze umiejetnie
je ,,zakomunikowac”, czyli przekaza¢ wiernym sens tego, co czyni. Nie
wystarcza same tylko wypowiadane stowa, ale przewodniczacy musi takze
»przemawia¢” samym soba. W jego postawie wszystko musi $wiadczy¢
o tym, ze sam uczestniczy w liturgii i gleboko ja przezywa.

Dlatego kazdy gest celebransa powinien by¢ poprawny i zgodny z obo-
wigzujacymi normami liturgicznymi*. Kazda ,,niespodzianka” obrzedowa

2 Por. H. SoBEczko, Zgromadzeni w imi¢ Pana (Teologia znaku liturgicznego), Opole
1999, s. 141.

3 Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 142.
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lub tekstowa razi i denerwuje uczestnikow liturgii. Przewodniczacy nie
powinien tez wykonywac czynnosci, ktore nalezg do ustugujacych. Trudno
wyobrazi¢ sobie marszatka sejmu, aby w czasie obrad wstawat ze swojego
prezydialnego miejsca i whaczat oS§wietlenie, ustawiat krzesta lub rozdawat
kartki. Niestety, w naszych kosciotach jest wiele takich gestéw’. Nalezy
zatem eliminowac¢ kazdy gest, ktory wewnetrznie nie jest zwigzany ze
sprawowang liturgia, zwlaszcza kazdy gest, ktory rozprasza, wprowadza
zdenerwowanie, pospiech lub niepokdj zgromadzenia. Jest to podstawowy
warunek dobrego przewodniczenia zgromadzeniu liturgicznemu®.

3. HARMONIA MIEDZY GESTEM A CZYNNOSCIA LITURGICZNA

Inng, réwnie wazng zasada dobrego przewodniczenia w liturgii jest
zgodno$¢ miedzy gestem, stowem i sprawowana czynnoscia, zgodnie z be-
nedyktynska zasada: ,,zgodno$¢ mysli z glosem” (mens concordat vocem).
Celebrans nigdy nie moze pozwoli¢ sobie na zachowanie, ktdre nie jest
konieczne i potrzebne w sprawowaniu liturgii, np. nie powinien patrze¢ na
zegarek podczas sprawowanej czynno$ci. Trudno wyobrazié sobie dobrego
aktora grajacego Hamleta, ktory podczas wygtaszania swoich monologdw
od czasu do czasu spoglada na zegarek. Takie postgpowanie rozpraszatoby
widza. Kazdy gest liturgiczny ma swoja wymowe i symbolike. Winien on
by¢ czytelnie i poprawnie wykonany. Szczegdlng uwage nalezy zwracaé na
rece. Postugiwanie si¢ nimi nie moze by¢ niekontrolowane (np. niehigie-
niczne dotykanie ust lub poprawianie wloséw), takze glosne i gestykularne
przywolywanie ministrantow jest nie na miejscu.

4. ODPOWIEDNIA MODULACIA GLOSU

Bardzo wazna role odgrywa u przewodniczacego liturgii umiejetne mo-
dulowanie glosu. Dobre uzycie gtosu moze juz by¢ potowa osiagnietego celu.
Wazne znaczenie ma samo rozpoczecie liturgii mszalnej. To juz od znaku krzyza
iwstepnego pozdrowienia mozna rozpoznac ,,styl” sprawowania liturgii przez
kaptana. Celebrans winien ,,narzuci¢” wtasciwy i poprawny styl odprawiania,
do ktérego dostosuje sie zgromadzenie, a nie odwrotnie. Nie moze da¢ sie
ponies¢ zgromadzeniu, ktore czasem moze by¢ ,,zmeczone” lub ,,ospate™.

Kaptan winien pamigtad, ze kiedy przemawia, wygtasza admonicje lub
odmawia modlitwe, albo wykonuje jaki$ gest, wowczas ,,odstania” samego
siebie, ukazuje przed zgromadzeniem swoje wewnetrzne bogactwo ducho-
we. Zgromadzenie intuicyjnie rozpozna, czy celebrans jest prawdziwym

3 Por. tamze.
% Por. tamze.
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przewodnikiem czy zwyktym i biernym ,,uczestnikiem”, porywajacym
i profetycznym nauczycielem czy zwyktym ,,wyrobnikiem™’.

5. ZACHOWAC ODPOWIEDNIE SKUPIENIE

Przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego, skoro znajdzie si¢ przy
ottarzu, musi zapomnie¢ o czasie i by¢ catkowicie pochtoniety tym, co
wykonuje, z drugiej jednak strony winien doktadnie wiedzied, ile czasu
zajmie mu homilia lub na przyktad mszalne wprowadzenie.

Zgodno$¢ gestu ze stowem i sprawowana liturgia to wyzbycie si¢ nawykow
i czynnosci, ktére czesto Smiesza i sa niewlasciwe dla celebransa. Smiesznie
i mato powaznie wyglada kaptan ,biegajacy” po prezbiterium, a nawet
odchodzacy po rézne ksiegi do zakrystii, przynoszacy do ottarza amputki
zwoda i winem lub zapalajacy Swiece w szatach liturgicznych. Kaptan —jako
przewodniczacy — odpowiada za jakos¢ catej sprawowane;j liturgii, ktéra musi
byc¢ dobrze przygotowana przez wszystkich jej uczestnikéw. Winien kontrolo-
wac sytuacje i panowac nad catoscia, a konieczne czasem interwencje winien
wykonywac dyskretnie (np. przywotaé wzrokiem do porzadku nieodpowied-
nio zachowujacego si¢ ministranta). Nie powinien jednak ,,wodzi¢” oczami
po wszystkich albo przygladaé sie wchodzacym i wychodzacym, imiennie
upominaé lub wskazywa¢ na konkretne osoby. Zgromadzeniu nalezy si¢
najwyzszy szacunek, bo w nim obecny jest Chrystus®.

6. UNIKAC ,,ANTROPOLATRII”

Bardzo czesto si¢ zdarza w liturgii mszy $wietej (réwniez pontyfikal-
nej), ze po modlitwie po komunii §wigtej, a przed obrzedami zakoniczenia,
w miejscu, w ktorym przepisy OWMR przewiduja krotka zachete stresz-
czajacy calg celebracj¢ (ewentualnie nawiazanie do homilii), odbywaja si¢
dos¢ niezwykte ,,obchody” np. imienin pasterza diecezji czy komemoracje
r6znych jego rocznic, i to w stylu popularnych ,,akademii ku czci...”. ,,Ce-
lebracja” taka obejmuje hotdownicze przeméwienia, watpliwej jakosci
artystycznej wierszyki, ludowe przysSpiewki, skoczne melodie, procesje
z kwiatami lub innymi doczesnymi darami, ktére solenizant (jubilat)
przyjmuje calymi nareczami w kosciele®.

Juz papiez Pawet VI nazywat hybrydami celebracje liturgiczne pola-
czone z nabozenstwami'®. W opisanych przypadkach mamy do czynienia
z czyms§ bardziej obcym liturgii i bardziej niepokojacym niz hybrydy, bo

7 Por. tamze, s. 142-143.

8 Por. tamze.

¥ Zob. S. CZERWIK, Studzy Chrystusa — szafarze bozych misteriow, Kielce 2004, s. 188.
10 Por. Pawer. VI, Adhort. apost. Marialis cultus, 31.
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zjaka$ forma ,,antropolatrii” — po prostu: kultu cztowieka na przedtuzeniu
aktu kultu naleznego jedynemu Bogu!

Podobne widowiska czy stuchowiska odbywaja sie niekiedy np. z oka-
zji spotkan réznych wspdlnot wiernych z przedstawicielami administracji
Radia Maryja, gdzie tuz po uczcie eucharystycznej hotdy i dziekczynienia
(taka przywtlaszczona ,,Eucharystie”) odbiera kierownictwo tej instytucji
i miejscowi duszpasterze. Czesto wtedy sa wyglaszane mniej lub bardziej
poprawng polszczyzng improwizowane relacje, podzigkowania (np. r6z-
nym spolecznym instytucjom za pokarmy i napoje na wspdlna agape dla
uczestnikéw...), polemiki o wydzwigku politycznym i panegiryki.

Czy tego rodzaju ,,imprezy” nie granicza juz z nieuszanowaniem miejsca
Swietego i czy w ogdle winny by¢ dopuszczane w kosciotach w kontekscie
obrzedow zakoficzenia mszy Swigtej? Jezeli juz, to w sali parafialnej lub
zakrystii po zakoniczeniu liturgii'!.

7. WYSTRZEGAC SIE NADMIERNYCH PODZIEKOWAN

Kierujemy si¢ zasada: ,,Non nobis, Domine, non nobis, sed nomini tuo
da gloriam” (Ps 115). Ojciec Swiety w odpowiedzi na jubileuszowe Zyczenia
stwierdzil: ,,Studzy nieuzyteczni jesteSmy” (por. Lk 17, 10). My zas po zto-
zeniu uwielbienia Bogu uprawiamy wlasne czy wzajemne samouwielbienie.
Hotdujemy zwyczajowi sktadania niekonczacych si¢ podziekowan hierar-
chom réznych stopni za uswietnienie uroczystosci (wyrazenie, ktére powinno
by¢ wykreslone z koscielnego jezyka, bo tchnie triumfalizmem); ksiezom za
to, ze si¢ wspdlnie modlili (to ich Swigty obowiazek i zaszczyt); organiscie za
to, ze gral; koScielnemu za to, ze zapalil i zgasit Swiece; dzieciom za sypanie
kwiatkéw Panu Jezusowi. Wszyscy juz tu na ziemi odbierajg swoja watpliwej
jakosci zaplate. Trzeba nam dzigkowaé Panu Bogu za to, ze nas stworzyt
i powotal, abySmy stali przed Nim i Jemu stuzyli. Tylko od Niego mozemy
oczekiwaé nagrody, jesli stuzyliSmy godnie i wiernie, nie dla uznania i po-
klasku. Trzeba dokona¢ nowego ,,oczyszczenia” naszych Swiatyn! Konieczny
jest nowy bicz ze sznuréw i §wiety gniew! (por. J 2, 15)'2

8. ZACHOWAC POPRAWNA FORMULE ROZESLANIA

Pragne jeszcze zaakcentowac zdanie, ktore wprawdzie znajdowalo sie
w poprzednich wydaniach mszatu, ale byto nieco zapomniane. Dotyczy ono
formuly odestania wiernych w obrzedach zakonczenia: po btogostawien-
stwie lud zostaje odestany. Obowiazujaca formuta to: ,Idzcie w pokoju

" Zob. S. CzerwIK, Studzy Chrystusa — Szafarze Bozych Misteriow..., dz. cyt., s. 189.
12 Por. tamze, s. 190.
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Chrystusa”, a nie: ,,Oto Ofiara spetniona”, ,,aby kazdy wrécit do swoich
dobrych czynéw, wielbiac i blogostawiac Boga™!? .

Msza $wigta koniczy sie w koSciele, ale trwa nadal w zyciu chrzescijan
petnym dobrych czynéw uwielbienia Boga, w zyciu, w ktdrym rozbrzmiewa
echo Eucharystii.

I1. Odpowiedzialno$¢ duchownych i $wieckich za komunig
sakramentalng

Stowa konsekracyjne Jezusa: ,,bierzcie ijedzcie...”, ,bierzcie i pijcie...”,
wypowiadane we mszy Swigtej przypominaja uczestnikom, ze komunia
Swieta jest pokarmem nie tylko od wielkiego Swigta, ale zawsze, rowniez
w zwykte niedziele i dni roku. Zawsze potrzebujemy tego pokarmu. To
przypomnienie jest bardzo wazne dla nas, Polakéw. Dlatego pytamy, jaka
jest nasza poboznos$¢ eucharystyczna. Niestety posiada ona pewne braki,
ktérym warto si¢ przypatrzy¢. Oto one:

1. MASOWA, WSPOLNOTOWA I MANIFESTACYINA ADORACJA'

Przypomnijmy procesje zwiazane z uroczystoScia Ciata i Krwi Paniskie;.
Ile milionéw ludzi bierze udziat w procesjach eucharystycznych, czterdziesto-
godzinnych nabozenstwach, w odwiedzaniu grobéw Panskich itp.? Tej maso-
wej adoracji nie towarzyszy jednak analogiczne, masowe, czeste pozywanie
Ciata Panskiego. Jakze czesto w zwykte niedziele roku do komunii Swigtej
przystepuja tylko delegacje ztozone z poboznych niewiast i dzieci.

2. SKRAINY INDYWIDUALIZM

Zauwaza si¢ czesto w przyjmowaniu komunii §wictej, ze licza si¢: ja
i Jezus Chrystus. Drugi cztowiek, brat, siostra przeszkadzajg w spotkaniu
z Panem. Trzeba sie od nich odgrodzi¢, nawet postawa modlitewna, w kaci-
ku kosciota z twarzag w dtoniach. Tymczasem komunia Swigta zawsze winna
nas otwiera¢ na brata i Ko§ciot'.

3. EUCHARYSTIA W SPOSOB WYSTARCZAIJACY NIE WERYFIKUJE SIE W ZYCIU

Zauwaza sie, ze komunia Swi¢ta nie zmienia naszego zycia i nie dy-
namizuje go. Codziennie pozywamy Cialo Panskie, a mimo to zawsze
nosimy te same rogi, robimy te same kanty. Zblizamy sie do ognia, a nie

13 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, 90.

14 J. Kubasiewicz, Eucharystia pokarmem ludzi utrudzonych w drodze, [w:] Swiete Triduum
Paschalne, red. S. Czerwik, H. Witczyk, Kielce 2001, s. 72.

15 Por. tamze.
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rozpalamy sie do bieli. ,,A nasze serca zimne jak 16d...”. Zblizamy si¢ do
Zrodta Swigtosci, a nie stajemy sie Swigtymi. Karmimy sie czesto — niekto-
rzy codziennie — Ciatem Paniskim, a nasze zycie chrzeScijaniskie nadal jest
anemiczne. To najwickszy bolow bol. Jedna z cech tzw. dewocji, ktdra sie
brzydzimy, jest oderwanie uczestnictwa w Eucharystii od petnego zycia
chrzedcijanskiego.

4. JEDNOSTRONNOSC

Sobdr Watykanski II przypomniat starg prawde Kosciota o dwu stotach:
stowa Bozego i Ciata Paniskiego. Sa to dwa autentyczne Zrédta duchowosci
chrzescijafiskiej. Przypomina nam o nich liturgia mszy Swi¢tej. Jakze czesto
karmiac si¢ Cialem Panskim nie czujemy zapotrzebowania na stowo Boze.
Gt6d Bozego stowa jest oznaka zdrowia duchowego'®.

Taka jest nasza poboznoS$¢ eucharystyczna. Moze trochg z racji pedago-
gicznych przerysowana. Zapewne w latach posoborowych wiele zmienito si¢
na lepsze. Jak si¢ ustrzec tych naszych niedoskonatosci w podchodzeniu do
komunii §wietej? Spojrze¢ na Eucharystie poprzez stowo Jezusa, w ktorym
wyraza si¢ Jego wola. Trzeba zapytad, jakiej postawy zada Chrystus, czym
winna by¢ komunia §wigta w naszym zyciu wedtug Jego woli?!’

III. Odpowiedzialnos¢ duchownych i §wieckich za komunie
duchowag

Ojciec Swiety w encyklice poswieconej Eucharystii zaleca praktykowaé
komunig duchowa'®. Pisze Jan Pawet I1: ,,Warto pielggnowac w duszy stale
pragnienie Sakramentu Eucharystii. Tak narodzita si¢ praktyka komunii
duchowej, szczesliwie zakorzeniona od wiekdw w Kosciele i zalecana przez
Swietych mistrzéw zycia duchowego”.

1. CzZYM KOMUNIA DUCHOWA NIE JEST?

Komunia duchowa nie jest prostym, zwyklym ¢wiczeniem dewocyjnym,
nie jest takze dopelnieniem komunii sakramentalnej ani jej namiastka®.

1o Por. tamze.

17 Por. tamze s. 73.

18 W okresie odnowy liturgii po Vaticanum II komunia duchowa nie nalezata do po-
dejmowanych tematow, lecz stata si¢ ,,zapomniana rzeczywistoscia”. Zob. H. R. SCHLETTE,
Kommunikation und Sakrament, Freiburg 1959, s. 28.

19 JaN Pawee 11, Enc. Ecclesia de Eucharystia, nr 34.

2 Por. B. Napovski, Komunia duchowa, ,,Anamnesis” 4 (2004), s. 54.
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2. CZYM JEST KOMUNIA DUCHOWA?

Komunia duchowa to tacznosc¢ cztowieka z Jezusem eucharystycznym?.
Realizuje si¢ przez pragnienie przyjecia komunii sakramentalnej. Pragnie-
nie to posiada swdj fundament w wierze ozywionej przez mitos¢?. Istotnym
elementem komunii duchowej jest pragnienie Eucharystii przynoszacej
zbawienie. Jest to pragnienie inspirowane przez mito$¢, a zarazem jest ono
pragnieniem wyraznym, pelnym swiadomosci®. ,, Ten pokarm bardziej spo-
zywa, kto bardziej kocha, bardziej kochajac, wiecej i wigcej spozywa”.

Skutki komunii duchowej sa tej samej natury, co komunii sakramental-
nej (eucharystycznej), a wigc pomnozenie taski uswiecajacej, taski mitosci,
czystosci zycia, jednosci®.

3. KONIECZNOSC FORMACJII EUCHARYSTYCZNEJ

Istota formacji eucharystycznej, ktora niekiedy nazywa si¢ wychowaniem
do stuzby Eucharystii, jest wysitek podejmowany przez cztowieka wiary we
wspdlnocie Kosciota i przy jej wspdtudziale, aby zaprawiac sie w prowadzeniu
zycia godnego ucznia Pana i zdobywa¢ doskonato$¢ na miare petni Chrystu-
sowej. Ta formacja dotyczy zaréwno duchownych, jak i Swieckich.

Wspoiczesnie na czoto wysuwa si¢ zagadnienie przyjmowania komunii
duchowej przez ludzi, ktérych drogi zyciowe poplataly sie, szczeg6lnie
chodzi o chrzescijan rozwiedzionych®. Istnieje tu problem przeszkody
Tacznosci z Chrystusem eucharystycznym, ktdra zalezy od cztowieka. Sta-
jemy tu w obliczu tajemnicy zwiazkéw czlowieka z Bogiem?. Eucharystia
wychowuje nas do zycia dla drugich.

Podsumowanie

1. Z powyzszego studium wynika, iz nasza polska pobozno$¢ euchary-
styczna jest zagrozona, zarowno ze strony duchownych, jak i Swieckich. Stad
wydaje si¢, iz najpilniejszym zadaniem jest formacja biblijna i liturgiczna ludu
Bozego, pasterzy i wiernych®, zwlaszcza na plaszczyznie eucharystyczne;j.

2 Por. tamze, s. 57.

2 Por. tamze.

% Por. L. de BazeLaRe, Communion spirituelle, [w:] Dictionnaire de Spiritualité, t. 2,
Paris 1932, s. 1294-1300.

2 WILHELM z SAINT THIERRY, De corpore et sanquine Domini, [w:] Patrologiae cursus
completus. Series Latina, accurante J.-P. Migne, t. 180, 352-353.

% Por. B. Napovski, Komunia duchowa, dz. cyt., s. 58.

2 Tamze, s 59.

" Tamze.

2 JaN Pawee 11, List apost. Vicesimus quintus annus, 15.
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2. Pilnym zadaniem wydaje si¢ réwniez postuszenstwo normom li-
turgicznym. Winno by¢ ono na nowo odkryte i docenione jako odbicie
iSwiadectwo KoSciota. Kaptan, ktéry wiernie sprawuje msze Swieta wedtug
norm liturgicznych, oraz wspdlnota, ktéra sie do nich dostosowuje, ukazuja
w spos6b dyskretny, lecz wymowny swa mitos¢ do Kosciota®.

3. Za sprawowanie mszy Swigtej w gldwnej mierze jest odpowiedzialny
kaptan. Kaptanstwo stuzebne, hierarchiczne jest —jak podkresla Jan Pawet
II-,zNiej” i,,dlaNiej”. ,,Jestesmy tez za Nig (Eucharysti¢) — pisze papiez
—w sposob szczegdlny odpowiedzialni — zardwno kazdy kaptan wsréd swojej
wspOlnoty, jak tez kazdy biskup na zasadzie troski o wszystkie wspdlnoty
sobie powierzone”.

4. Te troske o pobozny udzial wiernych w liturgii mszalnej, a zwlasz-
cza o przyjmowanie komunii sakramentalnej i duchowej bardzo mocno
akcentowat soborowy Dekret o postudze i zyciu kaplanéw, przypominajac,
iz ,w Najswietszej Eucharystii zawiera si¢ cate duchowe dobro KoSciota,
a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb zywy, ktdry przez Ciato
swoje ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie ludziom™.

Sandomierz, Lublin KS. ZDZISEAW JANIEC

Riasunto

E minacciata la devozione eucaristica da parte dei sacerdoti e dei laici?

Lautore dell’articolo indica certe mancanze nell’atteggiamento, sia dei sacerdoti che dei
laici, di fronte al sacramento dell’Eucaristia. Lantidoto contro questa situazione, lo vede in
una migliore formazione biblica e liturgica di tutto il popolo di Dio, nell’obbedienza alle
norme liturgiche e in una pit spessa e profonda partecipazione alla Comunione sacramentale
e spirituale, che contiene tutto il bene della Chiesa, cio¢ il Cristo stesso. I responsabili della
giusta devozione eucaristica sono soprattutto i ministri dell’Eucaristia, che devono cercare
di celebrare la liturgia della Santa Messa in modo appropriato ed educare cosi tutti al debito
rispetto verso questo grande mistero salvifico.

2 JaN Pawee 11, Enc. Ecclesia de Eucharistia, 52.

3 JANPawee 11, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 2, [w:],, To czyricie na mojg pamiqtke”.
Eucharystia w dokumentach Kosciota, Warszawa 1987, s. 243.

31 SoBOrR WarykaKski 11, Dekr. Presbyterorum ordinis, 5.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2005) - ROK LVIII

ks. Robert Kaczorowski

Kardynata Ratzingera teoria sztuki i muzyki biblijnej

Jozef Ratzinger, najwickszy teolog wsrdd kardynaldw i najwybitniejszy
kardynal wéréd teologow', prefekt watykanskiej Kongregacji Nauki Wiary,
nalezy do Scistej czotéwki chrzescijaniskich teologdw XX wieku. W swoich
pracach badawczych zajmuje si¢ teologia dogmatyczna i fundamentalna.
Wiele dziet poswiecil tajemnicy Kosciota. Tematem jego dzialalnosci na-
ukowej jest takze osoba Jezusa Chrystusa. Ratzinger jest zwolennikiem
oryginalnej chrystologii sensu, w ktorej zawarta jest teza, ze Jezus Chrystus
jest wtopiony w cala historie Swiata i ludzkoSci, nadajac jej nowy sens. Jest
autorem ponad 60 ksiazek oraz kilkuset artykuléw opublikowanych w mie-
dzynarodowych czasopismach teologicznych i dzietach zbiorowych?.

Wsrod wielu prac Ratzingera znajduje si¢ takze ksiazka zatytutowana
Ein neues Lied fiir den Herrn. Christusglaube und Liturgie in der Gegenwart®,
ktora zawiera szereg jego prelekcji dotyczacych relacji miedzy liturgia i mu-
zyka koscielna ukazanych z teologicznego punktu widzenia. Poprzez solidne
studium autor, krok po kroku, coraz wyrazniej uswiadomit sobie, ze tak
naprawde jego refleksja dotyka samej istoty liturgii*. W taki wigc sposob

! Stowa ks. prof. dra hab. Ignacego Deca, rektora Papieskiego Wydziatu Teologicznego
we Wroclawiu, wypowiedziane 27 pazdziernika 2000 roku w zwiazku z nadaniem kard. Rat-
zingerowi godnosci doktora honoris causa, zob. Doktorat honoris causa na PWT, ,,Pryzmat”
11 (2000) nr 136, s. 27-28.

2 Por. tamze.

3 Verlag Herder, Freiburg im Breisgau 1995. Polskie ttumaczenie ksiazki: Nowa piesri
dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, przekl. J. Zychowicz, Krakéw 1999. Wersja
anglojezyczna: A New Song for the Lord: Faith in Christ and Liturgy Today, translated by
Martha M. Matesich, The Crossroad Publishing Company, New York 1997.

4 Na temat zwigzku muzyki z liturgia, zob. J. RATZINGER, Von der Liturgie zur Christo-
logie, [w:] Wege zur Wahrheit. Die bleibende Bedeutung von R. Guardini, red. J. Ratzinger,
Diisseldorf 1985, s. 121-144; R. GuarDpiNy, Liturgische Bildung. Versuche, Rotenfels 1923;
tenze, Liturgie und liturgische Bildung, Wiirzburg 1966. ,,Natural religious instinct urges man
to honour God by means of music as well as by the other arts, and to heighten his religious
exaltation by joyous singing” (http://www.piney.com/MuCathEccl.html); M. MILLER, Car-
dinal Ratzinger on liturgical music. ,,Sing Artistically for God”: Biblical Directives for Church
Music: ,,Since church music is faith that has become a form of culture, it necessarily shares
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teksty dotyczace relacji: liturgia — muzyka koScielna staly sie rozwazaniami
o istocie chrzescijanskiej stuzby Boze;.

Niniejszy artykut ma na celu przedstawienie biblijnego kontekstu teorii
sztuki i muzyki w ujeciu Jozefa Ratzingera. Aby 6w cel osiagnaé, podjete
zostang nastepujace kroki: analiza semantyczna Ps 47, 8 i ewolucja hebraj-
skiego stowa maskil w greckie psalate, omowienie biblijnego imperatywu,
teorii sztuki oraz struktury opowiadania o stworzeniu §wiata (Rdz) i budowie
Swictego przybytku (Wj). Natomiast zakoniczenie ukaze aktualnosé biblijnej
teorii sztuki w czasach wspofczesnych.

Psalate synetos oraz psallite sapienter czyli Ps 47, 8

W Swiecie biblijnym Ksigga Psalmow jawi si¢ jako swoisty Spiewnik,
ktdry zrodzit si¢ nie tylko z praktyki liturgicznego $piewu i muzykowania.
Psatterz zawiera bowiem takze elementy teorii muzyki powstatej w wierze
idlawiary. W ten sposob stanowi on swoisty pomost mi¢dzy Prawem a Pro-
rokami. I cho¢ wyrést z potrzeby kultu Swigtynnego, z Prawa, to jednak
przyswajajac je poprzez modlitwe i Spiew, coraz bardziej odstanial jego
profetyczne centrum, wyprowadzal poza rytual i jego przepisy ku ,,ofie-
rze wystawiania”, ku ,,ofierze stownej” — jak pisze autor — ktora cztowiek
otwiera si¢ na Logos i w ten sposob wraz z Nim staje si¢ adoracja’.

W punkcie wyjsScia Ratzinger ukazuje biblijny werset, do ktorego czesto
powraca si¢ w teologicznej refleksji nad podstawami i rozwojem muzyki
koscielnej, gdyz oddaje on podstawowe ukierunkowanie Ksiggi Psalméw.
Chodzi o Ps 47, 8.

Grecki przektad Biblii Septuaginta stowa te ttumaczy przez psalate synetos,
czyli Spiewajcie w sposOb zrozumialy; Spiewajcie rozumnie, a wiec tak, abyscie
sami rozumieli oraz aby to bylo zrozumiate; Spiewajcie z ducha i dla ducha;
Spiewajcie w sposob godny ducha i zgodny z duchem, zdyscyplinowanie i czysto.
Natomiast $w. Hieronim pisze: psallite sapienter. Wedtug niego $§piew psalméw

in the current problematic nature of the relationship between Church and culture” (http:
/lwww.ignatius.com/magazines/hprweb/miller07-2000.htm).

3 Por. M. MILLER, Cardinal Ratzinger on liturgical music. ,,Sing Artistically for God”: Bibli-
cal Directives for Church Music: ,,The Bible contains its own hymnal: the Psalter, born from
the practice of singing and playing musical instruments during worship. Furthermore this
practical tradition contains essential elements of a theory of music in faith and for faith.
Within the Old Testament, the Psalter is like a bridge between the Law and the Prophets; it
also serves as a bridge connecting the two Testaments. From the earliest days of the Church,
the psalms are prayed and sung as hymns to Christ, the Son of David the psalmist. Christ
himself thus becomes the choir director who teaches us the new song and gives the Church
the tone and the way in which she can praise God appropriately and blend into the heavenly
liturgy” (http://www.ignatius.com/magazines/hprweb/miller07-2000.htm).
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powinien mie¢ w sobie coS z istoty madrosci. Sapientia rozumiana byta jako
zachowanie czlowieka oznaczajace jednoczesnie integralno$¢ catej osoby we
wszystkich wymiarach jego egzystencji. W takim sensie —uwaza Ratzinger —ist-
nieje pokrewiefistwo mi¢dzy madroScig i muzyka. W muzyce bowiem ujawnia
si¢ integracja cztowieczenstwa i jednos¢ z odwiecznym Logosem.

W podobnym kontekscie (Ps 33, 3) wyrazenia ,,Spiewa¢ dobrze” (bene
cantare) uzywa Wulgata. Sw. Augustyn stowa te interpretowat w duchu ars
musicae i pewnie dlatego w Swiadomosci KoSciota pojawil sie z czasem
postulat, aby muzyczny wyraz oddawanej Bogu czci odznaczat si¢ zawsze
wysokim poziomem artystycznym.

Wsrod wspotezesnych przektadow na uwage zastuguje m.in. Einheit-
stibersetzung®, ktéry interesujacy nas werset przetlumaczyt nastepujaco:
»Spiewajcie piesi psalmiczna” (Psalmenlied). Inne przektady (np. Bubera czy
Rosenzweiga) podaja: ,,grajcie w sposéb peten natchnienia” wskazujac na
artystyczng inspiracje, z ktorej winna wynikac piesi. Natomiast A. Deissler
stowo Psalmenlied thamaczy jako ,,piesi kunsztowna, pickna” (kunstvolles
Lied)’. Podobne ttumaczenie znajdujemy takze u H. J. Krausa: ,,$piewaj-
cie piesn petna artyzmu” (Kunstlied)* oraz w Biblii Jerozolimskiej: ,,grajcie
Bogu, jak tylko potraficie najpigkniej” (Sonnez pour Dieu de tout votre art)’.
Takze wspotczesne polskie ttumaczenia Pisma Swietego hebrajskie stowa
Psalmu 47 ttumacza podobnie: ,,$piewajcie Bogu najpickniejsza piesn™',
»Spiewajcie piesn pochwalng”!!,  hymn zaspiewajcie!”!

Powyzsze ttumaczenia jasno ukazujg cale spektrum znaczeniowe, jakie
kryje si¢ w hebrajskim stowie maskil.

Ewolucja hebrajskiego stowa maskil w greckie psalate (Spiewajcie)

W swojej refleksji kardynat Ratzinger zwraca uwage, ze zanim hebrajskie
stowo zamir stalo si¢ greckim psalate, po drodze miata miejsce kulturowa
i duchowa ewolucja, ktdra zdeterminowata cata pdzniejsza histori¢. Juz sam
wybor hebrajskiego maskil wskazuje na decyzje o znaczeniu kulturowym
akcentujaca specyfike Izraela w dziejach religijnych Bliskiego Wschodu.

¢ Jest to jednolite dla niemieckiego obszaru jezykowego tlumaczenie Biblii wydane
w 1979 roku.

7 A. DEISSLER, Die Psalmen, Diisseldorf 1964, s. 192.

8 H. J. Kraus, Psalmen I, Neukirchen 1960, s. 348.

9 La Sainte Bible, traduite en francais sous la direction de I’Ecole biblique de Jérusalem,
Paris 1955.

10 Biblia Poznariska, Poznan 1984.

W Ksiega Psalmow, tt. C. Mitosz, Paryz 1981.

12 Biblia Tysigclecia, Poznan-Warszawa 1989.
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Stowo zamir wywodzi sie z rdzenia wspdlnego dla wszystkich jezykow
starozytnego Wschodu i oznacza $piew z towarzyszeniem instrumentu lub
a cappella. Byt to zazwyczaj Spiew artykutowany, odniesiony do tekstu,
z reguly z towarzyszeniem instrumentu, zawsze jednak przyporzadkowany
pewnej okreslonej wypowiedzi tresciowej’. Zamir wskazuje na muzyke
zwigzana z Logosem, ktdra przyjmuje otrzymywane stowo albo stowne
wydarzenie i odpowiada na nie pochwala, prosba, podzigka lub skarga.

Natomiast Septuaginta wybrata stowo psallein, ktore dla Greka oznaczato
tyle, co ,,dotykac, potracac struny, przebiega¢ palcami, zwlaszcza przy grze na
instrumencie strunowym” i w ogéle gra¢ na instrumencie strunowym; tres¢
stowa psallein nigdy jednak nie wskazywata na $piew, stowo to nie znaczyto:
»Spiewac”. Mimo tego Biblia grecka nadata greckiemu stowu psallein nowy
sens i tym samym zainicjowata zwrot kulturowy. Podczas gdy wcze$niej
greckie stowo psalmos oznaczalo instrument strunowy, teraz oznacza ono
natchnione wiara Spiewy Izraela. Odpowiednio do tego czasownik otrzymuje
znaczenie ,,Spiewac”, jednakze w catkiem nowym znaczeniu, w kulturowo
i religijnie okre§lonym sensie: §piewac w taki sposob, w jaki Izrael Spiewa
swojemu Bogu. W takim znaczeniu — uwaza Ratzinger — stowo psallein jest
neologizmem, przy pomocy ktdrego Biblia wprowadza w grecki §wiat nowe
zjawisko. Mianowicie oznacza ono $piew, jaki w tradycji modlitewnej Izraela
znalazl swoja wyraznie okreSlong posta¢ muzyczng: ,,poniewaz liczba zgto-
sek w wersie nie byta SciSle okre§lona, nie chodzi tu o §piew ze szczegétowo
skomponowang melodia, lecz o... recytatyw, ktory zapewne tylko na poczatku
i na koficu werséw pozwalat na ruchy tonéw tworzace melodig™ .

Znaczenie biblijnego imperatywu

Tryb rozkazujacy jest forma, ktéra przewija sie przez cate Pismo Swiete;
wystepuje takze w Ksiedze Psalméw, w omawianym fragmencie Ps 47, 8.

13 Por. C. BARTH, zmir, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. 2, hrsg. von
G. J. Botterweck, H. Ringgren, Stuttgart 1977, s. 603-612: ,,Zamaéra (czasownik akkadyjski,
z ktérego stowo to si¢ wywodzi) nie oznacza w zadnym razie muzyki instrumentalnej bez arty-
kutowanego $piewu. W jezyku akkadyjskim oba znaczenia: spiewac i grac, sa tak Scisle ze soba
zwiazane, ze trafniej bytloby méwic o dwoch aspektach jednego znaczenia: jedna czynno$¢ ma
charakter zarazem wokalny i instrumentalny [...]. W dlugim szeregu stéw wyrazajacych hym-
niczne uwielbienie zmr zajmuje w tym sensie Srodkowa pozycje, ze faczy w sobie artykutowany,
mowiacy w zrozumialych stowach, i nieartykutowany, wyrazajacy si¢ w okrzykach i dziwnym
zachowaniu, sposob uwielbienia. Wystawianie artykutowane uzyskuje przez to rozmach, kt6-
rego samo z siebie nie posiada, a nieartykutowane — jasnos¢, ktérej mu zazwyczaj brak”.

4 M. HENGEL, Das Christuslied im friihesten Gottesdienst, [w:] Weisheit Gottes, Weisheit
der Welt. Festschrift fiir Joseph Kardinal Ratzinger zum 60. Geburtstag, im Auftrag des Schii-
lerkreises hrsg. von Walter Baier [i in.], St. Ottilien 1987, s. 388.
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Dla Ratzingera biblijny imperatyw jawi si¢ jako konkretna forma wezwania
do uwielbiania i czci Boga, ktora ukazana zostata jako najglebsze powotanie
osoby ludzkiej. Jednakze samo mdwienie, milczenie lub tez konkretny czyn
juz nie wystarczaja. Gdy cztowiek odpowiada objawiajacemu si¢ Bogu, ma
uwzglednié takze wyraz muzyczny. Oznacza to 6w catoSciowy sposob wyra-
zania przez cztowieka wszystkich swoich uczué, jaki dokonuje si¢ wlasnie
poprzez muzyke i $piew. Jest to konieczne, gdyz takze i BOg zawsze zwraca si¢
do cztowieka uwzgledniajac wszystkie aspekty jego psyche i jego istnienia.

Stowo psallein obejmuje szersza tres¢ niz jego wspodtczesny odpowiednik
,»Spiewac”; nie wymaga bezwzglednie towarzyszenia instrumentalnego, jednak-
ze poprzez swoje pochodzenie wskazuje na instrumenty, w ktorych jednak jest
obecny i dZzwieczy glos catego stworzenia. Biblijna adaptacja tego stowa zwraca
obecnie uwage na $piew, czyli na muzykowanie potaczone ze stowem®.

Oprécz tego muzyczny imperatyw, z jakim spotykamy sie w Pismie Swie-
tym, wskazuje takze na swoisty Srodek wyrazu, jaki wytworzyla wiara biblijna.
Ratzinger uSwiadamia, Zze decyzja wiary jest decyzja kulturowa, gdyz zawsze
ma istotny wplyw na cztowieka: ksztattuje go, tworzy kulture i jest zdolna do
spotkania z innymi wsp6tczesnymi kulturami. Zdolno$¢ ta znajduje swdj wyraz
w powracajacym jak refren imperatywie: ,,Spiewajcie Panu piesi nowa™'s.

Zbawcze doswiadczenia dokonujg si¢ ciagle na nowo i dlatego wymagaja
gloszenia Bozego ,,dzisiaj”. By¢ wiecznym — dla Ratzingera — nie oznacza
nic innego, jak by¢ obecnym w kazdym czasie i wyprzedzac kazdy czas. Stara
piesn stata si¢ teraz nowg i winna by¢ jako taka ciagle na nowo $piewana.

W taki tez spos6b wezwanie, aby Spiewa¢ Panu nowa piesn, rozumieli
pierwsi chrzescijanie, ktorzy upatrywali w nim potrzebg przejécia ze Starego
do Nowego Przymierza, do chrystologicznej transpozycji psalmow —jak pisze
Ratzinger!. ,,Nowa pie$n” ogtasza calemu §wiatu nowy czyn Boga oraz stawi
Chrystusa: Jego $§mier¢ i zmartwychwstanie's.

15 Por. H. GEsE, Zur Geschichte der Kultsinger am zweiten Tempel, [w:] tenze, Vom Sinai
zum Sion, Miinchen 1984, s. 147-158.

16 Por. M. MILLER, Cardinal Ratzinger on liturgical music. ,,Sing Artistically for God”. Bibli-
cal Directives for Church Music: ,, The faith decision as such entails a cultural decision (...).
Faith itself creates culture and does not just carry it along like a piece of clothing (...). This
cultural given (...) is capable of encountering other contemporary cultures (...). This ability
to exchange and flourish also finds its expression in the ever-recurring imperative, Sing to the
Lord a new song” (http://www.catholic.net/rcc/Periodicals/Homiletic/2000-07/miller.html).

17, To the early Church the psalm appeared as a gift of the Spirit. The epistles also give
evidence of exalted Christological hymns newly composed in Greek. By the second century,
however, as a precaution after the musical innovations of the Gnostic sect, the Church re-
duced liturgical music to the Psalter. The theology of the Psalter sufficed and set the standard
in terms of content, but also the way of making music specified by the Psalter became the
musical model of emerging Christendom” (tamze).
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Natomiast semantyka drugiego cztonu z Ps 47, § zawarta jest pomigdzy
dwoma uzytymiw przekladach stowami: sapienter oraz cum arte'. Ewolucja
stowa sapienter przypomina proces, jaki pokona¢ musial czasownik psallere
w greckim przektadzie Starego Testamentu. A zatem modwiac o Spiewie
,madro$ciowym” rownoczesnie wskazuje sie na sztuke zwigzang ze stowem,
ktérym jest sam Bog, odwieczny Logos. Spiewaé¢ madrze znaczy tyle, co
uprawiaé¢ muzyke w duchu Logosu. Bogu bowiem, ktdry od samego poczatku
jest nadajacym sens Stowem, odpowiada sztuka, nad ktéra prymat sprawuje
Logos tworzac symfoni¢ stworzenia.

Z.as$ termin cum arte zwraca uwage na to, ze spotkanie z Bogiem stanowi
wyzwanie dla najwyzszych zdolnoSci cztowieka. Ma to miejsce wtedy, gdy
w miar¢ swoich mozliwosci ,,wktada” on w swoja odpowiedz calg godnosé
pickna, czyli wzniostos¢ rzeczywistej ,,sztuki”.

Biblijna teoria sztuki

Z okazji budowy Swietego przybytku Ksiega Wyjscia przedstawia i rozwija
teorie sztuki. Najbardziej istotne sa w niej trzy elementy. Po pierwsze: to nie
artySci decyduja o tym, co moze by¢ godne Boga i piekne, gdyz sam cztowiek
wihasnym wysitkiem nie jest zdolny do tego dojs¢. To Bég poucza szczegdto-
wo Mojzesza, jak ma wygladaé Jego Swiety przybytek. A zatem tworczosé
artystyczna jest jedynie odzwierciedleniem tego, co Bog ukazuje jako model.
Wymaga to wewnetrznego spojrzenia na prawzor, czyli de facto przetworzenia
Bozej wizji i nadania jej konkretnego, lecz juz osobistego ksztaltu.

Dla Ratzingera tworczo$¢ artystyczna w rozumieniu Ksiegi Wyjscia
jest ,,wspOtpatrzeniem z Bogiem” i uczestnictwem w Jego tworczosci; jest

18 The Christological interpretation of the psalms is a particularly dramatic example of
this capacity for development in what is an irrevocable and fundamental cultural form (...).
The New Testament, by both frequent citation and explicit command, takes up the psalm
tradition as an integral part of its own teaching and worship. When you come together, each
one has a hymn [Gk: psalmon), a lesson, a revelation, a tongue, or an interpretation. Let all
things be done for edification (1 Cor. 14: 26)” (tamze).

¥ Por. M. MILLER, Cardinal Ratzinger on liturgical music. ,,Sing Artistically for God”: Biblical
Directives for Church Music: ,,The various meanings to be found in the second word of our
psalm verse range between the two translations sapienter and cum arte. Singing in accordance
with wisdom implies a word-oriented art, which is not concerned merely with intelligibility but
stands under the primacy of logos and makes demands upon our highest moral and spiritual
powers” (http://www.catholic.net/rcc/Periodicals/Homiletic/2000-07/miller.html).

20 Por. J. RATZINGER, Das Fest des Glaubens, Einsiedeln 1981, s. 86-111; F. RaiNoLpi, E.
Cosrta, Canto e musica, [w:] D. Sartore, A. M. Triacca, Nuovo Dizionario di Liturgia, Roma
1984, s. 198-219.
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odstanianiem istniejacego, lecz ukrytego pickna. Owo ,,wspdtpatrzenie” nie
umniejsza bynajmniej godnosci artysty, lecz przeciwnie — ugruntowuje ja*'.

Po drugie: do budowy Swigtego przybytku ,,Pan powotal imiennie™ (por.
W;j 35, 30) tych, ktérych sam chcial. A zatem starotestamentalny artysta
obdarzony byt takim samym powotaniem jak prorok (por. np. Jr 1, 4-10).
Artystami nazywano tych, ktérzy zostali napetnieni duchem Bozym, ma-
dro$cig umystu, rozumem do poznania, wiedza i znajomoscia wszelkiego
rzemiosta (por. Wj 35, 31; 36, 1). I wreszcie trzecim elementem jest wy-
maganie, aby do pracy nad dzietem budowy Swiatyni wszystkich artystow
»sklaniato ich serce” (por. Wj 36, 2).

Biblia nie odnotowuje, aby zasady, jakimi kierowali si¢ artySci przy
wznoszeniu przybytku Boga Jahwe (sztuki plastyczne), obowiazywaly jed-
nocze$nie muzykow Swiatynnych®. Jednakze mozna zastosowac tu pewna
analogie. Krél Dawid, ktéremu przypisuje sie autorstwo Ksiggi Psalmow
i ktéry dat Bogu mieszkanie w Izraelu na Swietej gorze, jest odnowicielem
kultu. To on ukazat bowiem ludowi sposdb, w jaki maja godnie wielbi¢ Boga.
Tak wigc stowa bene cantare wystepujace w Psatterzu jak najbardziej mozna
odnies¢ do szeroko rozumianej muzyki Swiatynnej i liturgicznej*.

Struktura opowiadania o stworzeniu i budowie przybytku

W rozwazaniach o teorii sztuki biblijnej Ratzinger zwraca uwage na inte-
resujace podobienstwo w konstrukgeji i redakcji dwoch tekstow. Chodzi mia-
nowicie o paralele miedzy relacja kaptanska o stworzeniu Swiata i czlowieka
(Rdz 1-2, 4a) a budowa $wictego przybytku (Wj 40, 16-33)*. Siedmiu dniom
stworzenia odpowiada siedmiokrotne powtdrzenie stow: ,,jak to Pan nakazat
Mojzeszowi” w opisie budowy Swiatyni. Natomiast tekst Rdz 2, 1nn znajduje
swoje echo w Wj 40, 33: ,,w ten sposob Mojzesz dokonat dzieta”, po czym na-
stepuje opis teofanii odpowiadajacy szabatowi po szesciu dniach stworzenia.
Strukture dwdch interesujacych nas tekstow ukazuje ponizsza tabela:

2 Por. The sociological challenge vs. true Christian anthropology. The Image of the World and
of Human Beings in the Liturgy and Its Expression in Church Music (http://www.catholic.net/
rce/Periodicals/Homiletic/2000-07/miller.html).

2 Pomoca moze by¢ praca: P. M. ERNETTI, Principi filosofici e teologici della Musica,
t. 1, Rzym 1980. Zob. takze: C. M. JoHANssON, Music and ministry. A biblical counterpoint,
Peabody Massachusetts 1984; G. Ravasi, 1l canto della rana. Musica e teologia nella Bibbia,
Piemme 1990.

% Zob. takze inne prace J. Ratzingera, np. Salt of the Earth: The Church at the End of the
Millennium (an interview with Peter Seewald), San Francisco 1997.

* Por. calg sekcje traktujaca o budowie §wigtego przybytku: Wj 35-40.
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Dzien Etap
stwo- Rdz 1-2, 4a budowy Wj 40, 16-33
rzenia Swigtyni
1 1 -3:itak up%yr.lqri wieezor 1 19: jak to Pan nakazat Mojzeszowi
i poranek — dzien pierwszy
2 .6_8: ik up%yr}q?( wieezor 2 21: jak to Pan nakazal Mojzeszowi
i poranek — dzien drugi
3 .9-13: i tak upiyngl wieezor 3 23: jak to Pan nakazat Mojzeszowi
i poranek — dzien trzeci
4 l 4-19: 1 tak up}yn at wiecz6r 4 25: jak to Pan nakazat Mojzeszowi
i poranek — dzien czwarty
5 20_23: i tak up'iyrn aﬂ. wieezor 5 27: jak to Pan nakazal Mojzeszowi
i poranek — dzien piaty
6 .24_3 111 tak up{yn al }meczor 6 29: jak to Pan nakazat Mojzeszowi
i poranek — dzien szosty
2, 1: w ten sposob zostaly 32: jak to Pan nakazal Mojzeszowi
7 ukonczone niebo i ziemia oraz 7 33: w ten sposob Mojzesz dokonat
wszystkie jej zastgpy stworzen dzieta
2, 3: wtedy Bog pobtogostawit 34_3‘?: wiedy to .Obbk okryt
., T 20 . Namiot Spotkania, a chwata Pana
dzien ow siddmy dzien i uczynit go . .
. . . . . | napelnita przybytek. I nie mogt
Swigty | Swietym; w tym bowiem dniu teofania . e .
. . Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spo-
(szabat) | odpoczat po calej swej pracy, . .
Ktbra wykonat stwarzaiac tkania, bo spoczywat na nim obtok
awy Ja i chwata Pana wypetniata przybytek

Podobiefistwo miedzy tymi dwoma biblijnymi tekstami niewatpliwie
Swiadczy o randze, jaka przypisywano $wiatyni jerozolimskiej, ktorej bu-
dowe (w siedmiu etapach) poréwnano do symbolicznego opisu stworzenia
Swiata. Tak jak Bog uczynit doskonate dzieto rak swoich w ciggu siedmiu
dni, tak i Mojzesz — maz Bozy i wybraniec Jahwe — w takim samym czasie
uczynil mieszkanie dla Boga Jahwe.

Zakonczenie

Choc¢ koncepcja sztuki biblijnej, jaka przedstawia Jozef Ratzinger,
ma swoja dluga historie, to jednak na uwage zastuguje jej interpretacja:
spojnosé, jasnosc, precyzja i logika. Autor, wybitny teolog, nie zajmuje sie
kwestiami stricte muzykologicznymi, ale stawia pytania dotyczace punktow
stycznych miedzy wiara a sztuka. Probuje wyjasnic, w jaki spos6b wiara
przygotowuje przestrzen dla sztuki. Wedlug niego wszystkie Zrodta zaleza
od prazrddta, ktérym jest Biblia.

Ukazujac teorie sztuki biblijnej Ratzinger jednoczesnie patrzy w przysztos¢
i pragnie odczytywac ja w kontekscie czaséw wspolczesnych. Wedtug niego po-
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trzebny jest dzisiaj dialog miedzy KosSciotem a kultura, ktory winien by¢ dwu-
stronny. Tak jak Kosciét musi stawiaé czota trudnym problemom, tak tez kultura
musi ciagle zadawac sobie pytanie o swoja istote i otworzy¢ si¢ na ponowne
wewngetrzne pojednanie z religia, z ktora przez wieki zyta w symbiozie.
Poglady J. Ratzingera pozostaja zbiezne z nauczaniem Jana Pawta II,
ktory w Liscie do artystow z 4 kwietnia 1999 tak pisze: ,,Aby glosi¢ oredzie,
ktore powierzyt mu Chrystus, Koscidt potrzebuje sztuki. Musi bowiem
sprawiac, aby rzeczywisto$¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala si¢ po-
strzegalna, a nawet w miar¢ mozliwosci pociggajaca. Musi zatem wyrazac
w zrozumiatych formutach to, co samo w sobie jest niewyrazalne. Otdz
sztuka odznacza si¢ sobie tylko wlasciwa zdolnosciag ujmowania wybranego
aspektu tego oredzia, przektadania go na jezyk barw, ksztattow i dzwiekow,
ktore wspomagaja intuicje cztowieka patrzacego lub stuchajacego. Czyni
to, nie odbierajac samemu or¢dziu wymiaru transcendentnego ani aury
tajemnicy. Kosciot zatem potrzebuje sztuki. Czy mozna jednak powie-
dzieé, ze takze sztuce potrzebny jest Kosciét? Pytanie to moze brzmied
prowokacyjnie, ale jesli je wtaSciwie rozumiemy, okazuje si¢ uprawnione
i gteboko uzasadnione. Artysta nieustannie poszukuje ukrytego sensu rze-
czy, z wielkim trudem stara sie wyrazi¢ rzeczywisto$¢ niewystowiong. Nie
sposob zatem nie dostrzec, jak wielkim Zrodtem natchnienia moze by¢ dla
niego ta swoista ojczyzna duszy, jaka jest religia. Czyz to nie w sferze religii
cztowiek zadaje najwazniejsze pytania osobiste i poszukuje ostatecznych
odpowiedzi egzystencjalnych? W rzeczywistoSci temat religijny nalezy do
najczesciej podejmowanych przez artystow kazdej epoki. Kosciol zawsze
odwotywat si¢ do ich tworczych zdolnoSci, aby wyjasnia¢ ewangeliczne
oredzie i ukazywac jego konkretne zastosowania w Zyciu chrzescijanskiej
wspOlnoty. Ta wspdtpraca stata sie Zrodtem wzajemnego ubogacenia ducho-
wego. Ostatecznie przyczynilo si¢ to do lepszego zrozumienia czlowieka,
jego autentycznego oblicza, jego prawdy. Ujawnila si¢ takze szczegolna wiez
migdzy sztuka a chrzescijafiskim objawieniem. (...) O ilez ubozsza bytaby
sztuka, gdyby oddalila si¢ od niewyczerpanego zrédta Ewangelii!”>.

Gdarisk KS. ROBERT KACZOROWSKI

Summary

Cardinal Ratzinger’s theory of the biblical art and music
In our times Joseph Ratzinger is considered as the greatest theologian among cardinals
and the most prominent cardinal among theologians. As a professor of theology, but not

» JaN Pawee 11, List do artystow (4 kwietnia 1999), 13, AAS 91 (1999), 1168.
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only, he wrote many books, e.g. A New Song for the Lord: Faith in Christ and Liturgy Today,
where he shows relations between liturgy and music of the church. The article by Robert
Kaczorowski tells about Ratzinger’s biblical context of art and music. The author presents
the analysis of Ps 47, 8 and the evolution of Hebrew’s word maskil to Greek’s word psalate.
Kaczorowski adds that the biblical theory of art and music is still current.



NEKROLOG

Franciszek Mataczyfiski OSB

Adwent w zyciu dwoch kaptanow

Gdy o. Burkhard Neunheuser OSB, kierownik Papieskiego Instytutu
Liturgicznego §w. Anzelma w Rzymie oraz promotor prac doktorskich
kilkunastu Polakéw, przeszedt na emeryture, Papieska Akademia Teolo-
giczna w Krakowie nadata mu doktorat honorowy i zaprosita na uroczysta
promocje. O. Burkhard przyjat zaproszenie i zapowiedziat przyjazd z eme-
rytowanym opatem klasztoru Maria Laach o. Adalbertem Kurzeja OSB.
Noclegi i komunikacje¢ z Krakowem zapewnito opactwo w Tyficu. Z wielkim
zainteresowaniem jechalem na te uroczystos¢, ktora pierwszy raz miala sie
odby¢ w auli Wyzszego Seminarium Duchownego. Gdy weszliSmy do auli,
od razu bylo widaé, Ze uroczysto$¢ zostata starannie przygotowana przez
sekretarza rektoratu ks. Tadeusza Matrasa. U wejScia lezaly programy
uroczystosci, na sali wyznaczone rzedy tawek dla zaproszonych gosci oraz
innych uczestnikéw, na podwyzszeniu przygotowano miejsce dla rektora
akademii i przedstawicieli senatu. Na brzegu estrady stata elegancka, duza
tuba zawierajaca ozdobnie kaligrafowany dyplom doktora honorowego.
Nadchodzacych wital ks. Matras i wskazywat wlasciwe miejsca. Gdy nad-
szedl czas uroczystoSci, do sali wkroczyt rektor akademii poprzedzany przez
dwoch pedeli z uniwersytetu z bertami. Wstepne przemoéwienie wygtosit
kierownik Instytutu Liturgicznego ks. prof. Wactaw Swierzawski. Nastepnie
ks. Matras wydobyl z tuby tekst dyplomu doktora honorowego i starannie
wyprostowany podat cztonkowi senatu do odczytania. Po odczytaniu dy-
plomu i owacji zebranych ks. Matras starannie zwinat dyplom i przekazat
opatowi Kurzeji. Nastepnie nowo mianowany doktor wyglosit przygotowany
wyktad, a po zakoniczeniu zebrania udano si¢ na msze §wigtg do kosciota §w.
Marka. Nazajutrz w rozmowach wszyscy podkreslali staranne przygotowanie
uroczystosci i jej gladki przebieg. Obaj Niemcy powtarzali znane w Niem-
czech powiedzenie: ,,Jakie przygotowanie, takie Swictowanie”. To staranne
przygotowanie byto dzietem ks. Matrasa, ktory w nastepnych latach obronit
prace doktorska i rozpoczat wyktady w akademii. Uplynely lata.

W sierpniu 2003 roku 0. Neunheuser obchodzit 75-lecie kaptanstwa i spo-
sobit sie na przezycie 100. rocznicy urodzin, ktéra wypadata 12 grudnia 2003.
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Niestety, nadeszly choroby, pobyt w szpitalu i 29 listopada, gdy w liturgii zaczat
sie¢ adwent, 0. Neunheuser w obecnosci opata zakonczyt ziemskie zycie. Gdy
adwent dobiegt kofica, 25 grudnia 2003 zakoficzyl zycie organizator uroczysto-
$ci nadania honorowego doktoratu o. Neunheuserowi i dtugoletni sekretarz
redakgcji ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” ks. dr Tadeusz Matras.

Ufamy, ze obaj kaplani wyszli na spotkanie Zbawiciela ze Swiattem
wiary i mitoSci i uczestnicza w Jego chwale.

Krakow FRANCISZEK MALACZYNSKI OSB



RECENZJE - PRZEGLADY

GIOVANNI DEIANA, Levitico. Nuova versione, introduzione e commento
[Ksiega Kaplariska. Nowe tlumaczenie. Wstep i komentarz], Paoline
Editoriale Libri, Milano 2005, 364 s. (I Libri Biblici. Primo Testamento, 3)

Autorem ksiazki jest filolog, hebraista i profesor Papieskiego Uni-
wersytetu Urbaniafiskiego w Rzymie, znany w Polsce z Wprowadzenia do
hebrajszczyzny biblijnej (Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 2001).

Ksiazka sktada si¢ z trzech czeSci: wstepu historyczno-literackiego
(s. 11-36), komentarza do poszczegdlnych sekcji Ksiegi Kaptanskiej
(s. 37-295) i tréjaspektowego zarysu przestania teologicznego (teologia
Ksiegi, jej zwiazek z kanonem Pisma Swietego i jej interpretacja; s. 297-315).
Pozycje wieficzy maly stownik biblijno-teologiczny, bibliografia i indeksy.

We wprowadzeniu autor przytacza rézne opinie uczonych i ocenia je
z perspektywy wlasnych badan cechujacych sie podejsSciem historycznym.
Wykorzystujac osiagniecia filologii i archeologii, odtwarza tto historyczne.
W rezultacie optuje za wzglednie p6Zna data powstania Ksiegi Kaptaniskiej
— jej ostateczna redakcja dokonata sie po roku 400 przed Chr.

Komentarz do poszczegdlnych sekcji Ksiggi jest poprzedzony jej prze-
kladem odznaczajacym si¢ jasnym i zwigztym wykorzystaniem Srodkéw
jezykowych. Autor, komentujac tekst, bierze pod uwage wiele materiatow
epigraficznych i archeologicznych pochodzacych ze starozytnego Srodowiska
Bliskiego Wschodu, z Qumran i z literatury greckiej. Szczegétowa analiza
majaca miejscami wydzwiek dydaktyczny zostata napisana przystepnym
jezykiem i urozmaicona trafnymi przyktadami, ktére utatwiaja lekture i prze-
konuja czytelnika co do stusznosci wywodow. Syntetyczne podsumowanie
tych wywodow zamieszczono na koricu wiekszych jednostek literackich.

Rzeczowa dyskusja z egzegetami, np. z J. Milgromem (s. 82-84)
iz H. H. Grafem von Baudissinem (s. 236-237), §wiadczy o duzej wiedzy
i umiejetnosciach autora, ktéry z maestria postuguje sie semicka filologia
poréwnawczg. Rozlegtos¢ zagadnien wyraza sie w bogatej dokumentacji
naukowej, widocznej w tekscie komentarza, przypisach, bibliografii i eks-
kursach. Te dodatkowe wyjasnienia zawieraja rowniez najwazniejsze infor-
macje co do systemu ofiarniczego w Izraelu (s. 84-87), kaplaistwa w Izraelu
i na Bliskim Wschodzie (s. 114-120), czystosci i nieczystosci (s. 153-159),
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ofiary kozta (s. 177-182), tozsamosci Azazela (s. 182-185), swietosci Boga
(s. 232-241), kalendarza biblijnego (s. 255-258), roku jubileuszowego
(s.274-276) 1 jego korzeni spotecznych (s. 276-279). Szczegdlnie cenny jest
opis instytucji ofiar interpretowanych jako moment wspdlnotowego zaanga-
zowania i znak Bozego blogostawienistwa oraz przedstawienie zagadnienia
Swietosci, ktora nie jest postrzegana jako ,,separacja”, czyli ontologiczny
dystans miedzy tym, co nieskoficzone, a tym, co skoficzone. Wedlug autora
ta interpretacja pojawita sie p6Zniej, w wyniku semantycznej ewolucji stow
wywodzacych sie ze rdzenia gds. W znaczeniu pierwotnym $wigtoSc¢ jest
gtéwna cechg Boga, niedostepna i niebezpieczna dla cztowieka. Jest ona
cecha dynamiczna, ktéra Jawh przekazuje przedmiotom i ludziom.
Pomijajgc drobne usterki transliteracyjne i brak konsekwencji wydawcy
w zestawieniu wykazu bibliograficznego, ksigzka jest bardzo wartoSciowym
przyczynkiem, ktory przekonuje, ze Ksigga Kaptanska na przestrzeni
wiekdw niefortunnie znalazta si¢ w izolacji. Z pewnoscia wzbudzi zainte-
resowanie przestaniem plynacym z natchnionych kart trzeciej ksiegi Biblii.

Rzym STANISEAW BAZYLINSKI OFMConv.

GEORG FISCHER, Wege in die Bibel. Leitfaden zur Auslegung
[Drogi do Biblii. Podrecznik interpretacji], unter Mitarbeit von Boris
Repschinski und Andreas Vonach, Verlag Katholisches Bibelwerk,
Stuttgart 2000, 195 s.

Autorami recenzowanej pozycji sg trzej pracownicy sekcji biblijnej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu w Innsbrucku: dwaj jezuici Georg
Fischer i Boris Repschinski oraz Andreas Vonach. Pragna oni w spos6b
przystepny, ale na poziomie akademickim ukaza¢ zagadnienia rozumienia
iwyktadu Biblii. Tym samym ich ksiazka Wege in die Bibel wpisuje si¢ w zywy
ostatnio nurt biblistyki niemieckojezycznej, ktérego celem jest popula-
ryzacja naukowej egzegezy, w tym przypadku na najwyzszym poziomie.

Omawiana pozycja sktada si¢ z czterech czesci oraz dodatku. Celem
pierwszej i drugiej jest ukazanie wielo$ci metod stosowanych w interpretacji
tekstu biblijnego. Pierwsza opisuje kolejne kroki badawcze, podczas gdy
druga — bogactwo dostepnych metod. Cze$¢ trzecia przybliza zagadnienia
hermeneutyczne. Czwarta za$ zawiera praktyczne wskazania dotyczace
lektury Biblii w trzech obszarach zastosowania: studium, pracy duszpa-
sterskiej oraz lektury osobiste;.

Od pierwszego kontaktu z omawiang pozycja zwraca uwage jej przejrzy-
stos¢, za$ widomym jej przejawem sa liczne schematy i rysunki. Niektdre z nich
towarzysza przyblizeniu tresci niemal od poczatku do konca ksigzki. Tak na
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przyktad szkic kilku kamienic ma pomdc zrozumie¢ zagadnienia integralnosci
tekstu i jego segmentacji, ale takze ilustruje r6zne elementy metody historycz-
no-krytycznej. Dzigki pogladowemu przedstawianiu probleméw omawiany
podrecznik nalezy do najlepiej napisanych w swojej klasie. Przyswojeniu przed-
stawionego materiatu dobrze stuzy takze spdjny schemat poszczegllnych czesci
wsparty przez system znakow sygnalizujacych state bloki, takie jak przykiady
(zwykle z Wj 3-4 oraz Lk 4, 14-30), zagadnienia do dyskusji i poglebienia,
¢wiczenia oraz proponowana literatura zwigzana z omawianym tematem.

Niezwykle trafne — ze wzgledu na wspoétczesnego czytelnika — jest to,
iz autorzy rozpoczynaja omawianie lektury Pisma Swictego od strony
podmiotowej, sygnalizujgc m.in. r6zne uwarunkowania kazdego odbioru
tekstu (s. 4-5). Po ukazaniu problemdw percepcji (s. 6-24) mowa jest o zna-
czeniu tekstu (s. 25-34). Druga, najobszerniejsza cze$¢ ksigzki (s. 35-94),
omawia r6zne metody stosowane w egzegezie. Autorzy czynig to w nieco
innym porzadku niz dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Biblii w Kosciele. Po przedstawieniu ,,epok” i ,,szkét” interpretacji Biblii
w dziejach Izraela i chrzescijanistwa (s. 36-53) omawiaja metodg historycz-
no-krytyczng (s. 54-65), a nastepnie — inaczej, niz to okresla wspomniany
dokument —,,nowsze metody i podejécia” (,,neuere Ansétze der Auslegung”)
(s. 66-80). W tej partii znalazly si¢: analiza narracyjna (s. 67-70), retoryczna
(s. 71-73), intertekstualnos¢ (s. 73-75), strukturalizm (s. 75-78) oraz —jako
nowos¢ — ,,Analyse im Filmblick” (s. 78-80). Zwraca uwage fakt, iz model
aktantow Algirdasa J. Greimasa zostal omOowiony w paragrafie zatytuto-
wanym ,,strukturalizm” (s. 76), za$ analiza retoryczna zostata ograniczona
jedynie do tej, ktéra odwotuje sie do klasycznej retoryki grecko-rzymskie;j.

Interesujace jest przedstawienie wyktadu Biblii, ktory wynika z r6znych
uwarunkowan i zatozen (s. 80-86). Autorzy wskazuja wpierw egzegeze
feministyczng i teologii wyzwolenia (s. 80-82), a nastgpnie dwa sposoby
interpretacji odwolujace si¢ do psychologii i socjologii (s. 83-86). Kolejny
rozdzial czesci drugiej ukazuje r6zne podejscia do tekstu biblijnego od
strony dyscyplin wspierajacych naukowa jego interpretacje (s. 87-94).
W tej partii pomieszczone zostaly: archeologia, historia Izraela i krajow
biblijnych, a takze numizmatyka i papirologia. Szkoda, ze w tym metodolo-
gicznym przedstawieniu zabrakto omdéwienia podejscia z punktu widzenia
antropologii kulturowej oraz fundamentalizmu biblijnego.

Cze$¢ trzecia omawianej pracy poswiecona jest zagadnieniom hermeneu-
tyki biblijnej i retoryki literackiej (s. 95-146). Znalazly si¢ wiec w niej takie
tematy, jak: tekst jako element komunikacji jezykowej (s. 96-97), interakcja
miedzy tekstem a czytelnikiem (s. 98), proces formowania tekstu jako wybor
dostepnych Srodkow (s. 98-99) czy przejscie od aktu mowy do tekstu pisanego
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i specyfika tego ostatniego, zwlaszcza w kontekscie aktu mowy (s. 99-102).
Dalsze partie trzeciej czescei traktuja o réznych aspektach tekstu (s. 103-111),
o problemie adresatéw, rozumienia i interpretacji (s. 112-119). Osobny roz-
dziat trzeciej czeSci omawia zasady wykladu tekstu biblijnego, w tym takze
zagadnienie kanonu i kanonicznej interpretacji (s. 120-128) oraz roli lektury
Biblii dla wiary (s. 128-130) i teologii (s. 130-132). Ostatnia partia trzeciej
czesci przedstawia rézne zagadnienia zwigzane z budowa tekstu (s. 133-146).
Wydaje sie, ze bardziej logiczne i zgodne z ratio studiorum byloby te trzecia
cze$¢ umiesci¢ wezesniej, przed omawianiem kolejnych metod i podejsé.
Cze$¢ czwarta pracy trzech autoréw zwiazanych z Uniwersytetem
w Innsbrucku nosi tytut Bibel studieren — Bibel leben [Studiowaé Biblie — zy¢
Biblig] (s. 147-172). W niej tez najbardziej dostrzec mozna doswiadczenie
pedagogiczne twlrcow tego opracowania zgromadzone w trakcie goScinnych
wykladow czy spotkan w roznych krajach Swiata. Szczeg6lnie cenne sg uwagi
dotyczace wyktadu, ¢wiczen czy sposobow pogtebiania wiedzy studentéw
(s. 147-148). Niemniej wartosciowe sa przyktady zastosowania w duszpa-
sterstwie osiggnie¢ wspotczesnej biblistyki, czy wskazania odnoszace si¢ do
lektury osobistej. Cenne na pewno jest oméwienie metod grupowej pracy
z Pismem Swictym przyjetych z réznych kregéw (s. 158-162) czy tez najcze-
Sciej pojawiajacych si¢ trudnosci przy lekturze Biblii (s. 162-167). Ostatnia
partia czeSci czwartej poswiecona jest ,prywatnej poboznosci biblijne;j”,
ktéra wyraza si¢ w praktyce lectio divina, medytacji ignacjanskiej, modlitwie
Pismem Swietym, lekturze poboznosciowej czy w podrézach do krajéw bi-
blijnych (s. 168-172). Jednak pomieszczone w czwartej czesci zagadnienie
zatytutowane Wege der Aktualisierung [Drogi aktualizacji] (s. 155-157) fak-
tycznie omawia egzystencjalng lekture Biblii, nie wspominajgc o zasadach
aktualizacji, zawartych w dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele.
Szkoda, ze mato wyeksponowane, a bardzo trafne sg schematy pomiesz-
czone w dodatku, takie jak zasady opracowywania catych ksigg biblijnych
(s. 177) czy kroki do analizy tekstow narracyjnych (s. 178) albo psalmow
(s. 179), czy wreszcie naukowego opracowania tekstu (s. 181). W ostatnim
czasie do dobrego tonu nalezy uwzglednianie w podr¢cznikach odniesient do
programéw komputerowych i §wiata Internetu. Takze w omawianej pozycji
znalez¢ mozna tego typu tresci, cho¢ w formie wykazu jedynie (s. 181).
Poréwnanie ksigzki trzech autor6w z Uniwersytetu w Innsbrucku z innymi,
podobnymi opracowaniami metodologicznymi (jak np. klasyczne juz Wilhelma
Eggera i Klausa Bergera) prowadzi do wniosku, iz podrecznik akademicki
moze by¢ napisany w sposob przystepny, ciekawy i atrakcyjny. Skutkiem
ubocznym takiego ujecia materiatu jest jednak to, iz w omawianej pozycji
wiele zagadnien zostato jedynie zasygnalizowanych lub ukazanych jednostron-
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nie. Ostatecznie, sposOb prezentacji tresci przyjety w tym metodologicznym
przedstawieniu wart jest co najmniej dyskusji, zas$ sama ksigzka thumaczenia.

Krakow KS. ROMAN PINDEL

Jesus in neuen Kontexten [Jezus w nowych kontekstach], Wolfgang Ste-
gemann, Bruce J. Malina, Gerd Thei3en (Hrsg.), Verlag Kohlhammer,
Stuttgart 2002, 288 s.

Intrygujacy tytul, wySmienici redaktorzy i starannie dobrani autorzy
decyduja o jakosci omawianej ksigzki. Tytutowe ,,nowe konteksty” to wspot-
czesne, nowe podejscia do tekstu biblijnego wychodzace przede wszystkim
z socjologii i antropologii kulturowej, ale takze z feministycznej interpre-
tacji Biblii i dialogu chrzeScijanisko-zydowskiego. Wszystko to w ramach
Hrzeciej fali” Jesusforschung, ktora tez jest okreslana jako third quest. Jezus
z Nazaretu jawi si¢ w nowych kontekstach przez to, iz Jego osobg i dzieto
bardziej osadza sie niz izoluje wobec historycznego spoleczenistwa Izraela
i $wiata grecko-rzymkiego ze wszystkimi tego konsekwencjami.

Redaktorzy omawianej pozycji wyktadajg w trzech r6znych osrodkach
naukowych: Wolfgang Stegemann w Augustana-Hochschule (Neuendettel-
sau, Niemcy), Bruce J. Malina w Creighton University (Omaha, USA)
za$§ Gerd Theiflen na Uniwersytecie w Heidelbergu. Wszyscy trzej sg tez
znanymi zwolennikami stosowania nowych metod w biblistyce, a nawet juz
klasycznymi autorami. Stegemann przede wszystkim z racji zastosowania
socjologii do rekonstrukcji historycznej sytuacji przedstawionej na kar-
tach Biblii, by wymieni¢ tylko dwie jego pozycje: Zwischen Synagoge und
Obrigkeit. Zur historischen Situation der lukanischen Christen, Gottingen
1991 (FRLANT 152), oraz (wraz z E. W. Stegemannem) Urchristliche So-
zialgeschichte. Die Anfiinge im Judentum und die Christusgemeinden in der
mediterranen Welt, Stuttgart 19972 Malina, drugi z redaktoréw omawianej
ksigzki, w licznych publikacjach zajmuje sie przede wszystkim antropologia
kulturowa, o czym $wiadcza juz same tytuly jego najwazniejszych pozycji:
The New Testament World. Insights from Cultural Anthropology, Atlanta 1981
(wydanie II poprawione 1993); Christian Origins and Cultural Anthropology.
Practical Models for Biblical Interpretation, Atlanta 1986; The Social World
of Jesus and the Gospels, London-New York 1996. Theiflen, ostatni z nich,
w swoich badaniach od dawna odwotuje sie do r6znych nauk spotecznych, by
wymienic tylko niektére z jego prac: Soziologie der Jesusbewegung, Miinchen
1978, Sociology of Early Palestinian Christianity, Philadelphia 1978, The So-
cial Setting of Pauline Christianity. Essays on Corinth, Edinburgh 1982, oraz
Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Gottingen 19932
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Starannie dobrani autorzy zbioru artykutéw naleza do dwoch kregdw ba-
dawczych. Pierwszym jest niemieckojezyczny sozialgeschichtlicher Arbeitskreis,
ktérego cztonkowie spotykaja sie¢ w Augustana-Hochschule (w Neuendettel-
sau), a ktérego dyskusje koncentruja si¢ wokoét zastosowania nauk spotecznych
do interpretacji Biblii. Drugi ma charakter miedzynarodowy, znany jako
Contextgroup, interesuje sie bardziej badaniami kulturowo-antropologicznymi.
W tym ostatnim swoje miejsce znalezli takze przedstawiciele (i przedstawi-
cielki) nurtu feministycznego i uczestnicy dialogu chrzedcijanisko-zydowskiego.
Caly za$ publikowany zbidr artykuldéw jest pokltosiem wspdlnego dla obu
kregéw sympozjum, ktére odbylo si¢ w Tutzing w dniach 25-27 czerwca 1999.

Sympozjum ijego publikacja staly sie okazja do metodologicznej dysku-
sji, jak widac to cho¢by w dwuglosie znanych przedstawiecieli dwoch nurtéw
wspolczesnej egzegezy: B. J. Malina, Sozialwissenschaftliche Methodik in
der historischen Jesusforschung, s. 11-22, oraz E. Schiissler Fiorenza, Der
wirkliche Jesus? — Feministische Anfrage an die sozialwissenschaftliche Je-
susforschung, s. 23-32. Pierwszy z tekstow jest wrecz ,,szkolny” w najlepszym
tego stowa znaczeniu.

J. J. Pilch, odwotujac si¢ do swoich wczesniejszych publikacji, rekon-
struuje wystapienie Jezusa w kategoriach szamana, chasyda, cadyka, za$
analizy ewangelijnych chrystofanii proponuje uzupehic o dane nauk spo-
tecznych, m.in. fakt, iz aktualnie ok. 90 proc. wspoétczesnej populacji ma
doswiadczenie ,,widzenia” niedawno zmartych bliskich (s. 41-42).

Problem egzorcyzmowania przez Jezusa podjety jest w kategoriach
wieloznacznego terminu performance (C. Strecker), ale takze ze wzgledu
na jego spoteczno-polityczne skutki (S. Guijarro). Uzdrowienie kobiety
cierpigcej na uplyw krwi doczekato sie w omawianej pozycji dwoch ujed,
nie tylko ze wzgledu na rézne teksty przyjete jako przedmiot analizy (Lk
8, 43-481 Mt 9, 20-22), ale takze z racji dwoch poszukiwanych kontekstow.
W pierwszym Jezus jako uzdrowiciel ciata fizycznego i spotecznego odsu-
wa kultyczne rozumienie choroby (s. 75-85), w drugim za$§ wskazano na
socjalne konsekwencje uzdrowienia (s. 86-97).

Szczegolnie wazne dlaJesusforschung, ale takze dla raz po raz podnoszo-
nego problemu, jest przedstawienie przez Theilena politycznego wymiaru
wystapienia Jezusa (s. 112-122). Niemniej ciekawe, zwlaszcza z punktu
widzenia spoteczefistw i grup spolecznych uciskanych, jest badanie stow-
nictwa i socjalnych konsekwencji stéw Jezusa na temat rozbdjnictwa oraz
faktu zaliczenia go, przez ukrzyzowanie, do podobnej grupy (s. 123-134).

Bardzo przekonujace sg rezultaty analiz sieci (Netzwerkanalyse) danych
Ewangelii pod wzgledem najwazniejszych relacji osobowych Jezusa oraz
jego przemieszczania si¢ na terenie Galilei. Wszystko to stanowi przyczynek
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do opisu wystapienia Jezusa z Nazaretu w kategoriach grupy wedrownych
charyzmatykéw powigzanych z miejscowymi sympatykami (s. 135-157).

Dla autoréw podejmujacych studia w zakresie etyki interesujace sa przede
wszystkim dwa opracowania nt. moralnego nauczania Jezusa: Die Rolle des
Geldes im moralischen Universum des Neuen Testaments (s. 158-166) oraz Kon-
tingenz und Kontextualitiit der moralischen Aussagen Jesu (s. 167-184). W jednym
z opracowan omawianego zbioru przypowie$¢ o mitosiernym Samarytaninie
(Lk 10, 25-37) zostata zinterpretowana z punktu widzenia redukcji konfliktow
grupowych (s. 197-211), za§ w nastgpnym ukazano swiadomos¢ mesjafiska
Jezusa w kontekscie dwcezesnych warstw spotecznych (s. 212-223).

W koncowych opracowaniach perspektywa badan poszerza sig.
W bardzo interesujacym studium na temat spotecznego zaszeregowania
Jezusa i Pawta (s. 230-236) dziwi jednak fakt, ze w tak historycznie zo-
rientowanych badaniach przyjmuje si¢ dane Dziejow Apostolskich i listow
deuteropawlowych za odnoszace si¢ do historycznego Pawla. Tymczasem
o0 jezyku Pawla mozna mowic jedynie w oparciu o listy, ktére uchodza za
pochodzace od niego. Zupetie nowg perspektywe spojrzenia na Jezusa
z Nazaretu ukazuja dwa ostatnie opracowania: Jesu Stellung im Judentum
seiner Zeit (s. 237-245) oraz Der Jesus der Evangelien und die Chassidim in
der rabbinistischen Literatur (s. 246-254).

Omawiana pozycja zawiera ciekawe rezultaty ,trzeciej fali” Jesusfor-
schung. Nowe konteksty wynikaja z zastosowania metod i osiggniec litera-
turoznawstwa oraz nauk spotecznych. Nowemu kierunkowi badan daleko
jeszcze do wyczerpania swoich mozliwosci, ale takze do sformutowania osta-
tecznych i akceptowalnych wnioskéw. Publikacje ukazuja, iz mamy raczej
do czynienia z etapem formulowania nowych tez, niekiedy rewolucyjnych
wobec dotychczas obowiazujacych ustalen, oraz sporéw metodologicznych.
Tak na przyktad podjeta na nowo dyskusja na temat kryterium autentycznosci
stow przypisanych Jezusowi (w kontekscie obowiazujacych pogladéw Jego
Srodowiska) bedzie zapewne kontynuowana, podobnie jak i zagadnienie
apokaliptycznego wymiaru Jego wystapienia i nauczania.

Dla kazdego czytelnika, ktdry chciatby zapoznac sie z nowymi trendami
w biblistyce, omawiana pozycja pomoze zorientowac si¢ w stanie badan
odwotujacych si¢ do nauk spotecznych i antropologii kulturowej. Dla
egzegetdw odwotujacych sie do innych metod i podejsé lektura tej ksigzki
bedzie na pewno ubogacajaca.

Krakow KS. ROMAN PINDEL
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KS. MIECZYSEAW MIKOLAJCZAK, Teologia swigtyni w dwudziele
sw. Lukasza. Studium z zakresu historii redakcji, Lublin 2000, 227 s.

Zagadnienie relacji pomiedzy Starym a Nowym Przymierzem podej-
mowane byto w czasach powstawania KoSciota i dzi§ takze pozostaje ono
aktualne. W tej relacji istotng role odgrywa kult, jego forma i miejsce.
Mieczystaw Mikotajczak podejmuje probe systematycznego opracowania
teologii $wiatyni w dwudziele $w. Lukasza. Dotychczasowe opracowania
tematyki $wigtyni obejmowaly jedynie poszczegdlne perykopy Ewangelii
lub Dziejéw Apostolskich, ich odniesienia do Starego Testamentu badz tez
ujmowaly t¢ tematyke w dwudziele z innej niz teologiczna perspektywy.

Przyjmujac zatozenie, iz ,,bez relacji do Jezusa nie mozna rozpatrywac
zadnego powaznego tematu teologicznego z £k i z Dz”, Mikotajczak rze-
telnie analizuje poszczegolne teksty Lukaszowe dotyczace §wigtyni w od-
niesieniu do osoby Jezusa i na podstawie tej analizy formutuje teologiczne
wnioski. Analizowane teksty umieszczone zostaly w trzech blokach (kazdy
z nich stanowi kolejny rozdziat rozprawy) wyznaczonych przez etapy zycia
Jezusa: dziecinstwo, dziatalno$¢ publiczna, czas popaschalny. Pewnym
elementem wykorzystujacym i rozwijajacym dotychczasowe rozwazania jest
czwarty rozdziat pracy poswigcony charakterystyce nowego kultu zwigzane-
20 z 0soba Jezusa oraz roli §wiatyni w zrozumieniu relacji Izrael-Kosciot.

Walorem publikacji jest ukazanie znaczenia i istoty starotestamentalne;j
Swiatyni oraz kultu z nig zwiazanego. Taka prezentacja pomaga jasniej
zrozumie¢ przedstawiane nastgpnie Lukaszowe spojrzenie na omawiany te-
mat. Przejrzystosci pracy stuzy takze umieszczanie istotnych tekstow w wy-
odrebnionych graficznie ramkach. Praca jest uzupetniona streszczeniem
w jezyku niemieckim oraz spisem tresci w jezykach niemieckim i wtoskim.
Ubogaceniem pracy sa takze zamieszczane w tekscie, jak i w obszernych
przypisach wyrazenia greckie.

Temat Swigtyni pojawia si¢ juz na poczatku Ewangelii. Swiatynia jest
miejscem waznych wydarzen. W Swiatyni dokonuje sie zapowiedZ narodzenia
Jana Chrzciciela, poprzednika Jezusa. Sam Jezus tu zostaje przedstawiony
Bogu jako Swiety, tu takze objawia si¢ jako Bozy Syn, tu zostaje wystawiona
na probe Jego relacja do Ojca w trakcie kuszenia. Osoby pojawiajace sie
w Swiatyni (Symeon i Anna) sa reprezentantami ludu oczekujacego na Me-
sjasza. W powyzszych wydarzeniach ukazuje si¢ juz przemijalno$¢ instytucji
starotestamentalnych i zastepowanie ich osobg Jezusa, jednak wyraznie zostaje
to powiedziane w czasie publicznej dziatalnosci Jezusa oraz w wydarzeniach
paschalnych i popaschalnych. Jezus wprawdzie zmierza do $wigtyni i tu po-
dejmuje swoja dzialalnos¢, jednak Swigtynia jest dla Niego tylko miejscem,
w ktorym objawia si¢ jako Krol, oglasza swiatynie domem modlitwy, a takze
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miejscem swojego nauczania. Nauczanie Jezusa spotyka si¢ z przyjeciem przez
lud i z odrzuceniem przez przywddcow ludu. W zamiarze zabicia Jezusa zo-
stata podkreslona rola arcykaptandw zwigzanych instytucjonalnie ze §wigtynig
i pozostajacych pod ich wptywem uczonych w PiSmie. Odrzucenie Jezusa, Jego
dzieta zbawienia stato sie bezpoSrednim powodem unicestwienia instytucji
Swiatyni. W okresie popaschalnym Swiatynia traktowana jest jako miejsce
modlitwy, gloszenia Jezusa i objawiania Jego cudotwodrczej mocy. Wyrazne
jest jednak ukazanie przemijalnoSci tejze instytucji, a takze ukazanie braku
zrozumienia wéréd wielu Zydéw dla jej przygotowawczej i tymczasowej roli.

Praca Mieczystawa Mikotajczaka stanowi przyczynek do rozumienia
historii zbawienia, a w niej roli instytucji §wiatyni i zwigzanego z nia kultu.

Plock KS. ANDRZE] MACIEJEWSKI

ALAN R. KERR, The temple of Jesus’ body. The temple theme in the
Gospel of John [Swiatynia Ciata Jezusa. Temat $wiatyni w Ewangelii
Jana], Sheffield 2002, XII + 416 s. (Journal for the study of the New
Testament. Supplement series, 220)

Ewangelia wedlug §wietego Jana zawiera liczne odniesienia do tematu
Swiatyni. Autor publikacji podejmuje probe systematycznego przedsta-
wienia tego tematu, opracowujac literacko-krytycznie oraz egzegetycznie
poszczegodlne teksty Ewangelii.

Punktem wyj$cia rozwazan (tej czesci poswiecony zostat pierwszy roz-
dzial ksiazki) jest autorstwo, datacja oraz czytelnik domyslny Ewangelii.
Wyniki badan wskazuja na mozliwo$¢ powiazania autora Ewangelii ze
Srodowiskiem kaptaniskim, co wplywa na podejmowane przez niego tematy
(Swiatynia, jej instytucje). Czas powstania Ewangelii takze ma wplyw na
podejmowana przez nig tematyke. Po zburzeniu §wiatyni jerozolimskiej
aktualne staly sie pytania o kult i o jego forme. Przedstawienie r6znych
zydowskich prob odpowiedzi na te pytania zawarte jest w drugim rozdziale
publikacji.

Kolejne rozdzialy poswiecone sa odpowiedzi na powyzsze pytania, za-
wartej w Ewangelii wedhug $wigtego Jana. Odpowiedzi tej A. R. Kerr szuka
poprzez analiz¢ poszczegdlnych, wybranych fragmentéw Ewangelii. Analiza
rozpoczyna si¢ od J 2, 13-22 — jako fragmentu, w ktorym temat Swiatyni wy-
stepuje w sposob oczywisty. Wiersz 21 tego rozdzialu stanowi dla Kerra swego
rodzaju ,,soczewke” do rozpatrywania pozostatych Janowych odniesiert do
Swiatyni. Badany w tym $wietle tekst Prologu (czwarty rozdziat publikacji) ma
wskazywac na Jezusa jako nowy namiot spotkania z Bogiem, jako wypethienie
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Tory oraz na nowy sposob stawania si¢ dzie¢mi Boga —nie poprzez instytucje
Starego Przymierza, lecz przez przyjecie wcielonego Stowa.

Kolejnym fragmentem, ktéry staje w centrum zainteresowania, jest
J 1, 51, ktéry wedtug Kerra, polemizujacego w tym miejscu z innymi egze-
getami, nie zawiera odniesien do §wiatyni jerozolimskiej. Nowy kult i jego
miejsce sg zagadnieniami podjetymi w analizie rozdzialu czwartego Ewan-
gelii (szosty rozdziat publikacji). Kerr wskazuje, ze obraz zywej wody moze
odnosic¢ sie do Ducha éwie;tego, ktory uwielbia Jezusa i $wiadczy o Nim,
a takze moze odwotywac sie do nowej Tory — objawiajacego Stowa, ktore
stalo si¢ cialem i ktore jest prawda. Takie odniesienia wskazuja na powig-
zanie nowego kultu, kultu Ojca ,,w Duchu i w prawdzie”, z osoba Jezusa.

W si6dmym rozdziale swej ksiazki Kerr zwraca uwage na czyny i stowa
Jezusa podczas Swiat zydowskich: oczyszczenie Swigtyni w czasie, gdy zbli-
zata sie Pascha (2, 13); whasny czas Jezusa w zwiazku ze Swietem Namiotow
(7, 6); temat poswiecenia przez Ojca podjety w trakcie Swigta Poswiecenia
Swiatyni (10, 36); dzieto Ojca podejmowane przez Jezusa w szabat (5, 17; 9,
3. 14). Jezus staje si¢ wypetnieniem $wiat: Paschy — stajac si¢ prawdziwym
Barankiem paschalnym; Namiotow —jako §wiatto (7, 37-39 z odniesieniem
do Ez 37, 1-12; 19, 34 i 8, 12); Poswigcenia $wigtyni — jako poswiccony
przez Ojca (10, 36); szabatu — przez dzieto Bozego zbawienia realizowane
poprzez Jezusa i nastepnie Jego uczniow.

Rozdziat 6smy poswiecony zostat zbadaniu zwigzkdw ze Swiatynia w roz-
dziale 131 14 Ewangelii. W Swietle wypowiedzi J 14, 2-3 Jezus widziany jest
jako nowa $wiatynia, jako ,,dom Ojca”. Natomiast zgromadzenie uczniéw
na ostatniej wieczerzy, jak réwniez umycie im ndg, by mieli z Nim udziat
(13, 8), widziane jest jako przygotowanie do wejscia do nowej Swiatyni.

Analiza modlitwy arcykaptanskiej Jezusa (rozdziat dziewiaty ksiazki)
wskazuje na odniesienia do czynnosci arcykaptana w Swigtyni jerozolimskie;.
Jezus jako arcykaptan modli si¢ za lud i sktada sam siebie na ofiare za niego.

Praca A. R. Kerra stanowi, oprdcz wydanej w roku 2001 publikacji Mary
L. Coloe, God dwells with us. Temple symbolism in the Fourth Gospel, cenna
probe systematycznego opracowania tematyki Swiatyni w Ewangelii wedtug
Swietego Jana. W poszukiwaniu zrozumienia poszczeg6lnych odniesient do
tematu Swiatyni Kerr podaje wiele nowych argumentéw, czasami jednak
wyniki tej pracy mogg budzi¢ watpliwosci (np. podana powyzej interpretacja
13, 8 czy tez konstrukcja powigzan poszczegdlnych odniesien znaczeniowych
obrazu wody zywej 4, 10).

Wartos¢ pracy podkreslaja szerokie przypisy, wskazujace na znajomosé
literatury, liczne odniesienia do Starego Testamentu, uzycie tekstéw ory-
ginalnych. Znajomo$¢ podejmowanego zagadnienia widoczna jest takze
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w dyskusji z innymi egzegetami nt. oceny, czy dany fragment Ewangelii
zawiera odniesienie do tematyki $wiatyni (1, 51).

Autor omawianej publikacji nie rosci sobie prawa do uznania swojej
pracy jako wyczerpujacego ujecia tematu. Wskazuje takze na mozliwe
odniesienia do tematu Swiatyni w innych fragmentach Janowej Ewangelii,
co moze stanowi¢ punkt wyjScia do dalszych badan nad przedstawionym
zagadnieniem.

Plock KS. ANDRZEJ MACIEJEWSKI

ks. Wojciech Niedzwiecki
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