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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 8 (2005) - ROK LVIII

ks. Stanistaw Wypych CM

Samarytanie w ujeciu historycznym,
geograficznym i religijnym

Godny uwagi jest fakt, ze Samarytanie w liczbie okoto szeSciuset 0s6b
(trzysta w osiedlu Kiriat Luza na zboczach goéry Garizim blisko Nablus i tylez
samo w Kiriat Markeh koto Tel Awiwu) zachowali tozsamos$¢ etniczna, wiare
i praktyki religijne. Obecnie, nie utozsamiajac si¢ ani z Zydami, ani z Pale-
styficzykami, legitymuja si¢ izraelskimi i palestyiiskimi dowodami osobisty-
mi. Od roku 1996 ich przedstawiciel zasiada w palestyniskim parlamencie.
Szczycy si¢ grobem ich praojca Jozefa, ktéry znajduje si¢ w Sychem. Maja
whasny kalendarz liturgiczny, zachowuja wlasne, tradycyjne obrzedy religijne,
a Pasche celebruja jako najwicksze Swigto. W tym artykule przesledzimy ich
historie, geografie i religi¢ z punktu widzenia biblisty. Losy Samarytan i ich
doswiadczenie religijne nie zostaly bowiem wystarczajaco utrwalone w lite-
raturze biblijnej, a J6zef Flawiusz przedstawit ich dzieje tendencyjnie.

Pojecie ,,Samarytanie”

Okreslenie ,,Samarytanie” wystepuje jeden jedyny raz w pismach Stare-
go Testamentu (2 Krl 17, 29) i nie jest ono jednoznaczne. Mozna je opisy-
wac z punktu widzenia polityki, geografii i religii. W naszym opracowaniu
trudno bedzie wyraznie oddzieli¢ od siebie te punkty widzenia.

Mozna by przypuszczad, ze pojecie ,,Samarytanie” pochodzi od nazwy
miasta Samaria. W rzeczywistosci wywodzi si¢ ono od hebrajskiego cza-
sownika Samar — czuwad, strzec (domysSlnie: strzec Prawa); participium
activum liczby mnogiej tego czasownika Somim oznacza: przestrzegajacy,
stroze (domyslnie: Prawa)'.

Termin ,,Samarytanie” okresla najpierw mieszkaiicOw miasta Samarii.
Po $mierci Salomona (ok. 930 roku przed Chr.) dokonat si¢ podzial zjedno-
czonego panstwa na Krélestwo Péinocne Izraela i Krélestwo Poludniowe

'F. ZoRELL, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 864n, po-
daje nastgpujace znaczenia tego czasownika: vigilavit, custodivit, attente observavit, servavit.
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Judy. Podzial ten mial bardzo powazne konsekwencje polityczne (odtaczenie
si¢ dziesi¢ciu pokolen pétnocnych od Judy i dynastii Dawida) oraz religijne
(ustanowienie przez Jeroboama dwéch miejsc kultu: w Dan i Betel, umiesz-
czenie w nich ztotych cielcéw oraz ustanowienie nielegalnego kaptanstwa).
Po odtaczeniu si¢ od Jerozolimy konieczne bylo ustanowienie stolicy nowego
panstwa. Najpierw, przez krotki okres, byly nig kolejno: Tirsa, Penuel i Sy-
chem. Dopiero Omri (884-873) ustanowit Samarig stolica Krélestwa Izraela
(hebr. Samrén). Jej nazwa wywodzi sie od Szemera (por. 1 Krl 16, 24), od
ktérego (w roku 880) za wysoka ceng ten wladca zakupit gére Szomron. Po-
foZenie nowej stolicy byto bardzo dogodne. Znajdowata sie ona na waznym
szlaku handlowym i strategicznym. Mieszkanicy Samarii prowadzili wymiang
handlowa i mieli dobre relacje z Fenicja, ktorej wplywy sa widoczne zwlaszcza
w dziedzinie architektury i sztuki. Samaria przezywatla okres rozwoju gospo-
darczego gtéwnie w czasie panowania Omriego i Achaba, a potem za rzadéw
Jeroboama II (782-753). Nie szto to jednak w parze z rozwojem religijnym.
W okresie 1zadéw tego ostatniego w Krdlestwie Pétocy dziatali prorocy
Amos i Ozeasz, ktdrzy pigtnowali niesprawiedliwos¢ spoteczna.

Odlaczenie si¢ dziesigciu pokolent od Swiatyni jerozolimskiej sprawito,
ze tworzyt sig synkretyzm religijny. Syn Omriego Achab (873-853) zbudowat
w Samarii $wiatyni¢ Baala (por. 1 Krl 16, 32), najprawdopodobniej pod wply-
wem swej zony Izebel pochodzacej z Fenicji. Wszystkich wtadcow Krolestwa
Izraela deuteronomista ocenia negatywnie, gdyz nie zatroszczyli si€ 0 czysto$¢
religii i kultu. W konsekwencji doprowadzito to do upadku krélestwa.

Pojecia ,,Samarytanie” nie mozna ogranicza¢ jedynie do mieszkafncow
stolicy, ale trzeba je rozciagnac na ludnos¢ regionu. W sensie etnicznym po-
tomkowie Efraima i Manassesa zamieszkiwali takze okolice Samarii, czyli
region zwany Samaria, potozony na pétnoc od Judei i na potudnie od Galilei®.
Po zdobyciu Samarii przez Asyryjczykow zapewne wielu mieszkancow sposrod
tych pokolen pozostato w okolicy i regionie, i oni, by¢ moze, przechowywali
tradycje religijne. Okruciefistwo Asyryjczykéw nie byto az tak wielkie, jak
sie niekiedy mniema. Mamy wiele danych przemawiajacych za tym, ze nie
wyniszczyli oni catkowicie ludnosci tubylczej. W okresie reformy w Judzie
wielu sposrod pokolenia Efraima i Manassesa pozytywnie odpowiedziato na
zaproszenie Ezechiasza (728-699) do udziatu w obchodach swigta Paschy (por.
2 Krn 35, 17-19). Jozjasz (640-609) przeprowadzit reforme takze w Samarii
(por. 2 Krn 34, 6-7. 33). Pieniadze na odbudowe §wiatyni w tym czasie pocho-
dzily takze z sakiewek pokolefi Manassesa i Efraima (por. Krn 34, 9).

2 Por. J. P. MEIER, The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?,
Bb 81 (2000), s. 202-205.
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Samarytanie, takze wspodtczes$ni, opieraja przekonania religijne na na-
stepujacych zasadach: sa monoteistami i unikaja wyrazen antropomorficz-
nych, uwazaja Mojzesza za gtéwnego proroka, kieruja modlitwy do Boga
przez wstawiennictwo patriarchéw i Mojzesza, a gore Garizim uwazaja
za miejsce $wiete’. Jako tekst §wicty przyjeli tylko Piecioksiag Mojzesza
w wersji nieco odmiennej od tekstu masoreckiego. Jest to transliteracja
tekstu hebrajskiego w odrebnym alfabecie pochodnym od starohebrajskie-
go. Piecioksiag ten jest Swiadkiem rozpowszechnionej w Palestynie recenzji
,protosamarytanskiej”. W poréwnaniu z tekstem masoreckim wykazuje
on okoto szesciu tysigcy roznic, z tym ze ogromna ich wigkszos$¢ dotyczy
odmiennosci ortograficznej i fonetycznej*. Piecioksiag samarytanski nie jest
sekciarski, ale prezentuje starsza od masoreckiej wersje tekstu. Najstarsze
zwoje tego Piecioksiggu pochodzg z okresu od X do XI wieku.

Zdobycie miasta Samarii i jego konsekwencje

WspomnieliSmy o bolesnych konsekwencjach, jakie sprowadzit podziat
na dwa krolestwa. W okresie podziatu relacje miedzy dwoma krélestwami
byly bardzo trudne (wchodzenie w uklady z réznymi mocarstwami i czeste
walki, powstanie schizmy religijnej oraz ustanowienie nielegalnego kaptan-
stwa). Ale zagadnienie Samarytan jako zlozonej grupy etnicznej pojawia si¢
w momencie zdobycia Samarii przez Asyrie. Nie posiadamy wystarczajacych
informacji o tym wydarzeniu. Relacje biblijne (zob. 2 Krl 17) sa lakoniczne
i niejasne. Swiadectwo J6zefa Flawiusza za$ jest stronnicze i nieprzychylne
dla Samarytan. Natomiast przekazy asyryjskie majq inny rodzaj literacki,
inny cel i nie jest tatwo uzgodnic ich zawarto$ci z danymi biblijnymi. Nie
dziwi wiec fakt, ze istnieja powazne réznice zdan egzegetdw, gdy chodzi
o szczegbtowe odtworzenie scenariusza zdobycia Samarii.

Rozdzial siedemnasty 2 Ksiegi Krélewskiej nalezy do trudnych tekstow
dzieta deuteronomisty®. Ma ztozong konstrukcje i egzegeci wyrdzniajg w nim
kilka warstw redakcyjnych. Analizuja zatem Zrodta, warstwy redakeyjne,
powtOrzenia i glosy. Tekst jest trudny do interpretacji, gdyz zostatl spisany
przez deuteronomistow, ktdrzy zburzenie Samarii oceniali z punktu wi-
dzenia Judejczykow. Na poczatku (17, 1-6) znajduje si¢ utrzymana w stylu

3 Zob. B. Ponizy, Samarytanie, [w:] Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu,
Gniezno 1997, s. 142.

4 Zob. dobre omdwienie tego tematu: A. TRONINA, Najstarsze thumaczenia Pigcioksiegu,
CTh 69 (1999), s. 47-62.

> Oméwienie jego redakcji i przestania zob. M. Z. BRETTLER, Ideology, History and Theology
in 2 Kings XVII 7-23, VT 39 (1989), s. 268-282; J. LAcH, Z problematyki literackiej 1-2 Krl, CTh
72 (2002), s. 45-56; S. WyPYCH, Przymierze i jego odnowa, Krakéw 2003, s. 342-348.
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deuteronomistycznym narracja wydarzen historycznych, ktére doprowadzity
do upadku Krolestwa Pétnocnego, a nastepne wiersze (17, 7-23) zawieraja
doktadne oméwienie przyczyn tego upadku. Nas interesuja gtéwnie wiersze
2 Krl 17,3-612 Krl 18, 9-11°. Wynika z nich, ze krdl Asyrii Salmanassar V
(727-722) wyruszyt przeciwko Ozeaszowi (731-722), krélowi Izraela, ktory
najpierw sie poddat i ptacit daning, potem jednak wszedt w uktady z kré-
lem Egiptu So. Wowczas krdl asyryjski zamknat go w wigzieniu i oblegat
Samarie przez trzy lata. Nie jest jednak jasne, czy chodzi tu o jedna, czy
o dwie wyprawy. Nie wiemy rowniez, kiedy nastapito uwiezienie Ozeasza.
Nie jest wreszcie jasne, kto przesiedlit Izraelitow. Wedtug kroniki babilon-
skiej (spisanej ok. 500 roku przed Chr.) krél Salmanassar zdobyt Samarie,
ale nie wiadomo, w ktérym roku jego piecioletniego panowania. Natomiast
inskrypcje asyryjskie przypisuja zburzenie Samarii Sargonowi I1 (722-705).
Ze $wiadectwa stawnej Pryzmy z Nimrud wynika, ze podbdj Samarii byt
zapoczatkowany rewolta ,,Samarian” i ich knowaniami z nieprzyjaznym
krélem. Na inskrypcji z Khorsabad widnieje Sargon jako zdobywca Samarii
i,kraju Omriego™. Na podstawie tych danych egzegeci staraja si¢ odtworzy¢
przebieg wydarzen w tym waznym okresie historii Samarii.

N. Na’aman®, biorac pod uwage dane biblijne i pozabiblijne, przepro-
wadzit nastepujaca rekonstrukcje wydarzen, ktdre nas interesuja. Ozeasz
przy koficu panowania Salmanassara zbuntowat si¢ i zawart przymierze
z krélem Egiptu So. W konsekwencji przybyli Asyryjczycy i uwiezili
Ozeasza. Salmanassar wkrétce zmarl. Nie jest jednak jasne, czy po jego
Smierci kontynuowano oblezenie Samarii. Sargon II po wstgpieniu na tron
musial najpierw sthumi¢ bunt w Asyrii. W tym czasie umocnita si¢ koalicja
antyasyryjska. Kiedy Sargon II uporzadkowal sytuacje w panistwie, wyru-
szyt przeciwko wrogiej mu koalicji, podbil Samarie i inne oSrodki buntu,
przytaczyt je do terytorium Asyrii, deportowal mieszkaficow i sprowadzit
na ich miejsce inne narody. Zdobycie Samarii i deportacja Izraelitow mialy
—wediug Na’amana — miejsce w roku 722.

Rozbudowana hipoteze wydarzen przedstawili J. H. Hayes i J. K. Kuan®.
Ich zdaniem Ozeasz (wspierany przez Achaza) objat kontrole nad Samaria
(730), postat haracz krélowi Asyrii Tiglat Pileserowi 111 (745-727); podobna

° Opinie egzegetéw dotyczace zrodet i redakeji interesujacych nas wierszy zob. K. L. Youn-
GER, The Fall of Samaria in Light of Recent Research, CBQ 61 (1999), s. 477.

7 Zob. T. BRzEGowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, Tarnow 20023, s. 229-235.

8 N. NA’AmAN, The Historical Background to the Conquest of Samaria (720 Bc), Bb 71
(1990), s. 206-225.

?J. H. Haves, J. K. KuaN, The Final Years of Samaria (730-720), Bb 72 (1991), s. 153-181,
zwlaszcza s. 179-181.
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daning ptacit p6zZniej przez dwa lata (730-728). W roku 728 krdl Izraela dota-
czyt do koalicji Damaszek-Tyr przeciw Asyrii. Wodz Asyrii wyruszyt przeciwko
nim i Ozeasz zgodzit si¢ ptaci¢ daning (por. 2 Krl 17, 3). Pokdj jednak trwat
krétko, bo juz w roku 725 Ozeasz ponownie si¢ zbuntowat (por. 2 Krl 17,
4a). Wéwczas Salmanassar zaatakowat, zniszezyt cz¢$¢ Samarii, spladrowat
Swiatynie i uwiezit Ozeasza. W odpowiedzi podniosta bunt Samaria i Efraim.
W trzecim roku panowania Salmanassar znowu wyruszyl na wschod (724)
iw siddmym roku Ozeasza nastapita deportacja. Tak po raz trzeci Asyryjczycy
zdobyli Samarie. Salamanassar zmart w Tebach w roku 722. Po jego Smierci
trwata w Asyrii wewnetrzna walka. Nastepnie wojska Sargona II wyruszyty
przeciwko Tyrowi i Samarii —§lady tego podboju widoczne sa w: Hamat, Gaza,
Arpad, Simirra, Damaszek. W drugim roku panowania (720-719) Sargon 11
sttumit bunty i po raz czwarty podbit Samari¢. Wowczas deportowat Sama-
rytan, ustanowit zarzadce, a miasto zaludnit naptywowymi narodami.

Wedtug G. Galila' krél Ozeasz byt wiernym wasalem podczas panowania
Tiglat Pilesera I11 i p6Zniej, az do roku 723. Wtedy nie zaplacit naleznej dani-
ny i wszedt w uktady z Egiptem przeciw Asyrii. W konsekwencji Salmanassar
wyruszyt przeciwko Krélestwu Izraela i zdobyt jego miasta. Ozeasz prawdo-
podobnie wyszedt mu naprzeciw, by uchroni¢ Samarie przed zniszczeniem,
ale zostat schwytany i uwigziony. Mieszkancy Samarii jednak si¢ nie poddali
i stawiali opOr przez dwa i p6t roku. W grudniu 722 roku Salmanassar zmart.
Asyryjczycy dalej oblegali Samari¢ przez pierwszy rok panowania Sargona
II. Po pokonaniu ligi nieprzyjacielskiej krol asyryjski zdobyt Samarie i de-
portowat ludnos¢ do gérnej Mezopotamii i Medii (27 290). Samaria stata si¢
prowincja Asyrii i zostala zaludniona przez imigrantéw z Babilonii, potem
przez szczepy arabskie podbite przez Sargona. Ze zmieszania sie tych ludow
powstala nowa ludnos$¢ Samarii — Samarytanie.

K. L. Younger!" po przypomnieniu opinii badaczy na temat zburzenia
Samarii, po analizie danych kroniki babiloniskiej, inskrypcji, reliefu patacu
Sargona II, danych archeologicznych, biblijnych i po ich ocenie uwaza, ze
wydarzenia w interesujacym nas okresie mialy przebieg nastepujacy: za
panowania Tiglat Pilesera III Krolestwo Izraela dobrowolnie przyjeto status
wasala. P6Zniej Ozeasz wszedl w koalicje z krélem egipskim So, co spowo-
dowalo oblezenie Samarii przez Salmanassara. Samaria zostala zdobyta
w roku 722. Krétko po tym zwyciestwie zmart Salmanassar. Nadarzyla sie
okazja, by organizowac¢ koalicje antyasyryjskie. Po objeciu wladzy Sargon

'G. GaL1L, The Last Years of the Kingdom of Israel and the Fall of Samaria, CBQ 57
(1995), s. 52-65

K. L. YOUNGER, The Fall of Samaria in Light of Recent Research, CBQ 61 (1999),
s. 461-482.
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II, zajety rozgrywkami wewnetrznymi, nie mégl od razu przeciwstawié
sie wrogim mu koalicjom. Dopiero w roku 720 pod Qarquar pokonat za-
chodnig koalicje, tj. Arpad, Simirra, Damaszek, Hatarika, i przystapit do
oblezenia Samarii. Po krotkim oblezeniu zdobyl ja i deportowat znaczna
liczbe Izraelitow do réznych miejscowosci swego imperium.

Po uwzglednieniu opinii egzegetéw dotyczacych zdobycia miasta Sa-
marii mozna — tez hipotetycznie — odtworzy¢ interesujace nas wydarzenia.
Za panowania Tiglat Pilesera III imperium asyryjskie osiagneto szczyt
swej potegi. Wspomniany krol przeprowadzit reforme administracyjna,
wecielit do Asyrii podbite tereny i podporzadkowat je wladzy centralne;.
Krol Izraecla Menachem (745-736) przekazywal mu daning. Natomiast
Pekach (735-732) i Resin, krél Damaszku, doprowadzili do tzw. wojny
syro-efraimskiej, do ktdrej chcieli weiggnaé — cho¢ bezskutecznie — krola
Judy Achaza (742-727). Asyryjczycy wyruszyli przeciwko zbuntowanym
narodom, zdobyli Damaszek, w roku 732 zajeli Gilead i pétnocng czesé
krélestwa oraz uprowadzili do Asyrii 13 520 os6b. Uprowadzeni stanowili
pierwsza falg deportowanych, najprawdopodobniej trzon asyryjskiej diaspo-
ry. Stolicami poszczegdlnych prowingji Tiglat Pileser I11 ustanowil miasta:
Dor, Megiddo i Gilead. Najwazniejsze znaczenie miato Megiddo.

Z inskrypcji asyryjskich wynika, ze nastepna fala deportowanych, ktorej
sprawca byt Sargon 11, liczyta 27 280 najbogatszych ludzi'?. Znaczy to, ze
z Krdlestwa Pétnocnego do Asyrii zostato przesiedlonych okoto 40 tys. Izra-
elitéw. Historycy obliczaja, ze Krolestwo to — o powierzchni 7,3 tys. km kw.
—w VIII wieku liczyto okoto 225 tys. ludnosci. Asyryjczycy deportowali wiec
jedna piata mieszkafncow kraju. Okoto 20 tys. Izraelitow schronito si¢ w Judei.
Trzeba zatem przyjacé, ze tereny Krolestwa Izraela opuscito facznie okoto 60
tys. ludzi. Nie wiemy zas$, ile os6b polegto w walce z Asyryjczykami. Jednak
nic nie wskazuje na to, Zeby tereny dawnego Krdlestwa P6inocnego nie byty
zasiedlone przez ludno$¢ tubylcza. Mozna przypuszczad, ze na tych obszarach
pozostato okoto 100 tys. mieszkancdw, miej wigcej tyle, ile znajdowalo si¢
w Kroélestwie Judy przed rokiem 722. Zamieszkiwali oni rowniez okolice Sa-
marii. Nie mozemy wiec rozumie¢ dostownie zapisu autora biblijnego: ,, Wtedy
Pan zaptonat gwattownym gniewem przeciw Izraelowi i odrzucit go od swego
oblicza. Nic nie zostato, jak tylko samo pokolenie Judy” (2 Krl 17, 18).

Nie jesteSmy w stanie okresli¢ doktadnie, ilu obcokrajowcédw przybyto
na tereny Krdlestwa Izraelskiego z Mezopotamii, gtéwnie z Kuty, potozone;j
na pétnocny wschod od Babilonu, z Syrii i z Medii. Pewne jest jednak, ze
pod wzgledem etnicznym ludno$¢ zamieszkujaca tereny dawnego Krdlestwa

2 Por. ANET, 284n.
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Izraela zostata bardzo wymieszana, integrujac lub nie ze sobg ludnos¢ izrael-
ska, osiedlencow z Syrii i Mezopotamii, potem z krajow arabskich podbitych
przez Babilonczykéw, w poZniejszym okresie zapewne takze przybyszow
z innych stron, zwlaszcza z Grecji®. Wydaje sig, ze najwigcej imigrantéw
przybylo z Kuty, gdyz Jozef Flawiusz oraz dokumenty rabinistyczne nazy-
waja mieszkancow Samarii ,,Kutejczykami”. Mozna jednak przypuszczac,
ze naplywowej ludnosci nie bylo wiecej niz autochtondéw. Wydaje sie, ze to
wiasnie oni mieli znaczny wplyw na dalsze dzieje tego regionu.

Zmienita sie jednak sytuacja polityczna; zréznicowaniu ulegta takze sy-
tuacja religijna. Ludno$¢ naptywowa, zmieszana z autochtonami budowata
sanktuaria swoich bozkdw i szerzyla ich kult. W ten spos6b dawne Kréle-
stwo Izraela stalo si¢ prowincja asyryjska i nie byto w niej krola, w ktérego
zytach plynetaby krew potomkoéw Jakuba, nie bylo tez wtasnych kaptandw.
Utworzyt si¢ tzw. ,,lud samarytanski”.

Odnos$nie do bdstw, ktérym Samarytanie oddawali kult (por. 2 Krl
17, 30-31), sa pewne analogie w historii religii. Sukkot-Benota mozna
kojarzy¢ z béstwem Sarpanitu, matzonka babilofiskkiego boga Marduka.
Nergal czczono w Kuta jako pana podziemia. Aszima byt prawdopodobnie
bostwem ptodnosci. Adrameleka mozna utozsamiac z bogiem Adadmiliki,
a Anammelek przywotuje skojarzenia z Anu, sumeryjsko-akkadyjskim bo-
stwem nieba. W Sefarwaim ostatnim dwom bdstwom sktadano w ofierze
dzieci'*. Powstat jednak kult synkretyczny, gdyz Samarytanie czcili takze
Boga Jahwe: ,,Czcili réwniez Pana, lecz spomiedzy swoich ustanowili sobie
kaptandw na wyzynach, ktorzy sprawowali dla nich obrzedy w §wiatyniach
wyzynnych. Czcili Pana i zarazem stuzyli bozkom swoim wedtug zwyczajéw
ludéw, z ktérych (krain) zostali przesiedleni” (2 Krl 17,32-33).

Sytuacja religijna na wygnaniu

WspomnieliSmy, ze Asyryjczycy deportowali okoto 40 tys. Izraelitow. Trze-
ba tez zaznaczy¢, ze do Asyrii byli deportowani nie tylko Izraelici. W drugiej
potowie VIII wieku przed Chr. Asyryjczycy dokonali ponad 150 deportaciji.
Ocenia i€, ze ogolna liczba deportowanych przez nich wahata si¢ miedzy 140
a 600 tys. osob. Trzeba pamigtac przede wszystkim o trzech deportacjach prze-
prowadzonych przez Babiloficzykdw z terenu Judei i z Jerozolimy. Wprawdzie

13 Szerzej na ten temat zob. J. WARZECHA, Samarytanie — perspektywa polityczna i religijna,
[w:],,Stowo Twoje jest prawdq” (J 17, 17). Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Stanista-
wa Medali CM w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 332-335; W.
CHROSTOWSKI, ,, Nic nie zostalo, jak tylko samo pokolenie Judy” (2 Krl 17, 18b) — czy naprawde,
[w:] Asyryjska diaspora Izraelitéw i inne studia, Warszawa 2003, s. 37-44.

14 Zob. J. WARZECHA, Samarytanie..., art. cyt., s. 336.
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dane biblijne si¢ rdéznia, mozna jednak wnioskowac, ze na przetomie lat 598
i 597 (por. Jr 52, 28-30) z Judei uprowadzono 4,6 tys. oséb, po zburzeniu
Jerozolimy (587/586) 832 osoby, a po zabdjstwie Godoliasza (582) 745 osob;
acznie do Babilonii deportowano okoto 6 tys. Judejczykow?.

Rodzi si¢ pytanie, kto przechowat rozbudowane tradycje Krélestwa
Péinocnego dotyczace zycia i dzialalnoSci prorokéw czynu Eliasza i Eli-
zeusza (por. 1 Krl 17,1 -2 Krl 13,21), prorokéw pisarzy Amosa i Ozeasza,
aw pewnym sensie takze Nahuma i Habakuka. Istnieja trzy mozliwosci: (1)
przechowali je uciekinierzy z Samarii, ktorzy osiedlili si¢ w Jerozolimie; (2)
tradycje te byly zywe wsrdd ludnosci, ktora pozostata na terytorium Izraela;
(3) zachowaly si¢ one wsréd deportowanych w Mezopotamii.

Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, jaka role odegrali ci, ktorzy przemiescili
sie z Pétnocy na Potudnie. Nie wiemy, czy przenieSli oni spisany dokument
E, lub jaka$ forme karty przymierza, ktéra potem (w okresie Ezechiasza
iJozjasza) stata si¢ podstawa refleksji deuteronomistéw. Kiedy wigc i jak prze-
kazano tradycje o wspomnianych prorokach? Jezeli przyjmiemy, Ze tradycje
o prorokach Krolestwa Pétnocnego zostaly przechowane wérdd mieszkaficow
pozostatych na terytorium bytego krolestwa, nasuwa si¢ pytanie, kiedy i w jaki
sposdb trafily one do Judy i Jerozolimy, badZ tez do uprowadzonych do Ba-
bilonii, gdzie dokonano gtéwnej redakgji dzieta deuteronomistycznego?

Zwracamy uwage na trzecig mozliwos¢, czyli na to, ze tradycje te prze-
chowywali deportowani do Mezopotamii. Mato si¢ o tym méwi. Tymcza-
sem wiele wskazuje na to, ze wlasnie diaspora asyryjska stala sie waznym,
a moze nawet najwazniejszym gwarantem ciagtosci tradycji pielegnowane;j
na Pétnocy przedwygnaniowego Izraela. Najbardziej prawdopodobne do-
mniemanie jest takie, ze wiadomosci te przechowano w diasporze asyryj-
skiej, a nastepnie zostaly one przejete, aktualizowane i reinterpretowane
w Srodowisku nowej fali uprowadzonych z Jerozolimy i Judy. Jezeli tak,
to nalezy si¢ liczy¢ z istnieniem i wielkim wktadem asyryjskiej diaspory
w przechowanie tradycji Krélestwa Pétnocnego.

W pdzniejszym okresie diaspora asyryjska zostata wchionieta przez
wygnancéw z Jerozolimy i Judy. Nowa fala uprowadzonych przyswoita
sobie najpierw zastane osiagniecia, a potem przedstawila je w duchu cat-
kowitej separacji i izolacji od dawnych pobratymcéw z Pétnocy. W kregach
deuteronomistow zauwaza sie wyrazng nieche¢ do Krolestwa Pétnocnego
ijego mieszkaficow, a takze przemilczenia dotyczace diaspory asyryjskiej.
Deuteronomisci zastosowali wiec zamiast polemiki taktyke przemilczenia.

15Zob. W. CHROSTOWSKL, Asyryjska diaspora Izraelitow — wyzwania i perspektywy badawcze,
[w:] Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003, s. 22-27.

172



W ten sposéb wygnancy judzcy w Babilonii stali si¢ jedynymi i wytacznymi
spadkobiercami przedwygnaniowego Izraela. Im przypisuje si¢ redakcje
dzieta deuteronomistycznego, dokumentu kaptanskiego P i — by¢ moze
— takze Kodeksu Swietosci (Kpt 17-26).

Napiecia miedzy deportowanymi z Pétnocy i Potudnia widoczne po
powrocie z wygnania najprawdopodobniej istnialy juz wezesniej w kraju
uprowadzenia. Faktem jest, ze Ezechiel kierowal swoje przestanie do jed-
nej i do drugiej grupy, wzywajac bezskutecznie do zjednoczenia. Mozna
przypuszczad, ze takze potomkowie uprowadzonych z Krélestwa Péinoc-
nego wracali z niewoli w przekonaniu, ze beda mieli co§ do powiedzenia
W rozpoczynajacym sie procesie odnowy zycia religijnego i spolecznego.
Zostali jednak odepchnigci. Zamiast zgody wybrano podczas odbudowy
ekskluzywizm i separacje, ktore przesadzily o tym, ze w nowej, zydowskiej
Swiadomosci nie znaleziono miejsca dla pobratymcéw z Pétnocy i ich
potomkoéw. Pdzniej rabini zupelnie wymaza ze Swiadomo$ci narodowe;j
pamiec o diasporze asyryjskiej's.

Okres odbudowy spotecznej i religijnej

Edykt Cyrusa (538) otworzyl mozliwosci powrotu uprowadzonych do
Judei. W wielkim imperium perskim prowincjami zarzadzali namiestnicy
(pechah). Historycy dyskutuja, czy Judea od poczatku byla niezalezna
prowincja, czy tez najpierw podlegata Samarii. BibliSci przyjmujacy
pierwsza mozliwos¢ podaja imiona namiestnikdw okresu powygnaniowego:
Szeszbassar, Zorobabel, Chananiasz, Nehemiasz (445-433)"7. Namiestnik
perski wraz z urzednikami w liczbie okoto 150 stanowili zarzad prowincji.
Istnial réwniez zydowski samorzad sktadajacy si¢ z rady starszych (gtowy
doméw, starszyzna, wiodace postacie zwigzkdw plemiennych) i kolegium
kaptanéw (kaptani i lewici)'®.

Doktadne okreslenie terytorium Judy w okresie drugiej Swiatyni jest
trudnym zagadnieniem. Biorgc pod uwage pieczecie, mozna przypuszczad,
ze rozciggalo sie ono na terenie 30 km woko6t Jerozolimy i wynosito okoto
1,7 tys. km kw. powierzchni, ktéra zasiedlalo okoto 17,3 tys. ludnosci®.
Czesé¢ sposrdd nich uprawiata role, inni zajmowali si¢ hodowlg lub handlem

16 Hipotezg taka przedstawit W. CHROSTOWSKI, Asyryjska diaspora Izraelitow..., art. cyt.,
s. 28-34, i za nig si¢ opowiadamy.

17 Zob. J. WARZECHA, Poczgtek odbudowy po wygnaniu babiloriskim, [w:] Pan moim
Swiattem. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jerzego Chmiela w 65. rocznice urodzin,
Warszawa 2000, s. 341.

18 Zob. tamze, s. 341n.

19 Zob. tamze, s. 343.

173



albo opiekowali si¢ Swiatynia. Wspdlnota sktadata si¢ gléwnie z dwdch
grup: ubogich autochtondw, ktdrzy pozostali w kraju, i bardziej zamoznych
repatriantow. W takiej wspolnocie nie mogto obyc¢ si¢ bez konfliktow.

Byt to bardzo wazny okres historii zbawienia®. W tym czasie ksztaltowat
sie zydowski kanon Pisma Swietego, odnowiono kult i odbudowano $wiaty-
nie; budzily si¢ i szerzyly oczekiwania eschatologiczne. Istnialy gléwnie trzy
nurty teologiczne: deuteronomistyczny, kaptaniski zwigzany ze Swiagtynia
i kultem oraz profetyczny o charakterze zbawczym.

Najpilniejszym zadaniem w tym okresie byta odbudowa §wiatyni i odno-
wa zycia religijnego?!. Po przezwyci¢zeniu poczatkowych trudnosci, dzigki
nawolywaniu prorokdéw Aggeusza i Zachariasza oraz przychylnej postawie
Dariusza, kréla perskiego, Swiatynia zostata odbudowana i poswigcona
w roku 515. Wprawdzie nie byta ona tak okazata, jak pierwsza, wzbudzita
jednak wielka rado$¢ Judejczykdw. Dokonalo si¢ to w klimacie wielu niepo-
rozumien z Samarytanami. W Ksiedze Ezdrasza czytamy, ze gdy ,,wrogowie
Judy i Beniamina” dowiedzieli sig, iz repatrianci odbudowuja $wiatynie,
,»przystapili do Zorobabela, do Jozuego oraz przedstawicieli rodow i rzekli
do nich: «Chcemy budowac z wami, albowiem czcimy Boga naszego jak wy
i Jemu sktadamy ofiary od czas6w Asarhaddona, kréla Asyryjskiego, ktory
nas tu sprowadzit». Lecz Zorobabel, Jozue i pozostali naczelnicy rodéw
izraelskich im odpowiedzieli: «Nie wolno wam razem z nami budowac
domu dla Boga naszego, ale my sami budowaé bedziemy dla Pana, Boga
izraelskiego, jak nam rozkazal Cyrus, krol perski»” (Ezd 4, 2-3). Z przy-
toczonego tekstu nie mozna wnioskowac, ze wszyscy mieszkancy Samarii
mieli takie przeSwiadczenie. Ale o ich wrogiej postawie dowiadujemy si¢
takze z Ezd 4, 6. 7-22. Tekst ten odnosi si¢ jednak do budowy muréw, a nie
Swiatyni. Wrogo$¢ Samarytan w tym wypadku miata charakter polityczny,
a nie religijny. Nie mozna zatem twierdzi¢, ze juz w czasie Zorobabela
dokonat sie gleboki podziat miedzy Juda a Samarig.

Jak mozna wiec odtworzy¢ relacje miedzy Zydami i Samarytanami po
niewoli? Samarytanie pod przewodnictwem namiestnika Sanballata prze-
ciwstawili si¢ wysitkom odbudowy Jerozolimy (por. Ne 4; 6). Spory te —jak
wspomniano — mialy jednak raczej polityczny charakter, a nie religijny.
Warto zauwazy¢, ze wsréd kobiet, ktére Zydzi poSlubili niezgodnie z Pra-
wem, nie wymienia si¢ Samarytanek (Ne 13, 23). Na podstawie licznych
imion majacych zwiazek z imieniem Boga Jahwe mozna wnioskowacd, ze
rzadzaca warstwa Samarytan z czasOw perskich oddawata cze$¢ Jahwe.

20 Zob. tamze, s. 347-350.
2l Zob. tamze, s. 350-356.
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W V wieku przed Chr. Zydzi przebywajacy w Egipcie zwracali si¢ do
przywddcow zaréwno w Jerozolimie, jak i w Samarii z proSba o pomoc
w odbudowie swojej Swiatyni na Elefantynie.

Po podboju Palestyny przez Aleksandra Wielkiego (332 rok przed Chr.)
Samarytanie, wykorzystujac prézni¢ politycznag w czasie walk tego wodza
z Persami, zbudowali w poblizu Sychem $wiatynie dla Jahwe, majaca ry-
walizowac ze §wiatynia jerozolimska. Wedtug J6zefa Flawiusza budowle te
wznie$li w roku 330, a poswiecili ja w roku 328. Na poczatku Samarytanie
wspierali Aleksandra Wielkiego, ale gdy ten mianowal Andromachussa
zwierzchnikiem Samarii, okazali niezadowolenie. Wtedy Aleksander ze-
mécit si¢, zburzyt Samarie i wypedzit jej mieszkancow, ktorzy schronili si¢
w Sychem. PdZniej Samarytanie nie brali udziatu w walkach prowadzonych
przez Machabeuszéw, a mimo to Antioch IV Epifanes (175-164) nakazat
poswiecic€ ich Swiatynie Zeusowi Kseniosowi. W 2 Ksiedze Machabejskiej
czytamy: ,,ale zbezczescili zaréwno Swiatynie w Jerozolimie, ktdra mieli
oddac¢ Zeusowi Olimpijskiemu, jak i t¢ na Garizim, ktdra [...] mieli odda¢
Zeusowi Kseniosowi” (6, 2). Swiatyni¢ te zburzyt Jan Hirkan w 21 dniu
miesiaca Kislew 128 roku i juz nigdy nie zostata odbudowana. Wtedy tez
nastapit definitywny podziat miedzy Samaria a Judejczykami.

P6Zniej Samaria stala si¢ bogatym miastem hellenistycznym. Wprawdzie
Jan Hirkan zburzyl ja w 128 roku, ale znowu ja odbudowano po zaj¢ciu
Palestyny przez Rzymian (63). Herod Wielki z przepychem rozbudowat
Samari¢ i nazwat ja Sebasta. Miasto odbudowane z wielkim rozmachem
zostalo zburzone podczas pierwszej wojny zydowskiej (70), wkrétce zndw
odbudowane przezywato okres rozkwitu az do ostatecznego upadku w cza-
sach bizantynskich?. Géra Garizim pozostaje dotad §wigta géra Samarytan
i miejscem ich kultu.

Jakie wiec byly spoteczne i religijne przyczyny roztamu pomiedzy Zy-
dami a Samarytanami? Zagadnienie to jest przedmiotem zywej dyskusji
zaréwno w literaturze $wiatowej, jak i w polskiej*. Przyczyny te mozna
sformutowac nastepujaco®:

2 Por. Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, konsultacja wydania
polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1997, s. 699.

2 Np. B. PoNizy, Samarytanie, art. cyt., s. 143, przedstawia je w nastgpujacy sposob: nieprzy-
jecie zaproszenia przez Samarytan do wspolnego celebrowania Paschy w okresie reformy Eze-
chiasza; zawieranie matzenstw mieszanych po roku 722; odrzucenie przez repatriantéw oferty
Samarytan przy odbudowie §wiatyni; stworzenie przez Samarytan odrgbnego miejsca kultu na
go6rze Garizim (328); sprofanowanie $wiatyni jerozolimskiej przez rozrzucenie tam ludzkich
kosci; jawne ataki na Zydéw galilejskich zmierzajacych do Jerozolimy na $wieto Paschy.

2 Przytaczamy je tu za J. WARZECHA, Samarytanie..., art. cyt., s. 339-343.
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— gdy Judejczycy odbudowali §wiatynie¢ (515 rok przed Chr.), kult
jerozolimski przyciagat zydowska ludnos¢ z Samarii (por. 2 Krl 17, 34b-
40). Dopdki teren Judy stanowit cze§¢ prowincji Samarii, nie budzilo to
zastrzezen. Natomiast gdy Judea stala si¢ samodzielna prowincja, sytuacja
znacznie si¢ skomplikowala. Judejczycy zorganizowali si¢ na sposéb ple-
mienno-etniczny (kazdy musial uzasadni¢ przynalezno$¢ do okreslonego
rodu); Samarytanie za$ nie mogli tego zrobic;

—dla Samarytan nie bylo tatwym przyjecie przekonania deuteronomistow,
ze jedynym miejscem kultu wybranym przez Jahwe jest Jerozolima;

— w czasie dziatalno$ci Nehemiasza w Jerozolimie Samarytanie wraz
z namiestnikiem Sanballatem sprzeciwiali si¢ odbudowie murdéw Jero-
zolimy (por. Ne 4; 6), a Nehemiasz nie widzial mozliwosci wspdtpracy
znimi (Ne 2-6). Tymczasem w ksiggach prorockich (np. 1z 56; 60-62; Jon)
i dydaktyczno-historycznych (Rut i Jud) znajdujemy inne $wiadectwo.
Jest nawet mozliwe, ze istniata wowczas partia popierajaca powszechne
zbratanie. Mozna wnioskowaé, ze na poczatku okresu perskiego napiecia
miedzy Juda a Samaria nie byly zbyt wielkie;

— istotnym wydarzeniem byto zbudowanie przez Samarytan Swiatyni
na gorze Garizim. Nie doprowadzito to jeszcze do gltebokiego podziatu.
Podziat dokonywat sie stopniowo i doszedt do punktu kulminacyjnego
w okresie Hasmonejczykow (11 wiek). Byt to zatem proces dlugotrwaly;

— Samarytanie przejeli z kanonu zydowskiego tylko Piecioksiag, co
wskazuje na ich konserwatyzm religijny odcinajacy si¢ od wszelkich in-
nowacji, jakie dokonaly sie w Judzie po okresie niewoli. Nie przyjeli oni
innych ksigg Starego Testamentu ze wzgledu na zawarte w nich oczekiwania
mesjanskie. W Judzie faczono je z pomazancami, krélem lub kaptanem,
oni natomiast oczekiwali proroka na miar¢ Mojzesza.

Samarytanie w pismach Nowego Testamentu

Po narodzeniu Jezusa relacje miedzy Zydami a Samarytanami miaty
zroznicowang dynamike. Wspomnimy tylko niektére wydarzenia. Podczas
obchodéw swigta Paschy za prokuratora Konopiusza (lata 6-8) Samarytanie
rozrzucili na kruzgankach i na dziedzincu §wiatyni ludzkie kosci, bezczesz-
czac tym samym Swiatyni¢. Gdy Samarytanie zaatakowali Galilejczykow
idacych na $wieto Paschy do Jerozolimy, Zydzi w odwecie spalili kilka ich
wiosek. W wojnie zydowskiej Samarytanie wystapili przeciwko Rzymianom.
Po drugim powstaniu zydowskim (135 rok) Hadrian kazal wybudowacé na
gorze Garizim $wiatynie ku czci Jowisza®.

> Szerzej na ten temat zob. B. PoNizy, Samarytanie..., art. cyt., s. 140n.
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Zapytajmy, jakie zapisy dotyczace relacji Jezusa i Jego uczniéw z Sama-
rytanami przekazali Swigci ewangeliSci? W Zrddle Q, z ktorego korzystali
najprawdopodobniej ewangeliSci Mateusz i Lukasz, a takze w ewangelii
wedlug Marka nie ma wzmianki o Samarytanach. W ewangelii wediug
Mateusza pojawiaja si¢ w negatywnym nakazie, by apostolowie nie szli
do pogan i Samarytan: ,,Nie idZcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego
miasta samarytanskiego! IdZcie raczej do owiec, ktore poginety z domu
Izraela” (Mt 10, 5b-6). Relacja ta nie zostala zaczerpnigta — uwazaja egze-
geci — ani ze Zrédta Q, ani z przekazu Marka, ale pochodzi od Mateusza;
mozliwy jest réwniez wplyw gminy judeochrzescijaniskiej®.

Ewangelista Lukasz (wyraznie) i autor czwartej Ewangelii (niewyraznie)
wspominaja o gloszeniu dobrej nowiny Samarytanom. W ewangelii wedtug
Yukasza 17, 1-19 mamy relacje o uzdrowieniu dziesigciu tredowatych, spo-
$rod ktdrych tylko Samarytanin przyszedt, by podziekowaé Jezusowi. Inna
wzmianka o Samarytanach w trzeciej ewangelii znajduje sie¢ w opowiadaniu
o podrozy Jezusa wraz z uczniami do Jerozolimy na $wigto Paschy (Lk 9,
52-53). Samarytanie nie przyjeli Go zyczliwie, poniewaz zmierzat do Je-
rozolimy. Jakub i Jan, jako prawdziwi synowie gromu, chcieli sprowadzi¢
na Samarytan ogien z nieba. BibliSci uwazaja, ze mamy tu do czynienia
z tradycja przedtukaszowa?’.

Dobrze znana jest przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie (£k 10,
30-35). Scena ta rozgrywa si¢ w drodze ,,z Jerozolimy do Jerycha” (w.
30). Jako gléwne postacie w przypowiesci wystepuja z jednej strony ka-
ptan i lewita, a z drugiej Samarytanin. Uczony w piSmie stawia pytanie:
Kto jest moim bliznim? Znal zapewne starotestamentalne przykazanie
mitosci: ,,Nie bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz zywit urazy do synéw
twego ludu, ale bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego” (Kpt 19, 18).
Byl przekonany, ze blizni to cztonek narodu wybranego. Jezus wskazuje
na Samarytanina jako na bohatera przypowiesci i w ten sposéb daje do
zrozumienia, ze nie mozna ogranicza¢ mitosci blizniego i praktykowac jej
tylko w obrebie jednego narodu?.

Egzegeci dyskutuja, czy tradycja zawarta w tej przypowiesci sigga Je-
zusa historycznego, czy jest owocem teologii pierwotnego KoSciota, czy
tez pochodzi od autora ewangelii? Wydaje si¢, ze material najprawdopo-
dobniej pochodzi z tradycji L, a opracowat go Lukasz. Chociaz historia
redakcji tekstu jest dyskutowana, przestanie jest jasne: ranny nie otrzymat

% Zob. J. P. MEIER, The Historical Jesus and the Historical Samaritans..., art. cyt., s. 218-220.

27 Zob. tamze, s. 222-224.

2 Wigcej informacji na temat tej przypowiesci zob. M. Rosik, Jezus i Jego misja. W kregu
oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003, s. 132-143
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pomocy od Judejczykéw (kaptana, lewity), ale zajal si¢ nim Samarytanin.
Stad wniosek, ze wspodtczucie i pomoc blizniemu powinny by¢ okazywane
niezaleznie od jego przekonan religijnych®.

Wedtug Dziejow Apostolskich przesladowanie chrzeScijan w Judei do-
prowadzito do misji w Samarii: ,, Wszyscy [...] rozproszyli si¢ po okolicach
Judeii Samarii. [...] Ci, ktorzy si¢ rozproszyli, glosili w drodze stowo. Filip
przybyt do miasta Samarii i gtosit im Chrystusa. Ttumy stuchaly z uwaga
i skupieniem stéw Filipa” (Dz 8, 1-6).

W czwartej Ewangelii rowniez sg wzmianki o Samarytanach. Najbardziej
znany jest opis spotkania Jezusa z Samarytanka (J 4, 4-42). Jest to fragment
bardzo zlozony. Jezyk i teologia sa typowe dla autora tej ewangelii. Akcja
rozgrywa sie u stop gory Garizim, w poblizu Sychem, gdzie studnia Jakubowa
byta symbolem daréw Boga dla Izraela. Obietnica wody zywej oznacza ob-
jawienie Boze, ktore Jezus przynosi w stowie i postawie zycia. Jezus objawia
si¢ tu jako zrodto wody zywej ,,wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (w. 14),
a takze jako ustawodawca nowej formy kultu ,,w Duchu i prawdzie” (w. 23n).
Samarytanka odkrywa, Ze nie jest On takim Zydem, jak inni i rozpoznaje
w Nim proroka i Mesjasza. Wyznaje, ze On — Zyd — jest prawdziwym pro-
rokiem; Jezus za$ podkresla, Ze ,,zbawienie bierze poczatek od Zydéw” (w.
22). Dialog koniczy stwierdzenie: ,,On prawdziwie jest Zbawicielem $wiata”
(w. 42)*. Najprawdopodobniej opis ten jest wyrazem tradycji KoSciota
pierwszego wieku i nie sigga warstwy Jezusa historycznego.

*

W obiegowym rozumieniu cz¢sto mozna spotkaé okreslenie ,,schizma
Samarytan”. Schizma zaktada wczesniejsza jednos¢. Powstaje pytanie, czy
istniala wczesniej taka jednos$é miedzy Zydami i Samarytanami?

Po okresie wygnania do Babilonii pojawit sie termin ,,Zydzi” odnoszacy
si¢ do mieszkancéw terytorium Judy. Te grupe religijna tworzyli repatrianci,
ktorzy odbudowali kult i §wigtynig, oraz ci mieszkancy Judei, ktérzy nie
byli w niewoli. Natomiast Samarytanie pochodzacy z pokolenia Efraima
i Manassesa nigdy nie byli okreslani w Palestynie jako Zydzi. Wobec tego
lepiej jest mowi¢ o Judejczykach i Samarytanach, ktorzy wierzyli i czcili
Jahwe jako jedynego Boga zgodnie z przestaniem Piecioksiegu. Wytworzyly
sie jednak rézne praktyki kultu. W Samarii dokonato si¢ to pod wplywem
ludzi z Asyrii, Babilonii, Persji i tych ze §wiata arabskiego i hellenistycz-

¥ Zob. J. P. Meier, The Historical Jesus and the Historical Samaritans. .., art. cyt., s. 224-226.

3 Oméwienie tego fragmentu zob. L. StacHowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana. Wistep.
Przektad z oryginatu. Komentarz, [w:] PSNT, t. 12, Poznah-Warszawa 1975, s. 173-185; S. ME-
DALA, Ewangelia $w. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksigg biblijnych, t. 10, Warszawa 1992, s. 35n.
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nego. Byly to zatem dwa nurty — raz opozycyjne wzgledem siebie, kiedy
indziej przyjazne, zaleznie od uwarunkowan okresu historycznego?'.
Jezus nie prowadzit misji wSréd Samarytan, ale nie zauwaza si¢ takze
u Niego $ladéw niecheci wobec nich. W ewangeliach Lukasza i Jana znaj-
dujemy slady przekonan pierwotnego Kosciota, ktére wskazujg na otwarta
postawe Jezusa wobec Samarytan®. Swiadcza one takze o tym, ze dosé weze-
$nie uczniowie Jezusa z powodzeniem glosili Samarytanom Jego oredzie.

Sommario

I Samaritani nel contesto storico, geografico e religioso

Il termine ,,Samaritani” deriva dal verbo ebraico samar “vigilare”, ,,custodire”. Gli As-
siri, dopo aver conquistato la capitale Samaria (722) deportarono circa 40 mila Israeliti in
Mesopotamia i quali conservarono la tradizione dei profeti del Regno del Nord: Elia, Eliseo,
Amos ed Osea. Nella regione di Samaria rimasero circa 100 mila Israeliti, ma vi arrivarono
molti altri popoli dalla Siria, Assiria, Persia, Media e dal mondo ellenistico. Cosi si formo
una comunita assai composita che adotto un rito speciale.

Dopo il periodo di deportazione (di esilio), quando i rimpatriati Giudei si dedicarono
al rinnovamento del culto e alla ricostruzione del tempio di Gerusalemme, i Samaritani
espressero il desiderio di parteciparvi. Ma il loro desiderio fu respinto dai rimpatriati. Allora
i Samaritani, per ragioni politiche, si opposero alla ricostruzione delle mura di Gerusalemme
e costruirono un proprio tempio sul monte Garizim (328) che fu distrutto da Giovanni Ircano
(128), procurando una profonda spaccatura tra Giudei e Samaritani.

Spesso si parla di ,,scisma dei Samaritani”. In realta si tratta piuttosto di due correnti reli-
giose, basate sul Pentateuco. I Samaritani sono monoteisti, considerano Mose¢ come un profeta,
indirizzano le preghiere a Dio tramite i patriarchi e Mose, accettano il Pentateuco, considerano
il monte Garizim come un luogo santo, hanno il proprio calendario liturgico e riti religiosi.

Gesu non predico la buona novella ai Samaritani (non si trovano tracce nella fonte Q
e in Marco). I due evangelisti testimoniano che Gesu non era contro i Samaritani (vedi la
parabola del buon Samaritano — Luca 10,30-35 ed il colloquio con la Samaritana — Giov.
4,4-42). I discepoli di Gesu ben presto, con un notevole successo, cominciarono a predicare
il messaggio del loro Maestro ai Samaritani (cf. Atti 8,1-6).

31 Zob. J. P. MEIER, The Historical Jesus and the Historical Samaritans..., art. cyt., s. 215-217.
32 Omowienie tego zagadnienia zob. tamze, s. 218-232.



POLECAMY

Niniejsza publikacja prezentuje sylwetki 25 wy-
bitnych kaznodziejéw Kosciota powszechnego,
ktorzy —zdaniem autora —wniesli istotny wktad
w gloszenie ewangelii Chrystusowej. Mowcy ci to
wielkie osobowosci, bohaterzy wiary, nierzadko
kanonizowani $wici: biskupi, zakonnicy, kaptani
diecezjalni. Petniejsze spotkanie z nimi umozli-
wia zalaczony do kazdej sylwetki, reprezentatyw-
ny dla niej, tekst kaznodziejski. Nie ma w tym
opracowaniu mistrzéw polskiej ambony, gdyz
bedzie im poswigcony odrebny tom.

Przywotujac wielkich mistrzow ambony, od po-
czatkéw chrzescijanistwa do konica XX wieku,
autor poswigca szczegdlng uwage kaznodzie-
jom czaséw nowozytnych i najnowszych. Wie-
loletni brak zainteresowania kazaniami przez
o$rodki badawcze, przez historykéw, filologéw
ibadaczy kultury sprawit bowiem, iz nadal - na-
wet wyksztatconemu Polakowi — niewiele mé-
wig tak wazni dla kaznodziejstwa niemieckiego
kaznodzieje, jak: Jan Tauler, Abraham a Sancta
Clara, Paul Wilhelm von Keppler czy Michael
von Faulhaber, dla kaznodziejstwa francuskie-
go: Jacques-Bénigne Bossuet, Henryk Lacor-
daire, Henryk Pinard de la Boullaye czy Noél
Quesson, dla kaznodziejstwa angielskiego: John
Henry Newman, dla kaznodziejstwa hiszpan-
skiego: $w. Wincenty Ferrer czy $w. Jan z Avili, dla kaznodziejstwa wioskiego: Sw. Wawrzyniec z Brin-
disi, Pawet Segneri Starszy czy §w. Leonard z Porto Maurizio, dla kaznodziejstwa portugalskiego: An-
toni Vieira, dla kaznodziejstwa wegierskiego: Ottokar Prohdszka, dla kaznodziejstwa amerykanskie-
go: Fulton John Sheen. Z tymi i z innymi wielkimi méwcami Kosciota bedzie si¢ mozna spotkac na
kartach tej ksiazki. Warto takze podkresli¢, iz Czytelnik polski ma po raz pierwszy okazje zapoznac
si¢ z kazaniami §w. Jana z Avili i Abrahama a Sancta Clara. Dotad bowiem ci charyzmatyczni mow-
cy skutecznie unikali szkietka i oka polskich badaczy.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 8 (2005) - ROK LVIII

ks. Bogdan Zbroja

Osobiste doznania $w. Jana opisane w Apokalipsie

Czytajac Apokalipse, czesto natrafiamy na wypowiedzi, w ktorych Sw.
Jan moéwi o swoich osobistych przezyciach i doswiadczeniach'. W niniej-
szym artykule postaramy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: co wnosza do teologii
Apokalipsy osobiste wypowiedzi jej autora?

Pierwszym krokiem w badaniu tego interesujacego zjawiska jest wy-
odrebnienie z Apokalipsy wszystkich wypowiedzi §w. Jana wyrazonych
w pierwszej osobie liczby pojedynczej. Nastepnie postaramy si¢ uporzad-
kowacd je logicznie, by na zakorniczenie wyprowadzi¢ wynikajace z przepro-
wadzonych badan wnioski teologiczne.

Wypowiedzi §w. Jana

Juz pierwsze stowa Apokalipsy zwracaja uwage czytajacego na osobiste
przezycia $w. Jana, ktory bedac na wyspie Patmos doSwiadczyt spotkania
z niezwykla tajemnica: ,,Ja, Jan, wasz brat i wspétuczestnik w ucisku i kré-
lestwie, i wytrwalosci w Jezusie, bytem (éyevouny) na wyspie zwanej Patmos
z powodu stowa Bozego i §wiadectwa Jezusa” (Ap 1, 9).

‘Wzmianki o osobistym do§wiadczeniu tej czy innej sprawy spotykamy pra-
wie w kazdym rozdziale Apokalipsy (brak ich tylko w trzech rozdziatach: 2, 3
i 11)%. Apokalipsa uzywa w 93 miejscach czasowniki, ktore wyrazaja wlasne
przezycia $w. Jana. Kluczem, ktéry wyraznie zwraca uwage odbiorcy tekstu
natchnionego na te sprawe, sa z pewnoscia stowa zapisane pod koniec dzieta:
,»To wlasnie ja, Jan, stysze i widze te rzeczy” (Ap 22, 8). Wizjoner z Patmos
ujrzat wlasnymi oczyma i uslyszat swoimi uszami. Co wigcej, doSwiadczyl in-

' Wiadomo, ze Apokalipsa §w. Jana jest jedyna w Nowym Testamencie ksigga zaliczang
do prorockich. Prorok w §wiecie Biblii gtosit ludowi w jezyku komunikatywnym to, co ,,wi-
dzial” i ,sltyszal” — por. L. StacHOWIAK, Profetyzm, [w:] tenze, Wstep do Starego Testamentu,
Poznan 1990, s. 250.

2 Rozdzialy 2-3 zawieraja tak zwane Listy do siedmiu Kosciotéw, ktdre takze polecono
zredagowac §w. Janowi. Rozdziat za$ 11 traktuje o ,,dwdch §wiadkach” oraz opisuje wyda-
rzenia zwiazane z ,,si6dma traba”.
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nych doznan, ktére precyzyjnie opisat w Apokalipsie. Dlatego postaramy si¢
doktadnie przyjrze¢ tym stowom. W nauce biblijnej jest to niezwykle wazna
sprawa, zwigzana z geneza i zarazem interpretacjg Pisma Swietego®.

'We wspomnianych wyzej 93 miejscach spotykamy 13 czasownikOw okre-
Slajacych osobiste doswiadczenia $w. Jana. Sa to stowa: dxoiw, dmépyope,
BAETW, yivopaL, Ypadw, EMoTpédw, €00iw, Boupdlw, kateoblw, Kiulw, Auupdvw,
Ay i opaw.

Terminy te zwracaja uwage czytelnika na fakt osobistego udziatu autora
natchnionego w doSwiadczeniu tajemnicy objawienia, ktore nastepnie miat
—jako naoczny $wiadek — przekaza¢ innym.

Charakterystyka werbalna

Wymienione w powyzszym paragrafie terminy nalezy podda¢ doktadne;j
analizie pod wzgledem czestotliwosci wystepowania w dziele oraz zakotwi-
czenia w biblijnej mysli teologicznej. Aby nie komplikowac badan, przyjeto
alfabetyczny klucz prezentacji stow méwiacych o osobistych doswiadcze-
niach wizjonera z Patmos.

aKoLw

Termin ten oznacza: stysze¢, stuchac*. Pojawia si¢ w Apokalipsie w od-
niesieniu do osobistych doswiadczen §w. Jana 28 razy: Ap 1, 10; 4, 1; 5, 11.
13;6,1.3.5.6.7;7,4;8,13; 9, 13. 16; 10, 4. 8; 12, 10; 14, 2 (2 razy). 13; 16,
1.5.7; 18, 4; 19, 1. 6; 21, 3; 22, 8 (2 razy)’.

Nasz wizjoner uslyszat glos z nieba — Ap 10, 8; 12, 10; 14, 2 (2 razy).
13; 18, 4; 19, 1. 6. DZwigki te byly tak potezne, jak glos traby (Ap 1, 10; 4,
1). Uslyszane stowa wyrazaja zaproszenie skierowane do Jana, aby spozyt
,ksiazeczke ostatecznych wyrokéw” (Ap 10, 8). Sw. Jan slyszy hymn w nie-
biosach, traktujacy o dokonanym zbawieniu (Ap 12, 10; 19, 1. 6), ktéry
proklamuja towarzysze Baranka (Ap 14, 2 [2 razy]. 13). Jako wybraniec,
ktéremu zostalo przekazane objawienie, Sw. Jan slyszy tajemniczy glos

3 SoBOR Warykaxski 11, konst. Dei verbum, 12: ,,Poniewaz za$ Bég w Pismie éwiqtym
przemawiat przez ludzi na sposéb ludzki, komentator Pisma Swiqtego checac poznaé, co
On zamierzal nam oznajmié, powinien uwaznie badad, co hagiografowie w rzeczywistosci
chcieli wyrazi¢ i co Bogu spodobato si¢ ich stowami ujawni¢” — cyt. za: Sobor Watykariski I1.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 19863, s. 356.

4 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing lokaliza-
cjq haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1994, s. 18-19.

3 Por. H. BAcHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-
Aland 26 Auflage und zum Greek New Testament 3 edition, Berlin-New York 19873, k. 79-80.

° Por. A. JaNKOWsK1, Apokalipsa sw. Jana. Wstep. Przekiad z oryginatu. Komentarz, Poznan
1959, s. 250.
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nakazujacy wiernym opuszczenie zaprzedanego grzechowi i ztu Babilonu
(Ap 18, 4)5. Glos dochodzi od tronu Boga (Ap 21, 3), z Jego Swiatyni (Ap
16, 1), a nawet od czterech rogéw oltarza (Ap 9, 13. 16; 16, 7)

Swoje stowa wypowiadaja takze aniotowie — Ap 5, 11; 7, 4; 16, 5; 22, 8 (2
razy). Glosza oni chwatg Baranka (Ap 5, 11), zapowiadaja opieczg¢towanie
ludzi wiernych Jemu (Ap 7, 4) i kar¢ nad ich przesladowcami (Ap 16, 5).
O tych ustyszanych tajemnicach wyraznie zaswiadcza nasz wizjoner (Ap 22,
8 [2 razy]). Dodatkowo swoje zdania wypowiadaja cztery apokaliptyczne
Zwierzeta (Ap 6, 1. 3. 5. 6. 7) oraz siedem groméw (Ap 10, 4). Nie mozna
takze pomina¢ glosu wszelkiego stworzenia (Ap 5, 13; 8, 13).

GmEPY oML

Kolejnym stowem, wyrazajacym osobiste doswiadczenie §w. Jana jest
termin dmépyopat, ktory oznacza: odchodzié, is¢’. W Objawieniu Janowym
pojawia si¢ tylko jeden raz w badanym przez nas kontekscie — Ap 10, 98.
W wersecie tym §w. Jan stwierdza, ze poszedt do aniota, ktory trzymat
w reku ,.ksiazeczke ostatecznych wyrokéw”, i powiedziat do niego, aby mu
dat t¢ ksiazeczke (por. Ap 10, 9)°.

BAET® 1 0paw

W Apokalipsie napotykamy osobiste doznania wzrokowe, ktore miat §w.
Jan. Autor natchniony stosuje na okreslenie widzenia dwa synonimiczne ter-
miny: BAénw i 0paw. Pierwszy z nich oznacza: widzie¢, spogladac'’. Pojawia sie
on tylko w naszym kontekscie 3 razy: Ap 1, 12; 22, 8§ (2 razy)''. Odnosi si¢ on do
wizji wstepnej i koniczacej dzieto. Niezwykle interesujacym jest apokaliptyczny
zwrot méwigcy o checi zobaczenia glosu: Kal éméotpedic PAeTewy thy dpwviy
(Ap 1, 12). Dostownie trudno jest zrozumiec to zdanie. W Ap 22, 8 §w. Jan
wyraznie potwierdza swoje osobiste doznania, ktére opisal w swoim dziele.

Drugie stowo 6pdw oznacza przede wszystkim: zobaczy¢, dostrzec, zauwa-
zy¢'2. Mamy wiec jakby bardziej intensywng czynnos¢ patrzenia. Juz nie tylko
widzie¢ (BAémw), ale zauwazy¢, dostrzec (0paw). Ze stowem 6pdw spotykamy
sie czesciej, bo az 49 razy: Ap 1,2.12.17.19.20; 4, 1;5,1.2.6. 11; 6, 1. 2. 5.

7 Por. W. BAUER, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin-New York 1971°, k. 167.

8 Por. H. BAcHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 179.

 Por. E. A. KUCKERKORN, M. D. MartEos, T. KraFT, Apokalipsa $w. Jana, [w:] Miedzyna-
rodowy Komentarz do Pisma Swietego, Warszawa 2000, s. 1694

0Por. P. G. MULLER, BAénw, [W:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, ed. by
H. Balz, G. Schneider, t. 1, Stuttgart-Berlin-Ko6In-Mainz 1980, k. 532-535.

' Por. H. BACHMANN, W. A. SLaBY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 288.

12 Zob. szerzej: R. MICHAELIS, opdw i inne, [W:] Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, hrsg. von G. Kittel, G. Friedrich, t. 5, Stuttgart 1966, s. 315-382.
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8.9,12;7,1.2.9;8,2.13;9,1.17;10,1.5; 13, 1. 2. 11; 14, 1. 6. 14; 15, 1. 2. 5;
16,13; 17,3. 6 (2 razy); 18, 1. 19, 11. 17. 19; 20, 1. 4. 11. 12; 21, 1. 2. 22,

Sw. Jan daje §wiadectwo o tym, co osobiscie zobaczyt. Przede wszystkim
mowi o swoim ogladaniu chwaty Boga i Baranka: Ap 1,2.12.17.19; 5, 6; 6,
1; 14, 1. 14; 20, 11. Wtasciwie tylko stowa z Ap 20, 11 mozemy odnie$¢ do
ogladania przez Sw. Jana Boga, pozostate zas perykopy ukazuja Baranka
— Syna Czlowieczego'. Sw. Jan wielokrotnie widzi Aniotéw: Ap5,2.11;7,
1.2;8,2; 10, 1. 5; 14. 6; 15, 1; 18, 1; 19, 17; 20, 1. Aniotowie obwieszczaja
Boze wyroki, sa takze wykonawcami Jego sadu. Oni takZe nieustannie
oddaja chwal¢ Bogu w niebiosach. Trzykrotnie okresla ich nasz wizjoner
jako aniotéw poteznych: Ap 5, 2; 10, 2; 18, 21. W sferze niebianskiej do-
strzegamy takze, oprocz aniotéw, trony z zasiadajacymi na nich starcami
(Ap 20, 4), ktorzy czcza Boga. W sterze nieba (Ap 4, 1; Ap 19, 11; 21, 1.
2) $w. Jan dostrzega siedem gwiazd (Ap 1, 20), szklane morze (Ap 15, 2)
i dusze meczennikéw (Ap 6, 9; 7, 9; 20, 12).

Autor Apokalipsy osobiscie widzi niezwykte istoty o cechach apoka-
liptycznych: Ap 8, 13; 9, 17; 13, 1. 2. 11; 16, 13; 17, 3. 6 (2 razy); 19, 19
(orta, konie, Bestie, ropuchy i Niewiaste pijana krwig Swictych). Tylko
orzet lecacy przez Srodek nieba oraz konnica ukazane sa w Apokalipsie
po stronie dobra. Pozostate istoty stuzg ztu i czeka ich nagla i ostateczna
zagtada. Z opisana w Apokalipsie zagtada wszelkiej potegi, wrogiej Bogu,
wiaza si¢ nastepne wizje Janowe: jezdzcy czasow ostatecznych (Ap 6, 2. 5.
8) oraz opisy kosmicznych kataklizméw (Ap 6, 12; 9, 1).

Otwartym nadal pozostaje niezwykle frapujacy problem, a mianowicie
sprawa Swiatyni w niebiosach. Posiadamy bowiem dwa teksty wtasciwie
wzajemnie si¢ wykluczajace: Ap 15, 51 Ap 21, 22. Jednym z mozliwych,
logicznych ttumaczen tych dwdch stojacych w sprzecznosci ze soba miejsc
jest réznica pomicdzy $wiatynia jako taka (Ap 21, 22) a Swigtynig Przybytku
Swiadectwa (Ap 15, 5).

yivouet

Termin ylvouer oznacza: stawac sig, zdarzy€ sig, przyby¢ gdzies, zna-
lez¢ sig gdzies". W Apokalipsie §w. Jan odnosi go osobiscie do siebie (Ap
1, 9. 10; 4, 2)'. W wymienionych zdaniach nasz wizjoner opisuje swoje
uczestnictwo w tajemnicach objawienia'”. W Ap 1, 9 mowi w sposdb dosé

13 Por. H. BAcHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 1370-1371.

4 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa $w. Jana..., dz. cyt., s. 270.

15 Por. R. Porowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 108-110.

1o Por. H. BACHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 328-329.

17 Por. E. A. KUCKERKORN, M. D. MatEos, T. KrAFT, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 1687-1688.
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prozaiczny, ze przebywat na wyspie Patmos. Natomiast w pozostatych
dwoch miejscach (Ap 1, 10 i 4, 2) stwierdza, ze byt w stanie zachwycenia
(év mvedpatt — dost. ,,w Duchu”).

Ypiow

Kolejne stowo —ypadw oznacza: pisaé, zapisywac'®. W swoim Obja-
wieniu, $w. Jan méwi o wlasnej czynnosci pisania w jednym tylko miejscu
(Ap 10, 4)", gdzie stwierdza, ze chcial zapisac to, co powiedzialo siedem
gromow, ale ,,glos z nieba” zabronil mu tego®.

, ,
EMOTPEGW
Termin émotpédw oznacza: zawracaé, obracac si¢?'. Wystepuje on
w Apokalipsie §w. Jana dwukrotnie: Ap 1, 12 (2 razy)* i méwi o czynnoSci
obracania si¢ jej autora, w celu zobaczenia tajemnic Bozych.

€00l 1 kaTeobin

Kolejne stowo, okreslajace osobista czynno$¢ $w. Jana to wyraz éobiw,
ktéry oznacza: zjadaé, spozywaé?. Sw. Jan dostat polecenie od aniota, aby
spozyt ,,ksigzeczke ostatecznych wyrokéw” (Ap 10, 10)*. Podobnie méwi
synonimiczne stowo kateobiw, ktore takze thumaczy si¢ jako: zjadac, poze-
ra¢, pochtania¢®. Wystepuje ono takze w Ap 10, 10%. R6znica pomiedzy
tymi stowami jest fakt, ze termin kateobiw stosuje §w. Jan na okreSlenie
czynnosci jedzenia wspomnianej wyzej ksiazeczki, natomiast stowo éoblw
zdaje sie zwracaé uwage na czynno$¢ trawienia tejze.

Bovpdlw

Termin Bovpalw oznacza: dziwié sie, zdumiewac sie?’. O swoim osobistym
zdziwieniu, $w. Jan méwi tylko w Ap 17, 6%, gdzie wyraza swoje przezycie,
ktoérego Zrodlem byt widok pijanej krwia Swietych Niewiasty — Babilonu.

18 Por. W. BAUER, Worterbuch..., dz. cyt., k. 330-332.

19 Por. H. Bacumann, W. A. SLABY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 347.

2 Por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 611.

2L Por. S. LEGASSE, émLotpédw, [w:] Exegetisches Worterbuch..., t. 2, dz. cyt., k. 99.

22 Por. H. BAchmanN, W. A. SLaBy, Konkordanz..., dz. cyt., k. 672.

% Por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 236.

2 Por. H. BAchmanN, W. A. SLaBy, Konkordanz..., dz. cyt., k. 711.

% Por. W. BAUER, Worterbuch..., dz. cyt., k. 834-835.

% Por. H. BAchmanN, W. A. StaBy, Konkordanz..., dz. cyt., k. 1019.

27 Zob. G. BERTRAM, Qavud{ w, [w:] Theologisches Worterbuch..., t. 3, dz. cyt., s. 27-42.

% Por. H. BAcHmanN, W. A. SLaBY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 806.
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KAolw

Czasownik kAaiw oznacza: plakac, optakiwac®. W Apokalipsie §w. Jan
mowi jeden raz o swoim osobistym ptaczu: Ap 5,4*. W cytowanym fragmencie
nasz wizjoner opisuje swoj placz nad faktem, ze nikt nie znalazt si¢ godzien,
by wziac ksiege z rak Zasiadajacego na tronie ani nawet na nia patrzec.

Aapove

Termin AapBdve oznacza: braé, chwytag, otrzymywag, przyjmowac®., Sw.
Jan osobiscie wzigl z rak aniota ,,ksiazeczke ostatecznych wyrokéw” (Ap
10, 10)*. Co stato si¢ z nig dalej, wiemy juz z powyzszych badan®.

Aéyw

Ostatnim z okreslajacych osobiste doznania stow jest termin Aéyw. Thu-
maczy si¢ go jako: méwic, rzec, wypowiadac sie*. Sw. Jan, jak to widzimy
w Ap 7, 14%, wprost odpowiada jednemu ze Starcow: ,,Panie, ty wiesz”.

Whioski teologiczne

Jak to juz widaé po ogdlnym spojrzeniu na powyzsze stowa oraz na
czestotliwos¢ ich wystepowania, najwazniejsze dla $w. Jana byto przede
wszystkim §wiadectwo tego, co osobiscie zobaczyt (tacznie: 52) i ustyszat
(28). Sprawy Boze, ktére zostaly mu objawione za posrednictwem aniota
(por. Ap 1, 1), we wlasnej osobie przezywat i bral w nich udziat. Zgodnie
z ogllnoludzkim dos§wiadczaniem rzeczywistosci, najwiecej miejsca poswie-
cil temu, co widzial, i co wazne, rozr6znia swoje postrzeganie obrazow.
Stosuje bowiem dwa rézne pod wzglgdem intensywnosci poznawczej, choé
synonimiczne terminy: pAémw i opaw. Podobnie ma sie sprawa z rzeczami,
o ktdrych §w. Jan slyszal (dkolw). Te tajemne stowa i dzwieki skrzetnie
zapisat w swoim dziele. Najwi¢cej, bo az 80 na 93 wszystkich stéw (ponad
86 proc.), ma charakter pasywny w znaczeniu biernego odbioru wrazen
i doznan. Ogladanie i stuchanie zaktada aktywnos$¢ tych postaci, ktore sie
postrzega i ktérych sie shucha. Niemniej jednak sa w ostatniej ksiedze Biblii
takze takie stowa, ktére méwig o osobistej aktywnosci jej autora.

¥ Por. R. Porowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 338.

% Por. H. BAcHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 1037.

31 Por. W. BAUER, Worterbuch..., dz. cyt., k. 917-920.

32 Por. H. BAcHMANN, W. A. SLaBY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 1106.

3 Por. E. A. KUCKERKORN, M. D. Matkos, T. KRAFT, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 1694.
3 Por. H. HUBNER, Aéyw, [w:] Exegetisches Worterbuch..., t. 2, dz. cyt., k. 853-857.
3 Por. H. BAcHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz..., dz. cyt., k. 1166.
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Autor Apokalipsy przemawia (Aéyw) do jednego z 24 starcéw (zob. Ap
7, 14). Waznym teologicznie miejscem jest takze czynno$¢ pisania (ypadw),
ktére zamierzat Sw. Jan. W przypadku bowiem, gdy on sam zapragnat za-
pisa¢ glos siedmiu groméw, nie uzyskal zgody na umieszczenie ich stow
w swoim dziele (zob. Ap 10, 4). Sw. Jan lamentuje (kAeiw) nad faktem, ze
nie ma nikogo, kto bylby godny wzia¢ ksiege z reki Zasiadajacego na tronie
(zob. Ap 5, 4). On takze osobiscie bierze (Aoqppavw) z rak aniota , ksigzeczke
ostatecznych wyrokow” i ja zjada (¢o6iw i kateobiw).

Oprocz tych czasownikdw moéwigcych o osobistych doznaniach i prze-
zyciach $w. Jana, wazne sg takze wydarzenia zwigzane z calg jego osoba,
anie tylko z jednym ze zmystéw lub jaka$§ czynnoscia. Trzykrotnie méwi on
o fakcie, ze byt (yivopar) na wyspie Patmos oraz byt w zachwyceniu. Takze
on osobiscie odwraca si¢ (¢motpédw), aby ujrzeé tajemnice objawienia;
podchodzi (amépyoper) do aniota. Nasz wizjoner zadziwia si¢ (Bovpalw)
nad perfidiag wrogiego KosSciotowi Babilonu.

Tak wigc widzimy na podstawie dokonanych analiz, ze dzigki stowom,
ktére méwia o osobistych doswiadczeniach wizjonera z Patmos, mozemy
pogtebié nasze rozumienie teologii Apokalipsy. W mysl bowiem dokumen-
téw Kosciola méwiacych o interpretacji Pisma Swietego, aby dobrze odczy-
taé przestanie poszczeg6lnych ksiag, nalezy poznaé zamyst ich natchnionych
autoréw. Niniejszy artykut pozwala nam poznac osobiste przezycia jednego
z nich, przez co realizuje powyzszy wymog biblistyki.

Krakow KS. BOGDAN ZBROJA

Summary

Personal experiences of Saint John portrayed in the Book of Revelation

The words of Apocalypse which Saint John wrote down in a singular number referring to
himself can be focused on his sense of vision and of hearing as well as on his entire person.
The visionary from Patmos takes vividly part in the mystery of God that reveals Himself. At
the request of God he records what he has seen and heard. He describes his experiences in
heavens. In the future, these experiences will impact on the occurrences on the earth. The
above piece of writing may constitute a good prelude for a significant monograph on Saint
John and on his experiences with regards to his relation with God.



ks. Marian Szablewski CR

MSZA BEZ LUDU
Znak jednosci czy podziatu?

ROZWOJ HISTORYCZNO-TEOLOGICZNY

Krakow 2004
240 stron - format 145X205 mm - oprawa migkka - cena 20 zi

Pracaks. dra Mariana Szablewskiego CR poswigcona jest zagadnieniu nadmier-
nego podziatu wspdlnoty eucharystycznej na liczne celebracje liturgiczne,
czego ostateczng formg byto mnozenie mszy bez ludu. Jest ona owocem jego
zmudnych badan historycznych, jak tez wieloaspektowe;j refleks;ji teologiczne;.
Rozprawa stanowi rzetelng prace naukowa, ktéra wypetnia luke w bibliografii
polskiej i bedzie cennym ubogaceniem literatury liturgicznej o duzym znaczeniu
ekumenicznym, tym bardziej, ze ksiazka ukazata si¢ takze w jezyku angielskim.

Zamowienia

Wydawnictwo UNUM - ul. Kanonicza 3 - 31-002 Krakow
tel. (12) 422 56 90 - e-mail: unum@ptt.net.pl
Koszt przesylki ponosi wydawnictwo.



KOMENTARZE - REFLEKSJE
MATERIALY DUSZPASTERSKIE







RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 8 (2005) - ROK LVIII

Aleksandra Nalewaj
Janowe wyznania wiary w ujeciu Prospera Grecha

Tradycja Janowa przechowuje wiele tekstow, ktore przez swoja strukture
literacka i zawarto$¢ teologiczna jednoznacznie wskazuja na tre$¢ wyznania
wiary. Prosper Grech', korzystajac z wynikéw badan m.in. J. Gnilki, W. Krame-
ra,J. L. Martyna, V. H. Neufelda i G. Segalli dokonat wyboru tekstéw wyznan
w czwartej Ewangelii i Listach Jana oraz ich klasyfikacji>. W syntetycznym
opracowaniu autor charakteryzuje najpierw homologie w Nowym Testamen-
cie, by nastepnie zarysowac problem wyznan wiary w Corpus Joanneum.

Nowotestamentalne wyznania wiary w ogolnosci

Zdaniem Grecha wyznania wiary Nowego Testamentu streszczone
w zwiezlej formule stanowia odpowiedz wspolnoty lub jednostki na apo-
stolskie gtoszenie Chrystusa i tego, co On znaczy dla wierzacych?. Podczas
gdy podmiot (wyznajacy wiare) wystepuje w pierwszej osobie liczby po-
jedynczej lub mnogiej: ,ja wierze (my wierzymy)”, przedmiot wyznania
pozostaje w drugiej lub trzeciej osobie liczby pojedynczej: ,,ze Ty (On)
jestes (jest) Chrystusem”.

Wyznania wiary pierwotnych gmin chrzeScijafiskich autor dzieli na
pie¢ grup, przy czym w kazdej grupie wystepuja po dwa rodzaje wyznan,
a mianowicie aklamacje i formuty wiary:

— formuly nominalne i werbalne,

' Le confessioni di fede in Giovanni, [w:] Atti del VI Simposio di Efeso su S. Giovanni
apostolo, a cura di L. Padovese, Roma 1996, 29-36 (Turchia, la Chiesa e la sua storia, 11).

2 Z polskich uczonych temat wyznan wiary w Corpus Joanneum podejmuja m.in. J. CHMIEL,
Czy Pierwszy List $w. Jana jest rozbudowanq homiliq chrzcielng?, RBL 26 (1973), 1-2; H.
LANGKAMMER, Credo najstarszych spolecznosci chrzescijariskich jako odpowied? na najstarszy
kerygmat paschalny, [w:] Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 1990, 88-117,
zwhaszcza 98-100; S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, 103-193, E.
SzyMANEK, Wiara i niewiara, [w:] Ewangelia $w. Jana, Lublin 1992, 261-281.

3 Wyrazenia: ,,wyznanie wiary” i ,formuta wiary” P. Grech stosuje zamiennie. Inaczej
zob. H. LANGKAMMER, Credo najstarszych spolecznosci chrzescijariskich jako odpowied: na
najstarszy kerygmat paschalny, art. cyt., 89-97.
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— formuly proste i ztozone,

— formuly pozytywne i negatywne,

— formuly petne i czgsSciowe.

Jako przyktad aklamacji autor proponuje wyznanie: ,,zaprawde, Ten
jest Synem Bozym” (Mk 15, 39). Formule wiary poprzedza czasownik
wprowadzajac wprost lub posrednio w semantyczny wymiar wiary, np. ,,ja
wierzg, ze Ty jeste§ Chrystus” (J 11, 27).

W wyznaniach nominalnych przedmiot wiary wystepuje w podmiocie,
»ze Ty jeste§ Chrystus”, za§ w formutach werbalnych nawiazujacych do
dzieta Zbawiciela kontemplowany petni rol¢ orzeczenia, np. ,,ze Chrystus
umart za nasze grzechy” (1 Kor 15, 3).

Wyznania proste zawieraja jedng aklamacj¢ lub zdanie, za$ ztozone
kilka aklamacji lub zdan.

Do grupy wyznan pozytywnych autor zalicza formuly, ktdre wskazuja
na tre§¢ wiary. Wyznania negatywne, z kolei, wprowadza zaprzeczenie, np.
,,Kto nie wyznaje, ze Chrystus przyszedt w ciele” (2J 7) lub wyznanie Jana
Chrzciciela: ,,Ja nie jestem Chrystusem” (J 1, 20).

Ostatnia grupe wyznan stanowia wyznania pelne i czeSciowe. Pierwsze
z nich wyrazaja petni¢ wiary KoSciota, drugie za$ — chociaz pozytywne — nie
zawieraja pelni wiary, ale podkreSlaja jej pewien aspekt. Jako przyktad
wyznania cz¢s$ciowego komentator proponuje tekst J 6, 14, w ktérym Iud
galilejski uznaje w Jezusie Proroka, a nie Syna Bozego.

Odnosnie do Sitzim Leben formut wiary pierwotnego KoSciota Prosper
Grech* przypuszcza, ze jest nim kult, a przede wszystkim liturgia chrzcielna.
Uwzgledniajac ztozona sytuacje chrzescijanstwa u schytku I wieku, Srodo-
wiskiem zyciowym chrystologicznych wyznan mogly by¢ spory z Zydami,
poganami lub btedy rodzace si¢ w tonie Kosciota. Formuty wyznan byly naj-
prawdopodobniej wyglaszane w sytuacji przesladowan lub jako odpowiedZ
na cuda Jezusa. Autor podkreSla, ze niezaleznie od tego, czy wypowiada-
jacym homologi¢ jest pojedyncza osoba czy wspdlnota, jej prawdziwym
autorem jest Duch Paraklet lub Bég. Prawde o boskim autorstwie wyznan
potwierdza wiele tekstow Nowego Testamentu. Po wyznaniu Piotra pod
Cezarea Filipowa (por. Mt 16, 16) Jezus wyjasnia, ze t¢ prawde objawit
apostotowi Bog Ojciec (por. Mt 16, 17). Wobec trybunatéw w imieniu ska-
zanych bedzie natomiast przemawiat sam Duch Swiety (por. Mt 10, 18-20).
Pawet Apostot w 1 Kor 12, 3 stwierdza: ,,nikt bez pomocy Ducha nie moze
powiedzie¢: JEZUS JEST PANEM?”, zas$ tradycja Janowa zaswiadcza, ze
zrédlem wyznan jest Duch prorocki (por. 1J 4,2; Ap 19, 10).

4 Por. Le confessioni di fede in Giovanni, art. cyt., 29-30.
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Podsumowujac rozwazania na temat wezesnochrze$cijanskich formut
wiary komentator podkresla, ze ich tres¢ bedzie stanowi¢ w przysztosci
credo Kosciota, czyli ostateczne kryterium ortodoksji. Kryterium praw-
dziwosci wyznan i formut wiary jest bowiem ich zgodnos$¢ lub niezgodnos§¢
z pierwotnym przepowiadaniem apostolskim.

Homologie w czwartej Ewangelii i 1-2 ]

W pismach Janowych Grech wyrdznia 32 grupy tekstow, ktore w Scistym
sensie mozna nazwac wyznaniami wiary, a mianowicie:

1)J1,20-21;3,28;2)J 1,29; 1,36; 3) J 1,32-34; 4) 1,41; 5) J 1, 45; 6)
J1,49;7)J2,11;2,23;10,41;8) J 3,2;9) J 4,19;10) J 4,29; 11) J 4, 42;
12) J 4,53;13) J 5, 15; 14) J 6, 14; 15) J 6, 69; 16) J 7, 40-41; 17) J 9, 17,
18) J9,22;19) J 9, 35-38; 20) J 11, 27; 21) J 11, 45; 22) J 12, 13; 23) J 16,
30; 24) J 20, 28;25) J 21, 7;26) 1J 2,22-23;27) 1J 4,2;28) 1] 4, 14-15;
29)1J5,1;30)17J5,5,1J5,10;31) 1J5,20;32)2J 7.

Stosujac kryteria przyjete wezesniej do klasyfikacji homologii w Nowym
Testamencie, autor® dzieli Janowe wyznania nastgpujaco:

—7 aklamacji i 10 formut wiary,

— 21 formul nominalnych i 5 formul werbalnych,

— 15 formut prostych i 11 formut ztoZzonych,

— 24 formuly pozytywne i 4 formuly negatywne,

— 5 formut czesciowych.

Jak wida¢, jedno wyznanie moze spetniaé kilka kryteriéw, to znaczy
moze by¢ zaréwno aklamacja, wyznaniem prostym i pozytywnym lub na
przyktad czeSciowym i nominalnym.

Pomimo ubogiego jezyka czwartej Ewangelii komentatorS zwraca uwage
na bogactwo tytuléw chrystologicznych, ktore sg istota nominalnych wyznan
wiary, a mianowicie:

— Chrystus —J 1,20-21; 3, 28; 7, 40-41; 9, 22; 11,27, 1 J 2,22-23; 1] 5, 1;

— Prorok - J 1,20-21; 4, 19; 6, 14; 7, 40-41; 9, 17,

— Baranek Bozy - J 1, 29. 36;

— Mesjasz - J 1, 41;

— (Ten), o ktorym napisat Mojzesz - J 1, 45;

— Krél Izraela - J 1, 49; 12, 13;

— Rabbi -1 3, 2;

— Zbawiciel swiata — J 4, 42;

— Syn Czlowieczy — J 9, 35-38;

3 Por. Le confessioni di fede in Giovanni, art. cyt., 34.
¢ Por. tamze, 34-35.
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— Pan -1 20, 28; 21,7,

— Bog-17 20, 28;
—zBoga-11J4,2;

—Syn Bozy —1J 1,32-34; 1,49; 11, 27; 1 J 4, 14-15.

Dla wyznan werbalnych charakterystyczne sg nastepujace wyrazenia:

— bierze grzech - J 1, 29;

—zanurza w Duchu - J 1, 32-34;

—od Boga przybyt - J 3, 2;

— od Boga wyszedt - J 16, 30,

— przybywa w imie Pariskie — J 12, 13;

— przybyly w ciele — 1] 4, 2.

Janowe formuly wiary wprowadzaja czasowniki, ktére w kontekScie
czwartego ewangelisty przyjmuja znaczenie chrystologiczne. Sa to naste-
pujace terminy:

— motebw (uev) —J 6, 69; 9, 35-38; 11, 27; 16,30; 1T 5, 1. 5. 10;

— oporoyéw —J 1,20-21; 13 4,2.14-15; 2T 7;

— poptupéw —J 1, 32-34;

—olde (uev)—1J3,2;4,42;16,30; 1175, 20;

— ywdokw (uev) —J 6,69; 17 4, 6;

—opaw —J 1,32-34; 4, 19;

— evplokw (pev) —J 1, 41. 45;

— dkobw —J 4, 42;

— Bedopor —J 1, 32;

— dpvéopan —J 1, 20-21; 1 J 2, 22-23.

Co do klasyfikacji wyznan Janowych wedtug ich Sitz im Leben, Prosper
Grech podkreSla, ze to rozroznienie bedzie tylko hipotetyczne z uwagi na
liczne kontrowersje mi¢dzy egzegetami. R6znica zdan dotyczy zaréwno
okolicznoSci historycznych, jak i ewolucji wspdlnoty Janowej. Autor pro-
ponuje nastepujacy podziat wyznan:

— jako odpowiedZ na znaki Jezusa - J 6, 69,

— przeciw wyznawcom Jana Chrzciciela jako Mesjasza — J 1, 20-21; 3,
28; 1, 29; 1, 36; 1, 32-34,

— przeciw Zydom —J 9, 17,

— przeciw kultowi imperatora — J 20, 28,

— przeciw judeochrzescijanom lub odstepcom —J 6, 69; 20, 28; 1 J 2,
22-23;1J4,14;115,1;175,5,

— przeciw poczatkowemu doketyzmowi —J 6, 69; 12, 13; 2] 7,

— przeciw Zydom niezdecydowanym —J 3, 2.

W konkluzji Grech podkresla, ze pisma Janowe nie zawieraja wyznan eks-
piacyjnych, tak charakterystycznych dla Listow Pawla i Dziejow Apostolskich.
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Zdaniem komentatora, jest to wynik zamierzonego dziatania Jana, ktérego
Ewangelia stanowi Swiadectwo o Chrystusie ujete w ramy odgornej chrysto-
logii. Fakty dotyczace meki i Smierci Jezusa, Jego zmartwychwstania i wnie-
bowstgpienia byly jednak znane ewangeliscie, co wynika z wielu tekstow. Na
poczatku narracji czwartej Ewangelii Jezus pojawia sie jako Baranek ofiarny
(por. 1,29.36), a tytut ,,Kyrios” wystepuje dopiero po Jego zmartwychwstaniu.
Tytuly chrystologiczne wraz z biegiem wydarzen staja sie coraz mocniejsze, by
osiaggna¢ punkt kulminacyjny w wyznaniu Tomasza (por. J 20, 28).

Wedlug autora, nie wszystkie wyznania przekazane przez tradycje Janowa
byly stosowane w liturgii. Wiele z nich posiada funkcje wytacznie literacka
i teologiczng. Z formul, ktére jak mozna sadzi¢ byly uzywane w kulcie, Pro-
sper Grech rekonstruuje nastepujace credo czwartego ewangelisty: Wierze
(wierzymy), ze Jezus jest Chrystusem, Synem Bozym, Synem Czlowieczym,
Zbawicielem $wiata, ktory od Boga przyszedl, Bog przybyly w ciele, by zgla-
dzi¢ grzech Swiata jako Baranek. On jest naszym Panem i Bogiem.

Grech w syntetycznym studium podaje wyniki badafi nad Janowymi
wyznaniami wiary. Z uwagi na waskie ramy opracowania wydaje sie, ze
zamiarem autora bylo raczej zwrdcenie uwagi na problem zawarty w te-
macie niz jego rozwigzanie. Komentator ogranicza si¢ jedynie do wyboru
32 grup wyznah w czwartej Ewangelii i 1-2 J oraz ich klasyfikacji.

Uwzgledniajac wezeSniejsze uwagi autora o strukturze wyznan wiary,
pewna niekonsekwencja z jego strony wydaje si¢ by¢ zaliczenie niektérych
tekstow do grupy homologii. Chodzi mianowicie o sumaria i komentarze
ewangelisty Swiadczace o wierze, ktora jest rezultatem widzenia znakéw
uczynionych przez Jezusa. Teksty J 2, 23 i 10, 41 (takze 5, 15) nie posia-
daja struktury charakterystycznej dla formut wiary. Skoro jednak Prosper
Grech zalicza wspomniane teksty do grupy wyznan to, postepujac za jego
tokiem mySlowym, liste¢ Janowych formul nalezatoby wzbogacic¢ tekstami
o podobnym charakterze pominietymi przez autora, a mianowicie: J 12,
10-11. 17. 42 oraz 20, 8. Teksty z J 12 sa wypowiedzia narratora informu-
jaca o wierze w Jezusa po wskrzeszeniu Lazarza i mesjafiskim ingresie do
Jerozolimy. Natomiast J 20, 8 stanowi wymowne Swiadectwo ewangelisty
o wierze umitlowanego ucznia, ktora rodzi si¢ wobec doswiadczenia puste-
go grobu. Czasownik motebw zostal uzyty w tym miejscu w aoryscie i bez
dopetnienia, czyli w formie absolutnej. To oznacza, ze wiara ucznia, jeszcze
bez widzenia Zmartwychwstatego, jest definitywna.

Opracowanie Grecha na temat Janowych homologii zawiera trafne
spostrzezenia mogace stanowi¢ punkt wyjScia do dalszych, owocnych badan
we wskazanym kierunku. Cenng moze si¢ okazaé zwlaszcza klasyfikacja
wyznan dokonana w oparciu o nastepujace kryteria:
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— czasowniki wprowadzajace wyznanie,

— tytuly chrystologiczne,

— dzielo zbawcze Jezusa,

— Sitz im Leben.

Istnienie tak duzej liczby formut wiary w pismach Janowych §wiadczy o krys-
talizowaniu si¢ doktryny chrystologicznej juz u progu chrzescijanstwa.

Olsztyn ALEKSANDRA NALEWA]

Summary

John’s confessions of faith according to Prosper Grech

Confessions of faith in the New Testament are the Early Church’s reply to the apostolic
kerygma, which centre was Jesus and His saving work. The John’s Tradition includes many
texts, which in their literature structure and theological content unmistakably indicate the
confession of faith. In the Fourth Gospel and John’s Epistels, Prosper Grech has distinguished
thirty-two text groups, which can be called formulae of faith in strict sense. The author has
classified the formulae according to the following criteria:

— verbs that introduce confessions,

— Christological titles,

— Jesus’ work,

— Sitz im Leben of formulae.

The Johannine Tradition does not include the formulae on Jesus’ Passion and Death
which are so frequent in St. Paul and the Acts of the Apostles because the fourth evangelist
represents the high Christology. His ideas are focusing on Incarnation, Revelation and Salva-
tion with a universal dimension.

Presence of so many homologies in the Writings of John proves that in the Early Chris-
tian era the Christological ideas were developing. In the future, the formulae of faith will
contribute to the Credo of the Church.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 8 (2005) - ROK LVIII

ks. Jan Nowak

Troska o cztowieka: Swiadectwo i program Jana Pawia IL.
Refleksja na podstawie ksiazki ,Wstancie, chodzmy!”
i encykliki ,Redemptor hominis”

Tytut tego artykutu wskazuje na dwa dzieta Ojca Swictego. Swiadectwem
Jana Pawta II nazwalem wspomnienia z okresu pasterzowania w archidie-
cezji krakowskiej, ktdre nosza tytut Wstaricie, chodzmy! Program swojego
pontyfikatu Ojciec Swiety zawarl w pierwszej encyklice Redemptor hominis
ogtoszonej w 1979 roku.

W tym artykule chce sie pochyli¢ nad troskg Papieza o cztowieka. Reflek-
sja ta jest wyrazem wdziecznoSci naszego pokolenia za postuge i Swiadec-
two ks. Kardynata. Wspomnienia zawarte we Wstaricie, chodzmy! pomagaja
zrozumie¢ biskupa, ktdry stuzac Bogu i cztowiekowi, ukazat réwniez, jak
Bog przygotowywat go do postugi na Stolicy Piotrowej. MySle, Ze nie be-
dzie przesada twierdzenie, ze program encykliki Redemptor hominis rodzit
sie juz w Krakowie. ,,Dla mnie te spotkania [z ksiezmi] okazaly si¢ cenng
okazja, by dzieki nim poznawac skarbiec madrosci zgromadzony przez lata
apostolskiego trudu!. W ten sposob przez lata postugi ks. Kardynat czerpat
madro$¢ dla programu swojej pierwszej encykliki i catego pontyfikatu.

Artykul podzielitem na trzy czesci. W pierwszej przywotalem niektdre
komentarze do encykliki Redemptor hominis, ktére zwracaly szczeg6lng
uwage na elementy antropologiczne. W drugiej wskazatem na $wiadectwo,
jakie daje Jan Pawet II o Chrystusie, cztowieku i KoSciele we wspomnie-
niach Witaricie, chodZzmy! W ostatniej cz¢Sci ukazatem program encykliki
Redemptor hominis ze szczegdlnym uwzglednieniem troski o czlowieka.

Komentarze do encykliki Redemptor hominis

Przed 25 laty Ojciec gwi@ty oglosit oredzie o Jezusie Chrystusie, Od-
kupicielu cztowieka, w encyklice Redemptor hominis. Encyklika ta stala si¢
przedmiotem wielu komentarzy i dyskusji. Krakowskie Srodowisko teo-

' JaN Pawer 11, Witaricie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 66.
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logiczne poswiecito jej w roku 1979 jeden z numerdéw ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego™. Warto wymieni¢ najwazniejsze tematy, jakie komenta-
torzy podkreslali w swoich opracowaniach.

O roli Pisma Swietego w encyklice napisat w swoim artykule pt. Biblijne
podstawy encykliki Jana Pawfa 11 ,, Redemptor hominis” ks. Jerzy Chmiel. Pod-
kreslit on w sposdb jasny gtéwne tematy biblijne, jakie zawiera encyklika, a sa
to: idea odkupienia, koncepcja historii zbawienia, ,,metanoia” oraz temat
stworzenia cztowieka i jego drogi. Te gldwne tematy staly sie ideami prze-
wodnimi nastgpnych encyklik i wielu przeméwien papieskich. Autor obliczyt
takze, ze Papiez uzyt az 205 cytatéw z Pisma Swictego, podkreslajac przez to
bogactwo Stowa Bozego rozwazonego w encyklice®. Ks. Jan Kowalski w swoim
artykule Refleksje moralisty na marginesie ,, Redemptor hominis” podkreslit mo-
ralne aspekty encykliki*. Ks. Jan Szkodon w artykule Udziaf chrzescijan w po-
trojnej misji Jezusa Chrystusa wedlug encykliki ,, Redemptor hominis” przedstawit
ukazane w encyklice postannictwo prorockie, kaptaniskie i misj¢ pastersko-
krolewska chrzescijanina we wspotczesnym §wiecie®. Natomiast Duchowosé
odkupienia Srodkiem odnowy Kosciota wedtug encykliki ,, Redemptor hominis”
to temat artykutu ks. Stanistawa Nowaka. Autor ukazuje za Janem Pawtem 11
chrzescijafiskg mitos$¢, ktora zrozumiata jest jedynie poprzez idee powotania
poszczegodlnych chrzescijan i odpowiedzialnos¢ za te taske®. Wydaje sie, ze
autorzy, ukazujac biblijny, moralny i duchowy wymiar encykliki, wskazali na
to, ze odpowiada ona podstawowym potrzebom wspdtczesnego cztowieka,
a przez to jest Swiadectwem i programem pracy dla KoSciota. Podobnym
tematom poswiecili swoje komentarze takze niewymienieni autorzy.

Na uwage zastuguje podkreslana w pdzniejszych komentarzach idea
osoby ludzkiej i jej niezbywalnych praw. Miedzy innymi s. Zofia Jozefa
Zdybicka USJK w tekscie Personalistyczne podstawy o cztowieku zbawionym
zwraca uwagg na te tematy’. Ks. prof. Tadeusz Styczet w Mitos¢ a sens zycia
podkresla, ze dla wspolczesnego zycia Zrddlem nadziei jest Jezus Chrystus,
Odkupiciel cztowieka®. Do najwazniejszych tematdow, jakie podkreslaja ko-
mentatorzy, nalezy takze doda¢ godnos¢ osoby ludzkiej, ktorg Papiez podkre-
§la i uwypukla idac za nauka Pisma Swictego i Tradycji chrzescijariskiej’.

2 Ruch Biblijny i Liturgiczny” 6 (1979).

3 Por. tamze, s. 297-303.

4 Por. tamze, s. 336-340.

3 Por. tamze, s. 341-347.

% Por. tamze, s. 347-357.

7 Por. JaN Pawer. 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, red. Z. J. Zdybicka, Lublin
1982, s. 112.

8 Por. tamze, s. 109.

? Por. R. KisieL, Antropologiczne implikacje encyklik Jana Pawta 11, Legnica 1998, s. 36.
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W bardzo trafny sposob te komentarze podsumowuje George Weigel:
Ogtoszona 1 marca 1979 roku encyklika ,,Redemptor hominis” [Odkupiciel
cztowieka] zapoznata czytelnikdw na calym Swiecie z analiza wspOtczesnej
kondycji ludzkiej, ktéra Karol Wojtyla zajmowat si¢ od trzydziestu lat.
Miata ona by¢ ,,wielkim hymnem radosci na cze$¢ faktu, ze cztowiek zostat
odkupiony przez Chrystusa”!’.

Swiadectwo postugi kard. Karola Wojtyly
na stolicy biskupiej w Krakowie

25 lat po wyborze na Stolice Piotrowa i w 45 lat po otrzymaniu sakry
biskupiej Jan Pawet I napisat wspomnienia i refleksje na temat stuzby Ko-
Sciotowi krakowskiemu jako jego biskup. Ksiazka Witaricie, chodzmy! jest
nie tylko historyczna relacja o przesztosci, nie brak w niej bowiem watkow
teologicznych i antropologicznych. Czytajac Swiadectwo o postudze na stolicy
$w. Stanistawa wydaje sig, ze Bog przygotowywat kard. Karola Wojtyle do
tak odpowiedzialnej postugi w Kosciele. Dlatego nie sposob nie doswiadczy¢
w tej ksigzce wizji biskupa jako Swiadka Chrystusa, cztowieka i KoSciofa.

SWIADEK CHRYSTUSA

Jan Pawet I1 daje Swiadectwo o Chrystusie: ,,Jezus Chrystus to znaczy wier-
nos¢ wezwaniu QOjca, serce otwarte dla kazdego spotkanego cztowieka, taka
wedrowka, ze nie ma gdzie «glowy oprzeé» (por. Mt §, 20), a w koncu Krzyz,
a przezen osiaga sie zwycigstwo zmartwychwstania. To wtasnie jest Chrystus,
Ten, ktdry bez obawy idzie i nie pozwala sie zatrzymac, az si¢ wszystko wypel-
ni, az wstqpi do Ojca swojego i naszego (por. J 20, 17), Ten, ktory jest ten sam
wezoraj i dzis, i na wieki (por. Hbr 13, 8)”!. Papiez jest czlowiekiem wiary
iw jej Swietle patrzy na KoScidl, Swiat i cztowieka. Wiara pomaga mu otwo-
rzy¢ serce na Chrystusa i zrozumiec potrzeby wspotczesnego cztowieka. Widzi
Chrystusa, ktory bierze krzyz cztowieka i wchodzi z nim w dialog zbawczy. Po
to postat Go Ojciec. Swiadectwo takiej wiary daje odwage, by p6jsé na spo-
tkanie z Bogiem i wyjS¢ naprzeciw réznorakim potrzebom cztowieka. Chocby
to spotkanie z cztowiekiem bylo bardzo trudne i wymagato gloszenia trudne;j
prawdy. ,,Istotnie nie wolno odwracacé sie od prawdy, zaprzestac jej gloszenia,
ukrywad, nawet, jesli jest to prawda trudna i jej wyjawienie wigze si¢ z wielkim
bélem. «Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli» (J 8, 32) — oto jest nasze
zadanie, a zarazem nasze oparcie!”'%. Powyzszy fragment wyraza istote bisku-

10 G. WEIGEL, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawfa II, Krakéw 2000, s. 368.
1 JaN Pawer. 11, Wstaricie, chodzmy!, s. 162.
12 Tamze, s. 147.
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piego Swiadectwa dawanego o Chrystusie i Swiadectwa wiernosci cztowiekowi,
ktory potrzebuje wyzwolenia z wielorakich uzaleznien, konfliktow i ponizania
jego godnosci oraz obrony praw osoby ludzkiej. Takie podejscie do cztowieka
wymagato odkrycia Stowa, ktdre jest wezwaniem, jakie kieruje Chrystus do
cztowieka. Odkry¢ prawde wiary, ktora mobilizuje do zajecia si¢ problemem
cztowieka, a nastepnie znaleZ¢ osobe, ktdra zajmie si¢ tymi problemami to cel
wiernoSci Chrystusowi w duszpasterstwie. ,,Znalezienie religijnego uzasad-
nienia dla dziatania i osoby odpowiedniej do zadan byto dobrym poczatkiem
rokujacym nadzieje na powodzenie duszpasterskich przedsiewziec¢”". Tak
ewangeliczna teza otwiera droge wiary do czlowieka, aby Chrystus rozwiazy-
wat trudnosci cztowieka i zadania duszpasterskie Kosciota.

SWIADEK CZEOWIEKA

Ks. Kardynat dat §wiadectwo doskonatego kontaktu z ludZzmi. Tak o tych
kontaktach pisze: ,,Jesli o mnie chodzi, to rzecz znamienna, ze nigdy nie mia-
fem wrazenia, zeby liczba moich kontaktéw byla zbyt duza. Niemniej moja
stala troska byto, aby w kazdym przypadku zachowac indywidualny charakter
tych odniesien. Kazdy czlowiek jest osobnym rozdziatem. [...] Gdy spotykam
czlowieka, to juz si¢ za niego modle i to zawsze pomaga w kontakcie z nim.
[...] Mam taka zasadg, ze kazdego przyjmuje jako osobe, ktdra przysyla Chry-
stus — i jako tego, ktérego mi dat i zarazem zadat”'*. Swiadectwo, kim jest dla
niego czlowiek, jakg wartoscig i bogactwem, podkreslit szczegdlnie w pierwszej
encyklice, ukazujac w niej godno$¢ cztowieka zakorzeniona w Chrystusie.

Spotkanie z cztowiekiem, zwlaszcza cierpiacym, zawsze budowato
i wzywalo do dzielenia si¢ oraz troski o jego stan wewng¢trzny i potrzeby
codzienne. ,,W stabosci chorych zawsze dostrzegatem coraz bardziej obja-
wiajaca sie site — site mitosierdzia. Chorzy niejako «prowokuja» mitosier-
dzie. Przez swoja modlitwe i ofiare nie tylko wypraszaja mitosierdzie, ale
stanowia «przestrzen mitosierdzia», czy lepiej «otwieraja przestrzen» dla
mitosierdzia”". Byly to spotkania przygotowujace kard. Wojtyte do postugi
cztowiekowi cierpiacemu, ktéry przezywa bol w wielorakich wymiarach,
o czym zaznaczyl w Redemptor hominis.

SwiapEk Kosciora

Jako biskup czut sie odpowiedzialny za wspdlnote diecezjalng: za Swiec-
kich, ksiezy, zakony, dzieci i mtodziez. Niemata uwage poswiecal gloszeniu
stowa Bozego i katechezie. ,,Katecheza jednak ustawia na pierwszym miejscu

13 Tamze, s. 45.
4 Tamze, s. 58.
5 Tamze, s. 65.
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czlowieka i spotkanie z nim w znakach i symbolach wiary”!¢. Podkresla w ten
sposdb, ze katecheza shuzy czlowiekowi i jest znakiem wiary. Rodzi si¢ pytanie:
w jaki sposob troska o cztowieka ma odniesienie do Boga? Na czym opiera
Kosciot swoja ewangelizacyjng misj¢? Beatyfikujac matke Teres¢ z Kalkuty
Papiez tak mowit: ,,Swiadectwo Zycia matki Teresy przypomina wszystkim,
ze ewangelizacyjna misja Kosciota dokonuje si¢ poprzez mitos¢, karmiona
modlitwa i stuchaniem stowa Bozego. [...] Kontemplacja i dziatanie, ewangeli-
zacjaipromocja cztowieczenstwa: matka Teresa gtosi Ewangelie swoim zyciem
w calosci ofiarowanym ubogim, a jednocze$nie w cato$ci spowitym modlitwa'".
Misja Kosciota dla ks. Kardynata rozpoczyna si¢ od modlitwy. ,,Zawsze towa-
rzyszyto mi przekonanie, Ze nie uda nam si¢ wychowa¢ dzieci bez modlitwy.
Jako biskup staratem si¢ zachecaé rodziny i wspolnoty parafialne, aby wyrabialy
w dzieciach pragnienie spotkania z Bogiem na prywatnej modlitwie” . Wazna
dla biskupa byta troska o dzieci, mtodziez i dorostych, nie tylko o ich modlitwe,
ale takze o czesta spowiedz i kierownictwo duchowe'. Sakramenty, a zwlaszcza
Eucharystia, sa podstawowa stuzba Kosciola dla czlowieka®.

Na czym polega program Jana Pawta 11
w encyklice Redemptor hominis?

Zdumiewajace jest to, ze w pie¢ miesiecy po inauguracji pontyfikatu Papiez
ukazuje tak jasny program dziatania duszpasterskiego az do roku 2000. Pro-
gram ten buduje na Chrystusie, Odkupicielu cztowieka. Od Chrystusa wszystko
si¢ zaczyna. Zaczyna si€ objawienie mitosci Ojca i postanie uswigcajace Ducha
Swictego. Chrystus jest ratunkiem dla cztowieka i jego niezbywalnych praw.
Chrystus w KoSciele i przez Ko$ciot naucza i prowadzi do wolnosci w mitoSci.
Cziowiek jest droga pelnego Bozej mitosci Kosciota. W Chrystusie cztowiek
odnajduje siebie, sens zycia i mitos¢. Dlatego przypatrzmy si¢ zasadniczym
myS$lom programowym encykliki Redemptor hominis. Po 25 latach mozemy
powiedzied, Ze jest to program peten nadziei. Nadziei dla zmeczonego czto-
wieka. Jest to program Kosciota niosacego nadzieje Swiatu.

,OTWORZCIE DRZWI CHRYSTUSOWI!”

Jan Pawet II dzieki postuszenistwu wiary wobec Odkupiciela przyjat
postuge kierowania KoSciotem. Papiez daje Swiadectwo troski Kosciota

16 Tamze, s. 85.

7 Tamze, s. 89.

18 Tamze, s. 83-84.

19 Por. tamze.

20 Por. tamze, s. 60-62.

201



o cztowieka, ktory zagubiony i zniewolony, szuka Odkupiciela. Objawia
On Ojca w Duchu Swietym. Ojcowska mitos¢ mitosierna ukazuje sie
cztowiekowi w Jezusie Chrystusie, po to by odnalazt on swoja godnos¢
ina nowo zostat stworzony przez Ducha. Jan Pawet I zdumiony wartoScia
i godnoScig cztowieka, wzywa go do kontemplacji tajemnicy odkupienia,
ktéra dokonata sie przez krzyz, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.
Tylko w ten sposdb cztowiek moze sie¢ odnalezé. Wielki szacunek wobec
wartoSci duchowych réznych religii pomaga w Chrystusie odkry¢ petna
wizje cztowieka. Koscidt, ktory ewangelizuje, ukazuje Chrystusa ocalaja-
cego godno$¢ cztowieka. Na spotkanie cztowieka zagubionego wychodzi
Chrystus i jednoczy si¢ z nim. To zjednoczenie z cztowiekiem jest nowym
stworzeniem, odkupieniem i uszczesliwieniem. Ojciec Swiety przypomina
o tym wspotczesnemu Swiatu w encyklice, gdyz takie dziedzictwo i Swiadec-
two otrzymat po wielkich papiezach Janie XXIII i Pawle VI. Oni bowiem
wskazali w swoich encyklikach na godnos$¢ cztowieka oraz na role Kosciota
we wspotczesnym Swiecie, ktory prowadzi cztowieka do Chrystusa.

NADZIEJA DLA CZLOWIEKA

Papiez wraz z calym KoSciotem daje $wiadectwo, ze Chrystus przyszedt,
aby zycie cztowieka uczyni¢ bardziej ludzkim. Dlatego troska Kosciota
obejmuje zycie catego cztowieka, jego wlasng historie, jego potrzeby eg-
zystencjalne, jego wi¢zi spoleczne i rodzinne. Podstawowa prawda ency-
kliki sa stowa: ,,cztowiek jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota™?!.
Cztowieka rozdartego przez grzech, a jednoczesnie dazacego do prawdy,
sprawiedliwo$ci 1 mitosci chee Swiatu ukazaé Kosciol. Moze to czynié, bo
cztowieka moca $mierci i zmartwychwstania Chrystusa jednoczy z Ojcem
i przez Ducha udziela mu mocy do wypehienia jego powotania.

Biblijny obraz bogacza i Lazarza staje si¢ realny wspodlczesnie. Ukazuje
on, ze zadne struktury spoteczne nie potrafia zmienic tej dysproporcji, jaka
istnieje miedzy bogatymi a biednymi. Mato tego, czesto poglebiaja one te
dysproporcje i powickszaja obszar nedzy, doprowadzajac czg¢sto do roz-
paczy i frustracji. Inflacja i bezrobocie to objawy tego nietadu moralnego.
Potrzebna jest wiec przemiana serc i umystow, aby struktury oparte na
tadzie moralnym pomogly pokonacé te nierdwnosci i nedze. W przeciwnym
razie postep ekonomiczny zawladnie cata egzystencja, zdusi cztowieka i cate
zycie spoteczne. W mysl ewangelicznego obrazu Sgdu Ostatecznego trzeba
podja¢ rachunek sumienia, czy zamiast chleba nie dajemy broni, czy nie
zamieniamy budzetéw ekonomicznych w budzety militarne.

21 JaN Pawe 11, enc. Redemptor hominis, 14.
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W imi¢ kochajacego Boga Koscidt wzywa do obrony zycia, wolnosci
i godnosci cztowieka. Jednak na drodze do tego celu cztowiek napotyka
na niebezpieczenstwa. Coraz bardziej leka si¢ owocu swojej pracy, ktory
moze go zniszczyC. Niekontrolowany rozwdj techniki, rozw6j militarny,
eksploatacja surowcOw ziemi zagraza Srodowisku naturalnemu. Cztowieka
czyni egoistg szukajacego doraznego uzycia i panowania.

Papiez zadaje patynie: Czy przez postep czlowiek staje si¢ lepszy,
duchowo dojrzalszy, Swiadomy swojej godnosci, odpowiedzialny, otwarty
na drugich, zwlaszcza stabszych? Czy pomiedzy narodami i wspolnotami
ros$nie sprawiedliwos¢ i mito$¢ spoteczna? Czy rozwdj materialny nie stuzy
panowaniu nad bliznimi? By¢ czy mie¢? Jezeli zwycieza miec, cztowiek staje
sie niewolnikiem produkcji i techniki, zatraca, kim naprawde jest, a dyna-
mizm zycia codziennego daleki jest od obiektywnych wymagan moralnych.
Ta postawa doprowadza do tego, ze spoleczenstwo staje sie konsumpcyjne,
a Swiat dzieli si¢ na bogatych i gtodujacych.

Wiek XX, wiek zniszczefi, krzywd i cierpiefi potrzebuje pokoju, ktory
jest dzietem sprawiedliwosci i poszanowania nienaruszalnych praw czlowie-
ka. JeSli nie ma takiej daznoSci, mamy do czynienia z terroryzmem, mor-
dami i dyskryminacja. Dobro cztowieka i dobro wspdlne stuzy wychowaniu
i poszanowaniu nienaruszalnych, obiektywnych praw cztowieka, szczeg6lnie
prawa do wolnoSci religijnej i wolnosci sumienia. Czesto ateizm ma takie
prawa, ze traktuje wierzacych jako ludzi drugiej kategorii lub tylko toleruje.
Wierzacemu nie sa potrzebne przywileje, ale poszanowanie elementarnych
praw. Szacunek dla cztowieka i jego praw staje si¢ poczatkiem przemiany
Swiata w bardziej sprawiedliwy i wolny, a przez to bardziej ludzki.

Misia Ko$crora

Wszystko, co o sytuacji cztowieka zostato powiedziane, ,,skierowuje nasze
mysliiserca ku Jezusowi Chrystusowi. Ku tajemnicy odkupienia, w ktorej spra-
wa czlowieka wpisana jest ze szczegdlng moca w prawde i mito$¢”?%. Tajemnica
zjednoczenia Chrystusa z czlowiekiem jest ukazana w Kosciele i w ten sposéb
doczesno$¢ przezywana jest w perspektywie zycia wiecznego. Synostwo Boze,
ktérym jest obdarzony cztowiek, wskazuje na wymiar duchowy, bo pochodzi
ono od Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Dlatego kazdy chrzescijanin ma
udzial w potrdjnym postannictwie: prorockim, kaptaniskim i krélewskim.

Za misje prorocka odpowiedzialne jest magisterium Kosciota, a wiec
biskupi, kaptani, a za jej wypelnianie w §wiecie takze katecheci. Jan Pawet
II podkresla, ze cata praca katechetyczna zaczyna si¢ od katechezy rodzi-

22 Tamze, 18.
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coéw. W ten sposob nie tylko biskupi i kaptani, ale i Swieccy maja udziat
w postannictwie prorockim Chrystusa ze wzgledu na chrzest.

Postuga kaptanska, ktorej udziela Chrystus, dajac swoja zbawcza moc,
wyraza sie zwlaszcza w Eucharystii i w pokucie. I to jest najwazniejsze
Swiadectwo dla wspotczesnego Swiata. Sakrament Eucharystii zawiera
tajemnice zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Najswigtszy Sakrament jest
prawda o tym zjednoczeniu i w ten sposdb Eucharystia buduje jedno$é
i wspOlnote Kosciota. Kosciét zyje Eucharystia przez to, ze rozwija ducha
modlitwy, braterstwa, ducha zaufania. W sakramencie pokuty Kosciot
przyjmuje cztowieka grzesznego, jego ducha pokuty i zalu oraz ched jego
przemiany. W tym sakramencie udziela przebaczenia przez Chrystusa
Odkupiciela, pojednujac z Ojcem.

Powotaniem kazdego chrzescijanina jest Swiadectwo stuzby i krolo-
wania, wida¢ to przede wszystkim w wierno$ci, ktora maja si¢ odznaczaé
matzonkowie, kaptani, siostry zakonne. Papiez podkresla ponadto warto$¢
stuzby, oddania i miltoSci apostolskiej. KoScidt potrzebuje Matki — Matki
Kosciota. Jej macierzynski charyzmat jest potrzebny, bo w ten sposob otacza
szczegOlng mitoscia cztowieka, jest Ona obecna na drogach codziennosci.
Encyklika przygotowuje na Jubileusz dwu tysigclecia Zbawienia. Przygo-
towuje programem i modlitwa. ,,Ufam, Zze przez taka modlitwe otrzymamy
zstepujacego na nas Ducha Swietego i staniemy si¢ §wiadkami Chrystusa
az po krance ziemi”>.

Podsumowujac, warto podkresli¢, ze po 26 latach od wydania encykliki
jest ona nadal aktualna, a przez wspomnienia zawarte w ksiazce Wstan-
cie, chod?my! bardziej jeszcze nam bliska. Dzigkujac Ojcu Swigtemu za
to Swiadectwo, czujemy sie zobowigzani do podjecia w jeszcze wiekszym
stopniu dzieta troski o cztowieka. Program wyrazony w encyklice nie stracit
nic z aktualno$ci. Wydaje sie tylko, ze cztowiek dojrzat do tego programu
i bardziej go potrzebuje. Trzeba, aby to Swiadectwo papieskie rozwazyt
jeszcze raz, ciggle je rozwazat i wprowadzatl w zycie.

Krakow KS. JAN NOWAK

Zusammenfassung

Die Sorge um den Menschen: Das Zeugnis und das Programm von Johannes Paulus
dem II. Ein Nachdenken iiber das pipstliche Buch ,,Steht auf, lasset uns gehen!“ und iiber
die Enzyklika Redemptor hominis

Das Zeugnis des Papstes Johannes Paulus II. iiber die von ihm geschenkte Menschen-
sorge, ruft uns zu besonderer Neigung und dem Nachdenken iiber das Gott- und Menschenge-
heimnis und das Begegnungsmysterium mit Christus in der Kirche. Die Grundreflexion

2 Tamze, 22.
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dariiber machen die zwei im Titel erwdhnten Werke des Heiligen Vaters aus: ”Steht auf,
lasst uns gehen!“ und die Enzyklika Redemptor hominis.

Die Botschaft iiber Jesus Christus, den Erloser des Menschen, die infolge der Enzyklika
Redemptor hominis vor den 25 Jahren die Welt umgekreist hat, ruf eine sehr lebendige Re-
sonanz in vielen theologischen Milieus auf. Es wurden die wichtigsten Denken und Ideen
der Enzyklika unterschrieben und kommentiert.

Jesus Christus, der Erloser des Menschen, ist der Grundschliissel zum Verstiandnis des
vom Johannes Paulus II. in der Enzyklika Redemptor hominis angegebenen Programms.
Der Papst ruft: ,,Offnet Christus die Tiir!”. Nur Er ist die eine und einzige Hoffnung des
Menschen. Deshalb hat die Kirche die wesentliche Aufgabe, diese Wahrheit zu verkiinden
und dem Menschen in seiner Begegnung mit Christus zu helfen.

25 Jahre nach seiner Papstwahl hat der Heilige Vater im Buch ,,Steht auf, lasst uns
gehen!“ wesentliche Erinnerungen und Reflexionen iiber seinen bischoflichen Dienst in
Krakau enthilt. Man kann dieses Nachdenken in drei Schichten vorstellen: der Christus-,
Menschen-und Kirchenzeuge.



na konferencje naukowa Polskiego Towarzystwa Teologicznego

DZIEDZICTWO POLSKICH SWIETYCH
PRZELOMU XIX I XX WIEKU

Modele $wietoSci prezentowane przez wyniesionych na oltarze
przez Jana Pawla II polskich $wietych i blogostawionych

Instytut Jana Pawta II w Krakowie (ul. Kanonicza 18)
czwartek, 10 listopada 2005, godz. 9.00

TEMATY

Troska Ojca Swigtego Jana Pawla II o beatyfikacje i kanonizacje polskich swietych * Wzorce ideowe bi-
skupow polskich wyniesionych do chwaly ottarzy przez Jana Pawta II (bl. Michat Kozal, bt. Jerzy Matulewicz,
$w. Jozef Sebastian Pelczar, bt. Jozef Bilczewski, bl. Zygmunt Szczesny Feliniski) « Meczennicy polscy wyniesieni do
chwaly ottarzy przez Jana Pawla Il i ich przestanie (bt. Stefan Wincenty Frelichowski, bt. Karolina Kozkowna,
bt. Michat Kozal, bt. 11 si6str nazaretanek z Nowogrdodka, $w. Jan Sarkander, §w. Melchior Grodziecki, §w. Maksymilian
M. Kolbe, bt. 108 meczennikéw z lat IT wojny $wiatowej; bt. Wincenty Lewoniuk i 12 towarzyszy) « Wzorce ideowe
whadcow polskich wyniesionych do chwaly ottarzy przez Jana Pawta II ($w. Jadwiga Krdl Polski, $w. Kinga)
« Kaptani i zakonnicy wyniesieni do chwaly oltarzy przez Jana Pawla II i ich przestanie dla wspét-
czesnych (bt. Honorat Kozmiriski, bt. Franciszka Siedliska, $w. Adam Chmielowski, $w. Rafat Kalinowski, $w. Jan z
Dukli, bt. Maria Angela Truszkowska, bt. Regina Protmann, bt. Bolestawa Lament, bt. Rafat Chylifiski, bt. Stanistaw
Kazmierczyk, bt. 11 sidstr nazaretanek z Nowogrdodka, §w. Maksymilian M. Kolbe, bt. Kolumba Gabriel, bt. Sancja
Szymkowiak, bt. Marcelina Darowska, bt. Maria Kartowska, bt. Bernardyna M. Jabtoniska, wybrane osoby z lat bt. 108
meczennikow z lat 1T wojny Swiatowej, $w. Faustyna Kowalska, §w. Urszula Ledéchowska, bt. Jan Beyzym oraz kapfani:
bt. Stefan Winceny Frelichowski, $w. Jan Sarkander, $w. Melchior Grodziecki, bt. Zygmunt Gorazdowski, bt. Jan
Balicki) * Zakonodawcy wyniesieni do chwaty oltarzy przez Jana Pawla II i ich przestanie (bl. Edmund
Bojanowski, bt. Jerzy Matulewicz, bt. Honorat Kozminski, bt. Franciszka Siedliska, $w. Adam Chmielowski, bl. Maria
Angela Truszkowska, bt. Regina Protmann, bt. Bolestawa Lament, bt. Kolumba Gabriel, bl. Marcelina Darowska,
bt. Maria Kartowska, bt. Bernardyna M. Jabloriska, $w. Faustyna Kowalska, $w. Urszula Ledochowska) * Zestancy
i inni patrioci polscy wyniesieni do chwaly oltarzy przez Jana Pawta II i ich przestanie dla wspétcze-
snych ($w. Adam Chmielowski, $w. Rafat Kalinowski, bt. 11 siéstr nazaretanek z Nowogrodka, bt. 108 meczennikow
z lat IT wojny $wiatowej, bl. Zygmunt Szczesny Feliniski, bt. Wincenty Lewoniuk i 12 towarzyszy) * Wzorce ideowe
0s6b swieckich wyniesionych do chwaly ottarzy przez Jana Pawta II (bt. Edmund Bojanowski, bt. Karolina
Koézkéwna, bt. Aniela Salawa, $w. Jadwiga Krol Polski, wybrane osoby sposrdd grona 108 meczennikow z lat IT wojny
$wiatowej, Sw. Kinga, bt. Wincenty Lewoniuk i 12 towarzyszy).

PRELEGENCI

bp dr Jan Szkodon (biskup pomocniczy archidiecezji krakowskiej) ¢ ks. prof. dr hab. Jan Dyduch (rektor
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie) ¢ ks. prof. dr hab. Marian Wolicki (dziekan Wydziatu Zamiej-
scowego Nauk o Spoleczeistwie KUL w Stalowej Woli) * ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus (prezes Polskiego
Towarzystwa Teologicznego) * ks. dr hab. Roman Krélikowski (Kielce) ¢ o. prof. PAT dr hab. Jézef Marecki
OFMCap. (wiceprezes Polskiego Towarzystwa Teologicznego) ¢ ks. prof. PAT dr hab. Jacek Urban (dyrektor
Instytutu Jana Pawta IT w Krakowie)



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

ks. Kazimierz Panu§

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2004

1. Stan Towarzystwa

1.1. Ostatnie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego
odbylo sie 17 lutego 2004. Obejmowato ono cze$¢ sprawozdawczg za rok
2003, udzielenie absolutorium zarzadowi, wreczenie medali ,,Zastuzony
dla PTT w Krakowie” ks. inf. Janowi Zajacowi (dzi§ juz biskupowi pomoc-
niczemu archidiecezji krakowskiej) i ks. prof. PAT drowi hab. Edwardowi
Stankowi oraz wyktad ks. doc. dra hab. Jerzego Chmiela Problem Catunu
Turyriskiego po jego konserwacji w 2002 roku.

Rok 2004 byt trzecim rokiem dziatalno$ci zarzadu towarzystwa wybra-
nego 19 lutego 2002 na trzyletni okres. Ukonstytuowany wowczas zarzad
towarzystwa dziatat w roku sprawozdawczym w nastepujacym skladzie:

ZARZAD
ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus§ (prezes)

o. prof. PAT dr hab. J6zef Marecki OFMCap. (wiceprezes)
ks. mgr Kazimierz Moskata (sekretarz)

ks. dr Andrzej Mojzeszko (skarbnik)

ks. dr Jan Bednarczyk (bibliotekarz)

ks. dr Bogustaw Mielec (kierownik Sekcji Wydawniczej)

KOMISJA KONTROLUJACA

ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek (przewodniczacy)
ks. dr hab. Roman Pindel

ks. dr Roman Bogacz

SAD KOLEZENSKI

ks. bp dr Stefan Cichy (przewodniczacy)
0. prof. dr hab. Tomasz Dabek OSB

ks. dr Teofil Siudy
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1.2. Z koficem roku 2004 Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 554
cztonkéw. W roku sprawozdawczym przyjeto 14 nowych cztonkéw (6 du-
chownych, 1 siostre zakonna i 7 §wieckich). Od ostatniego walnego zebrania
do wiecznosci odeszli (wedtug posiadanych informacji): ks. prof. dr hab.
Jan Dudziak z Tarnowa oraz ks. dr Jan Wilk z Czestochowy.

1.3. Speiajac wymogi statutowe Zarzad odbyt w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach: 27 kwietnia 2004, 22 czerwca 2004, 29 listopada
2004, 15 lutego 2005.

Na pierwszym zebraniu zarzadu powierzono ks. drowi Stanistawowi
Wronce funkcje sekretarza redakcji kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” oraz uzupelniono sklad redakcji powotujac do niej jako cztonkéw:
ks. prof. dra hab. Kazimierza Panusia i ks. dra Sylwestra Jedrzejewskiego
SDB; zapoznano si¢ z dekretem abpa Jézefa Michalika, przewodnicza-
cego Konferencji Episkopatu Polski, z dnia 7 kwietnia 2004 uznajacym
Polskie Towarzystwo Teologiczne za publiczne stowarzyszenie wiernych
o zasiegu dziatania krajowym w rozumieniu Kodeksu Prawa Kanonicznego,
a organizacji koScielnej w rozumieniu prawa polskiego; powotano Sekcje
Katechetyczno-Pedagogiczna, powierzajac jej organizacje ks. drowi hab.
Januszowi Mastalskiemu; uchwalono regulamin Sekcji Wydawniczej oraz
przyjeto zaproszenie na VII Kongres Teologdéw Polskich w Lublinie.

Na drugim zebraniu zapoznano si¢ z pismem sekretarza generalnego
KEP bpa Piotra Libery z dnia 1 maja 2004 informujacym o przyznaniu PTT
koScielnej osobowosci prawnej i zatwierdzeniu statutu PTT przez 327. zebranie
plenarne KEP (osobowo$¢ prawna w Rzeczypospolitej Polskiej towarzystwo
otrzymato na podstawie rozporzadzenia Ministra Spraw Wewnetrznych i Ad-
ministracji; wniosek o to zlozyt z urzedu sekretarz KEP). Na zebraniu tym
omdwiono takze udziat Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Kongresie
Polskich Teologéw w Lublinie oraz prace organizacyjne nad jesiennym sympo-
zjum towarzystwa nt. Cracovia sacra. Krakowscy Swieci i blogostawieni przefomu
XIX i XX wieku 1 inne plany dziatalnosci poszczegdlnych oddziatow i sekcji.

Na trzecim zebraniu zarzad zapoznat si¢ z dokumentami koScielnymi
1 panstwowymi wieficzacymi kilkuletnie starania o nadanie towarzystwu
statusu koScielnej osoby prawnej. Wystuchano sprawozdania z dziatalnosci
towarzystwa na forum VII Kongresu Polskich Teologéw w Lublinie (12-15
wrzesnia 2004) oraz relacji z sympozjum Cracovia sacra. Krakowscy swieci
i blogostawieni przetomu XIX i XX wieku, ktore odbyto si¢ w dniu 18 listopada
2004 w Sanktuarium Ecce Homo Swietego Brata Alberta w Krakowie przy
ul. Woronicza 10. Przedstawione zostaly plany redakcji kwartalnika ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” oraz inne zamierzenia poszczegdlnych oddziatow
i sekcji towarzystwa. Ustalono termin i program walnego zebrania.

208



Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbylo si¢ w dniu
walnego zebrania, tj. 15 lutego 2005. Powotato ono do zycia dwa nowe
oddzialy terenowe w Kielcach i w Sandomierzu oraz oméwilo zamierzenia
i plany dziatalnosci w roku 2005.

2. Dziatalnos¢ towarzystwa

Rok sprawozdawczy 2004 obfitowat w wazne dla Polskiego Towarzystwa
Teologicznego akty prawne porzadkujace jego stan prawny. Odpowiadajac
na starania zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Polski wydat 7 kwietnia 2004 dekret stwierdzajacy,
izw my$l Kodeksu Prawa Kanonicznego Polskie Towarzystwo Teologiczne
jest publicznym stowarzyszeniem wiernych, to jest koscielng osoba prawna.
Do tej sytuacji kanonicznej towarzystwa Konferencja Episkopatu Polski
dostosowata —w zakresie koniecznym — dotychczasowy statut towarzystwa
i zatwierdzila go na 327. zebraniu plenarnym w dniu 1 maja 2004. Osobo-
wos¢ prawna w Rzeczypospolitej Polskiej towarzystwo otrzymato na mocy
rozporzadzenia ministra spraw wewnetrznych i administracji z dnia 12
lipca 2004 (DzU 2004 nr 167 poz. 1756). Wspomniane dokumenty zostaty
opublikowane w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym” 3 (2004).

Godnym odnotowania jest takze fakt zamieszczenia obszernej informacji
o towarzystwie w Stowniku polskich towarzystw naukowych, t. 1: Towarzystwa
naukowe dziatajgce obecnie w Polsce, Warszawa 2004, s. 300-303. Cennym
zrédtem informacji o Towarzystwie jest takze strona internetowa uruchomio-
na pod adresem www.ptt.net.pl w dniu ubiegtorocznego walnego zebrania.

2.1. W ramach PTT dziata jedno studium, 14 sekcji specjalistycznych
1 7 oddziatéw terenowych. W dniu dzisiejszym powotano dwie kolejne.
Towarzystwo posiada takze Sekcje Wydawnicza, w ramach ktorej dziata
Wydawnictwo UNUM.

StubpIUM SYNDONOLOGICZNE przy Polskim Towarzystwie Teologicznym.
Moderatorem studium jest ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. W roku sprawoz-
dawczym studium rozwijato swa dziatalno$¢ na trzech ptaszczyznach: od-
czytowej, wydawniczej i informacyjnej. W ramach dziatalnosci odczytowe;j
na uwage zastuguje referat ks. doc. dra hab. Jerzego Chmiela nt. Modele
teologiczne Catunu Turyriskiego wygtoszony 5 lutego 2004 w ramach XIV
Panelowego Konwersatorium Politechniki £.6dzkiej (panel prowadzit dr
Wojciech Zajac). Takze ks. doc. Jerzy Chmiel wyglosit referat Problem
Catunu Turyriskiego po jego konserwacji w 2002 roku na ubiegtorocznym
walnym zebraniu (o czym byla juz mowa). Do dziatalnosci odczytowej przy-
nalezy takze konferencja J. Dotegi Chodasiewicza na sesji rekolekcyjnej
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w Kaliszu (2-4 kwietnia 2004). Na dziatalnos¢ wydawniczg studium ztozyto
sie wydanie tekstow ks. J. Chmiela do ksigzek Z. Treppy i M. Spissa oraz
tekstu modlitwy do obrazka (Wydawnictwo WAM). Wreszcie w ramach
dziatalnos$ci informacyjnej moderator studium udzielit wywiadu telewizji
dla TVN (8 1V), dla Telewizji Krakéw (10 IV) i dla czeskiego Radia Praha
(10 V). Odbyly si¢ takze trzy spotkania wewnatrzstudyjne rady naukowe;j
Studium Syndonologicznego w marcu, sierpniu i grudniu 2004.

2.1.1 Sekcia BiBLunA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Bogdan Zbroja.
Sekcja liczy 34 cztonkéw. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata
2 spotkania.

9 lutego: sympozjum nt. Biblia w kulturze swiata. W ramach tego sym-
pozjum wygloszono nastepujace referaty: Ksiega Boza, ktora nie spadta
z nieba (ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek); Dynamika starozikonnej Zido-
vskej mentality a jej blizkost’ dnesnej dobe (ks. doc. dr hab. Anton Tyrol,
Uniwersytet Katolicki w Ruzomberoku); Uwarunkowania historyczne
prorokow Starego Testamentu (ks. dr Bogdan Zbroja); Swigtynia jerozo-
limska w kontekscie budowli sakralnych starozytnego Bliskiego Wschodu
(ks. dr Roman Bogacz); Ogrody biblijne (dr Zofia Wtodarczyk, Akademia
Rolnicza w Krakow); Biblijny kanon ikonostasu (ks. dr Peter Fedor, Uni-
wersytet w Preszowie); Przedstawienie Immakulaty w sztuce w odniesieniu
do tekstow biblijnych — zarys problematyki (mgr lic. Lucyna Rotter, Papieska
Akademia Teologiczna w Krakowie); Vplyv Listu Filemonovi na vzt'ahy
medzi jednotlivcami, krajinami a narodmi (s. lic. Daniel6a Julia Iskrova,
Uniwersytet Katolicki w Ruzomberoku); Obraz anioléw w Pismie Swietym
(ks. dr Jacek Jurczyniski SDB, Papieska Akademia Teologiczna w Krako-
wie); Biblia w kulturze stowackiej (ks. dr hab. Stanislav Vojtko, Uniwersytet
w Bratystawie). W sympozjum uczestniczyto 47 oséb.

7 grudnia miato miejsce drugie spotkanie sekcji. Wyktad nt. Tiadycje
magiczne w starozytnosci a Biblia wyglosit ks. dr hab. Roman Pindel. Po wy-
kladzie odbyta si¢ ozywiona dyskusja na temat magii i jej praktyk w historii
oraz stanowiska KosSciota w tej kwestii. Uczestniczylo 15 oséb.

2.1.2 SEkcIA APOLOGETYCZNO-RELIGIOZNAWCZA. Kierownikiem sekcji
jest 0. prof. PAT dr hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE. Sekcja uczestni-
czyla w przygotowaniu i przeprowadzeniu ogélnopolskiej sesji naukowe;j
nt. Ecclesia, quid dicis de te ipsa? W 40. rocznice Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele ,, Lumen gentium” Soboru Watykariskiego 11 (18 XI12004). 19 paz-
dziernika sekcja zorganizowata wyktad o. dra P. J. Sliwifiskiego OFMCap.
poruszajacy problematyke New Age w oparciu o dokument Papieskiej
Rady Kultury oraz Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego Jezus
Chrystus dawcg wody zZywej.
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2.1.3 SEkcia HISTORYCZNA. Jej pracami kieruje o. prof. PAT dr hab. Jozef
Marecki OFMCap. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata 4 spo-
tkania po§wigcone dwudziestowiecznym dziejom krakowskiego seminarium
duchownego. Na spotkaniu w dniu 19 lutego, w wyktadzie ks. prof. PAT dr
hab. Jana Szczepaniaka zapoznano si¢ z problemami budowy seminarium
przy ul. Podzamcze 8 i jego funkcjonowania w latach 1901-1939. Na spotka-
niu w dniu 22 kwietnia Losy wojenne Ksigzeco-Metropolitalnego Seminarium
Duchownego w Krakowie (1939-1945) przeanalizowat ks. Adam Trzaska, a na
spotkaniu w dniu 13 maja prelekcje nt. Dzieje Metropolitalnego Seminarium
Duchownego w Krakowie po zakoriczeniu Il wojny Swiatowej (do roku 1963)
przedstawit w swym referacie ks. Przemystaw Mardyta. Spotkanie czwarte
w dniu 16 czerwca po§wigcono sprawom organizacyjnym sekcji.

Ponadto sekcja historyczna byta inicjatorem i wspottworca dwoch ses;i.
Wspomnianego juz sympozjum Polskiego Towarzystwa Teologicznego:
Cracovia sacra. Krakowscy $wieci i blogostawieni przetomu XIX i XX wieku,
w czasie ktorego kierownik sekcji wygtosit wyktad nt. Krakow koscielny
w okresie korica niewoli i poczqtku niepodlegltosci narodu, oraz konferencji
naukowej: Maria Immaculata (150. rocznica ogloszenia dogmatu o Niepoka-
lanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny), w czasie ktorej referaty wyglosito
kilku cztonkéw Towarzystwa (m.in. o. J. Marecki, ks. R. Bogacz, L. Rotter).

2.1.4. SEkcia TeoLoGl MORALNEI. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw
Mielec. W roku sprawozdawczym zorganizowano 2 spotkania (24 wrze$nia
i 3 grudnia), na ktérych dyskutowano o biezacych wydarzeniach zycia pu-
blicznego w Polsce, ktorych gtebokim podiozem jest kryzys moralny bedacy
owocem falszywej antropologii. W wyniku tych spotkan podjeto mysl zor-
ganizowania w pazdzierniku lub listopadzie br. sympozjum, poswigconego
niektérym problemom moralnym (np. préba legalizacji zwiazkdw homosek-
sualnych, korupcja czy bezrobocie) w kontekscie falszywej i prawdziwej an-
tropologii. Ponadto postanowiono, ze w maju br. cztonkowie sekcji spotkaja
sie, aby przedyskutowacé etyczno-pastoralne implikacje ptynace z ostatnich
wskazafi Stolicy Apostolskiej dotyczacych zapisu w ksiedze chrztéw i pro-
cedury spisywania protokotu przed$lubnego osob, ktdre ,,zmienily” ptec.
Duzym osiagni¢ciem sekgji jest wydanie ksiazki pt. Cztowiek drogg Kosciota.
Moralne aspekty nauczania Jana Pawla I (Krakéw 2004).

2.1.5. SExcia HoMmILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof. dr
hab. Kazimierz Panus. W roku sprawozdawczym Sekcja Homiletyczna spo-
tkata sie dwukrotnie: podczas VII Kongresu Teologéw Polskich, w ramach
spotkan sekcyjnych (13 wrzes$nia) oraz w czasie konferencji naukowej nt.
Cracovia Sacra. Krakowscy Swieci i blogostawieni przetomu XIX i XX wieku,
zorganizowanej przez Polskie Towarzystwo Teologiczne, w dniu 18 listopada
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2004 roku. W czasie tego sympozjum przewodniczacy sekcji wygtosit referat
pt. Swiety w kaznodziejstwie polskim okresu niewoli narodowej.

2.1.6. SEkcIA SOCIOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji liczacej 21 na-
ukowcow kieruje ks. dr Stefan Dobrzanowski. W roku sprawozdawczym sekcja
odbyla dwa posiedzenia. 7 grudnia w ramach sesji naukowej nt. moralnosci
spotecznej zorganizowanej w klasztorze Ojcéw Cystersow (Nowa Huta-
-Szklane Domy) wygtoszono dwa referaty: Kontrowersyjne oceny aktualnych
wydarzeri w KoSciele Polskim (prof. dr hab. Franciszek Adamski) oraz Z za-
gadnien bioetyki. Wokot poczqtkow zycia ludzkiego (ks. dr Andrzej Muszala).

2.1.7. SEkcia Szrukt SAKRALNE]. Kierownikiem sekcji jest ks. prof. PAT
dr hab. Zdzistaw Klis. W kwietniu 2004 r. sekcja zorganizowata w Instytucie
Jana Pawla 1, przy ul. Kanoniczej 18 w Krakowie, sesje naukowg poswiecong
parafii i koSciotowi §w. Barttomieja w Niedzicy. Obecnie sekcja przygotowuje
sesje poswiecong kosciotowi OO. Franciszkanéw w Krakowie.

2.1.8. SEkcia FiLozoriczna. Kierownikiem sekcji jest o. dr Piotr Jordan
Sliwiiski OFMCap. W roku 2004 Sekcja Filozoficzna PTT rozwijala swa
dziatalno$¢ w dwodch kierunkach: opracowujac kolejne cykle tematyczne
grupy interdyscyplinarnej Przestrzeri Stowa oraz organizujac konwersato-
rium filozoficzne.

Grupa Przestrzeii Stowa realizuje dalej swe programy zogniskowane
wokot probleméw kultury wspotezesnej. W roku 2004 grupa spotkata sie
jeden raz. Zakonczony zostal cykl Natogi, jednak ze wzgledu na trudnosci
finansowe druk artykutéw zostat przetozony na rok 2005. Rozpoczeto prace
nad cyklem Pomnik w miescie, ktore zakonicza si¢ w potowie 2005 roku.
W cyklu tym zadeklarowali swdj udzial rowniez przedstawiciele innych Sro-
dowisk naukowych. Owocnie rozwijata si¢ takze wspdtpraca grupy z Polskim
Towarzystwem Etnologii Miasta. Dwéch cztonkéw grupy: A. Regiewicz i P.
J. Sliwiniski wygtosito referaty podczas Miedzynarodowej Sesji Naukowej
Sacrum i profanum w kulturze wspétczesnych miast Europy Srodkowej, ktore
odbylo si¢ w Warszawie i Puttusku 16-18 wrze$nia 2004 roku.

Sekcja Filozoficzna przy pomocy Prowincji Krakowskiej Braci Mniejszych
Kapucynéw zorganizowata réwniez V' Colloquia Laurentiana. W ich trakcie
wygloszono 9 referatow rozwijajacych rozne aspekty chrystologii filozoficzne;j.
Czes¢ seminaryjna poswiecona byta dyskusji nad ksiazka Xaviera Tilliette Chry-
stologia filozoficzna. W Colloquium wzigto udziat 10 pracownikdéw naukowych
i student6w filozofii z UJ, US, PAT i WSD Braci Mniejszych Kapucyndw.

2.1.9. Sekca TeoLoGH Zycia WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji
jest ks. dr Jan Nowak. W roku 2004 sekcja zorganizowata dwa spotkania
w budynku krakowskiego seminarium duchownego przy ul. Podzamcze
8: 7 czerwca na temat papieskiego wezwania do modlitwy wygtoszonego
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w Kalwarii Zebrzydowskiej przed 25 laty z referatem kierownika sekcji
oraz 13 grudnia na temat kierownictwa duchowego. Referat pt. Biblijne
wzorce kierownictwa duchowego wygtosit ks. dr hab. Roman Pindel, ojciec
duchowny krakowskiego seminarium duchownego. W konferencji autor
ukazal mozliwosci kierownictwa duchowego na podstawie tekstéw biblij-
nych o wyzwoleniu Narodu Wybranego z niewoli egipskiej i jego wedrdwce
przez pustynie. W dyskusji podjeto temat kierownictwa duchowego jako
niezmiernie waznego dla wspotczesnego duszpasterstwa. Ukazanie go
w formie biblijnej jest dzisiaj szczegdlnie potrzebne. Trudnosci zycia, bez-
robocie, kryzysy, przemiany wymagaja dzisiaj szczeg6lnej pracy nad soba.
Niezastapiong role spetnia w tym kierownictwo duchowe.

2.1.10. SEKCIA KATECHETYCZNO-PEDAGOGICZNA. Kierownikiem sekcji
jest ks. dr hab. Janusz Mastalski. Mimo iz sekcja jest w stanie organizacji,
moze juz pochwali€ sie¢ zorganizowaniem w Jarostawiu szkolenia nauczy-
cieli i dyrektoréw szkot regionu nt. Toksycznosé wychowania bez wartosci.

2.1.11. Sekcia DogMmATyczNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jan
Zelazny. W roku sprawozdawczym sekcja nie przeprowadzita spotkan.
Pracuje natomiast nad zorganizowaniem interdyscyplinarnego sympozjum
poswieconego zagadnieniu inkulturacji w mowieniu o dogmatyce — problem
komunikacji ze wspoétczesnym odbiorca.

2.1.12. SExcia MisjoLociczna. Kierownikiem sekgji jest ks. prof. dr hab.
Jan Gorski. W roku sprawozdawczym dziatalno$¢ sekcji przebiegata pod
hastem: Misjologia moze ozywic inne dziedziny Zycia uniwersyteckiego. Mysl te
wygloszona przez kierownika sekcji na konferencji International Association
of Mission Studies (IAMS) starano si¢ realizowa¢ w nastepujacy sposob:

a. stata formacja cztonkéw i sympatykéw sekeji. Podczas comiesiecznych
spotkan cztonkowie i sympatycy sekcji zapoznawali si¢ z dokumentami
o tematyce misyjnej i podejmowali dyskusje na temat gtéwnych zatozen
tych dokumentoéw;

b. realizacje projektu Slgskie Misyjne Drogi polegajacego na dokumen-
towaniu wktadu §lgskich kaptanéw w dzieto misyjne ad extra;

c. coroczne spotkanie misjologéw polskich;

d. zorganizowanie sympozjum nt. Rodzimy charakter Kosciotow konty-
nentalnych, ktérego inspiratorem i gléwnym organizatorem byt kierownik
sekcji. Sympozjum zostalo zorganizowane przez Uniwersytet Slqski Wy-
dziat Teologiczny Zaktad Misjologii i Teologii Religii oraz Dzieto Misyjne
Archidiecezji Katowickiej w dniu 28 pazdziernika 2004 roku w nowym
gmachu Wydziatu Teologicznego w Katowicach. Wyktady wygtosili: abp
Astany Tomasz Peta, ktory przedstawit sytuacje Kosciota katolickiego
w Kazachstanie i Azji Centralnej; ks. prof. Adam Wolanin SJ, dziekan
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Wydzialu Misjologii Uniwersytetu Gregoriafiskiego w Rzymie, ktory za-
rysowat problematyke nowych ruchéw religijnych w Afryce, oraz ks. prof.
Heribert Bettscheider na temat sytuacji chrzescijanstwa w Europie, ktora
ponownie staje sie obszarem misyjnym. Po wygtoszonych referatach miata
miejsce ozywiona dyskusja. Na zakonczenie obrad odbyt si¢ koncert muzyki
barokowej z Redukcji Boliwijskich w wykonaniu Capellae Gedanensis
poprowadzonej przez ks. prof. dr. hab. Piotra Nawrota.

2.1.13. Sekcia Prawa KanoniczneGo. Kierownikiem sekgji jest ks. dr
Jozef Rapacz. W roku sprawozdawczym zorganizowano 2 spotkania: 20
pazdziernika nt. Prawno-liturgiczne przepisy o nierozerwalnosci matzeristwa
z wyktadami: Nierozerwalnos¢ matzeristwa wediug nowego Kodeksu Prawa
Kanonicznego (ks. Jozef Rapacz) oraz Nierozerwalnos¢ matzeristwa w li-
turgicznych obrzedach Slubu (ks. Jan Bierowiec) oraz 15 grudnia na temat
Paristwo i Kosciot wedtug Polskiego Konkordatu z r. 1993. Spotkania odbyly
sie w sali konferencyjnej przy parafii Swietej Jadwigi Krélowej w Krakowie
we wspotpracy z Katolickim Centrum Kultury.

2.1.14. SExcia LituraiczNa. Sekeje prowadzi ks. dr Stanistaw Szczepa-
niec. W okresie sprawozdawczym sekcja nie organizowata spotkan.

2.2. Polskie Towarzystwo Teologiczne dziala takze poprzez swoje od-
dzialy terenowe. I tak:

2.2.1. OpDpZIAL TERENOWY W KaTOowicacH. Pracami oddziatu kieruje ks.
dr Andrzej Nowicki. W roku sprawozdawczym cztonkowie PTT w Katowi-
cach zorganizowali trzy spotkania. Pierwsze z nich odbylo si¢ 18 stycznia
w ramach Tygodnia Ekumenicznego. Po referacie na temat Zwiastowanie
Stowa wygltoszonym przez bpa Tadeusza Szurmana, zwierzchnika diecezji
katowickiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego RP, kontynuowano
rozwazania nad treScia problemu zawartego w tytule referatu.

Drugie zebranie miato miejsce dnia 11 pazdziernika 2004. W ramach
tego spotkania wyktad nt. Dialog miedzyreligijny — mozliwosci i zagrozenia
wyglosit ks. dr Andrzej Nowicki. Po wyktadzie nastapita dyskusja.

Trzecie zebranie oddzialu katowickiego odbyto si¢ 11 listopada. Wyktad
nt. Duchowosé komunii wygtosit hiszpanski karmelita o. prof. Jesus Ca-
stellano Cervera, wyktadowca teologii duchowosci, doradca Kongregacji
Nauki Wiary, ds. Ewangelizacji Narodéw oraz ds. Kleru i Wychowania
Katolickiego. Po wyktadzie odbyla si¢ ozywiona dyskusja, w ktérej udziat
wzieli cztonkowie katowickiej sekcji oraz obecni na spotkaniu studenci
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego oraz alumni Wyzszego
Slqskiego Seminarium Duchownego w Katowicach.

Zebrania katowickiego oddziatu Towarzystwa, liczacego 15 osdb,
odbywaja sie najczesciej w gmachu Wyzszego Slaskiego Seminarium Du-
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chownego. W spotkaniach tych bierze takze udziat zainteresowane grono
studentow teologii.

2.2.2. OppziAL TERENOWY W CzESTOCHOWIE liczy 90 cztonkéw, w tym
11 os6b Swieckich. Pracami oddziatu kierowat ks. dr Teofil Siudy. Wiosna
odbyly si¢ spotkania sekcji biblijnej, teologii systematycznej i teologii prak-
tycznej, dziatajacych w czestochowskim oddziale PTT. W ich trakcie wygto-
szono nastepujace referaty: Sekcja Biblijna — Starotestamentowe przestanki
Niepokalanego Poczecia Maryi (27 maja, ks. prof. dr hab. Antoni Tronina);
Sekcja Teologii Systematycznej — Dar i znak Niepokalanego Poczecia Maryi
(25 maja, ks. dr Teofil Siudy); Sekcja Teologii Praktycznej — Nowe przepisy
liturgiczne dla Kosciota w Polsce (27 maja, ks. dr Pawet Maciaszek).

23 pazdziernika czestochowski oddziat PTT wraz z Wyzszym Semina-
rium Duchownym Archidiecezji Czgstochowskiej i Akcja Katolicka Archi-
diecezji Czestochowskiej zorganizowal sympozjum z okazji 150. rocznicy
ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NajSwigtszej Maryi Panny.
W jego trakcie wygloszono nastepujace wyktady: Zachowana od wszelkiej
zmazy (ks. prof. dr hab. Antoni Tronina), Pierwsza wsréd odkupionych
(ks. dr Teofil Siudy) oraz By¢ ikong Niepokalanej (dr hab. Karol Klauza).
Sympozjum zamkneta uroczysta msza Swigta celebrowana przez abpa
Stanistawa Nowaka, metropolite czestochowskiego.

Chcac mieé petny obraz pracy czestochowskiego oddziatu PTT
w okresie sprawozdawczym nalezy jeszcze wskaza¢ na dwa posiedzenia
zarzadu (23 IV i 4 X) oraz na zebranie sprawozdawczo-wyborcze Od-
dziatu w Czestochowie, ktére odbylo sie¢ 23 X. Ustepujacy Kierownik
Oddziatu w Czestochowie ks. dr Teofil Siudy przedstawil sprawozdanie
z dotychczasowej dziatalno$ci oddziatu. Po udzieleniu absolutorium uste-
pujacemu zarzagdowi Oddziatu w Czestochowie wybrano nowe wiladze.
Kierownikiem Oddzialu w Czgstochowie zostat ks. dr Jerzy Bielecki,
a sekretarzem dr Beata Styputkowska.

2.2.3. OpDZIAL TERENOWY W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks.
prof. dr hab. Marian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ dwa
spotkania: 14 maja z referatem ks. prof. UKSW dra hab. Kazimierza Betcha
nt. Potrzeba formacji odbiorcow spofecznego przekazu oraz 18 listopada z re-
feratem ks. dra hab. Jana Twardego nt. Gloszenie kazarn eucharystycznych.
Referaty potaczone byly z dyskusja na poruszane zagadnienia.

2.2.4. OpDZIAL. TERENOWY W KALWARII ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim o. dr
Damian Muskus OFMBern. W okresie sprawozdawczym odbyly sie cztery
spotkania Oddziatu w Kalwarii Zebrzydowskiej, w tym miedzynarodowe sym-
pozjum pt. Niepokalana - zycie do nasladowania zorganizowane z okazji 150.
rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP. Podczas sesji na
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temat Swigtosci Maryi i Jej wolnosci od grzechu pierworodnego w nauczaniu
$w. Bonawentury, bl. Jana Dunsa Szkota, czy tez w kontekscie wspotczesnych
koncepcji grzechu pierworodnego i w §wietle dokumentu Grupy z Dombes,
wypowiadali si¢ naukowcy z Rzymu, Krakowa, Czgstochowy i Lublina: o.
prof. dr hab. Hugolin Langkammer OFM (Lublin), o. prof. Vincenzo Bat-
taglia OFM (prezes Miedzynarodowej Komisji Mariologicznej w Rzymie,
rektor nowo powstalego Franciszkanskiego Uniwersytetu Antonianum),
0. dr Bogusz Matuta OFM (Rzym), o. dr Romuald Kosla OFM (Krakéw),
ks. prof. dr hab. Wojciech Zycifiski SDB (prorektor Papieskiej Akademii
Teologicznejw Krakowie), ks. dr Teofil Siudy (prezes Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego), o. prof. dr hab. Zdzistaw Kijas OFM Conv (PAT Krakéw).

Oprdcz sympozjum odbyly sie trzy spotkania kalwaryjskiego oddziatu z wy-
ktadami i dyskusja. I tak 20 lutego 2004 roku s. mgr lic. Aneta Kotodziejczyk
SSpS wygtosita cykl wyktadow na temat: Relacja kaptan — kobieta. Formacja do
dojrzatej relacji z kobietami. 8 listopada 2004 roku referat nt. Rosyjski Kosciot
prawostawny a ekumenizm wygtosit o. dr Kolumba Syty OFM, wyktadowca
Instytutu Ekumenicznego w Wenecji. Czwarte spotkanie cztonkéw kalwa-
ryjskiego PTT zorganizowano 14 grudnia 2004 z racji 5. rocznicy wpisania
sanktuarium kalwaryjskiego na liste Swiatowego dziedzictwa UNESCO.

2.2.5. Oppziar. TERENOWY PTT w TucHowIE. Kieruje nim o. dr Marek
Saja CSsR. W roku sprawozdawczym pod auspicjami towarzystwa zor-
ganizowano trzy sympozja naukowe: 15 marca w Krakowie sympozjum
z okazji 100-lecia istnienia klasztoru redemptorystéw w Krakowie Pod-
gbrzu; 20 maja w Tuchowie sympozjum pt. Europa Ojczyzn — refleksja
studentéw pochodzacych z Biatorusi, Stowacji, Ukrainy oraz Polski na
temat rozumienia i przezywania wlasnej narodowej tozsamosci oraz 1-2
pazdziernika w Tuchowie sympozjum mariologiczne z okazji 150. rocznicy
ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny
1 100. rocznicy koronacji obrazu Matki Bozej Tuchowskie;j.

Odbylo sie takze kilka spotkan naukowych z wyktadami naukowymi na
nastepujace tematy: Zasady dziatania Trybunatu diecezjalnego (14 stycznia,
ks. dr hab. Tomasz Rozkrut); Wspélczesne dylematy wokot pojecia prawdy (2
marca, prof. dr hab. Adam Grobler); Credo in unum Deum, Patrem, Filium
et Spiritum Sanctum. Teologia trynitarna Ojcow Kosciota do sw. Augustyna
(17-19 marca, o. dr Marek Raczkiewicz) oraz O nieprawdzie u S. Kierke-
gaarda (19 kwietnia, prof. dr hab. Marian Grabowski).

W roku sprawozdawczym ukazat sie takze drugi numer naukowego
pisma ,,Studia Redemptorystowskie”.

2.2.6. OppzIAaL TERENOWY W TARNOWIE. Jego kierownikiem jest ks. dr
Zbigniew Wolak. Oddzial nie przedstawit sprawozdania ze swej dzialalnosci.
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2.2.77. OppZIAL TERENOWY W RZESZOWIE. Kierownik sekcji ks. dr Stanistaw
Nabywaniec. Oddziat nie przedstawit sprawozdania ze swej dziatalnosci.

3. Uwagi koficowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ nadanie aktow prawnych
porzadkujacych ostatecznie stan prawny towarzystwa oraz zorganizowanie
i przeprowadzenie sympozjum Cracovia sacra. Krakowscy $wigci i blogostawieni
przefomu XIX i XX wieku, ktérego materialy wydane drukiem dostepne byly
juzw dniu sympozjum. Wieloletnie wysitki Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego zostaly docenione przez obradujacy we wrzesniu VII Kongres Polskich
Teologéw w Lublinie (m.in. obrady w pierwszym dniu kongresu prowadzit
prezes PTT). Powotane zostaly dwa nowe oddzialy towarzystwa: w Kielcach
i w Sandomierzu oraz Sekcja Katechetyczno-Pedagogiczna w Krakowie.
Nawiazane zostaly bliskie kontakty z Uniwersytetem Kardynata Stefana Wy-
szyniskiego, o czym $wiadczyla obecnos¢ gosci z tego Srodowiska na walnym
zebraniu. Upowszechnifa si¢ takze wiedza o naszym Towarzystwie.

W ciggu ostatniego roku nie udato si¢ zintensyfikowaé dziatalnosci
niektdrych sekcji. Organizowanie spotkan sekcyjnych nie zawsze spotykato
sie z szerokim odzewem, a posiedzenia nie zawsze gromadzity wiele osob.
Nalezy jednak pamietac, iz sa sekcje i oddzialy, ktdre ciesza sie znaczacymi
dokonaniami.

Zarzad dziekuje goraco Konferencji Episkopatu Polski i jej przewod-
niczacemu abpowi J6zefowi Michalikowi za nadanie towarzystwu statusu
publicznego stowarzyszenia wiernych o krajowym zasiegu dziatania w ro-
zumieniu Kodeksu Prawa Kanonicznego, a organizacji koscielnej w rozu-
mieniu prawa polskiego. Zarzad wyraza takze szczera wdzigczno$¢ kard.
Franciszkowi Macharskiemu za statg troske o rozwdj naszego towarzystwa
i wszystkim aktywnym cztonkom towarzystwa, ktérzy mimo wielorakich
trudnosci czynig wszystko, aby dzialalnos$¢ towarzystwa byta kontynuowana
i stuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej mysli teologiczne;.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS
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ks. Robert Tyrata

| OgdInopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musicam
Sacram Promovere na tle wezesniejszych inicjatyw
odnowy muzyki koscielnej w Polsce

Jedna z form upowszechniania wlasciwego stylu muzyki koScielnej staly
sie organizowane przez oSrodki muzyczne w Polsce Kongresy Muzyki Ko-
Scielnej. Gromadzily one wielu muzykow, stawaly sie okazja do wspdlnych
dyskusji nad ksztattem muzyki w liturgii oraz cieszyly si¢ tez wielkim popar-
ciem pasterzy KoSciota. Byly impulsem do dalszego dziatania dla odnowy
muzyki koScielnej. Warto w tym miejscu zacytowac jakze wazng uwage po-
czyniong po przeprowadzeniu trzech takich kongresow przez ks. Faustmana:
,»Z wszystkich trzech kongreséw «Muzyka KoScielna» podawata obszerne
sprawozdania, w tym celu, azeby najpierw one byly dokumentami tych wiel-
kich wydarzen w Zwiazku Chordéw, a potem azeby na nich wzorowaly si¢
kongresy nastepne. Kazdy z nich miat swoje specyficzne znamiona™'.

Konsekwencja owych wydarzen z 1931 roku w Krakowie, z 1933 roku
w Toruniu oraz z 1958 roku na Jasnej Gorze stat sie I Ogdélnopolski Kon-
gres Muzyki Liturgicznej Musicam Sacram Promovere, ktOry mial miejsce
w dniach 17-19 wrzes$nia 2004 roku w Krakowie. Omawiajac to wydarzenie
»Ruch Muzyczny” pisal: ,,w Polsce trzesienie ziemi! CoS§ niezwyklego?
Nie zjawisko naturalne, o ktérym zapomnieliSmy, bo nawiedza nas rzad-
ko. Podobnie Koscidt katolicki w Polsce zapomniatl o muzyce... refleksja
krytyczna oraz wotanie o pilne i dalekosiezne zmiany w tej dziedzinie™.
Popatrzmy wigc na to wydarzenie w konteksScie wezesniej podejmowanych
prob naprawy muzyki liturgiczne;.

IT Wszechpolski Kongres Muzyki Koscielnej, Krakow 1931

W dniach 22-23 listopada 1931 roku w Krakowie mial miejsce II
Wszechpolski Kongres Muzyki Koscielnej pod hastem Polska tworczosé
religijno-muzyczna®. We wstepie redakcyjnym ,,Muzyki Koscielnej”,
jakby w przygotowaniu owego wydarzenia czytamy: ,,wiemy, o co idzie:
solidarnie, zszeregowani w naszych organizacjach, dazymy do podnie-
sienia muzyki koScielnej w Polsce, pragnac przyczyni¢ si¢ wedle sit do
pomnozenia dorobku w dziedzinie narodowej kultury muzycznej, ktora

U'W. Faust™maN, Uwagi Kongresowe, ,Muzyka Koscielna” 9 (1934) nr 7-8, s. 104.
2 K. MikLaszewskl, I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musiam Sacram Promovere,
»Ruch Muzyczny” 21 (2004), s. 8.
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w lwiej czeSci, schron swdj najpewniejszy i rozglo$nie swego piekna na
najdalsze zakatki Ojczyzny ma w swych polskich, katolickich §wigtyniach
i parafiach. Dlatego praca nasza przynosi korzy$¢ i pozytek spoteczenistwu,
stanowiac zarazem postuge duchowa Kosciotowi i wiernym”“. Byto to wy-
darzenie bardzo wazne w dziedzinie muzyki koScielnej. Jak zauwaza ks.
Faustman, zgromadzito ono wielu kompozytoréw, muzykéw koscielnych,
chodry koscielne oraz mito$nikow muzyki koScielnej, a celem miato by¢
nie tylko przypomnienie sobie wielkiej twdrczosci rodzimych muzykéw
koscielnych, ale aby ,,z kongresu wynie$¢ nowg podniete do dalszej pracy
na niwie muzyki koScielnej™. Uroczyste zgromadzenie rozpoczeto sig
nabozenstwem na Wawelu, podczas ktorego Spiewat chor Echo pod dyr.
Bolestawa Wallek-Walewskiego, a bardzo poruszajace muzycznie kazanie
wyglosil ks. Hieronim Feicht. Po tym nabozenstwie udano si¢ do Domu
Katolickiego, gdzie miata miejsce uroczysta akademia inauguracyjna. Tam
stowo wstepne wygtosit ks. Wiadystaw Wargowski, ktory byt gléwnym or-
ganizatorem owego kongresu, po nim za$ przemowil kard. Adam Stefan
Sapieha (wielki protektor kongresu). On to podkreflit, ze ,,naréd, ktéry
nie $piewa, jest narodem umierajacym, religia, ktora nie Spiewa, jest reli-
gia umierajaca, bo Spiewanie w Domu Bozym jest szczegllng i uroczysta
modlitwy forma. Zdanie to ma wiele stusznosci. Spiew bowiem i muzyka
sa tak wrodzone cztowiekowi, ze wszystkie silniejsze wzruszenia, glebsze
uczucia tacza sie prawie zawsze z pie$nig i muzyka, a brak ich bytby oznaka
stanu anormalnego, chorobg zatruwajaca zycie”.

Momentem kulminacyjnym kongresu byta msza choéralna 23 listopada
w kolegiacie $w. Anny, podczas ktdrej czesci state Spiewane byly przez 700
teologéw (klerycy seminarium krakowskiego, czestochowskiego, Slaskiego,
00. augustianie oraz inni), natomiast cze$ci zmienne wykonata Schola Can-
torum od ksi¢zy misjonarzy. Prowadzacym, jak i weze$niej przygotowujacym
te §piewy byt ks. prof. Wendelin Swierczek. Tak opisuje owa sytuacje ks. Fau-
stman: ,,najwi¢ksze zainteresowanie wzbudzita msza chdralna w kolegiacie
$w. Anny, wykonana przez kilkuset teologéw; juz zewnetrznie przedstawiat
oczom pigkny, barwny widok — wsrdd licznej rzeszy mtodego kleru w kom-
zach, zakonnicy w rozmaitych habitach; a to, co wykonywano i §piewano,
byto muzyka istotnie niebianiska; Spiewali msze gregorianiska teolodzy, ro-

3 Zob. ,,Przeglad Powszechny” 12 (1931) nr 576, s. 387-391; ,,Hosanna” 6 (1931), s. 109-111.

* W. FausT™MAN, Stowo redakcji przed I Wszechpolskim Kongresem Muzyki Koscielnej,
,Muzyka Koscielna” 6 (1931) nr 10-11, s. 120.

> W. FaustmaN, Drugi Kongres Muzyki Koscielnej w Krakowie, ,Muzyka Koscielna”
7(1932)nr 1,s. 1.

6 Tamze, s. 9.
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zumiejacy tre$¢ tekstu oraz sens i wlasciwe pigkno choratu™’. Jak zauwazat
w tym wiasnie kontekscie ks. Michat Kordel, ,,kongres krakowski to przyniost
pocieszajacego, ze zainteresowanie si¢ choralem wzrasta, ze zwolennikow
jego coraz wiecej i to wsrdd swieckich profesorow-muzykow™s.

W dniu drugim kongresu mialy miejsce obrady w Domu Katolickim
(dzisiejszy budynek Filharmonii Krakowskiej). Rozpoczely si¢ one od po-
witania wszystkich oraz wstepu ks. Whadystawa Wargowskiego jako prezesa
Chorow KoScielnych. Wygtoszono tez wowczas dwa wiazace referaty: dr
A. Szykulanka, delegatka Towarzystwa Muzyki Liturgicznej w Warszawie,
mowita nt. Podstawy odrodzenia muzyki koscielnej w Polsce, jako drugi prze-
mawiat ks. Wactaw Faustman, redaktor ,,Muzyki KoScielnej”, nt. W jakim
kierunku winna pojsé praca organistow i choréw w obecnym czasie przesilenia
gospodarczego®. Kongres zgromadzil same znakomito$ci muzyki kosciel-
nej tamtych czasdw. Obecni byli i zreszta zabierali gtos w dyskusji m.in.
prof. Bronistaw Rutkowski, J6zef Furmanik czy Feliks Nowowiejski. Po
wyczerpaniu dyskusji podjeto takze konkretne przestanie owego muzycz-
nego wydarzenia, a mianowicie: w kazdej parafii powinien powsta¢ chor
koscielny o charakterze religijno-spotecznym, prowadzenie takiego chdru
naleze¢ powinno do obowiazkow organisty, za$ parafialni duchowni winni
takie dzieto wspiera¢ duchowo i materialnie. Dalej zwracano uwage na
stusznos$¢ prenumeraty ,,Muzyki KoScielnej” zaréwno przez duchownych,
jak tez organistow i chory koScielne. W koncu w kazdej diecezji powinien
istnie¢ cho¢ jeden reprezentacyjny chor koscielny'®. Podczas kongresu
wykonywano wiele utworéw chéralnych kompozytoréw polskich, a dosé
wymieni¢ biorgce udzial chéry Krakowa: Lutnia, Hasto, Echo Tatrzafi-
skie, Chor Akademicki, Nauczycielski i Towarzystwa Oratoryjnego, Echo
Krakowskie, za$ recitale organowe Feliksa Nowowiejskiego, Mistrzyka,
Pasierba, Masteli i Profica gromadzily wielkie rzesze stuchaczy. Bowiem, jak
pisano woéwczas: ,,chwata Bogu, takze w Polsce mozemy si¢ juz poszczycié
calym szeregiem dobrych organistow, niech na tych wzorach inni si¢ ucza
i biora z nich podniete do pracy w tym kierunku”!!.

7 W. Faust™aN, Drugi Kongres Muzyki Koscielnej w Krakowie, ,Muzyka Koscielna”
7(1932)nr 1,s. 2.

8 M. KorDEL, Na marginesie 11 Wszechpolskiego Kongresu Muzyki Religijnej w Krakowie,
»Misterium Christi” 1931, s. 132.

9 Zob. tamze, s. 131.

10 Zob. W. Faustman, Drugi Kongres Muzyki Koscielnej w Krakowie, ,Muzyka KoScielna”
7(1932) nr 1, s. 4.

"'W. Faust™aN, Drugi Kongres Muzyki KoScielnej w Krakowie, ,Muzyka Koscielna”
7(1932)nr 1,s. 2.
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Niestety, jak to zwykle bywa przy takich okazjach, nie brakowato i tych,
ktorzy krytykowali organizacje kongresu. Ks. Michat Kordel krytykujac
stwierdzat jednak, ze ,,program [kongresu] byl bardzo bogaty, urozmaicony,
doskonale opracowany, a wykonanie wszedzie prawie bez zarzutu. Orga-
nizatorzy z ks. W. Wargowskim na czele napracowali sie dosy¢, co nalezy
z uznaniem podnie$¢”!2. Warto jednak na koniec omawiania owego wiel-
kiego wydarzenia muzycznego 1931 roku, jakie miato miejsce w Krakowie,
przytoczy¢ raz jeszcze stowa jego wielkiego protektora kard. Adama Ste-
fana Sapiehy, ktory stwierdzat, Zze: ,,zadaniem muzyki w kulcie koScielnym
jest faczy¢ wiernych ze Swietymi czynnoS$ciami liturgicznymi, upiekszac je,
uprzystepniac przejecie sie tajemnicami, jakie tam sie rozgrywaja. Wytwo-
rzyt tez on wkoto siebie swa swoista forme $piewu i muzyki, ktore maja Scisty
zwiazek z odprawiajacymi si¢ funkcjami rytualnymi, a przede wszystkim ze
mszg Swietg. W liturgii katolik uczestniczy i wspotdziata w sakramental-
nych, symbolicznych, czy pamigtkowych czynnos$ciach i przez wiare i mito$¢
faczy si¢ z Chrystusem Panem. Totez ta muzyka wznosi sie¢ do najwyzszych
szczytow natchnienia i sama staje si¢ czym§ prawie nadziemskim. Kosciot
zawsze posiadal swa liturgiczng muzyke, usilnie starat sie ja pielggnowaé
i zalecad, jak to w ostatnich czasach tak epokowo uczynit Papiez Pius X.
Totez motu proprio tego Papieza jak rowniez konstytucja Piusa XII winny
by¢ podstawa wszelkiej dziatalnosci muzycznej w kosciele™'3.

I1I Ogolnopolski Kongres Muzyki Koscielnej, Torufi 1933

Zapowiedz kongresu miata miejsce w Krakowie na poprzednim, a miat
on odby¢ si¢ pod hastem: Polskiej tworczosci ku czci Najswietszej Maryi
Panny™. Za$ na tamach ,,Muzyki KoScielnej” w numerze 9-10 z roku 1932
ukazata sie zapowiedz, ktdra méwita: ,,trzeci ogélnopolski kongres muzyki
koscielnej odbedzie si¢ w roku 1933 podczas Zielonych Swiat od 4 do 6
czerwca w Toruniu. Oprdcz wystepow choru reprezentacyjnego, recitalu
organowego, kilku wyktadow itp. maja chory pozamiejscowe moznos¢ Spie-
wania na 30 nabozenstwach w poszczegdlnych kosciotach miasta Torunia®.
Jeszcze w zapowiedzi kongresu, kiedy przedstawiano, jaka bedzie jego tres¢

12 M. KorDEL, Na marginesie 11 Wszechpolskiego Kongresu Muzyki Religijnej w Krakowie,
»Misterium Christi” 1931, s. 128.

13 'W. Faust™aN, Drugi Kongres Muzyki KoScielnej w Krakowie, ,Muzyka Koscielna”
7 (1932) nr 1, s. 10.

14 Zob. tamze, s. 4.

5 W. FaustmaN, Tizeci Ogolnopolski Kongres Muzyki Koscielnej, ,,Muzyka Koscielna”
7 (1932) nr 9-10, s. 123.
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oraz czego bedzie mozna wystuchaé na koncertach i sympozjum, zwracano
sie z apelem: ,,przy tej sposobnosci zwracamy si¢ do choréw z gorgcym
apelem, by jak najliczniej braly udziat w kongresie i jak najpredzej zata-
twily swe zgloszenia, ktore przyjmuje ks. Jan WiSniewski, dyrektor choru
katedralnego w Pelplinie, kierownik artystyczny 111 Ogélnopolskiego Kon-
gresu Muzyki Koscielnej”!®. Kolejny numer ,,Muzyki Koscielnej” donosit
o sensownosci i koniecznosci organizacji Kongresu Muzyki KoScielne;j:
,,sa jednakze specjalne przyczyny domagajace si¢ zlotu §piewakow. Zjazd
powinien ujawni¢ i uwypukli¢ nasz dorobek kulturalny, wykaza¢ nasze
postepy”!’. Program obejmowal wykonanie zwlaszcza muzyki XV i XVII
wieku, jak tez wspotczesnych kompozytoréw i dlatego juz ze wstepnych
gtoséw méwiono, ze ,.kongres zapowiada si¢ okazale™®.

Organizatorem kongresu byt ks. Jan Wisniewski'’. Na kongres przyby-
1o 80 choérdéw z catej Polski. Ptock reprezentowaly dwa chory: katedralny
i szkoty organistowskiej. Na chor katedralny sktadaty sie potaczone ze-
spoly Seminarium Duchownego i Szkoty Organistowskiej. Potaczonymi
chérami dyrygowat ks. K. Staroscifiski, a na organach akompaniowat dyr.
M. Karczemny®. Swoja obecnoscia znaczenie kongresu podkreslili znani
i cenieni kompozytorzy: Feliks Nowowiejski oraz Wactaw Lachmann?.
UroczystoS¢ rozpoczeta msza celebrowana przez Prymasa Polski w bazy-
lice $w. Jana w Toruniu, podczas ktorej kaznodzieja ks. Hieronim Feicht
mowil: ,,0 miasto, ktore sie stusznie chlubisz swa siedemsetletnig tradycja
kulturalna, a ktoére§ w dziedzinie nauki wydato nawet geniusza w osobie
Mikotaja Kopernika, idZ w dalszg Swietlang przyszto$¢ pod boska opieka
Ducha §w. tworczego ducha prawdziwej kultury”*. W tym czasie w wielu
Swiatyniach Torunia rozbrzmiewata dawna i wspétczesna muzyka choralna.
Przybylo tam bowiem okoto 60 chdréw nie liczac miejscowych, takich jak:
Lutnia, Moniuszko, 5 chéréw parafialnych oraz Halka z Podgdrza, co dato

16 W. Faustman, Tizeci Ogolnopolski Kongres Muzyki Koscielnej w Toruniu, ,,Muzyka
Koscielna” 8 (1933) nr 1-2, s. 15.

'7W. Faust™mAN, Kongres Muzyki w Toruniu 4-6 czerwca 1933 roku, ,,Muzyka Koscielna”
8 (1933) nr 3-4, s. 34.

8 W. Giesurowskl, [1I Kongres Wszechpolski Muzyki Koscielnej w Toruniu, ,,Muzyka
Koscielna” 8 (1933) nr 3-4, 5. 37.

19Zob. E. Nowowiesskl, O znaczeniu Ratyzbony dla ruchu koscielno-muzycznego, ,Muzyka
Koscielna” 8 (1933) nr 9-10, s. 128.

2 Zob. J. DomaGara, A. LELEN, Ksztalcenie organistow diecezji ptockiej w latach 1902-
2002, Ptock 2002, s. 49.

21 Zob. ,,Glos Mazowiecki” z 6 czerwca 1933, nr 125, s. 1.

22 H. FeicHr, Kazanie wygloszone w bazylice sw. Jana w Toruniu na trzecim Kongresie
Liturgiczno-Muzycznym, ,,Muzyka Koscielna” 8 (1933) nr 7-8, s. 91.
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ostateczng ilo$¢ osob przekraczajaca 400 tysiecy Spiewakdw. Najliczniej
reprezentowane byto Pomorze (27 choréw). Wsrdd zas koscielnych dostoj-
nikéw obecnych na kongresie znaleZli si¢: biskup chelminski Okoniewski,
biskup fomzyfiski Lukomski oraz prymas Polski August Hlond. Po uroczy-
stej liturgii cale zgromadzenie przeniosto si¢ na rynek staromiejski, gdzie
ks. Wisniewski jako organizator kongresu ogtosit jego otwarcie, kolejno
takze przemawiali wojewoda pomorski oraz prezydenta miasta. ,,A po
od$piewaniu przez wszystkich chérzystow Gaude Mater Polonia gtos zabrat
bp Okoniski, méwiac o znaczeniu muzyki i Spiewu koScielnego i koficzac
okrzykiem na cze$¢ Ojca Sw. W konicu ks. biskup odczytat telegram od
nuncjusza papieskiego w Warszawie”*. Na zakoniczenie tychze uroczystosci
na rynku w Toruniu chory wraz z orkiestra odSpiewaly Ojczyzne Feliksa
Nowowiejskiego. Po potudniu tego samego dnia odbyt si¢ recital organowy
pana Hermanczyka, organisty katedralnego w Pelplinie. Wieczorem, przed
uroczystym koncertem muzyki religijnej w teatrze miejskim, miata miejsce
defilada, przemarsz wszystkich zebranych chéréow. W trakcie tych uroczy-
stych chwil, procz koncertdw oraz sprawowanych liturgii odbyly si¢ takze
obrady, ktére mialy miejsce w sali obrad Rady Miejskiej. Jako pierwszy
glos zabrat ks. Hieronim Feicht, ktory méwit nt. koScielnej piesni ludowej,
jako kolejny wstapit ks. Wactaw Faustman, ktory przedtozyl wystapienie na
temat: O koniecznosci organizacji w dziedzinie muzyki kosScielnej. Ozywiona
byta dyskusja, w ktorej wzieli udziat: ks. Lewandowski, red. Zygmunt Lato-
szewski, ks. Jan Wisniewski, ks. Dreszler, ks. Wiadystaw Wargowski, a na
koniec przyjeto przestanie, iz ,,obecnie nie powinno by¢ zadnej diecezji bez
diecezjalnego zwiazku choréw koscielnych, zwlaszcza tam gdzie istnieja
zwiazki organistow”. Nastepnie uznano ,.konieczno$c¢ stalego ksztalcenia
sie organistow, dyrygentdw i choréw w liturgii, w tym celu jedni i drudzy
winni abonowaé organ nasz «Muzyke KoScielng»”. Kongres zwrdcit sie
w koricu z prosba do Episkopatu o ,,ustanowienie komisji diecezjalnej do
spraw muzyki koScielnej, o roztoczenie opieki nad fachowym wyksztat-
ceniem organistow i dyrygentow, o udzielenie komisji dla spraw muzyki
koscielnej glosu decydujacego przy obsadzaniu stanowisk organistow-
skich”**. Po zakoniczeniu kongresu Zygmunt Latoszewski, dyrektor opery
poznanskiej, pisat: ,,byt to trzeci z kolei kongres muzyki koscielnej, ktory
jeszcze silniej moze, anizeli poprzednie zjazdy w Poznaniu i Krakowie

' W. Faust™AN, Tizeci Kongres Muzyki Koscielnej w Toruniu, ,Muzyka Koscielna” 8 (1933)
nr 7-8, s. 94.

2 Tamze, s. 98.

2 7. Latoszewskl, I1I Kongres Muzyki Koscielnej w Toruniu, ,Muzyka Koscielna” 8 (1933)
nr 7-8,s. 99.
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wykazal zywotno$¢ idei, jaka przySwieca pracy chorow koscielnych... dla
kultu religijnego, czyli dla stuzby Bozej, jedynie najglebsze i najszczersze
wysitki artystyczne sa godne powagi miejsca w jakich si¢ odbywaja”*. Jedno
z ciekawszych wystapiefi podczas kongresu to referat ks. Wactawa Faust-
mana na temat ,,konieczno$ci organizacji w dziedzinie muzyki koscielne;j”,
w ktérym autor odkrywat konkretne cele, jakie stawia sobie kazde takie
wlasnie zgromadzanie, a mianowicie: tworzenie chorow koScielnych po
parafiach, taczenie ich w zwiazki diecezjalne, grupowanie ich wokot pisma
»2Muzyka KoScielna”, zaznajamianie ich z polska tworczoscia i w konicu
uswiadamianie ich w sprawach liturgicznych®.

Polski Kongres Muzyki Gregorianskiej, Jasna Gora 1958

Za przyczyna ks. Henryka Nowackiego doszto do skutku wydarzenie
na miare krajowa, a mianowicie I Polski Kongres Muzyki Gregorianskiej
na Jasnej Gorze w dniach 23-24 wrzes$nia 1958 roku. Wielka praca przy-
gotowawcza do przeprowadzenia w Polsce tego muzycznego wydarzenia
wigzata si¢ takze z przekonaniem Srodowiska koscielnego (instytucjonalne-
g0) o wadze przedsigwzigcia. Komitet organizacyjny skierowat listy zapra-
szajace na kongres m.in. do biskupdw, zabiegajac w ten sposob o poparcie
inicjatywy organizacji kongresu. ,,Poniewaz niektdrzy wyrazali watpliwosé,
czy kongres bedzie posiadat zgode wladzy duchownej i czy bedzie wolno
bra¢ w nim udzial osobom zakonnym, zwlaszcza zefiskim, Komitet prosit
ksiedza Prymasa Stefana Wyszynskiego, aby udzielit ogélnego pozwole-
nia duchowienstwu catego kraju na wziecie udziatu w kongresie. Biskupi
z zyczliwoScia przyjeli te inicjatywe. Swiadczy o tym choéby odezwa arcybi-
skupa poznanskiego A. Baraniaka, a takze udziat biskup6w w kongresie”?".
W samych obradach kongresu brato udziat 2,5 tys. uczestnikéw, w catoSci
wzieto udziat ok. 5 tys. muzykéw koscielnych. Bylo to pierwsze na taka
skale wydarzenie muzyczne w tamtym okresie.

Cho¢ I Polski Kongres Muzyki Gregorianskiej nie wiaze si¢ SciSle
z tematem niniejszego artykutu, jest on réwnocze$nie kontynuacjq tego,
co dokonywalto sie w polskiej muzyce koscielnej; wynika on takze z calosci
ruchu liturgicznego oraz cecylianskiego, dlatego tez nie moze zabraknad
tutaj omdéwienia tego waznego wydarzenia.

2 Zob. W. FAUSTMAN, O koniecznosci organizacji w dziedzinie muzyki koscielnej, ,Muzyka
Koscielna” 8 (1933) nr 7-8, s. 103.

2. ZAWITKOWSKI, Ksiqdz Henryk Nowacki, zycie i twdrczos¢é, [w:] Muzyka Religijna w Polsce.
Materialy i studia, t. 1, z. 2, red. J. Pikulik, Warszawa 1976, s. 80.
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Jak pisat wowczas jeden z uczestnikow: ,,Kongres muzyki gregorianskiej
byt impreza potrzebna i udana. Wielka liczba uczestnikéw Swiadczy o obu-
dzonym w Polsce zainteresowaniu dla §piewu gregorianskiego”?. Rozpo-
czeto si¢ wszystko od nabozefistwa eucharystycznego oraz od$piewania
Veni Creator, tej czeSci przewodniczyt generat Zakonu Paulinéw o. Ludwik
Nowak. Pierwsza cze$¢ kongresu odbywata sie pod przewodnictwem bpa
Jana Fondalinskiego i ztozyly si¢ na nig trzy referaty: ks. prof. T. Miazgi
nt. Nauczanie muzyki liturgicznej w seminariach duchownych wedtug mysli
i wskazan Kosciofa, ks. dra S. Swietlickiego nt. Prawodawstwo muzyczne
z uwzglednieniem zwyczajow i spraw Mszy uroczystej, s. mgr S. Szytkiewicz
nt. Rola zeriskich zgromadzeri w odrodzeniu muzyki liturgicznej w Kosciele.
Dzien drugi kongresu rozpoczat si¢ od uroczystej celebracji mszy §wietej,
ktorej przewodniczyl bp Zdzistaw Golinski, a zebrani muzycy koScielni
Spiewali choral gregoriafiski. Nastepnie rozpoczela sie uroczysta sesja
kongresu, ktdra rozpoczat ks. dr S. Swietlicki, przemowienia wygtaszali
takze bp A. Pawlowski, bp S. Jakiel oraz generat paulindw o. L. Nowak.
W tym dniu wygltoszono nastepujace referaty: o. P. Rostworowski OSB nt.
Modlitwa liturgiczna a modlitwa prywatna, ks. mgr S. Sprusinski nt. Czynne
uczestnictwo wiernych w publicznych modlitwach Kosciota, Koszowski i Jac-
kowski nt. Rola organistow w odrodzeniu Spiewu liturgicznego wedtug mysli
Kosciota. W sesji popotudniowe;j glos zabrali: ks. prof. M. Jankowski nt.
Phyta i taSma magnetofonowa w stuzbie nauczania i nalezytego Spiewu grego-
riariskiego, ks. prof. Filipowicz nt. Jak w drodze na Jasng Gore nauczylem
warszawskich pielgrzymow Spiewaé msze X1, ks. prof. W. Lewkowicz nt. Wia-
Sciwy akompaniament do Spiewow gregoriariskich. Gtos zabrat takze ks. prof.
T. Miazga omawiajac Pierwszeristwo Spiewu gregorianiskiego przed innymi
rodzajami Spiewéw sakralnych, na koncu ks. prof. G. Mizgalski méwit nt.
Troska o muzyke liturgiczng w Polsce na Tysigclecie z uwzglednieniem starar
dotychczasowych. Kongres po od$piewaniu nieszpordw ku czci Najswigtszej
Maryi Panny zostat uroczyscie zamkniety®.

I gdyby kto§ dowodzit, Ze chorat gregorianski w czymkolwiek podwaza
istnienie pie$ni koScielnej wynikajacej z poboznosci, stwierdzono juz w rok po
zamknieciu kongresu: ,,dzi$ juz nikt w Polsce nie lekcewazy wartosci i roli, jaka
ma do spetnienia polska piesn koscielna. Zdajemy sobie sprawe, ze codzienna
praktyka, liturgiczne zycie w szerszym sensie rozumiane, duszpasterskie od-

2 F. MaraczyYNsKl, Pierwszy Polski Kongres Muzyki Gregoriariskiej na Jasnej Gorze 23-24
1X 1958, RBL 6 (1958), s. 548.

2 Zob. tamze, s. 547-549.

0 K. MROWIEC, Z problematyki polskiej piesni koscielnej, RBL 3 (1959), s. 296-297.
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dzialywanie na wiernych sa nasycone ludowg piesnig koScielna. Zdrowy ruch
gregorianski, ogarniajacy nasz kraj w niczym nie podwaza jej wartosci”.

I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgiczne]
Musicam Sacram Promovere, Krakow 2004

Po 46 latach od poprzedniego wydarzenia, jakim byt Kongres Muzyki
Gregorianskiej na Jasnej Gorze, po raz pierwszy po reformie muzyki ko-
Scielnej przeprowadzonej przez Sobor Watykanski I1 (1963) zorganizowano
w Krakowie w dniach 17-19 wrzes$nia 2004 roku I Ogdlnopolski Kongres
Muzyki Liturgicznej pod hastem: Musicam sacram promovere (promowaé
muzyke koscielna). Gtéwnym organizatorem tego szczegdlnego wydarzenia
w zyciu KoSciota w Polsce byto Stowarzyszenie Polskich Muzykéw Kosciel-
nych, a wspdtorganizatorem Katedra Muzyki KosScielnej z Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie. Prezes SPMK ks. prof. Ireneusz Pawlak
w swoim stowie zamieszczonym w biuletynie wydanym z okazji kongresu
pisal: ,,rozpoczynajacy sie I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej ma
znaczenie, nie waham sie uzy¢ tego stowa, historyczne. Dotad bowiem, czy
to w Polsce, czy tez poza jej granicami, odbywaly sie kongresy, ktdre taczyty
sie z tematyka albo muzyki koscielnej, albo tez szeroko rozumianej muzyki
sakralnej™!. Kongres zorganizowano w 1400-lecie $Smierci §w. Grzegorza
Wielkiego, papieza (T 604) oraz z okazji rocznicy 25-lecia ukazania si¢ In-
strukcji Episkopatu Polski O muzyce liturgicznej po Soborze Watykariskim 11
(1979). Wiasciwa ide¢ owego zgromadzenia muzykéw koscielnych z catej
Polski nakreslit w swoim liscie do uczestnikéw kongresu kard. Franciszek Ma-
charski, metropolita krakowski: ,,zycze wam wiec, by ten czas podsumowania
stanu muzyki koScielnej oraz nowych jej perspektyw w polskim Kosciele byt
dla kazdego z was bardzo owocny. Oby w tych wszystkich spotkaniach towa-
rzyszyt wam powiew Ducha Swigtego, byscie opuszczajac Krakow powracali
do swoich rodzinnych srodowisk umocnieni oraz z nowymi sitami i zapatem
do trwatej dbatosci o pickno muzyki liturgicznej w polskich koSciotach™.
Takie tez byty wszystkie dni kongresu. Bowiem z jednej strony byta to proba
podsumowania tego, co w dziedzinie reformy muzyki dokonano w naszej
ojczyznie, a z drugiej wskazanie na perspektywy dalszego rozwoju. Moze wiec
dobrze si¢ stato, ze w sprawozdaniu dla Katolickiej Agencji Informacyjne;j
(biuletyn rozchodzi si¢ do parafii w Polsce) rzecznik kongresu pisata: ,,Sobor

3L PAWLAK, Sfowo Prezesa Stowarzyszenia Polskich Muzykéw Koscielnych, [w:] I Ogélno-
polski Kongres Muzyki Liturgicznej. Przewodnik, red. R. Tyrata, Krakow 2004, s. 12.

32 F. MACHARSKI, Stowo Metropolity Krakowskiego, [w:] I Ogdlnopolski Kongres Muzyki
Liturgicznej. Przewodnik, red. R. Tyrata, Krakow 2004, s. 9.
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Watykanski II zwrdcit uwage na to, ze muzyka jest integralng czescia liturgii,
ale réwnoczes$nie otworzyt mozliwos¢, by w Swigtyniach byly uzywane instru-
menty inne niz organy. W catym bagazu, ktory niesiemy od tamtych czaséw,
znalazly si¢ takze instrumenty, ktore nie moga by¢ uznawane za liturgiczne,
oraz Spiew, ktOry nie jest Spiewem liturgicznym, ale po prostu popularnym.
Tu rozpoczat sig caly problem. Co jest muzyka liturgiczna, a co juz nia nie
jest? Czy wszystko to, co byto tradycja, historia, bagazem i bogactwem wiekow
chrzescijafistwa w Polsce, jest juz niepotrzebne i trzeba to wyrzuci¢? A moze
na tej historii da si¢ jednak co§ budowac?”%.

Centrum kazdego kongresowego dnia byla uroczyscie sprawowana Eu-
charystia, ktora celebrowali: na rozpoczecie kongresu w koSciele $w. Piotra
i Pawla kard. Franciszek Macharski (metropolita krakowski), w kolegiacie
$w. Anny w drugim dniu kongresu bp Stefan Cichy (Przewodniczacy Komisji
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Konferencji Episkopatu Polski),
a w trzecim w katedrze wawelskiej bp Marcjan Trofimiak z Ukrainy (Prze-
wodniczacy Komisji ds. Liturgii Konferencji Episkopatu Ukrainy). Cato$¢
kongresu zakonczyla si¢ uroczystymi nieszporami w bazylice mariackiej (spe-
cjalnie napisanymi na te uroczysto$¢ przez Mariana Machure, tynieckiego
organiste), ktére poprowadzit bp Zbigniew Kiernikowski (biskup diecezjalny
z Siedlec). Przygotowana liturgia tak byta sprawowana, ze wierni brali w niej
czynny udziat poprzez $piew piesni pod przewodnictwem kantora, Spiewajacy
choér (w pierwszym dniu byt to chér Psalmodia Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie pod dyr. Wtodzimierza Siedlika, w drugim Chor Mariafiski
z Krakowa pod dyr. Jana Rybarskiego, a w trzecim schola gregoriafiska
z Bialej Podlaskiej oraz Siedlec pod dyr. Piotra Karwowskiego i ks. Piotra
Packowskiego). Modlitwe animowata schola (w pierwszym dniu schola siéstr
zakonnych Krakowa pod dyr. s. Ligii Bender, sercanki, a w drugim uczniowie
Archidiecezjalnej Szkoly Organistowskiej w Krakowie pod dyr. Wiestawa De-
limata). Podczas liturgii rozbrzmiewata takze muzyka organowa. Za organami
zasiedli: w koSciele §w. Piotra i Pawla Mieczystaw Tuleja, w koSciele $w. Anny
Yukasz Kmiecik, w bazylice mariackiej Witold Zalewski oraz Wiestaw Deli-
mat. Chorat gregorianiski podczas liturgii w wawelskiej katedrze Spiewany byt
a cappella. Z. tego whasnie centrum wywodzily si¢ niejako poszczegdlne dni
sympozjum z wyktadami, referatami oraz panelami dyskusyjnymi, a uzupet-
nieniem staly sie dwa koncerty muzyki chdralnej i organowe;j.

Bardzo waznym elementem kongresu Muzyki Liturgicznej w Krakowie
byla sesja naukowa, ktéra miata miejsce w auli im. Jana Pawta II kra-

¥ M. DOBRZYNIAK, Sztuka wielka dla wielu. I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej,
,»Wiadomosci KAI” 652 (2004), s. 9.
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kowskiego seminarium duchownego. Poruszone zostaly tematy: Relacja
sztuki i liturgii przez prof. Marka Dyzewskiego z Akademii Muzycznej we
Wroctawiu, Dokumenty Kosciota w Polsce nt. muzyki koscielnej przez ks. dra
Roberta Tyrale z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, Stuzebna
funkcji muzyki w ksiegach liturgicznych w jezyku polskim po Soborze Waty-
kariskim II przez ks. prof. dra hab. Stanistawa Czerwika z Kielc, Edukacja
i formacja liturgiczno-muzyczna przez dra Remigiusza Po$piecha z Uniwer-
sytetu Opolskiego, Inkulturacja w obszarze muzyki liturgicznej wobec wyzwan
wspotczesnej muzycznej pop-kultury przez ks. prof. dra hab. Andrzeja Zajaca
z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

Prof. Marek Dyzewski przestrzegal polskich muzykéw koscielnych przed
patologiami ,,nieszczesnego daru wolnosci” twércéw muzyki, ktdrzy zbyt
czesto przejmuja wzorce z kultury utatwionej, zbanalizowanej i popularne;j.
Dyskoteka wdziera sie do Swiatyn, a piosneczki §piewane na biwakach wy-
pieraja choral, Bacha i Mozarta*. Wyktad drugi, to przypomnienie polskich
dokumentdéw Kosciota na temat muzyki koscielnej. Do wyjatkoéw, zdaniem
autora, naleza listy biskupdéw poswiecone muzyce, trudno tez spotkac dzis
proboszczow, ktdrzy wykorzystywaliby dane im przez KoScidt uprawnienia
do dbatosci o jako$¢ muzyki rozbrzmiewajacej w czasie mszy Swietych
i obrzedéw sakramentalnych®. W podsumowaniu autor wystapienia mo-
wil: ,,wiele od czaséw reformy soborowej w dziedzinie liturgii i muzyki sie
dokonato. Zwotano II Synod Plenarny, zakoniczyly si¢ obrady 30 synodéw
diecezjalnych oraz pierwszego prowincjalnego. Biskupi konkretnych die-
cezji wydali regulaminy czy statuty dla organistéw, takze wydano rozmaite
dekrety dotyczace organizacji muzyki koScielnej, jeden z polskich biskupow
napisat list pasterski na temat muzyki. Ale, czy to wystarcza? Czy i w jaki
sposéb ta cata teoria realizuje sie w poszczegdlnych parafiach Kosciota
w Polsce? Tak wiele zalezy od wspolpracy duchownych i §wieckich w tej
dziedzinie. Tak wiele zalezy od ich porozumienia. Nalezy wyrazi¢ jedynie
nadzieje, iZ nowe czasy niosa nowe wyzwania do pomocniczego dziatania
w Kosciele, do jednosci i troski o wspdlne dobro, o skarbiec, jakim jest takze
muzyka liturgiczna”*. Ks. prof. Stanistaw Czerwik apelowat o kontynuacje
prac nad Spiewnikiem liturgicznym dla KoSciota w Polsce. W swoim wysta-
pieniu méwit: ,,przed Podkomisja Episkopatu Polski ds. Muzyki Sakralnej,
przed komisjami diecezjalnymi, przed muzykologami i muzykami stoi pilne

3 Zob. tamze.

3 Zob. K. Mikraszewskl, I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musicam Sacram
Promovere, ,Ruch Muzyczny” 21 (2004), s. 8.

% R. TYRALA, Dokumenty Kosciota w Polsce o muzyce liturgicznej, [w:] Musicam Sacram
Promovere. Studia, t. 1, red. R. Tyrata, Krakéw 2004, s. 17.
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zadanie uporzadkowania repertuaru Spiewow wykonywanych w liturgii
i skomponowania Spiewow, ktorych brak jest ciggle odczuwalny (Spiewdw
dostosowanych do cyklu misteriow Chrystusa w roku liturgicznym; Spiewow
ku czci §wigtych; Spiewow przewidzianych w liturgii sakramentow i sakra-
mentaliéw). Nalezatoby kontynuowaé dzieto rozpoczete przez publikacje
Spiewnika liturgicznego sprzed trzynastu lat (1991), bysmy sie dopracowali
publikacji jednolitej i dostepnej dla wszystkich uczestnikéw posoborowe;j
liturgii, w ksztalcie podobnym do niemieckojezycznego Gotteslob. Ksiega
ta winna by si¢ sta¢ nieodst¢pnym towarzyszem osob odpowiedzialnych za
ksztattowanie liturgii (jak wczesno$redniowieczny Comes!) obok dotych-
czasowych ksiag liturgicznych w jezyku polskim™¥’. Remigiusz Pospiech
z Uniwersytetu Opolskiego bardzo podkreSlajac jednosé liturgii z muzyka
wskazywal na istotne znaczenie edukacji poprzez dobra muzyke, rozwoju
wrecz wiary. Przypomniat on, Ze w szkotach klasztornych zdyscyplinowane
nauczanie muzyki byto kiedy§ prowadzone trzy razy w tygodniu lub co
dzien po godzinie, dzi§ za$ nauka religii powinna by¢ naukg Spiewu litur-
gicznego i czynnego, Spiewanego uczestnictwa we mszy Swigtej, wreszcie
ze wspotczesnie kompozytorzy, piszacy muzyke kosScielng, winni staran-
nie zapoznac si¢ z liturgia®. Waznym wicc wydaje si¢ stwierdzenie tego
opolskiego muzykologa, ktory méwit: ,,bardzo wyraznie wida¢ obecno§¢
integralnego zwigzku pomiedzy edukacjg a formacja. Ojcowie KoSciota,
obejmujac swoja troska te niezwykle istotne dla liturgicznej stuzby Bozej
elementy dzialalno$ci duszpasterskiej doskonale rozumieli, ze tylko ich
petna symbioza gwarantuje w efekcie ksztatcenie wartoSciowych muzykow
koscielnych, przy czym obydwa sktadniki sa w pelni rownowazne i wzajem-
nie sie dopetniajace... jezeli edukacja —w zakresie muzyki koScielnej — nie
pojdzie w parze z formacja, wtedy bedziemy mieli do czynienia z istotnie
zubozona osobowoscig muzykow koscielnych, ktérzy wykonywaé beda je-
dynie swoj zawdd, zamiast szczegdlnej postugi liturgicznej”. Jako ostatni
wystapit ks. prof. dr hab. Andrzej Zajac, ktory przeprowadzit analize kultury
masowej wobec muzyki religijnej. Konkludujac swoja wypowiedZ mowit:
,,Czy muzyka majaca cechy kultury masowej moze by¢ w obszarze liturgii
przedmiotem inkulturacji? Jezeli tak, to w jakim zakresie? Czy dysponu-
jemy jakimi§ narzedziami, ktére pozwola nam okresli¢, jakie elementy

378. CzERWIK, Stuzebna funkcja muzyki w Ksiegach liturgicznych w jezyku polskim po Soborze
Watykariskim 11, [w:] Musicam Sacram Promovere. Studia, red. R. Tyrata, t. 1, Krakéw 2004.

3 Zob. K. MikLAszEwsKI, I Ogdlnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musiam Sacram
Promovere, ,,Ruch Muzyczny” 21 (2004), s. 8.

¥ R. PospiecH, Edukacja i formacja liturgiczno-muzyczna, [w:] Musicam Sacram Promovere.
Studia, t. 1, red. R. Tyrata, Krakéw 2004, s. 63.
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muzycznej kultury masowej mogg by¢ przedmiotem inkulturacji, a jakie
nie? Jakie sa granice inkulturacji i kto (lub co) je okresla? OdpowiedZ na
te pytania nie jest prosta, problem bowiem jest niezwykle ztozony. Doty-
czy bowiem z jednej strony wytworow masowej kultury muzycznej, ktore
r0znig si¢ miedzy soba geneza, estetyka, Swiatopogladem, stosunkiem
do spraw religii; muzyki zwigzanej czesto z ruchami anarchistycznymi,
kontestacyjnymi, z anty- czy subkultura, ktdrej nieodtacznymi elementami
sa narkotyki, alkohol i wyuzdany seks, a nawet muzyki zwigzanej wprost
z kultami satanistycznymi. Z drugiej za$ strony mamy obszar szczegdlnego
sacrum, jakim jest liturgia, obszar whasciwy dla religijnych zachowan czto-
wieka: modlitwy, celebracji tajemnic wiary, doSwiadczen bliskosci Boga
itp., sfere, w ktorej wedtug zdrowego odczucia ludzi wierzacych nie ma
miejsca na rozrywke, zabawe, erotyzm czy zachowania typowe dla Swieckiej
aktywnosci cztowieka. Jak zatem pogodzic te dwie jakze odlegle od siebie
dziedziny ludzkiego zycia i ludzkich zachowan?”%.

Dopetieniem wyktadoéw, rownocze$nie cieszacym sie wielkim zainte-
resowaniem uczestnikow, byly dyskusje panelowe na temat: monodii litur-
gicznej, muzyki wokalnej i wokalno-instrumentalnej, muzyki instrumen-
talnej ze szczegllnym miejscem dla organdw piszczatkowych, Spiewnikéw
koscielnych, nowych ksiag liturgicznych, nauczania muzyki, miejsca i roli
w liturgii kantora i organisty, chéru, scholi, zespotdw instrumentalnych,
imprimatur 1 praw autorskich i w koficu na temat transmisji liturgii przez
radio i telewizje. Brali w niej udziat zaproszeni goscie, jak rowniez wszy-
scy chetni uczestnicy kongresu. To byta prawdziwa eksplozja mysli i préb
rozwigzan problemow muzyki koScielnej w Polsce. Na zakoficzenie sesji
naukowej przybyt kard. Stanistaw Nagy SCJ, ktory podzigkowat wszystkim
za wysitki, by muzyke koscielng uczyni¢ ewangelizacyjna droga Kosciota
w Swiecie wspOtczesnym.

Wszystkim obradom towarzyszyly dwa koncerty. W piatek 17 wrzesnia
w bazylice Ojcow Franciszkandw odbyt si¢ koncert choralny. Przedstawiono
dwa chory, z dwoch stowarzyszen chorow koscielnych, mianowicie chor
Epifania z parafii Milosierdzia Bozego w Warszawie pod dyr. Wiestawa
Jelenia, ktory reprezentowat Zwiazek Choréw Koscielnych Caecilianum®,
a dyrygent jest obecnym prezesem owego stowarzyszenia. Jako drugi
wystapit chor Pueri Cantores S. Nicolai z Bochni pod dyr. ks. Stanistawa

0 A. ZAIAC, Inkulturacja w obszarze muzyki liturgicznej wobec wyzwari wspotczesnej pop-
kultury, [w:] Musicam Sacram Promovere. Studia, t. 1, red. R. Tyrata, Krakow 2004, s. 71

4 Zob. A. FILABER, Caecilianum w Polsce, LS 1-2 (1995), s. 135-139.

2 Zob. A. Zaiac, Ruch Pueri Cantores spadkobiercq i kontynuatorem kulturowej i litur-
gicznej tradycji Kosciota, LS 1 (2002) nr 8, s. 89-105.
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Adamczyka, jako reprezentant Polskiej Federacji Pueri Cantores*. Pro-
wadzacy koncert ks. prof. Andrzej Zajac stusznie podkreslal: ,,obydwa
stowarzyszenia dziatajg na polu religijnej muzyki choralnej, a ich celem
jest propagowanie §piewu chéralnego w liturgii i podczas koncertéw. Spiew
choralny jest bowiem niezbednym elementem uroczystej liturgii KoSciota;
dowodzi tego wielowiekowa koScielna tradycja, a jego znaczenie podkresla-
ja dokumenty Kosciota dotyczace muzyki liturgicznej. Muzyka choralna jest
takze waznym elementem religijnej kultury muzycznej, ksztattowane;j przez
wieki az po czasy nam wspotczesne. I w te dwa obszary religijnej muzyki
choralnej wpisuja swoja dziatalno$¢ Caecilianum i Polska Federacja Pueri
Cantores”®. Drugi koncert odbyl si¢ 18 wrze$nia 2004 roku i miat miejsce
w bazylice $w. Floriana, byt to koncert organowy. Za instrumentem zasiedli
uczen i mistrz, a mianowicie mgr Arkadiusz Bialic oraz prof. Jozef Serafin.
Pierwszy ,,wykorzystat skromny pogtos Swiatyni, by podkresli¢ bogactwo
artykulacyjne muzyki Sweelincka i taneczne pochodzenie szybkiej czesci
Sonaty e-moll Bacha, Jozef Serafin dokonat fascynujgcego zestawienia: cho-
rat Nun komm der heiden Heiland zaprezentowal najpierw w opracowaniu
Buxtehudego, potem Bacha — na zakonczenie za§ udowodnit, ze nawet na
niedoskonatym instrumencie Passacaglia c-moll Bacha porusza stuchaczy
do glebi i moze przyczynic si¢ do pelniejszego przezycia modlitwy”+.

*

Uczestnikami I Ogdélnopolskiego Kongresu Muzyki Liturgiczne;j
Musicam Sacram Promovere byli duchowni i §wieccy muzycy koScielni
ze wszystkich prawie oSrodkéw w Polsce, byto to przeszto 600 oséb. Po
dokonaniu tego wydarzenia, wazne, by te wszystkie przemys$lenia i reflek-
sje nie skonczyly sie tylko na podsumowaniach, stowach. Potrzebne sa
tutaj czyny. Dlatego pewnie ciekawe bedzie przetozenie dokonaf kon-
gresowych na realia koSciota parafialnego, kaplicy domu zakonnego czy
seminarium, tam gdzie sprawuje si¢ liturgie. To tam bowiem okaze sie, czy
mocne stwierdzenie konstytucji Sacrosanctum Concilium, ze ,,muzyka jest
integralng cz¢scig uroczystej liturgii” (nr 112),jest rzeczywistoscia czy tez
tylko teorig. W tym wzgledzie bardzo potrzebna jest edukacja, nieustajace
doksztatcanie muzykéw: organistow, dyrygentow choréw, kantoréw, psatte-

BA. ZAIAc, Koncert w przestrzeni sakralnej kosciota — refleksje na kanwie Instrukcji o kon-
certach Kongregacji Kultu Bozego, [w:] Musicam Sacram Promovere. Studia, t. 1, red. R. Tyrata,
Krakéw 2004, s. 115.

# K. MikLaszEWsKI, I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musiam Sacram Promo-
vere, ,Ruch Muzyczny” 21 (2004), s. 9.
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rzystow, Spiewajacych w scholi, ale rowniez i duchownych. ,,JeSli zaczniemy
przejmowac sie pigknem liturgii, ktorg najpierw przygotowujemy, a potem
sprawujemy, jesli nie bedzie ona prywatng sprawa celebransa, ale catej
wspOlnoty Kosciota, to muzyka koscielna bedzie promowana witasciwie.
Bedzie znakiem czytelnym, stanie si¢ sposobem na jedno$¢, nie bedzie
czym§$ przypadkowym i nudnym”#.

Krakow KS. ROBERT TYRAtA

 R. Tyrata, I Ogolnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musicam Sacram Promovere,
,»Vita Academica” 5-6 (2004), s. 11.



NEKROLOG

ks. Stanistaw Harezga

Sp. ks. prof. dr hab. Stanistaw Potocki (1928-2004)

W Przemyslu 11 pazdziernika 2004 zmart ks. prof. dr hab. Stanistaw
Potocki. W ciggu calego swego zycia i ponad piecdziesieciu lat kaptanstwa
byt na stale zwiazany z archidiecezja przemyska. Urodzit si¢ 13 stycznia
1928 w Ranizowie (wojewddztwo rzeszowskie) jako syn Marcina i Marii
z domu Wiacek. Lata dziecigce przezyl w miejscowosci rodzinnej, gdzie
zdobyl podstawowe wyksztatcenie. Po trzech latach nauki gimnazjalnej
w Kolbuszowej zdal mature w Przemyslu i uzyskat Swiadectwo dojrzatosci
w roku 1947. Zaraz po maturze, idac za glosem powotania, wstapit do
Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu. Po ukoniczeniu studiéw
filozoficzno-teologicznych, w czasie ktorych byt jednym z najzdolniejszych
klerykdw, 22 czerwca 1952 otrzymatl Swigcenia kaptanskie w przemyskiej
bazylice katedralnej. Ks. Potocki jako neoprezbiter, zaledwie po dwoch
miesigcach pracy wikariuszowskiej w Nisku, zostat skierowany przez bpa
Franciszka Barde na studia specjalistyczne z zakresu Pisma Swietego na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W roku 1955 po obronie rozprawy
naukowej Grzech w pismach prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej napisanej
pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Stanistawa Lacha otrzymat tytut doktora
z teologii biblijnej. Po ukonczeniu studidéw ks. dr Potocki pracowat kolejno
po roku jako wikariusz w parafii Nisko, Jarostaw (fara) i Przemysl (katedra).
Nastepnie przez rok byl katecheta w Liceum Pedagogicznym w Przemyslu.

1 pazdziernika 1960 ks. dr Stanistaw Potocki zostal mianowany wykta-
dowca Pisma Swietego w Diecezjalnym Instytucie Teologicznym w Prze-
mySlu. W roku akademickim 1963/1964 kontynuowat studia w Papieskim
Instytucie Biblijnym w Rzymie, uzyskujac licencjat nauk biblijnych za prace
Skiad socjalny Judejczykow wracajgcych z niewoli babiloriskiej na podstawie
Ksiegi Ezdrasza 2, 1-70. Po powrocie do Przemysla podjat dotychczasowe
wyktady, by od 1967 r. przejaé cato$¢ wyktadow ze Starego Testamentu.
W roku 1972 habilitowat si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim na
podstawie rozprawy Struktura literacka Ksiegi Przystow 1-9. Po habilitacji
w latach 1972-1976 byl rektorem Wyzszego Seminarium Duchownego w
Przemyslu. Od pazdziernika 1985 roku rozpoczat prace naukowo-dydak-
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tyczna na Wydziale Teologicznym KUL, najpierw w charakterze docenta, a
od 22 lutego 1992 jako profesor nadzwyczajny. Ks. prof. Stanistaw Potocki
pracowal na KUL-u do kofica wrze$nia 1993 roku. Od tego roku podjat
wyktady w Wyzszym Seminarium Duchownym w Rzeszowie, ktdre podobnie
jak te w Przemy$lu, kontynuowat do kofica roku akademickiego 2003/2004.

Na szczegdllny dar kaptanskiego zycia i postugi $p. ks. prof. Potockiego
sktada sie jego stuzba stowu Bozemu. Mozna powiedzieé, ze to bylo jego
powotanie w kaptaniskim powotaniu, ktore pehit z wielkg gorliwoscia i odda-
niem. Wytrwale i z mitoScig trwal u Zrodta Bozego zycia, by obficie czerpac
zniego dla dobra KoSciota. Jego szczegdlnym zainteresowaniem cieszyla sie
zawsze biblijna literatura madroSciowa. Jako ttumacz, komentator i autor
wprowadzefi do ksiag madrosciowych Starego Testamentu ks. prof. Stanistaw
Potocki na trwate wpisal si¢ w dzieje polskiej biblistyki. Jego publikacje nie
dotyczyly jednak wytacznie specjalistycznych studidow z zakresu egzegezy
i teologii biblijnej. Profesor byt znanym popularyzatorem Biblii i wielkim
entuzjastg odnowy biblijnej w Kosciele po II Soborze Watykanskim. Bardziej
od tworczosci pisarskiej cenit sobie bezpoSredni, duszpasterski kontakt ze stu-
chaczami. Przeprowadzit wigc niezliczong ilo$¢ wyktaddw, kursow biblijnych,
konferencji, dni skupienia; wygtosit wiele homilii i rekolekgji dla kaptandw,
siostr zakonnych i 0s6b $wieckich. Tajemnica niezwyklego oddzialywania
ks. prof. Potockiego lezata nie tylko w jego wielkiej kompetencji naukowej,
osobowosci i talencie pedagogicznym, ale w wielkiej i autentycznej mitosci
do stowa Bozego. To madro$¢ Boza kierowala jego krokami, objawiata si¢
mu za cen¢ ofiarnej, wnikliwej pracy egzegety i teologa. Te Boza madrosé
jego studenci i stuchacze najbardziej sobie cenili.

Zmarly Ksiadz Profesor do konica swych dni trwat u Zrédet Bozej madro-
Sci, by zglebiac stowo Boze i przekazywac w réznej formie innym. Ale jest
to tylko pét prawdy o zyciu tego wielkiego biblisty. Druga potowa, a moze
zdecydowana wigkszo$¢, to prawda o jego zyciu, ktdre bylo wypetnianiem
stowa Bozego, zachowywaniem stowa i uczeniem tego innych. Profesor
gleboko wierzyt w stowo Boze, nie tylko o nim moéwil i pisat, ale starat si¢
nim zy¢ na co dziefi. Jego zycie bylo przejrzyste, czyste w swym oddaniu dla
Chrystusa. Wystarczylo spojrze¢ na jego sposob bycia, korzystania z dobr
materialnych, by mozna bylo przekonac si¢ do jego ubdstwa. Wewnetrzna
glebia tego ubdstwa ujawniala sie w jego zyczliwym odnoszeniu si¢ do lu-
dzi i w wierno$ci zawartym przyjazniom. Ksigdz Profesor miat szczegdlna
stabo$¢ do ludzi pokrzywdzonych, biednych, duchowo poranionych; zawsze
bratl ich w obrong i im pomagat. Oddany prawdzie stowa Bozego chciat je
zawsze petni¢ w duchu postuszenstwa. Kto wie, moze ono kosztowato go
najwiecej, ale pomagato mu w umieraniu dla siebie, ziemskich zaszczytow
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czy doczesnej kariery. Postuszefistwo traktowal zawsze jako odpowiedzial-
no$¢ za Kosciol, za zycie w prawdzie.

Ostatni odcinek zycia ks. Stanistawa Potockiego naznaczony byt wielkim
cierpieniem, podjetym z wiara i gotowoscia do wypetnienia woli Bozej do
konica. Dzielnie zmagatl si¢ z chorobg i pracowat niemal do kofica zycia.
UroczystoSci pogrzebowe odbyly si¢ 111 12 pazdziernika 2004 w Przemyslu
iw Ranizowie, gdzie zmarly spoczal w grobowcu rodzinnym na miejscowym
cmentarzu. Wielkiego, charyzmatycznego ,,stuge Stowa” Zegnaly setki ka-
ptandéw, dla ktdrych byt niekwestionowanym autorytetem, przewodnikiem
i wzorem w realizacji powotania. Cho¢ krétka jest ludzka pamigé, nalezy
ufaé, ze znajdg sie chetni, ktérzy beda odwotywac sie do przyktadu zycia,
dorobku i owocow jego pracy.

Bibliografia publikacji §p. ks. prof. dra hab. Stanistawa Potockiego

1962

Ztos¢ grzechu w nauce prorokéw sprzed niewoli babiloriskich, RTK 9 (1962)
z.3,s. 81-97.

1963
Aspekt teologiczny Prawa Mojzeszowego, RTK 10 (1963) z. 1, s. 5-19.

1967

Szczegotowy wstep do Ksigg Mgdrosciowych Starego Testamentu, Przemysl
1967 (druk na powielaczu, biblioteka WSD w Przemyslu).

[rec.] Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow
oryginalnych, opracowat zespot polskich biblistow pod redakcja be-
nedyktyndw tynieckich, Poznan 1965, ss. 1569; rec. do ksiag Wyjscia,
Samuela i Machabejskich, RTK 14 (1967) z. 1, s. 82-84, 88-89, 92-95.

1968

Ksiega Sofoniasza. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, [w:] Ksiegi Pro-
rokéw Mniejszych (Pismo Swigte Starego Testamentu, t. 12, cz. 1), red.
S. Lach, Poznan 1968, s. 135-201.

Ksiega Jonasza. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, [w:] Ksiegi Prorokow
Mniejszych (Pismo Swiete Starego Testamentu, t.12, cz. 2), red. S. Lach,
Poznan 1968, s. 283-341.

1970
Z historii medrcow Izraela, RBL 23 (1970), s. 180-198.
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Podstawowe zalozenia wspotczesnej egzegezy, KDP 56 (1970), s. 152-158.
Znaczenie i rozwdj wspolczesnej teologii biblijnej, tamze, s. 187-191.
Prawda Pisma Swietego, tamze, s. 213-218.

1971

Struktura literacka Ksiegi Przystow Salomona, r. 1-9, Przemysl 1971 (mps,
biblioteka WSD w Przemyslu).

Uosobienia mgdrosci w Ksiedze Przystow (r. 1-9), CT 41 (1971) nr 4, s. 45-58.

Uktad literacki Prz 1-9, RTK 18 (1971) z. 1, s. 51-84.

1973

Ksiegi mgdrosciowe, [w:] Wstep do Starego Testamentu, red. S. Lach, Poznan
1973, s. 631-751.

1974

Problem mesjanizmu w ksiegach madrosciowych, [w:] Mesjasz w biblijnej
historii zbawienia, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1974, s. 257-272.

Natura madrosciw ujeciu Ksiegi Syracha, [w:] Materialy Kongresu Biblijnego
w Krakowie (6-8 czerwca 1972 r.), red. S. Grzybek, J. Chmiel, Krakéw
1974, s. 82-84.

1983

Wspotczesne kierunki badan nad Ksiegq Przystow, [w:] ,,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego” DCCXIII: Studia Religiologica, z. 10,
Krakow 1983, s. 85-88.

1984

Psalmy modlitwq Ludu Bozego Starego i Nowego Przymierza, [w:] Liturgia
uswiecenia czasu, red. W. Swierzawski, Krakéw 1984, s. 125-154 (Mi-
sterium Christi, 5).

1985

Madrosé Syracha, [w:] Zanim otworzysz Biblie, red. M. Peter, M. Wolniewicz,
Poznan 1985, s. 105-111.

Ukdad literacki nauk medrcow anonimowych z Ksiegi Przystow (22, 17-24,
22), RBL 38 (1985), s. 111-124.

1986

Problem cierpienia w historycznych tradycjach Starego Testamentu, [w:] Meka
Jezusa Chrystusa, red. F. Gryglewicz, Lublin 1986, s. 19-29.
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1987
Maqdrosé a zycie ludzkie w ujeciach Ksiegi Przystow, ,,Premislia Christiana”
1(1987), s. 107-112.

1988

Misterium Paschy Starego Testamentu, RBL 41 (1988), s. 274-286.
Proces formacji magdrosciowej w ujeciu Prz 1-9, RTK 35 (1988) z. 1, s. 39-64.

1990

Ksiegi Madrosciowe Starego Testamentu, [w:] Wstep do Starego Testamentu,
red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 383-489.

1992

Maqdrosé Syracha (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Stary Testa-
ment, t. 3), Poznan 1992, s. 532-647.

Szkice homilii na niedziele i Swieta. Rok C, KDP 87 (1992) z. 1, s. 28-51;
z.2,8.19-42; 2. 3, 5. 29-53; z. 4, 5. 77-98.

1993

Rady Mqdrosci. Przewodnik po mqdrosciowej literaturze Starego Testamentu,
Lublin 1993 (Jak rozumie¢ Pismo $wigte, 5).
Kohelet i jego dzieto, RTK 40 (1993) z. 1, s. 43-60.

1994

Szkice homilii na niektore niedziele i swieta. Rok B, ,,Rok Bozy w rodzinie”
2 (1994) nr 1 (2), s. 4-5, 9-11; nr 2 (3), s. 4-8.

1995

Przepowiadanie Stowa Bozego w $wietle ostatnich dyrektyw Papieskiej Komisji
Biblijnej, ,,Premislia Christiana” 6 (1993-1995), s. 32-39.

1996

W stuzbie Chrystusowej Dobrej Nowiny dla ubogich, [w:] Wszystko dla Jezusa
przez bolejgce Serce Maryi. Stulecie Siostr Serafitek w Przemyslu 1896-
1996, red. S. Zygarowicz, Przemysl 1996, s. 19-36.

1999

Maqdrosé na Starozytnym Wschodzie iw Izraelu, [w:] Wprowadzenie w mysli we-
zwanie ksigg biblijnych, t. 6, red. J. Frankowski, Warszawa 1999, s. 13-33.
Drogi Mqdrosci (Ksiega Przystow), tamze, s. 34-72.
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Maqdrosé¢ uczonego w Pismie (Ksiega Syracha), tamze, s. 161-204.

Wierze w Boga Ojca wszechmogqcego, ,,Premislia Christiana” 8 (1999),
s. 51-61.

Postat mnie, bym glosit dobrg nowine ubogim (Iz 61, 1), [w:] Duch Pariski
postat mnie. Materialy sympozjum naukowego poswieconego Czcigodne-
mu Studze Bozemu ksiedzu Janowi Balickiemu (14-15. 03. 1998 r.), red.
A. Szal, Przemys$l 1999, s. 61-69.

Wybrane zagadnienia z historii zbawienia Starego Testamentu (studium ka-
techetyczne), Przemysl 1999.

2000

Teologia czytan mszalnych roku ,,C”, Przemysl 2000.
Biblijne czytanki pazdziernikowe, Przemysl 2000.

2002

Czytania mszalne, ich interpretacja i aktualizacja, ,,Przeglad Homiletyczny”
5-6 (2001-2002), s. 33-40.

2004

Biblijne wezwania do nasladowania Chrystusa, HD 74 (2004) nr 2, s. 61-71.
Nagroda za wiernos¢, [w:] ,,Dzien Pafiski. Biuletyn liturgiczny” 39, Rok C
(zielony), 8 sierpnia 2004, s. 1.

Przemysl KS. STANISLAW HAREZGA



RECENZJE - PRZEGLADY

CARLO BUZZETTL,,, Estemeca’. Ermeneutica biblica completa, Roma
2004 (Manuali e Sussidi per lo studio della Teologia), 172 s.

Carlo Buzzetti SDB, profesor zagadnien biblijnych Uniwersytetu Sa-
lezjanskiego i Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, zaprezentowat
swoja nowa ksigzke, ktdra jest propozyca syntetycznego opracowania
hermeneutyki biblijnej. Jak pokazuje tytul, zamiarem autora jest danie
catosciowej wizji hermeneutycznego procesu docierania do istotnego sensu
tekstu biblijnego oraz dopetienie tegoz procesu w postaci przekazu owego
oredzia. Ksiazka zachowuje wszelkie rygory naukowego traktowania pro-
blemu, jednakze poprzez przystepny jezyk i sposdb ukazywania kolejnych
etapéw hermeneutycznych jest doskonatym narzedziem dla apostolatu
biblijnego w réznych grupach formacyjnych. Taki zreszta wedlug autora
jest jej cel. Intrygujace jest wyrazenie ‘ESTEMECA, ktére ma szanse
na gruncie jezyka wloskiego przystuzy¢ sie zrozumieniu w bardzo prosty
sposob, czym jest hermeneutyka biblijna. Termin ten bowiem zawiera
w sobie cztery etapy kompleksowego potraktowania kazdego tekstu bi-
blijnego. Pierwszym etapem jest Es = Esegesi (egzegeza). Drugim jest Te
= teologia; kolejnym jest Me = meditazione (medytacja) i czwartym Ca
= catechesi (katecheza). Ten zabieg, podobny przeciez do zydowskiego
okreslenia Biblii — TANAK, daje znakomite narz¢dzie mnemotechniczne.

Omawiajac w przystepny sposob kazdy etap hermeneutyczny, nie wdaje
sie autor w zawiloSci wlasciwe dla ‘szkietka’ profesjonalnego egzegety,
jako ze chce udostepni¢ swoja ksiazke dla zywiej zainteresowanych Biblia
chrzescijan, gtéwnie dla animatoréow ruchow eklezjalnych, czerpigcych
swoja duchowos¢ z Pisma Swiqtego, aby ich przygotowac do profesjonal-
nego traktowania Swietych tekstow.

Egzegeza ma dotrze¢ do oryginalnego, pierwotnego znaczenia tekstu
biblijnego, stad autor formutuje w postaci dekalogu (10 krokéw) schemat
tego procesu: tekst i kontekst, rodzaj literacki, filologia, struktura tekstu
i jego rozwdj, autor i pochodzenie, bliskie teksty paralelne, dalsze teksty
paralelne, pierwotne znaczenie tekstu, jego znaczenie na etapie redakcji
1 wreszcie znaczenie biblijne. Proponuje takze uproszczony schemat dla
mniej zaawansowanych. Drugi etap to wydobywanie or¢dzia teologicznego.
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I znowu proponuje autor forme dekalogu teologicznego (10 krokéw) oraz
wersj¢ uproszczona. Podobnie jest z etapem medytacji tekstu biblijnego,
przy czym proponuje autor dwa schematy: indywidualny i wspélnotowy.
I wreszcie etap proforystyczny, o wymiarze katechetycznym i homiletycz-
nym. Dopetnieniem ksiagzki sa konkretne przyktady takiej drogi herme-
neutycznej oraz przedstawienie zasad generalnych stuzacych liturgiczne;j
celebracji Stowa Bozego.

Sadzi¢ mozna, ze pozycja ta w istotny sposdb postuzy apostolatowi
biblijnemu, a skorzysta¢ z niej mogg takze pastoraliSci, orientujacy swoja
intelektualng postuge ku realizacji soborowego postulatu ,,powrotu do
zrodel” w pastoralnej postudze w Kosciele.

Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB



