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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2005) - ROK LVIII

ks. Stanistaw Wronka

Jan Pawet Il - cztowiek dobry

Wielkos$¢ drzewa uwidacznia sie w petni dopiero po jego Scieciu, kiedy
lezy powalone na ziemi. Wtedy mozna naprawde oceni¢ jego wysokos¢,
masywnoS$¢ pnia i roztozysto$¢ konardw, a takze zobaczy¢ jego wnetrze
— czy jest zdrowe, geste, czy tez rzadkie, zbutwiate lub puste. Wtedy tez
uswiadamiamy sobie, czesto ze zdumieniem, jak wielka przestrzen zaj-
mowato w znanym nam krajobrazie; potrzeba wielu lat, by nowe drzewa
mogly znéw zapetié powstata po nim pustke. Podobnie jest z czlowiekiem.
Smier¢ odkrywa bezlitosnie prawde o nim, o jego wielkosci lub matosci.
Jest ostateczng proba cztowieka. W jej obliczu nie mozna niczego udawac.
Starozytni radzili, by z definitywna ocena czlowieka poczeka¢ do jego
$mierci. Dopiero po niej widaé, kim kto$ byl naprawde i jaka przestrzen
zajmowat w Swiecie, w zyciu innych.

Madro$¢ tych spostrzezen sprawdza si¢ szczegllnie wyraziScie w odnie-
sieniu do Jana Pawta I1. Jego $mier¢ objawila ostatecznie wielko$¢ naszego
Papieza, potwierdzila to, co wielu dostrzegato juz za jego zycia, zwlaszcza
ci, ktérzy mieli szczedcie poznac go blizej. To ,,drzewo” bylo rzeczywiscie
ogromne i do rdzenia zdrowe, jak pokazat to nam jego testament. Pustka,
ktora si¢ po nim otwarta, wydaje sie nie do ogarnigcia, rozcigga sie na
kazde niemal serce i na caly §wiat.

Zrzucenie powtoki cielesnej odstonito bogactwo i piekno spetnio-
nego czlowieczenstwa, utkanego w catosci z prawdy, wolnosci, mitoSci
i zawierzenia. W tkanine tego czlowieczenistwa nie wplotta si¢ zadna nic
tandetna czy fatszywa. Ojciec Swiety zyt wielkimi wartosciami w sposéb
radykalny i bezkompromisowy. Byt caly (tofus) otwarty na nie, bronit ich
w sobie i wokot siebie, realizowal je odwaznie i niestrudzenie. Odwaga
Papieza zdumiewata wielu. Nie bat si¢ krytyk, odrzucenia, a nawet kul,
podejmujac nieustraszenie swojg misje po zamachu. Rzucat wyzwanie
zaréwno komunizmowi, jak i nieludzkim formom kapitalizmu (George W.
Bush), wystepowat przeciwko moralnemu relatywizmowi, stajac zawsze po
stronie cztowieka, broniac jego godnosci. Zdaniem francuskiego dziennika
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,Le Figaro” Ojciec Swiety przypomniat §wiatu wtasnie przede wszystkim
cnote odwagi, dzisiaj tak czesto zapomniana.

Bezkompromisowos$¢ w walce o podstawowe warto$ci umiat Jan Pawet 11
Taczy¢ z tagodnoscia i szacunkiem wobec innych. Papiez walczyl nie ranigc
ludzi, poprzez wtasne Swiadectwo przyblizat im te wartosci, pomagat przeko-
na¢ si¢ do nich i na nie otworzy¢. Nie stosowat sily w zadnej postaci, chciat,
by wartosci same przemawialy i zdobywaty wtasna sita. Na okrutng przemoc
zamachowcy odpowiedziat przebaczeniem. Nie odwotywatl sie nawet za cze-
sto do nakaz6w i zakazow, starat si¢ raczej pokazywad, ze mozna zy¢ inaczej,
sensowniej, piekniej. A robit to w taki sposob, ze przy nim rzeczywiscie nie
wypadato postepowac Zle, zy¢ bezmyslnie. Kiedy musiat kogo§ upomniec,
czynit to z bélem, podkreslajac jednoczesnie jego warto$¢ pomimo zta, ktore
popetil. Do podchmielonego gérala méwit: Dobry z ciebie chtop, ale nie
pjj! Ten charakterystyczny dla Papieza styl i sposob oddzialywania — styl
Wojtytowy, jak nazywa go ks. Mieczystaw Malinski — z pozoru skazany na
przegrana, okazywat sie na dtuzsza mete bardzo skuteczny.

Y.aczenie radykalizmu z tagodnoscig jest bardzo trudng sztuka. Taka
synteza udaje si¢ tylko nielicznym, §wiadczy o moralnym geniuszu czlowie-
ka. Ojciec Swiety umiat taczy¢ ze soba przeciwienstwa zdawatoby sie nie do
pogodzenia. A rozpietos¢ jego zycia byta niezwykle rozleglta, obejmowata
wszystkie autentyczne do$wiadczenia ludzkie: prace i studia, sztuke i za-
angazowanie spoteczne, kontakty z ludZmi, odpoczynek na tonie natury
isport. Potrafit ogarngé to wszystko i potaczyé w jedna, harmonijng catos¢.
Obdarowany bogato r6znymi talentami, nie zakopat zadnego z nich, ale
rozwinat i wykorzystat dla siebie i drugich. Dzisiaj nikt nie Zatuje, Ze nie
zostat aktorem, jak zamierzat na poczatku.

Fundamentem tej okazalej i pieknej budowli cztowieczenstwa Ojca
Swietego byla niewatpliwie jego wiara. Nie tylko nie zdtawita ona w nim
zadnej naturalnej wartosci, ale oczyScita je i ubogacita. Bez oparcia w Bogu
i catkowitego zawierzenia Mu budowla czlowieczenistwa Papieza nie bytaby
ani tak ogromna, ani tak ksztaltna. Jego osobowos¢ i zycie dowodza, ze
Ewangelia zawiera prawdziwa antropologie, w Swietle ktorej cztowiek moze
osiagnaé petnie. Jan Pawet 11 zadaje ktam wszystkim innym antropologiom,
nie tylko teoretycznie w swoich dzietach, ale takze praktycznie swoim
zyciem. Koncepcje ateistyczne, materialistyczne, konsumpcjonistyczne
nie daja pelnego obrazu czlowieka, zatrzymuja si¢ na jego powierzchni,
dotykaja tylko jakiego$ aspektu, a czasem zafatszowuja zupetnie ten ob-
raz, prowadzgac do redukcji cztowieka, a w skrajnych wypadkach do jego
zniszczenia. Wiara pozwala uchwycic cata ludzka rzeczywisto$¢ i zintegro-
wac rézne jej elementy, tacznie z cierpieniem i Smiercia. Osobisty lekarz
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Papieza prof. Renato Buzzonetti wyznat na famach wloskiego dziennika
,»La Repubblica”, ze Jan Pawet II umieral powoli, w bolu i cierpieniu, ktore
znosit z wielka godnoScia, ze jego wiara pokonata bol, podobnie jak to byto
w wypadku meki Chrystusa. Poza wiara cierpienie i Smierc sa absurdem
i dlatego nie do zniesienia. Wyrazit to dosadnie przed laty pewien wloski
artysta, ktéry umierat zbuntowany i rozgoryczony na Boga i na caly Swiat
ze stowami: Zycie jest cudowne, ale $mieré budzi wstret (fa schifo). Ojciec
Swie;ty przyjal spokojnie takze Smier¢ — kiedys swoich najblizszych, a teraz
wlasna — jako cze$¢ ludzkiego losu, wyszedt na jej spotkanie, wszedt w jej
ciemnos$¢, wierzac, ze nie jest to ostateczny koniec, ale przejscie do kré-
lestwa $wiatta. Bogu powierzyl swoje zycie i postuge az do ostatnich dni,
nie martwigc si¢ na zapas, jak podota ztozonym na niego obowiazkom, gdy
sity bedg go opuszczaly. Bog sprawil, ze do ostatnich chwil mdgt spetniac¢
swa postuge, i to z jak niezwyklym skutkiem! Religia pozwala stawi¢ czoto
wszystkim wyzwaniom, ktére niesie zycie, znalez¢ w kazdej sytuacji wtasciwe
rozwigzanie, ksztattuje ludzi odpowiedzialnych i mocnych. Nie jest opium
dla Iudu czy wyrazem resentymentu nieudacznikéw zyciowych wzgledem
ludzi sukcesu. Papiez pokazal na wltasnym przyktadzie, czym moze by¢
wiara dla cztowieka i catych narodéw, jak wielka inspiracja i sita si¢ staje,
gdy jest dojrzala i konsekwentna.

Osobista wielko$¢ Papieza nie odcinata go od ludzi, ale przyblizata do
nich. Prawdziwe czlowieczenistwo rodzi si¢ bowiem w relacjach z drugimi,
taczy ludzi, buduje wspdlnote. Indywidualista, egoista nie jest pelnym
cztowiekiem. Réwniez do Boga dochodzi si¢ poprzez ludzi i wraz z nimi.
Papiez umiat gromadzi¢ i jednoczy¢ innych wokét siebie, ostatecznie wo-
kot najwyzszych wartosci, ktérymi starat si¢ zy¢, wokot Boga. Nie byly to
przelotne spotkania, ale trwate wiezi, ktorym pozostawat wierny, nawet
jesli czasem druga strona zawodzita. Wystarczy pomysleé, ze do ostatnich
dni utrzymywat listowny kontakt z tymi, z ktérymi przed wielu laty chodzit
do szkoly, grat w teatrze, wedrowal po goérach czy ptywat kajakiem. Jako
ksigdz nie zatozyl wlasnej rodziny, ale byl tak blisko drugich, Zze stawat si¢
dla nich wujkiem, bratem, ojcem. Jest znamienne, ze ludzie gromadzacy
sie wokot niego poczatkowo okreSlali siebie jako ,,rodzinka”, dopiero
potem przyjela si¢ ostatecznie nazwa ,,Srodowisko”. O formacji zas tej
grupy wzrastajacej przy ks. Wojtyle moze co§ powiedzie¢ fakt, ze niedtugo
po wyborze nowego papieza w mieszkaniu jednej z osob nalezacych do
,»,Srodowiska” obok wiszacej od dawna fotografii Jana Pawla II pojawita si¢
Swieza fotografia Benedykta XVI. Osoba ta przyjmowata z ciezkim sercem
odejscie mistrza, ale nie miata cienia watpliwosci: Wujek by sobie tego
zyczyt. Ojca Swietego cechowala zawsze ogromna empatia, wrazliwo$é na
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drugiego cztowieka. Kiedy ks. Malifiskiemu przebywajacemu na studiach
w Rzymie zmart brat, co przezywal tym bolesniej, ze z powodu éwczesne;j
sytuacji politycznej w Polsce nie mogt nawet pojechaé na jego pogrzeb, abp
Wojtyla uscisnat go serdecznie, bolejac razem z nim jak po stracie wlasnego
brata. Z czasem wspdlnota wokdét Papieza coraz bardziej sie powickszata,
dzi§ mozna powiedzied, ze objeta caly swiat. Nie byto chyba cztowieka, ktory
nie zostalby poruszony jego odejSciem, a przy jego trumnie zgromadzili
sie przedstawiciele prawie wszystkich panstw i religii oraz wazniejszych
instytucji. Swiadczy to wymownie o sile i bogactwie jego cztowieczeristwa.
Wobec takiej wielkoSci spontanicznie rodzi si¢ pytanie, w jaki sposb
Papiez ksztaltowat swoje cztowieczefistwo, przy pomocy jakich §srodkow?
Dla wigkszosci ludzi, ktérzy nie mogli obserwowac z bliska jego stylu zycia,
nielatwo bylto je wychwyci¢, bo Ojciec Swiety nie méwit wiele o nich, nie
obnosit si¢ ze swoimi metodami w pracy nad soba. Dopiero w ostatnich
latach, zreszta na pro$be innych, odstonit nieco swdj ,,warsztat”. I okazato
sie, ze ten ,warsztat” jest niezwykle prosty, chociaz bardzo wymagajacy.
Zrédlem, ktore go inspirowalo i umacniato, byta w pierwszym rzedzie
modlitwa, bardzo intensywna, gleboka, regularna. Jan Pawet I1 byt mezem
modlitwy. Zawsze uwazat ja za podstawowg sprawe w zyciu, a kiedy zostat
papiezem, mowil, ze modlitwa jest jego najwazniejszym zadaniem. Po wybo-
rze na stolice Piotrowa w pierwsza podrdz poza Rzym udat si¢ do pobliskiej
miejscowosci gorskiej Mentorelli, gdzie bywal wczesniej wiele razy, aby
w ciszy matego sanktuarium modlic si¢ przed obrazem Matki Bozej (kard.
Zenon Grocholewski). Jak bardzo pilnowal modlitwy, §wiadczy pytanie
skierowane do abpa Stanistawa Dziwisza tuz po wybudzeniu si¢ z narkozy,
pod ktéra byt operowany po zamachu: Czy odméwitem komplete? Ojciec
Swiety potrafit zaglebié si¢ na diuzszy czas w kontemplacje, takze w obec-
noSci innych, zapominajac o calym Swiecie, ale korzystat tez z tradycyjnych
formut, jak litanie, gorzkie zale czy droga krzyzowa. Archaiczna szata tych
modlitw nie przeszkadzata mu w docieraniu do ich glebokich tresci. Zwykt
je dotaczac np. w dzigkczynieniu po mszy swietej jako tzw. ,,ogonki” wedtug
okreslenia pracujacych przy nim Siostr. Jednoczesnie chetnie i z pozytkiem
wlaczat sie w modlitwe wspolna zaréwno matych grup, jak i niezliczonych
rzesz. Papiez czerpat tez wiele z sakramentéw. Juz w mtodosci czesto uczest-
niczyt w Eucharystii i korzystal z sakramentu pokuty, solidnie si¢ do nich
przygotowujac i bardzo gleboko je przezywajac. Jego sposdb sprawowania
NajSwietszej Ofiary uderzat kazdego uczestnika, pozostawial w nim nie-
zatarte wrazenie. Ciagle powracatl do chrztu, bierzmowania i kaptanstwa.
Kilkakrotnie przyjat sakrament namaszczenia chorych. W sakramentach
spotykat si¢ z Chrystusem, wchodzit w Jego misterium paschalne Smierci
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i zmartwychwstania, upodabnial si¢ do Niego. Przezywat w nich takze
rzeczywisto$¢ Kosciota, mistycznego Ciata Chrystusa, ludu Bozego, taczac
sie z innymi ludZmi wiezami, ktére wykraczaly poza naturalne upodoba-
nia. Pomagata mu w tym wytrwata, medytacyjna lektura Pisma Swietego,
ktore traktowal jako stowo Boze rozswietlajace mroki ludzkiej egzystencji
iotwierajace przed cztowiekiem perspektywe wiecznosci. Wszystko oceniat
w jego Swietle, ono bylo ostatecznym kryterium. Kard. Achille Silvestrini,
bliski wspétpracownik Ojca Swie;tego w Watykanie, wyznal, ze na koniec
kazdej rozmowy, po podjeciu kazdej decyzji Papiez pytal zawsze: Czy to
bedzie zgodne z Ewangelia?

Wizje wiary taczyt Ojciec Swiqty z solidnymi studiami w réznych
dziedzinach: literatura, filozofia, teologia. Duzo czytat, chociaz — jak sam
przyznat —nie byl typem encyklopedysty, nad oczytanie przedktadat wtasne
mySlenie. Nie bat si¢ pytan, ktore przynosi zycie, sam je stawial i szukat na
nie odpowiedzi. Podejmowat aktualne problemy, nurtujgce jego i innych,
peit postuge myslenia. Zawsze chcial dotrzeé do istoty rzeczy, poznaé
rzetelnie prawdg, ktora rodzita w nim rados¢ i dawata mu wolnos¢. Czynit to
nie tylko w pojedynke, ale takze wesp6t z innymi. Korzystat z ich dorobku,
brat udziat w dyskusjach, rozmawiat z nimi na wazkie tematy, chciat znaé
ich opinie. Stad spotkania z naukowcami i ze studentami w Krakowie, w Lu-
blinie, w Rzymie, w Castel Gandolfo. Bywato, ze kiedy kto$ opublikowat
co$ ciekawego, zapraszal go na wedrowke, by w jej trakcie porozmawiac
na temat nowej pracy (tak byto po doktoracie ks. Edwarda Staiika). Juz
jako papiez prosit do siebie naukowcow z Polski i nie tylko, by zaznajomié
si¢ z ich osiggni¢ciami (tak byto, gdy ks. Andrzej Szostek opublikowat co$
nowego z etyki). Papiez podjal wszystkie gtéwne problemy wspdtczesnosci,
przemySlat je i przedstawit swoj punkt widzenia w licznych publikacjach.
Nie przyjmowat niczego tylko dlatego, ze jaki$ autorytet stat za tym, ale
probowat zglebi¢ powody danego stanowiska. Gdy dziennikarze pytali go,
czy nie stawia ludziom zbyt wielkich wymagan, odpowiadal, ze sam zadaje
sobie réwniez to pytanie, ale nie moze postepowaé inaczej, bo Bog jest
jeszcze bardziej wymagajacy, zawsze w imie godnosci cztowieka, ktérego
stworzyl na swdj obraz. Jak bardzo przemyslane teksty wychodzily spod jego
pidraijak dojrzate byly jego inicjatywy i decyzje, Swiadczy fakt, ze nie musiat
niczego odwolywac czy prostowacé, a przeciez pozostawit po sobie 85 tys.
zapisanych stron (samo przeczytanie tej spuscizny jest prawie niemozliwo-
Scia, a co dopiero napisanie tego wszystkiego, nawet jesli autorstwo Papieza
ograniczato si¢ w niektorych przypadkach tylko do sugestii) i przeprowadzit
wiele waznych spraw, niekiedy bardzo trudnych, skomplikowanych, kontro-
wersyjnych. Po latach musieli przyznaé mu racj¢ nawet ci, ktorzy si¢ z nim
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nie zgadzali, uwazali go za utopiste (jak pewien filozof wioski, ktéremu
stowa Papieza o dwdch plucach Europy wydawaly si¢ zupetnie nierealne,
a przeciez w krotkim czasie staly si¢ rzeczywistoscia) lub wrecz zwalczali
go (jak np. Wojciech Jaruzelski). Swiatto wiary w potaczeniu z ludzka ma-
droscia czynito go prorokiem naszych czaséw, sprawiato, ze widziat giebiej
i dalej niz inni. Dlatego mdgt przekonywac z cala moca, ze Swiat nie musi
by¢ taki, jakim go uczyniliSmy, ze mozliwe sg zmiany i integralny rozwdj
zgodny z zamystem Bozym. Wiele z tych zmian dokonalo sie jeszcze za jego
zycia, potwierdzajac shusznos¢ jego przewidywan!

Cokolwiek Papiez robit, angazowal si¢ w to catkowicie, zabieral si¢ bez
ociaggania do pracy i doprowadzat ja do kofica. Znakomicie organizowat
sobie czas i wykorzystywat kazda chwile. Lubit kontakt, rozmowe z drugim
cztowiekiem, ale nie trwonit czasu na banaly, nie zajmowat si¢ btahostkami.
Kiedy miat do wykonania jakas prace, przepraszat rozmoéwce i zabierat sie
do dzieta. Stad lampka i stolik w jego biskupim samochodzie. Pracowat
rowniez w pociagu czy samolocie: modlit sig, czytat, myslal, pisal. W czasie
podrézy pociagiem z Krakowa do Warszawy — wspomina bp Tadeusz Pie-
ronek — rozmawiat chwile tylko na poczatku drogi i potem pod jej koniec;
gdy zblizaliSmy sie do stolicy, wypytywal o szczegdty spotkania, na ktore
jechaliSmy. Poza tym caly czas byl zajety modlitwa i lekturg. Innym razem,
podczas powrotu samolotem z kolejnej pielgrzymki, gdy osoba towarzysza-
ca Papiezowi wyrazata zdumienie, Ze nie podziwia wspaniatych widokow,
odpart, ze musi przygotowac¢ rozwazanie na ,,Aniot Panski” w najblizsza
niedziele. Ojciec Swiety bardzo lubit piekne widoki i cenit sobie kontakty
z ludZmi, ale kontrolowat si¢, aby nie by¢ zagarnietym przez przyjemna
chwile. Nie byt niewolnikiem sytuacji ani ludzi, potrafit by¢ sam. Uczestnicy
spotkan z nim nieraz zapewne chcieli, by pozostat z nimi dtuzej, on jednak
byt do dyspozycji drugich na tyle, na ile pozwalat mu harmonogram zajec.
Jednak w razie koniecznoSci przedtuzat rozmowe nawet poza zaplanowany
czas, przez co nierzadko si¢ spdznial. Gdy jeszcze w okresie krakowskim
proboszcz wizytowanej parafii, z ktérym jechat furmankg odwiedzi¢ cho-
rego, nie pozwolit mu pograzy¢ sie w lekturze, bo chcial porozmawiaé ze
swoim biskupem, nie oponowat, spetnit jego pragnienie. Zawsze jednak
starat sie, by kontakty z ludZmi nie przeszkadzaly mu w wypehianiu in-
nych obowigzkéw. Miat ich wiele, a byly one w istocie jedng wielka stuzba
cztowiekowi w diecezji, ojczyZnie, KoSciele powszechnym. Musiat wigc
wywazad, by nie by¢ bardziej z jednymi ludZmi kosztem innych i by zostato
mu co$ czasu na modlitwe, refleksje i odpoczynek.

Jan Pawet II byl wierny i doktadny (ale nie drobiazgowy) w matych
rzeczach, dostrzegat w nich wielko$¢, niezwyktos¢. Znajdowal zawsze co$
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interesujacego nawet w sprawach, ktdre innych nuzyly i me¢czyly. Z entu-
zjazmem wspominal choéby wyktady z gramatyki opisowej czy historycznej
jezyka polskiego na Uniwersytecie Jagiellonskim, ktére pomagaly mu
zobaczy¢, jak rodzity si¢ i ewoluowaly stowa, dotkna¢ ich tajemnicy, magii,
mistyki (por. Dar i Tajemnica, s. 10-11). A przeciez wiadomo, ze nie ma
nic bardziej ,,suchego” od gramatyk! Podobnie bylo z wizytacjami parafii
rzymskich. Jest ich ponad trzysta w Wiecznym MieScie i Papiez odwiedzit
je prawie wszystkie. Wizytacje odbywaly sie wedtug ustalonego programu.
Pierwsze mogly by¢ ciekawe, ubogacajace, natomiast przy nastepnych
fatwo byto wpas¢ w rutyne i znuzy¢ sie. Dla Papieza kazda z tych wizyt
byla interesujgca i niepowtarzalna. Dawata okazje do spotkania zywego
Kosciota, duszpasterzy i wiernych, z ktérych kazdy to dla niego odrebny,
bogaty Swiat. Dlatego przygotowywat sie do nich sumiennie i przeprowadzat
je z oddaniem (ks. Adam Boniecki).

Niezwykto$¢ w rzeczach zwyktych dostrzegat Papiez dzigki wrodzonej
inteligencji i ogromnej przenikliwosci. Jego Swiezos¢ spojrzenia, zachwyt,
zdumienie nad rzeczywistoScia rodzily sie jednak nade wszystko z mitoSci.
To ona mu wszystko wyjasniata i prowadzita w gtab tajemnicy Swiata. Oj-
ciec Swiety odkryt, ze cala rzeczywisto$é zanurzona jest w mitosci Boga.
Sam czut sie nig zewszad ogarni¢ty. O tej mitoSci méwito mu stowo Boze,
znaki sakramentalne, ale takze ludzie i cata przyroda, kazde stworzenie.
Dostrzegat w nich odblask madrosci i piekna Boga. Dlatego rozpromieniat
sie na widok dziecka, cieszyl si¢ ze spotkan z mtodymi, dostrzegat godnos¢
ludzka takze w osobie zniedotezniatej i schorowanej. Cztowiek byl dla niego
godzien najwyzszego szacunku, gotow byl przed nim uklekna¢ i ucatowaé
mu stopy, jak czynit to w kazdy Wielki Czwartek. Zgltebiajac tajemnice
cztowieka, ktora go tak fascynowata, zobaczyl, ze prowadzi ona do tajem-
nicy Chrystusa i w niej dopiero si¢ rozwiazuje (por. homilia w Warszawie,
2 czerwca 1979). Z podobnym nastawieniem podchodzit Papiez do $wiata
materialnego. Kontemplowal w nim cud istnienia i dotykat samego Stwor-
cy, zrodta wszelkiego bytu. Kiedy w czasie jednego z wypaddéw poza Rzym
natknat si¢ na strumien, zatrzymat si¢ nad nim i przez godzine trwat w za-
dumie (ks. Tadeusz Styczeft). Réwniez w czasie spaceru w Tatrach podczas
pielgrzymki do Polski Papiez przystanat dtuzszg chwile nad potokiem, a na
koniec dotknat dtonig wody i przezegnat si¢ (kard. Franciszek Macharski;
por. Tiyptyk rzymski). Cate zycie Papieza byto odpowiedzig na mito$¢ Boga,
splacaniem dtugu wdzigcznosci. Wszystko, co robit, robit dla Boga, z mitosci
do Niego. Mitos¢ stanowita najgtebsza motywacje jego poczynan, popychata
do tego, by si¢ trudzi¢, wykorzystywac¢ kazda minute. To ona sprawiata, ze
nie czul si¢ znudzony ani zmeczony. Swa miloscig obejmowat nie tylko
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Boga, ale takze i ludzi, kazdego cztowieka. Byt dla wszystkich ojcem i to
ojcem dobrym, ktéry daje catego siebie, ale umie przy tym zachowac od-
powiedni dystans, nie narzuca si¢, nikogo nie zniewala. Znajdowal zawsze
piekny, naturalny sposob dla wyrazenia swej mitosci. To wazne, bo wielu
ludzi jest dobrych, ale nie wszyscy umiejg to odpowiednio i przejrzyscie
uzewnetrzni€. Jan Pawel II byt wiarygodnym Swiadkiem mitoéci Boga,
na wzor ktorej uksztattowat swojg mitos¢. Przesycony nig, promieniowat
cieptem, radoscia, pokojem, spetnieniem, oddzialujac mocno na drugich.

Posiadat niezwykta wladze nad drugimi, takze po Smierci — napisat je-
den z dziennikOw niemieckich na widok thumdw ciagnacych do Watykanu.
Wladza ta ptyneta wlasnie z mitosci. Jest ona z pozoru krucha, w rzeczy-
wisto$ci najmocniejsza i najbardziej uniwersalna. Dywizje, o ktdore pytat
Stalin, okazuja si¢ wobec niej stabe, nieskuteczne. Promieniujaca mitos$¢
Papieza podbijata i przemieniala serca. Ludzie odwzajemniali jego mitos¢,
w chwili jego odejscia do Pana byta to istna eksplozja uczué, i to niezaleznie
od narodowoSci czy religii. Jego postawa inspirowata wielu do pojednania,
W jego obecnoSci stawalo si¢ ono latwiejsze. Tak byto od dawna. Kard. An-
drzej Maria Deskur podpatrzyt metode jednania drugich stosowang przez
kard. Wojtyte. Byta prosta: sadzat poréznionych ludzi obok siebie przy stole
1 pozwalat im rozmawiaé; po niedtugim czasie adwersarze sami dochodzili
do wniosku, ze w gruncie rzeczy ich opinie niewiele si¢ r6znig. Przy trumnie
Papieza spotkali sie po raz pierwszy prezydenci Izraela i Syrii, podali sobie
rece Lech Walesa i Aleksander Kwasniewski. Réwniez sktdceni kibice ry-
walizujacych druzyn pitkarskich modlili si¢ wspdlnie w duchu pojednania.
Niektore z tych gestéw dobrej woli byly wprawdzie krétkotrwale i plytkie,
ale to pokazuje jedynie, jak nietatwo jest wspiac sie na takie wyzyny ducha
i na nich si¢ utrzymaé. Na tym tle odznacza si¢ jeszcze bardziej wielko§¢
Papieza. Wielu chciatoby jg osiggnad, ale zapomina, ze jej prawdziwym Zro-
dtem jest wiez z Bogiem, a droga — Ewangelia brana dostownie i realizowana
w codziennym zyciu przy pomocy prostych Srodkow, o ktérych wspomnieli-
$my: modlitwa, sakramenty, studium, praca, wykorzystanie czasu, wiernos¢
w matym... (kard. Miloslaw VIk). Oznacza to ciagle przeciwstawianie si¢
stabosciom, przekraczanie siebie, aby zy¢ wielkimi warto$ciami. To wiele
kosztuje, czasem jawi si¢ jako umieranie, zatracenie siebie. Za prawdziwa
wielkoScig stoi zawsze ogromna taska Boza i ogromny wysitek cztowieka,
ktory jednak staje si¢ paradoksalnie lekki (por. Mt 11, 30).

O Janie XXIII méwiono: ,,Papiez dobry” (Papa buono), o Janie Pawle 11
natomiast mowi si¢ w sposob bardziej zasadniczy: ,,cztowiek dobry” (uomo
buono). W naszym Papiezu bowiem objawito si¢ w stopniu niespotykanym
samo cztowieczefistwo, dlatego tak uniwersalny wplyw ma jego Swiadectwo,
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dotyka tego, co istotne w cztowieku i wspolne wszystkim ludziom. Przezy-
wanie swego czlowieczefistwa byto w jego wypadku wazniejsze niz wszystkie
role, ktdre przyszto mu w zyciu wypetnia¢. Pelny ksztalt cztowieczenistwa
to gléwne dzielo jego wielostronnej tworczosci (por. przemodwienie do
Swiata kultury w Warszawie, 8 czerwca 1991). Oto prawdziwy cztowiek!
Tylko Bog jest dobry — odpowiadat Jezus bogatemu mlodzieficowi (por.
Mk 10,18). Jesli méwimy o kims$ ,,dobry”, wskazujemy na jego Scisty zwia-
zek z Bogiem — Zrodtem dobra. Taki cztowiek jest tez autentycznie wielki
i Swiety. Cztowiek jest w pelni cztowiekiem, gdy zyje z Bogiem i w Bogu.
Papiez zdgzat cate zycie do Boga, idgc za Chrystusem i Jego Matka. Tego
przede wszystkim mozemy i powinniSmy uczy¢ si¢ od niego. On bedzie
nam na pewno towarzyszyt w tej wedrowce, pojdzie z nami, jak szedl przez
lata swego pasterzowania w Krakowie i w Rzymie. Poprowadzi nas do
mitosci, pomoze odkry¢, Ze jesteSmy zanurzeni w mitoSci Boga, na ktéra
trzeba odpowiadac réwniez mitoScig — do Boga, ludzi i calego stworzenia.
Na tym polega by¢ cztowiekiem!

W zyciu i postudze Jana Pawta II speito sie co$ z przepowiedni Ju-
liusza Stowackiego o stowianskim papiezu, ktdry poruszy Swiat i zapali go
mitoscig. I jaka$ szczegdlna rola Polski w tym sie réwniez ujawnita. Intuicje
romantyzmu polskiego, ktérymi Papiez karmit si¢ od mtodosci, nie byly
wiec chyba czystymi mrzonkami, ktére czas rozwiewa niczym poranng
mgte. Wydajg sie ptynac z Ewangelii i zawierac cof istotnego i nieprzemi-
jajacego, moga prowadzi¢ do autentycznego cztowieczefistwa. Polskosé
w swym najlepszym wyrazie jest na wskro§ ewangeliczna. Nie trzeba sie
jej wstydzié, tak jak nie wstydzit sie jej Ojciec Swiety. On jest jej owocem,
za ktory dzigkuja nam dzisiaj inne narody.

Krakow KS. STANISLAW WRONKA

Riassunto

Giovanni Paolo II - 'uomo buono

Landare di Giovanni Paolo II alla casa del Padre ha toccato profondamente tutti, credenti
e non credenti. Il modo in cui il Papa viveva i suoi ultimi giorni, segnati dalla sofferenza, la
sua pasqua dalla morte alla vita in Dio, ha confermato definitivamente la sua grandezza. Agli
occhi del mondo ¢ sfavillata la sua bella umanita e allo stesso tempo si ¢ aperto unenorme
e doloroso vuoto. La vicenda dell'uomo rassomiglia a quella di un albero: si puo valutarne
bene la grandezza, salute e posto nel paesaggio solo quando ¢ abbattuto.

Lumanita del Santo Padre era tutta tessuta dei valori massimi di verita, liberta, amore...
Il Papa li realizzava con radicalismo e coraggio che pero sapeva unire alla mitezza e rispetto
verso gli altri. Questa difficile sintesi testimonia il suo genio morale. Il fondamento dell’u-
manita di Giovanni Paolo II era la fede in Dio che rafforza le naturali capacita dell'uomo
e permette di unire tutti gli elementi della realta umana, inclusa la sofferenza e morte, in
un armonioso insieme. Il legame con Dio non lo separava dagli uomini, ma lo apriva ancor
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di piu a loro. Infatti, accanto a lui si radunavano sia giovani che adulti ed egli li univa sulla
base dei valori che riconosceva. Col passare del tempo, la comunita attorno a lui aumentava,
nel giorno del suo funerale abbracciava pressoché tutto il mondo. Cio dimostra la giustezza
dell’antropologia evangelica alla cui luce costruiva tutta la sua vita.

I mezzi con cui il Santo Padre foggiava la sua umanita erano semplici, ma esigenti. La
fonte della forza e della luce costituiva per lui soprattutto una fervida e costante preghiera,
frequente partecipazione ai sacramenti e sistematica meditazione sulla Parola di Dio. A queste
pratiche religiose univa un solido studio delle diverse materie: letteratura, filosofia, teologia.
Con passione perseguiva la verita, voleva raggiungere ’essenza delle cose e fenomeni, trat-
tava le questioni del tempo, confrontava i risultati delle sue riflessioni con le opinioni degli
scienziati, artisti, politici. La luce della fede unita alla sapienza umana lo faceva un profeta
dei nostri tempi che vedeva pit lontano e pit profondamente e influiva in modo efficace sul
corso della storia. Poteva operare cosi molto grazie alla sua enorme laboriosita, sfruttamento
di ogni istante e fedelta nel poco.

In verita per il Papa niente era di poco valore, egli scorgeva in tutto la straordinarieta,
dappertutto scopriva con meraviglia le tracce della bellezza, sapienza e amore di Dio — nel-
I'uomo, negli eventi, nella natura. Voleva rispondere a questo amore anche con amore con
il quale abbracciava Dio, uomini e ogni creatura. Lamore faceva si che non si sentisse mai
annoiato né stanco e che esercitasse cosi forte influsso sugli altri. La gente si affezionava
a lui, ricambiando il suo amore paterno e cercava di tramandarlo oltre, tentando perfino di
riconciliarsi con i nemici. Infatti, ¢ difficile resistere al potere dell’autentico amore!

Di Giovanni XXIII si diceva: ,,Papa buono”, invece di Giovanni Paolo II si dice in modo
piu principale: ,,uomo buono”, poich¢ in lui si ¢ manifestata nella misura rarissima la stessa
umanita, la sua forma piena. Essere buono vuol dire essere vicino a Dio che come unico
¢ veramente buono e fonte del bene. Dunque 'nvomo buono ¢ anche santo e grande. Tale
era Giovanni Paolo II, perché cercava sempre di stare vicino a Dio, seguendo Cristo e la
sua Madre. In questo cammino lo aiutavano la tradizione e la cultura polacca che nelle loro
espressioni pil alte sono fino in fondo evangeliche.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2005) - ROK LVIII

ks. Bernard Wodecki SVD
Morze w Pi$mie Swietym’

Trudno powiedzieé, by Izraelici epoki Pierwszego (Starego) Testa-
mentu byli ,,ludZmi morza”. Byli nimi w starozytnosci przede wszystkim
Fenicjanie i Grecy, potem takze Persowie i Rzymianie. Wprawdzie krol
Salomon (970-931 przed Chr.) podjat pewne przedsigwzigcia morskie
budujac port nad Zatoka Akaba i miat ambicje zorganizowania floty; po
nim prébowal kontynuowac to krol judzki Jozafat (870-848 przed Chr.),
jednakze inicjatywy te mialy zakres nieznaczny i charakter efemeryczny
— przedstawie je szczegdtowo w punkcie Problem floty i zZeglugi morskiej
w starozytnym Izraelu w swietle Biblii.

Niemniej jednak o morzu Pismo Swiete méwi bardzo czesto i caly szereg
tekstow ukazuje réznorodne jego aspekty, ktore podziele na kilka grup.
Najpierw jednak poswieci¢ nalezy nieco uwagi terminologii.

Terminologia

W Biblii termin hebr. jam oznacza nie tylko morze, lecz takze jezioro,
a nawet kazdy wiekszy zbiornik wody (stad takze mowa jest o ,,morzu
miedzianym”? — wielkim zbiorniku wody do rytualnych oczyszczefi w Swia-
tyni); czgsto po prostu wystepuje termin ogélny majim — wody (Ps 18, 15;
Ez 27, 26).

Termin gal, w . mn. galim, oznacza fale morza (Ps 107, 25. 29).

Aramejskie okreslenie brzmi réwniez jam (Dn 7, 24).

W greckiej LXX i NT funkcjonuja trzy terminy:

—thalassa (thalatta) i zwiazane z tym parathalassios — ,,przy morzu” (np.
Mt 4, 13);

— pelagos — morze otwarte (np. Dz 27, 5);

! Referat wygtoszony 28 maja 2003 w Gdyni w ramach sesji naukowej nt. Morze w kulturze
i stosunkach miedzynarodowych, Gdynia Oksywie, 28-30 maja 2003.

2 W polskim wydaniu Encyklopedii biblijnej (red. nauk. J. Achtemeier, Warszawa 1999)
Zle przettumaczono ,,morze brazowe” (przeciez nie o kolor chodzito). W biblijnej termino-
logii polskiej ustalone jest okreslenie podane w tekscie referatu lub ,,morze z brazu”. Byt
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— bythos — glebia morza (np. 2 Kor 11, 25).

W tac. (Wulgata) mare (wzglednie lacus — gdy o jezioro chodzi).

Blizsze okreslenia poszczegdlnych, konkretnych (4) moérz, o ktorych jest
mowa w Biblii, podam jeszcze przy ich omawianiu.

Problem floty i Zeglugi morskiej w starozytnym Izraelu w Swietle Biblii

Sprostowaé tu winienem najpierw wyrazany w niektorych komentarzach
i opracowaniach poglad, jakoby geograficzne horyzonty Izraela epoki Sta-
rego Testamentu (ST) w zakresie morza i krain zamorskich poszerzyly sie
dopiero w okresie niewoli babilonskiej (po upadku krélestwa Judzkiego
w roku 586 przed Chr.) i w zwigzku z diaspora — rozproszeniem?. Wpraw-
dzie termin %jjim (wyspy, kraje zamorskie) pojawia si¢ czesciej w tym okresie
(np. u Deutero-Izajasza, 1z 40, 15; 41, 1. 5; 42, 4; 10. 12; 49, 1; 51. 5; 59, 18;
66, 19), ale wystepuje on juz takze w pierwszej ksiedze ST, w tzw. ,,tablicy
narodéw” (Pcz 10, 5), u Proto-Izajasza (VIII w. przed Chr. — 11, 11; por.
24, 15), w Ksiedze Jeremiasza (25, 22; 31, 10; por. tez Ez 26, 25; 18; 27, 3.
6.7.15.35. 39, 6) i w siegajacym czaséw Dawida i Salomona starozytnym
Psalmie 72 (w. 10; por. Ps 97, 1). Zainteresowanie morzem (morzami)
1 kontaktami z krajami zamorskimi stwierdzamy wyraZnie w inicjatywach
morskich wspomnianego we wstepie krdla Salomona®.

1) Pierwsza Ksigga Krolow (1 Krl 9, 26-27) podaje: ,,Zbudowat on port
iflote w Esjon-Geber koto E[j]lat nad Morzem Czerwonym w kraju Edomu’.
Hiram za$ [krél Tyru] przystat do tej floty swoje shugi zeglarzy znajacych morze,
[aby wspdtpracowali] ze stugami Salomona. Po pewnym czasie wyruszyli do
Ofiru® i przywiezli stamtad 420 talentéw zltota’ przekazujac je Salomonowi”

to zbiornik wody dla potrzeb kultu §wiatynnego na dziedzincu Swiatyni, zob. 1 Krl 7, 23-26.
39b; 2 Krn 4, 2-5. 6b. 10; 2 Krl 25, 13; Jr 27, 19.

3Zob. A. VAN DEN BorN, Meer, [w:] Bibel-Lexikon, hrsg. von H. Haag, Einsiedeln 1968,
k. 1117; Leksykon Biblijny, Warszawa 2001, s. 510 i in.

41 to mimo iz w starozytnosci pas wybrzeza w wigkszej czeSci nie byt w posiadaniu
Izraelitéw (utrzymywali si¢ tam Filistyni), i mimo iz cata niemal Zegluga morska w tej epoce
zawladneli Fenicjanie.

3 Zob. A. vaN DEN BorN, H. HAAG, Esjon-Geber, [w:] Bibel-Lexikon, dz. cyt., k. 438-439;
N. GLUECK, Ezion-Geber, ,Biblical Archaeologist” 28 (1965), s. 70-87. Wymienione jest juz
jako miejsce postoju Izraelitéw po ich wyjSciu z Egiptu w Lb 33, 3n; Pwt 2, 8, a nastepnie tez
w proroctwie Abdiasza (w. 23). Znajdowalo si¢ na pétnocno-wschodnim kraficu wybrzeza
Morza Czerwonego (Zatoka Elamicka — El Akaba).

® Byla to starozytna kraina bogata w ztoto. Zob. J. JANSSEN, Ophir, [w:] Bibel-Lexikon,
dz. cyt., k. 1270; por. takze 2 Krn 8, 18; 9, 10; 1z 13, 12; Ps 45, 10.

7, Talent” to w epoce 6wczesnej jednostka monetarna rowna 34,272 kg ztota (nieco
mniej srebra).
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(por. 2 Krn 8, 17)%. A wrozdz. 10, w. 22 tejze Ksiegi czytamy: ,,Dalekomorska
flota krdlewska razem z flotag Hirama przybywata co trzy lata, przywozac do
Tarszisz’ ztoto i srebro, ko$¢ stoniowa oraz matpy i pawie. Dzigki temu krol
Salomon bogactwem i madroscig przewyzszat wszystkich krolow ziemi”.
Prawdopodobnie dostarczony przez Hirama budulec potrzebny do wzno-
szenia Swiatyni w Jerozolimie, jaka budowat Salomon, byt sprowadzany — na
podstawie umowy z 1 Krl 5, 19-24 — ,z Libanu morzem do Jaffy” (prawdo-
podobnie takze pozniej, przy odbudowie Swiatyni zburzonej przez wojska
Nabuchodonozora, po powrocie z niewoli babiloniskiej, zob. Ezd 3, 7).

2) W IXw. przed Chr. zainteresowany w sposéb szczeg6lny morzem krol
judzki Jozafat (870-848), nawiazujac do inicjatyw Salomona (ktére najwidocz-
niej okazaly si¢ —jak wspomniano wyzej — krotkotrwale), ponownie ,,wystawit
flote dalekomorska, aby ptyneta do Ofiru po ztoto” (1 Krl 22, 49n). Trudnosci
jednak, jakie si¢ wytonily, przeszkodzily realizacji dalekosieznych planéw
morskich tego szlachetnego krola. Tekst biblijny podaje: ,Jednak [flota]
nie poplynela, bo ulegta rozbiciu pod Esjon-Geber”. Wtedy Ochozjasz, syn
Achaba (wladcy panistwa pétnocnego) proponowat Jozafatowi: ,,Niech moi
studzy udaja si¢ na okrety z twoimi stugami”, ale ,,Jozafat nie chcial”. Jednak
tekst paralelny 2 Krn 20, 36-37 podaje: ,,Krol judzki Jozafat sprzymierzyt
si¢ pozniej z krélem izraelskim Ochozjaszem, [...] aby budowac okrety do
podroézy do Tarszisz. Budowali wowczas okrety w Esjon-Geber”, lecz réwniez
przyznaje: ,,rozbily si¢ okrety, tak iz zaniechano wypraw do Tarszisz”.

3) Z zestawienia tych tekstow wynika, ze:

a) Salomonowi udato si¢ zbudowac port w Esjon-Geber i stworzy¢ flo-
te ,,dalekomorska”, ktdra docierata do ziemi Ofir i do Tarszisz — dalekie;j
Hiszpanii'l. O ,,okretach Tarszisz” mowa jest takze w 1 Krl 10, 22; 2 Krl 9,
21; Ps 48, 81iin.

b) Oprocz portu Esjon-Geber istnial juz za jego czaséw takze drugi port
w Jaffie (Japho), z ktérego — wedtug tekstu Jon 1, 3; por. 4, 2 — skorzysta
prorok pragnacy udac si¢ do Tarszisz. W 1 Mch 14, 5. 34 czytamy, ze zostat
on ponownie zdobyty (w r. 144 przed Chr.) przez Szymona, (drugiego po

8W 1 Krl 10, 11 zaznaczono takze: ,,Flota Hirama, ktéra dostarczata ztoto z Ofiru,
przywozita rowniez drewno sandatowe i wielka ilo$¢ drogocennych kamieni”.

? Zob. A. VAN DEN BorN w Bibel-Lexikon, dz. cyt. W tzw. ,tablicy narodéw” (Pcz 10, 4)
brzmi tak réwniez imi¢ 4 potomka Jawana (szczepy greckie). Zob. tez U. TacknoLm, Tharisis,
Tartessus und die Siulen des Herakles, ,,Opuscula Romana” 1965, s. 143-196.

10Zob. A. vaN DEN BorN w Bibel-Lexikon, dz. cyt., k. 806.

' Por. m.in. Syr 47, 16 (stowa o Salomonie w Pochwale ojcéw): ,,Do odlegtych wysp
doszto twoje imig” (por. Ps 107, 23. 29-30). Zob. m.in. A. vaN DEN BorN, Hafen, [w:] Bibel-
Lexikon, dz. cyt., k. 654.
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Jonatanie) nastepce dzielnego Judy Machabeusza: ,,Przy calej swej chwale
zdobyt Jaffe na port i zapewnit przystep do wysp zamorskich”'2.

c) Flota Salomona byla istotnie ,,dalekomorska”, skoro docierata do Ofir
i — przez cale Morze Srédziemne — do owczesnych ,krancéw Zachodu”,
ktérych synonimem stato si¢ Tarszisz (Tartessus w Hiszpanii), i przywozita
ztoto i drogocenne kamienie.

d) Zaréwno jednak flota Salomona, jak i ta wskrzeszona pdzniej przez
kroéla Jozafata oraz port Jaffy z epoki Machbeuszow mialy — jak juz zazna-
czono — charakter jedynie efemeryczny, nietrwaly.

4) Dopiero Herod zwany Wielkim (37 przed Chr. —4 po Chr.) zbudowat
wielkie miasto-port nad Morzem Srédziemnym — Cezaree Nadmorska, jak
na éwczesne czasy niewatpliwie donioste przedsigwzigcie morskie i chlubne
osiagniecie. Do portu w Cezarei Nadmorskiej zawita takze — w ramach
swych podrézy misyjnych w epoce Nowego Testamentu — $w. Pawet Apostot,
jakkolwiek punktem wyjScia tych wypraw bedzie Seleucja — port Antiochii
Syryjskiej nad Orontesem (szerzej o tym w osobnym punkcie).

5) O podrézach po morzu méwi réwniez Psalmista: ,,Ci, ktorzy na statkach
ruszyli na morze, | aby uprawia¢ handel na ogromnych wodach — | ci widzieli
dzieta Pana | i Jego cuda wsrdd glebin. [...] | Akiedy spigtrzyly si¢ fale morza
| i wzniesli sie az pod niebo, a potem spadli do glebin | i dusza ich truchlata,
| a w swym ucisku wotali Pana, | uwolnit ich od trwogi, | zamienit burze
w wietrzyk tagodny, | a fale morskie umilkly | i radowali si¢ z tego, Ze nastata
cisza | i On ich przywi6dt do upragnionej przystani” (Ps 107, 23-30).

6) Znamienna jest tezwzmianka w 1 Mch 13, 27-29 przy opisie grobowca
Machabeuszéw w Modin: ,,Szymon [wspomniany juz nastepca po Jonata-
nie] na grobie swego ojca i swych braci wybudowat pomnik tak wysoki, ze
z daleka mozna bylo go zobaczy¢ [...]. Ponadto wystawit siedem piramid,
jedng obok drugiej [...], wokoto nich wznidst wysokie kolumny, a na nich
na wieczng pamiagtke umiescit zbroje, obok za$ zbroi wyryto okrety, tak
zeby mogli je zobaczy¢ ci, ktérzy bedq plyneli po morzu”.

7) Juz tutaj warto tez wspomniec¢, ze Chrystus méwit (Mt 23, 15)
o faryzeuszach, ktérzy obchodza morze i ziemie, aby pozyskaé jednego
wspOtwyznawce”, z czego wynika miedzy innymi, ze za Jego czasOw takze
w pracach misyjnych korzystano z podr6zy morskich.

12 Tekst 1 Mch 14, 34 podaje: ,,Szymon [brat i nastgpca Jonatana Machabeusza] obwarowat
rowniez Jaffe, ktéra lezy nad morzem”. Por. tez: 1 Mch 10, 75n; 11, 6; 12, 33; 13, 11; 15, 28. 35;
2 Mch 12, 3. 7. Teksty wigc Ksiag Machabeuszéw (Machabejskich) sa dalszym dowodem na
zainteresowanie portami, flota i kontaktami Izraelitow z krainami zamorskimi w epoce ST.
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Cztery morza konkretne w Biblii

Konkretnie mowa jest w Pismie Swietym o czterech morzach: Czer-
wonym, Srédziemnym, Martwym (Stonym) i Tyberiadzkim (Galilejskim,
Genezaret).

1) Morze Czerwone (w Biblii Hebr. jam suf — Morze Sitowia lub
Trzcin) gléwnie zwigzane jest ze stynnym exodusem, wyjsciem Izraelitéw,
Ludu Bozego Pierwszego Przymierza z niewoli egipskiej pod wodza Mojzesza
(Wj 13-15). Po stynnej nocy paschalnej, gdy dziesiata, ostatnia plaga (§mieré
wszystkich pierworodnych w Egipcie) sklonila wreszcie faraona —tamiac jego
updr — do wypuszczenia Izraelitow ,,z domu niewoli”, ,,nie wiodt ich Bog
droga wiodaca do ziemi Filistyniskiej", chociaz byta najkrétsza [...], zeby lud
na widok czekajacych go walk nie zatowat i nie wrécit do Egiptu. Prowadzit
wigc lud okrezna droga pustynng ku Morzu Czerwonemu” (Wj 13, 17n). Bog
wiec polecit Mojzeszowi, by Izraelici ,,rozbili obdz pod Pi-Hachirot pomiedzy
Migdol a morzem, naprzeciw Baal-Safon nad morzem” (Wj 14, 1-3).

Gdy po wyjsciu Izraelitow faraon zmienit swa decyzje i postanowit Scigac
ich, by sprowadzi¢ ich z powrotem do przymusowych prac w Egipcie, lud
przerazony w obliczu Smiertelnego niebezpieczenstwa, bliski byt zwatpienia
widzac wojska Egipcjan, ktdrzy ,,dopedzili ich obozujacych nad morzem
[Czerwonym]” (13, 5-12). Bog jednak kazal Mojzeszowi oglosi¢ ludowi:
,»INiech ruszaja w droge. Ty za$ podnie$ swa laske i wyciagnij reke nad mo-
rze i rozdziel je na dwoje, a wejdg Izraelici w Srodek na suchg ziemie. Ja
natomiast dopuszczajac, ze serca Egipcjan pozostang uparte, okaze wtedy
swoja potege” (14, 15-18).

I rzeczywiscie ,,Mojzesz wyciagnal reke nad morze, a PAN cofnat wody
gwattownym wichrem wschodnim, ktdry wial przez cata noc, i uczynit morze
suchg ziemia. Wody si¢ rozstapily, a Izraelici szli przez srodek morza po
suchej ziemi” (Wj 14, 21n).

Gdy Scigajace ich wojsko egipskie weszto takze w Srodek morza, PAN
zmusit je do ucieczki i ,rzekt do Mojzesza: «Wyciagnij reke nad morze,
aby wody zalaly Egipcjan» [...]. Wyciagnal Mojzesz reke nad morze, ktore
w brzasku dnia wrdcito na swe miejsce. Egipcjanie uciekajac biegli naprze-
ciw falom, i pograzyt ich PAN w Srodku morza. Powracajace fale zatopity
rydwany i jezdZcow catego wojska faraona, ktdrzy weszli w morze, $cigajac
tamtych [...]. Izraelici za$ szli po suchym dnie morskim [...]. I widzieli Izra-
elici martwych Egipcjan na brzegu morza” (Wj 14, 24-30).

W piesni dziekczynnej podkreslajacej doniostos¢ faktu wybawienia Ludu
Bozego kilkakrotnie przypominano, ze PAN ,,wspaniale swa potege okazat,

13 Wiodta ona od Memfis poprzez Peluzjum — El Arisz do Gazy.
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ny faraona i jego wojsko, wyborowi jego wodzowie zgineli w Morzu Czer-
wonym. [...] W posrodku morza zakrzeply przepasci” (Wj 15, 1. 4. 8).

Fakt cudownego przejscia przez Morze Czerwone jak echo przypominany
jestw tekstach poZniejszych Biblii, jak np. w Pwt 11, 4: ,,Wy poznaliscie [wielkie
dzieta Boga], co uczynit wojsku egipskiemu [...], jak je kazal zatopi¢ wodom
Morza Czerwonego podczas poscigu za wami”; w Joz 2, 10 Rachab méwi do
wywiadowcow izraelskich: ,,StyszeliSmy, jak PAN wysuszyt wody Morza Czer-
wonego przed wami, gdy wychodziliscie z Egiptu”, a Jozue po przejsciu Jordanu
przypomni: ,,Pan Bog wysuszyl przed wami wody Jordanu, az przeszliScie,
podobnie jak to uczynit PAN, Bog wasz, z Morzem Czerwonym, ktore osuszyt
przed nami, az przeszlismy” (Joz 4, 23); powtdrzy to w koficowym przeméwie-
niu do ludu (Joz 24, 6-7). Podobnie Jefte w Ksiedze Sedziow (Sdz 11, 16).

We wszystkich trzech czesciach Ksiggi Izajasza mamy nawigzania do tego
faktu:1z 11, 11. 15-16; 42, 16; 51, 10; 63, 12-13; Ha 3, 15. Podobnie w Psalmach,
zwhaszcza Ps 66, 6178, 13.53; 106, 7. 11. 22; 114; 136, 10-15, a takze w Neh 9,
9.11;Jdt 5, 13; 1 Mch 4, 9 oraz w Ksiedze Madrosci: 10, 181 19, 7.

Takze w Nowym Testamencie przypomniany jest fakt przejscia przez
Morze Czerwone: Dz 7, 36; 1 Kor 10, 1-2; Hbr 11, 29; Ap 16, 12.

2) Morze Srédziemne, nazywane w Biblii takze ,,wielkim Morzem”
(Lb 34, 6. 7; Ez 47, 19n; Joz 1, 4; 23, 4), ,Morzem Zachodnim” (Pwt 11,
24; 34, 2; Oz 11, 10; Za 14, 8) lub , Filistyiskim” (Wj 23, 31), stanowilo
zachodnia granice Palestyny — kraju Izraela, zob. zwlaszcza Joz 15, 12.
Wspomniane jest czgsciej w tejze Ksiedze (Joz 13, 7; 15, 46n; 16, 3. 6.
8; 17, 9n; 18, 19. 29; 23, 4. 6n — szczegblnie przy podziale zdobytej ziemi
Kanaan), nastepnie za$ przy uktadzie Salomona z krélem Tyru Hiramem
(ktéry zobowiazat sie morzem [Srédziemnym] dostarczaé tratwami drzewa
cedrowego dla budowy Swiatyni Jerozolimskiej): 1 Krl 5, 23; 2 Krn 2, 15;
8, 17n, a nastepnie przy budowie Swiatyni (Ezd 3, 7).

14 Jest raczej zrozumiate, ze Mojzesz prowadzit lud nie §rodkiem przez najglebsze miej-
sca Morza Czerwonego, lecz raczej przez potnocne jego rozlewiska, ktore przy odplywach
i gwattownych wiosennych wiatrach wschodnich tatwiej wysychaty. Zob. m.in. S. Lach, Ksiega
Wyjscia, [w:] Pismo Swiete ST, t. 1.2, ad locum ekskurs o miejscu przejscia Izraelitow oraz
mapy w komentarzach i opracowaniach historii Izraela (np. Esodo e cammino errante del
popolo Ebreo [inizio del sec. XIII a.C.]). W opisie wedrowki Izraelitéw do Ziemi Obiecanej
kilkakrotnie jest mowa o ich marszu w poblizu Morza Czerwonego, np. Lb 14, 25; 21, 4;
33, 8. 10. 11; Pwt 1, 40; 2, 1; 3, 17. 49. Byla juz mowa o tym, ze Salomon zbudowal port
i flote¢ w Esjon-Geber nad Morzem Czerwonym, 1 Krl 9. Zob. K. G. O’ConNELL, Morze
Sitowia, [w:] Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 760n; The interpreter’s dictionary of the Bible.
An illustrated encyclopedia, Nashville 1962, t. 1, s. 367.
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Prorok Eliasz po okresie suszy oglada ze szczytu Karmelu chmure
wznoszaca sie od Morza Srédziemnego zwiastujacg upragniony, ozywczy
deszcz (1 Krl 18, 41-45)5.

3)Morze Martwe, czyli Stone (hebr. jam ha-melach, grec. thalassa ton
halon lub halyke, tac. (Wulgata) Mare Salis — Pcz 14, 3; Lb 34, 3. 12; Pwt 3,
16; 13, 2; 15, 2. 5; 18, 19), zwane réwniez Morzem Araby (Pwt 3, 17; 4, 49;
Joz 3, 16; 12, 3) lub Morzem Wschodnim (hebr. jam ha-qadmoni, grec. he
pros anatolas, Yac. Mare orientale — Ez 47, 18; J1 2, 20; Za 14, 8)'S, w epoce
rzymskiej nazwane Morzem Asfaltowym, stanowi dzi§ najglebsza depresje
ziemi (w potudniowej czgsci tektonicznego ,,Rowu Jordanu”); lustro jego
wad lezy 322 m ponizej poziomu morza, a cze¢Sci potnocnej nawet ponad
400 m p.p.m. To ostatnie okreSlenie oraz wystepujace w apokryficznej IV
Ksigdze Ezdrasza ,,Morze Sodomy” wiaze si¢ z tradycja, ze w okresie Abra-
hama i Lota, po zniszczeniu Sodomy i Gomory ogniem i siarka, teren ten
pokryto morze (Pcz 13, 10; 14, 2-3; 19, 44-29)". Otoczone z dwdch stron
opadajacymi stromo gérami Judei i Moabu, wskutek wielkiej depres;ji
i wysokiej temperatury paruje ono bardzo intensywnie i dlatego mimo ze
wpada do niego rzeka Jordan, jego poziom nie ulega zmianie. Wielki osad
soli (stad wlasnie druga jego nazwa) nadaje jego wodom szczegdlnie gorzki,
stony smak i uniemozliwia wszelkie formy zycia (stad nazwa pierwsza, po-
wszechnie przyjeta od II wieku po Chr.); powoduje tez, iz cialo utrzymuje
sie bez ruchu na powierzchni, gdyz ci¢zar wlasciwy ciata jest mniejszy od
ciezaru wlasciwego tej morskiej wody!'s.

Waznym elementem pdzniejszych proroctw jest obietnica, ze strumienie
wody zywej, ktore poplyna od progu Swiatyni Jerozolimskiej, beda splywaty
po wyschnietych zboczach Morza Martwego, czynigc jego wody stodkimi,
tak ze zaroi si¢ ono od istot zyjacych (Ez 47, 1-12; Za 14, 8)".

15 Zob. Morze Srédziemne, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 510; Encyklopedia biblijna, dz.
cyt., s. 787; Enciclopedia della Bibbia, t. 4, k. 939 i in. Jest wspomniane takze w Joz 15, 4.

16 Prawdopodobnie ,,morze” w tekstach 1z 16, 8 i Jr 48, 32 réwniez oznacza Morze
Martwe. Zob. m.in. International Standard Bible Encyclopedia, t. 4, Grand Rapids 1988,
s. 367; por. tamze, t. 3, s. 300-333.

17 Tak réwniez u J. Flawiusza i w Talmudzie. Zob. m.in. Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 510;
C. JAKUBIEC, Z problematyki ksiegi Genesis. Poczqtki Izraela (Gen 12-35), Warszawa 1947, s. 9n;
M. Czaskowskl, Cztery morza Biblii, ,,Gwiazda Morza” 13 (1988) nr 120, s. 2-3.

8 Mam zdjgcie, jak lezac na ,,pelnych wodach” Morza Martwego czytam gazete he-
brajska. Po wyjsciu z tego morza trzeba niezwlocznie sptukiwa¢ warstwy soli z ciata pod
natryskami wody naturalnej zainstalowanymi opodal nad brzegiem, gdyz prazace stofice
grozi poparzeniem skory.

¥ Zob. komentarze ad locum; D. Bary, Morze Martwe, [w:] Encyklopedia biblijna, dz.
cyt., s. 787.
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4)Morze Galilejskie (Tyberiadzkie), w hebrajskim tekscie ST nazywa-
ne jest Kinneret (dost. harfa, zapewne nazwa ta nawigzuje do jego ksztattu
—Lb34,11; Joz 12, 3; 13, 27), zgrecyzowane formy Ginnosar, Gennesaret,
Genezaret wystepuja juzw LXX (1 Mch 11, 67) i bardzo czg¢sto w NT, gdzie
obok okreslenia ,,Morze Galilejskie” znajdujemy ,,Jezioro Galilejskie” (Mt
4,18;15,29; Mk 1, 16; 7, 31) lub po prostu ,,morze” (J 6, 16-22) czy ,jezioro”
(Mt 4, 13; 8, 23-27. 32; £k 5, 1 — Lukasz zawsze nazywa je jeziorem, zob.
tez Lk 8, 22. 23). W Ewangelii $w. Jana Genezaret nazwane jest ,,Morzem
Tyberiadzkim” (J 6, 1; 21, 1) od lezacego nad nim miasta Tyberiady®.

Dthugos¢ tego morza wynosi 30 km, przecietna szerokos¢ 12 km, gtebo-
ko$¢ 42-48 m. Niecka Morza Galilejskiego jest czescig wielkiego rowu tek-
tonicznego (siggajacego az po zatoke Akaba), stad lustro jego wod znajduje
si¢ 212 m ponizej poziomu morza. Rzeka Jordan wpadajaca do niego od
poinocy przeplywa przez nie, po czym kontynuuje swoj bieg, uchodzac, jak
wiadomo, do Morza Martwego. Woda jego jest czysta, stodka, wrecz nada-
jaca si¢ do picia; roi si¢ od ryb, ktérych naliczono 40 gatunkow?!. Zwlaszcza
w porze popotudniowej od gér Hermonu i Moabu wieja gwattowne wichury
powodujace burze (np. Mt 8 23-27 i paralelne). W czasach Chrystusa okolice
Morza Galilejskiego nalezaly do najgesciej zamieszkalych; samo morze, jak
ijego okolice byly terenem znacznej czgsci Jego publicznej dziatalnosci (Ka-
farnum lezace tuz nad nim wrecz nazywane bylto Jego miastem — Mt 3, 13;
9, 1)*. Bedzie o tym jeszcze mowa w podpunkcie 5 punktu nastgpnego®.

Religijno-teologiczne aspekty morza wedtug Biblii

1) Morze jest dzietem stworczym Boga — On wiec tez nad nim panuje.
Od najdawniejszych czasow morze w tekstach biblijnych posiada okre-
Slone znaczenie religijne. W kosmologii biblijnej zasadnicze komponenty

W Biblii — z wyjatkiem £k — nie rozrézniano pomigdzy akwenem otwartym a zamknig-
tym i dlatego jam-thalassa oznaczato zarowno Morze Srédziemne, jak i Genezaret (jezioro
- ,,Morze Galilejskie”). Arabowie nazywaja dzi§ Genezaret Bahr Tabarije.

21 Zob. m.in. E. GRYGLEWICZ, Ryby i rybacy Tyberiadzkiego Jeziora, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 6 (1949), s. 382-405; E. DaBrOWSKI, Genezaret, [w:] Podreczna encyklopedia biblijna,
t. 1, Poznan 1959, s. 416-417; tenze, Nad Jeziorem Genezaret, ,,Przeglad Katolicki” 70 (1932),
s.281n,294-296. 312n. W restauracjach nad brzegami Genezaret spozy¢ mozna smaczna rybe
zwana ,,ryba Sw. Piotra”; nie zapomng jej wspaniatego smaku.

2 Takze dzi$ na bramie zelaznej przy ruinach Kafarnaum widnieje napis: ,,Capharnaum
— The Town of Jesus”. Szlak handlowy ,,Via Maris” przebiegajacy niedaleko zachodniego
brzegu Genezaret przyczynit si¢ do rozwoju catego regionu, ktory stat si¢ jednym z najgesciej
zaludnionych obszaréw Palestyny w czasach Nowego Testamentu.

# Zob. m.in. M. K. MILNE, Jezioro Galilejskie (Tyberiadzkie), [w:] Encyklopedia biblijna,
dz. cyt., s. 459-460; Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 246; X. LEON-DUFOUR, Sfownik Nowego
Testamentu, przekl. i oprac. polskie K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 267n.
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struktury wszech§wiata stanowia trzy strefy: niebo, niebiosa (szamajim,
ouranos, -oi, coelum), ziemia (suchy lad —erec, ge, terra arida) i morze (jam,
thalassa, mare), czyli wody (majim, hydata, aquae), zob. np. Pcz 1, 1-10; Ps
135, 6; Ag?2,6; Dz 4,24; Ap 5, 13 iin.

Od razu zaznaczmy, ze w Biblii hebrajskiej morze zostaje ,,przeniesio-
ne” z przestrzeni fizycznej i miedzyludzkiej w przestrzen religijna, Boska.
W odrdznieniu od mitologii ludéw starozytnych — w Biblii wszystkie trzy
sfery sg dzietem stwdrczym Boga jednego i jedynego. Takze wiec morze
nie jest nigdy uosobieniem jakiego$ béstwa (a tym bardziej pozbawione
jest cech demonicznych i negatywnych)?. Zupetnie wyraznie podkreslana
jest wielokrotnie prawda, ze jest ono dzietem Boga — Stwdrcy wszystkiego
(np. Pcz 1, 2. 6-10; Ps 136, 6; Mdr 9, 1 itp.).

W klasycznym opisie stworzenia wszech§wiata w Ksiedze Poczatkow
(Gen, Rdz), tzw. ,,heksaemeronie” (1, 1-2, 4), Bog Jedyny ukazany jest od
samego poczatku jako Stworca wszystkiego, cokolwiek istnieje (bere’szit,
bara’ Elohim’ et ha-szamajim we’et ha-‘arec — Pcz 1, 1). Chociaz stworzona
przez Niego materia pierwotna okreslona jest jako tohu wabohu — ,bez-
ad i pustkowie” (,,chaos pierwotny”) i ,,ciemno$¢ byta nad powierzchnia
bezmiaru wod” (Pcz 1, 2), to jednak Duch Bozy porzadkujacy wszystko
,»unosil sic nad wodami — Ruach ’Elohim merachefet ‘al pene ha-majim”
(1, 2). Wedtug Biblii — w jej Piesni o stworzeniu w drugiej fazie operis cre-
ationis (termin jom — ,,dzien” jest tam jedynie okresleniem umownym,
gtéwnie w celu podkreSlenia roli ostatniego, siddmego [$wictego] dnia)
Bog-Stworzyciel rozdzielit na dwie czesci wody otchtani (fehom) ,,sklepie-
niem w Srodku wod oddzielajac jedne od drugich: wody pod sklepieniem
—odwaod ponad sklepieniem” (Pcz 1, 6-8), a nastepnie, u zarania tzw. ,,dnia
trzeciego” BOg tworczym swym stowem rozkazat ,,wodom spod nieba”:
,»INiech zbiora sie w jedno miejsce i niech ukaze si¢ powierzchnia sucha!”.
A gdy tak sig stato (wajehi ken), B6g nazwat te sucha powierzchnig ziemia,
a zbiorowisko wod nazwal morzem” (Pcz 1, 9-10)%.

W fazie za$ piatej dzieta stworzenia (Pcz 1, 20) ,,Bég rzekt: «Niech zaroja
sie¢ wody od roju istot zywych». [...] I stworzyt Bog wielkie potwory mor-
skie® i wszelkiego rodzaju ptywajace istoty zywe, ktorymi zaroily si¢ wody”.

2 Mimo pewnej zbieznosci leksykalnej biblijnego tehom z babilofiskim tiamat w eposie
Enuma elisz reprezentujacym potegi pierwotnego chaosu i zniszczenia, pokonanym w walce
przez Marduka, w Pismie Swictym obraz jest catkowicie odmitologizowany. Nie ma tam
zadnej walki pomigdzy tehom — bezmiarami wod, pierwotnej materii a Bogiem —ich Stwérca;
sa one w pelni Bogu podporzadkowane; biblijne tohu wabohu nie jest tworem samoistnym,
ale dzielem stwarzajacego Boga; Jego Duch (Ruach) unosi si¢ nad nim (Pcz 1, 2).

» Zrozumiate, ze autorzy biblijni postugiwali si¢ przy swych opisach danymi wspdtczesnych
im pogladéw o budowie wszechswiata. Nazwanie, nadanie imienia w jezyku biblijnym oznacza
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A nadawszy im ptodno$¢ — podobnie jak ptactwu pod niebem (ww. 21-22; por.
Hi 38, 8) — po stworzeniu czlowieka w ostatniej fazie stworzenia przekazat
mu wladze czynienia sobie ziemi (a wyrazenie hebr. ha’arec ma tutaj zakres
szerszy niz tylko ,,ziemia” w potocznym znaczeniu, oznacza ,,wszechswiat™)
podwtadna, poczynajac — rzecz znamienna — wlasnie od panowania nad
stworzeniami wod — morza (,,nad rybami morskimi” — Pcz 1, 26-28).

W uzasadnieniu trzeciego przykazania Dekalogu (przestrzegania dnia
Swigtego — Wj 20, 11) podkreslono ponownie: ,,w szesciu dniach bowiem
uczynil PAN niebo, ziemi¢ i morze oraz wszystko, co si¢ w nich znajduje”.

Psalmista wielbiac Boga w Ps 104, 24-26, wyznaje: ,,Jak liczne sa dzieta
Twoje, Panie! TyS wszystko madrze uczynit [...]. Oto morze wielkie, dtugie
i szerokie, a w nim jest istot zyjacych bez liku, i zwierzat wielkich i malych.
Tamtedy wedrujq okrety i Lewiatan, ktérego stworzyltes po to, by w nim igral”,
w Ps 74, 13n: ,, Ty [Boze] ujarzmite$§ morze swa potega, skruszytes gtowy smo-
kéw na morzu, Ty zmiazdzyles by Lewiatana, wydate$ go na zer morskim
potworom”; i podobnie w Ps 89, 10: ,, Ty ujarzmiasz pyszne morze, Ty poskra-
miasz jego wzdete balwany”. A w psalmie 135, 6 podkresla: ,,Cokolwiek sie
PANU spodoba, to czyni na niebie i na ziemi, na morzu i we wszelkich glebi-
nach”. W Ps 95, 5 wota: ,,Morze jest Jego wlasnoScia, bo On sam je uczynit!”
iw Ps 146, 6: ,,0On stworzyt niebo i ziemig, i morze ze wszystkim, co w nich
istnieje!”. A w Ps 33, 7: ,,On gromadzi wody morskie jak w worze, oceany
umieszcza w zbiornikach”, natomiast w Ps 8, 9 zaznaczy, ze cztowiekowi dat
wiladze takze nad wszystkim, ,,co szlaki mdrz przemierza”.

Nehemiasz wyznaje: ,, Ty, PANIE, uczynite$ niebiosa, ziemi¢, morza
iwszystko, co jest wnich” (Ne 9, 6). ,,B6g osadzit ziemi¢ na morzu i utwierdzit
ponad rzekami” (Ps 24, 2), On tez i ,,morzu ustawit granice” (Prz 8, 29).

Zwlaszcza teksty sapiencjalne (madrosciowe) podkreslaja z predylekcja
tad i porzadek stworzonego przez Boga Swiata, w ktérym morze zajmuje
poczesne, wlasciwe sobie miejsce.

Madro$¢ Boza zaznacza: ,,Przed oceanem istnie¢ zaczetam i przed Zré-
dtami pelnymi wody. [...] Z Nim [Bogiem] bytam, gdy kreslit sklepienie
nad wod bezmiarem [...], gdy morzu stawiat granice, by wody z brzegéw
nie wyszly” (Prz 8, 24. 27-29).

,,On rozposciera niebiosa, kroczy po morskich gtebinach” (Hi 9, 8).

,On glebinom wydrze tajniki” (Hi 12, 22).

,On wodom nakreslit granice” (Hi 26, 10).

nadrzedna wladze, panowanie tego, kto imi¢ nadaje, nad tym, komu lub czemu je nadaje.
% Takze wigc Lewiatan, Rachab i inne morskie potwory nie sa niezaleznymi od Boga
sitami demonicznymi, lecz stworzeniami Boga.
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»Najwyzszy [...] zakrywa podstawy morza [...], On brama zamknat
morze, gdy wyszto z tona wzburzone™ (36, 30; 38, 8).

,»Ponad szum wdd rozleglych, ponad potege morskiej topieli, potezny
PAN na wysokosciach”. ,,On tez moze wyprowadzi¢ z gtebiny morskiej”. ,,Na
Jego rozkaz fale morskie umilkly” (Ps 93, 4; 107, 29; por. 135, 7; Jr 10, 13).

Prorok Jeremiasz (Jr 31, 35) przypomina, ze ,,PAN ustawit stofice, prawa
[nadal] ksiezycowi i gwiazdom [...], On spietrza morze, tak ze hucza jego
batwany”, a w Jr 5, 22 sam Bog o$wiadcza: ,,Ja ustanowilem wydmy jako
brzeg morski, jako granice¢ wieczna i nieprzekraczalna. Szaleja [morskie
fale], lecz bezsilnie, huczg batwany, lecz sie nie mogg posunac”.

Prorok Amos (9, 6) wyznaje: ,,On [Bog] nazywa wode morzem?’ i roz-
lewa ja na powierzchni ziemi”, a Nahum (1, 4): ,,On gromi morze i On
je wysusza”. ,,On stworzyl morze i lad”. ,,Wedhug swej mysli On ujarzmit
odmety wdd i wyspy na nich osadzit. Ci, ktorzy ptywaja po morzu, opowia-
dajq o jego niebezpieczenistwach [...], a tam widza rozmaitos$¢ wszelakich
zwierzat i $wiat morskich potworéw” (Syr 43, 24).

Deutero-1zajasz, podziwiajac wielkoS¢ Boga, wyznaje, ze nikt nie jest
w stanie zmierzy¢ swa garSciag wod morskich przez niego stworzonych,
a wyspy (Zjjim — to takze kraje zamorskie) waza u Niego tyle, co ziarenko
prochu (por. 1z 40, 12. 15). Sam Bég u 1z 51, 15 zapewnia: ,,Ja jestem PAN,
twdj Bog, ktéry gromi morze, tak iz burzg sie¢ jego odmety”, a w teksScie
Aggeusza (Ag 2, 6): ,,Ja porusze¢ niebiosa i ziemig¢ i lad”.

Z Nowego Testamentu przytoczy¢ mozna trzy teksty. Mtoda gmina jerozo-
limska modli sie miedzy innymi: ,, Wszechwladny Stworco nieba, ziemi i mo-
rza” (Dz 4, 24), a $w. Pawel w Listrze naucza o Bogu zywym, ,,ktory stworzyt
niebo, ziemig¢ i morze, i wszystko, co w nich si¢ znajduje” (Dz 14, 15).

W Apokalipsie Janowej (14, 7n) Aniot obwieszcza ,,odwieczna Dobra
Nowing”, wotajac donosnie: ,,Oddajcie pokton Temu, co niebo uczynit
i ziemig, i morze, i zrédta wod”.

2) Poniewaz morze jest dzietem Boga-Stworcy, ktory ma wszelka nad
nim wladze, dlatego powinno ono wraz z wszystkimi innymi stworzeniami
uwielbia¢ Go i blogostawic.

Zwtaszcza prorok Daniel w Kantyku trzech miodziericow wzywa: ,, Wszystkie
wody pod niebem, blogostawcie Pana, chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!

¥ Juz w przypisie 25 zaznaczono, iz nazwanie oznacza wtadze, dominacjg. Warto w kon-
tekscie tych tekstow wskaza¢ na petne tresci strofy z hymnu do Boga Czego chcesz od nas,
Panie naszego Jana z Czarnolasu Kochanowskiego: ,,Wszedy pelno Ciebie i w otchtaniach
iw morzu, na ziemi i w niebie. Za Twoim rozkazaniem w brzegach morze stoi, zamierzonych
granic przekroczyc si¢ boi”. Zob. tez G. Cawmps, Il mare, parte della creazione e signo del potere
di Dio, [w:] Enciclopedia della Bibbia, dz. cyt., t. 4, k. 940.
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[...] Morza i rzeki blogostawcie Panal! [...] Wieloryby i stworzenia morskie,
blogostawcie Pana, chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!” (Dn 3, 60. 78n).

Deutero-Izajasz wota: ,,Niech stawi Go [PANA] morze i to, co je napel-
nia, i wyspy razem z tymi, ktorzy tam mieszkaja; Jego czeS¢ niech glosza na
wyspach!” (Iz 42, 10. 12).

Tekst 1z 24, 14n glosi, Ze ocaleni z ogdlnej zaglady, wybrani, zbawieni
,»stawi¢ beda majestat PANA, od strony morza wznosza si¢ okrzyki [...], na
wyspach morskich czci¢ beda PANA”.

A psalmisci wzywaja: ,,Niech chwalg Go niebiosa i ziemia, morza
i wszystko, co si¢ w nich porusza!” (Ps 69, 35); ,,Niech si¢ cieszy niebo
i ziemia raduje; niech [z radosci] szumi morze i to, co je napetnia!” (Ps 96,
11n; podobnie Ps 98, 7).

W hymnie na cze$¢ Stworcy Psalmista natchniony w Ps 104 wota: ,,Niebo
rozpostarle§ jak namiot, komnaty swe wznioste§ nad wodami! [...] Umoc-
nite§ fundamenty ziemi, jak szata okryteS ja Wielka Glebia. [...] Wody
musialy ucieka¢ wobec Twojej grozby, opadly w doliny, na miejsce, ktore
im wyznaczyles, granice zakresliltes, ktorej nie przekrocza, nigdy nie wroca,
aby zala¢ ziemig. [...] Ty zdroje kierujesz do strumieni”.

Ps 148, 7 wzywa: ,,Chwalcie PANA [...], potwory i wszystkie morskie
glebiny!”.

3) Przyznac trzeba, ze niekiedy dochodza w Biblii takze pewne aspekty
grozy?.

a) W Ksiedze Ijoba (Hi 38, 16n) glebie oceanu powiazane sa $cisle ze
»Swiatem umartych”.

b) Kara potopu zalewajacego duzy obszar zamieszkatej ziemi nalezy row-
niez do tego aspektu (Pcz 7, 11. 17nn; 8, 1-5): ,, Trysnely z hukiem wszystkie
zrédta Wielkiej Otchtani i otworzyly si¢ upusty nieba; przez 40 dni i 40 nocy
padat deszcz na ziemie... Wody podnosily si¢ coraz bardziej nad ziemia
[...] przez 150 dni”. I dopiero po wykonaniu kary za grzechy éwczesnej
ludzkosci ,,wody zaczely opadac, zamknely si¢ zbiorniki Wielkiej Otchtani”.
Potop bowiem byt karg za grzechy; motywacja etyczna jest zupetnie jasna
(Pcz6,1.5.12n; 7, 1).

c¢) Takze w innych kontekstach morze jawi si¢ w aspektach kary za nie-
wierno§ci i pyche ludzi, miast i narodéw. Oprocz tekstu natury ogdlniejszej
w Mdr 5, 22: ,,Wzburza si¢ wody morskie przeciw nierozumnym wrogom

% Niektorzy jednak autorzy przesadnie te aspekty wyolbrzymiajg, gubigc wlasciwe
proporcje. Zob. np. hasto Morze, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. nacz. X. Leon-Dufour,
th. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1973, s. 506n; M. Czaikowski, Morze w Biblii, ,,Folia Po-
meraniae” 1 (1996) nr 1, s. 15-21, zwlaszcza 17nn; J. A. Kroczowskl, Zywiol morza w Pismie
Swif;tym, ,»W drodze”, 11-12 (1982) nr 111-112, 5. 47-55.
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Boga”, s3 odnos$ne wypowiedzi przeciwko Tyrowi i Sydonowi (1z 23, 11. 14;
Ez 26, 3. 5. 12. 16-19; 17, 3. 25. 28n. 32-34; 28, 8; Za 9, 4), przeciw Egip-
towi (i faraonowi): Ez 32, 2; przeciwko krélom Gog i Magog (Ez 39, 11),
przeciwko Filistynom (Jr 47, 7); przeciw Babilonii (Jr 51, 36n. 42); przeciw
Asyrii (Iz 10, 26), itp.

d) W Danielowej wizji ,,czterech bestii” (Dn 7, 2-4) czytamy: ,,Oto cztery
wichry nieba wzburzyly wielkie morze” i cztery ogromne bestie wyszly z mo-
rza, r6zniace si¢ mi¢dzy soba. Podobnie autor Apokalipsy (13, 1) napisat:
, ] ujrzatem Bestie wychodzaca z morza”.

e) Jonasz ukarany wrzuceniem w morze za ucieczke przed Bozym po-
stannictwem, gdy ,,Pan zestat na morze gwattowny wiatr i powstata wielka
burza na morzu”, wyznaje: ,,Rzucite§ mnie na glebie, we wnetrze morza
[...] i nurt mnie ogarnat. [...] Wszystkie Twe morskie batwany i fale Twoje
przeszly nade mna”. I tylko BAg jest w stanie ,,uspokoi¢ wzburzone morze,
wygtadzi¢ jego fale i uSmierzy¢ zgietk narodéw” (Ps 65, 8).

f) Wobec plag zsytanych wedtug Ap 12, 12 na grzeszna ludzko$¢, rozlega
si¢ grozny okrzyk: ,,Biada ziemi i biada morzu!”, a Chrystus méwiac o Sadzie
Ostatecznym, zapowie miedzy innymi, Ze nastanie ,,na ziemi trwoga narodow
bezradnych wobec szumu morza i jego nawatnicy” (Lk 21, 25)%.

Nie ignorujac powagi i niejednokrotnie groZznego majestatu morza,
pamietaé jednak trzeba, Ze juz przy dziele stworzenia autor natchniony
stwierdzat przy kazdej fazie stwarzania — dotyczy to wiec takze morza — iz
Bodg orzekal o nim pozytywnie i optymistycznie: ,,I widziat Bog, ze jest
dobre (wajjar’ ’Elohim ki tob —Pcz 1, 10. 18. 21. 25), a w zakoiczeniu opisu
stworzenia: ,,A Bdg widzial, ze wszystko co uczynit, byto bardzo dobre”
(tob me’od — Pcz 1, 31).

4) Szczegolnie pozytywny aspekt morza zaznacza si¢ natomiast w epoce
zapowiadanej i realizowanej odnowy ludu Bozego. Tak np. Prorok Micheasz
oglasza: ,,W owym dniu az do ciebie przyjda od Asyrii — az po Egipt i od
Tyru — az po Rzeke [Eufrat] i od Morza — do Morza”® (Mi 7, 12).

Izajasz zapowiada: ,,|PAN] w przysztosci chwatg okryje kraing Zabulona
i kraine Neftalego, wiodaca przez Jordan, kraing pogan, droge do Morza”
(Iz 8, 23n), aw Iz 11, 15 (w nawigzaniu do wyjscia z Egiptu): ,,PAN osuszy

W tej kategorii przytoczy¢ by nalezato tekst o uwolnieniu dwoch opgtanych w krainie
Gedarenczykow od ztych duchéw: ,,Zte duchy prosily Jezusa: «Jezeli nas wyrzucasz, poslij
nas w t¢ trzode Swifi!». Rzekt do nich: «IdZcie!». Wyszly wigc i weszly w §winie. I naraz cata
trzoda ruszyta pedem po urwistym zboczu do jeziora [Morza Galilejskiego] i zgingta w falach”
(Mt 8, 28-34; Mk 5, 1-H; Lk 8, 26-33).

%0 Komentatorzy zaznaczaja, ze nie tylko o powigkszeniu terytorium ludu Bozego jest
tutaj mowa, ale réwniez o przysztym nawrdceniu pogan.
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odnoge Morza Egipskiego gwaltownym swym tchnieniem [...] i otworzy si¢
droga dla Reszty Jego ludu [...], podobnie jak si¢ to stato dla Izraela, gdy
ten wychodzit z krainy egipskiej”.

Prorok Sofoniasz ze swej strony glosit: ,,Bedzie taki pas morski dla Reszty
Domu Judy” (So 2, 7), a prorok Zachariasz: ,,Przez morze egipskie beda
przechodzi¢, zawladng morska tonia” (Za 10, 11).

Zewnetrznym przejawem odnowy beda takze obfite, zdrowe i zyciodajne
wody, jakie wytrysna w Swiatyni, i poszerzone granice ludu Bozego od Morza
do Morza (Ez 47, 10, 15-20; 48, 18; por. Za 14, 8)'.

Przednia straz oddalajacego si¢ [w odwrocie] nieprzyjaciela ,,zwrdci si¢
ku morzu wschodniemu, a tylna jego straz — ku morzu zachodniemu” (J1
2, 20). ,,Kraj napetni si¢ znajomoscia chwaly PANA, jak wody napetniaja
morze” (Iz 11, 9; podobnie Ha 2, 14).

Odlegte tereny na morzach oczekuja zbawienia Bozego (1z 42, 4), a ser-
ce ludu Bozego ,,zadrzy z radosci i rozszerzy si¢, gdy zwrdci sie ku niemu
z obfitoscia bogactw petnia morza” (Iz 60, 5. 9).

Mesjasz ,,panowaé bedzie od morza do morza” (Ps 72, 8); ,,Jego wladza
sicgac bedzie od morza do morza” — powtdrzy prorok Zachariasz (Za 9,
10), ,,od brzegéw Rzeki [Eufratu] az po krafice ziemi”. Sam Bég zapewnia:
,»Z Nim moja wiernos¢itaska. [...] I Jego reke wyciagne na morze, a prawice
Jego na rzeki” (Ps 89, 25-26).

5) I tutaj dochodzimy do problematyki Chrystus a morze (Nowy Te-
stament).

a) Swoja dziatalno$¢ publiczng (po chrzcie w Jordanie i kuszeniu na pu-
styni) rozpoczat ,,w Kafarnaum, nad morzem [Galilejskim], na pograniczu
[terenéw pokoleri] Zabulona i Naftalego” (Mt 4, 12-13), bo tak miato si¢ spel-
ni¢ stowo proroka Izajasza: ,,Ziemia Zabulona i Neftalego, Droga morska,
Zajordanie, Galilea pogan [...] ujrzata Swiattos¢ wielka” (Iz 8, 23; 9, 1)*~.

b) Tam tez, nad Morzem Galilejskim powotat swych pierwszych uczniéw
— Apostotow: ,,Gdy przechodzit obok Jeziora [Morza] Galilejskiego, ujrzat
dwoch braci: Szymona, zwanego Piotrem, i brata jego Andrzeja, jak zarzucali
sie¢ w jezioro; byli bowiem rybakami. I rzekt do nich: ,,P6jdzZcie za Mna,
a uczyni¢ was rybakami ludzi!”. Oni natychmiast zostawili sieci i poszli za
Nim. A gdy uszedt stamtad dalej, ujrzal innych dwdch braci: Jakuba, syna
Zebedeusza, i brata jego, Jana, jak z ojcem swym Zebedeuszem naprawiali
w lodzi swe sieci. Ich tez powotat. A oni natychmiast zostawili 16dZ i ojca
i poszli za Nim” (Mt 4, 18-25).

31 Zob. komentarze do tych tekstow.
32 Por. Pcz 49, 13: ,,Zabulon mieszkac bgdzie na wybrzezu morza, nad brzegiem morza”.
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c) Staje zwycigski wobec morza z boza swa wladza.

0) Chodzi po morzu, idac do swych uczniéw, zawieszajac normalne
prawa ciazenia: Mt 22-23; Mk 6, 45-52; J 6, 16-21 (i pozwala i$¢ po falach
morza Piotrowi, a kiedy ten na skutek silnego wiatru ulgkt sie i zaczat tongé,
krzyknat: ,,Panie, ratuj mnie! I Jezus natychmiast wyciagnat reke i chwycit
go mowiagc: Dlaczego zwatpite$, matej wiary? A kiedy wsiedli do todzi, wiatr
si¢ uciszyl” — Mt 14, 28-32).

) Ucisza jednym stowem burz¢ na morzu: Mt 8, 23-26; Mk 4, 35-41; Lk
8, 22-25. Wspomniano juz (przy Morzu Galilejskim), ze zwlaszcza w porze
popotudniowej na skutek gwattownych wichréw od gér Hermonu i Moabu
zrywaja si¢ niebezpieczne burze. Zaskoczeni i przerazeni jedng z nich
uczniowie — cho¢ doswiadczeni i zzyci z morzem Galilejskim rybacy — nie
mogli uporac si¢ z zalewajacymi t6dz falami zywiotu, wotali: ,,Panie, ratuj,
giniemy!”. ,,On im rzekt: Dlaczego bojazliwi jesteScie, matej wiary? Potem
wstal, rozkazal wichrom i morzu, i nastata glteboka cisza. A ludzie pytali
zdumieni: Kimze jest On, ze nawet wichry i morze sa mu postuszne?!”.

v) Na Jego stowo uczniowie dokonuja cudownych polowdéw ryb. Mialo
to miejsce przynajmniej dwukrotnie: £k 5, 4-11 1 J 21, 1-12. Chociaz byli
wprawnymi rybakami, przez cata noc nic nie utowili, ale gdy na Jego stowo
zarzucili sieci, i zarzucili po tej stronie todzi, na ktérag On wskazal, ,,zagarneli
tak wielkie mndstwo ryb, Ze sieci ich zaczynaly si¢ rwac¢”, i skina¢ musieli na
wspottowarzyszy z drugiej todzi, zeby im przyszli z pomoca; i napetnili obie
lodzie tak, ze si¢ prawie zanurzaly. ,,Na Jego stowo zarzucili sie¢ i z powodu
mnoéstwa ryb nie mogli jej wyciagnac” (J)*.

d) Z todzi na morzu (Galilejskim — Genezaret) nauczat ttumy. Tak np.
Lk 5, 1-3 relacjonuje: ,,Gdy ttum cisnat si¢ do Niego, aby stuchac stowa Bo-
zego, a On stal nad jeziorem Genezaret — zobaczyt dwie todzie stojace przy
brzegu; rybacy za$ wyszli z nich i plukali sieci. Wszedtszy do jednej todzi,
ktdra nalezata do Szymona, poprosit go, zeby nieco odbit od brzegu. Potem
usiadt i z todzi [na morzu] nauczat ttumy”. Por. tez £k 8, 22; J 6, 1n.

¥ A Lukasz Ewangelista zaznaczyt: ,,Widzac to Szymon Piotr przypadt Jezusowi do kolan
irzekl «Odejdz ode mnie, Panie, bo jestem cztowiek grzeszny» [misterium tremendum — Bogal.
[...] Lecz Jezus rzekt do Szymona: «Nie bdj si¢, odtad ludzi bedziesz towit». I przyciagnawszy
todzie do brzegu, zostawili wszystko i poszli za Nim [misterium fascinosum]” (£k 5, 8-11). Do tej
kategorii zaliczy¢ by trzeba takze polecenie Jezusa dane Piotrowi, ,,gdy przyszli do Kafarnaum
poborcy w sprawie podatku [dwudrachmy] na Swiatynie: «Idz nad jezioro [Morze Galilejskie]
izarzu¢ wedke! Wez pierwsza rybe, ktora wyciagniesz, i otworz jej pyszczek: znajdziesz statera
[srebrna moneta grecka — rzymska o wartosci 4 drachm]. Wez go i daj im za Mnie i za siebie!»”
(Mt 17, 24-27). Warto wspomnie¢, ze do tej pory istnieje tradycja, iz do pyszczka jednej z ryb
podawanych na positek pielgrzymom i turystom w restauracji nad Morzem Galilejskim ku-
charze wkladaja monete aktualnie bedaca w obiegu (szekle izraelskie), wartoSci 2-5 dolaréw.
Wielka rados¢ dla szczgsliwea, ktéremu taka ryba przypadnie w udziale.
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e) Nad jeziorem (morzem) Galilejskim nauczat i uzdrawiat, niosac po-
moc chorym i potrzebujacym, nad jego brzegiem dokonat tez dwukrotnie
cudownego rozmnozenia chleba i nakarmienia thuméw (Mt 15, 29nn; Mk 2,
13;3,7; 4, 1n; 5, 21; 6, 30-44 i paral. Mt 15, [29] 32-39; por. Mk 7, 31).

Tam zwlaszcza, w poblizu Morza Galilejskiego-Genezaret wygtosit styn-
ne Kazanie na Gorze (Mt 5-7) i tam wygtaszal swe cudowne przypowiesci.
Mateusz Ewangelista podaje np. w 13, 1n: ,,Jezus wyszedt z domu i usiadt
nad jeziorem (morzem Galilejskim). Wnet zebraly si¢ koto Niego ttumy tak
wielkie, ze wszedt do todzi i usiadt, a caly lud stat na brzegu i méwit im wiele
w przypowiesciach” (i nastepuje caly cykl przypowiesci — Mt 13, 3-33).

f) W§rdd nich jedna poswigcit sieci zanurzonej w morze (Mt 13, 47-50):
,Krolestwo niebieskie podobne jest do sieci zanurzonej w morze i zagar-
niajacej ryby wszelkiego rodzaju. Gdy si¢ napetnita, wyciagneli ja na brzeg
i usiadlszy, dobre zebrali w naczynia, a zte odrzucili. Tak bedzie przy kon-
cu $wiata: wyjda aniotowie, wytacza zlych sposrdd sprawiedliwych i wrzuca
w piec rozpalony; tam bedzie ptacz i zgrzytanie zebow”.

g) Wskazujac na potege wiary powiedzial migdzy innymi: ,,Jesli be-
dziecie mie¢ wiare, a nie zwatpicie [...], to nawet jesli powiecie tej gorze:
Podnies si¢ i rzu¢ si¢ w morze, stanie si¢” (Mt 21, 21n; Mk 11, 22-24); £k
ma sformutowanie nieco odmienne: ,,GdybyScie mieli wiare jak ziarenko
gorczycy, powiedzielibyScie tej morwie: Wyrwij si¢ z korzeniem i przesadZ
sic w morze, a bylaby wam postuszna” (Lk 17, 5-6).

h) Tam tez, nad morzem Tyberiadzkim (Galilejskim, Genezaret) miata
miejsce chrystofania (J 21, 1-23). Fakt ukazania si¢ Jezusa po Jego zmar-
twychwstaniu wigze si¢ réwniez ze wspomnianym juz wyzej ponownym
cudownym potowem ryb, rehabilitacja Piotra, potrjnym wyznaniem jego
mitosci do boskiego Mistrza, i definitywnym nadaniem mu prymatu — nad-
rz¢dnej wladzy pasterskiej: ,,Pas baranki Moje, pas owce Moje”, jak rowniez
zapowiedzig jego meczenskiej Smierci. Piotr poznawszy, ,,ze jest to PAN”,
rzucit si¢ w morze” naprzeciw Niemu (w. 7n).

6) Sw. Pawel — Apostot narodéw w ramach swej szeroko zakrojonej
dziatalnoSci misyjnej do$¢ czesto zwiazany jest z morzem, odbywajac po-
dréze okretem. W jego trzech, a (biorac pod uwage jego plany dotarcia
z Ewangelia nawet do Hiszpanii — Rz 15, 24. 28; Tradycja) nawet czterech
podrézach-wyprawach misyjnych morze odgrywa role doniosta. Odnosne
fakty i teksty przedstawie chronologicznie.

a) Pierwsza jego wyprawa misyjna, jak wiadomo w latach 45-48, odbyla
si¢ ,,po modlitwie i nabozefstwie publicznym” w Antiochii Syryjskiej (nad
Orontesem); Pawet i Barnaba ,,wystani przez Ducha Swietego zeszli do
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Seleucji [port Antiochii], a stamtad odptyne¢li [a wiec podrdz okretem |
na Cypr” (Dz 13, 4)*.

b) ,,Odptynawszy z Pafos [stolicy Cypru i portu na jego zachodnim brze-
gu, dzis Baffa], Pawel i jego towarzysze przybyli do Pamfilii” (Dz 13, 13).

¢) Po dziatalnosci misyjnej w Antiochii Pizydyjskiej, w Ikonium, Derbe
i Listrze ,,zeszli do Attalii [miasto portowe na wybrzezu Pamfilii, zbudowane
przez Attalosa I1, krola Pergamonu], a stad odptyneli do Antiochii [Syryjskiej
—jako bazy]” (Dz 14, 25-26).

d) Z poczatkiem drugiej podrézy misyjnej (lata 50-53) Barnaba z Mar-
kiem ,,poptyneli [okretem] na Cypr”, a Pawet dobierajac sobie za towarzysza
dalszych swych prac Sylasa ,,wyszedt przechodzac przez Syrie i Cylicje, [ ... ]
przybyt do Derbe i Listry” (Dz 15, 39-41).

e) W Troadzie po wizji nocnej Macedonczyka wzywajacego ich do Eu-
ropy, ,,odbiwszy od ladu w Troadzie poptyn¢liSmy — relacjonuje Lukasz,
autor Dziejéw Apostolskich (tzw. ,, Wir-Stiicke” $wiadcza, ze odtad takze
on bierze udziatl w podrézach sw. Pawta) — wprost do Samotraki [wyspy na
Morzu Egejskim], a nastgpnego dnia do Neapolu [port macedonski], a stad
do Filippi, gléwnego miasta tej czesci Macedonii” (Dz 16, 11-12).

f) Z Berei, gdy Zydzi sprzeciwiajacy sie nauce Ewangelii ,,podburzyli
thumy i wzniecili rozruchy, bracia wystali Pawta, aby szedt az ku morzu”.
Z kolei dotart on do Aten, a nastepnie do miasta portowego (majacego dwa
porty: Kenchry i Lechaion) Koryntu, skad po péttorarocznej pracy misyjnej
,»poplynatl do Syrii”. Z portu Kenchry odptynat do Efezu, a stad ,,odptynat
do Cezarei [Nadmorskiej]” (por. Dz 18, 21n).

g) W trzeciej podr6zy misyjnej (lata 53-58), po 3-letniej pracy w Efezie,
Macedonii i Gregji, kiedy z Grecji ,,po trzymiesiecznym pobycie zamierzat
odplyna¢ do Syrii, Zydzi uknuli przeciw niemu spisek, postanowit wiec wra-
ca¢ przez Macedoni¢”; az do Azji towarzyszyli mu [wspotpracownicy], idac
naprzdd ,,czekali na nas w Troadzie, a my odplyneliSmy z Filippi [...] i po
picciu dniach przybylismy do nich do Troady” (Dz 20, 6-8).

h) Z Troady ,,wsiadlszy tam na okret, poplyneliSmy do Assos, skad zabie-
rajac Pawla — przybyliSmy do Mityleny. Odplynawszy stamtad, znalezliSmy
sie nazajutrz naprzeciw [wyspy] Chios, a nastepnego dnia przyptyneliSmy do
Samos [chodzi o wyspy na Morzu Egejskim], a dziefi pdzniej dotarliSmy do
Miletu”, skad po wzruszajacym pozegnaniu wszyscy uczestnicy spotkania
,»odprowadzili go na okret” (Dz 20, 13-38).

i) ,,Po rozstaniu si¢ z nimi [w Milecie] odptyn¢liSmy i bezposrednim
kursem przybyliSmy do [wyspy] Kos, a nast¢pnego dnia do Rodos [wyspa

3 Odleglos¢ pomigdzy portem Seleucja k. Antiochii nad Orontesem a wybrzezem
wschodnim Cypru wynosi z goéra 100 km.
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na Morzu Srédziemnym], a stad do Patary [maly port na poludniowym
wybrzezu Azji Mniejszej|. Znalaziszy okret, ktory mial ptynaé do Fenicji,
wsiedliSmy i odptyneliSmy. ZobaczyliSmy Cypr i zostawiliSmy go po lewe;j
rece, a ptynac do Syrii, przybyliSmy do Tyru, tam bowiem miano wytadowac
okret” (Dz 21, 1-3).

Tam po 7 dniach ewangelizacji odprowadzono ich ,,za miasto”, gdzie
»na wybrzezu padliSmy na kolana — relacjonuje dalej Lukasz, uczestnik
podrdzy —i modliliSmy si¢”, i po pozegnaniu ,,mySmy weszli na okret, a oni
wrdcili do swoich domoéw” (Dz 21, 5-6).

j) ,»,Konczac nasza zegluge — pisze dalej Lukasz — przybyliSmy z Tyru do
Ptolemaidy [dawne Akko]”. Po dniu spedzanym z tamtejszymi braé¢mi ,,do-
tarliSmy do Cezarei [Nadmorskiej], a stamtad do Jerozolimy” (Dz 21, 7-8)

k) Uwigziony w §wietym Miescie na skutek machinacji Zydéw i proku-
ratoréw rzymskich [Feliksa a nastepnie Festusa], korzystajac z praw obywa-
tela rzymskiego, zmuszony do odwotania si¢ do cezara, odbywa swa daleka,
pelna dramatycznych epizodéw podréz morska do Rzymu. Towarzyszacy
mu Lukasz w szczegotach opisat w Dz 27-28 te podr6z morska z niebez-
piecznym rozbiciem okretu u brzegéw Malty i trzymiesiecznym pobycie
rozbitkéw na tej wyspie. Koficowg faze tej dramatycznej podrézy mor-
skiej* Lukasz opisuje w ten sposob: ,,Po trzech miesiacach odplyneliSmy
na okrecie aleksandryjskim z godtem Dioskuréow?S, ktéry przezimowat na
wyspie [Malcie]. Przybywszy do Syrakuz[...], a stad ptynac wzdhuz wybrzeza
przybyliSmy do Regium, i po jednym dniu, gdy powial wiatr potudniowy,
nazajutrz przyptyneliSmy do Puteoli¥’. Tam spotkali$émy braci i zostaliSmy
na ich prosbe siedem dni. Tak przybyliSmy do Rzymu” (Dz 28, 11-14).

1) Oczywiscie, takze planowana przez $w. Pawla podréz do Hiszpanii
(zapewne zrealizowana) odbyta si¢ okretem — byla to wicc podréz morska az
na zachodnie brzegi Morza Srédziemnego; a nastepnie i podréz powrotna
morzem z pobytem na Krecie (Tt 1, 5) i docieraniem do portéw Achai-
Grecji i Malej Azji, a w koficu znéw do Rzymu, gdzie ponidst on Smieré
meczenskg (w 67 r. za Nerona).

m) Ponadto wspomnie¢ trzeba o wzmiankach w 2 Liscie §w. Pawta do
Koryntian: ,, Trzykrotnie bytem rozbitkiem na morzu, przez dzien i noc
przebywatem na glebinie morskiej [...], w niebezpieczenistwach na morzu”
(2 Kor 11, 25. 26).

% Opis Lukaszowy tej pelnej dramatycznych napigé i epizodéw podrézy morskiej do
Rzymu poréwnuje si¢ z opisami stynnego naszego pisarza (piszacego po angielsku) Conrada-
Korzeniowskiego, ,,specjalisty od spraw morza” w literaturze §wiatowe;j.

36 Kastora i Polluksa — rzymskich bozyszcz, ,,patronéw” zeglarzy.

37 Regium to port w Italii naprzeciw Sycylii, a Puteoli — miasto i port morski w Kampanii,
potaczony doskonatymi drogami z Rzymem.
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7) Morze w Apokalipsie Janowej.

a) ,,Wszelkie stworzenie w niebie, na ziemi, pod ziemia i na morzu
i wszystko, co w nich przebywa [...] méwilo: ,, Zasiadajacemu na tronie
i Barankowi [ Chrystusowi] btogostawienstwo i cze$¢, chwata i moc na wieki
wiekéw” (Ap 5, 13).

b) Czterech aniotéw ,,powstrzymuje cztery wiatry [...], aby nie wialy po
ziemi ani po morzu”, a ,,inny aniot, wstgpujacy od wschodu stofica, maja-
cy piecze¢ Boga zywego, zawotat dono$Snym gltosem do czterech aniotéw,
ktérym dano moc wyrzadzi¢ szkode ziemi i morzu: «Nie wyrzadzajcie
szkody ziemi i morzu, ni drzewom, az opieczetujemy na czotach stugi
Boga naszego»” (Ap 7, 1-3).

¢) W ramach plag na glos traby drugiego aniota ,,jakby wielka géra
plonaca ogniem zostata w morze wrzucona, a trzecia cz¢$¢ morza stata
sie krwig i wygineta w morzu trzecia cze$¢ stworzen — te, ktére maja dusze
—itrzecia cze$¢ okretéw ulegla zniszczeniu” (Ap 8, 8-9).

d) Inny aniot zstepujacy z nieba ,,noge prawa postawil na morzu, a lewa
na ziemi [z otwarta ksiega ostatecznych wyrokéw — 10, 8] i podnidst ku
niebu prawa reke, przysiegajac na Zyjacego na wieki wiek6éw, ktory stworzyt
niebo [...], ziemig [...] i morze, i to co w nich jest, ze juz nie bedzie zwloki
[z kara], ale [...] misterium Boga si¢ dokona, tak jak podal On dobra
nowing stugom swym prorokom” (10, 1-8).

e) Drugi z siedmiu aniotéw z czaszami plag ,,wylal swa czasz¢ na mo-
rze i stalo sie ono krwia jakby zmarlego, i kazda z istot zywych, ktére sa
w morzu, poniosta Smier¢” (Ap 16, 3).

f) Przy optakiwaniu zagtady Babilonu ,,wszyscy sternicy i zeglarze przy-
brzezni, marynarze i wszyscy pracujgcy na morzu, stan¢li z daleka [...]
i rzucajac sobie proch [zatoby] na glowe, wofali [...], Zalac sie: «Biada,
biada, bo wielka stolica, w ktorej si¢ wzbogacili wszyscy, co majg okrety na
morzu, przepadla w jednej godzinie». [...] I potezny aniot dZzwignat kamien
wielki jak mtynski i rzucit w morze, méwiac: «Tak z rozmachem rzucona
bedzie wielka stolica, Babilon»” (Ap 18, 21).

g) W ramach sadu nad narodami po otwarciu ksiegi zycia ,,morze
wydaje zmartych, ktérzy w nim byli [...] i kazdy zostaje osadzony wedlug
swoich czynéw” (20, 13).

h) Opisujac nowe stworzenie, kiedy juz Boska wtadza Chrystusa oka-
ze si¢ w calej peni, autor Apokalipsy méwi w 21, 1: ,I ujrzalem niebo
nowe i ziemie nowa, bo pierwsze niebiosa i pierwsza ziemia przemingly,
i MORZA JUZ NIE MA. I Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe ujrzatem
zstepujace z nieba od Boga”.
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i) Wbrew twierdzeniu niektérych (np. J. de FRAINE, P. GRELOT, Stownik
teologii biblijnej, s. 508), jakoby morze zniknaé miato jako ,,otchtan szataniska
iuosobienie nietadu”, uznaé raczej trzeba tutaj morze za symbol zmiennosci
doczesnej i w tym sensie takze symbol niedoskonatosci. Obecny wszechswiat
ustapi nowemu, w ktérym nie bedzie juz zadnej niedoskonatosci®.

j) Niemniej zagadkowa jest dwukrotna wzmianka w Ap o morzu szklanym,
krysztatowym. W Ap 4, 6 czytamy: ,,Przed Tronem [Boga zasiadajacego] niby
szklane morze podobne do krysztatu”, a w 15, 2: ,,I ujrzalem jakby morze
szklane, pomieszane z ogniem, i tych, co zwyci¢zaja Besti¢ i jej obraz, i liczbe
jej imienia, stojacych nad morzem szklanym, majacych harfy Boze” i spie-
wajacych ,,hymn Mojzesza i Baranka”. Najprawdopodobniejsza wydaje sie
interpretacja, ze ,,morze krysztatowe, szklane” wskazuje na przejrzystos¢ ijest
tu symbolem odleglosci dzielacej transcendentnego Boga od stworzenia®.

8) Nieco o biblijnej symbolice morza.

a) Szczegoblnie znamienne jest stwierdzenie w 1z 48, 18, gdzie Bog za-
pewnia: ,,O gdybys zwazat na Me przykazania, twdj pokoéj (szalom) statby
si¢ jak rzeka, a sprawiedliwo$¢ (cedaqah) twoja — jak morskie fale!”.

b) O przemijalnosci i kruchos$ci zycia cztowieka moéwi Syr 18, 10,
odpowiadajgc na pytanie ,kimze jest cztowiek?”: ,Jak kropla wody za-
czerpnietej z morza lub ziarnko piasku — tak jest tych troche lat wobec
dni wiecznoSci”.

¢) Ale z drugiej strony mysl cztowieka prawego (np. Mojzesza) ,,petniej-
sza jest niz morze, a rada — glebsza niz Wielka Otchtann” (Syr 24, 29).

d) Madros¢ méwi o sobie: ,,Oto moja odnoga stata si¢ rzeka, a rzeka moja
—morzem”, zdolna uzyZzni¢ ogrody swymi ozywczymi wodami (Syr 24, 31).

e) Morze jawi si¢ dos¢ czesto jako obraz wyrazajacy ciagle wzbijanie
sie wzwyz i ponowne upadanie cztowieka. Zwtaszcza o najezdzZcach teksty
moéwig w ten sposob: ,,Ach, wrzawa wielu ludéw — jak toskot morza, tak
hucza [...], jak szum fal poteznych — tak szumia” (Iz 17, 12; por. 5, 30; 49,
23; 6, 23; 50, 42).

f) W Liscie §w. Jakuba (1, 6) o cztowieku chwiejnym, dwulicowym i pel-
nym watpliwo$ci mowa jest, iz ,,podobny jest on do fali morskiej wznieconej
wiatrem i miotanej to tu, to tam”.

g) ,,Bezbozni sg jak morze wzburzone, ktére si¢ nie moze uciszy¢
i ktérego fale wyrzucajg mut i btoto” (Iz 57, 20). Podobnie stwierdza Juda

% Tak juz interpretowat to Andrzej z Cezarei. Zob. dobry komentarz A. JANKOWSKIEGO,
Apokalipsa $w. Jana, [w:] Pismo Swiete Nowego Testamentu, t. 12, Poznai 1959, s. 273.

¥ Zob. A. Jankowskl, Apokalipsa $w. Jana, dz. cyt., s. 167. ,Szklane” podkresla obok
przejrzystosei — takze drogocennosc; szklo i krysztaty byly w tamtej epoce rzadkoscia (por.
np. Hi 28, 17).
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Tadeusz w swym Liscie (w. 13): ,,Grzesznicy — to jak rozhukane batwany
morskie, wypluwajace swoja hanbe”.

h) Po fakcie zburzenia Jerozolimy i Swiatyni prorok lamentuje: ,,Za-
gtada twoja [Jeruzalem] wielka jest jak morze” (Lm 2, 13).

i) Ale tez ,,Bog wrzuci w glebokosci morskie wszystkie nasze grzechy”
(Mi 7, 19)%.

j) Dla autora Ksiegi Przystéw (30, 19) jedna z trzech rzeczy trudnych
do pojecia jest ,,droga okretu po morzu™*!, jak z drugiej strony dla Kohe-
leta (1, 7) w rozwazaniu ,,Nihil novi sub sole — nic nowego pod stoficem”
rzecza dos¢ jasna jest fakt, ze ,,wszystkie rzeki plynag do morza, a morze
wcale nie wzbiera”.

k) Spowite mrokami pramorze, gdy ,,ciemnos¢ unosita si¢ nad bezmia-
rem wod” — byto wyrazem chaotycznego, jeszcze nieuporzadkowanego
Swiata, w ktérym jednak znajdowaly si¢ juz zarodki pdzniejszego rozwoju,
oczekujac tylko na stworcze stowo Boga (Pcz 1, 2)*.

1) Nie tylko ,,niebiosa wysokie w gorze” (z zyciodajnym deszczem), lecz
takze ,,bezmiar wod otchtani lezacej najnizej” moze by¢ wyrazem obfitego
btogostawienistwa Bozego, jak zyczyt tego patriarcha Jakub btogostawiac
przed $miercig swym 12 synom (Pcz 49, 25).

Tak wiec okazuje sig, jak bogaty, peten tresci, wielowarstwowy jest
temat morza w Biblii — natchnionym stowie Boga. Zakoncze¢ go stowami
Psalmu 46, 2-4, wyrazajacego gteboka (réwnie jak morze) ufnosé i pewnosé
oparcia w Bogu:

,BOg jest dla nas Ucieczka i Moca!”. Dlatego ,,nie boimy sie, chocby
walita si¢ ziemia i géry zapadaly si¢ w otchtafi morza. Cho¢by wody jego
burzyly sie i kipialy, a gdry si¢ chwialy pod jego naporem — [to przeciez]
PAN Zastepow jest z nami, Bog Jakuba jest dla nas Obrona!”. I stowami
Ps 65, 6b-8: ,, Ty, Boze nasz, Zbawco, jeste$ nadzieja wszystkich krancéw
ziemi i morz dalekich, ktory [...] — opasany potega — uSmierzasz burzliwy
szum morza, huk jego fal, i zgietk narodow!”.

40O innego rodzaju wrzuceniu w morze mowi Chrystus grozacy gorszycielowi, ze ,,by-
toby lepiej kamien miynski zawiesi¢ mu na szyi i utopi¢ go w glebi morza” (Mt 18, 6; Mk 9,
42; 1k 17, 2).

4 Prawdopodobnie z uwagi na trudno$¢ odkrycia jego §ladow, ktdre zaraz zacieraja
fale morza.

4 Przesada tchng jednak twierdzenia, jakoby w niektérych tekstach Biblii morze symbo-
lizowato ,,metafizyczng groze rzeczywistosci, a czasem nawet jakis tajemniczy bunt stworzenia
przeciwko Stworcey” (tak np. M. Czajkowski, Morze w Biblii, dz. cyt., s. 16). Pamigtaé nalezy,
iz nad bezmiarem wod pierwotnych (mérz) unosit si¢ ozywcezy i wprowadzajacy tad Duch
Bozy — Ruach ’Elohim (por. Pcz 1, 2); zob. wyzej. Dobra praca na ten temat to M. LURKER,
Stownik obrazoéw i symboli biblijnych, Poznaf 1989.
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Bog — Stwdrca wszechrzeczy, ktdrego potega kosmiczna od poczatku
byta w stanie ,,opanowac wyniosto§¢ morza” (Ps 65, 8; 89, 10; 93, 34), jest
rowniez Panem historii, w ciagu ktérej uSmierzy On suwerennie w konfcu
wszelkie sity i moce chaosu. ,,Bo i na morzu wytyczytes droge, wsrdd bal-
wandw Sciezke bezpieczna, wskazujac, ze zewszad mozesz wybawic, by
i niedo$wiadczony mégt wsiasé Smiato na okret” (Mdr 14, 3n).

Wiec ,,chociazbym zamieszkat i na kraficu morza — tam rowniez Tiva Reka
prowadzi¢ mnie bedzie i podtrzyma mnie Twoja Prawica!” (Ps 139, 9-10).

Pienigzno KS. BERNARD WODECKI SVD

Riassunto

Il mare nella Sacra Scrittura

Lautore descrive il mare come si presenta in tutta la Bibbia. Inizia con la terminologia
usata - ebraica, aramaica, greca e latina. Poi discute il problema della flotta e navigazione
marittima nell’antico Israele e parla dei quattro mari concreti: Rosso, Mediterraneo, Morto e
di Tiberiade. Piu a lungo si sofferma sugli aspetti religioso-teologici del mare e sul suo ruolo
nell’attivita di Gesu e di Paolo apostolo. Alla fine presenta il ricco simbolismo del mare nei
sacri libri. Dall’articolo risulta che il mare aveva non poco significato, sia reale che simbolico,
per gli uomini dei tempi biblici.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2005) - ROK LVIII

ks. Mieczystaw Mikotajczak
Mowa eschatologiczna Jezusa - teologia icpov (Mk 13)

W relacji Mk 13 zawieraja si¢ mowy o zburzeniu Jerozolimy i przyj-
Sciu Chrystusa. Przystepujac do jego analizy — w szczegdlnosci pod katem
teologii $wigtyni — nalezy sobie uswiadomic istniejacy dotychczasowy stan
badafi odnoszacych sie do tego rozdziatu Markowej Ewangelii. Mozna
w nich wyodrebni¢ dwa zasadnicze kierunki:

— pierwszy: dostrzega istnienie danych apokaliptycznych, ktdre sa starsze
od pozostatych tresci zawierajacych si¢ w Mk 13 (Mk 13, 7. 8. 12-22. 24-27);

—drugi: zglasza ,,zastrzezenia co do hipotezy o zawartosci materialéw
apokaliptycznych stanowiacych tzw. «ulotke apokaliptyczng» oraz podsta-
we rozbudowania jej w sensie chrzescijanskiej eschatologii™.

Nalezy réwniez dodad, ze niezwykle wazne sa dane na temat genezy
relacji Mk 13, ktore pozwola lepiej zrozumiec jego budowe strukturalna?®
W Ewangelii wedhug §w. Marka zawiera si¢ wiele wskazan, ktére okresli¢
nalezy jako pouczenia skierowane do jej adresatéw. Z tresci tych pouczen
(i nie tylko z nich) mozna wnioskowa¢ o réznych uwarunkowaniach i sytu-
acjach zyciowych zaistniatych w tej wspdlnocie chrzescijaniskiej’.

W relacji Mk 13 mozna wyrdzni€ nastepujace perykopy, ktore w sposob
ogolny okreslaja jego strukture*:

— zniszczenie $wiatyni (Mk 13, 1-4);

— poczatek bolesci (Mk 13, 5-8);

— przes§ladowanie uczniéw (Mk 13, 9-13);

' Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug $w. Marka. Tlumaczenie, wstep i komentarz,
Lublin 1997, s. 114 (Biblia Lubelska); G. HERDER, Das eschatologische Geschichtsbild in der
sogenannten kleinen Apokalypsen Markus 13, ThViat 4 (1952), s. 71-107.

2 Por. J. LAMBRECHT, Die Logia Quellen von Markus 13, Bib 47 (1966), s. 321-360.

3 Pozwala to m.in. zrozumie¢ sens Jezusowych pouczen skierowanych do uczniéw, ktdre
zawieraja si¢ w Mk 13; por. C. PERROT, Essai sur le discours eschatologique, RSR 47 (1957),
s. 481-514.

4 Por. M. MIkOLAICZAK, Mowy o zburzeniu Jerozolimy i przyjsciu Chrystusa (Mk 13), [w:]
Sursum corda. Ksiega Jubileuszowa ku czci Ksiedza Biskupa Adama Dyczkowskiego, Poznar 2002,
s. 347; F. RoUsSEAU, La structure de Marc 13, Bib 56 (1975), s. 157-172; J. GNILKA, Das Evange-
lium nach Markus, t. 1-2, Solothurn-Diisseldoorf 1994, s. 180-216 (Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament, 2); H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug $w. Marka. ..,
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— znaki zapowiadajace zburzenie Jerozolimy (Mk 13, 14-23);

— przyjScie Chrystusa (Mk 13, 24-27);

— przyktad drzewa figowego (Mk 13, 28-32);

— potrzeba czujnosci (Mk 13, 33-37).

Sekcja Mk 13 nie jest zbyt jasna i zrozumialg dla jej czytelnika, a takze
opornym materiatem badawczym?®. Szczegdlnie perykopa, ktéra zawiera
zapowiedz zniszczenia sanktuarium jerozolimskiego (Mk 13, 1-4), nie jest
fatwa dla egzegety. Pytanie skierowane do Jezusa przez uczniéw dotyczace
czasu, kiedy nastapi zburzenie $wiatyni (Mk 13, 4), upowaznia czytelnika,
aby mogt oczekiwacd jasnej i szczegdtowo rozwinietej odpowiedzi®. Jednak-
ze jest inaczej: tre$¢ zawierajaca sie w kolejno nastepujacych fragmentach
sekcji zawodzi jego oczekiwania. Sw. Marek postuzyl sie niejasnym i her-
metycznym jezykiem apokalipsy’, co zreszta nie umniejsza szczegolnej
wartosci i znaczenia tekstu Mk 138,

Wyjscie ze Swigtyni i proroctwo Jezusa (Mk 13, 1-2)

W relacji Mk 13 Swiatynia jerozolimska jest ,,pretekstem” do wygto-
szenia eschatologicznej mowy, ktérej mySla przewodnig jest proroctwo
Jezusa o zburzeniu sanktuarium: od prn &eedfi ®de AlBog £mi AlBov Og
o0 un katodveq (,,Nie zostanie tu kamien na kamieniu, ktdry by nie byt
zwalony” — Mk 13, 2¢)°. Podobna konstrukcja tematyczna zachodzi u pozo-
statych synoptykow, lecz jedynie w Mk 13 proroctwo i mowa sg polaczone
ze $wiatynia jerozolimska w spos6b wyrazniej uwidoczniony”.

dz. cyt., s. 114-123; J. LAMBRECHT, Die Redaction der Marcus — Apokalypse, AnBib 28 (1967),
ad locum;, por. rowniez podzial sekcji: Mowy o zburzeniu Jerozolimy i przyjsciu Chrystusa, [za:]
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykow oryginalnych, oprac. Zespok
Biblistéw Polskich, Poznai-Warszawa 1984¢, s. 1173-1174.

*> Dla celéw analizy filologicznej tekstu Mk 13 (i w ogdle catej Ewangelii wedtug Sw.
Marka) autor artykutu poleca: Evangelo secondo Marco. Testo greco. Neovolgata latina — analisi
filologica, tt. G. Nolli, Citta del Vaticano 19802

® Por. R. PEscH, Naherwartungen. Tradition und Redaktion in Mk 13, Diisseldorf 1968.

" Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka. .., dz. cyt., s. 114; jak réwniez:
F. FLUKKIGER, Die Redaktion der Zukunfisrede in Mk 13, ThZ 26 (1970), s. 395-409.

8 W relacji Mk 13 Ewangelista podaje wiele faktéw: o kofcu §wiatyni, o trudnosciach,
ktorych z cala pewnoscig wspdlnota sw. Marka doswiadczyta, o wojnie zydowskiej. Mozna
przyjaé, ze przekaz natchniony zawierajacy si¢ w Mk 13 tym bardziej fascynuje, im bardziej
odmawia odstapienia od swoich sekretéw. W rozdziale trzynastym drugiej Ewangelii syn-
optycznej zawiera si¢ wiele niezwyklych i cennych danych, ktére zaréwno bezposrednio, jak
i posrednio mozna odnie$¢ do badan nad teologia Swiatyni w Ewangelii $w. Marka.

° Por. J. DupONT, Il n’en sera pas laissé pierre sur pierre (Marc 13, 2; Luc 19, 44), Bib 52
(1971), s. 301-320; H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka. .., dz. cyt., s. 115.

0 Por. J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus, dz. cyt., t. 2, s. 181: ,,Uber die weiter-
gehende markinische Gestaltung der Eroffnungsszene der eschatologischen Rede ist sich
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W relacji wedtug Sw. Lukasza zaréwno proroctwo, jak i mowa zostaly
wygloszone przez Jezusa w obrebie strefy Swiatynnej — na jej dziedzincach
(Ek 21, 5-38) i pozostaja w Scistym zwiazku z epizodami je poprzedzajacy-
mi oraz z zawierajacym si¢ w nich nauczaniem. Nalezy réwniez dodac, ze
proroctwo zostato wygloszone z inicjatywy Jezusa, podczas gdy uczniowie
rozprawiali pomiedzy soba na temat monumentalnych budowli obiektu
Swiatynnego. Proroctwo wygloszone przez Jezusa jest wyodrebnione z catosci
Jego mowy poprzez pytanie rozméwcow, o ktdrych nawet nie powiedziano,
czy sg uczniami (£Y® yop ddow DUiv oTéHe Kod Goplo 1) 00 duvAcovTon
AVTIOTAVOL | BVTEITETY GITOVTEG Ol BiVTIKELEVOL DUTY — ,,Ja bowiem dam
wam wymowe i madros$¢, ktdrej zaden z waszych przesladowcow nie bedzie
si¢ mdgl oprze¢ ani si¢ sprzeciwi¢” — Lk 21, 5)!1.

Jeszcze inaczej jest u §w. Mateusza'?, bowiem zmieniona jest rekonstrukcja
miejsca akcji przestrzenno-czasowej . Relacja wedtug sw. Marka odrdznia sig
od przekazu §w. Mateusza zaréwno w kwestii dotyczacej proroctwa, jak i mo-
wy. Zgodnie z relacja Mk 13, 1a jeden z uczniéw (A£yet 00O €1 TOV LOONTOV
otod — ,,rzekl Mu jeden z uczniéw”) ,,prowokuje” Jezusa do wygloszenia
proroctwa (Awddiokale, 1de motomol ABot kol motamot oikodopot —,,Nauczy-
cielu, patrz, co za kamienie i jakie budowle!” - Mk 13, 1b)'%. Natomiast relacja
wedhug Sw. Mateusza méwi w niejasny sposob o ,,uczniach” w liczbie mnogiej
(Kot €€eMBarv 0 TnooDg amo ToD 1epod EmopebeTo, Kol TPoGHABOV ot padntol
o010 EMBETENL DTG TOG 01KOSOpOG T 1epod —,,Gdy Jezus szedt po wyjsciu
ze $wiatyni, podeszli do Niego uczniowie, aby Mu pokazaé budowle §wiatyni”
—Mt24,1)". Zawierajaca si¢ w tym fragmencie tres¢ stanowi przyktad mowy
niezaleznej, ktéra rownoczes$nie wyraza kontrast istniejacy pomiedzy tym, co
dzieje si¢ w relacji wedlug Sw. Mateusza, czyli pomiedzy monumentalnoscia

ein grofer Teil der Forschung im klaren. Der Hauptstreitpunkt ist die Bestimmung des
Verhiltnisses der Ansage der Tempelzerstorung (1f) zur Olbergszene (3f)”.

1'Por. M. MIKOLAICZAK, Dziatalnosé Jezusa w Jerozolimie — mowa w Swigtyni o zburzeniu
miasta i zapowiedz paruzji (£k 19, 2921, 38), StPel 22 (2002), s. 27-40; A. JANKOWSKI, Donio-
stos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, RBL 4-5 (1975), s. 168-182; tenze, Eschatologia
biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987; T. JELONEK, Eschatologia biblijna, [w:] Vademecum
Biblijne. Praca zbiorowa, red. nauk. S. Grzybek, cz. 4, Krakow 1991, s. 83-93; J. KubasIEWICZ,
wJeruzalem deptana bedzie przez pogan [...]” (Lk 21, 20-24), RTK 1 (1972), s. 83-92; M. WoL-
NIEWICZ, ,, Aby si¢ spetnito wszystko” (Lk 21, 22), PrzKat 11 (1964), s 108-110; M. WOLNIEWICZ,
., Poniescie glowy” (Lk 21, 28), PrzKat 48 (1970), s. 449-450; A. FEUILLET, Le discours de Jésus
sur la ruine du temple d’apres Marc XIII et Luc XXI, 5-36, RB 55 (1948), s. 481-502.

12 Podobnie jak w relacji wedtug sw. Marka.

13 Tak proroctwa, ktore zostaje wypowiedziane, gdy Jezus oddala si¢ od §wiatyni, jak
i mowy wygloszonej przez Jezusa na Goérze Oliwne;j.

4 Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka..., dz. cyt., s. 114.

15 Por. J. HoMERSK1, Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Tlumaczenie, wstep i komentarz,
Lublin 1995 (Biblia Lubelska), s. 135; por. réwniez: A. KowaLczyk, Mowa eschatologiczna
w Ewangelii Sw. Mateusza, StGd 6 (1986), s. 179-207.

121



,oudowli $wiatyni” (tog oikodopog tod iepod — Mt 24, 1), a ich catkowitym
przyszlym zburzeniem (BAéneig tordTog 100G LeYGAog 0ikodopdg; 00 [un Gpedh
®de AiBog £ml AlBov Og 00 un kartolvdT —,, Widzisz te potezne budowle? Nie
zostanie tu kamieni na kamieniu, ktéry by nie byl zwalony” — Mk 13, 2bc)'.
W relacji Mt 24, 1 uczniowie zwracaja si¢ do Jezusa, kiedy juz wyszedt ze
$wiatyni'”. Sw. Marek taczy w swym przekazie (Mk 13, 1-2) dialog i proroctwo
w tym samym momencie wyjscia Jezusa i uczniow ze Swiatyni. Konstrukeja
polegajaca na zestawieniu wyjécia ze §wiatyni i wygloszenia proroctwa wyraza
zamiar redakcyjny Ewangelisty (Kot €ékmopgvopévov adtod €k 100 igpod
AEyeL aDTQ €1g TOV HoBNTOV DT, [...] Kol 0 Incodg einev adtd, —,,Gdy
wychodzit ze Swiatyni, rzekt Mu jeden z uczniéw: [ ... ]. Jezus mu odpowiedziak:
[...]” = Mk 13, 1a. 2a)'. Dzieki niej $w. Marek buduje sytuacje narracyjnie
mniej ,,scenograficzng”, poniewaz imponujace budowle Swiatyni mozna lepiej
podziwia¢ na odlegtos¢, niz stojac w przed drzwiami wyjSciowymi-wejSciowymi
do niej. W taki oto sposob, naktadanie sie na siebie ,,wyjscia” i ,,proroctwa”
ma szczegblne znaczenie dla catosci relacji Mk 13%.

Mowa Jezusa ,,naprzeciw Swiatyni” (Mk 13, 3-37)

Z relacji ewangelicznych wedtug §w. Marka i §$w. Mateusza, wnioskuje-
my, ze ,,mowa eschatologiczna” zostata wygloszona przez Jezusa na Gorze
Oliwnej (Kol xofnpévou adtod eig 10 “Opog tdv EAoudV Katévovtt 100
tepo¥ — ,,A gdy siedziat na Gorze Oliwnej, naprzeciw Swiatyni” — Mk 13, 3a;
Kobnpévov 8¢ avtod €mt 100 “Opovg 1dv EAoidv —,,A gdy siedziat na Gorze
Oliwnej” — Mt 24, 3a). Jednakze §w. Marek w swojej relacji w odréznieniu od
przekazu $w. Mateusza® podkresla, ze Jezus mowil, bedac zwrdcony w kierun-
ku $wiatyni (katévovtt Tod igpod — ,,naprzeciw Swiatyni” — Mk 13, 3a)*.

W relacji drugiej Ewangelii dziatalno$¢ Jezusa jest bardzo czesto umiej-
scowiona ,,na GOrze”:

1o Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Marka. .., dz. cyt., s. 114-115.

17 Jezus byt juz w drodze ku Gérze Oliwnej; por. Mt 24, 1.

18 Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka. .., dz. cyt., s. 115: ,Uczen, ktory
stawia pytanie, nie jest blizej okreslony. Podziwia majestat Swiatyni Heroda. Zdumienie ucznia
Jezus kwituje proroctwem. Mamy przed soba autentyczne proroctwo Jezusa, jakkolwiek
oryginalna forma mogta wygladac nieco inaczej. W kazdym razie $wiatyni¢ spalono. Tytus
w dodatku kazat zburzy¢ miasto, zwltaszcza te jego czgsci, ktére ocalaly od ognia, a spalona
Swiatyni¢ wyréwnac z ziemia (FLawiusz, Wojna zydowska 7, 1; par. 1)”.

! Taki sposob przekazu nadaje mocny sens wyjsciu Jezusa i uczniéw, ktére nie stanowi
tylko fizycznego opuszczenia Swiatyni, ale posiada wielka warto$¢ teologiczna i jest pierwszym
potwierdzeniem proroctwa; por. rowniez: M. MIKOLAICZAK, Jezus w Swiqtyni Jerozolimskiej
(Mk 13, 1-5), Ecc 4-6 (2000), s. 42-48.

2 Por. A. Jankowski, K. RomaNIUK, L. StacHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, Poznan-Warszawa 1975, s. 209.

' Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka..., dz. cyt., s. 114-115.
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— wybér Dwunastu (Koi avofoiver gig 10 8pog |...]. Kot émoincev
dmdexo — ,,Potem wyszedt na gore [...]. I ustanowil Dwunastu” — Mk 3,
13a. 14a)*;

— Przemienienie Jezusa (kol &vogpépet odTovg £ig 6pog DYNAOY — i za-
prowadzit ich na wysoka gére” — Mk 9, 2a)%.

Termin ,,gora” wedlug zamiaréw redakcyjnych $w. Marka stanowi miejsce
objawienia mocy Jezusa. Chrystus zatrzymuje si¢ na ,,GOrze Oliwnej” razem
z mala grupa uczniéw: Piotrem, Jakubem, Janem i Andrzejem (éxnpévto
o0ToV Kot 13ty TTEtpog kot TakmPog kol Twdvvng kol "Avdpéag —,,pytali
Go na osobnodci Piotr, Jakub, Jan i Andrzej” — Mk 13, 3b), trzech z nich
byto na ,,G6rze Przemienienia” (mopalopféver 0 Incodg tov IETpov Kol
Tov TaxwPov kot tov Todvvny —,,Jezus wzial z sobg Piotra, Jakuba i Jana”
—Mk 9, 2a). Réwniez podczas ,,powotania apostotow” (Mk 3, 13-19) Jezus
na ,,gore” ,,przywotat do siebie tych, ktorych sam chcial, a oni przyszli do
Niego” (Kot dvoPoaivet gig 10 §pog Kol TPOoKOAETTHL 0V NOEAEV 0LDTAG,
Kol iAoy mpog avtév — Mk 3, 13). Rozmowa tylko z czterema aposto-
fami w Mk 13, 3-4 nie ma motywacji w tekscie wejscia na ,,Gore Oliwng”
w przeciwienstwie do Mk 3, 13; 9, 2%,

Inna jest motywacja Sw. Marka, gdy mowe Jezusa o zburzeniu Jerozolimy
i przyjsciu Chrystusa (Mk 13, 5-37) umieszcza na ,,Gérze Oliwnej”. Jest to
sugerowane poprzez dopetnienie miejsca kotévovtt 1o igpod (,,naprzeciw
Swiatyni” — Mk 13, 3a)?. Cechg charakterystyczna relacji drugiej Ewangelii
stanowig preferowane w niej podwojne dopetnienia czasu i miejsca. Szcze-
gblnie wyeksponowane dopetnienie miejsca, na ktorym $w. Marek ktadzie
akcent, tym samym uSciSla dopetnienie czasu. Zawierajaca sie w Mk 13,
1 wzmianka o wyjSciu ze Swiatyni i siedzeniu (zajeciu miejsca) ,,naprzeciw”
niej (Mk 13, 3a) przywoluje i zwraca uwage na caly kontekst®. O istocie
mowy eschatologicznej Jezusa nie stanowi umieszczenie jej na ,,GOrze
Oliwnej”, lecz fakt, ze zostala ona wygloszona ,,naprzeciw §wiatyni” (xo-

2 Por. E. JEZIERSKA, Powolanie uczniow i Dwunastu w Ewangelii sw. Marka (1, 16-20; 2,
14; 3, 13-16), ZycieK 2 (1995), s. 4-9.

3 Por. E. FIRLEJ, Przemienienie Chrystusa wedtug synoptykow (Mt 17, 1-8), ,Novum” 4-5
(1977), s. 83-90; E. GOrsk1, Przemienienie Pariskie (Mt 17, 1-8), KSD 43 (1950), s. 161-167; C.
JAKUBIEC, Mojzesz i Eliasz na Gorze Tabor (Mt 17, 1-8), WAW 33 (1949), s. 254-256; M. Kokor,
Mysl teologiczna przedsynoptycznych i synoptycznych przekazéw o Przemienieniu Pariskim (Mt
17, 1-8), Sem 4 (1979), s. 11-27; Z. SiepLECK1, Gora chwaly Pariskiej (Mt 17, 1-8), TPow 31
(1951), s. 4; M. WoLNiewicz, Gora Przemienienia (Mt 17, 1-8), PrzKat 9 (1961), s. 141.

% Por. A. MERDAS, A byli z Nim (Mk 3, 14), WDr 12 (1984), s. 38-48.

» Wyrazenie xatévavtt 100 tepod (,,naprzeciw §wiatyni”) mozna odnalez¢ jedynie
w relacji ewangelicznej wedtug $w. Marka (Mk 13, 3b).

% Kontekst stanowi uprzednia dziatalno$¢ Jezusa w §wiatyni jerozolimskiej (Mk 11-12)
i proroctwo o jej zburzeniu, ktére znajduje si¢ w tle catej mowy eschatologicznej (Mk 13, 5-37);
por. M. MIKOFAICZAK, Swigtynia jerozolimska w relacji Mk 13, 11-37, PChr 9 (2009), s. 163-174.
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tévavtt tod tepod). Dodatkowo nalezy poddaé analizie znaczenie formy
czasownikowej ka®nobou, ktéra spetnia funkcje podtrzymujacag dla dwdch
dopehien (Kat xa®nuévov avtod [...] xotévovit 10D lepod — ,A gdy
siedziat [...] naprzeciw $wiatyni” — Mk 13, 3). Stwierdzamy réwniez, ze
ten sam przyimek xotévavtt znajduje si¢ w zestawieniu z czasownikiem
synonimicznym kafileiv (takze w Mk 12, 41)%.

Mozna wiec wnioskowad, ze Jezus ,,usiadl naprzeciw skarbony” (xobicog
Katévovtt 100 yolopuiakiov — Mk 12, 41), aby obserwowac zachowanie
wszystkich, ktorzy sktadaja swoje ofiary w Swiatyni jerozolimskiej. W relacji
Mk 13, 3 zostala przedstawiona podobna sytuacja, kiedy Jezus udaje sie na
,Gore Oliwng”, aby usigs$¢ ,,naprzeciw §wiatyni” (kobnpévov odtod |...]
KaTévovtt 10D 1epod)®.

Proroctwo zawierajace sie w relacji Mk 13, 2 spetnia role dostarczyciela
tresci pojmowanej w szerszej perspektywie — dla catego Mk 13. Juz w pytaniu
zawierajacym sie¢ w Mk 13, 3-4 zastosowane liczby mnogie (neutralne), ktére
przywotuja przedmiot tego proroctwa, moga by¢ pojmowane jako aluzja do
czego§ innego, nie tylko do zniszczenia, czyli kofica istnienia Swigtyni (Eimov
NUIV TOTE TadTOL EGTON, KO TL TO ONPETOV TV LEAAT TODTOL GLUVTELETGOOL
névto — ,,Powiedz nam, kiedy to nastgpi? I jaki bedzie znak, gdy to wszystko
zacznie sie spetnia¢” — Mk 13, 4). W odpowiedzi udzielonej przez Jezusa
mowa jest o czyms innym?. W jej poczatkowych stowach zawiera si¢ ostrze-
zenie przed ,,zarozumialoScia” fatszywych mesjaszy, ktorzy stwierdzaja, iz
sa w stanie przewidzie¢ i doktadnie okresli¢ paruzje w czasach eschatolo-
gicznych (moAloi éheboovtan €mi 1@ dvopoti pov Aéyovieg 6t Eyd eijt,
Kol ToAAOVG TAaviicovsty — ,, Wielu przyjdzie pod moim imieniem i beda
mowic: Ja jestem. I wielu w blad wprowadza” - Mk 13, 6)*.

W relacji Mk 13, 7-20 zawiera si¢ odpowiedZ Jezusa na pytanie uczniéw
o znak zwiastujacy nadejscie czasow eschatologicznych (Einov fuiv mote
ot €0Ta, Kol T TO ONpelov 6tav HEAAT TaDTH GUVTELEIGHL TAVTOL
— ,Powiedz nam, kiedy to nastapi? I jaki bedzie znak, gdy to wszystko za-
cznie sig¢ spelniac¢” — Mk 13, 4)*'. Jest to fragment umieszczony pomiedzy

¥ Podobnego zestawienia nie spotykamy w catym Nowym Testamencie.

% Sformutowanie, ze Jezus ,siedziat [...] naprzeciw $wiatyni” (xo@npévov adtod |...]
kotévavtt 1od iepod) nie tylko okresla, jaka zajat postawe (w sensie fizycznym), ale rowno-
cze$nie prezentuje Jego wewnetrzna motywacje duchowa.

¥ Por. K. GRAYSTON, The Study of Mark XIII, BJBL 56 (1974), s. 371-387.

% Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug $w. Marka..., dz. cyt., s. 115-116; por.
réwniez: Mk 13, 21b-23: ,,Oto tu jest Mesjasz, oto tam: nie wierzcie. Powstana bowiem fal-
szywi mesjasze i falszywi prorocy i czyni¢ beda znaki i cuda, zeby wprowadzi¢ w blad, jesli to
mozliwe, wybranych. Wy przeto uwazajcie! Wszystko wam przepowiedziatem”.

31 Por. J. Dupont, Distruzione del Tempio e fine del mondo, [w:]| Studi sul discorso di
Marco 13, Roma 1979, s. 17-38.
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Jezusowymi wezwaniami do czujnoSci, zanim nastapi ponowne Jego przyjscie
na Sad Ostateczny (Mk 13, 5-6. 21-23):

—w relacji Mk 13, 7-13 zawiera si¢ negatywna cze$¢ odpowiedzi Jezusa®;

—w relacji Mk 13, 14-20 zawiera si¢ pozytywna cze$¢ odpowiedzi Jezusa
(wskazujaca na nadejscie paruzji).

Pierwsze z serii wydarzen — bedace zapowiedzig paruzji — sprawdzi si¢
w odniesieniu do $wiatyni: nastgpi jej koniec. Znakiem tego wydarzenia
bedzie ,,ohyda spustoszenia, zalegajaca tam, gdzie by¢ nie powinna” (1o
BdEL VYL TG Epnpdcemg otnrdta 6mov ob del — Mk 13, 14a)*. Mozna
przyjaé, ze to whasnie do §wiatyni jerozolimskiej odnosi si¢ tajemniczy zwrot,
charakterystyczny tylko dla relacji ewangelicznej wedtug Sw. Marka: éotnkoto
émov 00 8¢t (,,zalegajaca tam, gdzie by¢ nie powinna”)*. Gdybysmy przyjeli
inng interpretacje, wowczas cata mowa zawierajaca si¢ w relacji Mk 13,
a dotyczaca kofica Swiatyni, nie posiadataby zadnej innej argumentacji za
odniesieniem jej do sanktuarium jerozolimskiego. Wyrazenie ,,ohyda spusto-
szenia” (o BdEAVYpO ThH Epnpdoewg) wskazuje i utwierdza w przekonaniu,
ze relacja Mk 13, 14 zawiera w sobie aluzje do Swiatyni jerozolimskiej™.

32 Chrystus wyklucza, ze wojny, trzgsienia ziemi, gtdd i przesladowania beda stanowity
znak, ktory w sposéb definitywny bedzie wskazywat i informowat o nadejsciu czaséw escha-
tologicznych.

¥ Wtedy bedzie wiadomo, ze nadszedl wlasciwy moment paruzji; por. H. H. LANGKAM-
MER, Ewangelia wedlug sw. Marka..., dz. cyt., s. 118: ,,Wiersz 14 nawigzuje do przeszltosci.
Chodzi o czasy Antiocha IV, ktéry w roku 168 przed Chrystusem na duzym oltarzu calopalnym
Swiatyni kazal umiesci¢ poganski ottarz (1 Mch 1, 54-59). Trudno jednak odgadnag, o jakiej
osobie obecnych czaséw moéwi nasz tekst. Na uwage zastuguje tylko zamiar Kaliguli posta-
wienia wlasnego posagu w Swiatyni. Godny wspomnienia jest jednak 2 Tes 2, 3nn: «Cztowiek
bezbozny» powstajacy przeciw Bogu i wszelkim $wigtoScia, czyli antychryst, usadawia si¢
w Swiatyni. Widac, ze tradycja o antychryScie zwigzana ze $wiatynia byla rozpowszechniona
w gminach chrzescijanskich. Trudno jednak rozstrzygnaé, co wizjoner mial na mysli, czy to
historyczne wydarzenie, czy tez nawiazuje do tradycji o antychryscie”.

3 Por. N. WALTER, Tempelzerstorung und synoptische Apokalypse, ZNW 57 (1966), s. 43.
48; E. HENACHEN, Der Weg Jesu, |w:] Eine Erklirung des Markusevangelium und der kanoni-
schen Parallelen, Berlin 1968, s. 446-447; A. FEUILLET, La signification fondamentale de Mc
XIII. Recherches sur I’Eschatologie des Synoptiques, RTh 80 (1980), s. 196.

¥ Por. Dn 9, 27; 1 Mch 1, 54; poprzez odniesienie do Starego Testamentu, w przekazie
natchnionym Mk 13, 14: Ewangelista przestrzega wszystkich, ktorzy beda swiadkami tego
wydarzenia — profanacji $wiatyni jerozolimskiej (o czym juz prorok Daniel prorokowat, m.in.
w kontekscie zniszczenia miasta — Dn 9, 26); por. E. HArRATYM, Proroctwo Daniela o 70 ty-
godniach w egzegezie ostatniej doby, RBL 1 (1949), s. 39-48; W. ZiemBa, Modlitwa proroka
Daniela (Dn 9), PostWarm 1982, s. 158-162; por. rowniez: B. Ricaux, BAEAYTMA THX
EPHMQZEQX. Mc 13, 14; Mt 24, 15, Bib 40 (1959), s. 675-683; J. GNILKA, Das Evangelium
nach Markus, t. 2, dz. cyt., s. 193-194: ,In Vers 14 ist wegen des Wechsels von der Andere
idnte zum un personlichen gevyétwoay zu vermuten, dafy der Evangelist eingriff und mit
«wenn ihr seht» sowohl die personliche Andere als auch eine steigernde Angleichung an Vers
7 («wenn ihr hort») schuf. Die ungewohnliche und rétselhafte Ortsangabe «wo er nicht soll»
hat wahrscheinlich eine klare Bestimmung verdrangt. Anlaf hierfiir wird gewesen sein, daf3
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Wraz z zaistniala profanacja Swiatyni jerozolimskiej nastanie wielka
udreka. Wszyscy Swiadkowie tych wydarzen eschatologicznych ratowac sie
bedg gwattowna ucieczka ("Otav 8¢ dnte 10 BoEAVYHO THG EPNHOCEDG
£0TNKOTO OOV 0V €T, O AVAYLVDOKMV VOELT®, TOTE Ol €V T Tovdaig Pev-
YETOOoOV €1¢ TO OpN, O [6€] €Tl TOD SMUATOG L1 KOTORATO PUNdE 1oEAOAT®
Gapoi T €k ThG oixlag adToD, Kol 6 €ig TOV AyYpOV UM EMGTPEYATO €1G
T Omiow Gpot 1O ipdtov ovtod — A gdy ujrzycie ohyde spustoszenia,
zalegajaca tam, gdzie by¢ nie powinna — kto czyta, niech rozumie —wtedy ci,
ktorzy beda w Judei, niech uciekaja w gory. Kto bedzie na dachu, niech nie
wchodzi do domu, zeby co§ zabraé. A kto bedzie na polu, niech nie wraca,
zeby wzia¢ swdj plaszcz” — Mk 13, 14-16). Jedynie dzigki interwencji Boga
i skréceniu czasu trwania tych dni dla niektorych bedzie mozliwe przezycie
tego okrutnego czasu (koi el un ékoAdPwoev KOpLog Tag NUEPAS, OVK OV
€0mON Ao GApE: GAAO St TOVG EkAEKTOVG 0VG €EeNéEaTo EKOALOPWOEY
TG Npépog — ,,I gdyby Pan nie skrocit owych dni, nikt by nie ocalat. Ale
skrécil te dni z powodu wybranych, ktérych sobie obrat” — Mk 13, 20). Po
tym okresie cierpienia w czasach ostatecznych — czasie préby, przybedzie
zwielka mocg i chwalg Syn Cztowieczy. Jego przyjscie zostanie poprzedzone
cudami dokonujacymi si¢ w kosmosie w blasku stofica i gwiazd CAAMAG €v
gxelvaug Talg MUEPOLS LETOL TNV OATYLY €kelvnv O fAl0g oKOTICONCETOL,
Kot 1 6GEAAvN 00 dMOEL TO PEYYOG ADTAG, KOl 0l AoTEPEG E00VTOL €K TOD
0VPULVOD TLTTOVTES, KO 0l SVVAELG Ol €V TOLG OVPALVOTG COAELONCOVTOL.
Kol T0TE OYovTo TOV VIOV TOV GVOPMOTOL EPYXOHLEVOV €V VEQEAOLG HETO
duvéipews ToAAAG kol d6&ng — ,, W owe dni, po tym ucisku, «storice si¢ za-
¢mi i ksigzyc nie da blasku. Gwiazdy beda spadaé z nieba i moce na niebie»
zostang wstrzasniete. Wowczas ujrza Syna Czlowieczego, przychodzacego
w obtokach zwielka mocg i chwata” — Mk 13, 24-26)*. Wtedy zgromadzi On
z czterech stron $§wiata wybranych, ktérzy przynaleze¢ beda do wspdlnoty
eschatologicznej (kol t01e dmocTeAel TOLG &y YELOVG KO EMGVVAEEEL TOVG
€KAeKTOVG [0DTOV] €K TOV TECOAPMY AVEL®V AT BKPOV YAG MG GLKPOL
ovpavod —,,Wtedy posle On aniotéw i zbierze swoich wybranych z czterech
stron §wiata, od krafica ziemi az do szczytu nieba” — Mk 13, 26-27).

Mozna wiec wnioskowad, ze punktem kulminacyjnym mowy eschatologicz-
nej jest przyjscie Syna Cztowieczego na Sad Ostateczny, na ktdre przez caly czas
ona przygotowuje. Owo przyjscie zapowiedziane zostalo w formule ostrzezen

im vorliegenden Konzept der Rede mit Vers 14 eine neue Etappe eingeleitet wird. Diese ist
durch das Auftreten einer Person gekennzeichnet, die gegeniiber der Vorlage ebenfalls neu
eingefiihrt worden ist. Dieses erkennt man daran, daf3 Bd¢Avpa (Neutrum!) als ménnliche
Person (¢otniédto) gedeutet wird. In der Vorlage diirfte der Satz so begonnen haben: Wenn
der Greuel der Verwiistung im Tempel steht bzw. ausgestellt wird”.

% Por. H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka. .., dz. cyt., s. 120.
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przed falszywymi prorokami. Proklamacja prawdziwej paruzji i zaproszenie do
wytrwatego oczekiwania jej jest zacheta skierowana do odbiorcy Mk 13.

Zapowiedz zburzenia $wiatyni jerozolimskiej jest wyrazona w enig-
matycznym sformutowaniu — aluzji. Jezus zapytany przez swoich uczniow
o czas nadejscia konica Swiatyni, czyli kiedy nastapi jej zburzenie i jakie
znaki beda na to wskazywaé, w odpowiedzi przechodzi do zmiany kwestii.
Nie ujawnia znakow, ktére beda zwiastowaly o koficu czaséw Swiatyni,
lecz méwi jedynie o pojawieniu si¢ w Swiatyni ,,ohydy spustoszenia” (0
BdEAVYLO TG épnpdoemc), ktdra, jak sie¢ domysla¢ mozna, wskaze rychte
nadejScie innego wydarzenia®’.

Uczniowie Jezusa a Swiatynia jerozolimska wedtug relacji Mk 13

W relacji Mk 13, 4 zawiera si¢ pytanie w bezposredni sposob skierowane
do Jezusa przez ucznioéw (kat idiov — ,,pytali Go” — Mk 13, 3), po ktérym
rozpoczyna si¢ mowa eschatologiczna (Einov npiv mote todto €6T0n, Kol
T1 10 onpelov Otav pEAAN TodTo cvvterelobot nhvta — ,,Powiedz nam,
kiedy to nastapi? I jaki bedzie znak, gdy to wszystko zacznie si¢ spetniac¢”
—Mk 13, 4). Sw. Marek w podobny spos6b zapowiada oddzielne nauczanie
Jezusa w innych miejscach jego relacji ewangelicznej, w ktorym wyjasnia
On to, co powiedzial uprzednio®:

— Mk 4, 10: Kol 61e €y€veTo KOTd HOVOG, NPOTO®V ALVTO Ol TEPL ALVTOV
oVv 10lg dddeka Tag mapaPordc —,,A gdy byt sam, pytali Go ci, ktérzy przy
Nim byli, razem z Dwunastoma, o przypowies¢”;

—Mk 4, 34b: kot idlov 8¢ tolg i8lo1g padnralg énédvev ndvta —,,Osob-
no za$ objasniat wszystko swoim uczniom™;

—Mk 7,17: Kol 6te elofilBev €ig olkov &mo ToD OXA0V, EXINPATOV LDTOV
ol podntol ovtod Ty TopaPorny —,,Gdy sie oddalit od thumu i wszedt do
domu, uczniowie pytali Go o t¢ przypowies¢”;

37 Po sprofanowaniu i spustoszeniu §wigtyni jerozolimskiej nastapia inne wydarzenia,
ktore podobnie beda stanowily zapowiedz metahistorii; por. S. SOWERs, The Circumstances
and Recollection of the Pella Flight, ThZ 26 (1970), s. 305-320; J. J. GUNTHER, The Fate of the
Jerusalem Church, ThZ 29 (1973), s. 81-84; A. VOGTLE, Das NT und die Zukunft des Kosmos,
Diisseldorf 1970, s. 67-71; G. HARDER, Das eschatologische Geschichtsbild in der sogenannten
kleinen Apokalypse Markus 13, ThViat 4 (1952), s. 71-107; B. CRANFIELD, St. Mark 13, SJTh
6 (1953), s. 189-196. 287-303; 7 (1954), s. 284-303; G. R. BEASLEY-MURRAY, Commentary on
Mark Thirteen, London 1957, ad locum; H. CONZELMANN, Geschichte und Eschaton nach Mc
13,ZNW 50 (1959), 210-221; H.-J. ScHoEps, Ebionitische Apokalyptik im NT, ZNW 51 (1960),
s. 101-111; L. HARTMANN, Prophecy Interpreted, Lund 1966.

38 Jezus czyni takie wyjasnienia dla waskiego kregu uczniéw; por. U. SZWARG, , (... ) Zeby
niewidzial (...) [nie] styszal (...) i [nie] nawrdcit sie”. Sens wersetu Iz 6, 10b w Swietle wypowiedzi
synoptykow, RTK 1 (1987), s. 39-46; H. H. LANGKAMMER, Jezus naucza w przypowiesciach (Mk
4, 1-34), MPWB, t. 1, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1975, s. 223-250; R. RozDEBA, Jezus
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— Mk 9, 28a: kai eloeBOVTOg 0tDTOD €1¢ 0iKOV Ol HOONTOL DTOD KT
idlav Emmpdtov avtov —,,Gdy przyszedt do domu, uczniowie pytali Go na
osobnosci”.

Autor drugiej Ewangelii wyjasnia przestanie Dobrej Nowiny ogloszone
przez Jezusa, ktdre nie jest w sprzecznosci z calym dziedzictwem duchowym
Izraela — Starym Testamentem. Jezus poucza, aby niczego nie utracic i nie
znosié, ale otaczaé szacunkiem i czcia.

Jednakze nalezy dodac, ze relacja zawierajaca si¢ w Mk 13, 3-4 nie sta-
nowi szczegdlnie wyszukanego zamiaru Ewangelisty, w ktorym wzorowatby
si¢ na wezesniejszych (powyzej przedstawionych) zapisach. W relacji Mk 13
Jezus nie zamierza wyjasniac stuchaczom swego nauczania tak, jak to czynit
przy innych okazjach, wyglaszajac przypowiesci®.

W zadnej dyspucie prowadzonej z ttumem Jezus nie jest sam, lecz zawsze
towarzyszag Mu uczniowie. Tym razem w relacji Mk 13 ttum znajduje si¢
poza zasiegiem wspOlnoty Jezusa z Jego uczniami. Mistrz wychodzi z nimi
w kierunku ,,Géry Oliwnej”. Z analizy tekstu Mk 13 wynika, ze przywddcy
religijni ludu pozostali w Swiatyni oraz ze nie wykonali nawet najmniejszego
gestu, ktory by Swiadczyt o ich dobrej woli uwierzenia Jezusowi.

Woezesniej zainicjowany (w $wiatyni) dialog nie zostat zakoniczony. Jego
kontynuacja jest dalsza rozmowa uczniéw z Jezusem, SciSlej méwiac z jed-
nym z grona apostotéw (Aéyel adT® €ig TV LaONTAOV adTOD, ASACKAAE,
1de motomol AlBot kot motomol oikodopod — ,,rzekl Mu jeden z uczniéw:
«Nauczycielu, patrz, co za kamienie i jakie budowle!»” — Mk 13, 1), a na-
stepnie z czterema rozmdwcami: Ennpavta avToV Kot idlav TIETpog Kot
TaxmBog kot Twdvyvng kol "Avdpéag, Einov iy mote tadto £ota, Kol Tl

cudotworca w Swietle Mk 9, 14-29, SzSK 4 (1993), s. 25-28; B. MAGGIONI, Chrystus i szatan
w Ewangelii Markowej, tt. L. Balter, ,,Zto w §wiecie. Kolekcja ComP” 7 (1992), s. 34-49.

% Tak jak np. w chwili, kiedy wyjasnia im cel przypowiesci o siewcy; por. Mk 4, 10-12; por.
H. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug Sw. Marka, s. 48-51; W. WREDE, Das Messiasgeheimnis
in den Evangelien, Gottingen 1963; T. SoiroN, Der Zweck der parabellehre Jesu im lichte der
synoptischen Uberlieferung, ThG19 (1917), s. 385-394; H. J. EBELING, Das Messiasgeheimnis und
die Botschaft des Markusevangelisten, BZNW 19 (1939), ad locum; W. MaNsoN, The Purpose of
the Parables, ET 68 (1957), s. 132-135; G. H. BOOBYER, The Secrety Motif in St. Mark’s Gospel,
NTS 6 (1059/60), s. 225-235; E. F. SIEGMANN, Teaching in Parables (Mk 4, 10-12; Lk 8, 9-10;
Mt 13, 10-15), CBQ 23 (1961), s. 161-181; U. Luz, Das Geheimnismotiv und die markinische
Christologie, ZNW 56 (1965), s. 9-30; E. SCHWEIZER, Zur Frage des Messiasgeheimnissesn bei
Markus, ZNW 56 (1965), s. 1-8; A. M. AmBRrozic, Mark’s Concept of the Parable, CBQ 29
(1967), s.220-227; P.S. BROWN, ,, The Secret of the Kingdom of God” (Mark 4, 11),JBL (1973),
s. 60-74; H. RAISANEN, Die Parabeltheorie im Markusevangelium, Helsinki 1973, P. LAmPE, Die
markinische Deutung des Gleichnisses vom Samann, Mk 4, 10-12, ZNW 65 (1974), s. 140-150;
M. Husaur, Le ,,mystére” révéle dans paraboles (Mc 4, 11-12), RTL 5 (1974), s. 454-461;
J. KirkLAND, The Earliest Understanding of Jesus’ Use of Parables: Mark IV 10-12 in Context,
NT 19 (1977), s. 1-21; C. A. MOORE, Mk 4, 12: More Like the Irony of Micaiah than Isaiah,
[w:] A Light unto my Paths (FS J. M. Myers), GTS 4 (1974), s. 335-344.
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70 onuetov Gty PEAAT TodTe cuvtelelcBon mhivta (,,pytali Go na osobnosci
Piotr, Jakub, Jan i Andrzej: «Powiedz nam, kiedy to nastapi? I jaki bedzie
znak, gdy to wszystko zacznie si¢ spetniac»” — Mk 13, 3b-4). Sytuacja z Mk
13, 3 jest bliska w formie do tej z Mk 9, 38-39; 11, 21-22, gdzie pytanie jed-
nego ucznia (Jana) lub potwierdzenie drugiego (Piotra) stanowig dla Jezusa
okazje, aby nauczanie skierowac do calego grona uczniow.

Analiza dotyczaca relacji Mk 13, 1-5 ukazuje, ze mowa Jezusa zawierajaca
sie w dtuzszym fragmencie Mk 13, 5b-37 jest gloszona wobec grona uczniéw,
ktorzy s zgromadzeni przy swoim ,,Nauczycielu” (Awddokadre — Mk 13, 1b).
W sposdb bezposredni dotyczy ona i skupia sie na Swiatyni jerozolimskiej.
Znaczace sg rowniez wskazania na wspolnote Jezusa z Jego uczniami, podob-
nie jak nauczanie Jezusa w relacji poprzedzajacej Mk 11-12%. W rozdziale
trzynastym, zgodnie z zamiarem redakcyjnym §w. Marka, ukazane zostato
poréwnanie uczniéw ze $wiatynia, co oznacza, ze (w nowy sposob) uczniowie
sa podobnym przedmiotem dziatania. Najpierw pojedynczy uczen (Mk 13,
1a), nastepnie czterej (wymienieniw Mk 13, 3b: ,,Piotr, Jakub, Jan i Andrzej”)
zwracaja si¢ do Jezusa jako swojego ,,Nauczyciela” (Awddoxare — Mk 13, 1b.
4a) w sprawie dotyczacej wielkosci i okazatoSci §wiatyni oraz jej przysztych
los6éw. Nalezy rowniez zauwazyc, ze w sposob szczeg6lny sam Jezus podkreslit
zwigzek uczniéw ze $wiatynia jerozolimska w Mk 13, 144,

W takim oto kontekscie — po raz pierwszy i jedyny w Ewangelii we-
dhug $w. Marka — $wiatynia i uczniowie zostali polaczeni w wylacznym
zwigzku*. Owa zmiana perspektywy jest zwiazana ze zmiang epok. Mowa
na temat Swigtyni ma miejsce podczas wychodzenia i po jej opuszczeniu.
Nalezy podkreslic, ze po Smierci Jezusa na krzyzu Koscidt bedzie spetniat
role misyjna wsrod pogan, nauczajac w imi¢ Chrystusa Pana (xat €ig néivta
T €0vn Tp@TOV del kMpuyBAvoL 10 evayyéhlov — ,Lecz najpierw musi
by¢ gtoszona Ewangelia wszystkim narodom” — Mk 13, 10). Wobec takiej
rzeczywistoSci, $wigtynia jerozolimska utracita swoja waznos¢ — nadszedt
dla niej koniec czaséw, jej miejsce zajat Jezus*. Relacja Mk 13, 14a sta-
nowi tekst bardzo tajemniczy i peten zagadkowosci dla jego interpretacji
(8otnrdTor 6oL 0V Sel —,,zalegajaca tam, gdzie by¢ nie powinna™), poprzez

4 Por. Mk 11, 22-25; 12, 43-44 — nauczanie Jezusa wskazuje na wylaczna wspolnote
Jezusa z uczniami.

70Oty 8¢ 1dnte 10 PIEAVYH TG Epnpdoemg £6TNKOTA OOV 0D ST, O AvayLVDoK®mY
voeito, T01e ol év 1) Tovdaiq pevyétocay eig ta 6pn —,,A gdy ujrzycie ohyde spustoszenia,
zalegajaca tam, gdzie by¢ nie powinna — kto czyta, niech rozumie — wtedy ci, ktérzy beda
w Judei, niech uciekaja w gory” — Mk 13, 14-16.

4 Czasownik jest w liczbie mnogiej (6tav 8¢ idnte — ,,a gdy ujrzycie”), a Jezus, ktdry
wypowiada te stowa, nie dotacza siebie samego do grona uczniéw.

4 Stalo si¢ to, gdy Jezus wszedt do $wiatyni ze swoimi uczniami; por. J. GNILKA, Das
Evangelium nach Markus..., dz. cyt., t. 2, s. 120: ,,Der Weg Jesu endet im Tempel. Der Je-
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ktéry Ewangelista pragnie przywrdci¢ wtasciwy wymiar religijne;j roli $wig-
tyni*. Sw. Marek nie zastosowat w nim ani stowa iepov*¥, ani parafrazy*
kwalifikujacej ,,miejsce §wigte”?.

Dn 9, 27c: Na skrzydle zas
Swiatyni bedzie ohyda zie-
jaca pustka i przetrwa az do
korica, do czasu ustalonego

Mt 24, 15: Gdy wigc ujrzycie
,,ohyde spustoszenia”, o kto-
rej méwi prorok Daniel, za-
legajaca miejsce Swigte™s;

Mk 13, 14: A gdy ujrzycie
ohyde spustoszenia, zale-
gajaca tam, gdzie by¢ nie
owinna;

na spustoszenie;

Nalezy jeszcze dodaé, ze w relacji Mk 13, 14 Ewangelista méwi o pro-
fanacji $wiatyni (Bd¢Avypa), a nie tylko o jej zburzeniu (tiig épnpdoemc).
Sw. Marek wskazuje, ze zdarzy si¢ to, ,,gdzie by¢ nie powinno” (8mov 00
det). W wersecie Mk 13, 7 dwukrotnie zostalo uzyte stowo 8¢, ktére pod-
kresla, ze Bog w czasach eschatologicznych zezwoli na ,,wojny i pogtoski
wojenne” (dtov 3¢ AkoVoNTE TOAELOVG KO BKONG TOAERMV, LT BpoeToOEe:
del yevéoOat, AL obmw 10 téhog — ,,Kiedy wiec uslyszycie o wojnach
i pogtoskach wojennych, nie trwdzcie si¢! To si¢ musi staé, ale to jeszcze
nie koniec” — Mk 13, 7). Charakterystyczne oraz bardzo znaczace jest
wystepujace w tekScie Mk 13, 5a-37 o§wiadczenie, ze ,,najpierw musi by¢
gtoszona Ewangelia wszystkim narodom” (xoi €ig névta o £€8vn TpdTOV
del knpuyBivon 16 gvayyélov — Mk 13, 10) — i dlatego wezesniej nie na-
dejdzie paruzja. Wszelkie przejawy profanacji $wigtyni jerozolimskiej sa
wystapieniem przeciw planom Boga, a nawet przeciw samemu Bogu, bo
stanowig akty bezczeszczenia Jego Swietej woli.

rusalemer Tempel, der von hier ab erwéahnt wird, wird bei Markus stets negativ qualifiziert.
Der Tempel ist der Ort, an dem sich das Gericht iiber das alte Gottesvolk zu erkennen geben
wird (13, 1f; 14, 58; 15, 38)”.

4 Por. J. DupoNT, Distruzione del Tempio..., dz. cyt., s. 35.

4 Znajdowalo si¢ ono przeciez w Dn 9, 27; por. FE. HanN, Die Rede von der Parusie des
Menschensohnes Markus 13, [w:] Jesus und der Menschensohn (FS A. Vigtle), Freiburg 1975,
s. 240-266; G. M. StaNo, La distruzione di Gerusalemme dell’anno 70 e l'esegesi di Dan. 9,
24-27, CA 8 (1971), s. 79-110; C. H. Dopp, The Fall of Jerusalem and the ,,Abomination of
Desolation”, JRS 37 (1947), 47-54; B. HierL-HANSEN, Did Christ know the Qumran Sect?, RdQ
4 (1959), s. 495-508; R. THIBAUT, La grande tribulation, NRTh 55 (1928), s. 373-376.

4 Znajduje si¢ ona w wersecie paralelnym Mt 24, 15.

A gwiqtynia jerozolimska jest okreslana mianem ,,miejsce §wigte” w Dz 6, 13; 21, 28,
ktore jest porownywane z Prawem.

“Por. 1 Mch 1,541 Dn 9, 27 ma prawdopodobnie na mysli bostwo poganskie, ktérego
posag [Zeusa Olimpijskiego? W komentarzu Das Danielbuch do Dn 9, 27: stowo pomigdzy
,meSomem” a ,ba’al Samen”] na rozkaz Antiocha IV Epifanesa, postawiono na skrzydle
Swiatyni dla jej zbezczeszczenia — w 167 roku przed Chr. (2 Mch 6, 2nn). Pozostato to w pa-
mieci u Zydéw na zawsze jako symbol ohydy i odrazy. Jezus stosuje te przepowiednie do
oblezenia i zajgcia miasta oraz Swiatyni przez wojska rzymskie (por. réwniez Lk 21, 20-24);
por. N. W. Porteous, Das Danielbuch, ATD 23 (1962), s. 119
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W relacji Mk 13, 14 zawiera sie mys$l okreslajaca wybitna role Swigtyni
w zbawczych planach Boga: to miejsce Swigte. Mimo Ze godnosci $wiatyni
nalezato chroni¢ wszelkimi mozliwymi sposobami, to jednak nawet jej
profanacja, o ktérej wspomina Jezus w Mk 13, 14, ma role wprawdzie nie
bezposrednio zbawienna, lecz prorocza w sensie przyblizenia si¢ nadejscia
ostatecznego zbawienia, ktore przyniesie Syn Czlowieczy w paruzji. Taka
interpretacja tekstu Mk 13, 14 prowadzi do dalszych wnioskéw, Ze wspdlnota
chrzedcijafiska uwazata Swiatynie jerozolimska i jej przeznaczenie za rzeczy-
wisto$¢ skoniczong, lecz godng wielkiej czci i powagi w historii zbawczego
planu Boga - JHWH. To przeciez miedzy innymi w §wiatyni realizowalo si¢
cate dziedzictwo Starego Testamentu, w niej rowniez Jezus proklamowat
wole swego Ojca bez jakichkolwiek negacji tego, co zapowiadato Prawo,
Prorocy i Pisma, a co wypehit swoim postannictwem. ZapowiedzZ konica cza-
sOw Swigtyni jerozolimskiej, ktora zawiera sie w Mk 13, 5a-37, nie oznacza,
ze wspolnota chrzescijaniska byta zainteresowana jej przysztg dewastacja.
Swiatynia i koniec jej czasow jest réwniez znakiem, ze dziefi Syna Czlowie-
czego zbliza si¢. To wlasnie tych wydarzen — paruzji bardziej niz ostatniego
aktu zydowskiej tragedii, tzn. kofica Swiagtyni — uczniowie powinni oczekiwac
w czujnosci, o czym poucza szczeg6lnie Mk 13, 28-37%.

Podsumowanie - synteza teologiczna (Mk 13)

Mozna wnioskowaé, ze przedstawiona przez §w. Marka w rozdziale
trzynastym jego relacji ewangelicznej mowa eschatologiczna Jezusa dotyczy
Swiatyni jerozolimskiej i spetnia podwdjna funkcje:

— stanowi konkluzje w opowiadaniu o mesjanskim wejSciu Jezusa do
sanktuarium Izraela;

—zapowiada nadchodzacg przysztos$¢ Swigtyni wyrazong w formie zwig-
ztego pouczenia o jej przysztych losach.

Nalezy podkreslié, ze bardzo wazne jest proroctwo wypowiedziane przez
Jezusa, ktdre dotyczy zapowiedzi zburzenia §wiatyni (Mk 13, 2). Owo zbu-
rzenie stanowi akt ostateczny, tj. przypiecz¢towanie sadu wydanego przez
Mesjasza odnos$nie do sanktuarium jerozolimskiego. Proroctwo i zawierajacy
sie w nim sad nad $wiatynig nie stanowia niczego zaskakujacego w kontekscie
poprzednich danych Mk 11-12. W rozdziale trzynastym jest przedstawiona
w sposOb niezwykle konsekwentny i znaczacy relacja pomiedzy Swiatynia
a uczniami. Relacja ta nie stanowi celu samego w sobie, lecz okreSla per-
spektywe zamierzen redakcyjnych §w. Marka. Ma ona za zadanie wezwanie
uczniéw (a w dalszej perspektywie — czytelnikéw) do czujnosci chrzescijan-

4 Por. M. MIKOLAICZAK, Otwarta krytyka i odlqczenie si¢ grupy wspolnoty chrzescijariskiej
od swiqtyni jerozolimskiej w Dziejach Apostolskich, StGn 14 (2000), s. 39-58.
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skiej. Zyjac, nalezy mysle¢ o czasach eschatologicznych, ktére zostang poprze-
dzone profanacja i zburzeniem sanktuarium jerozolimskiego. Nadchodzacy
koniec czaséw §wiatyni bedzie stanowil dla uczniow (a przez nich dla pokolen
wyznawcow Chrystusa) poczatek zblizajacego si¢ czasu zbawienia.

W relacji Mk 13, 1-2 przedstawione zostaly ostatnie chwile spedzo-
ne przez Jezusa w Swiatyni jerozolimskiej. Jezus zakonczyt swoj pobyt
w Swiatyni w atmosferze nadziei. Rozdziat trzynasty Markowej Ewangelii
przedstawia wyobrazenie Jezusa, ktéry wystepuje w roli sedziego wobec
gtéwnego miejsca kultu zydowskiego (Mk 13, 1-2), a koficzy sie wyobraze-
niem eschatologicznym o Synu Cztowieczym, ktéry ma nadejs¢ i przyniesé
oczekiwane zbawienie (Mk 13, 33-37).

Kazdy czytelnik, ktory poddaje uwaznej lekturze relacje Mk 13, z poczy-
nionych przemyslen moze dojs$¢ do wniosku, ze Ewangelista zamknat w tym
rozdziale cykl narracyjny dotyczacy Swiatyni jerozolimskiej. Relacja Mk 13
przedstawita judaizm w §lepym zautku — bez wyjScia. Ostatnia wizja doty-
czaca czcigodnego obiektu wywotuje u czytelnika wyobrazenia o nim jako
0 zniszczonym, zburzonym i sprofanowanym. Z takiego oto powodu budzi
sie w naszych sercach nostalgia za Swiatynia jerozolimska, uczucie, z ktérego
jednak wyplywa nadzieja dla chrzescijanskiego czytelnika Mk 135!

Poznan KS. MIECZYSEAW MIKOEAICZAK

Zusammenfassung

Die eschatologische Rede Jesu — Theologie von igpov (Mk 13)

In dem Artikel wurde die Analyse der Uberlieferung in Mk 13 dargestellt und infol-
gedessen erreichte man die Synthese der Theologie des Tempels. Das Thema des Tempels
erfiillt nach der Absicht des Evangelisten eine Doppelfunktion. Es bildet den Abschluss der
Erzihlung iiber den messianischen Eintritt Jesu in das Heiligtum von Israel (Mk 11-12) und
driickt in einer engen Perspektive die Zukunft des Tempels aus (Mk 13). Sehr bedeutsam
ist die Prophezeiung von der Zerstérung des Tempels in Mk 13, 2. Den bahnbrechenden
Charakter von Mk 13 bildet aber die Beziechung zwischen dem Tempel und den Jingern.
Der Tempel zu Jerusalem wird fiir die Jiinger zum Zeichen des Anfangs der Endzeiten, also
der kommenden Erlosung. Mk 13 beginnt mit der irdischen Darstellung Jesu als Richter
iiber den jidischen Kult und endet mit der himmlischen Darstellung des Menschensohnes
als eschatologischen Erlosers. In unseren Herzen wird die Nostalgie nach dem Tempel zu
Jerusalem geweckt, wodurch die Hoffnung eines christlichen Lesers durchschimmert.

% Przy tej okazji odnoszg czytelnika do: H. H. LANGKAMMER, Krélestwo Boze w prze-
powiadaniu Jezusa, [w:] Krélestwo Boze w PiSmie Swie;tym, Lublin 1976, 135-142; J. SzLAGA,
Kosciot jako rosngca w Panu budowla (Ef 2, 19-22), [w:] Chrystus i KoSciot. Wybrane teksty
Nowego Testamentu, Lublin 1979, s. 189-198.

3t Por. J. K. PytEL, Czlowick jako Swigtynia w nauce Nowego Testamentu, s. 337-343;
tenze, Cztowiek obrazem Boga w Nowym Testamencie, s. 16-23.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2005) - ROK LVIII

Grzegorz Kubies

Orkiestra krola Nabuchodonozora Il czy zespot Antiocha
IV Epifanesa? Kilka uwag muzykologa

Uwazna lektura czterech wersetow trzeciego rozdziatu Ksiegi Daniela
(Dn 3, 5. 7. 10 i 15) w kontekscie badan historycznych, instrumentolo-
gicznych i lingwistycznych sktania do postawienia co najmniej dwéch
zasadniczych pytan: Jaki jest sktad instrumentalny dworskiego zespotu
muzycznego? Oraz, czy przedstawiony zespot muzyczny jest prawdziwym
zespotem pochodzgcym z czaséw krdla Nabuchodonozora I czy tez wspot-
czesnym redaktorowi Ksiegi?

Wspodtczesnie, badacze Starego Testamentu twierdzg, ze Ksigga Da-
niela w obecnej formie powstata w Palestynie przed $miercia Antiocha
IV Epifanesa!, ktory zmart nie ,,na stawnej Gorze Swietej”, jak sugeruje
Dn 11, 45, lecz podczas wyprawy przeciw Partom w perskim miescie Tabae.
Datowanie Ksiegi Daniela na lata 167-164 p.n.e. opiera si¢ w gldwnej
mierze na danych historycznych oraz lingwistycznych. Wiele miejsc -7, 8,
20124;8,9,24-26; 9, 24-27; 11, 21-45; 12, 1 zawiera precyzyjne aluzje do
czaséw panowania na Bliskim Wschodzie Antiocha IV Epifanesa (175-
164 p.n.e.)>. Ten najstynniejszy wtadca z dynastii Seleucydéw wslawit sig
niechlubnie przesladowaniami bogobojnych Zydéw. W 167 roku p.n.e.
zbezczescil Swiatynie jerozolimska, a na ottarzu umiescit posag Zeusa (Dn
11, 31). Bedac jednak mito$nikiem i popularyzatorem kultury greckiej
potrafit dziala¢ konstruktywnie, za jego czaséw w Babilonie wybudowano
hale sportowa i okazaly teatr?.

! Zob. L. StacHowiak, Prorocy wieksi, [w:] Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stacho-
wiak, Poznan 1990, s. 311; W. TyLocH, Dzieje Ksiqg Starego Testamentu, Szkice z krytyki biblijnej,
Warszawa 1994, s. 244-47. Cytaty za Biblig Tysigclecia, red. A. Jankowski, L. Stachowiak,
K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1995°.

2 Zob. komentarz J. HoMERsKIEGO do Ksiegi Daniela, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych, red. ST L. Stachowiak, Lublin 1995, s. 55-90.
Por. takze 1 Mch 1, 10-64. Zydzi dostali sic pod panowanie Seleucydéw w 198 r. p.n.e., po
tym, jak Antioch III Wielki pokonat wojska Ptolomeusza V w bitwie pod Paneas.

3 Zob. G. Roux, Mezopotamia, tt. B. Kowalska, J. Koztowska, Warszawa 1998, s. 333-37.
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Przestanki jezykowe dotyczace aramejskiego, hebrajskiego, greckiego
i perskiego kaza datowac tekst nie wezesniej niz na I1I wiek p.n.e. Dobitnie
powyzsze stwierdzenie potwierdza uzycie w scenie muzycznej az czterech
terminéw wywodzacych sie z jezyka greckiego: qaytros, sabbeka’, p*santérin
isimpon®ya, ktérych zastosowanie w omawianym tekscie taczy¢ nalezy z hel-
lenizacja Bliskiego Wschodu (Aleksander Wielki wkroczyt do Azji Mniejszej
w 334, a do Mezopotamii w 331 roku p.n.e.).

Dodatkowo nalezy uwzglednié fakt, Ze w kanonie hebrajskim Ksigga
Daniela znajduje si¢ wsréd Pism (ta czes¢ Biblii zostata ustalona migdzy
250-165 r. p.n.e.), a nie Ksiag prorockich, ktére w momencie ostatecznej
redakcji Ksiegi stanowily juz zbidr zamkniety. Takze znaczace btedy fakto-
graficzne (Ksigga Daniela nie jest z zatozenia utworem historycznym, lecz
apokaliptycznym), dotyczace m.in. panujacych wtadcéw — Nabuchodonozo-
ra I (604-562 p.n.e.), Nabonida (556-539 p.n.e.), Belszarrausura (biblijny
Baltazar, zm. 539 p.n.e.), oraz inne, np. blednie wzmiankowane obl¢zenie
Jerozolimy ,,w trzecim roku panowania krdla judzkiego Jojakima” (1, 1),
nie daja solidnych podstaw, aby datowac Ksiege na VI wiek p.n.e., czyli na
czasy panowania ostatnich wielkich wtadeéw nowobabilofiskich, czy tez na
poczatkowe lata okresu perskiego.

Z drugiej strony pewne szczegdly obyczajowe i historyczne, ktére za-
mieszcza hagiograf w pierwszych szesciu rozdziatach, odpowiadaja prawdzie.
Te jako cze$¢ pamieci zbiorowej przechowywane i przekazywane z pokolenia
na pokolenie w formie opowiesci, legend itp. znalazly ujscie w Ksiedze Da-
niela. Nalezy przede wszystkim wymieni¢ tu relacje o pozyskaniu do stuzby
mtodziencdw z ,,rodu krélewskiego i moznowtadcdw”, nauce ,,pisma i jezyka
chaldejskiego™ (1, 3-4), nadaniu Danielowi i jego towarzyszom nowych imion
(1,7) czy podziale imperium na satrapie za panowania Dariusza I Wielkiego
(6, 2)*. Biblisci przyjmuja, ze rozdzialy czesci narracyjnej (1-6) o cechach
midraszu zostaly zebrane w calo$¢ miedzy 323 a 175 r. p.n.e.’

Dla porzadku przypomnijmy, ze tekst Ksiegi Daniela zanotowany jest
w jezyku hebrajskim (1, 1-2, 4a; 8, 1-12, 13), aramejskim (2, 4b-7, 28) oraz
greckim (3, 24-90; 13, 1-14, 42).

Ponizej przedstawiamy obraz sceny z udziatem dworskich muzykéw,
ktora rozegrata si¢ wedtug redaktora za panowania Nabuchodonozora II.
Ten najpotezniejszy wtadca nowobabilonski w historii narodu zydowskiego
zapisat si¢ jako zdobywca Jerozolimy, ktdry skazat w latach 597-581 p.n.e.

4 Pewne fakty zostaly potwierdzone przez starozytnych pisarzy: Herodota (485-425
p.n.e.) i Ksenofonta (430-355 p.n.e.). Dariusz I Wielki (522-486 p.n.e.).
3 Zob. L. StacHowiak, Prorocy wieksi, [w:] Wstep do Starego Testamentu, dz. cyt., s. 310.
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na wygnanie ludno$é Judy®. Owczesny stan ducha wygnaricow doskonale
oddaje Ps 137, 1: ,,Nad rzekami Babilonu — | tam my$my siedzieli i ptakali,
| kiedy wspominali§my Syjon. | Na topolach tamtej krainy | zawiesiliSmy
nasze harfy [powinno by¢ , liry”]”.

Na réwninie Dura nakazatl krél Nabuchodonozor II zgromadzi¢ swo-
ich urzednikéw: satrapéw, namiestnikdw, rzadcow, radcéw, skarbnikdw,
sedziow, prawnikOw i wszystkich zarzadcow prowincji, aby oddali cze$¢ zto-
temu posagowi. Mozemy z duzym prawdopodobienstwem przypuszczac, ze
posag przedstawial samego wtadce albo bdstwo czczone lokalnie lub w catym
imperium (Marduk). Sam posag wykonany na polecenie kréla byt pokaznych
rozmiaréw: wysoki na sze$¢dziesiat tokci, szeroki na sze$¢. Przyjmujac, ze
1 fokie¢ wynosit ok. 45 cm, jego wymiary przedstawialyby sie nastepujaco:
27 m wysoko$¢ i 2,7 m szerokos$¢. Przed tak imponujaca budowla na sygnat
dany przez zespot muzyczny zebrani mieli pasé na twarz i odda¢ pokton, ci
za$§, ktdrzy nie uczyniliby tego, mieli zosta¢ wrzuceni do rozpalonego pieca
(taka kara spotkata towarzyszy Daniela oskarzonych przez Chaldejczykow
0 bezboznos¢ i lekcewazenie rozkazu wiadcy).

Instrumentarium

Nazwy instrumentdw i termindéw muzycznych wystepujacych w obrebie
tzw. ,,malej apokalipsy aramejskiej” (uwazanej przez znawcow za najstarsza
cze$¢ Ksiegi Daniela; 2, 4b-7, 28) wykazuja, jak wspominaliSmy, przede
wszystkim wplyw jezyka greckiego oraz hebrajskiego; stanowig zarameizo-
wane odmiany. Terminologii muzycznej Dn 3, 5. 7. 101 15 nie odnotowuja
inne Ksiegi Biblii. Mimo uptywu wielu lat nadal punktem wyjScia w dys-
kusjach muzykologicznych i instrumentologicznych jest fundamentalna
praca The History of Musical Instruments C. Sachsa z 1940 roku. Wymie-
nione przez hagiografa Ksiegi Daniela sze$¢ terminéw muzycznych oraz
jeden zwrot C. Sachs interpretuje nastepujaco: qarnd’— traba lub rog,
masrdqita’ — obdj dwoisty, qaytros — kitara, sabb°ka’ — harfa katowa pio-
nowa, psantérin — harfa katowa pozioma, simpon°ya — wspotbrzmienie,
wspolne granie, orkiestra, zespot muzyczny, kol z°né z°mara’ — wszelkiego
rodzaju instrumenty’. Poza jednym wyjatkiem — qayt’ros zaproponowane
przez niego odpowiedniki uznawane sa obecnie przez wielu muzykologéw
zajmujacych sie kulturg muzyczng Biblii. Bardzo podobna lini¢ interpreta-
cyjng wykazuja prace J. Brauna, do ktérych bedziemy sie odwolywac.

§ Por. 2 Krl 24, 1-18; 25, 1-27; Krn 36, 6-8.
7 Zob. C. Sacus, Historia instrumentow muzycznych, tt. S. Oledzki, Krakow 19892, s. 66-68.
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W wykazie uwzgledniono przektady terminéw muzycznych w Septuagin-
cie (III-IT w. p.n.e.) i Wulgacie (IV-V w. n.e.).

qarnd’ (gr. sdlpinx, tac. tuba)

Zrédtostéow pierwszego wzmiankowanego instrumentu (hebr. geren
—naturalny r6g) wskazuje bezposSrednio wiasnie na rég, ktérym postugiwali
si¢ juz Sumerowie®. W Biblii wyrazenie geren hayyobél pojawia sig tylko raz,
w Ksiedze Jozuego 6, 5. Czytamy w niej, Ze instrumenty, na ktérych grali
kaptani przed murami Jerycho wykonane byly z rogéw baranich (w Starym
Testamencie najczesciej wymienianym instrumentem jest $0par — kozi lub
barani rdg). Biorac jednak pod uwage obecny stan wiedzy na temat babi-
lofiskich instrumentéw muzycznych istnieja podstawy, aby termin qarna’
interpretowac jako trabe. Wiemy, ze w Mezopotamii budowano z réznych
metali, w tym ztota oraz gliny, traby wykorzystywane gtéwnie w wojsku i zyciu
publicznym, np. podczas prac zbiorowych. Ich rola ograniczata si¢ jedynie do
wyznaczania rytmu, gdyz mozliwosci melodyczne instrumentu byly skromne
(mozliwe do wydobycia 2-3 dzwigki). Réwniez znaleziska archeologiczne
z czasdw krolestwa Partéw z 11 wieku p.n.e. potwierdzaja, ze postugiwano
si¢ wowczas wykonywanymi prawdopodobnie z gliny trabami.

W Grecji salpinks (traba) najczesciej funkcjonuje jako instrument mi-
litarny i publiczny shuzacy do wykonywania fanfar obejmujacych nawet do
5 dzwigkdw. M. West podkreSla, ze w Grecji postugiwano si¢ takze innym
aerofonem o nazwie keras (r6g). Byl to jednak instrument o cichym brzmie-
niu i nie mégt w zaden sposéb konkurowac z traba’. Wiekszos¢ badaczy,
a wsrdd nich H. G. Farmer, B. Bayer, J. Montagu, oddaje qarna’ jako rog,
trabe proponuje J. Braun'.

masroqita’ (gr. syrinx, tac. fistula)

Termin powszechnie interpretowany jest jako podwdjny (sktadajacy
si¢ z dwdch piszczatek) instrument dety stroikowy. U podstaw takiej
typologii lezg badania lingwistyczne (hebr. srqg — gwizdaé, syczec) oraz
liczne dowody archeologiczne. Podwdjnymi piszczatkami postugiwano si¢

8 Zob. tenze, s. 56-57; H. G. FARMER, The Music of Ancient Mesopotamia, [w:] The New
Oxford History of Music, ed. by E. Wellesz, London 1957, t. 1, s. 242.

?Zob. M. L. WEsT, Muzyka starozytnej Grecji, tt. A. Maciejewska, M. Kaziniski, Krakow
2003, s. 137.

10Zob. H. G. FARMER, The Music of Ancient Mesopotamia, art. cyt., s. 245; B. BAYER,
Music, [w:] Encyclopaedia Judaica, ed. in chief C. Roth, G. Wigoder, Jerusalem 1972, t. 12,
s.565; J. MoNTaGu, Musical Instruments of the Bible, Lanham-London 2002, s. 96-98; J. BRAUN,
Biblische Musikinstrumente, [w:] Die Musik in Geschichte und Gegenwart, hrsg. von L. Finscher,
Kassel 1994, t. 1, k. 1528.
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zarowno w krolestwie nowoasyryjskim, jak i w czasach panowania Seleu-
cydow. Pokrewiefistwo z mezopotamskim instrumentem wykazuje aulos
o 6-dzwickowej skali (z mozliwoscia podwyzszania 5 dzwickow), ktory do
Grecji przywedrowat prawdopodobnie z Azji Mniejszej.

qaytros (gr. kithdra, Yac. cithara)

Podobnie jak trzy kolejne rzeczowniki nazwa qayt°ros wywodzi si¢
zjezyka greckiego (gr. kithdra). Wskazowka filologiczna jest tutaj oczywi-
sta, a badacze sa w tym przypadku zgodni i identyfikuja instrument z lira.
Istnienie kilku- lub kilkunastostrunnych lir (4-15) w Mezopotamii i Grecji
jest potwierdzone licznymi zabytkami piSmiennymi i ikonograficznymi.

sabbka’ (gr. sambyke, tac. sambuca)

Lingwisci podkreslaja filiacje greckiego wyrazu sambykeé z terminologia
fenicka. Analiza reliefow asyryjskich pozwala okre§li¢ instrument mianem
harfy katowej. Przedstawiani muzycy trzymaja jg w pozycji pionowej, instru-
ment mdgt posiadaé nawet do 30 strun. J. Montagu odwotujgc sie do badan
M. L. Westa jest zdania, ze instrument powinno interpretowac sie jako
harfe tukowa!'. B. Bayer twierdzi, ze wyrazy sabb’ka’ oraz omawiany nizej
pesantérin sa zarameizowanymi formamami greckiej sambyké i psaltérion
(harfy)®. A. Sendrey przypuszcza, ze termin odnosi si¢ do lutni®.

pesantérin (gr. psaltérion, tac. psalterium)

Termin (gr. psaltérion) oznacza najprawdopodobniej tak jak sabbka’
harfe katowa. Na reliefach asyryjskich przedstawiana jest w pozycji po-
ziomej, instrument wyposazony byt zazwyczaj w 7-10 strun. Takze greckie
malarstwo wazowe dostarcza dowodéw na istnienie r6znych rodzajéw harf,
poza wymienionymi dwoma terminami w Zrddtach literackich funkcjonuja:
paktis (péektis), trigonos (trigonon), mdgadis, klepsiambos, ndbla (ndblas),
heptdgonon, a takze ennedchordon, Indica'. Poza tym wiemy, ze greckie
kobiety, ktore graly na harfach, okre§lano mianem sambykistria i psaltria®>.
E. Kolari wywodzac nazwe instrumentu z perskiego pi-santir, przypuszcza,

1Zob. J. MoNTAGU, Musical Instruments of the Bible, dz. cyt., s. 98; M. L. WesT, Muzyka
starozytnej Grecji, dz. cyt., s. 90-92.

12 Zob. B. BAYER, Music, art. cyt., s. 565.

13Zob. A. SENDREY, Musik in Alt-Israel, Leipzig 1970, s. 575-77. Komentarze Sendreya
odznaczaja si¢ duza wnikliwoscia, pomimo réznicy zdan w stosunku do najnowszych prac
warto zapoznac si¢ z nimi blizej.

14 Zob. M. L. WEst, Muzyka starozytnej Grecji, dz., cyt., s. 85-93.

15Zob. J. G. LANDELS, Muzyka starozytnej Grecji i Rzymu, th. M. Kazinski, Krakéw 2003,
s. 92.
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ze p°santérin oznacza malg cytre, podobnego zdania jest A. Sendrey's.
D. A. Foxvog i A. D. Kilmer interpretuja instrument jako lir¢"’. H. G. Far-
mer taczy terminy pesantérin z simpon®ya w cato$¢ i thumaczy jako zgodnie
brzmiaca harfa'. Taka propozycja rozwiagzuje problem, przed ktérym staje
kazdy thumacz — pofaczenia semantycznie prawie jednoznacznych stmpon‘ya
i kol z°né z*mara’.

stimpon‘ya (gr. symphonia, fac. symphonia)

Wiekszo$¢ wspotczesnych biblistéw i muzykologéw thumaczy termin
jako rzeczownik zbiorowy oznaczajacy zespdt muzyczny; jednoznacznie
wypowiedzial si¢ na ten temat kilka lat przed praca C. Sachsa E. W. Gal-
pin®. W jezyku greckim w starozytnosci wyraz symphonia odnosit si¢ tez
do wspotbrzmienia i gry zespotowej. W XX w. gtéwnie pod wptywem S. B.
Finesingera i E. Behna stimpon‘ya ttumaczono jako dudy?; takiej interpre-
tacji nie potwierdzaja zupetnie Zrddta historyczne czy archeologiczne. T. C.
Mitchell i R. Joyce wysuneli hipoteze, Ze simpon®ya moze by¢ dialektalna
odmiang stowa tympanon — beben?. A. Sendrey sktania sie do typologii:
instrument dety drewniany™.

kol zné z'mara’ (tac. universi generis musicorum lub omnis generis musicorum)

Najczesciej wyrazenie to (hebr. kol z¢né — wszelkiego rodzaju; akkad.
zmr—muzycy, Spiewacy, piesin pochwalna, $piewanie, gra na instrumentach,
szczeg6lnie detych) thumaczone jest jako ,,wszelkiego rodzaju muzyka” lub
,»wszelkiego rodzaju instrumenty muzyczne”. F. W. Galpin stawia hipote-
z¢, ze zamykajaca fraza kol z*n€ z*mara’ odnosi si¢ do instrumentéw nie
wymienionych wyzej (np. perkusyjnych). Przyjmujac ja musimy poszerzy¢
zespOt 0 nowe instrumenty, co pocigga za soba radykalng zmiane brzmienia.

16 Zob. E. KoLarl, Musikinstrumente und ihre Verwendung im Alten Testament, Helsinki
1947, s. 78; A. SENDREY, Musik in Alt-Israel, dz. cyt., s. 277-79.

7Zob. D. A. Foxvog, A. D. KiLMER, Music, [w:] The International Standard Bible En-
cyclopedia, Grand Rapids 1980, t. 3, s. 446.

18 Zob. H. G. FARMER, The Music of Ancient Mesopotamia, art. cyt., s. 245-46.

19 Zob. E. W. GaLpIN, The Music of the Sumerians and their immediate successors the
Babylonians and Assyrians, Cambridge 1936, s. 60.

20 Zob. S. B. FINESINGER, Musical Instruments in the Old Testament, ,,Hebrew Union
College Annual” 3 (1926), s. 55; E. BEnN, Musikleben im Altertum und frithen Mittelalters,
Stuttgard 1954, s. 60.

21 Zob. T. C. MiTcHELL, R. JoYCE, Musical Instruments in Nebuchadnezar’s Orchestra, [w:]
Notes on some Problems in the Book of Daniel, by D. J. Wiseman [i in.], London 1965, s. 26.

2 Zob. A. SENDREY, Musik in Alt-Israel, dz. cyt., s. 304-311.

B Zob. E. W. GaLrIN, The Music of the Sumerians, dz. cyt., s. 69.
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Natomiast B. Bayer sugeruje, ze fraza stanowi rodzaj glosy**. Obie propo-
zycje z pewnoscia nalezy uwzgledni¢ w pracach translacyjnych.

C. Sachs interpretuje cala sceng jako opis zespolowego muzykowania
na starozytnym Bliskim Wschodzie, wedlug niego najpierw nastepuja solo-
we prezentacje poszczegOlnych instrumentdw, a nastepnie muzykuje caly
zespOl?. Stawiajac taka teze autor odwotuje si¢ do praktyki wykonawczej
typowej dla muzyki arabskiej, w ktérej utwor opiera si¢ na rozwijanym
improwizacyjnie modelu melo-rytmicznym — magqdm.

Proweniencja zespotu

Muzykolodzy nie sa zgodni co do tego, jaki zespo6t zostat przedstawiony
wDn3,5.7.10115. Wéréd opowiadajacych sie za tym, Ze mamy do czynienia
z orkiestra babiloniska, znajduja sie wybitni instrumentolodzy, m.in. C. Sachs
iJ. Montagu, natomiast inni z J. Braunem na czele twierdza, ze autor Ksiegi
Daniela przedstawil zespot z czaséw panowania Seleucydow?.

Nawigzujac do rozwazan z poczatku rozdziatu, kilka faktéw przemawia
za tym, ze zespOl muzyczny opisany w Ksiedze Daniela moze pochodzi¢
zII'w. p.n.e. Znaczacymi argumentamiw dyskusji sa przestanki historyczne
dotyczace panowania zhellenizowanego Antiocha IV Epifanesa oraz lin-
gwistyczne — zastosowanie termindéw muzycznych o proweniencji greckie;.
Z duzym prawdopodobiefistwem mozemy twierdzi¢, Zze muzyka wykonywana
na dworze tego wladcy i w najwazniejszych miastach imperium pozostawatla
pod wptywem muzyki greckiej, ktorej oddzialywanie przejawiato si¢ zapewne
w doborze repertuaru, gatunkéw czy rodzaju instrumentéw. Niestety nie po-
trafimy okresli¢ doktadnie, jak silne byly wptywy Hellady. Swiatto na kulture
muzyczng tamtych czaséw rzucaja znalezione w Mezopotamii terakotowe fi-
gurki z lat ok. 323-140 p.n.e. — czaséw panowania Seleucydow. Przedstawiaja
one postacie grajace na syringach (fletnie Pana), piszczatkach podwdjnych,
harfach katowych, lirach, lutniach, bebnach obreczowych, grzechotkach i ta-
lerzach?. Wéréd wymienionych w pracy S. A. Rashida instrumentéw brakuje
aerofonu blaszanego — traby. Oczywiscie brak dowod6w ikonograficznych
reprezentujacych ten instrument nie przesadza o tym, Ze nie postugiwano
sie nim w tym rejonie $wiata. Podobne instrumenty znano takze w okresie
grecko-rzymskim (IV w. p.n.e. — IV w. n.e.) w Palestynie. Wsréd zabytkéw

2 Zob. B. Bayer, Music, art. cyt., s. 565.

% Zob. C. Sacws, Historia instrumentéw muzycznych, dz. cyt., s. 68.

% Zob. tenze, s. 66; J. MoNTAGU, Musical Instruments of the Bible, dz. cyt., s. 100; J. BRAUN,
Biblische Musikinstrumente, dz. cyt., k. 1530.

27 Zob. S. A. RasHIp, Mesopotamien, Leipzig 1984, il. 154-188, s. 140-153 (Musikge-
schichte in Bildern, 2.2).
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z tej przestrzeni geograficznej znajduja sie fragmenty piszczatek oraz mozai-
ki, malowidta $cienne, artefakty terakotowe, monety przedstawiajace rozne
aerofony, chordofony i idiofony*. Wymienione powyzej instrumentarium
z okresu Seleucyddw w ogélnym zarysie odpowiada przedstawionemu w Dn
3,5.7.101 15, natomiast jednoczesne wspotbrzmienie tak wielu réznorod-
nych instrumentéw, w tym az trzech z grupy chordofonéw, nie odzwierciedla
typowej dla mocno zhellenizowanych ludéw czy samych Grekow praktyki
muzycznej. Poniewaz duzo pewnych informacji posiadamy na temat kultu-
ry muzycznej Grecji, jej poswiecimy teraz kilka uwag, umieszczajac w ich
kontekscie interesujacy nas temat.

W starozytnej Grecji do profesjonalnych instrumentéw zaliczano jedynie
aulos (instrument o dwoch piszczatkach stroikowych) i kitarg. Oba instru-
menty mogly towarzyszy¢ homofonicznemu §piewowi chéralnemu, ktérego
nieodzownym elementem byt taniec mimetyczny. Na obu wykonywano kom-
pozycje solowe —atilésis i kithdresis, przy ich akompaniamencie rozbrzmiewat
takze $piew solowy — aulodia i kitharodia®. Inne instrumenty melodyczne,
takie jak kitary, liry, syringi i aulosy wykorzystywano w muzyce kultowej
podczas Panatenaji czy Wielkich Dionizji. Poza tym w kulcie Kybele oraz
Dionizosa postugiwano sie chetnie instrumentami perkusyjnymi —bebnami
obreczowymi, krotalami (klekotki) i czynelami (talerze).

Najczesciej sceny z udziatem muzykow obejmuja kilku instrumentalistow
i mozna je okresli¢ jako kameralne — potwierdzaja to zabytki piSmienne
i ikonograficzne®. Do rzadkosci nalezg przedstawienia wigkszej liczby mu-
zykow, np. czterech auletéw wraz z czterema kitarzystami®!. Doskonatymi
Zrédlami do badan nad dawnymi zespotami greckimi sa dekoracje malarskie
na naczyniach ceramicznych. Biorgc pod uwage ograniczong powierzchni¢
malarska, nalezy je jednak traktowac z nalezyta ostroznoscia. Oto dwa
przyktady potwierdzajace kameralno$¢ greckiej muzyki. Amfora z British
Museum (E 271; ok. 440 r. p.n.e.) przedstawia dwie muzy i Apolla graja-
cych na aulosie, harfie pionowe;j i lirze (w tle widnieje kitara). Na naczyniu
przechowywanym w muzeum w Arezzo (nr 1465; ok. 500 r. p.n.e.) w scenie
libacyjnej uczestniczy czterech muzykéw, dwdch gra na aulosach oraz dwoch
odpowiednio na barbitosie (lira z dlugimi ramionami) i na krotalach®2. Tak

2 Zob. J. BRAUN, Music in Ancient Israel/Palestine; Archeological, Written, and Compara-
tive Sources, translated by D. W. Stott, Grand Rapids-Cambridge 2002, s. 189-320.

¥ Zob. R. P. WINNINGTON-INGRAM, Greece, [w:] The New Grove dictionary of music and
musicians, ed. by S. Sadie, London 1981, t. 7, s. 660.

30 Zob. M. WEsT, Muzyka starozytnej Grecji, dz. cyt., s. 27-51.

31 Zob. J. G. LANDELS, Muzyka starozytnej Grecji i Rzymu, dz. cyt., s. 18-19.

32Zob. M. WEGNER, Griechenland, Leipzig 1963, il. 22, s. 47; il. 63, 5. 99 (Musikgeschichte
in Bildern, 2.4).
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wigc najczedciej przedstawianymi instrumentami w malarstwie wazowym
sa liry, kitary i aulosy nierzadko taczone z krotalami.

Mowiac o greckim instrumentarium nalezy je poszerzy¢ jeszcze o: pla-
giaulosy (poprzeczne piszczatki pojedyncze), muszle morskie, cytry, lutnie
i dzwoneczki®.

Nie mozna wykluczy¢, ze redaktor Ksiegi Daniela styszat w Palestynie
jakich§ muzykéw zwigzanych z dworem Antiocha IV Epifanesa, np. pod-
czas uroczystosci umieszczania na ottarzu w §wigtyni jerozolimskiej posa-
gu Zeusa czy trwajacych w niej uczt i poganskich orgii**. Takie spotkanie
mogto zawazy¢ na terminologii muzycznej w Dn 3, 5. 7. 10 i 15. Jednak
mniej prawdopodobne wydaje sig, ze byt to zesp6t pokaznych rozmiaréw
0 bogatym instrumentarium, tak jak zostato to przedstawione w Dn 3, 1-5.
Jedynie w przypadku poswigcenia Swigtyni Dionizosowi lub Kybele mozna
zaktada¢ wystep wigkszego zespotu, z rozbudowang grupa instrumentow
perkusyjnych. Ponadto nie posiadamy zadnych Swiadectw potwierdzajacych
faczenie salpinks — powszechnie stosowanej w wojsku z innymi instrumen-
tami*. W Dn 3, 5. 7. 10 i 15 to wtasnie sygnal traby rozpoczyna uroczystosc,
w ktorej udziat biorg r6zni instrumentaliSci.

Hagiograf zyjacy w II w. p.n.e. zapewne nie znal ani jezyka sumeryj-
skiego, ani akadyjskiego®. W przeciwnym razie z tatwoscia mozna byloby
w nazewnictwie muzycznym omawianych wersetow Ksiegi Daniela odnalez¢é
pierwowzory, np. si-am-ma, d-dara (rogi zwierzece), sassannu, embiibu,
malilu, Sulpu (instrumenty dete stroikowe), sammii (lira), balag = balaggu
(harfa), inu (lutnia), sa = pitnu (struna), ub = uppu (beben obreczowy),
li-li-is/is = lilissu (kotly), nigkalagii (talerze), tapalu (drewniane klaskanki),
PA.PA = sinna/etu (klaskanki z drewna lub brazu)*. Przyjmujac, ze do
jego czasdw przetrwata opowies¢ o spektakularnym zdarzeniu z czaséw
Nabuchodonozora II, chcac podkresli¢ odrebnos$¢ tamtej kultury siggnat do

¥ Oprocz wymienionych prac w artykule por. T. J. MATHIESEN, Greece (Ancient, Musical
instruments), [w:] Grove Music Online, http://www.grovemusic.com [7 X 2002].

3 Por. 2 Mch 6, 2-5; takze A. SWIDERKOWNA, Rozmow o Biblii cigg dalszy, Warszawa
20014, s. 162-65.

3 J. G. LANDELS, Muzyka starozytnej Grecji i Rzymu, dz. cyt., s. 95. Laczenie trab z innymi
instrumentami jest typowe dla Rzymian, zob. G. Fleischhauer, Etrurien und Rom, Leipzig
1966, np. il. 15, s. 40-41; il. 25, s. 54-55 (Musikgeschichte in Bildern, 2.5).

% Akadyjski byt jezykiem uzywanym w Mezopotamii od I1I tysiaclecia do ok. 400 r. p.n.e.
Posiadat dwa dialekty: babilonski i asyryjski. Byt jezykiem uniwersalnym na starozytnym Bli-
skim Wschodzie, podobna rolg petnit aramejski. Sumeryjski natomiast byl jezykiem kaptanéw.
Postugiwano si¢ nim nawet po zaprzestaniu uzywania go w zyciu codziennym i literaturze.

37 Zob. A. D. KiLMER, Musik, [w:] Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen
Archdologie, hrsg. von D. O. Edzard, Berlin-New York 1997, t. 8, s. 463-467. Por. takze hasta
dotyczace poszczeglnych instrumentow.
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greki, tworzac na jej bazie nowe wyrazy. Zaréwno kultura mezopotamska,
jak i hellenistyczna z rozbudowanymi panteonami bdstw stanowity kultury
obce wierzacym w jednego Boga Zydom. Ponadto smutne do$wiadczenia
historyczne dotyczyly mieszkancow Palestyny zaréwno pod panowaniem
wladcéw mezopotamskich (Asyryjczycy i Babiloniczycy skazywali na wygna-
nie ludno$¢ judzka w latach 722, 597, 587 i 581 p.n.e.)%, jak i Seleucydow.
W przeciwiefistwie do Grecji, z obszaru Bliskiego Wschodu posiadamy
liczne $wiadectwa méwiace o muzykowaniu zespotowym, z jakim mamy do
czynienia w Dn 3, 5. 7. 10 i 15. Typowe dla tej czesci Swiata poligeniczne,
rozbudowane sktady instrumentalne wzmiankuje m.in. Biblia. Podczas
przenoszenia Arki Przymierza Dawid i towarzyszacy mu muzycy grali na
cyprysowych klaskankach, dwoch rodzajach lir (wyzej i nizej brzmiacych),
bebenkach, grzechotkach i metalowych talerzach (2 Sm 6, 5). Psalmista
z kolei wzywa, aby wielbi¢ Boga gra na rogu, obu rodzajach lir, bebenku,
instrumentach strunowych, flecie i metalowych talerzach (Ps 150, 3-5)%.
Opis uroczystoSci religijnych, podczas ktorych wystepuja zaréwno
instrumentalici, jak i Spiewacy, zawiera tekst pochodzenia hetyckiego
poswiecony bogu wojny (Wurunkatte?). W obecnosci kréla, krélowej, dwo-
rzan i stug wystepuja muzycy (entertainers) grajacy na arkammi, huhupal,
galgalturi, osoby taficzace akompaniuja sobie bebnami obreczowymi (I, 35-
40). Oprocz muzykéw w ceremonii udziat biora kaptani (kitas-priests)
i Spiewacy (psalmodists; 11, 1-5). Tekst wspomina takze o osobach nazywa-
nych liturgistami (/iturgists) (111, 15-25), ponadto instrumenty okreslane
sa mianem instrumentéw bogini Isztar (V, 35). Pod koniec zachowanego
tekstu wystepuja razem liturgiSci, Spiewacy oraz muzycy towarzyszacy im
na wzmiankowanych juz arkammi, huhupal, galgalturi (V1, 25-30)*.
Wiarygodnymi dowodami w dyskusjach muzykologicznych na temat
muzyki w Mezopotamii oprdcz tabliczek zapisanych pismem klinowym sa
reliefy. Niezwykle czytelne sa wykonane z alabastru zabytki nowoasyryj-
skie pochodzace z Niniwy. Na jednym z nich z pdinocnego patacu, prze-
chowywanym w British Museum (BM 124920 i 124922; ok. 650 r. p.n.e.)
artysta przedstawil asyryjski zespdt towarzyszacy wiadcy i jego matzonce
w ogrodzie. Zespo6t sktada sie z szeSciu harf katowych pionowych, jedne;j
liry, jednej lutni, trzech krétkich piszczatek podwojnych, czterech dlugich?

% Por. 2 Krl 17, 6; 18, 11; 24, 15-16; 25, 11 i 14; Jr 52, 30.

¥ Nazwy instrumentow w jezyku hebrajskim — 2 Sm 6, 5: “4sé berdsim, kinnor, nébel,
top, m*na‘an‘im i sels<lim; Ps 150, 3-5: §6par, kinnor, nébel, top, minnim, ‘ugab, sils‘lé-Sama’
isils®lé tera‘a.

40 Zob. Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, ed. by J. B. Pritchard,
New Jersey 1963, s. 358-361.

144



(moze sa to po prostu kije?) i bebna*. Takze w Londynie znajduje si¢ relief
(BM 124802; po 646 1. p.n.e.) pochodzacy z potudniowo-zachodniego pata-
cuw Niniwie, ukazujacy dworski zesp6t elamicki maszerujacy nad brzegiem
rzeki. Zespot, ktory wziat do niewoli Asurbanipal (zm. ok. 631/627) po
zburzeniu w 646/647 r. p.n.e. Suzy, pochodzi z Madaktu. Siedmiu muzykéw
gra na harfach katowych pionowych, jeden na harfie katowej poziomej (lub
dwoch), dwoch na piszezatkach podwojnych, jeden na bebnie (?). Za nimi
przedstawionych zostato dziewigcioro dzieci klaszczacych w dtonie, ktorym
towarzysza osoby dorosle: trzy klaszczace, jedna $piewajaca (dton trzyma
przy gardle, moduluje barwe?) oraz jedna zamykajaca pochéd. Ruchy doni
ostatniej postaci sugeruja, ze petni funkcje dyrygenta*.

Przyjrzyjmy sie jeszcze innym dwom mezopotamskim zabytkom, uka-
zujgcym inne konstelacje instrumentalne. Na przechowywanym w British
Museum (BM 118179; IX-VIII w. p.n.e.) fragmencie z kosci stoniowe;j
z Nimrud uwieczniona zostata scena kultowa z udziatem dostojnika,
dwoch kaptanek i zespotu muzycznego. Dwie postacie graja na cytrach
(psalterium), jedna na bebnie obreczowym i dwie na podwdjnych obo-
jach. Z kolei relief z patacu péinocnego w Niniwie, obecnie znajdujacy
si¢ w Luwrze (AO 19908; ok. 650 r. p.n.e.), przedstawia zespot czterech
muzykdéw grajacych na dwdch lirach, bebnie obreczowym i parze talerzy.
Muzykom towarzysza klaszczacy w dlonie zotnierze®.

W praktyce muzycznej ludéw Mezopotamii, oprocz wymienionych wy-
zej rodzajow zespotdéw, razem zestawiano m.in. harfy poziome z bebnami
obreczowymi i talerzami, wielkie bebny sumeryjskie z talerzami. Podobnie
jak w Grecji trab w zasadzie nie taczono z innymi instrumentami, stosowano
je z powodzeniem w wojsku i stuzbie publicznej*. Zabytki ikonograficzne
potwierdzaja, ze do najczesciej wykorzystywanych instrumentéw naleza harfy
katowe, liry i podwoéjne piszczatki. Ponadto postugiwano si¢: rogami, fletami,
lutniami, klaskankami, grzechotkami, sistrami i dzwoneczkami®.

*

Podsumowujac, w starozytnej Grecji do instrumentéw profesjonalnych
zaliczano tylko kitary i aulosy; w malarstwie wazowym oprdcz wyzej wy-

4 Zob. R. D. BARNETT, Sculptures from the North Palace of Ashurbanipal at Nineveh
(668-627 B. C.), London, 1976, il. LXIII-LXYV, s. 56-59.

42 Zob. S. A. RasHID, Mesopotamien, dz. cyt., il. 151, s. 136-137.

4 Zob. tenze, il. 122, s. 109; il. 149, s. 135.

4 Zob. tenze, s. 124; il. 143, s. 125 (BM 124820-4).

4 Por. H. G. FARMER, The Music of Ancient Mesopotamia, art. cyt., s. 239-246; S. A. RASHID,
Die Musik der Keilschriftkulturen, [w:] Neues Handbuch der Musikwissenschaft, hrsg. von C. Dahl-
haus, Laaber 1989, t. 1, s. 20-26.

145



mienionych czg¢sto reprezentowane sa liry. Natomiast zabytki ikonogra-
ficzne pochodzace z Mezopotamii najczesciej przedstawiaja harfy katowe
pionowe i poziome, liry oraz podwdjne piszczatki. Rdznice dotyczg takze
wielkosci i sktadu zespotéw w poszczegdlnych kulturach. Dla Grecji typowe
sg zespoly kameralne sktadajace sie z dwoch-czterech instrumentalistow,
natomiast reliefy asyryjskie przedstawiaja rozbudowane orkiestry liczace
nawet kilkunastu muzykéw. W obu kulturach nie wystepuja w muzyko-
waniu zespotowym traby.

Podkreslmy wyrazZnie, ze stosunkowo duzo wiemy o obu omawianych
kulturach muzycznych, natomiast nasza wiedza z zakresu samej praktyki
muzycznej obszaréw zhellenizowanych jest duzo skromniejsza. Nie wia-
domo, w jakim stopniu grecka kultura muzyczna oddzialywata na kultu-
re rodzima podbijanych ziem. Zachowane mezopotamskie terakotowe
figurki z lat panowania Seleucydéw pozwalaja wnioskowac, ze syringi,
podwdjne piszczalki, lutnie, harfy katowe, liry, bebny obreczowe, grze-
chotki i talerze byly znane w tym rejonie Swiata. W zasadzie wszystkie
powyzsze instrumenty maja swoje odpowiedniki w innych cywilizacjach
starozytnych — greckiej, egipskiej, zydowskiej, a takze pasujg do prze-
strzeni muzycznej Dn 3,5.7. 101 15.

Zakladajac, ze zespoly muzyczne w czasach panowania Seleucydéw
pozostawaly pod silnym wplywem greckim, przejawiajacym si¢ w doborze
instrumentéw i wielkosci skladéw, nalezatoby stanowczo odrzuci¢ hipote-
ze mOwiaca, izw Dn 3, 5. 7. 101 15 zostat przedstawiony zesp6t Antiocha
IV Epifanesa. Natomiast przyjmujac, ze oddzialywanie greckich wzorcow
w muzyce bylo nikle, mozna probowac faczy¢ analizowana scene muzyczna
zjakim$ zespotem z czaséw Antiocha IV Epifanesa. Bioragc pod uwage miej-
sce, w ktorym dokonano ostatecznej redakcji Ksiegi Daniela — Palestyne,
instrumentarium takiego zespotu prawdopodobnie wykazywatoby znaczne
pokrewienstwa z zespotami opisanymi w Starym Testamencie.

Autor niniejszego artykutu sktania sie ku hipotezie méwiacej o babi-
lofiskiej proweniencji zespotu muzycznego. Otoz, sceng muzyczna zawiera
najstarsza cze$¢ Ksiegi Daniela, ktora cho¢ obarczona btedami historyczny-
mi, przedstawia sugestywnie i zgodnie z prawda tlo epoki babilofisko-per-
skiej. Jak wykazaliSmy powyzej, muzyka w Mezopotamii tak jak w innych
kulturach starozytnych odgrywala istotng role. Rozbrzmiewata zaréwno
podczas wydarzen §wieckich (o charakterze prywatnym i pafnstwowym),
jak i religijnych. UroczystoSci z udziatlem dostojnikéw dworskich czy sa-
mego wladcy uswietniat wystep kilku wykwalifikowanych muzykéw lub
duzej profesjonalnej orkiestry, tak jak zostato to przedstawione w Ksiedze
Daniela. Najbardziej charakterystyczna cecha opisanegow Dn 3, 5, 7, 10
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i 15 zespotu sa chordofony — qayt°ros, sabbcka’, pesantérin. Te trzy instru-
menty bardzo czesto wystepuja w ikonografii mezopotamskiej. Analiza
relieféw dowodzi, ze zwtaszcza harfy katowe poziome i pionowe chetnie,
zapewne ze wzgledow brzmieniowych, wykorzystywano razem z piszczat-
kami podwojnymi (masrdqita’). Tak wiec Ksiega Daniela potwierdzataby
dawna praktyke taczenia réznorodnych chordofondéw z piszczatkami.
Cho¢ powszechnie nie taczono trab (qarna’) z innymi instrumentami,
to w przypadku tak bezprecedensowego wydarzenia, jakim bylo zlozenie
poktonu bostwu przez olbrzymie rzesze ludzi, ich zastosowanie wydaje si¢
miec proste uzasadnienie. Mianowicie tragby obok wielkich bebnéw sume-
ryjskich byly w starozytnoSci instrumentami dysponujacymi najwiekszym
wolumenem. I cho¢ mozna byto na nich wykona¢ niewiele dZzwiekéw, do-
skonale peity role instrumentéw fanfarowych, artykutujacych jakis wazny
moment w czasie; tutaj rozpoczecie uroczystosci. Terminy simpon©ya i kol
z°né z*mara’ moga odnosic si¢ do wczesniej wymienionych instrumentow
wskazujgc na orientalng praktyke wykonawczg. Jakkolwiek zamykajacy
zwrot kol z°né€ z°mara’ z uwagi na implikacje etymologiczne (akkad. zmr
— muzycy, Spiewacy, pies$n pochwalna, §piewanie, gra na instrumentach)
moze by¢ rozumiany w nastepujacy sposob: po fanfarach trab, wystepach
solowych i rozpoczeciu gry zespotowej dofaczaja si¢ inne, nie wzmianko-
wane instrumenty, np. perkusyjne (grzechotki, talerze, bebny, bebenki),
Spiewacy, osoby klaszczace, a nawet taficzace.

Dodajmy, ze poza trabg wszystkie instrumenty wymienione w Dn 3, 5.
7. 10 i 15 sg instrumentami melodycznymi. Z punktu widzenia redaktora
to ich wyszczegdlnienie w tekscie miato sens, gdyz sg noS$nikami melodii!
W kazdym utworze warstwe rytmicznag ksztattuja w zasadzie idiofony oraz
membranofony, jednak o charakterze wykonywanej kompozycji w duzym
stopniu decyduja wtasnie instrumenty melodyczne. Na podstawie czterech
wersetow z Ksiegi Daniela nie da sie okreSli¢ gatunku wykonywanej mu-
zyki, czasu jej trwania; takze wielko$¢ zespotu mozna oszacowac jedynie
w przyblizeniu. Aby muzyka byta slyszalna w otwartej przestrzeni, musi ope-
rowa¢ odpowiednim wolumenem, ktdry uzalezniony jest od rodzaju i iloSci
instrumentéw. Mozemy przyjac, ze co najmniej kilkunastu profesjonalnych
muzykoéw brato udziat w krélewskiej uroczystosci.

Nota translacyjna

Jako epilog artykutu umieszczamy zestawienie przektadéw Dn 3, 5
w polskich Bibliach wspolczesnych: Biblii Tysiaclecia (BT; 1965), Biblii
poznanskiej (BP; 1974-75), Biblii warszawskiej (BW; 1975), Biblii lubelskiej
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(BL; Ksigga Daniela 1995) i Biblii warszawsko-praskiej (BW-P; 1997)%
wraz z krotkim komentarzem.

Tytulem wprowadzenia nalezy odnotowac, ze w staropolskich Bibliach na
przektad terminologii muzycznej znaczacy wplyw miat nikly stan 6wczesnej
wiedzy na temat kultury muzycznej w dawnej Palestynie. Takze inne czyn-
niki odgrywaly istotng role, przede wszystkim oddziatywanie Septuaginty
i Wulgaty (wielo$¢ ekwiwalentow, transpozycje fonetyczno-morfologiczne,
np. aram. simpon®ya — gr. symphonia — tac. symphonia — pol. symfonat)
oraz praktyka swobodnego zastgpstwa oryginalnych nazw instrumentéw
muzycznych (np. wyraz sabb°ka’ oddawany jest w Biblii gdanskiej przez
skrzypce!?). Z kolei podczas prac przektadowych w Bibliach z XX w. nie
uwzglednia sie aktualnego stanu wiedzy z zakresu instrumentologii biblijne;.
Nadal widoczne jest oddzialywanie Septuaginty (tekstem wyjSciowym powi-
nien by¢ tekst Zrédtowy — hebrajski, aramejski, grecki) oraz brak wspétpracy
miedzy muzykologami a zespotami thumaczy.

Przektady:

(BT) ,,w chwili, gdy uslyszycie dzwick rogu, fletu, lutni, harty, psalterium,
dud i wszelkiego rodzaju instrumentéw muzycznych, upadniecie na twarz
i oddacie pokton ztotemu posagowi, ktéry wznidst krél Nabuchodonozor”.

(BP) ,,Z chwila, gdy uslyszycie glos rogu, piszczatki, cytry, sambuki,
psalterionu, kobzy i wszelkiego rodzaju instrumentéw muzycznych, macie
pas¢ [na twarz] i ztozy¢ gleboki poklon zlotej statui, ktoéra wystawil krdl
Nebukadnezar”.

(BW) ,,W chwili, gdy ustyszycie glos rogu, fletu, cytry, harfy, lutni, dud
iwszelkiego rodzaju instrumentéw muzycznych, padnijcie i oddajcie pokton
zlotemu posagowi, ktéry wznidst krol Nebukadnesar”.

(BL) ,,Z chwila, gdy uslyszycie glos rogu, piszczalki, cytry, sambuki,
harfy, kobzy i wszelkiego rodzaju instrumentéw muzycznych, macie pasé
na twarz i gleboko sie¢ poktoni¢ ztotemu posagowi, ktory postawit krol
Nabuchodonozor”.

(BW-P) ,,Gdy tylko uslyszycie gtos rogu, fletu, lutni, harfy, psalterionu, dud
iwszelkich innych instrumentéw muzycznych, macie upas¢ na ziemie i oddac
cze$¢ posagowi ze zlota, wzniesionemu przez kréla Nabuchodonozora”.

4 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych. Opra-
cowat zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich, red. K. Dynarski, Poznan-
Warszawa 1995%; Pismo Swigte Starego i Nowego testamentu, red. ST M. Peter, Poznan 19993,
Biblia to jest Cale Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy Przeklad z jezykow hebrajskiego
i greckiego opracowany przez Komisje Przektadu Pisma Swietego, Warszawa 1994; Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych. Ksiega Daniela, th. J. Homerski,
red. ST L. Stachowiak, Lublin 1995; Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia warszaw-
sko-praska w przektadzie z jezykow oryginalnych, opr. K. Romaniuk, Lublin 20013
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- We wszystkich Bibliach z XX w. pierwszy termin qarna’ zapewne pod
wplywem przestanek filologicznych (hebr. geren — naturalny rég) interpre-
towany jest jako rog. Blad przektadu nie jest tutaj wielki biorac pod uwage
fakt istnienia form posrednich mi¢dzy rogami i trabami.

- Drugi instrument aerofoniczny masroqita’ ttumaczony jest na dwa
sposoby, mniej trafnie jako flet w BT, BW i BW-P oraz wilasciwie jako
piszczatka w BP i BL.

- Termin qayt‘ros oddawany jest w BT i BW-P jako lutnia, a w BW, BP
i BL jako cytra. Zaden z odpowiednikéw nie koresponduje z obecnym sta-
nem wiedzy, rzeczownik qayt°ros rozumiany jest bowiem jako lira.

- Nastepny instrument sabb’ka’ w analizowanych przyktadach otrzymat
takze dwa odpowiedniki: harfa w BT, BW i BW-P oraz sambuka w BP i BL.
Nalezy pamigtad, ze uzycie w BP i BL formy sambuka moze przywodzi¢ na
mysl przektad fonetyczno-morfologiczny i prowadzi¢ do nieporozumien;
sambuka to forma starogreckiej harfy.

- Termin p*santérin, ktory podobnie jak sabbka’ taczymy dzisiaj z har-
fa, otrzymat najwiecej polskich odpowiednikéw. Trafny ekwiwalent — harfa
pojawia si¢ tylko w BL. Z kolei propozycje w BT — psalterium, BP i BW-P
— psalterion moga ponownie kojarzy¢ si¢ z przektadem fonetyczno-morfo-
logicznym, badZ wprost zapozyczeniami z taciny lub greki (gr. psaltérion, tac.
psalterium). Dwa ostatnie odpowiedniki wymagaja komentarza w powyz-
szych Bibliach. Mozna jedynie sadzié, ze thumaczom chodzito o instrument
z grupy chordofondw — cytre¢. Taka interpretacja ma swe Zrddlo w pracach
E. Kolariego i A. Sendrey’a. Przektad p®santérin w BW jako lutnia jest nie-
trafny, stanowi propozycje, ktora najtrudniej jest uzasadnié. By¢ moze pier-
wowzoru nalezy szuka¢ w obcojezycznych przektadach protestanckich?

- Niestety w zadnym z analizowanych tlumaczen biblijnych nie odda-
no poprawnie rzeczownika sumponcya. Grecki wyraz symphonia nigdy
nie odnosit si¢ w Swiecie hellenistycznym do konkretnego instrumentu,
przeciwnie oznaczal wspotbrzmienie, zespot muzyczny lub gre zespotowa.
Duzo pézniej zyskat inne znaczenia. Sw. Izydor z Sewilli (ok. 560-636)
w 3 ksiedze Etymologii interpretowat termin symphonia (tac.) jako beben
dwustronny uderzany patkami, a w epoce renesansu dyskusyjny termin
odnosit sie takze do klawikordu. W Bibliach wspotczesnych interpretacja
terminu sGmpon®ya jako dudy w BT, BW i BW-P oraz kobza w BP i BL
odzwierciedla powszechnie panujacy do potowy ubiegtego wieku wsrod
tlhumaczy poglad (prace S. B. Finesingera i F. Behna), ze chodzi o dudy.
Omawiany termin nalezy odda¢ jako zesp6t muzyczny.
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- Przekladajac wyrazenie kol zné z*mara’ wspotczesni thumacze zawezaja
pole znaczeniowe do instrumentéw muzycznych, z pewnoscia nalezy braé
pod uwage takze przektad — wszelkiego rodzaju muzyka.

Nietrudno nawet po tak krotkim komentarzu muzykologiczno-filolo-
gicznym zauwazy¢, ze istnieja zaleznoSci pomiedzy BT, BW i BW-P oraz
BP i BL odzwierciedlajace si¢ w ilosci polskich ekwiwalentow. Najlepiej
w powyzszym zestawieniu wypada Biblia lubelska.

Przypomnijmy, ze po uwzglednieniu aktualnego stanu badaf, instrumen-
tarium w omawianym fragmencie ma postac: traba, piszczatka podwdjna
stroikowa, lira, harfa katowa pionowa, harfa katowa pozioma oraz pelny
zespOl muzyczny; catos¢ zamyka zwrot — wszelkiego rodzaju muzyka (in-
strumenty).

Warszawa GRZEGORZ KUBIES

Summary

The orchestra of the king Nebuchadnezzar II or the band of Antiochus IV Epifanes?
A few remarks made by a musicologist

The article is an attempt to answer two questions set at the beginning of the article about
the instruments and the origin of the band described in the book of Daniel 3: 5,7, 10 and 15.
After short historical remarks, the current knowledge about the instruments mentioned in
the book of Daniel is presented. To all of the seven terms (for comparative purposes) Greek
and Latin equivalents were added, as well as the etymology. In case of the disputable terms
the most important hypothesis were put forward, forming (more than once erroneously)
mainly through the translational practice an image of the musical scene.

In the next part, first the Hellenic (2™ century B. C.) and then — supported by the author
— Mesopotamian (6" century B. C.) hypothesis about the origin of the band are discussed.
The subject of the article is set in the context of the reflections on the musical cultures of
ancient Greece and Mesopotamia. The musicological discourse is based in the first place on
the preserved iconographical evidence and, to a lesser degree, on the stationery one. Five
modern Polish translations of Daniel 3: 5, 7, 10 and 15 and a comment on them form the
final part of the article.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2005) - ROK LVII

ks. Jan Gorski

Muzealne zbiory w stuzbie misji ad gentes

Misja ad gentes, jako specjalne przedsigwzigcia Kosciota (DM 6),
wymaga nadzwyczajnych przygotowan i realizacji. Od poczatku XX wie-
ku papieze przypominaja o odpowiednim przygotowaniu kandydata na
misjonarza oraz o budzeniu §wiadomosci misyjnej catego ludu Bozego.
Misjonarze od najdawniejszych czaséw dokumentowali swoja prace. Wy-
starczy wymienic tutaj Sw. Pawla, ktéry w listach opisuje rdzne szczegdly,
czyli kontekst pracy misyjnej. Prosi tez o przestanie pozostawionych
pism — moze $wiadectw pracy misyjnej: ,,Oponcze, ktéra pozostawitem
w Troadzie u Karpa, przynies, idac po drodze, a takze ksiegi, a zwlaszcza
pergaminy” (2 Tes 4, 13). Z biegiem czasu relacje misjonarzy sa wzboga-
cane réznymi przedmiotami codziennego uzytku, rycinami i fotografiami
przesytanymi z kraju misyjnego do centrali. Nalezy przy tym zauwazy¢
coraz lepsza wspotprace miedzy misjologia a etnologia.

Wklad Kosciota w zachowanie kultury materialne;
ewangelizowanych ludéw

Przygotowanie misjonarskie, oprdcz teologii, a zwlaszcza misjologii,
wymaga poznania wielu dziedzin pomocniczych, takich jak: historia, et-
nologia, antropologia kulturowa, lingwistyka. Taki sposéb przygotowania
zaleca sobor: ,,Ktokolwiek bowiem ma zamiar udac¢ sie do innego narodu,
powinien mie¢ w wielkim poszanowaniu jego spuscizn¢ narodowa, jego
jezyk i obyczaje. Dla przysztego misjonarza szczegdlnie konieczne sg studia
misjologiczne, tzn. poznanie nauki i zasad Kosciota dotyczacych dziatalno-
$ci misyjnej, przeSledzenie drog, jakimi w ciggu wiekdw szli zwiastunowie
Ewangelii, a takze poznanie obecnego stanu misji i zarazem metod, ktore
teraz uznaje si¢ za bardziej skuteczne” (DM 26). Jan Pawet II w enc. Re-
demptoris missio potwierdza to, piszac: ,,Misjonarze pochodzacy z innych
Kosciotdw i krajow winni wlgczy¢ sie w §wiat spoteczno-kulturowy tych, do
ktorych zostali postani, przezwyci¢zajac uwarunkowania Srodowiska swego
pochodzenia. Tak wiec winni nauczy¢ si¢ jezyka regionu, w ktorym pracuja,
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poznad najbardziej znamienne przejawy tamtejszej kultury, odkrywajac jej
wartosci w bezposrednim doswiadczeniu” (RMs 53).

Dzisiaj trudno wyobrazi¢ sobie prace misjonarska bez poprzedzajacych
ja badan terenowych, odpowiednich ekspertyz, a nastgpnie naukowych
opracowan. Prowadzone sa one przez naukowcdw reprezentujacych rézne
dziedziny wiedzy. Wspotpraca misjologii z tymi dziedzinami wiedzy jest
dzisiaj koniecznoscia!. Gromadzone z terendw misyjnych zbiory, opracowy-
wane moga staé si¢ bardzo waznym laboratorium misyjnym i dokumentacja
czesto gingcego juz Swiata.

Bardzo waznym zadaniem misjonarzy jest troska o zachowanie jezykow
lokalnych. Juz bracia sotuniscy tworza alfabet Stowian — cyrylice. Jan Pawet
II tak opisuje ich prace: ,,Przektadajac prawdy ewangeliczne na nowy jezyk,
musieli sobie zada¢ trud zapoznania si¢ z catym wewngtrznym Swiatem tych,
ktérym zamierzali glosi¢ Stowo Boze, postugujac si¢ zrozumiatymi dla nich
wyobrazeniami i pojeciami” (SA 11). Jak wielki jest wktad misjonarzy w za-
chowanie jezyk6w lokalnych, moze Swiadczyé stwierdzenie Haasa: ,,Pierwsze
gramatykiz XVIi XVII stulecia byly dzielem misjonarskiego trudu. W wie-
kach nastepnych ze wszystkich stron §wiata misjonarze stali gramatyki dobre,
zle, czesto zupelnie nieznane lingwistom. Wiele z nich istnieje tylko w formie
rekopisow, wiele zas zagineto™. Podejmowano tez liczne préby adaptacyjne.
Waznym przyktadem trudu poznania i zastosowania nowych metod moze
byc¢ Katechizm Piotra z Gandawy (1553) przedstawiajacy prawdy wiary przy
pomocy piktograméw indianskich?.

Misjonarze wykonywali pierwsze mapy nowych terendw, szkice ro§lin,
przedmiotéw i budowli, byli prawdziwymi mecenasami kultury. Sami
wspottworzyli nowe, wspaniale dzieta sztuki architektonicznej i inne formy,
jak: muzyka, literatura, poezja, historia. Przyktadem mogg tu by¢ zachowane
po dzis dzien pickne utwory muzyczne z redukcji paragwajskich*.

Jeden z prekursoréw nowoczesnych badan etnologicznych w stuzbie dzieta
misyjnego $w. Arnold Janssen (1837-1909) przyktadat wielka wage do poznania
terenu, gdzie maja by¢ wystani misjonarze. Sam zachecat do doktadnych stu-
diéw jezykow, kultur, historii i do gromadzenia informacji®. Jednym ze Zrodet
sukcesu misjonarskiego werbistow w XX wieku bylo dobre przygotowanie,
wspotpraca misjonarzy z centrum naukowym Anthropos poprzez odpowiedzi

! Por. L. J. LuzBETAK, KoScidt a kultury, Warszawa 1998, 72-73.

2 L. J. LuzBetak, Kosciot a kultury, dz. cyt., 74.

3 Por. M. DELGADO, Inkulturation oder Transkulturation?, NZM 3 (1992), 185-188.

4 Por. P. Nawror, Indigenas y cultura musical de las reducciones Jesuiticas, La Paz 2000.

° Por. J. Avr, Arnold Janssen — Sein Informationshunger, ,,Verbum SVD” 44 (2003) fasc.
2-3,201-219.
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na listy i ankiety oraz gromadzenie zbioréw. W krétkim czasie w domach mi-
syjnych werbistow powstaly szafy z eksponatami z krajow pozaeuropejskich®.
Sami za$ werbisci stali si¢ pionierami nowoczesnych badan etnologicznych.
Rezultaty ich badan, a takze badan innych osrodkéw publikowane sg w czasopi-
$mie ,,Anthropos. Internationale Zeitschrift fiir Volker- und Sprachenkunde”
zatozonym w 1906 roku przez Wilhelma Schmidta’.

Waznym momentem, znacznie poszerzajacym zakres i skuteczno$é
badan, a takze i gromadzenie oraz warto$¢ dokumentacyjna bylo za-
stosowanie fotografii. Juz od roku 1870 protestanccy misjonarze z Misji
Morawskiej na Labradorze wykonuja pierwsze fotografie, tworzac tym
samym unikalng dokumentacje®.

Jak bardzo Koscidt cenit kierunek muzealnictwa misyjnego, moze §wiad-
czy¢ fakt zorganizowania w Rzymie Wystawy Misyjnej w roku 1925. Owoce
tej Wystawy przedstawiono nastepujaco: 1. ,,wzrastajacy wktad pomocy dla
misji i wzrost powotan”, 2. ,,ukazanie jednoSci i powszechnosci Kosciota”,
3. ,wystawa byla jak gdyby ksiega, w ktdrej kazdy eksponat stanowil jedno
zdanie, jeden wiersz, jedng strone pelng pouczen™. Data ona poczatek
statemu dziatowi w Muzeach Watykanskich, przyczyniajac si¢ do ukazania
bogactwa i dorobku duchowego kultur oraz religii innych kontynentéw. Pius
XI motu proprio Quoniam tam praeclara powotat do zycia stala Wystawe
Misyjna: ,,Poniewaz tak wspaniate pomniki wiary i gorliwosci apostolskiej
w ciagu ubieglego roku w gmachach Watykanskich dostepne dla wszyst-
kich nie tylko wzbudzily podziw u tak wielu ludzi, lecz réwniez alumnom
studentom misjologii dostarczyly obfitego materiatu, z ktérego uczy¢ si¢
powinni, dlatego uznaliSmy za wskazane zachowac¢ je jak najstaranniej,
aby po uplywie czasu tzw. Wystawy Misyjnej nie przepadly i nie ulegly
rozproszeniu”'’. Podobna Wystawa miata miejsce w roku 2000 w Rzymie,
stajac si¢ waznym wydarzeniem jubileuszowym.

Animacyjno-edukacyjna rola wystaw misyjnych

Soborowe przebudzenie Swiadomosci misyjnej ludu Bozego jest jednym
znajwazniejszych zadan i osiagnie€. Jest to w sposOb naturalny powiazane

¢ Por. K. TRACZYK, KoScielne zbiory misyjno-etnograficzne w Polsce, Lublin 1980 (mps), 22.

7 Por. T. CHODZIDLO, Anthropos, [W:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, 643.

8 Por. H. RoLLMANN, The Beginnings of Moravian Missionary Photography in Labrador,
,International Bulletin of Missionary Research” 4 (2002) vol. 26, 150.

? Prus X1, Uroczysto$¢ zamkniecia Wystawy Misyjnej (10 stycznia 1926), [w:] Breviarium
missionum, t. 1, 229.

10 Prus X1, motu proprio Quoniam tam praeclara (12 listopada 1926), AAS 18 (1926),
478-479; Breviarium missionum, t. 1, 233-234.
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z poznaniem historii, kultur i religii r6znych ludéw oraz narod6éw. Ani-
macja misyjna ma za zadanie budzenie stale na nowo tej swiadomosci.
,»Rowniez bezposrednia znajomos¢ zycia misyjnego i nowych wspdlnot
chrzescijaniskich moze wzbogacié i ozywic wiar¢” (RMs 82). Jest to prze-
ciez jeden ze standardow programdw edukacyjnych i wychowawczych.
Stad wielka rola koScielnych oSrodkéw ekspozycyjnych, dokumentacyj-
nych i badawczych. Osrodki te oprdcz wielkiego wktadu w animacje mi-
syjna beda coraz bardziej wspomagaly programy katechetyczne i szkolne,
zwlaszcza w ramach tzw. ,,Sciezek miedzyprzedmiotowych” oraz projektow
autorskich. Wazne jest dzisiaj zorganizowanie wystaw w wymiarze interak-
tywnym, takze z mozliwoSciami tacznosci i symulacji komputerowej. Ma
to ogromne znaczenie, zwlaszcza w animacji misyjnej dzieci i mlodziezy.
Przy organizowaniu takich przedsiewzie¢ nalezy korzysta¢ z doswiad-
czen etnologdw i specjalistow z zakresu muzealnictwa. Coraz czeSciej
organizowane przez te oSrodki ekspedycje naukowe moga w znacznym
stopniu wzbogaci¢ doswiadczenia pracy misjonarzy'!. W Polsce ta forma
wykorzystania kolekcji muzealnych w celu informacji, animacji i formacji
misyjnej jest jeszcze nie do$¢ wykorzystana.

Zadania formacyjno-edukacyjne muzedw i kolekcji misyjnych mozna
stresci¢ w kilku punktach nastepujaco:

— funkcja dokumentacyjna: zbiory ukazuja kontekst pracy misyjnej
i zachowuja od zapomnienia wiele inicjatyw misyjnych. Szczegdlnie wazna
jest ptaszczyzna dokumentujaca osoby, zardwno misjonarzy, jak i adresatow
misyjnego oredzia. Wykraczajace poza ramy tej funkcji jest gromadzenie
danych dotyczacych ,,Swiadkéw wiary” i meczennikow;

—funkcja badawcza: gromadzone zbiory mogg i powinny by¢ przedmio-
tem starannych opracowan. Sklasyfikowane i odpowiednio opracowane
stang si¢ materialem, czesto o charakterze Zrodtowym, dla dalszych analiz
i opracowan. Prowadzenie badan na styku etnograficzno-misjologicznym jest
koniecznoScig zaréwno dla kandydatéw na misje, samych misjonarzy, ich
przetozonych organizujacych misje, jak i badan nad zastosowaniem metod
misyjnych w przysztosci oraz optymalnej organizacji pracy misyjnej'

— funkcja animacyjna: dzieto misyjne wymaga odpowiedniej informacji
o warunkach zycia, religiach i kulturach, a takze o kontekScie szerszym
pracy misjonarskiej, takim jak Srodowisko, Swiat przyrody, komunikacja,
pozywienie, warunki bytowe. Dopiero w tym kontekscie bardziej realistyczny

' Por. J. LaroTT, Etnologiczne zbiory muzealne jako zrodto poznania kultury, ,Annales
Missiologicae Posnanienses” 11 (2000), 259-264.

12 Por. C. D. McConNELL, Ethnographic Research. Missiological Implication, [w:] S. ScoTT
MoRrEeau, Evangelical Dictionary of World Missions, Grand Rapids 2000, 326.
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ukazuje si¢ trud pracy misyjnej. Ta funkcja wyzwala prawdziwg i szczera
wspOtprace w wymiarze duchowym i materialnym.

— innym zadaniem, mato jeszcze docenianym, jest gromadzenie da-
nych dotyczacych samego zycia misjonarzy oraz prowadzonej przez nich
dziatalnosSci. Tworzenie dokumentacji dotyczacej misjonarzy wysytanych
przez Koscidt staje si¢ wrecz obowigzkiem. Zebrane dane moga postuzyé
opracowaniom takze statystycznym.

Muzea i zbiory misyjne moga stac si¢ waznymi oSrodkami animacji i for-
macji misyjnej, a przez to ciekawymi miejscami zycia koscielnego. Wspétpra-
cujac z katedrami misjologii, moga skutecznie przyczynié si¢ do poszerzenia
badan naukowych z obszaru historii misji, inkulturacji czy kontekstu. Moga
stac sie nowymi miejscami formacji i informacji misyjne;.

Katowice KS. JAN GORSKI

Summary

The museum collection serving the ad genfes mission

The church from the beginning of its missionary work tried to substantiate it. Among
other things, missionaries kept in their archives artifacts which proved the culture of peoples or
nations they evangelized. Not only did they try to preserve local culture but also supported its
development. The treasures of culture they collected and kept, in time proliferated and created
impressive collections, the cataloguing and exhibiting of which served missionary education.

The paper commences with showing the contribution of the church to the preservation
of culture of evangelized nations, then it elaborates on the animation and educational role
of missionary exhibitions and closes with formal and educational aims which should be
accomplished by museums and missionary collections.
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SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

XII Ekumeniczne Dni Biblijne (2005)

W maju tego roku obchodzone sa juz po raz dwunasty Ekumeniczne
Dni Biblijne, ktérych kulminacja jest Swieto Biblii. Inicjatywa Towarzy-
stwa Biblijnego w Polsce jest okazja dla chrzedcijan réznych wyznan do
gromadzenia sie wokot Pisma Swietego na wspélnej refleksji i modlitwie.
Trzeba bowiem, by Stowo Boze zawarte w ksiegach Starego i Nowego Testa-
mentu byto coraz lepiej znane i realizowane przez kazdego ochrzczonego.
Woéwczas zycie ludzkie opromienione Bozym btogostawieistwem nabiera
sensu, a cztowiek odnajduje upragnione szczescie, ktérego bezskutecznie
szuka na innych drogach. Przypomina nam o tym stowo na tegoroczne
Ekumeniczne Dni Biblijne, ktdre zamieszczamy ponize;.

Stowo na Ekumeniczne Dni Biblijne 2005°
~Blogostawiony, ktory strzeze stow... tej Ksiegi” (Ap 22, 7)

Btogostawiony to kto$ szczesliwy, a szczgs$cia poszukujg wszyscy i na
wiele sposobdw. Biblijne hasto: ,,Blogostawiony, ktory strzeze stow... tej
Ksiggi” mowi, jak znaleZ¢ droge do szczescia, ktore jest blogostawienstwem.
By¢ blogostawionym — to by¢ szczesliwym. Przektad ekumeniczny Nowego
Testamentu tak oddaje powyzszy werset Apokalipsy: ,,SzczeSliwy ten, kto
zachowuje stowa... tej Ksiegi”. Zachowuje, tzn. nie ujmuje ani nie dodaje,
ale si¢ ich trzyma i stosuje je w zyciu.

Dla ludzi wierzacych Biblia byla, jest i bedzie duchowym pokarmem,
drogowskazem zycia, radoscig i btogostawienstwem. Od pokolen ludzie
poszukiwali i odnajdywali w niej zbawienie i szczgscie.

Ks. Jan Wesley, inspirator wielkiego osiemnastowiecznego ozywienia
duchowego w Anglii, tak pisze o Biblii: ,,Chce znac tylko jedna rzecz: droge
do nieba — w jaki sposob wyladowac bezpiecznie na szczesliwym brzegu.
Sam Bog unizyt sie, aby nauczy¢ tej drogi: dlatego whasnie zstapit z nieba.
Opisat te droge w pewnej ksigdze. Daj mi te ksiege! Za wszelka cene daj

" Tegoroczne stowo na Ekumeniczne Dni Biblijne przygotowat Kosciot Ewangelicko-
Metodystyczny.
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mi Ksigge Boga! Mam ja. Oto wiedza, ktora mi wystarczy. Pozwdl mi by¢
homo unius libri, cztowiekiem jednej ksiegi. Oto jestem, daleko od zgietku
ludzkich drég. Siedze sam: tylko Bog jest tutaj, w Jego obecnosci otwieram
i czytam Jego Ksiege, aby znalez¢ droge do nieba”.

W Starym i Nowym Testamencie odnajdujemy przestanie o drodze Boga
do nas i naszej drodze do Niego. Obie drogi koncentruja sie¢ na Jezusie
Chrystusie, ktory jest jedynym fundamentem Kosciota i jedynym poSred-
nikiem miedzy Bogiem i czlowiekiem. Pismo Swiete, mimo olbrzymiego
znaczenia w zyciu pielgrzymujacego ludu Bozego, nie jest ponad Swigtym
Bogiem, ktérego przymierze z Jego ludem opisuje, i nie jest ponad Stowem,
ktére stato sie Cialem. Jest ono ksiega Swietego i stowem Boga skierowa-
nym do wszystkich. Biblia nie jest jedynie dla ekspertow, ale dla kazdego,
kto poszukuje sensownego i szczesliwego Zycia opartego na Bozej woli.
Jest Srodkiem faski, dzigki ktdrej rodzi sie nowe zycie. Jest niezastgpiona.
Czytajmy ja z wiara i modlitwa, codziennie, indywidualnie oraz w spotecz-
nos$ci wierzacych. Strzezmy jej przestania i zachowujmy je w codziennym
zyciu, poniewaz: ,,Blogostawiony ten, ktory odczytuje, i ci, ktorzy stuchaja
stéw proroctwa, i zachowuja to, co jest w nim napisane” (Ap 1, 3).

Ksiega ta doczekata si¢ nawet swojego ponadkonfesyjnego Swieta.
Niematg zastuge w jej propagowaniu ma Towarzystwo Biblijne w Polsce.

Moédlmy sie o szerokie upowszechnienie Pisma Swietego w Kosciele,
rodzinie i w catym spoleczenistwie. Niech go nigdzie nie braknie! A Wszech-
mogacy Bog pobtogostawi wszystkim, ktorzy strzegg Jego Stowa zawartego
w tej Ksiedze.

TOWARZYSTWO BIBLIINE W POLSCE



RECENZJE - PRZEGLADY

ks. Kazimierz Panus, Wielcy mowcy Kosciota, Krakéw 2004, Wydawnictwo
UNUM, 481 s.

Znane jest powiedzenie prof. Henryka Samsonowicza, iz ,,sa ksigzki
do czytania, do korzystania i do niczego”. Wydana ostatnio staraniem
Wydawnictwa UNUM Polskiego Towarzystwa Teologicznego ksiazka
ks. prof. dra hab. Kazimierza Panusia pt. Wielcy méwcy Kosciota na pewno
nie ma nic wspolnego z tymi trzecimi. Przeciwnie, wypetnia ona dotkliwa
luke w naszej wiedzy o dziejach kaznodziejstwa i jego wybitnych przedsta-
wicielach. Na taki zarys dziejow czekaja nie tylko homileci polscy, ale tez
badacze kultury, obyczajow, filologowie i historycy.

Autor prezentuje sylwetki dwudziestu pieciu wybitnych kaznodziejow
Kosciota powszechnego, ktérzy — jego zdaniem — wniesli istotny wklad
w gloszenie Ewangelii Chrystusowej. Mowcy ci to wielkie osobowoSci
kaznodziejskie, bohaterzy wiary, nierzadko kanonizowani §wieci: biskupi,
zakonnicy, kaptani diecezjalni. Osoba autora daje rekojmie rzetelnego
naukowego opracowania podjetego przez niego tematu. Ks. Kazimierz
Panus jako kierownik Katedry Homiletyki na Wydziale Teologicznym
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie ma szerokie rozeznanie
w samej materii rzeczy, o ktorej pisze. Duzym sukcesem autora jest
umiejetno$¢ dobrej popularyzacji tej wiedzy. Prezentowana ksigzka nie
jest bowiem ,,ciezkim” dzietem naukowym.

Warto siggnaé po to opracowanie, gdyz nadal nawet wyksztalconemu
Polakowi niewiele mowia tak wazni dla kaznodziejstwa niemieckiego
kaznodzieje, jak: Jan Tauler, Abraham a Sancta Clara, Paul Wilhelm von
Keppler czy Michael von Faulhaber, dla kaznodziejstwa francuskiego:
Jacques-Bénigne Bossuet, Henryk Lacordaire, Henryk Pinard de la Bo-
ullaye, czy Noél Quesson, dla kaznodziejstwa angielskiego: John Henry
Newman, dla kaznodziejstwa hiszpanskiego: §w. Wincenty Ferrer, czy §w.
Jan z Avili, dla kaznodziejstwa wloskiego: §w. Wawrzyniec z Brindisi, Pa-
wet Segneri Starszy czy Sw. Leonard z Porto Maurizio, dla kaznodziejstwa
portugalskiego: Antoni Vieira, dla kaznodziejstwa wegierskiego: Ottokar
Prohészka, dla kaznodziejstwa amerykanskiego: Fulton John Sheen. Z tymi
iz innymi wielkimi méwcami Kosciota bedzie sie mozna spotkaé na kartach

159



tej ksigzki. Warto takze podkresli¢, iz czytelnik polski ma po raz pierwszy
okazje zapoznac si¢ z kazaniami §w. Jana z Avili i Abrahama a Sancta Clara.

Znakomity ilustracja strony narracyjnej tej ksigzki i uzupelnieniem
prezentowanych tresci sg bardzo dobrze dobrane przytoczenia oryginalnych
tekstow kazan reprezentatywnych dla danego méwecy; Swietnie uplastycznia
to sylwetke kaznodziei, daje poznac¢ wszystkie uroki jego jezyka i sposobu
wystawiania si¢, a rownocze$nie weryfikuje wywody i osady autora. Miary
pozytywow prezentowanego dzieta dopetnia jasny i komunikatywny jezyk
mogacy przemawiaé do teologéw i kaznodziejéw, ale tez do zaintereso-
wanych tematem os6b Swieckich.

Ta wspaniata ksigzka kreslaca dzieje wielkich mistrzow ambony w petni
zastuguje na uwage.

Krakow WACEAWA SZELINSKA



