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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2003) - ROK LV

ks. Jerzy Chmiel

Biblia i liturgia Jana Pawta Il. Na 25-lecie pontyfikatu

Nie sposob objaé catej dziatalnosci Jana Pawta II w dziedzinie Biblii
i liturgii — wymaga to dtugich studiéw i obszernego opracowania. Ale
mozna pokusic si¢ o odstonigcie gldéwnych momentdw takiej dziatalnoSci.
Dla utatwienia podzielmy to na cztery odstony.

I. Antepraeparatoria

Bog przygotowywat go do trudnego zadania. Zaczeto sie od umitowania
stowa, od deklamacji, od teatru szkolnego. Nic dziwnego, Ze po maturze
poszedt na uniwersytecka polonistyke, by ksztalt stowa rzezbi¢ dalej. Bog
chciat inaczej: przyszto Karolowi raba¢ w kamieniu. Trudne to byly chwile
w kamieniotomie. Ale nie zrezygnowat z rzezby stowa. Praca w konspira-
cyjnym teatrze Mieczystawa Kotlarczyka dostarczyla mu wiele doswiad-
czenia. A przy tym ten glos — po latach wspomina Danuta Michatowska,
stuchaczka recytacji jego wlasnych wierszy w Domu Katolickim w Krakowie
15 pazdziernika 1938 roku. Medytacja nad stowem biblijnym przechodzi
w iuvenilia jakze bardzo biblijne: Magnificat, Hiob, Jeremiasz, Renesansowy
psatterz. Ale kto$ ustyszal jego szept: ,,Nie, to nie jest to...”, gdy patrzyl na
program zaje¢ z filologii. Dlatego duch przesunat si¢ dale;j.

I1. Praeparatoria

Studium teologii w ciezkich okupacyjnych czasach, w konspiracji,
w cieniu Ksigcia Nieztomnego, swojego Metropolity.

Kaptan Karol. Wyjazd na studia zagraniczne. Przede wszystkim Roma
antiqua et christiana.

,»Mysl jest przestrzenia dziwna”. Po powrocie jako wikariusz zajmuje sie
Spiewem liturgicznym — to starsza siostra recytacji. A w trudnych, uczonych
stowach kazan, konferencji kryja si¢ mysli biblijne.

Teraz osobiste wyznanie. Piszacy te stowa jako ministrant w koSciele
Mariackim — a byly to lata piecdziesigte ubieglego stulecia — styszat po raz
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pierwszy kazanie ksigdza Karola. Picknie wypowiedziane (ten glos!), choé¢
trudne, ale zapamietal z tego kazania jedno zdanie: ,,Kazde stowo Jezusa jest
na wage ztota”. To pozostaje na zawsze jakby reguta hermeneutyczna.

Ksiadz doktor pisze wiersze pod pseudonimami, nie chodzi mu o roz-
glos: ,,Non nobis, Domine, non nobis, sed Nomini Tuo da gloriam”. Ile jest
tam alugzji biblijnych; choc¢by Profile Cyrenejczyka! Ale pisze tez artykuly,
jak ten w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym” (1955) o liturgii Wielkiej So-
boty. A w Elementarzu etycznym (,, Tygodnik Powszechny”) zasady etyczne
sa mocno oparte na fundamencie Biblii, cho¢ autor nie widziat potrzeby
zbytniego przeciazania tekstu siglami.

[II. Magisterium episcopale

Jako biskup, zrazu pomocniczy krakowski, a potem arcybiskup metro-
polita, przechodzi na wyzszy stopiefi odpowiedzialnosci za Biblig i liturgie.
Jest to odpowiedzialnos¢ pasterza. Zabiera gtos na spotkaniach biblistow
jako przewodniczacy Komisji Episkopatu ds. Nauki Katolickiej i jako bi-
skup podpisujacy dokumenty o tematyce liturgiczne;.

Wielkim doswiadczeniem staje si¢ Sobor Watykanski II. To nie tylko
wielka préoba syntezy (U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum
11, Krakow 1972), ale réwniez dzielenie si¢ przezyciami z pielgrzymki do
Ziemi Swietej po 11 sesji soborowej. Tu juz trzeba zajrzeé¢ do Kalendarium
zycia Karola Wojtyly (I wyd. 2000), azeby mdc wydoby¢ wszystkie mozliwe
tematy i aluzje biblijne i liturgiczne. A i tak coS$ sie opusci: zywe stowo,
obecnos¢, pamie€ o wydarzeniu...

IV. Magisterium Summi Pontificis

Pamietny wieczor 16 pazdziernika 1978 roku. Jan Pawet 11 z loggii ba-
zyliki Piotrowej: rece najpierw skrzyzowane na piersi, a potem wyciagnicte
ku wszystkim. Nastepuje pelne otwarcie na bogactwa Biblii i liturgii. Nie
probujmy wyliczac.

Wspomnijmy tylko — obok urzedowych dokumentéw magisterium pa-
pieskiego — o katechezach Srodowych, ktére tez naleza do tego magisterium.
Jakiez to bogactwo egzegezy biblijnej, nie akademickiej, lecz pasterskiej, co
jedno drugiemu nie przeszkadza. A zatem monumentalne katechezy o mat-
zefistwie i rodzinie, o mitosci i o ciele (Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich,
1986), oparte na materiatach przygotowywanej jeszcze w Krakowie ksigzki.
Napisze potem amerykanski teolog i biograf papieza George Weigel, ze
,by¢ moze w XXI wieku teologie ciata uzna si¢ za moment przetomowy
nie tylko w teologii katolickiej, lecz rowniez w historii mysli nowozytnej”
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(Swiadek nadziei, s. 434). W tych katechezach o teologii ciata papiez po-
Iaczyt niejako Biblie z liturgia: ,,mito$¢ oblubiencza” staje si¢ liturgia, gdy
»,mowa ciata”, poprzez do§wiadczenie sacrum staje si¢ Srodkiem poznania
tego, co Bog zamyslit dla Swiata i dla ludzkosci ,,od poczatku”.

I nastepne cykle katechez: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela (1987), Wie-
rze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela (1989), Wierze w Ducha Swietego (1992),
Wierze w Kosciot (1996), Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota (1998),
Wimie Przenajswietszej Trojcy (2000) oraz aktualnie gtoszony cykl na temat
Psalméw tworza jakby o$miotomowy komentarz do Pisma Swietego.

Nie poruszamy — z racji ogromnego materiatu — tematéw biblijnych
w encyklikach papieskich, ale warto zacytowac zdanie jednego z wybitnych
egzegetdw belgijskich Maurice’a Gilberta, ktory tak si¢ wyrazit o encyklice
Dives in misericordia: ,,Jest rzadkoScia, by encyklika byla inspirowana Biblia
w takim stopniu, to znaczy zawierala tyle przytoczen biblijnych”.

Mowigce o stowach, nie zapominajmy o faktach. Jan Pawet II z okazji
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 oglosit list o ,,pielgrzymowaniu do miejsc
zwiagzanych z historig zbawienia”. Pragnat odwiedzi¢ Ur, Synaj, Betlejem,
Nazaret, Jerozolime, Damaszek i Ateny. Wielka papieska pielgrzymka od
Ur do Aten. Udalo mu sig to, z wyjatkiem Ur (Irak). Ale papiez nie ustapik:
postanowil ,,przenie$s¢” Ur do Rzymu. 23 lutego 2000 roku w auli Pawta VI
miata miejsce pierwsza oficjalna bibliodrama w Watykanie: nabozenistwo Stowa
Bozego w scenerii Abrahamowe;j. Pielgrzym Nieugiety — po raz pierwszy na-
stepca Piotra przeszedt §ladami Patriarchéw, Prorokéw, Apostotéw i samego
Jezusa. Tak papieskie czytanie Biblii taczy si¢ z liturgia piegrzymowania.

Trzeba jeszcze zwrdcei¢ uwage na twirczo$¢ poetycka papieza, ktora
chociaz nie nalezy do magisterium papieskiego, ale je odzwierciedla
i wyjasnia. Chodzi tutaj o ostatni utwor poetycki Jana Pawta II Tiyptyk
rzymski (2003). Doskonaly komentarz dat wloski filozof Giovanni Reale
(,,LOsservatore Romano”, wydanie polskie, 4, 2003). Dlaczego papiez
odczut potrzebe pisania poezji na staro$¢? Po pierwsze, czynit to od
czasOw mtodosci. Po wtore, Karol Wojtyta taczy w sobie trzy wielkie sity
duchowe: wiarg, filozofie i sztuke. Jest to jakby ,.kod duszy”. Nie szuka
rozglosu poety, lecz przypomina, ze poezja czy sztuka w ogole nalezy do
spraw wiary i poszukiwania prawdy. Temu pozostaje wierny. Tak jak mowit
w 1989 roku do cztonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej: Pismo Swiete jako
ksiega KoSciota jest ksiegg ludzi.

Autor Tiyptyku rzymskiego napisat:

,,Jesli chcesz znalez¢ Zrodio,
musisz i$¢ do gory, pod prad”.
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Ze zrddia trzeba czerpaé wode czystymi rekami. Jan Pawet IT odwotuje
sie do tacinskiej sentencji z wadowickiego gimnazjum, ktérg miat przed
oczyma jako gimnazjalista:

CASTA PLACENT SUPERIS: PURA CUM VESTE VENITE
ET MANIBUS PURIS SUMITE FONTIS AQUAM

Krakow KS.JERZY CHMIEL



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2008) - ROK LVI

Kalina Wojciechowska

Fragmenty polecajace w listach apostota Pawta

Na zwigzek miedzy epistolografig a retoryka i r6znymi gatunkami lite-
rackimi zwracali uwage juz starozytni autorzy. Niejednokrotnie nie da si¢
nawet przeprowadzi¢ scistej granicy pomiedzy listem a traktatem, esejem’,
czy mowa, zwlaszcza ze wsrdd zaje¢ w szkolach retorycznych odbywaly sie
tez ¢wiczenia z epistolografii, a podreczniki pisania listéw cieszyly sie duzym
powodzeniem — jak chocby jeden z najbardziej znanych podrecznikéw epi-
stolograficznych, dzieto Pseudo-Demetriosa Timor émaotoirkol z IT w. przed
Chr. Uczniowie pisali listy na rozne zadane tematy z uwzglednieniem zasad
retoryki i ¢wiczyli dostosowywanie formy oraz tresci listu do osoby adresata
(tzw. mpoyupvaopata), dlatego listy czesto maja kompozycje typowa dla méw.
Jako wzorce wykorzystywano najchetniej pisma wybitnych osobistosci o wiel-
kiej wartosci literackiej. Nic wigc dziwnego, ze wiele listow pochodzacych
z I w. przed Chr. az do I, a nawet IV w. po Chr. zawiera nie tylko podobny
uktad, czesci, ale wrecz sformutowania. Zjawisko to mozna zaobserwowaé
réwniez w tzw. listach lub cho¢by formutach polecajacych czyli epistolae
commendaticiae (émotoial ovotatikel)® pisanych przez Pawla, co stanowitoby
kolejny dowdd wplywu retoryki antycznej na twdrczos¢ apostota.

Nie ma co prawda wypowiedzi apostota Pawta na temat jego stosunku do
kultury antycznej, prawdopodobnie jednak byl on jednym z lepiej wyksztal-
conych chrzescijan’ I w. i oprécz spuscizny hebrajskiej cenit sobie takze kul-

' L. MALUNOWICZOWNA, Z zagadnieri epistolografii starochrzescijaniskiej, ,Roczniki Huma-
nistyczne” KUL, t. 25, 1977, s. 68.

2 R. ANDRZEJEWSK], Struktura antycznego listu polecajgcego, ,,Roczniki Humanistyczne”
KUL, t. 21, 1973, s. 17.

3 Pawel pochodzit z Tarsu w Cylicji, miasta, ktore bylo centrum edukacyjnym zwlaszcza
w dziedzinie retoryki i filozofii, i mogto konkurowaé nawet z Atenami i Aleksandria, o czym
zaswiadcza Strabon w Geografica hypomnemata, 14, 3, 5. Nauke pobierat tez w Jerozolimie
u Gamaliela, co nie wyklucza retorycznego wyksztalcenia, bowiem w Jerozolimie wplywy
grecko-rzymskie byly w tym czasie bardzo wielkie, a egzegeza zydowska w duzym stopniu
korzystata ze zdobyczy hellenistycznej tradycji retoryczne;.
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ture zaréwno Grekéw jak i Rzymian. Swiadczy o tym choéby postugiwanie
si¢ w listach rzymskim imieniem gléwnym Paulus (w formie zhellenizowanej
—,,Paulos”), a nie np. imieniem hebrajskim ,,Saul™, przytoczenie stow grec-
kiego poety Menandra w 1 Kor 15, 33°, prawdopodobnie cytowanie poety
i filozofa Epimenidesa w Tt 1, 12, znajomo$¢ greckiej gramatyki, retoryki®
i dialektyki, nalezacych do tzw. nauk trywialnych, a wigc podstawowych
i elementarnych’. Tak wynika zwlaszcza z mowy apostota wygloszonej na
Areopagu, przytoczonej przez fukasza w Dz 17, 22-31, z przestrzegania
przed zgubnymi skutkami filozofii, najprawdopodobniej gnostyckiej, w Kol
2,8, czy wreszcie, a moze przede wszystkim, ze stosowania w listach pewnego
rodzaju kompilacji elementdw charakterystycznych dla poetyki hebrajskiej
i klasycznych figur retorycznych, takich jak osadzone w poetyce semickiej
paralelizmy antytetyczne podobne do klasycznych antytez® 1 Kor 1, 17,
rowniez zwigzane z paralelizmem anafory 1 Kor 1, 26, charakterystyczny
dla dialektyki pewien rodzaj wnioskowania dedukcyjnego, sylogizmu —
entymematy 1 Kor 2, 10-11. By¢ moze nawet mozna zaryzykowac teze,
iz zaadaptowat ,,Dobra Nowine z Palestyny na jezyk religijny éwczesnego
Swiata™, a 6wczesny $wiat postugiwat sie pojeciami i formami zaczerpnie-
tymi z kultury hellenistycznej. Podobne proby syntezy mysli judaistyczne;j
ifilozofii greckiej podejmowali Arystobul z Paneas, anonimowy autor Listu
do Filokratesa, zwany Pseudo-Arysteaszem'?, czy o wiele skuteczniej Filon
z Aleksandrii, a nieco p6zniej biskup Rzymu Klemens (Zyd z pochodzenia,
zaznajomiony z literatura i filozofig grecka, zwtaszcza stoicka).

Poza tym na podstawie analogii z innymi wczesnymi pismami wyksztat-
conych chrzescijan (cho¢ zadne nie jest tak wezesne jak listy Pawla) mozna

4 Por. J. GNILKA, Pawet z Tarsu, Krakow 2001, s. 30-31.

’ Tamze, s. 40. Autor zwraca jednak uwagg, ze akurat ten cytat mégt funkcjonowac jako
obiegowe powiedzenie.

® Na temat znajomoSci retoryki klasycznej przez Pawta zdania sa jednak podzielone.
Niektorzy sadza, ze wystgpowanie elementéw retorycznych w mowach i listach apostota nie
Swiadczy o jego wyksztalceniu, lecz jedynie o inteligencji i wykorzystaniu do§wiadczen zdoby-
tych w czasie podrézy; por. M. TrRacz, Z badari nad retorykq w listach $w. Pawfa, ,,Collectanea
Theologica”, 2001, z. 1, s. 105.

7Trywialny oznacza tu przynalezno$¢ do tzw. trivium, trzech dyscyplin — gramatyki, retoryki
i dialektyki — stanowiacych podstawe wyksztalcenia. Z kolei arytmetyka, muzyka, geometria
i astronomia tworzyly quadrivium.

8 Nie ma racji M. Tkacz, art. cyt., s. 105, ktéra uwaza, ze Pawet stosuje antytezy. Podo-
bienstwo, nie méwiac juz o tozsamosci klasycznych antytez i wlasciwych poetyce semickiej
paralelizméw antytetycznych jest pozorne; por. J. ZIOMEK, Retoryka opisowa, Wroctaw-War-
szawa-Krakéw 1990, s. 40.

* H. CHADWICK, Mysl wczesnochrzescijariska a tradycja klasyczna, Poznan 2000, s. 12.

10 Por. J. ZieLiINsK, Jerozolima, Ateny, Aleksandria, Wroctaw 2000, s. 87nn.

250



wysnu¢ dalsze wnioski, co do stosunku apostota i innych przedstawicieli
chrzedcijanstwa pierwszych wiekéw do kultury antycznej. A stosunek ten
byt na ogét pozytywny'!, jak wynika z pism Justyna Meczennika'?, Atena-
gorasa'®, czy pdzniej Orygenesa i Klemensa Aleksandryjskiego.

Pierwotne chrzescijanstwo, ktére samo nie wypracowalo sobie jesz-
cze wlasnych form', chetnie korzystato ze zdobyczy zwlaszcza retoryki
antycznej, ze szkoty Izokratesa, udoskonalonej i zaadaptowanej na grunt
rzymski przez Cycerona, oraz z tzw. wymowy azjafnskiej — Asiatica dicto
(CArog "Aocwavog) Hegezjasza z Magnezji, ktorg charakteryzuja m.in. proste,
krotkie, ale bardzo dzwigczne zdania'®. Nie nalezy wiec tez jako$ sztucznie
rozgranicza¢ pomiedzy retoryka i epistolografig rzymska i grecka, ponie-
waz w $wiecie antycznym idee literackie byly rozprzestrzeniane po catym
imperium romanum.

Nic zatem dziwnego, ze apostol Pawel, jako wyksztatcony Zyd i zarazem
obywatel rzymski, przyswoil sobie antyczne zasady retoryki i epistolografii,
przede wszystkim Cycerona i Kwintyliana, a wigc takze normy pisania listow
polecajacych. Charakterystyczne dla epistolae commendaticiae elementy
znajduja si¢ w kazdym w zasadzie z pism apostota. Szczeg6lnie jednak
widoczne sa w LiScie do Filipian, w ktorym Pawet rekomenduje swoich
wspOtpracownikéw — Tymoteusza i Epafrodyta, oraz Liscie do Filemona,
w ktérym apostol wstawia si¢ za zbieglym niewolnikiem Onezymem u jego
pana (4-22). Ten ostatni list sprawia wrecz wrazenie wzorca epistolografii
wstawienniczej, czy rekomendacyjnej'e.

' Cho¢ nie mozna pomina¢ tez catkowitego potepienia szeroko pojetej kultury klasycznej
np. u Tacjana, ktéry uwazat retoryke poganska za stworzona jedynie w celu ,,niesprawiedliwosci
i oszczerstwa” (Tatianus, Oratio adversus Graecos, 1, PG 6, 805), czy Tertuliana, ktéry mimo
swej wielkiej niecheci do literatury klasycznej, korzystat z racji swojego doskonatego wyksztat-
cenia ze zdobyczy sztuki retorycznej (por. A. ECKMANN, Pisarze chrzescijariscy wobec kultury
klasycznej, ,,Roczniki Humanistyczne” KUL, t. 47, 1999, s. 94; H. CHADWICK, dz. cyt., s. 12).

12 Zob. Justinus, Apologia 11, 13, PG, 6, 465-468, przektad M. Michalski, Antologia lite-
ratury patrystycznej, t. 1, z. 1, Warszawa 1969, s. 154-155.

13 Por. A. ECKMANN, art. cyt., s. 90-91.

14 Za pierwsza retoryke chrzescijafiska uwaza si¢ dopiero IV ksiege De doctrina christiana
Augustyna; por. K. BUrkg, Tiradycyjne zasady retoryki, w: O retoryce, wyb. J. Z. LICHANSKI,
Warszawa 1995, s. 30. Z IV w. pochodzi tez chrzescijanska przerébka wzorcow z podrecznika
epistolograficznego Pseudo-Proklosa wymieniajaca rézne typy listow z ich charakterystyka.

15 J. NIEMIRSKA-PLISZCZYSKA, Paralelizm stylistyczny w listach Pawta z Tarsu jako kontynuacja
retoryki antycznej, ,Roczniki Humanistyczne” KUL, t. 20, z. 3, 1972, s. 31.

'® Na silny zwiazek Listu do Filemona z retoryka zwrdécili uwage m.in. E F. CHurcH, Rhe-
torical Structure and Design in Paul’s Letter to Philemon, Harv. TheolRev 7, 1978; J. Gnilka,
Der Philomenbrief (Herders Theologischer Kommentar t. 10, z. 4), Freiburg 1982.
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Celem zaréwno listow, jak i mow polecajacych — epistolografia bowiem,
jak wspomniano, pozostawata pod przemoznym wpltywem retoryki'’ i ule-
gala jej wplywom — byto wywotanie Zyczliwosci dla osoby i przedstawianej
kwestii'®. Zazwyczaj w mowach i listach polecajacych wyrdznia si¢:

—wstep — exordium,

— przedstawienie sprawy — causae propositio,

— zakonczenie — epilogus.

Exordium

Starozytni rozr6zniali dwa rodzaje wstepow: greckie mpooiutov czyli
principium stosowane przy sprawach jasnych, niewymagajacych zbyt wielu
zabiegow, polegajace tylko na przedstawieniu osoby polecanej, oraz edpodg
czyli insinuatio, rozbudowane wprowadzenie, ktdrego wymagaty sprawy
bardziej skomplikowane'. U Pawta spotyka si¢ zaréwno pierwszy rodzaj
wstepu, ktdry jest wlasciwie tylko biletem polecajacym wymieniajacym
juz na poczatku imie¢ osoby rekomendowanej np. Rz 16, 1 — ,,Polecam
wam Febe¢ nasza siostre, ktdra jest diakonisa KoSciota w Kenchrach”;
(takze 1 Kor 16, 10-11; Ef 6, 21-22; Kol 4, 7-9; Flp 2, 19. 29; Tt 3, 12-13,
jak i druga rozbudowang forme wprowadzajaca Flm 4-10)*: ,,Dziekuje
mojemu Bogu zawsze, gdy wspominam ciebie w moich modlitwach, po-
niewaz stysze o twojej mitosci i wierze, ktorg masz wzgledem Pana Jezusa
iwobec wszystkich swietych. Oby twoj udziat w wierze doskonalil si¢ przez
poznawanie kazdego dobra, ktére jest w nas i prowadzi do Chrystusa.
Doznaje bowiem wielkiej radoSci i zachety z powodu twojej mitoSci, gdyz
przez ciebie, bracie, zostaly pokrzepione serca Swietych. Chociaz wiec
w Chrystusie mam prawo nakazywac ci, co nalezy czyni¢, to w imie¢ mito-
Sci raczej proszg, ja, stary Pawel, teraz tez i wiezief Jezusa Chrystusa, za
moim dzieckiem, ktére zrodzilem w wiezach, za Onezymem”. Ten drugi
rodzaj wstepu, zgodnie z zasadami retoryki antycznej, dzieli sie na dwie
czesci: pierwsza przygotowuje adresata tzw. captatio benevolentiae, np.
artificium benevolentiae colligendae, jak u Cycerona czy pdzniej u Grzego-

7 Po odrzuceniu poczatkowych i koficowych fragmentéw wigkszosci listéw Pawta, pozo-
state teksty mozna by zakwalifikowa¢ do ktérego$ z rodzajéw retoryki antycznej — sadowego,
np. 2 Kor, doradczego (u Arystotelesa — retoryka debatujaca) — np. 1 Kor, czy okoliczno$cio-
wego (u Arystotelesa — retoryka ostentacyjna, epideiktyczna, ,,popisowa”), np. 1 Tes; por.
M. Tkacz, art. cyt., s. 106; K. BURKE, dz. cyt., s. 54.

'8 R. ANDRZEJEWSKI, art. cyt., s. 18.

19 Por. KWINTYLIAN, Inst. IV 1, 42.

2 P. STUHLMACHER, Der Brief an Philemon (EKK 18), Neukirchen-Vluyn 1975, s. 31
proponuje nieco krotszy wstep: 4-7.
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rza z Nazjanzu?!, gdzie wspomina si¢ o wiezach przyjazni, o spotkaniach,
korespondencji, wspdlnych przezyciach, studiach, nauce itp., a dopiero
w drugiej nastepuje przedstawienie osoby polecanej. Podobnie postepuje
Pawel w najkrotszym ze swoich listow. Juz w pierwszych stowach wstepu
usituje zdoby¢ przychylnos$¢ Filemona, kiedy wspomina mu o dziekczyn-
nych modlitwach. Odwotuje si¢ do mitosci i wiary Filemona wobec Je-
zusa i wierzacych w Niego, wspomina o radosci jakiej doznaje z powodu
dziatalnosci Filemona wsrod chrzescijan, prawdopodobnie w Kolosach,
a jednocze$nie podkresla jednak swoje prawo do naktaniania Filemona
do podjecia jakiego$ postepowania. Tak jednak nie czyni wlasnie w imi¢
wspomnianej i podkreslanej mitoSci. Na captatio benevolentiae w wierszu
5 zwrdcili uwage juz starozytni chrzedcijafiscy komentatorzy, m.in. Jan
Chryzostom i Jan Damascenski*’, ktorym nieobce byly przeciez zasady
retoryki antycznej! Znamienne jest zdanie Jana Chryzostoma w II homilii
na List do Filemona: ,,Nie zaraz z poczatku prosi o taske, lecz skoro naj-
pierw wyrazit podziw dla meza, pochwalit go za dobre uczynki, dat niematy
dowdd swej mitosci wobec niego [...] i skoro powiedzial, ze wielu znajdzie
wspomozenie u niego, a on na wszystkich uwaza i stucha ich, — wtedy na
konficu umieszcza i taske, najbardziej go tym zawstydzajac. Jesli bowiem
inni uzyskuja spetnienie swych présb, to tym bardziej Pawel”>.

Czasem mozna, jak Grzegorz z Nazjanzu, rozbudowac insinuatio po-
przez rozwijanie jakiego§ cytatu, dostosowanego do sprawy. U Pawta co
prawda bezpoSrednie cytaty np. z Septuaginty nie wystepuja, niemniej apo-
stot postuguje si¢ pewna stylizacja Biblii greckiej. Np. w Flm 4 §wiadomie
zapewne uzywa frazy ,,mdj Bog” charakterystycznej dla psatterza greckiego
(np. Ps 3,8;5,3;7,2.4; 21, 2), aw Flm 5 stosuje wyrazenie znane z apo-
kryficznej (deuterokanonicznej) 4 Mch 15, 24; 16, 22: itic mpog toV kUpLov
‘Incolv (zamiast Tiotic €ic)*; nieco zawoalowane odwotanie do Septuaginty
widaé tez w Flm 7, co oczywiScie mozna potraktowac jako swego rodzaju
loci communes, stosowane w retoryce odwolania do wspdélnego dziedzictwa,
zrozumiale zaréwno dla nadawcy jak i dla adresata®.

2! Szczegolnie dlugie wprowadzenie zastosowat tez Kwintylian Inst. IV 1, 43.

2 Zob. A. JaNkowsK, List do Filemona, w: A. JaNkowskl, Listy wiezienne (Pismo Swicte
Nowego Testamentu, t. 8), s. 319.

23 JAN Zrotousty, Na List do Filemona — homilia II, w: $wW. JAN ZroTtousty, Homilie na
listy pasterskie Sw. Pawta i na List do Filemona, przektad T. Sinko, Krakow 1947, s. 374.

2 P. STUHLMACHER, dz. cyt., s. 32.

% Przy definiowaniu loci communes (gr. témoi) uzywam pewnego rodzaju anachronizmu,
gdyz w retoryce antycznej oznaczaly one powszechnie stosowane chwyty oratorskie, schematy
argumentacji, ustalone przez dlugotrwala tradycje ujecia tematdw, czy wreszcie wzorcowe
sposoby wypetniania poszczegdlnych cz¢sci przemoéwienia. W tym ujeciu caly list nalezatoby
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Po tej rozbudowanej pierwszej czesci wstepu, nastepuje druga, o wiele
krétsza, zawierajgca przedstawienie osoby polecane;j. Niejednokrotnie wspo-
mina si¢ tu o jej koneksjach rodzinnych, pozycji spotecznej, zawodowej,
przyjazni taczacej ja z réznymi osobistosciami, ktdre moglyby robi¢ wrazenie
na adresacie itp. Bardzo wyraZnie wida¢ to u Pawtla, ktory zwykle poleca
swoich wspotpracownikéw: Febe, diakonis¢ w Kenchrach, ktéra otoczyla
opicka samego Pawla (Rz 16, 1-2), Tymoteusza, ktory tak, jak Pawet, wyko-
nuje dzieto Pana (1 Kor 16, 10), Tychika, umitowanego brata, wiernego stuge
i wraz z Pawlem niewolnika w Panu (Kol 4, 7), Onezyma, wiernego i umi-
lowanego brata (Kol 4, 9), Marka, kuzyna Barnaby, wspétpracownika dla
Krolestwa Bozego, ktory stat si¢ dla Pawta pociecha (Kol 4, 10-11), Zenasa,
znawce Prawa (Tt 3, 13). Stosuje tez bardziej rozbudowane opisy: ,,Posle [...]
Tymoteusza [...]. Nikogo przeciez nie mam tak jak on mySlacego, kto szczerze
troszczylby sie o wasze sprawy [...]. Jak dziecko ojcu, tak on razem ze mna
stuzyt Ewangelii” (Flp 2, 19. 20. 22); czy pochodzaca z tego samego listu cha-
rakterystyka Epafrodyta: ,,[...] mojego brata, wspoipracownika i towarzysza
w walce, ktérego wystaliScie, aby mi shuzyl w potrzebie [...] wykonujac stuzbe
dla Pana byt bliski smierci” (Flp 2, 25. 30). Pézniej Grzegorz z Nazjanzu,
nalezacy przeciez do elity intelektualnej, pobierajacy wyksztalcenie m.in.
w szkole retoréw w Cezarei Kapadockiej i w pogafiskiej szkole w Atenach,
uzyje frazeologii przypominajacej krotkie formuty Pawtowe: ,,Fortunatus,
ktory wreczy ci ten list, to mdj przyjaciel i domownik; jesli potrzeba dodatku
— pochwaly godny diakon™ (List 85), czy krécej jeszcze: ,,wreczam ci przez
ten list mego brata i wspdtdiakona Georgiusza, meza wybranego przeze
mnie, a KoSciotowi bardzo uzytecznego” (List 150)%.

Bardziej rozwinigte przedstawienie osoby polecanej zawiera List do
Filemona, gdzie Onezym nazywany jest dzieckiem Pawta zrodzonym w wie-
zieniu, ktdry niegdys byt dla Filemona nieuzyteczny, a teraz zaréwno dla
swego dawnego pana jak i dla Pawta stat sie pozyteczny. Najwieksze jednak
wrazenie na odbiorcy powinien zrobi¢ fakt, ze Pawet nazywa Onezyma
swoim sercem (w. 12)!

W pismach teoretycznych, zwlaszcza Kwintyliana, jednak ostrzega sie,
aby dhugos¢ wstepu dostosowana byla do sprawy: ,,Zatem dlugos$¢ wstepu
dostosowana jest do sprawy. Sprawy proste mianowicie wymagaja krétkiego;
zawiklane, podejrzane i niestawne — dtuzszego [...] Ale unika si¢ przesad-

zaliczy¢ do topiki. We wspoétczesnym ujeciu toposy oznaczaja wlasnie tradycyjne motywy, czy
tematy §wiadczace o ciagtosci kultury srédziemnomorskiej i jej Zrédtach w mitologii, religii,
obrzedowosci; por. M. GLowiNskl, T. KOsTKIEWICZOWA, A. OKOPIEN-SEAWINSKA, J. SEAWINSKI,
Podreczny stownik terminow literackich, Warszawa 1994, s. 130.

26 Thumaczenie za J. STAHR, POK 15, Poznan 1933.
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nego jego rozciagania, aby nie wydawato si¢ na poczatku, ze [wstep] jest
wyodrebniony i aby nie zmeczy¢ tego, ktérego musi przygotowac”?’.
Opracowano nawet uniwersalny krotki wstep exordium vulgare, ktory
stosowano przedstawiajac rézne sprawy, zmieniajac jedynie szczegOly
i imiona osob polecanych. By¢ moze Pawel korzystal z tego wzorca, gdyz
wszystkie jego krotkie formuly polecajace, jak mozna byto wyzej zauwazy¢,
sa zbudowane wedle tych samych schematéw: imi¢ osoby polecanej i jej
stosunek do Pawta. Przypomina to stosowana w epistolografii antycznej, np.
u Cycerona, praktyke zawierania wprowadzenia i rekomendacji w jednym
zdaniu: ,,Chcialbym, zebys tak potraktowat A. Fufia, jednego z moich najbar-
dziej zaufanych przyjaciot, najpilniejszego i najgorliwszego z nas, cztowieka
uczonego i najbardziej godnego przyjazni catej ludzkosci oraz twojej, jak
mnie osobiscie przyjmowates” (fam. X111, 3)* . Co ciekawe, bardzo podobnie
zakonczony fragment znajduje si¢ w Liscie do Filemona (w. 17): ,,Jesli wigc
poczuwasz si¢ do wspolnoty ze mna, przyjmij go tak, jak mnie”.
Wyjatkowe pod tym wzgledem sa List do Filipian i wspomniany wtasnie
List do Filemona, gdzie apostol zdaje si¢ ignorowaé zalecenia Kwinty-
liana dotyczace dhugosci wstepu. Mozna oczywiscie snu¢ przypuszczenia
i hipotezy, dlaczego te fragmenty listow sa tak bardzo rozbudowane i czy
rzeczywiscie jest to proporcjonalne do catej tresci, a przede wszystkim, czy
jest to uzasadnione? W Liscie do Filipian tak rozbudowane wstepy czesci
rekomendacyjnych (polecajacych Tymoteusza, a potem Epafrodyta)® nie
znajduja wyraznego uzasadnienia. O ile jeszcze sprawa Epafrodyta moze by¢
postrzegana jako niejasna (Epafrodyt opuscit Pawta w trudnej chwili i tym
narazil si¢ Filipianom, jak sugeruje Flp 2, 25-30)*, to juz rekomendacja Ty-
moteusza z powodzeniem mogtaby by¢ zastapiona biletem polecajacym, jak
w innych listach. Proporcje wydaja si¢ nieco zachwiane, zwazywszy, ze obie
czesci wstepu i nierozerwalnie z nim zwiazane zasadnicze przedstawienie
prosby zajmuja wigksza czes¢ fragmentu rekomendacyjnego Listu do Fili-
pian! Podobnie rzecz wyglada w LiScie do Filemona, gdzie wstep stanowi
ponad potowe tekstu. Gdyby kierowac si¢ wskazowkami Kwintyliana, mozna
by sadzi¢, ze sprawa Onezyma byta bardzo zagmatwana, skomplikowana
i niejasna. Z drugiej strony nie stanowi ona chyba precedensu, skoro po-

27 Przektad wiasny.

28 Przektad wiasny.

» Fragment Flp 2, 19-30 sprawia wrazenie odrgbnego listu polecajacego dla Tymoteusza
i Epafrodyta; por. S. MEDALA, Swiadectwo Mocy Chrystusa (List do Filipian), w: Dzieje Apo-
stolskie. Listy Sw. Pawta (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, red. J. FRANKOWSKI,
t. 9), Warszawa 1997, s. 398.

30 Tamze, s. 385.
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dobny list pod koniec I w. napisal réwniez Pliniusz Miodszy do Sabiniana:
,» Wyzwoleniec twoj, na ktérego, jak powiedziales§ — gniewasz sie, przybyt do
mnie, rzucil mi si¢ do stop i tam pozostat lezac. Wiele plakat, wiele prosit,
wiele tez milczal, w sumie uczynit mi akt prawdziwej skruchy. Naprawde
wierze w jego poprawe. [...] Daruj mu przez wzglad na jego mtodos¢, daruj
mu przez wzglad na jego tzy, daruj mu przez wzglad na Twoja wyrozumia-
10s¢™3!. Kolejny list Pliniusza do Sabiniana wskazuje, ze sprawa zostata
zakoniczona pomySlne. Z IV w. pochodzi list wstawienniczy z Aleksandrii
do Flaviosa Abinnaiosa, rzymskiego oficera kawalerii, chrzescijanina, za
zbieglym ze stuzby zotnierzem??; z V w. natomiast — list Izydora z Peluzjum
do chrzescijanskiego prawnika imieniem Hero, wlaSciciela zbiegtego niewol-
nika, w ktérym to Izydor prosi Herona o wybaczenie dla Swiadomego swojej
winy uciekiniera, positkujac si¢ ewangelicznym komentarzem do Modlitwy
Panskiej z Mt 6, 15; oraz przyktadami z £k 7, 37nn; Mt 9, 9nn; J 4, Snn i Mt
9, 2nn ilustrujacymi upadek i przebaczenie®. By¢ moze sprawg Onezyma
komplikowal dodatkowo fakt, ze zbieg okazal si¢ réwniez ztodziejem (jak
sugeruje w. 18), albo nie okazat skruchy, bo o tym Pawel nie wspomina.

Causae propositio

Rekomendacja stanowi zasadnicza cze$¢ zaréwno listu, jak i mowy
polecajacej tzw. causae propositio. Zwykle zawiera charakterystyke osoby
polecane;j. Element ten moze, jak juz wspomniano, wystepowac we wstepie
lub na konicu listu. Teoretycy retoryki przestrzegaja, ze powinna by¢ ona
jasna, zwiezta i... prawdopodobna*, a wigc chodzi o site argumentacji na
poparcie osoby polecanej. Te same lub inne argumenty, jakie wystapity
juz we wstepie, moga tez pojawic sie¢ w zakonczeniu. W przeciwienistwie
do méw, w listach polecajacych causae propositio jest zazwyczaj, zgodnie
z zaleceniami Kwintyliana, bardzo zwiezta i niejednokrotnie tak silnie
zwigzana ze wstepem, ze trudno rozdzieli¢ obie czesci*. U Pawla bywa
roznie, cho¢ na ogot lakonicznos$é rekomendacji i jej Scisty zwiazek z za-
gajeniem odpowiadajq sugestii Kwintyliana. Wyjatkami sa znéw List do
Filipian i do Filemona z rozbudowanymi charakterystykami Epafrodyta:
»[---] ktoérego wystaliScie, aby mi stuzyl w potrzebie, poniewaz tgsknil do was
wszystkich i bardzo sie smucil, gdy ustyszeliscie, ze zachorowat. Zachoro-

31 C. Puintus CAEcILIUS SECUNDUS, Epistolarum liber 1X, 21. 24, przektad whasny.
3 P. STUHLMACHER, dz. cyt., s. 26.

* Tamze.

3 R. ANDRZEJEWSKI, art. cyt., s. 21.

* Tamze.
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wal bowiem tak bardzo, ze byl bliski $mierci. Bog jednak zlitowat si¢ nad
nim. [...] Tym szybciej wiec go postatem, abyscie na jego widok znéw si¢
ucieszyli. [...] Wykonujac stuzbe dla Chrystusa byt bliski Smierci. Narazit
bowiem swoje zycie, aby wypetnic brak waszej stuzby wzgledem mnie” (Flp
2, 26-28. 30) i Onezyma: ,,On, kiedys dla ciebie nieuzyteczny, teraz za$s
dla ciebie i dla mnie jest bardzo pozyteczny. Jego tez, to jest moje serce,
posytam do ciebie z powrotem. Zamierzalem go zatrzymac przy sobie,
zeby zamiast ciebie stuzyt mi w wiezach natozonych z powodu ewangelii.
Bez twojej decyzji jednak nie chciatem tego uczynic, aby$ wyswiadczyl mi
dobro nie pod przymusem lecz z wlasnej woli. Moze tez z tego powodu
zostat oddalony od ciebie na pewien czas, aby$ go odzyskal na zawsze,
juz nie jako niewolnika, ale wigcej niz niewolnika — umitlowanego brata,
szczegOlnie dla mnie, a jeszcze bardziej dla ciebie, i w ciele, i w Panu. Jesli
wigc poczuwasz si¢ do wspdlnoty ze mna, przyjmij go tak, jak mnie. Jesli
za$ wyrzadzit ci jaka$ niesprawiedliwo$¢ albo jest ci co§ winien, zalicz to
na méj rachunek” (Flm 11-18).

Forma rekomendacji moze by¢ rozmaita, np. Cyceron uzywa czasowni-
kow: commendo, peto, rogo; Pawel: ouviotnut, mapeked, éAmilw, ale postugu-
je si¢ tez imperativem i dtuzszymi formami opisowymi (np. ,,Jesli przybedzie
[...], uwazajcie, zeby przebywat wérdd was nie obawiajac sie niczego; |...]
wyposaz odpowiednio na drogg, aby niczego im nie brakowato”); Grzegorz
z Nazjanzu upodobat sobie frazy éyyeipilw, Tpoodyw, yrwpllw.

W argumentacji fragmentow polecajacych Pawet stosuje zazwyczaj tzw.
ethos (odwotanie si¢ do charakteru nadawcy i odbiorcy), podczas gdy logos
(odwotanie si¢ do racjonalnego rozumowania z wykorzystaniem np. sylo-
gizmu lub paradygmatu czyli przyktadu, wzorca, np. Abrahama), i pathos
(odwotanie si¢ do emocji odbiorcéw, bardzo rzadkie u Pawta, aby uniknaé
posadzenia o manipulacje) wystepuja sporadycznie. Postugujac si¢ ethosem
Pawet odwotuje sie najczesciej do samego siebie, buduje tym swoja wiary-
godnos¢ i podkresla jednoczesnie swoja warto$¢. Jak mozna byto zauwazy¢
— wszystkie rekomendowane osoby konfrontuje ze sobg. Nawet w LiScie
do Filemona, cho¢ akcentuje charakter adresata, to jednak osoba nadawcy
nie pozostaje w cieniu, a nawet pojawiaja si¢ autoprezentacyjne wzmianki,
np. o uwiezieniu (w. 9), czy frazy sugerujace wielki autorytet i powazanie,
jakim cieszy si¢ Pawel u Filemona (w. 8; 17; 19-20; 21).

Epilogus

Ostatnia czescia mowy jest zakonczenie — epilogus, na ktére sktadaja
sie trzy elementy: enumeratio (kolejne wymienienie), amplificatio (rozwi-
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nigcie) oraz commiseratio (wyrazenie wspoélczucia), w wigkszosci listow
polecajacych sa one jednak albo zupetnie pomijane, albo wystepuja poje-
dynczo. W zakoficzeniach listow zauwazy¢é mozna natomiast tendencje do
pewnego rodzaju antycypacji — nadawca wyraza swa wdzigczno$c¢ i przed-
stawia adresatowi korzysci, jakie plynac beda w przysztosci z pozytywnego
ustosunkowania si¢ do osoby rekomendowanej. Zapewnia wigc o przyjaZni,
modlitwie, obfitych taskach Bozych, a nawet o korzySciach, jakie odniesie
adresat z samego tylko faktu otrzymania listu. Cyceron pisze: ,,moje listy
beda mialy dla ciebie najwicksze znaczenie” (fam. 111, 1); ,, To i mnie
bedzie bardzo mito a i tobie potem przyjemnie; poznajesz bowiem czlo-
wicka wielkiej uczciwosci, tagodnosci i godnego poszanowania™’ (fam.
XIII, 23), wyraza swoja wdzigczno$¢: ,, Te rzecz [ ...], jesli mi uczynisz, moja
o twojej wzgledem mnie ZyczliwoSci nadzieje¢ potwierdzisz, tym samym
[...] najwdzigczniejszego, najbardziej zobowigzanego najlepszego meza, do
twojej przyjazni twoim catym dobrodziejstwem pozyskasz™* (fam. X111, 29).
Pawet wyraza to w nieco inny sposob; uzywajac form optativu i imperativu
wspomina o radosci i pokrzepieniu serca: ,, Tak, bracie, obym dzigki tobie
doswiadczyt radosci w Panu. Pokrzep moje serce w Chrystusie!” (Flm 20).
Po czym daje jeszcze wyraz przekonaniu nie tylko o postuszenstwie Filemo-
na, ale wrecez o jego ,,nadgorliwosci” w spetnieniu prosby: ,,Pisze do ciebie,
gdyz jestem przekonany o twoim postuszefistwie i wiem, ze uczynisz wigcej
niz to, o czym mowie” (w. 21). W Liscie do Filipian natomiast zaktada, ze
przyjmujac Tymoteusza adresaci listu zyskajq troskliwego i petnoprawnego
zastepce Pawtla, a przyjmujac Epafrodyta — doznaja radosci (2, 20. 28).

Grzegorz z Nazjanzu z kolei wyraza w zakoniczeniach swych listow gte-
boka wdzieczno$¢ i zapewnia o pamigci w modlitwie: ,,Bedziesz mial ode
mnie nie tylko modlitwy, lecz takze rozstawienie twojego urzedu wsrod
wszystkich, ktorych znam” (List 146). Czasem jeszcze w zakoficzeniu prosba
jest ponawiana, o czym byta mowa wyzej.

Jak juz wspomniano, apostot postuguje sie réwniez tropami i figurami
retorycznymi. Nawet w tak krotkich tekstach, jakimi sa List do Filemona
ifragment polecajacy w Liscie do Filipian, znalez¢é mozna tropy (metafory
—np. FiIm10 i 12, metonimie — np. Flm 7 i 20, hiperbole — Flm 16) i figury
(apozjopezje — np. Flm 8-9, poréwnanie — np. Flp 2, 22).

K ok ok

3 Przektad wiasny.
37 Przektad wiasny.
3 Przektad wiasny.
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Wida¢ wigc, ze listy i mowy polecajace funkcjonowaty w dwu formach:
rozbudowanej i krotkie, majacej niejednokrotnie postaé tzw. ,,biletu poleca-
jacego™¥. Obie postaci sa znane i stosowane przez apostota Pawla. Dtuzsza
wersja charakteryzuje sie przede wszystkim rozbudowanym wstepem, ale
jest tez wyraznie staranniej zredagowana. Nieprzypadkowo podano tu trzy
przyktady zwiazkow epistolografii z retoryka — Cycerona, jako przedstawi-
ciela kultury tacifiskiej, Grzegorza z Nazjanzu, jako przedstawiciela kultury
greckiej i apostota Pawla, ktéremu nieobce byly obie szkoly retoryczne, choé
wigcej cech wspdlnych ma ze zwigztym jezykiem Cycerona niz rozbudowa-
nymi frazami charakterystycznymi dla Wschodu. Mozna tez za R. Andrze-
jewskim zaryzykowac¢ twierdzenie o ,,trwatosci tradycji doctrinae epistolandi
ijej jednorodnosci zaréwno na gruncie greckim, jak i tacifiskim™#. Apostot
Pawet dodat tylko tresci chrzescijafiskie do form retoryki i epistolografii
poganskiej, ale ,,specyfika treSci w zasadzie nie wymuszata uzycia nowych
Srodkéw z zakresu jezyka, nie powoduje, ze zasady konstrukcji tekstow
znane dotychczas z traktatow starozytnych przestaja by¢ aktualne”!. Na
podstawie nawet tak niewielkiego tekstu jak Flm wida¢ kunszt retoryczny
Pawla i nie ma podstaw ani nawet przestanek, aby retoryke Pawlowa, czy
pOZniejsza, chrzescijanska, oddziela¢ pod wzgledem formalnym od cieszacej
sie w starozytnosci ogromnym powodzeniem retoryki antyczne;.

Nasuwa sie jeszcze jeden wniosek, moze nieco poboczny w stosunku do
powyzszych rozwazan — skoro Flm jest wzorcowym przyktadem listu poleca-
jacego, nalezy go traktowad w taki wlasnie sposob — jako list wstawienniczy
skierowany do osoby prywatnej — mimo ze przeznaczony byl réwniez do
publicznego odczytania, jak na to wskazuje wiersz 2. Nie trzeba jednak
dopatrywac si¢ w nim jakiego$ szerszego socjologicznego apostolskiego
manifestu na temat niewolnictwa*’. Celem, jaki Pawet chce osiagnaé, nie
jest wiec przekonanie kogokolwiek do zniesienia niewolnictwa (nawet nie
wiadomo doktadnie, czy Pawet zada uwolnienia polecanego Onezyma)®,
ale sktonienie Filemona do przyjecia zbiegtego stugi juz nie jako niewolnika,
lecz jako réwnorzednego partnera.

Warszawa KALINA WOJCIECHOWSKA

3 R. ANDRZEJEWSKI, art. cyt., s. 23.

4 Tamze.

' M. TkACz, art. cyt.

42 P STUHLMACHER, dz. cyt., s. 57.

' S. MEDALA, Pawet i niewolnictwo. (List do Filemona), w: Dzieje Apostolskie. Listy Sw.
Pawta (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych, red. J. FRankowski, t. 9), War-
szawa 1997, s. 413.
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ks. Antoni Paciorek
,Mitujcie waszych nieprzyjaciot” (Mt 5, 3-48)

Zawarte w Kazaniu na Goérze tzw. antytezy w liczbie pigciu (5, 21-48)
osiagaja swoj szczyt i cel w ostatniej antytezie — przykazaniu miloSci nie-
przyjacidt. Znaczenie tego przykazania przyblizymy w trzech kolejnych
etapach. Najpierw oméwimy zagadnienia literackie perykopy (I), nastepnie
przedstawimy znaczenie poszczegdlnych wypowiedzi (I1), wreszcie posta-
ramy sie ukaza¢ gtéwne idee teologiczne perykopy.

Pod wzgledem formalnym w tekscie piatej antytezy (5, 43-48) domi-
nuja wypowiedzi podane w trybie rozkazujacym. Stanowia obramowanie
perykopy. Dwie pierwsze (,,mitujcie... médlcie si¢...” — w. 44) przechodza
w obietnicg (,,bedziecie synami...” —w. 45) z nastepujacym uzasadnieniem
(,,poniewaz...”) oraz czterema pytaniami retorycznymi pojawiajacymi si¢
w wersetach 46-47. Koncowa wypowiedZ, podana — jak wspomniano
—w trybie rozkazujacym (w. 48) stanowi podsumowanie wywodéw zapo-
czatkowanych w wersecie 43.

Obok imperatywow stanowiacych obramowanie perykopy réwniez para-
lelizm charakteryzuje t¢ czeS¢ Kazania na Gorze. Jest to paralelizm syno-
nimiczny i antytetyczny pojec i struktur. Paralelizm poje¢: mitowac¢/modli¢
sie; nieprzyjaciele/przesladowcy; stoice/deszcz, Zli/dobrzy; sprawiedliwi/
niesprawiedliwi (45b). Jako paralelizm struktur mozna wskazac: ,,Mihuj-
cie waszych nieprzyjacioét / mddlcie sie za tych, ktdrzy was przesladuja...;
On sprawia, ze stofice wschodzi... / On zsyta deszcz...” (w. 44-45), a takze
dwa retoryczne pytania: ,,JeSli mitujecie tych, ktérzy was mituja... / Jesli
pozdrawiacie tylko waszych braci...” (ww. 46a. 47a) oraz dwie odpowiedzi:
,»Czyz i celnicy .../ Czy i poganie...” (ww. 46b. 47b).

Uwzgledniajac powyzsze uwagi strukture catego fragmentu mozna
przedstawi¢ nastepujaco: 1) Teza: ,,Bedziesz milowal blizniego, bedziesz
nienawidzil nieprzyjaciela...” — w. 43; 2) Antyteza: ,,Mitujcie waszych nie-
przyjaciot... médlcie si¢ za tych, ktérzy was przesladuja” —w. 44; 3) Uzasad-
nienie wymogu antytezy: ,, Tak bedziecie synami Ojca w niebie...” w. 45; 4)
Dyskusja: ,,Jesli mitujecie tych ktorzy was mituja... Jesli pozdrawiacie tylko
waszych braci... w. 46-47; 5) Konkluzja: ,,Badzcie doskonali...” w. 48.
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Yukaszowy materiat paralelny (6, 27-28. 35. 32-34), cho¢ r6zni si¢ od
omawianego tekstu pod wzgledem uporzadkowania i stownictwa, pozwala
na przypuszczenie, ze obydwaj ewangeliSci czerpali z Q'. Zestawiajac Mt
5, 43nn oraz Lk 6, 27nn dostrzega sie znaczne zbieznosci nie tyle nawet
w stownictwie, ile w tresci. Nalezg do nich przede wszystkim: przykazanie
milosci nieprzyjaciot (tutaj podobiefistwo dostowne), wezwanie do mo-
dlitwy za przes§ladowcOw, obietnica stania sie dzie¢mi Ojca niebieskiego,
wskazanie na sposéb postepowania Boga (u Lk 6, 35¢ sformutowana krécej
i mniej obrazowo), wskazanie na zachowanie si¢ pogan i celnikow, wreszcie
idea doskonatego i milosiernego Boga jako wzor do nasladowania. Q ja-
wi si¢ zatem jako baza dla obydwdch ewangelistow. Na tym tle redakcja
Mateusza przedstawia si¢ jak nastepuje:

Jest rzecza ogoélnie przyjeta, ze w. 43 jest pochodzenia ewangelisty.
Gltéwnym argumentem jest brak u Lk 6, 27nn, a tym samym w Q. Werset 44
jest skroconym przez Mateusza logionem pochodzacym z £k 6, 27n. Powia-
zanie przykazania mitosci nieprzyjaciot z teologicznym uzasadnieniem (w.
45) pochodzi zapewne z tradycji wezesniejszej, jako ze znajduje si¢ u £k 6,
35. W ogoéle werset 45 u Mateusza odznacza si¢ wigksza obrazowoscia, niz
paralelna wypowiedZ u Lk. Mozna zatem uznac go za bardziej pierwotny.
W wypadku ww. 46-47 trudno ustali¢ czy tekst Mateusza czy paralelny
Yukasza jest bardziej pierwotny. Sprowadzenie do dwdch tylko cztondw,
czyli skrocenie wypowiedzi pochodzi zapewne od Mateusza. W ten spo-
sOb chciat on zachowac proporcje w przedktadaniu antytez. Od Lukasza
pochodza zapewne uogdlnienia (,,grzesznik” zamiast ,,celnik/poganin”;
»czyni¢ dobrze” zamiast ,,pozdrawia¢”). Trudno rozstrzygnac, czy bardziej
pierwotna jest u Mt ,,zaptata”, czy tez wyrazenie Lukaszowe: ,taska”. Na
ogol przyjmuje sie, ze ,,faska” jest Lukaszowym stowem?. Ale z kolei takze
»zaptata” jest stowem waznym w stownictwie Mateusza. Wreszcie w. 5,
48 odpowiada Lk 6, 36 z tym jednak, ze Lk méwi o Ojcu ,,mitosiernym”:
,,BadZcie milosierni, jak Ojciec wasz niebieski jest mitosierny”. OkreSlenie
»~mitosierny” jest charakterystyczne dla Lukasza.

Pierwsza cze$¢ starotestamentalnej tezy: ,,Bedziesz mitowat blizniego
swego” (43b) pochodzi z Kpt 19, 18b (dostownie wg LXX, dlatego miara

! Zob. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, EKK NT, Ziirich 1/1, 1985, s. 306; Na-
tomiast D. A. HAGNER (Matthew 1-13, WBC 33A, Dallas, Texas 1993, s. 133) jakkolwiek
dopuszcza mozliwos¢ pochodzenia tekstu od tego samego Zrédta Q to jednak bardziej praw-
dopodobna jest zalezno$¢ Mateusza i Lukasza od réznych Zrédet obejmujacych materiat
pochodzacy od Jezusa. Zob. takze W. D. Davigs, D. C. ArLison, The Gospel according to
Matthew, 1, Edinbourgh 1988, s. 504n.

2 Zob. J. GNILKA, Das Matthdusevangelium, I, HTKNT I-1, Freiburg: Herder 1986, 189.
Zastrzezenia zob. Luz, Matthdusevangelium, s. 306.
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milosci: ,,jak siebie samego” nie zostata podana). ,,Mitowaé” w tym sta-
rotestamentalnym fragmencie Kpt (19, 11-18a) oznacza powstrzymywaé
si¢ od czynienia jakiegokolwiek zta. Jedli jednak weZmiemy pod uwage
zblizone treSciowo teksty z Pwt 10, 18-19 i Kpt 19, 33-34, dostrzegamy,
ze czasownik ,,mitowaé” posiada takze znaczenie pozytywnego dzialania.
W konsekwencji nalezy stwierdzi¢, ze wg ST mitowa¢ bliZzniego oznacza
nie tylko powstrzymac si¢ od wyrzadzania mu krzywdy, ale oznacza takze
pozytywnie dziata¢ dla jego dobra. Owym bliznim jest jednak cztonek na-
rodu izraelskiego®. A w kazdym razie nie jest bliznim nieprzyjaciel narodu.
ST dopuszcza zatem niemilowanie nieprzyjaciela. Tym niemniej, druga
czeS¢ podanej przez ewangeliste tezy: ,,a nieprzyjaciela swego bedziesz
nienawidzil” (43c), nie pojawia si¢ w zadnym miejscu ST. Powstaje pytanie,
skad ewangelista zaczerpnatl drugg czes¢ starotestamentalnej tezy.

Jest mozliwe, ze owa druga czes¢ tezy stanowi niejako wniosek wyprowadzo-
ny z cz¢Sci pierwszej, jest jej komentarzem i oznacza po prostu: ,,ale nie jestes
obowigzany do mitowania nieprzyjaciela™. W jezyku hebrajskim i aramejskim
czasownik ,,nienawidzi¢” moze mie¢ znaczenie po prostu braku mitosci (np.
Pwt 21, 15). W takim wypadku antyteza Jezusowa nakazywataby mitowanie
nieprzyjaciot, do czego w sposob pozytywny ST nie zobowigzywatl.

O tym, ze tak wtasnie moglo by¢ rozumiane starotestamentalne przy-
kazanie mitowania bliZzniego, wskazywalby nakaz nienawisci nieprzyjaciot
spotykany w Qumran. Znajdujemy tam zalecenie mitlowania wszystkich
synéw $wiattosci i nienawidzenia wszystkich synéw ciemnosci (1QS 1, 9n).
Nieprzyjacielem i synem ciemnosci jest kazdy, kto nie nalezy do wspdlnoty
synéw $wiattosci, czyli do spotecznosci qumrariskiej, nawet Zyd, jesli pozo-
staje poza jej obrebem. Takie stanowisko moze stanowi¢ takze echo tzw.
Swietej nienawiSci wyrazanej w niektorych psalmach (por. Ps 25, 51 LXX:
»Znienawidzitem czynigcych nieprawos¢, i z bezboznymi nie zasiade...” 100, 3
LXX; azwlaszcza 138, 21-22 LXX: ,,Czyz nie znienawidzitem nienawidzacych
Ciebie, Panie? (...). Nienawidze ich az do konca, stali si¢ moimi wrogami”).
Mozna zatem przypuszczaé, ze idea nienawisci nieprzyjacidt zaznaczona
w specyficznym kontekscie wymienionych psalméw wyrazita sie wyraZznie
w nurcie qumranskim i znana byla w judaizmie. Mateusz przywotat na pa-
mi¢¢ owo bardziej lub mniej Swiadomie wyrazane w judaizmie przekonanie,
poniewaz nie mogt sformutowac antytezy wychodzac wylacznie z przykazania
mitowania blizniego (trudno bytoby wéwczas wyrazi¢ owo ,,wi¢cej” w nauce

3 Por. Bill. I, 354.
* Taki spos6b rozumienia sugeruje np. Biblia Jerozolimska (wyd. fr. zr. 1973). Por. M. Du-
Mats, Il Discorso della Montagna. Storia della ricerca, Torino: ELLEDICI 1999, s. 272.
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Jezusa i chrzescijafistwie). Z tego powodu przytoczyt przykazanie mitoSci
bliZzniego przekazywane w Srodowisku judaistycznym wraz z jego interpre-
tacja, ktéra wyraznie wyklucza nieprzyjaciot z obszaru mitosci’.

Antyteza jest przykazanie mitoSci nieprzyjaciot: ,,A Ja wam powiadam:
Mitujcie waszych nieprzyjaciot i mddlcie si¢ za tych, ktdrzy was przesladuja”
(w. 44). Z kontekstu wynika, ze nieprzyjaciotmi sa przede wszystkim prze-
Sladowcy chrzeScijan. W Ewangelii Mateusza podobnie jak w NT w ogodle
stowa: ,przes§ladowca, przes§ladowaé” byly terminami technicznymi dla
okreSlenia przesladowan, ktérym poddani byli chrzeScijanie z powodu swej
wiernosci Chrystusowi (por. Mt 5, 10-12; 10, 23; 13, 21; 23, 34). Wéréd owych
przesladowcéw znajdowali sie najpierw Zydzi, ale takze $wiat pogafiski
(por. Mt 10, 22; 24, 9). Tak wiec na pierwszym planie wsréd nieprzyjaciot
znajduje si¢ ,,nieprzyjaciel wierzacych”. Z drugiej jednak strony przykaza-
nie mitosci nieprzyjacidt odnosi si¢ takze do osobistych wrogéw. Wynika
to z wskazania, aby nie mitowac jedynie tych, co nas mituja (ww. 46-47)°.
Mitos¢ chrzescijanina powinna rozciggac sie takze na tych wszystkich, ktorzy
nie miluja go i osobiscie wystepuja przeciwko niemu.

Mitos¢ o ktdrej tu jest mowa, nie jest sprawa emocji i sentymentu, ale
polega na postawie zyczliwoSci wyrazajacej si¢ w konkretnych czynach. Owe
czyny to: modlitwa za prze$ladowcéw (w. 44b), pozdrawianie tych, ktorzy
nie s3 naszymi bra¢mi (w. 47), czyli zyczenie im pokoju i dobr mesjanskich
obiecanych przez Boga (w Lukaszowym miejscu paralelnym przykazanie
mitoSci blizniego uscisSlone jest trzema szczegétowymi zaleceniami: ,,czyficie
dobrze”, ,blogostawcie”, ,,mddlcie si¢”). W Jezusowym nakazie milosci
idzie zatem o zyczliwo$¢ aktywna.

Trzeba przyznad, ze ST zawiera pewne wypowiedzi zachg¢cajace do
okazania pomocy nieprzyjaciotom w szczegdlnych sytuacjach (Wj 23, 4-
5; Prz 25, 21). Zachety te zostaly przejete przez literature rabinistyczna,
jakkolwiek nigdy nie mowi si¢ tam o mitowaniu nieprzyjaciot’. Ponadto,
zachety do okazywania pomocy nieprzyjaciotom maja jednak na uwadze
jedynie Izraelite, ktory akurat stal sie wrogiem dla drugiego Izraelity, pod-
czas kiedy Jezus méwi o miloSci wzgledem nieprzyjaciot narodu®. Takze
w hellenizmie, zwlaszcza w filozofii stoickiej spotykamy si¢ z wezwaniem
milowania wszystkich ludzi’. Tutaj jednak jako motyw takiego dziatania

> Dumats, Discorso, s. 272n; por. takze Luz, Matthdusevangelium, 1, s. 311.

¢ Istnieja autorzy (S. LEGASSE, Et qui est mon prochain?, Cerf: Paris 1989, 103-108), ktorzy
utrzymuja, ze w perspektywie antytezy nie pojawiaja si¢ nieprzyjaciele osobisci. Bardziej
przyjmowana jest opinia przeciwna.

" Mek Ex 23, 4; por. Bill. I, 368-369.

8 LEGASSE, Mon prochain, 78-92.
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podane jest poszanowanie natury, ktoéra nienawi$¢ degraduje i niszczy.
Mitos¢ nieprzyjaciot nie byta zatem w stoicyzmie czym$ nadzwyczajnym
ale byta rozumiana jako rzecz zupelnie naturalna. Teksty stoickie pozornie
zblizone do ewangelii oddalajg si¢ jednak znacznie od nauczania Jezusa,
ktory uwaza, ze naturalna sktonnoscia cztowieka jest mitowac jedynie tych,
ktoérzy go mituja (w. 46), i ktéry ustanawia przykazanie mitosci nieprzyjaciot
jako nasladowanie postepowania Boga osobowego.

Tak wiec przykazanie mitosci tak jak jest ono sformutowane w Mt 5, 43-
44 (iLk 6,27.35) jest niesprowadzalne do jakiegokolwiek nurtu ideowego.
Nigdy, przed Jezusem przykazanie to nie zostalo wyrazone w sposob tak
radykalny i absolutny. Przykazanie mitosci nieprzyjaciot stanowi charak-
terystyczna i wytaczna wlasnos¢ Jezusa. Jest ono bezwarunkowe i nie ma
na celu ,nawrdcenie” nieprzyjaciela. Jezusowe wezwanie do mitosci nie-
przyjaciot odzwierciedla sie w wielu innych nowotestamentalnych pismach
(np. £k 23,34; Dz 7, 60; Rz 12, 14. 17-20; 1 Kor 4, 12-13; 1 Tes 5, 15; 1 P 3,
9), a takze we wczesnych pismach chrzedcijaniskich (Polikarp, 12, 3; Iren.
Adv. haer. 3, 18, 5; 2 Klem 13, 4; Justyn I Apol 14, 3 i in.).

Wezwanie do mitoSci nieprzyjaciot jest nie tylko zasada moralna, ale
jesli jest zaakceptowane i wypetnione przez cztowieka, buduje pomigdzy
cztowiekiem a Bogiem relacje Ojciec — syn: ,, Tak bedziecie synami Ojca
waszego, ktory jest w niebie” (w. 45a). W momencie kiedy uznajemy, ze
wszyscy sa dzie¢mi jednego Boga, stajemy po stronie Ojca. Ktokolwiek wigc
jest w stanie mitowac nieprzyjaciot, okazuje si¢ dzieckiem Bozym: ,,BadZcie
na$ladowcami Boga jak umitowane dzieci i postepujcie w mitosci...” (Ef
5, 1-2; por. takze 1 J 4, 7-12; 1 P 1, 13-25). Po podobiefistwie poznaje si¢
pokrewienstwo. Ot6z Bdg swoimi dobrodziejstwami obdarza wszystkich
ludzi, dobrych i ztych, sprawiedliwych i niesprawiedliwych: ,,On sprawia, ze
storice Jego wschodzi nad ztymi i dobrymi, i On zsyta deszcz na sprawiedli-
wych i niesprawiedliwych” (w. 45bc). Sposrdd dobrodziejstw przyktadowo
wymienione zostajg konkretnie dwa czynniki niezbedne do Zycia: stofice
i deszcz. Wnioskowanie idzie tu od §wiata przyrody zmierzajac do ukazania
natury Boga. Bdg jest bowiem stworcg zaréwno Swiata przyrody i Swiata
duchowego. Zatem pomi¢dzy obydwoma powinna istnie¢ odpowiednio$¢
(por. Ps 19; Rz 1, 19; 1 Kor 11, 13-16). Bog, ktory zsyta deszcz na sprawie-
dliwych i niesprawiedliwych, mituje jednych jak i drugich.

Powstaje pytanie, jak rozumiec¢ nalezy owo dziecigctwo Boze? Czy jest
ono nagroda za nalezyte postepowanie i objawi sie w przysztosci, czy tez

° Mar. Aur. Semet. 7, 21: ,,Takze tych milowac, ktérzy wobec nas zawinili, stanowi
szczegblny obowiazek czlowieka”. Inne przyklady z Epikteta i Seneki zob. LEGasse, Mon
prochain, 96.
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jest ono naturg cztowieka, ktéra powinna si¢ objawi¢ poprzez nasladowanie
Boga. Za rozumieniem pierwszym przemawia fakt, ze uczniowie, ktorzy
juz teraz moga nazywaé Boga Ojcem, powinni petnic dzieta swego Ojca (5,
16). Za drugim przemawia to, ze w 7 blogostawienstwie, gdzie dzieciectwo
Boze ukazane jest jako eschatologiczna nagroda (5, 9). Wydaje sig, ze
nalezy to rozumie¢ w sensie dynamicznym. BAg juz teraz przyjat uczniow
jako swoich syn6w. Jak dtugo jednak Zyja oni na §wiecie, pozostaja zawsze
w sytuacji proby, dlatego nie s ostatecznie i nieodwotalnie dzie¢mi Bozymi.
Dopiero przy koficu stana si¢ takimi.

Dwa nastepujace logia uzmystawiaja (ww. 46-47), ze mito$¢ nieprzyjaciot
nie usuwa w cieni ani nie wyklucza mitosci przyjaciot. Tych nalezy oczywiscie
pozdrawiac (w. 47). Ale to nic szczegdlnego. Takze ci, ktérzy znajduja si¢
zupenie nisko na skali szacunku religijnego i spotecznego (celnicy i poganie)
umiejg pozdrawiac siebie wzajemnie i wySwiadczaé sobie przystugi. Dopiero
mito$¢ nieprzyjaciél stanowi owo wigcej (mepiocov) i nalezy do wickszej
sprawiedliwosci (5, 20) przeciwstawiajac si¢ ,,normalnemu” zachowaniu
ludzi. To ostatnie jest uformowane poprzez egoistyczng kalkulacje: mitowaé/
pozdrawia¢ tylko tych, ktorzy nas miluja/pozdrawiaja. Przedstawicielami
takiego rozumowania sg celnicy i poganie (por. 18, 17). Celnicy i poganie
pojawiaja sie tutaj w charakterystycznym dla judaizmu negatywnym Swietle
(Lukasz zastepuje powyzsze okreSlenia stowem: ,,grzesznicy”). Pozdrowie-
nie, ktore jest wyrazem otwarcia i zyczliwoSci ma by¢ kierowane nie tylko
ku braciom, czyli nalezacym do wspdlnoty koscielnej. Etyka chrzescijanska
przeciwstawia si¢ utylitarystycznej i kalkulujacej etyce. Uczen Jezusa wezwa-
ny jest do mitlowania nieprzyjaciot nie spodziewajac si¢ niczego w zamian.
Mt 5, 6-47 (oraz paralelny tekst £k 6, 32-35) ukazuja, ze przykazanie mitoSci
nieprzyjaciét nie nalezy do obszaru zwyczajnosci i pewnej naturalnosci.
Mateusz przypomina to przykazanie wspdlnocie, nie dlatego, ze zgadza si¢
ono ze zdrowym rozsadkiem, ale dlatego, ze przekazuje je zmartwychwstaty
Chrystus, ktory zyje i dziala we wspdlnocie az do skoficzenia Swiata (28,
20). Problem zatem tkwi nie w tym, czy przykazanie to jest psychologicznie
realistyczne, ale czy nasze doSwiadczenie taski Boga, ktéra ono zaklada,
jest wystarczajaco silne, aby osoba ludzka mogta zy¢ mitoscia, ktdra nie jest
pochodzenia ludzkiego lecz Bozego.

Ostatni werset perykopy zawierajacy wezwanie do doskonatosci (,,Badz-
cie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” — w. 48)
znajduje swoj odpowiednik u £k 6, 36 czyli w Q: ,,BadZcie mitosierni, jak
Ojciec wasz jest mitosierny”. Wzorem dla takiego sformutowania w. 48 jest
najwyrazniej Kpt 19, 2: , Swietymi badzcie, bo Ja jestem $wiety, Jahwe, wasz
Bo6g”. Mateusz wprowadzit zatem okreSlenie: ,,doskonaty” w odniesieniu do
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Boga i zobowiazat uczniéw Jezusa do nasladowania tej doskonatosci. Powsta-
je zatem pytanie, co oznacza okreSlenie ,,doskonaly”? W judaistycznych tek-
stach cztowiek moze by¢ nazwany doskonaty z powodu swej poboznoSci oraz
postuszenistwa. Takimi byli np. Noe i Abraham. Do doskonatosci naleza dwa
elementy: niepodzielnos¢ serca i petne postuszenistwo jako subiektywny ele-
ment oraz catkowite wypetnianie przykazan Prawa jako element obiektywny.
Doskonaly jest ten, kto wypetnia wszystkie nakazy Boga. Doskonatos$¢ zatem
w rozumieniu Mateusza to niepodzielne przyjecie gloszonego przez Jezusa
oredzia. Z drugiej jednak strony, nalezy zauwazy¢, ze miara doskonatosci jest
sam Bog. ST nie méwi o Bogu doskonatym!’. Tymczasem w omawianym miej-
scu Bog nazwany jest doskonatym i ukazany jako wzorzec do nasladowania.
Na czym wigc polega doskonato$¢ Boga? Biorac pod uwage etymologiczne
znaczenie stowa (hbr. tamim = gr. téieroc) niepodzielony, nietknicty, bez
skazy — okreslenie przynosi wyobrazenie czego$ nie podzielonego, catkowi-
tego, petnego. Bog jest doskonaly, poniewaz w swej dobroci zwrdcony jest
catkowicie ku cztowiekowi. Jest doskonaly obdarzajac ,,sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych” swymi dobrodziejstwami. Dlatego tez jest ,,Ojcem niebie-
skim”. Doskonatos¢ cztowieka polegataby zatem na niewzruszonej mitosci,
ktora zadnego cztowieka nie wyklucza. Jest rzecza oczywista, ze ludzie nie
osiagna miary Bozej doskonatosci. W ograniczonej jednak mierze cztowiek
w swojej mitoSci moze i powinien odznacza¢ si¢ niepodzielnoscig czyli na
swoj sposob petnig. Konkretnie. Jesli wiec Mateusz zmienit brzmienie Q,
jakkolwiek i jemu szto ostatecznie o dobroc i milosierdzie Boga, to dlatego,
aby podkres§li¢ znaczenie przykazania mitosci nieprzyjaciét. Mito$¢ nieprzy-
jaciol nie jest jednym z wielu wskazan, ale szczytem i oSrodkiem przykazan
prowadzacych do doskonatosci.

1) Realizm zobowiazan Jezusowych (5, 21-48). Nierzadko spotyka si¢
stwierdzenia, jakoby ukazany przez Jezusa ideal nie byt do zrealizowania
przez cztowieka. Istotnie, 5, 21-48 zawiera przykazania, ktérych dostowne
zachowywanie moze prowadzi¢ do sytuacji beznadziejnie skomplikowa-
nych. Trzeba tu jednak mie¢ na uwadze czego wtasciwie dotyczy caly ten
fragment? Otz nie jest on zbiorem przepiséw prawnych (z wyjatkiem 5,
32), ale zawiera og6lny kierunek postepowania dla tych, ktérzy s uczniami
Chrystusa. W tej wizji nowej moralnoSci prawo ST zachowuje swa waz-
no$¢. Nie zostaje usuniete ani zastapione przez nowe prawodawstwo. To
CO pojawia si¢ nowego, to nowe nastawienie, nowy duch, nowa wizja. To
z tego powodu 5, 21-48 jest tak obrazowe, tak poetyckie i dramatyczne.

10 L. SABOURIN, Why is God Called ‘Perfect’ in Mt 5, 482, BZ NF 24 (1980), 266 wskazuje
na Sdz 9, 5; 2 Krl 15, 32; Hi 37, 16; Ps 18, 31.
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Z tego tez powodu dostowna interpretacja wypowiedzi jako wypowiedzi
prawnych moze prowadzi¢ do absurdu. Tekst funkcjonuje bardziej jako
opowiadanie, niz kodeks prawny. To, co stuchacz i czytelnik ma otrzymac,
to nie zbior niekompletnych i konkretnych przepisow postepowania, ale
autentyczne i zywe odczucie tego, co stuszne i niestuszne, odczucie ideatu
etycznego. Ideal znajduje sie zawsze przed nami i jak gwiazda przewodnia
wzywa do ciagtego postepowania naprzdd.

2) Przykazanie mitosci nieprzyjaciot. Dla etycznego nauczania Jezusa
centralne znaczenie ma przykazanie mitoSci blizniego. W 22, 40 przyka-
zanie mitoSci Boga jawi si¢ jako istota Prawa i Prorokéw. Przytaczane jest
takze w rozmowie z bogatym mtodziericem (19, 19). To przykazanie zostato
w omawianym tekScie poszerzone i przedstawione jako niezbedny wymag
doskonato$ci. Powstaje pytanie, czy nie jest to jakas niekonsekwencja, jesli
przykazanie miloSci blizniego jest modyfikowane i poszerzane (a nawet
w 43b niejako relatywizowane), mimo ze na innym miejscu ukazywane jest
jako centrum i sama istota Prawa i Prorokéw? Ot6z w rozumieniu Mate-
usza interpretacja przykazania mitosci bliZniego jest wtasciwa wtedy, kiedy
wyraznie obejmuje takze nieprzyjacidt, a zatem taka interpretacja, ktora
nie uznaje zadnej granicy. Takie zachowanie charakteryzuje postawe Jezusa
Chrystusa ujawniona w calej Jego dziatalnosci zwlaszcza w mece i Smierci.
Dlatego dazenie do doskonatosci jest niczym innym jak pdjSciem za Jezu-
sem. W Jezusie przeSladowana wspolnota uczy si¢ widzie¢ swych wrogéw
w nowym $wietle i przezwycieza¢ swoje klanowe widzenie spraw.

3) Dwie uwagi praktyczne. Jezus nie wiazal mitoci nieprzyjaciét z okre-
Slonym celem do osiagnigcia. Mito$¢ nieprzyjaciol nie ma by¢ jakas szansa
dla wroga, aby stat sie lepszym. Mito$¢ w jakim§ celu nie jest w ogdle mito-
Scia. Po wtdre, Jezus, takze Mateusz i oczywiscie wszyscy krytycy przykazania
miloSci nieprzyjaciot zgadzaja sie w tym, ze to przykazanie nie jest wcale
»haturalnym” wymogiem. Nie jest taktyka tego, kto walczy, nie jest wiel-
kodusznoscia zwyciezcy, rezygnacja zwyciezonego ani dalekowzrocznoscia
medrca. Takie wymaganie Jezus postawit w oparciu o zupehie ,,nienatural-
ne” zalozenie bliskosci Krdlestwa Bozego, wobec ktorego cztowiek powinien
dac¢ odpowiedz. To wymaganie nie jest —jak nieraz wskazywano — szczytem
»haturalnej” mitoSci cztowieka. Mateusz przedstawia mito$¢ nieprzyjaciot
bynajmniej nie jako rozumna, naturalna, skuteczna, ale dlatego, ze Ten,
ktory je nadal, zyje w wspolnocie swych uczniéw do skoficzenia §wiata jako
zmartwychwstaly Pan (Luz, I, 317).

4) Najwczes$niejszym dziejom interpretacji tego fragmentu nieobce bylo
przekonanie, ze zawarte w Mt 5, 21-48 przykazanie mitoSci nieprzyjaciot
jest do wykonania''. Przykladem jest wypowiedZ w 2 Klem 13-14, gdzie
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czytamy, ze kazdy kto nienawidzi swego wroga, nie jest chrzescijaninem,
ale czeka go sad Bozy. Z drugiej jednak strony tendencje tagodzace ostros¢
przykazania wystepowaly bardzo wcze$nie. Znamienny jest wspomniany
wyzej 2 Klem 13n, gdzie chrzescijanie s3 napominani, ze nie tylko nie mitujg
swych nieprzyjaciol, ale nawet nie mituja tych, ktérzy ich mituja. Widaé z
tego, ze iz wewnatrzko$cielna mitoscig nie bylo najlepiej. Pierwsza wyraZna
modyfikacja pochodzi od Orygenesa, ktory zauwaza, ze polecenie ,,mituj
jak siebie samego” dotyczy wprost bliZzniego, ale nie jest wyraznie powie-
dziane, ze dotyczy nieprzyjaciot. Wystarczy zatem, jeSli powstrzymamy si¢
i ustrzezemy si¢ nienawisci w stosunku do nieprzyjaciot'.

Liczne byly proby rozwigzania problemu przy pomocy dwustopnio-
wej etyki. Ambrozy np. stara sie przypisa¢ mitos¢ nieprzyjaciot do tzw.
doskonatych obowiazkéw i odréznia ja od tzw. ,,zwyczajnych”". Wedlug
Augustyna mito$¢ nieprzyjaciot jest darem doskonatych dzieci Bozych, jak-
kolwiek kazdy chrzescijanin powinien do takiej doskonatosci dazy¢. W Sre-
dniowieczu i w scholastyce uwazano, ze wprawdzie nie mozna wykluczy¢
nieprzyjaciot z ogélnoludzkiej mitosci, i kazdy powinien by¢ przygotowany
do mitowania nieprzyjaciol, gdyby zaistniata taka konieczno$¢. Jednakze
poza taka koniecznosciag mitowaé nieprzyjaciela jest przejawem doskonatej
milosci (pertinet ad perfectionem caritatis). Mito$¢ nieprzyjaciot nie jest
juz o$rodkiem, ale miejscem granicznym praktyki chrzescijanskiej'.

Wspoiczesnie najchetniej ogranicza si¢ przykazanie do obszaru zycia
indywidualnego i osobistego. Idzie o przezwyci¢zenie osobistego uczucia
nienawiSci wobec wrogo usposobionego sasiada, konkurenta itp. Punkt
cigzkosci przesuwa sie z czyndw mitoSci nieprzyjaciot w kierunku wewnetrz-
nego nastawienia. Dla ewangelisty jednak mito$¢ nieprzyjaciot oznacza
jednak konkretny czyn.

Lublin KS. ANTONI PACIOREK

! Chrystus nie podal nam niewykonalnych nakazéw stwierdza np. Teodor z Heraklei,
fr. 40 = Reuss 68.

2Hom in cant 2, 8 = PG 13, 53n.

3 Off. 1, 11 (37) = BKV 1/32. 28.

" Thomas, STh 2/IT qu 25 art. 8n.
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ks. Stanistaw Pisarek

Lidia - pierwsza Europejka
ochrzczona przez $w. Pawta Apostota

Martyrologium Romanum' podaje pod data 3 sierpnia wspomnienie
$w. Lidii. Ta pierwsza kobieta, ktora $w. Pawet ochrzcit po przybyciu do
Europy, zastuguje w czasie jednoczenia si¢ naszego kontynentu na szcze-
g6lna promocj¢. Wiemy o niej z Dziejéw Apostolskich [16, 11-15. 40].
Ks. J6zef Gawor, redaktor GN byt wielkim mito$nikiem Pisma Swiqtego
i pilnym jego czytelnikiem. Jemu zawdzigczamy to, ze z okazji Sacrum
Poloniae Millennium obchodzonym w roku 1966, na gtéwnych drzwiach
do katowickiej katedry Chrystusa Krdla, wéwczas ufundowanych, wsrod
najstawniejszych scen chrztu $wietego z historii zbawienia [z Biblii i historii
chrzescijanstwa] znalazla si¢ takze scena chrztu Lidii, w mie$cie macedofi-
skim Filippi okoto roku 50, z rak §w. Pawla Apostota razem z jej domem
przyjetego®. Ks. Gawor byl tu poniekad wizjonerem, jakby przeczuwat nasze
dni zmagania si¢ o umieszczenie invocatio Dei w preambule powstajacej
konstytucji zjednoczonej Europy; by byta Europg Ducha winna oprzec si¢
na swoim wielkim dziedzictwie chrzescijaniskim. To on nazwal prawie p6t
wieku temu Lidie z Filippi matkq chrzestng Europy.

Kim byta Lidia? Pochodzita z Tiatyry polozonej w Azji Mniejszej, na ob-
szarze dzisiejszej Turcji. Jako pobozna Zydéwka czcita jednego, prawdziwego
Boga®. Mogt to by¢ stary przekaz, ktdry przylegat do niej, jako ze w Tiatyrze,
co poswiadcza Jozef Flawiusz, pisarz zydowski, istniata kolonia zydowska.
To, ze uczestniczyta ona w spotkaniu modlitewnym nad rzeka w szabat, suge-
ruje, ze nie byto w Filippi wystarczajacej liczby Zydéw mezczyzn [fachowym

"' H. Fros, Wspomnienie Swietych na kazdy dzieri roku. Martyrologium, Krakéw 1992, s. 155.

2 Profesor J. GNiLka odbyl podréz naukowa po Sladach Pawta. Zdjecia z niej umiescit
w monografii: Paulus von Tarsus — Apostel und Zeuge, Freiburg im Breisgau 1996. Zobacz
tamze jego zdjecie: Tradycyjne miejsce chrztu Lidii nad Gangitesem koto Filippi, pomigdzy
s. 64 a 65.

3 BT?, 2000, ss. 1441, 1445n, sugeruje w przypisie do Dz 13, 16, ze bytaby ona z nawro-
conych na monoteizm pogan, ktorzy nie przestrzegali jeszcze wszystkich przepisow Prawa,
chociaz uczestniczyli w niektérych nabozenstwach.
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okreSleniem na to jest minjan = 10 m¢zczyzn], dla wymaganego quorum do
zatozenia whaSciwej synagogi. Widzimy tu subtelny, lecz wazny punkt, na ktéry
Yukasz chee zwrécié uwage, iz Lidia nie mogac by¢€ cztonkiem zatozycielem
synagogi zydowskiej, mogta byc¢ i jest pierwsza nawrocong na chrze$cijanstwo
Europejka i jest faktycznie cztonkiem zalozycielem wspdlnoty chrzescijan-
skiej, ktora zaczyna si¢ spotykac w jej domu [Dz 16, 40]. Kobiety zydowskie
w diasporze, uczestniczyly w hellenistycznym odrodzeniu i mogly tworzy¢
swoje wlasne grupy religijne i odbywac spotkania dla sprawowania liturgii
lub modlitw; ten przypadek ma miejsce w naszym opowiadaniu zapisanym
w Dziejach Apostolskich. Niemniej, nie jest oczywiste, zeby bylo im dozwo-
lone tworzy¢ quorum synagogi, nawet w mniej restrykcyjnym Srodowisku,
jakim byta Macedonia. Wykaz dowodowy, ze kobiety sponsorowaly tam
synagogi diaspory, nie pozwala na inng konkluzje*.

Zauwazmy zatem, ze Lidia czufa si¢ upowazniona, by¢ moze na skutek
wyzwolenczego dziatania Ewangelii, do wystgpienia przeciwko zydowskiemu
obyczajowi, nie tylko zwracajac si¢ do Pawta publicznie, lecz takze zapraszajac
go z tymi, ktorzy byli z nim, catkiem obeymi ludZmi, do przyjscia i zamiesz-
kania w jej domu [16, 15]. Mamy tu opowiadanie, jak Ewangelia uwalnia
kobiety z dawniejszych ograniczefi, wyznaczajac im nowe role, nawet jako
zatozycielki cztonkinie nowych chrzescijaniskich ko$ciotéw domowych.

By¢ moze, z uwagi na to, ze kobiety w Macedonii byly czesto znane z po-
dejmowania przywddczych rol w spoteczenistwie, nawet juz w czasach przed
Aleksandrem Wielkim, wystapienie Lidii w nowej roli mogtoby by¢ mniejsza
niespodzianka w wiekszej spolecznosci. Jesli jednakowoz byliby w Filippi
mezczyzni zydzi, jej przywddcza rola tamze bytaby dla nich zaskoczeniem.
Lidia za$ przyjawszy stowo Pana od Pawla, zostata ochrzczona, przyjeta znak
przymierza nowej religii, co$§ czego nie mogtaby otrzymac w judaizmie [obrze-
zanie kobiet nie byto w nim praktykowane]. Tak przedstawia Lukasz histori¢
ukazujaca, jak Ewangelia jest dla wszelkich kategorii ludzi, niezaleznie od
ich pfci, poprzedniej przynaleznosci religijnej lub statusu spotecznego.

Imie Lidia oznaczato pierwotnie osobe pochodzacg z krainy nazywanej
Lidig, tzn. Lidyjke. Gdyby ten przypadek zachodzil w Dz 16, to nie znalibySmy
aktualnego imienia tej kobiety. Jednakowoz, co miato juz wczesniej miejsce
u Horacego [Carmen 1, 8], Lidia bylo juz tez imieniem osobowym; a poniewaz
kraina Lidii zostata wchitonieta przez prowincje o nazwie Azja, kiedy ta historia
sie dzieje, Lidia jest tu najprawdopodobniej imieniem wlasnym osoby.

Miasto Tiatyra istniato w czasach Pawla i juz dawno bylo znane jako
centrum wytwarzania farby do purpury. Czytamy w Dz 16, 14, ze Lidi¢

4 Por. Flp 4, 15-16. 18. W tej pomocy okazanej Pawtowi Lidia mogta odegrac jakas role.
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laczyly z jej miastem pochodzenia stosunki handlowe; sprzedawata tka-
niny farbowane ta krdlewska barwa. Prawdopodobnie Lidia byta kobieta
finansowo niezalezna, a businesswoman — powiedzielibySmy dzisiaj. Ho-
mer wymienia w lliadzie [4. 141-42] dwie kobiety, ktore byly znane dzigki
sztuce farbowania purpury w Lidii, tak widocznie biblijna Lidia byta da-
leka nastepczynia kobiet trudnigcych sie¢ tam tym rzemiostem i handlem.
Najprawdopodobniej przybyta ona do Filippi, miasta bedacego rzymska
kolonig, aby sprzedawac¢ swoje dobra tamtejszej bogatej klienteli’.

Data wspomnienia $w. Lidii — 3 sierpnia — zostata wyznaczona dowol-
nie przez Baroniusza®, ktéry wprowadzit ja do Martyrologium Romanum
w roku 15847. W Niemczech obchodza chrzedcijanie w roku 2003 Swieto
Biblii. W zwiazku z tym donosita tamtejsza prasa katolicka®, ze 14 czerwca
obchodzono w Neuhausen Swieto Lidii na czes¢ pierwszej chrzescijanki
Europy; wszystko byto na modl¢ grecka — ubiory, potrawy, jak 2000 lat
temu u Lidii w goScinie, dla przypomnienia sceny z Dz 16. W catej imprezie
wyeksponowano jej cnote goscinnosci, i stusznie. Czy nie zastugiwataby na
jakie§ chocby skromne uwzglednienie w liturgii ta Swieta Europejka, wobec
ogloszenia przez Jana Pawla II Sw. Teresy Benedykty od Krzyza / Edyty
Stein [9 VIII], $w. Brygidy Szwedzkiej [23 VII], Sw. Katarzyny ze Sieny [29
IV] wspotpatronkami kontynentu europejskiego [1 X 1999]?

Katowice KS. STANISL.AW PISAREK

3> Zob. BEN WITHERINGTON, Women in the Earliest Churches, Cambridge 1988.

¢ Baronius Cesare COr, kard. [1538-1607], historyk Kosciota.

" H. Fros, E. Sowa, Ksigga imion i Swietych, tom 3 (H-L), Krakéw 1998, kol. 623-624.
§ Tag des Herrn, Nr 26 z 29 VI 2003.
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ks. Piotr Briks
Apokaliptyka jako préba ,ucieczki do przodu”

Artykul ten wypadatoby zaczaé od podania definicji apokaliptyki. Pro-
blem w tym, Ze nikt jeszcze takiej definicji nie wymyslit. Podjeto oczywiscie
mndstwo prob, ale zadna z nich nie zakonczyla sie sukcesem'. W tej sytuacji
najlepszym rozwiazaniem wydaje si¢ po prostu syntetyczny opis elementow
pojawiajacych si¢ najczesciej w pismach nazywanych apokaliptycznymi. Nie
jest to rozwigzanie idealne, ale dla naszych potrzeb wystarczajace>.

Po pierwsze, utwory apokaliptyczne sa z reguly pseudoepigraficz-
ne. Znaczy to tyle, ze autentyczny autor podszywa si¢ pod jaka$ postaé
z przesztosci cieszaca si¢ szczegdlna estyma (jak np. Henoch, Abraham,
Lewi, Daniel itp.). Zabieg taki nadaje tekstowi, a tym samym nauce, ktéra
przekazuje, autorytet jego ,,autora”. Gléwnym bohaterom historii apokalip-
tycznych bardzo czesto towarzysza aniotowie, ktdrzy objasniaja znaczenie
znakow lub wizji (Gabriel, Uriel, czgsto tez aniolowie bez imienia). Tacy
interpretatorzy podkreslaja objawiony, czyli ostatecznie boski, charakter
czytanej czy stuchanej wyroczni.

Po drugie, pisma te petne sa obrazéw i symboli, snéw i fantastycznych
wizji, przenikania si¢ §wiata ludzi, aniotéw i demondw, wreszcie zapowie-
dzi i wizji przerazajacych, katastroficznych lub przeciwnie — cudownych,
majestatycznych wydarzen.

Po trzecie, w apokalipsach bardzo czesto pojawiaja si¢ petnigce rdzne
role zwierzeta — poczawszy od znanych nauce gatunkéw, poprzez réznego
rodzaju mutanty i mieszance, a skoficzywszy na smokach i przerazajacych
bestiach. Stwory te petnia co najmniej dwojaka funkcje: symbolizuja pewne
postacie, grupy ludzi, czy cate krolestwa, rownoczesnie poteguja nastrdj
tajemniczoS$ci, niesamowitoSci czy grozy.

!'Por. G.von Rab, Teologia ST, Warszawa 1986, 597. Takze sama terminologia zwigzana z apo-
kaliptyka jest tematem burzliwych dyskusji — wigcej na ten temat: P. D. Hanson, HBMI 465-488.
2 Dla tych, ktorzy chcieliby poglebi¢ swoje wiadomosci na temat apokaliptyki, jej historii,
terminologii i tematyki (w szczegdlno$ci w ST) polecam przede wszystkim (pominawszy artykuty
stownikowe): H. H. RowLEY, Apokalyptik, K6ln 1966; P. GRELoT, SM 1 225-231; J. MicHL, SM 1
214-223; W. R. MurpOCK, History and Revelation in Jewish Apocalypticism, Interpr 21/1967, 167-
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Po czwarte, typowym elementem dla apokalipsy sa liczby. Autorzy z lubo-
$cig odwotuja sie do ich mniej lub bardziej powszechnie rozumianych znaczen,
aniekiedy nadajg im, dla spotegowania efektu, tylko sobie wiadome znacze-
nie. Doktadnie to samo odnosi si¢ do r6znego rodzaju okresdw czasu.

Wreszcie sam styl apokaliptyczny® charakteryzuje si¢ tajemniczoscia,
niedopowiedzeniami, monumentalizmem, atmosfera grozy lub tryumfa-
lizmu. Tyle jesli chodzi o srodki formalne.

Nauka apokaliptykéw

Tak jak wielorakie sa Srodki literackie uzywane w literaturze apoka-
liptycznej, tak samo niezwykle réznorodna jest jej tematyka. Chociaz dla

187; FE. DINGERMANN, Die Botschaft von Vergehen dieser Welt undvon den Geheimnissen der Ewigkeit.
Beginnende Apokaliptik im AT, [w:] Wort und Botschaft, Wiirzburg 1967, 329-342; W. J. P. Boyp,
Apocalyptic and Life after Death, StEv 5 (1968), 39-56 (TU 103); B. HEMELSOET, BL 83-84; P. von
DER OSTEN-SACKEN, Die Apokalyptik in ihrem Verhdltnis zur Prophetie und Weisheit, Miinchen 1969;
J. M. Scumipt, Die jiidische Apokalyptik. Die Geschichte ihrer Erforschung von den Anfingen bis zu
den Textfunden von Qumran, Neukirchen 1969; J. SCHREINER, Alttestamentliche-jiidische Apokalyptik.
Eine Einfithrung, Miinchen 1969; P. D. HaNsoON, Jewish Apocalyptic Against Its Near East Environ-
ment, RB 78 (1971), 31-58; L. StacHOWIAK, Apokaliptyka i eschatologia u progu ery chrzeScijariskiej,
AK7(1971),57-68; P. D. HANSON, The Dawn of Apocalyptic. The Historical and Sociological Roots of
Jewish Apocalyptic Eschatology, Philadelphia 1979; K. KocH, Ratlos vor der Apokalyptik, Giitersloh
1970; D. RocHAIS, Les origines de 'apocalyptique, ScE 25 (1973),15-50; H. GESE, Anfang und Ende
der Apokalyptik dargestellt am Sacharjabuch, ZThK 70 (1973), 20-49; W. R. Millar, Isaiah 24-27 and
the Origin of Apocalyptic, Missoula 1976; J. J. CoLLINS, The Jewish Apocalypses, Semeia 14 (1979),
21-59; J. CARMIGNAC. Qu''est que l'apocalyptique? Son emploi a Qumran, RQ 10 (1979-1980), 3-
33 (bogata bibliografia tematu na s. 3-6); C. MUNcHOW, Ethik und Eschatologie. Ein Beitrag zum
Verstindnis der friihjiidischen Apokalyptik, Stuttgart 1981; K. MULLER, Studien zur friihjiidischen
Apokaliptik, Stuttgart 1991; S. JEDRZEIEWSKI, Apokaliptyka jako rodzaj literacki, RBL 1 (1998), 29-35;
W. SZLACHETKA, Przysztosc¢ swiata w Swietle Biblii, Studia Gdariskie 12 (1999), 139-151.

* G. von Rad protestuje przeciw okreslaniu apokaliptyki jako ,,gatunku”: ,,z punktu widzenia
historii form stanowi co§ w rodzaju mixtum compositum, ktore, gdy chodzi o histori¢ tradycji,
pozwala wnioskowac o bardzo ztozone;j prahistorii” (Teologia ST, Warszawa 1986, s. 608, przypis
28). Innym problemem jest szeroko dyskutowana kwestia teologicznych, religijnych czy spotecz-
nych korzeni tego zjawiska literackiego. Poczawszy od K. Kocha zaczeto rozréznia¢ pomigdzy
apokaliptyka jako ruchem a powstalym w jego tonie gatunkiem czy chocby stylem literackim.
Zwolennikami traktowania apokaliptyki przede wszystkim jako szczeg6lnej formy literackiej sa
m.in.: C. RowLanD, The Open Heaven. A Study of Apocalyptic in Judaism and Christianity, New
York 1982; H. STEGEMANN, [w:] D. HELLHOLM (ed.), Apocalypticism in the Mediterranean World
and the Near East, Tiibingen 1983, 495-530). Apokaliptyke bardziej jako nurt teologiczny niz
jedynie forme literacka postrzega np. E. P. SANDERSs, [w:] D. HELLHOLM (ed.), Apocalypticism in
the Mediterranean World and the Near East, Tiibingen 1983, 447-459. Calos¢ dzieta D. Hellholma
zawiera zbior bardzo réznych opinii na temat sposobéw pojmowania zjawiska apokaliptyki.

Dyskusje nad pytaniem, czy apokaliptyka jest jedynie zjawiskiem literackim, obszernie przed-
stawit D. S (Jewish and christian Apocalipticism in the ancient world. Problems and Prospects, [w:]
Religion in the Ancient World. New Themes and Approaches, Amsterdam 1996, 491-504).
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wprawnego badacza literatury apokaliptycznej odrdznienie jej szaty lite-
rackiej od przestania dzieta jest czym§ absolutnie oczywistym, wciaz jeszcze
bardzo wielu czytelnikéw dziet apokaliptycznych zatrzymuje si¢ na warstwie
zewnetrznej i traktuje ja jako meritum przekazu. Fakt, ze wszystkie tego typu
teksty wydaja sie opisywacé przyszio$¢, Swiadczy jedynie o przyjetej w tej lite-
raturze konwencji literackiej. Tak jak powieS¢ historyczna umieszcza swoich
bohateréw w mniej lub bardziej historycznej przesztosci, bajki dzieja si¢ ,,za
gOrami, za lasami” i koniecznie ,,dawno, dawno temu”, tak samo czas akcji
apokalips nie ma wiele wspolnego z ich merytoryczng tematyka i przesta-
niem. Najbardziej czytelnym przyktadem tego zjawiska moze by¢ spisana w
IT w. Ksiega Daniela, ktdra po to, aby swoje nauczanie dotyczace wydarzen
aktualnych umiesci¢ w przysztosci, stowa przepowiedni wktada w usta meza
Bozego z okresu dawno juz minionej niewoli babiloniskie;j.

Przynajmniej w odniesieniu do kanonicznej literatury apokaliptycznej,
mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze ma ona charakter przede wszystkim
pedagogiczny. Po pierwsze starata si¢, poprzez ukazanie calo$ciowej
perspektywy, uciszy¢ niepokdj wywotany np. obecnymi wydarzeniami, czy
niezrozumiata dla Hebrajczykéw opieszatoScia JHWH. Po drugie miata
ksztattowac ducha — dodawaé nadziei, uzbraja¢ w cierpliwos¢, umacniaé
w wierze i zaufaniu do Boga. Wreszcie jej kolejnym zadaniem byto ostrze-
zenie wspotczesnych jej czytelnikdéw przed zgubnymi konsekwencjami
ich grzesznego postepowania, a przez to naktonic ich do zmiany sposobu
zycia. Albo, z drugiej strony, obiecujac cudowng interwencje Mesjasza
(jakkolwiek by interpretowac te postac), rozbudzic lub wzmocni¢ nadzieje,
na szczesliwe zakoficzenie nieszczesliwej terazniejszoSci.

Biblijna literature apokaliptyczng mozna by poréwnaé do wielkiej lupy,
ktora pozwala w duzym powiekszeniu oglada¢ niezauwazalne golym okiem
rzeczy, ale rownocze$nie nalezy pamietacd, ze powigkszenie to na obrzezach
niesamowicie wrecz znieksztalca obraz.

Ulubionym motywem pism apokaliptycznych jest ostateczna walka
dobra i zta, sit Swiatla i ciemnoSci, prawdy i ktamstwa. W kluczu dualizmu
przedstawiana jest takze historia — czas obecny poddany jest panowaniu zfa,
a najblizsza przyszto$¢ panowanie to tylko umocni. Zto bedzie si¢ nasila¢
az nadejdzie moment ostatecznej konfrontacji z Bogiem. Wtedy wszystko
ulegnie radykalnej przemianie. Dualizm apokaliptyczny jest dodatkowo
,»czarno-bialy”: zto jest ztem bezwzglednym, a dobro — dobrem doskonatym.
Brak jest jakichkolwiek §wiattocieni. Potwierdza to konstatacje, ze zada-
niem tej literatury nie miat by¢ opis rzeczywistosci, ale jasne i jednoznaczne
ustalenie standardow zycia.
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Moim zdaniem apokaliptycy nie maja wspdlnej wizji przysztosci. Prawda
jest, ze dos$¢ powszechnie przypisuje si¢ im fatalizm oraz pesymizm. Fatalizm
odnositby sie do oceny mozliwosci wptywania pojedynczego cztowieka na swdj
whasny los oraz na losy wtasnego kraju czy Swiata. Pesymizm z kolei dotyczytby
wiary w szanse na pozytywne zmiany w najblizszej przysztosci. Nalezy jednak
zauwazyC, ze obydwie hipotezy pozostaja zasadne jedynie przy zalozeniu,
ze apokalipsy de facto opisuja spodziewana przysztos¢. Jak juz napisatem
wezesniej, zalozenie takie wydaje si¢ nieuzasadnione. Apokalipsy czytane
w kluczu pedagogicznym musza by¢ optymistyczne, gdyz inaczej bylyby
sprzeczne same w sobie. Nie ma sensu wychowywaé kogos, jesli nie wierzy
sie ani w skuteczno$¢ tego procesu, ani nawet w ogole w jego sensownos¢.

Koniecznie nalezy jednak zauwazy¢, ze wiekszos$¢ apokaliptykéw nie
wychowuje pojedynczego cztowieka. Nie jest to pedagogika indywidualna,
ale kolektywna. Pociaga to za soba istotne konsekwencje. Pierwsza z nich
jest wlasciwe roztozenie akcentéw pedagogicznych. Podstawowym celem
biblijnych pism apokaliptycznych wydaje si¢ by¢ ksztattowanie postawy He-
brajczykdw, a dopiero w drugim rzedzie ich postepowania. Kolejno$¢ taka
uwarunkowana jest okolicznos$ciami, w jakich powstawaly te teksty.

Geneza apokaliptyki

Wiekszos¢ badaczy przyjmuje, ze apokaliptyka zrodzita si¢ w II w. przed
Chr., w schylkowym okresie profetyzmu izraelskiego, jako jego mutacja albo
odpowiedz na pytania, na ktére ani profetyzm?, ani literatura sapiencjalna’® nie
znalazty odpowiedzi. Ttem jej powstania mialy by¢ przeSladowania za czaséw
Antiocha IV Epifanesa oraz zawirowania dziejowe nast¢pnych dziesiecioleci.
Wydaje si¢ to jednak ujeciem nadmiernie zawezonym®. Poczatkéw apoka-
liptyki nalezatoby szukac takze poza Izraelem, a w nim samym takze nieco
wezesniej, co najmniej w okresie niewoli babiloniskiej’. Faktem natomiast jest,

* B. VAWTER, Apocalyptic Its Relation to Prophecy, CBQ 22 (1960), 33-46.

3 Por. D. MIcHEL, Weisheit und Apokaliptik, [w:] A. S. van DER WOUDE (ed.), The Book of
Daniel in the Light of New Findings, BEThL 106, Leuven 1993, 413-434.

¢ Na szersze tto apokaliptyki, a takze jej pozaizraelskie korzenie wskazuje G. voN Rap
(Teologia ST, Warszawa 1986, 602-608). Za p6Znym okresem datowania poczatkéw literatury
apokaliptycznej opowiada sie J. J. CoLLINS, Apokaliptyka i eschatologia ST, KKPS 889.

" Pewne rysy stylu apokaliptycznego mozna dostrzec juz u prorokow przedwygnaniowych.
Fragment: ,,Stofice zmieni sig¢ w ciemno$¢, a ksigzyc w krew, gdy przyjdzie dziefi Panski, dzien
wielki i straszny” (J1 3, 4) jest takiego stylu klasycznym przyktadem. Atmosfera apokaliptyki
wyraznie widoczna jest rowniez u wygnaniowego proroka Ezechiela (na szczegdlna uwage
zastuguja tu rozdzialy 1, 38 i 39). Patrz réwniez: P. SaccHi, L apocalittica giudaica e la sua
storia, Brescia 1990, 132; S. JEDRZEJEWSKI, Apokaliptyka jako rodzaj literacki, RBL 1 (1998),
31; P. CLIFFORD, Krotka historia korica czasow, Warszawa 1999, 42n.
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ze okres przesladowan za czaséw Antiocha IV, pdZniejsze niepokoje, a przede
wszystkim kryzys w dotychczasowych formach uprawiania teologii, spowodo-
waly szczegolnie zywy rozkwit tego nurtu®, ktérego szczytowy okres przypada
na czasy miedzytestamentalne. Teksty apokaliptyczne w Pismie Swigtym ST to
przede wszystkim 1z 24-27; J1 3-4; Ez 30; 37; 40-48; Za 9-14 i praktycznie cata
Ksiega Daniela. Szczegdlnie bogata w motywy apokaliptyczne jest literatura
apokryficzna’® oraz piSmiennictwo qumranskie'®.

Ucieczka do przodu

Pisma profetyczne szczegdlnie te z okresu perskiego i greckiego (czyli
mniej wigcej VI-III w. przed Chr.) coraz czesciej odsuwaly wizj¢ poprawy
losu, nagrody dla sprawiedliwych, pomsty na wrogach, spetnienia si¢ obietnic
tzw. mesjanskich (iznowu, jakkolwiek by je rozumie¢) na czas coraz bardziej
odlegly. Najlepszym tego przyktadem jest 111 cz¢$¢ Ksiegi Izajasza, II czes¢
Ksiegi Ezechiela czy Ksiega Daniela. Prorocy jakby tracili nadzieje, ze realiza-
cjaich zapowiedzi moze nastapié juz niedtugo. Te ,,niewiare” wydajq si¢ coraz
bardziej rekompensowaé przerysowaniami w wizjach wspaniatej przysztosci,
albo w grozie zapowiadanych kar. Wydaje sie, ze to wlasnie stanowito, obok
wplywow pozaizraelskich, jeden z najistotniejszych faktoréw powstania nurtu
apokaliptycznego w literaturze hebrajskiej. Powoli obietnice zbawienia — czyli
wybawienia z obecnego nieszczescia — stawaly sie coraz bardziej niesamowite
i coraz bardziej odlegte w czasie. Literatura apokaliptyczna nie skupia si¢ na
losie indywidualnego cztowieka. Jej wizje dotycza losow catych ludéw, krain,
calego Swiata, a nawet kosmosu. Cztowiek bywa w niej najczesciej jedynie
swego rodzaju statysta, bardzo cz¢sto zupetnie biernym adresatem faski, cza-
sami nawet niezaleznej od jego indywidualnego postepowania. Przewaznie
wystarczylo nie wykluczy¢ si¢ samemu ze wspolnoty Izraela. Podstawowym
przestaniem biblijnych pism apokaliptycznych wydaje sie apel o przetrwanie
obecnego czasu w wiernosci JHWH. Sife tego apelu poteguja przerysowania
ewentualnych konsekwencji obserwowanych wydarzen.

% Dyskusje nad uwarunkowaniami rozkwitu apokaliptyki w II w. przed Chr. przedstawit
wyczerpujaco L. STacHowiak (Apokaliptyka i eschatologia u progu ery chrzescijanskiej, AK 7
(1971), 57-68).

? Nalezy wymieni¢ tu przede wszystkim: 11 2 Ksigga Henocha, 4 Ksiega Ezdrasza, 21 3
Ksigga Barucha, Apokalipsa Abrahama, Ksigga Czuwajacych, Wyrocznie Sybilli 3; Wnie-
bowstapienie Mojzesza oraz Testament XII Patriarchéw. Nie jest to oczywiscie petna lista,
ale pozycje wskazywane jako dla rozwoju apokaliptyki najistotniejesze (por. takze: K. Koch,
The Rediscovery of Apocalyptic, Naperville 1972, 23).

! Np. Reguta Wojny, peszery do Habakuka i Nahuma. Patrz: P. R. Davies, Eschatology
at Qumran, JBL 104 (1985), 39-55; 1. FRUHLING, Pesher. Apocalyptical Literature and Qumran,
[w:] The Madrid Qumran Congress, t. 1, STDJ 11.1 (1992), 295-305.
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Najbardziej wyrazistym przyktadem ewolucji pism biblijnych w kierunku
apokaliptyki jest Ksiega Izajasza. Jak powszechnie wiadomo, sktada si¢
ona z czterech blokéw, powstalych w réznych okresach historii Izraela.
Pierwsza czgs¢ (tzw. Protoizajasz) to czas schytku prosperity VIII wieku,
bardzo skomplikowana sytuacja polityczna, zblizajace si¢ zagrozenie utra-
ty nawet wzglednej niepodlegtosci, niedojrzato$¢ wtadcow i elit, zepsucie
moralne oraz eklektyzm religijny. Wszystko to sktonito proroka Izajasza
do wygtaszania bardzo surowych pouczefi i napomniefi — w jego ocenie
wszystko bylo jeszcze mozliwe. O jego optymizmie najlepiej Swiadcza na-
dzieje, jakie wiazal z synem kréla Achaza — Ezechiaszem (por. 1z 7; 9), idea
Reszty Izraela czy nawet liczne proroctwa przeciw narodom obcym (nalezy
koniecznie pamietaé, ze pisma te nie byly adresowane do cudzoziemcow,
ale do Izraelitéw, a klgska ich wrogéw byta dla nich wizjg nader radosna).
Ksiega Protoizajasza jest typowym przyktadem proroctwa karcacego (mimo
ze nie brakuje w niej takze elementéw pocieszenia).

Wiele lat pozniej, w czasie niewoli babiloniskiej, powstata druga czes¢
tej Ksiegi, nazywana Deuteroizajaszem. Warunki radykalnie odmienne.
Sytuacja byta tak zta, Zze Deuteroizajasz wszelkimi mozliwymi metodami
stara si¢ zaszczepi¢ swoim rodakom nadzieje, ktéra pozwolitaby im prze-
trwaé czas niewoli. Wybiera droge obietnic — jego oracula petne sa wizji
cudownego ocalenia, radosci, obfitosci wszystkiego, pokoju i sielankowego
dobrobytu, a to wszystko praktycznie za nic, bez stawiania szczegllnych
warunkow. W ten sposob stara si¢ przekonaé swoich rodakéw do ufnosci
w pomoc Boza, do przekonania, ze jest na co czekac i ze wbrew pozorom nie
wszystko jest jeszcze stracone. Jak pokazata p6Zniejsza historia —w istocie
swojego nauczania miat absolutna racje. Zauwazmy — mimo Ze nakreslone
w jego obietnicach obrazy kompletnie odbiegaly od rzeczywistoSci pierw-
szych lat po zwyciestwie Persow nad Babilonem, nikt nie kwestionowat
prawdziwosci jego proroctw! Mozolny powr6t Izraelitow do zniszczonej
ojczyzny w niczym nie przypominal deuteroizajaszowego radosnego po-
chodu wsrdd obfitosci wody, zieleni i bogactw do utraconego raju, a jednak
nie znajdziemy w Biblii ani §ladu skierowanego wobec Deuteroizajasza
zarzutu gloszenia nieprawdy.

Zderzenie nadziei i wyobrazen zwigzanych z odzyskaniem wytesknio-
nej wolnosci z szara rzeczywistoScia okresu powrotéw z niewoli byto tak
szokujace, ze wywotywalo nie tylko bolesne poczucie zawodu, ale i niemal
bezsilng ztos¢. Reakcja na taki stan rzeczy jest trzecia cze$¢ Ksiegi — Tri-
toizajasz. Jest to przede wszystkim prorok gloszacy, ze Izraelici marnuja
dang im od Boga szansg, ale réwnocze$nie zacheca do nadziei na cudowne
odnowienie wszystkiego — poczawszy od Izraela, poprzez narody pogan-
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skie, az po caly kosmos. Nadzieja, jaka glosi, spelni si¢ jednak dopiero
w przysztosci, ktdrej nikt nie jest w stanie przewidzie¢. To wtasnie ta nie
skonkretyzowana perspektywa zbawienia jest konstytutywnym elementem
pism apokaliptycznych. Wizja kosmicznej interwencji JHWH oraz nieod-
gadniona perspektywa spetnienia si¢ obietnic to wtasnie pierwszy krok
w strone rodzacej sie apokaliptyki.

Dalej droga ta poszedt autor tzw. Apokalipsy Izajasza (24, 1 — 27, 13).
Nie jest to jeszcze apokalipsa klasyczna, brak w niej wiekszosci typowych
dla pézniejszych apokalips elementdw (takich jak chociazby aniotéw, wi-
zji sennych, wedréwek w zaswiaty, walk pomiedzy armiami dobra i zta,
reinterpretacji dawniejszych przepowiedni, wyznaczania konkretnych dat
wydarzen eschatologicznych i okreséw je poprzedzajacych itp.), mimo to
stylistyka tego fragmentu Ksiegi Izajasza upowaznia do zaliczenia tego dzie-
fa do poczatkowej fazy ksztattowania sie¢ nurtu apokaliptycznego. Obok
charakterystycznego stylu wypowiedzi (terminologia kosmiczna, emfaza,
elipsy itp.), pojawiaja si¢ w niej takze najwazniejsze motywy apokaliptyczne,
a mianowicie: sad nad calym §wiatem, znaki na niebie, oczekiwanie gwal-
towne;j i globalnej interwencji JHWH oraz czarno-biate podzialy na dobrych
iztych, zastugujacych na niewyobrazalnie cudowne zbawienie i tych, ktorych
losem moze by¢ jedynie rOwnie niewyobrazalne cierpienie.

Trudna do ustalenia jest data powstania Apokalipsy Izajasza. Wysuwane
w tym wypadku propozycje siegaja od VI do Il w. przed Chr." Ze wzgledu na
styl, tematyke, brak konkretnych odniesient do wydarzen historycznych, powia-
zania z Dn, J1, DtZa, etiopska Ksigga Henocha i Pierwsza Ksigga Henocha,
mozna z duza dozg prawdopodobienistwa powiedzieé, ze fragment ten jest
najmtodsza cz¢Scia Ksiegi Izajasza. Nie powstat wiec wezesniej niz na przeto-
mie ViV wieku, a jeszcze blizszej datacji takze nie mozna wykluczy¢'.

W calej Ksigdze I1zajasza widac jak na dloni coraz bardziej oddalajacy sie
horyzont wizji prorockich. Nauczanie Protoizajasza skoncentrowane jest na
problemach jemu aktualnych, a przysztos¢ ukazywana jest jako bezpoSrednia
konsekwencja teraZzniejszoSci. Deuteroizajasz od tej terazniejszosci ucieka.

' Patrz: W. R. MILLAR, Isaiah 24-27 and the Origins of Apocalyptic, Missouri 1976, 1-22.
Wigkszos¢ egzegetow opiera swoja datacje o fragment 25, 2; 27, 10, identyfikujac uzyte tam
wyrazenie ,,warowny ogrod” jako Babilon, Samari¢ lub Jerozolimeg i w zaleznosci od tego
odpowiednio definiujac tto historyczne wyroczni. Metoda ta wzbudza jednak sporo zastrzezen,
szczegblnie z powodu braku pewnosci do integralnosci tego dziela oraz bardzo niejasnych
kryteriow takiej identyfikacji.

12 Przy datowaniu tej czeSci Iz nalezy takze pamigtaé, ze nie jest to tekst integralny.
Potaczone w nim zostaly fragmenty poczatkowo niezalezne. Trudno wigc osadzi¢, czy data-
cja powinna odnosi¢ si¢ do momentu powstania poszczegdlnych czgsci sktadowych, czy tez
potaczenia ich w catos¢.
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Jego wizje wydaja sie mowié: ,,nie zwazajcie na to, co teraz — oto niedlugo
nadejdzie czas, ze nasza sytuacja radykalnie si¢ odmieni — bedzie nieporéwny-
walnie bardziej cudownie, niz teraz jest Zle. A wszystko to stanie si¢ juz bardzo
niedtugo”. Tritoizajasz kaze swoim czytelnikom uzbroic sie w cierpliwos¢, bo
nikt nie zna dnia ani godziny, kiedy JHWH zadecyduje, ze jest wlasciwa pora.
Za to Jego przyjscie nie bedzie zwyklym ratunkiem z codziennych utrapiefi,
ale prawdziwym Nowym Stworzeniem Nowego Swiata, w ktérym nie bedzie
juzmiejsca na zadne zto. Wreszcie Apokalipsa Izajasza to jeszcze bardziej wy-
razne przesuniecie perspektywy zbawienia na czas nieodgadniony. WyraZnie
widaé przy tym regule, ze im mniej konkretny jest punkt odniesienia proroctw,
tym bardziej cudownie przedstawiane jest wybawienie i tym przerazliwsza jest
wizja kary na wrogow i grzesznikow.

Reguta ta widoczna jest takze w odniesieniu do innych pism prorockich.
Stabos¢ impulsu spowodowanego brakiem bliskiej perspektywy spetnienia
sie nauczania prorockiego rekompensowano silniejszymi akcentami w sa-
mych wizjach. Z biegiem czasu stato si¢ to po prostu niezwykle modnym
Srodkiem wyrazu. Nawarstwienie grozy lub szczescia w wizjach przemawiato
do wyobrazni, a przez to wywolywato zamierzony efekt. Celem piSmiennic-
twa apokaliptycznego nie bylo przeciez dostarczenie wiarygodnych opiso6w
zdarzen na Swiecie w jakiej$ konkretnej przysztosci, ale wywolanie okreslo-
nych reakgcji czytelnikdw czy stuchaczy. Bardzo trudna sytuacja (polityczna,
spoteczna, religijna i kultyczna) oraz brak w przewidywalnej przysztosci
realnej perspektywy poprawy stanu rzeczy niejako zmusily hagiograféw do
ucieczki do przodu, do przeniesienia nadziei na poprawe losu w odlegta,
ale za to jak nigdy dotad cudowng przysztos¢.

Szczecin KS. PIOTR BRIKS



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (20083) - ROK LVI

KONGREGACJA KULTU BOZEGO
I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW

Odpowiedzi na pytania dotyczace
obowiazku odmawiania Liturgii Godzin

Codzienne odmawianie calej Liturgii Godzin nalezy do samej istoty
postugi koscielnej, czyli obowigzkéw, kaptanéw i diakonéw przygotowu-
jacych sie do przyjecia prezbiteratu.

Dlatego mijatby si¢ z prawda ten, kto uwazaltby, ze odmawianie Liturgii
Godzin jest tylko spetnieniem pewnego kanonicznego obowiazku — jaki
wprawdzie istnieje — ale nie mozna nie bra¢ pod uwage, ze mocg sakra-
mentalnego charakteru $wigcen diakonowi i kaptanowi zostat powierzony
specjalny obowigzek chwalenia Boga Jedynego w Trdjcy ze wzgledu na Jego
najwyzsza dobro€ i pigkno oraz ze wzgledu na Jego przedziwne i petne
milosierdzia zamiary dotyczace naszego nadprzyrodzonego zbawienia.

Réwnoczesnie z oddaniem chwaly Bozemu Majestatowi, kaptani
i diakoni zanosza prosby, aby Bog raczyt zaspokoi¢ potrzeby duchowe
i doczesne KoSciota i catej ludzkosci.

,Ofiara uwielbienia” dokonuje si¢ przede wszystkim przez odprawienie
Najswietszej Ofiary Eucharystycznej, lecz przygotowuje si¢ i rozciaga si¢ na
poszczegdlne pory dnia przez sprawowanie Liturgii Godzin (por. Ogéine
Wprowadzenie do Liturgii Godzin, 12). Najwtasciwszg forma Liturgii Godzin
jest odprawianie jej w zgromadzeniach duchownych lub zakonnikoéw; jest
bardzo pozadane, aby dotaczali si¢ wierni §wieccy.

Liturgia Godzin, ktéra nazywa si¢ takze Bozym Oficjum lub Bre-
wiarzem, nie traci swojej wartosci, gdy kto§ odmawia jg sam i to niejako
»prywatnie”. ,Modlitwy te odbywaja si¢ prywatnie, ale nie proszg o sprawy
prywatne” (Gilbertus de Holland, Sermo XXIII in Cant., [w:] PL 184, 120).

Takze w tego rodzaju okolicznoSciach modlitwa nie jest sprawa pry-
watna, lecz nalezy do publicznego kultu KoSciota, poniewaz wykonujac ja
stuga Bozy spetnia swdj koscielny urzad. Kaptan lub diakon, ktéry w zaciszu
kosciota lub oratorium, a nawet w swoim domu zajmuje si¢ odprawieniem
Bozego Oficjum, takze bez obecnosci innych, spetnia dzieto w petni ko-
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Scielne, modli sie w imieniu KoSciota, za KoScidt, co wiecej, za catg rodzing
ludzka. Pontyfikat Rzymski zawiera pytanie:

,Czy chcecie zachowywac i poglebia¢ ducha modlitwy, wlasciwego
waszemu sposobowi zycia, i w tym duchu wiernie sprawowaé Liturgie
Godzin w intencji Kosciota i catego swiata?” (por. Pontyfikat Rzymski, w
obrzedzie Swiecen diakonatu).

A zatem w samym obrzedzie §wiecen diakonatu stuga Bozy prosi Kosciot
1 otrzymuje nakaz odmawiania Liturgii Godzin. Z tego powodu obowigzek
odmawiania Liturgii Godzin nalezy do stuzbowych obowiazkéw wyswieco-
nego i przekracza granice poboznosci SciSle osobistej. Studzy Bozy razem
z Biskupami ztaczeni sa w postudze wstawiennictwa za lud Bozy im powie-
rzony, jak Mojzesz (Wj 17, 8-16) i Apostotowie (1 Tm 2, 1-6) i sam Jezus
Chrystus, ,,ktdry siedzi po prawicy Ojca i wstawia si¢ za nami” (Rz 8, 34).
To samo stwierdza sie w Ogolnym wprowadzeniu do Liturgii Godzin nr 108:

,»Psalmy odmawia si¢ w Liturgii Godzin nie tyle we wlasnym imieniu,
ile w imieniu calego Kosciota Chrystusowego, a nawet utozsamiajgc si¢
z Chrystusem”.

Ogdlne wprowadzenie do Liturgii Godzin nr 29 zawiera nastepujace
polecenia:

,Koscidt powotal biskupéw, kaptanéw i diakonéw do sprawowania
Liturgii Godzin. Powinni wigc oni codziennie wypemli¢ w catosci ten
obowigzek, przestrzegajac, o ile to mozliwe, odmawiania poszczegllnych
Godzin w odpowiedniej porze dnia”.

Kodeks Prawa Kanonicznego kan. 276, 2, nr 3 tak postanawia:

»Kaplani a takze diakoni przygotowujacy si¢ do prezbiteratu maja
obowiagzek odmawiaé codziennie Liturgie Godzin, zgodnie z wlasnymi
i zatwierdzonymi ksiegami liturgicznymi; natomiast diakoni stali maja
odmawiac jej cze$¢, okreslong przez Konferencje Episkopatu”.

Majac to przed oczyma, mozna odpowiedzie¢ na postawione pytania
nastepujaco:

1. Jakie jest zdanie Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw co do rozciggtosci obowigzku codziennego odprawiania albo
odmawiania Liturgii Godzin?

Odp. Wyswigceni diakoni i kaptani sa moralnie zobowiazani do od-
prawiania lub odmawiania catego i codziennego Bozego Oficjum na mocy
przyjetych Swiecen, jak to wynika z obrzedu §wigcen diakonatu i kanonicz-
nie jest ustalone w wyzej wymienionym kanonie 276, 2, nr 3 Kodeksu Prawa
Kanonicznego. To odmawianie nie ma charakteru prywatnej poboznosci,
ani poboznego nabozenstwa wybranego z wlasnej woli przez duchownego,
lecz jest aktem wlasnego Swigtego urzedu i obowiazkiem pasterskim.
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2. Czy obowiazek odmawiania pod grzechem ci¢zkim odnosi si¢ do
recytacji calego Oficium Bozego?

Odp. Nalezy mie¢ przed oczyma nastepujace zasady:

a) powazna przyczyna, stabe zdrowie, stuzba duszpasterska, petnienie mi-
losierdzia lub zmeczenie, a nie lekka niewygoda, moze uwolni¢ od odméwie-
nia czeSci, albo nawet catego Oficjum Bozego, wedhug ogdlnej zasady: prawo
koScielne pozytywne nie obowiazuje, gdy zachodzi powazna przeszkoda;

b) opuszczenie catkowite albo czesciowe Oficjum Bozego, ze zwyktego
lenistwa albo dla niekoniecznej rozrywki, nie jest godziwe, co wiecej jest
lekcewazeniem, w miare ciezkosci materii, obowigzku stuzebnego i pozy-
tywnego prawa Kosciola;

¢) powodem zwalniajagcym od odmdwienia Jutrzni i Nieszporéw moze
by¢ tylko sprawa wigkszej wagi, bo te Godziny Liturgiczne sa ,,gléwnymi
czeSciami codziennego Oficjum” (KL 89);

d) jezeli kaptan w tym samym dniu musi kilkakrotnie odprawi¢ Msze
albo przez wiele godzin stuchac spowiedzi, albo wygtosic¢ wigcej kazan i dla-
tego jest zmeczony, moze ze spokojnym sumieniem uznaé, ze ma stuszng
przyczyne, aby opusci¢ proporcjonalng cze$¢ Bozego Oficjum;

e) ordynariusz wlasny kaptana lub diakona moze ze stusznej albo po-
waznej przyczyny, jezeli taki wypadek zachodzi, dyspensowac od czesci lub
calodci Bozego Oficjum, lub udzieli¢ mu zamiany na inny akt poboznoSci
(np. rézaniec, droge krzyzowa, czytanie Pisma Swigtego lub duchowne,
albo modlitwe myslng odpowiednio przedluzong itp.).

3. Jaka jest moc wlasna kryterium o ,,prawdziwosci czasu” w tej kwestii?

OdpowiedZ wymaga oddzielnych czeSci, dla réznych wypadkow.

a) Godzina Czytan nie jest $ciSle zwigzana z okreslonym czasem i dla-
tego moze si¢ odby¢ o jakiejkolwiek rozumnej godzinie, moze za$ by¢
opuszczona, jezeli zachodzi jedna z przyczyn, ktore byly wyzej wymienione
w numerze 2. Wedlug zwyczaju Godzine Czytain mozna odprawi¢ w dniu
poprzednim po odprawieniu Nieszporéw, w godzinach wieczornych lub
nocnych (por. Ogolne wprowadzenie do Liturgii Godzin, 59).

b) To samo nalezy powiedzie¢ o modlitwie w ciagu dnia. Poniewaz nie jest
wyznaczony dla niej okreSlony czas, nalezy ja odby¢ w czasie miedzy Jutrznia
i Nieszporami. Poza chérem ,,mozna wybrac¢ jedng z trzech Godzin odpo-
wiadajaca danej porze dnia, aby w ten sposob zachowaé tradycje modlitwy
w ciagu dnia i poSrdd pracy” (Ogélne wprowadzenie do Liturgii Godzin, 77).

¢) Zasadniczo Jutrznig nalezy odmoéwic w godzinach rannych, Nieszpory
za$ w godzinach wieczornych, jak same nazwy wskazuja. Jezeli jednak kto$§
nie mogt odméwic Jutrzni w godzinach rannych, ma jg odméwié, gdy bedzie
mogh. Podobnie z Nieszporami. Innymi stowy przeszkoda w zachowaniu
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»prawdziwosci godzin” nie jest przyczyna zwalniajgca od odmdwienia
Jutrzni i Nieszporéw, poniewaz chodzi o ,,gtéwne Godziny” (KL 89), ktére
,maja wielkie znaczenie” (Ogélne wprowadzenie do Liturgii Godzin, 40).

Kto chetnie wypelnia obowiazki i chce ochoczo oddaé chwate Stworcy
wszech§wiata, moze po hymnie Godziny wypadajacej dodaé przynajmnie;j
psalmodie Godziny opuszczonej i po jednym krétkim czytaniu i modlitwe
zakonczy¢.

Te odpowiedzi zostaly ogltoszone za zgoda Kongregacji ds. Ducho-
wienstwa.

Z Watykanu, dnia 15 listopada A.D. 2000

Grzegorz A. kard. Medina Estévez
prefekt

¥ Franciszek Pius Tamburrino
sekretarz

W zwiqzku z licznymi pytaniami w sprawie obo-
wigzku odmawiania Liturgii Godzin redakcja
przypomina dekret Kongregacji Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow w thumaczeniu o. Franciszka
Mataczyriskiego OSB wyjasniajqcy te sprawe.



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

ks. Kazimierz Panus

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie za rok 2002

Stan Towarzystwa

Ostatnie Walne Zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krako-
wie odbylo sie 19 lutego 2002 roku. Obejmowato ono cz¢s$¢ sprawozdawcza
za rok 2001, udzielenie absolutorium zarzadowi oraz wybdr nowych wladz
towarzystwa na okres trzyletniej kadencji, w nastepujacym skladzie:

ZARZAD: prezes ks. prof. dr hab. Kazimierz PANUS, wiceprezes o.
dr hab. J6zef MARECKI OFMCap., sekretarz ks. mgr Kazimierz MO-
SKALA, skarbnik ks. dr Andrzej MOJZESZKO, bibliotekarz ks. dr Jan
BEDNARCZYK, kierownik Sekcji Wydawniczej ks. dr Bogustaw Mielec.

KOMISJA KONTROLUJACA: przewodniczacy ks. prof. dr hab. To-
masz JELONEK, cztonkowie ks. dr hab. Roman PINDEL, ks. dr Roman
BOGACZ.

SAD KOLEZENSKI: przewodniczacy ks. bp dr Stefan CICHY, czton-
kowie o. prof. dr hab. Tomasz Dabek OSB, ks. dr Teofil Siudy.

Z koncem 2002 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie
liczyto 520 cztonkéw. W roku sprawozdawczym przyjeto 9 nowych czton-
kéw. Od ostatniego walnego zebrania do wiecznosci odeszto (wedtug
posiadanych informacji) 6 0sob: ks. prof. dr hab. Aleksander Usowicz CM,
ks. mgr Stanistaw Swiqcicki, 0. dr Celestyn Giba OFMCap., ks. dr Marceli
Dewudzki, ks. dr Stefan Mizera oraz prof. dr hab. n. med. Wtadystaw
Fenrych (Akademia Medyczna w Poznaniu), cztonek Studium Syndono-
logicznego przy PTT w Krakowie.

Zebrania Zarzadu

Spetniajac wymogi statutowe zarzad odbyl w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach 29.04.2002, 26.09.2002, 26.11.2002, 18.02.2003.
Na pierwszym zebraniu zarzadu oméwiono projekt nowego medalu
towarzystwa i zatwierdzono kierownikéw poszczegdlnych sekcji i od-
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dziatéw terenowych na okres nowej kadencji. Funkcje kierownika Sekcji
Apologetyczno-Religioznawczej powierzono o. dr. hab. Andrzejowi Na-
pidrkowskiemu OSPPE.

W trakcie drugiego zebrania dokonano zmian na stanowisku kierowni-
koéw oddziatéw terenowych w Kalwarii Zebrzydowskiej oraz w Tuchowie. 1
tak w Kalwarii Zebrzydowskiej nowym kierownikiem zostat 0. dr Damian
Muskus OFM Bern., aktualny rektor seminarium duchownego bernar-
dynow, natomiast w Tuchowie, po rezygnacji o. dra hab. Stanistawa Bafii
CSSR funkcje kierownika powierzono o. dr. Markowi Sai CSSR. W trakcie
zebrania omoéwiono réwniez program sesji przygotowywanej przez Sekcje
Apologetyczno-Religioznawcza z okazji 100-lecia urodzin $p. ks. prof.
Eugeniusza Florkowskiego.

Na trzecim zebraniu prezes poinformowal o relacjach towarzystwa z
wladzami, m.in. o uzyskaniu numeru identyfikacji podatkowej; rozwazono
takze stan prawny towarzystwa powotujac komisje w sprawie zmiany dotych-
czasowego sposobu rejestracji. Ustalono termin i program walnego zebrania.

Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbyto sie w dniu
18 lutego 2003 roku. Pos§wigcone zostato oméwieniu zamierzen i planéw
dziatalnosci w roku 2003.

Dziatalnos¢ Towarzystwa

W ramach PTT w Krakowie dziata nominalnie jedno studium, 13 sekcji
naukowych i 7 oddziatéw terenowych. PTT w Krakowie ma takze Sekcje
Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

StubpIiuM SYNDONOLOGICZNE przy Polskim Towarzystwie Teologicznym
w Krakowie. Moderatorem Studium jest ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel.
W roku sprawozdawczym dziatalno$¢ Studium Syndonologicznego skupiata
si¢ na wyglaszaniu i braniu udzialu w audycjach radiowo-telewizyjnych (Wa-
liszewski, Fenrych, Dot¢ga-Chodasiewicz, Chmiel). Dzi¢ki uprzejmosci prof.
Emanueli Marinelli Paolicchi Studium utrzymywato kontakt z Collegamento
Pro Sindone w Rzymie oraz skompletowalo materiaty z dwoch migdzynaro-
dowych kongreséw syndonologicznych (Turyn 1998 i Orvieto 2000).

Sekcia BiBLuNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. dr Bogdan Zbroja.
Sekcja liczy 25 cztonkéw. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata
3 spotkania. Pierwsze miato miejsce 10 stycznia w ramach Miedzyna-
rodowego Sympozjum Biblijnego na temat inkulturacji i aktualizacji
Biblii, zorganizowanego przez Katedre Teologii i Informatyki Biblijne;j.
Uczestnicy spotkania wystuchali 7 referatow: Aktualizacja Biblii (ks.
dr hab. Roman Pindel, Krakéw), Inkulturacja Biblii w Polsce (ks. prof.
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dr hab. Tomasz Jelonek, Krakéw), Inkulturacja Biblii w Stowenii (s. dr
Mirjana Filipi¢, Lublana), Inkulturacja Biblii na Stowacji (ks. dr Stanislav
Vojtko, Bratystawa), Lectio divina (ks. dr Roman Bogacz, Krakéw), Bi-
blia w postudze duszpasterskiej w Polsce, (ks. dr Bogdan Zbroja, Krakéw)
oraz Biblia w postudze duszpasterskiej na Stowacji (ks. dr hab. Anton
Tyrol, Ruzomberok). Drugie spotkanie sekcji biblijnej miato miejsce 10
kwietnia 2002 roku. W jego trakcie wygtoszony zostat wyktad ks. prof. dra
hab. Tomasza Jelonka i ks. dra Romana Bogacza pt. Sladami Apostolow
Jana i Pawta w Anatolii. Trzecie spotkanie sekcji odbyto si¢ 21 listopada
2002 roku. Zdominowat je wyktad dra Zdzistawa J. Kapery (UJ) pt. Jozef
Tadeusz Milik — qumranolog w 80. rocznice urodzin. Spotkanie ubogacit
film o Qumran. Wszystkie spotkania odbyly sie w Instytucie Jana Pawla
II w Krakowie przy ul. Kanoniczej 18.

SEkciA APOLOGETYCZNO-RELIGIoOZNAWCZA. Kierownikiem sekcji jest
0. dr hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE. 12 grudnia 2002 roku Sekcja
zorganizowata w auli Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji
Krakowskiej uroczysta sesje poSwiecona ks. inf. Eugeniuszowi Florkow-
skiemu (1902-1989) w stulecie jego urodzin. Wyktad wiodacy pt. Ks. prof.
dr Eugeniusz Florkowski — uczony i pedagog wyglosit ks. prof. dr hab. Adam
Kubis. Sesje zaszczycili swg obecnoscig ks. kardynat F. Macharski oraz
ksigza biskupi: T. Pieronek, K. Nycz i J. Szkodon.

SeExkcia HistoryczNA. Jej pracami kieruje o. dr hab. J6zef Marecki
OFMCap. Podobnie jak w latach ubieglych spotkania cztonkéw Sekcji
Historycznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego odbywaly sie w dwdch
cyklach: spotkania naukowe Sekcji Historycznej oraz zebrania robocze i ko-
lokwia Zespotu Badawczego Heraldyki KoScielnej. Na niektére spotkania
i kolokwia zapraszano osoby, ktore nie sa cztonkami Polskiego Towarzystwa
Teologicznego, a ktore interesuja si¢ problemami omawianymi podczas
zebran. Sekcja Historyczna Polskiego Towarzystwa Teologicznego odbyta
w roku sprawozdawczym 6 spotkan.

17 stycznia odbylo si¢ spotkanie Sekcji Historycznej w Archiwum
Panistwowym w Krakowie (ul. Sienna 16). Podczas spotkania oméwiono
przechowywane w tymze Archiwum zbiory Ambrozego Grabowskiego,
zgromadzone w okoto 140 tekach. Spotkanie prowadzit wieloletni pra-
cownik archiwum i jednocze$nie badacz zbioréw tegoz krakowskiego
kolekcjonera z XIX wieku — dr Wactaw Kolak.

21 lutego odbyto si¢ spotkanie Sekcji Historycznej w klasztorze Kapu-
cynéw w Krakowie przy ul. Loretanskiej 11, w czasie ktorego o. dr Dariusz
Kasprzak OFMCap. przedstawit sylwetke Paulina z Noli i jego nauke
o malzenstwie i celibacie.
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18 kwietnia odbyto sie spotkanie Sekcji Historycznej rowniez w klasz-
torze Kapucynéw w Krakowie, podczas ktorego prof. dr hab. Wacltawa
Szelifiska i o. dr hab. Jézef Marecki omoéwili zagadnienie stosunkéw
panstwo-Kosciol po II wojnie Swiatowej. Prof. W. Szelinska podzielita
si¢ wlasnymi ,,doSwiadczeniami przezy¢ religijnych i ucisku z okresu
studiéw”, natomiast o. Marecki przedlozyt referat zatytutowany Walka
z Kosciolem katolickim na terenie miasta Krakowa w latach 1956-1959
przygotowany w oparciu o zachowane w archiwach partyjnych donosy na
dziatalno$¢ duchowienistwa i materialy dostarczane dla lektoréw partyj-
nych. Wystapienia zostaty uzupelnione przez pozostatych uczestnikow
dopowiedzeniami w dyskusji.

22 maja odbylo sie spotkanie Sekcji Historycznej poswiecone przy-
gotowaniu sesji naukowej pt. Cracovia Sacra przetomu XIX i XX wieku,
o Swietych i btogostawionych przetomu XIX i XX wieku zwigzanych z Kra-
kowem. Przygotowano konspekt tematéw i prelegentéw. Wobec wyniktych
ktopotéw lokalowych i innych probleméw zdecydowano si¢ przesunac sesje
na wrzesien lub pazdziernik 2003 roku.

6 czerwca 2002 roku podczas spotkania Sekcji Historycznej Polskiego
Towarzystwa Teologicznego ks. dr hab. Krzysztof KoScielniak wyglosit re-
ferat Kulty i religie Iranu, ilustrujac go bogata dokumentacja fotograficzna.
Po prelekcji wywiazata si¢ dyskusja nad kulturg iraniska i obecnoscia w niej
chrzedcijanstwa.

30 pazdziernika miato miejsce spotkanie Sekcji Historycznej poswieco-
ne prezentacji wybranych zasobéw archiwalnych zwigzanych z dziatalnoscia
patriotyczna pierwszego kapelana Legiondw o. Kosmy Lenczowskiego.
Oprocz dokumentow personalnych, odznaczen i publikacji zaprezento-
wano zachowana dokumentacje¢ z duszpasterskiej kancelarii legionowe;j,
fotografie i pamiatkowe dyplomy.

Niezaleznie od spotkan Sekcji Historycznej odbyly sie trzy posiedzenia
Zespohu Heraldyki Zakonnej (21 marca, 13 czerwca i 2 pazdziernika),
w czasie ktérych zapoznano si¢ z najstarszymi piecze¢ciami zachowanymi
przy dokumentach pergaminowych i papierowych w klasztorze karmelitow
trzewiczkowych na Piasku, a takze z najstarszymi zachowanymi wyobra-
zeniami herbu karmelitaniskiego oraz oméwiono godio franciszkanskie
W oparciu o najstarsze zachowane znaki heraldyczne. Zwrdcono uwage
na proces ksztalttowania sie¢ wspotczesnego wyobrazenia tego godla, jego
symbolike i wspOtczesna interpretacje, a takze znaczenie litery TAU czgsto
uzywanej przez wspolnoty franciszkanskie.

Sexkcia HoMILETYCzZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof. dr hab.
Kazimierz Panu$. W roku sprawozdawczym Sekcja Homiletyczna Polskiego
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Towarzystwa Teologicznego w Krakowie spotkata sie dwukrotnie. Pierwszy
razw dniach 271 28 maja 2002 roku, w ramach sympozjum liturgiczno-homi-
letycznego pt. Liturgiczny kontekst przepowiadania. W jego trakcie kierownik
sekcji wygtosit wyktad nt. Wymiar katechetyczny przepowiadania liturgicznego.
Drugie spotkanie miato miejsce 3 grudnia 2002 roku. Wzieli w nim udziat
wyktadowcy i studenci homiletyki. Przedmiotem obrad bylo kaznodziejstwo
hagiograficzne. W trakcie dyskusji podkreslono, iz niewatpliwym znakiem
czasu jest wielka rzesza Swietych i btogostawionych wyniesionych na ottarze
przez Jana Pawla I1. Ukazujac Ewangelie zrealizowang w zyciu $wietych Papiez
przypomina, jak podczas kanonizacji §w. Kingi, iz Swieci wolajg o swietosé.
Niewatpliwym zadaniem wspoélczesnego kaznodziejstwa jest umiejetne
przedstawienie wzordw $wietych, tak aby w Swiecie coraz bardziej zlaicyzo-
wanym zachgcali do nasladowania i budzili pragnienie §wigtoSci.

Sekcia TeoLoGt MORALNES. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
W roku sprawozdawczym Sekcja nie zorganizowata zadnego spotkania. Wy-
data natomiast (w Wydawnictwie UNUM) dokumentacj¢ z poprzedniego
sympozjum w postaci opracowania pt. Globalizacja. Zycie i zdrowie. Medy-
cyna. Chrzescijanin wobec niektorych probleméw moralnych, red. B. Mielec,
Krakow 2002. Zawiera ona referaty wygtoszone podczas wspomnianego
sympozjum oraz artykuly cztonkéw Sekcji.

SEKCIA SoCI0LOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji kieruje ks. dr Ste-
fan Dobrzanowski. Sekcja — jak stwierdza jej kierownik — po latach duzej
aktywnoSci przezywa obecnie pewng stagnacje. Mimo to w roku sprawoz-
dawczym, zorganizowano 15 pazdziernika spotkanie, na ktérym referat
nt. Badanie socjologiczne na ustugach teologii pastoralnej i duszpasterstwa
wyglosit ks. dr Stefan Dobrzanowski. Wyktad cieszyt sie duzym zaintere-
sowaniem i wzbudzit ozywiong dyskusje.

SEkcia LITURGICZNA. Sekcje prowadzi ks. dr Stanistaw Szczepaniec.
W okresie sprawozdawczym sekcja nie organizowatla spotkan.

Sekcia MissoLogiczna. Kierownikiem sekgcji jest ks. prof. dr hab. Jan
Gorski. Sekcja nie przedstawita sprawozdania ze swej dziatalnosci.

Sekcia Prawa Kanoniczneco. Kierownikiem sekceji jest ks. dr Jozef
Rapacz. W dniu 15 stycznia 2003 roku sekcja zorganizowata spotkanie na
temat malzefistw niesakramentalnych. W jego trakcie, w sali konferencyjnej
przy parafii $w. Jadwigi Krélowej w Krakowie, wygtoszono trzy wyktady:
Matzeristwo w Swietle nauczania Kosciota (ks. J6zef Rapacz); Matzeristwa
niesakramentalne w swietle nauczania Kosciota (ks. Jan Bierowiec) oraz
Pasterska troska o maitzeristwa niesakramentalne (ks. Antoni Bednarz).

Sexcia SzTuki SAKRALNEJ. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Zdzistaw
KIiS. Sekcja Sztuki Sakralnej PTT w listopadzie 2002 roku wraz z Instytutem
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Historii Sztuki UJ, PAU i Zamkiem na Wawelu zorganizowata sesje¢ ku czci
prof. dr hab. Klementyny Zurowskiej. Sesja odbyta sie w sali konferencyjnej
Zamku na Wawelu. Zapowiedziano ukazanie si¢ materiatow z poprzednie;j
sesji zorganizowanej przez Sekcje Sztuki Sakralnej, ktdra poswigcona byta
dziejom koSciota sw. Mikotaja w Krakowie. Sekcja przyczynila si¢ takze
do powstania nowego medalu PTT zaprojektowanego i zrealizowanego
przez prof. Czestawa DZwigaja.

Sekcia DoGmaTyczna. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jan Zelazny.
W roku sprawozdawczym wysitki Sekcji Dogmatycznej skupity sie¢ wokot
przygotowan do sympozjum na temat: Co bylo, co jest, co bedzie sitg przy-
ciggajqcq cztowieka do chrzescijaristwa?

Sekcia FiLozoriczna. Kierownikiem sekgji jest 0. dr Piotr Jordan Sliwiriski
OFMCap. W roku 2002 sekcja rozwijata swa dziatalno$¢ w dwoch kierun-
kach: opracowujac kolejne cykle tematyczne grupy ,,Przestrzen Stowa” oraz
organizujac konwersatorium filozoficzne. Dzialajaca w ramach Sekcji grupa
interdyscyplinarna rozszerzyla krag oséb w nia zaangazowanych. Obecnie
wspottworzy ja czynnie 11 oséb, za$ kolejne 3 wilacza sie w poszczegdlne
programy. W centrum zainteresowania grupy znajduja si¢ problemy wspot-
czesnej kultury analizowane w perspektywie r6znych nauk humanistycznych.
W roku 2002 grupa spotykala sie czterokrotnie. W trakcie spotkan oraz dzigki
komunikacji poprzez liste mailingowa zrealizowata cykl tematyczny: Swiat po
Harrym Potterze irozpoczeta prace nad cyklem Nafogi polskie. Owocem pracy
Grupy jest ksiazka: Przestrzeri Stowa. Swiat po Harrym Potterze (Wydawnictwo
M, Krakéw 2002). Cztonkowie grupy uczestniczyli i wspdtorganizowali sesje
popularnonaukowa nt. Miasto: Enoch —Jerozolima — Metropolis. Sesja odbyla
sie 7 listopada w Zabrzu. Grupa nawigzala takze Scista wspotprace z Polskim
Towarzystwem Etnologii Miasta. Jej owocem bylo uczestnictwo Adama Re-
giewicza i Piotra Jordana Sliwiriskiego w sesji Tozsamosé spoteczno-kulturowa
wspotczesnego miasta w Polsce (11-12 pazdziernika, Warszawa-Puttusk).

Sekcja Filozoficzna przy pomocy Prowincji Krakowskiej Braci Mniej-
szych Kapucynéw zorganizowata réwniez w dniach 30 kwietnia — 2 maja
Kolokwium Filozoficzne w Krakowie-Olszanicy. Cz¢$¢ naukowa skupiata
si¢ wokot tematyki Symbol-sacrum (wygtoszono 10 referatéw), natomiast
czesS¢ formacyjna wypetnily dyskusje dotyczace tolerancji religijnej, kto-
rych osnowa bylo spotkanie z red. Janem Pieklo ze ZNAK-u na temat
konfliktu w Bo$ni. W kolokwium wzieto udziat 10 mtodych pracownikéw
naukowych i studentéw filozofii. Materialy bedace poktosiem kolokwium
sa przygotowywane do druku.

Sekcia TEoLOGH Zycia WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr
Jan Nowak. W roku 2002 Sekcja zorganizowala 4 spotkania. Oméwiono
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i przedyskutowano nastepujace zagadnienia: (1) Budzenia i rozwoju powotan
kaptanskich i zakonnych (5 maja). Podkreslono waznos¢ modlitwy i Swiadec-
twa w tym dziele. (2) Eucharystia ofiarg Chrystusa (8 czerwca). Zwroécono
uwage na role wiary, wyrzeczenia i umiejetnosci ofiarowania siebie w acz-
nosci z Eucharystig. Uczestnicy spotkania podkreslali, ze codzienne zycie
z Chrystusem, ktOry stat sie kenoza, to trud dla kazdego, kto podejmuje zycie
duchowoscig eucharystyczna. (3) Problem modlitwy i odpowiedzialnosci za
ojczyzne (11 listopada). W zywej dyskusji podkreslono, ze zyjemy w $wiecie,
w ktérym deprecjonuje si¢ autorytety i zatraca sie poczucie patriotyzmu,
czego przejawem jest np. lekcewazenie udzialu w wyborach. Podkreslano
role modlitwy w intencji ojczyzny. (4) Or¢dzie Bozego mitosierdzia (13
grudnia). Uwaga uczestnikéw skoncentrowata si¢ na sakramencie pokuty
i pytaniu: jak dzisiaj realizowac milosierdzie? Spotkania sekcji odbywaly si¢
w krakowskim seminarium duchownym przy ul. Podzamcze 8.

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez
swoje oddzialy terenowe. I tak:

ODDZIAL. TERENOWY W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks. dr
Teofil Siudy. Czestochowski oddzial zorganizowat 15 marca 2002 roku
konwersatorium na temat: Kto bedzie zbawiony?, ktéremu przewodniczyt
ks. prof. dr hab. Henryk Witczyk (Kielce-Lublin), redaktor nowego czaso-
pisma teologiczno-biblijnego Verbum vitae. Prezentacji pierwszego tomu
czasopisma dokonali: ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz (Kielce), ks. prof.
dr hab. Antoni Tronina (Czg¢stochowa), ks. dr Artur Malina (Katowice), ks.
dr Wojciech Popielewski (Obra). Waznym dokonaniem czestochowskiego
oddziatu PTT byto sympozjum na temat dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej, jakie
odbyto sie 19 pazdziernika. Zostaly wygloszone nastepujace wyktady: Zydzi
w Nowym Testamencie (ks. dr hab. J6zef Kozyra, US), Relacje miedzy Starym
a Nowym ‘lestamentem w Swietle dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej
«Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej» (ks. prof. dr
hab. Stanistaw Wtodarczyk, PAT), Egzegeza w Qumran (ks. dr hab. Zdzistaw
Matecki, US), Podstawowe tematy Pism narodu zydowskiego i ich recepcja
w wierze Chrystusa (o. prof. dr hab. Sebastian A. Jasinski, UO) oraz Stu-
lecie Papieskiej Komisji Biblijnej (ks. prof. dr hab. Antoni Tronina, KUL).
Dwukrotnie, wiosng i jesienia, odbyly sie spotkania sekcji dziatajacych
w czestochowskim oddziale PTT, a wigc: biblijnej, teologii systematycznej
i teologii praktycznej. W ich trakcie wygtoszono nastepujace referaty:

Sekcja biblijna: Izajasz w pismach qumrariskich (17 maja, ks. dr hab.
Zdzistaw Malecki) oraz Pismo i Tradycja ustna w judaizmie i w chrzescijan-
stwie (5 grudnia, ks. dr hab. Zdzistaw Matecki);
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Sekcja teologii systematycznej: Z przesztosci sqdownictwa koscielnego na
terenie diecezji czestochowskiej (23 maja, ks. dr Wiadystaw Wlazlak) oraz Mi-
styka $w. siostry Faustyny (29 listopada, ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski);

Sekcja teologii praktycznej: Wktad polskich misjonarzy w dzieto misyjne
Kosciota (16 maja, ks. dr hab. Janusz Gajda) oraz Wplyw nawiedzenia Matki
Bozej w znaku kopii obrazu Jasnogorskiego na poglebienie zycia religijnego
wiernych (18 listopada, ks. dr Stanistaw Gebka).

Jak co roku czestochowski Oddziat PTT przygotowat Zaduszki teolo-
giczne, poswigcone w tym roku pami¢ci trzech zmarlych ksiezy rektoréw
czestochowskiego seminarium duchownego: ks. bpa dra Mitostawa Koto-
dziejczyka, ks. Adama Skrzypca i ks. dra Wiadystawa Kasprzaka.

Chcac mieé petny obraz pracy czestochowskiego Oddziatu PTT w okresie
sprawozdawczym nalezy jeszcze wskazaé na cztery posiedzenia zarzadu.

ODDZIAE TERENOWY W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. prof. dr
hab. Marian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ dwa spotkania:
29 maja 2002 roku z referatem ks. dra hab. Jana Twardego nt. Otwartos¢
na dziatanie Ducha Swietego w kaznodziejskim przepowiadaniu oraz 28
listopada 2002 roku réwniez z referatem ks. dra hab. Jana Twardego nt.
Formacja glosiciela Stowa Bozego. Referaty potaczone byly z dyskusja na
poruszane zagadnienia.

ODDZIAL TERENOWY W KALWARIT ZEBRZYDOWSKIE. Kieruje nim o. dr Da-
mian Muskus OFMBern. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ w Kalwarii
Zebrzydowskiej trzy spotkania. Pierwsze z nich (31.01.2002) poswigcone
bylo problemowi ekspansji sekt w Srodowiskach mtodziezowych. Referat na
ten temat wyglosita Bogna Gatecka z Dominikanskiego Centrum Informacji
o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach w Polsce. Drugim spotkaniem
naukowym, wspdtorganizowanym przez kalwaryjski oddziat PTT, bylo dwu-
dniowe miedzynarodowe sympozjum z okazji 400-lecia istnienia sanktuarium
pasyjno-maryjnego w Kalwarii Zebrzydowskiej. Odbyto sie ono w dniach 7-8
maja 2002 roku. Trzecie spotkanie (8.11.2002) poSwiecone bylo roli sanktu-
arium kalwaryjskiego. Referat pt. Sanktuaria kalwaryjskie — wielkie dziedzictwo
chrzescijariskiej Europy wyglosita prof. dr hab. inz. arch. Anna Mitkowska
z Politechniki Krakowskiej. W referatach i dyskusji biora udziat wyktadowcy
i alumni Wyzszego Seminarium Duchownego Bernardynéw, dyrekcje i na-
uczyciele miejscowych szkot oraz cztonkowie Klubu Mysli Chrzescijanskiej.

ObpziAt. TERENOWY W KaTowicacH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr
Andrzej Nowicki. W roku sprawozdawczym cztonkowie PTT w Katowi-
cach zorganizowali trzy spotkania. Pierwsze (26 pazdziernika) wypetnit
wyktad ks. dra A. Nowickiego na temat Pokdj religijny warunkiem pokoju
w Swiecie. Po wyktadzie nastapita dyskusja na ten temat. Drugie spotkanie
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odbylo sie w dniu 12 stycznia 2003 roku i zostato potaczone z prelekcja pt.
Lhotse — pierwszy i ostatni oSmiotysiecznik Jerzego Kukuczki przeprowadzo-
ng przez dwoch wybitnych polskich himalaistow Pawla Pallusa i Ignacego
Nedze. Po prelekceji odbyta si¢ ozywiona dyskusja, w ktorej udziat wzieli
cztonkowie oddziatu oraz obecni na spotkaniu studenci teologii nalezacy
do Kota Wysokogorskiego dziatajacego w Wyzszym Slaskim Seminarium
Duchownym w Katowicach. Trzecie zebranie cztonkéw PTT w Katowicach,
odbylo si¢ 23 stycznia 2003 roku w ramach Tygodnia Ekumenicznego.
Podczas spotkania krotki referat na temat Ekumenizm na Goérnym Slgsku
wygtosit ks. radca Jan Gross, prezes Synodu Kosciota i przewodniczacy
Rady Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP.

OpbbziAL TERENOWY W TARNOWIE. Jego kierownikiem jest ks. dr Zbigniew
Wolak. Oddziat nie przedstawit sprawozdania ze swej dziatalnosci.

Obpziar TERENOWY W TucHowiE. Kierownik sekcji 0. dr Marek Saja
CSSR. Oddziat nie przedstawit sprawozdania ze swej dziatalnoSci.

ObpzIiAr TERENOWY W RzEszowlk. Kierownik sekcji ks. dr Stanistaw
Nabywaniec. Oddzial nie przedstawil sprawozdania ze swej dziatalnosci.

Uwagi konicowe

Podsumowujac dziatalno$¢ Towarzystwa na przestrzeni ostatniego
roku nalezy podkresli¢ ozywiona dziatalno$¢ Oddziatu Cze¢stochowskiego
oraz krakowskich Sekcji Historycznej i Filozoficznej. Polskie Towarzystwo
Teologiczne w Krakowie byto jednym z inicjatoréw powotanego w grudniu
2002 roku Komitetu Nauk Teologicznych przy Polskiej Akademii Nauk.
Upowszechnita si¢ wiedza o naszym towarzystwie (m.in. przez publikacje
w stownikach towarzystw polskich i zagranicznych); nawiazana zostala
wspotpraca z Radag Naukowa Konferencji Episkopatu Polski.

Na przestrzeni ostatniego roku nie udato sie zarzadowi ozywic¢ dziatalno-
Sci niektorych sekcji. Organizowanie spotkan sekcyjnych nie zawsze spoty-
kato si¢ z szerokim odzewem, a posiedzenia nadal gromadza niewiele osob.
Sa jednak sekcje 1 oddzialy, ktore ciesza sie znaczacymi dokonaniami.

Zarzad dziekuje goraco Jego Eminencji Ksiedzu Franciszkowi Kar-
dynatowi Macharskiemu za stata troske o rozwdj naszego towarzystwa
i wyraza szczerg wdzieczno$¢ wszystkim aktywnym cztonkom towarzy-
stwa, ktorzy mimo wielorakich trudnosci czynig wszystko, aby dziatalno$¢
towarzystwa byla kontynuowana i stuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej
mysli teologiczne;j.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS



ks. Jerzy Chmiel
Kronika archeologiczna

Biblijno-archeologiczny Instytut w Niemczech

W grudniu 1999 roku zostal utworzony w uniwersytecie w Wuppertalu
Biblisch-Archdologisches Institut, ktéry dopiero w lipcu 2003 roku rozpo-
czal swoja dziatalnos¢. Dyrektorem Instytutu jest Dieter Vieweger, a zespot
tworzy 20 wspolpracownikow (sposrod ktérych wielu to wolontariusze).
Zadaniem instytutu jest prowadzenie badan we wschodnim basenie Morza
Srédziemnego, ze szczegllnym uwzglednieniem Jordanii i Izraela (czesci
palestyniskiej) w okresie prehistorycznym i wezesnobiblijnym. Instytut
nawiazat wspotprace z Bergbaumuseum w Bochum dla przeprowadzania
analiz wykopalisk, zwlaszcza ceramiki.

Najwicksze cmentarzysko z okresu brazu w Izraelu

Podczas prac przygotowawczych pod budowe nowej autostrady ,,Barkai”
w p6inocnym Izraelu archeologowie odkryli najwigksze cmentarzysko (ok.
100 m kw.) z okresu wezesnego brazu (3000-2700 przed Chr.). Znaleziono
tysigce szkieletow i przedmiotow pogrzebowych, wsrdd ktérych kosztow-
no$ci. Archeologowie datujg znalezisko na okres 3450-2800 przed Chr.
Cmentarzysko wskazuje na do$¢ rozwinieta kulture mieszkancow Bliskiego
Wschodu, jeszcze przed kulturami Egiptu i Mezopotamii. Odkrycie naj-
wiekszego cmentarzyska z I11 tysiaclecia przed Chr. na Bliskim Wschodzie
— 1w ogole w skali Swiatowej — moze mie¢ wielkie znaczenie dla poznania
historii Srédziemnomorza.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

ks. Krzysztof Wilk

Biblia w ustach mtodych. Konkurs biblijny

W piatek 11 IV 2003 uczniowie gimnazjow oraz szkot Srednich Skawiny
i okolic wzi¢li udziat w konkursie recytatorskim. ,,1dZ i gto$ do tego ludu”
(Iz 6, 9) — BIBLIA W USTACH MELODYCH. Konkurs ten zostat zorga-
nizowany przez Zespot Katolickich Szkoét im. Jana Pawla II w Skawinie
i byt préba zrozumienia, interpretacji oraz recytacji tekstow natchnionych
a zaczerpnietych z Pisma Swietego.
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Po Mszy $wictej w kosciele Swietych Szymona i Judy Tadeusza w Ska-
winie w sali Palacyku ,,Sok6t” mialo miejsce przestuchanie 36 uczestni-
koéw recytujacych obszerne fragmenty wybierane zaréwno ze Starego jak
i Nowego Testamentu. WSrdd recytowanych 3-minutowych tekstéw licznie
zgromadzona miodziez miata okazj¢ wstuchacd sie w tresci Psalmow, Piesni
nad PieSniami, Ksiegi Amosa, Hioba, Madrosci, fragmenty Ewangelii,
listow Pawtowych, czy tez Janowych, a takze Apokalipsy. Powaga tekstow,
ich glebia, a takze wysoki poziom recytatorski przysporzyly wielu doznan
zarOwno artystycznych, jak i religijnych.

Komisje juroréw tworzyli Jadwiga Lesiak-Gizycka (aktorka Teatru
Ludowego z Nowej Huty), Marta Tyrpa, ks. Piotr Studnicki z Wydziatu
Duszpasterstwa Dzieci i Mtodziezy oraz ks. Adam Fotta — misjonarz z Bra-
zylii. Nagrodzonych i wyréznionych uczestnikow obdarowat upominkami
fundator nagrdd ks. proboszez Leon Baran.

I miejsce — Bernadetta Aleksandrowicz z k1. I'V, II miejsce — Barttomiej
Klimas kl. IV z Zespotu Szkét Techniczno-Ekonomicznych w Skawinie,
III miejsce — Ramzi Bahlawan z Gimnazjum nr 2 w Skawinie. Wyr6zniono
takze Klaudie Ziebe z Gimnazjum nr 1 w Skawinie, Magdalene Hajto
z Gimnazjum w Radziszowie i Katarzyne Luberde z Zespotu Szkot Tech-
niczno-Ekonomicznych w Skawinie.

Skawina KS. KRZYSZTOF WILK






RECENZJE - PRZEGLADY

DAVID FERGUSSON, Rudolf Bultmann, London 2000 (wydanie
drugie), XXII+154s.

Ksigzka stanowi jeden z tomikéw serii wydawniczej dotyczacej wybitnych
mySlicieli chrzeScijanskich (Outstanding Christian Thinkers). Redaktor serii,
Brian Davies, dominikanin z USA, zatroszczyl sie juz o to, by zostaly opraco-
wane m.in. takie postaci jak: Sw. Pawet, Sw. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu,
$w. Teresa z Avila, Kierkegaard, Paul Tillich czy Hans Urs von Balthasar. Nie
powinno by¢ chyba dla nikogo zaskoczeniem, ze wsréd wybitnych myslicieli
znalazt sie takze Rudolf Bultmann. Mimo Ze jest on w kregach katolickich
odbierany do$¢ negatywnie, to jednak nie sposob zaprzeczy¢, ze biblista
protestancki wywarl niezwykly wplyw na teologie XX wieku.

David Fergusson, teolog z Aberdeen, wczesniej wykladajacy rowniez
w Edynburgu, podzielit swoja ksiazke o Bultmannie na siedem rozdziatow:
I. Wprowadzenie; II. Spuscizna liberalizmu; III. Cud wiary; I'V. Zadanie
hermeneutyczne; V. Teologia Nowego Testamentu; VI. Program demito-
logizacji; VII. Perspektywy postbultmannowskie.

Zdaniem Fergussona, w Bultmannie mozna wykry¢ trzy postaci, mianowi-
cie luteranskiego kaznodzieje, wielkiego krytyka Nowego Testamentu i egzy-
stencjaliste. Uczony ten zyt i dziatal w epoce, ktéra naznaczona byta silnymi
wplywami oSwiecenia. Czlowiek oSwiecony to czlowiek, ktory ma odwage
mysleé, wierzac w niezwykla moc swojego rozumu. W takim kontekscie rodzi
si¢ teologia liberalna F. Schleiermachera i A. Ritschla. Obydwaj sadzili, ze
teologie nalezy budowac na unikalnym do$wiadczeniu religijnym jednostki.
Jednakze Ritschl, w przeciwienstwie do Schleiermachera, podkreslat wage
historycznego dotarcia do najwcze$niejszych Swiadectw chrzescijaniskich.
Zdaniem Bultmanna, nowo powstata metoda historii form pozwala niestety
odkry¢, ze Ewangelie dotycza przede wszystkim sytuacji pierwotnego Ko-
Sciota, a nie okolicznoSci zycia Jezusa. Jest wigc rzecza niemozliwg dotrze¢
do Jezusa historycznego. W konsekwencji, Bultmann, inspirujac sie mysla
Friedricha Gogartena i Karla Bartha, opowiada sie za teologia dialektyczna,
wedtug ktérej migdzy Bogiem a cztowiekiem istnieje przepas¢, mozliwa do
przejscia jedynie przez wiare stanowiaca odpowiedZ na Boze objawienie.
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Wiara wtasnie stanowi wydarzenie historyczne w zyciu chrzeScijanina i polega
ona na egzystencjalnym przyjeciu oredzia Krzyza.

Oredzie Biblii powinno zosta¢ zrozumiane, zinterpretowane i proklamo-
wane. W zwiazku z tym potrzebna jest hermeneutyka biblijna. Bultmann,
okreSlajac zasady swojej hermeneutyki, wiele korzysta z mysli Schleierma-
chera i Diltheya, ale takze wprowadza nowe elementy. Przede wszystkim
podkresla on wage historyczno-krytycznej i egzystencjalnej egzegezy Biblii.
Jego zdaniem, pisma Nowego Testamentu proklamuja nowe rozumienie
egzystencji, ktdre staje sie mozliwe do uchwycenia tylko wtedy, gdy egze-
geta uslyszatl stowo Boze w analizowanym tekscie. Celem wyartykulowania
nowego rozumienia egzystencji, biblista musi by¢ zaznajomiony z filozoficz-
nymi koncepcjami. Bultmann w sposéb szczegdlny docenia w tym wzgledzie
filozofi¢ Martina Heideggera. Obydwaj uczeni wspdtpracowali Scisle ze soba
w Marburgu, dopdki Heidegger nie wyjechat do Freiburga i nie zaczat po-
piera¢ narodowego socjalizmu. O szacunku Bultmanna wobec Heideggera
Swiadczy chociazby to, ze dzieto Glauben und Verstehen zostato w drugim
wydaniu dedykowane niemieckiemu filozofowi (s. 52-69).

David Fergusson, podsumowujac swoja refleksje nad mysla marburskie-
go biblisty, zauwaza, Ze Bultmann nie ma szkoly rozpoznawalnych nasladow-
cow w koncu XX wieku. Oznacza to, ze jego teologia i biblistyka posiadata
znaczne braki, niekonsekwencje i btedy. Jednakze, uwaga ta nie moze
przystoni¢ prawdy, ze Bultmann nalezy do grona tych uczonych ubiegtego
stulecia, ktérzy na serio probowali ozywic€ i dostosowac do wspdtczesnego
Swiata tradycyjng teologie i biblistyke. Na pewno nie wolno zgodzi€ si¢ z sze-
regiem tez niemieckiego protestanta, ale bez watpienia zagadnienia, ktore
podnosit, zastuguja na wielkg uwage i ponowne przebadanie. Na uznanie
zastuguje rowniez to, ze Bultmann byt niezwykle rozmitowany w Krzyzu
Chrystusa i nauke Krzyza uwazat za zasadniczg tre$¢ wszelkiej teologii.

Ksiazka Davida Fergussona zastuguje na uznanie. Stanowi ona przystep-
ne wprowadzenie w bogaty i trudny dorobek naukowy Rudolfa Bultmanna.
Teolog z Uniwersytetu w Aberdeen nie tylko w sposob niezwykle wywazony
przedstawia poglady niemieckiego biblisty, ale rowniez ukazuje ich tto
i polemike, ktdra wywotaly. Fergusson, nie ukrywajac btedéw Bultmanna,
uczciwie docenia jego wktad we wspolczesna mysl chrzescijaniska.

Warszawa KS. MAREK SKIERKOWSKI
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H.UTZSCHNEIDER, S. A. NITSCHE, Arbeitsbuch literaturwissenschafi-
licher Bibelauslegung. Eine Methodenlehre zur Exegese des Alten Testaments,
Giitersloh 2001 (Chr. Kaiser Giitersloher Verlagshaus), 330 s.

Recenzowany podrecznik zastuguje na uwage juz chocby z tego powodu,
ze stanowi zapis doswiadczen, gromadzonych w czasie ponad 25 lat zajec
dydaktycznych na trzech uczelniach (Monachium, Bethel, Neuendettelsau).
Niemniej wazny powod zainteresowania stanowi ogromna przejrzystosé
i konsekwencja w prezentacji kolejnych zagadnien, cho¢ —jak sami autorzy
podkreslaja — nie jest to na pewno ,,Fast-Food-Exegese” (s. 13).

Kolejne zagadnienia metodyczne, pomieszczone w kolejnych roz-
dziatach, zostaly ujete w trzy kroki: (1) teoria, (2) opis, (3) zastosowanie.
W pierwszym czytelnik znajdzie odwotanie sie¢ do teoretycznych podstaw
omawianych metod, w drugim szczegélowe przedstawienie elementdw
sktadowych metodycznego postepowania, wraz z przyktadami, w trzecim
za$ — konkretne i uporzadkowane wskazania metodyczne odnoszace si¢ do
zastosowania prezentowanych metod (Arbeitsschritte). Na uwagg zastuguje
ogromna ilo$¢ przyktadéw, starannie dobranych, by jak najlepie;j zilustrowac
omawiane zagadnienie. Autorzy wychodza przy tym z zalozenia, Ze teksty
biblijne mozna zestawiaé nie tylko z literatura antyczna, ale takze wspot-
czesna, jako ze zasadnicze problemy i wzorce literackie sg ponadczasowe.
Przyktady z Biblii mnozg si¢ na kolejnych stronach, przewazajg jednak
z ksiegi Rodzaju, Wyjécia i Jeremiasza. Wobec kilku tekstow przeprowadzo-
no wrecz wzorcowa egzegeze (Rdz 16, 1-15; 25, 19-26; Wj 2,23 -3, 8 iin.).
Dla korzystajacego z opracowania w sposob selektywny (a jest to podrecz-
nik metodyczny) ogromna pomoca sg indeksy, w tym wykaz omawianych
tekstow, z podaniem ilustrowanych w nich metod. Autorzy podre¢cznika
proponuja kolejne kroki metodycznego opracowania tekstu biblijnego
w nastepujacym porzadku: thumaczenie robocze, krytyka tekstualna, analiza
tekstu, analiza literacka zorientowana na gatunek literacki (Gattungskritik),
krytyka historyczno-literacka uwzgledniajaca Traditionsgeschichte i Redak-
tionsgeschichte, opracowanie rezultatéw analizy i ich prezentacja.

Czytelnik omawianej pozycji otrzymuje przejrzysty podrecznik, w ktérym
teoria zostaje omOwiona pokrétce, z ogromnym materialem ilustrujacym
kolejne zagadnienia, z bardzo konkretnymi wskazaniami metodycznymi.
Dtugoletnie do§wiadczenie dydaktyczne autoréw owocuje bardzo trafnym
doborem materiatu i przykladow. Mozna przy tym zauwazyé, ze nowsze
tendencje w egzegezie zdaja si¢ by¢ prawie ze nieobecne. Wprawdzie partie
narracyjne Biblii zostaly potraktowane odpowiednio do ich udzialu w catosci
Starego Testamentu (s. 150-186) i to z odwotaniem si¢ do narratologii ostat-
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nich lat. Dziwi jednak brak cho¢by wspomnienia o ujeciach odwotujacych
sie do socjologii czy psychologii w badaniu tekstu biblijnego.

Krakow KS. ROMAN PINDEL

A. LUKASZEWICZ, Swiat papiruséw, Warszawa 2001 (Ksigzka
i Wiedza), 390 s.

Omawiana pozycja, ,,Swiat papiruséw” zostata napisana przez znawce
zagadnienia. A. Lukaszewicz bowiem wprowadza czytelnika w powazne
zagadnienia w sposob bardzo przystepny. Stuzy temu przemyslany uktad
catej ksigzki. Najpierw wiec czytelnik przemierza czas i przestrzen, do-
wiadujac si¢ o uprawie papirusu, produkcji materiatu pisarskiego i jego
formach, jezyku i jego specyfice, wreszcie o odkryciach archeologicznych
w tej dziedzinie oraz o rozwoju nauki zwanej papirologia.

Po tym wprowadzeniu autor oddaje glos samym tekstom ze starozyt-
nosci. Wybrat przy tym teksty dokumentarne z okresu grecko-rzymskiego
w Egipcie (bez literackich oraz religijnych), ktore stanowia taka wypowiedz,
ze mozna jg przettumaczy¢ w sposob jednoznacznie zrozumiaty dla wspot-
czesnego czytelnika. Wiekszo$¢ z ponad stu tekstow zostala przetozona po
raz pierwszy na jezyk polski.

Rozdziat I1I ma charakter encyklopedyczny, w ktérym autor pomiescit
najwazniejsze dane z zakresu papirologii. Wiele informacji winno by¢ znane
bibliscie, jak chocby publikacje tekstow papirusowych wraz z przyjetym
systemem skrétéw i oznaczen. Dobrze stuzy¢ bedzie jednak na pewno
wiele zestawien, jak cho¢by wydawnictw ciagtych, czy bardzo rozbudowana
bibliografia. Do zrozumienia samych tekstéw prezentowanych w omawia-
nej publikacji szczegdlnie przydatne sa dane dotyczace realiéw, o ktorych
traktuja autorzy papiruséw (m.in. podziat Egiptu na nomy).

Szczegoblnie fascynujace w calej ksigzce sg partie o znaczeniu i rozwoju
papirologii. Kazdego zainteresuje, zapewne, warsztat badacza starozyt-
nych papiruséw. Musi on na poczatku, zanim zacznie odcyfrowywac tekst,
z wielkim mozotem go rozwina¢, czy rozdzieli¢, co bywa szczegdlnie pro-
blematyczne, gdy idzie o resztki, ktore ulegly zwegleniu.

Ta cenna publikacja sama wskazuje na konieczne wobec niej dopo-
wiedzenie, oczekiwane zwtaszcza przez biblistow. Idzie o teksty z zakresu
religii i magii. W niniejszym wyborze znalazlo sie kilka z tej drugiej grupy,
jak choc¢by horoskopy (s. 224, 255), czy unikatowe zarzadzenie przeciw
wrézbitom (s. 264). Jak dotad bowiem, polski czytelnik skazany jest na
trudno dostepne opracowania obcojezyczne zawierajace obszerne wyda-
nia krytyczne tekstéw papirusowych. Zyczyé wiec nalezatoby, by powstato
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opracowanie w jezyku polskim podobne do klasycznego juz ,,Papyri Grecae
Magicae. Die griechischen Zauberpapyri”.

Krakow KS. ROMAN PINDEL

Przeszedt przez zycie dobrze czynigc, red. A. Dhugosz, Z. Matecki,
Czestochowa 2003, 213 s.

Ksiazka zostata wydana jako trzeci tom cyklu wydawniczego Biblioteki
,Niedzieli”, zatytutowanego Swiadkowie w piata rocznice $mierci ksiedza
profesora infutata Stanistawa Grzybka (1915-1998). Przedstawia sylwetke
cztowieka, kaptana i naukowca, ktéry swoje diugie zycie catkowicie poswiecit
Bogu i bliZzniemu. Syn ziemi krakowskiej, od 1938 roku kaptan diecezji czg-
stochowskiej, duszpasterz w przedwojennym Zagltebiu Dabrowskim a potem
w Krzepicach i Wieruszowie, wieloletni prokurator i wychowawca Seminarium
Czestochowskiego w Krakowie, wyktadowca i docent Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, dziekan i profesor Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie oraz Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, znany i ceniony biblista, redaktor naczelny ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego”, kaznodzieja i rekolekcjonista, pisarz — to tylko niektore
z okresleni z niezwykle bogatego zyciorysu tej wyjatkowej Osoby.

Ksiazka sktada si¢ z trzech czesci. Pierwsza stanowig telegramy kon-
dolencyjne od papieza Jana Pawta II i przedstawicieli KoSciola w Polsce
przestane po $mierci ksigdza profesora Grzybka oraz homilia pogrzebowa
wygloszona przez ksiedza arcybiskupa Stanistawa Nowaka 27 pazdziernika
1998 w kolegiacie §$w. Anny w Krakowie. Druga cz¢S$¢ zawiera osobiste
wspomnienia 0sOb, ktore zwlaszcza w czasie okupacji mialy okazje spotykaé
Zmartego i nierzadko byly Swiadkami jego postugi duszpasterskiej. Naj-
bardziej obszerna, trzecia cze$¢ tworza opracowania naukowe, biogramy
i artykuly oraz wspomnienia gtdwnie dotyczace pracy ksigdza Infutata jako
profesora uniwersyteckiego i wychowawcy oraz formatora.

Stowa z Dziejow Apostolskich o Jezusie, ktory ,,przeszedt dobrze czy-
nigc” (Dz 10, 38), wydaja si¢ by¢ bardzo wtasciwym komentarzem do zycia
i dziatalnoSci ksi¢dza Infutata.

Ksiazka odwoluje si¢ tez do najpigkniejszych tresci zwigzanych z madro-
Scig. Prawdziwym medrcem jest bowiem ten, kto posiadt sztuke dobrego
zycia, kto sie w dobru ,,rozsmakowal” i z rados$cia, niemal spontanicznie
je petni. Ksiadz profesor Stanistaw Grzybek jest przyktadem prawdziwe-
go medrca, ktory ten dar nie tyle wypracowat i zdobyt przez nauke oraz
doswiadczenie, ile otrzymat ,,z gory”. Dobro¢ Zmartego ptyneta bowiem
niewatpliwie z obcowania z Bogiem i ku Bogu innych prowadzita.
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,»,Ksiadz profesor Stanistaw Grzybek nalezat do ludzi, o ktérych nawet
wspomnienie czyni cztowieka odrobing lepszym”, jak napisat ksiadz biskup
Edward Ozorowski (s. 108) i czytelnik sam jakas czastke tej dobroci przejmuje.

Krakow-Sosnowiec KS. KRZYSZTOF BENDKOWSKI

KS. JAN LACH, Panie, chce pojs¢ za Tobg... (£k 9, 61), Warszawa-
Sandomierz 1999, 160 s.

Prezentowang ksigzke przygotowat ks. Jan Lach, dtugoletni rektor, dzie-
kan Wydziatu Teologicznego oraz profesor ATK, a pdzniej UKSW w War-
szawie. Jest on autorem wielu ksiazek, artykutéw oraz innych opracowan
z zakresu biblistyki. Jest zwlaszcza specjalista w zakresie teologii biblijnej,
i to Nowego Testamentu.

Oto do rak czytelnikdw trafito interesujace opracowanie waznego ele-
mentu nauczania biblijnego, a zwlaszcza przestania samego Jezusa Chrystusa.
Jest ono o tyle istotne, bowiem wpisuje sie bezpoSrednio w Jego przestanie
etyczno-moralne, a wiec szczegllnie praktyczne Zyciowo oraz aplikowane
do kazdego cztowieka. Warto tu zauwazy¢, iz w dziejach teologii moralne;j
podejmowano, zwlaszcza na przetomie XIX i XX wieku proby skonstru-
owania catej doktryny moralnej w oparciu wlasnie o te biblijng idee, jakze
no$ng i wazna. Wydaje sie, iz wspotczesnie, w pewnym sensie, jakby inna
odmiang tego samego stylu myslenia moze by¢ takze popularna obecnie
idea powotania Bozego czy krélestwa Bozego lub przymierza z Bogiem,
zwlaszcza Nowego Przymierza.

Ks. J. Lach juz we wstepie stosunkowo szeroko nakreslit wyraZnie plany
badawcze, jakie podejmuje w tej ksigzce: ,,W pierwszym rzedzie nalezy ze-
brac teksty, w ktdrych jest mowa o nasladowaniu Boga i Chrystusa, dokonaé
ich podziatu ze wzgledu na zawarte w nich tresci, a nastgpnie trzeba podjac
sie egzegezy poszczegllnych tekstow, by potem dokonad syntezy zawartej
w nich doktryny teologicznomoralnej oraz podja¢ probe udzielenia od-
powiedzi na pytanie, co konkretnie nalezy przedsiewziaé, aby nasza re-
fleksja nie koriczyta si¢ na samej sobie, bez jej odniesienia do codziennej
egzystencji przezywanej na sposob chrzedcijanski. A poniewaz tak wtasnie
dzieje sie dos¢ czesto, wypada, bySmy zawczasu przestrzegali samych siebie
przed gotostowiem!” (s. 7-8). Zatem to znamiona bardzo praktyczne oparte
na poglebionej analizie teoretycznej nauczania biblijnego.

Sam autor jest jednak $wiadomy podjetego zobowiazania naukowego,
i stwierdza to jasno w zakonczeniu, iz ,,problemy, ktore poruszylem w ra-
mach moich wyktadéw i zamiescitem w oddawanej do druku ksigzce, nie wy-
czerpuja ani zagadnienia «PgjScia za Bogiem», ani tez «nasladowania Go».
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Staratem si¢ jedynie wskaza¢ na niektore kwestie zwigzane z niezwykiym
wezwaniem skierowanym do ludzi, wypowiedzianym w ostatniej, «szostej»
antytezie «Kazania na Gorze» (Mt 5, 48)” (s. 159).

Szeroka analiza zagadnienia naSladowania Chrystusa, dokona-
na przez wybitnego egzegete oraz znawce teologii biblijnej, jest znako-
mitym przyczynkiem do szerokiej refleksji nad zyciem chrzeScijanskim,
zwlaszcza wokot tej tak waznej idei przestania obu Testamentéw. Zatem
autorowi szczegdlnie wdzigczni sa zapewne teologowie moraliSci, widzac
w prezentowanej ksigzce przydatny przyczynek teologii biblijnej wobec teo-
logii moralnej. Ksigzka ta moze bowiem pomdc, aby ta dyscyplina, zgodnie
ze wskazaniami Vaticanum II, jeszcze bardziej karmita sie Pismem Swietym.

Warszawa KS. ANDRZEJ F. DZIUBA

CHRISTOPHOR JOOSTEN, Das Christkonigsfest. Liturgie im Span-
nungsfeld zwischen Frommigkeit und Politik, Tiibingen 2002 , 444 s.

Jest to imponujacych rozmiaréw rozprawa doktorska napisana na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu w Bochum (Ruhr-Universitit), pod
kierunkiem znanej liturgistki prof. Irmgardy Pahl.

W centrum uwagi znajduje si¢ powstanie Swieta Chrystusa Kro-
la Wszechswiata, dyskusje wokot tej uroczystosci zwigzane z reformg kalen-
darza liturgicznego, analiza tekstow liturgicznych. Ta ostatnia obejmuje nie
tylko teksty odnoszace si¢ do Mszy Swigtej, ale takze, co trzeba podkresli¢
na plus, Liturgii Godzin. Dodam, ze tak powinny wyglada¢ opracowa-
nia dotyczace Swiat czy uroczystosci liturgicznych. Ustanowienie bowiem
nowego Swigta obejmuje ustalenie daty, nazwy, podanie modlitw mszalnych
i tekstéw Liturgii Godzin.

Struktura pracy uktada si¢ nastepujaco. Najpierw autor omawia Kro-
lestwo Chrystusa w tekstach roku liturgicznego, a szczegdlnie w okresie
adwentu, Bozego Narodzenia i Epifanii, a nastepnie w okresie Wielka-
nocy: poczynajac od Niedzieli Palmowej, poprzez Triduum Paschalne,
na Wniebowstgpieniu konczac. Oddzielnie potraktowana jest uroczystos¢
Wszystkich Swietych oraz tzw. §wieta idei, do ktérych zaliczono uroczysto-
Sci Ciata i Krwi Panskiej i Serca Pana Jezusa.

Rozdziat drugi natomiast traktuje o ksztaltowaniu sie idei spoteczne-
go krolowania Chrystusa w poboznosci XIX i XX w. Przypomina szereg
czynnikéw dotychczas mato albo wcale nie omawianych. Uwagi dotyczace
poboznosci obejmujg szereg czynnikow. I tak autor wychodzi od encykli-
ki Leona XIII Annum arcanum (1899), jako podstawy ksztattowania sig
poboznosci, omawia poswiecenie ludzkosci Sercu Bozemu, wktad Piusa X,
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Benedykta X1V, a takze wplyw mniej dotychczas uwzglednianych czynni-
kéw, jak np. (1) powstanie Towarzystwa Spotecznego Krélowania Chrystu-
sa w Paray-le-Monial w 1879 (Société du Regne Social de Jésus Christ).
Towarzystwo to zatozyl jezuita Drewon i Hiszpan Sarachaga-Lobanoff.
Celem tego towarzystwa byto szerzenie kultu Serca Bozego ze szczegdlnym
akcentem na prawo Jezusa do ,, krélowania” w spotecznosciach; (2) zatoze-
nie w Italii Societa dei Festi Eucharistici — réwniez przez jezuite z Turynu
Giovanniego Mari¢ Sanna-Solaro, posiadajace duzy wplyw na rozwaj kultu
Serca Jezusa, z akcentem spotecznym; (3) referuje wysytane prosby, me-
morialy przez rézne grupy biskupéw do papieza, a takze (4) poswigcenie
sie poszczeg6lnych rodzin Bozemu Sercu.

W trzecim rozdziale czytelnik znajdzie szczeg6towy opis ustanowie-
nia Swigta Chrystusa Krola po szerokiej konsultacji catego KoSciota, kto-
ra dokonywata si¢ na miedzynarodowych kongresach, zbieranie podpiséw,
poprzez pras¢ (encyklika Ubi arcano Piusa XI) oraz reakcje na ten fakt,
takze krytyczne.

Kolejne rozdzialy omawiajg mszalne i brewiarzowe teksty uroczysto-
Sci, upowszechnianie si¢ Swi¢ta, jego ,,rozwdj” wyrazajacy si¢ w organi-
zowaniu pielgrzymek, kongreséw ku czci Chrystusa Krola, powstawaniu
zgromadzen zakonnych, stowarzyszen chrzescijan $wieckich, nadawanie
Swiatyniom tytutu.

Rozdziat szosty informuje o dyskusji na temat uroczystosci Chrystu-
sa Kréla, w wyniku ktérej zmieniono tytut i range Swieta. Brzmi ona:
Uroczysto$¢ Chrystusa Krdola Wszechswiata; przeniesiono obchéd
na ostatnia niedziele¢ roku liturgicznego oraz dokonano kilku zmian
w tekstach biblijnych i euchologijnych. W rozdziale si6dmym traktuje
autor o poboznosci zwiazanej z uroczystoScia Chrystusa Krdla Wszech-
Swiata na przyktadzie Niemiec. Warto odnotowaé przyjecie uroczysto-
Sci Chrystusa Krdla Wszechs§wiata przez wspdlnote w Taizé oraz Lute-
ranski Ko$ciét w Stanach Zjednoczonych.

Kazdy z rozdziatéw posiada swoje zwigzte podsumowanie. Pracg zamy-
ka szczegbtowy wykaz bibliografii, wykaz os6b-miejsc, Spiewow.

Prace czyta sie z zainteresowaniem i pozytkiem. Nalezy oczekiwaé
powstania analogicznej w Srodowisku polskim.

Poznan-Warszawa KS. BOGUSEAW NADOLSKI TChr:
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KRZYSZTOF BARDSKI, ‘H kown 8&iiiektoc. Jezyk grecki Nowego
Testamentu. Podrecznik, wydanie drugie poprawione, Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 2000, 84 s.

Podrecznik do greki NT znanego w kregu biblistow i patrologéw au-
tora funkcjonuje juz od paru lat i dobrze zapehit istniejaca luke. Dawne
bowiem pomoce do nauki jezyka greckiego biblijnego od wielu juz lat sg
niedostepne w sprzedazy. Wprawdzie ukazaly si¢ ostatnio bardzo dobre
podreczniki do greki starozytnej A. i K. Koruséw, Hellenike glotta 1994,
i M. Borowskiej, Moppoitkn 1996, ale zawieraja one niewiele tekstow
nowotestamentowych, a poza tym sa zbyt obszerne, aby mozna je bylo
wykorzysta¢ na kursie podstawowym greki dla studentéw teologii, ktory
trwa zwykle jeden semestr, nierzadko po jednej godzinie tygodniowo.

Autor dokonat gruntownej selekcji materialu, pomijajac formy wy-
stepujace rzadko w NT (oczywiscie takze te, ktére w ogdle nie pojawiaja
sie w nim): rzeczowniki i przymiotniki $ciagniete, rzadsze odmiany III
deklinacji, czasowniki Sciggniete na -6w, plusquamperfectum, optativus
oraz niektore formy imperativu i coniunctivu. Réwniez stownictwo zostato
ograniczone do wyrazéw wystepujacych ponad siedemdziesiat razy w No-
wym Testamencie i wazniejszych teologicznie. Objasnienia gramatyczne sg
zwiezle, a najwazniejsze rzeczy do zapamictania ujete w tabelki wybijajace
sie ciemniejszym tlem. Przedstawiony material jest za to bogato prezen-
towany w tekstach, ktére sg wzigte wprost z NT, czasem z LXX (,,kacik
biblijny”) lub stworzone na bazie tych tekstéw (odniesienia do tekstow
pozabiblijnych sa sporadyczne), czesto w formie dialogu niepozbawione-
go humoru (czytanki). Wystepujace w danej jednostce stéwka sa podane
w ,,stowniczku” i zebrane potem jeszcze raz na koficu ksigzki. Zamieszczone
¢wiczenia pomagaja przyswoic sobie przerabiany material w sposob pasyw-
ny i aktywny (thumaczenia z greckiego na polski i na odwrét). Koriczaca
prawie kazda jednostke ,,zagadka” sprawdza w formie zabawy orientacje
ucznia w przerobionym materiale i w tresci NT. Wykorzystano tu przede
wszystkim krzyzowki, rebusy i scenki wiasnego autorstwa, a takze starozytna
ikonografie i inskrypcje greckie; te ostatnie ubogacaja bardzo podrecznik
i przyblizaja klimat pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. Klucz do éwiczen
izagadek pomaga w samodzielnym studiowaniu. Bardzo pozyteczna jest tez
tabela koniugacji czasownika na -w, dotaczona w wydaniu drugim. Cato$¢
uzupetniajg teksty podstawowych modlitw chrzescijanskich.

Mimo zwig¢ztosci podrecznika dowiadujemy sie z niego sporo. ,,Stow-
niczki” podaja nie tylko podstawowe znaczenia stow, ale przytaczaja tez
polskie wyrazy urobione od nich. Przy przyimkach uwzgledniony jest
zawsze przypadek, z ktorym wystepuja; ma to réwniez miejsce przy cza-

309



sownikach, gdy r6znig si¢ rekcja od polskich odpowiednikéw. Natomiast
przy spOjnikach i partykutach wzmiankowany jest tryb, jesli nie jest to in-
dicativus. Nie zapomniano tez o nieregularnych formach czasownikowych.
Rowniez elementy sktadni zostaly uwzglednione w do$¢ szerokim zakresie.
Nadmienione lub szerzej wyjasnione zostaly takie zjawiska, jak orzecznik
rzeczownikowy, szyk przymiotnika, zdanie nominalne, orzeczenie w liczbie
pojedynczej przy podmiocie rodzaju nijakiego w liczbie mnogiej, geneti-
vus partitivus, genetivus absolutus, podwojny accusativus, accusativus cum
infinitivo, r6znica miedzy infinitivem, imperativem, participium praesentis i
aoristi, coniunctivus w zdaniach gtéwnych i pobocznych, zdania warunkowe.

Po przerobieniu tego podrecznika student moze sobie radzi¢ z tekstem
NT przy pomocy stownika i gramatyki, tym bardziej si¢gajac do wydania
interlinearnego. Ograniczenie materiatu, przejrzysto$¢, tadna szata graficz-
na i szczypta humoru sprawiaja, ze jezyk grecki nie odstrasza, ale wcigga
studentéw, ktorzy chetnie kontynuowaliby dalej jego nauke.

Niekiedy jednak zwigzto$¢ jest posunieta do tego stopnia, Ze objasnienia
niewiele m6éwia lub nie dajg wyobrazenia o catosci problemdw. Student uczy
si¢ na pami¢é pewnych form, wyrwanych z szerszego kompleksu, nie znajac
podstawowego mechanizmu ich funkcjonowania. Wydaje si¢, ze mozna by
te objasnienia rozszerzy¢ w niektorych punktach, aby byly bardziej jasne
i kompletne. Nie powi¢kszyloby to znacznie objetosci ksiazki, a na pewno
ulatwilo korzystanie z niej. ChcielibySmy zwrdci¢ uwage na pare spraw,
ktére nasunety nam sie w czasie zaje¢ ze studentami.

Dobrze bytoby doda¢ transliteracje alfabetu greckiego (s. 4), ktora sto-
suje sie do$¢ powszechnie w publikacjach, zwracajac szczegdlng uwage na
rozréznienie pomi¢dzy e in (e, €),0iw (0,0), 01t (th, t). Przy przydechach
wspomnied, ze p na poczatku wyrazu otrzymuje przydech mocny p, niesty-
szany w wymowie, a transliterowany po spétgtosce . Dobrze byloby réw-
niez podaé podstawowe zasady dotyczace akcentOw ostrego i przeciaglego
(akcent staby zostat wyjasniony w sposdb wystarczajacy), zeby studenci nie
byli zdezorientowani ciagtymi ich zmianami (s. 5). Skoro méwi sie o enklity-
kach, mozna by dodacd, ze istnieja tez proklityki (s. 8). Prositoby si¢ rowniez,
aby podac¢ zasade, ze przy elizji koncowej samogtoski wyrazu k przechodzi
Wy, T—wWo,art—w 6, jesli nastepny wyraz rozpoczyna si¢ od samogtoski
z przydechem mocnym (s. 13). Wszystko to zobrazowac przyktadami.

Gdy chodzi o deklinacje, dobrze byloby na wstepie podag, ze istnieja
trzy deklinacje, i zaszeregowac do nich rzeczowniki wedlug rodzajow i
zakoficzen. Przy I deklinacji nadmienic, ze rzeczowniki i przymiotniki
maja konsekwentnie a poe, Lip (s. 13). Moze podaé odmiang rzeczownika
meskiego na -c¢, choéby w stowniczku jak w przypadku rzeczownika na -n¢
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(s. 16). Mozna by zrobi¢ to samo w odniesieniu do imienia ‘Incodg (s. 8).
Dobrze, ze w stowniku podawany jest genetivus i rodzaj rzeczownikow 111
deklinacji, z tym ze trzeba by to robi¢ konsekwentnie. Moze w stowniku
na koncu ksiazki byloby wskazane rozciagna¢ te zasade na rzeczowniki
pozostatych deklinacji. Prosi si¢ réwniez, aby przymiotniki byly podawane
konsekwentnie w formach dla trzech rodzajéw i — przynajmniej dla I1I
deklinacji —z genetivem. Pomocne dla poczatkujacych byloby tez zaznacza-
nie akcentu, jesli ulega on zmianie, np. oGue, oWatog T6; Sikaiog, Sikaln,
dikatov, -kalov, -kaiog, -kelov. Dla zaimka pytajnego tic, tt dodaé znaczenie
sjaki, ktéry?” do podanego ,,kto, co?” (s. 8), a przy jego odmianie (s. 38)
wspomnieé, ze zaimek nieokreslony ti¢, Tv miatby akcent na ostatniej
sylabie: Twéc, twvi... Zaznaczy¢ wyraznie, ze 1ig znaczy ,,jak?”, natomiast
znaczenie ,,jako$” odnosi si¢ do mwyg (s. 28). Podobnie mozna by przy mod
(,,gdzie?”) wspomnie¢ o mou (,,gdzies”) (s. 10). Wyjasnic, ze forma éx wy-
stepuje przed spotgloska, natomiast ¢ przed samogloska (s. 10).

W odniesieniu do czasownika mozna by znéw na wstepie podacd, ze istnieja
dwie koniugacje: I na -w i II na -ut, do ktérej nalezy takze czasownik eiudt.
Nigdzie tego rozrdznienia nie ma, natomiast rysuje si¢ podzial na czasow-
niki regularne i nieregularne; do tych ostatnich zaliczone sa mi¢dzy innymi
czasowniki na -uu (por. s. 48, 57, 62, 72, oktadka 3). Mozna by tez uwzglednic
czasowniki §ciggniete na -ow, ktdre pojawiaja si¢ w podreczniku. Raczej nie
pomaga opanowaniu koniugacji czesta zmiana odmienianego czasownika:
Ew, dolw, Ypddw, EpyouaL, AEyw, TLoTedw, &pYw, YivouL, ToLéw, E68iw, plouaL,
ary Ll w, Bairw, (nredw, Topelopat, SidwiL. Nie wiem, czym bylo to podyktowane,
ale lepiej chyba trzymac si¢ jednego wzoru, jak to si¢ robi w podrecznikach
i gramatykach. W dobrze pomyslanej tabeli koniugacji (oktadka s. 3) nie
zaznaczono, ze aoryst pasywny dotyczy tylko form sygmatycznych. Kto wie,
czy dla poczatkujacych nie bytoby jednak lepiej poda¢ odmiane catego cza-
sownika, np. A0, a nie tylko zakonczenia, augment i reduplikacje?

W odniesieniu do sktadni dobrze byloby wyjasni¢ szerzej accusativus
cum infinitivo, nie w ,,kaciku biblijnym” (s. 38), lecz w materiale grama-
tycznym, i weczesniej, np. w jednostce 11, bo w niej pojawia sie stowko &€l
(s. 35), uzyte potem w ¢wiczeniu a.2. wlasnie z ta sktadnia (s. 36). Wspo-
mnieé, ze przymiotnik w szyku orzeczeniowym moze tworzy¢€ juz zdanie
ze stowem, ktéremu towarzyszy (s. 8: ,,Czlowiek jest swiety”). Chyba za
czesto stawiane sa w tym szyku przymiotniki, ktére normalnie wystepuja w
szyku przydawkowym (por. s. 15, 17,21, 23, 39, 49). Przy genetivie absolutus
(zwanym przez autora participium absolutum, s. 55) warto by wyjasnic, ze
mozna te konstrukcje ttumaczy¢ przez zdanie czasowe (jak w podanym
przykladzie nas. 55), przyczynowe, warunkowe i przyzwolone (jak na s. 50).
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Zakradly sie tez dwie niescistoSci. Na s. 5 autor pisze: ,,W niektdrych
stowach pochodzenia obcego spotykamy ~, np. Mwiofic (Mojzesz), nie
zmienia to wymowy”. Wiadomo jednak, ze puncta diaeresis (popularnie
zwane trema) pojawiaja si¢ nie tylko przy wyrazach pochodzenia obcego
i whasnie zmieniaja wymowe, bo wskazuja na to, ze dwie samogtoski obok
siebie trzeba traktowac oddzielnie, a nie jako dyftong. Widac¢ to dobrze
chociazby na nastepujacych przyktadach: mpoimapyw (,,istnieje wezesniej”),
mpaitne (,,lagodnosc”), aidioc (,,wieczny”). Natomiast zdania nominalne
nie sa, jak okresla to autor na s. 8, zdaniami ,,z czasownikiem by¢”, lecz
zdaniami, ktore nie zawieraja formy osobowej czasownika w czeéci orze-
czeniowej. Zdaniem nominalnym bedzie wigc takie: ‘O ‘Inoodg Oedc (,,Jezus
[jest] Bogiem”). Niekiedy ttumaczenia sa nie do konca Sciste (s. 45, 55,
72,76, 82-84), a sigla biblijne pomylone (s. 8, 75). Brak tez konsekwencji
w pisowni pewnych wyrazéw: koiné i koine (np. s. 3, 5), tacinskie nazwy
gramatyczne pisane raz kursywa, raz nie (np. s. 10, 34) i w rézny sposob
spolszczone (np. s. 16, 55), a takze w stosowaniu interpunkcji: rézne zna-
czenia stowa oddzielane Srednikiem lub nie (np. s. 8, 14, 22), wprowadzenia
w ,,zagadkach” zamykane kropka Iub dwukropkiem (np. s. 30, 70), zdania
w ,.kacikach biblijnych” nie konczone kropka lub koficzone, ale kropka
réznego ksztaltu i wielkosci (np. s. 35, 38). Wielkos$¢ czcionki zmienia sig
zreszta nie tylko przy kropkach (np. s. 21, 23). Przy tekstach biblijnych
z owych , kacikow” moze dodac ,,por.” przed siglami, gdy cytat nie jest
do konica wierny (np. s. 17, 23). Ro6znie tez i nietypowo zaznaczany jest
apostrof. Zwykle nie oddziela si¢ go od nastgpnego wyrazu (¢A4’o0, np. s.
13), ale bywa tez oddzielony od pierwszego wyrazu, do ktérego nalezy (dAr
‘akovw, s. 15). Normalnie pisze sig: aAL” 00, GAL™ dkolw.

Powyzsze uwagi, zwlaszcza te ostatnie, kosmetyczne, nie podwazaja
zasadniczych waloréw i uzytecznosci omawianego podrecznika. Naszym
pragnieniem jest jedynie to, aby kolejne wydania byly jeszcze lepsze i aby
ksigzka jeszcze owocniej pomagata studentom stawiaé pierwsze kroki w
nauce greki, tak by mogli potem siggnac po grecki tekst NT i czyta¢ stowo
Boze w tym jezyku, w ktérym z natchnienia Ducha Swigtego zostato spisane.

Krakow KS. STANISLAW WRONKA

WITOLD OSTAFINSKI, Wstep w teorii i praktyce kaznodziejskiej.
Studium homiletyczno-retoryczne, Krakoéw 2002, 197 s.

W Polsce zatrwazajaco obnizyl si¢ poziom wyglaszanych w naszych
kosciotach kazan. Coraz powszechniejszym zjawiskiem staje si¢, niestety,
streszczanie wtasnymi nieudolnymi stowami dopiero co odczytanej Ewan-
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gelii badZ odczytywanie tzw. gotowcow. Pod byle tez pretekstem — typu
kilkuzdaniowy komunikat biskupa o pielgrzymce diecezjalnej czy zbidrce
pienieznej na odbudowe zabytkowej kaplicy — rezygnuje si¢ z niedzielnej
obecnos$ci na ambonie. Z kolei w wielu diecezjach doskonatym uzasadnie-
niem dla takich poczynan staly sie niedziele adoracyjne, w czasie ktérych —
zamiast kazaf — odczytuje sie, rozestane po parafiach, zawo-sentymentalne
teksty modlitewne. I tak oto utrwala si¢ stabos¢ pierwiastka intelektualne-
g0, a przerost form obrzedowo-folklorystycznych nad trescia przezy¢ reli-
gijnych to ciagle najbardziej charakterystyczna cecha Kosciota polskiego.

Znakiem nadziei sg dlatego wszelkie przedsiewziecia zmierzajace do na-
prawy istniejacego stanu rzeczy, wsrdd nich — naukowe poczynania polskich
fakultetow teologicznych, majace bezposrednie odniesienia do pracy
duszpasterskiej i stuzace w niej pomoca. W takich kategoriach odbieram
takze dokonanie ks. Witolda Ostafiniskiego w postaci rozprawy o wstepie
w teorii i praktyce kaznodziejskiej, przygotowane pod kierunkiem ks. prof.
dra hab. Kazimierza Panusia.

Recenzowana praca — poza wstepem, zakoficzeniem, aneksami, wyka-
zem skrotéw i bibliografig — sktada si¢ z trzech czeSci. Rozdziat pierwszy
poswigcony jest antycznej teorii wstepu mowy, drugi — koncepcji wstepu
kazania w polskich podrecznikach homiletyki XIX i XX wieku, trzeci —
koncepcji wstepu w $wigtokrzyskich kazaniach radiowych. Nietrudno si¢
domysli¢, a co potwierdza lektura, ze dwa pierwsze rozdziaty majg charakter
sprawozdawczo-erudycyjny (s. 11-110), a tylko jeden — trzeci — zawie-
ra wlasne przemyslenia i analizy doktoranta (s. 111-162). Budzi to pewien
moj niedosyt. Wolatbym na wigkszej liczbie stron zobaczy¢ ks. Ostafin-
skiego — interpretatora tekstow kaznodziejskich, zglaszajacego przy tym
$miate postulaty badawcze i formutujacego wnioski praktyczne. Moze
trzeba bylo dokonaé analizy wiekszej liczby kazan z warszawskiego ko-
Sciota Swiqtego Krzyza lub siegna¢ do wydanych zbioréw kaznodziejskich
spoza tego kregu duszpasterskiego?

Uczciwie musze jednak przyznad, ze cale opracowanie sprawia wrazenie
bardzo solidnego i rzetelnego dokonania naukowego — tak jak na najwyz-
sze uznanie zastuguje jego strona warsztatowa. Ks. Ostafifiski zgromadzit
imponujaca literature przedmiotu i nader umiejetnie z niej skorzystat.
Zwracajac tez uwage na wartos¢ prac porzadkujacych, syntetyzujacych
rozproszony materiat erudycyjny, z wielkim uznaniem odnoszg si¢ do kom-
pozycji i treSci dwu pierwszych rozdziatéw. Sg one bardzo cenne poznaw-
czo, bo przynosza kompendium wiedzy na temat antycznych teorii wstepu
mowy — od przedarystotelesowskich i arystotelesowskich — po Cycerona,
Kwintyliana, Kornutusa i Hermogenesa, a takze naszych, polskich — za-
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wartych w podrecznikach homiletyki XIX i XX wieku (niezwykle istotne
jest wyeksponowanie przez autora znaczenia De doctrina christiana $w.
Augustyna dla rozwoju kaznodziejstwa).

Autor wysoko ocenia wykorzystywane §rodki stylistyczne — z oryginalny-
mi metaforami na czele, gani stereotypowy charakter wielu przebadanych
fragmentow. Wylania si¢ z tych analiz w sumie pozytywny obraz poczynan
kaznodziejskich, zmierzajacych dzisiaj w kierunku wigkszej prostoty, natu-
ralnosci i spontaniczno$ci, w kierunku uwzgledniajacym ponadto osobowy
kontakt ze stuchaczami. ,,Panuje coraz wigksze przeswiadczenie — pisze ks.
Ostafinski, ze jesli si¢ chee by¢ stuchanym i rozumianym, nalezy dostrzegac
konkretna sytuacje stuchaczy, czyniac z niej punkt wyjScia kazania”. Do-
ciera sie w ten sposob do podstawowej zasady homiletycznej, odnowionej
przez II Sob6r Watykanski, wedlug ktorej przepowiadanie jest przeswie-
tleniem ludzkiej rzeczywistoSci wiara w Jezusa Chrystusa.

Wroctaw JAN MIODEK

KS. JULIAN GADEK, Wsréd ludow Bantu, Krakéw 2003, 187 s.

Nawigzujac do znanych pamig¢tnikdw prof. Stanistawa Pigonia Z Kom-
borni w $wiat, recenzje ksiazki ks. Juliana Gadka Wsréd ludow Bantu zatytu-
towalbym Z Dgbrowki w swiat. Dokad zawiodta droga zyciowa tego kaptana
michalite? Po ukoniczeniu szkoly podstawowej w rodzinnej Dabréwce,
nalezacej do parafii Okulice, w diecezji tarnowskiej, idac za gtosem powo-
tania wstgpil on do Nizszego Seminarium Duchownego Ksiezy Michalitow
w Miejscu Piastowym, a nastepnie podjat studia filozoficzno-teologiczne w
Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy w Krakowie. Po Swieceniach
kaptanskich otrzymanych w roku 1982 pracowat krotki czas jako wikariusz
w Stalowej Woli, po czym w roku 1983 wyjechat do Zairu (obecnie De-
mokratyczna Republika Kongo), gdzie siedem lat poswiecit gorliwej pracy
misyjnej w rejonie Bolobo i Yumbi nad rzeka Kongo. To o tym okresie
opowiada recenzowana ksigzka. Autor ma ich na swym koncie juz kilka
i to zaréwno w jezyku polskim (Duszpasterstwo niewidomych — 1982; W
gqszczu matiti nad rzekq Kongo —1993; Izydor Bakanja — meczennik epoki
kolonialnej —2002; Ludy Bantu — 2002) jak i wtoskim (L amico dei ragazzi
abbandonati — 2000).

Ostatnio wydana pozycja ks. Gadka przenosi czytelnika w sam Srodek
Afryki, w piekne, a zarazem pelne egzotyki dla Europejczyka rejony réw-
nika. Pokazuje cierpienia, nedze moralng i fizyczng zyjacych tam ludow,
walke o godne przezycie kazdego dnia, ale réwniez wielki entuzjazm,
rado$¢ i wiare w lepsze jutro, na ktore juz od wielu lat czekajg udreczone
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wojna domowa ludy zamieszkujace Kongo. Autor dzieli sie madroScia
tych ludow w zamieszczanych przed kazdym rozdziatem ksiazki w formie
motta przystowiach afrykanskich. Oto jedno z nich: ,,Przodkowie méwili:
nie jest rzecza przyjemng udawac sie na spoczynek z pustym zotadkiem,
gorsza jest jednak rzecza udawac sie na spoczynek z nienawiscig w sercu”.

Ksiazka ks. Gadka przykuwa uwage czytajacego juz od pierwszych
zdan wstepu napisanego niekonwencjonalnie i odkrywczo w tym sensie, iz
autor potrafi z przymruzeniem oka spogladaé na siebie, na swe 6wczesne
problemy i dokonania. Uderzajaca w ujeciu ks. Gadka jest dociekliwos$¢
fundowana na madrej nieufnosci, zwlaszcza wobec sadéw obiegowych,
wyniesionych z Europy na temat sposobéw zycia ludéw Bantu, a zara-
zem widoczna pasja poznawania i zrozumienia trudnej doli afrykafiskiej
kobiety czy dziecka. Rozdzialy te zdolne sg poruszy¢ czytelnika, porwaé
go i zauroczy¢, jako ze praca napisana jest Swietnym stylem, odkrywczym,
obrazowym i niebanalnym, tak ze czyta si¢ ja z gtebokim zainteresowaniem.

Podobne cele co wspodtczesni misjonarze wytyczatly sobie dwudziesto-
wieczne ruchy biblijne i liturgiczne: pokazaé wiernym pigkno Biblii i liturgii
Kosciota. To samo czynil w Kongu ks. Julian Gadek. Ta fascynacja misjami
dzieli si¢ w recenzowanej ksiazce i pogtebia ja naukowo, doktoryzujgc si¢
z misjologii w Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS

PRZEGLAD BIBLIOGRAFICZNY

»Analecta Cracoviensia”

2001, t. 33

Brzecowy T. ks., Kompozycja Piecioksiegu wedtug Johna von Setersa,
325-356; JELoNEK T. ks., Ksiega Jezira, 369-384; JEziERskA E. OSU, Insty-
tucja diakoni i wdow w Kosciele pierwszych wiekow, 285-396; ZBroia B. ks.,
Terminy wltasne w Apokalipsie i ich znaczenie, 387-600

~Ateneum Kapfanskie”

2001, t. 136, z. 1
Curostowskl W. ks., Zydzi i religia zydowska a Jezus Chrystus, 7-21
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2001, t. 136,z.2
Pisarexk S. ks., Sympozjum biblistéw polskich, 366-368

2001, t. 137, 2. 2-3

Jankowski S. SDB, Zbawczy charakter cierpienia w Swietle tekstow bi-
blijnych, 206-226

2003, t. 140, z. 1

JawORskA M., Pater noster. Siedem prosb do Ojca, 21-36

,»Collectanea Theologica”

2001, z. specjalny

Barpski K. ks., Gen 22, 1-14. Les intuitions paralléles des traditions juive
et chrétienne dans le dialoque créatif entre le texte biblique et la communauté
de foi, 5-12; CHrosTowsKl W. ks., Jesus Christ in the Eyes of Jews and Juda-
ism, 101-113; Mierzwa P, Gesti risorto 'adempimento delle Scritture e la
pienezza escatologica. Analisi del brano Lc 24, 44-49; 53- 66; MIKOLAICZAK
M. ks., I classi socialmente deboli alla luce del 2 Sam 11-12 e 1 Re 21;15-22;
Topczewska M., Paulusbriefe als Diskurs. Zur pragmalinguistichen Analyse
der paulinischen Texte, 67-99; Zawapzxi R., ,, Ich sende meinen Boten vor dir
her” (Mk 1. 2): die Gestalt des Elija im Markusevangelium, 23-52

2002, z.2

Curostowskl W. ks., Chrzescijanie i zydzi na progu XXI wieku, 5-30;
Jankowskl S. SDB, Judaizm poswigtynny wobec chrzescijaristwa, 63-83;
Krus W. OMI, Pierwsze wspélnoty chrzescijariskie i ich misyjny charakter,
45-62; Rakocy W. CM, Problem datacji i kolokacji w misji Pawta tzw. Soboru
Jerozolimskiego, 31-45

2002, 7. 4

Kuraczkowski J. ks., Zasady Swietosci zycia maitzeriskiego i rodzinnego
w Kodeksie Swietosci Ksiegi Kaptariskiej, 5-36

,Communio”

2003, z.1

FisicHELIS R., Teologiczny walor przemienienia, 107-117; Forycki R. SAC,
Gloszenie krolestwa Bozego i wzywanie do nawrdcenia, 97-106; KowaLczyk
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M. SAC, Tajemnica chrztu Jezusa w Jordanie, 72-86; Mickiewicz F. SAC,
Tajemnice publicznej dziatalnosci Jezusa tajemnicami Bozej Swiattosci, 99-107

»Czestochowskie Studia Teologiczne”

2002, t. 30

Jasinski A. OFM, Stary i Nowy Testament w tradycji chrzescijariskiej,
35-52; Kozyra J. ks., Zydzi w Nowym Testamencie, 9-23; KUrAKOWsKI J.
ks., Podstawy procesu wychowania dziecka w rodzinie w ujeciu Syracha,
135-144; Mareck1 Z. ks., Egzegeza w Qumran, 29-34; STYPULKOWSKA B.,
Czytanie Ksiegi Przymierza w zgromadzeniu wiernych za czasow krola Jo-
zjasza w przekazie deuteronomisty i kronikarza, 169-178; TRONINA A. ks.,
, Cor Christi Sacra Scriptura”. Sw. Tomasz z Akwinu jako egzegeta, 213-222;
TENZE, Pneumatologia Pierwszego listu Piotra,205-212; WLODARCZYK S. ks.,
Relacja miedzy Starym i Nowym Testamentem w Swietle dokumentu Papieskiej
Komisji Biblijnej ,,Narod zydowski”, 23-29; Wozniak M. ks., Cechy Nowego
Przymierza wedtug Hbr 8, 10-12, 223-236

,Homo Dei”

2000, z. 4
ZAasapAa M. OCD, Duchowos¢ kaptariska a refleksja biblijna, 20-31

~Resovia Sacra” (Rzeszowskie Studia Teologiczne)

1994,1.1

HowmeRrski J. ks., Mitosé ojczyzny w pismach prorokow Starego Testamen-
tu. ,,Postannictwo czy polityka?”, 7-18; Kupasiewicz J. ks., Matka Jezusa
a rodzina, 19-28

1995, t.2
GoraL K. ks., Stara i nowa historia Catunu turyriskiego, 127-138

1996, t.3
Homerski J. ks., Duch Swiety w listach Pawtowych, 7-24

1997,t. 4

Howmerski J. ks., Duch w pismach natchnionych Starego Testamentu, 7-28
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1998, t. 5
Wiraszek G. CSSR, Prorocy a Duch Bozy, 7-24

1999,t.6
Kamykowski L. ks., Struktura dialogu £k 24, 115-125

2000, t. 7

TyBURSKI J. ks., Kwestia roli Prawa Mojzeszowego w podziale historii
zbawienia na etapy w LiScie do Rzymian $w. Pawta wedtug wspotczesnej
interpretacji teologiczno-egzegetyczej. Patrystyczna préba ustosunkowania
sie do problemu, 111-134

LSalvatoris Mater”

2001,z.2

Dagex T. OSB, Maryja jako petna taski wezwaniem do nawrécenia serca,
53-62; KoByrka J. ks., Metoda biblijna papieskich dokumentow maryjnych
(Pius IX —Jan Pawet I1),284-304; Opasso G., Hermeneutyka biblijna w ma-
riologii, 203-238

,otudia Diecezji Radomskiej”

1998, 1.1

Depo W. ks., Interpretacja teologiczna Psalmu 135, 23-30; KucHARSKI J.
ks., Pole semantyczne rzeczownikowej formy agiasmos w kanonicznych
ksiegach Septuaginty, 45-74; NIEMIRSKI Z. ks., Einige Bemerkungen zu der
Besessene von Gerusa Erzihlung (Mk 5, 1-20), 121-136

1999,t.2

Konieczny D. ks., Teologia dziatalnosci Jezusa wypedzajgcego demony,
139-154; Maxosa P. ks., Zarys eschatologii Starego Testamentu, 155-166;
NIEMIRSKI Z. Ks., Najstarsza synagoga Palestyny, 189-194; SaLamaca W., His-
to-ria i teologia Swigtyni w Starym Testamencie, 167-188; Witaszex G. CSSR,
Proroctwo a apokaliptyka eschatologiczna wczesnego judaizmu, 127-138

,otudia Theologica Varsaviensis”

2002, 7. 1

WoiciecHowsKl M., List Pseudo-Arysteasza (wprowadzenie i przektad),
121-167
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2002, z. 2

Rosik M. ks., Jezus i corka Syrofenicjanki (Mk 7, 24-30) wyniesienie do
godnosci dziecka Bozego, 139-145; WoiciEcHowsKA K., Piesr nad piesniami
jako utwor liryczny. Ustalenie genologiczne, 147-166

,, larnowskie Studia Teologiczne”

1999, 1. 18

Orpakowska-KurLowa M., Biblia w utworach literackich Karola Wojtyly,
117-137

2002,t.21

BEDNARZ M. ks., Czy Jezus znat dzien paruzji?, 77-92; BRzecowy T. ks.,
Zbiory prawne Piecioksiegu i ich rola w kompozycji dzieta, 21-62; DRWAL
T. ks., Syjon w dziejach Izraela, 91-96; PACIOREK A. ks., Gatunek literacki
wczesnochrzescijariskiego dokumentu Q, 63-76

, Warszawskie Studia Teologiczne”

1999, t. 12

Barpski K. ks., Poemat pierwszy Piesni nad piesniami (Pnp 1, 2 -2, 7)
w interpretacji tradycji chrzeScijariskiej przekazany przez Alkuina, 11-20; BAR-
TosiEwicz D. ks., Czy biblijni Chiwwici mogq by¢ utozsamiani z Hurytami?,
21-28; GopLEWwsKI Z. ks., Mt 27, 51b-53 jako jednostka literacka, 45-62;
KaczmaRek J. ks., Tiynitologia Apokalipsy, 71-83; KLIMEK P. ks., Ebedmelek
a teologia Jr 38, 9 (LXX Jer 45, 9), 85-90; RuMiaNEK R. ks., Prorocy okresu
niewoli babiloriskiej (586-538 przed Chr.), 183-190
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