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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2003) - ROK LVI

Lukasz Niesiofowski-Spano
Pisanie dziejow lzraela

Wbrew pozorom przynaleznoSci polskiej nauki do europejskiej czy
Swiatowej wspdlnoty badaczy istnieja nadal sfery, w ktorych znajdujemy
si¢ na marginesie badan i dyskusji naukowych. Bez watpienia jedna z ta-
kich dziedzin jest historiografia starozytnego Bliskiego Wschodu i cata
sfera zwigzana z badaniami nad historia i religia starozytnej Palestyny.
Nie tylko polscy badacze rzadko wtaczaja si¢ w najwazniejsze dyskusje
dotyczace kluczowych zagadnien zwigzanych z szeroko rozumiang histo-
riografig biblijng, ale nawet cze$¢ tych spordéw nie dociera, choéby cichym
echem, do polskich czasopism czy publikacji naukowych. Dwie przyczyny
tego faktu, cho¢ nie wyczerpuja ich listy, mozna wskaza¢ chocby przy po-
wierzchownej znajomo&ci polskich realiow zwiazanych z biblistyka i na-
ukami pokrewnymi. Po pierwsze, nauka majaca za przedmiot Bibli¢ i dzieje
starozytnego Bliskiego Wschodu, miedzy innymi na skutek uwarunkowan
historycznych (np. brzemiennego w skutki wykluczenia wydziatéw teolo-
gicznych z uniwersytetow panstwowych w czasach PRL-u), stata si¢ dzie-
dzina mato znaczaca, a jej role uznawali gtéwnie (cho¢ niektorzy sa skion-
ni twierdzi¢, ze jedynie) badacze zwigzani z chrzeScijafiskimi placowkami
naukowymi. Po drugie, polscy badacze zajmujacy sie Biblig koncentruja
si¢ gléwnie na teologii, a w mniejszym stopniu na historii, archeologii czy
historii religii starozytnej Palestyny.

Wyjatkami sg z pewnoS$cia badania nad tekstami qumranskimi, ktore
nie tylko rozwijaja si¢ preznie, ale i maja szans¢ odgrywaé pewna role w na-
uce Swiatowej. Do pewnego stopnia podobng range majg badania nad tek-
stami apokryficznymi i calg literatura mi¢dzytestamentalna. Nie mozna tego
jednak powiedzie¢ o historii czy archeologii, zwanej niekiedy biblijng. Wy-
starczy krotki przeglad dostepnych polskiemu czytelnikowi opracowan pod-
recznikowych, by zdac¢ sobie sprawe z aktualnej sytuaciji.

Historia: John Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994 (wyd. pierwsze ory-
ginatu: 1959); Hershel Shanks (red.), Starozytny Izrael, Warszawa 1994 (wyd.
oryginatu: 1988); Alfred Tschirschnitz, Dzieje ludow biblijnych, Warszawa 1994
(i wezesniejsze publikacje wydawane naktadem ChAT w Warszawie); Julian



Warzecha, Dawny Izrael, Warszawa 1995, t. 1: Od Abrahama do Salomona;
André Lemaire, Dzieje biblijnego Izraela, Poznah 1998 (wyd. pierwsze orygi-
natu: 1981, stron 112). Tizeba wspomnie¢ jeszcze o klasycznym opracowaniu
G. Ricciottiego, Dzieje Izraela, Warszawa 1956 i o dos¢ jednogtosnie krytyko-
wanej ksiazce Granta, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991.

Archeologia: William Foxwell Albright, Archeologia Palestyny, Warsza-
wa 1964; tenze, Od epoki kamiennej do chrzescijaristwa, Warszawa 1967,
Ludwik Stefaniak (red.), Archeologia Palestyny, Poznan 1973; Stanistaw
Gadecki, Archeologia biblijjna, t. 1-2, Gniezno 1994.

Powyzsza lista nie wyczerpuje oczywiscie opracowan dostepnych w je-
zyku polskim, lecz do§¢ dobrze prezentuje stan naszych bibliotek, a co za
tym idzie, wiedz¢ naszych studentow, a niekiedy i wyktadowcow zajmuja-
cych si¢ tematyka biblijna. Cho¢ podreczniki te reprezentuja roézny po-
ziom, to jedna rzecz je laczy. Zadna z wymienionych ksiazek nie zalicza
si¢ do wspolczesnej awangardy naukowej. Konserwatyzm Ricciottiego,
Brighta i Albrighta, piszacych przed okoto pdt wiekiem, mozna oczywi-
Scie zrozumied, lecz wigkszo§¢ pozostalych opracowan cierpi na t¢ sama
przypadlo$¢, mimo ze powstaly nieco poZnie;.

Biblia jako Zrodio historyczne

Bezpowrotnie minely — jak si¢ wydaje — czasy, gdy konstrukcja pod-
recznika do dziejow starozytnej Palestyny mogta sprowadzac si¢ do para-
frazy narracji biblijnej. Nie tylko zmienily si¢ standardy historiografii wspot-
czesnej, ale zyskaliSmy nowe do$wiadczenia metodologiczne, ktére zmu-
szaja do rewizji dawnych pogladow i sposobdw pracy. Opowiesci o pa-
triarchach nie moga by¢ juz umieszczane na tym samym planie co dzieje
podzielonych monarchii. Wynika to gtownie z refleksji nad gatunkami li-
terackimi i funkcjami kolejnych cze$ci Biblii. Doszukiwanie si¢ realiow
drugiego tysiaclecia w dziejach patriarchow jest zabiegiem poréwnywal-
nym zapewne do poszukiwan elementéw kultury mykenskiej w dzietach
Homera. Zapewne gdzie§ tam one sg, ale teksty wiecej mdwia o czasach
zdecydowanie pOZniejszych. Wiemy bowiem, ze opowiesci o patriarchach
powstaly zdecydowanie p6Zniej niz si¢ do niedawna sadzito, a ich funkcja
nie polegata na opisie przesztosci, lecz w wigkszym stopniu stuzyta two-
rzeniu wspoOlnoty Hebrajczykdw w okresie pisania dziejow Abrahama, a nie
hipotetycznym okresie patriarchow. Nadal brak pozabiblijnych dowodow
(pisanych czy tez materialnych) na obecnos$¢ Hebrajczykoéw w Egipcie i ich
stamtad wyjSciu. Pisanie dziejow ludu wybranego i jego perypetii w Egip-
cie i podczas wyjscia jest zatem przyjeciem opowiadania biblijnego i wier-
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niejszym lub bardziej swobodnym jego przepracowaniem. Gdy kto$ pisze
histori¢, musi jednak pamigtac i bra¢ pod uwage gatunek i klas¢ Zrodta,
na ktorym si¢ opiera. Nie mozna juz uznawac wersji podboju Kanaanu
prezentowanej w ksiedze Jozuego za wiarygodna historycznie. Zbyt duzo
wiemy o archeologii, a co za tym idzie — dysponujemy danymi pozwalaja-
cymi weryfikowac¢ przekaz biblijny.

Gdy kto§ pisze o rozkwicie kultury i piSmiennictwa na dworze krola
Salomona, musi pamig¢tad, ze §wiat, ktory rekonstruuje, przypomina zam-
ki stawiane na piasku. O wielkim pafistwie i jego monarchach (Dawidzie
i Salomonie)' brak jakiejkolwiek wzmianki w Zrédtach pozabiblijnych. Kul-
tura materialna przetomu XI i X w. p.n.e. wykazuje silne wplywy cywiliza-
cji sasiadow Izraela. Zabytki niegdyS§ identyfikowane z aktywnoscig bu-
dowlana Salomona ostatnio datuje si¢ na okres zdecydowanie pdzniejszy.
Te wszystkie przestanki nakazuja wielka rozwage w przyjmowaniu na wia-
r¢ tradycji biblijnej, ktdra — przypomnijmy — nie jest opowiadaniem wyda-
rzen, lecz narracja méwiaca o narodzie i jego bogu. Rzecz w tym, ze histo-
riografia — pojmowana jako jedna z nauk humanistycznych, a nie jako sta-
rozytny gatunek literacki — nie akceptuje danych przyjmowanych na wia-
re. Historiografia karmi si¢ faktami, konfrontowanymi miedzy soba i hi-
potezami starajacymi si¢ wypetni¢ pozostate luki.

Nie oznacza to jednak przyjecia radykalnej postawy rewizjonistycznej,
odmawiajacej historycznosci kazdej postaci, o ktdrej istnieniu brak poza-
biblijnych dowodow. Na szczeécie sceptycy kazdego okresu z czgdci swych
watpliwosci musza si¢ dzieki nowym odkryciom od czasu do czasu wycofy-
waé. Osoby sceptyczne, czesto ostatnio zwane rewizjonistami?, uznaja
mniejszg ilo§¢ faktow za pewniki, ale — co za tym idzie — bardziej doceniaja
ich warto$¢. Mimo ich omylnoSci, w postawie sceptykow jest jednak sporo
uzasadnionego dystansu, ktorego brak u os6b emocjonalnie zaangazowa-
nych. Z punktu widzenia metodologa historii zapewne lepiej by¢ zbyt scep-
tycznym i watpi¢ ponad miare, niz wierzy¢ zanadto i dawac si¢ zwodzi¢
rutynie, przyzwyczajeniu, powszechnemu przekonaniu czy samemu Zro-
dtu, ktére nie zawsze mowi wprost.

Ogromna zmiana nastapita w ostatnich latach, jesli idzie o datowanie
poszczegllnych tekstow biblijnych, ich mozliwych redakcji i procesu ka-
nonizacji Biblii. Dawna tradycja krytyki tekstu przez ponad stulecie opie-

! Bardzo ostatnio glo$na, datowana na IX w. p.n.e. stela odnaleziona w Tell Dan, wspomina
0 domu Dawida, czyli dynastii, lecz w Zaden sposdb nie dowodzi istnienia imperium Dawida.

2 Nazywanie wspdlczesnych badaczy poddajacych w watpliwos¢ historyczno$é pewnych czescei
Biblii i ,,odmtadzajacych” tekst mianem rewizjonistow czy minimalistow jest przyjmowane przez
nich jako obrazliwe, zatem dobrze byloby odstapi¢ od tych nieneutralnych termindow.
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rala si¢ na modyfikacji hipotezy Wellhausena, dotyczacej warstw literac-
kich wyodrebnionych w Pigcioksiegu. Istotnie, nikt nie przeczy, ze wszyst-
kie te ksiggi wykazuja §lady wielokrotnych redakcji, innej stylistyki i od-
miennego sfownictwa. Z tego faktu nie mozna jednak wyciaga¢ wnioskOw
o istnieniu pisarza, szkoly czy choc¢by redakcji w jakimkolwiek okresie
poprzedzajacym najstarsze, znane nam zabytki piSmiennictwa®. Aby
umieszczad tekst w czasie, nalezy postugiwacé si¢ dostgpnymi danymi i praw-
dopodobienstwem ich wzajemnych relacji*. Jahwista piszacy w X w. p.n.e.
czy Elohista komponujacy w IX w. w pafistwie pélnocnym, to konstrukcje
oparte jedynie na wyobrazni badaczy, a z czasem, na skutek wieloSci po-
wtorzen, na tradycji naukowej. Pewien konsensus, cho¢ niekiedy krytyko-
wany, stal si¢ obecnie w tej materii obowigzujacy. Odrzuca klasyczna teo-
ri¢ Zrodet zastepujac ja np. hipoteza istnienia redakcji J w Pigcioksiegu,
datowang na czasy niewoli babilonskiej i warstwy P zwiazanej z uformo-
waniem si¢ panstwa $wigtynnego w okresie perskim®. Inne hipotezy po-
stuguja si¢ jedynie podzialem na P i non-P, unikajac najczesciej precyzyj-
nego datowania tychze tradycji®.

Ksiggi Krélewskie uznawane sa za najbardziej zblizone do tego, co
zwykliSmy okresla¢ mianem historiografii. Nie mozna jednak daé si¢ zwie$¢
kronikarskiemu stylowi, ktory wskazywatby na wiarygodno$¢ i opowiada-
nie prawdy. Historiografia Ksiag Krolewskich byla podporzadkowana po-
trzebom ludzi ja konstruujacych, i nie mozna oczekiwac nie tylko metodo-
logii, ale nawet odrdzniania prawdy od fatszu, typowych dla historiografii
wspolczesnej czy choc¢by klasycznej historiografii greckiej lub rzymskie;.
Krolowie dobrzy i krolowie Zli stanowig konstrukcyjng o§ narracji o po-
dzielonych monarchiach, lecz wielko§¢ i mato§¢ monarchow jest zjawi-
skiem wzglednym, przetworzonym na potrzeby Srodowisk §wiatynnych,
starajacych si¢ wytlumaczy¢ kleske obu krélestw i wprowadzenie, po kon-
cu VI wieku, nowej formy wiadzy — bez krola.

3 Nie chodzi o datowanie tekstu biblijnego jedynie poprzez wyznaczenie oczywistego
terminus ante quem, jakim jest najstarszy materialny zabytek zawierajacy ten tekst, lub §wiad-
czacy o istnieniu tego tekstu. Chodzi o ustalenia zasiggu, rozpowszechnienia i funkcji pisma
w danym okresie. Na ten temat por. dwa przeciwstawne poglady: E. JAMIESON-DRAKE, Scri-
bes and Schools in Monarchic Judah, Sheffield 1991 (JSOT, Suppl., 109), A. LEMAIRE, Les
écoles et la formation de la Bible dans I'ancien Israél, Fribourg-Gottingen 1981 (OBO, 39).

4 Zupelnie inng kwesti¢ stanowi istnienie i zywotnos¢ w literaturze biblijnej tradycji ust-
nych, ale te z racji swej natury wymagaja odrebnego sposobu badania.

5 Por. np. JOHN VAN SETERS, Prologue to history: the Jahwist as historian in Genesis, Louis-
ville (Ky) 1992; idem, The Life of Moses. The Yahwist as Historian in Exodus-Numbers, Kam-
pen/Louisville 1994; ERHARD Brum, Studien zur Komposition des Pentateuch, Berlin 1990.

¢ Por. D. M. CARR, Reading the Fractures of Genesis. Historical and Literary Approaches,
Louisville (Ky) 1996.
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Paradoksalnie najlepszymi Zrédiami historycznymi nie s3 dzieta zali-
czane do ksiag historycznych, lecz ksiggi prorockie. Prawde o przesziosci
najlatwiej odczytaé tam, gdzie wspomina si¢ ja mimochodem, lub gdy jest
wykorzystywana jako narzedzie w innym celu. Charakterystyczny przyktad
pochodzi z ksiggi Jeremiasza. W tekscie tej ksiggi nie znajdujemy ani jed-
naj wzmianki o prébach religijnej reformy w. VII, a monarchowie tego
stulecia, jesli sa oceniani — to zdecydowanie negatywnie. Jak pogodzi¢ to
milczenie z rozbuchang narracja o wspaniatym krolu Jozjaszu, jego refor-
mie i podbojach? Historyk postawiony przed taka niekonsekwencja za-
czyna powatpiewac w tradycje deuteronomistyczna.

Analogiczna sytuacja ma miejsce przy konfrontacji Zrodet biblijnych z tek-
stami pochodzacymi z innych Zrddel. 2 Krl 3 przedstawia skrajnie odmienny
obraz wydarzen od tego zapisanego na steli Meszy. Oba teksty stuzyly jakim$
celom i oba zapewne mijajg si¢ z prawda, kladac nacisk na wydarzenia wygod-
ne dla autordw tych tekstow. Prawda zatem lezy gdzie§ poSrodku.

Wykorzystywanie Zrodet epigraficznych, poczynajac od listow z Tell el-
Amarna, a na inskrypcjach i monetach z czaséw rzymskich konfczac, stato
si¢ koniecznos$cia. Bez materiatu pozabiblijnego nie zdawalibySmy sobie
sprawy, jak wazna boginia (i jak dlugo) byta w starozytnej Palestynie Asze-
rah. Obraz biblijny opisuje t¢ bogini¢ jako mato znaczace bostwo obcego
pochodzenia, ktdre zawsze pozostawato w opozycji do jahwizmu. Inskryp-
cje z Khirbet el-Qom i Kuntillet Ajrud dowodza jednak, ze ta bogini byla,
w pewnym okresie, uznawana za partnerke JHWH.

Coraz lepiej rozumiemy, jak funkcjonowat $wiat starozytnego Bliskie-
go Wschodu dzieki bardziej szczegdtowej znajomosci struktur spotecznych,
systemu gospodarczego, dziatania administracji, funkcji wtadcy, roli pi-
sma i religii w calym regionie otaczajacym Palestyne (od Egiptu i fenic-
kich miast-panstw, po pafistwa Hetytéw, Babilon, Asyrie, Persj¢, a nawet
panstwa hellenistyczne czy male koczownicze struktury plemienne). Pisa-
nie dziejow Hebrajczykow w starozytnosci bez odniesienia ich historii do
Swiata sasiadow jest dzi$§ nie do pomySlenia.

Wspblczesna historiografia dysponuje coraz wigksza liczba narzedzi
pozwalajacych na selekcjonowanie prawdy od ideologii, mitologii, czy pro-
pagandy. JesteSmy w posiadaniu coraz wiekszej iloSci danych archeolo-
gicznych, coraz wigkszej ilosci tekstow powstalych zaré6wno w Palestynie,
jak i w krajach sasiednich, by moc weryfikowac tekst biblijny.
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Memorandum historyka starozytnej Palestyny

,INie maluj mnie na kolanach, ale maluj mnie dobrze” — takie sformu-
fowanie mozna zastosowaé dla historiografii starozytnej Palestyny. Jak
zatem dobrze pisac histori¢ starozytnej Palestyny?

Nie przyjmowac¢ na wiarg wersji biblijnej tylko dlatego, ze znajduje si¢
tam, gdzie sie znajduje. Swietosé i natchnienie tekstu nie musi i$¢ w parze
z rzetelnym przekazywaniem historii. Podwazanie i watpienie w ,,prawdo-
mowno$¢” narracji nie ujmuje §wietosci tekstowi.

Nie bac¢ sie zaprzeczenia historycznoSci watkéw znajdujacych sie w Bi-
blii. Autorzy tekstow mieli wystarczajaco duzo powodow, by rzeczywisto$¢
przeinaczad, zaklamywac lub wreszcie tworzy¢ ja na doraZne potrzeby.

Konfrontowa¢ dane zawarte w Biblii z materialem archeologicznym. Do-
brze przebadana sterta kamieni, ceramiki czy narzedzi moze dostarczy¢ waz-
nych argumentow potwierdzajacych lub falsyfikujacych hipoteze badacza.

Zestawiac tradycje biblijng ze wszystkimi dostepnymi Zrodlami pisa-
nymi. Jedynie taki zabieg moze pozwoli¢ na odkrycie faktu i rzeczywisto-
Sci, ktora na ogo6t skrywa si¢ za grubg zastona tekstow.

Pisac histori¢ ludu, ktory byt jednym z wielu, a nie jedynym w regionie.
Z faktu, ze Hebrajczycy w pewnym okresie zapisali cze$¢ swego dorobku
w Swietych tekstach, stworzyli religic monoteistyczng, ktora przetrwata
dtugie wieki, i z ktorej to religii wywodzi si¢ chrzescijanstwo, nie mozna
wyprowadza¢ wniosku o wyjatkowoSci wszystkiego, co wigze si¢ z dziejami
tego ludu. Wyjatkowy nie jest jahwizm sprzed niewoli babilonskiej, bo ta-
kie religie narodowe (czy plemienne) byly wowczas powszechne, wyjatko-
we nie jest nawolywanie prorokow do czystosci religijnej i wiary w jednego
tylko boga — dazenia monoteistyczne i reformy religijne co jakis§ czas poja-
wialy sie w roznych cze$ciach starozytnego $wiata.

Zastanawia¢ si¢ nad Srodowiskiem, w jakim powstawaly teksty stano-
wigce Zrodta do rekonstrukeji przesziosci. Inaczej ocenia si¢ tekst pisany
na dworze krolewskim i jego role w polityce lub ideologii krola, a inaczej
tekst pisany w opozycji do instytucji monarchii (bez wzgledu, czy jest to
opozycja wspolczesna tej instytucji, czy znacznie pozniejsza).

Zapewne liste wymagan stawianych nowoczesnej historiografii staro-
zytnej Palestyny mozna by mnozy¢. Bez wzgledu na ilo§¢ punktow, ktory-
mi nalezaloby uzupelni¢ powyzsze memorandum nie ulega watpliwosci,
jaki jest zasadniczy cel takiego ukierunkowania metodologii historii. Sta-
bos¢ polskiej nauki, majacej za przedmiot badan Palestyne w starozytno-
Sci, jest pozornie dos¢ tatwa do pokonania. Wymaga jednak wysitku i do-
brej woli. Przyjecie memorandum do bazy metodologicznej moze dla hi-
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storyka oznaczaé natozenie na siebie ograniczenl, ktore — paradoksalnie —
utatwia wyzbycie si¢ nawykow pisania o przeszioSci biblijnej. Przedstawio-
ne tu memorandum jest czastkowym zbiorem zasad, ktdre nie tworza no-
wej metody, nie oznaczaja rewolucji. Jest to szereg wskazéwek, ktore po-
rzadkuja dawne instrumentarium historyczne. Ich stosowanie moze oczy-
Sci¢ historiografi¢ z nalecialo$ci wywodzacych si¢ z dawnych, niemeryto-
rycznych przeslanek.

PS. Po napisaniu tego tekstu trafitem na nowos$¢ wydawnicza z zakresu
historii biblijnej. Chodzi o skrypt przygotowany z my$la o studentach przez
Ryszarda Jarockiego (Zarys dziejow Izraela, Wyzsze Adwentystyczne Se-
minarium Duchowne im. M. B. Czechowskiego, Warszawa 2002). Opra-
cowanie to upewnilo mnie o potrzebie napisania powyzszego tekstu
i 0 stusznoSci prezentowanego tu memorandum.

Warszawa EUKASZ NIESIOEOWSKI-SPANO

Redakcja traktuje ten artykut jako poczatek szerokiej dyskusji, do ktorej zaprasza na tamy
Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2003) - ROK LVI

ks. Henryk Romanik

Droga Stowa. Duszpasterstwo biblijne:
doswiadczenia, refleksje, projekty'

Wielkanocna Ewangelia o drodze do Emaus rozpina swa narracje pomie-
dzy wyrazem rozczarowania po wydarzeniach Paschy Jezusa (,,a mySmy si¢
spodziewali”’) a westchnieniem z tesknotg za kolejnym etapem wspolnej z Nim
wedrowki (,,czyz nie pataly serca nasze, gdy Pisma nam wyjasniat”). Po dro-
dze zostalo jeszcze szczere zaproszenie do stolu: ,,Zostan z nami...”.

Przywotuje t¢ Lukaszowa perykope, rozpoczynajac probe prezentacji
spraw duszpasterstwa biblijnego po doswiadczeniach Wielkiego Jubile-
uszu 1 posrdd nowych propozycji pastoralno-biblijnych u progu nowego
tysigclecia. Moje refleksje podzielitem na pie¢ czesci, ktore beda odpo-
wiadaly roznym aspektom (etapom) Drogi Stowa. Omawiane sprawy beda
naSwietlane afirmatywnie albo krytycznie, by prowokowac niejako po-
trzebng dyskusje. Tekst ten ma charakter roboczy i nie pretenduje do syn-
tezy calodci zagadnienia. Przywola¢ jednak trzeba literature, ktora w po-
koleniu wychowanym na Vaticanum II, szeroko omawia interesujace nas
kwestie i zawiera aktualng bibliografi¢>. Dokumenty Magisterium i wypo-
wiedzi Ojca Swigtego sa tak znane, ze nie bedziemy ich analizowaé. Sku-
pimy si¢ raczej na praktycznej stronie sprawy Biblii w KoSciele.

ZYCIE SEOWA (przygotowanie i przezycie Jubileuszu)

Papieska zacheta, by ,,powréci¢ z odnowionym zapatem do Biblii”
(TMA 40), skierowana do Kosciota juz w 1994 roku, stala si¢ szczeg6lnie
aktualna w Roku Chrystusa (1997). Hieronimowa maksyma stata si¢ jesz-
cze raz ,biczem na duszpasterzy”. Chodzito tym razem nie tylko o cele-

! Referat wygloszony wobec Sekcji Biblijnej Komisji Nauki Wiary Konferencji Episko-
patu Polski 14 maja 2002 roku w Warszawie.

2 Biblia w dokumentach Kosciola. Aby lepiej zrozumiec¢ stowo Pana, t. 11, red. H. Lempa,
Wroctaw 1997; M. Czaikowsk, I ty lepiej zrozumiesz Pismo Swigte, Warszawa 1996; M. BED-
NARZ, Zanim zaczniesz czytac¢ Pismo Swigte, Tarnéw 1997; M. Masint, Wprowadzenie do lectio
divina. Teologia, metoda, duchowos¢, praktyka, Krakow 2001.

95



bracje i jednorazowe akcje, lecz o nawrdcenie, a raczej o zmiane drogi,
sposobu myS§lenia i postepowania w duszpasterstwie. W Polsce wydawato
sie, ze z impetem rozpoczety II Polski Synod Plenarny bedzie nosnikiem
papieskiego apelu. Szybko wsrdd zespotow diecezjalnych zaczely wyrdz-
niaé si¢ te pracujace nad tekstem roboczym ,,Biblia — Sobor — Zycie™.
Tym wigksze byto zaskoczenie i szczere rozczarowanie Swieckich i duszpa-
sterzy, gdy w opublikowanych dokumentach Synodu (Pallottinum 2001)
nie tylko Biblia nie znalazta si¢ w tytulach rozdziatéw, ale nie ma jejiw in-
deksie haset* (Sladem ewolucji terminologicznej w tym okresie bylo wyda-
nie instrukcji PKB o metodach i podejSciach w interpretacji Biblii z r6zny-
mi tytulami odnoszacymi si¢ do Ksiggi)’. Wystepuje co prawda Pismo
Swiete, lecz jako temat rozproszony i w aspekcie duszpasterskim, na ogot
wokot formacji kaznodziejsko-katechetycznej duchownych®.

Krag Biblijny przy koszalifiskim KIK wtedy zaktywizowat swoja dzia-
talnos$¢ i owocem tego stato si¢ w latach 1994-1995 zorganizowanie dwu-
letniej Szkoly Biblijnej przy najwigkszej parafii w mieScie. Byly to otwarte,
comiesi¢czne spotkania wokol tematyki zwiazanej z samym Swigtym Tek-
stem, ktOry czytaliSmy i probowaliSmy rozwaza¢ wedlug metody zblizonej
do lectio divina; méwiliSmy o historii i Srodowisku biblijnym i dotykali§my
kwestie dialogu z judaizmem. Mocnym przezyciem w czasie ostatniego ze
spotkan byta nagta Smier¢ jednego z uczestnikow, ktory byl — jak sie poz-
niej okazato niezastapionym — wlascicielem matej ksiggarenki z literatura
religijna. Ta jego praca wspOttworzyta w miesScie dobra atmosfere wokot
Biblii. Tamtego popotudnia tematem spotkania byta Jeruzalem z Apoka-
lipsy Janowej... MOwie o tym, poniewaz po nim nikt nie zechciat podjaé
si¢ tego waznego zadania i faktycznie, poza sklepem Veritas i sklepikiem
kurialnym (niedostgpnym dla przechodnia), nie ma odtad w Koszalinie
witryny z kompetentnym i zaangazowanym ksiggarzem, ktéremu zaleza-
toby, by Pismo Swiete trafiato pod strzechy.

Rok Chrystusa (1997) byt poczatkiem diecezjalnych niedziel biblijnych,
ktore zainicjowano specjalnym listem pasterskim biskupa Mariana Gote-
biewskiego. Poczatkowo nieSmiale inicjatywy skupialy si¢ na intronizacji
Ksiggi w koSciele i na kazaniach zachecajacych do czytania stowa Bozego

3 Por. N. W. HOESLINGER, Duszpasterstwo biblijne: czym jest, czym powinno by¢, czym mo-
globy byc?, [w:] Biblia — Sobdr — Zycie. Sympozjum Synodalne w Akademii Teologii Katolickiej
(17 marca 1992), red. M. Czajkowski, Warszawa 1994, s. 133-149.

4 Ciekawostka jest pisownia ,,Pismo Swiete” lub ,,§wicte”, jakby bylo to obojetne.

5 Por. O interpretacji Pisma swigtego w Kosciele, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994; O in-
terpretacji Biblii w Kosciele, ttum. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999 [jak w oryginale].

¢ Por. s. 178: postuga stowa Bozego.
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w domu. W niektdrych parafiach zapoczatkowano peregrynacje Biblii w ro-
dzinach (uroczyste przekazywanie Ksiegi w koSciele, intronizacja rodzin-
na, wspdlna lektura). Tu i tam duszpasterze podjeli si¢ trudu spotkan z czy-
telnikami, lecz akcja ta nie zaowocowata masowym i trwaly sukcesem.
Dostegpne materialy, od lat przygotowywane w diecezji tarnowskiej (ks.
M. Bednarz) wydawaly si¢ duzej czeSci ksiezy ,,zbyt bogate” i sprowoko-
wano przygotowanie ,,praktycznej” ulotki. Byta to prosta instrukcja adre-
sowana do wiernych $wieckich pouczajaca w kilku (8) punktach o sposo-
bie przeprowadzenia ,,rodzinnego kwadransa biblijnego”. Rozprowadzo-
no ok. 100 tys. takich ulotek, by wesprze¢ zachete biskupa. Poczatkowo
stychaé byto o podejmowanych prébach, lecz pojubileuszowe wizytacje nie
odkrywaja zbyt wielu ,,ognisk zapalenia biblijnego”. Nie ustajemy jednak
w zachetach (niedziele biblijne), chociaz rodzinny kwadrans po prostu
odzwierciedla ogblny stan domowego zycia religijnego: raczej indywidu-
alnie, w skrytoSci, kazdy sobie.

Problemem prawie nie do pokonania jest wszechobecnos¢ telewizora
i niemozno§¢ znalezienia spokojnego kata na czytanie. Juz nie méwimy
o klasycznej intronizacji z matym ,,ottarzykiem” dla Ksiegi Swictej. W cia-
snych mieszkaniach zdaje si¢ to niewykonalne. Stad w Roku Chrystusa
i Ewangelii, a takze w czasie misji jubileuszowych pojawita si¢ propozycja
»postu ciszy”: na czas dni rekolekcyjnych, misji, czy w piatek (lub w inny
dzien) walczymy o ,,cisz¢ dla Stowa”. Znajduje ona zrozumienie, ale po-
czawszy od domoéw plebanijnych po seminaria, klasztory sprawa wydaje
si¢ jakby walka ze smokiem. Ale jest ona warta Swieczki: post albo ofiara
z hatasu! Slychaé, ze coraz wigcej katechetdw i kaznodziejow podejmuje
ten temat jako ¢éwiczenie religijne nacelowane na Bibli¢ w zyciu (a nie np.
na higiene¢ psychiczna).

Wzorem innych diecezji (Tarnéw, Przemysl) przygotowaliSmy rodzaj in-
strukcji praktycznej dla duszpasterzy. Nasz ,,Przewodnik™’ zawierat obszerna
(dostepna) bibliografi¢ i owoc szeregu praktycznych konsultacji pastoralnych,
ktére mozna by krotko stresci¢: co nam wychodzi, co si¢ oplaca, o co pyta
biskup? Wida¢ wyraZnie, ze osobiste zaangazowanie lokalnego przetozonego
tworczo mobilizuje — przynajmniej na jakis czas — jego kaplanéw. SkupiliSmy
uwage na peregrynacji Biblii w parafii i na domowym czytaniu. Materialy
odtad przygotowywane na Niedziele Biblijne dla jednych maja by¢ ,,gotowca-
mi” do odtworzenia, a dla innych schematycznymi ,,agendami”, z ktorymi
mozna dowolnie pracowaé w zaleznosci od sytuacji i Srodowiska. Trudno za-
tem zaspokoi€ wszystkie oczekiwania. Pamigtac trzeba, ze literatura prak-

7 Por. KKWD 4-9 (1997), s. 67-87.
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tyczna jest juz dos¢ bogata i ci, ktérzy chcg pracowaé z Biblig, juz dawno to
robig, niezaleznie od kalendarza jubileuszowego®.

Ze szczera zazdroScia spogladaliSmy na poznanska inicjatywe ,,Verba
Sacra”. Recytowanie tekstow biblijnych w katedrze przez wybitnych akto-
roOw, z dyskretna oprawa teoretyczng i muzyczna stato si¢ sukcesem w ska-
li kraju. Tylko nielicznym udalo si¢ nawiagza¢ do tego przykiadu, a na pro-
wingji jest to o tyle trudniejsze, ze i koszty, i Srodowisko nie spotykaja si¢
ze soba... Ale jednak formy paraliturgiczne z udziatem klerykow, kateche-
tow, recytatoréw mlodziezowych (np. Pascha z Apokalipsa tej wiosny w Ko-
szalinie) znajduja dobry odbiér. Rosnie powoli pokolenie miodych wy-
chowanych migdzy Taizé i Lednica.

TRON SEOWA (katedra przewodniczka w diecezji)

Tron biskupi w §wiatyni — matce diecezji godzi sie, by nawigzywat funkcjo-
nalnie i symbolicznie do zadania ewangelizacji. Nie chodzi tu tylko o taka
modernizacj¢ wystroju prezbiterium (gdzie to jest mozliwe i potrzebne), aby
w uroczystych celebrach nastepca apostotdw mogt odczytywacd tekst, przema-
wiaé ex cathedra, lecz takze, by w kosciele biskupim Ksiega Swigta byta wyeks-
ponowana na stale jako znak obecnosci Chrystusa Pana w Jego Stowie. Po-
trzeba rozwazy¢ usytuowanie w przestrzeni $wiatyni osobnych pulpitéw dla
stowa Bozego i dla innych wypowiedzi (komentarzy, ogloszen, alokucji). Po-
dobnie w katedrze przede wszystkim potrzebne jest state eksponowanie ksie-
gi Pisma Swietego, takze poza liturgia. ,, Tron Stowa” to jednak takie spojrze-
nie na katedre, ktore widzi w biskupie pierwszego Ewangelizatora w Kosciele
lokalnym. To dokonuje si¢ zapewne osobiScie, ale przeciez wspolpracownicy
w prezbiterium réwniez moga (winni) by¢ zaproszeni do takiego ksztaltowa-
nia stylu duszpasterstwa praktykowanego w katedrze, aby apostolat biblijny
mogt stac sie wyrdznikiem tego centrum ewangelizacji.

Wielkim i niedoScignionym dla wiekszoSci diecezji w Swiecie wzorcem
pozostaje Kosciol mediolanski, gdzie ojciec kard. C. M. Martini przez
ponad 20 lat praktykowat prace z Biblig jako sposéb pasterzowania w die-
cezji $w. Ambrozego. Wieczory czwartkowe, programy katechetyczno-re-
kolekeyjne, promocja antycznej metody wspolnego i osobistego czytania
Stowa Bozego lectio divina sa juz w §wiecie znane jako ,,mediolafiska szkota
pastoralno-biblijna”.

Na szczescie od dawna mamy do dyspozycji publikowane w naszej
mowie zapisy (dokumentacje) medytacji kard. Martiniego. Pozwalaja one

8 Nowy kwartalnik biblijno-pastoralny ,,Blizej Biblii” (Warszawa-Praga).
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naszym duszpasterzom wzorowa¢ sie na tej metodzie, ktora Ojciec Swiety
uczynit wiodacym sposobem katechezy biblijnej w pojubileuszowym okre-
sie swego nauczania. Cykl medytacji osnutych na psalmach i kantykach
brewiarzowych zapowiedzial Papiez juz w swoim liScie na zakoficzenie
Jubileuszu (NMI 34; 39). Wydaje sig, ze nie trzeba przytaczaé papieskiej
argumentacji, dlaczego bez Ewangelii w dloniach i na ustach trudno jest
mowi¢ o nowej ewangelizacji.

W naszych polskich realiach jednak mozna zaakcentowac potrzebe
ozywienia (odnowienia) pewnych form paraliturgicznych, ktore oparte sa
na modlitwie Stowem Bozym. Przede wszystkim sa to nieszpory. Kogoz,
jak nie kosciot katedralny bedzie staé (materialnie i duchowo), by regu-
larnie celebrowaé niedzielne — lub innego dnia — modlitwy wieczorne?
Moga by¢ to tradycyjne nabozenstwa wedtug Spiewnika Siedleckiego lub
nowsze formy ksztaltowane na Liturgii Godzin. OczywiScie nie musi tu
by¢ zbierana taca, ni przyjmowana intencja, ale ,,optacalno$¢” takiej mo-
dlitwy jest bezsporna. Jak o tym przekona¢ proboszczdw i ich wspotbraci?
Sam dekret biskupi nie wystarczy...

W naszej nadbattyckiej katedrze znamy forme¢ mtodziezowych, czyli
dla wszystkich, spotkaf wieczorem kazdego 16 dnia miesigca. Nosza one
nazwe ,apeli papieskich”. Wspolne stuchanie i §piewanie oparte jest na
wzorcu spotkan z mlodzieza na Jasnej Gorze w 1983 i 1991 roku. W takie
wieczory trzeba miec czas i nie liczy¢ na sukces improwizacji. Pigkno mo-
dlitwy i madro§¢ katechezy przyciaga tych, ktérzy nie ,,mieszcza si¢” na
regularnych celebracjach.

Wrtasnie w katedrze czesto bywaja seminarzysci, ktorzy swoimi zwigzlymi
wstepami do czytan i komentarzami ubogacaja liturgie Stowa. U boku bisku-
pa pracownicy seminarium czy wydziatu teologicznego umiejetnie prezen-
tuja dobry poziom homilii biblijnej i katechizmowej (przez co mobilizuja kon-
fratréw do pielggnowania kaznodziejstwa opartego gtéwnie na Biblii).

Jednak trzeba powiedzie¢, ze i katedra potrafi ,,grzeszy¢” politycznymi
mszami z udzialem lokalnych notabli, ktdrzy normalnie nie chodza do
koSciola. Wydaje si¢, ze czas juz najwyzszy zastapic takie Eucharystie z woj-
skiem pod bronig jaka$ forma nabozenistwa Stowa Bozego, w ktorym nie
bytoby przymusu poboznosci i moglyby znalez¢ swe miejsce inne odezwa-
nia si¢ niz kazanie mszalne. Do tego warto doda¢ nasilajace si¢ postulaty
poprzedzania §wiat Pafiskich i uroczystosci (Swicto patronalne, Pierwsza
Komunia Swieta, bierzmowanie) czuwaniem biblijnym opartym na czyta-
niu i rozwazaniu czytan liturgicznych. Chyba najlepsza okazja do wypro-
bowania takiego modelu jest liturgia paschalna Wielkiej Soboty z calym
jej bogactwem perykop biblijnych. Skoro jednak jesteSmy na etapie ado-
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racji Chrystusa w grobie juz po pierwszym Alleluja, to chyba jeszcze po-
czekamy i na czuwanie paschalne przed S§witem z Biblia w reku.

Katedra zatem jako szkota (,,poligon”?) duszpasterska ma ogromne
mozliwosci i potrzeba wiele dobrej woli i fantazji, by cierpliwie podpowia-
da¢ innym parafiom, w ktora stron¢ wiedzie szlak ,,na Emaus™. Verba
docent, exempla trahunt.

SEUDZY SE.OWA (formacja duszpasterzy i Swieckich)

To, co dotyczy koSciota biskupiego pomigdzy innymi §wigtyniami, jesz-
cze bardziej czytelne jest w odniesieniu do kwalifikowanych chrze$cijan
(duchownych) pomigdzy swieckimi dziecmi KoSciota. Aby jednak spro-
stali powotaniu §wiadkéw Dobrej Nowiny, muszg si¢ kiedyS$ tego nauczy¢.
Nie ukrywam, ze osobiste do§wiadczenie formacji oazowej w wieku mto-
dzieficzym i pierwsza wtasna Biblia na wakacjach staty si¢ bezcennym ba-
gazem na lata seminaryjne i kaplanskie. Bowiem to nie tylko (nie tyle)
studium, lecz przezycie spotkania, uwierzenie komus stajg si¢ pierwsza
zacheta do poglebiania przygody ze Stowem Bozym. Chce powiedzie€ przez
to o nieocenionym darze ruchéw odnowy i wspolnot koScielnych: to tu
czesto miody (starszy) cziowiek slyszy swoje pierwsze folle et lege.

Jednak regularna, nowoczesna, oparta na papieskim Pastores dabo vo-
bis i na uniwersyteckim ratio studiorum, formacja kaptanow, katechetow,
kaznodziejow jest wtaSciwym budowaniem na skale. Wszystko uczynic trze-
ba zatem, by formuta ,,Biblii — duszy teologii” nie stata si¢ odSwietnym
sloganem, lecz przewodnikiem do catozyciowej pracy nad soba, nad Ksigga,
nad KoSciolem. Mam tu na my§li takie uksztattowanie programu formacji
i jego realizacje, by miody cztowiek zyt Stowem Zywym i czerpat z niego
rado$¢ powotania. Przytocze dwa przykiady negatywne, ktore niepokoja
mnie w ostatnich latach. Pierwszy to redukcja programu zagadnien intro-
dukcyjnych z jezykami o 75 proc. (na skutek adaptacji studiéw seminaryj-
nych do wymogéw wydziatu uniwersyteckiego), co pozbawia m.in. spokoj-
nej pracy ze studentami pierwszych dwdch rocznikdw nad wspaniatg pro-
forystyka wedtug ks. J. Kudasiewicza'’. A drugi to pojawiajacy si¢ symp-
tom uniwersalnego wirusa ,,.braku czasu” (student traktatu o synoptykach
dostaje dwoje ze znajomosci tekstu Ewangelii, bo wta$nie w tym seme-

 Udalo si¢ to pigknie w archikatedrze lubelskiej, podczas misji jubileuszowych (14-
22.10.2000); por. J. Kupasiewicz, H. Wrrczyk, Kontemplacja Chrystusa — Ikony milosiernego
Ojca. Medytacje biblijno-kerygmatyczne, Kielce 2002.

10 Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, red. J. SzLaGaA, Poznan 1986, s. 221-275; por. Biblia
w nauczaniu chrzescijariskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991.
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strze gra kilkakrotnie w misterium pasyjnym...). Prywatny —na uzytek przed-
sesyjny — ,,dogmat” akademicki: nulla salus extra Textum jest rozpaczliwie
bojkotowany lub omijany $cigganiem. Takie wyznanie moze by¢ uznane za
zbyt emocjonalne, ale przeciez nie bez powodu organizuje si¢ sympozjum
pastoralno-teologiczne pt. Nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicie-
li Ewangelii (Obra, 19-20.04.2001)”"". Ma racj¢ ks. W. Chrostowski: ,,Dusz-
pasterstwo biblijne, podobnie jak postulat nowej ewangelizacji i zwigzana
z nim aktywno§¢ misyjna, nie moga by¢ sprawa waskiej grupy specjalistow.
Aczkolwiek bibliSci maja wiele do powiedzenia wiernym zainteresowanym
czytaniem Pisma Swietego, jednak ich obecnosé nie jest warunkiem sine
qua non tej pozytecznej chrzedcijafiskiej praktyki. Z drugiej strony bibli-
$ci, tlumaczac si¢ wieloma naukowymi zajeciami, nie powinni si¢ wyma-
wia¢ od szczeg6lniejszego obowiazku zaangazowania si¢ w tworzenie i po-
wigkszanie kultury biblijnej w Kosciele”'%.

Nie chciatbym nawracaé¢ nawr6conych, lecz po intensywnym okresie
celebracji jubileuszowych powraca ochota do odpoczynku i tradycyjnej
normalnosci. Czyli ,,zadnych akcji z protestantyzacja”. To cytat z rozmowy
w naszym Srodowisku. Kaptani chcieliby moze bardziej ,,ubiblijni¢” to czy
tamto, ale niestety nie bardzo to czuja, albo nawet w to wierzg. Czesto
bowiem sami tego nie zobaczyli i nie przezyli. Potrzeba chyba w formacji
stalej duchowienistwa (diecezjalnego) proponowac dla mtodszych kursy
lectio divina i obozy rekolekcyjne z Ewangelia, a dla starszych rekolekcje
z programem biblijnym, opartym na nowych (posoborowych) metodach
proforystyki i nowoczesnej homiletyki. A moze nie tradycyjne (obowiaz-
kowe) ¢wiczenia duchowne, lecz otwarte warsztaty dla katechetow, ka-
znodziejow, misjonarzy (takze w wieku przedemerytalnym) zaowocuja
,2nawrdceniami na Biblie”. W takich dziataniach oczywiScie niezbedny jest
udziat fachowcow i zainteresowanie lokalnego episkopatu.

Pomiedzy seminarium i prezbiterium musi by¢ jakas kontynuacja w pra-
cy nad Biblia, aby duszpasterz mogt i potrafit z przekonaniem wychowy-
waé dalej Swieckich. MyS§le teraz o jakiej$ formie introdukcji w chrzedci-
jafistwo Stowa i Chleba u progu seminarium oraz o potrzebie praktyki
w duszpasterstwie biblijnym przed postuga lektoratu. Co dopiero diako-
nat? Zamykanie prac dyplomowych, pomaganie w koledzie i... przysio-
wiowe ,,drukowanie obrazkow”. Jakzez diakoni przydaliby si¢ w formacji
ministrantdw i lektoréw na poziomie dekanalnym i diecezjalnym? Daleko
nam chyba jeszcze do rozmowy praktycznej o diakonacie statym...

1 Por. Studia i materialy WT UAM, red. A. Wojtczak, Poznah 2001.
12 Tamze, s. 56.
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Wreszcie, paralelnie do urzgdu ,,nadzwyczajnych szafarzy Eucharystii”,
trzeba koniecznie pracowac nad postuga ,,zwyczajnych szafarzy Stowa
Bozego”, czyli po prostu nad dorostymi, §wieckimi lektorami. Jak dtugo
bedzie kwitla praktyka czytania trudnych perykop prorockich i epistolar-
nych przez dzieci, ktére mato co (nic!) z tego nie rozumieja i innym nie
daja? Oczywista wtedy alternatywa, ze wszystko czyta celebrans, wcale nie
uzdrawia sytuacji. Potrzeba zatem jakiej$ propozycji w koprodukcji z Ko-
misjami Liturgiczng i Duszpasterstwa Ogolnego KEP, by rozwija¢ wycho-
wywanie armii dorostych lektoréw §wieckich, mezczyzn i kobiet, ktorzy
zwyczajnie — nie tylko od wielkiego dzwonu — proklamuja Stowo Boze.
Wszystko to przeciez ma stuzy¢ picknemu i madremu przezywaniu liturgii
eucharystycznej w duchu Kosciota apostolskiego.

Pomijam w obecnym przedlozeniu przypominanie zache¢t do rozwija-
nia wszelakich form pracy z Bibliag w grupach i wspdlnotach modlitew-
nych. Ruchy odnowy koScielnej i tak w programie maja ten element, jed-
nak chce zaakcentowaé chyba najliczniejsza strukture tego typu w KoScie-
le katolickim w Polsce, ktora pilnie potrzebuje biblijnego ,,doinwestowa-
nia”: mam na mysli kofa r6zancowe obecne w kazdej parafii. Owe starsze
panie bardzo wdzigczne sa za pos§wiecong im uwage i ubogacenie ich roz-
wazaf treSciami biblijnymi. Nie musz¢ chyba podkresla¢ potencjatu apo-
stolskiego tej rzeszy przyjaciolek ,,pierwszej Stuzebnicy Stowa”.

Osobng sprawa jest postawienie w strukturze akademickiej i pastoral-
nej na czytelne rozwiazania wspierajace rozwdj duszpasterstwa biblijne-
go. Mam na mysli promocje tej tematyki na wydziatach teologicznych (spe-
cjalizacje, programy badawcze, projekty interdyscyplinarne, nagrody za
opracowania) oraz wprowadzenie do struktur diecezjalnych stalych refe-
rentdw (moderatoréw) duszpasterstwa biblijnego (moze z czasem w sieci
krajowej). Dotychczasowa ,,akcyjno$¢” propozycji i liczenie na indywidu-
alny charyzmat moga okazac¢ si¢ niewystarczajace. Prawdziwi ,,pasterze
Stowa” juz dawno pracuja i poradza sobie jako$ bez struktur, lecz jak obu-
dzi¢ potezna wiekszos$¢ kierujaca sie tradycyjnymi kryteriami liczebnoSci,
oplacalnosci, szybkiego sukcesu...

SWIATEO SEOWA (nowe programy duszpasterskie)

Oparte na doSwiadczeniach lat Wielkiego Jubileuszu, publikowane
przez KDO KEP, programy duszpasterskie jednoznacznie akcentuja war-
tos¢ i miejsce Biblii w KoSciele'®>. W tegorocznym programie' abp D. Zi-
mon (za E. Bianchim) dopomina si¢ radykalnego przyjecia opcji na rzecz
lectio divina w Kosciele. Ks. M. Koprowski, méwiacy o strukturze i meto-
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dzie nowej ewangelizacji, wydaje si¢ by¢ jeszcze radykalniejszy: ,,Owszem,
powinni§my uzywac metody racjonalnej i metod wspolczesnych, by nas
stuchano — lub lepiej: by glos Pana byt bardziej dostepny i zrozumialy. [...]
Znakiem rozpoznawczym Antychrysta jest jego méwienie we wlasnym
imieniu. Znakiem Syna jest komunia z Ojcem”".

Duszpasterze moga w tegorocznym programie znaleZ¢ cenne materia-
ty wychowujace do ewangelizowania w liturgii (H. Sobeczko'®) i do twor-
czego wychowywania rodziny w praktyce postugiwania si¢ Pismem Swie-
tym w domu (J. Kochel'”). Jednemu z autoréw zdarzyt sie jednak ,,wypa-
dek przy pracy”, gdy pouczajac o przebiegu ,,rodzinnej intronizacji” kaze
ja rozpoczaé — ni mniej, ni wigcej — ,,posSwigceniem lub pobtogostawie-
niem ksiegi Pisma Swietego” (s. 250).

Cata nadzieja w tym, ze duszpasterze przeocza to curiosum liturgicz-
ne, lub powodowani instynktem ko$cielnym nie beda zwodzi¢ maluczkich
takimi gustami. Pismo Swicte jest ,,Swiete” nie z powodu naszej modlitwy!

Wrazenie, ktore pozostaje po lekturze materialéw duszpasterskich i w ob-
serwacji tendencji praktycznych, wskazuje na rosnace ,,skrzywienie celebra-
cyjne”. Latwiej nam nosi¢ Biblie (Ewangeliarz) w procesji, okadza¢, calowac,
intronizowac itd. niz po prostu ja dobrze czytaé i wyjasniac'®. Wystarczy zaob-
serwowac, co dzieje si¢ z lekcjonarzami podczas zwyczajnych celebracji: ka-
znodzieja moéwi, jakby zapomnial czytane przed chwilg stowa, a ucatowana
ksiege ktadzie pod pulpit, migdzy inne papierzyska. A ministranci patrza i py-
taja: ,,Po co ta parada?”. Podobnie i w domu chetniej co§ ,,odprawimy” lub
,odmowimy”, niz porozmawiamy o Dobrej Nowinie. To wymaga przeciez tro-
che odsloniecia siebie, swego zaangazowania, swojej osobistej wiary.

Stad bezcenng jawi si¢ przemyska inicjatywa przezywania pierwszego
roku nowego tysigclecia jako Roku Biblii. Solidne przygotowanie ekipy
kilkudziesigciu duszpasterzy i nastawienie na rzetelng robote parafialng
(rodziny!) podbudowane zostalo opracowaniem cyklu materialow przy-
datnych w przeprowadzeniu wielkiego dzieta duszpasterskiego'. Swiadec-

B Por. S. SzczepaNIEC, WehodZcie w nowe tysigclecie z ksiggg Ewangelii, [w:] Nowa ewan-
gelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia, Katowice 2000, s. 205-226.

% Pozna¢ Chrystusa, Katowice 2001, s. 26.

> Tamze, s. 72.

16 Tamze, s. 192-231.

17 Tamze, s. 247-262; 271-280.

18 Innym problemem pastoralnym w tej dziedzinie jest ,,epistopatia” (okreslenie ztosli-
wego koScielnego), czyli przerost tekstow czytanych, czesto bez przygotowania, nad dobrze
przygotowang homilig.

19 S. HAREZGA, Czytanie Pisma Swigtego w rodzinie; tenze, Triduum parafialne z introni-
zacjq Biblii w rodzinach, Przemysl 2000.
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twa opowiadane i publikowane w prasie §wiadcza o powolnym, lecz boga-
tym owocowaniu tej diecezjalnej inicjatywy. Obecny rok jest podobnie
przezywany w diecezji czestochowskiej.

Srodowisko koszalifiskie rozpoczeto od powotania zespotu ds. duszpa-
sterstwa biblijnego pod przewodnictwem bpa P. Cie§lika i rozpisania an-
kiety?® wsrod prezbiteréw w celu podjecia szerokiej konsultacji przed za-
mierzonym Rokiem Biblii (2004 Iub 2005). Odpowiedzi duszpasterzy po-
moga lepiej uksztattowaé program dwuletnich przygotowan ludzi, mate-
rialéw i zgromadzenia odpowiedniej iloSci tekstow biblijnych. Nie sposdb
przeciez zaprasza¢ do czytania, kiedy edycje biblijne (S i NT) sa zbyt dro-
gie na kieszen przecietnego cztowieka. Jest to jaki§ dramat nie tylko dusz-
pasterski. Nie mowimy tu o luksusowych wydaniach Pallottinum i Reader’s
Digest, czy specjalistycznych publikacjach Serii Prymasowskiej ,,Vocatio™.
40-50 ztotych za Tysiaclatke dla emerytki lub wielodzietnej rodziny to za
duzo. Rynek rynkiem, ale powoli dojrzewamy do jakiego$ rodzaju funda-
cji dofinansowujacej popularyzacje tekstu biblijnego. Moze bylaby to wspo6t-
praca z Towarzystwem Biblijnym, moze jakie§ nowe dzieto koScielne, a mo-
ze apostolat w formie ,,sponsoringu” wzajemnego Biblii i parafialny ,,za-
pas” do wypozyczania czasowego. Ciekawe, na ile Biblia znalazia si¢ juz
w szkolnych bibliotekach. Proporcja wydatkdw na wf. i informatyke oraz
nauke religii winna by¢ zachowana.

W naszym S§rodowisku przemysliwamy nad ,,wedrownym kiermaszem
biblijnym”, ktéry w oparciu o wspolprace lokalnego ,,Veritas” i kurii po-
zwolilby dotrze¢ z r6znymi wydaniami Biblii i pomocami z tej tematyki do
najbardziej oddalonych i najbiedniejszych parafii. Moze nie od razu, lecz
powoli wszyscy diecezjanie winni mie¢ dostgp do stolu Stowa. Kultura
obdarowywania si¢ Bibliami przy réznych okazjach dopiero raczkuje, lecz
cierpliwie od tego zaczynamy. Wszystkie drogi moga ,,prowadzi¢ do
Emaus”, zanim nie poprowadza do ,,sal krolestwa” §wiadkéw Jehowy.

Poruszane tu problemy nie dotykaja nawet poziomu tzw. ,,duszpaster-
stwa wysokiego” (konkursy biblijne, apostolat multimedialny, Internet,
wydawnictwa periodyczne), ktore rozkwita w wielkich o§rodkach miejskich
i w sasiedztwie preznych centrow akademickich. Takze u nas na prowincji
notujemy pierwsze udane proby z konkursami biblijnymi. Na bogate akcje
na razie nas nie sta¢. Powoli dojrzewa nasz literacki projekt nowych ,,apo-
kryféw biblijnych” (w trakcie opracowania), ktére maja by¢ rodzajem po-
mocy w katechezie biblijnej i drogowskazem po metodzie lectio divina.

20 Por. aneks 1.
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KOMUNIA SEOWA (inicjatywy ekumeniczne i dialogowe)

W zaleznosci od bogactwa i otwartosci Srodowiska ekumenicznego w r6z-
nych stronach kraju mozna zaobserwowac przerdzne inicjatywy oparte na
wspOlnym biblijnym dziedzictwie. Przede wszystkim trzeba wspomnie¢ o hi-
storycznym dziele ekumenicznego ttumaczenia calej Biblii, ktOrej pierwsza
cze$¢ — NT i Psalmy — mamy od 2001 roku. Cokolwiek by nie mdwic o jako-
Sci translatorskiej tego dziefa, to jednak jego warto$¢ duszpasterska jest nie-
oceniona. Szkoda, ze na razie wydanie to jest prawie niedostepne szersze-
mu ogdtowi 1 jego cena nie jest fatwa do pokonania. Ciekawe, jak potocza
sie losy tego przedsigwzigcia i czy bedzie ono miato szanse stac sie podstawa
dla ksigg liturgicznych dla KoScioléw chrzedcijanskich w Polsce. Chcemy
przetamac pewien impas w lokalnych kontaktach ekumenicznych poprzez
wspOlna — Towarzystwo Biblijne i UKSW - prezentacje zardwno procesu
tworzenia tego wyjatkowego w Polsce przektadu, jak i walordw jezykowych
1 teologicznych ,,polskiej Biblii ekumeniczne;j”.

Innym zboznym dzielem s3 majowe (w Warszawie, w innych miastach
wybrano inne daty?') Ekumeniczne Dni Biblijne. Sa to spotkania r6znych
wspolnot goszczacych sie wzajemnie na ,,Jamaniu Stowem”; to dobry krok
w strong eucharystycznej jednoSci ochrzczonych. Formy i pomysly zakorze-
nione s3 troch¢ w fantazji organizatoréw (Wroctaw) lub gotowosci do wspdt-
pracy (patrz: gdanskie Swieto Biblii). W Koszalinie chcemy w tym roku za-
proponowac — zainspirowani przez Ojca Swietego — ekumeniczne (jesli wyj-
dzie) Swieto Piesniarza Dawida, czyli wieczor z psalmami w r6znych ttuma-
czeniach, z komentarzami r6znych chrzeScijan i prawdziwag harfa. Miejscem
bedzie katedra lub biblioteka publiczna. Wspominamy jeszcze hebrajskie
$piewy Towy Ben Zwi z Izraela (wczesniej z Lodzi), ktorej echo dudni pod
kotobrzeskimi sklepieniami. Podobnie nawigzaniem do ,, Verba Sacra” beda
recytacje Hioba i Pie$ni nad pie$niami. Na sposob lectio divina za§ chcemy
przyblizy¢ wielkie mowy Panskie z Ewangelii wedlug Mateusza i Jana.

Dniem zupetnie jeszcze u nas biblijnie nie ,,zagospodarowanym” jest
17 stycznia, czyli Dzien Judaizmu. Po c6z tu wymysla¢ nadzwyczajne pro-
gramy, kiedy mozna pigknie modlic si¢ biblijnie, a obecnie uprasza¢ pokdj
w Ojczyznie Jezusa. Najnowsza instrukcja PKB zaprasza stanowczo do dzia-
fan w tym kierunku?.

21' W Koszalinie rozwazamy inicjatywy ekumeniczno-biblijne w pazdzierniku (Hieronim,
Lukasz, Luter).

2 Por. Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej, ttum. R. Rubinkie-
wicz, Kielce 2002.
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Zaiste ekumenicznym dziataniem — dostownie ponad granicami — jest
pielgrzymkowe duszpasterstwo pallotyndw (Warszawa) i franciszkandw
(Krakéw), ktorych periodyki® niosa kopalnie wiedzy, przezy¢, przemy-
Slefi w szczeg6lnie nas interesujacym obszarze biblijnym.

Naszym lokalnym przedsigwzigciem ma by¢ takze album biblijno-po-
etycki z reprodukcjami witrazy z katedry koszalinskiej (Duch Swiety, sce-
ny ewangelijne z Betanii i Emaus wedlug $w. Lukasza oraz — unikat w ska-
li swiatowej — Ojcowie Reformacji!) i komentarzami ekumenicznymi.
Pierwszym krokiem w te strong¢ jest modlitwa, ktéra moze by¢ zaprosze-
niem do wspolnej drogi migdzy Jerozolima i Emaus®.

Wreszcie dzietem naszego pokolenia moze by¢ ogtoszenie wraz z Oj-
cem Swietym Wielkiego Jubileuszu Zycia Jezusa 2000-2033%...

Aneks 1. SEOWO O SEOWIE. Ankieta duszpasterska
wokot spraw Biblii w naszym KoSciele

Charakter tej konsultacji wiaze si¢ z potrzeba otwartej dyskusji o tre-
Sciach i ksztalcie duszpasterstwa w naszej diecezji. W ten sposob zamie-
rzamy ozywi¢ dyskusje wokot spraw pastoralnych. Anonimowy sposdb
wymiany my$li moze o$mieli¢ do wigkszej szczeroSci. Prostota odpowiedzi
utatwi opracowanie ankiety i podanie jej wynikow na wiosennych spotka-
niach w regionach. Publikacja wynikdw poprzedzi dalszy etap dyskusji
w diecezjalnym zespole duszpasterstwa biblijnego pod kierownictwem bpa
P. Cieflika i w innych gremiach. Celem jest wypracowanie pewnej strategii
i programu jej realizacji w perspektywie najblizszych kilku lat. Wydaje sig,
ze Biblia ma szans¢ sta¢ si¢ dobrym ,narzedziem” w naszej wielorakiej
pracy w Kosciele lokalnym.

Odpowiedzi na proponowane pytania moga by¢ trojakiego typu: pozy-
tywna (1), negatywna (2), obojetna (3). Prosimy zaznaczy¢ ja plusem (1),
minusem (2); brak znaku (3) oznacza pomini¢cie odpowiedzi.

Czy uwazasz za nadal aktualne powiedzenie §w. Hieronima taczace
nieznajomos$¢ Biblii z nieznajomoScia Chrystusa?

Czy jubileuszowe zachety Jana Pawta II do ,,powrotu” do Biblii zostaty
szeroko przyjete w naszym Srodowisku?

Czy sadzisz, ze zainteresowanie Pismem Swietym wérod §wieckich die-
cezjan jest wystarczajace do podejmowania nowych inicjatyw?

23 Odpowiednio: ,,Miejsca Swiete” i ,,Ziemia Swieta”.
2 Por. aneks 2.
% Por. aneks 3.
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Czy w duszpasterstwie wolisz dziata¢ indywidualnie (wtasne pomysty,
doSwiadczenia, autorytet)?

Czy uznalbys za przydatne ogloszenie w diecezji programu ,,Rok Bi-
blii” na rok 2004 lub 2005?

Czy bylbyS gotow wlaczyC si¢ do prac zespolu duszpasterskiego w roku
przygotowan (2003 Iub 2004)?

Czy sam interesujesz si¢ zagadnieniami biblijnymi w wymiarze nauko-
wym lub popularnym?

Czy czytasz opracowania egzegetyczne, komentarze, inne niz BT tlu-
maczenia biblijne?

Czy prdcz brewiarza i lekcjonarza czytasz samodzielnie Biblig?

Czy kiedykolwiek prowadzites krag biblijny w parafii?

Czy masz dobre doSwiadczenia z korzystania z r6znych form duszpa-
sterstwa biblijnego?

Czy w kaznodziejstwie stawiasz w centrum wypowiedzi tre$¢ czytan li-
turgicznych?

Czy obserwujesz dobry odbior homilii opartych gtéwnie na Biblii?

Czy obawiasz si¢ ,,protestantyzacji” tradycji katolickiej przez szersze
sieganie po Bibli¢ wérdd naszych §wieckich wiernych?

Czy masz rozeznanie (dane) co do aktywnosci §wiadkéw Jehowy (in-
nych sekt) na terenie twojej parafii?

Czy zaangazowale$ si¢ w uksztattowanie ostatniej Niedzieli Biblijnej?

Czy uczestniczytby$ w rekolekcjach (sympozjach) o tematyce biblijno-
pastoralnej w latach 2003/2004-2004/2005?

Czy w twoim Srodowisku zauwazasz rodziny praktykujace ,.kwadrans biblijny”?

Czy masz rozeznanie co do obecnosci tekstu Pisma Swietego w rodzi-
nach twojej parafii?

Czy w pracy katechetycznej postugujesz si¢ czesto Biblig?

Czy w mtodosci (przed seminarium) miate§ swoja Biblig?

Czy dobrze wspominasz studium Biblii w seminarium?

Czy darujesz nieraz Bibli¢ jako prezent?

Czy bytes juz w Ziemi Swietej?

Czy chciatby§ odwiedzi¢ Ojczyzne Jezusa?

Czy w twojej parafii dziafaja grupy (ruchy) zajmujace si¢ Biblia?

Czy uwazasz duszpasterskie inicjatywy biskupa zwigzane z Biblig za
»wyplywanie na glebie”?

Czy pielgrzymowale$ juz do Ziemi Jezusa i szlakami Apostotow?

Czy jeste$ zainteresowany pielgrzymka (z programem szkolno-reko-
lekcyjnym) do Ziemi Swiete;j?

Czy przeczytates list Ojca Swietego Novo millennio ineunte?
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Proba syntezy konsultacji ankietowe;j

Propozycja takiej formy konsultacji w Srodowisku diecezjalnym miafa
na celu ozywienie zainteresowania pewnym projektem duszpasterskim juz
na etapie koncepcyjnym. Formuta anonimowa mogta sta¢ si¢ prosta za-
cheta do wyrazenia opinii i podzielenia si¢ osobistym Swiadectwem. Za-
proponowane pytania dotykaty spraw ogdlniejszych i dos§wiadczen prak-
tycznych. Ankieta nie miafa by¢ ,,referendum” decydujacym o ogloszeniu
,»Roku Biblii” w naszej diecezji. Zespdt roboczy pod kierownictwem bpa
P. Cieflika bedzie nadal pracowal nad treSciami, metodami i celami inicja-
tyw w obszarze duszpasterstwa biblijnego. Oto niektdre dane z przepro-
wadzonej ankiety.

Na 520 rozestanych formularzy w terminie do kofica maja 2002 roku
odpowiedzi odestato 152 ksiezy, co stanowi ok. 30 proc. konsultowanego
Srodowiska. Liczbe t¢ mozna jako§ wyjasni¢ tradycyjnym brakiem czasu
i niechecia do ,,roboty papierkowej”, albo tez nieufno$cia do tego rodzaju
form konsultacji i brakiem zainteresowania udzialem w ksztattowaniu pro-
gramu duszpasterskiego.

Prezentacje wynikow ankiety podzielimy na trzy grupy tematyczne:
ogoblne obserwacje teologiczno — duszpasterskie, osobiste doSwiadczenia
z Biblia, opinie o projekcie ,,Roku Biblii” w diecezji. Optymistycznie na-
straja jednomy§Ilnos¢ (97 proc.) duszpasterzy z sentencja $w. Hieronima
o nieznajomosci Biblii i Chrystusa. Ale owoce duszpasterskie Wielkiego
Jubileuszu (,,powrdt do Biblii”) pozytywnie ocenia 14 proc., negatywnie
az 56 proc., 30 proc. nie ma w tej materii zdania. Otwarte zainteresowanie
wiernych §wieckich inicjatywami duszpasterstwa biblijnego widzi jednak
13 proc., 68 proc. nie dostrzega takiej gotowosci, 18 proc. nie ma rozezna-
nia. Ciekawie w tym Swietle jawia si¢ odpowiedzi na pytanie o ,,wyplywa-
nie na giebie” z naszymi pomystami duszpasterskimi: 56 proc. mowi ,,tak”,
13 proc. — ,,nie”, 31 proc. — woli si¢ nie wypowiadac.

W konkretnych sprawach duszpasterze wyjasniaja swoje zdanie. Tylko
31 proc. dostrzega powodzenie akcji sobotniego ,,kwadransa biblijnego”
w rodzinach, 41 proc. — méwi o niepowodzeniu, 28 proc. — nie wypowiada
sie wcale. Sporo zalezy od osobistego zaangazowania duszpasterza (na
przykladzie ostatniej Niedzieli Biblijnej w parafii): 64 proc. po§wiadcza
swoje przejecie si¢ sprawa, 31 proc. — mdwi otwarcie, ze nie podjeto ini-
cjatywy; jednak az 5 proc. nie wie, co odpowiedzie¢ [klasyczne ,,za, a na-
wet przeciw”?]. Zachgca zatem akceptacja ogdlnej propozycji ogloszenia
,»Roku Biblii” (2004) w diecezji: 79 proc. chcialoby takiego ,,roku”, 8 proc.
jest niechetnych, 12 proc. nie jest zdecydowana. Troche jednak studzi opty-
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mizm ilo§¢ gotowych do wspotpracy: juz tylko 54 proc. chcialoby uczestni-
czy¢ w przygotowaniach, a 40 proc. zdecydowanych jest na ,,nie”. Podob-
nie polowa odpowiedzi zawiera che¢ udzialu w warsztatowych i rekolek-
cyjnych propozycjach formacji kaplanskiej w latach 2003/2004; 33 proc.
mowi: ,,nie, dzigkuje”. Znajac jednak nauke o ziarnku gorczycy 66 kapta-
néw naszej diecezji otwartych na wspdtprace to wigcej niz w poczatko-
wych do$wiadczeniach przemyskich przed rokiem. Obok ,,dwunastki” z Ga-
lilei Jezus zebratl tez siedemdziesigciu innych. Moze jesteSmy blisko...

Takie wyniki ankiety dotyczace propozycji duszpasterskich nabieraja
szczegblnych barw w §wietle odpowiedzi dotyczacych osobistych doswiad-
czef z Biblig. Minely chyba czasy obaw o ,,protestantyzacj¢” naszego §ro-
dowiska przez intensywna obecno$¢ Biblii w pracy koScielnej: 86 proc. nie
widzi takich obaw i 10 proc. nie ma zdania. Nic dziwnego, skoro wigkszo§¢
duszpasterzy stara si¢ o powazne poznawanie Pisma Swietego w wymia-
rze popularnym (83 proc.), naukowym (89 proc.) i modlitewnym (90 proc.).
Jest to chyba podejScie osobiste, indywidualne i tak przekiada si¢ to na
dzialanie raczej samodzielne (nie w grupie): mamy 38 proc. indywiduali-
stow, lecz 46 proc. chetnie dziatajacych w zespole.

Mimo ze prawie wszyscy (94 proc.) w przepowiadaniu Stowa Bozego
w centrum stawiaja Bibli¢ (67 proc. w katechezie) i jest to dobrze przyj-
mowane przez §rodowisko (72 proc.), to formy duszpasterskie z Biblia
zna i praktykuje niewielu: 49 i 36 proc. Prosta forma takiego apostolatu
jest np. prezent przy jakiejkolwiek okazji (84 proc.). Jednak bardzo wielu
(82 proc.) korzysta z gotowych materialéow pomocniczych. Kaptani wiedza
sporo o swoim §rodowisku: 72 proc. méwi o §wiadkach Jehowy, 67 proc. —
ma rozeznanie co do obecnosci Biblii u parafian. Dobre do§wiadczenia
w mtodosci dla ok. 80 proc. odpowiadajacych byly owocnym poczatkiem
dojrzewania w wierze. W 54 proc. parafii jednak nie ma grup, wspdlnot
pracujacych z Biblia.

W kontekScie naszej ankiety godnym uwagi jest przywiazanie ducho-
we do Ziemi Swigtej (zwanej czasem ,,piata ewangelig”). Mimo ze 29 proc.
odpowiadajacych juz tam bylo, to az 86 proc. chciatoby odwiedzi¢ kraje
biblijne (nawet jeszcze raz). Czy mozna zakonczy¢ te krotka i z koniecz-
noSci niekompletna analiz¢ ankiety paschalnym pozdrowieniem, ktérym
pobozne dzieci Abrahama zyjace w rozproszeniu koficza wieczerz¢ pas-
chalna: ,,Nastepnego roku — w Jeruzalem”...
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Aneks 2. WOLANIE SEOWA. Modlitwa do Ducha
Swigtego w koszalinskiej katedrze

1. Stworzycielu wszech§wiata, wspotpracowniku madrosci Ojca i Stowa
odwiecznego, ktory szybowale§ boskim wiatrem nad mrokiem i chaosem
o $wicie poczatkdw, zajasniej i dla nas siedmiopromiennym Swiatlem we
wnetrzu naszej pomorskiej Swigtyni: Duchu Stworzycielu, Boze — przyjdzZ!

2. Zywicielu wszystkiego, co zyje i oddycha, i cieszy si¢ opieka Bozej
dobroci, co wzniosles si¢ nad potopem, by przynie$¢ odrodzonemu czto-
wiekowi znak pokoju i przymierza nieba z ziemia, nakarm i nas dobra
nowing o zmartwychwstaniu, kiedy patrzymy z bolem na wszystkie groby
1 miejsca wygnania: Duchu Zywicielu, Boze — przyjdz!

3. Objawicielu mySli Wszechwiedzacego, ustyszanej, powtarzanej i za-
pisanej na tablicach, zwojach i w ksiegach, wyryj i w naszych sercach stowa
przemadre, ktdre poprowadzg narody wszystkich jezykow i kultur histo-
ryczng pielgrzymka migdzy naszym Babelem i $wietym Jeruzalem: Duchu
Objawicielu, Boze — przyjdz!

4. Uzdrowicielu cierpiacych ciat i dusz, ktéry zanurzasz nas w uzdra-
wiajacych nurtach ptynacych z sanktuarium Serca otwartego dla nas na
krzyzu, obmyj nasze umysly i sumienia, bySmy potrafili rozpoznaé¢ Stowa
Mistrza z Nazaretu pomigdzy stowami tego Swiata: Duchu Uzdrowicielu,
Boze — przyjdz!

5. Poswiecicielu kazdego, kto pragnie naleze¢ do Trzykro¢ Swictego Pana
w czasie 1 w wiecznoSci, wypal Jego Imie tajemnicze na naszych czofach, by-
Smy potrafili zawsze wybiera€ lepsza czastke — Ewangeli¢ i wobec roznych
ludzi $wiadczy¢ o mitoSci zbawiajacej: Duchu Poswiecicielu, Boze — przyjdz!

6. Nauczycielu Jezusowej Prawdy, ktOry przypominasz galilejskie przy-
powiesci 1 prowadzisz po glebinach objawionych tajemnic, wychowuj nas
w szkole przyjazni Stowa Wcielonego, bySmy wzorem tylu Jego ucznidéw
i uczennic byli gotowi do wszelkiego dobrego czynu: Duchu Nauczycielu,
Boze — przyjdz!

7. Jednoczycielu wszystkiego, co podzielone, sklocone i zaktamane,
i przez to rozproszone, gromadzZ nas ciagle na nowo w Wieczerniku Pro-
rokow i Apostotéw w Komunii paschalnego Baranka, bySmy odwaznie wy-
chodzili na ulice naszej matej ojczyzny z weselem i opowiadaniem Dobrej
Nowiny: Duchu Jednoczycielu, Boze — przyjdz!

Boze, nasz dobry Ojcze i Synu, ktéry nauczyle§ nas cudownego stowa
ABBA, obdarzaj nas codziennie ozywiajacym oddechem Ducha Parakle-
ta, ktéry uzdolni nas do jednoczacej i owocnej mito$ci moéwiacej szczerze:
Tak, Amen! BadZ nam Panie $wiadkiem: Amen.
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Aneks 3. WCIELENIE SLOWA
(Wielki Jubileusz Zycia Jezusa Pana)

Przygotowanie i obchody Wielkiego Jubileuszu Wcielenia Stowa faktycz-
nie wprowadzily nas i §wiat w ciche przezywanie misterium Zycia Panskie-
go, Czlowieczefistwa Jezusa, Pierwszej Ewangelizacji czy Objawienia Syna
Bozego. Tizydziesci lat 2003-2033 to czas drugiego Millennium Jezusa. Moze
jesteSmy troche zmeczeni wielkimi, globalnymi programami duszpasterski-
mi, lecz wspomnijmy uczciwie, ile lokalnych, a takze indywidualnych inicja-
tyw zrodzito zaproszenie Jana Pawla II, ile owocow przyniosto 7 lat Swieto-
wania. Moze nie trzeba nowego takiego programu, lecz Opatrznos$¢ daje
nam wyjatkowa historycznag szanse. List apostolski NMI sygnalizuje wiele
impulséw i kierunkéw dziatania, lecz mozna pdjs¢ dalej, jakby poza hory-
zont naszych ,,prywatnych plandw i biografii”. Moze naturalny czas przezy-
wania zycia Jezusa zainspiruje samego Ojca Swietego, by uroczyscie oglosi¢
(encyklika), a moze po prostu wskazaé (list), nazwa¢ (homilia) ten znak
czasu. Moze jest to czas zadany dla poszczeg6lnych episkopatow kontynen-
talnych, krajowych, lokalnych. Moze jest to szansa dla centroéw teologicz-
nych, dla teologow i biblistow. Moze wreszcie indywidualne programy i ini-
cjatywy duszpasterskie unaocznig innym, w jakim czasie zyjemy...

Czyz nie jest to wyzwanie dla wszystkich chrzescijan, by pokonac histo-
ryczne konflikty i przeszkody w petnej jednosci? Czyz nie jest to darowana
okazja, by ,,wyobrazi¢” sobie intensywny proces ekumeniczny i... w roku
Jubileuszu Odkupienia swigtowaé wigksza jednos¢ (2030-2033: sobor zjed-
noczeniowy jerozolimski II...)? Czyz nie jest to czas dla lepszego pozna-
wania Jezusa (Biblia, historia, Srodowisko) przez specjalne programy edu-
kacyjne, naukowo-badawcze, duszpasterskie? Czy geografia Jubileuszu nie
zobowigzuje do szczegdlnych staran o pokdj od Iraku (Ur) przez Jerozo-
lim¢ po Rzym? Czyz wreszcie cztowieczefistwo Jezusa nie kaze jeszcze
lepiej po prostu ,,zajac si¢ cztowiekiem”?

Sprobujmy wyobrazi¢ sobie taki schemat:

Jezus (1-5) w Betlejem i w Egipcie — Kosciot (2003-2005) z Biblig w rodzinie

6-12 (2006-2012): Nazaret (Biblia w szkole: edukacja, kultura, media)

13-30 (2013-2030): Ziemia Swicta (Biblia w Kosciele: parafia, seminarium)

30-33 (2030-2033): Jeruzalem (Biblia w $wiecie: misja, ekumenia, dialog)

Powyzsze kalendarium to nie tyle chronologia najblizszych 30 lat, lecz
raczej projekt 4-torowego programu zycia i pracy w KoSciele. Warto nad
tym programem porozmawia¢ powazniej, by nie zepchnaé perspektywy
Jubileuszu Odkupienia 2033 na tych, co przyjda po nas...

Koszalin KS. HENRYK ROMANIK






RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2003) - ROK LVI

0. Andrzej A. Napiorkowski OSPPE

Ku odnowionej dogmatyczno-pastoralnej aplikacji
sakramentu bierzmowania w parafii

Podja¢ refleksje wiara i intelektem nad Duchem Swigtym w sakramen-
talnym zyciu chrze$cijanina, a zwlaszcza w udzielaniu znamienia daru
Ducha, oznacza stang¢ ostatecznie wobec tajemnicy trzeciej Osoby Bo-
skiej. Nie bez przyczyny nazywana jest Ona ,,nieznanym Bogiem”!. Gdy
pochylamy si¢ nad Zrdédtami objawienia judeo-chrzeScijanskiego, odkry-
wamy na Jej temat doS¢ skapy przekaz. Istnieje jaka$ dziwna prawidfo-
woS$¢ polegajaca na tym, ze jezeli kto§ zaczyna mowi¢ o Duchu Swietym,
to tatwo popada w niebezpieczefnstwo abstrahowania czy teoretyzowania.
Znacznie lepsza sytuacje mamy odno$nie do Jezusa Chrystusa, gdyz wy-
starczy obudzi¢ w naszej wyobraZni Jego zywy obraz pochodzacy z kart
Ewangelii, ktore przekazuja Jego stowa i postgpowanie, gdy ukazat sie
nam w ludzkiej postaci. Obraz Boga Ojca mozemy — cho¢ juz trudniej —
uzyska¢ na podstawie tego, o czym Jezus tak czesto mowil i co stawiat
w centrum swojego mysSlenia i dzialania.

To zestawienie sygnalizuje spore trudnosci, jakie pojawiaja si¢ dodat-
kowo jeszcze w wielu innych wzgledach, gdy pragnie si¢ w teologicznym
trudzie zglebiania objawienia dotrze¢ do osoby i dzialania Ducha Swicte-
go. Pierwsza trudno$¢ bierze sie stad, ze to, co jest duchem, juz samo w so-
bie jest trudne do uchwycenia czy tez intelektualnego przedstawienia.
Nastepne utrudnienie niosa ksiggi Nowego Testamentu, w ktorych Duch
stoi na dalszym planie. Ostatecznie musimy takze pamie¢tac, ze Duch Swiety
jest sila Boza i jedna z trzech Osob Boskich, ktorych przeciez nigdy nie
jesteSmy w stanie do kofica wyrazi€ prostym teologicznym jezykiem. A przy
tym Ducha Swietego jako takiego napotykamy dopiero po Wniebowsta-
pieniu Pafiskim, gdyz jest On pierwszym darem, jaki chwalebny Pan po
swoim dziele odkupieficzym podarowal nam od Ojca. Dlatego tez jest
trudng sprawa osiagna¢ wlasciwe wyobrazenie Ducha Swietego. Mozemy
raczej powiedzie¢, jak On dziata®.

! Por. W. KaspeR, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 248.
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Wypada skonstatowad, ze w teologii katolickiej przez wiele wiekow
brakowato odrebnego traktatu pneumatologicznego. Dopiero czasy no-
wozytne przyniosly pewien rozwdj, ale skoncentrowano si¢ przede wszyst-
kim na darach Ducha Swietego, ktory zamieszkuje w cztowieku usprawie-
dliwionym, bedacym $§wigtyniag Ducha. Stopniowo ksztattowat si¢ takze
poglad o Duchu jako duszy Mistycznego Ciata Chrystusa, ktéra przenika,
jednoczy i zespala z sobg wszystkie jego cztonki. Warto tu wskazaé na znacz-
ny wkiad teologéw prawostawnych (A. Chomiakow, S. Bulgakow, W. Los-
ski, P. Evdokimow, N. A. Nissiotis), ktorzy widzieli Ducha Swi@tego jako
Tego, ktory ozywia Kosciol, bedacy duchowym organizmem?.

Sobor watykanski I wiaczyt wprawdzie do dokumentéw soborowych licz-
ne wzmianki o Duchu Swietym, zwlaszcza o Jego zbawczej obecnosci w Ko-
Sciele i w Swiecie, akcentujac role i miejsce Ducha w historii zbawienia. Wy-
wotalo to w ostatnich latach caly szereg opracowan na temat Ducha Swicte-
go. Jednakze zaistniale po Vaticanum II publikacje o tematyce pneumatolo-
gicznej zajely sie niestety przede wszystkim ruchami charyzmatycznymi i od-
nowa charyzmatyczna, nie podejmujac jednak calosci zagadnienia.

Z powyzszego fragmentarycznego przegladu mysli pneumatologiczne;j
mozna wnioskowaé, ze zdefiniowanie trzeciej Osoby Boskiej nie jest rzecza
tatwa. Francuski kard. Yves Congar w swojej Sumie teologicznej dochodzi
do przekonania, ze Duch Swiety jest Duchem cztowieka i Duchem Boga;
jest On Moca, ktora nie przymusza, ale przez ktora Bog jest obecny i dzia-
ta w naszym zyciu®. ,Jednak w wyjasnianiu prawdy o Duchu Swietym de-
cydujacym momentem jest Jego imi¢ osobowe, okre§lajace nature i precy-
zujace Jego role w Trojcy Swictej, a takze w Kosciele, cztowieku i $wie-
cie”. Imi¢ osobowe trzeciej Osoby Boskiej to ,,Duch” — poniewaz uducha-
wia, ,,Sw1f;ty — poniewaz uswieca. Jest On zatem ,,w Trdjcy SW1Qte] du-
chowodcia i Swigtodcia Boga [...]. Osobowa specyfika przejawia si¢ takze
w jego dziataniu w §wiecie — uduchawia i u§wigca wszystko, co przenika™.

Nowy Testament o dziataniu trzeciej Osoby Boskiej

Kim jest Duch Swiety? Historia szukania odpowiedzi na to pytanie
jest niezwykle bogata, mimo ze uzyskany materiat nie jest za obszerny, i to

2 Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Pneumatologiczne wymiary usprawiedliwienia. ,,Wspdlna De-
klaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, [w:] Niech zstgpi Duch Twdj!. Sympozja do-
gmatyczne, red. Z. Kijas, Tarnow 1999, s. 87.

3 Por. L. BALTER, Duch Swiety (I. Teologia, B. W starozytnosci), [w:] Encyklopedia katolic-
ka, Lublin 1985, t. IV, k. 285.

4 Por. Y. CONGAR, Duch czlowieka, Duch Boga, Warszawa 1996, s. 5.

5 L. BALTER, Duch Swigty (I. Teologia, C. W teologii systematycznej), k. 286.
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nie tylko w fonie chrzesScijafiskiego objawienia, ale tez w innych tradycjach
religijnych (judaizmu, islamu czy hinduizmu)®. Juz pobiezna lektura Pi-
sma Swietego, a zwlaszcza ksigg Nowego Testamentu, pozwala fatwo za-
uwazy¢, jak wiele okreslen odnosi si¢ do Syna Bozego, natomiast jakze
niewiele do Ducha Swu;tego Zaden z autoréw natchnionych nie usituje
wyjasnia¢, kim jest Duch. Trzeba raczej stwierdzi¢, ze w historii zbawienia
odstania si¢ On powoli, stopniowo. Pierwsze stronice Biblii ukazuja Du-
cha Bozego w formie symboli: tchnienia, wiatru (por. Rdz 1, 2; 8, 1; 1z 11,
15n), zyciodajnego pierwiastka (por. Rdz 2,7), szczegélnego uzdolnienia,
natchnienia, nadzwyczajnej mocy (por. Wj 31, 3; Lb 11, 17; 2 Sm 23, 2)".
Ewangelie, obwieszczajac ludziom fakt zbawienia w Jezusie, wiaza dopie-
ro z Jezusowa osobg i dziefem dar Ducha. Dlatego Duch Swiety w Zyciu
Jezusa jako Mesjasza powiazany jest z Jego poczeciem, chrztem w Jorda-
nie i wieloma innymi wydarzeniami z Jego zycia®. Duch ukazany jest jako
nadprzyrodzona sita, ktora Jezus otrzymuje podczas swego chrztu (por.
Mk 1, 10-11), natomiast apostofowie i wierni w dzien Pigédziesiatnicy (por.
Dz 2, 1-41). Apostotdw, ktorzy byli pieczetowani, chrzczeni, pojeni, na-
petniani Duchem Swic;tym (por. Mk 1,8; £k 1,15. 41; Dz 1,8; 1 Kor 12, 13),
oraz wiernych KoSciota pierwotnego Duch uzdalnia do gloszenia Stowa
Bozego mimo trudnosci i przesladowan’.

Pomoca przy odkrywaniu objawienia o Duchu stuzy takze teologia §w.
Pawla, zawarta w jego listach. Apostol z Tarsu wskazuje na Ducha Swicte-
go jako na sprawce ontycznej nowosci wiernych! oraz, mimo réznorodno-
Sci nowego ludu Bozego, zapewnienia mu jednoSci. R6znorodnos¢ ta jest
dwojaka — najpierw wiele tak rozmaitych jednostek tworzy Koscidt, a na-
stepnie w nich z kolei zachodzi wiele r6znych przejawdéw Ducha. Jednos¢,
jakiej udziela Duch Swiety — jak pisze o. Augustyn Jankowski — jest dyna-
miczna. Polega bowiem na udzielaniu nowego zycia poprzez czynnoSci
hierarchicznych postug i przez skutki sakramentow oraz charyzmatow.
Wszystko to sa narzedzia Ducha, ktory oddziatuje zar6wno na caty Ko-
$ciol pojmowany u Pawla jako lud Bozy, cialo Chrystusa i §wiatynia Nie-
bieskiego Jeruzalem, jak i na poszczeg6lnych wiernych''.

6 Zob. Religie swiata o Duchu Swietym. Dokument Komisji ds. Dialogu Miedzyreligijne-
go Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1998.

7 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 7-13. Na
temat pneumatologii Starego Testamentu wigcej mowi H. LANGKAMMER, [w:] Prneumatologia
biblijna, Opole 1998, s. 11-29.

8 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 23-37.

9 Por. K. RomaNtuk, Duch Swiety (I. Teologia, A. Podstawy biblijne), [w:] Encyklopedia
katolicka, Lublin 1985, t. IV, k. 282; por. H. LANGKAMMER, Pneumatologia biblijna, s. 45-118.

10 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 52-54.
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Apostot Narodéw w swoim liScie pyta sie Galatow: ,,Czy Ducha otrzy-
maliScie na skutek wypetniania Prawa za pomoca uczynkéw, czy tez stad,
ze daliScie postuch wierze?” (Ga 3, 2). Pawel ukazuje dwa aspekty rzeczy-
wistos$ci ludzkiej. Na biegunie ujemnym ustawia ,,Stare Przymierze”, ,,pra-
wo grzechu i $§mierci”, ,jarzmo”, ,cialo”. Natomiast biegun dodatni to
,Duch”, ktory niesie ze sobg ,,nowos¢”, ,,zycie” i ,,wolnos$¢”. Duch Swif;ty
zatem wprowadza ludzi na nowa plaszczyzne zycia'?. Jednakze Duch nie
tylko ,,mieszka” w wiernych, ale tez ich ,napelnia”. Ta immanencja sa-
kralna i uSwigcajaca, petna dynamizmu, jest wyrazona trzema przenosnia-
mi: ,,pieczetowanie”, ,zadatek” i ,,pierwsze dary”: ,,On [Bog] wycisnat na
nas pieczec i zostawil zadatek Ducha w sercach naszych” (2 Kor 1, 22);
,Uwierzywszy zostaliscie opatrzeni pieczecia, obiecanym Duchem Swie-
tym, ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa na Odkupienie” (Ef 1,13n);
,»INie zasmucajcie Bozego Ducha Swie;tego, ktorym zostaliécie opieczeto-
wani na dzien Odkupienia” (Ef 4, 30); ,,My juz posiadamy pierwsze dary
Ducha” (Rz 8, 23)".

Chrzescijanin w Duchu Swigtym usprawiedliwiony (por. 1 Kor 6, 11) przez
chrzest oraz uswigcony (por. 1 Kor 1, 2), otrzymuje piecze¢ Ducha (por. Ef 1,
13; 4, 30)'*. A poniewaz przylgnac¢ do Chrystusa przez chrzest oznacza odro-
dzi¢ si¢ na nowo w Duchu Swigtym (por. Dz 2, 38), dlatego refleksja o dziata-
niu Ducha Swietego w cztowieku musi prowadzié — zgodnie z biblijnymi prze-
stankami — do Jego sakramentalnego udzielania si¢ w tych obu sakramentach
inicjacji chrzeScijanskiej: w chrzcie i bierzmowaniu.

Bierzmowanie a chrzest w przestankach biblijnych
i koScielnej tradycji

Dogmatyczno- i liturgiczno-historyczne badania ostatnich dziesiecio-
leci dotyczace prakoscielnej inicjacji ujawnily pierwotny, silny zwigzek
chrztu i bierzmowania i tym samym postawily znak zapytania nad samo-
dzielnoscia tego sakramentu wobec chrztu®.

Z Ewangelii $w. Jana mozemy zaczerpna¢ wprowadzenie do kateche-
zy o sakramentach inicjacji. W rozmowie z Nikodemem, Chrystus powie-

U Por. tenze, Duch Swiety w Nowym Testamencie, Krakow 1998, s. 107-111.

12 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii, dz. cyt., s. 55-56.

13 Por. tenze, Duch Swigzy, dz. cyt., s. 111-113; por. takze H. LANGKAMMER, dz. cyt., s. 118-127.

4 Por. A. A. NariorRKOWSKI, Usprawiedliwienie grzesznika. Czy potgpienia doktrynalne
z XVI w. zachowujg nadal swojg waznosc?, Krakow 1998, s. 47-55.

15 Por. H. BouRrGEOIs, B. SESBUE, P. TiHON, Histoire des Dogmes. Les signes du salut, Paris
1995, t. 111, s. 15-338.
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dziat o potrzebie powtornych narodzin: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam
ci, jesli si¢ kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa
Bozego” (J 3, 5). W katechetycznym wprowadzeniu powiemy oczywiscie,
ze tak jak woda jest najbardziej podstawowym elementem uorganizowa-
nia materii, tak Duch Bozy jest nieodzownie konieczny dla narodzin zycia
taski, a to ma miejsce w sakramencie chrztu i bierzmowania, ktére nie
tylko otwieraja droge do nieba, ale sa zasiewem wszelkich mocy nadprzy-
rodzonych, ktérych cztowiek o wiasnych sitach nigdy nie moégiby zdobyc'®.

Dlatego ma racj¢ wybitny polski rezyser Krzysztof Zanussi, gdy w usta
glownego bohatera swojego znakomitego filmu Zycie jako Smiertelna cho-
roba przenoszona drogq piciowg wktada stwierdzenie: ,natura dazy do
Smierci”. Pierwszoplanowa postac, grana przez Zbigniewa Zapasiewicza,
jest nieuleczalnie chora na raka. Natura jego dazy do $mierci nie tylko
w sensie biologicznym, ale tez duchowym, bo polega jedynie na wiasnych
ludzkich sitach. A nie ma zycia bez faski.

O ile rozmowe Chrystusa z Nikodemem autorzy klasycznych podreczni-
kéw sakramentologii odnosili do koniecznosci chrztu, o tyle nastepny roz-
dzial czwartej Ewangelii wigzali z bierzmowaniem. Chrystus objawia Sama-
rytance godno§¢ Mesjasza, ,,Namaszczonego”, czyli ,,przeniknigtego Du-
chem”. ,,Nadchodzi jednak godzina” — zwraca si¢ Jezus do kobiety przy Ja-
kubowej studni — ,,owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda odda-
wac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog
jest duchem; potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu
i prawdzie” (J 4, 23-24). Sakrament bierzmowania daje ochrzczonemu te
moce rozwojowe Ducha taski i prawdy, ktore sa w dyspozycji Kosciota jako
powszechnego sakramentu zbawienia od chwili Zestania Ducha Swigtego.
Jezus zreszta zapowiadal je wielokrotnie w swoim przedpaschalnym naucza-
niu: ,,Jesli kto§ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do mnie
i pije! Jak rzekto Pismo: strumienie wody zywej poplyna z jego wnetrza.
A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzymac wierzacy w Niego” (J 7,
37b-39a). Rowniez w wieczerniku Jezus sktadal obietnice: ,,Nie zostawie
was sierotami: przyjde do was. A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego Ojciec
poSle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszyst-
ko, co wam powiedzialem” (J 14, 18. 26)".

I rzeczywicie dzien Pigédziesiatnicy jako dzien zestania Ducha Swie-
tego stat si¢ najbardziej przelomowym dniem w dziejach spotecznego apo-

16 Por. J. BUXAKOWSKI, ,, Przyjmij znamie daru Ducha Swigtego”. Refleksje teologiczno-dusz-
pasterskie nad rolg bierzmowania, [w:] Wokdt tajemnicy Ducha Swigtego. Sympozja nr 27, Opole
1998, s. 93.

17 Por. tamze, s. 93-94.
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stolatu KoSciota. Wprawdzie apostotowie przeszli juz do§wiadczenie Eu-
charystii, Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania, lecz mimo to trwaja
tylko w modlitwie, trwozliwie zamknieci w wieczerniku. Dopiero cud ze-
stania Ducha Swie;tego odjat im trwoge matodusznosci i napetnit ich od-
waga do publicznego wystapienia. Dopiero uzbrojeni moca z gory stali si¢
zdolni do niebywatej SmiatoSci w publicznym przepowiadaniu chwalebne-
go Pana, co juz w pierwszym dniu zaowocowato nawrdceniem okoto trzech
tysiecy dusz (Dz 2, 41). Tak wiec uroczystosé Zielonych Swiat stata sie
uroczystosciag bierzmowania calego Kosciota's.

Z kolei teologia §w. Pawla akcentuje bardziej wyraZznie zwiazek chrztu
z bierzmowaniem, zwlaszcza poprzez dwa stowa: ,,namasci¢” i ,,opieczeto-
wac”. , Tym za$, ktory umacnia nas wesp6t z wami w Chrystusie i ktory nas
namascil, jest B6g. On tez wycisnal na nas piecze¢” (1 Kor 2, 21n; por. takze
1 Kor 12, 13; 1 Kor 6, 11; Tt 3, 5; J 3, 5). Otrzymanie daru Ducha Swic;tego
nastepuje w chrzcie lub tez zaraz po nim, poprzez wlozenie rak: ,,[Piotr
i Jan] przyszli i modlili si¢ za nich, aby mogli otrzymaé Ducha Swietego. Bo
na zadnego z nich jeszcze nie zstapil. Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana
Jezusa. Wtedy wiec wktadali [Apostotowie] na nich rece, a oni otrzymywali
Ducha Swietego” (Dz 8, 15-17). Podobnie postugiwat takze Pawel, gdy przy-
byt do Efezu i spotkat tam jakich$ ucznidw, ktorzy przyjeli Janowy chrzest
nawrdcenia. Udzielit im natychmiast ,,chrztu w imi¢ Pana Jezusa. A kiedy
wlozyt Pawel na nich rece, Duch Swiety zstapit na nich” (Dz 19, 5-6)%.

Ot6z dla teologii biblijnej Nowego Testamentu znamienne jest taczne
traktowanie chrztu i bierzmowania. Bogactwo informacji Pawta na temat
chrztu i jego milczenie odnosnie do bierzmowania wydaje si¢ by¢ dla nas
jednoznaczne do interpretacji®. Obie czynnosci znajduja si¢ w dynamicz-
nym wzajemnym przyporzadkowaniu i nie nalezy ich rozdziela¢, cho¢ kaz-
da posiada swoj odrebny akcent. Chrzest jako moment pierwszy jest oczysz-
czeniem grzesznika, z kolei nastepujace zaraz po nim bierzmowanie jako
wlozenie rak oznacza i sprawia przyjecie go w obszar dziatania Ducha
Swietego. Nalezy tu jednak zauwazy¢, ze wlozenie rak nie jest czynnoscia
zwigzang specyficznie z udzielaniem bierzmowania. Za pomoca wkiada-
nia rak przekazywano takze blogostawiefistwo Boze i specjalng wtadze,
np. kaptanska, a takze dokonywano uzdrowien?'.

18 Por. tamze, s. 94.

¥ Por. F. CourtH, Die Sakramente. Ein Lehrbuch fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg-Basel-Wien 1995, s. 124-127.

2 Por. K. RoMANIUK, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 30-31.

2l Por. tamze, s. 32.
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W starozytnym KoSciele az do czasow wczesnej scholastyki nie istniat
zaden samodzielny obrzed bierzmowania. Jego poczatki leza w IX-XI stu-
leciu i wigza si¢ z pochrzcielnym namaszczeniem oraz wiozeniem rak, co
byto traktowane jako prawo zastrzezone dla biskupa. Podzial pewnych
funkcji przystugujacych kaptanowi, a innych jedynie biskupowi, spowodo-
wal rozdzielenie migdzy chrztem a bierzmowaniem, narastajacy szczegol-
nie w diecezjach wiejskich. Poniewaz rozprzestrzenianie si¢ chrzescijan-
stwa i tym samym coraz wigksza liczba ochrzczonych sprawialy, ze biskup
nie mdgt jednoczesnie by¢ obecny w rdznych wspdlnotach parafialnych,
,dopelnienie” inicjacji chrzcielnej przesuwano na termin wizyty diecezjal-
nego rzadcy. Dlatego pierwsze wypowiedzi na temat skutkow bierzmowa-
nia pochodza dopiero z XII wieku. Na ten temat jako pierwszy pisze Piotr
Lombard (1095-1160), ktory jako skutek tego sakramentu widzi udziele-
nie Ducha Swic;tego do pelnego mocy dziatania (ab robur), podczas gdy
w chrzcie Duch sprawia odpuszczenie grzechow?.

Poniewaz reformacja odrzucita bierzmowanie jako sakrament, uzasad-
niajac to brakiem dostatecznego §wiadectwa Pisma i pomniejszaniem
chrztu, KoSci6t rzymski poczut si¢ zmuszony do zdogmatyzowania swoje-
go stanowiska w tej sprawie. Reformatorzy sklasyfikowali bierzmowanie
jako jedynie koScielng ceremonig. Sobor trydencki za$ — powtarzajac orze-
czenia Dekretu dla Ormian soboru florenckiego (1439)* — okreslit liczbe
sakramentOw na siedem i glosit, ze bierzmowanie to ,,prawdziwy i wlasci-
wy sakrament” i chodzi w nim o co§ wigcej niz jedynie katecheze czy jaka$
,CZCZg ceremonie”?,

Praktycznie az do XX wieku teologia katolicka trzymata si¢ ram wyzna-
czonych przez Dekret dla Ormian i orzeczenia soboru trydenckiego. Nowe
impulsy odnosnie do bierzmowania przyniost drugi sobor watykanski. Po-
nadto wypada odnotowa¢ tu wkiad K. Rahnera (1904-1984), ktory przypisy-
wal skutkom tego sakramentu udziat w misji KoSciota, dazacego do prze-
miany Swiata i wprowadzania go w krolestwo Boze. Z dokumentéw Vatica-
num II trzeba wskazaé najpierw na konstytucje Lumen gentium. Czytamy
tam: ,,Przez sakrament bierzmowania [wierni] jeszcze Sciflej wiaza si¢ z Ko-

2 Por. F. CourtH, dz. cyt., s. 128-131.

3 Por. DS 1311 (BF VII, 205): ,,[...] przez bierzmowanie wzrastamy w lasce i umacnia-
my sie w wierze”.

% DS 1628 (BF VII, 265): ,,Jesli kto§ twierdzi, ze bierzmowanie ochrzczonych jest czcza
ceremonia, a nie prawdziwym i we wlasciwym znaczeniu sakramentem, albo ze ono niegdy$
byto tylko rodzajem katechezy, w czasie ktorej dorastajacy miodzi ludzie zdawali sprawe
wobec Kosciota ze swojej wiary niech bedzie wytaczny ze spolecznosci wiernych”; por.
B. J. HiLBERATH, Pneumatologie, Diisseldorf 1994, s. 103-161.
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Sciolem, otrzymuja szczegdlng moc Ducha Swietego i w ten sposob jeszcze
mocniej zobowiazani sa, jako prawdziwi Swiadkowie Chrystusowi, do sze-
rzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do jej bronienia” (LG nr 11)*.

Konstytucja ta stwierdza dalej, ze biskupi sa naturalnymi szafarzami
(ministri originarii, LG nr 26), a nie jak byto wcze$niej — zwyczajnymi (1mi-
nistri ordinarii). Tym samym pojawila si¢ wieksza mozliwo$¢ powolywania
przez biskupa innych kaplanéw do udzielania tego sakramentu. Warto
odnotowac i to, ze w odnowionym obrzedzie bierzmowania centralnym
momentem stalo si¢ na powr6t odnawianie przyrzeczen chrzcielnych. W ten
sposOb wyrazono wickszy szacunek dla praktyki Kosciotéw wschodnich,
gdzie bierzmowanie jest udzielane takze i dzisiaj, niezmienne zreszta od
samych poczatkdw, Iacznie z chrztem i Eucharystig oraz szafarzem jest
kazdy proboszcz, a biskupowi jest zastrzezone tylko Swigcenie krzyzma.

Natomiast Dekret o apostolstwie swieckich stwierdza, ze przez bierz-
mowanie, podobnie jak przez chrzest, wieccy otrzymuja swoja wlasna,
pochodzaca od Chrystusa misje. Stad nie opiera si¢ ona na mandacie urzg-
du koScielnego. ,,Obowiazek i prawo do apostolstwa otrzymuja §wieccy na
mocy samego zjednoczenia swojego z Chrystusem — Glowa. Wszczepieni
bowiem przez chrzest w Ciatlo Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni moca
Ducha Swic;tego przez bierzmowanie, sa oni przeznaczeni przez samego
Pana do apostolstwa. Dostepuja po§wiccenia na krdlewskie kaptafistwo
i Swiety nardd (por. 1 P 2, 4-10), by przez wszelkie uczynki sktada¢ ducho-
we ofiary i po calej ziemi dawac §wiadectwo Chrystusowi. Sakramenty
natomiast, zwlaszcza Eucharystia, udzielaja i wzmagaja owa mifos¢, ktora
jest jakby dusza catego apostolstwa” (AA nr 3)*.

Celebracja sakramentu postannictwa

Idac za postulatami Konstytuciji o liturgii Sacrosanctum concilium, tyczacy-
mi si¢ nowego opracowania obrz¢déw bierzmowania (nr 71)¥, Pawet VI wydat
15.08.1971 Konstytucje apostolska Divinae consortium naturae, gdzie juz na wste-
pie poruszona jest najistotniejsza sprawa: nasz udziat w boskiej naturze, ktory
osiagamy poprzez sakramentalne udzielanie si¢ Boga. W przypadku sakramentu

» Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium (LG), [w:] SOBOR WATYKANSKI
11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst facifisko-polski, Poznaf 1967, s. 146-257; por.
H. BourcEors, B. SEsBUE, P. TiHON, Histoire des Dogmes. Les signes du salut, s. 244-282.

% Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem (AA), [w:] SOBOR WATY-
KaNsk1 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst lacifisko-polski, Poznaf 1967, s. 578-627;
por. H. BourGEeors, B. SEsBUE, P. TiHON, Histoire des Dogmes, s. 283-304.

" Por. Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum concilium (SC), [w:] SOBOR WATYKAN-
ski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst facifisko-polski, Poznan 1967, s. 40-99.
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bierzmowania oznacza to, ze chrzescijanie otrzymujac dar Ducha Swietego,
staja si¢ postani dla dobra calej eklezjalnej spotecznosci®®.

Od strony zewngtrznego rytu udzielenie sakramentu bierzmowania spro-
wadza si¢ do namaszczenia krzyzmem na czole, ktorego dokonuje sie z wto-
zeniem reki i sfowa: ,,Przyjmij znamie Daru Ducha Swigtego”. ,,Przyjmij
znamie” czyli ,,badZ naznaczony” — idzie tu o znak, znamie, signaculum, co
jest $wiadectwem danym i uzdolnieniem do §wiadectwa. W chrzcie udziela
sie nam — jak zauwaza Heribert Miihlen — Duch Swi(-;ty, ale zasadniczo nie
ze wzgledu na innych, lecz dla naszego wlasnego zbawienia. Natomiast
w bierzmowaniu ochrzczony uzdalniany jest do §wiadectwa i do stuzby in-
nym w ramach misyjnego planu Boga. Namaszczony Duchem ma teraz bo-
wiem u innych juz wzbudza¢ postawe przyjecia boskiej oferty zbawczej™.

Przygotowanie do bierzmowania powinno mie¢ na celu doprowadzenie
chrzeScijanina do glebszego zjednoczenia z Chrystusem, do wigkszej zazylo-
Sci z Duchem Swietym, Jego dziataniem, darami i natchnieniami, aby mogt
lepiej podjac apostolska odpowiedzialno$¢ zycia chrzeScijafiskiego. Kateche-
za przed bierzmowaniem powinna takze starac si¢ obudzi¢ zmyst przynalez-
noSci do KoSciota Jezusa Chrystusa, zaréwno do KoSciota powszechnego, jak
i wspllnoty parafialnej. Na tej ostatniej spoczywa szczegOlna odpowiedzial-
nos¢ za przygotowanie kandydatéw do bierzmowania (KKK 1309).

Komu i kiedy udziela¢ sakramentu bierzmowania? Aby wlasciwie odpo-
wiedzie¢ na postawione pytanie, nalezy przywota¢ szerszy kontekst. W Ko-
Sciele prawostawnym bierzmowanie jest uwieficzeniem chrztu, po czym za-
raz bezpoSrednio nastepuje udzielenie Eucharystii. Te trzy sakramenty ini-
cjacji chrzedcijanskiej tworza razem jedna calo$¢, dlatego sa udzielane jed-
nocze$nie, z jasno okreSlona kolejnoScia: chrzest, bierzmowanie, Euchary-
stia. Natomiast na Zachodzie ochrzczone dziecko otrzyma Pierwsza Komu-
ni¢ Swieta na dtugo przed bierzmowaniem. Jak doszio do tego rozdwoje-
nia, mimo ze obecny Katechizm Kosciola Katolickiego wyraznie przyjmuje
uktad: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, a samg Eucharystie widzi jako
zwieficzenie chrzeScijafiskiego wtajemniczenia (KKK 1306)?

W poczatku ubiegtego wieku Pius X w swej gorliwosci, pragnac ufatwié
czestsza Komunie $wieta, zalecit w 1905 r. codzienng Komunie, a w 1910 .
dekretem Quam singularis wezesnag Komunig dzieci. W reakcji na janseni-
styczny rygoryzm, ktory zaktadat diugi czas przygotowania do sakramentu

% Por. AAS 63 (1971), s. 657-664.

2 Cyt. za J. Buxakowsk, s. 96; zob. tez H. MUHLEN, Una mystica persona. Die Kirche als
das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Chri-
sten. Eine Person in vielen Personen, Paderborn (2) 1967.

3% Por. Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK). Tekst typiczny facifiski 1992, Poznan 1994.
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Eucharystii, bwczesny papiez zredukowal wiek dzieci przystgpujacych do Pierw-
szej Komunii Swietej z 12-14 lat do wieku rozeznania, czyli do okoto 7. roku
zycia. W wyniku owej reformy Pius X spowodowal posrednio, iz sakrament
bierzmowania, ktéry zwykle poprzedzat lub nastgpowatl zaraz po Pierwszej
Komunii Swietej, zostal przesuniety na czas pdzniejszy. W ten sposdb powstat
na cale lata problem duszpasterski w KoSciele zachodnim?'.

Warto zauwazy¢, ze wtajemniczenie osob dorostych przebiega jednoli-
cie tak na Zachodzie, jak i na Wschodzie. Wspolnie bowiem praktykuje
si¢ zakonczenie katechumenatu, ktore ,,0siaga swdj punkt kulminacyjny
w jednej celebracji udzielania trzech sakramentdw: chrztu, bierzmowania
i Eucharystii. W obrzadkach wschodnich wtajemniczenie chrzedcijafiskie
dzieci zaczyna si¢ od chrztu, po ktérym bezposrednio nast¢puje bierzmo-
wanie i Eucharystia, gdy tymczasem w obrzadku rzymskim wtajemnicze-
nie trwa przez lata katechezy i koficzy si¢ poZniej bierzmowaniem i Eu-
charystia, ktora jest jej szczytowym punktem”?2. W nauczaniu katechizmo-
wym Kosciofa katolickiego wida¢ zatem niekonsekwencje, gdyz mimo iz
Eucharysti¢ pojmuje si¢ jako szczyt inicjacji i wylicza si¢ ja po chrzcie i bierz-
mowaniu, to jednak w praktyce bierzmowanie jest udzielane kilka dobrych
lat po Pierwszej Komunii Swiete;.

Tradycja facifiska jako wiek odpowiedni do bierzmowania widzi tzw.
,wiek rozeznania”, ktorym ma by¢ ,,wiek dojrzatosci chrzescijanskiej” (por.
KKK 1307-1308). Konferencja Episkopatu Polski utozsamifa go z wie-
kiem mlodziezy szesnastoletniej. Takie tez sa najnowsze zalecenia II Sy-
nodu Plenarnego Polski, aby sakramentu bierzmowania udziela¢ mlodziezy
uczeszezajacej do klas trzecich gimnazjow, ostatecznie jednak to biskupi
w swoich diecezjach — jak poucza nas dalej Synod — okreSlaja wiek odpo-
wiedni do przyjecia tego sakramentu®.

Praktycznie podsumowujac — inaczej rozumiany jest wiek rozeznania
potrzebny dla dzieci przyjmujacych Pierwsza Komunie Swieta, a inaczej
do bierzmowania. Do Komunii §wigtej gtéwnym, ale nie jedynym kryte-
rium rozeznania bedzie odroznianie chleba i wina od Postaci Naj$wietszej
Eucharystii. Natomiast do gtéwnych kryteridw przygotowania dorastaja-
cej mlodziezy do bierzmowania nalezy zaliczy¢ okre§lony poziom uswia-
domienia publicznych (spofecznych) obowiazkéw pomnazania i obrony
dobra wspdlnego w Kosciele i w spoteczenstwie®.

31 Por, P. McPARTLAN, Duch Swigty i bierzmowanie. Wiasciwy punkt widzenia, ,,Commu-
nio. Kolekcja” nr 12 (1998), s. 413.

2 KKK 1233.

3 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 193 (nr 20).

3 Por. J. Buxakowskl, dz. cyt., s. 99.
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Trudna rzeczywistoS¢, stwarzana nie tylko
przez konfirmantow. ..

Powyzszy, raczej relacjonujacy niz polemiczny, wyktad na temat sakra-
mentu bierzmowania nie powinien jednak utrwali¢ w nas fatszywego prze-
konania, zZe w tej dziedzinie mamy dobra sytuacje z dogmatyczno-pasto-
ralnego punktu widzenia. Uwazny stuchacz juz dawno zorientowat si¢ o ca-
tym szeregu trudnodci, i to r6znorakiej natury. Teologiczne rozbieznoSci
byly juz sygnalizowane parokrotnie. Za$ trudnoSci duszpasterskie, tak
w przestrzeni katechizacji, jak i samej juz celebracji bierzmowania, sa do-
skonale wszystkim znane z autopsji. I zadnych nie wolno przemilczec.

Zanim jednak przejdziemy do bardziej szczegdlowego omoéwienia dwoch
glownych postulatéw (dogmatyczny: bierzmowanie przed Komunia Swietg oraz
pastoralny: powigzanie katechizacji szkolnej z parafialna i rodzinna), jakic
moglyby postuzy¢ odnowionemu ujeciu sakramentu bierzmowania, przywo-
tajmy pare faktow oddajacych nietatwa rzeczywistos¢, jaka jawi sie tak na przed-
polu, jak i nawet w chwilach udzielania juz samego sakramentu.

Nie trzeba nikogo przekonywad, ze wiekszo$¢ mtodziezy przystepujacej
do bierzmowania jest daleka od chrzescijafiskiej dojrzatosci. Kto choé troche
sie udziela duszpastersko, ten wie, jakie wprost dantejskie sceny rozgrywaja
sie nie tylko w czasie samej katechizacji w ramach przygotowywania kandyda-
tow do bierzmowania, ale rowniez i w samych $wigtyniach, gdy sakrament jest
juz szafowany. A o tym, co si¢ dokonuje po celebracji tej uroczystosci (zaraz
po wyjsciu z kosciota, czy w drodze do domu), lepiej chyba bedzie nie wspo-
mina¢. Dlaczego tak si¢ dzieje? Gdzie sa skutki udzielonych dar6w Ducha
Swictego? Jesli nie zawiodt Bozy Duch, to wina lezy moze po stronie kateche-
tow? Czy rzeczywiscie zaangazowaliSmy si¢ w sposOb wystarczajacy duchowo
1 intelektualnie? Co w tej sprawie uczynili najlepsi katecheci, czyli rodzice
w domu? Czy naprawde konfirmanci sg Swiadomi, o co idzie w tym sakra-
mentalnym wydarzeniu? Czy mozna mdwi¢ o ich winie, skoro sprawiajq wra-
zenie totalnego braku poczucia odpowiedzialnoSci? Nietatwych pytan jest cata
litania. I nie znajdziemy na wszystkie odpowiedzi, jak zawsze zreszta, gdy spra-
wy ludzkie tak gfeboko przenika dynamiczna rzeczywisto$¢ Boga Ducha, jak
to ma miejsce w sakramentach.

Pierwsza fundamentalng sprawa w sakramencie bierzmowania, ktorej nie
wolno nigdy straci€ z oczu, to wtasnie Boze dziatanie, dar darmo dany. Bierz-
mowanie to prezent Bozy, stad nikt nie moze rosci¢ sobie do niego prawa;
brofimy suwerennosci samoudzielania si¢ Boga w Jego Duchu. Ale owa akcja
Ducha Swit;tego — dzieki Bogu - realizuje si¢ nie tak, jak my chcemy, czy si¢
spodziewamy. Sakrament to skuteczna rzeczywisto$¢ Ducha Bozego, uze-
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wnetrzniajgca si¢ w materialnych znakach. Dlatego trzeba najpierw przywro-
ci¢ bierzmowaniu charakter duchowy, misteryjny. Dlaczego nie mamy cywil-
nej odwagi odmoéwic¢ go tym, ktorzy nie sa po prostu nim zainteresowani?
PozbadZmy si¢ niechrzescijafiskiego przekonania, iz ryty sakramentalne sa
mieszczanskim zwyczajem! Chrzest, §lub, Pierwsza Komunia Swieta sg coraz
czeSciej traktowane niestety jedynie jako czyste imprezy, podyktowane zwy-
czajem lub lokalna tradycja. Czesto ludzie, ktdrzy w nich uczestnicza, ani nie
maja sakralnej Swiadomosci, ani tez nie sg nastawieni na osobowe spotkanie
z pragnacym udzieli¢ im siebie Duchem Bozym. Tworza publike, ktora chee
emocjonalnego doznania. Trafnie oddaje to znakomity polski pisarz, Zbi-
gniew Herbert, gdy w swojej ksiazce Krol mrowek stwierdza: ,,Publiczno$¢, na
stadionach i w teatrach, chce dozna¢ oczyszczenia przez strach i wspolczucie,
pragnie §ledzi¢ zmagania namietnoSci, Slepe wyroki przeznaczenia, gtuche
kleski i wrzaskliwe tryumfy”*.

Praktyke Kosciota w szafowaniu sakramentdw trzeba na nowo prze-
mysle¢. Niedawno opinig publiczng Austrii wstrzgsneta niekonformistyczna
postawa arcybiskupa Georga Edera, ktéry w parafii Groding swojej sal-
zburskiej diecezji odmowil mlodziezy udzielenia sakramentu bierzmowa-
nia*. Tym samym sprzeciwil si¢ on traktowaniu sakramentéw jako jedynie
pewnego dodatku czy tez elementu upickszenia do $wiat naszego zycia
lub rodzinnego. Sakramenty stracily w oczach ludzi swoj nadprzyrodzony,
peten faski charakter. Abp Eder wyznal ze smutkiem, iz biskupi przygla-
dali si¢ zbyt dlugo bezczynnie temu stanowi rzeczy. W wywiadzie dla ka-
tolickiej gazety ,,Die Tagespost” powiedzial wprost: ,,Stale dzialamy prze-
ciwko prawu koScielnemu, ktore stawia o wiele bardziej surowe wymaga-
nia w kwestii dopuszczania do sakramentéw”¥’. Stanowisko abpa Edera
popart takze kard. Wiednia Christoph Schénborn. Wskazat on na pewne
warunki, jakie niesie ze soba przyjecie sakramentow. Chrzedcijafiskie sa-
kramenty nie s3 po prostu do zaspokajania prywatnych czy tez kulturo-
wych potrzeb, ale stawiaja wysokie wymagania wobec kazdego wierzace-
g0, ktory je przyjmuje. Kard. Schonborn postawit publicznie pytanie: ,,Czy
nie splaszczyliSmy chrzescijafistwa do tego stopnia w naszym kraju, iz zna-
lazto si¢ ono w niebezpieczenstwie, ze stanie si¢ ono zwyczajem?”.

3 7. HERBERT, Krol mréwek. Prywatna mitologia, Krakéw 2001, s. 51.

% Por. S. BAIER, Jetzt wehrt sich einer gegen das ,, Verschleudern der Gnadengaben Gottes,
,,Die Tagespost” nr 60, z dnia 19.05.2001, s. 5.

3 Tamze.

3 Por. CH. SCHONBORN, Der Anspruch der Sakramente, ,,Christ in der Gegenwart” 25
(24.06.2001), s. 210.
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Moze w koficu dojrzat czas, aby przypomnie¢ wcale niesalonowe stowa
Chrystusowej przestrogi, aby nie dawaé psom tego, co §wiete i nie rzucac
swych peret przed §winie, by ich nie podeptaly nogami, i obrdciwszy sie,
nas nie poszarpaly (por. Mt 7, 6)? Czy nie za rzadko dokonujemy rewizji
swojej tryumfalistycznej wizji KoSciofa i tak trudno rozsta¢ si¢ nam z iluzja
petnych koSciotéw? Co zatem zrobié, aby bierzmowanie nabralo pelnego
charakteru sakramentalnego i objawilo swoje skutki w zyciu osobistym
konfirmanta, jak i w jego spolecznym zaangazowaniu eklezjalnym, w jego
Swieckim apostolstwie?

Ku odnowione;j teologii chryzmacji

Na odnowione spojrzenie bierzmowania w teologicznym aspekcie skia-
dassi¢ caly szereg elementow. Przywotajmy zatem teraz najwazniejsze z nich
i sprobujmy uczyni¢ to w kilku punktach.

1. Zintensyfikowa¢ odkrywanie obecnosci i dzialania Ducha Swietego,
albowiem to w Nim udziela si¢ nam zbawiajacy chwalebny Pan. Pomoca
bedzie z pewnoScig teologiczna refleksja, ktorej wcigz niestety brakuje
w ramach podstawowych studiow teologicznych. Wyklady z pneumatolo-
gii jako$ dziwnie nie moga si¢ doczekad przyznania im naleznego miejsca,
cho¢ ,,Ratio studiorum” wprost do nich zobowiazuje i ukazuje nauke o Du-
chu Swietym jako trwaly element struktury studiéw teologii dogmatycz-
nej, podajac nawet schemat i ilo§¢ wyktadowych godzin®.

2. Bierzmowanie jest przede wszystkim i az sakramentem, czyli abso-
lutnym darem Ducha Swigtego.

3. W zgodzie z tradycja calego starozytnego KoSciota nalezaloby bierz-
mowanie wlaczy¢ bardziej w inicjacje chrzeScijanska i udziela¢ go po chrzcie,
ale przed Pierwsza Komunia Swieta Bierzmowanie (chryzmacja) jest
w pierwszym rzedzie — jak uwaza prawostawny metropolita Pergamonu Jan
Zizioulas — powolaniem bierzmowanej osoby do udzialu w Eucharystii®.
Bytoby to wielkim dowartoSciowaniem samej Eucharystii jako szczytu chrze-
Scijanskiego wtajemniczenia. Przywrdcenie takiej kolejnosci statoby sie tak-
ze waznym krokiem ekumenicznym, gdyz zniostoby rdznice miedzy katoli-
kami a prawostawnymi co do rozbieznosci dotyczacych porzadku udziela-
nia sakramentéw inicjacji (problem interkomunii). Niekoniecznie jednak

¥ Por. Zasady formacji kaplariskiej w Polsce, Czgstochowa 1999, s. 173.

40 Por. P. McPARTLAN, Duch SWigty i bierzmowanie, s. 418; J. ZiziouLas, La communauté
eucharistique et la catholicité de I’Eglise, HIstina” 14 (1969), s. 67-88; zob. takze J. ZiziouLas,
The ecclesiological presuppositions of the Holy Eucharist, ,Nicolaus” 10 (1982) nr 2, s. 333-349.
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nalezaloby udziela¢ ich w jednej celebracji, aby jednak zbyt pospiesznie nie
rezygnowac z okresu przygotowania przed bierzmowaniem.

W tym S$wietle godna uznania wydaje si¢ propozycja biskupéw szkoc-
kich z 1994 roku, aby dzieci dopuszczone (jako kandydaci) do obu sakra-
mentoéw w trzecim roku szkoly podstawowej (w wieku siedmiu lat) otrzy-
maly w czwartej klasie razem sakramenty bierzmowania i Pierwszej Ko-
munii Swietej podczas tej samej liturgii sprawowanej w okresie wielka-
nocnym*'. W podobnym kierunku — cho¢ jeszcze $mielej — poszta kanadyj-
ska diecezja Quebec, gdzie bierzmowania udziela si¢ bezpo§rednio przed
Pierwsza Komunig Swieta, podczas tej samej Mszy §wictej*.

Te cenne propozycje nalezatoby jednak zmodyfikowac i mimo wszyst-
ko wprowadzi¢ przerwe po bierzmowaniu, aby bylo miejsce na oddzielna
katecheze przygotowujaca do Pierwszej Komunii Swietej. Kazdy sakra-
ment potrzebuje wlasnej katechezy. Dlaczego Kosciot krakowski nie mogt-
by tu ponowny raz daé Swietlanego przyktadu?

4. Jesli natomiast pozostaniemy przy starym schemacie, to nie wolno
zbyt dlugo odwleka¢ bierzmowania po pierwszej Eucharystii (por. KKK
1307). Kryje si¢ tu niebezpieczenistwo, ze rygoryzm jansenizmu, od ktérego
udalo sie ustrzec Pierwsza Komunie Swieta papiezowi Piusowi X, moze
obecnie zagraza¢ bierzmowaniu. Ci, ktOrzy si¢ upieraja, aby w niektdrych
przynajmniej wypadkach przesuwaé bierzmowanie nawet do gérnej granicy
wieku mtodzieficzego, powinni pamigtac, ze nigdy nie jesteSmy godniiw pelni
przygotowani do przyjecia zadnego sakramentu. Powtorzmy jeszcze raz:
wszystkie sakramenty sa wolnymi i niezastuzonymi darami, na ktore cale
Zycie musimy sie przygotowywac i wciaz za nie dziekowaé Bogu. Dlatego tez
nie moze ono si¢ sta¢ sakramentem fakultatywnym, zastrzezonym wylgcz-
nie wiernym przejawiajacym szczeg6élne zaangazowanie religijne®.

Idzie tu o znalezienie wlasciwej granicy miedzy odwaga do odmowy
tym, ktdrzy sa nie tylko nie przygotowani do przyjecia tego sakramentu,
ale po prostu nim nie zainteresowani, a nie rezerwowaniem go tylko dla
elit. Bierzmowanie to nie jest rodzaj ,,bojowego zaangazowania”, prze-
znaczonego wytacznie dla tych, ktérzy chcg uczynié kolejny krok w swojej
duchowej wedrowcee*.

Argumenty wysuwane za odsuwaniem bierzmowania az do wieku doj-
rzewania sg raczej natury psychologicznej, a nie doktrynalnej. Dziwna

4 Por. tamze, s. 419.

2 Por. J.-R. ARMOGATHE, O bierzmowaniu, [w:] ,,Communio. Kolekcja” nr 12 (1998), s. 435.
# Por. P. MCPARTLAN, dz. cyt., s. 415.

4 Por. J.-R. ARMOGATHE, O bierzmowaniu, s. 437.
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i trudna do wyjaSnienia jest sytuacja bierzmowania dwudziestolatkéw —
jak czesto skarza si¢ duszpasterze akademiccy Europy Zachodniej — kt6-
rzy od dawna przystepuja do Komunii §wietej. Przyktadowo we Francji
wigkszo$¢ ochrzczonych nie przyjeta sakramentu bierzmowania i prawdo-
podobnie nigdy go nie przyjmie. Ten brak probuja nadrobié¢ — jak zauwaza
abp R. Bouchex z Avignon — dopiero przed samym sakramentem malzef-
stwa, ale i tak nie wszyscy. Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza bo-
wiem, ze sakrament bierzmowania jest warunkiem niezbednym do godzi-
wosci w przypadku sakramentu ordynacji (kan. 1033), natomiast w przy-
padku malzefistwa mamy jedynie pouczenie, ze ,,gdy jest to mozliwe bez
powaznej niedogodnosci” (kan. 1065, 1)*.

Przekonanie o wczesnym udzielaniu sakramentu bierzmowania, a tym
samym przed Pierwsza Komunia Swieta, moze zostaé umocnione jeszcze
jednym spostrzezeniem. To, ze sporo 0sdb nie przyjmuje juz bierzmowania
udzielanego po ich pierwszej Eucharystii, jest najprawdopodobniej wyra-
zem przekonania, jakie podsuwa im sensus fidelium, iz nie ma juz nic istot-
niejszego od Eucharystii dla chrzescijanskiego wtajemniczenia®.

Katecheza permanentna: rodzina — szkota — parafia

Dla odkrywania obecnoSci i dziatania trzeciej Osoby Boskiej w sakra-
mencie bierzmowania jest niezbywalng pomocg wtasciwa katecheza przy-
gotowawcza do przyjecia tego sakramentu. Taka katecheza jest nie do prze-
cenienia przynajmniej z kilku powodow. Sprobujmy — jak w powyzej za-
prezentowanych postulatach dogmatycznych — réwniez ujaé je w punk-
tach w ich aspekcie pastoralnym.

1. DowartoSciowac i przywroOci¢ wreszcie znaczenie i miejsce parafii
w ramach kazdego Kosciota lokalnego (diecezjalnego). To wspolnota pa-
rafialna jest przeciez fundamentalna dla catego chrzeScijaniskiego zycia,
a szczegoOlnie dla sakramentalnego wprowadzenia w inicjacje. USwiado-
mié sobie, czym jest parafia. Odwolajmy sie tu do literackiego przyktadu.
Fiodor Dostojewski w swojej stynnej powiesci Zbrodnia i kara w usta bo-
haterki Soni, prostej kobiety, na postawione jej pytanie, czy wierzy w Boga,
daje odpowiedzZ: ,,kim bylabym ja bez Boga?”. Parafrazujac to stwierdze-
nie, wyrazmy i my nasze przekonanie: ,.kim bylibySmy bez parafii?”.

2. Poniewaz pierwszoplanowym miejscem katechezy jest parafia, na-
uczanie religii w rodzinie i szkole domaga si¢ bezwzglednie uzupetnienia
o parafialne duszpasterstwo katechetyczne dzieci i mtodziezy. Nauka reli-

4 Por. tamze.
4 Por. P. MCPARTLAN, dz. cyt., s. 416.
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gii poszerzona o parafialng katecheze przestanie by¢ dla mtodziezy tylko
jednym ze szkolnych przedmiotéw nauczania®’.

3. Kto i jak ma katechizowaé¢? Katecheza winna by¢ przeprowadzana
we wlasnej parafii, a nie w parafii, na ktorej terenie znajduje si¢ szkota.
Optymalnie jest, gdy przebiega ona w budynku koScielnym i jest prowa-
dzona przez osoby odpowiedzialne za formacje, czyli przez kaplanow, ka-
techetki i katechetdw oraz animatorki i animatoréw, wywodzacych si¢ z ko-
Scielnych ruchéw mlodziezowych. Te formacyjne spotkania dla gimnazja-
listow powinny trwac trzy lata (tj. czas ich nauki w gimnazjum) i w przy-
padku kandydatéw do bierzmowania (tj. trzecioklasistow) odbywac sie
przynajmniej dwa razy w miesigcu. Zalecang forma jest praca w grupach,
gdyz wowczas tatwiej bedzie mozna wprowadzac ich w chrzeScijanska mi-
stagogie. Nie bac si¢ roznorakich form celebracji we wlasnym parafial-
nym koSciele czy tez w kaplicach na terenie parafii. Dorastajaca mlodziez
gimnazjalna, przygotowujaca si¢ do bierzmowania, winna by¢ katechizo-
wana w ramach wyznania i rozumienia symbolu wiary i wynikajacych stad
spotecznych zadan miodych w KoSciele. Mozna w tym celu wykorzysta¢
organizowane co roku przez parafi¢ rekolekcje adwentowe*.

4. Aby formacja dzieci i mlodziezy byla skuteczna musi, by¢ nie tylko
permanentna, ale przebiega¢ na wielu plaszczyznach. Idzie tu o zgodna
wspoélprace na linii rodzina — szkola — parafia. W styczniu br. odbyly si¢
w Zakopanem obrady Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski inspi-
rowane trescig Novo millennio ineunte. Sposrod wielu wystapien warto przy-
wolac gtos bpa Kazimierza Nycza, nawolujacy wtasnie do mocnych i har-
monijnych zwigzkéw szkolnej nauki religii z parafialng katecheza. Wszy-
scy uczacy winni stale pamigtaé, ze ostatecznie realizujg plan duszpaster-
ski paratfii i calej diecezji. Dzigki katechezie rozpoczynajacej si¢ w domu,
a teraz takze trwajacej juz od 1991 r. w szkole, mtody cztowiek wchodzi na
droge prowadzaca do komunii z Jezusem. Jednakze ten cel nie zostanie
osiagniety bez parafii®.

Jako duszpasterze i katecheci jesteSmy wezwani do ustawicznego prze-
Zywania, sprawowania i nauczania tego sakramentu jako ubogacenia Du-
chem Swietym w tej wiasnie parafialnej perspektywie, gdyz to we wspol-
nocie dochodzi do gtosu wymiar spoteczny tego daru. Takiemu podej$ciu
dat wyraz Jan Pawet 11, gdy na zakoficzenie swojej pierwszej pielgrzymki

47 Por. Konferencja Plenarna Episkopatu Polski, Polskie Dyrektorium Katechetyczne,
Warszawa 2001, s. 64.

4 Por. tamze, s. 65.

4 Por. ,,Wiadomosci KAI” nr 2, z dn. 11.01.2001, s. 5.
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do Polski, tak méwil na naszych krakowskich Btoniach w dniu 9 czerwca
1979 roku: ,, Tak jak dojrzatym chrzeScijaninem staje si¢ cztowiek ochrzczo-
ny przez przyjecie sakramentu bierzmowania — tak tez Opatrzno$¢ Boza
data Narodowi w odpowiednim czasie po chrzcie historyczny moment bierz-
mowania. Swiety Stanistaw, ktérego od epoki chrztu dzieli prawie cafe
stulecie, symbolizuje ten moment w szczegllny sposdb przez to, ze dat
$wiadectwo Chrystusowi, przelewajac krew. Sakrament bierzmowania —
nauczat dalej Ojciec Swiety — w zyciu kazdego chrzeicijanina, zazwyczaj
mlodego, bo mtodziez przyjmuje ten sakrament — Polska tez wowczas byta
mlodym narodem i pafistwem — ma przyczynic si¢ do tego, aby byt on na
miar¢ swojego zycia i powolania réwniez «§wiadkiem Chrystusa». Jest to
sakrament szczegOlnego przyrdwnania do Apostotow: sakrament, ktory
kazdego ochrzczonego wprowadza w apostolstwo KoSciota. Szczegdlnie
w tak zwane apostolstwo §wieckich. Jest to sakrament, ktory powinien
rodzi¢ w nas szczegllne poczucie odpowiedzialnosci za Koscidl, za Ewan-
gelie, za sprawe Chrystusa w duszach za zbawienie §wiata”.

Tak moéwit Jan Pawet 11 do nas 22 lata temu, kiedy warunki w Polsce
nie pozwalaly na egzemplifikacje wielkiego bogactwa form apostolstwa
Swieckich. Mamy tez juz za sobg 1000-lecie archidiecezji krakowskiej. Czyz
moze zatem by¢ lepsza pora na ujawnianie i promowanie ,,siedmiorakich
daréw” Bozego Ducha tak obficie dziS si¢ rozlewajacego w ruchach, sto-
warzyszeniach i organizacjach koScielnych, ktére uswiadamiaja chrzesci-
janom $wieckim ich postannictwo w KoSciele i zyciu spotecznym?

Odkrywanie obecnosci i dziatania Ducha Swietego, ktory chrzescijani-
na w sakramencie bierzmowania obdarza szczegélnym znamieniem swo-
jego daru, taczy si¢ z nowymi grupami i ruchami koScielnej odnowy, jakie
zrodzily si¢ po drugim soborze watykafiskim. Wspolczesna ,,wiosna” Ko-
Sciola zainicjowana przez Vaticanum Secundum jest nie do pomy§lenia
bez wspolnot pogltebionego zycia religijnego. W skali catego Kosciola po-
wszechnego jest ich juz setki. Sprawa trudna bytoby wyliczenie ich wszyst-
kich. Oprdcz catego bogactwa zycia konsekrowanego, kontemplacyjnego
i czynnego, czlonkowie KoSciota realizuja swoje powszechne powotanie
do $wigtosci w najprzerdzniejszych wspolnotach nowej ewangelizacji i for-
macji. Jest to wielkie bierzmowanie calego KoSciola, zwlaszcza wiernych
Swieckich, Duchem Jezusa Chrystusa.

Mozna sadzié, ze najbardziej bujny rozkwit przezywaja obecnie naste-
pujace ruchy odnowy chrzescijanskie;j: ,,Fokolari” (Chiara Lubich), wspol-

3 Por. I Polski Synod Plenarny (1991-1999), s. 152-154 (nr 27-38).
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nota ,,Emmanuel” (Pierre Goursat, Martine Catta), ,,Neokatechumenat”
(Kiko Arguello), ,,Communione e Liberazione” (ks. Luigi Giussani),
,Arka” (Jean Vanier), oazowy Ruch ,,Swiatto-Zycie” (ks. Franciszek Blach-
nicki), ,,Akcja Katolicka”, polska federacja ruchéw Obrony Zycia, ruch
,Odnowy Charyzmatycznej w Duchu Swietym”, ruch matzenski ,,Equipes
Notre-Dame” (ks. Henri Caffarel), wspolnota ruchu ,,Rodzin Nazaretan-
skich” (ks. T. Dajczer), ,,Anonimowi Alkoholicy” (AA)*'.

Okoto 4 proc. Polakdw, czyli ok. 1,5 mln osob identyfikuje si¢ dziS z ja-
kim$ ruchem religijnym. Liczba ta stanowi ok. 10 proc. wszystkich wier-
nych chodzacych do kosciota. 68 proc. powolanych do kaptafistwa i zycia
zakonnego wywodzi si¢ z rdznych ruchow i stowarzyszen istniejacych w Ko-
Sciele. W Polsce istnieje ok. 140 ruchow i stowarzyszefi. Do najliczniej-
szych obecnie (dane z lutego 1998 r. wedtug KAI) zalicza si¢: ,,Droge Neo-
katechumenalng”, ruch ,,Odnowy w Duchu Swigtym”, ,,Rodziny Nazare-
tanskie”, ,,Katolickie Stowarzyszenia Rodzin”, ,,Katolickie Stowarzysze-
nia Mlodziezy” i pote¢zna ,,Rodzing Radia Maryja”.

Odwotajmy si¢ na koniec do tekstu Novo millennio ineunte, bedacego
drogowskazem na trzecie tysigclecie wiary, gdzie charyzmatyczny autor
wzywa do pelnego zawierzenia pdjsScia za Chrystusem i wyplynigcia z Nim
na glebie. Jezus wezwal Apostola, aby ,,wyplynat na giebie” na potéw ryb:
duc in altum (Lk 5,4). Piotr i jego pierwsi towarzysze postuchali stéw Chry-
stusa i zarzucili sieci. ,,Skoro to uczynili, zagarneli [...] wielkie mnostwo
ryb” (Lk 5, 6). Trwale zwiazki z Jezusem pozwalaja takze nam ufnie spo-
gladaé w przyszio§¢ Kosciofa. ,,Duc in altum! Dzisiaj te stowa skierowane
zostaja do nas i wzywaja nas — pisze Jan Pawet II — bySmy z wdzigcznoScia
wspominali przesztos¢, calym sercem przezywali teraZniejszoS¢ i ufnie
otwierali si¢ na przyszto$¢. «Jezus Chrystus wczoraj i dzi§, ten sam takze
na wieki»” (Hbr 13, 8).

Krakow O. ANDRZEJ A. NAPIORKOWSKI OSPPE

51 Por. A. A. NAPIORKOWSKL, O eklezjalno-sakramentalny wymiar stowarzyszen i ruchéw
koscielnych, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, Krakdw-Sosnowiec 1999, t. IV, s. 174-175;
B. J. HiLBERATH, Pneumatologie, s. 210-215.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2003) - ROK LVI

»Przemowit do nas przez Syna”
Stowo na Ekumeniczne Dni Biblijne 2003

,BOg, ktory dawniej wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial do
ojcow przez prorokéw, w tych ostatnich dniach przeméwit do nas przez
Syna” (Hbr 1, 1-2).

Biblia jest zapisem tego wielowiekowego i réznorodnego przemawia-
nia Stworcy do czlowieka. ,,Cate Pismo — pisze apostot — jest natchnione
przez Boga i pozyteczne do nauczania, przekonywania, upominania, do
wychowywania w sprawiedliwo$ci, aby cztowiek Bozy byl doskonaly, przy-
gotowany do czynienia wszelkiego dobra” (2 Tm 3, 16-17).

Nie umniejszajac nic z wartoSci, waznosci lub pigkna dawnego przema-
wiania Boga poprzez Prawo, Prorokdw i Pisma pamietamy jednak, ze to nie
oni — autorzy ksiag, ale On, ,,Syn, ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbi-
ciem Jego istoty [...] podtrzymuje wszystko moca swojego stowa” (Hbr 1, 3).

Najwazniejsze i najdonioSlejsze przemawianie Boga do ludzkosci to
przemawianie ,,przez Syna”. Prawo Boze otrzymaliSmy za poSrednictwem
Mojzesza, ,,laska i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa” (J 1, 17).

Stowo Chrystusowe zapisane na kartach Nowego Testamentu, podob-
nie jak jego Autor, ,,wczoraj, dziS... na wieki” pozostaje standardem Boze-
go objawienia i miara naszego chrystianizmu.

To Stowo ma nie tylko informowaé, ale przede wszystkim transformo-
wacé, przemienia¢ ludzkie zycie. Dzieki Jego mocy od 2000 lat dokonuje
sie najwigksza przemiana umystow i serc ludzkich.

Ludzie Chrystusa sa ludZmi Jego Stowa. Jego owce stysza glosy wielu
pasterzy, ale podazaja za Jego gtosem (J 10, 27). Jego apostolowie, skia-
dajac Swiadectwo i zwiastujac ewangeli¢ staja si¢ dla Boga i swojego oto-
czenia ,,wonnoscia Chrystusowa” (2 Kor 2, 15). Jego uczniowie, bez wzgle-
du na to, z jakiej wywodza si¢ tradycji i jakiej uczelni posiadaja dyplomy
»trwajaw Jego stowie” (J 8, 31-32). Dzieki temu poznaja wyzwalajaca praw-

Tegoroczne Sfowo przygotowane przez KoSciot Zboréw Chrystusowych zaaprobowat
Komitet Ekumenicznych Dni Biblijnych 20 marca 2003.
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de, a nasyceni Jego Stowem maja prawo mowi¢ wraz z apostolem: ,,My
wia$nie mamy sposéb myslenia Chrystusa” (1 Kor 2, 16).

Bycie chrzeécijaninem oznacza utozsamienie si¢ z osobg Jezusa Chry-
stusa, z zyciem, nauka i dzietem jedynego, autoryzowanego przez Boga,
Zbawiciela Swiata.

Jesli wspolczesne, Boze przemawianie do §wiata ,,przez Syna” ma mie¢
oddzwiek w naszych sercach; jesli Jego stowa maja stac si¢ w nas ,,sfowami
zycia wiecznego” (J 6, 68); jezeli apostolskie westchnienie ,,az Chrystus
zostanie w was uksztaltowany” (Ga 4, 19) wskazuje na cel Bozego wybra-
nia i powolania — to jakkolwiek by si¢ to miato wyraza¢, Stowo Chrystuso-
we musi ,,mieszka¢ w nas obficie” (Kol 3, 16).

Jesli za$ Stowo Chrystusowe ma ,,mieszkac¢ w nas obficie” (Kol 3, 16),
to Biblia nie moze by¢ ,,od$wigtnym tortem”, lecz musi stac si¢ ,,chlebem
powszednim”.

Tego pragnie odwieczny Bog. Tego potrzebuje wspdiczesny cztowiek.
Dla tej wlasnie sprawy istnieje i trudzi si¢ Towarzystwo Biblijne. Temu tez
stuza nasze — w tym roku dziesiate juz — Ekumeniczne Dni Biblijne.

Komitet Ekumenicznych Dni Biblijnych
Towarzystwa Biblijnego w Polsce



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

Krzysztof Mielcarek
XL Sympozjum Biblistow Polskich - Lublin 2002

Biblisci polscy mieli we wrze$niu 2002 r. szczegblny powdd do radosci,
poniewaz po raz czterdziesty spotkali si¢ na dorocznym sympozjum poswie-
conym tematyce biblijnej. Spotkanie odbylo si¢ w dn. 19-20.09.2002 w Lubli-
nie, a gldwnym tematem sympozjum byt ostatni dokument Papieskiej Komi-
sji Biblijnej: Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej. Na
potrzeby stu pigciu uczestnikow sympozjum swoje goscinne podwoje otwo-
rzylo Metropolitalne Seminarium Duchowne. Mimo niepokojow gospodarzy
i organizatorOw wszystkie kwestie akomodacyjne i zywieniowe udalo si¢ spraw-
nie przygotowac, a obrady przebiegaly bez zakiocen.

Stalym i waznym punktem sympozjéw biblijnych sg od kilku lat kier-
masze ksigzkowe organizowane przez wydawnictwa religijne z catego kra-
ju, do ktorych dotaczaja si¢ takze autorzy pojedynczych pozycji. Dzieki
temu nawet trudno dostgpne ksigzki, wydawane z reguly w niskich nakta-
dach, uzupehily oferte wickszych oficyn wydawniczych. Mozliwa byta takze
szersza wymiana naukowa migdzy poszczegdlnymi o§rodkami uniwersy-
teckimi. Wiekszo§¢ wydawnictw oferowato przede wszystkim opracowa-
nia w jezyku polskim, ale krakowska ,,Enigma Press” postarala si¢ takze
o bogaty wybdr pozycji w jezykach zachodnich. Kielecki Instytut Teologii
Biblijnej ,,Verbum” obok niedawno rozpoczetej serii monografii nauko-
wych oferowat drugi numer potrocznika o tematyce biblijno-pastoralnej
,Verbum Vitae”: Dlaczego Ewangelia?. Natomiast warszawska oficyna
,» Yocatio” wsrod swej bogatej oferty ksigzkowej wystawita Leksykon biblij-
ny G. Maiera i F. Rieneckera oraz kolejne tomy ksiag pamiatkowych po-
Swieconych wybitnym biblistom polskim.

Sympozjum tradycyjnie rozpoczeto si¢ od uroczystej Mszy $wigtej, ce-
lebrowanej w kaplicy seminarium. Liturgii przewodniczyl i homili¢ wygto-
sit ks. bp Mieczystaw Cislo, ktory powital takze wszystkich uczestnikow
sympozjum w imieniu ks. abpa Jozefa Zycinskiego, przybywajacego w tym
czasie poza krajem.

Jako cztonek Papieskiej Komisji Biblijnej pierwsza sesje obrad otwo-
rzyt ks. prof. dr hab. Ryszard Rubinkiewicz wyktadem pt. Gléwne linie
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dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Nardd zydowski i jego Swigte Pi-
sma w Biblii chrzescijariskiej. Po krotkim przedstawieniu historii PKB, pre-
legent skupit si¢ na trzech wymiarach wigzi, jaka zgodnie z opinia auto-
row dokumentu istnieje pomigdzy Starym i Nowym Testamentem: cigglo-
$ci, nieciagtosci i nowosci (postepie).

W przesziosci wielokrotnie usitowano negatywnie przedstawié relacje
pomiedzy ST i NT (Marcjon, A. von Harnack), lecz takie ujecia zostaly
przez Kosci6t odrzucone. Zgodnie z nauka samego Jezusa chrzeScijafstwo
opowiedzialo si¢ za nieodlgcznym wspotistnieniem ST i NT, gdzie NT
W znacznej mierze opiera si¢ na treSciach starotestamentalnych i tym sa-
mym potwierdza ich autorytet. Nieustanny proces relektury tradycji biblij-
nych w tonie samej Biblii Hebrajskiej daje podstawy do spojrzenia na NT
jako na jej kontynuacje¢. Rowniez koncepcja obietnicy i wypelnienia pozwa-
la na takie spojrzenie. Poza tym, temat aktywnego uczestnictwa Boga w hi-
storii, obrazy Boga jedynego, Boga-Stworcy, Boga-Zbawiciela, a takze idee
wybrania czy krdolestwa Bozego sa trwalymi ogniwami faczacymi Stary i Nowy
Testament. Z drugiej strony pewne sfery zycia religijnego, takie jak: kaptan-
stwo lewickie, ofiary i praktyki rytualne (obrzezanie) zostaly przez chrzesci-
janstwo zarzucone. Stad mozna méwi€ o zjawisku nieciggtoSci. Wreszcie,
rozumienie niektdrych prawd wiary zostalo wyraznie poglebione, np. mo-
noteizm zostal uzupetniony o chrystologie, by ostatecznie przyjaé ksztatt
tajemnicy Boga Trdjjedynego. Rdwniez nowotestamentalna antropologia
zyskala niezatarty rys chrystologiczny. Nowy, glebszy wymiar ma takze escha-
tologia i zwiazana z nig idea ziemi jako daru Boga. Ostatecznie wigc, mimo
ze w NT znalez¢é mozna zardwno ,,stare” jak i ,,nowe”, Koscidt patrzy na
obydwa Testamenty jako na jedna Biblie.

TreScig drugiego referatu, wygloszonego przez ks. dra Mirostawa Wro6-
bla (KUL) byt obraz Zydéw w czwartej Ewangelii. Zwrocit on uwage, ze
Ewangelie wedtug $w. Jana nalezy rozpatrywac na trzech poziomach inter-
pretacyjnych: tekstu, autora i odbiorcy. Zatrzymujac si¢ dtuzej na poziomie
realiow towarzyszacych powstawaniu tekstu, prelegent zaprezentowat kilka
wspdlczesnych propozycji dotyczacych identyfikacji grupy okreslanej mia-
nem hoi ioudaioi. Naleza do nich interpretacja geograficzna, historyczna,
socjologiczna, intracklezjalna (Zydzi jako zydujacy judeochrzescijanie) oraz
grupa interpretacji o charakterze religijnym (symboliczna, narratywna).
Nastepnie, tematyka zydowska u §w. Jana zostala przedstawiona w Swietle
literatury rabinicznej i chrzescijanskiej oraz w kontekscie konfliktu migdzy
Synagoga i KoSciolem, ktory narastat od drugiej potowy I w. po Chr. Na
podstawie przedstawionego materiatu ks. Wrobel doszedt do wniosku, iz
Czwarta Ewangelia odczytuje wydarzenie Jezusa w kontekscie historyczne-
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go konfliktu Zydéw i chrzescijan. Odrzucenie Jezusa przez Zydow byto,
wedtug Ewangelisty, planem Bozym. Wiara w Jezusa dzieli §wiat na dwie
grupy, a cierpiacy Jezus staje si¢ typem przeSladowanego Kosciofa.

Tizecim prelegentem byt profesor KUL, ks. dr hab. Henryk Witczyk, ktdry
zajat si¢ tematem relacji pomi¢dzy Starym i Nowym Przymierzem. Przedsta-
wiajac panorame uje¢ od klasycznych po najnowsze, rozpoczat od najbardziej
rozpowszechnionego rozwigzania opartego na zasadzie substytucji. Zgodnie
z tym pogladem Kosciot catkowicie zastapil Synagoge w jej funkcjach zbaw-
czych, a w ujeciach skrajnych gloszono odrzucenie Izraela przez Boga. Wspot-
cze$nie wielu teologdw, zarobwno po stronie chrzescijanskiej jak i zydowskiej,
daje nowe interpretacje. Wedtug jednych judaizm i chrzeScijafistwo ciesza si¢
autonomia w ramach tej samej historii zbawienia i reprezentuja dwie gatezie
wyrastajace z tego samego pnia (J. B. Agus, E. Dorf, M. Czajkowski). Inni
usiluja zrewidowac dotychczasowe kategorie, mowiac w miejsce zapowiedzi-wy-
pelnienia o zapowiedzi-potwierdzeniu (N. Lohfink, E. Zenger). Mozna takze
zaobserwowa¢ tendencje do przechodzenia od zdecydowanego podkreslenia
nowosci Przymierza w Chrystusie kosztem wartoSci ST w kierunku glebszego
podkreslenia ciaglosci miedzy ST i NT (A. Vanhoye). Przedstawiajac koncep-
cje ostatniego dokumentu PKB ks. H. Witczyk wyrazit rado$¢, ze obraz relacji
mi¢dzy judaizmem i chrzedcijafistwem pozwala na dalszy poglebiony dialog.
Jednoczesnie zauwazyt jednak, ze autorzy opracowania niewystarczajaco pod-
kreslili tozsamo$¢ Kosciola wyrazong w Sredniowiecznej sentencji przypomnia-
nej przez H. de Lubaca: Non solum impletur; verum etiam transcenditur. Podsu-
mowujac swe wystapienie prelegent zaproponowal, by wiez migdzy obydwu
Przymierzami postrzega¢ w kategorii mesjansko-paschalnej transformacji.

Po sesji porannej wywiazata si¢ krotka dyskusja, w ktorej podkreSlono, ze
przemiany i relektura sa nieodtgcznie zwigzane z cigglocia (prof. M. Wojcie-
chowski) oraz ze wbrew aktualnej tendencji do zacierania roznic migdzy ST
i NT, List do Hebrajczykéw mocno te rzeczywistosci kontrastuje (ks. prof.
J. Lach). Ks. prof. J. Frankowski zaproponowal model pulsujacy Przymierza,
ktory spotkat sie jednak z otwarta krytyka dalszych dyskutantow.

Wyktady w sesji popotudniowej rozpoczat ks. prof. dr hab. Waldemar
Chrostowski (UKSW), ktory przedstawil odmienne od dotychczasowych
spojrzenie na relacje Izrael-Koscidt. Opierajac swoje rozwazania na pod-
stawowej tezie, iz nalezy zdecydowanie odrozni¢ Izrael biblijny od rabi-
nicznego, podzielil tre§¢ swego wyktadu na dwie czeSci. W czeSci pierw-
szej poswigconej Izraelowi biblijnemu, prelegent zwrdcit uwage na osobe
Jezusa Chrystusa i odniesiong do Niego wiare pierwotnego KoSciota. Zda-
niem ks. W. Chrostowskiego to wlasnie wiara w Chrystusa stata si¢ przy-
czyng gwattownych zmian, ktére doprowadzity do rozdziatu miedzy chrze-
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Scijafistwem a judaizmem. Analizujac tozsamo$¢ judaizmu rabinicznego,
referent podkreslit znaczenie negatywnego odniesienia Synagogi do oso-
by Chrystusa, ktore stalo si¢, jego zdaniem, istotnym czynnikiem ksztattu-
jacym pdzniejszy judaizm. W konsekwencji takze w przypadku judaizmu
rabinicznego mozna mowié o ciagtoci i nieciaglodci w stosunku do trady-
cji Izraela biblijnego. Wnioskiem koficowym wystapienia bylo stwierdze-
nie, ze przymierze zawsze zaklada wierno§¢ ze strony czlowieka, a brak
wierno$ci powoduje jego zachwianie. Mimo niewiernosci Izraela plan Boga
wobec niego pozostaje pozytywny — oparty o zasade mitosierdzia.

Kolejnym tematem sesji popoludniowej byt Kult w Starym i Nowym
Przymierzu zaprezentowany przez ks. prof. dra hab. Stanistawa Hatasa.
Omawiajac kolejno sfery modlitwy osobistej, kultu ofiarniczego, kaptan-
stwa, S§wiatyni oraz §wiat prelegent doszedt do wniosku, iz kult chrzeéci-
janski wyrost calkowicie na gruncie zydowskim. Nie nalezy jednak mowié
o zwyklej kontynuacji ST, lecz raczej o przetomie w realizacji kultu. Nie
chodzi przy tym jedynie o brak mozliwosci oddawania czci Bogu w dawny
sposob, ale o powazng transformacje.

Ostatnim wystapieniem sesji czwartkowej byt komunikat ks. dra Janu-
sza Lemanskiego poswiecony obrazowi Zydéw w pierwszej Ewangelii.
Zdaniem prelegenta ewangelista wyraZnie zaznaczyt narastajace napigcie
pomiedzy mtodym KoSciotem a faryzejskim judaizmem — najbardziej wply-
wowym nurtem spolecznosci zydowskiej po roku 70 po Chr. Preferencja
dziatafi misyjnych wobec Zydow zostala jednak zachowana (Mt 10, 5-6;
15, 24). Polemiki i wzajemne niecheci nie wykluczaja eschatologicznej na-
dziei (Mt 23, 39). Fakt odrzucenia Mesjasza przez urzgdowy judaizm pro-
wadzi wedtug Mateusza do powstania Kosciofa. W konsekwencji Synago-
ga w sensie instytucji stala si¢ zbyteczna. Ewangelista dzieli jednak wyraz-
nie Izraela na dwie grupy: ttumy stuchajace Jezusa (Mt 8, 27; 9, 33; 15, 31)
oraz klas¢ rzadzaca okreslang mianem faryzeuszy (3, 7; 12, 38). Mateusz
nie odrzuca poszczegdlnych cztonkéw narodu. Pojecie ethnos (1. poj.) ozna-
czajace nowy lud Bozy, ktéry zastepuje lud Starego Przymierza, wskazuje,
iz nowa wspOlnota oparta bedzie nie tyle na wigzach rasowo-narodowych,
ale na tozsamo§ci religijnej wynikajacej z uznania Jezusa za Mesjasza.

Sesje popoludniowa zakoniczyta krotka dyskusja, w ktdérej zwracano
uwage na problematycznos¢ ujecia ukazujacego judaizm i chrzeScijafistwo
jako paralelne drogi zbawienia (ks. prof. J. Chmiel); podjeto polemike ze
zbyt jednostronnym widzeniem judaizmu rabinicznego, jako reakcji na
powstanie chrzeScijafistwa (dr hab. K. Pilarczyk) i podkre§lano, iz wza-
jemna wi¢Zz migdzy KoSciotem i Synagoga ma charakter tajemnicy zba-
wienia, ktdra zdaje si¢ by¢ nierozwiazywalna (prof. M. Wojciechowski).
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Drugi dziefi obrad ponownie rozpoczeto od celebracji eucharystyczne;j
pod przewodnictwem ks. bpa Mieczystawa Cisty. Pod nieobecnos¢ ks. bpa
Mariana Golebiewskiego homili¢ wyglosit Prezes Stowarzyszenia Bibli-
stow Polskich ks. prof. dr hab. Ryszard Rubinkiewicz (KUL).

Sesje poranng otworzyt wyktad ks. prof. dra hab. Antoniego Troniny
Judaizm i chrzescijaristwo w I w. po Chr. Ks. Tronina przedstawil najpierw
szeroka panorame¢ historyczno-spolecznych warunkéw egzystencji juda-
izmu w poczatkach tworzenia si¢ chrzeScijafistwa wykazujac, ze gléwnym
spoiwem §rodowisk religijnych Izraela byla tzw. ortopraksja (ryty religijne
i kolekta na $wiatyni¢). Te same czynniki wplywaly rowniez na integracje
bojacych si¢ Boga, czyli sympatykow judaizmu w Srodowiskach poganskich.
Szkicujac tozsamos¢ poszczegdlnych grup religijnych w Palestynie (Zydzi,
Samarytanie, chrzeScijanie), prelegent doszedt do wniosku, ze potozenie
geograficzne wplynelo bezposrednio na §wiadomo$¢ mieszkancédw i ich
tozsamo$¢ religijng. Judejczycy skupieni wokot §wiatyni zachowali naj-
wigksza odrebnos¢. ,,Am” przeksztalcit si¢ w ,,goj”, co nadalo wspolnocie
wiary kierunek ideologii nacjonalistycznej. ROwniez religia Samarytan byla
silnie zwigzana z miejscem, ale pierwiastek religijny zwyciezyt wyraZnie
pierwiastek etniczny. Stad trudno mowi¢ o samarytanizmie. Z kolei chrze-
Scijafistwo nie da si¢ pojac jako galileizm. Pochodzenie galilejskie nie za-
owocowalo integryzmem i nacjonalizmem galilejskim, lecz dato poczatek
nowej religii otwartej po krafice ziemi.

Cykl wyktadéw Czterdziestego Sympozjum Biblistow Polskich zamkne-
to wystapienie ks. dr. Artura Maliny pt.: Jednos¢ Bozego planu zbawienia.
Na wstepie referent zaznaczyl, iz zrozumienie relacji migdzy Starym i No-
wym Testamentem wymaga odwolania si¢ do Bozego dziatania w planie
zbawienia. Pomijanie Bozego dziatania w interpretacji tekstow biblijnych
powoduje rozluznienie zwigzkOw miedzy tekstami. Ta tendencja od$rodko-
wa uwidacznia si¢ na poziomie filologicznym, historycznym oraz teologicz-
nym. Na tych samych plaszczyznach ukazuje si¢ tez tendencja przeciwna,
polegajaca na wyodrebnieniu réznorakich elementéw ciggtoSci pomiedzy
tekstami biblijnymi. Sama interpretacja historyczna i literacka nie wystar-
cza jednak do powigzania tekstow w organiczng catos$¢. Proces powstawa-
nia tekstow biblijnych stanowi bowiem integralna cze$¢ dziejow Objawie-
nia. Dzialanie jednego i tego samego Boga oraz przyjecie przez ludzi tego
dzialania jest wtasciwym kontekstem pism biblijnych. Jedno§¢ miedzy dwo-
ma cz¢Sciami Biblii mozna w pelni uja¢ poprzez uznanie prymatu dziatania
Bozego, ktére doprowadzito do powstania Izraela, a potem KoSciota oraz
odpowiednio ich Swit;tych Pism. Dokument PKB przedstawia to dzialanie
za pomocg kategorii jednosci Bozego planu zbawienia opartego na sche-
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macie obietnica-wypelnienie. W tej perspektywie teologia Starego Testa-
mentu jako pierwszej czg¢éci Biblii chrzeScijafiskiej nie moze oby€ si¢ bez
chrystologii opartej na obydwu Testamentach. Wzajemno$¢ powiazan pole-
ga z jednej strony na ciaglym odnoszeniu si¢ do historycznego sensu tek-
stow Starego Testamentu, bedacych Swiadectwem dlugiego i stopniowego
realizowania si¢ Bozych obietnic, a z drugiej strony na uznaniu ich ostatecz-
nego wypelnienia w wydarzeniu paschalnym Chrystusa.

Dyskusja zamykajaca poranng sesj¢ wykladowa skupila si¢ na temacie toz-
samosci pierwotnego chrzeScijafistwa, ktdre pewne radykalne Srodowiska ame-
rykanskich uczonych utozsamiaja z ruchem chiopskim (ks. prof. J. Chmiel).
Inni akcentowali rzeczowy klimat sympozjum (ks. prof. J. Frankowski) lub ko-
nieczno$¢ ujmowania tematyki relacji Synagogi do KoSciola w calej jej trudnej
zlozonodci (ks. prof. W. Chrostowski). Wskazywano takze na istot¢ Przymierza,
ktora wedtug jednych polega przede wszystkim na wiezi z Bogiem (ks. dr H. Or-
don), wedlug innych za$ na inicjatywie samego Boga (ks. prof. H. Witczyk).
Odpowiadajac na pytania i watpliwosci uczestnikow, ks. prof. R. Rubinkiewicz
podkreslit ograniczenia wynikajace z charakteru dokumentu PKB, ktory nie
moze i nie chce pretendowa¢ do miana catoSciowego i szczegétowego opraco-
wania tematu wzajemnego odniesienia judaizmu i chrzeScijanstwa.

W ramach sesji organizacyjnej sympozjum udzielono gtosu ks. bpowi
Marianowi Golebiewskiemu, ktdry zaprosit wszystkich uczestnikow na
kolejne spotkanie do Koszalina. Ustalono, iz XLI Sympozjum Biblistow
Polskich odbedzie si¢ w drugiej dekadzie wrze$nia 2003 w koszalifiskim
WSD, a tematem rozwazah bedzie Biblijna perspektywa papiestwa w dwu-
dziestq pigtq rocznice pontyfikatu. W nadchodzacym roku odbeda si¢ takze
wybory prezesa SBP.

Ostatnim, nieformalnym prelegentem XL Sympozjum Biblistow byt ks.
prof. dr hab. Andrzej Strus, ktory w ramach swego pobytu w Polsce odwie-
dzit takze Lublin. Ks. A. Strus zreferowat pokrotce najwazniejsze wydarze-
nia archeologiczno-biblijne z terenu Ziemi Swietej. Na stanowisku arche-
ologicznym niedaleko Bet-Szemesz, gdzie znajdowalo si¢ centrum ortodok-
syjne Zyd(’)w za czasOw Aleksandra Janneusza, a w czasach Konstantyna
zyli judeochrzedcijanie, znaleziono catun grzebalny podobny do turynskie-
g0, ktory okrywat niezidentyfikowane cialo, pozbawione gtowy. W Moca(h),
niecate 10 km na zachdd od Jerozolimy, odkryto 67 silosow na zboze, co
moze stanowi¢ potwierdzenie rozwoju gospodarczego za Dawida.

Na koniec wielu uczestnikdw sympozjum, w ramach wolnych wnioskow
przedstawilo szereg propozycji odno$nie do tematyki i sposobu prowa-
dzenia przysztych sympozjow, po czym obrady zamknigto.

Lublin KRZYSZTOF MIELCAREK



NEKROLOGI

ks. Jan Jozef Janicki
Sp. prof. Tommaso Luigi Federici (1927-2002)

Ojciec Swiety Jan Pawel II w swym Liscie apostolskim Novo millennio
ineunte wezwal caly lud Bozy, aby na poczatku nowego tysigclecia przyjat
stowa Chrystusa ,,Duc in altum!” (Ek 5, 4) jako skierowane do siebie, po
to, by z wdzieczno$ciag wspominaé przeszto$é, calym sercem przezywac
terazniejszo$¢ i ufnie otwieraé si¢ na przysztosé, gdyz ,,JJezus Chrystus
wczoraj i dzi, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8).

Papiez poucza, ze posrdd wielkich dziel, jakich Bog dokonatl w tym
szczegblnym roku faski, Kosciol przezywat wielka rado$¢ ,,oddajac sie kon-
templacji oblicza swego Oblubierica i Pana”. Obecnie i w przysztosci na-
lezy czerpaé ze skarbca otrzymanej taski i przektadac ja z entuzjazmem
»ha jezyk postanowieni i konkretnych programéw dziatania”>. To zadanie
jest tym bardziej aktualne, poniewaz ludzie naszych czasow, ,,cho¢ moze
nie zawsze Swiadomie, prosza dzisiejszych chrzescijan, aby nie tylko «mo-
wili» o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwolili im Go «zobaczy¢», [...]
aby blask Jego oblicza zaja$nial takze pokoleniom nowego tysiaclecia?
Nasze §wiadectwo byloby jednak niedopuszczalnie ubogie, gdybySmy my
sami jako pierwsi nie byli tymi, ktorzy kontemplujg oblicze Chrystusa™.

,Oblicze Chrystusa” pomagat kontemplowa¢ swoim zyciem i naucza-
niem zmarly w 75. roku zycia, znany wielu studiujacym w Rzymie, Swiecki
profesor Tommaso Federici.

W sobotnie potudnie 13 kwietnia 2002 roku, w otoczeniu przyjaciot:
kolegow profesorow i studentdw, ten, ktory przez cate zycie oglaszat wszyst-
kim pelnym glosem prawdg, ze Chrystus zmartwychwstat — profesor Tom-
maso Federici sam przeszed! do kontemplowania w wiecznoSci oblicza
Chrystusa zmartwychwstatego, ktorego mystagogizowat swoim braciom na
wielorakie sposoby*.

! JaN Pawer. 11, List apostolski Novo millennio ineunte na zakonczenie Wielkiego Jubile-
uszu Roku 2000 z 6 12001, nr 1.

2 Tamze, 3.

3 Tamze, 16.
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Podczas liturgii pogrzebowej $p. profesora T. Federiciego biskup po-
mocniczy Rzymu Vincenzo Apicella powiedzial w homilii, Ze nie pozosta-
je nam nic innego, jak tylko dziekowaé Panu za wszystko, czym nas obda-
rzyt w profesorze Tomaszu. Zwracamy go Panu, aby przyoblokt go ta chwata
i przyodziat w t¢ niezniszczalno$¢, ktorej nie mozemy pojaé, jak to nam
przypomina Pawet Apostot: , Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodzia-
to si¢ w nieSmiertelno$¢, a to, co $miertelne, aby si¢ przyodzialo w nie-
Smiertelno$¢. A kiedy juz to, co zniszczalne, przyodzieje si¢ w nieznisz-
czalno§¢, a to, co Smiertelne, przyodzieje si¢ w nieSmiertelnos¢, wtedy
sprawdzg si¢ sfowa, ktore zostaly napisane: Zwyciestwo pochtongto Smieré.
Gdziez jest, o $mierci, twoje zwyciestwo? Gdziez jest, o Smierci, twoj o§cienn?
Ofcieniem za$ Smierci jest grzech, a sita grzechu Prawo. Bogu niech beda
dzigki za to, ze dal nam odnie$¢ zwycigstwo przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa” (1 Kor 15, 53-57).

Tommaso Federici urodzit si¢ 30 kwietnia 1927 roku w Canterano, w po-
blizu Subiaco, z rodzicow Domenica i Giselli De Angelis. W niediugim
czasie rodzina przeniosfa si¢ i zamieszkata w centrum Rzymu, gdzie Pro-
fesor mieszkal prawie do kofica swego zycia. Uczeszczal do znanego rzym-
skiego liceum klasycznego ,,Ennio Quirino Visconti”, gdzie wyrdznial si¢
swoimi szczeg6lnymi zaletami intelektualnymi. Studia wyzsze uwieficzyt
nie tylko doktoratem ze starozytnej literatury wschodniej, prawa i teolo-
gii, ze specjalizacja w liturgii, ale ponadto zrobil licencjat na Papieskim
Instytucie Biblijnym. Od roku 1959 byl cenionym w Rzymie wyktadowca
na Papieskim Uniwersytecie §$w. Anzelma (Sant” Anselmo); od 1961 w Pa-
pieskim Instytucie Liturgicznym; od 1969 na Papieskim Uniwersytecie
,Urbanianum” Rozkrzewiania Wiary (,,de Propaganda Fide”), jako pro-
fesor zwyczajny teologii biblijnej. Prowadzil rowniez dziatalno$¢ naukowa
jako ekspert w teologii biblijno-liturgicznej dla KoSciotéw wschodnich.

Wydzialy teologiczne: Palermo, Wyzszego Seminarium Duchownego
w Subiaco i Instytut Liturgii Pastoralnej w Padwie, bardzo szanowaly i wy-
soko cenily sobie mozliwo$¢ dos§wiadczania kultury i ,,pasji”, zamilowania
Profesora do Pisma Swietego, ojcow Kosciofa i liturgii. Profesora, ktory
uwazal, ze te trzy rzeczywistosci, zawsze taczone przez niego w jedna ca-
toé¢, stanowia ,,wielka teologie KoSciola”; sa sposobem postepowania
dwutysiacletniego Kosciofa, ktdry te rzeczywistosci studiuje, kocha, prze-
kazuje i stosuje w swym zyciu.

4 Zob. A. FALCONE, Tommaso Luigi Federici (Canterano, Subiaco, 30 aprile 1927 — Roma,
13 aprile 2002), RiL 89 (2002), 576-583.
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Profesor Federici byl cztonkiem ekumenicznej grupy ,,Koinonia” przy
greckim koSciele §w. Atanazego w Rzymie. Przez okres pigciu lat byl za-
stepca sekretarza Papieskiej Komisji do Neo-Wulgaty i przez wiele pigcio-
leci konsultantem (doradca) réznych papieskich Kongregacji rzymskich
(Doktryny Wiary, Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Ewangeliza-
cji Narodow, Papieskiej Rady Swieckich, Papieskiej Rady ds. Jednosci
Chrzescijan i Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego). Ponadto
byt redaktorem naczelnym Slownika soboru ekumenicznego watykariskiego
11 - Dizionario del concilio ecumenico Vaticano II (Rzym 1969); wspdtpra-
cowal przy Encyklopedii katolickiej — Enciclopedia cattolica i przy Litur-
gish Woordenboek?.

Prof. T. Federici byt statym autorem artykutéw o charakterze naukowym
w roznych czasopismach wtoskich (ale nie dziennika ,,L.Osservatore Roma-
no”) i przez wiele lat dyrektorem czasopisma Papieskiego Uniwersytetu
,Urbanianum” (Pontificia Universita Urbaniana), pt. ,,Euntes Docete”.

Profesor Federici byt gleboko przywiazany do swojej rodziny; chetnie
opowiadat o swoim pochodzeniu, o rodzicach, swoim dziecifstwie i §rodo-
wisku rodzinnym, ktore zyto w atmosferze mitosci do Kosciota i Ojczyzny.
Dlatego tak bolesnym wydarzeniem dla dwudziestoletniego Tommasa bylo
barbarzyfiskie zamordowanie jego brata Gervasia, 11 pazdziernika 1947
roku, w przeddzief olbrzymiego poparcia Wiochéw dla Demokracji Chrze-
Scijaniskiej (Democrazia Cristiana) w wyborach politycznych. Od tego czasu,
i przez cate zycie, Tommaso poswiecil si¢, z oddaniem i niestrudzenie, tro-
sce o swoich rodzicow, najlepiej jak tylko mogt to zrobic syn.

Mimo, ze byt cztowiekiem bardzo znanym i cenionym w wielu §rodo-
wiskach koScielnych, to jednak zawsze pozostat soba; zachowat prostote,
dobro¢ i optymizm, ktore zjednywaly mu ludzi. Cz¢sto w rozmowach od-
wolywat si¢ do przypowiesci o bogaczu, ktory gromadzi bogactwa tego
Swiata dla siebie, a nie dla innych; Profesor czynit to dlatego, aby przypo-
minac sobie i innym, iz trzeba gromadzi¢ bogactwa tylko przed Bogiem:
,Glupcze, jeszcze tej nocy zazadaja twojej duszy od ciebie; komu wiec
przypadnie to, co§ przygotowal? Tak dzieje si¢ z kazdym, kto skarby gro-
madzi dla siebie, a nie jest bogaty u Boga” (Lk 12, 20n).

T. Federici, jak jego wielki rodak §w. Franciszek, byt cztowiekiem za-
kochanym w Bogu; w swoich wyktadach potrafit méwi¢ ,,rodzinnie” o Bogu
Ojcu, o obecnym posrdd swoich uczniow zmartwychwstatym Chrystusie,

5 Zob. tamze, 578.
¢ Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie, jak wiadomo, postuguje si¢ w swym logo
tymi samymi sfowami.
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o Duchu ,,Swietym, Pocieszycielu i Ozywiajacym”, o jednym i §wietym Ko-
Sciele, ktorego zawsze nazywal ,,naszg Matka”. Zywil wielkg mitos¢, szcze-
g6lna i synowska, dla Matki Bozej’.

Profesor Tommaso byt dla nas, jego studentéw, osoba bardzo ,,zywa”,
dynamiczng i radosna; kiedy rozmawial, wyktadat, wygtaszat konferencje
—zawsze przekazywatl to, czym sam zyl, co sam doSwiadczal; byto to wszyst-
ko nie tylko jakas$ teoria czy wykladem ex cathedra, ale prawdziwymi lek-
cjami zycia®. Byl cztowiekiem bardzo bogatym duchowo, co potwierdzaja
takze jego liczne publikacje; traktowaliSémy go jak naszego konfratra — du-
chownego, cho¢ bez §wiecen, a on sam zwal si¢ un monaco.

Byt cztowiekiem o szerokich horyzontach i wszechstronnie uzdolniony;
trudno jest go zakwalifikowaé do jakiejS jednej okreslonej grupy, gdyz potrafit
moéwié pewnie i kompetentnie, ex cathedra, na tematy: teologiczne, dotyczace
Biblii, ojcow Kosciota, liturgii, archeologii, fizyki, sportu, muzyki...’

Prof. Federici byl ,,rozdawca” miloSci, przyjazni i kultury, w najszer-
szym znaczeniu tych stow. I byt cztowiekiem Swieckim. Wielu bylo tych,
ktorzy go za to podziwiali i byli dumni, Ze od tego §wieckiego promieniuje
tyle kultury, kompetencji i... czasu... do mitowania i uczenia mitosci Ko-
Sciota, troski pastoralnej o lud Bozy, o ksztalcenie i aggiornamento wielu
duchownych z Rzymu, Italii i calego §wiata, z ktorymi byt zwigzany po-
przez wyktady, seminaria, przygotowywanie prac naukowych.

Posrod licznych swoich prac naukowych lubit podkre§laé, ze jest auto-
rem dwoch opracowan (pozostaly aktualne do dzis!), w ktérych on, jako
Swiecki, byt protagonista: Speranza dei laici (Nadzieja ludzi Swieckich),
Torino (Turyn) 1961 i Il rinnovamento della teologia morale visto da un
laico (Odnowa teologii moralnej widziana przez osobe swieckq), co bylo spra-
wozdaniem i jego wyktadem na I Kongresie Wtoskich Teologéw Morali-
stow, Terni 29-31 marzec 1967 r.

Jako cztowiek Swiecki byt bardzo mocno zwigzany z KoSciotem, ktore-
go czul si¢ autentycznie synem; nic zatem dziwnego, ze nieustannie za-
checal do wyrazania si¢ z szacunkiem o swojej ,,Matce” (Kosciele), nawet
jezeli byto prawda, iz niekiedy wymagata troski, poniewaz na jej obliczu
ukazywaly si¢ ,,zmarszczki” i grzechy. Nie zalowat czasu, by ciagle powta-
rzaé, ze niezaleznie od tego wszystkiego, Koscidl jest zawsze ,,nasza
Matka”'®. Dla nas, patrzacych na jego zycie, nie ulegato watpliwosci, ze

7Zob. A. FALCONE, Tommaso Luigi Federici (Canterano...), art. cyt., 580.

8 Jako studenci prof. T. Federiciego tak wiasnie odbieralismy jego wyktady; por. A. FaL-
CONE, jW., 580.

° Por. A. FALCONE, jw., 581.

10 Tamze.
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nienawi$¢ do tej Matki niepokoila i bolata go bardzo. Byt jednakze za-
wsze przekonany o stusznoSci pouczenia $w. Pawla: , nie daj si¢ zwycigzaé
zlu, ale zlo dobrem zwyciezaj” (Rz 12, 21).

Dwa lata przed swoim odejSciem do wiecznosci zaczal odczuwac bole
pochodzace od tej choroby, ktora, mimo wielorakiej pomocy medycznej,
nie ustapita.

Teraz doczesne szczatki prof. Tommasa Federiciego, zgodnie z jego
Zyczeniem, spoczywaja w opactwie Santa Maria di Pulsano (prowincja:
Foggia) (8 km od Monte Sant’ Angelo), zbudowanym na ruinach staro-
zytnego klasztoru §w. Grzegorza Wielkiego.

Krakow KS. JAN JOZEF JANICKI






RECENZJE - PRZEGLADY

EUGENIUSZ SAKOWICZ, Dialog Kosciola z islamem wedlug dokumentow
soborowych i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000, 495 s.

Nie jest to pierwsza praca E. Sakowicza dotyczaca problematyki dialo-
gu chrzescijafistwa z islamem, jest on bowiem uczonym specjalizujagcym
si¢ w dziedzinie dialogu Kosciota z religiami pozachrzescijafiskimi. Re-
cenzowana tu publikacja jest jednak jedna z tych, ktére omawiang tematy-
ke traktujg bardzo obszernie, ale nie tylko z tego powodu zastuguje na
poswiecenie jej uwagi. Autor podkreslajac doniosto§¢ zwotanego przez
Jana XXIII i kontynuowanego przez Pawta VI soboru watykanskiego 11
odwoluje sie do postulowanych idei konieczno$ci prowadzenia dialogu
z religiami niechrze$cijafskimi, w tym z islamem. Niemale znaczenie miat
na to fakt wzrostu liczby wyznawcow islamu na §wiecie, w tym takze w Eu-
ropie, spowodowanego miedzy innymi rozwojem demograficznym oraz
zjawiskiem migracji. Poza liczng populacja emigrantdw z krajow Azjii Afry-
ki coraz bardziej widoczne si¢ staly spotecznosci konwertytow na islam,
wywodzacych si¢ z ,,etnicznych, rdzennych” (o ile mozna uzy¢ takiego okre-
§lenia) Europejczykéw. Wszystko to rodzi przekonanie, ze chrzecijanie
musza, a tym bardziej beda musieli w przysztoSci porozumiewac si¢ z mu-
zulmanskimi sasiadami na wielu ptaszczyznach. Jest to tym istotniejsze,
ze opisujac postawe samych muzutmandw wobec innych religii i ich wy-
znawcdw E. Sakowicz wyraznie wskazuje na to, na co chrzescijanie powin-
ni by¢ przygotowani. Wyraza on w tym miejscu opinig¢, iz zwolennicy isla-
mu s3 gieboko przekonani o tym, ze juz wkroétce ich religia stanie si¢ do-
minujacy, a nastepnie jedyna religig na §wiecie. Wynika to z wypowiedzi
w mediach, rozpowszechnianych publikacjach, a takze przeprowadzanych
energicznych akcjach majacych na celu doprowadzenie do konwersji na
islam. Niektorzy ideolodzy islamu, wedtug autora, docelowo daza do isla-
mizacji Stanéw Zjednoczonych, co ma mie¢ wymiar niejako symboliczny,
zwazywszy na fakt ogloszenia przez nich tego kraju najwigkszym wrogiem
cywilizacji muzulmanskiej. Mamy tutaj wi¢c takze do czynienia z tym, co
w ostatnich czasach czgsto zwyklo si¢ okrela¢ (nie zawsze wlasciwie, jak
sam autor przyznaje) jako nastroje fundamentalistyczne. Tej ostatniej ,,ety-
kietki” E. Sakowicz zresztag w swoim studium wta$ciwie nie uzywa. Innym
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problemem z kolei jest spadek liczby wyznawcdw r6znych odtamdw religii
chrzescijanskich, na co niemaly wplyw maja takze tendencje laicyzacyjne
oraz sekularystyczne. Wynikajacym z tego wnioskiem jest ostrzezenie wier-
nych KoSciota katolickiego przed popadni¢ciem w ztudna, falszywa eufo-
ri¢ i ,,zachly$nieciem si¢” ideg dialogu oraz apel o realistyczne podejScie
do takiej idei.

Dowodzac stusznoSci takiego podej$cia uczony juz na samym poczat-
ku podkresla, ze jedynie SwiadomoS$¢ i wierno$¢ wlasnej tozsamosci po-
zwalaja stworzy¢ wlasciwe warunki do dialogu dla wszystkich zaintereso-
wanych nim stron. O ile, jak juz na to wskazano, wyznawcy islamu sg prze-
konani o wyjatkowosci i doskonatos$ci swojej religii, o tyle po drugiej stro-
nie rGwniez nie byly nigdy odosobnione poglady przypisujace chrzescijan-
stwu podobne wiasciwosci, by tylko wspomnie¢ apologetyke (pozZniej teo-
logi¢ fundamentalna). Autor wydaje si¢ przy tym by¢ zdania, ze to raczej
muzulmanie zaszli dalej na tej drodze roszczefi. Komentujac podejscie
muzulmanéw do judaizmu i chrzedcijanistwa podkresla E. Sakowicz ich
przekonanie o uniewaznieniu prawa Mojzesza przez fakt dokonania si¢
proroctwa Jezusa majacego to prawo zreformowac. Konsekwencja tego
zdarzenia z kolei byto uniewaznienie nakazdw religii chrzedcijanskiej, ktorej
zreformowanie miato by¢ zadaniem objawienia przekazanemu Muham-
madowi (Mahometowi). Sita rzeczy takiemu podejsciu towarzyszy glgbo-
kie przekonanie muzutmandw o bezcelowosci istnienia innych, poza isla-
mem, religii. O ile wi¢c nie miatoby wielkiego sensu polemizowanie z opi-
niami autora na temat sytuacji religijnej w Arabii Saudyjskiej, o tyle warto
by¢ moze bylo (na co jednak autor w tym miejscu si¢ nie zdecydowat)
odnotowac¢ wyrazne zrdznicowanie w podejsciu do mniejszoSci chrzesci-
jafiskich w poszczegodlnych krajach muzutmanskich, a zwtaszcza tych, w kto-
rych te mniejszo$ci odgrywaja znaczaca role (dla przyktadu mozna tu wska-
za¢ na Liban, Syri¢, Egipt czy Irak). E. Sakowicz nie przemilcza jednakze
i takich zjawisk, jak Bractwo §w. Piusa X, dzialalno$¢ tego ugrupowania
oraz jego postawe wobec wspoOtczesnej nauki KoSciota. Zwolennicy arcy-
biskupa M. Lefebvre’a sa tutaj wymienieni w nawiazaniu do odrzucenia
przez pewne kregi katolikow idei dialogu mig¢dzyreligijnego. Jak wigc au-
tor konstatuje, nie mozna by¢ zdziwionym faktem, iz postulowany dialog
jest niezwykle trudnym zadaniem. Jest on trudny tym bardziej, ze czgsto
trzeba w tych relacjach uwzglednia¢ jeszcze inny czynnik, trzecia, a zara-
zem najstarsza z monoteistycznych religii, mianowicie judaizm. Podkre-
Slajac fakt hermetycznego zamkniecia islamu na gloszone przez chrzesci-
jafnstwo prawdy oraz interpretacje uczony zwraca jednocze$nie uwage na
to, ze legalistyczny charakter religii Muhammada jest prawie identyczny
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z duchem nauki gloszonej przez wielu uczonych teologéw zydowskich.
W przeciwienistwie jednak do natury dialogu chrzeScijafisko-judaistyczne-
go, ktorego specyfika jest doS¢ wyraznie nakreSlona, dialog chrzeScijan-
stwa z islamem wciaz czeka na swoje doktadniejsze zdefiniowanie. Pierw-
szy z tych dialogbw ma za zadanie mi¢dzy innymi odkrywanie wiasnych
korzeni, czego przejawem jest wskazywanie na Zydow jako na ,,starszych
braci w wierze”. Dialog ten jest bardzo istotny takze i dlatego, ze widnieje
on zawsze w tle dialogu chrzeScijafistwa z islamem. W ten sposdb autor
stara si¢ podkreSli¢ blisko§¢ wobec siebie trzech monoteistycznych wy-
znaf. Za jeden z elementéw utrudniajacych proces porozumienia autor
uznaje brak zaréwno w judaizmie, jak i w islamie rodzaju instytucji cen-
tralnej na wzor papieza jako autorytetu w kwestii wiary i moralnoSci.

Studium E. Sakowicza przedstawia najpierw analizy poszczeg6lnych
dokumentoéw KoSciola dotyczacych dialogu mig¢dzyreligijnego, zwtaszcza
dialogu z islamem, zaczynajac od oméwienia sytuacji jeszcze z okresu przed-
soborowego. Dla scharakteryzowania tej sytuacji przedstawia w tym miej-
scu instrukcje De motione oecumenica o ruchu ekumenicznym z 20 XII
1949. Dokument ten, co prawda, dotyczy regulacji zasady kontaktow ka-
tolikdw z niekatolikami, autor jednak nie widzi przeciwwskazan, aby nie
odnies$¢ go do relacji katolikow z wyznawcami religii niechrzeScijafiskich.
Réwnoczes$nie na mocy tej instrukcji za reprezentanta w dialogu miedzy
religiami uznana zostaje najwyzsza wladza Kosciota. Kolejny dokument,
ogtoszona 11 IV 1963 encyklika Pacem in Terris Ojca Swi@tego Jana XXIII
nie jest uznawana zasadniczo za dotyczacg dialogu migdzyreligijnego, ale
E. Sakowicz powotujac si¢ na zawarte w niej uwagi dotyczace odbiorcow
dochodzi do wniosku, Ze moze ona by¢ uznana za skierowang takze i do
wyznawcOw religii niechrzeScijafiskich. W tym miejscu pracy autor daje
wyraz swojej osobistej postawie wobec stereotypéw odnoszacych si¢ do
islamu piszac, ze religia ta, sama okre§lajac siebie jako ,,religie pokoju”
jest czesto niestusznie postrzegana jako ,.religia przemocy, wojny, a nawet
terroryzmu”.

Do jakiego stopnia wydarzeniem przelomowym takze i dla dialogu
miedzy r6znymi wyznaniami byt sobor watykanski I mozna si¢ przekonaé
po zapoznaniu si¢ z analiza dokumentéw soborowych zaprezentowanag
przez E. Sakowicza w nastepnej czgéci publikacji. Znajdziemy tu oméwie-
nie w porzadku chronologicznym poszczegblnych konstytucji, dekretow
i deklaracji, poczawszy od uchwalonej w dniu 4 XII 1963 r. Konstytucji
o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, poprzez inne donioslej wagi do-
kumenty, na uchwalonej w dniu 7 XII 1965 r. Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w §wiecie wspOtczesnym Gaudium et spes koficzac. W pierw-
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szej Konstytucji zwraca uwage czytelnika przypomnienie zasady inkultu-
racji oraz tzw. dialogu religijnego do§wiadczenia. Najwazniejszy natomiast
dokument Vaticanum II, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gen-
tium (21 XI 1964) poswieca swoje znaczace fragmenty okresleniu postaw
wobec wyznawcOw judaizmu oraz islamu, akcentujac jednocze$nie misje
prowadzenia dialogu przez Kosciol. Odniesienia do ksztattowania postaw
cztonkéw wspolnoty Kosciota katolickiego wida¢ takze i w innych doku-
mentach, w ktorych przewija si¢ réwniez idea wzajemnego wzbogacania
sie, lepszego poznawania prawdy objawionej, wtasnej odnowy i wprowa-
dzania w zycie ekumenizmu. Jednym ze §rodkéw prowadzacych do tego
celu jest umozliwianie klerykom uczestnictwa w spotkaniach i modlitwach
miedzyreligijnych oraz poznawanie innych religii. Wedtug E. Sakowicza
szczegOlne miejsce dla dialogu miedzyreligijnego w perspektywie soboro-
wej ma Deklaracja o stosunku KoSciota do religii niechrzescijafskich No-
stra aetate (28 X 1965), przede wszystkim dlatego, ze zaznajamia z geneza
i rozwojem pojecia dialogu, kfadac nacisk na braterstwo ludzi wynikajace
z milodci Boga do nich, a takze dlatego, iz akceptuje elementy prawdy
zawarte w niechrzeScijafiskich tradycjach religijnych. Jest poza tym zauwa-
zalny w niej szacunek dla tych religii, a takze ukierunkowanie na dialog
dalekosi¢zny, nie ograniczajacy si¢ jedynie do osiagni¢cia doraznych ce-
16w. W swoich rozwazaniach autor nie mogt oczywiscie pomina¢ Konsty-
tucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum, ogtoszonej w dniu
18 XI 1965, zwlaszcza w tych fragmentach, ktére dotycza problematyki
rozpowszechniania Pisma Swietego i udostepniania go wyznawcom innych
religii, nie mowiac juz o samym Objawieniu, jego naturze, sposobach prze-
kazywania oraz interpretacji, a takze niezwykle waznej roli Tradycji. Sta-
nowi to jednocze$nie dla E. Sakowicza okazje¢ do wysunigcia bardzo traf-
nego postulatu przeprowadzenia badan poréwnawczych nad problema-
tyka Tradycji w chrzeScijafistwie i sunny w islamie, potaczonych ze studia-
mi nad Pismem Swietym w zyciu Kosciota oraz rola Koranu w zyciu wspol-
noty muzutmanskie;j.

Poza tymi oraz kilku innymi dokumentami soborowymi autor w dal-
szej czeSci pracy przechodzi do oméwienia problematyki dialogu miedzy-
religijnego i dialogu z islamem w nauczaniu papiezy Pawla VI oraz Jana
Pawta II. Jak wiele w tej dziedzinie uczynif pierwszy z nich mozna si¢ prze-
kona¢ po zaznajomieniu si¢ z analizami jego listdw apostolskich, encyklik,
adhortacji i konstytucji, a takze innych dokumentéw, przeméwien, homi-
lii oraz katechez. Co jest warte podkreslenia w tym miejscu to fakt podje-
cia przez Pawta VI wyzwan soboru watykanskiego II w odniesieniu do
dialogu migdzyreligijnego oraz otwarcie si¢ tego papieza na tradycje nie-
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chrzescijaniskie. Niewatpliwie znaczacym wydarzeniem tego okresu bylo
rowniez ustanowienie Sekretariatu dla Niechrze$cijan. W $wietle tych fak-
téw mozna takze lepiej zrozumiec i doceni¢ rol¢ i dokonania papieza Jana
Pawta II w zakresie dialogu miedzy religiami, a zwlaszcza migdzy chrze-
Scijafistwem a islamem. Jest to widoczne w wielu ogtoszonych przez niego
dokumentach, poczawszy od encykliki Redemptor hominis (4 111 1979),
gdzie mowa jest o znaczeniu dialogu z religiami niechrzeScijafiskimi dla
uSwiadomienia sobie przez KoScidt swojej wlasnej istoty, tradycji oraz za-
dan. E. Sakowicz akcentuje tutaj réwniez osiagniecia Ojca Swietego Jana
Pawta II w rozwinigciu teologicznych uzasadnien dialogu interreligijnego,
ich wplywu na praktyke prowadzenia tego dialogu. Czestotliwo$¢, z jaka
papiez ten zwraca si¢ w swoich wypowiedziach do wyznawcow islamu §wiad-
czy dobitnie o randze, jaka przyktada on do porozumienia z nimi.

Osobng cze$¢ pracy stanowi to, co autor okreflit jako ,,metodyczna
refleksje na temat istoty i genezy dialogu KoSciota z islamem”. Ta czes§¢
studium jest potraktowana szczegétowo, a zaczyna si¢ od przedstawienia
pojecia dialogu, jego genezy, przejawow, partnerdéw dialogu, warunkow
jego prowadzenia a takze form, celéw mu przySwiecajacych oraz przeszkod
w jego realizowaniu. Ma to niebagatelne znaczenie nie tylko dla kompo-
zycji samego opracowania, ale przede wszystkim dla wtaSciwego zrozu-
mienia tego, co stanowi istote islamu w jego sferze doktrynalno-teologicz-
nej. Znalez¢ tutaj mozna ciekawe uwagi na temat przejawow synkretyzmu
w rdznych religiach, a takze roli dialogu w ksztattowaniu ducha tolerancji,
wzajemnego zrozumienia i poszanowania. Co najmniej tak samo ciekawe
sa rozwazania dotyczace natury Boga w islamie oraz sposobu Jego widze-
nia w dokumentach KoSciofa, objawienia Bozego w Koranie i rozumienia
tego objawienia przez autorédw dokumentéw KoSciota. Jak wiadomo, za-
rOwno chrzescijanstwo, jak islam prezentuja rézny sposéb rozumienia
boskiego objawienia. Jako przyktad podaje tutaj autor podejécie do mo-
dlitwy, w chrzeScijafistwie rozumianej czesto jako rozmowa z Bogiem,
a w islamie jako Jego adoracja. Podobnie ma si¢ sytuacja w przypadku
réznego rozumienia przez Magisterium KoSciota oraz islam prorokéw,
tzw. ,,rzeczy ostatecznych”, Jezusa i Jego Matki, a takze kultu Boga, czego
dowodem jest analiza dokonana w nastgpnej czgSci pracy.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze czytelnik interesujacy si¢ problema-
tyka poruszana w omawianej publikacji otrzymal niezwykle wazna, staran-
nie opracowana pozycj¢. Trudno jest tak obszerna prace omowié nie stosu-
jac z koniecznosci pewnych skrotéw myslowych, jako ze wykorzystane w niej
zostaly wszystkie najwazniejsze zrodla oraz opracowania, tak krajowe, jak
i obce. Za duza jej zalete trzeba uznac to, ze nawet zawarte w niej polemicz-
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ne opinie maja charakter bardzo inspirujacy. Wydaje si¢, ze korzySci z pracy
moga wynie$¢ zardwno ci, ktorzy patrza na islam z punktu widzenia chrze-
Scijanstwa (zwlaszcza katolicyzmu), jak i ci, ktérzy beda chcieli przyjrzec si¢
pewnym aspektom chrzeécijafistwa wychodzac z punktu widzenia islamu.
Niewatpliwa zastuga badacza jest wskazanie na te dokumenty KoSciota, ktore
dotychczas nie byly uwazane za dotyczace przynajmniej w cz¢éci problema-
tyki dialogu interreligijnego, w tym dialogu z islamem, a ktére w wyniku
analizy E. Sakowicza za takie zostana z pewnoScig uznane. Dotaczona bo-
gata bibliografia literatury przedmiotu, wymieniajaca liczne prace znanych
uczonych, by wspomnie¢ tylko W. Chrostowskiego, M. Czajkowskiego,
J. Urbana, .. Kamykowskiego, J. Daneckiego, M. M. Dziekana, a takze
wiele opublikowanych wczesniej przez samego autora pozwala na wyrobie-
nie sobie pogladu na wage poruszanych w opracowaniu zagadniefn. Wnioski
naukowe wyplywajace z analiz autora wydaja si¢ by¢ istotnym glosem w dia-
logu migdzy chrzescijanstwem a islamem, ktorego obraz przedstawiony w pu-
blikacji uzna¢ wypada za rzeczowy i obiektywny.

Krakow ANDRZEJ BARTCZAK

KS. KRZYSZTOF KOSCIELNIAK, Zle duchy w Biblii i Koranie. Wplyw
demonologii biblijnej na koraniczne koncepcje szatana w kontekscie
oddzialywan religii staroZytnych, Krakow 1999, 446 s.

W pierwszej czegSci swojej pracy Krzysztof Koscielniak analizuje Swiat
zlych duchéw przedstawiony w Biblii. Zwraca on uwage na to, ze nie znaj-
dziemy w niej jednolitego systemu pojeciowego dotyczacego nauki o ztych
duchach. Jednym z najistotniejszych momentow jest tutaj rozréznienie po-
migdzy demonami a szatanem, przy czym trzeba pamigtac, ze to ostatnie
pojecie ma za sobg dtuga ewolucje. Ewolucja ta sprawia, ze konieczne jest
tutaj z kolei rozr6znienie demonologii Starego i Nowego Testamentu. Ta
pierwsza demonologia wykazuje wyrazne powigzania z wieloma kulturami
starozytnego Wschodu. WSrdd starotestamentalnych nazw ztych duchéw
wyrdzniamy mi¢dzy innymi watpliwe imiona demoniczne, takie jak wampir,
fauny, satyry, resef, Lilit, demony, strach nocy (pahad layla), deber, Qeteb,
krol strachéw (malaq ballahat), §mierciono$na strzata czy nieszczeScia. Z ko-
lei nazwy prawdopodobnie odnoszone do demonéw to duch niezgody oraz
°Aza’zel. Ostatnia grupa, czyli terminy odnoszace si¢ niewatpliwie do istot
zlych obejmuja Asmodeusza ("ASmeday), weza i szatana. W odrdznieniu od
demonologii Starego Testamentu i pogafiskich nauka o ztych duchach w No-
wym Testamencie przenosi si¢ na plaszczyzne moralna, dotyczaca walki
o Krolestwo Boze. Systematyka tutaj jest mniej skomplikowana i obejmuje
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nazwy zarezerwowane dla ztych istot, to jest demony, szatana, diabta, smo-
ka, weza starodawnego, Belzebuba (Ba‘al Zebib), kusiciela, Beliara
(Biliyy©al) a takze nazwy z dookresleniami. Oznacza to nazwy ambiwalent-
ne, ktorych znaczenie zalezy od kontekstu lub stow je dookreSlajacych. Mozna
tu wymienic¢: duchy, moce i potegi, anioly (istoty w zasadzie dobre, ale po-
przez dookreSlenia otrzymujace negatywne zabarwienie), wladca tego Swiata,
zly, nieprzyjaciel, antychryst. Podsumowujac te czg$¢ swojej pracy autor
zwraca przede wszystkim uwage na to, ze zle istoty duchowe Biblii posia-
daja mniej lub bardziej czytelne cechy osobowe. Charakteryzuja si¢ one zta
naturg i nastawione sg na czynienie zta, zwlaszcza moralnego. Z punktu
widzenia teologii demonologia biblijna nie stanowi zupetnie osobnego dziatu,
lecz jest zwigzana z najwazniejszymi dla cztowieka kwestiami zyciowymi oraz
ze zbawieniem. Znajomo$¢ tej demonologii jest niezbedna do wiasciwego
rozpoznania oryginalnych warstw demonologii w Koranie.

Druga cze$¢ pracy zawiera charakterystyke demonologii §wigtej ksiegi
islamu. Ze wzgledu na to, ze czas trwania objawienia Koranu byt bez po-
rownania krotszy, niz czas powstawania tekstu Biblii, demonologia kora-
niczna jest znacznie mniej rozbudowana. Terminologia tej demonologii nie
jest zbyt skomplikowana, jednak jej kontekst i klarowno$¢ czasami nie sa
zbyt tatwe do zrozumienia. Autor sklania si¢ ku opinii, ze wszystkie terminy
demonologiczne Koranu zostaly ostatecznie utozsamione w postaci Iblisa,
ktorego nazwe obok nazwy Szatana odnosi do istot ztych. Z kolei wérdd
termindw uzywanych kontekstowo wymieniony jest dzinn oraz jego odmia-
na, ‘Ifrit. W tej cze¢sci studium znajdujemy réwniez rozwazania nad natura
anioléw i dzinno6w, ich klasyfikacja oraz stosunkiem do problematyki grze-
chuw zaleznosci od pradéw i kierunkdw teologiczno-religijnych. Tutaj zwlasz-
cza dzinny wydaja si¢ interesujace, jako ze etymologicznie mozna je powia-
za¢ z Etiopia i potudniowa Arabig, natomiast treSciowo z babilonskimi Sedu,
a by¢ moze takze i starotestamentalnymi Sedim. Istotnym spostrzezeniem
jest na przyklad z jednej strony podkreslenie faktu jednoznacznego pote-
pienia szatana przez Boga, a z drugiej roli szatana jako narzedzia, poprzez
ktore Bog wystawia na probe cztowieka. Szatan odgrywa w islamie role
mniejsza, niz w chrzedcijaistwie, jest jednak takim bytem, z ktérym mu-
zulmanie si¢ licza i ktorego si¢ obawiaja.

Demonologia koraniczna opiera si¢ gldwnie na staroarabskich wie-
rzeniach politeistycznych, jednak znaczny wplyw wywarly na nig zaré6wno
judaizm, jak i chrze$cijafnistwo. Badania nad staroarabskim panteonem
bostw i duchow sa zreszta trudne, gtéwnie ze wzgledu na stosunek do nie-
go ze strony uczonych muzutmanskich, nie tylko teologdw, traktujacych te
problematyke jako zwigzang z epoka ciemnoty i niewiedzy (gahiliyya).
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Udana proba okreélenia zakresu wplywu demonologii biblijnej na ko-
raniczne koncepcje szatana i zla zostata przez autora podjeta w ostatniej,
trzeciej czeSci publikacji, gdzie Krzysztof KoScielniak podjat probe przed-
stawienia drog adaptacji demonologii biblijnej w Koranie. Prezentujac
judaistyczne warstwy w koranicznej nauce o ztych duchach wspomina
o koncepcji dzinna jako starotestamentalnego ducha pustkowi. Mdwiac
o wplywie chrze$cijafistwa na demonologi¢ koraniczng koncentruje si¢ na
problematyce oddziatywania chrze$cijafistwa syryjskiego i etiopskiego. Au-
tor podkresla, ze pomimo zrozumialej rdznicy w czasie trwania ewolucji
w demonologii proces ten przebiegal prawie identycznie, jesli chodzi
o pierwszy okres objawienia zardwno biblijnego, jak i koranicznego. Idea
dominujaca jest w obydwoch przypadkach potrzeba akcentowania jedy-
no$ci Boga, zwlaszcza na tle religii ludow zamieszkujacych tereny sasied-
nie. Innym, cennym spostrzezeniem jest poréwnanie demonologii kora-
nicznej do fuzji tradycji biblijnej oraz staroarabskiej. Taki poglad uzasad-
niony jest migdzy innymi przez analize warstw tematycznych. W opinii
autora pewien rodzaj niespdjnoSci w systemie demonologii koranicznej
moze by¢ wynikiem trudno$ci w pogodzeniu Scistego monoteizmu, jaki
islam glosi, z istnieniem §wiata demondw i ztych duchéw. Nie powinno to
jednak dziwi¢ wziawszy pod uwage fakt relatywnie krotkiego trwania, jak
juz powiedziano, objawienia koranicznego. Ponadto sa dowody na to, ze
biblijna nauka o ztych duchach dotarta do Proroka Muhammada (Maho-
meta) nie bezposrednio poprzez kanoniczne wersje ksiag biblijnych, ale
gtéwnie (chociaz nie tylko) poprzez ustne apokryfy. Do znanych wcze-
$niej Zycia Adama i Ewy oraz arabskiej wersji apokryficznej Ewangelii sw.
Jana Krzysztof KoScielniak jako pierwszy dodaje Ewangeli¢ Bartlomieja.
Uwaza on poza tym, ze wbrew opiniom niektorych badaczy, to nie nesto-
riafiskie idee oddziatywaly najmocniej, ale monofizyckie, a SciSlej idee
wywodzace si¢ z Etiopii. Dowodem na to mialyby by¢ znane od dawna
analizy etymologiczne H. Grimmego, ktore prawie cato§¢ demonologicz-
nej terminologii Koranu odnosza do tamtego terenu, a za posrednika
uwazaja jezyk ge2ez. Nalezy przy tym uznad, ze wplyw Starego Testamen-
tu wydaje si¢ by¢ wickszy od wplywu Nowego Testamentu. Zadaniem do
realizacji pozostaje natomiast przeprowadzenie analizy wplywu mySli oj-
codw Kosciota (patrystycznej) na demonologie koraniczna. To pytanie, jak
i kwestia ewentualnej roli angelologii i demonologii w dialogu chrzesci-
jansko-muzuilmanskim pozostajag w dalszym ciggu otwarte. PodkreSlajac
fakt istnienia $wiata ztych duchéw w prawie wszystkich religiach §wiata
stwierdza autor, ze z punktu widzenia terminologii teologii fundamental-
nej zjawisko to nalezy do objawienia pierwotnego.
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Tytul omawianej pracy jednoznacznie wskazuje na to, ze zaprezento-
wane tutaj badania demonologii maja na celu przede wszystkim wykaza-
nie wplywu Biblii na Koran. To sprawia, ze autor koncentruje si¢ na
wzmiankach o szatanie w Koranie i tych fragmentach w Biblii, ktére maja
swoje analogie w Koranie jako transpozycja lub reinterpretacja. Interesu-
je go réwniez to, czy ewentualny proces zapozyczania odbywat si¢ w spo-
sOb posredni czy tez bezpoSredni. W tym celu odwotuje si¢ do metody
poréwnania etymologii terminologii i wzajemnego oddzialywania kultur
starozytnego Bliskiego Wschodu. Ten aspekt swojej pracy autor uwaza za
niezwykle istotny ze wzgledu na doniosto§¢ rozwazan etymologicznych dla
terminologii i ich ogromna wage podkreslang przez egzegetow, zwlaszcza
w procesie ewolucji jej terminologii. Wtasnie takie podejScie pozwala na
okreslenie zakresu zapozyczefn nazewnictwa, a takze ich funkcjonowanie
w Biblii czy tez Koranie.

Sam autor okresla swoja prace jako wktad do badan z dziedziny teolo-
gii poréwnawczej zrodel objawionych. Podkresla wage demonologii w roz-
wazaniach teologicznych, jako Ze jest ona powiazana z objawieniem, escha-
tologia i antropologia. Podobnie jak angelologia, tak demonologia w isla-
mie stanowi istotny dziat systemu religijnego, przy czym ta druga posiada
relatywnie ubozszg literature.

Podstawowymi Zrddfami pracy sa teksty uwazane za objawione, tzn. Bi-
blia i Koran. Autor nie mogt pominaé opublikowanych Zrédet i tekstow su-
meryjskich, akadyjskich, ugaryckich, nowobabilofiskich, perskich, staroegip-
skich, fenickich i greckich, a takze apokryfow biblijnych, talmudycznych oraz
tekstow qumranskich. Uznal takze za konieczne odwolanie si¢ w pewnym
stopniu do tradycji, ktora zarowno w chrzescijanstwie, jak i w islamie stano-
wi cze$¢ objawienia. Jesli chodzi o komentarze koraniczne, to ze wzgledu
na istnienie wielu interpretacji demonologicznych, w studium zostaty
uwzglednione gidéwnie te z nich, ktore opierajg sie¢ na doktadnej analizie
tekstu Koranu, tym samym mniejszg uwage zwracajac na interpretacje ale-
goryczne oraz interpretacje wyja$niane poprzez odwolywanie si¢ do wie-
rzef ludowych. Wykorzystano poza tym zar6wno opracowania uczonych mu-
zutmanskich, jak tez orientalistow reprezentujacych kultur¢ Zachodu.

W sumie, publikacje omawianej ksigzki nalezy powita¢ z duzym zadowo-
leniem, gdyz jest ona kolejnym waznym krokiem w procesie wyja$niania od-
dzialywan pomig¢dzy trzema gléwnymi religiami monoteistycznymi, stanowigc
jednoczesnie istotny czynnik dla wzajemnego zrozumienia i dialogu.

Krakow ANDRZEJ BARTCZAK
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KS. KRZYSZTOF KOSCIELNIAK, XX wiekow chrzescijaiistwa
w kulturze arabskiej, t. 1: Arabia staroZytna. Chrzescijarnistwo w Arabii do
Mahometa (1 632), Krakow 2000, 180 s.

Swoja kolejng prace ks. Krzysztof KoScielniak poswigcil tak zajmuja-
cej problematyce, jakg stanowia dzieje chrzeScijanstwa w historii kultury
arabskiej. Jednym z motywow podjecia sie tego zadania bylo, jak autor to
ujmuje, wypetnienie luki w polskiej literaturze dotyczacej chrzescijanstwa
arabskiego. Utrzymujace si¢ poza tym w polskim spoleczefistwie stereoty-
py, wiazace Araba tylko z islamem sa btedne i czas najwyzszy na u§wiado-
mienie ogdtowi naszych wspdtobywateli, ze wsrod ludnosci krajow arab-
skich spotkanie wyznawcow religii chrzescijanskich nie musi by¢ rzadko-
Scig. Nie bez znaczenia byly tez powody osobiste, zwigzane z kontaktami
autora z chrzecijanskimi §rodowiskami w Egipcie (w tym konkretnym
przypadku franciszkanéw) i ich apelem skierowanym do autora o dostrze-
ganie w jego studiach nad islamem roli i znaczenia chrzescijan. Odwotu-
jac sie chociazby do czas6w calkiem nam wspoiczesnych mozna zauwazy¢,
ze nie brak przeciez znaczacych nazwisk chrzescijanskich wsréd przywod-
cow oraz ideologéw arabskiego nacjonalizmu, socjalizmu czy tez innych
praddéw kulturalnych, filozoficznych i spotecznych, czego przyktadem moze
tu by¢ syryjski chrzescijanin Michel Aflaq (propagujacy wszakze z drugiej
strony przywiazanie do dziedzictwa islamu obywateli panstw arabskich,
niezaleznie od ich wyznania), niektérzy dzialacze palestyfiskich ruchéw
wyzwoleficzych, libafiscy, a takze egipscy mySliciele.

Omawiany tutaj tom wydawnictwa jest w zamierzeniu badacza pierw-
szym z planowanych pigciu. Sam autor prace nad catym przedsigwzigciem
oblicza na kilka lat. W przekonaniu autora w dziejach chrzeScijanstwa arab-
skiego mozna wyrdzni¢ pierwszy okres zaczynajacy si¢ w II w. i trwajacy
do okoto potowy VII w. Wtedy to rozpoczal si¢ i toczyt proces chrystiani-
zacji, zakofczony ostatecznie islamizacjag Arabow-chrzescijan oraz prze-
siedleniem do Iraku tych z nich, ktorzy odmoéwili przyjecia islamu. Drugi
okres historii chrzeScijafistwa w kulturze arabskiej, trwajacy od potowy
wieku VII az do chwili obecnej znacza procesy arabizacji chrzeScijan po-
chodzenia greckiego, egipskiego oraz syryjskiego, prowadzacy ostatecz-
nie do ich arabizacji w Sredniowieczu. Krzysztofowi Koscielniakowi cho-
dzi wta$nie o dzieje chrzescijafistwa w kulturze arabskiej, w rezultacie cze-
go zdecydowat si¢ on na pomini¢cie w publikacji oméwienia historii Ko-
Sciotow na Bliskim Wschodzie i w Egipcie przed ich zarabizowaniem.

W czescel pierwszej, dotyczacej Arabii starozytnej, autor opowiada si¢ za
podziatem tego rejonu na Arabie pdinocng oraz Arabie potudniowa, uzna-
jac takie podejscie za najbardziej wlaSciwe z punktu widzenia dziejow chrze-

154



Scijafistwa. Te partie pracy sa poSwiecone prezentacji Arabii i Arabow w Zro-
dfach babilofiskich i hebrajskich (starotestamentowych), etymologii nazw
z nimi zwigzanych, najbardziej rozpowszechnionych teorii dotyczacych dzie-
jow luddw arabskich, ich roli w historii regionu, a takze ich relacji z sasiada-
mi. Mamy wiec tutaj opis charakteru stosunkdw szczepdw arabskich z kul-
turami babilofiskimi czy tez starozytnym Egiptem, a przede wszystkim za-
akcentowanie faktu zajmowania si¢ przez Arabéw handlem, co mialo ogrom-
ny wplyw miedzy innymi na przedostawanie si¢ idei chrzeScijafiskich wraz
z kupcami z péinocnych obszardéw Arabii w glab Potwyspu Arabskiego. In-
nym czynnikiem, ktory jest tu rowniez odnotowany, byto udzielanie przez
arabskich nomaddéw pomocy wrogom Egiptu (w tym Asyrii) w militarnych
starciach. Jak wiadomo, polegato to gléwnie na wynajmowaniu si¢ Arabow
jako przewodnikdéw, a takze na dostarczaniu przez nich wielbtadow. Jesli
chodzi o rozwdj chrzescijafistwa, to dla jego rozpowszechnienia na Potwy-
spie Arabskim okazala si¢ decydujaca polityka Cesarstwa Rzymskiego, jak
autor zaznacza, szczegOlnie po ogloszeniu edyktu mediolanskiego (313).
Intencja Rzymian byto, co prawda, opanowanie potudniowej Arabii w celu
zdominowania tamtejszego handlu, jednakze okazalo si¢ to zadaniem po-
nad sity nawet takiej potegi, jaka byto dwczesne Imperium. K. Koscielniak
w tym miejscu stawia wazne pytanie, a mianowicie czy nie to bylo czasem
powodem nieufnosci mieszkafnicéw Arabii potudniowej do importowanych
idei i czy nie uwazali oni dzialalnoSci ewangelizacyjnej za Srodek prowadza-
cy do podporzadkowania sobie przez Rzym ich terendow.

Ukazanie historii chrzescijanstwa arabskiego od jego poczatkéow do
Smierci Muhammada (Mahometa) w 632 r. prowadzi autora do konkluzji,
ze chrzeScijafstwo na terenie rzymskiej prowincji Arabia przyjmowalo si¢
skuteczniej, niz wérdd arabskich koczownikow. Tym samym te plemiona,
ktore sgsiadowaly z Bizancjum, byly w wigkszej mierze schrystianizowane,
podczas gdy w miare oddalania si¢ od tego pogranicza wplyw tej religii malat,
a ludnos¢ byta bardziej podatna na herezje i synkretyzm. Warto w tym kon-
tekscie wspomnie¢ o postepach judaizmu na potudniu Poiwyspu Arabskie-
go. Niemniej jednak tym, co najmocniej ostabiato wspdlnote chrzedcijan,
byty w opinii K. KoScielniaka istniejace wsrod nich silne podzialy.

Na tym tle wyraZnie rysuje si¢ sukces Muhammada w gloszeniu jego reli-
gii. Wynikato to niewatpliwie z takich przyczyn, jak jego arabskie pochodze-
nie, a tym samym przyjmowanie go jako swojego w przeciwienstwie do religii
propagowanej przez obcych przybyszéw i obce wiadze. Nie mozna bylo w tym
miejscu uniknaé pytania o wplyw chrzeScijafistwa na proroka islamu, jego
osobowos¢ i1 dzialalno$¢. Zadajac pytanie, dlaczego Muhammad nie zostat
chrzescijaninem odpowiada autor, Ze przyczyn mozna szuka¢ w docieraniu
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do Muhammada ze Srodowisk chrzeScijafiskich sprzecznych opinii na temat
Jezusa, ktorego przeciez docenial. Zaréwno idee nestorianskie, jak i monofi-
zyckie wplynely na zredukowanie objawienia chrzeScijafiskiego i ostateczne
przedstawienie Chrystusa jedynie jako proroka oraz postafica boskiego. Na-
stepujacy pdzniej szybki rozwdj islamu doprowadzit w efekcie do zanikuw X w.
chrzeScijafistwa w Arabii wlasciwej.

Wérdd innych uwag warto podkresli¢ opini¢ autora w kwestii tych
tendencji w orientalistyce, ktore polegaja na uznawaniu Koranu za Zr6-
dlo historyczne i okreSlaja je jako nowe. Tu wypada zauwazy¢, ze w rze-
czywistoSci maja one jednak dtuzsza juz historie, siegajaca XIX wieku.
By¢ moze warto bylo doda¢, jakie opory wsrod uczonych muzuimanskich
wywoluja proby zastosowania takiego podejscia (jako przykitad podac
mozna kontrowersje wokot recepcji dziet egipskiego profesora Nasr
Hamida Abu Zayda, prébujacego stosowaé do analizy Koranu obce tra-
dycyjnej nauce muzulmanskiej metody badania tekstu). Publikacj¢ uzu-
pelniaja chronologia chrzescijanstwa w kulturze arabskiej, obszerna bi-
bliografia, a takze indeks osob.

Uzna¢ nalezy, ze spelnia ona zatozone przez autora cele, dotyczace
gléwnie wypetnienia luki, jaka jest niedostatek tego typu opracowan w li-
teraturze polskiej, tym bardziej, ze jak juz w poprzednich studiach tego
badacza mozna bylo zauwazy¢, wykorzystane zostaly tutaj reprezentatyw-
ne, wlasciwie dobrane najwazniejsze pozycje zarOwno krajowe, jak i za-
graniczne. Trudno przy tym zglaszac zastrzezenia wobec konstrukeji pracy
oraz zestawu zagadniefi do omowienia. Trzeba takze dodaéd, ze ksiazka
jest po prostu ciekawie napisana. Dobrym pomysiem byto opatrzenie pu-
blikacji ilustracjami, z ktorych cze¢$¢ pochodzi ze zbiordéw wtasnych auto-
ra. O ile recenzentowi wolno w tym miejscu nawigza¢ do osobistych moty-
wacji, to chciatby on si¢ dotaczy¢ do hotdu ztozonemu arabskim chrzesci-
janom przez autora omawianej publikacji. W tym wypadku nizej podpisa-
ny chciatby wspomnie¢ o wrazeniu, jakie na nim wywarta dogtebna znajo-
mo$¢ doktrynalnych zagadnien islamu w kregach jezuitdw i franciszka-
néw damasceniskich, a takze ich tolerancja i otwarto$¢, réwniez wobec
swoich muzulmanskich wspotobywateli. Trudno tym samym o bardziej
dobitne podkreSlenie roli i znaczenia chrzedcijan w ich spolecznoSciach.
Wypada wigc tutaj wyrazi¢ przekonanie, ze Srodowiska zainteresowane
tematyka w tym studium poruszang beda z niecierpliwo$cig oczekiwaly na
kolejne tomy tego wydawnictwa, a autora trzeba koniecznie zachgca¢ do
kontynuowania tej jakze pozytecznej pracy.

Krakow ANDRZEJ BARTCZAK

156



MAURICE GILBERT SJ, Mgdros¢ Salomona, przeklad S. Kobialka,
t. 1-2, Krakow 2002 (Mysl Teologiczna, 37-38)

Od wielu lat 0. Maurice Gilbert SJ zajmuje si¢ ksiggami madroS$ciowy-
mi Starego Testamentu. Jako profesor w Papieskim Instytucie Biblijnym
w Rzymie (ktdrej to uczelni byl rektorem w latach 1978-1984) prowadzit
wyktady na temat tychze ksigg. Dobrze si¢ stato, ze w serii My§l Teologicz-
na Wydawnictwa WAM ukazat si¢ dwutomowy polski przektad wtoskiego
zbioru roznych artykulow piora o. Gilberta, zwigzanych z Ksigga Madro-
$ci. Obok artykutéw analizujacych wazne fragmenty Ksiegi Madrosci (t. 1)
zostaly pomieszczone opracowania dotyczace wplywu tej ksiggi na trady-
cje chrzescijaniska (t. 2). Godnym uwagi jest artykul analizujacy wplyw
Biblii, a w szczegblnosci Ksiegi Madrosci, na encyklike Jana Pawta II Di-
ves in misericordia, o ktorej pisze o. Gilbert, iz ,,rzadkoScia jest, by encykli-
ka byta inspirowana Biblia az w takim stopniu, to znaczy zawierajac tyle
wyrazOow biblijnych” (t. 2, s. 130).

Czytelnik polski otrzymat cenny zbior na temat Ksiegi Madrosci, nie
przeladowany aparatem naukowym, lecz kompetentnie i z polotem napi-
sany przez wybitnego egzegete.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

JEAN DANIELOU SJ, Teologia judeochrzescijariska. Historia doktryn
chrzescijariskich przed soborem nicejskim, przeklad S. Basista, Krakow
2002 (Mysl Teologiczna, 39)

W prestizowej serii Mys$l Teologiczna Wydawnictwa WAM ukazato si¢
tlumaczenie ksiazki, ktora od ponad 40 lat (I wyd. oryg. 1958) zachowuje
swoja wartoS¢. Jest to dzielo wybitnego znawcy pierwotnej teologii chrze-
Scijanskiej o. Jeana Daniélou SJ, ktory zawart w nim swoja ogromng wie-
dze na temat judeochrzescijafistwa. Zastugg autora jest zwrdcenie bacz-
nej uwagi na nurt judaizmu, ktéry odgrywal wielka role w tworzeniu si¢
doktryny teologicznej pierwotnego chrzescijanstwa, zanim jeszcze doszedt
aparat pojeciowy filozofii greckie;j.

Warto przypomniec¢, ze o. Jean Daniélou (1905-1974), jeden z najwy-
bitniejszych teologow XX wieku, byt autorem rozlicznych ksigzek i arty-
kutéw (ok. tysiaca pozycji), profesorem Instytutu Katolickiego w Paryzu,
ekspertem II soboru watykanskiego, obok intensywnej pracy naukowej
zaangazowany w dzialalno$¢ duszpasterska i ekumeniczna, mianowany
przez papieza Pawta VI kardynatem.
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O. Daniélou byl jednym z pierwszych badaczy chrzeScijafistwa, ktorzy
zwrocili uwage na doniosto$¢ wplywow judaizmu na chrzeScijafistwo.
Wprawdzie wspoliczesne prace nad judeochrzeScijafistwem wzbogacily si¢
0 nowe pozycje, ale do ksigzki o. Daniélou winien siggna¢ kazdy, kto chce
powaznie zajmowac si¢ historig pierwotnego chrzescijafistwa. Rowniez dla
wyksztalconego niespecjalisty praca francuskiego teologa bedzie kopal-
nig wiadomos$ci na temat pierwszych wiekdw Kosciofa,

Krakow KS. JERZY CHMIEL

ANDRE LACOCQUE, PAUL RICOEUR, Mysle¢ biblijnie, przekiad
E. Mukoid, M. Tarnowska, Krakow 2003, 467 s.

Czytelnik polski otrzymuje ttumaczenie ciekawej ksigzki napisanej na
»dwa glosy” albo na ,.cztery rece”. Jest to dwuglos biblisty i filozofa na
wybrane tematy biblijne: stworzenie, dekalog, wizja Ezechiela, Psalm 22 —
skarga i modlitwa, objawienie imienia Boga, Pies# nad piesniami.

Paul Ricoeur (urodzony w roku 1913), $wiatowej stawy filozof herme-
neuta, wytrawny znawca Biblii, nie potrzebuje osobnej rekomendacji.

Jego partner, André LaCocque, emerytowany profesor biblistyki w Chi-
cago i dyrektor Centrum Studiéw Chrzescijafisko-Zydowskich tamze, jest
znanym egzegeta biblijnym. Spotkanie tych dwoch ludzi zaowocowato wspolna
ksiazka, bez precedensu w historii interpretacji Biblii. Biblista, w oparciu o ob-
szerna bibliografie, kresli historyczno-krytyczne tlo tekstow biblijnych. Filo-
zof dalej snuje ni¢ tematyczna poprzez dzieje mysli filozoficznej, dotykajac
niejako wspotczesnego czytelnika. Harmonia obu autoréw jest wzorcowa, co
wcale nie oznacza, ze sg zawsze jednego zdania — réznice miedzy nimi sa
oznaka glebi mysli biblijnej. W ten sposob sprawdza si¢ powiedzenie §w. Grze-
gorza Wielkiego: ,,Pismo wzrasta wraz z jego czytelnikami”.

Lektura ksigzki nie jest fatwa, ale trud uwaznego czytania si¢ oplaca:
jest to bowiem typ komentarza do Biblii (w tym wypadku do wybranych
tekstow Starego Testamentu), ktoéry mozemy nazwacé ,,teologiczno-kultu-
rowo-filozoficznym”. Typ komentarza, ktory powstal pod koniec XX wie-
ku i ktory by¢ moze stanie si¢ charakterystyczny dla XXI wieku. Nowo
tlumaczona ksigzka moze by¢ uwazana za dar polskiego wydawcy dla ob-
chodzacego 90. urodziny Paula Ricoeura.

Krakow KS. JERZY CHMIEL
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