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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2003) - ROK LVI

Zdzistaw J. Kapera
Jozef Tadeusz Milik - wspéttworca qumranologii

W marcu 2002 roku mineta 80. rocznica urodzin znakomitego uczonego
polskiego pochodzenia Jozefa Tadeusza Milika, wspoitwdrcy nowej dyscy-
pliny nauk biblijnych — qumranologii. Zapoczatkowat on ten kierunek ba-
dan jako wspotautor tzw. hipotezy essenskiej dotyczacej pochodzenia zwo-
jow znad Morza Martwego. To on wiasnymi rekami odkopywat grote 4,516
oraz przeszukiwal ruiny osiedla Chirbet Qumran i farmy w Ain Feszcha. On
tez jest inicjatorem i wspOtautorem dopiero co ukonczonej, stawnej, 39-
tomowej serii Discoveries in the Judaean Desert. Warto wigc przypomniec
sylwetke tego badacza ijego zastugi dla biblistyki. Warto tym bardziej, ze
jego postacd, a zwlaszcza zastugi naukowe sa w Polsce mato znane!.

Jozef Tadeusz Milik pochodzi z Podlasia. Urodzit si¢ 24 marca 1922 r.
w Seroczynie k. Sokotowa Podlaskiego. Zdat mature tuz przed wybuchem
II wojny $wiatowej. Ukoficzyt Gimnazjum im. Bolestawa Prusa w Siedlcach.
Wstapit do seminarium w Plocku. Nie zdotal jednak rozpoczaé studiow.
Mogt to uczyni¢ dopiero w r. 1940 w seminarium warszawskim. Byl wyr6z-
niajacym si¢ alumnem. Jego konicowe $wiadectwo z seminarium w odnie-
sieniu do wszystkich 17 przedmiotéw teologicznych i filozoficznych zawiera
zawsze te sama ocene: ,eminenter”. Z koncem pazdziernika 1944 r. rozpo-
czat studia teologiczne i polonistyczne w Lublinie jako student Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. W lecie 1946 roku zostal wySwigcony i otrzymat
magisterium z teologii, a nastepnie licencjat. Jego dysertacja dotyczyla ter-
minu ,,doxazein” w nauczaniu $w. Jana Chryzostoma. Jeszcze w trakcie stu-
diéw na KUL-u rozpoczat publikacj¢ wynikow swych badan i obserwacji

! Polskie Towarzystwo Teologiczne postanowito uczci¢ 80. rocznice urodzin Jézefa T. Mi-
lika spotkaniem 21 listopada 2002 r. Jestem wdzigczny ks. prof. Jerzemu Chmielowi za po-
wierzenie mi z tej okazji wygloszenia okolicznosciowego referatu o Jubilacie. Niniejszy tekst
jest czeSciowo zmieniong polska wersja mego wyktadu Jozef Tadeusz Milik — courte biogra-
phie du Champollion des rouleaux de la mer Morte, wygtoszonego w Paryzu 16 kwietnia 1999 r.
(por. Jozef Tadeusz Milik et cinquantenaire de la découverte des manuscrits de la mer Morte de
Qumrin, pod red. D. Diugosza, H. Ratajczaka, Varsovie 2000, s. 15-30. Zamieszczono tam
obszerng dokumentacj¢ zrodtowa).



jezykowych. Jego znakomita znajomoS¢ taciny, greki, jezyka starocerkiew-
nego, hebrajskiego i aramejskiego upowazniata go do kontynuacji studiow
poza granicami kraju. Jako obiecujacy filolog i jezykoznawca zostat wystany
na dalsze studia do Rzymu, do Papieskiego Instytutu Biblijnego.

W okresie od pazdziernika 1946 do 1950 r. Milik studiowat w Papie-
skim Instytucie Biblijnym siedem dodatkowych jezykdw starozytnych: arab-
ski, ugarycki, akkadyjski, sumeryjski, egipski, hetycki i gruzinski, a takze
kilka wspotczesnych jezykoéw europejskich. Wyjezdzajac z Rzymu Milik
znal az trzynaScie jezykow starozytnych i szeS¢ wspoliczesnych. Nic dziw-
nego, ze jego praca licencjacka z zakresu nauk biblijnych otrzymata ocene
,,summa cum laude”.

Jozef Tadeusz Milik od samego poczatku odkry¢ nad Morzem Martwym
ulegt fascynacji znalezionymi tam rekopisami. W roku akademickim 1949/
1950 ukazaly si¢ jego pierwsze artykuly na temat zwojow. Majac dobre wy-
ksztalcenie filologiczne swoimi publikacjami od razu zwrdécit na siebie uwage
specjalistow. Jego tacinskie ttumaczenie Ksiggi Reguly (1QS) i oryginalny
komentarz zauwazyl nawet o. Roland de Vaux z Francuskiej Szkoly Biblijne;j
i Archeologicznej w Jerozolimie. Z koficem 1951 roku zaprosit on Milika do
wydania wspolnie z dominikaninem o. J. D. Barthélemym, re¢kopiséw odko-
panych przez niego wiosng 1949 r. w pierwszej grocie qumranskiej.

Milik wybrat si¢ do Jerozolimy przez Bejrut i Damaszek. W muzeum
w Bejrucie studiowat fenickie i punickie stele, odcyfrowujac lub interpre-
tujac od nowa niektdre z nich. Wedtug jego wlasnej relacji, do Jerozolimy
dotart 5 stycznia 1952, a w dwa dni potem juz pracowat nad fragmentami
zwojOw z groty pierwszej. Przedmiotem jego publikacji mialy by¢ skrawki
manuskryptow odkopanych w lutym i marcu 1949 przez o. Rolanda de
Vaux i jego partnera, G. Lankestera Hardinga, dyrektora Departamentu
StarozytnoSci Jordanii. Nalezy zauwazy¢, ze Milikowi przeznaczono do
wydania trudniejsza czeS$¢ znalezisk. O. Barthélemy zajat si¢ atwiejsza
grupa manuskryptow, tzn. rekopisami ksigg biblijnych oraz niemal kom-
pletnie zachowanym dwukolumnowym uzupetnieniem do Ksi¢gi Reguty
(1QSa). Miat teksty tatwe do odczytania i interpretacji. Milik otrzymat
natomiast calg reszte, a wiec dotad nieznane rekopisy pozabiblijne: pe-
szery, apokryfy, teksty prawne i liturgiczne, hymny. O ile o. Barthélemy
ostatecznie wydal 9 plansz tekstow, to Milik az 21. Co wiecej, z relacji
Milika i daty wstepu G. L. Hardinga w pierwszym tomie serii Discoveries
in the Judaean Desert (= DJD) ewidentnie wynika, ze swa prace Milik
wykonat przed koficem 1952 r. mimo licznych innych obowiazkow, o kto-
rych dalej. Tyle tekstow w ciagu jednego roku; c6z za nieprawdopodobne
tempo! Nawet Oxford University Press, a wigc wyspecjalizowanemu wy-



dawnictwu przygotowanie tego pierwszego tomu serii DJD zajeto pelne
trzy lata. Marginalnie nalezy tu jeszcze zauwazy¢, ze to w zwigzku z wyda-
niem tomu 1 tej serii Milik zaproponowat system identyfikacji rekopisow
qumrafniskich, ktory uzywany jest do dzisiaj.

Niemal natychmiast po przybyciu do Szkoly Biblijnej w Jerozolimie
Milik zostat wciagniety w wir wydarzen zwigzanych z kolejnymi odkrycia-
mi archeologicznymi. Nie zdofal jedynie wzig¢ udzialu w wykopaliskach
grot Wadi Murabba’at, ktére zaczely sie tuz po jego przyjezdzie, tj. 21
stycznia 1952 r. Jednakze po przygotowaniu btyskotliwej publikacji mate-
riatéw z Groty 1, otrzymal natychmiast z rak R. de Vaux i G. L. Hardinga
do wydania teksty z Wadi Murabba’at.

W roku 1952 Milik wziat udziat w szeregu badan. W marcu 1952, mie-
dzy 10 a 29 zostatl szefem malego zespotu, pod nadzorem R. de Vaux,
przeszukujacego rejon Qumran mig¢dzy Hedzar e-Asba (na p6inocy) i Ras
Feszha (na potudniu). Razem z kilkoma Beduinami z plemienia Taami-
re’h odkryl jedng z najbardziej znaczacych grot, mimo iz zawierala ona
tylko ceramike. Troch¢ na wyrost, entuzjastycznie, Milik nazwat ja grota
Tymoteusza. Jak bowiem wiadomo z listu nestorianskiego patriarchy Ty-
moteusza I, pewne ,ksiegi Starego Testamentu i inne ksiegi hebrajskie”
zostaly odkryte w grocie kolo Jerycha okoto roku 785 po Chr. Jest praw-
da, ze ksztalt groty znalezionej przez Milika byl zaskakujaco bliski Sre-
dniowiecznemu opisowi odkrycia Tymoteusza I, a skorupy w niej znale-
zione bardzo podobne do dzbandw zawierajacych zwoje w grocie 1. Ucze-
ni nie zaakceptowali jednak propozycji miodego uczonego odno$nie do
groty, ktora ostatecznie otrzymata w literaturze naukowej numer 29.

Cho¢ poszukiwania powierzchniowe klifu qumranskiego nie doprowa-
dzily do znalezienia przez Milika nowej groty z rekopisami (odkryl tzw.
grote Tymoteusza i zwiedzil migdzy innymi grote 2) i tak przypadio mu
najcenniejsze z marcowych znalezisk. Wydobyte z groty 3, przez francu-
skiego archeologa H. de Contensona, dwa stawne zwoje miedziane wia-
$nie jemu zostaly przydzielone do przyszlej publikacji.

Wydaje sie, ze Roland de Vaux pokiadat wielkie nadzieje w mtodym
polskim uczonym, ktéry wkrotce statl si¢ jego prawa reka. Rok 1952 byt
rokiem wyjatkowym. Przyniost najwiecej najcenniejszych odkryé. W lipcu
Milik obserwowal naptyw rekopiséw z Khirbet Mird, w sierpniu cennych
dokumento6w z okresu Bar Kochby, a we wrzesniu z groty 4. Wesp6t z R. de
Vaux Milik dotart do groty 4 w dniu 22 wrze$nia tego roku. Byt to ostatni
moment dla wkroczenia archeologéw. Beduini przekopali ja juz w wiek-
szej czgdci. Pisze si¢ czasem, ze pozyskano od Arabdw w sumie okoto 14 000
fragmentdw. W ciagu tygodnia okoto 1 000 takich fragmentow z kilkuset



rekopisow zostato znalezionych przez zespot R. de Vaux w jeszcze nie roz-
kopanej ziemi. WigkszoS§¢ z nich, jeSli nie wszystkie, przeszta przez rece
Milika, ktory je na biezgco odczytywat stajac si¢ z czasem jednym z gloéw-
nych wydawcow groty 4.

W sasiedztwie groty 4 odkryto grote 5 i zlokalizowano grote 6. I znow
Milik wziat udziat w jednym z najbardziej ekscytujacych znalezisk nad Mo-
rzem Martwym. Grota 5 byta druga z kolei grota ze starozytnymi rekopi-
sami odkryta przez archeologdw. (W wypadku odkry¢ groty 1, 2 i 4 Bedu-
ini uprzedzili specjalistow). Milik nie tylko byt §wiadkiem samego mo-
mentu wydobywania kawatkéw rekopiséw z ziemi, ale byt osoba, ktora
podjeta odpowiednie Srodki celem uratowania manuskryptéw. Wydoby-
wano je z ziemi w goracy dzien, a rgkopisy z tej groty byly wyjatkowo kru-
che i niemal rozlatywaly si¢ w palcach. Zabezpieczone rekopisy zostaty
odczytane przez Milika dopiero w roku 1958 i ostatecznie opublikowane
w III tomie serii DJD.

Odkrycie groty 5 nie bylo ostatnia przygoda archeologiczng Milika.
Jeszcze w sierpniu 1952 r. wziat udzial, wesp6t z przedstawicielami jerozo-
limskiej Amerykanskiej Szkoly Badan Orientalnych, w krotkim rekone-
sansie archeologicznym na Pustyni Judzkiej. W pazdzierniku 1952 r. Mi-
lik nabyt dwa interesujace dzbany z napisami hebrajskimi i pig¢ talerzy
z rejonu Qumran. Przedmioty te znalazt w sklepie handlarza starozytno-
Sci koto Bramy Damasceniskiej w Jerozolimie.

Ojciec R. de Vaux bardzo wysoko ocenial dziatalno$¢ swego nowego
wspolpracownika. Poczynajac od drugiej kampanii wykopaliskowej w Chir-
bet Qumran Milik zostal petnoprawnym cztonkiem ekspedycji. Brat takze
udzial w czwartym i pigtym sezonie badan. W tej ostatniej ekspedycji wspot-
odkopywal osiedle w Ain Feszha. W Qumran Milik wspoipracowat
z 0. M. du Buit (odpowiedzialnym za rysunki i dokumentacj¢ architekto-
niczng). Prace Milika nadzorowal takze sam Dyrektor Departamentu Sta-
rozytnoSci Jordanii, G. L. Harding. W polowie lat 50. zar6wno w prasie,
jak i licznych publikacjach ksigzkowych spotka¢ mozna na fotografiach
z Qumran obok de Vaux i Hardinga wtasnie Milika.

Jak pisze sam Milik, byl on odpowiedzialny za nadzor pewnych sekto-
row badanych w Chirbet Qumran, za sortowanie skorup i rekonstrukcje
naczyn oraz wpis znalezionych obiektow do inwentarza. Jak wida¢ na 6w-
czesnych fotografiach, pociagata go praca wtasnymi rekami na wykopali-
skach. Zdjecie Milika oczyszczajacego stos naczyf kuchennych w qum-
rafskiej spizarni jest powszechnie znane.

Szybko$¢ i jako§¢ publikacji materialow z groty 1, dokonane przez
Milika, wzbudzily uznanie specjalistow. Nic dziwnego, ze R. de Vaux zde-



cydowat juz w lutym 1953 roku o zleceniu swemu wspdtpracownikowi pu-
blikacji tekstow hebrajskich i aramejskich z Wadi Murabba’at. Kiedy za$
w lipcu 1953 r. powotano miedzynarodowy zespdt celem wydania tekstow
groty 4, Milik otrzymat (jak z zazdro$cia potem pisano) ,,lwig czes¢”, az 70
tablic. W gruncie rzeczy to wta$nie Milik przeprowadzatl wstepna identyfi-
kacje tekstdw i klasyfikacje rekopisow groty 4. To on, jak poSwiadcza
J. A. Fitzmyer, dyktowal odczytane stowa do zatozonej przez wydawcow
konkordancji. Wyjatkowa rola Milika w trakcie dziewigcioletniego okre-
su odcyfrowywania zwojoOw uznana zostala nawet przez jego rywali.
J. M. Allegro, ktory jako pierwszy z zespolu wydawcow przedstawil wia-
sng synteze zwojow, opowiada w niej zabawna histori¢ o zdolnosci Milika
do odczytywania nawet zakodowanych tekstow starozytnych. Czy mozna
wiec dziwi€ sig, ze w relacji z Jerozolimy ,, Time Magazine” nazwat Milika
,fastest man with a fragment” (,,najszybszym cztowiekiem, gdy idzie o frag-
menty [zwojow]”). Jeszcze dzi§ ta opinia jest podtrzymywana przez wybit-
nego qumranologa, prof. George’a Brooka z Uniwersytetu w Manche-
ster, ktory w styczniu 1996 1. oceniajac prace nad przygotowaniem zwojow
do publikacji w latach 50. napisal: ,, Zreczno$¢ oryginalnego zespotu, a zwta-
szcza Milika i Strugnella, w zfozeniu razem fragmentéw (dokumentow)
jest naprawde zdumiewajaca”; a potem nawet nazwal ich dzieto ,,czynem
Herkulesa”. Trzeba tu jednak podkresli¢, ze John Strugnell dotaczyt poz-
no do zespolu, za§ jego rzeczywisty wkiad w przygotowanie ostatecznej
publikacji manuskryptéw to dopiero koniec lat 80. (nadzér m.in. wydania
konkordancji i katalogu manuskryptow).

Juz w 1954 roku Milik zostat oficjalnym przedstawicielem mig¢dzynaro-
dowego zespolu wydawcow i samego R. de Vaux. Wtedy to, wespot
z 0. J. Starcky’m, opublikowat wstepny raport na temat stanu publikacji zwo-
jow. Ten raport miat okazje przedstawi¢ Académie des Inscriptions et Bel-
les-Lettres w Paryzu J. Starcky, ale obaj autorzy przedstawieni zostali jako
wspOlpracownicy tejze akademii. Podobny raport, znacznie szerszemu gro-
nu, przedstawit Milik dwa lata pdzniej. Kiedy w r. 1956 miat miejsce presti-
zowy kongres Starego Testamentu w Strasburgu, to wiasnie Milik wyglosit
obszerny i bardzo wazny referat na temat postepu w publikacji przydzielo-
nych mu zwojéw z groty 4 i Wadi Murabba’at. I ten tekst zostat wyselekcjo-
nowany (sposrod bardzo wielu innych) do druku w tomie pokongresowym.
Bedzie moze istotnym doda¢ w tym miejscu, ze sam R. de Vaux rédwniez
brat udzial w kongresie z 1956 r., ale to wtasnie Milik zapoznat Zadnych
informacji uczonych z wynikami prac swoich i kolegéw. Gdy czytamy ten
tekst po ponad czterdziestu latach, wida¢ wyraZnie zaskakujacy optymizm
odno$nie do rychtego udostepnienia zwojéw znad Morza Martwego. Do-



piero w ostatnich latach mieliSmy do czynienia z tempem oczekiwanym przez
Milika, tj. publikowaniem jednego lub kilku tomo6w serii DJD rocznie.

Lata 1955 i 1956 byty kluczowe w dziejach studiéw qumranskich. To
wtedy ukazaly si¢ stawne na caly §wiat bestsellery E. Wilsona, M. Burrow-
sa iJ. M. Allegro, a takze pierwszy tom serii Discoveries in the Judaean
Desert. Rok 1956 byt takze rokiem stawnego spiecia w gronie tzw. Scrolle-
ry Team, czyli zespotu wydawcow rekopisow znad Morza Martwego. Po
zaskakujacym publicznym, w BBC, oznajmieniu przez J. M. Allegro, ze
w niepublikowanych rekopisach znaleziono ,,dobrze zdefiniowany essef-
ski wzor, w ktory wpisuje si¢ Jezus z Nazaretu”, Milik i jego koledzy nie
potwierdzili tego sensacyjnego doniesienia. Wprost przeciwnie, opubliko-
wali w londyniskim ,, Timesie” korygujace oSwiadczenie. Ten szeroko ko-
mentowany list do redakcji zostal podpisany przez wszystkich pozostatych
cztonkéw zespotu, przy czym godny uwagi jest fakt, ze nazwisko Milika
wystepuje na drugim miejscu, zaraz po R. de Vaux, szefie zespotu.

Nie wiemy, czy ta przystepna i zwarta, a zarazem naukowa, synteza
odkry¢ nad Morzem Martwym opublikowana przez Milika w kwietniu 1957
roku to blyskawiczna odpowiedZ na bardzo zyczliwie przyjeta monografie
odkry¢ piora J. M. Allegro. W kazdym jednak wypadku podziw budzi fakt
przygotowania przez Milika ksiazki w tym samym 1956 roku. Ukazata si¢
ona w paryskim wydawnictwie Les Editions du Cerf. Jak zauwazyt stusz-
nie R. de Vaux, ksigzka ta dawala mistrzowska prezentacj¢ stanu badan
nad zwojami z Qumran, wykorzystujac rezultaty poszukiwan catego ze-
spotu. Jasne przedstawienie roboczej hipotezy essefiskiej w pofaczeniu z jej
oryginalnym rozwini¢ciem wywarto znaczacy wplyw na wiekszo$¢ qumra-
nologow. Nalezy podkresli¢, ze Milik po dzif dzief jest przekonany o stusz-
noSci swej koncepcji.

Monografia Milika zostala przedstawiona szerokim rzeszom czytelni-
kéw. Rownoczesnie z francuskim ukazalo sie wydanie wloskie, wkrotce
wydanie angielskie (1959), a nastepnie hiszpanskie (1962) i polskie (1968).
Syntetyczna cze$¢ ksiazki dotyczaca historii Esseficzykow wydrukowano
takze po niemiecku (1981). Warto zauwazy¢, ze wydanie angielskie wyszto
W nowej, ,,znacznie poprawionej i poszerzonej” wersji dzieki zyczliwej
wspoOlpracy z tlumaczem Johnem Strugnellem, a zarazem kolega z zespo-
tu. Ten ostatni nie tylko przetozyt ksiazke Milika, ale takze przedyskuto-
wal jej zawarto$¢ ,,poza normalnymi obowigzkami ttumacza”. Te dyskusje
,,czesto prowadzily do znacznych zmian w ksiazce”. Ponadto Milik byt w sta-
nie wykorzysta¢ korekty innej ksiazki dotyczacej zwojow. Napisal ja wy-
dawca tekstow biblijnych z Qumran, Frank Moor Cross Junior, a nosita
znamienny tytul The Ancient Library of Qumran, Garden City (New York)

10



1958 (Starozytna Biblioteka z Qumran). Co jednak najwazniejsze, Milik
uwzglednil wstepne dane dotyczace groty 11 i wykopalisk w Ain Feszkha.
W gruncie rzeczy jego ksigzka zostata podpisana do druku jeszcze w trak-
cie wykopalisk w Ain Feszkha, 8 lutego 1958.

Synteza Milika oparta o wstepne odczytanie zwojoéw od razu zyskata
uznanie i nadal pozostaje jedna z najczesciej cytowanych ksigzek o odkry-
ciach nad Morzem Martwym. Dokonat on perfekcyjnej rekonstrukejii oce-
ny religijnego ruchu essefiskiego na przetomie er. Jego ksiazke oceniano
jako ,prace o najwyzszej jakoSci”, dzielo ,najdoktadniejsze, znakomicie
napisane, najbardziej autorytatywne”, jako ,,wyjatkowo mile widziany pod-
recznik” itp. Zauwazono, ze ksigzka zawierala ,konstruktywne elementy,
ktore mogly stymulowa¢ dalsze badania”. Ta ostatnia opinia zostala po-
twierdzona przez bieg wydarzen w qumranologii. Dzi§ nawet zarzuca si¢
Milikowi, ze ,,osiodlat dyscypling z rozwigzaniem essefiskim”. Ten zarzut
nie jest stuszny. Cho¢ autor nadal broni swojej essefiskiej hipotezy, to za-
wsze podkreslal, ze byla ona tylko hipoteza robocza.

Stawe Milika jako najwybitniejszego znawcy zwojow ugruntowata spra-
wa stawnego Zwoju Miedzianego (3Q15). Pierwszy z dwoch miedzianych
zwojOw znalezionych w grocie 3 zostal wystany do laboratorium Wydziatu
Nauk Scistych i Technologii przy Uniwersytecie w Manchester w lipcu 1955.
Po jego otwarciu i pocigciu na paski, bez uszkodzenia zachowanego tek-
stu, drugi zwdj zostal wystany do Manchesteru w styczniu 1956 r. Cho¢
idee otwarcia Zwoju Miedzianego zawdzieczamy J. M. Allegro i choc to
on pierwszy dokonat w Manchesterze szybkiej transliteracji zagadkowego
tekstu, to jednak oficjalna publikacje tekstu z ramienia jerozolimskiej Ecole
Biblique, American Schools of Oriental Research i Departamentu Staro-
zytnoSci Jordanii przydzielono Milikowi. Drugi zwdj wrocit z Mancheste-
ru do Ammanu w kwietniu, a juz 1 lipca 1956 Milik dokonat szybkiego,
wstepnego ttumaczenia 3Q15, ktore stalo si¢ podstawa publicznego ogto-
szenia zawartoSci zwoju. Milik przestudiowal zwdj w maju 1956 i ponownie
w lutym 1959 w Ammanskim Muzeum Archeologicznym. Pierwsze ttuma-
czenia na jezyk francuski i angielski ukazaly si¢ drukiem w latach 1959
1 1960. Oficjalna publikacja wyszta drukiem w roku 1962. Dyskusja nad
zwojem trwa nadal, ale kazdy docenia jego odcyfrowanie.

Poczynajac od r. 1961 fatwo zaobserwowac, ze chociaz oficjalna publi-
kacja zwojow groty 4 pozostala w kregu gtownych zainteresowan Milika,
gwaltownie ro$nie w jego bibliografii procent publikacji pozaqumrafskich.
Czasami jego odejScie od problematyki qumranskiej jest uzasadnione.
Miedzy innymi przygotowal on (wesp6t z wybitnym francuskim numizma-
tykiem) wysoko oceniany przyczynek do mennictwa nabatejskiego. ,,Opi-
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sal najbardziej znaczace z dotychczasowych znalezisk nabatejskich, skarb
z (Wadi) Murabba’at”. Wedlug Meshorera, opracowanie Milika ,,uczyni-
fo mozliwym okreSlenie chronologii nabatejskiej bardziej nawet dokiad-
nie niz dokonane ustalenia [G.] Hilla”.

Przyczyna zmian byta wediug wszelkiego prawdopodobiefistwa proza-
iczna. Naktady Fundacji Rockefellera na wydanie zwojoéw skonczyly sie
w roku 1960. Miedzynarodowy zesp6t wydawcow rozproszyt sie. Milik po-
zostat sam w Jerozolimie i Bejrucie. Jest rzecza zaskakujaca, ze dostarczyt
do druku kolejny tekst, swoja pierwsza finalng publikacje rekopisow z groty
4 dopiero w styczniu 1973 roku, a wigc po Smierci R. de Vaux. Jednakze
bardziej zaskakujacy jest fakt, ze rekopis tomu poSwigeconego teffilin,
mezuzot i targumom zostat przygotowany jeszcze w sierpniu 1960 roku!

Pobyt Milika w Jerozolimie byt finansowany przez rzad francuski, jako
ze zostal on mianowany attaché CNRS (tj. Centre National de Recher-
ches Scientifiques). Instytucja ta, prestizowo analogiczna do Polskiej Aka-
demii Nauk, utrzymywata naszego rodaka na etacie naukowym do czasu
przejScia na emeryture w potowie lat 80. Cho¢ Milikowi ofiarowano kilka-
krotnie katedry filologii biblijnej na uniwersytetach europejskich i amery-
kanskich, pozostat samotnym Iwem, publikujagcym we wtasciwym dla nie-
go czasie kolejne teksty znad Morza Martwego. W sumie byto to ponad
160 tablic, czyli ponad 160 manuskryptow, nie liczac wielu publikacji in-
skrypcji semickich w jezyku fenickim, aramejskim, nabatejskim i palmy-
renskim. Jego dokonania wysoko oceniali uczeni tej klasy co William Fo-
xwell Albright, Paul Kahle czy Yigael Yadin i wielu innych. Nawet dzisiaj,
mimo calej krytyki, ktérej mu nie oszczedzono z powodu opdZnienia w pu-
blikacji powierzonych mu rekopiséw, pozostaje najbardziej chyba podzi-
wianym czlonkiem oryginalnego zespotu o. Rolanda de Vaux. Hershel
Shanks, redaktor wptywowego dwumiesiecznika ,,Biblical Archaeology
Review”, zaprzestal atakow, gdy uzmystowiono mu, jak wiele Milik doko-
nal w poréwnaniu z pozostatymi cztonkami zespotu oraz jak wielka byla
rdznica zaré6wno w iloSci, jak i jakoSci jego publikacji w poréwnaniu z in-
nymi uczonymi. Wydana w 1992 r. rozprawa dotyczaca aramejskich proto-
typow Ksiegi Estery jeszcze raz udowodnita, ze cho¢ zaawansowany wie-
kiem, sterany przez zycie, Milik ciagle jest niezréwnany.

Media ignorowaly go do potowy lat 80. Kiedy , filologiczny skandal
stulecia par excellence” zaczat przykuwac uwage mass mediow, Milika ata-
kowano bezpoSrednio (z nazwiska) i niestusznie. To nie on, lecz jego kole-
dzy z zespotu, profesorowie Uniwersytetu Harvarda, Frank Moore Cross
i John Strugnell mieli §rodki i mozliwoSci, by przyspieszy¢ publikacj¢ zwo-
jow. Milik nigdy nie pracowat jako profesor uniwersytecki, nie dyspono-
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wal studentami, nigdy nie przyjat zadnej pozycji administracyjnej zwigza-
nej z wydaniem zwojow. Po powrocie z Jerozolimy i Bejrutu stat sie typo-
wym uczonym pracujacym przy biurku. Moze jego prace wydawnicze bie-
gly wolno, ale za to odpowiedzialnie. Mozemy tylko domy§la¢ si¢ rzeczy-
wistych przyczyn w opdznieniu publikacji otrzymanych w latach 50. reko-
pisow (tylko z groty 4). Z pewnoscia stan jego zdrowia byt jedng z takich
waznych przyczyn. Dlatego oskarzanie go, ze byl osobg stojaca w cieniu
i celowo opOZniajaca wydanie rekopisoOw to skandal sam w sobie. Kiedy
zwrocono sie do niego o zwrot nieopublikowanych rekopisow, jako czto-
wiek honoru, oddat bez protestu nie tylko materialy dokumentacyjne z Pa-
lestynskiego Muzeum Archeologicznego, ale takze udostepnit nastepcom
wlasne przygotowane, lecz nieukoficzone opracowania. Wiosna 1990 roku
przekazat ,lwiag czg$¢” rekopiséw J. C. VanderKamowi, S. Talmonowi,
J. Baumgartenowi i innym. OsobiScie moge poSwiadczy¢, ze stan przygo-
towania publikacji niektorych rekopisow byt wowczas naprawde zaawan-
sowany. Potwierdza to zreszta ewidentnie przyklad profesora J. C. Van-
derKama. Po wstgpnych publikacjach wszystkie zachowane fragmenty
Ksiegi Jubileuszow zostaly ostatecznie opublikowane przez obu uczonych,
Milika i VanderKama, w tomie XIII serii DJD pod numerami 4Q216-
4Q228. Do publikacji wtaczono nie tylko fragmenty Ksiegi Jubileuszow,
ale takze 4QpseudoJubilees a-c (teksty Pseudojubileuszy) i 4QText with
a Citation of Jubilees (tekst z cytatem Ksiggi Jubileuszow).

Takze profesor Joseph M. Baumgarten potwierdzit, ze jego publikacja
manuskryptéow Dokumentu Damascefiskiego bazuje na wktadzie pracy
Milika. Zgodnie z oficjalnym stwierdzeniem E. Tova, redaktora naczelne-
go publikacji zwojéw, Baumgarten przygotowat publikacje 4Q266-4Q273
w XVIII tomie serii DJD ,,w oparciu o wczeSniejsza identyfikacje, rekon-
strukcje i transkrypcje J. T. Milika”. Za§ prof. Baumgarten sam napisat, ze
»laskawa zyczliwo$¢ J. T. Milika” data mu, w styczniu 1990 roku, dostep
do ,,owocdOw jego ogromnej, cho¢ nieukoficzonej, pracy przygotowujacej
edycje fragmentéw Dokumentu Damascefiskiego z groty 4”.

Rd&zne jest dzi§ podejscie do wieloletnich wysitkow Milika w przygotowaniu
publikacji dokumentéw z groty 4. Od niemal uwielbienia (i podkreslenia wspot-
udziatu w wydaniu tomu), poprzez uznanie wkiadu (DJD XXVI), po niemal
zapomnienie (jak w przypadku pierwszej polowy tomu DJD XXI).

Nalezy podkresli¢, ze dwa oSrodki naukowe, hiszpanski i polski, Uni-
wersytet Complutense w Madrycie i Oddziat Krakowski Polskiej Akade-
mii Nauk, niezaleznie od siebie, w r. 1991 uhonorowaty wktad Milika w pu-
blikacje zwojow znad Morza Martwego. W r. 1998 docenily jego zastugi
rOwniez najwyzsze wladze Rzeczpospolite;.
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W marcu 1991 r. odbyt si¢ w El Escorial pierwszy Swiatowy kongres
qumranologéw. Z tej okazji wltadze Uniwersytetu Complutense odzna-
czyly dwoch wybitnych cztonkéw zespotu o. Rolanda de Vaux: J. T. Milika
i E M. Crossa. Niestety, ze wzgledu na stan zdrowia, Milik nie odebrat
przyznanego mu specjalnego ztotego Medalu Honorowego. Dopiero w paz-
dzierniku 1991 r. prorektor prof. Rafael Burgaleta Alvarez przekazat go
Milikowi w ambasadzie hiszpafiskiej w Paryzu, w obecnoSci przedstawi-
cieli licznych francuskich instytucji naukowych oraz przedstawicieli Uni-
wersytetu Complutense.

Uczony hiszpanski, prof. Julio Trebolle Barrera opisal osiagnigcia Mi-
lika tymi stowy: ,,Nagroda [przyznana] Profesorowi Milikowi honoruje ge-
niusz epigrafika i paleografa obdarzonego niezmierzong erudycja i bly-
skotliwa wyobraZnia, ktdra on wnosi do jego interpretacji pozabiblijnych
tekstéw z Qumran. Profesor Milik jest nie tylko uczonym, ktory dotad
opublikowal najwiekszg liczbe zwojow, ale takze ukazat siebie jako wy-
trwaly i niezmordowany detektyw o niezréwnanych zdolnoSciach, czesto
pracujacy nad minimalnymi pozostato$ciami, aby znalez¢ historyczny, li-
teracki i religijny kontekst wielu zaginionych utworéw, odkrywajacje i przy-
wracajac do Swiatowego dziedzictwa kultury”.

Komisja Orientalistyczna Krakowskiego Oddzialu Polskiej Akademii
Nauk z kolei zorganizowala na cze$¢ Milika specjalne kolokwium migdzy-
narodowe poswigcone rekopisom znad Morza Martwego w lipcu 1991 r.
I znéw stan zdrowia uniemozliwil jego obecno$¢ na spotkaniu w podkra-
kowskich Mogilanach, ale z pewnoscia moze by¢ dumny zaréwno z liczby,
jakijakoSci zaprezentowanych wtedy referatow. Wkrotce potem, w r. 1992,
ukazal si¢ tom pierwszy Ksiggi Pamiatkowej pt. Intertestamental Essays
(Studia Miedzytestamentalne, The Enigma Press, Krakow), stajac si¢ od
razu najpopularniejszym tomem serii Qumranica Mogilanensia.

Jeszcze jeden tom ku uczezeniu Milika zostal opublikowany przez Emi-
la Puecha i Florentino Garcia Martineza w grudniu 1996 roku. Byt to nu-
mer specjalny czasopisma ,,Revue de Qumran” wychodzacego w Paryzu, na
ktory ztozyly sie artykuly kilkudziesieciu uczonych, przedstawicieli starej
i nowej generacji qumranologéw oraz przede wszystkim reprezentantéw no-
wego oficjalnego zespolu wydawcdw. Tom ten zawiera trzy publikacje doty-
czace tekstow biblijnych z Qumran, dziewig¢ zwigzanych z tekstami pozabi-
blijnymi i dwadzieScia o réznych aspektach odkry¢ nad Morzem Martwym.
Tom ten zostal oficjalnie wreczony Milikowi 16 grudnia 1996 roku.

Profesor Emanuel Tov napisat w nowym tomie dedykowanym Miliko-
wi, ze jego ,,Identyfikacje, studia, a przede wszystkim publikacje tekstow
nadal maja znaczny wplyw na badania qumranologiczne. Milik doprowa-
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dzit do perfekcji niemal wszystkie obszary [badawcze] korpusu literackie-
go i tekstow dokumentalnych z Pustyni Judzkiej stajac sie jednym z fila-
row serii DJD”. Trudno nie zgodzi€ si¢ z t3 opinia.

Patrzac wstecz, na polwiecze badan Milika i jego osiagniecia w qu-
mranologii, mozemy powiedzie¢, ze byt wspoizatozycielem nowej dyscy-
pliny, wspottworca esseniskiej hipotezy, geniuszem odczytujacym zwoje.
Bez wahania mozemy nazwac¢ go, podobnie jak Farah Mébarki, ,,Cham-
pollionem Zwojow”. Szereg tomow serii Discoveries in the Judaean Desert
pozostanie na zawsze jego trwalym pomnikiem.

Krotki przeglad publikacji o Jozefie Tadeuszu Miliku

Poprzednio o J. T. Miliku pisalem w jezyku polskim zaledwie dwukrotnie. Por.
Z. J. KAPERA, Jozef Tadeusz Milik — Champollion zwojow, [w:] J. T. MILIK, Dziesigc lat
odkry¢ na Pustyni Judzkiej, The Enigma Press, Krakow 19992, s. 189-206 oraz Jozef
Tadeusz Milik — pot wieku pracy nad rekopisami z Qumran, ,,Studia Judaica” 2 (1999)
nr 1 (3), s. 107-114. Zob. jednak takze: Z. J. KAPERA, Pdlwiecze sporu o zwoje znad
Morza Martwego, The Enigma Press, Krakow 1996 (passim) i 45 lat qumranologii,
,,Collectanea Theologica” 1 (1995) nr 65, s. 7-30. Natomiast moj referat pt. Chirbet
Qumran w polskich badaniach wygloszony w ramach sesji naukowej nt. Starozytna
Palestyna w badaniach polskich (£.6dz, 17.12.1999), zorganizowanej przez UL i UKSW
ukaze si¢ drukiem w roku 2003. Zawiera on obszerne oméwienie dzialalnoSci ar-
cheologicznej Jubilata na s. 47-53.

Oprdcz mnie o J. T. Miliku pisat w jezyku polskim jedynie dr Dariusz Dlugosz.
Por. D. Drucosz, 75-lecie urodzin Jozefa Tadeusza Milika, ,Nowy Filomata”
1(1997), s. 144-149 i szereg jego tekstow w polskiej prasie emigracyjnej z Francji,
z ktorych wymieni¢ nalezy przede wszystkim artykut J. T. Milik — Chwala polskiej
humanistyki, ,,Gtos Katolicki” 40, 29 (16-23.8.1998), s. 16-17.

Po raz pierwszy, ponad 30 lat temu (!) posta¢ Milika prezentowat ks. prof.
L. STERANIAK, Z polskich badari nad tekstami i doktryng qumrariskq, [w:] J. Lach,
M. WoLnNiewicz (red.), Wspdiczesna biblistyka polska 1945-1970, Akademia Teolo-
gii Katolickiej, Warszawa 1972, s. 438-465 (por. & 3: Zycie i dzialalnos¢ naukowa
Jozefa Tadeusza Milika, s. 447-451 i & 4: Bibliografia prac J. T. Milika 1945-1970,
s. 452-465). Warto dodac, ze artykul ten ukazat si¢ takze w jezyku francuskim: Les
recherches polonaises sur les textes et la doctrine de Qumran, [w:] M. WOLNIEWICZ
(red.), Les sciences bibliques en Pologné aprés la guerre (1845-1970), ATK, Varsovie
1974, s. 245-274 [por. & 3: La vie et lactivité scientifique de Jozef Tadeusz Milik et la
bibliographie de ses travaux, s. 256-274].

W jezyku francuskim biogram J. T. Milika napisat E. Puec (Jozef Tadeusz Milik,
»Revue de Qumran” [17] 1996 nr 65-68, s. 5-10). Omowit on tez role Milika w publi-
kacji zwojow (Jozef Tadeusz Milik, éditeur des manuscrits de la mer Morte, [w:] Jozef
Tadeusz Milik et cinquantenaire de la découverte des manuscrits de la mer Morte, pod
red. D. Dlugosza i H. Ratajczaka, Varsovie 2000, s. 31-36). F. GARCIA MARTINEZ W cy-
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towanym tomie RQ opublikowat liste publikacji Jubilata. Cho¢ nosi ona tytuf ,,biblio-
grafii qumranskiej”, tak naprawde zawiera obszerny wybor artykutow z zakresu epi-
grafiki semickiej i qumranologii (por. Bibliographie qumrinienne de Jozef Tadeusz Mi-
lik, s. 11-20). Najpelniejsza bibliografie J. T. Milika za lata 1945-1994 zaprezentowat
Marek P. Prokop (anonimowo) w opracowaniu Jozef Tadeusz Milik. 50 lat pracy na-
ukowej (bibliografia), ,,Akta Towarzystwa Historyczno-Literackiego w Paryzu”, t. 3,
Nakfadem Biblioteki Polskiej, Paryz 1996, s. 237-252. Bazuje ona (podobnie jak bi-
bliografia L. Stefaniaka) na notatkach wiasnych Jubilata.

Szereg przyczynkow zostato zamieszczonych w latach 90. na famach ,, The Qum-
ran Chronicle”. Najwazniejsze z nich to Z. J. KAPERA, Jozef Tadeusz Milik — Genius
of the Scrolls (3, 1993, ss. 19-23) i Decoration of the Champollion of Scrolls Jozef
Tadeusz Milik (8, 1998, ss. 1-6). Najobszerniejszy biogram Milika w jezyku angiel-
skim ukazat si¢ na tamach t. 33 (1997) rocznika ,,Folia Orientalia” (por. Z. J. Ka-
PERA, Jozef Tadeusz Milik: The Scrollery’s Fastest Man with a Fragment, s. 5-20).

Ku czci Jubilata wydano dwie ksiggi pamiagtkowe. Pierwsza ukazala si¢ w Polsce,
w ramach serii Qumranica Mogilanensia jako tom 6, pod red. Z. J. Kapery: Intertesta-
mental Essays in Honour of Jozef Tadeusz Milik, The Enigma Press, Krakow 1992. Druga
ksigga ukazala si¢ jako Hommage a Jozef T. Milik, pod red. E Garcii Martineza i Emila
Puecha w listopadzie 1996 . Byly to wydane w jednym woluminie, tom 17, cztery zeszyty
czasopisma ,,Revue de Qumran” o numerach 65-68. Ze wzgledu na ilo$¢ nadestanych
artykutéw Milikowi poswigcono rowniez nr 69 datowany na kwiecieni 1997 r.

Milikowi dedykowane byly dwa kolokwia miedzynarodowe, oba zorganizowane
przez Polakow. Pierwsze, przygotowane przeze mnie, odbyto si¢ w Mogilanach
wr. 1991. Niestety nie udato si¢ dotad wyda¢ materialow z tego spotkania. Wydru-
kowano tylko streszczenia referatéw (por. ,,The Qumran Chronicle” 3, 1993, ss. 38-
75). Drugie, z inicjatywy D. Dlugosza, odbylo si¢ w Centrum Naukowym Polskiej
Akademii Nauk w Paryzu, w r. 1999. Wygtoszone wyklady, a takze laurki przygoto-
wane przez profesorow A. Lemaire’a, J. Brienda i E.-M. Laperrousaza, zawiera tom
wydany w Warszawie w r. 2000 przez Centrum Upowszechniania Nauki PAN.

Nieliczne dokumenty dotyczace pobytu J. T. Milika na KUL przechowuje ar-
chiwum tej uczelni.

Nalezy zalowad, ze sam Jubilat nie siggnal po pioro i nie opublikowatl dotad pa-
migtnikow. W latach 50. przedstawil kilka wartoSciowych dla biografa raportow ze
swych badan. Ukazaly si¢ one w polskich czasopismach emigracyjnych (,,Duszpasterz
Polski Zagranica” 1954 1 1956 oraz ,,Antemurale” 1954). Cho¢ za mtodu nie stronit od
prasy, w latach ostatnich udzielil autobiograficznego wywiadu Souvenirs de terrain je-
dynie Farah Mébarki z ,,Le Monde de la Bible” (por. nr 107 [listopad/grudzien 1997],
s. 11-14, oraz wersja niemiecka w ,,Welt und Umwelt der Bibel” nr 9 [1998], s. 9-12
iwersja angielska w ,,Near Eastern Archaeology” 63 [2000], s. 131-135).

Mogilany ZDZISEAW J. KAPERA



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2003) - ROK LVI

Jozef Wactaw Boguniowski SDS
Przedtrydenckie lekcjonarze mszalne

Zloty wiek rzymskiej liturgii (IV i V) wywart wielki wplyw na specyfike
czytan. Juz w IV wieku ukazuja si¢ razem zestawy czytan lekcji i Ewange-
lii', tzw. capitularia plenaria. Ze znanych najstarszych, jednak nie zacho-
wanych, uwaza si¢ Comes sw. Hieronima (7 420). Poprzedza go Epistula ad
Constantium, w ktOrej wymienione sg czytania ze Starego Testamentu, li-
sty kanoniczne i Ewangelie. Po roku 400 ukazuja si¢ pelne teksty lekcji
i Ewangelii w jednej ksigdze, ktora nazywa si¢ lectionarium plenarium —
lekcjonarzem. Ojczyzna tej ksiegi liturgicznej jest Galia i GOrna Italia,
a miejscem redakcji — zdaniem K. Gambera — miata by¢ Rawenna® Do
naszych czasoéw nie zachowaly si¢ z nich kompletne egzemplarze. Nie mniej
na uwage zastugujg ich fragmenty pochodzace z Italii i Galii.

Lekcjonarze mszalne w jezyku tacinskim

Italia

Na terenie Gornej Italii po wydaniu przez cesarza Justyniana I (527-565)
w roku 529 tzw. Codex Justinianus, zaistnialy sprzyjajace warunki dla kompi-
lacji tekstow liturgicznych. Juz przed pontyfikatem Grzegorza Wielkiego
(T 604) powstala odrebna ksiega z perykopami epistot i Ewangelii, ktora stu-
zyta subdiakonowi i diakonowi w celebracji uroczystej Mszy §wietej. Za jej
redaktora uwaza si¢ Maksymiliana z Rawenny (546-553).

MONACHIJSKI FRAGMENT LEKCJONARZA

W Bawarskiej Bibliotece Miejskiej w Monachium znajduje si¢ fragment
ksiegi czytan pod sygn. Clm 29155c. z kofica VI wieku. Jest on napisany pi-
smem uncjalnym ok. 25 wierszy w dwoch kolumnach. Zachowal si¢ tekst
Ewangelii z Wielkiego Poniedziatku (J 12, 1-36) i lekcja z Wielkiego Wtorku
(Jer 11, 18-20). Fragment ten wskazuje na wylaczny rzymski obrzed.

! Zdaniem H. ENGBERDING, Lektionar, [w:] LThK 1, VI, 478: ,,Im romischen Ritus en-

thielt das Lektionar in der Regel die nicht evangelischen Lesungen der Messe. Heute ist
hier eine Buchform gebriuchlich, die Epistel und Evangelium in sich vereinigt”.
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FRAGMENTY KSIEGI PERYKOP EPISTOL I EWANGELII Z VIII WIEKU

Alban Dold OSB, stynny ,,0jciec fragmentow liturgicznych”, znalazt m.in.
fragmenty ksiegi czytah mszalnych w oprawie inkunabuléw nr 6769 i nr
H 5385 przechowywanych we Wiirttenbergische Landesbibliothek w Stutt-
garcie. Na kartach pergaminowych formatu 15,6 X 22,2 cm umieszczono
w jednej kolumnie tekst liczacy po 21 wierszy. Niektore formularze pery-
kop sa oznaczone liczbg porzadkowa. Tytuly formularzy wypisano pismem
uncjalnym, a tytuly ksigg Pisma Swietego, z ktorych zaczerpnieto perykopy
atramentem zielonym, pozostate teksty napisano minuskuta wczesnokaro-
linskg. Majuskute maja inicjaly nowych fragmentéw. Dla zaznaczenia po-
czatku nowego formularza zastosowano kolorowe inicjaly. Znalazca na pod-
stawie charakterystycznej pisowni i ukfadu tresci stwierdzil, ze ksiega litur-
giczna zostata zredagowana w okolicy Jeziora Bodefiskiego, moze w Rei-
chenau lub w St. Gallen?, przed pontyfikatem papieza Grzegorza II (715-
731), ktéry wprowadzil msze czwartkowe. Fragmenty rekopisu zawieraja
perykopy ze Starego Testamentu (z ksiag prorockich) i z Nowego Testamentu
(z Listow apostolskich i z Ewangelii) przeznaczone na poniedziatek, wto-
rek, Srode¢?® i piatek po pierwszej niedzieli i na szdsta niedziele wielkiego
postu, na piatek i sobote Suchych Dni w okresie letnim oraz na czwartg
niedziele po Zestaniu Ducha Swietego. Ksiega czytaii mszalnych byla uzy-
wana do$¢ wezesnie w koSciotach ubozszych, poniewaz jedynie bogatsze
wspolnoty liturgiczne mogly nabyé caly tekst Pisma Swictego, z ktorego czy-
tano okreSlone perykopy mszalne.

Studium poréwnawcze znalezionych fragmentow z lista perykop z Mur-
bach wykazato, ze ostatni kodeks jest bogatszy od tekstu pierwszego o jede-
nascie perykop. Natomiast tekst ze Stuttgartu jest archetypem listy z Mur-
bach i reprezentuje tradycje rzymska przekazang przez kraje galijskie®.

WATYKANSKI FRAGMENT LEKCJONARZA

Fragment ksiggi czytan znajdujacy si¢ w Watykanie jako Cod. Vat. lat
5775 pochodzi z ok. 850 r. Podwdjna karta zawiera czytania od piatej do
szOstej niedzieli Objawienia Paniskiego z potrojnym systemem lekcyjnym.

Galia
Sposrdd lekejonarzy mszalnych w jezyku tacifiskim pochodzenia galijskie-
go na uwage zastuguja dwa niekompletne kodeksy z Wolfenbiittel i z Luxeuil.

2 Zob. A. DoLp, Ein Vorliufer, 243.
3 Przed pontyfikatem Grzegorza II czwartek byl dniem aliturgicznym.
4 Zob. A. Dovp, Ein Vorliufer, 246-249
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LECTIONARIUM (PALIMPSEST) Z WOLFENBUTTEL

Kodeks ten znajduje si¢ w Herzog August Bibliothek w Wolfenbiittel
Cod. Weissenburgensis 76. Pochodzi z klasztoru z Weissenburg z poczat-
ku VI wieku. Charakteryzuje si¢ bogactwem perykop. Na kazdy dziefi ty-
godnia ma trzy czytania: jedno ze Starego Testamentu i dwa z Nowego
Testamentu, tj. z listow §w. Pawta i Ewangelii, dobrane wedtug idei prze-
wodniej okres§lonego dnia liturgicznego. Zbior perykop rozpoczyna si¢ pe-
rykopami na Wigili¢ Paschalna. Z uplywem czasu nieczytelnymi staty sie
tytuly perykop. Redaktorem tej ksiegi liturgicznej byl prawdopodobnie
kaptan, uczony biblista i liturgista Musaeus z Marsylii (T 461)°.

LECTIONARIUM LUXOVIENSE

W Bibliotece Narodowej w Paryzu pod sygn. ms. lat. 9427 znajduje si¢
niekompletna ksigga liturgiczna z perykopami Epistot i Ewangelii pochodza-
ca z przelomu VII i VIII wieku®. Odnalazt ja J. Mabillon w klasztorze w Lu-
xeuil. Zagadnienie miejsca jej powstania bylo przedmiotem studiéw liturgi-
stow’. Na pochodzenie galijskie tej ksiegi liturgicznej wskazuja czytania na
uroczysto$¢ sw. Genowety, ktora byta wowczas czczona we Francji, i charak-
terystyczna cecha merowiniska — trzy czytania na kazda Mszg swieta®.

Uszkodzony kodeks rozpoczyna si¢ wigilia Bozego Narodzenia, a kon-
czy si¢ na Lectiones cotidianas. Poszczegdlne formularze perykop maja
numeracj¢ ciagla i zawieraja trzy czytania (Stary Testament, Listy $w. Pawta
i Ewangelie) na kazda Msz¢ Swigta. Ksigga ta reprezentuje zupelnie inny
typ lekcjonarza niz wyzej wymieniony z Wolfenbiittel. Za redaktora oma-
wianej ksiegi przyjmuje si¢ Klaudiusza Mamertusa z Vienny (7 ok. 474),
o ktorym Sidonius Apollinaris powiedzial: Hic sollemnibus annuis para-
vit, quae quo tempore lecta convenirent’. P. Salmon opublikowat lekcjo-
narz z Luxeuil w dwdch tomach!.

Polska

Do Polski lekcjonarz przedostat si¢ w nieznanych nam blizej okoliczno-
Sciach, o czym §wiadczy fragment kodeksu z Biblioteki Katedralnej we Wto-
ctawku, sktadajacy si¢ z dwoch kart, formatu A4, o brzegach mocno znisz-

> GAMBER, Codices, nr 250.

¢ L. DUCHESNE, Origines du culte chrétien, Paris 19033, 113.

7 Np. EISENHOFER, Liturgik, 1, 85, przypuszcza, ze r¢kopis ten zostal napisany w Paryzu; P. SAL-
MON, Le lectionnaire de Luxeuil. Ses origines et I'Eglise de Langres, RBén 53 (1941), 89-107.

8 Zob. S. GaLL, Lekcyonarz gallikariski, [w:] Podreczna Encyklopedia Koscielna, pod red.
Z. Chelmickiego, XXIII-XXIV, Warszawa 1911, 260.

? Cyt. za GAMBER, Codices, nr 037.

10 Citta del Vaticano 1941 i 1953.
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czonych. Odnalazt go Wiadystaw Semkowicz w oprawie jednego z kodek-
sow z XV wieku w Bibliotece Kapitulnej we Wtoctawku. Na pergaminie
widnieje cze$¢ tekstu perykop wielkiego postu, pisanych w dwdch kolum-
nach pismem prekarolifiskim zachodnim z przetomu VIII i IX wieku. Od-
krywca sadzi, ze 6w fragment byt niegdy$ wlasnoScig katedry kruszwickiej
i jako zniszczony, przestarzaly i nieczytelny zostat uzyty przy oprawie reko-
pisu z XV wieku. Fragment ten znajduje si¢ obecnie w zbiorach Zaktadu
Nauk Pomocniczych Historii Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie!'.

Lekcjonarze mszalne w jezykach narodowych

Jak dlugo jezyk tacinski w liturgii rzymskiej byl zrozumiaty dla uczest-
niczacych w niej i dopdki jezyki nowozytne byly w stadium ich powstawa-
nia, nie byto potrzeby ani mozliwosci tlumaczenia perykop mszalnych na
jezyk ojczysty. Sytuacja zmienita si¢ z chwilg zaistnienia ewangelizacji na-
rodéw anglosaskich i stowianskich. Misjonarze i duszpasterze w naucza-
niu prawd wiary postugiwali si¢ jezykiem zrozumialym dla ludu'>. Nowo
nawrdceni, nie znajacy jezyka tacifiskiego, domagali si¢ wprowadzenia
takze jezyka ojczystego do liturgii. Poniewaz jezyk tacifski, a uprzednio
jezyk grecki, uwazany byt za jezyk sakralny, stad zrodzif si¢ problem wpro-
wadzenia jezyka narodowego do liturgii. Gorliwi duszpasterze postugiwa-
li si¢ w sprawowaniu Mszy §wietych i w szafarstwie sakramentdw Swietych
jezykiem narodowym, czego dowodem sa lekcjonarze i rytualy pochodza-
ce sprzed soboru trydenckiego. Gdy zapytamy o czas wprowadzenia j¢zy-
ka ojczystego po raz pierwszy do Liturgii Stowa we Mszy §wietej, trudno
to stwierdzi¢. W kazdym narodzie, w zaleznoSci od roznych czynnikow twor-
czych, byt on inny. Najprawdopodobniej lekcjonarze z perykopami biblij-
nymi w jezykach narodowych nie powstaly od razu, lecz poprzedzaly je
tlumaczenia cze$ciowe, to znaczy najpierw perykopy ewangeliczne na uro-
czystodci i niedziele'?, pdzniej perykopy epistot dla tych samych celebracji.
Po nich niestety nie zachowata si¢ Zadna dokumentacja.

Na podstawie dostepnej nam literatury wiemy, ze na jezyk angielski
przettumaczono caly tekst Pisma Swietego w latach 1380-1384, a w roku
1560 Biblia ukazata si¢ drukiem'*. W jezyku francuskim po raz pierwszy

L Zob. SEmkowicz, Paleografia, 297-298; M. Sokorowski, dz. cyt., 17-18.

12 Zob. P. Sczanieckl, Stuzba Boza w dawnej Polsce, t. 1, Poznan 1962, 75; W. SCHENK,
Z dziejow, t. 1, Lublin 1969, 151.

13'S. RospoND, Koscidl w dziejach jezyka polskiego, Wroctaw 1985, 61: ,,Slady ewangelia-
rza staropolskiego zachowaly si¢ w kazaniach polsko-tacifiskich z XV w.”.

14 Zob. P. SKEHAN, J. Scumip, Englische Bibeliibersetzung, [w:] LThk 2, 11, 404.
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ukazata si¢ Biblia po roku 1226, to jest za panowania Ludwika Pobozne-
g0, a drukiem w Antwerpii w roku 1530%. W starogérnoniemieckim j¢zy-
ku mamy Ewangelie z ok. 830 roku z St. Gallen oparte na Codex Fuldensis.
Ze $redniowiecza zachowaly sie 43 rekopisy Pisma Swietego w jezyku nie-
mieckim. Czternascie wydan Pisma Swigtego w gérnoniemieckim jezyku
ukazato si¢ drukiem w latach od 1461 (1466?) do 1522 (pierwszego wyda-
nia Biblii przez M. Lutra). Pierwsze ttumaczenia Pisma Swietego w reko-
pisach i w inkunabutach oparte byly na tekscie tacifiskiej Wulgaty. Od
poczatku tekstowi perykop towarzyszyly glosy homiletyczne'. Otfrid
v. Weilenburg OSB (ur. ok. 790 roku) w dialekcie poludnioworenskofran-
konskim napisal ewangelistarz: Liber evangeliorum theodisce conscriptus.
Ksigega ta zostala zredagowana wedlug systemu perykop z preferencja
Ewangelii wg §w. Jana'’. J. A. Jungmann'® powoluje si¢ na Gerberta®,
ktory wymienia m.in. zbior epistot w jezyku niemieckim powstaly w roku
1210. Zbi6r ten prawdopodobnie byt przeznaczony dla kultu publicznego.
WiadomoSci na temat lekcjonarzy w jezyku wloskim pochodza z publi-
kacji Giuseppe Landottiego CM?.

Obok Niemiec najwigcej lekcjonarzy w jezyku narodowym powstato
w Italii. Badania w tej materii wykazaly, ze do naszych czasdw z tego ro-
dzaju ksiagg zachowalo si¢ 50 rekopisow i 320 starodrukow. Inicjatywa thu-
maczenia Biblii na jezyk narodowy wyszta we Wtoszech od wiernych, kt6-
rzy pragneli doskonalej poznac stowo Boze. Zdaniem Alberto Vaccariego
w XIII w. w r6znych regionach Italii ttumaczono najpierw fragmenty Bi-
blii na jezyk narodowy dla potrzeb liturgii mszalnej i Liturgii Godzin*. Za
fragmentarycznym tlumaczeniem Pisma Swietego przemawialy wzgledy
ekonomiczne i praktyczne. Byly one przeznaczone dla ludnosci Srednich
klas spotecznych. Najstarsze znane rekopisy lekcjonarzy w jezyku wloskim
pochodza z XIV w. JedenaScie zachowanych rekopisow pelnych lekcjona-
rzy z XIV i XV w. cechuje prostota graficzna i zdobnicza?. Pod tym wzgle-
dem rdznig si¢ one od bogatych rdwiesniczych kodeksow francuskich i nie-

15 Zob. E. BEAuCAMP, J. ScuMID, Franzdsische Bibeliibersetzung, [w:] LThk 2, 11, 407.

16 Zob. W. KAMPFER, Plenarium, [w:] LThk 2, VIII, 559-560.

17 Zob. L. ScHEFFCZYK, Oftfrid v. WeifSenburg, [w:] LThk 2, VII, 1298.

18 Zob. JuNGMANN, MS, 1, 522, przypis 26.

19 GERBERT, Vetus Liturgia Alemanica, 1, 125nn.

2 G. LanporTy, [ lezionari in lingua italiana nei secoli XIII-XIX, EL 88 (1974), 401-446,
ktore jest czgscia tezy doktorskiej: Le traduzioni del Missale in lingua italiana prima del movi-
mento liturgico moderno, przedstawionej w Papieskim Instytucie Liturgicznym S. Anselmo
w Rzymie.

2 Za G. LanporTi, art. cyt., 403.

2 G. LanporTy, art. cyt., 404, 430-431.
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mieckich. Po wynalezieniu druku (1450) od roku 1470 do roku 1500 w Ita-
lii ukazato si¢ 35 wydan lekcjonarza w jezyku narodowym?®. Gdy rekopisy
lekcjonarzy prawie wytacznie pochodzity z Florencji, to centrum produk-
cji starodrukéw znajdowato si¢ w Wenecji**. W niej ukazato si¢ 16 wydan
tej ksiegi. Z reguly byta ona wierng reprodukcja rekopisu bedacego w obie-
gu. W zadnym z wydan lekcjonarza nie podano nazwiska tlumacza. Jedy-
nie z kolofondéw znane nam sa nazwiska wydawcow i drukarzy®. Pierwsze
starodruki pod wzgledem typograficznym wzorowaly si¢ na oficjalnych
lekcjonarzach tacinskich. Mialy ten sam incipit perykop, jednakowy uktad
tekstu w dwoch kolumnach i ten sam format. Z wymienionych cech nie
mozna wnioskowacd, ze te lekcjonarze w jezyku wtoskim byly uzywane z re-
guly przez liturgéw we Mszy swietej*. We Wioszech w przeciwienstwie do
Niemiec, w XVI wieku notuje si¢ znaczny wzrost produkcji tego rodzaju
ksigg. W tym wieku pojawiali si¢ nowi ttumacze tekstu, jak np. Antonio
Brucioli?, a ich nazwiska umieszczano w dawnej publikacji.

W Wenecji w okresie soboru trydenckiego od roku 1546 do 1591 dru-
kowano lekcjonarze dwujezyczne: tacifisko-wloskie, ktérych format stop-
niowo zmniejszano, od formatu mszalnego do podrecznego (10,00 x 15,00
cm). Duza ilo$¢ wydan lekcjonarza w jezyku wioskim nie byta przeznaczo-
na wylacznie dla duchowienstwa lub uczonych, lecz stuzyta szerokiemu
kregowi wiernych?.

Pod wptywem uchwat soboru trydenckiego lekcjonarz w jezyku wto-
skim zostal przeksztalcony w postylle.

W Polsce, podobnie jak w innych krajach, przektady niektorych ksiag Pi-
sma Swietego, zwlaszcza Ksiegi Psalméw, np. Psatterz Florianski (XIV w.),
zaczely sie od drugiej potowy XIII w., a ttumaczenia na jezyk polski calej
Biblii dokonano w roku 1455. Z pierwszym wykazem perykop ewangelicz-
nych na kazda niedziele w jezyku polskim spotykamy si¢ w Kalendarzu Micha-
la z Wislicy z roku 1539%. Pierwszy znany Kapitularz epistol i Ewangelii w jezy-
ku polskim wydat J. Seklucjan w edycji Nowego Testamentu w roku 1551.
Dziesie€ lat pozniej, kapitularz z poczatkowymi i koficowymi stowami pery-
kop lekcji i Ewangelii w jezyku polskim zostal umieszczony na konicu Biblii

# Z tych wydan zachowalo si¢ w Italii ok. 33 inkunabuléw, a za granica ok. 20. Za G. Lan-
porTI, 409.

% Tenze, 411.

» Wykaz nazwisk drukarzy podat G. LanportTy, art. cyt., 411.

% Zob. G. LanporTy, art. cyt., 416.

7 Przettumaczyt cala Bibli¢ na jezyk wloski w roku 1532. Zob. C. CriveLu, [w:] ECat, 111, 130.

2 Zob. G. LanporTy, art. cyt., 418, 430.

¥ Zob. J. JaNOw, Nowy ewangeliarz polski z XVI w., Krakow 1949, 5.

22



Leopolity. Stusznie wigc twierdzi Felicjan Ktoniecki, ze praktyka czytania
perykop biblijnych w jezyku polskim we Mszy §wietej byta juz znana w okresie
soboru trydenckiego®. Swiadkami nastepnej fazy rozwojowej lekcjonarza
w Polsce sa nastgpujace dokumenty: Pierwszym dokumentem jest rekopis zwa-
ny Plenariuszem Krakowskim z roku 1445, w ktérym obok kazan facifiskich
znajduja si¢ perykopy lekcyjne i ewangeliczne w jezyku polskim?'. Drugim
dokumentem jest Nowy Testament drukowany u Scharffenberga w Krakowie
w roku 1556 1 1568, do ktorego dotaczono perykopy lekcyjne ze Starego Tes-
tamentu®. Najstarszym lekcjonarzem w Scistym tego stowa znaczeniu w jezy-
ku polskim jest tak zwana Postylla polska®. Jej jedyny egzemplarz pierwszej
edycji, ktora ukazata sic w Krakowie w roku 1557 u Wirzbiety, zachowat si¢
w Szwecji. Ostatnie wydanie lekcjonarza ukazato si¢ w Krolewcu w roku 1581%.
Na uwagg zastuguje rekopis putawski z roku 1573, chociaz przekracza ramy
chronologiczne naszej rozprawy. Przez Jana Janowa zostal on mylnie nazwa-
nym Ewangeliarzem™®. Tytul rekopisu: Ordo epistolarum et evangeliorum, i jego
zawarto$¢ przemawiaja za tym, zeby go zaliczy¢ do ksiag liturgicznych katego-
rii lekcjonarzy. Kodeks ten przechowywany w Muzeum Czartoryskich w Kra-
kowie pod sygn. 2408, zostat opisany przez Jana Janowa®.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2003) - ROK LVI

0. Augustyn Jankowski OSB
Modlitwa Apostolska wediug $w. Pawta'

Swiety Pawel otrzymat trafne okreslenie ,,Pierwszy po Jedynym” (E--
B. Allo), a to ze wzgledu na ilo$¢ pouczen zawartych w Nowym Testa-
mencie. ,,Jedyny” w tym okresleniu — to oczywiscie Jezus Chrystus na-
uczajacy przede wszystkim w Ewangeliach, po Nim za$ idzie w tym szere-
gu jako ,,pierwszy” Apostot pogan, Szawet-Pawet w swoich listach, kto-
rych zostawit nam wigcej niz inni apostotowie. Z gory wiec mozna powie-
dzieé, ze warto udac si¢ do Sw. Pawla, by znaleZ¢ u niego pouczenie takze
o modlitwie. Kto za$§ tego sprobuje, przekona si¢ na podstawie lektury
jego listow, ze dwa powody zalecaja tego wiasnie Mistrza w zakresie nauki
o modlitwie. Pierwszy powod — to w tym Apostole osiggnieta synteza czy-
nu i modlitwy. Jak wiemy z Dziejow Apostolskich i z listow Pawtowych,
nie byto w owym czasie drugiego misjonarza-aktywisty tej miary co on.
Z. tego sam sobie jasno zdawat sprawe porOwnujac siebie — przy catej zreszta
pokorze — do pozostatych, tych z grona Dwunastu:

,»Jestem bowiem najmniejszy ze wszystkich apostotéw i niegodzien zwac
si¢ apostolem, bo przes§ladowatem Kosciot Bozy. Lecz za taska Boga je-
stem tym, czym jestem, a dana mi taska Jego nie okazala si¢ daremna;
przeciwnie, pracowalem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz
taska Boza ze mna” (1 Kor 15, 9n).

Dzisiejsze czasy w KoSciele wymagaja od wielu z nas aktywizmu, ale —
jesli ma on by¢ owocny — wlasnie wedtug modelu Pawlowego, tzn. ze calg
naszg zewnetrzng dziatalno$¢ powinna wyprzedzac szczeg6lna modlitwa,
mianowicie modlitwa zapatrzenia si¢ w Jezusa Chrystusa. To jest ten dru-
gi powod, dlaczego idziemy do Pawla po nauke modlitwy. On bowiem nie
tylko glosit misterium Chrystusa, ale do glebi nim zyl, jak to sam wyznaje
w dwoch wynurzeniach bardzo osobistych.

Pierwsze z nich nastepuje po ostrym o$wiadczeniu o stosunku jego,
dawnego rabina i faryzeusza, do drazliwej kwestii Prawa Mojzeszowego:

! Niniejszy szkic opieram giéwnie na monografii: L. MoNLouBou, Saint Paul et la priere,
Paris 1982 (LD 110), a takze na innych dzietach cytowanych w przypisach.
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,,Ieraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Choc¢ nadal prowa-
dzg zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest zyciem wiary w Syna Boze-
go, ktdry umilowat mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2, 19-20).

W chrzescijaninie dzieki Duchowi Swietemu (por. Rz 8, 9) narodzit sie
,nowy czlowiek, wewnetrzny” (Ef 3, 16), z wolna ksztaltujacy si¢ w nas
Chrystus (Ga 4, 19). Proces ten nie jest nastgpstwem dopiero jakich$ da-
rOw mistycznych, lecz juz pierwszej faski chrztu, a zmierza ,,do miary wiel-
kosci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4, 13). Wierny chrzeScijanin wprawdzie
nadal prowadzi ,,zycie w ciele”, a wiec w dwoch eonach jednocze$nie, jed-
nakze juz jego zyciem nie kieruje program wiasnego JA, lecz zywa wiara
w Jezusa Odkupiciela, ktory kazdego z osobna ,,umitowat”.

Drugie o§wiadczenie pochodzi z listu wigziennego. Apostot liczac si¢
z perspektywg meczenstwa, tak oSwiadcza Filipianom, najukochanszej swo-
jej wspdlnocie:

,»Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp 1, 21).

Czesto bywa cytowane to krotkie zdanie, ale rzadko wydobywa si¢ z nie-
go pelny sens. A jest on nastgpujacy: Chrystus* oznacza tu skrotowo trud
dla Chrystusa, apostolski trud dla Jego Ciata, tzn. KoSciofa, jako jedyny
cel zycia Apostota. Paradoksalny za$ zysk w Smierci, zwlaszcza meczen-
skiej, to niechybna pewnoS¢, ze osiagniety zostanie ten cel. Jest nim zycie
wieczne w nieutracalnej bliskoSci z Chrystusem.

Dla nas ta, na wz0r Pawla realizowana, wieZ modlitwy i Zycia, jest rownie
niezb¢dna. Naszg potrzeba jest catkowite uzaleznienie si¢ od Chrystusa. Ono
jednak nie od razu si¢ pojawia w zyciu duchowym, przewaznie zas$ jest kolejnym
etapem po jakims§ etapie wstepnym. W tym wstepnym etapie na pierwsze miejsce
przewaznie wysuwa sie u poczatkujacych ich wlasne planowanie, ktoremu wpraw-
dzie towarzyszy modlitwa, ale tylko jako prosba o pomoc taski Bozej, bo wiasny
program (plan) z gory juz jest ustalony. Tak zazwyczaj zaczynaja z zapatem zycie
modlitwy i dziatania ludzie mfodzi, szczerze nawet Bogu oddani. Potem jednak
czesto sie zniechecaja, gdy ta pomoc Boza nie przychodzi — ich zdaniem — do§¢
predko i nie zaznacza si¢ wyraZnym sukcesem, jakiego oczekiwali.

A tymczasem modlitwa wedtug $w. Pawla ma by¢ przede wszystkim
nieustanna i wytrwala. Zachet jego jest kilka. Sa to zwiezte w jezyku grec-
kim hasta — jak rozkazy wojskowe — rzucane pod koniec czgéci moralnej
jego listow, ktore tu wyliczam w porzadku chronologicznym napisania:

,Nieustannie si¢ modlcie!” (1 Tes 5, 17).

,»Badzcie w modlitwie wytrwali!” (Rz 12, 12).

2 Wbrew popularnym przektadom ,,Chrystus jest dla mnie zyciem” trzeba zauwazy¢, ze

stowo ,,Chrystus” nie jest po grecku podmiotem tego zdania, lecz orzecznikiem, jak usifowa-
fem wiernie wyzej przettumaczy¢.
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,»Dzigkujcie zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imie Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa!” (Ef 5, 20).

,Przy kazdej sposobnosci mddicie si¢ w Duchu!” (Ef 6, 18).

,Trwajcie gorliwie na modlitwie, czuwajac w niej wsrod dziekczynie-
nia!” (Kol 4, 2).

Uzywane w tych hastach przez Apostota greckie wyrazy, czy to specjal-
nie dobrane czasowniki, czy to dodawane przystéwki, uwypuklaja dodat-
kowo takie cechy modlitwy, jak wysitek wbrew zmeczeniu i sennosci oraz
nieprzerwang stalo§¢ w kazdym czasie.

,,Pierwszy po Jedynym” powtarza zreszta to wymaganie niemal dostownie
po Chrystusie Panu. Sam Pan bowiem modlitwie prawdziwych ,,synow krole-
stwa” Bozego po$wiccit dwie blizniacze w tresci (ale nie w kolejnosci zapisu
Yukaszowego) przypowiedci: o natrgtnym przyjacielu (£k 11, 5-8) i o niespra-
wiedliwym s¢dzi czyli —jak inni wolg — o wytrwalej wdowie (£k 18, 1-8)*. Wspdlng
cechg obu przypowiesci jest przede wszystkim na zasadzie kontrastu psycholo-
gicznego uwydatniona dobro¢ Boga jako rekojmia, ze beda wystuchane nasze
prosby. Na drugim jednak miejscu u proszacych Go wiernych podkreslona zo-
stata wytrwato$¢, ktdra nie zniecheca sie brakiem predkiej reakcji ze strony
Boga. Te wiasnie ceche dobrej modlitwy wydobyt na jaw §w. Lukasz. Mianowi-
cie poprzedzil drugg z tych przypowiesci wiasnym redakcyjnym wstepem, pi-
szac o Panu Jezusie: ,,Opowiadal im tez przypowie$¢ o tym, ze zawsze powinni
si¢ modli¢, a nie ustawac” (Lk 18, 1). Zakonczyt zas calo$¢ opisu zapewnieniem
Paniskim dla tych, ktorzy ,,dniem i nocg wotaja do Niego”: ,,predko ich weZmie
w obrong”. Nastepuje potem zagadkowa refleksja Pana, przedmiot r6znych
rozwigzan ze stron komentatordw: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiare
na ziemi, gdy przyjdzie?” (Lk 18, 8). Nie zapuszczajac si¢ w gtab rdznych propo-
nowanych rozwigzan, trzeZwo na podstawie tego zdania trzeba stwierdzi¢ dwie
prawdy: pierwsza, ze jest to zdanie pytajne, a nie jaka$ pesymistyczna przepo-
wiednia, drugg — ze brak wiary osfabia skuteczno$¢ naszej modlitwy.

Ze strony Jezusa nie byly to tylko wskazania. Wielokrotnie sam w opi-
sach Ewangelii, zwlaszcza w Lukaszowej, ukazuje si¢ nam jako przyktad
modlitwy, gdy si¢ modli dlugo, nawet w nocy, wytrwale*. Podobnie jak
Chrystus Pan, tak Sw. Pawel zacheca do tego takze wtasnym przykladem,
gdy parokrotnie pisze o swojej nieustannej za adresatéw modlitwie:

,Goraco modlimy si¢ we dnie i w nocy, abySmy mogli osobiScie was
zobaczy¢ i dopelnié tego, czego brak waszej wierze” (1 Tes 3, 10).

,Bogu mojemu dzigkuje wciaz za was” (1 Kor 1, 4).

3 Szerzej o nich por. A. Jankowskl, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Krakow 19973,

5. 165-175.
“Por. MK 1, 35; 6, 40 (= Mt 14, 23); £k 3, 21; 5, 16; 6, 12; 9, 18. 29; 11, 1; 22, 41.

29



,BOg... jest mi Swiadkiem, jak nieustannie was wspominam, proszac
we wszystkich modlitwach moich...” (Rz 1, 9n).

,Ja, ustyszawszy o waszej wierze w Pana Jezusa i o mitosci wzgledem
wszystkich §wietych, nie zaprzestaje dzigkczynienia, wspominajac was
w moich modlitwach” (Ef 1, 15n)

Tizeba tutaj od razu zaznaczy¢, jak nalezy rozumie¢ nieustanng modlitwe.
Z. cala pewnoscia nie mozna jej pojmowac psychologicznie, bo dostownie ro-
zumiana taka modlitwa jest niewykonalna dla cztowieka zyjacego na tej zie-
mi. Nieustanna modlitwa jest wyrazem checi trwania w stalym zjednoczeniu
z Bogiem przez nasza intencje tak, by od niego nie odrywaé si¢ swiadomie
w naszym dzialaniu ani na chwile. Jest to wlasnie wypelnienie Chrystusowego
apelu: ,, Trwajcie w miloSci mojej” (J 15, 9). Ten apel ma dwa uzasadnienia:
definicje milowania i przyktad samego Jezusa na wzor Jego zjednoczenia z Oj-
cem popartego przyktadem Jego zycia. Juz w starozytnoSci chrzeScijafiskiej
wraz z rozkwitem na Wschodzie i Zachodzie zycia mniszego, oddanego nie-
ustannej modlitwie, ojcowie KoSciota komentowali, co znaczy owa nieustan-
na modlitwa. Przytoczymy tu zdanie mnicha, a potem biskupa, $w. Jana Chry-
zostoma, doktora Kosciota: ,,trzeba zwraca¢ si¢ do Boga nie tylko wtedy, kie-
dy oddajemy si¢ jedynie modlitwie, ale takze wtedy, gdy zajmujemy si¢ r6zny-
mi obowiazkami, czy to gdy jesteSmy zaprzatni¢ci innymi sprawami, czy tez
gdy bez skapstwa przychodzimy innym z pomoca. Niech wtedy towarzyszy
nam pragnienie Boga i pamie¢ o Nim. Wtedy nasze czyny beda zaprawione,
niby sola, Jego miloscig, i spodobaja si¢ Panu wszech$wiata™.

Za praktyczny przykliad tego, co jest do osiagnigcia w zakresie tak rozu-
mianej nieustannej modlitwy, niech postuzy urywek z otrzymanego przeze
mnie przed kilku laty listu zakonnicy: ,,Jedna z najwigkszych fask, jakie otrzy-
matam, to zatatwianie kazdej rzeczy od razu. Czy to wina, czy pokusa, nic
nie zostawiam na dnie Swiadomosci nie zalatwionego, ale zaraz mowie o tym
Panu i staram si¢ to podda¢ Jemu, albo w trakcie zajec¢, albo nawet przery-
wam je specjalnie, zeby rzecz zatatwi€. [ w ten sposob jesteSmy zawsze na
czysto i moge modlic si¢ nadal. W ogole o ile dawniej zawsze mi bylo przed
tabernakulum nie po drodze i nie czas, a pi¢¢ minut dziennie odsiadywatam
z trudem, i to mySlac o czym innym — teraz zewszad mi po drodze, bywam
tam najmniej 5-6 razy dziennie, czasem tylko na chwilg, ale w miar¢ mozno-
Sci diuzej. Bywa ze siedze godzing i wychodzg tylko dlatego, ze musze. Idzie
na to caly czas tracony dawniej na lekture byle czego”.

To, co nazwala autorka listu ,,stalym kontem z Panem”, moze przybie-
ra¢ oczywiscie r6zne formy zaleznie od warunkOw naszego zycia. Nato-
miast w tym przyktadzie wazna dla kazdej duszy jest gotowoS¢ nieustanne-

5> JaN CHRryzOSTOM, Sermo VI de oratione, [w:] MLG 11, w piatek po Popielcu.
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go spotykania si¢ modlitewnego z Chrystusem. Zasada za$ skutecznoSci
tej udanej praktyki jest wzajemne obustronne dzialanie taski w postaci
Swiatet i natchnien oraz chetnej z nig wspodtpracy.

U $w. Pawla znajdziemy przyktady takich wewnetrznych dialogéw z Pa-
nem. Tak np. byto w udrekach ze strony dotkliwych, demonicznych pokus,
jak sam opowiada:

,»Aby za$ nie wynosil mnie zbytnio ogrom objawieni, dany mi zostat
oScieni dla ciata, wystannik szatana, aby mnie policzkowat — Zebym si¢ nie
unosil pycha. Dlatego trzykrotnie prosifem Pana, aby odszedl ode mnie,
lecz mi powiedzial: «Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢
doskonali». Najchetniej wiec bede si¢ chlubit z moich stabosci, aby za-
mieszkata we mnie moc Chrystusa” (2 Kor 12, 7n).

Na czym polegaly pokusy upokarzajace Pawta, nie wiemy z tekstu. Przy-
puszczen byto wiele, z ktérych na podstawie innych stow Apostota najwiecej
sa uzasadnione dolegliwosci fizyczne utrudniajace mu apostotowanie oraz
wyrzuty sumienia z powodu dawnego prze§ladowania KoSciofa. Natomiast
pewne jest to, ze pochodzily one od szatana, a byly trudne do zniesienia,
skoro Apostot az trzy razy wotal o pomoc do Pana. I doczekat si¢ odpowie-
dzi waznej nie tylko wowczas dla niego samego, ale dla nas wszystkich: faska
Pana, ktory czuwa stale nad wybranymi, jest mocniejsza i od samych pokus,
i od zlego poczucia wlasnej stabosci przez nie wywotanego.

W napomnieniach i refleksjach Pawla o modlitwie fatwo mozna zauwazy¢
pewne jakby dominanty. Sg to: dziekczynienie, wielbienie Boga i btaganie
z podaniem réwniez, o co warto prosi¢. Na pierwszy rzut oka sg one podobne
do psalméw lub modlitw pdZznego judaizmu znanych nam z pism prorockich,
literatury sapiencjalnej i z apokryféw. Jest wszakze w ich treSci znamienna
nowo$¢. Latwo zauwazyé, ze modlitwa Pawta jest o tyle trynitarna, ze w niej
maja swoje miejsce i swdj czynny udziat wszystkie Osoby Trdjcy.

Znamienny jest patrocentryzm modlitw Pawlowych, zgodny z calym
przebiegiem zbawczego planu, ktory jest inicjatywa Boga Ojca. Nadto zro-
zumialy on jest u dawnego Szawta — rabina, ucznia Gamaliela Starszego,
przedtem gorliwego faryzeusza jahwisty. Zrozumial on od Damaszku, ze
Bog jedyny prawdziwy ma Syna Mesjasza Jezusa. Ow patrocentryzm za-
znacza si¢ jako widoczny w adresach (preskryptach) jego listow i we wstep-
nych w nich hymnach pochwalnych (eulogiach). Zreszta ile razy méwi Pawet
o modlitwie ogdlnie do Boga, ma na mysli stale tak okre§lanego ,,Ojca
Pana naszego Jezusa Chrystusa”.

Pawet zna dialog modlitewny réwniez z Synem Bozym, Jezusem Chry-
stusem. Do Niego wtasnie modlit si¢ Apostol poczynajac od dialogu pod
Damaszkiem przy swoim powotaniu, pytajac o to, kto do niego méwi, a za-
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raz potem dowiedziawszy sie, ze to przeSladowany przez niego Jezus, pyta,
co ma czyni¢. Do Niego zwracal si¢ w dotkliwych pokusach, jak to byta
mowa wyzej (2 Kor 12, 7).

Etap nowotestamentowy rozwoju dziejow zbawienia ukazuje nadto stata
interakcje Drugiej i Trzeciej Osoby Trojcy, o czym nam pisze gtownie Sw.
Pawet zreszta zgodnie z zapowiedziami samego Jezusa u Synoptykow,
a zwlaszcza w Czwartej Ewangelii, w wypowiedziach o Duchu Paraklecie.
I tak — przez Chrystusa, ale ,,w jednym Duchu mamy przystep do Ojca”
(Ef 2, 18). ,,Przez Ducha...” z kolei ,,znamy zamyst Chrystusowy” (1 Kor 2,
10. 16). Na catej drodze wiary i modlitwy z niej plynacej od poczatku do
kofica towarzyszy nam Duch Swiety, ktory byt czynny przy wskrzeszeniu
Jezusa przez Ojca (por. Rz 8, 11). Jego bowiem dzietem jest najprostszy
akt wiary chrzeScijanina w centralng prawde o zmartwychwstaniu Chry-
stusa: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3). ,,Abba, Ojcze” wota w nas Duch
(Rz 8, 15; Ga 4, 6), i to postugujac si¢ stowami samego Syna z modlitwy
w Getsemani (Mk 14, 36). ,,Przez Ducha” wzmacnia si¢ nasz wewngtrzny
czlowiek, a Chrystus mieszka ,,w sercach” (por. Ef 3, 16n). Modlitwa chrze-
Scijanina Duch Swiety kieruje w szczegdlny sposob jako Wychowawca:

,,Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia
si¢ za nami w btaganiach, kt6rych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz §, 26).

Szczyt za§ kontemplacji tak widzi Apostot:

,»My wszyscy z odstonietg twarza wpatrujemy sie w jasno$¢ Paniska jak-
upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18).

Biblijne pojecia ,,jasnosci” (lub ,,chwaly”, bo i tak mozna ttumaczy¢ ter-
min grecki ,,doksa”) i ,,obraz” maja tu znaczenie — wbrew pozorom nie gno-
styckie — lecz calkowicie zalezne od nauki Pawta o Odkupieniu. ,,Jasno$¢”
(,,chwata™), biblijny przymiot Boga, przystuguje Chrystusowemu czlowieczen-
stwu od chwili zmartwychwstania. ,,Obraz”, wywodzacy si¢ jeszcze od Ada-
ma, stworzonego na ,,obraz” Bozy (por. Rdz 1, 27), to wybitna cecha Jezusa
Chrystusa (por. Kol 1, 15). Te dwa terminy tacza nature boska i ludzka Zbawi-
ciela jako czynne w procesie tej przemiany. Chrzescijanin w miar¢ postepu
swojej wiary w Niego, w zalezno$ci od modlitwy polegajacej na wpatrywaniu
sie w Pana, tzn. zmartwychwstalego Chrystusa, a wigc w zaleznoSci od kon-
templacji, przejmuje w siebie to zamierzone przez Boga Ojca podobiefistwo
(Rz 8, 29). Drzigje sie to za sprawa Ducha Swietego — Dokonawcy?.

Krakow O. AUGUSTYN JANKOWSKI OSB

® Szerzej na ten temat por. A. JANKOWsKI, Proces doczesnego upodabniania si¢ wiernych
do Chrystusa wedlug sw. Pawla, [w:] WST 11 [1997], s. 137-140.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2003) - ROK LVI

ks. Teofil Siudy

Odkrywanie rézanca z Janem Pawiem Il
Przestanie listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae'

W liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae Ojciec Swiety Jan Pawel
II zaprasza Kosciot do odkrycia na nowo skarbu modlitwy r6zancowe;j!.
Czyni to na progu trzeciego tysigclecia, nawiazujac do swoich poprzed-
nikéw na Stolicy Piotrowej, a zwlaszcza Leona XIII, nazwanego Papie-
zem rozancowym, ktdry na przelomie stuleci wskazywat na modlitwe r6-
zancowy ,,jako skuteczne narzgdzie duchowe wobec bolaczek spoteczen-
stwa”2 To papieskie zaproszenie, sformutowane w koncu listu, wyrasta
z bogatego przestania Rosarium Virginis Mariae, w ktorym Jan Pawel 11
w duchu zasady Duc in altum ukazuje prostote i zarazem glebie tej mo-
dlitwy osadzonej w samym sercu duchowosci chrzescijanstwa. Posrdd roz-
nych grup w Kosciele, do ktorych zwraca sie Ojciec Swiety, znalezli sie
rOwniez teolodzy. Zwracajac si¢ do nich, Papiez napisal: ,,Ufam tez, ze
Wy, teolodzy, podejmujac refleksje metodyczng i réwnoczesnie inspiro-
wang przez autentyczng madros¢, zakorzeniong w Stowie Bozym i wraz-
liwa na to, czym zyje lud chrzeScijanski, przyczynicie si¢ do odkrywania
podstaw biblijnych, duchowych bogactw i wartosci duszpasterskiej tej
tradycyjnej modlitwy”3. Tak wiec, Jan Pawel II postawit przed nami jako
teologami potrdjne zadanie: pogiebienia biblijnego, teologicznego i dusz-
pasterskiego modlitwy rézancowej. Zadanie to mamy podja¢ w obcho-
dzonym Roku Roézanica. W jakiej§ mierze juz je realizujemy, zwlaszcza
w trakcie organizowanych sympozjow na temat rézanca (Czg¢stochowa-
Jasna Gora, Lichen, Krakéw). Podejmujac to zadanie, odwolujemy si¢
do listu Rosarium Virginis Mariae. Pragniemy uczyniC to takze dzisiaj,
wydobywajac z papieskiego listu odpowiednie przestanie biblijne, teolo-
giczne i duszpasterskie.

" Referat wygtoszony podczas Walnego Zebrania Polskiego Towarzystwa Teologicznego
w Krakowie (18 lutego 2003).

! Por. RVM 43.

2 Tamze, 2.

3 Tamze, 43.
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U biblijnych zrédet rozafca:
Modlitwa maryjna o sercu chrystologicznym

Rézaniec, stwierdza w swoim liScie Jan Pawet 11, ,,skupia w sobie glebie
przestania ewangelicznego, ktorego jest jakby streszczeniem™. To przesia-
nie ewangeliczne, jak wiadomo, skupia si¢ za§ na misterium Chrystusa. Na
to wlasnie misterium wskazal Ojciec Swiety w liscie Novo millennio ineunte,
podkreslajac, ze na poczatku trzeciego tysiaclecia lud Bozy powinien ,,roz-
poczynaé na nowo od Chrystusa”. W tym programowym liScie na trzecie
tysiaclecie czytamy: ,,Nie trzeba zatem wyszukiwaé «nowego programu».
Program juz istnieje: ten sam, co zawsze. Zawarty w Ewangelii i w zywej
Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa, ktore-
go mamy poznawaé, kochaé i nasladowac™. List rézaficowy Jana Pawta II,
jak podkresla to sam Ojciec Swi@ty, stanowi ,,maryjne ukoronowanie” Novo
millennio ineunte®. Z tej tez racji duch owego chrystocentryzmu przenika
rowniez caly ten dokument. Dochodzi to wyraznie do glosu najpierw juz
w samych tytutach trzech jego czesci: 1. Kontemplowa¢ Chrystusa z Maryja,
2. Tajemnice Chrystusa — tajemnice Matki, 3. ,,Dla mnie zy¢ to Chrystus™.
PodkreSlajac owo ,,znamie chrystologiczne” r6zanca Papiez w punkcie 18
swojego listu cytuje mysl Pawta VI z adhortacji Marialis cultus: ,,R6zaniec,
poniewaz opiera si¢ na Ewangelii i odnosi si¢, jakby do centrum, do tajem-
nicy Weielenia i Odkupienia ludzi, trzeba uwazaé za modlitwe, ktora w pel-
ni posiada znamige chrystologiczne. [...] Chrystus bowiem wskazywany w kaz-
dym pozdrowieniu anielskim jest tym samym Chrystusem, ktérego kolejno
wypowiadane tajemnice ukazuja jako Syna Bozego i jako Syna Dziewicy™”.
Mozna powiedzie¢, ze dotychczasowa koncentracja modlitwy r6zafncowej
na Chrystusie nie byta petna. Modlitwa ta nie byta tym samym catkowitym
Hstreszczeniem Ewangelii”. Stata si¢ nim dzieki wprowadzeniu nowych ta-
jemnic $wiatta, obejmujacych misteria zycia publicznego Chrystusa od chrztu
w Jordanie do Ostatniej Wieczerzy. To ,,wprowadzenie tajemnic Swiatta —
podkreSla ks. Kudasiewicz — jest szerszym otwarciem r6zanca na Ewange-
lig”8. Motywujac to uzupelnienie, Jan Pawet II stwierdzil, ze pomoze ono
w tym, iz modlitwa rézaficowa ,,bedzie przezywana w duchowosci chrzesci-
janskiej z nowym zainteresowaniem jako rzeczywiste wprowadzenie w gle-

4 Tamze, 1.

> NMI 29.

¢ Por. RVM 3.

7MC 46.

8 J. Kubasiewicz, Nowe tajemnice rézarica Swigtego. Teologia, kontemplacja, zycie, Zabki
2002, 13.
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bi¢ Serca Jezusa Chrystusa, oceanu radosci i §wiatta, bole$ci i chwaly”™. W ten
tez sposOb objawito si¢ w pelni, ze: ,,R6zaniec cho¢ ma charakter maryjny,
jest modlitwa o sercu chrystologicznym”'.

Mowié o biblijnych Zrédtach modlitwy rézafcowej to z drugiej strony
dostrzega¢ obecna w misterium Chrystusa i Jego KoSciota Dziewice Ma-
ryje. Ukazal to wyraZnie sobOr watykanski II w maryjnym rozdziale Kon-
stytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium. Nawigzujac juz na po-
czatku swojego pontyfikatu do tego soborowego nauczania, Ojciec Swiety
podkreslit — a teraz powtorzyt to w liScie Rosarium Virginis Mariae — ze
»r0zaniec staje si¢ jakby modlitewnym komentarzem do ostatniego roz-
dziatu konstytucji Vaticanum II Lumen gentium, mdwiacego o przedziw-
nej obecnosci Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciota”!.

To wiasnie Dziewica Maryja, na ktéra wskazuje Ojciec Swiety w liscie
rézafcowym, moze i pragnie pomagac KoSciotowi i poszczeg6lnym chrze-
Scijanom w cigglym powracaniu do Chrystusa, by Go jeszcze lepiej po-
znaé, glebiej ukochac i skuteczniej nasladowaé. ,,Maryja — czytamy w Li-
Scie o rézancu — stale przypomina wiernym «tajemnice» swego Syna, pra-
gnac, by je kontemplowano, i by dzigki temu mogly wydac¢ z siebie catg
swa zbawcza moc”'2. To Matka Jezusa, jak nikt inny, moze pomdc w kon-
templacji oblicza swojego Syna. Majac to na uwadze, Jan Pawet II stwier-
dza krétko: ,,Odmawiaé rozaniec bowiem to nic innego, jak kontemplo-
wac z Maryja oblicze Chrystusa”'?. Wyrazajac to bardziej praktycznie i ob-
razowo, w drugiej czeSci Rosarium Virginis Mariae Jan Pawet 11 stwierdzit:
,Powtarzajac w «Zdrowa§ Maryjo» stowa aniofa Gabriela i §w. Elzbiety,
czujemy si¢ pobudzani, by szuka¢ wciaz na nowo u Maryi, w Jej ramio-
nach i w Jej Sercu, «btogostawionego owocu Jej zywota» (por. Lk 1,42)”4,
Nalezy podkresli¢, ze niemal na kazdym miejscu listu Rosarium Virginis
Mariae Jan Pawet II wskazuje na wieZ Maryi z Jezusem i Jezusa z Maryja.
Jest to zrozumiate, skoro — jak podkreSla Papiez — ,,nigdzie drogi Chrystu-
sa i Maryi nie jawia si¢ tak SciSle ztaczone, jak w ro6zancu. Maryja zyje
tylko i wylacznie w Chrystusie i ze wzgledu na Chrystusa!”'>. Program zycia
chrzeScijanskiego wyrazony w Pawtowej dewizie: ,,Dla mnie zy¢ to Chry-
stus” (Flp 1, 21) zrealizowalta we wzorczy sposob Matka Chrystusa — pierw-

° RVM 19.

10 Tamze, 3.
' Tamze, 2.
12 Tamze, 11.
3 Tamze, 3.
4 Tamze, 24.
5 Tamze, 15.
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sza chrzeScijanka. To zadanie catkowitego upodobnienia si¢ do Chrystusa
stoi przed kazdym z Jego uczniow. To z tej racji i na tej wlasnie drodze
modlitwa rézaficowa staje si¢ niejako praktycznym komentarzem do pa-
pieskiego stwierdzenia z encykliki Redemptoris Mater, ze ,,Ko$ciot od pierw-
szej chwili «patrzyt» na Maryje poprzez Jezusa, tak jak «patrzyl» na Jezu-
sa przez Maryje”1%. Modlitwa rézaicowa stanowi jakby rozwinigcie przy-
pomnianej przez Ojca Swigtego na zakoficzenie XX Miedzynarodowego
Kongresu Mariologiczno-Maryjnego podwojnej formuty wystepujacej
w Tradycji KoSciota: ,,Ad Iesum per Mariam, ale takze Ad Mariam per Ie-
sum”7. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze formuta ta w swej istocie wyra-
sta wlasnie z samego przestania Ewangelii.

Duchowe bogactwo rozafnca: ,Maryjna droga”
kontemplacji zbawczych misteriow

Rozaniec, jak go prezentuje w swoim liScie Jan Pawet II, to modlitwa
o wielkim bogactwie duchowym. Niewatpliwie jednak poSrod wszystkich
jego niezaprzeczalnych warto§ci na pierwsze miejsce wysuwa si¢ jego wy-
raznie kontemplacyjny charakter.

Realizacja ,,programu” poznawania, mitowania i nasladowania Chry-
stusa moze si¢ dokonywa¢ najskuteczniej na drodze kontemplacji Chrystu-
sa i Jego zbawczych misteriéw. Te wtasnie droge stanowi modlitwa r6zanco-
wa. Jan Pawet II odstania przed nami jej istot¢ stwierdzajac: ,,Najwazniej-
szym motywem, by zacheci€¢ z mocg do odmawiania rdzafica, jest fakt, ze
stanowi on bardzo warto$ciowy Srodek sprzyjajacy podejmowaniu we wspol-
nocie wiernych tego wysitku kontemplacji chrzescijafiskiego misterium, ktory
wskazatem w LiScie apostolskim Novo millennio ineunte jako prawdziwa
«pedagogike $wigtosci». [...] Rézaniec nalezy do najlepszej i najbardziej
wyprobowanej tradycji kontemplacji chrzescijanskiej™®.

U Zrodet takiego wiasnie wyraZnie kontemplacyjnego charakteru tej
modlitwy znajduje si¢ do§wiadczenie Maryi. Kontemplacja bowiem, jak
podkreSla w swojej ksigzce o rozaficu Albert Enard, ,,to patrzenie na Jezusa
w komunii z Maryja, ktéra patrzyla na Jezusa podczas swojego ziemskiego

16 RM 26.

17 JaN Pawe, 11, Tajemnica Trdjcy Swigtej a Maryja (homilia z 24 TX 2000), [w:] Wielki
Jubileusz Roku 2000, Libreria Editrice Vaticana 2001, s. 423. Por. Przez Jezusa do Maryi.
Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariolo-
giczne. Lichen, 26-27 paZdziernika 2001 roku, red. S. C. Napidrkowski, K. Pek, Czestochowa-
Lichen 2002.

8 RVM 5.

1 Por. tamze, 12.
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zycia i ktora nie przestaje kontemplowa¢ Go w chwale Niebieskiego Jeruza-
lem”®. Jan Pawet II przytacza w swoim LiScie o r6zancu przyktady owego
do$wiadczenia Maryi, okreslajac je wtasnie mianem ,,spojrzenia”, rozwija-
jacego si¢ i zmieniajacego odpowiednio do poszczegdlnych zbawczych mi-
steriow. Ojciec Swiety wskazuje najpierw na widzenie Jezusa przez Maryje
oczyma serca juz w chwili zwiastowania, a potem takze na widzenie Go oczy-
ma ciala od chwili narodzin w Betlejem. To maryjne widzenie Jezusa, we-
diug Jana Pawta II, zmieniato si¢ w zaleznoSci od uczestnictwa Dziewicy
z Nazaretu w nastepujacych po sobie misteriach zbawczych Jej Syna. I tak,
byto to ,,spojrzenie pytajace”, ktérego przyktadem jest misterium zaginig-
cia Jezusa w §wiatyni (por. Lk 2, 48). Bylo to z kolei takze ,,spojrzenie prze-
nikliwe”, zdolne do czytania w glebi duszy Jezusa, o czym Swiadczy wyda-
rzenie wesela w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 5). Nie zabrakio takze na ma-
ryjnej drodze kontemplacji Jezusa ,,spojrzenia petnego bolu”, zwlaszcza pod
krzyzem na Kalwarii (por. J 19, 26-27). Ojciec Swiety wspomina takze o ,,Spoj-
rzeniu rozpromienionym” radosciag Zmartwychwstania w wielkanocny po-
ranek, jakkolwiek nie mamy w tym wzgledzie odpowiedniego Swiadectwa
Ewangelii. Nawigzujac wreszcie do Piecdziesiatnicy, Jan Pawet II pisze
0 ,,spojrzeniu rozpalonym” wylaniem Ducha (por. Dz 1, 14) 2.

To maryjne doSwiadczenie Jezusa w Jego zbawczych misteriach pod-
kreslit juz Pawel VI w adhortacji Marialis cultus, stwierdzajac, ze ,,ro0za-
niec stanowi kontemplacj¢ tajemnic zycia Chrystusa, rozwazanych jakby
sercem Tej, ktora ze wszystkich byla najblizsza Panu”?. T¢ gieboka mysl
swojego poprzednika przywotuje w Rosarium Virginis Mariae Jan Pawet 11,
prezentujac jakby ,maryjna droge” kontemplacji r6zaficowej, ukazujac
pewne wymiary kontemplacji Chrystusa w rézancu. Ojciec Swiety akcen-
tuje pie¢ tych wymiarow.

Najpierw jest to rézafncowe ,wspominanie Chrystusa z Maryja”. To
aktualizujace zbawcze wydarzenia ,,biblijne wspominanie” dokonuje si¢ —
jak podkresla za ostatnim soborem Jan Pawet II — nie tylko w liturgii, ale
takze i w innych praktykach poboznych, wsrdd ktorych wiasnie rézaniec
zajmuje szczegllne miejsce. ,,Zaglebianie si¢, tajemnica po tajemnicy,
w zycie Odkupiciela, stwierdza Autor Rosarium Virginis Mariae, sprawia,
ze to, co On zdziatal, a liturgia aktualizuje, zostaje dogtebnie przyswojone
i ksztaltuje egzystencje”?.

2 A. ENARD, Rdzaniec. Modlic si¢ z Maryjq, Warszawa 1999, 216.
21 Por. RVM 10.

2MC47.

B RVM 13.
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Z kolei, jak zaznacza Papiez, nalezy podkre§li¢ ten wymiar modlitwy
rozancowej, ktory mozna nazwac ,,uczeniem si¢ Chrystusa od Maryi”. Mat-
ka Jezusa, ktora byta pierwsza uczennica swojego Syna, staje si¢ teraz dla
catego KoSciota i poszczeg6lnych wiernych nauczycielka. ,, Wsrod istot stwo-
rzonych — stwierdza Jan Pawel II — nikt lepiej od Niej nie zna Chrystusa” —
i dodaje: ,,nikt nie moze, tak jak Matka, wprowadzi¢ nas w glteboka znajo-
mos¢ Jego misterium”*. Mozna powiedzie¢, ze to wyjatkowe doswiadcze-
nie Jezusa w zyciu Jego Matki zaczyna teraz niejako owocowac, dzigki mo-
dlitwie rozancowej, w zyciu wszystkich wierzacych w Chrystusa. ,,Wobec
kazdej tajemnicy swego Syna zacheca nas Ona, jak to byto przy zwiastowa-
niu, do zadawania z pokorg pytan, ktdre otwieraja na Swiatto, by na koniec
okaza¢ zawsze postuszenstwo wiary: «Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi
sie stanie wedlug twego stowa» (Lk 1, 38) ” — czytamy w Rosarium Virginis
Mariae®. W ten tez sposob dokonuje si¢ nasze otwieranie si¢ na zbawcze
misteria, przyjmowanie Chrystusowego Swiatta w postawie wiary. Trwa i roz-
wija si¢ nasza ,,pielgrzymka wiary”, ktéra nie jest niczym innym, jak tylko
wstepowaniem w §lady pielgrzymki wiary Dziewicy Maryi®.

Odpowiedz wiary dana Jezusowi prowadzi jeszcze dalej i glebiej — do
upodobnienia si¢ ucznia do swego Mistrza. Ma w tym znowu swdj szczeg6l-
ny udziat Matka Jezusa, ktora spotykamy na drodze rozafncowej kontem-
placji. Ojciec Swiety stwierdza w swoim liscie: ,,R6zaniec przenosi nas mi-
stycznie, bySmy staneli u boku Maryi, troszczacej si¢ o ludzkie wzrastanie
Chrystusa w domu w Nazarecie. Pozwala Jej to wychowywac nas i ksztatto-
wac z ta sama pieczotowitoScia, dopdki Chrystus w pelni si¢ w nas nie
«uksztaltuje» (por. Ga 4, 19)”?. Oczywiscie, o czym tez przypomina Jan
Pawet II, nawigzujac do nauczania Vaticanum II, to dzialanie Maryi oparte
jest calkowicie na dziataniu Chrystusa i zupelnie mu podporzadkowane.
Dlatego tez nie tylko, ze nie przeszkadza bezposredniej facznosci z Chry-
stusem, ale ja umacnia®. Tak wtasnie te funkcje Dziewicy Maryi w procesie
naszego upodobniania si¢ do Chrystusa wyjasniat §w. Ludwik Maria Gri-
gnon de Montfort. Do nauczania tego wielkiego czciciela Maryi, ktOry —jak
wiadomo - jest mistrzem maryjnej drogi Jana Pawta II, Papiez czesto na-
wiazuje. Czyni to réwniez w liscie Rosarium Virginis Mariae®.

2 Tamze, 14.

» Tamze.

% Por. RM 37.

7 RVM 15.

2 Por. tamze. Papiez powoluje si¢ na Konstytucje dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 60.

¥ Por. RVM 15. Papiez cytuje w tym miejscu fragment Traktatu o prawdziwym nabozen-
stwie do Najswietszej Maryi Panny, nr 120.
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Kolejny wymiar r6zaficowej drogi stanowi prosba. Warto zauwazy¢, ze
dopiero na czwartym miejscu stawia ja w swoim liscie Ojciec Swiety. Jest
to proSba zanoszona do Chrystusa z Maryja. Owo ,,z Maryja” oznacza
wsparcie matczynym wstawiennictwem Maryi zanoszonej przez nas mo-
dlitwy. Biblijna tego ilustracj¢ stanowi wydarzenie na weselu w Kanie
Galilejskiej. Objawia on wlasnie t¢ prawde, ze Chrystus, jedyny PoSred-
nik, jest Droga naszej modlitwy, a Maryja jest Ta, ktora wskazuje na te
Droge. Tak przeciez rozumiemy stowa Matki Jezusa skierowane wowczas
do stug: ,,Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5). Ten blagalny
wymiar modlitwy rézafcowej Jan Pawet II wyrazil w swoim liScie nast¢pu-
jaco: ,,W rézanicu btagamy Maryje, Przybytek Ducha Swietego (por. Ek 1,
35), a Ona staje przed Ojcem, ktory obdarzyt Ja pelnig task, i przed Sy-
nem zrodzonym z Jej fona, modlac si¢ z nami i za nas”™.

Ostatnim z przywolanych przez Ojca Swietego wymiaréw modlitwy
rozancowej jest ,,gloszenie Chrystusa z Maryja”. Modlitwa rézancowa —
jak zauwaza Jan Pawet II — stwarza ,,szczegdlna sposobnos¢ katechezy™'.
Dochodzi tutaj ostatecznie do glosu znana zasada ,,contemplata aliis trae-
dere”. Droga rézaficowej kontemplacji nie koficzy si¢ zatem na tych, kto-
rzy podejmuja owa kontemplacje — prowadzi do bliZnich. I znowu Matka
Jezusa jest przy nas. Mozna powiedzieé, ze powtarza si¢ niejako —za sprawa
modlitwy rozanicowej — ewangeliczna tajemnica nawiedzenia Maryi. Dzie-
wica z Nazaretu nazywana ,,pierwsza misjonarka Chrystusa” takze na dro-
dze modlitwy rézafncowej prowadzi nadal swe dzieto gtoszenia Chrystusa.
To ta modlitwa staje si¢ szkola autentycznych glosicieli Chrystusowego
zbawczego oredzia. Swiadczy o tym historia Kosciola. Nawiazujac do niej,
Ojciec Swiety wspomina w swoim liscie o dominikanach. W tym kontek-
Scie Jan Pawet II stwierdza z naciskiem: ,,R6zaniec zachowuje calg swa
moc i pozostaje narze¢dziem nie do pominigcia posrdd Srodkéw duszpa-
sterskich kazdego dobrego glosiciela Ewangelii”*.

Wartos¢ duszpasterska rozanca: Szkofa zawierzenia Maryi

W liScie Rosarium Virginis Mariae Jan Pawet 11 okredlil r6zaniec jako
droge duchowa, na ktorej Maryja jest Matka, Nauczycielka i Prze-
wodniczka®. Ta droga rézancowej kontemplacji prowadzi ostatecznie do
Chrystusa. Podkreslit to Ojciec Swicty w trzeciej czesci listu, gdzie czyta-

30 RVM 16.

3 Tamze, 17.

32 Tamze.

3 Por. tamze, 37.
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my: ,JJedno jest pewne: jesli powtarzanie «Zdrowa$ Maryjo» zwraca si¢
bezposrednio do Matki Najswietszej, to z Nig i przez Nia mito§¢ odnosi
sie ostatecznie do Jezusa. Powtarzanie ozywiane jest pragnieniem coraz
petniejszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, co stanowi prawdziwy «pro-
gram» zycia chrzescijanskiego™.

Duchowa droga rézafica stanowi zarazem maryjna szkote, ktorg mozna
nazwac ,,szkota zawierzenia”. I w tym wtasnie nalezy upatrywaé szczeg6lna
warto$¢ duszpasterska tej modlitwy. Nie znaczy to jednak, ze zapomni si¢
o wielu innych jej wartoSciach, jak np. o znaczeniu r6zafica dla samej litur-
gii. Podkreslit to Ojciec Swiety w Liscie rozancowym, nawigzujac do wyja-
$niefi Pawta VI. Modlitwa ro6zafnicowa — czytamy w Rosarium Virginis Mariae
— ,.nie tylko nie sprzeciwia si¢ liturgii, ale jest dla niej oparciem, gdyz dobrze
do niej wprowadza i stanowi jej echo, pozwalajac przezywac ja w pelni we-
wngtrznego uczestnictwa i zbieraé jej owoce w zyciu codziennym”.

Zatrzymajmy si¢ jednak nieco dtuzej nad owym formacyjnym wymiarem
modlitwy rézafncowej, nad rozafncowa ,,szkolg zawierzenia”. Jak to juz zosta-
to podkreslone, rézaniec — wedlug Jana Pawta II — stanowi modlitewny ko-
mentarz do maryjnego rozdziatu konstytucji Lumen gentium, uczacej o obec-
noSci Maryi w tajemnicy Chrystusa i KoSciota. Z kolei rowniez odczytaniem
tego soborowego nauczania, i to odczytaniem na wskro§ oryginalnym, nazwat
Ojciec Swiety podczas pielgrzymki do Ojczyzny, na Jasnej Gorze, akt odda-
nia, zawierzenia Bogarodzicy®. Tak wigc, ten sam soborowy maryjny wyktad
znajduje si¢ u podstaw zardwno modlitwy rézaficowej, jak i aktu zawierzenia
Matce Bozej. Co wigcej, te dwie wyjatkowe formy chrzeScijaniskiego kultu
tacza sie Scisle ze soba. I tak oto rézaficowa kontemplacja staje si¢ szkola
zawierzenia Maryi. Synowskie zawierzenie Bogarodzicy to, jak uczy w maryj-
nej encyklice Jan Pawet 11, ,,przyjecie” Matki Chrystusa — na wz0r apostofa
Jana —1iwprowadzenie Jej w to wszystko, co stanowi zycie wewnetrzne kazde-
go ucznia Chrystusowego, to wejscie w zbawczy zasieg macierzyfiskiej mifosci
Matki Odkupiciela”’. Dokonuje si¢ ono w szczegdlny sposob wiasnie na dro-
dze albo w szkole rézaficowej kontemplacji zbawczych misteriow. Mozna
powiedzied, ze ta droga zaczyna si¢ juz niejako od owego wyrazajacego zawie-
rzenie ,,wziecia Maryi do siebie”. Zas w trakcie tej drogi zawierzenie to ciagle
si¢ uzewnetrznia i poglebia. Wyraza si¢ ono poprzez naSladowanie Matki Je-
zusa i przyjmowanie Jej macierzynskiego wstawiennictwa.

3 Tamze, 26.

¥ Tamze, 4.

3 Por. JAN Pawet I1, Tutaj zawsze bylismy wolni (Jasna Gora, 4 VI 1979), [w:] Jan Pawet II
na ziemi polskiej, Libreria Editrice Vaticana 1979, s. 71-72.

3 Por. RM 45.
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Rézancowa kontemplacja Chrystusa i Jego zbawczych misteriow do-
konuje si¢ na wzér Maryi i z Jej pomoca. To Ona uczy nas swoim ewan-
gelicznym przyktadem, jak przyjmowac i upodabniac sie¢ do Chrystusa, jak
sprawia¢, by autentycznie zyt w nas Chrystus (por. Ga 4, 19). Tajemnice
Jezusa, ktore staly si¢ tajemnicami Maryi, teraz z kolei poprzez nasladowa-
nie Jej staja si¢ naszymi tajemnicami. Nasze synowskie zawierzenie Maryi
jawi si¢ zatem najpierw jako zawierzenie Jej przykladowi zycia. Ten wymiar
zawierzenia, nie zawsze zauwazany, wyraznie dochodzi do glosu w Rosa-
rium Virginis Mariae. Rozaniec — jak uczy Jan Pawet II — staje na stuzbie
ideatu ,,glebszego poznania tajemnicy Boga — to jest Chrystusa” [...] ,,wyja-
wiajac «sekret», jak mozna fatwiej otworzy¢ si¢ na gleboka, porywajacag zna-
jomos¢ Chrystusa. MoglibySmy to nazwac drogg Maryi. Jest to droga przy-
ktadu Dziewicy z Nazaretu, Niewiasty wiary, milczenia i stuchania” — kon-
kluduje Ojciec Swigty*. Dotykamy w tym miejscu tzw. modelu posrednic-
twa przyktadu (poSrednictwa typologicznego). ,,Maryja jako przyktad chrze-
Scijanskiego zycia [...] przyczynia si¢ skutecznie do pogtebienia bezposred-
niej facznosci z Chrystusem, pobudzajac i zachecajac do wzrastania w Swie-
todci”®. To zawierzenie przyktadowi Dziewicy Maryi taczy si¢ z kolei z uf-
nym zawierzeniem Jej macierzyfiskiemu wstawiennictwu u Syna. To prze-
ciez wtaSnie w modlitwie rozafncowej Jej matczynemu wstawiennictwu po-
wierzamy nasze zycie i godzing naszej Smierci — przypomina w swoim LiScie
r6zancowym Jan Pawel I1%. To Matka Jezusa na rézaficowej drodze kon-
templacji ,,podtrzymuje wiernych swym pot¢znym wstawiennictwem™!.

Ojciec Swiety wspomina w Rosarium Virginis Mariae o symbolice 16-
zancowej koronki. Nawiazuje przy tym do stwierdzenia wtoskiego aposto-
ta r6zanca bl. Bartfomieja Longo, ktory w swojej Suplice do Krolowej Ro-
arica Swietego nazwat rozaniec ,,stodkim tancuchem” faczacym nas z Bo-
giem*. Papiez podkresla, ze jest to takze ,,«synowski» taficuch, ktory po-
zwala nam jednoczy¢ si¢ z Maryja, «stuzebnicg Panska» (Lk 1, 38), a w kon-
cu i z samym Chrystusem”*. Te symbolike rézancowego tafcucha mozna
odnie$¢ niewatpliwie do aktu zawierzenia Maryi. To wtasnie ten r6zanco-
wy faficuch niejako zaprasza i prowadzi do poglebiania i umacniania na-
szego synowskiego zawierzenia wzgledem Bogarodzicy.

¥ RVM 24.

¥ J. KuMALA, Maryjne posrednictwo przykiadu w swietle ,, Redemptoris Mater”, [w:] Matka
Odkupiciela. Tekst i komentarz, red. S. C. Napiérkowski, Lublin 1993, 270.

4 Por. tamze, 33.

4 Tamze, 37.

“ Por. tamze, 36 i 43.

4 Tamze, 36.
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Tak oto r6zaficowa kontemplacja zbawczych misteridw staje si¢ faktycz-
nie chrzeScijafiskg szkota zawierzenia Maryi. W tej rdzafcowej szkole za-
wierzenia objawia si¢ tez w pelni prawda o tym, ze akt oddania si¢ w wierze
Dziewicy Maryi jest podjetym $wiadomie zobowigzaniem do zycia w sposdb
autentyczny i petny Ewangelia tego, kto sie zawierza. Maryja, ktora stanowi
najdoskonalszy przyktad odpowiedzi danej Bogu, przykiad zycia Ewangelia
swojego Syna, przyktad catkowitego zawierzenia Mu, staje si¢ dla chrzesci-
janina bodZcem i wezwaniem do tego, aby on rowniez zyl duchem Ewange-
lii, skfadat Bogu dar z wtasnego istnienia, aby samemu Bogu zawierzyl. Akt
zawierzenia stanowi przeciez jedynie macierzyfiskg ,,pomoc” Dziewicy Ma-
ryi. Nie zwalnia i nie zastepuje chrzeScijanina w jego obowiazkach. Ta ,,po-
moc” przyktadu Maryi i Jej macierzynskiego wstawiennictwa jest jednak
bardzo istotna. Swiadczy juz o tym sam przekaz Ewangelii, a takze dzieje
Chrystusowego KoSciofa i poszczeg6lnych wiernych. Szczeg6lnym Swiad-
kiem tego w naszych czasach jest Jan Pawet II. Dat temu wyraz kolejny juz
raz wiaSnie w liScie Rosarium Virginis Mariae*.

Podsumowujac powiemy, ze rézaniec papieskiego listu Rosarium Vir-
ginis Mariae jawi si¢ nie tylko jako uswigcona tradycja i skuteczna chrze-
Scijanska praktyka modlitewna Zachodu, ale takze — a nawet przede wszyst-
kim - jako szkota chrzescijafiskiej formacji. Jako taki rézaniec nie jest
i nie moze by¢ jedynie modlitwa ,,do Maryi”, ale modlitwa ,,z Maryja” i ,,jak
Maryja”. Taki fundamentalny wniosek nasuwa si¢ po lekturze papieskie-
go listu o rézafcu. Aby jednak wszyscy wierzacy w Chrystusa mogli to do
konica odkry¢, potrzebna jest nasza teologiczna ,,postuga myslenia”. Za-
checa nas do niej Jan Pawet II. Podjecie tej postugi bedzie z pewnoScia
najlepsza forma naszej wdziecznosci dla Ojca Swietego za dar jego ostat-
niego listu. Przyczynimy si¢ bowiem przez to do wtadciwej recepcji papie-
skiego nauczania o rdzancu, a zawarty w liScie apel Jana Pawta II ,nie
popadnie w zapomnienie nie wystuchany”*.

Czestochowa KS. TEOFIL SIUDY

4 Por. tamze, 2.
4 Tamze, 43.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2003) - ROK LVI

ks. Tadeusz Syczewski

Znaczenie postaw i gestow
dla Swiadomego udzialu we Mszy Swigtej

Sobdr watykanski IT w Konstytucji o liturgii przypomina, ze nasze spo-
tkanie z Panem Bogiem urzeczywistnia si¢ pod ostong znakéw. Uwiel-
bienie Stwdrcy i uSwiecenie cztowieka dokonuje sie w liturgii poprzez §wiete
znaki widzialne'. Liturgia sama w sobie jest znakiem rzeczywisto$ci nad-
przyrodzonej*. Znaki liturgiczne nie sa dzielem przypadku, ale zostaly
wybrane przez Zbawiciela lub przez Kosciol dla oznaczenia niewidzial-
nych spraw Bozych’.

Katechizm Kosciola Katolickiego podkresla, ze ,,znaki i symbole zaj-
muja wazne miejsce w zyciu ludzkim. Cztowiek, jako istota zar6wno ciele-
sna jak duchowa wyraza i rozumie rzeczywistoSci duchowe za posrednic-
twem znakow i symboli materialnych. Jako istota spoleczna cztowiek po-
trzebuje znakow i symboli, by kontaktowac si¢ z innymi za posrednictwem
jezyka, gestow i czynnosci. To samo odnosi si¢ do jego relacji z Bogiem™.

Kazdy znak w liturgii ma w sobie kilka wymiaréw: przypominajacy,
gdyz przypomina dzielo zbawcze Jezusa Chrystusa, moca ktérego znak
ten dziata; nastgpnie wymiar zobowiazujacy, poniewaz zobowigzuje do zycia
godnego chrzescijanina oraz wymiar zapowiadajacy, gdyz wskazuje na li-
turgie¢ niebieska i do niej prowadzi®.

Dokumenty soborowe przypominaja, by obrzedy liturgiczne odznaczaly
si¢ przede wszystkim prostota i klarownoScia, by dzigki temu byly zrozumiane
przez wszystkich uczestnikow liturgii®. Przyjmowanie zatem odpowiedniej
postawy podczas liturgii i wykonywanie okreSlonych gestow nie s z pewno-

! Por. KL 7; A. VERHEUL, Einfiihrung in die Liturgie, Wien 1964, s. 134; C. VAGAGGINI,
Theologie der Liturgie, Einsiedeln 1959, s. 77-91.

2 Por. S. HARTLIEB, Liturgia, [w:] Katolicyzm A-Z, ¥£.6dz 1989, s. 288.

3 Por. KL 70.

4+ KKK 1146.

5 Por. T. SINKA, Zarys liturgiki, GoScikowo-Paradyz 1988, s. 81.

¢ Por. KL 34.
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Scig czynnoSciami pustymi czy tez tylko wymogiem prawnym. Kazdy z nich
wyraza odpowiednie nastawienie cziowieka i ma swoja gleboka symbolike’.
Konstytucja o liturgii przypomina, iz nalezy pobudza¢ wszystkich wier-
nych do wykonywania aklamacji, odpowiedzi, pie$ni czy tez czynnosci lub ge-
stow oraz przyjmowac wlasciwa postawe ciata, by w ten sposob wierni aktyw-
niej wiaczyli si¢ w liturgie. Jednakowa postawa ciata, ktora winni zachowywac
wszyscy uczestnicy liturgii, jest znakiem wspolnoty i jednoSci calego zgroma-
dzenia, ma takze duzy wplyw na my§li i uczucia uczestnikow zgromadzenia
liturgicznego. Gesty i postawy ciala w liturgii sa znakami mitosci.

Postawy w liturgii

Spoteczna i wspOlnotowa struktura zgromadzenia liturgicznego domaga
sie odpowiednich postaw i gestow wykonywanych przez kazdego uczestni-
ka liturgii. Wyrazaja one wspOlnotowe dzialanie i uczestniczenie w tajem-
nicy Zbawiciela®. W liturgii znamy nastepujace najwazniejsze postawy cia-
ta: stojaca, klgczaca, siedzaca, padniecie na twarz, kroczenie w procesji.

Postawa stojaca

Postawa stojaca jest wyrazem szacunku, godnosci dziecka Bozego, go-
towosci do stuchania’®. Jest to postawa wolnosci, gotowosci do tworzenia
wspolnoty'’. W pierwszych wiekach chrzescijanie w postawie stojacej zwra-
cali si¢ ku wschodowi i zanosili wszelkie modlitwy do Boga, z rekami wznie-
sionymi w gore. Oznacza aktywna postawe czlowieka, gotowego do dzia-
tania, do stuzby''. Wyraza takze dzigkczynienie, oczekiwanie na zmartwych-
wstanie. Stad zrodzit si¢ chrzeScijafiski zwyczaj zachowania tej postawy
szczeg6lnie w niedziele, poniewaz niedziela jest ,Mata Pascha”, dniem
zmartwychwstania Chrystusa, jak rowniez w okresie Wielkanocy. Ta po-
stawa jest znakiem tacznosci ze zmartwychwstalym Panem!2 Postawa sto-
jaca jest znakiem eschatycznym, to postawa ludzi oczekujacych z nadzieja
powtdrnego przyjscia Pana na ziemig¢!. Pismo Swiete mowiac o prawdzie
eschatycznej, uzywa pojecia ,,stanie”. ,,Serafini” stoja przed Bogiem (por.
1z 6, 2). Aniot Rafat jest jednym z siedmiu aniotéw, ,,ktorzy stoja w pogo-

7 Por. T. SINka, Symbole liturgiczne, Krakow 1991, s. 27.

8 B. Napovski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznaf 1989, s. 122.

° Por. L. JACQUET, Les Psaumes et le coeur de ’lhomme, Paris, 111, s. 793.

10 Por. A. KUHE, Segni e simboli nel culto e nella vita, Milano 1989, s. 12.

1 Por. S. CzErWIK, Symbole wspdlnototworcze w celebracji Eucharystii, ,,Studia Theologi-
ca Varsaviensia” 38 (2000) nr 2, s. 79.

12 Por. A. KUHE, Segni e simboli nel culto e nella vita, dz. cyt., s. 13.

3 Por. J. GRZESKOWIAK, Oto wielka Tajemnica wiary, Poznan 1987, s. 72.
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towiu i wchodza przed majestat Panski” (Tb 12, 15)'. Postawa stojaca jest
postawa zycia; wszystko, co daje oznaki zycia, pnie si¢ w gore. W postawie
tej ojcowie KoSciota dopatrywali si¢ Swigtej wolnoSci dzieci Bozych, otrzy-
manej na chrzcie Swietym. Wyraza ona takze gotowo§¢ wypetniania woli
Bozej'. Ten, kto stoi, jest w kazdym momencie gotowy do wyruszenia w dro-
ge, do dzialania, do akcji. Jesli uslyszy wolanie, to moze pdj$¢ natychmiast.
Izraelici w noc przed wyjSciem z niewoli egipskiej i wyruszeniem przez
pustyni¢ do Ziemi Obiecanej spozywali wieczerz¢ na stojaco, w gotowo-
$ci, w poSpiechu.

Obecne przepisy liturgiczne przypominaja, iz wierni stoja w czasie Mszy
Swietej: od wejscia kaplana az do kolekty wtacznie; podczas Spiewu przed
Ewangelia i w czasie czytania lub S§piewania Ewangelii, ktora jest stowem
Chrystusa. Nastepnie nalezy sta¢ w czasie wyznania wiary i modlitwy po-
wszechnej oraz od modlitwy nad darami az do Baranku Bozy, z wyjatkiem
modlitwy epikletycznej i stow przeistoczenia. Stoimy takze w czasie mo-
dlitwy po Komunii $wigtej i zakonczenia Mszy Swietej'®.

Postawa klgczaca

Postawa klgczaca jest gestem adoracji, uwielbienia. W liturgii pierwszych
wiekow klekano takze przed §wigtymi przedmiotami, takimi jak np. ottarz,
koSciol, krzyz, jak réwniez przed osobami, np. papiezem, biskupem. Posta-
wa ta oznaczala takze pokute, blaganie, matos¢ przed Stworca!’. Przyklek-
n3é, tzn. uczynié sic matym, uznaé czyja$ wyzszo$¢'s. Jest to postawa modli-
twy. Klgkanie ma rowniez wymiar chrystologiczny. Zbawiciel zawsze pod-
dawat swoja wole woli Ojca, to byto Jego pokarmem. Pan Jezus modlit si¢
na kleczaco w Ogrodzie Oliwnym (por. Lk 22, 41). Piotr upadt na kolana
i w takiej postawie modlil si¢ przed wskrzeszeniem Tabity (por. Dz 9, 40).
W taki tez sposdb wstawiata si¢ do Chrystusa Pana matka synéw Zebede-
usza (por. Mt 20, 20). W postawie kleczacej upadio przed Barankiem czwo-
ro zwierzat i dwudziestu czterech starcow (por. Ap 5, 8). W pierwszych wie-
kach wierni klgkali w czasie modlitwy w dni postu cotygodniowego i pod-
czas okresu wielkiego postu. Dla chrzescijan przykleknigcie pozostalo ge-
stem adoracji, uwielbienia, pokory, modlitwy, oddania, zalezno$ci. Uklgk-

4 Por. M. LURKER, Sta¢, [w:] Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 223.

15 Por. J. GRZESKOWIAK, Oto wielka Tajemnica wiary, dz. cyt., s. 69.

16 Por. Instrukcja Episkopatu Polski w zwigzku z wydaniem nowego Mszatu oitarzowego
(11 IIT 1987), [w:] Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1993),
Lublin 1994, s. 66.

7 A. KuHE, Segni e simboli nel culto e nella vita, dz. cyt., s. 14.

18 Por. J. GRZESKOWIAK, Oto wielka Tajemnica wiary, dz. cyt., s. 73.
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nac znaczy modli€ si¢, uczyni¢ si¢ matym, by¢ do dyspozycji. Klgkajac odda-
jemy si¢ pod panowanie Jezusa Chrystusa. Kleczenie symbolizuje takze
postuszenstwo wierze, jest opowiedzeniem si¢ za Chrystusem jako Krolem,
Nauczycielem i Dobrym Pasterzem.

Jest to takze postawa pokuty. Orygenes pisze: ,,Zgiecie kolana jest ko-
nieczne, jezeli zamierzamy oskarzy¢ si¢ ze wszystkich grzechéw przed Pa-
nem Bogiem i btaga¢ Go o uwolnienie od nich i przebaczenie”. Postawe
kleczaca oznaczajacg poczucie matosci i grzeszno$ci wobec Stworcy uzna-
wano jako postawe odpowiednia dla modlitwy osobiste;.

Obecnie wierni w czasie liturgii eucharystycznej klecza w czasie modlitwy
epikletycznej, przeistoczenia, na stowa: ,,Oto Baranek Bozy; Panie, nie je-
stem godzien” oraz w czasie przyjmowania Komunii $§wietej, jezeli okoliczno-
Sci na to pozwalaja. Natomiast ludzie w starszym wieku i chorzy moga sie-
dzie¢ w czasie calej Mszy Swigtej i nie nalezy ich niepokoi€. W czasie wyzna-
nia wiary wszyscy uczestnicy liturgii pochylaja si¢ na stowa: ,,I za sprawg Du-
cha Swietego przyjat cialo z Maryi Dziewicy i stat si¢ cztowiekiem”". Klekaja
za$§ w uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego i Narodzenia Panskiego®.

Postawa siedzaca

Postawa siedzaca jest znakiem wiadzy i godnoSci?!. Jest to postawa
wypoczynku, odprezenia, spokoju, ciszy?. Jest to takze najbardziej prak-
tykowana postawa przy spozywaniu positku.

W starozytnosci postawa ta byta znakiem gltebokiej zaloby i pokuty, gdy
taczyta si¢ z ptaczem, lamentacjami (Ps 136, 1; Lm 1-5). W liturgii chrzesci-
janskiej biskup siedzial na swojej katedrze i nauczal. Jest to postawa zastu-
chania z uwaga i mito$cia w stowo Boze: ,,Maria siadta u ndég Pana i przystu-
chiwata si¢ Jego mowie” (Lk 10, 39)%. Jest to takze postawa stuchajacego
ucznia, kontemplacji, zamySlenia, refleksji. Pozycja siedzaca utatwia row-
niez skupienie, przyjecie sfowa i medytacje nad ustyszanym stowem?.

Obecnie w czasie liturgii eucharystycznej wierni moga siedzie¢ pod-
czas czytan i psalmu responsoryjnego, w czasie homilii, przygotowania
daréw ofiarnych, w czasie rozdzielania Komunii $wigtej i milczenia po

Y MRz, s. 13*.

2 Por. Instrukcja Episkopatu Polski w zwigzku z wydaniem nowego Mszalu ottarzowego
(11 IIT 1987), [w:] Dokumenty, dz. cyt., s. 66.

2L Por. J. GRZESKOWIAK, Oto wielka Tajemnica wiary, dz. cyt., s. 76.

2 Por. M. LURKER, Siedzie¢, [w:] Slownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 214.

2 Por. S. CzerWIK, Symbole wspdlnototwdrcze w celebracji Eucharystii, dz. cyt., s. 80.

2 Por. T. SINKA, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 85.
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Komunii §wigtej, czy tez dzigkczynienia i uwielbienia wobec Jezusa Chry-
stusa przyjetego w eucharystycznym chlebie?.

Padnigcie na twarz

Padniecie na twarz jest wyrazem najnizszego unizenia siebie wobec Pana
Boga, wyraz najglebszej modlitwy®. Obecnie gest ten ma miejsce na poczatku
liturgii Wielkiego Piatku (dotyczy celebransa), jak rowniez podczas Swigcen
w czasie litanii do Wszystkich Swietych (przystepujacych do swiecen)?’.

Kroczenie w procesji

Kroczenie w procesji jest aktem czci Pana Boga. Jest przypomnieniem
kroczenia ludu Starego Przymierza ku Ziemi Obiecane;j. Jest takze krocze-
niem w kierunku Nowej Paschy, ku Jeruzalem, Kalwarii. Procesja liturgicz-
na celebruje wedréwke KoSciota ku wiecznosci, ku Niebieskiemu Jeruza-
lem. Jest ona obrazem KoSciota pielgrzymujacego do Boga w niebie. Litur-
gia zna rdznego rodzaju procesje w ramach Mszy §wigtej: procesja na wej-
Scie, z darami, z Ewangelia, do Komunii §wigtej. Inne procesje w ramach
liturgii to z palmami, ze $wiattem w Wigili¢ Paschalna, w Swicto Ofiarowa-
nia Panskiego, w Uroczysto§¢ Bozego Ciata, czy tez Dni Modlitw o dobre
urodzaje i za kraje gltodujace. Znane sa takze procesje pogrzebowe, dzigk-
czynne, btagalne, dla przeniesienia relikwii Swic;tych Panskich?,

Procesja jest forma przepowiadania. Oto idzie nasz Zbawca, nasz Pan.
Krzyz niesiony na poczatku procesji jest Jego znakiem. Ksiega Pisma Swie-
tego zawiera Jego stowo. Kaptan jest Jego reka i ustami. Niesione Swiece
mowig o tym, ze Jezus Chrystus jest §wiattem, ktore o§wieca czlowieka.
Kadzidto i unoszacy si¢ z kadzielnicy dym wzywa do oddawania czci Bogu:
Jemu niech bedzie czes¢ i chwata.

Gesty liturgiczne

Wsrod gestdw wyrdznia sie ekspresywne, ktore towarzysza stowom, ak-
centujac ich tres¢, oraz gesty symboliczne, ktdre oznaczaja rzeczywisto$¢
niedostepna®. Nastgpujace gesty maja miejsce w celebracjach liturgicz-

3 Por. Instrukcja Episkopatu Polski w zwiazku z wydaniem nowego Mszalu ottarzowego
(11 III 1987), [w:] Dokumenty, dz. cyt., s. 66; A. KUHE, Segni e simboli nel culto e nella vita, dz.
cyt., s. 17-18.

% Por. T. SINKA, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 84-85.

" Por. Pontyfikat Rzymski, Obrzedy §wigcen biskupa, prezbiterow i diakondw, wydanie II
wzorcowe, Katowice 1999, s. 77.

8 A. J. ZNAK, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Ole$nica 1992, s. 239-240.

¥ Por. B. Napovski, Liturgika, t. I, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 125.
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nych: gest uderzenia w piersi, gesty rak, gesty skfonu i podnoszenia oczu,
gest znaku pokoju.

Gest uderzenia w piersi

Gest uderzenia w piersi w starozytnoSci byl znakiem bolu, zatoby, nie-
szczescia, smutku, takze Smierci. Stanowit cze$¢ sktadowa kultu zmartych.
Gest ten mial réwniez i inne znaczenie, a mianowicie wyrazat wine i zal,
skruche, poniewaz serce uchodzito migdzy innymi za Zrddlo i siedlisko
wszelkiego grzechu®.

Sw. Augustyn méwi, ze ten gest wykonywano przy wyznaniu win®,
Obecnie w liturgii zrezygnowano z uderzenia si¢ w piersi w czasie wyma-
wiania stow: ,,Panie, nie jestem godzien, aby§ przyszedt do mnie”, jak row-
niez podczas wymawiania stow ,,Baranku Bozy, ktory gladzisz grzechy
Swiata”, poniewaz formuly te nie s3 wyznaniem win.

Gesty rak

Gesty rak sa w liturgii czgsto stosowane. Nalezy do nich wznoszenie
rozlozonych rak, ktore jest wyrazem oczekiwania pomocy z nieba. W tym
gescie chrzeScijanie widzieli pewne podobienstwo do modlacego si¢ Zba-
wiciela na krzyzu. W liturgii ten gest jest stosowany dzisiaj przy odmawia-
niu lub §piewaniu modlitw celebransa (np. modlitwy na poczatku Mszy
Swietej — kolekty, modlitwy nad darami, modlitwy po Komunii §wi¢tej,
przy odmawianiu prefacji, Ojcze nasz). Wzniesione rgce oznaczaja to, iz
nasza modlitwe kierujemy do Boga, ktory jest gtownym jej adresatem. Gest
ten wyraza takze oddanie hotdu, podniesienie duszy do Pana Boga, pod-
danie si¢ Jego woli, bycia do dyspozycji Stworcy. Jest on znakiem skupie-
nia dla znalezienia Boga w sobie samym?™.

Gest roztozonych rak nazywany jest gestem oranta. Nawigzuje ta mysl
do postaci stojacej z uniesionymi rekami w modlitewnym gescie. Spotyka-
my go na Scianach katakumb, na sarkofagach.

Natozenie rak jest symbolem akcji**. Rgce zwrécone ku bostwu oz-
naczaly u pogan modlitwe. Natozenie rak, wyciagniecie nad osoba i dot-
knigcie gtowy, uwazano za znak zrownania. Wyciagniecie rak oznaczato
przeniesienie winy wlasnej na ofiar¢. Posiadalo takze znaczenie lecznicze,
uleczenie, gest przekazania Ducha Swietego (1 Kor 12, 1), przekazanie
urzedu (Dz 6, 1; 14, 23; Tm 4, 14). Gest ten spotykamy w liturgii sakra-

30 Por. W. GLowa, red., Stuzba Boza, Lubaczow 1989, s. 141.

3t Por. B. Nabovski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 125.

32 Por. S. CzerWIK, Symbole wspdlnototworcze w celebracji Eucharystii, dz. cyt., s. 82.
3 A. J. ZNaK, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, dz. cyt., s. 244.
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mentdw inicjacji chrzescijanskiej (sprawowanie Eucharystii, §wigcenia dia-
konskie, kaptanskie, biskupie). Przez ten gest Kosciol prosi Boga Ojca
o uswiecenie, dokonanie ,,Wielkich Dziel”.

Gest sktonu i podnoszenia oczu

Sklon jest znakiem gigbokiego szacunku, jak réwniez uwielbienia®.
W liturgii gest ten oznacza szacunek, oddanie czci, usposobienie pokut-
ne®. Sklania si¢ glowe przy wymawianiu razem imion Trzech Oséb Bo-
skich, Maryi czy §wigtego, ktdrego wspominamy danego dnia*. Skion od-
dajemy w stosunku do celebransa (przewodniczacego liturgii). Sktony sto-
suje si¢ jako znak szacunku dla krzyza, oltarza i paschatu.

Podnoszenie oczu jest wyrazem wzniesienia duszy i mySli ku Stworcy?’.
Podnoszenie oczu miato zadanie uprzytomnié¢ sobie obecno$¢ Boga (por.
Ps 122; Ps 123; Lk 16, 23; J 11, 41)%. W liturgii jedyna pozostaloscia tej
praktyki jest Pierwsza Modlitwa Eucharystyczna, czyli Kanon Rzymski,
w ktorym celebrans w czasie konsekracji chleba podnosi oczy ku niebu
przy wypowiadaniu nastepujacych stow: ,,On to w dzief przed meka wziat
chleb w swoje swicte i czcigodne rece, podniést oczy ku niebu [...]7%.

Gest znaku pokoju

Znak pokoju w liturgii nie jest czym§ nowym. Obrzed ten nawiazuje do
pierwszych wiekow chrzedcijanstwa. Znak pokoju poczatkowo byt wymie-
niany tylko migdzy celebransem a asysta w czasie Mszy §wietej uroczystej.
Stary Testament podkresla, ze byl to normalny pocatunek. Gest ten petnit
funkcje znaku wyrazajacego mitos$é, przyjazn i pok6j®. Postugiwano si¢
tym gestem przy spotkaniach na znak zawartego przymierza czy tez osia-
gnietej zgody. Pocatunek potwierdzat zawarcie zwigzku matzefiskiego, jak
rowniez wigzy przyjazni. W Nowym Testamencie za$ pocatunek staje si¢
znakiem $wietym: ,,Pozdrawiajg was wszyscy bracia. Pozdrowcie si¢ wza-
jemnie pocatunkiem $wigtym” (1 Kor 16, 20).

Sposdb przekazywania pocatunku pokoju byt odmienny w r6znych kul-
turach. Np. w liturgii koptyjskiej ograniczano si¢ do sktonu w kierunku sa-
siada i dotkniecia jego reki. W innych liturgiach stosowano tylko sam skfon.

3 Por. B. Napovski, Liturgika, t. I, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 125.

3 T. SINKA, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 84.

3 Por. B. Napovski, Liturgika, t. I, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 125.

3 Por. T. SINKA, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 85.

3 Por. A. J. ZNAK, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, dz. cyt., s. 242.

¥ MRz, s. 308*.

“ Por. S. CzerWIK, Symbole wspdlnototwdrcze w celebracji Eucharystii, dz. cyt., s. 98.
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Spadek przystepujacych do Komunii §wigtej sprawil, ze wymienianie Swie-
tego pocatunku byto mniej zywe. Ceremonial biskupi z 1600 roku polecat
go stosowac tylko w mszach uroczystych. Wszystkie liturgie stosowaty poca-
tunek pokoju pod koniec liturgii stowa, na zakoficzenie wspdlnej modlitwy.
Tak pozostato do dnia dzisiejszego w liturgii ambrozjafiskiej, w ktorej od-
prawia si¢ Msze Swietg na terenie Mediolanu we Wtoszech.

Juz w X wieku pocatunek pokoju we Mszy Swietej byt powszechnie
stosowany, przy czym inna byla jego forma wsrdd duchowienistwa, a inna
wsrdd katolikow Swieckich. W Polsce ten znak pokoju pojawia si¢ w litur-
gii w XI wieku. Przy przekazywaniu pocalunku pokoju obowiazywala za-
sada tadu i porzadku. Celebrans przekazywat ten znak diakonowi, nastep-
nie klerykom wedtug otrzymanych §wigcen, ci zanosili kolejno do kierow-
nika choru, kanonikéw, kaptandw, ludu. W XII-XIV wieku wszyscy uczest-
nicy liturgii udzielali sobie pocatunku pokoju w nawie KoSciota. Wierni
wymieniali go mig¢dzy soba. Z czasem pocatunek zostat wyparty przez uzy-
cie relikwiarza, zwanego pacyfikalem (od stowa pax, czyli pokoj). Najpierw
ten pacyfikat calowat celebrans, nastepnie wierni.

W obecnej liturgii pocatunek pokoju obejmuje: modlitwe kaptana o po-
koj, zyczenie pokoju skierowane przez przewodniczacego liturgii do wier-
nych i ich odpowiedZ oraz przekazanie sobie go nawzajem przez uczestni-
kéw obrzedu. Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego Pawla VI
przypomina, ze wierni modlg si¢ o pokdj i jedno$¢ dla KoSciota i dla catej
rodziny ludzkiej oraz wyrazaja wzajemng mito$¢, zanim beda uczestniczy¢
w jednym chlebie*'. Modlitwa pokoju wchodzaca w ten obrzed brzmi na-
stepujaco: ,,Panie Jezu Chryste, Ty powiedziate§ swoim Apostotom: Pokdj
wam zostawiam, pokdj méj wam daje. Prosimy Cig, nie zwazaj na grzechy
nasze, lecz na wiarg swojego KoSciota i zgodnie z Twojg wolg napelniaj go
pokojem i doprowadz do petnej jednosci. Ktory zyjesz i krolujesz na wieki
wiekdw. Amen”#. Nowy Mszal Rzymski w modlitwie tej wprowadzit pew-
ne zmiany na niektore okresy roku liturgicznego, a mianowicie na okres
Narodzenia Pafiskiego, wielkiego postu, Wielkanocy, w uroczysto$¢ Zes-
tania Ducha Swictego®.

Przekazywany pocatunek pokoju jest darem Pana Boga i nie chodzi tutaj
wylacznie o gest ludzkiej zyczliwosci, mitoSci, przyjazni, dobra, pokoju. Pokdyj,
o ktorym jest tutaj mowa, jest zwiazany z biblijnym szalom, nie wykluczajacym
takze eschatycznego pokoju. W znaku tym zawiera si¢ Swiadome solidaryzo-

4 Por. OWMR 56.
2 MRz, 5. 372%-373*.
4 Por. tamze.
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wanie si¢ wewnetrzne wszystkich uczestnikow liturgii z tym, co dokonuje si¢
w tajemnicy Eucharystii. W obrzedzie tym uczestnicy liturgii btagaja Pana
Boga o pokoj i jednos¢ dla catego Kosciota i dla calej rodziny ludzkiej oraz
wyrazaja wzajemna milos¢, zanim beda uczestniczy¢é w jednym chlebie*. Po-
danie komus reki zmusza do refleksji, rewizji swej postawy wobec ludzi, zmia-
ny usposobienia, usuni¢cia wrogosci, niecheci, przebaczenia. Ten gest symbo-
lizuje pojednanie nie tylko z tym konkretnym cztowiekiem, ktoremu podaje
reke, ale ze wszystkimi ludZmi, jesli mam wobec kogo$§ pewne opory. Ten
znak wzywa do mitoSci, jest wyrazem dobrej woli cztowieka. Znak pokoju nie
moze by¢ pusta forma bez pokrycia. Za tym znakiem muszg is¢ konkretne
czyny. Winienem przede wszystkim przetamac wszelka obojetno$¢ wobec dru-
giego czlowieka, mojego brata. Bez przebaczenia, bez mifosci nie mam prawa
do pelnego uczestnictwa we Mszy Swietej: ,,Jesli przyniesiesz swdj dar przed
oftarz, i tam wspomnisz, ze twdj brat ma co§ przeciwko tobie, [...] idZ pierwej
pojednaj si¢ z twoim bratem” (Mt 5, 23)*. Prawdziwa cze$¢ dla Eucharystii
staje si¢ szkola czynnej mitoSci bliZzniego. Wiemy, ze taki jest prawdziwy i pet-
ny porzadek mitosci, ktorego nauczyt nas Pan: ,,Po tym wszyscy poznaja, zeScie
uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali”(J 13, 35). Euchary-
stia do tej mitosci wychowuje nas w sposOb najgtebszy, ukazuje bowiem, jaka
warto§¢ w oczach Bozych ma kazdy czlowiek, nasz brat i siostra, skoro kazde-
mu w taki sam sposob Chrystus daje siebie samego pod postaciami chleba
i wina. Jezeli praktykujemy autentyczny kult eucharystyczny, w oczach naszych
musi rosnag¢ godno$¢ kazdego cztowieka. A poczucie tej godnoSci staje sie
najglebszym motywem naszego odniesienia do bliZnich.

Wedtug wskazaf Konferencji Episkopatu Polski znak pokoju przeka-
zuje si¢ u nas sktonem gltowy w kierunku najblizszych uczestnikow Mszy
Swietej z jednej i z drugiej strony, z tym, ze nalezy opuszczac stowa: ,,Pokoj
nam wszystkim”*. Stowa te w wielu regionach staly si¢ aklamacja glosna,
co wedtug wyjasnienia Kongregacji jest niedopuszczalne. W malych gru-
pach znakiem pokoju moze by¢ podanie reki. Zgromadzenie nie wypo-
wiada zadnej aklamacji®.

Nalezy dotozy¢ wszelkich staraf, aby wspdlne postawy i gesty liturgicz-
ne byly wykonywane w sposob §wiadomy i godny przez wszystkich uczest-

“ Por. A. J. ZNAK, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, dz. cyt., s. 245.

# Por. Z. ZALEWSKL, Poboznos¢ eucharystyczna, jej cechy i charakter, RBL 39 (1986), s. 313.

% Por. Instrukcja Episkopatu Polski w zwiazku z wydaniem nowego Mszatu oltarzowego
(11 III 1987), dz. cyt., s. 65.

4 Por. OWMR, s. [29].
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nikéw liturgii. Rozumienie funkcji postaw i gestow w liturgii pozwala
ustrzec si¢ przed rutyng i mechanicznym ich wykonywaniem. Do prawi-
dlowego funkcjonowania postaw i gestow liturgicznych jest wprost koniecz-
na ich przejrzystos¢. Ks. Stanistaw Czerwik pisze, ze ,,Stowa i gesty, z kto-
rych «utkana» jest celebracja, wymagaja mistagogii — wtajemniczenia i po-
czucia odpowiedzialnosci za powierzone nam «sacrum» .

Drohiczyn KS. TADEUSZ SYCZEWSKI

4 S. CZERWIK, Symbole wspdlnototwdrcze w celebracji Eucharystii, dz. cyt., s. 104.



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

Zdzistaw J. Kapera

Problem datowania i interpretacji
tzw. ossuarium Jakuba, syna Jozefa, brata Jezusa

24 pazdziernika 2002 r. redaktor najpopularniejszego dwumiesiecznika
poswieconego archeologii biblijnej ,,Biblical Archaeology Review”, Hershel
Shanks, z calg odpowiedzialnoscia, w Swietle jupiterdw, oglosit ,,najwicksze
odkrycie archeologiczne bezpoSrednio tyczace Nowego Testamentu”: znale-
zienie ossuarium, w ktdrym przechowywane byly kosci ,,.brata Panskiego”,
Jakuba'. Jak na razie wszystko wskazuje na to, ze bedziemy Swiadkami ,,bitwy
0 ossuarium”, podobnie jak z koficem lat 1940. i z poczatkiem lat 1950. byli-
$my Swiadkami pierwszej ,,bitwy o zwoje” znad Morza Martwego>.

Odkrycie jest wazne — chodzi o ewentualne pierwsze epigraficzne po-
twierdzenie historycznosci postaci Jezusa, ale takze wrecz pasjonujace ze wzgledu
na okolicznosci jego ujawnienia. Sam problem ossuariéw jest mi bliski. Jeszcze
w latach 1960. bylem w kontakcie z ks. prof. Aleksym Klawkiem, wybitnym
polskim przedstawicielem onomastyki biblijnej i §ledzitem jego wyktady z tej
dziedziny w Krakowskim Oddziale PAN. Warto od razu wzmiankowac, ze ks.
prof. Klawek byt zywo zainteresowany odkryciami onomastycznymi archeolo-
gii biblijnej, a nawet autorem do dzi§ niepublikowanej rozprawy o imieniu Je-
zus (z roku 1925), ktdra zawiera m.in. rozdzial dotyczacy ossuariéw palestyn-
skich z tym wia$nie imieniem. Na posiedzeniu Komisji Jezykoznawczej w roku
1969 omawiat wiasnie problem palestyfiskich nazw osobowych z [ wieku n.e.?

W ciagu ostatniego pdtwiecza w Polsce opublikowano zaledwie kilka przy-
czynkow na temat ossuariow*. Dodatkowe informacje mozna znalez¢ réwniez
w niektorych przekiadach, zwlaszcza w ksiazce A. Parrota o Jerozolimie®.

! Por. G. GOVIER, ,,James” Ossuary Surfaces in Jerusalem, ,Artifax” 4 (2002) nr 17, 1-3.

2 Tzw. ,,pierwsza bitwa o zwoje” miala na celu ustalenie starozytnosci rgkopiséw znale-
zionych nad Morzem Martwym. Zob. Z. J. KAPERA, Pdlwiecze sporu o zwoje znad Morza
Martwego, Krakéw 1996, s. 241nn.

3 Por. przedruk streszczenia referatu: A. KLawek, Cale Zycie z Biblig, Poznan 1982, 188-190.

* F. GRYGLEWICZ W ksiazce Archeologiczne odkrycia w egzegezie Nowego Testamentu (Lublin
1962, 47-49) podsumowat informacje o ossuariach z imionami Jezusa i imionami 0s6b znanych
z Ewangelii. E. Szewc omowit blizej problem Ossuaria a Nowy Testament (,, Wiadomosci Diece-
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Sadzac z zainteresowania, jakie juz wzbudzito w Polsce tzw. ossuarium
Jakuba, mozemy si¢ spodziewaé wiekszej liczby wypowiedzi w kwestii in-
teresujacego nas obiektu. Na temat tego ossuarium juz wyrazit swa wstepna
opinie ks. prof. Jerzy Chmiel w wywiadzie dla ,,Dziennika Polskiego™® i ks.
prof. Henryk Witczyk w ,,Gosciu Niedzielnym™’. O ile pierwszy dat znale-
zisku 95 proc. wiarygodnoSci, o tyle drugi uniknal wypowiedzi w tej kwe-
stii. Pomijam tu krétkie notatki w dziennikach i tygodnikach polskich (jak
np. w ,,Forum”, ,,Przekroju”, ,,Wprost” czy ,,Gazecie Wyborczej”)?, war-
toSciowe tylko ze wzgledu na dobre kolorowe fotografie ossuarium. Zaby-
tek zostat po raz pierwszy opisany w listopadowo-grudniowym numerze
numerze ,,Biblical Archaeology Review” z 2002 r.* Sam obiekt opuscit juz
Izrael i przez listopad i grudzien byt wystawiony publicznie w Royal Onta-
rio Museum w Toronto, gdzie z koficem listopada odbywat si¢ zjazd bibli-
stow i religioznawcow z calego $wiata (zarejestrowanych zostato 8000
uczestnikow), a takze oddzielnie — 640 archeologdéw, zwlaszcza ar-
cheologdw krajow biblijnych.

Celem tej krotkiej informacji jest przedstawienie obiektu, pochodza-
cego pono¢ z Silwan na obrzezu Jerozolimy, w dolinie Cedronu'’, oraz
gléwnych punktow dotychczasowej dyskusji nad nim.

Tzw. Ossuarium ,,Jakuba, syna Jozefa, brata Jezusa” z kolekcji w Tel
Awiwie to skrzynka wapienna o dtugosci 50,5 cm u podstawy, rozszerzajaca
sie w czesci gornej do 56 cm, a wigc jego przekroj wzdtuzny jest rombo-
idalny. Ossuarium na 25 cm szerokoSci i 30,5 cm wysokoSci. Nakryte jest

zjalne L.odzkie” 57 (1983) nr 1/2, 21-27). W roku 1987 R. MenpEcki wrécit do problemu epigra-
féw rodziny Jezusa w zwiazku z audycja telewizyjng BBC. Por. jego art. Czy ossuaria z epigrafami
rodziny Jezusa mogq byc¢ autentyczne, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 50 (1987), 150-151.

> Mam tu na my§li ksiazki J. A. THOMPSON, Biblia i archeologia, Warszawa 1965, 240-244
i A. PARROT, W5rdd zabytkéw Samarii i Jerozolimy, Warszawa 1871, 227-237.

¢ J. CuMIEL, Gréb — dowdd trwania Zycia, ,,Dziennik Polski” z 31 X 2002, 39.

"H. Wrrczyk, Jakub — syn Jozefa, rodzony brat Jezusa?, ,,Gos¢ Niedzielny” z 10 X1 2002, 12.

8 Por. J. N. WILFORD, Jakub brat Jezusa, ,,Forum” 44 z 28 X — 3 XI 2002, 52; R. FRISTER,
Krewny Pana Boga, ,,Polityka” 46 z 16 XI 2002, 90-91; A. KRZEMINSKA, Pekniety skarb (rozmo-
wa z E. Paradowska-Dziadowiec, konserwatorka w Royal Ontario Museum), ,,Polityka” 46
2 16 X1 2002, 91; R. GONTAREK, Jakub, brat Chrystusa. Najnowsze odkrycie potwierdza biblijne
przekazy — Jezus istnial naprawde, a do tego miat rodzeristwo!, ,,Przekrdj” 45 z 10 XI 2002, 34-
36; M. Martacz, Brat Zbawiciela? Naukowcy piszqg Najnowszy Testament, ,,Wprost” z 10 XI
2002, 88-89; D. SukNIEWICZ, Imig brata. Zagadka starozytnej urny odnalezionej niespodziewanie
w prywatnej kolekcji, ,,Gazeta Wyborcza” z 19 XTI 2002, 20.

° A. LEMAIRE, Burial Box of James the Brother of Jesus, ,Biblical Archaeology Review”
6 (2002) nr 28, 24-33 i 70. Niemal wszystkie podane informacje dotyczace ossuarium po-
chodza z tej publikacji.

10 Nazwe t¢ nielatwo znaleZ¢ u D. BAHATA w Atlasie biblijnej Jerozolimy, Warszawa 1999.
Nie ma jej nawet w indeksie. Por. jednak s. 25, mapa 3, po prawej u dotu.
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wiekiem nasuwanym po wewnetrznych listwach wystajacych na 0,6 cm
wzdluz dtuzszych stron skrzynki. Wieko zasadniczo jest plaskie, ale daje
sie zauwazy¢ jego lekka wypuktosé.

Materiat, z ktérego wykonano skrzynke, to kreda osadowa pochodzg-
ca, wedlug geologow izraelskich, z Mount Scopus w Jerozolimie. Znane
jest kilka jerozolimskich kamieniotom6w datowanych na I i II wiek po
Chr. Co ciekawe, probki ziemi pobrane z powierzchni ossuarium réwniez
wskazuja na glebe, tzw. rendzing, z Mount Scopus.

Na jednej stronie skrzynki znajduja si¢ ozdobne rozety, na przeciwnej
stronie prof. André Lemaire z Sorbony odczytal nastepujacy dwudziestoli-
terowy tekst aramejski: Ya’akov bar Yosef ahui di Yeszua'l, co po polsku
znaczy: Jakub syn Jozefa, brat Jezusa. Nie ma przerw miedzy wyrazami.
Litery alfabetu aramejskiego sa wyciete pismem klasycznym, kwadratowym,
przypominajacym napisy okresu herodianskiego i sa bardzo czytelne.

Prof. Lemaire nie tylko odczytat tekst, o ktorym moéwi, ze moze go
odczyta¢ osoba choé troch¢ znajaca hebrajski i aramejski, ale nadal mu
elektryzujace znaczenie poprzez identyfikacje wymienionych postaci: Ja-
kuba — jako brata Panskiego, §w. Jozefa jako jego ojca oraz Jezusa jako
Chrystusa. Biorac pod uwage, ze ksztalt skrzynki pozwala ja zaliczy¢ do
tzw. typu 2 wg klasyfikacji L. Y. Rahmaniego!? i datowac¢ na lata 20 przed
Chr. do r. 70 po Chr. i fakt, ze mamy przekaz znanego historyka zydow-
skiego Jozeta Flawiusza (Antiquitates XX, 9, 1) o $mierci Jakuba Sprawie-
dliwego w r. 62 po Chr.”?, A. Lemaire okredlif bardzo precyzyjnie datg
uzycia skrzynki na rok 63 po Chr. Wziagt on bowiem jeszcze pod uwage
zwyczaj, powszechny w Owczesnej Jerozolimie, ze w rok po zlozeniu ciata
koSci zmartych zbierano w grobach i umieszczano wlasnie w ossuariach,
wypisujac na nich bardzo czgsto imiona pogrzebanych.

Podstawowym argumentem A. Lemaire’a odno$nie do identyfikacji zmar-
tego jest relacja rodzinna osdb wymienionych w inskrypcji na ossuarium. Oczy-
wiscie Lemaire zdaje sobie sprawe, ze imiona Jakub, Jozef i Joszua (Jezus) to
imiona dos¢ pospolite w Jerozolimie I wieku. Dlatego identyfikacje opiera na
mocnym (wedlug niego) wyliczeniu statystycznym. Przyjmujac jako podstawe
wyliczenia 80 000 mieszkancow Jerozolimy (propozycja M. Broshiego)'*ipro-

" Niezwykle precyzyjny przerys inskrypcji wykonata A. Yardeni, por. LEMAIRE, op. cit., 26-27.

2 Por. L. Y. Ranmani, A Catalogue of Jewish Ossuaries in the Collections of the State of
Israel. The Israel Antiquities Authority, Jerusalem 1994, 5 i ryc.

13 Por. E. DaBROWSKI, Smierc Jakuba apostola w opisie Jozefa Flawiusza, [w:] Jozer FLa-
wiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan 1962, 963-968.

4 Por. M. BrosHi, Estimating the Population of Ancient Jerusalem, ,Biblical Archaeology
Review” 4 (1978), 121 14.
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porcje wystepowania imion Jozef-Jezus-Jakub jako 19:10:5 (wg katalogu ossu-
ariow Rahmaniego), a procentowo 14:9:2 (wyliczenie R. Hachlili z wszystkich
znanych inskrypcji)’®, A. Lemaire wyliczyl prawdopodobiefistwo istnienia
w Swietym Miescie, w ciagu dwu generacji, 20 osob, ktére moglyby byé na-
zwane tak, jak czytamy w inskrypcji. Biorgc pod uwage niezwykle rzadkie zja-
wisko, posiadajace zaledwie jedna paralele, wzmiankowania poza ojcem zmar-
tego takze jego brata, i to Joszug (gr. Jezus), Lemaire jest skfonny stwierdzi¢
wysoki stopiefi prawdopodobienistwa identyfikacji Jakuba z inskrypcji ze Sw.
Jakubem, bratem Pafiskim. Jakub miat bowiem dobrze znanego w Jerozoli-
mie brata (Jezusa). Jakub tez pozostawat ze swym bratem w specjalnej relacji
jako przywodca Kosciota w Jerozolimie. Zdaniem A. Lemaire’a identyfika-
cja jest niemal oczywista (very probable), co oznacza, ze ossuarium przynosi
nam ze sobg ,,pierwsza epigraficzng wzmianke — z ok. r. 63 po Chr. — [doty-
czaca] Jezusa z Nazaretu”'®.

Co sadzi¢ o wywodach prof. A. Lemaire’a? W referacie przedstawionym
na IIT ogdlnopolskiej konferencji pt. ,,Zydzi i Judaizm we wspotczesnych ba-
daniach” (26 listopada 2002) podniostem, jako archeolog, szereg zarzutéw
poSrednio mogacych podwazaé autentyczno$¢ samego obiektu. Nie wyklu-
czylem falszerstwa ossuarium'’. W tym czasie nie znalem przebiegu dwu spo-
tkan specjalistow w Toronto komentujacych znalezisko i inskrypcje'®. Choé
wielu z nich publicznie potwierdzito autentyczno$¢ obiektu i zgodnie datowa-
to tekst na I w. po Chr., to osobiScie pozostaje w gronie nieprzekonanych.

Dyskusja wokot ossuarium trwa. Jako archeolog nadal mam szereg
watpliwosci: 1. dlaczego inskrypcja nie jest po tej samej stronie co rozpo-
znane rozety, czyli jest tam, gdzie nie powinna si¢ znajdowaé?'?; 2. pokry-
wa obiektu jakby do niego nie pasuje (moze pochodzi z innego ossuarium;
mamy do czynienia z obiektem nieukoiiczonym?); 3. ossuarium moze, ale
nie musi, pochodzic¢ z lat 60. I wieku. Jest to obiekt typowy, a datowanie
de facto jest oparte na tekscie Flawiusza dotyczacym Smierci §w. Jakuba.
Na obiekcie nie ma zadnej daty, a identyfikacja jest oparta tylko na 5 proc.
(i tak zawyzonym, zobacz nizej) prawdopodobienstwie; 4. jedynym jak do-
tad naukowym, argumentem za autentyczno$cig ossuarium jest wynik ba-

5 R. HacHLILL, Names and Nicknames of Jews in Second Temple Times, ,,Eretz-Israel” 17
(Jerusalem 1984), 188-211 (hebr.), por. zwl. 194 (cyt. za A. LEMAIRE, op. cit., 70, n. 19).

1o A. LEMAIRE, op. cit., 33.

17Por. Z. J. KAPERA, Kilka uwag w kwestii autentycznosci tzw. ,,ossuarium Jakuba” z kolek-
cji w Tel Awiwie, ,,Studia Judaica” 6 (2003) nr 1 (w druku).

18 Por. M. PosNER, Experts disagree about authenticity of ossuary, ,,The Globe and Mail”
z 25 X12002, A6.

19 Por. M. PosNER, Inspection of Ossuary Produces More Clues, ,,The Globe and Mail”
(wycinek bez daty z polowy listopada 2002).
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dan geologicznych potwierdzajacych jerozolimskie pochodzenie obiektu®.
Badania te budza jednak watpliwosci specjalisty od materiatéw i patyny,
J. Lupii*!. Cof jest na rzeczy, gdyz obiekt ma by¢ poddany ponownym ana-
lizom w niezaleznym laboratorium.

Sama inskrypcja rdwniez wzbudzita pewne watpliwoSci. Ksztatt liter jest
rézny w obu jej czgSciach: potowa (Jakub syn Jozefa) jest w kursywie in-
skrypcyjnej, polowa (brat Joszuy) w kursywie ,,przemystowej”. Ta obserwa-
cja poczyniona przez R. I. Altman podzielita réwniez samych epigrafikow
na dwie grupy?. Sam A. Lemaire odrzuca zdecydowanie mozliwos¢ wyko-
nania inskrypcji w dwu roznych okresach, przez dwie r6zne osoby. Takie
prawdopodobiefistwo jednak istnieje. Prof. P. Flesher dopatrzyt sie¢ w tek-
Scie napisu nie jednej, ale dwu cech dialektalnych. Wedtug niego, cho¢ in-
skrypcja pasuje do tego, co wiemy o jezyku aramejskich tekstow z Jerozoli-
my I wieku, to rownie dobrze wpisuje si¢ ona w dialekt inskrypcji z Galilei
z okresu II-IV wiek po Chr.”? Domy$lnie — moze by¢ pdZniejsza, lub w dru-
giej czgsei po prostu uzupetniona. Ciekawe spostrzezenie — wtedy kiopoty
z grafig tekstu (systemem pisma) znajduja swoje wyjasnienie.

Najwigcej watpliwosci budza wyliczenia statystyczne A. Lemaire’a. Po-
stawifem przy nich znak zapytania juz w trakcie cytowanego referatu. A. Le-
maire bazuje na liScie 233 inskrypcji; ja na korpusie imion liczacym 2826
jednostek, dotyczacym osob pochodzacych z Palestyny, z okresu 330 przed
Chr. — 200 po Chr. Z moich wyliczen opartych o dane Tal Ilan* wynika, ze
prawdopodobne proporcje imion z inskrypcji sa jak 13,08:5,83:2, 54 (a nie
19:10:5). Z tego zas wynika, ze proporcja relacji ojca do obu braci jest pra-
wie 0 30 procent wyzsza i o tyle tez procent powinno si¢ zmniejszy¢ prawdo-
podobiefistwo identyfikacji proponowanej przez Lemaire’a. Warto jednak
doda¢, ze w migdzyczasie C. Cohen-Matlofsky podata, iz z jej zestawienia
715 inskrypcji palestyfiskich (z lat 63 przed Chr. — 138 po Chr.) wypadly
jeszcze inne proporcje interesujacych nas imion, a to 4:8:7%. Cokolwiek

2 Por. ekspertyzg reprodukowang w art. A. LEMAIRE, op. cit., 29.

2! Por. pisemna wypowiedZ cytowana w tzw. Raporcie koficowym R. I. ALTMAN (zob.
ponizej).

2 Por. R. I. AttMaN, Final Report on the James Ossuary, ,Israelinsider” [dziennik elektro-
niczny| z 6 XI 2002. Wersja polska raportu ukaze si¢ wkrotce w antologii Ossuarium Jakuba?
Odkarycie, ktore podzielifo uczonych, pod red. Z. J. Kapery (Krakow 2003, w przygotowaniu).

2 P. FLESHER, ,, Does the James” Ossuary Really Refer to Jesus Christ?, por. http://www.bible-
interp.com/articles/James_Ossuary.htm.

% Por. T. ILAN, Lexicon of Jewish Names in Late Antiquity, t. 1: Palestine 330 BC-200 AD,
Mohr Siebeck, Tiibingen 2001.

3 Por. C. COHEN-MATLOFSKY, Les Laics en Palestine d‘Auguste a Hadrien. Etude prosopo-
graphique, Paris 2001 (non vidi) i jej wypowiedZ odnos$nie do ossuarium: Was It Jesus’ Bro-
ther’s?, ,,The Globe and Mail” z 6 XI 2002, A19.
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powiedzie¢, kazda z wybranych podstaw liczenia w sposob znaczacy zmie-
nia wywody statystyczne A. Lemaire’a. Odnosz¢ wrazenie, ze wyliczenia
A. Lemaire’a byly przedwczesne, bez konsultacji ze statystykami i bez usta-
lenia podstaw i metodologii wyliczeni. Istnieje znaczne prawdopodobien-
stwo, ze gtéwny argument Lemaire’a trudno bedzie obronic.

Pozostaje jeszcze wrdci¢ na moment do tekstu Jozefa Flawiusza i sa-
mej inskrypcji. Akurat ten fragment historyka rzymskiego nie budzi wat-
pliwosci co do samego wydarzenia, tj. nielegalnego (bez zgody nowego
namiestnika rzymskiego) zgtadzenia §w. Jakuba przez arcykaptana Anna-
sza®. Rzecz jednak w tym, ze od ponad stu lat fragment ten stanowi przed-
miot dyskusji, w jakiej mierze byl on przedmiotem interpolacji chrzesci-
janskiej. Warto zacytowa¢ zdanie wybitnego biblisty 0. M.-J. Lagrange’a:
,napomknienie Jozefa o Jakubie, bracie Jezusa, jest wi¢cej niz podejrzana
interpolacja chrzescijaniska”?’. Oczywiscie dzisiaj, zwlaszcza po ostatnich
wykopaliskach na Masadzie i w Jotapacie, relacje Jozefa Flawiusza o Pa-
lestynie s3 uwazane za bardziej wiarygodne niz kiedykolwiek, rzecz jed-
nak w tym, ze w naszym przypadku A. Lemaire uwaza zwrot Jozefa , brat
Jezusa” za wazny argument uzywania z koficem I wieku tego samego okre-
§lenia Jezusa co na inskrypcji. Jednak w zachowanym tekScie mamy sfor-
mutowanie ,,brat Jezusa zwanego Chrystusem” i by¢ moze caly ten malen-
ki fragment jest pdZniejszym dopiskiem poboznego chrzeScijanina. A wiec,
by¢ moze R. Eisenman ma racj¢, Ze napis na ossuarium jest adresowany
do nas, jezykiem nam wspoiczesnym®. R. Eisenman, trzeba tu od razu
zaznaczy¢, jest zdecydowanym przeciwnikiem autentyczno§ci samego na-
pisu. Cokolwiek jednak powiedzie¢, omawiany fragment rozumowania
A. Lemaire’a rdwniez wymaga glebszego przedyskutowania.

Wreszcie znaczenie samego terminu brat, ktory wzbudzit juz obawy
polskich teologdéw katolickich®. Pozwole sobie tutaj przytoczyé w tym
wzgledzie fragment artykutu o. Emila Puecha, znakomitego arameisty z je-
rozolimskiej Ecole Biblique. Najpierw przypomina on, ze ,,wedlug Com-

% Potwierdzit ta opini¢ w Toronto prof. Steve Mason, wybitny znawca Jozefa Flawiusza
i aktualnie wydawca serii Flavius Josephus. Translation and Commentary (Leiden 1999-).
Por. relacje z wystapienia Masona w: P. FLESHER, The Experts and the Ossuary, art. elektro-
niczny pod http://www.bibleinterp.com/articles/The experts.htm. (polska wersja sprawozda-
nia Fleshera ukaze si¢ drukiem w przygotowywanej antologii tekstow o ossuarium).

27 M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Marc, Paris 1920°, 84 n. 1.

% Por. R. EISENMAN, The James Ossuary — Is it Authentic?, ,,Folia Orientalia” 38 (2002),
231-234, a zwl. 235. Prof. Eisenman jest autorem monumentalnej, cho¢ kontrowersyjnej,
monografii pt. James the Brother of Jesus, Penguin, New York 1997.

¥ Por. H. Wrtczyk, jak wyzej (nota 7), Bracia Pana Jezusa, ,,W drodze” 1 (2003) nr 353,
125-128.
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plete Concordance to Flavius Josephus wydanej przez K. Heinricha Reng-
storfa, Leiden 1973, s. 19, greckie stowo adelphos moze by¢ rozumiane
w sensie ,,brat, syn tego samego ojca lub tej samej matki (= brat przyrod-
ni), krewny (= kuzyn), czlonek tej samej spolecznosci, przyjaciel, towa-
rzysz”, a wiec posiada doktadnie takie samo znaczenie jak w jezyku ara-
mejskim lub hebrajskim...”. A potem o. Puech dodaje: poglad, ze Jakub
jest synem Jozefa i Maryi ,,jest czysta ekstrapolacja” w stosunku do tekstu
Nowego Testamentu. Za$ ,,termin «brat» w §rodowisku palestyfiskim nie
przyjal znaczenia kuzyn wraz z powstaniem Protoewangelii Jakuba — jak
pisze autor artykutu [tj. A. Lemaire]. Takie znaczenie miat ten termin znacz-
nie wczesdniej, juz nawet przed I w.”%.

Sumujac: nadal wiele watpliwoSci budzi pochodzenie, data wykonania
i uzycia obiektu, analiza epigraficzna inskrypcji i jej klasyfikacja dialektal-
na, jak tez identyfikacja wymienionych w niej postaci, aby uznac juz teraz
znalezisko za skrzynke grobowa samego §w. Jakuba, rodzonego brata
Chrystusa, jak probuja nam to wmowi¢ Srodki masowego przekazu. Juz
w . 1996 przy znalezieniu ossuariow z imionami Jozef, Maria, Jezus i in-
nych, znanych z Nowego Testamentu spekulowano, czy nie pochodza one
z grobu Chrystusa i jego rodziny. DziS jest to sprawa zapomniana. Z Jero-
zolimy (i nie tylko z tego miasta) pochodza tysiace ossuariow. Sam O. Golan
ma ich w swojej prywatnej kolekcji okoto 30 sztuk. Za§ imiona Jakub, J6-
zef i Joszua naleza do grupy imion powszechnie uzywanych w tym czasie.
Ossuarium z prywatnej kolekcji w Tel Awiwie, to skrzynka na koSci jakie-
go$ Jakuba, syna Jozefa, ktOry mial brata imieniem Joszua. Tylko tyle,
z pelna odpowiedzialno$cia, moze powiedzie historyk na pewno.

Publikacje dotyczace ossuarium w przygotowaniu lub w druku

Niemal kazdy dziennik w USA i Europie, liczace si¢ tygodniki w Eu-
ropie, niektére dzienniki internetowe, informacyjne agencje (nie tylko
katolickie) poswiecily znaczna uwage sensacyjnemu odkryciu a nastepnie
ekspozycji ossuarium w Toronto. Warto$ciowsze relacje (przede wszyst-
kim te z polskiej prasy) wymienione sa w przypisach.

Pierwsza zapowiedziang ksigzka opisujaca szczegdtowo tzw. ossuarium
Jakuba i omawiajaca implikacje teologiczne obiektu (problem braci Jezusa)

% Por. E. PUECH, Czy znaleziono ossuarium Jakuba, brata Jezusa?, ,,Verbum Vitae” 1 (2003)
(w druku). Cyt. fragmenty wypowiedzi Puecha w ttumaczeniu ks. M. Wrébla. Ks. redaktorowi
prof. drowi hab. H. Witczykowi serdecznie dzigkuj¢ za zezwolenie na wykorzystanie tekstu art.
Puecha przed drukiem. Ks. drowi M. Wréblowi jestem zobowiazany za udostgpnienie jego art.
pt. Jakub, syn Jozefa, brat Jezusa, z tego samego numeru ,,Verbum Vitae”.
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jest publikacja przygotowywana na marzec 2003 r. przez firm¢ Harper z San
Francisco. Jej autorami sa H. Shanks, redaktor ,,Biblical Archaeology Re-
view” i zarazem osoba odpowiedzialna za upublicznienie obiektu oraz prof.
Ben Witherington I1I, teolog, znawca Nowego Testamentu z Lexington, Ken-
tucky. Znajac tempo publikacji czasopism $ci§le naukowych mozna by¢ pew-
nym, ze ksiazka ta ubiegnie wszelkie proby krytycznych wypowiedzi uczonych
na temat interpretacji obiektu. Mozna jej wrdzy¢ podobne powodzenie, jak
wysoce kontrowersyjnym ksiazkom B. Thiering o zwojach z Qumran i poczat-
kach chrzescijanstwa wylansowanym przez to samo wydawnictwo.

14 lutego 2003 prof. A. Lemaire prezentowal swoje znalezisko Aca-
démie des Inscriptions et de Belles Lettres w Paryzu. Z relacji dra Da-
riusza Diugosza, uczestnika publicznej czgsci posiedzenia, wynika iz A. Le-
maire przedstawil dodatkowe argumenty epigraficzne za datowaniem in-
skrypcji na I w., a takze inne obiekty z tej samej kolekcji O. Golana z Tel
Awiwu. Podtrzymat identyfikacje zmartego, okreSlajac ja, w zargonie na-
ukowym, jako ,.bardzo mocno prawdopodobna”. Tekst wystapienia prof.
A. Lemaire’a powinien by¢ dostepny w ,,Comptes Rendus AIBL” w ciaggu
pot roku. Warto nadmieni¢ przy okazji, ze A. Lemaire przygotowuje mo-
nografi¢ ossuarium Jakuba jako oddzielna ksigzke.

Czytelnik polski znajdzie w numerze 1 (2003) miesigcznika ,,Arche-
ologia Zywa” specjalny artykut A. Lemaire’a prezentujacy tzw. ossuarium
Jakuba oraz tekst wywiadu przeprowadzonego z A. Lemaire’em w grud-
niu 2002 przez D. Dlugosza.

Pierwszy numer p6irocznika teologicznego ,,Verbum Vitae” na rok 2003
zawiera cytowane wyzej artykuly o. E. Puecha oraz ks. M. Wrébla na te-
mat ossuarium.

W 3 numerze ,,Polish Journal of Biblical Research” datowanym na
grudzien 2002, ktory ukazal si¢ wiosna 2003, znaleZz¢ mozna obszerne
omoéwienie dyskusji z czterech ostatnich miesigcy w art. Z. J. Kapery, Pre-
liminary Discussion Concerning the So-Called Ossuary of Jacob from a Tel
Aviv Collection. Na tamach ,,L.e Monde de la Bible” 3 (2003) nr 149, 62-65
ukazat si¢ artykul S. Laurent i J.-L. Pouthier’a o omawianym obiekcie (Une
inscription controversé), za§ w wersji niemieckiej tego miesigcznika ,, Welt
und Umwelt der Bibel” ukaze si¢ raport J. Zangenberga po jego powro-
cie z ekspozycji obiektu w Toronto.

Mogilany ZDZISEAW J. KAPERA
Niniejszy artykul mogt powstaé tylko dzigki zyczliwej pomocy wielu osob, nie tylko moich
przyjaciol, ktorzy $la mi biezace wycinki z prasy oraz informuja o kolejnych potaczeniach elek-

tronicznych dotyczacych tzw. ossuarium Jakuba. Chce na tym miejscu serdecznie podzigkowaé
m.in. R. I. Altman, D. Dlugoszowi, R. Eisenmanowi, P. Flesherowi, S. Ihrke, G. Meurerowi,
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E. M. Schuller, F. Senowi i ks. M. Wroblowi. Po wigkszej czesci wstgpny etap dyskusji, ktora
jeszcze nie przeniosta si¢ na famy powaznych czasopism naukowych, jest dobrze udokumento-
wany, przede wszystkim w Internecie. M6j wczesniejszy artykul na temat ossuarium przezna-
czony dla ,,Studia Judaica” nr 1 (2003) przestalem z prosba o komentarz A. Lemaire’owi, ktory
niezle zna jezyk polski. Z duzym ubolewaniem musze jednak stwierdzi¢, ze odkrywca ossu-
arium uznal mnie za osobe uprzedzona do jego znaleziska, a mdj tekst za pisany z teza przyjeta
z gbry i z gruntu falszywa. Jest mi niezmiernie przykro, ze prof. A. Lemaire, ktorego osiagnie-
cia w zakresie epigrafiki i historii starozytnego Izraela ceni¢ niezwykle wysoko, odni6st z mego
tekstu takie wrazenie. Nie to bylo moim celem i nie jestem uprzedzony. Pragnatem jedynie
wskaza¢ na bardzo niejasne okolicznosci znalezienia i ujawnienia ossuarium, na pewne watpli-
wosci dotyczace jego oryginalnosci oraz na raczej male prawdopodobienstwo udowodnienia
przyjetej przez A. Lemaire’a identyfikacji osob wymienionych w tekscie inskrypciji. I to stano-
wisko, cho¢ mocno zmodyfikowane, podtrzymuje w niniejszej, petniejszej relacji z czteromie-
siecznej dyskusji nad tym zagadkowym, ale i pasjonujacym obiektem.






NEKROLOGI

ks. Zdzistaw Matecki
Sp. ks. prof. Josef Schreiner (1922-2002)

Urodzony 14 kwietnia 1922 roku w Windheim koto Miinnerstadt, zmart
wkrotce po ukonczeniu 80 lat 2 maja 2002 roku w Wiirzburgu. Studiowat
filozofi¢ i teologie na uniwersytecie w Wiirzburgu. Wyswiecony na kapta-
na w 1949 roku. Po dwdch latach pracy duszpasterskiej rozpoczal prace
naukowa jako asystent na Wydziale Teologicznym uniwersytetu w Wiirzbur-
gu i w 1953 roku doktoryzowat si¢ na tym wydziale. W 1955 roku podjat
dalsze studia w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie, gdzie zdobyt
stopien licencjata nauk biblijnych. W latach 1957-1959 byt wicerektorem
niemieckiego kolegium kaptaniskiego Santa Maria dell’Anima w Rzymie.
W 1960 roku habilitowat si¢. Po czterech latach pracy dydaktycznej na
wydziale teologicznym w Wiirzburgu zostal powotany do Miinster, gdzie
otrzymat katedrg Starego Testamentu.

W 1970 roku powrdcit do swego rodzinnego miasta i uniwersytetu
w Wiirzburgu, gdzie objat katedre Starego Testamentu i jezykoéw biblij-
nych po swoim profesorze Jozefie Zieglerze. Wyktadat az do 1990 roku,
kiedy odszedt na zastuzona emeryture.

W latach 1971-1973 petnit urzad konrektora uniwersytetu w Wiirzburgu,
w latach 1973-1975 rektora tego uniwersytetu, a nastepnie prorektora.
W 1980 roku Ojciec Swiety Jan Pawet II mianowat go honorowym kapelanem
papieskim. W 1978 otrzymat odznaczenie rzadu bawarskiego za zastugi. W maju
1980 uniwersytet wiirzburski odznaczyt go ztotym medalem ,,Bene Merenti”.

Profesor Schreiner nalezat do najbardziej znanych egzegetéw Starego
Testamentu w Niemczech. Jego tworczo$¢ naukowa w zakresie Starego Te-
stamentu obejmuje ponad 200 tytutéw. Byt cztonkiem znanego z komentarzy
do Starego i Nowego Testamentu wydawnictwa Neuer Echter Bibel w Wiirzbur-
gu. W wykazie jego prac z 1997 roku widnieje 20 tytuléw ksiazek.

Polskiemu czytelnikowi znana jest jego Teologia Starego Testamentu
w przektadzie ks. Bogdana Wiktora Matysiaka, wydana w Oficynie Wydaw-
niczo-Poligraficznej ,,Adam”, Instytut Wydawniczy ,,Pax”, Warszawa 1999,
480 stron. Tytul niemiecki Theologie des Alten Testaments, Wiirzburg 1995
(Die neue Echter-Bibel. Ergdnzungsband zum Alten Testament, 1).
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Autor ukazuje Jahwe jako Boga Izraela. Izrael stal si¢ ludem Jahwe od
chwili jego wybrania. B6g objawil mu swoje imie¢ i stat si¢ jego Zbawca,
gdy mocg swoja wyprowadzit go z Egiptu. Lud odczytywal swojego Boga
jako pasterza, ktory pasie swdj lud i troszczy si¢ o niego. Prof. Schreiner
starat si¢ ukazac w swojej teologii Jahwe jako Boga Stworce, Zbawce i je-
dynego Pana catego §wiata, ktoremu cztowiek powinien odda¢ cze$¢ i wcho-
dzi¢ z Nim we wspOlnote.

Tworczo$¢ naukowa prof. Schreinera obejmuje szeroki wachlarz jego
zainteresowan, podejmuje tematy odnoszace si¢ do catego Starego Testa-
mentu. Rodzajem teologii biblijnej jest rowniez praca Der eine Gott Israels
w I tomie Gesammelte Schriften zur Theologie des Alten Testaments,
Wiirzburg 1994/1997. W 1999 roku ukazaf si¢ tom omawiajacy hermeneu-
tyke Starego Testamentu pt. Das Alte Testament verstehen, Wiirzburg 1999
(Die neue Echter-Bibel. Ergdnzungsband zum Alten Testament, 4).

Interesowat si¢ réwniez literaturg miedzytestamentalng i apokalip-
tyczna, czego Swiadectwem jest praca Wird der Gott des Himmels ein Reich
errichten, das in Ewigkeit nicht untergeht (Dan 2,44), [w:] . Ich will euer Gott
werden”. Beispiele biblischen Redens von Gott. mit Beitrigen von Norbert
Lohfink... [et al.], Stuttgart 1981, 123-149 (Stuttgarter Bibelstudien, 100),
czy tez praca Das 4. Buch Esra, [w:] Jiidische Schriften aus hellenistisch-
romischer Zeit, Bd. 5: Apokalypsen, Giitersloh 1981, 289-412.

W roku 2000 ukazat si¢ tom pt. Der Ndéhste — der Fremde — der Feind.
Perspektiven des Alten Testaments, Wiirzburg 2000.

Profesor Schreiner jest rowniez autorem komentarzy do poszczeg6lnych
Ksiag Starego Testamentu Jeremia 1-25, 14, Wiirzburg 1981 (Die neue Ech-
ter-Bibel. Ergdnzungsband zum Alten Testament, 3) i druga cz¢s$¢ Jeremia
25, 15 - 52, 34, Wiirzburg 1984 (Die neue Echter-Bibel. Kommentar zum
Alten Testament mit der Einheitsiibersetzung); Baruch, Wiirzburg 1986 (Die
neue Echter-Bibel. Kommentar zum Alten Testament mit der Einheitsiiber-
setzung, 14). Juzw 2002 roku ukazal si¢ komentarz do pierwszej czgsci Ksiegi
Syracha pt. Jesus Sirach 1-24, Wiirzburg 2002 (Die neue Echter-Bibel. Kom-
mentar zum Alten Testament mit der Einheitstiibersetzung, 38).

Ten krotki przeglad jego prac pozwala poznaé, ze profesor Schreiner
w swoich badaniach podejmowal tematy z zakresu catego Starego Testa-
mentu i mozna go nazwaé duzym autorytetem naukowym w badaniach
nad Starym Testamentem w Niemczech. Jego odejécie jest duza strata na
liScie badaczy Starego Testamentu na niemieckiej scenie naukowe;j.

Czestochowa KS. ZDZISt.AW MALECKI
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ks. Jan Jozef Janicki
$p. ks. prof. Theodor Maas-Ewerd (1935-2002)

W dniu 20 wrze$nia 2002 roku, w wieku 67 lat, zmart nagle w klasztorze
Augustiandéw w Klosterneuburg koto Wiednia ks. prof. dr hab. Theodor Maas-
Ewerd, pratat Jego Swigtobliwosci, emerytowany profesor zwyczajny liturgiki
(nauk liturgicznych) na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu
Eichstatt-Ingolstadt!. Jeszcze trzy ostatnie dni przed $miercig ks. Profesor
prowadzit w Mariazell wykiady z teologii modlitw eucharystycznych dla au-
striackiej Kongregacji Augustianéw — Kanonikéw Regularnych!

Theodor Maas-Ewerd urodzit si¢ 6 lutego 1935 roku w Senden, w West-
falii. W latach 1955-1959 studiowatl teologi¢ w Miinster i w Passau (Pasa-
wa), a po otrzymaniu §wigceit w 1961 roku rozpoczat prace duszpasterska,
z ktora byt zwiazany przez cale swoje zycie. Kontynuowanie dalszych stu-
diéw teologicznych zaowocowato, w 1967 roku, rozprawa doktorska po-
Swiecong problematyce wplywu odnowione;j liturgii na zycie i rozumienie
parafii w niemieckim obszarze jezykowym: Liturgie und Pfarrei. Einfluss
der Liturgischen Erneuerung auf Leben und Verstindnis der Pfarrei im deu-
tschen Sprachgebiet (praca ta zostala wydana drukiem w Paderborn, w 1969
roku). Th. Maas-Ewerd habilitowat si¢ w 1976 roku, w Miinster, na pod-
stawie pracy badawczej, o charakterze historycznym, analizujacej kryzys
w ruchu liturgicznym Niemiec i Austrii w latach 1939-1945, a zwigzany
przede wszystkim z 6wczesnymi polemikami i dyskusjami na temat tzw.
»kwestii (pytania, problemu) liturgicznej”: Die Krise der Liturgischen Be-
wegung in Deutschland und Osterreich. Zu den Auseinandersetzungen um
die liturgische Frage in den Jahren 1939 bis 1944 (druk: Regensburg 1981).
W roku 1980 ks. dr hab. Th. Maas-Ewerd zostat profesorem zwyczajnym
liturgiki (Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft) na Wydziale Teologicznym
Katolickiego Uniwersytetu w Eichstétt, gdzie pracowal az do swojej eme-
rytury, do marca 2000 roku.

Ks. prof. Th. Maas-Ewerd byt czlonkiem wielu znaczacych (zwigza-
nych z liturgia) gremidw, instytucji i grup roboczych; m.in. nalezat i przez
pewien okres czasu zasiadal w gronie kierownictwa Niemieckiego Insty-
tutu Liturgicznego (DLI).

! Zob. B. WENDEL, Theodor Maas-Ewerd, ,,Gottesdienst” 36 (2002), 182; N. HOSLINGER
podaje, ze ks. prof. Maas-Ewerd zmart 19 wrzes$nia 2002 roku [zob. N. HOSLINGER, Liturgie-
wissenschaftler Theodor Maas-Ewerd plétzlich gestorben, ,,Bibel und Liturgie” 75 (2002), 307].
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Przez okres dziesieciu lat (1989-1999) ksiadz Profesor nalezat do Ko-
misji Liturgicznej diecezji Eichstitt, a od 1996 roku byt doradca Komisji
Liturgicznej Konferencji Episkopatu Niemiec (DBK). Th. Maas-Ewerd
byl ptodnym autorem publikujacym na tamach réznych czasopismach teo-
logicznych, takich jak: ,,Bibel und Liturgie”, ,,Praedica Verbum”, ,,Forum
Katholische Teologie”, , Eichstétter Studien”, ,,Extemporalia”; od 1984
roku petnit funkcje redaktora odpowiedzialny w ,,Klerusblatt”. Jest auto-
rem ponad 700 pozycji bibliograficznych, poswigconych przede wszystkim
takim tematom, jak: Msza §wigta, rok liturgiczny, historia ruchu liturgicz-
nego, problemy pastoralno-liturgiczne. Z czasopismem ,,Bibel und Litur-
gie”, wydawanym w Klosterneuburg, ksiadz Profesor byt zwigzany od po-
czatku swojej drogi naukowej: juz w 1960 roku opublikowat tu pierwszy
artykul; swoj ostatni ukazat si¢ w czwartym (ostatnim) numerze 2002 roku,
ktory tez przynosi wiadomos$¢ o jego zgonie?.

Na 25-lecie $mierci Piusa Parscha, znanego liturgisty z Klosterneuburg,
ukazata sie ksigzka pt. Mit sanfter Zihigkeit — Pius Parsch und die biblisch-
liturgische Erneuerung, wydana przez bibliste Norberta Hoslingera i litur-
giste Theodora Maas-Ewerda. Dwukrotnie poprawil, uzupetnit i wydat
ks. prof. Th. Maas-Ewerd ksiazke Johannesa Emminghausa (swojego ziom-
ka z Westfalii, ktory tez byt zwigzany wielorakimi wigzami z klasztorem
Klosterneuburg i gdzie zostal pochowany jako kanonik honorowy augu-
stianow) pt. Die Messe — Wesen — Gestalt — Vollzug. Obie ksiazki ukazaly si¢
naktadem wydawnictwa Osterreichisches Katholisches Bibelwerk, ktore
ma swoja siedzibe wlasnie w Klosterneuburg.

Ks. prof. dr hab. Th. Maas-Ewerd za swoja dziatalno$¢ naukowa i dusz-
pasterska otrzymal Krzyz zastugi dla Niemiec (Bundesverdienstkreuz);
byt ponadto odznaczony godnoscia pratata Jego Swigtobliwosci i kanoni-
kiem honorowym (canonicus honorarius) klasztoru Augustianéw w Klo-
sterneuburg, gdzie tez zostal pogrzebany 8 pazdziernika 2002 r.

W komunikacie o Smierci ksigdza profesora Th. Maas-Ewerda podano,
ze znaleziono go martwego w jego pokoju, rankiem 20 wrze$nia 2002 r.
W zwigzku z tym faktem mozna dopatrze¢ si¢ pewnego zwiazku i przypadko-
wej (?) zbieznoici z tredcig jednego z ostatnich artykuléw Zmartego, poswig-
conego pastoralno-liturgicznym rozwazaniom nad modlitwg na zakoficzenie

2 Zob. Th. Maas-EwWeRD, Was ist neu in der neuen Ausgabe des Missale Romanum von
20027, ,,Bibel und Liturgie” 75 (2002), 295-301.

3 Zob. Th. Maas-EWERD, ,,Herr; auf dich vertraue ich, in deine Hinde lege ich mein Le-
ben”. Pastoralliturgische Erwigungen zur Komplet und zur Commendatio als deren
»Schliisselwort”, ,,Bibel und Liturgie” 75 (2002), 126-133.

¢ Zob. Lk 23, 46: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego” (Ps 31 [30], 6).
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dnia (Kompleta)®. Artykul nosi charakterystyczny tytul, ktdrego pierwsza czgsé
nawigzuje do ostatnich stéw Pana Jezusa wypowiedzianych na krzyzu*.

W jednym fragmencie swych bardzo glebokich rozwazan Autor napisat:
,»,Kazda noc kieruje uwagg na noc $mierci. W ten sposob zasnigcie (das Ein-
schlafen) na koficu dnia staje si¢ obrazem «zasnigcia» (das «Entschlafen»)
na koficu naszego przemijajacego zycia tu, na ziemi. Z kazdym wieczorem,
z kazdym dniem, kt6ry uplywa (mija), ten koniec staje si¢ blizszy. [...] Ponie-
waz zasypianie (za$niccie) wskazuje na «zas$niecie» — umieranie (Smierc), dla-
tego chrzescijanin oddaje siebie samego i troske o swoje zycie w rece Boze:
«Panie, Tobie ufam, w Twoje rece oddaje (sktadam) moje zycie» [w obszarze
jezyka niemieckiego tacifiska formuta tzw. ,,responsorium breve”: «In manus
tuas, Domine, commendo spiritum meum»’, brzmi nieco inaczej: «Herr, auf
dich vertraue ich, in deine Hande lege ich mein Leben»]™®.

Krakow KS. JAN JOZEF JANICKI

5> Zob. np. Orricium DiviNnuMm, Liturgia Horarum iuxta ritum romanum, t. 1, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1977, 539. Polska wersja tej modlitwy odpowiada tacinskiej: ,,W rece Twoje,
Panie, powierzam ducha mojego” (zob. np. Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bo-
zego, t. 1, Poznan 1982, 924, 933 itd.).

® Zob. np. Stundenbuch fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Er-
ster Band, Freiburg 1978, 769.773 itd. Wydawca niemiecki informuje jednakze, ze mozna
uzywaé formuly rzymskiej: ,, In deine Héande leg ich voll Vertrauen meinen Geist” (zob. Stun-
denbuch..., jw., 795).
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RECENZJE - PRZEGLADY

Wielki swiat starotestamentalnych prorokow. Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksigg biblijnych, t. 4-5, red. J. Frankowski, T. Brzegowy,
Warszawa 2001, 268 s. i 208 s.

Po diuzszej przerwie ukazaly si¢ dwa kolejne — oznaczone liczba ,,czte-
ry” i ,,pie¢” — tomy z wydawanej niegdys przez ATK, a obecnie przez Wy-
dawnictwo UKSW serii ,, Wprowadzenie w my$l i wezwanie ksiag biblijnych”.
Do tej pory na przestrzeni 14 lat ukazato si¢ siedem jej tomdéw w nastepuja-
cej kolejnosci: Pigcioksigg —t. 1, Piesni Izraela (Pnp, Ps, Lm) —t. 7, Ewangelia
sw. Jana — Listy Powszechne — Apokalipsa — t. 10, Dzieje Apostolskie — Listy
sw. Pawla — t. 9, Mqgdros¢ starotestamentowego Izraela — t. 6 oraz obecnie
przedstawiane dwa tomy (4 i 5) zatytutowane Wielki swiat starotestamental-
nych prorokow. Jest to realizacja pocieszajacej informacji ze stowa wstepne-
go do t. 6 mdwiacej, iz ,,publikacja pozostalych toméw dokona si¢ réwno-
cze$nie albo w niewielkich odstepach, bo tom poswigcony Prorokom jest
juz w druku a pozostate sa gotowe lub prawie gotowe do przekazania Wy-
dawnictwu” (s. 5). ,,Pocieszajaca informacja”, poniewaz jest to dobra seria
ksigzek-podrecznikow o tematyce biblijnej, majaca jednak dos¢ diuga hi-
stori¢ powstania. Sa one przygotowywane przez polskich biblistow, a prze-
znaczone i dla tych, ktérzy zglebiaja stowo Boze w sposob naukowy przez
krytyke i egzegeze tekstu, i dla tych, ktdrzy rozpoczynaja na roznym szcze-
blu studia teologiczne, a takze i dla tych, ktorzy we wtasnym zakresie pragna
poszerzy¢ swoja wiedze z zakresu Pisma Swigtego. Omoéwienia poszczegdl-
nych ksigg maja charakter tematyczny (ukazuja tres¢ i gtéwne motywy da-
nej ksiegi), teologiczny (wydobywaja wymiar i znaczenie religijne wioda-
cych tematéw i ksiggi jako takiej) oraz kerygmatyczny (przekazuja wezwa-
nie skierowane do tego, kto spotyka si¢ ze sfowem Bozym).

To, co jest szczegllng zaleta calej tej serii, to wybdr przez redaktora
calosci — ks. J. Frankowskiego — autoréw z rdznych o§rodkdw naukowych,
ktorzy sa uwazani za specjalistow od kluczowych zagadnien czy poszcze-
gblnych ksigg biblijnych. Jest to rdwniez widoczne w omawianym tomie:
bp M. Gotlgbiewski przedstawit Ksiege Izajasza I-11i Jeremiasza, ks. J. Fran-
kowski — Ksiege Ezechiela, ks. A. Strus — Ksiege Barucha, a ks. T. Brzego-
wy — Ksiege Daniela i Prorokéw Mniejszych oraz ogdlne wprowadzenie
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do profetyzmu izraelskiego. Mozna to uznaé za dobry krok odejScia od
samodzielnego oméwienia catego Pisma Swigtego na wzor Orygenesa czy
Hieronima, co staje si¢ tendencja w ostatnich czasach.

Ksiegi te zostaly przedstawione nie w kolejnos$ci kanonicznej, lecz na
zasadzie chronologicznej — w porzadku ich powstawania, poniewaz to ,,po-
zwala na lepsze przedstawienie catoSciowego i logicznie powigzanego hi-
storycznego tta oraz wyzwan, jakie niosly prorokom poszczeg6lne epoki
i sytuacje” oraz poznanie rozwoju myS§li i formy tych pism. Taki porzadek
jest rébwniez uwzglednieniem apelu Instrukcji Papieskiej Komisji Biblijnej
,Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele”. To kolejne zalety czwartego
i piatego tomu Wprowadzenia... Pierwszy z omawianych tomow obejmuje
okres od ,,poczatkdéw profetyzmu do niewoli babiloniskiej” (nazwany tu
,»epoka izraelska™), drugi natomiast ukazuje czasy od proroctw Deutero-
Izajasza do apokaliptyki Daniela (,,okres powstajacego judaizmu”).

Uktad tego tomu jest dobrze znany czytelnikom poprzednich czgsci.
Kazdy rozdziat rozpoczyna si¢ ,,Szkicem orientacyjnym”, gdzie sa przedsta-
wione jego gtowne tresci. Znajduja sie w nim odsytacze wskazujace, w kto-
rym paragrafie wymienione tematy zostaly omoéwione w sposob pelny. Kaz-
dy rozdziat zawiera dwie czgsci — ,,Podstawowe wiadomosci wstepne”, gdzie
sa omOwione takie tematy, jak: geneza, struktura, budowa, rodzaj literacki,
autor, czas i miejsce powstania danej ksiegi oraz ,Idee przewodnie i ore-
dzie”, ktora przedstawia teologiczne przestanie. Warto w tym miejscu zwro-
ci¢ uwage na fakt, Ze to przestanie — zgodnie z soborowym zaleceniem —
zostalo ukazane jako zawsze aktualne i skierowane do kazdego, kto spotyka
sie ze stowem Bozym. Omoéwienie poszczeg6lnych ksiag konczy si¢ poda-
niem ,,Bibliografii orientacyjnej”, ktoéra w pierwszym rzedzie jest podzielo-
na na literaturg obco- i polskojezyczna, a nastgpnie na jej rodzaj — ,,Komen-
tarze”, ,,Monografie i artykuly”. Autorzy, ktérzy dokonali wyboru tejze bi-
bliografii, najczesciej podali krotkie omdwienie dzieta, co bardzo utatwia
dalsze studia. OkreSlenie ,,orientacyjna” jest w wielu przypadkach bardzo
skromne — wystarczy przejrze¢ zestawiong bibliografie do wprowadzenia
ogllnego (t. 4, s. 41-45), Ksiegi Ezechiela (t. 4, s. 242-244) czy Daniela (t. 5,
s. 187-189). Jest to niezwykle utatwienie np. dla seminarzystow Starego Te-
stamentu na uczelniach teologicznych w celu zebrania literatury potrzebnej
do napisania wtasnej pracy. Po przedstawieniu bibliografii bardzo czesto sa
wymienieni najbardziej znani specjaliSci od omowionego zagadnienia czy
ksiggi. Podany na koficu ksiazki ,,Skorowidz autoréw” i, Indeks analitycz-
ny” ulatwia postugiwanie si¢ nig.

Pewne zastrzezenia moze budzi¢ podana bibliografia, poniewaz brak w niej
wielu nowych pozycji. Np. na przestrzeni ostatniego dziesigciolecia ukazaly
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sie m.in. nastepujace komentarze w znanych seriach biblijnych (4nchor Bible,
Hermeneia, The Old Testament Library): S. Paul, Amos, Philadelphia 1991,
A. Berlin, Zephaniah, New York 1994; J. Crenshaw, Joel, New York 1995;
P. Raabe, Obadiah, New York 1996; J. Jeremias, Amos, London 1998; J. Blen-
kinsopp, Isaiah 1-39, New York 2000; B. Childs, Isaiah, London 2000.

Lublin KS. MARIUSZ SZMAJDZINSKI

DONATELLA SCAIOLA, ,,Una cosa ha detto Dio, due ne ho udite”.
Fenomeni di composizione appaiata nel Salterio Masoretico, Roma 2002,
554 s. (Urbaniana University Press. Studia, 47)

Rozprawa doktorska, ktorg D. Scaiola przedstawita w Papieskim In-
stytucie Biblijnym w Rzymie w lutym 2000 roku, jest udang proba oceny
i systematycznego opracowania kryteridw hermeneutycznych pomocnych
do przezwyci¢zenia trudnosci, jakie wynikaja z atomistycznej interpretacji
psalmow oraz ufatwiajgcych analize poszczegllnych psalméw w tacznosci
z innymi psalmami.

Pracg tworza dwie czesci, z ktorych pierwsza, opisowa, zajmuje si¢ tek-
stem psalterza hebrajskiego (manuskrypty, stychometria, numeracja psal-
mow), jego organizacja wedlug r6znych autoréw oraz metodami i kryte-
riami w jego interpretacji. Czg$¢ druga, analityczna, wychodzi od zjawiska
paralelizmu, postrzeganego jako punkt wyjsScia analizy wigkszych jedno-
stek tekstu. W analizie tekstow autorka stosuje szereg kryteriow, takich
jak: a. zbiezno$¢ terminologiczna, nie tylko ilosciowa, lecz réwniez (i przede
wszystkim) jako§ciowa; b. struktura; c. obecno$¢ podobnych tematéw i mo-
tywow literackich; d. rozpigto$¢ tekstu (mniej wigcej podobna); e. rodzaj
literacki; f. powtOrzenie imienia Bozego; g. tytuly.

Na kanwie paralelizmu synonimicznego, ktéry pozwala wykazaé ro-
dzaj potaczenia istniejacego miedzy psalmami, autorka przyjmuje potrdjna
klasyfikacje tych utwordw: a. psalmy podobne, wsrdd ktorych rozroznia
»psalmy bliZzniacze” posiadajace wysoki stopiefi podobiefistwa miedzy soba
(111-112) i ,,psalmy bratnie”, o mniejszym, zarazem wyraznym podobien-
stwie formy i treci (3-4; 20-21; 127-128); b. psalmy komplementarne, po-
dobne pod pewnymi wzgledami, a rézne pod innymi (16-17; 25-26); c. psal-
my w pozycji poczatkowej i koficowej. Sa one szczegdlnym przypadkiem
psalmdéw komplementarnych oraz odgrywaja wazng role, gdyz organizuja
zaré6wno poszczegoOlne ksiggi psalterza, jak i caly psatterz.

Analiza nie zadowala si¢ formalna prezentacja tekstow, lecz usituje
rOwniez interpretowac nature¢ teologiczng relacji, ktdra rozpoznaje si¢
miedzy para przylegajacych do siebie psalmow. Ta proba spenia funkcje
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metodologiczna: przywraca znaczenie poszczegdlnym tekstom, nie tracac
przy tym ich specyfiki.

Rozlegto$¢ rozpatrywanych zagadniefi oraz $miate podjecie wyzwania
hermeneutycznego, ktore stawia przed wspodliczesna egzegeza konteksto-
we badanie psatterza jako literackiej catoSci, sa niewatpliwie zaletg niniej-
szej rozprawy, ktora z konieczno$ci musi niekiedy zadowoli¢ si¢ wybior-
czym i uproszczonym przedstawieniem pozycji innych autorow.

Rym O. STANISEAW BAZYLINSKI OFMConv.

PAUL R. RAABE, Obadiah. A New Translation with Introduction and
Commentary, New York 1996, XXVI + 310 s. (The Anchor Bible, 24D)

Seria The Anchor Bible jest seria dobrze znana kazdemu bibliscie. Pod-
jete przez redaktorow W. E. Allbright’a i D. N. Freedman’a zadanie opra-
cowania ksiag biblijnych czy to w formie komentarzy i stownikéw, czy tez
tzw. biblioteki podrecznej (reference library) jest niezwykle cenna pomoca
filologiczna i teologiczna. Jest to projekt migdzynarodowej oraz interreli-
gijnej wspOlpracy. Zbiera bowiem wyniki badan uczonych katolickich, pro-
testanckich i zydowskich z roznych krajow. Seria ta obecnie przekroczyta
50 tom6w komentarzy.

Wsrdd nich, jako tom 24D, ukazat si¢ komentarz do Ksiggi Abdiasza.
Zostal on przygotowany przez Paula R. Raabe’go — wyktadowce w Con-
cordia Seminary w St. Louis. W jego dorobku naukowym mozna odnoto-
waé m.in. Psalm Structures (Sheffield University Press 1990).

Uktad tego komentarza jest taki, jak w zdecydowanej wigkszosci po-
przednich. Pierwsza czg$¢ to przektad proroctwa Abdiasza (s. XXIII-XXVI).
Nastepnie zostal nakreslony bardzo szeroki wstep do ksiegi (s. 3-60). Sa
w nim oméwione nastepujace zagadnienia: styl ksiegi, struktura i metryka,
spOjnos¢ tekstu, relacja do ksiegi Jeremiasza i innych tekstow biblijnych,
datacja. W sprawie ostatniej kwestii autor komentarza, omawiajac rozne
stanowiska, przyjmuje, ze powstala ona w pierwszym okresie niewoli babi-
lonskiej, a zatem migdzy upadkiem Jerozolimy (587/586) a kampania Na-
bonida przeciw Edomowi (553). W tej czgci bardzo interesujacym rozdzia-
tem jest omdwienie tekstow prorockich, ktore wypowiadaja si¢ przeciw,
wzglednie o Edomie. Pozwala to na zestawienie Ksiegi Abdiasza z innymi
tekstami prorockimi i dokonanie oceny post¢powania bratniego narodu
Izraela. Do tej czesci jest dotaczona obszerna bibliografia (s. 61-89).

Czes¢ kolejna to komentarz wiasciwy (s. 93-273). Zostal on podzielo-
ny tak jak tlumaczenie. Po tytule (w. 1a) nast¢puja trzy wypowiedzi Jah-
we: dwukrotne obwieszczenie zagtady Edomu (ww. 1b-4. 5-7), trzecie oznaj-
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mienie zaglady poszerzone o oskarzenie i ostrzezenie (ww. 8-15) oraz obiet-
nica i zwycigstwa Judy (ww. 16-18), wyktad proroka — obietnica odnowie-
nia Izraela i krélowania Jahwe (ww. 19-21). Cato$¢ uzupelniaja dwa eks-
kursy: ,,Formula postanca” (s. 99-105) i ,, Wypicie kielicha gniewu Jahwe”
(s. 206-242). Poszczegodlne stowa, ktdre s3 analizowane, zostaly wyrdznio-
ne ttustym drukiem, co bardzo ulatwia odnajdywanie ich. Cato$¢ komen-
tarza uzupetniaja mapy, wykazy skrotow, a takze indeksy.

Zastrzezenie moze budzi€ brak podzialu tematycznego bibliografii. Przy
wymienieniu tak wielu pozycji wydaje si¢ za stosowne, aby wprowadzi¢ po-
dzial merytoryczny, przyktadowo: komentarze, monografie, artykuly. Nie-
zrozumiafe jest rOwniez stosowanie transkrypcji facifiskiej stow hebrajskich.

Komentarz Raabe’go w serii The Anchor Bible jest pierwszym komen-
tarzem poswieconym jedynie Ksiedze Abdiasza. Do tej pory bowiem byta
ona faczona z innymi ksiggami Prorokéw Mniejszych (np. H. Wolft, w se-
rii BKAT, L. Allen w NICOT, D. Stuart w WBC czy J. Barton w OTL). Jest
to duzy krok w przyblizeniu tresci teologicznej i szaty literackiej czeScio-
wo zapoznanych ksiag prorockich. Warto zwrdci¢ uwage na sama objetoS¢
prezentowanego komentarza — 21 wierszy tekstu biblijnego doczekalo si¢
opracowania prawie na 340 stronach! Ponadto, znakomita seria The An-
chor Bible zbliza si¢ powoli do kofica, a ci, ktdrzy s3 zainteresowani rola
Edomu w historii biblijnej, maja znakomita lekture.

Lublin KS. MARIUSZ SZMAJDZINSKI

ENRICO GALBIATI, L’Eucaristia nella Bibbia, Milano 1999, 198 s.

Ksigzka Enrico Galbiati Eucharystia w Pismie Swietym jest bardzo dobra
pomoca w poglebieniu swojej wiedzy na temat Eucharystii. Wprowadza
w sposoOb bardzo prosty, gieboko osadzony w Biblii temat Eucharystii.

Autor ksigzki jest egzegeta i hebraista, wykladowca jezyka hebrajskiego
i jezykOw wschodnich na Katolickim Uniwersytecie Sacro Cuore w Medio-
lanie. Przez szereg lat byt prefektem Biblioteki Ambrozjaniskiej. Jest auto-
rem licznych ksigzek i artykutéw z dziedziny Pisma Swietego. Do najbar-
dziej znanych naleza: Wiara u osobistosci Biblii i Starozytmego Wschodu, ilu-
strowana Biblia dla miodych Biblia i jej historia — 7 tomow (1981-1984).

Autor ksiazki podkreS§la, ze jednym z wielu motywOw niedostatecznej
wiedzy chrze$cijan na temat Eucharystii jest to, ze cze¢sto pomija si¢ zna-
jomos$¢ na ten temat Starego Testamentu. W nielicznych miejscach Nowe-
go Testamentu, jak podkresla autor tej ksigzki, moéwi si¢ bezposrednio na
temat Eucharystii. Podczas katechez wyjas$niajagcych Eucharystie zwraca
sie bardziej uwage na stowa Chrystusa wypowiedziane podczas Ostatniej
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Wieczerzy, albo tylko w sposdb ogdlny rozwaza si¢ teksty Sw. Pawta poru-
szajace ten problem w Pierwszym LiScie do Koryntian. Brakuje jednak
glebszej analizy powiazania tych treSci ze Starym Testamentem. Dlatego
tez Enrico Galbiati stara si¢ spojrze¢ szerzej na Eucharystie.

Ksiazka Eucharystia w Pismie Swigtym napisana jest bardzo przejrzystym,
prostym jezykiem, ptynnym stylem, dostgpnym dla szerszej grupy czytelni-
kéw. Autor wykazuje tutaj szeroka znajomo$¢ tematow biblijnych i pedago-
gicznych. Celem tej ksiazki, jak sam autor pisze, jest glebsze wyjaSnienie
Eucharystii w powiazaniu z Biblig, umieszczajac ja w kontekscie historycz-
nym i teologicznym. Zawiera ona gleboki i fachowy komentarz do tekstow
biblijnych oraz stanowi prawdziwa katechez¢ na temat Eucharystii.

Ksigzka sktada sie¢ z trzech czeSci. W pierwszej czgéci autor mdwi o rytach,
symbolach i tematach, ktdre przygotowuja do lepszego rozumienia Euchary-
stii. W8rdd tych tematow sa przedstawione nastepujace: ofiara i dary ofiarne;
uczta ofiarna; ofiara i uczta paschalna; Krew Przymierza; krew wylana za grze-
chy; ofiara ,,Stugi Jahwe”; uczta eschatologiczna; uczta Madrosci; manna z nie-
ba; ofiara czasow mesjanskich. Cze¢$¢ druga poSwiecona jest urzeczywistnie-
niu Eucharystii, ustanowionej przez Jezusa Chrystusa i obja$nionej w czwar-
tej Ewangelii. Problematyka szczegdtowa tej czesci porusza takie zagadnie-
nia jak: kontekst paschalny; stowa ustanowienia oraz Eucharystia jako chleb
zycia. W trzeciej czeSci autor mowi na temat kontynuacji nauki eucharystycz-
nej w KoSciele czasow apostolskich. Rozwazane sa problemy szczegdtowe:
tamanie chleba; obecno$§¢ Chrystusa w Eucharystii; ofiara wspolnoty i jed-
no$¢ KoSciota oraz Chrystus kaptanem nowego Przymierza.

Ciekawym atrybutem tej ksigzki jest to, ze wyjasnia ona symbole euchary-
styczne. Glgboko ukazana jest symbolika krwi. Jest takze rozbudowana sym-
bolika chleba. Na koficu autor zamiescit wykaz tekstow biblijnych komento-
wanych w ksiazce ze Starego i Nowego Testamentu na temat Eucharystii.

Drohiczyn KS. TADEUSZ SYCZEWSKI

JOACHIM GNILKA, Pawel z Tarsu, Krakow 2001, 467 s.

Ksigzka zawiera dziesie¢ rozdziatléw, z pozycjami bibliograficznymi,
a takze koficowa bibliografie oraz indeks osobowy i przedmiotowy. Wy-
chodzac od recepcji i badaf nad zyciem i dziatalnoScig apostolska Pawta,
omawiajac pokrotce krytyczne badania poSwiecone Pawlowi, i zwigzane
z tym rOzne fazy ewolucji jego teologii, dochodzi do konkluzji, ze Pawet
jest w centrum chrzescijafistwa: jako apostot i Swiadek.

Autor ukazuje, w jaki sposOb okreSlona optyka metodyki misyjnego
dziatania Pawta miata swoje owoce (s. 176-179). Za$ teologia misyjna na-

74



znaczona jest przezwyciezaniem partykularyzmu i uniwersalistyczna wizja
ludzkoSci. Zdecydowanie autor przeciwstawia si¢ opinii niektorych egze-
getow, jakoby Pawet byt nierozumianym przez swych wspotczesnych, sa-
motnie dziatajacym misjonarzem. Zdaniem prof. J. Gnilki, Pawet §wiado-
mie dazyl do zaktadania wspolnot i je tworzyl. Taka metode jego pracy —
stwierdza autor, nazywa si¢ dzisiaj teamwork. Przekonanie o powszechno-
Sci dokonanego przez Chrystusa dzieta odkupienia Pawet czerpie z per-
manentnego rozwazania Pisma Swietego. Jest wyraznie widoczny wplyw
jego wtasnych do§wiadczen na jego rozumienie Pisma, zwlaszcza w poszu-
kiwaniu uniwersalnego wymiaru zbawczych watkow Starego Testamentu.
Mocno wyakcentowane zasadnicze linie metody wyktadu skrypturystycz-
nego Pawta, ktérego nie interesuje historyczno-krytyczny sens Pisma —
charakterystyczna interpretacja epoki nowozytnej, ale decydujace jest
wydarzenie Chrystusa (s. 260-264). Wychodzac z przestanek chrystologicz-
nych, w Starym Testamencie Pawet odkrywa odniesienia do Chrystusa.
Nie znaczy to, ze w interpretowaniu Pism nie nawigzywat takze do tradycji
zydowskich i chrzeScijanskich. Przyktadem $miatej egzegezy — innej od
zydowskiej interpretacji sensu skrypturystycznego — to odniesienie potom-
stwa Abrahama do Chrystusa (Ga 3, 16). Nastepnie bardzo interesujaco
przedstawiona jest dialektyczna relacja zydzi—poganie (s. 186-189).

Najobszerniejszy 6 rozdziatl poswigcony jest problematyce teologicz-
nej Pawtla. Jest ona nie tylko niezalezna, ale w duzym stopniu oryginalna.
Chociaz celem listow Pawla nie jest prezentowanie koncepcji teologicz-
nych, to nie znaczy — stwierdza prof. Gnilka, ze brakowalo mu koncepcji
teologicznych. Jest to teologia w rozwoju, a koncepcje te uwidaczniajg si¢
jedynie w sposOb fragmentaryczny. Dlatego autor stusznie zastrzega, ze
probuje ukazaé sylwetke Pawta — teologa, a nie teologie Pawla.

Problematyke Pawtowa: zbawienie—usprawiedliwienie prof. Gnilka roz-
patruje wychodzac z zatozenia, ze usprawiedliwienie w rozumieniu Paw-
ta, to co§ wiecej niz tylko objawienie sprawiedliwo$ci Bozej. Ale termin
,,Objawienie” nalezy rozumie¢ w Scislym znaczeniu: oznacza ono cos, cze-
go cztowiek nie mogt poznaé¢ wiasnymi sitami, co musiato mu zosta¢ uka-
zane przez Boga. Tym samym napig¢tnowana jest wszelka forma samood-
kupienia. Tak wiec usprawiedliwienie to co$§ wiecej niz tylko odpuszczenie
grzechow. Oprdcz tego, ze jest objawieniem i ma moc stwarzania nowego
cztowieka. Dzialanie Boga jest uwazane za stworcza odnowe, wtedy, gdy
jego celem jest nowe stworzenie.

Wobec niektorych kontrowersyjnych zagadnien przesiania literacko-
teologicznego Pawta, prof. J. Gnilka nie uchylaf si¢ od zajecia takze wia-
snego stanowiska. Jednym z takich przyktadow jest problem chronologii
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zycia i dzialalno$ci apostota Pawta. Temu po$wieca stosunkowo krotki —
ale metodologicznie bardzo wywazony rozdziat 9.

Ostatni rozdzial jest szkicem nowotestamentalnym poSmiertnego ob-
razu Pawta — jako najwybitniejszej postaci wczesnego chrze$cijafistwa.
Autor dowodzi, w jaki sposob Lukasz wtaczyl Pawta w historyczne ramy
chrzescijafistwa i w jakim zakresie obraz Pawla wpisuje w przyjeta przez
niego koncepcje teologii.

W sposdb nowatorski ksiazka ukazuje sylwetke Pawta, ktory swoja dzia-
talnoScig schrystianizowal 6wczesne poganstwo, a chrzecijafistwo pozba-
wil rysow uniemozliwiajacych jasne odrdznianie go od judaizmu. Dlatego
tez osoba i dzieto apostola Pawta w ujeciu prof. Gnilki, polecana jest reflek-
sji nie tylko adeptom teologii, ale wszystkim, ktorzy chca przekona¢ sig,
w jaki sposob, i dlaczego Pawet jest najbardziej obszerny teologicznie, i naj-
bardziej zlozony ze wszystkich autoréw natchnionych Nowego Testamentu.

Poznan KS. STANISLAW ORMANTY TChr.

KS. ANDRZE]J BANASZEK, Od stworzenia Swiata do Chrystusa. Panorama
wazniejszych wydarzeni i postaci biblijnych, Warszawa 2001, 274 s.

Pozycja ks. Andrzeja Banaszka dotfacza do licznych publikacji biblijno-
katechetycznych, autoréw polskich i zagranicznych, ktore coraz czesciej
pojawiaja si¢ na naszym rynku. Mimo, ze dotyczy tej samej materii, to
znaczy duszpasterstwa biblijnego, r6zni si¢ znacznie od istniejacych prac.

Caly Zeszyt biblijny nr 1 opracowany jest wedlug jednego schematu.
Kolejno w kazdej jednostce tematycznej okreSlone sg cele: dydaktyczny
i duchowy oraz wykaz pomocy potrzebnych do przeprowadzenia poszcze-
gblnych spotkan. Nastgpnie przedstawiony zostat przebieg spotkania, pro-
pozycja modlitwy koncowej oraz komentarz egzegetyczno-teologiczny, po-
zwalajacy na pelniejsze zrozumienie tta okresu, w ktdérym zyt omawiany
przez nas bohater biblijny. Na zakonczenie kazdego spotkania umieszczo-
ny zostal komentarz teologiczny, ktory ogélnie podsumowuje omawiang
jednostke tematyczng.

Bardzo krétko i konkretnie sprecyzowane sa cele jednostki tematycz-
nej. ROwniez plynnie przedstawione jest powigzanie migdzy Nowym i Sta-
rym Testamentem.

W interesujacy sposob interpretowane sa kolejno jednostki tematyczne
nawigzujace do tresci Pisma Swigtego. Plynnie przedstawione s dzieje po-
tomkow Dawida, ich rozw6j, zastugi od stworzenia $wiata. Analizujac temat
grzechu pierwszych ludzi, widocznie zastosowana zostata sytuacja egzysten-
cjalna — cztowiek ma zastanowic si¢ nad swoim postgpowaniem. Aby czto-
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wiek nie czut si¢ bezradny, opuszczony, od momentu grzechu pierwszych
ludzi, Bég rozpoczyna swoje dzieto zbawienia, histori¢ zbawienia.

W Zeszycie biblijnym, bardzo czesto w rozwazaniach koficowych,
uczestnicy spotkan sktadaja pod krzyzem w listach swoje troski, zte uczyn-
ki, radosci. Taka sytuacja prowadzi ich do giebokich refleksji nad swoim
zyciem. Konspekt pt. Powolanie Abrahama daje mozliwo$¢ do zastano-
wienia si¢ nad tym, do czego dazy czltowiek, a do czego Bog.

Kolejne tematy sg bardzo doktadnie i w bogaty sposob przedstawione.
Zastosowanie pytah — kluczy, opracowan tabelarycznych, krzyzéwek, te-
stow, gteboko interpretowane znaczenie Dekalogu, ttumaczenie pojec bi-
blijnych, imion, wzbogaca wiedze religijna katechizowanych, zblizajg stu-
chaczy do Boga. Niniejsza pozycja ukazuje ponadczasowo$¢ Pisma Swie-
tego. Wyraznie zauwazy¢ to mozna w konspekcie 37 (s. 158).

Zeszyt biblijny pomaga poznaé tresé Pisma Swietego, wiasciwej jego in-
terpretacji oraz nalezytego odczytywania glebokiej prawdy zawartej w oma-
wianej perykopie. Zeszyt ten nie wyjasnia calego Pisma Swietego, lecz tylko
wybrane ksiggi. Brakuje analizy tekstu Piesni nad piesniami, ktorej tres¢ jest
bardzo czesto Zle rozumiana. Moglyby by¢ takze czesciej wykorzystywane
Psalmy przy interpretacji zardwno Starego, jak i Nowego Testamentu.

Bardzo wielkie znaczenie posiadajg zalaczone mapy. Pomagaja one mto-
demu czytelnikowi lepiej zrozumieé czasy i obyczaje ludzi. Bardzo czesto
Biblia jest odczytywana w sposdb dostowny. Bardzo ciekawym rozwigza-
niem tej trudnosci jest zastosowanie ,,Komentarza biblijnego” po kazdym
spotkaniu biblijnym. Jest on jakby synteza wszystkich podstawowych tresci,
ktore powinny by¢ zrealizowane podczas zajec. ,,Komentarz teologiczny” to
w pewnym sensie ,,drogowskaz” dla katechety, aby nie pominaé tego, co
najistotniejsze. Jest to takze doskonate Zrédio do refleksji i przemyslen.
Pomaga katechecie i katechumenom czyni¢ Bibli¢ bardziej zrozumiata.

Zeszyt biblijny Od stworzenia swiata do Chrystusa (czgs$¢ 1) jest pozycja
godng polecenia. Ze wzgledu na przejrzysty plan poszczeg6lnych jedno-
stek tematycznych jest szczegélnie pomocny dla ,,mtodego” katechety,
ktory nie osiagnal jeszcze petnej umiejetnosci pisania samodzielnie kon-
spektdéw. Pozwala na pobudzenie wyobrazni w tworzeniu wtasnych metod
i srodkow, ktore stanowig niezbedny element ubogacania duchowego ka-
techizowanych. Stanowi¢ ona moze ciekawe wprowadzenie do lekcji jezy-
ka polskiego i historii, a to z kolei przyczyni si¢ do zaistnienia korelacji
miedzyprzedmiotowej. Ksiazka pt. Od stworzenia swiata do Chrystusa —
Panorama wazniejszych wydarzen i postaci biblijnych stanowi doskonaly
podrecznik metodyczny dla kazdego katechety.

Wotomin S. BERNADETTA ZYCHLINSKA CSDP
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