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ks. Henryk Stawinski

Celebracja Eucharystii - uroczystosci jubileuszowe
ks. prof. Stefana Koperka CR

W dniu 14 czerwca 2007 roku w auli ks. Stefana Pawlickiego CR w Cen-
trum Resurrectionis w Krakowie odbyla sie uroczysto$¢ ku czci ks. prof.
Stefana Koperka z okazji jego siedemdziesiatych urodzin, piecdziesieciu
lat zycia zakonnego oraz czterdziestej piatej rocznicy swiecen kaptanskich.
Obchody zostaly przygotowane przez wspotbraci zakonnych, wspotpracow-
nikéw i przyjacidt jubilata. Obecne byly wladze Papieskiej Akademii Teo-
logicznej w Krakowie, ktérej pracownikiem jest jubilat, a ponadto przed-
stawiciele Sekcji Liturgistow Polskich z przewodniczacym ks. prof. Jac-
kiem Nowakiem na czele oraz liczne grono przyjaciot i znajomych. Pro-
wadzacym spotkanie byt ks. prof. Wiestaw Przyczyna.

Na poczatku asystent prowincjalny zmartwychwstancéw ks. Andrzej Na-
piecek CR przywital gosci, a nastepnie zostaly wygtoszone trzy referaty po-
Swiecone trzem rytom liturgicznym, w ktérych ks. Koperek sprawowat msz¢
Swieta: klasycznym (trydenckim), posoborowym oraz wschodnim. Pierwszy
referat przedstawit ks. dr Janusz Mieczkowski, drugi —ks. dr Stanistaw Szcze-
paniec, a trzeci — ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski. Wszystkie referaty
byly ilustrowane zdjeciami Jubilata celebrujacego liturgie w omawianych ry-
tach. Ostatni za$§ dodatkowo zakonczony zostat Spiewem ,,Mnogaja lieta”.

Kolejnym punktem uroczystosci byta laudacja, ktdra wyglosit ks. prof.
Jerzy Stefaniski. Pochwata Jubilata byla ozdobiona licznymi wspomnie-
niami i humorystycznymi aluzjami, ktére razem ukazaly liczne zastugi
ks. prof. Koperka dla teorii i praktyki liturgii w Polsce, a zarazem ukaza-
1y go jako cztowieka wielkiego serca. Po laudacji ks. prof. Jan Maciej Dy-
duch, rektor Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie wyrazit jubi-
latowi podzigkowanie za prace dla ojczyzny, KoSciota i uczelni. Praca dla
ojczyzny doceniona zostata Ztotym Krzyzem Zastugi nadanym Jubilatowi
9 pazdziernika 2007 roku przez Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej Le-
cha Kaczyniskiego. Wyrazem za$ wdzigcznosci za zastugi dla KoSciota byly
liczne listy gratulacyjne, jakie naptynely na rece Jubilata. Sposrdd nich od-
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czytano listy: bpa Tadeusza Rakoczego, ordynariusza diecezji bielsko-zy-
wieckiej, oraz bpa Andrzeja Dziggi, ordynariusza diecezji sandomierskie;j.

W dalszej czesci glos zabrat jubilat, ktéry podzigkowal przyjaciotom
z kraju i z zagranicy za wszelka dobro¢ i uczestnictwo w uroczystosci. Na-
stepnie jubilat wreczat poszczegdlnym osobom ksiege jubileuszowa na-
pisana na t¢ uroczystos$¢: Introibo ad altare Dei. Ksiedzu Profesorowi Ste-
fanowi Koperkowi CR z okazji 70-lecia urodzin i 45-lecia kaptaristwa, red.
S. Szczepaniec, J. Superson, J. Mieczkowski, Krakow 2008.

Nastepnym, radosnym elementem uroczystosci byta cze$¢ artystyczna,
na ktora ztozyly si¢ wystepy zespotu O$miu Siostr Knapikéwnych z Prad-
nika Korzkiewskiego oraz zespot zmartwychwstaficow tworzony przez kle-
rykow Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa.

Catos¢ zostata zakoriczona uroczysta kolacja, podczas ktdrej zaproszeni
goscie mieli okazje porozmawiac z Jubilatem i podzieli€ si¢ wspomnieniami
zwigzanymi z jego osoba. Liczace sie dzieta powstaja dzigki nieprzeci¢tnym
ludziom. Do takich nalezy z pewnoScia Jubilat ks. prof. Stefan Koperek CR.

Krakow KS. HENRYK SEAWINSKI
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ks. Janusz Mieczkowski

Msza Swieta trydencka

Sobor Trydencki (1545-1563) w zwiazku z licznymi wystapieniami re-
formatoréw postanowit, ze w Kosciele zachodnim obowiazywaé bedzie
tylko jedna forma liturgii. Opracowanie mszatu zostato zlecone specjalnej
komisji', w ktorej znalezli si¢ m.in. kard. Bernardyn Scotti, kard. Wilhelm
Sirlet i bp Tomasz Goldwell. Zadaniem komisji byto nie tyle opracowanie
catkiem nowego mszatu, lecz powr6t do dawnych tradycji rzymskich. Pod-
stawa mszatu trydenckiego stat si¢ XIII-wieczny mszat franciszkarnski wy-
drukowany w Mediolanie w 1474 roku. Wprowadzony zostat bulla Quo pri-
mum tempore $w. Piusa V 14 lipca 1570 roku?.

Od tego czasu bezprawiem stato si¢ Spiewanie i recytowanie mszy wie-
tej wedlug formuly innej niz ta, ktéra zatwierdzit papiez. Wyjatek stano-
wily tylko te KoScioly, gdzie praktyka odprawiania mszy §wigtych w inny
sposob byla przyznana i zatwierdzona przez Stolice Apostolska ponad 200
lat wezes$niej i nieprzerwanie kontynuowana’.

Kard. Joseph Ratzinger decyzj¢ t¢ ttumaczyt obawami przed protestanty-
zmem. W swej autobiografii pisat, Ze ,,bardzo trudne bylo cz¢sto wyznaczenie
granicy miedzy liturgia katolicka a juz nie katolicka. W sytuacji tego zamiesza-
nia [...] papiez zdecydowat, ze Missale romanum, czyli mszat miasta Rzymu,
jako z pewnoScia katolicki, bedzie obowiazywat wszedzie tam, gdzie uzywane
formy liturgiczne nie mogly wykazac si¢ przynajmniej dwustuletnia tradycja ™.

Sposob sprawowania Eucharystii byl wiec przez cztery wieki staly. Nie-
wielkie zmiany wprowadzili: Klemens VIII bulla Ad perpetuam rei memo-
riam (7 lipca 1604)°, Urban VIII bulla Si quid est (2 wrzesnia 1634)5, sw.

! Zob. Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4 (1511-1870), uktad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakéw 2005, s. 848.

2 Zob. W. Hozakowski, Dzieje Mszy swigtej, Poznan 1933, s. 289-291.

3 Zob. Missale Romanum, editio tipica 1962, wprowadzenie M. Sodi, A. Toniolo, Citta del
Vaticano 2007, s. 5-6.

4 J. Ratzinger, Moje zycie, Czgstochowa 2005, s. 131-132.
3 Zob. Missale Romanum, editio tipica 1962, dz. cyt., s. 6-7.
6 Zob. tamze, s. 8.
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Pius X bulla Divino afflatu (1 listopada 1911) oraz Jan XXIII motu pro-
prio Datae rubricarum instructum (25 lipca 1960)’. Wtasnie Mszal rzym-
ski promulgowany przez Piusa V, a wydany przez bt. Jana XXIII (1962)
stal si¢ w roku 2007 nadzwyczajnym wyrazem ,,prawa modlitwy” KoSciota
katolickiego. Stato si¢ to na mocy motu proprio papieza Benedykta XVI
Summorum Pontificum z 7 lipca 2007 roku. Ponizej przedstawiona zosta-
nie krotka charakterystyka tej liturgii oraz jej uktad.

Nacisk na przestrzeganie rubryk

Cecha liturgii trydenckiej byta ogromna dbatos¢ o przestrzeganie wszyst-
kich, nawet najdrobniejszych przepisow liturgicznych. Znajdowaly si¢ one
w 4 ksiegach: mszale, memoriale rituum, pontyfikale i ceremoniale bisku-
pim. Rubryki znajdujace sie w mszale podzielone byly na: Rubricae gene-
rale (rubryki w $cistym tego stowa znaczeniu), Ritus servandus in celebra-
tione Missae (szczegdtowe przepisy mszy prywatnej i solennej), De defec-
tibus in celebratione Missae occurentibus (wykaz usterek przy sprawowa-
niu mszy), rubryki specjalne (przy formularzach mszalnych) oraz krot-
kie wskazowki objete przez Ordo missae. Wszelkie zmiany, interpretacja
i uscislanie przepiséw nalezaly do Swictej Kongregacji Obrzedéw, ktéra
powstata 22 stycznia 1588 roku na mocy konstytucji apostolskiej Sykstu-
sa V Immensa bonitas®.

Tak doktadne okreSlenie sprawowania liturgii miato swoje dobre i zle
strony. Do dobrych nalezato na pewno to, ze liturgia nie byta przedmio-
tem ingerencji poszczegdlnych kaptandw i dzieki temu chroniona byla
przed réznymi nowymi pradami i herezjami w Kosciele. Kard. Ratzinger
w ksiazce Duch liturgii bronit takiego stanowiska: ,,Liturgia nie karmi si¢
pomystami jednostki czy jakichkolwiek grup planistycznych. Wprost prze-
ciwnie, jest ona wtargnieciem Boga w nasz Swiat; wtargnieciem, ktore jest
prawdziwym wyzwoleniem (...). Im pokorniej kaptani i wierni poddadza
sie temu wtargnieciu Boga, tym bardziej «nowa», tym bardziej osobista
i prawdziwa bedzie liturgia™.

Do negatywnych zaliczy¢ mozna to, Ze scentralizowana i prawniczo poj-
mowana liturgia stala si¢ szczelnie zamknieta forma kultu, ktora czesto nie
laczyla si¢ z zyciem duchowym, modlitwa czy kontemplacja'’.

7 Zob. tamze, s. 9-10.
8 Zob. A. J. Nowowiejski, Msza swigta, Warszawa 2001, s. 264-265.
9 J. Ratzinger, Duch liturgii, tam. E. Pieciul, Poznafi 2002, s. 151.

10 Zob. S. Koperek, Rys historyczny rozwoju liturgii mszalnej, [W:] Msza swigta, red. W.
Swierzawski, Krakéw 1992, s. 59.
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Jezyk facinski

Mimo ze Boga mozna chwali¢ r6znymi jezykami, to jednak w Koscie-
le katolickim juz od konica IV wieku tacina stala si¢ jezykiem uprzywile-
jowanym liturgii'’.

Mimo prob wprowadzenia innych jezykoéw w Sredniowieczu, ciagle
podkreslana byta wyjatkowos¢ taciny, a papiez Grzegorz VII ttumaczyt,
ze teksty liturgiczne nie powinny by¢ nawet przez wszystkich rozumiane,
by nie podchodzono do nich z brakiem szacunku i nie przeksztatcano na-
uki Kosciota'>.

Przeciwko tacinie wystepowato wiele $redniowiecznych ruchéw (ka-
tarzy, waldensi, husyci) i przedstawicieli reformacji®. Stolica Apostolska
z calg stanowczoscig opowiedziala si¢ jednak za utrzymaniem jezyka ta-
cinskiego. W dokumentach Soboru Trydenckiego mozemy przeczytac, ze
»chociaz Msza zawiera w sobie wielkg nauke dla wiernych, to jednak oj-
cowie nie uznali za rzecz pozyteczng, aby wszedzie sprawowac ja w jezy-
ku rodzimym™!4,

Zakazy papiezy szty w kolejnych wiekach jeszcze dalej. Papiez Pius IX
w roku 1857 zabronit ttumaczenia kanonu i stow konsekracji na jezyki na-
rodowe, nawet na uzytek mszalikow. Umozliwit to dopiero po 40 latach
(1897) Leon XIII*.

Ks. dr Alojzy Jougan w podreczniku Liturgika katolicka na poczatku
XX wieku ttumaczyt jeden jezyk liturgiczny kilkoma powodami:

—dla wyrazenia i utrwalenia jednoSci KoSciota na calym Swiecie;

— dla okazania wdzigcznosci Stolicy Apostolskiej, skad liczne narody
otrzymaly wiare;

— dla ukazania niezmiennoSci wiary, gdyz jezyk martwy nie ulega prze-
ksztatceniom, ktére moga by¢ szkodliwe dla wiary;

— ,,dla wyrazenia powagi i uroku Swietych tajemnic, do czego sie jezyk
facinski jako obcy wybornie nadaje”;

— dla wyrazenia tego, ze kaptan sprawujacy msze rozmawia z Bogiem,
a nie z ludem, wigc nie musi on uzywa¢ jezyka znanego ludowi!s.

W facinie widziano wiec znak jednosci Kosciota i gwarancje czystosci
wiary. Tak tez pisat o tacinie Pius XII w Mediator Dei (20 listopada 1947):

1 Zob. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 297-298.

12 Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Poznan 1999, s. 187.
13 Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1997, s. 33.

" Dokumenty soboréw powszechnych, t. IV (1511-1870), dz. cyt., s. 645.

15 Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, dz. cyt., s. 188.

16 Zob. A. Jougan, Liturgika katolicka, Lwow 1906, s. 33-34.
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,»Jezyk facinski, ktérego uzywa wielka cze$¢ KoSciota, jest widocznym i pigk-
nym znakiem jednosci, jest tez lekarstwem skutecznym przeciw jakimkol-
wiek skazeniom autentycznej nauki”".

Kanon - jedyna modlitwa eucharystyczna

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa modlitwa eucharystyczna, jak
cata sprawowana liturgia, byla improwizowana. Jednak juz w drugiej po-
fowie IV wieku jedyna modlitwa eucharystyczng liturgii rzymskiej stat si¢
kanon'®. Jego formowanie si¢ miato miejsce miedzy IV a XIII wiekiem,
przy czym gtéwny trzon kanonu byt juz gotowy za czaséw papieza Grze-
gorza Wielkiego!®. W nastepnych wiekach w tekscie kanonu pojawily si¢
juz tylko drobne zmiany oraz wprowadzono szereg obrzedowych gestow?.

Roéwniez Sobor Trydencki, postanawiajac, ze kanon nadal pozostanie
jedyna modlitwg eucharystyczng KoSciota rzymskiego, tak wypowiedziat
sie o jego wartosci: ,,Poniewaz rzeczy Swiete przystoi Swigcie sprawowac,
a ofiara [mszy] jest ze wszystkich najswietsza, Kosciét katolicki przed wie-
lu wiekami ustanowit §wiety kanon, tak dalece wolny od wszelkiego btedu,
Ze nie zawiera niczego, co by jak najbardziej nie tchneto Swigtoscia i po-
boznoscia i nie wznosito ku Bogu umystow ludzi sktadajacych Ofiare™?!.

Ta jedyna modlitwa eucharystyczna byla zasadniczo modlitwg stata.
Zmiennymi cz¢Sciami byly jedynie prefacja, modlitwa Communicantes
oraz Hanc igitur™.

Ciche odmawianie kanonu i niektorych modlitw

W wiekach $rednich panowato przekonanie, ze kanon stanowi taki
element mszy swictej, jak Swicte Swietych w Swigtyni jerozolimskiej, wiec
wkracza¢ do niego moze tylko kaptan. Doprowadzito to do cichego od-
mawiania tej modlitwy?.

Stato si¢ to na przetomie IX i X wieku. Celebrans tak mial odmawiaé
stowa kanonu, by tylko otaczajacy ottarz mogli go styszec¢. Juz wiec przed

17 Pius X1II, Mediator Dei, thum., wstep i komentarz J. Wierusz-Kowalski, Kielce 1948, s. 53.
18 Zob. S. Koperek, Rys historyczny rozwoju liturgii mszalnej, dz. cyt., s. 39.
19 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. IV: Eucharystia, Poznan 1992, s. 201.

2 Zob. H.J. Sobeczko, Modlitwy eucharystyczne w tradycji Kosciola zachodniego, [w:] Mo-
dlitwy eucharystyczne Mszalu rzymskiego, red. H. J. Sobeczko, Opole 2005, s. 28-29.

2 Dokumenty soborow powszechnych, t. IV (1511-1870), dz. cyt., s. 641-643.
2 Zob. A. J. Nowowiejski, Ceremonial parafialny, dz. cyt., s. 230-234.
% Zob. S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, [w:] Msza $wigta, dz. cyt., s. 256.
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Trydentem kanon mszalny zakryty byt przed ludem dwoma zastonami: ta-
cing i cichym odmawianiem?.

Sobor Trydencki podtrzymat te tradycje i przyjal stwierdzenie, ze ,,gdy-
by kto§ mowil, ze obrzadek Kosciota rzymskiego, w ktérym czes$¢ kano-
nu i stowa konsekracji wymawia si¢ po cichu, nalezy potepi€ [...] — niech
bedzie wyklety”.

Z biegiem wiekéw pojawito sie kilka interpretacji cichego odmawia-
nia kanonu:

—rozum ludzki nie jest w stanie zrozumie¢ modlitwy eucharystycznej;

— arcykaptan w Starym Testamencie sam wchodzit do miejsca Swiete-
go Swietych;

— me¢ke Chrystusa mozna zrozumie¢ w modlitwie tylko podczas mil-
czenia;

— dziatanie Ducha Swictego na oltarzu jest tajne;

— tajemnica ottarza jest dopelniana tylko przez kaplana, a nie przez
wiernych;

— dla uszanowania $wietych stéw kanonu;

— cicha modlitwa u$wiadamia glebie tajemnic oraz wielkoS$¢ czynio-
nej ofiary;

— potrzeba zabezpieczenia Swigtych tajemnic od zniewagi.

Ks. Aleksander Fedorowicz w artykule na famach ,,Przewodnika Kato-
lickiego” jeszcze w 1967 roku pisal: ,,Chcialbym, zeby w czasie i po prze-
istoczeniu az do Pater noster panowata w koSciele najwieksza cisza i sku-
pienie, jednak nie cisza podzielona miedzy ludzi, ale wspolne milczenie
Kosciota wspominajacego meke i zmartwychwstanie Chrystusa i ofiaruja-
cego Bogu Jego Cialo i Krew [...]. Ta cisza powinna trwa¢ do konca kano-
nu, ktéry ma zamknaé wspoélne i gloSne Amen”%.

Cichym glosem w liturgii trydenckiej odmawiana byla takze sekreta —
modlitwa na zakoficzenie ofiarowania. Modlitwa, ktéra odmawiana byla
poczatkowo gtosno, w ciggu IX-X wieku stala si¢ sekreta, czyli modlitwa
wypowiadana cicho?. Niektorzy nazwe tej modlitwy wyprowadzali od sto-
wa secretio jako skrétu oratio ad secretam (secretionem) majacego oznaczac
oddzielenie katechumenéw od wiernych lub odtaczenie ofiar potrzebnych
do Eucharystii od innych przyniesionych daréw?.

2 Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 196.

% Dokumenty soboréw powszechnych, t. IV (1511-1870), dz. cyt., s. 647.

% Za: Migdzy mszq a mszq, opr. P. Milcarek, ,,Christianitas” 9 (2001), s. 174.
21 Zob. J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, Warszawa 1955, s. 237.

28 Zob. J. Brinktrine, Msza swigta, Warszawa 1957, s. 140-141.
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Kierunek modlitwy na wschod

Modlitwa skierowana na wschdd miata swoje korzenie w pogladzie, ze
modlitwy kierowane by¢ powinny w stron¢ centrum objawienia —do Boga,
ktdry ukazal si¢ w okre§lonym miejscu, przyjat ludzkie cialo, wkroczyt
w ziemska przestrzen i ziemski czas. Wyrazat to kosmiczny symbol wscho-
dzacego stoiica®. Tak wiec po IV wieku dominujacym stal si¢ uktad, w kto6-
rym zaréwno kaptan, jak i wierni stale byli zwr6ceni na wschdd, w strone
Chrystusa, ktéry wychodzi im naprzeciw®.

W liturgii trydenckiej przyjeto takze taki uktad, w ktorym modlitwy ka-
ptana i wiernych skierowane byly na wschod. Bylo to rowniez nawiazaniem
do ostatniej wieczerzy. Zaréwno w chrzescijaniskich, jak i niechrzescijaniskich
ucztach w starozytnoSci gospodarz nigdy nie siadat naprzeciw swoich gosci.
Wszyscy oni siedzieli lub lezeli po tej samej stronie stotu, ktdry byl w ksztal-
cie sigmy lub podkowy. Wspolnotowy charakter positku byt podkreslany wia-
$nie przez to, ze wszyscy uczestnicy znajdowali si¢ po tej samej stronie stolu®.

Spiew gregoriafiski

gpiewem wlasciwym dla liturgii trydenckiej byl chorat gregorianski.
Jego znaczenie i piekno podkreslali przedstawiciele ruchu liturgicznego.
Sw. Pius X w motu proprio O Muzyce i $piewie koscielnym (22 listopa-
da 1903) podkreslil, ze ,,muzyka koscielna powinna posiada¢ cechy wila-
Sciwe liturgii, a mianowicie: swigto$¢ i pieknos$¢ formy, z ktoérych wynika
koniecznie inna jej cecha, powszechno$¢” (nr 2)*. Za taki $piew uznawa-
no tylko chorat gregorianski, czyli §piew jednoglosowy. Najwiecej zashug
W jego propagowaniu miat zakon benedyktynski®.

Wielu przedstawicieli ruchu liturgicznego domagato sie wlaczenia do
liturgii jezykéw narodowych, jednak stanowisko Stolicy Apostolskiej bylo
nieugiete. Sw. Pius X we wspomnianym juz motu proprio podkreslil, ze
»jezykiem wtasciwym Kosciota rzymskiego jest jezyk tacifiski. Dlatego jest
zakazanym w uroczystych czynnosciach liturgicznych $piewac cokolwiek
w jezyku ludowym, tym wiecej jeszcze jest zakazanym Spiewac w jezyku lu-
dowym czesci zmienne lub ogélne Mszy §wietej” (nr 7).

¥ Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 70-71.
30 Zob. B. Filarska, Poczqtki architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983, s. 194-195.
31 Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 72-73.

32 Pius X, O muzyce i $piewie koscielnym (22 listopada 1903), thum. miesigcznika ,,Ho-
sanna” z 1928 roku, Warszawa 2002, s. 8.

3 Zob. M. Dybowski, Liturgika, Poznan-Warszawa-Lublin 1956, s. 55.
3 Pius X, O muzyce i $piewie koscielnym (22 listopada 1903), dz. cyt., s. 10.
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Eucharystia jako ofiara

W liturgii trydenckiej na pierwszy plan wysunela sie nauka, ze msza
Swieta jest prawdziwg ofiarg. Ojcowie soborowi napisali, ze: ,,w tej Bozej
ofierze, dokonujacej si¢ we Mszy, jest obecny i w sposob bezkrwawy ofia-
rowany ten sam Chrystus, ktory na oftarzu krzyza raz ofiarowat samego
siebie w sposOb krwawy. [...] Jedna jest bowiem i ta sama zertwa ofiarna,
ten sam teraz sktadajacy przez postuge kaptandw ofiare, ktory wtedy zto-
zyt samego siebie w ofierze na krzyzu, tylko sposéb ofiarowania rozny”.

Ten nacisk na udowodnienie innowiercom, ze msza §wi¢ta jest uobec-
nieniem ofiary Chrystusa prowadzil jednak czesto do tego, Ze pomija-
no aspekt spoleczny podkreslajacy, ze msza jest ofiarg catego KoSciota.
Ataki na kaptanistwo hierarchiczne powodowaly, Ze nie méwiono o po-
wszechnym kaptanstwie wiernych, lecz podkreslano réznice miedzy ka-
ptanem a wiernymi®.

Prawie zanikneta takze Swiadomo$¢, ze msza Swigta jest uczta ofiarna,
co doprowadzito do usamodzielnienia si¢ komunii. Po Soborze Trydenc-
kim pozostata chociaz zewnetrzna wigZ uczty i ofiary poprzez to, ze komu-
nia wiernych nastepowata po komunii kaptana. Jednak w okresie baroku
komuni¢ zaczeto rozdziela¢ dopiero po zakonczeniu Eucharystii, co po-
wodowalo, Ze nie traktowano jej jako udzialu w ofierze?.

W ruchu liturgicznym starano sie to zmienic. Takze Pius XII w encykli-
ce Mediator Dei zachecat chrzeScijan do tego, by umieli wiaczac siebie sa-
mych w ofiar¢ Chrystusa. Pisal: ,,I niechaj chrze$cijanie nie zapomng wraz
z boska Glowa przybitg na Krzyzu ofiarowac i siebie samych, i swoje tro-
ski, bole, uciski, ngdze i potrzeby™.

Udziat wiernych we mszy Swiete]

Chociaz Sobdr Trydencki chciat, by duszpasterze wyjasniali wiernym
obrzedy mszalne, glosili kazania i rozdawali komuni¢ podczas mszy Swie-
tej, to jednak w praktyce wygladato to jednak inaczej. Lud wtasciwie byt
odsuni¢ty od spraw oftarza, wiec jego poboznos¢ kierowala sie w strone
nabozenstw i prywatnych modlitw®.

3 Dokumenty soboréw powszechnych, t. IV (1511-1870), dz. cyt., s. 639-641.

% Zob. W. Schenk, Udziat ludu w ofierze mszy swigtej, [w:] Wprowadzenie do liturgii, red.
F Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 226-227.

37Zob. tamze, s. 231-232.

¥ Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych dokumentach Stolicy Apostolskiej XX wie-
ku, wybor i komentarz R. Rak, Londyn 1987, s. 57.
wy y!

¥ Zob. S. Koperek, Rys historyczny rozwoju liturgii mszalnej, dz. cyt., s. 59.
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Jak wiec miat przezywaé Eucharystie? W modlitewnikach majacych
pomdc wiernym w przezywaniu Eucharystii dominowata alegoryczno-mi-
styczna interpretacja modlitw i obrzedow, ktéra przetrwata az do potowy
XX wieku*. Wiernym proponowano zazwyczaj trzy sposoby uczestnicze-
nia w Eucharystii:

—odmawianie modlitw uzywanych przez kaptana podczas mszy Swietej;

— rozwazanie tajemnic z zycia Jezusa (np. gdy kaptan idzie do otta-
rza, wierny ma przypominac sobie Wcielenie Syna; podczas Gloria ma on
przypomniec¢ sobie Boze Narodzenie; prefacja miata przypominac prze-
mienienie na Gérze Tabor);

— przypominanie i rozwazanie me¢ki Pana Jezusa (np. gdy kaptan przy-
stepuje do ottarza, nalezy przypominac sobie Ostatnia Wieczerze; poca-
tunek oftarza przypominat, jak Judasz zdradzit Jezusa pocatunkiem; pod-
czas Kyrie wierny miat przypomnie¢ sobie, jak Jezus jednym wezwaniem
sprawil, ze Judasz i zotierze padli na ziemig)*'.

Czy wierni Swieccy byli wiec tylko biernymi Swiadkami dokonujace;j si¢
ofiary? Ksiadz Michael Schmitz, wikariusz generalny i prowincjat Instytu-
tu Chrystusa Kroéla Najwyzszego Kaptana w Stanach Zjednoczonych (In-
stytut ten sprawuje msze trydencka juz od 19 lat), na tak postawione py-
tanie odpowiedzial: ,,Absolutnie nie. Prawdziwe uczestnictwo jest zawsze
wewngetrzne, poniewaz plynie z serca [...]. Nikt nie moze podwazy¢ faktu
pelnego uczestnictwa Najswigtszej Maryi Dziewicy w ofierze Syna, u stop
krzyza”, a na temat czynnego uczestnictwa dodaje: ,,Ludzkie gesty maja
prawdziwe znaczenie, jesli wyrazaja sens duchowy. Nawet milczenie moze
by¢ oznaka rozmowy”*.

Cztery gtéwne formy sprawowania mszy Swigtych

W liturgii trydenckiej istnialy 4 formy sprawowania Eucharystii. Naj-
wazniejsza z nich byta msza pontyfikalna, ktéra odprawiat papiez lub bi-
skup. Po niej nastgpowata msza uroczysta (missa solemnis) z udziatem dia-
kona, subdiakona, asysty nizszej i Spiewami facifiskimi. Trzecig forma byta
msza Spiewana (missa cantata), ktéra réwniez sprawowana byta uroczy-
Scie, jednak bez asysty diakona i subdiakona®. Ostatnig formg byla msza
cicha (missa lecta)*.

40 Zob. tamze, s. 56.

4 Zob. E. Cozel, Msza swieta, Warszawa 1998, s. 193-208.

2 Liturgia — odblask nieba, rozmowa z M. Schmitzem, ,,Polonia Christiana” 1 (III-IV
2008), s. 56.

4 Zob. R. Rak, Msza swigta recytowana i $piewana, Katowice 1965, s. 16.

“7Zob. tamze, s. 17.
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Kazdy kaptan sprawowat liturgie sam, gdyz nie byto koncelebracji. O ile
w IX wieku koncelebra stanowita w Rzymie form¢ wzorcowa sprawowa-
nia liturgii, to w nastepnych wiekach ona zanikta. W liturgii trydenckiej
pozostata ona jedynie przy Swigceniach kaptanskich, konsekracji bisku-
piej i benedykcji opata®.

Miejsce, ottarz, czas, szaty liturgiczne

Kaptan mogt sprawowac Eucharystie w miejscu zwyczajnym lub nad-
zwyczajnym. Zwyczajnym miejscem celebrowania Eucharystii byly: kosciot,
kaplica publiczna, kaplica pétpubliczna (np. w kolegiach, szpitalach), ka-
plica cmentarna i kaplica prywatna. W nadzwyczajnym miejscu odprawiaé
mogli ci, ktorzy taki przywilej posiadali, lub kaptani, ktérych zmuszata do
tego konieczno$¢. W miejscu, gdzie nie byto stalego, konsekrowanego ot-
tarza, msz¢ odprawiano na portatylu, czyli przeno$nej kamiennej plycie
z wmurowanymi relikwiami Swietego. Wymiary portatylu musiaty umozli-
wi¢ postawienie na nim co najmniej pateny i kielicha®.

Jesli chodzi o pore dnia, Eucharystia nie mogta zaczynac sie wcze-
$niej niz na godzine przed brzaskiem i nie pdzZniej jak godzing po potu-
dniu (kan. 821 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku). Msze pa-
rafialne (sumy) odprawiane uroczyscie w niedziele i $wigta mialy miec sta-
1 godzine, ktéra ustanawiat dla danej diecezji biskup ordynariusz. Zwy-
czaj praktykowania liturgii wieczornej zachowat sie tylko w odniesieniu do
Wigilii Paschalnej, Pie¢dziesiatnicy, Bozego Narodzenia i niedziel zwigza-
nych z dniami kwartalnymi®’.

W XX wieku w zwigzku z brakiem wolnosci religijnej Stolica Apostol-
ska zaczeta udziela¢ pozwolen na msze wieczorne (np. 1929, Rosja). Jed-
nak przemiany dokonujace si¢ w spoleczenstwie staly si¢ przyczyng sta-
fego zezwolenia na msze wieczorne. Odpowiednie indulty wydata Stoli-
ca Apostolska w 1941 roku. Najpierw dotyczyly tylko mszy dla wiernych
w niedziele i dni §wigteczne. Nastepnie rozszerzono to pozwolenie na dni
w ciggu tygodnia*.

Oftarz znajdujacy sie w koSciele miat zawieraé relikwie Swietych oraz
zbudowany by¢ z cennego materiatu i wykonany artystycznie. W czasie
sprawowania mszy Swietej wolno byto na ottarzu ustawiac tylko to, co jest
do niej potrzebne. Jesli przednia strona ottarza nie byla artystycznie wy-

4 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. IV: Eucharystia, dz. cyt., s. 80.

4 Zob. A. J. Nowowiejski, Ceremonial parafialny, dz. cyt., s. 155-157.
47 Zob. tamze, s. 157-159.

4 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. IV: Eucharystia, dz. cyt., s. 99.
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konana i nie nosita zadnych ozdéb, wéwczas musiano ja przykrywaé an-
tepedium, czyli bogato zdobionym przykryciem zrobionym z kosztowne-
go materiatu (ze ztota, srebra, haftowanych tkanin, drewna lub skory).

W srodku ottarza znajdowat sie krucyfiks ustawiony w taki sposéb, by
kaptan i wierni mogli go widzie¢. Na ottarzu znajdowaly si¢ 3 tablice ka-
noniczne (tzw. ,kanony ottarzowe”), na ktérych dla wygody celebransa
znajdowaly si¢ niektére modlitwy mszalne®. Obowiazkowy byt Srodkowy
kanon — najwiekszy, ktéry powinien sta¢ oparty o podstawe krzyza otta-
rzowego. Dwa mniejsze, ktore opierano o predelle lub swiece weszly do
liturgii przez zwyczaj*.

Szatami obowigzujacymi kaptana przy sprawowaniu mszy Swietej byly:
humerat, alba, pasek, manipularz, stuta i ornat. W poréwnaniu z litur-
gia wspotczesna réznice stanowit przede wszystkim manipularz, ktory ka-
ptan (takze diakon i subdiakon) wktadat sobie na lewa reke migdzy tokied
i dloni. Zastapit on dawna chuste stuzaca kaptanom do ocierania potu lub
tez. Byt to pas jedwabny, rozszerzony na konfcach, majacy 72 cm dtugosci
i okoto 8 cm szerokos$ci. Na obu koricach i w Srodku miat on wyszyte lub
wyhaftowane krzyze réwnoramienne’!.

Kaptan, ubierajgc szaty liturgiczne w zakrystii, mowil odpowiednie mo-
dlitwy. Byto tak juz od XI wieku, kiedy to rozwineta si¢ symbolika o charak-
terze moralnym, ktéra w szatach tych widziala cnoty, jakimi powinni od-
znaczac si¢ ci, ktérzy je nosza. Na przyktad, wkiadajac ornat, ktory byt
symbolem ci¢zaru stuzby Bozej oraz mitosci, ktéra przykrywa wiele grze-
chow?, kaptan modlit si¢: ,,Démine, qui dixisti: Jugum meum suave est,
et onus meum leve: fac, ut istud portare sic vdleam, quod cdnsequar tuam
gratiam. Amen”3,

Uktad mszy swigtej

Obrzedy mszalne dzielity sie na dwie gtéwne czesci: cze$¢ wstepna, zwa-
na mszg katechumenoéw, i cze$¢ sakramentalna, czyli msze wiernych. Na-
zwy te weszly w zycie w XII wieku i odwolywaly sie do praktyki odsytania
katechumendéw po pierwszej czgsci mszy swictej**. Pierwsza cze$¢ odpo-

4 Zob. M. Gihr, Ofiara Mszy swigtej, tham. A. Kuleszko, Poznan-Warszawa-Wilno-Lu-
blin 1933, s. 230-235.

0 Zob. A. J. Nowowiejski, Wykiad liturgii Kosciola Katolickiego, t. 1: O $rodkach rozwi-
niecia kultu, Warszawa 1893, s. 390-394.

St Zob. M. Gihr, Ofiara Mszy swigtej, dz. cyt., s. 253-281.
32 Zob. A. J. Nowowiejski, Msza swigta, dz. cyt., s. 457.
3 Missale Romanum, editio tipica 1962, dz. cyt., s. 75.

3 Zob. J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, dz. cyt., s. 206.
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wiadata dziatalnosci nauczajacej Chrystusa i KoSciota, druga — najistotniej-
sza, to uobecnienie ofiary krzyzowej. Ttumaczono wiernym, ze Ewangelia
stanowi wazna, ale tylko przygotowawczg cz¢$¢ Eucharystii. Dla spetnie-
nia koscielnego przykazania wystarczyto by¢ obecnym na mszy wiernych®.

Kaptana przed przystapieniem do §wigtych czynnosci obowiazywato
szczegOlne przygotowanie. Najpierw dotyczyto ono postu eucharystyczne-
go. Post obowigzujacy kaptana i wiernych polegat na tym, ze kazdy przy-
stepujacy do komunii musiat od péinocy danego dnia powstrzymac si¢
od spozywania pokarmu i picia napoju, chocby pod postacia lekarstwa’.

Drugim elementem przygotowania byto rozmyslanie i modlitwa ustna.
Rubryka przepisywata odmdwienie przed mszg jutrzni z laudesami. Za-
lecane bylo takze prywatne odmdwienie modlitw przygotowawczych, czy-
li znajdujacego si¢ w mszale lub brewiarzu tzw. praeparatio ad missam?'.
W mszale znajdowalo si¢ 5 psalmdw z antyfonami oraz inne modlitwy przy-
gotowawcze, do ktérych przypisane byly odpusty™.

Msza juz od XIII wieku rozpoczynata sie od modlitw u stép oltarza,
lecz ich brzmienie nie bylo jednolite. Ostatecznie ustalit je mszat Sw. Piu-
sa V¥. U stopni ottarza kaptan rozpoczynat msze¢ znakiem krzyza, a na-
stepnie odmawiat Ps 42 wraz z antyfong. Kolejno odmawiane byly: Con-
fiteor, absolucja oraz kilka wersetow wstepnych. Wstepujac na stopnie ot-
tarza, kaptan odmawiat modlitwe Aufer a nobis, a przy dojéciu do ottarza
i ucatowaniu go — Ordmus te®.

Stojac przy ottarzu, kaptan odmawiat nastepnie: Introit, potrdjne Ky-
rie, eleison, Christe, eleison i Kyrie, eleison, Gloria in excélsis Deo oraz ko-
lekte (lub kolekty, gdyz istniata mozliwo$¢ komemoracji)®!.

Liturgie stowa stanowily: epistota, graduat, werset Alleluja lub traktus,
ewangelia, ewentualnie kazanie oraz Credo®.

Nastepnie rozpoczynata sie msza wiernych sktadajaca si¢ z trzech czg-
Sci: ofiarowania, przeistoczenia i komunii.

Pierwsza cze$¢ nazywana byta ofiarowaniem, choc bylo to tylko przygo-
towanie darow. Koscidt nie czekat na dokonanie przeistoczenia, by ztozy¢
Bogu Niepokalanego Baranka ofiarnego, lecz juz teraz Go sktadal, p6z-

3 Zob. tamze, s. 207.

% Zob. A. J. Nowowiejski, Ceremonial parafialny, dz. cyt., s. 210.
57 Zob. tamze, s. 211.

3 Zob. Missale Romanum, editio tipica 1962, dz. cyt., s. 69-70.

% Zob. A. J. Nowowiejski, Ceremoniat parafialny, dz. cyt., s. 211.
0 Zob. Missale Romanum, editio tipica 1962, dz. cyt., s. 300-301.
o1 Zob. tamze, s. 301-303.

02 7Zob. tamze, s. 303-304.
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niej dokonywato sie tylko przeistoczenie materii ofiarnej. Dlatego KoSciét
uzywal w tej czeSci mszy juz takich zwrotdw, ktore przystuguja tylko Cia-
tu i Krwi Chrystusa (np. immaculata hostia, calix salutaris)®. Na tg czg$¢
mszy Swietej sktadaja sie: antyfona offertorium, ofiarowanie chleba, ofiaro-
wanie kielicha (wina), modlitwy: In spiritu humilitatis i Veni, sanctificdtor,
lavabo, modlitwa Stiscipe, sancta Trinitas, wezwanie Orate, fratres oraz mo-
dlitwa nad darami, czyli sekreta®.

Najistotniejsza czedcia mszy byta modlitwa eucharystyczna, czyli kanon.
Rozpoczynat sie on od wstepnego dialogu przed prefacja, a koniczyt wypo-
wiedzeniem przez wiernych aklamacji Amen po doksologii. Jednak wielu
liturgistéw po Trydencie rozpoczecie kanonu widziato dopiero w momen-
cie pierwszej modlitwy, ktéra kaptan méwit po cichu (7e igitur)®.

Mszat z 1570 roku podawat tylko 11 prefacji. Dalsze doszly dopiero
w XX wieku. W 1919 roku dotaczono prefacje za zmarlych oraz o §w. J6-
zefie, w 1925 roku o Chrystusie Krélu, w 1928 roku o Sercu Pana Jezusa.
Liczba ich wzrosta wiec do 15%.

Prefacja konczyla si¢ Spiewem Sanctus, po czym kaptan przechodzit do
cichego odmawiania kanonu, ktérego stowa przeistoczenia réznity si¢ od
stow, ktore znajduja si¢ w modlitwach eucharystycznych po Soborze Wa-
tykanskim I1.

Trzecia cze$¢ mszy wiernych stanowita komunia $wigta wraz z obrze-
dami i modlitwami, ktére do niej przygotowywaly. Byly to: Pater noster,
Libera nos, tamanie chleba, modlitwy o pok¢j i jednos¢ Kosciota, Agnus
Dei, komunia kaptana, komunia wiernych, puryfikacja i ablucje, antyfona
komunijna i Postcommunio®.

Msza koriczyta si¢ udzieleniem blogostawienistwa, modlitwa Pldceat
tibi i ostatnia Ewangelia, czyli odczytaniem prologu §w. Jana (J, 1, 1-14)%.

%

Liturgia trydencka znalazta dzi$§ na nowo swoje miejsce w Kosciele dzig-
ki motu proprio Ojca Swictego Benedykta XVI Summorum Pontificum
z 7 lipca 2007 roku. Patrzac na nig, mozemy dostrzec, ze gdy ona sprawo-
wana byla w Kosciele, faczyta wszystkie narody na §wiecie poprzez jeden
jezyk, ktory nie zmienial swojego znaczenia, oraz jedne obrzedy i modli-

9 Zob. A. J. Nowowiejski, Msza swigta, dz. cyt., s. 683-684.

% Zob. Missale Romanum, editio tipica 1962, dz. cyt., s. 304-306.
% Zob. A. J. Nowowiejski, Msza swieta, dz. cyt., s. 752.

% Zob. J. Brinktrine, Msza swieta, dz. cyt., s. 145.

7 Zob. Missale Romanum, editio tipica 1962, dz. cyt., s. 390-391.
% Zob. tamze, s. 398-406.

% Zob. tamze, s. 406-412.
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twy, ktérych nie wolno byto zmienia¢. W liturgii obecna byta adoracja, ci-
sza, skupienie i $piewy podkreslajace poczucie sacrum. Kazdy zdawat so-
bie sprawe, ze uczestniczy w prawdziwej ofierze Chrystusa, ktora sprawu-
je kaptan (kaptan byt ofiarnikiem, a nie przewodniczacym zgromadzenia),
zwrocony w modlitwie w tym samym kierunku co wierni.

Jednak takze widoczna staje si¢ dla nas nadmierna troska o wypetnie-
nie litery prawa, co cz¢sto nie prowadzito do poglebiania zycia duchowe-
g0, oraz wyltaczenie wiernych z czynnego udzialu we mszy §wietej poprzez
jezyk tacinski, ciche odmawianie najwazniejszych modlitw mszalnych, ale-
goryczno-mistyczng interpretacje obrzedow czy oddzielenie si¢ od Eucha-
rystii przepowiadania i komunii §wi¢te;j.

Kaptan chcacy dzi§ sprawowac w Polsce liturgie trydencka musi wziaé
pod uwage zar6wno wspomniane juz motu proprio Summorum Pontifi-
cum, jak réwniez wskazania Konferencji Episkopatu Polski z 3 pazdzier-
nika 2007.

W mszach odprawianych bez udziatu ludu kazdy kaptan obrzadku fa-
cinskiego moze uzywac takze mszatu bt. Jana XXIII (z wyjatkiem Tridu-
um Paschalnego), nie potrzebujac zadnego pozwolenia zaréwno ze stro-
ny Stolicy Apostolskiej, jak i ordynariusza. We wspdlnotach instytutow zy-
cia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego o wyborze msza-
tu w celebracjach konwentualnych decyduja wyzsi przetozeni (Summo-
rum Pontificum, 1-3).

W parafiach, w ktorych istnieje stata grupa wiernych przywiazanych do
tradycji liturgicznej, proboszcz powinien zadbac o to, aby otoczono ich po-
trzebna opieka duszpasterska, unikajac przy tym niezgody. Celebracja we-
dlug tego mszatu moze mie¢ miejsce w dni powszednie oraz w niedziele
i Swicta (jedna taka celebracja). Podczas tych mszy czytania moga by¢ od-
czytywane takze w jezyku miejscowym z uzyciem wydan uznanych przez
Stolice Apostolska (Summorum Pontificum, 5-6).

Biskupi polscy okreslili dodatkowo, ze msza niedzielna w formie try-
denckiej nie moze by¢ odprawiana w miejsce mszy, ktora odprawiana byta
w formie zwyczajnej, gdyz nie wolno dopusci¢ do sytuacji, by zyczenie ja-
kiej$ grupy wiernych utrudniato pozostaltym wiernym uczestnictwo w Eu-
charystii (Wskazania Konferencji Episkopatu dla diecezji polskich dotycza-
ce sprawowania Mszy Sw. wedtug ogltoszonego przez papieza Benedykta XVI
listu apo-stolskiego w formie Motu proprio Summorum Pontificum, 1-2).

Whiosek o zezwolenie na msze w formie nadzwyczajnej moga sktadaé
proboszczowi grupy Swieckich dzialajace na terenie danej parafii. Jesli
cztonkowie grupy pochodza z réznych parafii, wtedy powinni si¢ oni zglo-
si¢ do biskupa (Wskazania..., 4-5).
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Przy sprawowaniu mszy w formie nadzwyczajnej obowigzuje kalen-
darz i porzadek czytan z mszatu bt. Jana XXIII. Natomiast do wykonania
czytan w jezyku narodowym nalezy uzy¢ perykop z Lekcjonarza mszalne-
go (Pallotinum, Poznan 1972-1978) lub mszatu w opracowaniu benedyk-
tynéw w Tynicu (Pallotinum, Poznan 1963) (Wskazania..., 7).

Biskupi polscy postanowili takze, ze kaptani, ktorzy chcg odprawiaé
msze w formie nadzwyczajnej, powinni speiniaé nastepujace warunki:
przyjmowac calg liturgie KoSciota w formie zwyczajnej i nadzwyczajnej,
posiadaé dobra znajomo$¢ nadzwyczajnej formy obrzedu, znaé jezyk ta-
cifnski oraz mie¢ przygotowanych ministrantow. Spetnianie tych wymagan
powinny weryfikowaé diecezjalne komisje liturgiczne (Wskazania..., 6).

Jak wiec bedzie przyjeta dzisiaj tradycyjna forma liturgii? Ktore z wy-
mienionych powyzej cech liturgii trydenckiej okaza sie najwazniejsze dla
wiernych ponad 40 lat po Soborze Watykariskim 11?7 Od odpowiedzi na te
pytania zaleze¢ bedzie by¢ moze dalszy kierunek zmian w liturgii KoSciofa. ..

Krakow KS. JANUSZ MIECZKOWSKI

Stowa kluczowe

Liturgia trydencka, Mszal §w. Piusa V, rubryki mszalne, przepisy liturgiczne

Summary

Tridentine Mass

After the Council of Trent the Holy Mass in the Catholic Church was celebrated in the
uniform way. These are the most important features of this liturgy: emphasis on following
all liturgical rules (instruction of the Missal) related to the place of holding the mass, gar-
ment, time, prayers, gestures, and the form of celebrating the holy Mass. The use of La-
tin was seen as the guarantee of the unity of Church and the purity of faith; one eucharistic
prayer — the canon; saying some prayers quietly; directing the prayer to the east; singing
the Gregorian chant; the perception of Eucharist as the Sacrifice of Christ; excluding the
believers from the active participation in the Mass.

Keywords

The liturgy of Trent, the Missal of St. Pius V, instruction of the Missal



RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROKLXI (2008) - NUMER 3

ks. Stanistaw Szczepaniec

Celebracja liturgiczna po Soborze Watykanskim II

W 1985 roku Ojciec Swiety Jan Pawet IT zwotat IT Nadzwyczajne Zgro-
madzenie Synodu Biskup6w'. Okazja byta 20. rocznica zakonczenia So-
boru Watykanskiego II. ,,Celem, dla ktérego Synod zostal zwotany, byto
uczczenie, potwierdzenie i wdrozenie Soboru™? Wtedy tez padly stowa nie-
typowe dla tego rodzaju dokumentéw: ,,Synod z glebi serca sktada dzie-
ki Bogu Ojcu przez Jego Syna w Duchu Swietym za najwicksza taske tego
stulecia: za Sobor Watykanski I173.

Jednym z owocoéw wspoélnej refleksji biskup6w z catego Swiata byto na-
stepujace stwierdzenie: ,,Eklezjologia «komunii» (communio) jest idea
centralng i podstawowa w dokumentach Soboru. Pojecie koinonia (com-
munio oparte na Pismie Swietym) w Kosciele starozytnym i w Kosciotach
wschodnich az po dzi§ dzien cieszy sie wielka czcig. Stad Sobor Watykafi-
ski IT uczynit wiele, aby KoSciot byt wyrazniej rozumiany jako «<komunia»
i bardziej konkretnie jako «<komunia» przezywany™*.

To stwierdzenie pasterzy KoSciola pozwala nam réwniez lepiej zrozu-
mie¢ ksztalt dzisiejszej liturgii. Dokonywana reforma byta wielkim wysit-
kiem zmierzajacym w tym kierunku, aby teksty czytan i modlitw, a takze
ksztatt catej celebracji wyrazaly glebie i r6zne aspekty prawdy, ktora kryje
sie w stowie , komunia”. Niektérzy autorzy uwazaja, ze idaca w tym kie-
runku reforma liturgii to ,,kopernikanska zmiana™. Pomaga ona cztowie-
kowi glebiej przezy¢ prawde o obecnosci Boga posrdd nas i o uobecnie-
niu w konkretnej wspdlnocie wierzacych zbawczego misterium Chrystusa®.

Popatrzmy wigc z tej perspektywy na niektdre przynajmniej szczego-
1y celebracji liturgicznych, w ktérych uczestniczymy w obecnym czasie.

! Synod obradowat w dniach od 25 listopada do 8 grudnia 1985 roku.

2 Relacja koficowa II Nadzwyczajnego Synodu Biskup6w z 1985 roku, 1, 2.

3 Tamze, Zakonczenie.

4 Tamze, 11, C, 1.

3 Por. J. Stefanski, Liturgia w odnowie, Gniezno 2000, s. 332.

¢ Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swigtej, [w:] Sobor Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 25-47.
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,Communio” jest darem — porzadek zstepujacy

Ofiara mszy Swietej jest sprawowana przy oftarzu, a przewodniczy jej
kaptan. Dlatego miejsce zajmowane przez kaptana i spetniane przez nie-
go gesty, a takze ksztalt ottarza i jego usytuowanie naleza do gléwnych
znakow, w ktdrych wyraza sie¢ sposOb rozumienia liturgii przez KoSciol
W reformie soborowej jeden i drugi znak zostat inaczej uksztaltowany, niz
to byto dotychczas. Ottarz zostat odsuniety od $ciany i umieszczony bli-
zej wiernych, a kaptan, stajac za tym oftarzem, zwraca sie twarza w stro-
ne zgromadzonych’.

W liturgii przedsoborowej kaptan wyrazat bardziej obraz Pasterza, kto-
ry stoi na czele owczarni i prowadzi ja do Boga. W imieniu ludu sktada
Bogu ofiare i przez to oddaje Bogu nalezng cze$¢. W liturgii posoborowej
kaptan przez zwrdcenie sie twarza do wiernych wyraza najpierw prawde,
ze Syn Bozy stal sie cztowiekiem i jest poSrdd nas. ,,Na czele zgromadze-
nia stoi Chrystus, gléwny celebrans Eucharystii — czytamy w Katechizmie
Kosciota Katolickiego. — Jest On Arcykaptanem Nowego Przymierza. To
On niewidzialnie przewodniczy catej celebracji eucharystycznej. Biskup
lub prezbiter reprezentuje Chrystusa, dzialajac w osobie Chrystusa-Glo-
wy (in persona Christi Capitis), przewodniczy zgromadzeniu” (KKK 1348).

Te odmienne pozycje, jakie zajmuje kaptan w sprawowaniu Euchary-
stii — w stron¢ Boga lub w strone ludu — wyrazaja dwie wielkie tajemnice
liturgii. Jedna z nich jest uSwiecenie cztowieka, a druga uwielbienie Boga.
Cho¢ obydwie sg nieroztaczne i zawsze wystepuja razem, jak dwie strony
tego samego medalu, to jednak trzeba byto dokonaé wyboru ijedna z tych
prawd wyeksponowac. Wybrano te postawe, w ktorej na pierwszy plan wy-
suwa si¢ uswiecajace dzialania Boga. Wyrdzniono ten obraz, ktory lepiej
pokazuje Boga przychodzacego do cztowieka i dokonujacego dzieta zba-
wienia. Ikong tej prawdy jest kaptan, ktory przychodzi do zgromadzonych
uobecniajac swojg osoba Chrystusa-Gtowe Kosciota, zajmuje wyrdznio-
ne miejsce wlasciwe tylko Chrystusowi i zwraca si¢ twarza do wiernych.

Znak ten jest wielka pomoca dla uczestnikow liturgii w dostrzezeniu tej
waznej prawdy mowigcej o pierwszenstwie dzialania Bozego przed dziata-
niem cztowieka. Zyjacy na tym §wiecie cztowiek ma sktonnos¢ do zwraca-
nia uwagi na to, co on sam czyni, i to niekiedy z wielkim wysitkiem. Jego
wysitek jest widzialny i odczuwalny, a obecno$¢ Boga i Jego dziatanie po-

7 ,,Pozadane jest wystawienie oftarza wielkiego w takim oddaleniu od $ciany, aby go fa-
two mozna obejs¢ i aby celebra mogta si¢ odbywac twarza do ludu; w §wiatyni za$ ottarz po-
winien zaja¢ takie miejsce, aby rzeczywiscie stanowit osrodek, na ktérym samorzutnie sku-
pia si¢ uwaga catego zgromadzenia wiernych” (Pierwsza instrukcja o nalezytym wykonywa-
niu konstytucji o liturgii §wictej Inter oecumenici, nr 91).
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zostaje ukryte za zastona znakow. Czgsto wigc na pierwsze miejsce w jego
przezyciu wysuwa sie to, co on czyni dla Boga, a na plan dalszy schodza
nawet najwieksze dzieta Boze uczynione dla niego. Z tg naturalng skton-
nos$cig dobrze wspotbrzmialy okreslenia liturgii podawane przez wielu au-
toréw przed Soborem Watykanskim II. Akcentowaly one przede wszyst-
kim to, co czynit cztowiek dla Boga. Na pierwszym miejscu byl kult spra-
wowany w Kosciele i przez Kosciér. Wewnetrznie spéjna z tym mySleniem
byla tez postawa kaplana w czasie mszy Swietej. Byl on zwrdcony w stro-
ne oftarza jako ten, ktory w imieniu ludu sktada Bogu Chrystusowa ofiare.

Nowe akcenty w teologii podkreSlajace na pierwszym miejscu uswig-
cajace dziatanie Boga’® i Jego troske o zjednoczenie ludzi wyrazily sie row-
niez w widzialnym znaku, jakim jest zwrdcenie si¢ kaplana twarza w stro-
ne wiernych. ,,Chrystus w swym wcieleniu jest Stowem Boga skierowanym
do ludzi, w swojej zas$ ofierze jest odpowiedzig dawana przez ludzi Bogu.
Odkupienie uobecnione w liturgii jest dlatego wydarzeniem o strukturze
dialogowej, ktorej pierwsza faza jest posredniczace zstapienie Syna Boze-
go jako Stowa Ojca ku ludziom, zas$ faza drugg jest wstapienie Boga-Czlo-
wieka ku Ojcu przez ofiar¢. W perspektywie teocentrycznej, powszechnej
do Soboru Watykanskiego II, liturgia bedaca kultem jest sprawowana na
chwate Boga. W perspektywie antropocentrycznej akcentowanej obecnie,
liturgia bedac aktem zbawczym, stuzy uswigcaniu cztowieka”!.

Podobnie mozemy rozwazy¢ prawde o ottarzu''. Kiedy byt on zbudowa-
ny przy Scianie koSciota, wyrazat czytelnie tajemnice ofiary, ale nie przypo-
minat stotu uczty. Dlatego kiedy$ budowano drugi znak, czyli balaski, ktore
nakrywano specjalnym obrusem i ktdre mialy przypominad, ze Eucharystia
jest takze gromadzeniem si¢ przy stole uczty. DziS, kiedy oftarz stoi blizej
wiernych i w swoim ksztalcie przypomina bardziej stol, przezycia uczestni-

8 Liturgia jest zewnetrznym kultem, jaki Kosciét oddaje Bogu, albo krécej: zewngtrznym
kultem Kosciota” (M. Festugiere, Qu ‘est-ce que la liturgie?, Paris 1914, s. 28-30).

 Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999 (szczegdlnie rozdziat: Problematycz-
nosé pojecia , kultu”, czyli: po co stuzba Boza?), s. 16-25; S. Czerwik, Wprowadzenie do Kon-
stytucji o liturgii swigtej, art. cyt., s. 33-38.

10 W, Swierzawski, Rézne rodzaje postugiwania, ale jeden Pan, Krakéw 1984, s. 10. Por.
takze tego autora Mysterium Christi. Chrystus obecny w liturgii i zycie chrzescijanskie, Kra-
koéw 1975, szczegdlnie rozdziat Proba okreslenia liturgii, s. 105-114.

W Por. Z. Kiernikowski, Symbolika oltarza, ,Anamnesis” 46 (2006), s. 27-34; Z. Wit, Ot
tarz chrzescijanski miejscem ofiary i uczty, ,Anamnesis” 48 (2007), s. 40-55; tenze, Oltarz
w aspekcie teologicznym i liturgicznym, [w:] Ku liturgii nadziei. Ks. dr. Bolestawowi Margan-
skiemu w szes¢dziesiqtq piqtq rocznicg urodzin, Tarnow 2005, s. 211-230; Leksykon liturgii, opr.
B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1093-1100; S. M. E. Rosier-Siedlecka, Teologiczna mys! i funk-
cja poszczegolnych elementow wnetrza sakralnego, [W:] Sztuka w liturgii, red. W. Swierzawski,
Krakow 1996, s. 89-133 (Misterium Christi, 7).
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koéw Eucharystii zblizyly sie do przezy¢ apostotéw w wieczerniku. Chrystus
chciat, aby Jego uczniowie gromadzili si¢ przy stole i w ten sposob przezy-
wali tajemnice Jego Ciata, ktére bedzie wydane, i Krwi, ktéra bedzie prze-
lana. W dzisiejszym rozumieniu znaku ottarza jest on ,,stolem ofiary i uczty,
na ktorym kaptan przedstawiajacy Chrystusa Pana dokonuje tego samego, co
Chrystus uczynit i przekazat swoim uczniom, aby czynili na Jego pamiatke™'>.

Przy tym ottarzu gromadza si¢ wierni. Przy nim sprawowana jest zaréw-
no ofiara Chrystusa, jak i spozywany chleb zycia. ,, Teologowie powszech-
nie uwazaja, ze «ottarz, ktéry nalezy do porzadku znaku, trzeba uwazac
za stot uczty Panskiej. W tym sformutowaniu Ojcéw KoSciota powinno
si¢ zachowac calg intensywnosc teologiczna (synteza pamiatki, obecnosci
i zapowiedzi), a réwnoczesnie charakter intymnosci. Ottarz jest prawdzi-
wym stotem, ale jest to stot Pana. Pozwala odnaleZ¢ stot Ostatniej Wiecze-
rzy, ale zarazem antycypuje stot uczty wiecznej». Wobec mocy tego miste-
rium mozna uznad, ze wszystko w koSciele ma punkt wyjscia w ottarzu: ryt
i przestrzen, zgromadzeni wierni”®.

Lepsze zrozumienie znaku, jakim jest kaptan, a takze zatrzymanie si¢
przy znaku oftarza otwiera nas na inne elementy posoborowej odnowy li-
turgii. Kazdy z nich powinien jak najlepiej stuzy¢ swiadomemu, czynne-
mu i owocnemu przezywaniu misterium, w ktérym dokonuje sie tajemnica
zjednoczenia cztowieka z Bogiem i ludzi migdzy sobg. Wyrdznione miejsce
w tym procesie zajmuje stowo Boze. Soborowa konstytucja Sacrosanctum
Concilium uczy, ze ,,Pismo Swigte ma donioste znaczenie w sprawowaniu li-
turgii. Z niego bowiem pochodzg czytania, ktore wyjasnia sie w homilii, oraz
psalmy przeznaczone do $piewu. Z niego czerpia natchnienie i ducha pros-
by, modlitwy i piesni liturgiczne. W nim tez trzeba szukaé sensu czynnosci
i znakéw. Dlatego w trosce o odnowienie, rozwdj i dostosowanie swigtej li-
turgii nalezy rozbudzac serdeczne i zywe umitowanie Pisma §wigtego, o kto-
rym $wiadczy czcigodna tradycja obrzadkéw wschodnich i zachodnich” (nr
24). Zaleca takze, aby ,,szerzej otworzy¢ skarbiec biblijny i obficiej zastawié
wiernym stét stowa Bozego™ (nr 51). To wtasnie zalecenie stato si¢ jednym
z najbardziej widocznych znakéw dokonanej odnowy liturgii. Po raz pierw-
szy w dwutysiacletniej historii KoSciota mamy lekcjonarz mszalny w sied-
miu tomach oraz niezwykle bogaty zestaw czytan mozliwych do wykorzysta-
nia w celebracji innych sakramentéw i w sprawowaniu sakramentaliow. Stot
stowa Bozego jest rzeczywiScie zastawiony bogato jak nigdy dotad, a ,,sto-
wo Boze nieustannie gloszone w liturgii jest ciagle zywe i skuteczne dzieki

12 Obrzed poswigcenia oltarza, [w:] Obrzedy poswigcenia kosciota i oltarza, Katowice 2001,
s. 117.

B3 S. M. E. Rosier-Siedlecka, Teologiczna mysl i funkcja..., art. cyt., s. 95.
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mocy Ducha Swietego oraz objawia czynna mitosé¢ Ojca w niestabnacej sku-
tecznosci w stosunku do ludzi”*. O znaczeniu gloszenia stowa Bozego w li-
turgii nieustannie przypominaja dokumenty Kosciota'.

Wsrdd prawd, ktdre liturgia posoborowa z moca podkresla, a ktére mato
jeszcze przeniknely do $wiadomosci uczestnikéw Eucharystii, jest prawda
o przezywaniu w liturgii tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa. NajczeSciej
przed naszymi oczyma jest krzyZ i oczywiScie nie moze on si¢ zagubic. Prze-
pisy liturgiczne wymagaja, aby przy ottarzu, na ktérym jest sprawowana Eu-
charystia, byt obecny krzyz. Nie oznacza to, ze prawda o zmartwychwstaniu
ma zosta¢ zmarginalizowana'¢. Tak niestety czesto bywato w poprzednich stu-
leciach. Ks. Waclaw Hryniewicz, patrzac z perspektywy roli, jaka teologowie
przypisywali prawdzie o zmartwychwstaniu, pisze: ,,Poczawszy od konica sre-
dniowiecza nastawionego przede wszystkim na kult cierpigcego cztowieczen-
stwa Chrystusa az po wiek XX rola zmartwychwstania Chrystusa w ekono-
mii zbawienia teologowie zachodni zajmowali si¢ bardzo mato. Cata funkcje
zbawcza przypisywano mece i Smierci Chrystusa. Odkupienficza rola zmar-
twychwstania oraz chwalebnego panowania Chrystusa (sedet ad dexteram Pa-
tris) zostaly usunigte w cien. Jesli czasami wspomniano zmartwychwstanie, to
przewaznie w tym celu, aby ukaza¢ w nim osobisty tryumf Chrystusa i chwa-
lebng nagrode za unizenie”"”. W odnowionej liturgii prawda o zmartwych-
wstaniu Chrystusa jasnieje mocniejszym blaskiem. Jest obecna w modlitwach
i znakach, uczestnicy Eucharystii wyrazaja ja w aklamacji po przeistoczeniu,
a takze w postawie stojacej, ktorg Kosciot dzi§ bardziej wyrdznia. Postawa ta
jest bowiem rozumiana m.in. jako znak uczestnictwa w zmartwychwstaniu
Chrystusa'®. Ona wyraza godnos¢ bytu wolnego, jest postawa ludzi odkupio-
nych, jest postawa ,,typowo paschalna”'®. Na Wschodzie do dzis istnieje za-
kaz klgkania w niedziele, gdyz jest ona cotygodniowa Pascha®.

4 Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszalnego, [w:] To czyicie na mojg
pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, Warszawa 1987, nr 4, s. 36.

5 Por. Instrukcja Eucharisticum misterium z 25 maja 1967, nr 10; Trzecia instrukcja o na-
lezytym wykonywaniu konstytucji o §wictej liturgii Liturgicae instaurationes z 5 wrze$nia 1970,
nr 2; Instrukcja Inaestimabile donum z 3 kwietnia 1980, nr 1-3; a przede wszystkim Ogolne
wprowadzenie do Mszalu rzymskiego z 2002 roku, nr 29, 55-60, 357-362.

16 Por. M. Bednarz, Spotkanie z Chrystusem Zmartwychwstalym w Jego stowie i Euchary-
stii, [w:] Ku liturgii nadziei..., dz. cyt., s. 77-100.

"W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 183 (Zarys Chrzescijaniskiej Teo-
logii Paschalnej, t. 1).

18 Por. C. Cibien, Gesti, [w:] Nuovo Dizionario di Liturgia, a cura di D. Sartore ¢ A. M.
Triacca, Milano 1988, s. 574.

Y A. G. Martimort, La Chiesa in pregiera. Introduzione alla Liturgia, t. 1: Principi della
Liturgia, Brescia 1987, s. 203.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1: Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 123.
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Znaki, o ktérych byta mowa, przypominaja o pierwszenstwie dziata-
nia Boga w stosunku do dzialania ludzi i nalezg do istotnych cech poso-
borowej odnowy liturgii. Przy takim spojrzeniu na celebracje liturgiczna
fatwiej uwolnic sie od przezywania jej tylko jako obowigzku czy przykaza-
nia?'. Latwiej takze otworzy¢ si¢ na Tego, ktory byl, ktory jest i ktory cia-
gle przychodzi do swego Kosciota (por. Ap 1, 4).

,Communio” jest zadaniem - porzadek wstepujacy

,»Communio”, ktdre jest przede wszystkim darem Boga, jest rowniez
zadaniem, ktore Bog ludziom powierza. W liturgii przezywamy réwniez
ten wymiar tajemnicy jednoSci. Wysitek tworcow odnowy liturgii szedt tak-
ze w kierunku takiego jej uksztattowania, aby wszyscy wierni mogli w spo-
sOb bardziej §wiadomy, czynny i owocny uczestniczy¢ w liturgii, szczegol-
nie eucharystycznej. Chodzi tu o pastoralny charakter odnowy liturgicznej,
o dojrzate uczestnictwo wiernych. Niektdrzy liturgiSci uwazaja, ze ,,gléw-
nym rysem liturgicznej odnowy jest jej duszpasterski charakter”?.

Jest bardzo wiele szczegdtéw dotyczacych tej problematyki. Najpierw
trzeba zwrdci¢ uwage na jezyk. Mimo niewatpliwych waloréw jezyka ta-
cifiskiego, ktory dominowal w liturgii przez cate wieki, KoSciot uznal, ze
kazda wspolnota moze zwracac sie do Boga w tym jezyku, ktérym sie na
co dzien postuguje. Jego wprowadzenie zaleca soborowa konstytucja o li-
turgii (por. nr 63), a szczegdtowe normy okreslaly kolejne dokumenty od-
nowy liturgicznej®. Po kilku latach od wprowadzenia jezykéw narodowych
do liturgii i innych elementéw odnowy widac bylo pozytywne skutki podje-
tych decyzji. ,Swieta Kongregacja Sakramentow i Kultu Bozego z zadowo-
leniem stwierdza rozliczne i dodatnie skutki reformy liturgicznej: bardziej
czynne i bardziej Swiadome uczestnictwo wiernych w tajemnicach liturgicz-
nych, wzbogacenie zasobu wiadomosci doktrynalnych i katechetycznych
dzieki uzywaniu jezykéw rodzimych i bogactwu czytan biblijnych, wzrost
poczucia wspolnoty w zyciu liturgicznym, uwieficzone powodzeniem wy-
sitki zmierzajace do usuwania rozdzwieku pomiedzy zyciem a kultem, po-
miedzy poboznoscia liturgiczng a poboznosScia osobista, pomiedzy litur-
gia a poboznoscig ludowa .

2 Por. J. Stefanski, Liturgia w odnowie..., dz. cyt. s. 332.

2§, Koperek, Rys historyczny liturgii mszalnej, [w:] Msza $wieta, pod red. W. Swierzaw-
skiego, Krakow 1992, s. 60.

» Zagadnienie wprowadzania jezykow narodowych do liturgii omawia szerzej ks. Stani-
staw Czerwik we Wprowadzeniu do Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt. s. 29-30.

2 Instrukcja Inaestimabile donum z 17 kwietnia 1980, Wprowadzenie.
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W dojrzatym i czynnym uczestnictwie wiernych pomaga takze przywro-
cona do liturgii modlitwa powszechna® oraz procesja z darami*. W mo-
dlitwie wierni kieruja do Boga prosby w réznych intencjach, a w procesji
z darami przynosza na ottarz owoc ziemi i swojej pracy.

Wsrdd cech charakterystycznych celebracji liturgii po Soborze Waty-
kaniskim II trzeba wymieni¢ rowniez zaproszenie wiernych Swieckich do
spetniania funkcji liturgicznych. W okresie przedsoborowym, jesli wierny
Swiecki przeczytal jaka$ modlitwe lub fragment stowa Bozego, kaptan mu-
siat to powtdrzy¢. CzynnoS$¢ spetniona przez osobg, ktdra nie miata Swie-
cefi, byta uznawana tylko za pomocnicza. Zasady te zmienia juz pierwsza
instrukcja o nalezytym wykonaniu konstytucji o liturgii. Czytamy w niej,
ze ,,tekstow nalezacych do chéru albo do ludu a przez nich $piewanych lub
recytowanych celebrans nie powtarza prywatnie. Podobnie celebrans nie
czyta prywatnie tych lekcji, ktore czyta lub $§piewa odpowiednia osoba™?.

Zmiana w tej dziedzinie jest bardzo wielka. Soborowa konstytucja o li-
turgii poswieca tej sprawie kilka punktéw. Najpierw wskazuje ogdlna za-
sade, ktéra mowi, ze ,,czynnoSci liturgiczne nie sa prywatnymi czynnoscia-
mi, lecz uroczyscie sprawowanymi obrzedami Kosciota, ktory jest «sakra-
mentem jednoSci», czyli ludem §wigtym, zjednoczonym i zorganizowanym
pod zwierzchnictwem biskupdw. Dlatego czynnosci liturgiczne nalezg do
catego Ciata KoSciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatujg. Poszczegllnych
natomiast cztonkéw dotycza w rézny sposéb, stosownie do réznorodnosci
stanéw, zadan i czynnego uczestniczenia” (nr 26). Konstytucja podaje tez
bardziej szczegdtowe wskazania, ktore wplywaja na ksztatt celebracji litur-
gicznych: ,,W sprawowaniu liturgii kazdy, kto wykonuje swa funkcje — czy
to duchowny, czy wierny Swiecki — powinien w pelni wykonywaé wylacznie
tylko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na podstawie przepisow li-
turgicznych. Ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie choru réw-
niez spetniajg prawdziwa postuge liturgiczng. Niech wigc wykonujg swoja
funkcje z tak szczera poboznoscig i doktadnoscia, jak to przystoi wznio-
stej stuzbie i odpowiada stusznym wymaganiom Ludu Bozego” (nr 28-29).

Zagadnienie postugiwania wiernych §wieckich w liturgii jest dziS obec-
ne w podrecznikach liturgiki®, w refleksji teologicznej® i w zyciu Kosciota.

% Por. Ogélne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego, nr 69-71.
2 Por. tamze, nr 73-74.
" Instrukcja Inter oecumenici z 26 wrze$nia 1964, nr 32-33.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., t. 1, s. 91-128; T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow
1994, s. 20-27; tenze, Podzial funkcji w zgromadzeniu liturgicznym, [w:] Msza swieta, dz. cyt.,
s. 170-191; A.-J. Znak, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Olesnica 1992, s. 74-88. 231-248.

¥ Por. B. Marganski, Uczestnictwo wiernych w liturgii Kosciola w duchu konstytucji Sa-
crosanctum Concilium, [W:] Euntes docete, red. S. Koperek, Krakéw 1993, s. 90-102; A. Dyr,
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W Polsce szczegdlna role we wprowadzeniu tych zalecen soborowych w zy-
cie Kosciota miat stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki i kierowane przez
niego w latach 1967-1980 Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej*.
Do podejmowania przez wiernych swieckich funkcji liturgicznych zache-
caja biskupi: ,,Zgodnie z OWMR 91 wierni wieccy po odpowiednim przy-
gotowaniu powinni spetniaé w liturgii wszystkie funkcje, ktore sg dla nich
przeznaczone, a wigc czyta¢ stowo Boze z wyjatkiem Ewangelii, Spiewaé
psalm responsoryjny i werset przed Ewangelia, odczytywaé wezwania mo-
dlitwy powszechnej oraz komentarze, postugiwac przy ottarzu i przy miejscu
przewodniczenia, troszczac sie o mszat, kielich i patene, kadzidto i krzyz,
Swiatto i wode. Oni takze powinni przynosi¢ do ottarza chleb i wino jako
dary ludu Bozego, zbieraé sktadke, pelnic funkcje kantora lub organisty,
ozywiac Spiew zgromadzenia i wykonywac niektdre Spiewy jako schola lub
choér. Nadzwyczajni szafarze Komunii §wigtej moga zgodnie z prawem po-
magac¢ w udzielaniu Komunii §wigtej i zanosic ja chorym™3'.

W ten sposob coraz bardziej ksztattuje sie Swiadomos¢ wspolnotowe-
go sposobu celebracji liturgii, o ktérym méwi Katechizm Kosciota Kato-
lickiego: ,,Liturgig celebruje cata wspdlnota, Ciato Chrystusa zjednoczone
ze swoja Glowa” (nr 1140); ,,W celebracji sakramentéw cate zgromadze-
nie jest wiec «liturgiem», kazdy wedtug swojej funkcji, ale «w jednosci Du-
cha», ktory dziala we wszystkich” (nr 1144)%.

Dzi§ Koscidt uczy, ze lektor spetnia w liturgii swoja wlasna funkcje®.
Jedli lekeje czyta kaptan, dzieje sie to na zasadzie zastepstwa. Podobnie
jest z innymi funkcjami, ktére KoSciot w liturgii powierza wiernym Swiec-
kim. Funkcje te nie sa rozumiane jako pomoc kaptanowi, lecz jako wtasne
czynnosci poszczegolnych osob i zespotdw. Cho¢ od czasu Soboru Waty-
kanskiego II wielu wiernych $wieckich podjeto rézne funkcje liturgiczne,

Postugiwanie swieckich w Kosciele, ,,Communio” 3 (1997), s. 112-128; H. Sobeczko, Posta-
wy wewnetrzne i zewnetrzne w czynnym uczestnictwie wiernych we Mszy swietej, ,,Ruch Biblij-
ny i Liturgiczny” 42 (1989), s. 207-224; S. Szczepaniec, Stuzba liturgiczna. Zalozenia, cele
i program formacji, [w:] Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy czlowieka. Materialy z sympo-
zjum poswieconego Zalozycielowi Ruchu Swiatlo-Zycie, Lublin, 5-6 pazdziernika 1987 ., Swia-
tlo—Zycie 1988, s. 106-116; tenze, Postugiwanie swieckich w liturgii, ,Roczniki Teologiczne”
48 (2001) z. 8, s. 113-137.

3 Por. S. Szczepaniec, Postuga Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ,,Liturgia
Sacra” 3-4 (1995), s. 145-152.

3 Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania OWMR z 9 marca 2005, nr 52.

32 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej ..., art. cyt., 38-40; ten-
ze, Pojecie i natura liturgii, [w:] Euntes docete, dz. cyt., s. 41-59; S. Szczepaniec, Liturgi¢ ce-
lebruje cata wspdlnota — cz. 1, ,,Liturgia Sacra” 1-2 (1996), s. 71-78; tenze, Liturgi¢ celebruje
cala wspélnota — cz. 11, , Liturgia Sacra” 3—4 (1996), s. 63-74.

3 Por. Ogélne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego, nr 99.
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to jednak trzeba przyznad, ze jest jeszcze wiele do zrobienia. Nie wszystkie
talenty i charyzmaty, ktérymi Bog obdarzyt mezczyzn i kobiety, przyczynia-
ja sie do objawienia piekna i glebi tajemnicy, ktorg przezywamy w liturgii.
By tak sie stato, trzeba wspolnej troski kaptandw i Swieckich.

*

Ksztatt liturgii sprawowanej przez Kosciét po Soborze Watykanskim I1
zmienit sie w wielu zewnetrznych szczegétach. Zmiana miata stuzy¢ bar-
dziej $wiadomemu, czynnemu i owocnemu uczestnictwu wiernych w $wie-
tych obrzedach, szczegdlnie za$ przezywaniu tajemnicy komunii, ktorej
sprawca jest Duch Swiety. Katechizm Kosciota Katolickiego uczy, ze ,,ce-
lem postania Ducha Swigtego w kazdej czynnosci liturgicznej jest dopro-
wadzenie do komunii z Chrystusem, by formowac¢ Jego Ciato. Duch Swie-
ty jest jak sok winnego krzewu Ojca; przynosi on swoj owoc w latoro$lach.
W liturgii urzeczywistnia si¢ najbardziej wewngtrzne wspétdziatanie Du-
cha Swictego i Kosciota” (nr 1108).

Ojciec Swiety Jan Pawel ITw 40. rocznice ogloszenia soborowej konsty-
tucji o liturgii zwraca uwage na to, ze odnowa liturgiczna znalazta najbar-
dziej widoczny wyraz w publikacji ksiag liturgicznych®. Zwraca tez uwage
na konieczno$¢ formacji liturgicznej: ,,W tej perspektywie bardziej niz kie-
dykolwiek konieczne jest pogltebienie zycia liturgicznego w naszych wspol-
notach poprzez odpowiedniq formacje pasterzy i wszystkich wiernych, tak
aby — zgodnie z zyczeniem wyrazonym przez SoboOr — uczestnictwo w ob-
rz¢dach liturgicznych bylo pelne, $wiadome i czynne. Potrzebne jest zatem
duszpasterstwo liturgiczne prowadzone w calkowitej wiernosci nowym Obrze-
dom. Dzieki nim udato si¢ wzbudzi¢ zainteresowanie stowem Bozym zgod-
nie ze wskazaniami Soboru, ktéry zalecat wprowadzenie «dhuzszego, bar-
dziej urozmaiconego i lepiej dobranego czytania Pisma Swictego». Nowe
lekcjonarze, na przyklad, zawierajg szeroki wybdr fragmentéw biblijnych,
stanowigc niewyczerpane zrodto, z ktérego Lud Bozy moze i powinien czer-
pac. Nie mozemy bowiem zapomnie¢, ze «stuchanie Stowa Bozego przy-
czynia si¢ do budowania i wzrostu Kosciota, a godne podziwu dzieta, ja-
kich B6g na r6zne sposoby dokonat niegdy$ w historii zbawienia, prawdzi-
wie uobecniajg sie w sposdb mistyczny w znakach liturgii». W celebracji li-
turgicznej stowo Boze w pelni wyraza swe znaczenie, pobudzajac chrzedci-
jan do ciaglej odnowy swego zycia, tak aby «stowa ustyszane w czynnosci
liturgicznej znalazly rowniez pokrycie w zyciu»”.

Krakow KS. STANISLAW SZCZEPANIEC

3 List apostolski Spiritus et Sponsa, nr 7.
35 Tamze, nr 8.
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Stowa kluczowe

Liturgia, odnowa liturgii, communio, ottarz, postugi §wieckich w liturgii

Summary

Liturgical Celebration after the Second Vatican Council

This article attempts to approach the shape of the liturgy after the Second Vatican
Council from the perspective of communio. The author presents various elements of the
contemporary liturgical celebrations which help to experience the liturgy in a deeper way.
He speaks about the altar, the priest, the active engagement of the participating community
and also about other details of the celebration, owing to which the faithful can be united in
the salvific mystery provided by God in the liturgy.

Keywords

Liturgy, renewal of the liturgy, communio, altar, lay ministries in the liturgy
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Przemystaw Nowakowski CM

Niebo na ziemi. Proba charakterystyki liturgii wschodniej

Liturgia KoSciota wschodniego, cho¢ tak zewnetrznie rézniaca si¢ od
lacinskiej, wyrasta ze wspdlnego Zrodta — zycia, Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa, naszego Pana i Boga, ktory zechciat w modlitwie KoSciota po-
zostac i przebywac ,,az do skoficzenia $wiata”. To wtasnie obecnos¢ i dzia-
lanie Boze determinuje podstawowa i niezastgpiong role liturgii w zyciu
Kosciota, ktory jest ,,zywa ikona Chrystusa”'. Przez chrzescijan wschod-
nich to dziatanie postrzegane jest jako zstgpowanie nieba na ziemieg. Po-
stuchajmy jako przyktadu $wiadectwa wystannikéw ksiecia Wtodzimie-
rza z ich pobytu w Konstantynopolu: ,,PoszliSmy zatem do Grekow, kto-
rzy zaprowadzili nas tam, gdzie oddaja cze$¢ swemu Bogu. I nie wiedzie-
liSmy juz, czy jesteSmy w niebie, czy na ziemi. Na ziemi bowiem nie ma
takiego widowiska ani takiego pickna; nie jesteSmy w stanie go wyrazic.
Ale wiemy tylko, ze to tam Bog mieszka z ludZmi i Ze ich kult przewyzsza
ten, jaki sprawuje si¢ w innych krajach. Nie, nie mozemy zapomnie¢ tego
piekna, gdyz kazdy cztowiek, ktory skosztowat czegos stodkiego, nie zno-
si potem tego, co gorzkie™?

Dokonujac préby ogdlnej charakterystyki liturgii wschodniej, zwlasz-
cza przez podkreslenie cech, ktdre wyrdzniaja ja od liturgii Kosciota za-
chodniego, w konkretnych przyktadach bedziemy odwotywac si¢ do litur-
gii obrzadku bizantyjskiego, ktdry w swojej wersji stowiafiskiej jest najbliz-
szy dla czytelnika polskiego. Janusz Czerski zauwaza, ze liturgia bizantyj-
ska okreSlana jako wschodnia jest jednak liturgia europejska, powszechna
w takich krajach, jak Grecja, Rumunia, Bulgaria czy Ukraina. Wystepuje
takze w pozostalych krajach Europy, w tym takze w Polsce, gdzie sprawu-
ja ja prawostawni Polskiego KoSciota Autokefalicznego oraz katolicy Ko-
Sciota greckokatolickiego®.

!'S. Bulgakow, Prawostawie, Warszawa 1992, s. 145-147.
2 Povest vremennych let, red. A. S. Lichacev, t. 1, Moskwa-Leningrad 1930, s. 74n.

3 Por. J. Czerski, Boska liturgia $w. Jana Chryzostoma, Opole 1998, s. 21 (Opolska Biblio-
teka Teologiczna, 28).

189



Znaczenie liturgii w KoSciele wschodnim

O pierwszorzednym znaczeniu liturgii dla KoSciotéw wschodnich $wiad-
czy juz samo okreslenie ich najwiekszej grupy jako ,,prawostawnych”. W ttu-
maczeniu greckiego orthodoxia zwraca uwage podwdjne znaczenie wyra-
zu doxa rozumianego jako ,,mniemanie, poglad”, ale réwnoczesnie jako
,chwata, stawa”. OkreSlenie ,,ortodoksyjny” wskazuje zatem nie tylko na
prawidtowa doktryne (orthos — prosty, prawidtowy), ale przede wszystkim
na prawidlowy kult, chwate Boza. W swojej wersji stowianskiej okresle-
nie to zachowuje wylacznie drugie znaczenie: prawostawny, czyli oddaja-
cy w prawidtowy sposéb chwate Bogu. Stowo ortodoxia — ,,prawostawie”
ukazuje Kosciét wschodni bardziej jako modlacy si¢ niz nauczajacy*. ,,Je-
zeli jestes teologiem, mddl si¢ prawdziwie i jesli naprawde sie modlisz, to
juz jestes teologiem” (Ewagriusz, $w. Grzegorz z Nyssy).

W Kosciele prawostawnym istnieje wigc Scisty zwiazek dogmatu z kul-
tem: ,,Scista wiez jednoczy dogmat i kult; w Swiadomosci KoSciota sg one
nierozlaczne™. Kult liturgiczny jednak nie jest jedynie wyrazem dogmatu
(co jest charakterystyczne dla Zachodu), ale raczej jego Zrédtem. Podczas
gdy chrzescijanin zachodni sprawdzatl swa wiare za pomoca zewnetrznego
autorytetu (magisterium Kosciota, Pismo Swiete), to chrzescijanin bizan-
tyjski uwazat liturgie zaréwno za zrddlo, jak i wyraz swojej teologii®. Li-
turgia, bedac Zrédlem nauczania wiary i centralnym miejscem zycia sakra-
mentalnego, nazywana jest w tradycji wschodniej ,,teologia istotng™’. Stad
wlasnie bierze sie ogromny konserwatyzm, jaki dominuje na Wschodzie
w sprawach tradycji i praktyki liturgicznej. Konserwatyzm ten nie oznacza,
ze liturgia Kosciotéw wschodnich nie ulegata ewolucji (,,Liturgiczny bez-
ruch bizantyjski jest mitem” — M. Arranz). Ani teologia, ani poboznos¢ li-
turgiczna nie moga pozostawac w catkowitej izolacji od problemdw, jakie
rodzi historia. ,,Wzajemna gra ciagtoSci i zmiany, jednoSci i r6znorodno-
Sci, wiernosci centralnemu prototypowi i lokalnej inicjatywy musiata prze-
nikac lex orandi Kosciota®. Gdy po ztotym okresie Ojcéw Kosciota nasta-
pito pewne zahamowanie rozwoju mysli teologicznej, Bizancjum umiato
stworzy¢ w liturgii najglebsza synteze swojej teologii.

4 Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 160.
V. Lossky, A I’image et a la ressemblence de Dieu, Paris 1967, s. 193.
¢ Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 148.

7 T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, [w:] Franciszkanizm
w spotkaniu z duchowosciq kosciolow wschodnich. Materialy z Il sympozjum zorganizowanego
przez Franciszkanskie Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Polnocnej, Warszawa, 27-29 kwiet-
nia 1995, Warszawa 1996, s. 67 (Ire per Mundur, 2.1).

8J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 148.
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O Liturci BozEs 1 cYKLU DOBOWYM

»~Nauka nasza zgadza si¢ z Eucharystia, Eucharystia zas potwierdza na-
uke™. Dla tradycji prawostawnej Eucharystia jest nie tylko synteza teologii,
ale przede wszystkim podstawowym wyrazem, manifestacja zycia KoSciota.
Teolodzy prawostawni podkreslaja, ze Eucharystia nie jest ,,jednym z sa-
kramentéw”, ale ukazaniem i spelnieniem Krolestwa Bozego — Kosciota
w calej jego potedze, Swigtosci i petni'®. P. Evdokimov pisze: ,,Eucharystia
nie jest ani najwazniejszym, ani najbardziej centralnym z sakramentéw, ale
w niej wypehnia sie i przejawia Koscidt. Koscidt jest tam, gdzie Eucharystia
jest sprawowana, i cztonkiem KoSciota jest ten, kto bierze w niej udziat,
gdyz whasnie w Eucharystii Chrystus jest z nami az do skoriczenia Swiata".

Ze wzgledu na swdj wymiar eklezjotworczy oraz na zywg obecnos¢ Syna
Bozego Eucharystia nazywana jest w tradycji wschodniej ,,Liturgiag Boska
(Boza)”, bo rzeczywiscie stanowi wspdlne dzieto ludu, Kosciota (leitour-
gia), ktore staje si¢ miejscem dziatania samego Boga (he theia leitourgia).
To podczas tej Liturgii przychodzi do nas Bog — Chrystus, Krél Chwaly.
Dlatego w powszechnym na Wschodzie zwyczaju stowo ,liturgia” zarezer-
wowane jest zasadniczo tylko dla Eucharystii, podczas gdy inne obrzedy
nazywa si¢ ,,Stuzba Boza”, ,,trebami” (sakramenty), ,,czynami” (obrzedy).

Liturgia Boza sktada si¢ z trzech gléwnych czesci: (1) tzw. proskomidia,
czyli przygotowanie daréw ofiarnych, ktore wyprzedza zasadnicza liturgie;
(2) liturgia katechumendw, czyli liturgia stowa, (3) liturgia wiernych, czyli li-
turgia eucharystyczna, ktérej centrum stanowi anafora, a uwieniczeniem jest
komunia $wigta'>. Charakterystyczna cechg wschodniej mszy jest wielo§¢
iréznorodno$¢ modlitw eucharystycznych (anafor), ktora przez cate wieki
kontrastowata z jednym tylko kanonem eucharystycznym mszy lacifiskiej
(az do czaséw reformy Soboru Watykanskiego 11). W anaforach wschod-
nich rozbudowany jest temat chwaty Bozej przejawiajacej si¢ w transcen-
dencji, wielkoSci i Swietosci Boga. Z drugiej jednak strony przekraczajacy
wspaniatoscig swoje dzieta Stworca okazuje cztowiekowi najwieksza mi-
08¢, zyczliwos¢ i taskawosé, gdy podejmuje dzieto jego zbawienia. Dlate-
go straszliwego w swej potedze Boga liturgia okre§la mianem Czefowie-
kolubiec, tzn. kochajacy cztowieka'. W liturgii obrzadku bizantyjskiego sa
w uzyciu trzy Liturgie Boze (z odpowiednimi anaforami). Najczesciej (w

9 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 18, 5.

0Por. A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, Bialystok 1997, s. 15-18.

P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 341.

2 Por. A. Brunello, Le Chiese orientali e [ 'unione, Milano 1965, s. 162n.

B Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 480-481.
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wigkszos¢ niedziel i §wiat)'* sprawowana jest Liturgia w. Jana Ztotouste-
g0, 10 razy w ciggu roku — starsza od niej Liturgia §w. Bazylego Wielkie-
2o (gtéwnie w okresie wielkopostnym), okazjonalnie tylko i w niektérych
miejscach — Liturgia §w. Jakuba®. Tradycja prawostawna bardzo mocno
podkresla role Ducha Swietego w eucharystycznej przemianie i za jej mo-
ment uwaza czas epiklezy (modlitwa prosby o zestanie Ducha Swigtego),
a nie stowa ustanowienia Ostatniej Wieczerzy, jak czyni to KoSciét zachod-
ni. W modlitewnym dialogu kaptana z diakonem rozpoczynajacym litur-
gie eucharystyczna przyzywa si¢ Ducha Swigtego, aby wraz z nimi wspol-
nie sprawowat liturgi¢: ,,Niech tenze Duch sprawuje z nami liturgi¢ po
wszystkie dni naszego zycia”'s.

Zwraca uwage fakt, ze w modlitwach epiklezy prosi si¢, by Duch Swie-
ty zstapil na uczestnikow Liturgii, a dopiero pdzniej na dary: ,,Wzywamy,
prosimy i blagamy: zeslij Ducha Twego Swietego na nas i na lezace tutaj
dary”!'". Epikleza wschodnia jest wigc rownocze$nie epikleza konsekracyj-
ng i komunijna, co zachodnie modlitwy eucharystyczne rozdzielaja. We
wschodniej epiklezie prosimy, by Duch Swiety zstapit najpierw na nas, bo
tylko posiadajac w sobie Ducha, mozemy rozpozna¢ w darach euchary-
stycznych duchowe Ciato i Krew zmartwychwstalego Chrystusa'®. Nale-
zy zaznaczy¢ w tym miejscu, ze dyskusja o miejscu i momencie euchary-
stycznej przemiany sprowokowana zostata gldwnie przez zachodnie he-
rezje dotyczace prawdziwej obecnosci, ktorej chrzedcijafiski Wschod ni-
gdy nie negowat. Znany rosyjski (emigracyjny) teolog liturgii Aleksander
Schmemann w ciekawy sposdb thumaczy wschodnie podejscie do problemu
obecnosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych. Definiujac Euchary-
stie jako ,,wstgpowanie KoSciota do stotu Chrystusa w Jego Krdlestwie”,
twierdzi, ze prawostawni nie sprowadzaja Chrystusa na oftarz (jak katoli-
cy), ale wraz z calg cerkwia i zgromadzonym w niej ludem wznosza si¢ do
niebal. Liturgia ziemska staje si¢ liturgia niebieska przede wszystkim pod-
czas Eucharystii. W tym przezyciu pomaga wystrdj prawostawnych cerkwi,
a szczegoOlnie ikonostas, ktory wedtug tegoz liturgisty rosyjskiego nie jest

4 Tradycji prawostawnej wlasciwie obcey jest zwyczaj codziennego sprawowania Eucha-
rystii i chociaz prawo liturgiczne tego nie zabrania (z wyjatkiem dni powszednich wielkiego
postu), Liturgia Boza zwiazana jest gtdwnie z niedziela i wigkszymi Swigtami.

5 Por. J. Czerski, Boska liturgia sw. Jana Chryzostoma, dz. cyt., s. 21-22.

16 Tamze, s. 109.

17 Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijanskiego Wschodu, wybor, wstep,
przekt. i przypisy H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 127.

8 Por. J. Klinger, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Euchary-
stii w kanonie pierwszych wiekow, Warszawa 1969, s. 256.

Y Por. A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, dz. cyt., s. 27-28, 45-46.
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Sciang rozdzielajaca, jak sie czg¢sto uwaza, ale taczaca: ,,Ikonostas powstat
nie z idei podziatu, lecz wtasnie taczenia. Ikona bowiem jest §wiadectwem
lub nastepstwem dokonujacego sie zjednoczenia tego co Boskie z ludz-
kim, niebieskiego z ziemskim, jest ona zawsze, ze swej istoty, ikong Wcie-
lenia. Dlatego ikonostas powstat z przezycia Swiatyni jako «nieba na zie-
mi», jako §wiadectwo tego, ze «przyblizyto si¢ ku nam Kroélestwo Boze»?.

Liturgia sprawowana przez kaptandéw za ikonostasem, petna chwaty
i uwielbien anafora nalezy juz do innego, niebieskiego §wiata, do jakiego
zapraszani i pociagani sa wierni. Ci jednak sg jednak jeszcze w drodze, sa
ludem pielgrzymujacym i dlatego potrzebuja duchowego wsparcia, ktore-
go nie pozbawia ich Kosciol, posytajac przed ikonostas diakondw Spiewa-
jacych ektenie — modlitwy powszechne, w ktorych wyrazone sg liczne i r6z-
norodne prosby odnoszace si¢ do spraw tego Swiata?!. Ektenie nie sa jedy-
na forma czynnego uczestnictwa prawostawnych wiernych w liturgii i cho-
ciaz rozumiane jest ono inaczej niz w Kosciele zachodnim (bardziej we-
wnetrznie i duchowo), to nigdy nie brakowalo dopuszczania §wieckich do
autentycznych funkgcji liturgicznych (lektorzy, staly diakonat)??. Duchowy
i wewnetrzny udzial wiernych w Bozej Liturgii oznacza ich uczestnictwo
w zyciu Chrystusa w jednorazowym przedstawieniu. Boza Liturgia przed-
stawia calg tajemnice Syna Bozego, tajemnice zbawcza, ktorej kulmina-
cja jest Pascha — zmartwychwstanie Chrystusa.

Kazda celebracja eucharystyczna jest prawdziwa Pascha powtarzang
w czasie. To nie czas jednak narzuca godzing celebrowania Eucharystii,
ale to Eucharystia porzadkuje czas, pozwalajac mu otworzy¢ sie na nie-
skorniczono$¢. Wschodnie kanony nie narzucaja wigc SciSle pory odprawia-
nia Eucharystii, ktora jednak wpisuje sie¢ w codzienng modlitwe Koscio-
Ia (Liturgia godzin) w ten sposéb, ze wszystkie oficja zmierzaja i znajduja
swoje podsumowanie w Eucharystii*. O takim zwiazku Liturgii Bozej z Li-
turgia godzin §wiadczy fakt, ze we wschodnim mszale (stuzebniku) zawsze
zamieszczane sg gldwne godziny: nieszpory i jutrznia®. Szczegdlne zna-
czenie ma wspOlna celebracja pierwszych nieszpordw i jutrzni niedzielnej
w sobote wieczor, ktéra kazdego tygodnia nawigzuje do wigilii paschal-
nej i przygotowuje wiernych do przezycia niedzielnej Eucharystii jako pa-

20 Tamze, s. 13-14.

2! Podczas Liturgii Bozej jest kilka rodzajow ektenii w poréwnaniu z jedna modlitwa
wiernych (powszechna) mszy laciniskiej wprowadzona dopiero po Soborze Watykanskim II.

22 Zob. wigcej: P. Nowakowski, Czlowiek i Boza Liturgia — wspélnotowe uczestnictwo wier-
nych w Eucharystii obrzqdku wschodniego, ,,Liturgia Sacra” 7 (2001) nr 2, s. 229-238.

2 Por. G. Mantzaridis, /I tempo liturgico, Monastero di Bose 1996, s. 19.
2 Zob. np. Stuzebnik, Russkaja Prawostawnaja Cerkow, Moskwa 1996, s. 17n, s. 45n.
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miatki zmartwychwstania®. Cykl dobowy zwiazany z zyciem Jezusa wla-
cza si¢ w cykl tygodniowy, ktory w KoSciele wschodnim zachowat tema-
tyke wydarzen zbawczych podporzadkowanych poszczegdlnym dniom, co
byto znane tradycji wezesnochrzescijanskiej*.

O CYKLU PASCHALNYM I SWIATECZNYM (ROK LITURGICZNY)

Cykl dobowy prowadzi nas do cykléw rocznych ksztattujacych rok litur-
giczny Kosciota wschodniego®. Znowu na pierwszym miejscu, mozna by
rzec: poza wszelka klasyfikacja, znajduje sie tutaj Pascha — Wielkanoc. Na-
zywana ,.Swietem §wiat” i ,,uroczystoscia nad uroczysto$ciami” nie liczy si¢
do tzw. 12 wielkich §wiat prawostawnych, w ten sposob symbolicznie domi-
nuje nad catym rokiem liturgicznym, a poprzez cykl tygodniowy z niedzie-
la (ros. Voskresenije — ,niedziela” i ,,zmartwychwstanie” rownoczesnie) go
przenika. Dwanascie wielkich §wiat poswigconych jest Chrystusowi (8) i Ma-
ryi (4). Ikony tych 12 $wiat (tzw. prazdniki) maja swdj oddzielny rzad (ja-
rus) w ikonostasie. Od ruchomej daty Wielkanocy zalezy caly cykl $wiat ru-
chomych (paschalny). Obok niego istnieje takze cykl §wiat stalych®. Ogdl-
nym przedmiotem kazdego Swieta jest ,,dziekczynne i radosne wspomina-
nie zwyciestwa Jezusa Chrystusa i z nim wszystkich wiernych nad grzechem
i Smiercig”?. Liturgiczne Swigtowanie prawostawnych charakteryzuja wigi-
lie (maja je wszystkie Swigta) oraz tzw. ,,dni poswigteczne”. Na te dni wy-
znaczane sa specjalne modlitwy i obrzedy. Wigilie niekt6rych Swiat zwiaza-
ne s3 z postem®. Najwickszy to okres wielkiego postu®!, ktéry w Kosciele
wschodnim trwa 70 dni, cztery tygodnie postu obowiazujg przed Bozym Na-
rodzeniem. Ponadto dluzsze posty (dwutygodniowe) sa takze przed $wie-
tami Piotra i Pawla oraz Zasnieciem Matki Bozej. Bizantyjski rok liturgicz-
ny rozpoczyna si¢ w dniu 1 wrzesnia (byt to poczatek roku cywilnego w Bi-
zancjum) i po§wigcony jest gléwnie przezywaniu tajemnicy zycia Chrystu-
sa i Jego Matki. Warto zwrdci¢ uwage, ze jednym z pierwszych w kolejno-
Sci jego $wiat jest Narodzenie Matki Bozej (8 wrzesnia), a gdy rok liturgicz-
ny zmierza ku koncowi obchodzona jest uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP

% Por. A. Mien, Sakrament. Stowo. Obrzed. Prawostawna Stuzba Boza, Yukéw 1992, s. 30-38.

% Por. G. Mantzaridis, 1/ tempo liturgico, dz. cyt., s. 16-18.

21 Zob. T. Katuzny, Rok liturgiczny w rycie bizantyjskim, [w:] Czas i kalendarz, red. Z. J.
Kijas, Krakow 2001, s. 159-186 (Biblioteka Ekumenii i Dialogu, 14).

2 Por. G. Mantzaridis, 1/ tempo liturgico, dz. cyt., s. 3-5.

» G. S. Debolskij, Dni bogostuzenia Prawostawnoj Cerkwi, t. 1, Moskwa 1996, s. 7.

30 Por. tamze, s. 7-21.

31 Zob. wigcej A. Schmemann, Wielki Post, Biatystok 1990.
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(Zasniecia) — 15 sierpnia®. Latwo zauwazy¢, ze wickszosS¢ gléwnych swiat
w kalendarzu tacifiskim jest pochodzenia wschodniego i to w ramy czaso-
we tamtego roku liturgicznego wpisuja si¢ w sposob bardziej logiczny, tak
jak wspomniane $§wi¢ta maryjne. Stowianiskie Koscioty wschodnie pozosta-
1y zasadniczo przy kalendarzu julianskim zastgpionym na Zachodzie w 1584
roku przez kalendarz gregorianski (réznica 2 tygodni).

O SAKRAMENTACH I INNYCH OBRZEDACH

Codzienne zycie chrzescijan wschodnich zwiazane jest z licznymi obrze-
dami, ktére przekazuja im Boze blogostawieristwo, dary Ducha Swietego
i faske zbawcza. Wsrdd nich na pierwsze miejsce wysuwa sie 7 sakramen-
tow Swietych, ktore jednak wedtug autoréw prawostawnych sa tylko naj-
wazniejszymi przejawami tej taski. Przyjeta w prawostawnych wyznaniach
wiary i katechizmach liczba 7 sakramentdw przyszia z Zachodu i to juz
po podziale chrzescijafistwa w 1054 roku. Zaakceptowanie przez Wschod
zachodniej nauki o 7 sakramentach byto wynikiem nieprzerwanych préb
nawiazania dialogu i przywrdcenia jednoSci, zwlaszcza na Soborze Lyon-
skim (1274) i Florenckim (1439)*. Wschodnie ksiegi liturgiczne (odpo-
wiednikiem zachodniego sakramentarza byt euchologion, a pdzniejszego
rytuatu — trebnik) nigdy nie wyrdznialy jasno liturgii sakramentéw od po-
zostalych rytow i czynnosci swigtych®.

Charakterystyczng roznica w sprawowaniu sakramentow inicjacji chrze-
Scijanskiej jest ich udzielanie na Wschodzie w jednym ciagu, takze w wy-
padku matych dzieci (niemowlat). Do KoSciola przyjmuje si¢ zawsze przez
chrzest, nastepujace bezposrednio po nim bierzmowanie (bierzmuje kaz-
dy kaptan) oraz Eucharysti¢ (dzieciom udzielana jest tylko pod postacia
wina)®. Od strony obrzedowej tych sakramentéw duza r6znica jest prak-
tykowany na Wschodzie chrzest przez zanurzenie oraz namaszczenie mi-
rem (krzyzmem) na réznych czeSciach ciata, a nie tylko na glowie. Indy-
widualna spowiedz zwiazala si¢ SciSle z przyjmowaniem komunii §wi¢tej
i do dzisiaj prawostawni zasadniczo komunikuja po spowiedzi tylko jeden
raz. W sakramencie matzefistwa nadal aktywna rol¢ pelni kaptan — to on
»udziela §lubu”, czyli wiericzajet mtodych w odréznieniu od posoborowe;j

32 Por. M. Donadeo, L’anno liturgico bizantino, Brescia 1991, s. 37-44, 74-79.

3 Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschal-
nej, t. 2, Lublin 1987, s. 336-340.

3 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino: liturgia e spiritualita, [w:]
Liturgia e spiritualita nell’ Oriente cristiano. In dialogo con Miguel Arranz, a cura di C. Giraudo,
Milano 1997, s. 30-31.

¥ Por. S. Parenti, Riti dei sacramenti dell’iniziazione cristiana nella tradizione liturgica
bizantina, Milano 1990, s. 11-20.
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interpretacji §lubu w obrzadku tacinskim, ktérego ,,udzielaja sobie nawza-
jem matzonkowie”. Istotng rol¢ w obrzedzie petni btogostawienstwo ka-
ptana i uwieniczenie mtodych symbolicznymi koronami zakoficzone proce-
sja wokot anatoju (podstawka z ikona)*. Sakrament chorych, ktéry wedtug
dawnych przepiséw miat by¢ udzielany przez 7 kaptanéw w nawigzaniu do
wskazania apostolskiego (zob. Jk 5, 14-15), nigdy nie stat si¢ sakramentem
umierajacych (extrema unctio), ale pozostat sakramentem uzdrowienia, sil-
nie akcentujacym jego aspekt fizyczny”’. Kaptanstwo w szerszym znaczeniu
obejmuje obok §wigcen wyzszych (chirotonia) takze nizsze swigcenia, tzw.
chirotosie (zob. wyzej liturgiczne funkcje wiernych podczas Eucharystii)?.

Nalezy podkresli¢ wielkie przywigzanie wiernych wschodnich do réz-
nego rodzaju obrzedéw pozasakramentalnych, zwtaszcza r6znych poswie-
cen i blogostawienstw (np. wody na §wigto Jordana — Chrztu Panskiego).
Zbyt fatwo ocenia si¢ te przejawy poboznosci ludowej jako sktonnosci do
magii itp. Tymczasem tradycja wschodnia przez swoje obrzedy liturgiczne
pragnie dokonaé uswigcenia elementow tego Swiata, przebostwienia mate-
rii, ktéra tez bedzie zbawiona®. Dlatego obrzadek bizantyjski zna np. cate
mndstwo poswigcen zwigzanych z codziennym zyciem ludzi, zwtaszcza do-
tyczacych uprawy ro§lin, drzew owocowych, hodowli zwierzat.

Liturgia w ten sposob spetnia wazne zadanie uswiecania calego stwo-
rzenia, ktore wlacza w proces zbawczy zainaugurowany przez Chrystusa
(wcielenie i odkupienie). Liturgia staje si¢ takze gloszeniem chwaty Bo-
zej, ktérego dokonuje cztowiek w imieniu catego stworzenia albo §wiado-
mie wiacza sie w t¢ chwate, ktdra glosi Bogu cale stworzenie: caly Swiat wi-
dzialny i niewidzialny. Liturgia pomaga tez przekracza¢ cztowiekowi gra-
nice tego $wiata i jednoczy go z niebem.

Charakterystyczne cechy liturgii wschodnie]

Powyzsze wstepne rozwazania i ogdlne zblizenie tresci niektorych ob-
rzedow pomagaja nam wyodrebni¢ dwie pierwsze cechy liturgii wschodniej,
a mianowicie jej charakter epifanijny (objawiajacy) i doksologiczny. Wierzy-
my tak, jak modlimy sie w KoSciele. W liturgii sa zawarte i rozpoznawane
Boze tajemnice i w liturgii Bog otrzymuje dziekczynienie i chwale za to ob-
jawienie. Kazda objawiona prawda konczy si¢ doksologia (Chwata Ojcu)®.

% Por. G. Nefedov, Tuinstwa i obrady Prawostawnoj Cerkwi, Moskwa 1999, s. 145-159.

3 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino: liturgia e spiritualita, art.
cyt., s. 45-50.

¥ Por. G. Nefedov, Tainstwa i obrady Prawostawnoj Cerkwi, dz. cyt., s. 203-204.

% Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem..., dz. cyt., t. 2, s. 337-338.

0 Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 65-66.
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Do charakteru objawiajacego i doksologicznego liturgii, ktore, jak prze-
konaliSmy sig, SciSle sa ze soba zwiazane, nalezy doda¢ od razu jej charak-
ter dynamiczny — wszystkie znaki §wiete nie tylko pouczaja i oddaja chwa-
t¢ Bogu, ale przekazuja taske, czyli sprawiaja to, co oznaczaja. W teolo-
gii zachodniej ta skutecznos¢ liturgii dotyczy gléwnie siedmiu sakramen-
téw Swietych, inne obrzedy pozostaja jakby na uboczu. Autorzy wschod-
ni méwig natomiast o aspekcie eucharystycznym czy o realizmie (S. Bul-
gakov) wszystkich obrzedéw Kosciola, poniewaz wszystkie razem tworza
Swicta anamneze*!. Stowa kazdej modlitwy wznoszonej w imi¢ Chrystusa
maja moc duchowa, a kazdy obrzed zewnetrzny jest jak stowo, ktdre spra-
wia to, co oznacza.

Czego dotyczy i jak rozumiana jest anamneza w liturgiach wschodnich?
Anamnezg, czyli wspominanie wielkich dziet Bozych, chrzeScijanie prze-
jeli z liturgii hebrajskiej. Do wielkich wydarzen historii Izraela chrzedcija-
nie dodali wielkie dzieta Boze dokonane w Jezusie Chrystusie (narodze-
nie, Smier¢, zmartwychwstanie, wniebowstapienie). Dla anafor pochodze-
nia wschodniego charakterystyczng jest obecnos¢ historii Starego Testa-
mentu, cho¢ oczywiscie skroconej na rzecz nowych wydarzei wcielenia®.
W liturgii eucharystycznej Wschod wspominat zawsze cala histori¢ zba-
wienia, cate zycie Chrystusa, podczas gdy na Zachodzie, zwlaszcza w Sre-
dniowieczu, msza Swieta stala sie gtbwnie wspomnieniem $mierci Jezusa,
Jego zbawczej ofiary. Anamneza to uobecniajace wspomnienie wydarzen
zbawczych, ktére dzieki jej Boskiemu autorowi maja nie tylko nieprzemi-
jajacq warto$¢, ale trwaja ponad czasem, nalezac do wiecznosci. Poprzez
liturgie dotykamy wiecznosci, ktdra w powyzszym kontekscie moze by¢ ro-
zumiana jako powracanie.

Liturgia odnoszaca si¢ do wiecznosci jest takze spogladaniem w kie-
runku Swiata przysztego, stad jej wyrazny charakter eschatologiczny. Do-
konujac sie w czasie, modlitwa liturgiczna wychodzi poza czas (osoby swig-
te, gdy sie modla zapominaja o czasie, bo wchodzg w kontakt z wieczno-
$cig). Czas modlitwy jest $wigty, dokonuje si¢ teraz, ale nalezy do $wiata
przysztego. Udzial w Eucharystii jest zapowiedzia przysztej uczty, wspo-
mina si¢ aniotéw i §wigtych jako obecnych podczas obrzedu®. Krélestwo
niebieskie stanowi jednak jeszcze przedmiot naszego oczekiwania. Modli-
twy liturgiczne wzywaja, by by¢ gotowym, oczekiwaé, patrzac ku wschodo-
wi, mie¢ lampy zapalone. Mozemy rozrézni¢ dwa rodzaje eschatologizmu:

4 Por. S. Bulgakow, Prawostawie, dz. cyt., s. 146.
2 Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 73-74.

# Por. R. Taft, Beyond East and West. Problems in Liturgical Understanding, Rome 2001,
s. 152.
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epikletyczny i pokutny*. Pierwszy wiaze si¢ z pragnieniem, aby Pan nie
zwlekat i przyszedtjak najszybciej. KoSciot wota razem z Duchem: Przyjdz.
Majac z jednej strony Swiadomos$¢ posiadania Ducha, KoSciét wzywa takze
iJego, proszac, aby zstapil na dary eucharystyczne i na nas samych. Escha-
tologizm pokutny wynika ze $wiadomosci naszego stabego przygotowania
na przyjScie Chrystusa, ktéry ma objawi¢ si¢ jako sedzia. Charakter po-
kutny liturgii wschodniej wynika z jej pochodzenia monastycznego, a mo-
nastycyzm jest ze swej natury zyciem pokuty i umartwienia (stale powta-
rzane Kyrie eleison). Liturgia powstajaca w starozytnych monasterach byta
bardzo prosta i powSciagliwa, z czasem jednak zwyci¢zylo przekonanie, ze
jako obraz przysztej chwaly liturgia powinna by¢ niewypowiedzianie piekna.

Wspdtczesdni liturgisci wschodni uwazaja pigkno za istotny element ob-
rzedow Kosciota. Piekno liturgii ma da¢ wiernym przedsmak krolestwa Bo-
zego, liturgia KoSciota ma stac si¢ dla nich niebem na ziemi, by¢ ikona, wi-
zjq przysztosci®. Na pigkno liturgii wschodniej sktadaja si¢ liczne elementy:
sam budynek cerkwi, ikony, §wiece, kadzidto, dzwony, choéralny i wytacz-
nie wokalny Spiew. Pawiet Aleksandrowicz Florenski okre§lat liturgi¢ jako
synteze sztuk oddziatywujaca na wszystkie zmysty cztowieka: ,,W Swiatyni
wszystko splata si¢ ze wszystkim. Architektura uwzglednia nawet tak wy-
dawatoby sie mato istotny efekt, jak petzajace po freskach i spowijajace
kolumny wstegi bigkitnego kadzidta, ktdre wprawiajq je w ruch i nadaja im
zycie. Przywotajmy takze plastyczno$¢ i rytmiczno$¢ ruchow stuzby ottarza,
gre Swiatet mienigcych sie¢ w zalomach drogocennych tkanin, aromat ka-
dzidla, niezwykte, ogniowe wzbudzenie atmosfery jonizowanej ptomykami
Swiec. Przypomnijmy tez, ze synteza liturgiczna nie ogranicza si¢ do sfe-
ry sztuk plastycznych, ale ogarnia takze sztuke wokalng i wszelkich typow
poezje, sama zas, w terminologii estetycznej jest muzycznym dramatem”#.

Tak wyrazane piekno nie utozsamia si¢ jednak z przepychem. Prawdzi-
we pigkno jest wedlug §w. Bazylego powtarzajacego za stoikami harmo-
nig przynoszaca pokdj duszy*’. Po tej linii wypowiada si¢ na temat pigk-
na Wiodzimierz Sotowiow: ,,Piekne jest to, co pozwala drugiemu zably-
sna¢ bardziej od niego. Wegiel i diament sg chemicznie jednakowe. We-
giel uwaza si¢ za brzydki, poniewaz koncentruje uwage na sobie samym,

“Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciotach Wschodnich, art. cyt., s. 83.
4 Por. R. Taft, Beyond East and West..., dz. cyt., s. 153—154.
* P. Florenski, Liturgia jako synteza sztuk, ,,Znak” 337 (1982), s. 1511-1521.

47 Por. T. Spidlik, La sophiologie de s. Basile, Roma 1961, s. 227n (Orientalia Christiana
Analecta).
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w diamencie przeciwnie odbijajg si¢ promienie nieba”*. W podobny spo-
sOb ma by¢ piekna liturgia — odbijac wizje wiary.

W naszym poszukiwaniu charakterystycznych cech liturgii wschodniej
zejdzmy jednak zndéw na ziemie, aby przedstawic jej skutki dla wspdlno-
ty modlacych si¢ wiernych. W odniesieniu do uczestnikéw liturgii moze-
my moéwic o jednoczacym charakterze obrzedow. Ciekawa jest tu rézni-
ca miedzy ujeciem tego samego problemu przez dwie tradycje®. Na Za-
chodzie czesto odwolujemy si¢ w tym przypadku do tekstu Mt 18, 20: gdy
zbieramy si¢ razem na modlitwie, Chrystus obecny jest wSrdd nas, czyli
jesteSmy zjednoczeni i przez to Jezus jest z nami. Tradycja wschodnia na-
tomiast podkresla, ze to dopiero liturgia jednoczy wiernych, ktérzy wcze-
$niej zlaczeni sg tylko materialnie (zgodnie z sensem stowa , liturgia”, kt6-
re oznacza dzieto wspdlne). Nikotaj Gogol wyjasnia to w swoich Rozwa-
zaniach o Boskiej liturgii. Wchodzimy do cerkwi, aby wzia¢ udziat w litur-
gii, ale nie jesteSmy zjednoczeni wewngtrznie — kazdy nosi w umysle i ser-
cu wlasne mysli. Gdy tylko jednak rozpoczna si¢ Spiewy i wezwania, nasze
mysli obejmuja te teksty i jednocza sie w pokoju i harmonii z catym Ko-
Sciotem ziemskim i niebieskim. Do takiego zjednoczenia si¢ w modlitwie
wzywa diakon w ekteniach: ,,Nawotuje lud do modlitw tymi samymi sto-
wami, jakimi niezmiennie od czasdéw apostolskich modli si¢ Koscidt. Roz-
poczyna prosbami o pokdj, bez ktérego modlitwa jest niemozliwa. Wier-
ni, czyniac znak krzyza, staraja sie uczynic ze swych serc harmonijnie na-
strojone struny jednego instrumentu, w ktére powinno uderzaé kazde we-
zwanie diakona, wotaja wraz z chérem: Panie, zmituj si¢”.

To jednoczace oddzialywanie liturgii ma takze swoje konsekwencje kul-
turowe i socjologiczne®'. Na Wschodzie Kosciot i jego obrzadek miat duzy
wplyw na ksztattowanie sie mentalnosci ludéw i przyczyniat sie do tworze-
nia tozsamosci narodowej réznych grup etnicznych. Bardzo silne jest po-
czucie przynaleznosci do lokalnych Ko$ciotéw narodowych, z ktorych li-
turgia i jezykiem w pelni identyfikuja si¢ odpowiednie grupy wiernych®.
Oceniajac pozytywnie réznorodnosc rytow w Kosciele wschodnim, Teofan
Pustelnik (Zatvornik) pisal: ,,Jeste$my liczni i odczuwamy wielkie potrze-

V. Soloviov, La bellezza della natura, [W:] Sobranie soczinienij, Bruxelles 1966, s. 35.

® Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 63.

% M. Gogol, Rozwazania o Boskiej Liturgii, Krakow 2004, s. 36 (Biblioteka Ekumenie
i Dialogu, 21).

51 Por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciolach Wschodnich, art. cyt., s. 65.

32 Por. R. Taft, Beyond East and West..., dz. cyt., s. 147.
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by, ale w KoSciele kazdy znajduje pomoc. Zresztg kazdemu pozostawiona
zostata wolno$¢ szukania w nim tego, co mu konieczne™>.

To zréznicowanie w zakresie obrzadkow, pozwalajac zachowaé indy-
widualno$¢ i oryginalno$¢ poszczegdlnych grup, w niczym nie ostabia po-
czucia przynaleznoSci wszystkich do jednego KoSciota Bozego. O odnaj-
dywaniu powszechnej jednosci w liturgii, ktérej sprawca jest Duch Swie-
ty, tak pisze Sw. Jan Kronsztadzki: ,,Czytania, hymny, modlitwy i btagania
zanoszone w cerkwi sg gtosem naszych dusz; sg glosem catej ludzkoSci. Te
modlitwy i hymny sa wspaniate, pickne, sa oddechem Ducha Swigtego”™.

Zapytajmy na koniec, jaki jest ostateczny cel liturgii wedtug teologéw
wschodnich. Liturgia ma prowadzi¢ do zywszego przezycia Boga, by¢ po-
wrotem do przebywania z Nim, jakie miato miejsce przed upadkiem pierw-
szych rodzicéw. Potwierdzenie tego znajdujemy w samych tekstach litur-
gicznych, czego dobrym przykladem moze by¢ stichira (werset) Bozego Na-
rodzenia: ,,PrzyjdZcie, rozradujmy si¢ w Panu, oto jaka tajemnice obwiesz-
czajac: Brama odgradzajaca zostata zburzona, ognisty waz podaje plecy
(w ucieczce) i cherubin odstgpuje od drzewa zycia, a ja rajskiego pokarmu
kosztuje, od ktérego bytem odepchniety z powodu niepostuszenstwa”.

Ten rajski pokarm to dla chrzescijan komunia $wi¢ta. Poprzez pelny
udziat w liturgii niebo i raj sa przywrdcone cztowiekowi, staje sie on uczest-
nikiem chwaty oddawanej Bogu przez aniotéw i Swigtych. W ten sposob
liturgia wlgcza nas przebywajacych jeszcze na ziemi w przyszie krélestwo.
Mozliwos¢ uczestniczenia w liturgii to najwieksze szczescie, jak pisze wy-
bitny polski teolog prawostawny Jerzy Klinger. Niech przedluzenie jego
mysli zakoniczy t¢ pobiezng charakterystyke i pobudzi do osobistej reflek-
sji, czym jest dla nas sprawowanie i udziat w liturgii: ,, Trzeba by¢ godnym
tego wielkiego szczeScia. Trzeba pamiegtad, ze jest to juz przyszly czas, zy-
wot przysztego wieku, i Ze to, iz jesteSmy wen przywiedzeni, zawdzigczamy
jedynie Ofierze Chrystusa i tasce Ducha Swietego, ktéry nam przypomina
i uSwiadamia stata obecnos$¢ Chrystusa z nami, dzieki czemu, gdy patrzy-
my przez pryzmat Liturgii, ziemia staje si¢ Niebem, ludzie bra¢mi, a zy-
cie nasze nabiera rajskiej szczesliwosci, ktora powinna by¢ statym przezy-
ciem kaptana bez wzgledu na warunki zewnetrzne, bo wynika z cieszenia
si¢ taska i korzystania z eucharystycznej Ofiary Chrystusa”.

Krakow PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM

3 F. Zatvornik, Pisma, Moskwa 1892, s. 263.

34 Jean de Kronshtadt, Ma vie en Christ, Bellefontaine 1979, s. 149.

3 Cyt. za. J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 120.
% Tamze, s. 121.
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Summary

Heaven on Earth. The Character of Eastern Christian Worship

The main aim of this article is the general presentation and description of the eastern
liturgy by emphasizing some of its characteristics different from the Latin one. The subject
of the analysis was the Slavonic version of Byzantine rite which is better known in Poland and
neighboring countries. The worship plays the leading role in the life of Eastern Churches.
The liturgy is closely connected with teaching of the Church and it is also the source of
theology. The East has never known the separation of spirituality, theology and ecclesiology
from liturgy. The article presents some essential information about the Eucharist (called in
the east the Divine Liturgy), the liturgy of the hours (the Divine Office), liturgical year and
shows some differences in the celebration of the sacraments in comparison with the Latin
practice. More important features of the eastern worship are the epiphanic, doxological,
dynamic, anamnetical and eschatological ones. What strikes you about Eastern worship
from the sociological point of view is its intimate union with culture and history of the lo-
cal, national Church. From an external point of view the eastern liturgy is a synthesis of the
arts and demonstrates a particular beauty. The liturgical action is not just a ceremony. It
is an object of contemplation, an awesome vision, full of mystery. It is our participation in
the liturgy of heaven, the implementation of the Kingdom of God on Earth. Therefore, the
actual purpose of the liturgy is our communing with God.

Keywords

The Eastern Church, eastern liturgy, Divine Liturgy, the Eucharist, heavenly liturgy, sacra-
ments, rite, worship, rites, theology, anamnesis, eschatology, heaven, earth, eternity, beauty
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Sylwester Jedrzejewski SDB
Eschatologiczna perspektywa biblijnego $wieta Sukkot

W konicowym stadium swego rozwoju w Starym Testamencie biblijne
swieto Sukkot stato sig nie tylko locus agrarnym', ale zyskato sens religijny.
Bylo wspomnieniem historycznego wydarzenia wedréwki przez pustynie
i doswiadczenia Bozej opieki. Ze §wigtem Sukkot spotykamy sie takze
w Nowym Testamencie, i to w bardzo istotnych wydarzeniach i teologicz-
nych przestaniach o charakterze eschatologicznym. Aby zrozumie¢ sens
przekazow nowotestamentalnych, nalezy najpierw poszukaé ich Zrddet
w Starym Testamencie. A zatem w jaki sposob prezentowane jest Swigto
Sukkot w tekstach eschatologicznych Starego Testamentu? Jakie elementy
z pozabiblijnej tradycji judaistycznej istnialy juz w nowotestamentalne;j
reinterpretacji Swigta Sukkot? Jakie oredzie eschatologiczne prezentuja
teksty Nowego Testamentu zwigzane ze Swigtem Sukkot?

Swigto Sukkot w eschatologicznych tekstach Starego Testamentu

Ez 45, 25 — NAKAZ OFIARY ,,W SWIETO”

Ez 45 nalezy do tzw. Tory Ezechiela (40-48), ktéra jest prawdopodob-
nie zbiorem Ezechiela, do ktérego dolaczone zostaly teksty pochodzace
od kontynuatoréw jego mysliZ2. Miniong historie Izraela Tora Ezechiela
przenosi w przyszla, eschatologiczna perspektywe, uzywajac tych samych
obrazdw historycznych, ale nadaje im nowy, istotny przymiot. Bedzie nim
odnowienie rzeczywistoSci historycznej: nowa ziemia Swi¢ta, nowa Swiaty-
nia, nawet nowe granice dla kazdego pokolenia Izraela. W ramach apoka-

! G. W. Macrae, The Meaning and Evolution of the Feast of Tabernacles, ,,The Catholic
Biblical Quarterly” 22 (1960), s. 251 — $wigta pielgrzymkowe ,,commemorated successively
the first fruits of the barley crop, the end of the wheat harvest, and the ingathering of the
harvest of grapes and olives”; zob. tez B. Maggioni, Liturgia e culto, [w:] Nuovo Dizionario
di Teologia Biblica, a cura di P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda, Torino 1988, s. 840-841.

2 Por. L. Monari, Ezechiele, [w:] B. Marconcini e collaboratori, Profeti e apocalittici,
Torino 1995, s. 145.
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liptycznej wizji nowej Swiatyni znajduje sie szereg informacji kultycznych,
takze o charakterze normatywnym.

Ez 45, 17 wprowadza do szczeg6lnych zobowigzan kultycznych, nato-
zonych ba panujacych: ,, Kazdy natomiast wtadca ma si¢ troszczy€...”. Sa
tez wyliczone te powinnosci (Ez 45, 18-25). W nowej rzeczywistosci miej-
sce krdla zajmie blizej niesprecyzowana osoba ksi¢cia (nasi’ — 45, 5). Wi-
dac¢ wyraznie, jak Ezechiel odchodzi od tradycyjnych idei monarchicznych.
Przejawia sie to w szczegdlnej relacji Tory Ezechiela do tekstéw kaptan-
skich. Ez 45, 18-25 przedstawia jednak, rézny od Wj 23, 14-16, Kpt 23
i Pwt 16, kalendarz z trzema §wigtami: Nowego Roku, Paschy i Sukkot®.

Ez 45,25 niewatpliwie méwi o §wiecie Sukkot: ,,w miesigcu za$ siddmym,
dnia pietnastego tegoz miesiaca, z powodu Swieta ofiaruje to samo, w ciggu
siedmiu dni, jak réwniez ofiare przeblagalna, calopalenie, ofiare z pokarmu
i oliwe”. Wskazuje na to datacja: ,,miesiaca siddmego, dnia pietnastego”,
w §wicto (behag), oraz dlugos¢ trwania swicta: siedem dni. Tekst Ezechiela
wymienia jako przyszig liturgie, liturgie czasow eschatologicznych, tylko
Swicto Paschy i swicto Sukkot. Inne swicta nie beda w tej rzeczywistosci
praktykowane. Gdyby przyjaé, ze mamy tutaj do czynienia z figura retorycz-
na zwang meryzmem?®, mozna by interpretowac 6w tekst nastepujaco:

— na ptaszczyZnie cyklu rolniczego: swigto Paschy i Sukkot rozpoczy-
najace i konczace cykl rolniczy;

—na plaszczyZnie teologicznej: Swieto Paschy jako inicjujace dziatanie
Boga wyprowadzajacego z niewoli i dopetniajace Swigto Sukkot jako dzia-
fanie Boga opiekujacego sie swoim narodem.

Obie plaszczyzny wyznaczaja sens Swigta Sukkot w eschatologii jako
Swieta uwielbienia Boga, ktdry troszczy sie o swoje stworzenie. Takie ro-
zumienie wspiera tekst Ag 2, 195. Wypowiedz Aggeusza, eschatologiczna
w tresci, ma miejsce w ostatnim dniu §wieta, na zakoficzenie Sukkot.

3Por. L. A. Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti, Roma 1996, s. 959-960.

4 Por. W. Zimmerli, Ezechiel, t. 2, Neukirchenen-Vluyn 1969, s. 1165.

> Meryzm jest figura retoryczna, w ktorej jednostkowos¢ opisuje si¢ za pomoca kilku
zwrotow (lub synoniméw) jako jej czesci; bardzo czesta w Biblii, zwykle w zestawieniu dwdch
krafncowych elementéw, migdzy ktérymi miesci si¢ kompleksowa idea; tutaj chodzi o zwroty
okreslajace ideg ,,nowosci”; zob. szerzej J. Krasovec, Merism-Polar Expession in Biblical
Hebrew, ,,Biblica” 64 (1983), s. 232.

¢,,Czy nasienie jest jeszcze w spichlerzu? Nie. Ale ani winoro§l, ani drzewo figowe, ani drzewo
granatu, ani oliwka nie przyniosly jeszcze owocu. Od tego dnia Ja bede wam blogostawit!”
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Za 14,16-19

Tekst Deutero-Zachariasza (9-14) w swej calosci’ charakteryzuje si¢
eschatologicznym pojmowaniem rzeczywistosci®. Mamy tutaj do czynie-
nia z centralizacja Swigta Sukkot w czasach eschatologicznych: ,,Wszyscy
ci, ktérzy ocaleja sposrdd wszystkich ludoéw, bioracych udziat w wyprawie
na Jerozolime, rokrocznie pielgrzymowac beda, by odda¢ pokton Krolo-
wi — Panu Zastepow — i obchodzi¢ Swieto Namiotéw”. Byé¢ moze nalezy
tutaj widzie¢ zwigzek z tekstem Iz 56, 6-7 o ,,domu modlitwy dla wszyst-
kich narodéw”. Nalezatoby zatem zauwazy¢ daleko idacy uniwersalizm
zbawczy w zwigzku ze $wictem Sukkot’.

Zachariasz ostateczne spetnienie sensu Swigta Sukkot widzi w dniu,
w ktérym ,,przyjdzie Jahwe, Bog, i z nim wszyscy $wigci jego” (Za 14, 5).
Wypowiedz proroka ukazuje nowg rzeczywisto$¢ w nowej ziemi, roz§wiet-
lonej statym $wiattem dnia (Za 14, 7; por. Ap 21, 23). Swiato to jeden
z elementow rytu Swieta Sukkot, jaki znamy z metaforycznych wypowiedzi
Jezusa z tekstow Ewangelii oraz poZniejszych Swiadectw Talmudu. Mamy
takze drugi, istotny element Swigta Sukkot: temat wody pokazany jako
nstrumienie wod”, ktére wyplywaja z Jerozolimy (14, 8). Sa takze naczynia
do ofiarniczego wylewania wina i wody (14, 20).

W Ez 45, 25 mowa byla o jedynie dwdch celebracjach w eschatologii:
Swieta Paschy i Swieta Sukkot. Za 14 dokonuje kolejnej redukcji, pozo-
stawiajac jedynie Swieto Sukkot. Laczy je z powszechnym nawrdceniem
wszystkich narodéw do Boga, ktérego czci sie wytacznie w Jerozolimie. Al-
bowiem wytacznie od tego Boga, ktédremu czes¢ oddaje si¢ w Jerozolimie
w Swieto Sukkot, zalezy urodzaj, zatem i mozliwos¢ zycia: ,,A te z ludow
ziemi, ktore nie pospiesza do Jerozolimy odda¢ pokton Krélowi — Panu
Zastepow — beda pozbawione deszczu” i ,,doSwiadczy narody, ktore nie
przyjda na obchéd Swigta Namiotow” (Za 14, 17-18).

7 Najbardziej powszechna jest opinia, ze Za 9-14 to antologia tekstow réznego pocho-
dzenia; Duhm i Eissfeldt wyrdzniaja jeszcze Deuterozachariasza (9-11) i Tritozachariasza
(12-14) — zob. L. A. Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti, dz. cyt., s. 1345-1346.

8 Eschatologia Dt-Za ma cechy apokaliptyczne — zob. B. Marconcini, L apocalittica
biblica, [w:] Profeti e apocalittici, dz. cyt., s. 222.

® L. A. Schokel, J. L. Sicre Diaz, I Profeti, dz. cyt., s. 1377, wyrazaja w tej materii
nastepujaca opini¢: ,,Non ¢ davvero molto cio che la profezia concede ai pagani”.
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Judaistyczna (pobiblijna) charakterystyka swigta Sukkot!?

Typowym rysem dla biblijnych opisoéw Swieta Sukkot byt jego charakter
rolniczy i ofiarniczy. Ofiara za grzech kazdego spoSrdd siedmiu dni byt
koziol. Pewne szczegdty obrzedow Swieta Sukkot ujawnia jednak dopiero
Talmud"'. Niepodobna wykluczy¢, ze przynajmniej niektore z nich istnialy
w okresie do zburzenia $wiatyni w 70 roku.

Kazdy dzien rozpoczynat sie uroczystg procesjg wokot ottarza ze Spie-
wem Ps 118 (Hallel): ,,O Jahwe, wybaw! O Jahwe, daj pomyS$lnos¢!”!2. Si6d-
mego dnia ottarz okrazano siedem razy, przywotujac w ten sposob typolo-
giczna i symboliczng siedmiokrotng procesje wokot Jerycha. Talmud inter-
pretuje to jako znami¢ bezpoSredniej interwencji samego Boga. Kazdego
roku szabatowego, zgodnie z Pwt 31, 10-13, pierwszego dnia §wigteczne-
go" inicjowano czytanie nowego cyklu Tory. W pdzniejszych czasach czy-
tano tylko pewne fragmenty, poniewaz tekst Tory znany byl juz z jej czy-
tania w cyklu synagogalnym.

Bardzo waznym elementem celebracji Swieta Sukkot byto uwyraZnie-
nie w nim roli wody'. Wydaje si¢, ze obrzed z uzyciem wody byl znany juz
w czasach Jezusa, jako ze Ewangelie zawieraja t¢ symbolike w Jego wypo-
wiedziach. Symbolika wody §wieta Sukkot nawigzywaé miala do btogosta-
wienistwa Bozego w postaci opadéw deszczu u poczatkéw pobytu w Kana-
an. Przed rozpoczeciem $wieta pouczano o jej funkeji, przywotujac teksty
Swiete do niej si¢ odnoszace. W okresie biblijnym, kiedy istniala Swigtynia,
przynoszono don wode z sadzawki Siloe. Wylewanie wody na ottarz miato
znaczenie olbrzymiej wdziecznosci Izraela wobec Boga za Jego dar desz-
czu sprawiajacego urodzaj. Bylaby to rownoczesnie forma prosby o deszcz
w roku nastepnym. Ryt ten polegat na wylaniu wody wzietej z Siloe oraz
wina na poludniowo-zachodni rég oftarza calopalenia, ktory wyznaczat kie-
runek nadchodzacego deszczu. Wodg z Siloe wnoszono przez Brame¢ Wod-
na, ktéra w tradycji rabinicznej interpretujacej Ez 47, 1 miala znaczenie

10 Nalezatoby chronologicznie omowic najpierw Sukkot w Nowym Testamencie, jednakze
judaistyczne informacje o Sukkot zawarte w Misznie i potem w Talmudzie zawieraja — jak si¢
wydaje —elementy, ktore istnialy juz w czasie powstawania pism nowotestamentalnych. Moga
one zatem ulatwic interpretacje¢ danych Nowego Testamentu.

' Por. Miszna Sukka 1, 1-5, 8; Tosefta Sukka 1, 1-4, 28; Jerusalem Talmud Sukka la;
Babylonian Talmud Sukka 2a-56b.

12 Miszna Sukka 4, 5: ,, Jahwe, racz zbawi¢, Jahwe, racz poszczgscié. Blogostawiony, ktory
przychodzi w imieniu Jahwe. Blogostawimy wam z domu Jahwe. Jahwe jest Bogiem, On nas
oswieca. Zawiazcie korowdd z gatazkami az do naroznikéw ottarza”.

13 O rozrdéznieniach terminologicznych pierwszego dnia, nastgpnych i ostatniego dnia zob.
R. Marcinkowski, Pofswieto wedlug przekazu Miszny, ,,Studia Judaica” 7 (2004) nr 1, s. 111-112.

4 Por. Miszna Sukka 51a-b; 53b.
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eschatologiczne. Miszna opisuje to nastepujaco: ,,Ztoty dzban, mieszczacy
trzy log napetniano z sadzawki Siloa. Kiedy dochodzono do Bramy Wod-
nej, grano. [Kaptan niosacy wode] wchodzit na Zbocze Otftarza [rampg]
i zwracal si¢ w swoja lewa strong, gdzie byly dwie srebrne misy, [...] a kaz-
da miata otwor na ksztatt waskiego dzidbka, jedna szerszy, a druga wezszy,
tak, iz obie oprdznialy si¢ rownoczesnie. Ta od zachodu byla do wody, a ta
od wschodu byta do wina” (Miszna Sukka 4, 9)°. I ten — cho¢ przekazany
dopiero przez tradycje talmudyczna — element kieruje nas ku rolniczej pro-
weniencji §wicta Sukkot. Wedtug niektorych Zrédet'® towarzyszyta temu ob-
rzedowi recytacja tekstu Iz 12, 1-3: ,,Wy za$ z weselem bedziecie czerpac
wode ze Zrodet zbawienia”. Judaistyczna interpretacja widzi w tym obrze-
dzie, poprzez zwiazek z tekstami biblijnymi (zwlaszcza prorockimi) w nim
uzywanymi, zapowiedZ czaséw mesjanskich i Mesjasza wylewajacego Du-
cha (J1). Mesjasz pojmowany jest zatem jako zrédto obfitosci.

Rownie charakterystyczne jak ofiary byto unikalne rozswietlenie Swig-
tyni'’. Ten element $wicta Sukkot mozna uzna¢ za istniejacy w okresie
Swiatynnym, poniewaz do symboliki §wiatta odnosi si¢ przekaz ewange-
liczny. W judaizmie spotykamy dwojaka interpretacje tego faktu. Pierw-
sza z nich opiera si¢ na tekScie 1z 9, 1-2: ,,Nardd kroczacy w ciemnosciach
ujrzal Swiatto$¢ wielka; nad mieszkaficami kraju mrokéw Swiatto zabtysto.
Pomnozyles$ rados¢, zwiekszytes wesele. Rozradowali sie przed Toba, jak
sie raduja we zniwa, jak si¢ wesela przy podziale tupu”. Symbolika $wia-
tla oznacza tutaj przechodzenie cztowieka z ciemnosci do Swiatta. Ana-
logia znajduje si¢ u Iz 60, 1-2: ,Powstan! Swieé, bo przyszto twe $wiatto
i chwata Jahwe rozbtyska nad toba. Bo oto ciemno$¢ okrywa ziemig¢ i ge-
sty mrok spowija ludy, a ponad toba jaSnieje Jahwe, i Jego chwala jawi si¢
nad toba”. Z tym wigze si¢ interpretacja péznojudaistyczna, ktéra w roz-
Swietleniu Swiatyni widzi symbol obecnoSci Boga — Szekina. Najprawdo-
podobniej mamy tutaj do czynienia z odniesieniem do jednego z elemen-
téw Swiatynnego rytu Swieta Sukkot. Chodzi mianowicie o obrzed zapale-
nia $wiecznikow, co miato mie¢ miejsce na Dziedzincu Kobiet. Dziedziniec
ten symbolizowat caly Izrael. Jednym z elementéw rytu — wedtug Talmu-
du — bylo uroczyste oddanie czci Jahwe, Bogu Izraela, na tym dziedzificu.
Ten pokton Bogu byl deklaracja odzegnania si¢ od idolatrycznego kultu
przodkéw i nawiazywat do znanej sceny z wizji Ezechiela (por. Ez 8, 16).

Prawdopodobnie pod koniec okresu Drugiej Swiatyni uksztaltowat sig
zwyczaj uzywania w rytualnej procesji lulaw, wiazanki galtazek ztozonej

15 Za J. Musielak. Nowotestamentowe..., dz. cyt., s. 82.
16 Por. www.templeinstitute.org/tabernacles.
7 Por. Miszna Sukka 5, 1.

209



z palmy, wierzby i mirtu oraz etrog (gatezi drzewa cytrynowego). Co praw-
da juz Kpt 23, 40 zawiera informacj¢ o tym elemencie rytu, jednak tam
mowa jest tylko o uzyciu ich w pierwszym dniu $wieta Sukkot. Tymczasem
w okresie pdzniejszym poswiadczone jest uzywanie lulaw przez wszystkie
dni $wiateczne z wyjatkiem szabatu'®. Obyczaj ten odzwierciedla rolniczy
charakter Swieta Sukkot i wyraza obecno$¢ Boga w darach ptodéw ziemi.
Jest on tez wyrazem lojalnosci Izraela wobec swego Boga realizujacego
obietnice wynikajace z przymierza.

Judaizm pobiblijny podaje réwnie zréznicowane interpretacje lulaw
i etrog. Maja one charakter pogtebiony, czesto misteryjny. Tak np. jedna
z interpretacji mowi, ze cztery gatunki ro§lin odzwierciedlaja cztery typy
zydowskie. Gatazka drzewa cytrusowego ma smak i zapach: oznacza ludzi,
ktorzy przyjmuja stowo Boga i wypetniaja je. Palma ma smak, ale nie ma
zapachu: oznacza ludzi, ktorzy stowo Boga przyjmuja, ale nie zyja nim. Mirt
ma zapach, ale nie ma smaku: oznacza ludzi, ktérzy petnig dobre uczynki,
cho¢ nie stuchaja stowa Bozego. Wierzba za$ nie ma ani smaku, ani zapachu:
oznacza ludzi, ktérzy ani nie stuchajg stowa Boga, ani nie petnig dobrych
uczynkéw. Inna symboliczna interpretacja pojmuje lulaw jako kregostup
cztowieka, z oczami (mirt), ustami (wierzba) i sercem (cytrus)®.

Swigto Sukkot w Nowym Testamencie

Swieto Sukkot tylko jeden raz w wyrazny sposéb wzmiankowane jest
w Nowym Testamencie, mianowicie w J 7, 2: ,,Albowiem zblizato si¢ zydow-
skie §wieto Namiotéw (1) oknrommyie.)”. Dziatalno$é Jezusa w Jerozolimie
w czasie Swieta Sukkot i Jego mesjanskie objawienie znajdujemy jednak
— jak sie wydaje — takze w wielu innych tekstach Nowego Testamentu,
gléwnie obrazujacych misje Jezusa.

Pierwszy jest tekst Mt 21, 1-9: , A ttumy, ktére Go poprzedzaly i ktore
szly za Nim, wotaly glosno: Hosanna Synowi Dawida! Btogostawiony Ten,
ktory przychodzi w imi¢ Panskie! Hosanna na wysokosciach!” (Mt 21, 9).

Kluczowe dla interpretacji mesjanskiej uroczystego wjazdu Jezusa do
Jerozolimy sg wersety 7-9. Mozna tutaj wyrdznic nastepujace elementy:

18 Literatura rabiniczna odzwierciedla spér migdzy saduceuszami a faryzeuszami, gdzie
saduceusze prezentuja poglad, iz sa to materialy do budowy szataséw, faryzeusze zas uznaja
je za materialy na lulaw; lulaw uzywany w procesji wydaje si¢ jednak wywodzi¢ z tradycji sy-
nagogalnej jako pewna zast¢pcza forma rytu Swiatynnego, poczynajac od okresu deportacji;
poglad saducejski ma swoje potwierdzenie w poznym tekscie Neh 8, 15-17; tekst Kpt 23, 40
wydaje si¢ by¢ powrotem do rytu pierwotnego.

1 Por. www.hatikvah.pl; www.jewish.org.pl; www.jafi.org.il/education/german/festivls/Suk-
kot/6.html (24 pazdziernika 2007).

210



—wjazd do Jerozolimy (por. 1z 62, 11);

—wjazd na ofleciu (por. Za 9, 9);

— okrzyki hosanna (hdsia(h)nna’: btagalne i natarczywe ,,zbawze™) z Ps
118, 25 odzwierciedlajgce uznanie mocy Boga w postannictwie Jezusa;

— tytut Syn Dawida zawsze taczony z prorockimi zapowiedziami me-
sjanskimi.

Co pozwala identyfikowac ten wjazd ze Swietem Sukkot? Mt 21 rozpo-
czyna si¢ wjazdem do Jerozolimy, po czym nastepuje spektakularne wy-
rzucenie ze §wiatyni kupczacych w niej (21, 12-13). Nastepnie ma miej-
sce uzdrowienie w Swiatyni i na zakonczenie pierwszego dnia §wieta krot-
ka kontrowersja z kaptanami. Istotne jest wydarzenie z poczatku drugie-
go dnia Swigtecznego (Mk 11 umieszcza wyrzucenie kupcéw ze Swiatyni
po epizodzie z drzewem figowym; Lk i J pomijaja ten epizod). Jezus, uda-
jac sie z Betanii, gdzie nocowal, do $wiatyni, podszedt do drzewa figowe-
g0, spodziewajac si¢ znaleZ¢ na nim figi. Owocow nie byto. Wynika z tego,
ze musiat to by¢ okres, w ktorym figi wydaja dojrzate juz owoce. Mozliwe
to jest, w najbardziej optymalnych warunkach, dwukrotnie w ciggu roku:
w czerwcu i pod koniec wrzes$nia. W tym przypadku prawdopodobnie to
wrzesien, co wskazuje na Swieto Sukkot.

Ciekawe jest takze wykorzystanie przypowiesci o przewrotnych rolni-
kach (21, 33—44). Rzecz dotyczy zbioréw z winnicy, co w oczywisty sposob
nasuwa zwigzek ze ,,zbiorami ttoczni” §wigta Sukkot. Werset 34 wspiera te
hipoteze: ,,Gdy nadszedt czas zbioréw (0 kepog TGV KapT@V), postal swo-
je stugi do rolnik6w, by odebrali plon jemu nalezny”. Uzycie przez Jezu-
sa takiej przypowiesci stoi zapewne w bezposrednim zwigzku z zakonicze-
niem zbioréw, a wiec Swietem Sukkot. Rozdzial 22 koniczy si¢ peszerowa
egzegeza Jezusa pokazujaca Go jako Mesjasza (22, 41-45).

Opis przemienienia na gorze u Mt 17, 1-8 (par. Mk 9, 2-8) zawiera
informacje: ,,Po szeSciu dniach Jezus wzial z sobg Piotra, Jakuba i brata
jego Jana i zaprowadzil ich na gore wysoka, osobno”. Sformutowanie: ,,po
sze$ciu dniach” nie ma zadnego logicznego zwigzku kontekstowego. Moz-
na przyjacé, ze po szeSciu dniach Swieta Sukkot siddmego dnia wyszli — nie
przekraczajac drogi szabatowej — na ktore§ ze wzgdrz otaczajacych $wig-
tynig, gdzie miato miejsce niezwykle objawienie®. Zrozumiata bytaby tak-
ze propozycja Piotra: ,,Panie, dobrze, Ze tu jesteSmys; jesli chcesz, posta-
wig¢ tu trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Elia-
sza”. Wydaje si¢, ze mozemy mie¢ tutaj do czynienia z tradycja interpre-

2 M. Rosik, Rola Piotra, Jakuba i Jana w dziele Markowym, ,Perspectiva. Legnickie Stu-
dia Teologiczno-Historyczne” 3 (2004) nr 2, s. 42, jest zdania, ze okreslenie ,,gora” nalezy
rozumie¢ w sensie teologicznym, nie topograficznym.
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tacyjna, ktéra swoj wyraz znalazta tez w targumach. Targum Onkelosa do
Kpt 23, 42 méwi o ,,szatasach z obtokOw”. Jezus za$ prezentuje sie tutaj
jako wihasciwa Sukka, tj. locus, w ktérym zamieszkuja ci, ktorzy nie mu-
sza juz btadzi¢ po pustyni, mieszkajac w prowizorycznych namiotach. Nie
ma zatem potrzeby rozbija¢ namiotéw, jak to proponuje Piotr. Wydarze-
nie przemienienia w czasie $wigta Sukkot przygotowuje wigc do Smierci
i zmartwychwstania Jezusa.

Mk 11, 8 zdaje sie wskazywac takze na Swieto Sukkot: ,,Wielu zas stato
swe plaszcze na drodze, a inni galazki Sciete na polach”. ,,Gatezie Sciete
na polach” (oTLpadug kOYarTeg €k TRV &yp®V) sugeruja, ze udajacy sie na
Swicto przyniesli je z soba z przeznaczeniem na lulaw. Podobne wnioski
mozna wyciagnac z tekstu J 12, 12-13: ,Nazajutrz wielki ttum, ktory przy-
byt na $wieto, ustyszawszy, ze Jezus przybywa do Jerozolimy, wziat galaz-
ki palmowe (o Boto TV doLvikwy) i wybiegt Mu naprzeciw. Wotali: «Ho-
sanna! Btogostawiony, ktory przychodzi w imi¢ Pafiskie» oraz «Krdl izra-
elski!»”. Palmowe gatezie sugerujq zwigzek z rytem liturgii Swieta Sukkot.

W teologicznym zamysSle redaktorow Ewangelii Swigto Sukkot peini
zatem funkcje objawiajaca Jezusa jako Mesjasza?'.

Nowotestamentalny sens $wigta Sukkot

Tradycja zydowska laczyta idee Swiatlosci z pojawieniem si¢ Mesja-
sza*. W oparciu o 1z 9, 1-2 1 60, 1-2 symbolika §wiatla oznaczata przejscie
z ciemnoSci do Swiattosci. Prawdopodobnie do takiej interpretacji nawigzy-
wal Jezus, oglaszajac siebie SwiattoScig Swiata: ,,A oto zndw przemowit do
nich Jezus tymi stowami: «Ja jestem SwiattoScig Swiata. Kto idzie za Mna,
nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat §wiatlo zycia»” (J 8, 12).

Autor czwartej Ewangelii przywotuje stowa Jezusa, ktdry w swojej
wypowiedzi zawarl starotestamentowy przekaz o znaczeniu Swiatta. Jesli
uwzglednié tutaj dwa teksty z Izajasza, wowczas wypowiedZ z czwartej
Ewangelii staje si¢ zrozumiata: ,,«Ja, Pan, powotalem Cig stusznie, ujatem
Ci¢ za reke i uksztattowatem, ustanowitem Ci¢ przymierzem dla ludzi,
Swiatloscig dla narodéw” (Iz 42, 6) i ,,A moéwit: «To zbyt malo, iz jeste§
Mi Stugg dla podzwigniecia pokolen Jakuba i sprowadzenia ocalalych
z Izraela! Ustanowig cie SwiattoScig dla pogan, aby moje zbawienie dotarto
az do krancéw ziemi»” (Iz 49, 6). Teologia prorocka oraz psalmodyczne
modlitwy nader czesto odwolujg si¢ do identyfikacji Boga — Jahwe jako

21 Por. W. Michaelis, oknvn, [w:] Theological dictionary of the New Testament, t. 7, Grand
Rapids 1990, s. 380.

22 Peshachim Rabba 35, 37.
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Swiatta (por. 1z 10, 7; 1z 60, 19; Mich 7, 8; Ps 27, 1; Ps 118, 27). Ps 118 byt
tekstem uzywanym w liturgii Swigta Sukkot, gdzie wprowadzat do liturgii
rozpoczynajacej si¢ roz§wietleniem $wiatyni na Dziedzificu Kobiet.

Wydaje sie zatem, ze kontekst Swieta Sukkot jest dla Jezusa okazja do
ogloszenia przez Niego swojego bostwa. Wyznanie to jednak, biorac pod
uwage cala specyfike czwartej Ewangelii i jej bardzo teologiczny charak-
ter, w rzeczywistoSci mogto brzmiec¢ nieco inaczej. Gdyby bowiem Jezus
bardzo bezpoSrednio wygtosit taka deklaracje, najprawdopodobniej bylo-
by to zrozumiate. Ale wowczas grozilo Mu ukamienowanie. Wskazuje na
to w innych przypadkach reakcja zgromadzonych w $wiatyni Zydéw, kt6-
rzy chca Go ukamienowaé. W dyskusji z Zydami w J 9, 1-41 przy okazji
uzdrowienia Slepca dualizm $wiattosci i ciemnosci stuzy prezentacji Jezu-
sa jako Mesjasza. Szczeg6lng manifestacjg sg stowa: ,,Jak dlugo jestem na
Swiecie, jestem Swiattoscig Swiata»” (J 9, 5; por. J 8, 12; 12, 46).

Symbolika wody

Bardzo waznym elementem celebracji Swieta Sukkot byto symboliczne
znaczenie wody. Judaistyczna interpretacja widzi w niej zapowiedZ czasow
mesjanskich.

Cykl Swieta Namiotéw w J 7, 1-10, 21 pokazuje, jak Jezus wiasnie
w czasie Swigta Sukkot wskazat na siebie, wedtug J 7, 37-38, jako na Zro-
dlo wody zywej: ,,W ostatnim za$, najbardziej uroczystym dniu Swieta, Je-
zus stojac zawotatl donosnym glosem: «Jesli kto§ jest spragniony, a wierzy
we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie
wody zywej poplyna z jego wnetrza»”. Tego dnia® po raz ostatni kaptan
przynosit z Siloe wode przeznaczong do wylania na rog oltarza. Stowa Je-
zusa wlasnie w zwiazku z tym elementem rytu staja si¢ w petni zrozumia-
fe. Poniewaz koficzy si¢ ten element rytu Swieta Sukkot, a woda nadal po-
zostaje tylko materialnym obrazem rzeczywistosci duchowej i eschatolo-
gicznej, zatem Jezus deklaruje siebie definitywnym zrédiem wody ducho-
wej. On jest eschatologicznym kresem rytualnego znaczenia wody. Tak tez,
aczkolwiek tylko w odniesieniu do starotestamentowych mesjanskich tek-
stow profetycznych, Jego wypowiedZ zostata zrozumiana: ,,A wsréd stucha-
jacych Go ttumoéw odezwaly si¢ glosy: «Ien prawdziwie jest prorokiem».
Inni méwili: «To jest Mesjasz»” (J 7, 40). Wlasnie mesjaniskie aspiracje Je-
zusa zwiazane z symbolika wody i §wiatla, a zrozumiate tylko w kontek-
Scie Swieta Sukkot, staly si¢ dla faryzejskich przywdédcoéw motywem decy-
zji 0 aresztowaniu Jezusa.

2 W tradycji zydowskiej dzien ten nazywa si¢ Hoszana Rabba.
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Eschatologicznego, definitywnego znaczenia §wigta Sukkot i w jego ra-
mach znaczenia wody dopetnia Ap 7, 15-17: ,,A Zasiadajacy na tronie roz-
ciggnie namiot (oknvwoeL) nad nimi. Nie beda juz taknaé ani nie beda juz
pragnad, i nie porazi ich stofice ani zaden upat, bo pas¢ ich bedzie Baranek,
ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do Zrddet wod zycia”. Uzycie
tutaj w sensie metaforycznym terminu oknvwoeL, okreslajacego swicto Na-
miotéw, oraz zwigzanie go ze ,,Zrodtami wod zycia”, do ktérych prowadzi
Baranek, pokazuje interpretacje profetycznego widzenia eschatologiczne;j
wylacznosci i jedynosci $wigta Sukkot (por. Za 14, 16-19). Rozciagniecie
namiotu przez Boga zupelnie zmienia dotychczasowa ekonomie rytu litur-
gicznego. Zyskuje on wyzszy sens teologiczny. Do tej pory Izrael budowat
namioty na pamiatke wedréwki, uznania opieki sprawowanej przez Boga
i wdzigcznoSci za t¢ opieke. Teraz to Bog sam buduje namiot, ktérym jest
taska zbawienia: kel éoknrwoev év MLy (J 1, 14). Definitywne znaczenie
tego Swieta w kontekscie metafory wody mamy w Ap 21, 6: ,,Ja pragnacemu
dam darmo pié ze zrédta wody zycia”. Swieto Sukkot utozsamione tutaj jest
z Bozym darem zbawienia. Potwierdza to Ap 22, 17: ,,A Duch i Oblubieni-
ca moéwia: «Przyjdz!» A kto styszy, niech powie: «Przyjdz!» I kto odczuwa
pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody Zycia darmo zaczerpnie”.

W11, 4 czytamy: ,,W Nim bylo zycie, a zycie bylo Swiattoscia ludzi”.
W ,,Nim” skupia si¢ cata warto$¢ Swigta Sukkot — dar Boga w postaci
plonéw klepiska i ttoczni stuzacy fizycznemu zyciu. U Jana Logos z LXX
zastosowany tutaj w odniesieniu do tajemnicy Wcielenia Syna jest dawca
innego zycia, tozsamego ze ,,Swiatloscia”: ,,aby kazdy, kto w Niego wierzy,
miat zycie wieczne” (J 3, 15). J 6, 33 potwierdzi te wnioski: ,,Albowiem
chlebem Bozym jest Ten, ktory z nieba zstepuje i zycie daje Swiatu”. Mamy
tutaj do czynienia z nawiazaniem do opieki Boga w czasie wedrowki przez
pustyni¢ po wyprowadzeniu z Egiptu. Wéwczas lud karmiony byt ,,chle-
bem” przez Boga. Obecnie Bég karmi swdj lud przez Syna: ,,Ja jestem
chlebem zywym, ktOry zstapit z nieba. JeSli kto spozywa ten chleb, bedzie
zyt na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje ciato za zycie Swiata” (J 6,
51). Dokonato sig to w akcie $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystu-
sa: ,,Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa
objawito si¢ w naszym ciele” (2 Kor 4, 10). Pelny, eschatologiczny sens
widaé w Kol 3, 4: ,,Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem
z Nim ukazecie si¢ w chwale”. W tej perspektywie blizsze zrozumieniu sa
stowa z Ap 21, 3 0 zamieszkaniu w namiocie Boga z ludZmi (1600 1 oknvn
70D Be0D peta TV avbpwtwy). Tego samego terminu (1) 0kNYT) uzywa
LXX na okreslenie §wigta Sukkot. Ap 15, 5 méwi za$ o eschatologicznym
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sensie Sukkot, wskazujac na $wiatyni¢ Przybytku Swiadectwa w niebie
(0 vaog T okmyiic)*.
Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

Stowa kluczowe

Swieto Namiotow, eschatologia, Jezus, szatas, woda, §wiatto

Summary

Eschatological Perspective of the Sukkot Biblical Festival

Sukkot is a festival that occurs in autumn and finishes the agricultural cycle of holidays
in the Old Testament. It reflects divine care of his own people. In the eschatological texts
of the Old Testament, the term “Sukkot” refers to a new, changed reality. Prophet Ezekiel
recognizes only two holidays in eschatological times: Pesach and Sukkot. Zechariah leaves
only one term “Sukkot” and connects it with a general concept of the conversion of all
nations to God in Jerusalem. Jesus gives the eschatological significance to the meaning of
Sukkot when he refers to himself in the texts of the New Testament (Mt 17: 1-8; 21: 1-9;
33-34; Mk 9: 2-8). In theological sense Jesus becomes “sukka” — “the shelter.” Eschato-
logical meaning of Sukkot fulfills itself in a gift of salvation in Jesus and through Jesus. He
becomes the climax of salvation. Jesus is the eschatological, ritual and theological meaning
of shelter, water and light.

Keywords

Sukkot, eschatology, Jesus, shelter, water, light

20 eschatologii Sukkot w Ap zob. szerzej: W. Michaelis, oknvn, [w:] Theologisches Wor-
terbuch zum Neuen Testament, t. 7, hrsg. von G. Friedrich, Stuttgart 1966, s. 378-379.
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Troche blizej... Ponowna odpowiedz
tukaszowi Niesiotowskiemu Spano

Jestem wdzigczny za odpowiedzZ i podane wyjasnienia. One na pewno
stuza sprawie i nas zblizaja. Rzeczywiscie, najbardziej odpowiedni termin na
okreslenie tego, o czym dyskutujemy, to ,,Palestyna”. Ja tego zasadniczo nie
podwazatem. Ma on jednak, jak rzetelnie autor informuje, takze swoje stabosci
i ograniczenia. Dlatego jego wylaczne stosowanie nie bytoby tez wlasciwe.

Trudno mi si¢ jednak zgodzi¢ z twierdzeniem mojego polemisty, ze
uzywam nazwy ,,Izrael” w opozycji do Filistynow (s. 59). Powiedziatbym
raczej, ze odrozniam dzieje Hebrajczykéw od tych, ktorzy stanowili cze$¢
,Ludéw Morza”. Do nich przeciez trudno zaliczy¢ tych pierwszych, cho¢
zdarzaly si¢ miedzy nimi zwigzki, takze matzenskie (np. casus Samsona).

Troche jednak szkoda, ze sympatyczny i tak zatroskany o poziom historii
dawnej Palestyny w naszym kraju autor potraktowat moje uwagi wybidrczo.

Pomijam moje zastrzezenia co do stylu, w jakim sformutowal rozpo-
znanie stanu, w ktérym jego zdaniem znajduje si¢ omawiana dziedzina
nauki. Brak miw tym tekscie odpowiedzi na zarzut pewnej jednostronnosci
w wyborze literatury, ktorg okreslitbym jako awangardowg. Czy wolno nam
to robi¢? Moze i wolno — mtodo$¢ ma do tego prawo, ale takie podejscie
moze nie wytrzymacé proby czasu.

Druga sprawa. Nie rozumiem, dlaczego mdj polemista nie podjat py-
tania, czy — jesli stan historii Palestyny w Polsce jest tak alarmujacy — za te
sytuacje nie sa przede wszystkim odpowiedzialni fachowi historycy starozyt-
nosci. To jest i powinno by¢ przede wszystkim ich zadanie. Moze to jest tak,
ze jesli biblisci nieudolnie probuja co$ robié w tej dziedzinie, to dzieje si¢ tak
dlatego, ze nie znajduja u innych zainteresowania ta tematyka? Przytocze
fragment z mojej pierwszej odpowiedzi, jaka dalem autorowi: ,,Nic nie stoi
przeciez na przeszkodzie, by wtasnie historycy, bedac lepiej przygotowani
do obchodzenia si¢ ze zrodtami i znaleziskami archeologicznymi, uprawiali
histori¢ Kanaanu czy Palestyny, w jej etnicznej r6znorodnosci i catosci. Nie
widac jednak, by historycy zajmujacy si¢ starozytnoscia, zwlaszcza dziejami
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Bliskiego Wschodu, jako$ si¢ nadmiernie do tego spieszyli. BibliSci nie
roszczg sobie wylacznosci do zajmowania sie¢ dziejami biblijnego Izraela
i Kanaanu”. Jesli przy tym uzywam liczby mnogiej, to dlatego, ze sposrod
biblistow nie tylko ja probowatem co$ robi¢ w tej dziedzinie.

Szkoda tez, ze autor nie ocenit, jak nowe tendencje, na ktérych uwzgled-
nieniu tak bardzo mu zalezy, znalazty swoje odbicie w mojej Historii
dawnego Izraela (Warszawa 2005). Mam odczucie, ze niczego istotnego
nie pomingtem, cho¢ to nie oznacza, ze ze wszystkimi awangardowymi
tezami muszg¢ si¢ zgadzac.

Nie znajduje u L. Niesiotowskiego zadnego stowa na temat moich wy-
jasnien, ze nie mozna traktowac a priori tekstow biblijnych jako z zasady
nieprzydatnych do rekonstrukcji dziejow dawnego Izraela. To jest wtasnie
jedna z cech niektorych, bo przeciez nie wszystkich, awangardowych histo-
rykow zajmujacych si¢ dziejami dawnej Palestyny. Jest przy tym charakte-
rystyczne, ze tak podejrzliwie nie patrza oni na inne dawne dokumenty.

Nie spotkatem ani stowa wyjasnienia na temat pisowni wyrazu ,,B6g”
(uautora,,bdg”). Pytam wigc ponownie: Czy takze na tym miataby polegaé
awangarda?

A moze brak odpowiedzi na te kwestie mam rozumiec jako przyznanie
mi racji? Qui tacet, consentire videtur.

Konicze jeszcze jednym przytoczeniem z poprzedniej mojej wypowiedzi:
»Zachecam do wypetnienia luk, ktére pozostaty w historiografii Palestyny.
Pracy nikomu nie braknie! BibliSci przyjma z ogromna wdziecznos$cia np.
nowoczesne opracowanie dziejow Filistynow i innych ludéw zamieszku-
jacych Kanaan przed Izraelitami i koegzystujacych pdZniej obok nich czy
wspolnie z nimi”. A moze uda nam sie takze zrobi¢ co§ wspélnie? Zyjemy
przeciez w czasie prac zespotowych i interdyscyplinarnych.

Oltarzew JULIAN WARZECHA SAC



WIADOMOSCI - SPRAWOZDANIA

ks. Kazimierz Panu§

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2007

Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego od-
byto si¢ 27 lutego 2007 roku. Obejmowalo ono cze¢$¢ sprawozdawcza za
rok 2006, udzielenie absolutorium zarzadowi, wreczenie medalu Bene Me-
renti Polskiego Towarzystwa Teologicznego JE ks. bp. Tadeuszowi Rako-
czemu, ordynariuszowi bielsko-zywieckiemu, oraz wyktad prof. dr. hab.
Franciszka Ziejki nt. Pies# o ziemi polskiej.

Stan Towarzystwa

Rok 2007 byl trzecim rokiem dziatalnosci zarzadu wybranego 15 lu-
tego 2005. Ukonstytuowany wowczas zarzad dziatal w roku sprawozdaw-
czym w nastepujacym sktadzie:

ZARZAD

Prezes: ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Panu$§

Wiceprezes: ks. dr hab. Jozef Marecki, prof. PAT
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz Moskata

Skarbnik: ks. dr Andrzej Mojzeszko

Bibliotekarz: ks. dr Jan Bednarczyk

Kierownik Sekcji Wydawniczej: mgr Sebastian Wojnowski

Kowmisia KONTROLUJACA

Przewodniczacy: ks. prof. zw. dr hab. Tomasz Jelonek
Czlonkowie: ks. prof. dr hab. Roman Pindel, ks. dr hab. Roman Bogacz

SAD KOLEZENSKI

Przewodniczacy: ks. bp dr Stefan Cichy
Cztonkowie: o. prof. zw. dr hab. Tomasz Dabek OSB, ks. dr Teofil Siudy
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Z konicem roku 2007 Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 687 czton-
kow. W roku sprawozdawczym przyjeto do towarzystwa 48 osob (w wigk-
szoSci, bo az 41 osdb, sa to cztonkowie nowego Oddziatu Radomiu). Od
ostatniego walnego zebrania do wiecznosci odszedt (wedlug posiadanych
informacji): dr Wactaw Kolak.

Spetiajac wymogi statutowe zarzad odbyl w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach: 25 kwietnia 2007, 25 wrze$nia 2007, 28 listopa-
da 2007, 20 lutego 2008.

Podczas pierwszego zebrania zarzad zapoznal sie ze stanem przygoto-
wan dwdch sesji naukowych Polskiego Towarzystwa Teologicznego zapla-
nowanych na jesieni 2007 roku: pierwszej — Szesédziesigt lat ,, Ruchu Biblij-
nego i Liturgicznego” w stuzbie odnowy biblijnej i liturgicznej w Polsce, dru-
giej — ,,Deptac po was bedg jedynie wowczas, gdy zwietrzejecie” — z oka-
zji 1600 rocznicy Smierci §w. Jana Chryzostoma, potaczonej z promocja
ksiazki ks. prof. Edwarda Stanka pt. Wielcy mowcy Kosciota starozytnego.

W czasie drugiego zebrania zarzadu powotano nowy Oddziat w Rado-
miu. Organizacja tego oddziatu zostata powierzona grupie inicjatywnej, kto-
ra tworzg: ks. dr Marek Jagodzinski, ks. dr Dariusz Zbigniew Skrok i ks. dr
Daniel Swend. Zarzad powotatl zesp6t pod kierownictwem ks. prof. Roma-
na Kuligowskiego do opracowania trzyletniego programu pracy towarzy-
stwa i okreslenia wspdlnego tematu poszukiwan badawczych. Uznano, iz za-
gadnieniem tym bedzie wielowymiarowo ujety problem przebaczenia i po-
jednania. Kierownicy oddziatéw w Sandomierzu, Kielcach, Kalwarii, Kato-
wicach, Tarnowie i Bielsku-Biate;j i sekcji dziatajacych w Krakowie podzieli-
li si¢ z zarzadem informacjami na temat planowanych spotkafi naukowych
1 odczytéw; oméwiono takze plany ozywienia pracy Oddzialu w Rzeszowie.

Trzecie zebranie zarzadu odbylo si¢ w klasztorze Paulindéw na Skalce.
Na wstepie o. prof. dr hab. Andrzej Napidrkowski, rektor WSD Zakonu
Paulinéw i przeor klasztoru Na Skalfce nakreslil tematyke Roku Wielkich
Polakoéw i ideg Panteonu Narodowego. Wystuchano sprawozdania z kon-
ferencji naukowej towarzystwa nt. Szescdziesigt lat RBL w stuzbie odno-
wy biblijnej i liturgicznej w Polsce, ktéra odbyla sie 20 listopada i przedsta-
wiono zaproszenie na druga konferencj¢ naukowg towarzystwa nt. ,,Dep-
ta¢ po was beda jedynie wowczas, gdy zwietrzejecie” — z okazji 1600 rocz-
nicy $mierci §w. Jana Chryzostoma. W czasie zebrania przyjeto rezygna-
cje ks. dr. Bogdana Zbroi z funkcji kierownika Sekcji Biblijnej i powota-
no na to miejsce ks. dr. hab. Romana Bogacza. Ks. prof. Roman Kuligow-
ski przedstawit rezultaty posiedzenia zespotu programowego wypracowu-
jacego trzyletni program pracy PTT. Zespot inicjatywny organizujacy Od-
dziat w Radomiu zgtosit kandydatury 41 nowych cztonkdéw, ktorzy decy-
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zja zarzadu zostali przyjeci do towarzystwa. Ustalono dat¢ oraz program
walnego zebrania (20 lutego 2008).

Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbylo sie 20 lutego
2008 roku. Przyjeto rezygnacje o. prof. dr. hab. Andrzeja Napiorkowskie-
go OSPPE z funkcji kierownika Sekcji Teologii Fundamentalnej i powo-
fano na jego miejsce ks. dr. Jozefa Morawe. Przyjeto takze rezygnacje ks.
prof. dr. hab. Jana Gdrskiego z funkcji kierownika Sekcji Misjologiczne;j
i powotano na to miejsce ks. dr. Grzegorza Wita, adiunkta w Zaktadzie Mi-
sjologii i Teologii Religii Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego.

Dziatalnos¢ towarzystwa

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata Studium Syn-
donologiczne, 15 sekcji specjalistycznych i 11 oddzialéw terenowych oraz
Sekcja Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

Stuprum SYNDONOLOGICZNE przy Polskim Towarzystwie Teologicznym.
Moderatorem studium jest ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. Studium Syndo-
nologiczne byto konsultowane przez zainteresowanych naukowcéw (m.in.
prof. Antonina Kowalska, UJ), media (TVP Historia, TVN Religia, re-
dakcje ,,Skalpel i dusza”, ,,Brat”) oraz osoby prywatne. Czlonek studium
mgr inz. Jerzy Dotega-Chodasiewicz wygtosit szereg konferencji w wielu
miejscowosciach Polski.

Sekcia BiBLuNA. Kierownikiem sekcji byt ks. dr Bogdan Zbroja. Sek-
cja liczy 39 cztonkéw. W roku sprawozdawczym sekcja nie odbyta spotkan.

SEKCIA TEOLOGI FUNDAMENTALNEJ. Kierownikiem sekcji byt o. prof. dr
hab. Andrzej Napidrkowski OSPPE. Cztonkowie sekcji brali udziat w waz-
nych wydarzeniach zycia naukowego w Krakowie i poza nim. W ramach
obchodu Roku Wielkich Polakéw kierownik sekcji zorganizowat sesje na-
ukowa nt. Humanitas. Invocatio ad magnitudinem, ktéra odbyta sie 22
marca 2007 roku.

Sekcia HISTORYCZNA. Jej pracami kieruje ks. dr hab. J6zef Marecki, prof.
PAT. W roku sprawozdawczym sekcja liczyta 34 cztonkéw, z ktdrych 18 sys-
tematycznie uczestniczyto w spotkaniach. Ponadto na spotkania przychodza
takze inne osoby zainteresowane tematyka spotkan. W omawianym okre-
sie sekcja odbyta szes$¢ spotkan tematycznych, kontynuujac cykl tematycz-
ny Ludzie emigracji (rozpoczety jeszcze w 2005 roku). Uczestnicy mogli za-
poznac si¢ z zyciem i dziatalnoscia Ludwika Nabielaka (referat mgr lic. Jo-
anny Malochy), Adama Mickiewicza (referat mgr lic. Jadwigi Hebdy), mi-
sjonarzy dominikanskich w Chinach (referat o. mgra Marka Mitawickie-
£0), emigracjg wielickich gornikéw na Bukowine Rumunska (referat mgr

223



lic. Jadwigi Hebdy) oraz z tematem Wybitni Polacy Wielkiej Emigracji w fila-
telistyce polskiej (referat mgr lic. Joanny Malochy). W grudniu 2007 refera-
tem dr Lucyny Rotter Tiierdze warowne Ziemi Swietej — wspomnienia z po-
drozy rozpoczeto nowy cykl tematyczny comiesiecznych spotkan nt. Zam-
ki, dwory i patace. Sekcja Historyczna Polskiego Towarzystwa Teologiczne-
gowraz z Katedra Nauk Pomocniczych Historii i Archiwistyki Wydziatu Hi-
storii Kosciota Papieskiej Akademii Teologicznej organizuje i prowadzi wy-
ktady otwarte nt. Heraldyka i symbolika chrzescijariska. Symbolika zwierzqgt.
Odbywaja si¢ one od pazdziernika 2007 roku w kazda drugg sobote miesig-
ca i gromadza okoto 60 stuchaczy. Wyktady zyskaly takze pozytywne zainte-
resowanie prasy oraz wydawnictw. Wydawnictwo WAM rozpoczeto wyda-
wanie serii ptyt CD z nagranymi wykladami otwartymi oraz zamieszczony-
mi prezentacjami multimedialnymi. Dotychczas ukazato si¢ pie€ plyt z se-
rii Symbolika zwierzqt (nagrania na zywo w czasie wykladu), oraz pie¢ plyt
z serii Symbolika roslin (nagrania studyjne). W 2007 roku ukazala si¢ dru-
kiem ksigzka Symbolika roslin. Heraldyka i symbolika chrzescijariska, pod red.
J. Mareckiego, L. Rotter, bedaca poklosiem prowadzonych w roku akade-
mickim 2006/2007 wyktadéw o tym samym tytule. Cztonkowie zespotu wig-
czyli si¢ w prace dotyczace interdyscyplinarnych projektéw prowadzonych
przez Katedr¢ Nauk Pomocniczych Historii i Archiwistyki i wspotpracuja-
cych z nig instytucji naukowych, m.in. brali udziat w konferencji naukowej
Cnoty i wady. spoleczeristwo baroku po obu stronach Karpat zorganizowanej
przez Katedre Nauk Pomocniczych Historii i Archiwistyki (Wydziat Historii
Kodciota PAT) oraz Katedre Historickych a spolocenskych vied (Greckoka-
tolicka Teologicka Fakulta Presovskej Univerzity v Presovie). Konferencja
ta miata miejsce 26 kwietnia 2007 roku (czg$¢ pierwsza w Preszowie) oraz
19 maja 2007 roku (cze$¢ druga w Krakowie). W obu czedciach konferen-
cji referaty wygtosili takze (co zostato podkreslone) cztonkowie Sekcji Hi-
storycznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego: ks. dr hab. Jézef Marec-
ki, prof. PAT, ks. dr Artur Karda$, dr Lucyna Rotter, ks. dr Wactaw Umin-
ski, mgr lic. Joanna Matocha oraz mgr Krzysztof Gruca. Cztonkowie Sekcji
Historycznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego (ks. dr hab. Jozef Ma-
recki, prof. PAT, ks. dr hab. Andrzej Bruzdzinski, ks. dr Wactaw Umifiski)
wzieli udziat takze w archiwistycznej konferencji naukowej pt. Lex et praxis,
ktéra odbyta sie 24 maja 2007. Materialy z obydwu sesji ukazaty sie drukiem
w 2007 roku. Inng formg dziatalnosci sekcji byto przygotowanie dwutygo-
dniowego obozu naukowego w Grecji. Oboz ten odbyt sie w czerwecu 2007
roku, zyskujac spore zainteresowanie. W biezacym roku akademickim orga-
nizowany jest podobny interdyscyplinarny oboz Litwa, £.otwa, Estonia oraz
Petersburg zaplanowany na przetom czerwca i lipca 2008 roku.
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W roku 2007 ukazaly si¢ trzy numery ,,Biuletynu Sekcji Historycznej Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego”. Redaktorem prowadzacym jest mgr
Krzysztof Gruca. W sktad zespotu redakeyjnego wchodzg takze kierownik
sekcji ks. dr hab. Jozef Marecki, prof. PAT, o. dr Zdzistaw Gogola, mgr lic.
Joanna Malocha, o. mgr Marek Mitawicki, mgr Mateusz Mirek. W biulety-
nie oprdcz tekstow referatow wygtaszanych na spotkaniach Sekcji Historycz-
nej Polskiego Towarzystwa Teologicznego zamieszczane s takze fragmen-
ty protokotéw spotkan (od momentu dokumentowania pracy sekcji w 1980
roku), recenzje ksiazek i artykutdéw oraz kalendarium historyczne.

Sexcia TEoLoGl MORALNEJ. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mie-
lec. W roku sprawozdawczym zorganizowano spotkanie 18 pazdziernika,
na ktérym omdwiono tematyke potrocznika ,,Polonia Sacra”, ktory uka-
ze sie w 2008 roku i bedzie poswigcony zagadnieniom teologii moralne;j.
Kierownik sekcji wygtosit wyktad nt. Wymiar duchowy zdrowia cztowieka,
podczas obrad XVII Europejskiego Kongresu Psychosomatyki w Krako-
wie pt. Promocja zdrowia — mit czy rzeczywisto$S¢: miedzy teorig a prakty-
kq (25-27 pazdziernika) oraz wyktad pt. Katolickie spojrzenie na przemoc
w czasie konferencji zorganizowanej przez Miedzywydzialowy Instytut
Ekumenii i Dialogu (20 listopada).

Sekcia HoMiLETYczNA. Przewodniczacym sekeji jest ks. prof. zw. dr hab.
Kazimierz Panus. W roku sprawozdawczym Sekcja Homiletyczna uczci-
ta 1600. rocznice $mierci $w. Jana Chryzostoma, wlaczajac si¢ w organi-
zacje konferencji naukowej, ktdrej motywem przewodnim byt cytat tego
wielkiego kaznodziei z Homilii XV, 5 do Ewangelii §w. Mateusza: ,,Dep-
ta¢ po was beda jedynie wowczas, gdy zwietrzejecie...”. W trakcie konfe-
rencji, ktora odbyla si¢ 29 listopada 2007 w auli Wyzszego Seminarium
Duchownego Archidiecezji Krakowskiej przy ul. Podzamcze 8 w Krako-
wie, kierownik sekcji wyglosit referat nt. Aktualnosé kaznodziejska Ojcow
Kosciota w przepowiadaniu Ewangelii.

SEKCIA SOCIOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekgji kieruje ks. dr Ste-
fan Dobrzanowski. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowatla kon-
ferencje, na ktoérej wygltoszono dwa referaty: Wspoiczesna polska rodzina
a kultura masowa (prof. Franciszek Adamski) oraz Religijnos¢ i kultura
wspotczesnych Chin (ks. dr Stefan Dobrzanowski).

Sekcia SzTukt SAKRALNES. Kierownikiem sekcji jest ks. prof. dr hab.
Zdzistaw KliS. Sekcja Sztuki Sakralnej opracowata w 2007 roku materia-
ly z konferencji naukowej pt. Z dziejow kosciota Franciszkanow w Krako-
wie. W listopadzie 2007 roku zorganizowana zostata konferencja nauko-
wa poswiecona kosciotowi §w. Floriana w Krakowie. Materialy pokonfe-
rencyjne zostana opublikowane przez Wydawnictwo UNUM.
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Sekcia FiLozoriczna. Kierownikiem sekcji jest o. dr Piotr Jordan Sli-
winski OFMCap. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

Sekcia TEoLoGH Zycia WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr
Jan Nowak. 23 czerwca 2007 roku sekcja zorganizowala w Krakowie-La-
giewnikach sympozjum poswig¢cone Studze Bozemu ksiedzu Wtadystawo-
wi Bukowinskiemu. Sylwetke duchowa kaptana ukazat o. prof. Dominik
Wider OCD, o procesie kanonizacyjnym w archidiecezji krakowskiej mo-
wil ks. dr Andrzej Scaber, a droge kaptafiska Stugi Bozego przedstawit ks.
dr Jan Nowak. Z duzym zaciekawieniem przyjeto wypowiedzi Swiadkow,
ktorzy spotkali ks. Wtadystawa, zwlaszcza prof. Jerzego Wegierskierskie-
go, wspotwieznia ks. Wtadystawa w tagrze w Dzezkazganie. Sekcja ducho-
wosci takze w ramach swoich spotkan przygotowata Statut Stowarzysze-
nia im. ks. Wtadystawa Bukowifiskiego ,,Ocalenie”. Jego celem jest troska
o kult stugi Bozego ks. Wladystawa Bukowiniskiego, pomoc w prowadze-
niu procesu beatyfikacyjnego, modlitwa za osoby duchowne oraz ducho-
wa pomoc katolikom na Wschodzie. Oprdcz sympozjum sekcja zorganizo-
wala jeszcze kilka spotkan. Jedno z nich nt. Swieci realizujg mito$¢ Chry-
stusa odbyto si¢ w ramach ruchu ,,Ku Cywilizacji Mitosci” (26 listopada).

SEKCIA PEDAGOGICZNO-KATECHETYCZNA. Kierownikiem sekgji jest ks. dr
hab. Janusz Mastalski, prof. PAT. W roku 2007 sekcja przyjeta 2 nowych
cztonkéw oraz whaczyta sie w organizacje kilku sympozjow. I tak w czerw-
cu 2007 roku zostata zorganizowana (we wspotpracy z Papieskg Akade-
mig Teologiczng, Akademia Pedagogiczng w Krakowie oraz Wyzsza Szko-
ta Zawodowa im. Bogdana Janiskiego) ogdlnopolska konferencja pt. Ro-
dzina w kontekscie wspotczesnych problemow wychowania. We wrze$niu
zostal zorganizowany cykl wyktadéw i szkolen dla samorzadowcéw i na-
uczycieli pt. Wymiary wspdtpracy rodzicow i nauczycieli w procesie wycho-
wania. W pazdzierniku sekcja uczestniczyta w organizacji XVII Europej-
skiego Kongresu Psychosomatyki pt. Promocja zdrowia — mit czy rzeczywi-
stoS¢: miedzy teoriq a praktykq. Dodatkowo sekcja zorganizowata spotka-
nie studyjne majace charakter panelu, na ktérym podjeto tematyke pro-
bleméw zogniskowanych wokot tzw. ,karty lizboniskiej” oraz aksjologicz-
nych wymiaréw wychowania w szkole XXI wieku.

Sekcia DogmaTyczna. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Jan Zela-
zny. Sekcja (wraz ze studentami Wydziatu Historii KoSciota PAT) zorgani-
zowata 2 spotkania dyskusyjne. Cztonkowie sekcji whaczyli sie w prace nad
przygotowaniem konferencji naukowej towarzystwa nt. ,,Deptac¢ po was
beda jedynie wowczas, gdy zwietrzejecie” — z okazji 1600 rocznicy Smierci
$w. Jana Chryzostoma. W jej trakcie kierownik sekcji wyglosit referat Pe-
dagogiczne podejscie do odbiorcy. Rozwazania w oparciu o Homilie $w.
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Jana Chryzostoma do Listu do Hebrajczykow. Materialy z konferencji nauko-
wej zostang opublikowane w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym” 2 (2008).

Sekcia MisjoLociczNaA. Kierownikiem byt ks. dr hab. Jan Gorski, prof.
US. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

Sekcia Prawa Kanoniczneco. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef
Rapacz. W roku sprawozdawczym zorganizowano 2 spotkania: 27 kwiet-
nia nt. procesu matzenskiego z referatami: Tytuly niewaznosci matzeristwa
(ks. dr J6zef Rapacz) oraz Poszczegdlne etapy w postepowaniu o orzeczenie
niewaznosci matzeristwa (ks. dr Stanistaw Molendys) oraz 26 pazdziernika
nt. niewaznego zawarcia matzenstwa z referatami: Niezdolnos¢ do podjecia
istotnych obowiqzkow matzeriskich (ks. dr J6zef Rapacz) oraz Pismo powo-
dowe o stwierdzenie niewaznosci matzeristwa (ks. dr Stanistaw Molendys).
Spotkania zorganizowano przy parafii $w. Jadwigi Krélowej w Krakowie.

Sekcia LiturciczNa. Sekcje prowadzi ks. mgr lic. Stanistaw Mieszczak
SCIJ. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez
swoje oddzialy terenowe. I tak:

Opbbziat. w KarowicacH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Andrzej No-
wicki. W roku sprawozdawczym cztonkowie Oddziatu w Katowicach zor-
ganizowali dwa spotkania. Pierwsze z nich miato miejsce 17 maja podczas
konferencji poswigconej problematyce dialogu miedzyreligijnego. Referat
wprowadzajacy pt. Spotkanie jako element konstytutywny dialogu” wyglosit
ks. dr Andrzej Nowicki. Nastepnie uczestnicy spotkania rozpoczeli dys-
kusje nad trescig problemu zawartego w tytule referatu. Cztonkowie Od-
dziatu w Katowicach byli takze wraz ze Slaskim Seminarium Duchownym
wspolorganizatorami Dni duchowosci, ktére odbyly si¢ w dniach 25-26
wrzesnia 2007 w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Katowi-
cach pod hastem: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota. W pierwszym dniu
w sesji przedpotudniowej swoje referaty wyglosili: o. prof. Fabio Ciardi
OMI reprezentujacy Papieski Uniwersytet Salezjaniski w Rzymie (Sfowo
Boze w historii Kosciota) oraz ks. dr Jan Miczynski z Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego ( Stowo Boze jako orez w walce duchowej). W sesji po-
potudniowej po przerwie, podczas ktdrej uczestnicy sympozjum uczestni-
czyli we wspdlnej Eucharystii, gtos zabrali nastepujacy prelegenci: ks. dr
hab. Jan Machniak, prof. PAT (Szukac Chrystusa w wiernym rozwazaniu
stowa Bozego), oraz ks. dr Wactaw Borek z Uniwersytetu Opolskiego (Jak
przemieniac stowo prawdy w czyn? — Lectio divina do Jk 1, 19-27). W dru-
gim dniu swoja refleksjg w aspekcie wyzej okreslonego tematu podzielit
si¢ ponownie o. prof. Fabio Ciardi (Stowo dajgce zycie. Stowo, ktorym sie
zyje). Nastepnie glos zabrat ks. prof. zw. dr hab. Henryk Wejman reprezen-
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tujacy Uniwersytet Szczecinski (Maryja wzorem chrzeScijanina, ktory stu-
cha, medytuje stowo Boze i nim zyje). Po kazdym z wyktadéw miata miejsce
ozywiona dyskusja, w ktorej uczestniczyli cztonkowie Oddziatu w Katowi-
cach, obecni na spotkaniu studenci Wydzialu Teologicznego Uniwersyte-
tu Sl@skiego oraz alumni Wyzszego Slqskiego Seminarium Duchownego
w Katowicach. Zebrania Oddziatu w Katowicach odbywaja si¢ najczesciej
w gmachu Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego. W spotkaniach
bierze takze udziat zainteresowane grono studentéw teologii.

Opbbziar w CzESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Jerzy Bielec-
ki. W roku sprawozdawczym odbyly si¢ 4 zebrania zarzadu oddziatu i zor-
ganizowano dwa posiedzenia naukowe: w maju z referatem ks. dr. Teofila
Siudego pt. Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera — papie-
za Benedykta XV1 i w listopadzie z referatem ks. dra Jacka Marcifnca Me-
tanaukowy kontekst metodologii Galileusza.

Opbbziar. w PrRzEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. prof. dr hab. Ma-
rian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ 3 spotkania: 11 maja
—zreferatem ks. dra hab. Kazimierza Belcha, prof. UKSW, nt. Duszpaster-
stwo migrantéw; 13 czerwca — z referatem ks. dr. hab. Jana Twardego nt.
Wplyw kaznodziei na wole stuchaczy oraz 23 listopada 2007 — z referatem
ks. dr. hab. Jana Twardego nt. Motywacja w kaznodziejstwie.

Obpziat w KALWARII ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim o. dr Romuald Ko-
Sla OFM. W okresie sprawozdawczym Oddzial w Kalwarii Zebrzydowskiej
dzialajacy przy Wyzszym Seminarium Duchownym Bernardynéw zorgani-
zowal trzy spotkania: 16 lutego — dr Roman Mikotajczyk wyglosit referat
nt. Z teologii rodziny: O odpowiedzialnym rodzicielskie i naturalnym plano-
waniu rodziny. 23 maja w Krakowie w klasztorze Bernardynéw odbyta sie
sesja naukowa z racji kanonizacji bt. Szymona z Lipnicy pt. Swietos¢ zrodzo-
na z mitosci z nastepujacymi referatami: Z najdawniejszych dziejow Lipnicy
Murowanej (prof. Feliks Kiryk), Wplyw idei kierunku obserwanckiego Zako-
nu Braci Mniejszych na zZycie Szymona z Lipnicy (o. dr Aleksander Krzysz-
tof Sitnik OFM), Swiqty Szymon z Lipnicy — mistrz zZycia franciszkariskie-
go, apostol i patron zadzumionych. Wybrane zagadnienia z ikonografii ber-
nardyriskiej w Polsce (0. dr Efrem Andrzej Obru$nik OFM), Duchowosé¢
$w. Szymona z Lipnicy (o. prof. dr hab. Jerzy Wiestaw Gogola OCD), Dro-
ga do kanonizacji $w. Szymona z Lipnicy (o. dr hab. Stefan Rytko CRL),
Drzieki sw. Szymonowi z Lipnicy $w. Kazimierz Krolewicz zyt wedtug ducho-
wosci franciszkariskiej (0. dr Grzegorz Wisniowski OFM). Trzecie spotka-
nie oddziatu 10 listopada polaczone bylo z inauguracja roku akademic-
kiego. W jego ramach o. dr hab. Jarostaw Kupczak OP wyglosil referat na
temat: O dobru w ujeciu Jana Pawla I1.
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Opbbziar w TucHowik. Kieruje nim o. dr Marek Kotynski CSsR. Od-
dzial tuchowski dziala w Wyzszym Seminarium Duchownym Redempto-
rystow przy Studium Filozofii w Krakowie (ul. Zamojskiego 56) oraz przy
Studium Teologii w Tuchowie (ul. Wysoka 1).

Opbpziat w KieLcacH. Kierownikiem oddziatu jest ks. prof. dr hab.
Roman Kuligowski. Prace oddziatu kieleckiego w roku sprawozdawczym
skoncentrowaly si¢ nad przygotowaniem publikacji Wyobraznia mitosier-
dzia oraz sesji naukowej Mitosierdzie w teologii i literaturze. Ksiazka pt. Wy-
obraznia mitosierdzia pod red. ks. Pawta Borto, ks. Romana Kuligowskie-
go, ks. Zbigniewa Trzaskowskiego i ks. Andrzeja Zadto zostata wydana
przez Wydawnictwo UNUM. Stanowi ona wspdlne przedsigwzigcie teo-
logdéw, literaturoznawcow i jezykoznawcow skierowane do wszystkich za-
interesowanych kulturg religijna. Natomiast sesja naukowa Mifosierdzie
w teologii i literaturze odbyta sie 26 pazdziernika. Zorganizowana zostata
wspolnymi sitami oddziatu kieleckiego i Instytutu Filologii Polskiej Aka-
demii Swietokrzyskiej. W Auli im. Bpa Czestawa Kaczmarka w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Kielcach zgromadzito si¢ ponad trzystu stu-
chaczy, w wiekszosci studentéw filologii polskiej i teologii. W trakcie se-
sji wygltoszono nastepujace referaty: Jezus uosobieniem mitosierdzia Ojca
w Swietle Ewangelii (ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz, KUL), Mitosier-
dzie a etyka walki zbrojnej (dr Grazyna Legutko, AS), Liturgia katolicka
w stuzbie ,,wyobrazni mitosierdzia” (ks. dr hab. Andrzej Zadto, US), Ewan-
geliczne mitosierdzie wpisane w ethos pisarza (ks. dr Zbigniew Trzaskow-
ski, AS), Motyw mitosierdzia Bozego w utworach wybranych autoréw staro-
polskich (dr Marzena Wydrych-Gawrylak, AS), Istota milosierdzia wg en-
cykliki ,, Dives in misericordia” (ks. dr Pawet Borto, WSD). Kierownik od-
dziatu dokonat rekapitulacji gltdwnych watkow sesji. W zgodnej opinii pre-
legentéw i pozostatych uczestnikéw nalezata ona do udanych, co zacheca
do prac mad przygotowaniem drugiej sesji naukowej o podobnym inter-
dyscyplinarnym charakterze.

Obbpziat w SANDOMIERZU. Kierownikiem oddziatu dziatajacego przy In-
stytucie Teologicznym im. bl. Wincentego Kadtubka w Sandomierzu jest
ks. prof. dr hab. Jan Zimny. W okresie sprawozdawczym zorganizowano
8 konferencji naukowych: I1 Sandomierskie Dni Cyrylometodiariskie — mig-
dzynarodowa sesja naukowa (14 lutego), Szkolnictwo katolickie w mysli
Kosciota. Konferencja w 30-lecie dokumentu La scuola cattolica (Stalo-
wa Wola, 19 marca), Wypalenie zawodowe pracownikow stuzb spotecznych
(Stalowa Wola, 9 pazdziernika), Mifos¢ jako fundament i cel dziatalnosci
edukacyjnej w perspektywie przemian cywilizacyjnych i kulturowych — se-
sja trzydniowa (Stalowa Wola, 16-18 pazdziernika), Pedagogika katolic-
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ka — szanse i wyzwania (Sandomierz, 14 listopada), Stulecie periodyku die-
cezjalnego , Kronika Diecezji Sandomierskiej” — sesja dwudniowa (Sando-
mierz, 15-16 listopada), Standardy wykonywania wtadzy publicznej (Stalo-
wa Wola, 26 listopada) oraz Edukacja zdrowotna w naukach medycznych
i spotecznych (Stalowa Wola, 12 grudnia).

Oproécez udziatu w konferencjach naukowych organizowanych w Sando-
mierzu i Stalowej Woli cztonkowie oddziatu sandomierskiego uczestniczyli
réwniez w nastepujacych konferencjach w kraju i zagranica: ks. prof. dr hab.
Jan Zimny: Specyfika europejskiego nauczyciela XXI wieku (Kijow, 14-18
maja), Wplyw inteligencji chrzescijariskiej na zycie spoteczne w Europie Srod-
kowej (Budapeszt, 8—10 czerwca), Program operacyjny rozwoju Polski wschod-
niej 2007-2013 (Rzeszéw, 11 pazdziernika), Uznawalnosé wyksztatcenia i kwa-
lifikacji zdobytych za granicq w kontekscie wejscia Polski do Unii Europejskiej
(Warszawa, 19 pazdziernika), Podstawowe czynniki osobowosci: problemy i per-
spektywy (Chmielnicki, 24-26 paZzdziernika), Polskie dzieci na tutaczym szlaku
1939-1950 (Warszawa, 8 listopada), Problematyka zjawisk spoleczno-patolo-
gicznych w §rodowisku szkolnym — stan, prewencja, rozwiazania (Ruzombe-
rok, 16 listopada) oraz Nauczyciel wobec szans i zagrozen edukacyjnych XXI
wieku (£.6dz, 19-20 listopada); ks. dr Roman Sieron: 45. Sympozjum Stowa-
rzyszenia Biblistow Polskich (Pelplin, 18-20 wrzesnia), Szesédziesigt lat ,,Ru-
chu Biblijnego i Liturgicznego” w stuzbie odnowy biblijnej i liturgicznej w Pol-
sce (Krakéw, 20 listopada); ks. prof. dr hab. Jan Zimny, ks. dr Roman Sie-
ron i ks. mgr lic. Eugeniusz Nycz: Szanse rozwoju Wydziatu Zamiejscowego
Nauk o Spoteczeristwie KUL w Stalowej Woli poprzez rézne wymiary dziatalno-
Sci nowo utworzonej fundacji ,,Campus” (Stalowa Wola, 29 grudnia); ks. dr
Roman Sieron, ks. dr Adam Konczak: Polskie Dzieto Biblijne im. Jana Paw-
ta 11w obliczu zblizajgce go sie Synodu Biskupow o Stowie Bozym w misji i zy-
ciu Kosciota (Warszawa, 26 stycznia). W prace oddziatu zywo angazuje si¢
biskup sandomierski prof. dr hab. Andrzej Dziega. Cztonkowie oddziatu
sandomierskiego prowadzili takze wzmozong dziatalno$¢ wydawnicza, cze-
go owocem jest 8 pozycji ksigzkowych wydanych w roku sprawozdawczym.

Opbbziar. w TaRNOWIE. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz Kro-
likowski, prof. PAT. W roku sprawozdawczym oddzial poswigcit swoje cyklicz-
ne spotkania opracowaniu zatozen podrecznikdéw w tarnowskiej serii Acade-
mika. Dotychczasowa formula okazuje si¢ juz niewystarczajgca, dlatego za-
szta potrzeba jej udoskonalenia. Efektem podjetych dyskusji staty sie pierw-
sze tomy wydane w nowej wersji przez wydawnictwo Biblos. Podjeto ponad-
to refleksje teologiczng nad wizyta papieza Jana Pawta II w Tarnowie w roku
1987, by w ten sposdb uczcic jej dwudziesta rocznice. Owocem podjetych ba-
dan jest przygotowana okolicznosciowa publikacja, ktora zostata ztozona do
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druku. We wspOtpracy z wydawnictwem Biblos zainicjowano seri¢ wydawni-
cza Theologumena, ktdrej dwa pierwsze tomy ukazaty sie¢ w 2007 roku. Za-
mieszczono w nich akta dwoch sympozjow zorganizowanych przez oddziat
w 2006 roku. Przygotowano do druku dwa kolejne tomy. Jeden z nich obej-
muje efekty prac dotyczacych teologii krélowania Chrystusa, ktdre podjat tar-
nowski oddzial w 2006 i 2007 roku. We wspOtpracy z Agencja Wydawnicza
,Promocja” w Mielcu podjeto inicjatywe wydawania nowego rocznika ,,Stu-
dia Regionalne” o tematyce historycznej i kulturowej dotyczacej tamtejsze-
go regionu. Pierwszy tom ukaze si¢ w koficu marca.

Opbbziar w Rzeszowik. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Andrzej
Garbarz. 22 pazdziernika w auli Instytutu Jana Pawta II w Rzeszowie pod
przewodnictwem bpa Edwarda Biatoglowskiego odbyto sie spotkanie zato-
zycielskie. Przybyto 21 os6b. Znaczgcym osiggnieciem byto wydanie dwuto-
mowej ksiegi pamiatkowej Ecclesiae, patriae et domini serviens dedykowa-
nej ordynariuszowi diecezji ks. bp. Kazimierzowi Gérnemu z okazji 15-le-
cia istnienia diecezji. Pozycja ta jest dzietem wsp6lnym Instytutu i Oddzia-
hu Rzeszowskiego Towarzystwa Teologicznego.

Opbbziat w BIELskU-BiatE). Kierownikiem oddziatu jest ks. prof. dr hab.
Tadeusz Borutka. Oddziat istnieje od 26 wrzesnia 2006 roku i liczy aktualnie
41 cztonkéw. W roku sprawozdawczym odbyly sie dwa spotkania: 19 stycz-
nia — spotkanie oplatkowe dla cztonkéw Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego i Srodowiska akademickiego Podbeskidzia z udziatem ks. bpa Tadeusza
Rakoczego oraz 20 listopada. Wyklad nt. Encyklika papieza Piusa XII ,,Me-
diator Dei” jako podtoze soborowej odnowy liturgii wygtosit ks. dr hab. Erwin
Mateja (Uniwersytet Opolski). Cztonkowie Oddzialu w Bielsku-Biatej wzic-
li réwniez udzial w odbywajacej si¢ dniach od 14 do 15 listopada 2007 roku
sesji naukowej na temat: Dialog. Spotkanie z Innym organizowanej wspélnie
z Akademig Techniczno-Humanistyczng w Bielsku-Biale;.

Opbbziar w Rabomiu. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr Dariusz Zbi-
gniew Skrok. Oddzial zostat powotany 25 wrzesnia 2007 roku i znajduje
sie¢ w fazie organizacji. Nalezy podkresli¢, iz mimo tak krdtkiego czasu ist-
nienia liczy juz 41 cztonkéw.

Uwagi koficowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ powstanie nowego od-
dziatu terenowego w Radomiu. Dzieki wysitkom kierownika oddziatu rze-
szowskiego ks. dr hab. Andrzeja Garbarza ozywia si¢ tez dziatalno$¢ to-
warzystwa w tym miescie.
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Waznym wydarzeniem dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego bylo
zorganizowanie i przeprowadzenie dwoch konferencji naukowych. W pierw-
szej z nich nt. Szesédziesigt lat ,, Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” w stuzbie od-
nowy biblijnej i liturgicznej w Polsce, PTT przypomniato wielki wktad swego
czasopisma w odnowe biblijna i liturgiczng w Polsce. W drugiej nt. ,,Deptac
po was beda jedynie wowczas, gdy zwietrzejecie” — z okazji 1600. rocznicy
$mierci $w. Jana Chryzostoma uwrazliwiono na szereg problemow patrystycz-
nych i kaznodziejskich istotnych dla wspdtczesnego zycia Kosciota w Polsce.

Z uznaniem nalezy podkresli¢ ozywiong dziatalno$¢ oddziatow kielec-
kiego i sandomierskiego oraz Sekcji Historycznej, ktora w roku sprawoz-
dawczym nie tylko prowadzita ozywiong dziatalno$¢, ale wydawata pismo
,»Biuletyn Sekcji Historycznej”.

W roku sprawozdawczym upowszechnita si¢ tez wiedza o naszym towa-
rzystwie. Nalezy réwniez przyznad, iz organizowanie spotkan sekcyjnych
niektorych sekcji nie zawsze spotykato sie z szerokim odzewem, a posie-
dzenia nie gromadzily wielu os6b.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest koScielng osobg prawng o zasig-
gu ogllnopolskim. Stad tez zarzad na rece kard. Stanistawa Dziwisza oraz
ksiezy biskupéw obecnych na walnym zebraniu sktada serdeczne podzie-
kowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wladz koscielnych o roz-
woj towarzystwa.

Zarzad dziekuje rowniez wszystkim aktywnym cztonkom Towarzystwa,
ktérzy mimo wielorakich trudnosci czynia wszystko, aby dziatalnos¢ towa-
rzystwa bylta kontynuowana i stuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej mysli
teologiczne;.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS



NEKROLOG

ks. Andrzej Bruzdzinski

Historyk liturgii
ks. dr hab. Jozef Andrzej (Wactaw) Boguniowski SDS
(1933-2007)

Jozef Andrzej Boguniowski urodzit sie w Bielsku-Biatej w dniu 20 li-
stopada 1933 roku w rodzinie rolniczo-rzemieslniczej'. Rodzicami jego
byli: Andrzej i Jadwiga z domu Krywult. Po ukoficzeniu szkoty podstawo-
wej w Bielsku-Biatej wstapit w roku 1949 roku do Nizszego Seminarium
Duchownego Ksiezy Misjonarzy w Krakowie, a rok pdzniej przeszedt do
podobnej szkoly prowadzonej przez salwatorianéw w Mikotowie Slaskim.
Jako absolwent takich szkot spotkat sie ze strony szkolnego aparatu ko-
munistycznego z trudno$ciami w zdaniu matury. Zdat ja dopiero w syste-
mie eksternistycznym w grudniu 1957 roku w Trzebnicy.

Po likwidacji przez wtadze komunistyczne matych seminariéw rozpo-
czat nowicjat w Towarzystwie Boskiego Zbawiciela (salwatorianéw), kt6-
ry odbyt w klasztorze w Bagnie k. Wroctawia. Ten okres formacji zakonnej
rozpoczat w dniu 14 sierpnia 1952 roku i wowczas otrzymat imi¢ Wactaw.
Pierwsze Sluby zakonne ztozyt 15 sierpnia 1953 roku, a profesje wieczysta
pic¢ lat p6zniej (15 sierpnia 1958), podobnie jak pierwsza takze w Bagnie.
W latach 1953-1959 odbyt studia filozoficzne i teologiczne w Wyzszym Se-
minarium Duchownym Salwatorianéw w Bagnie. Na poczatku kwietnia
1959 roku w Bagnie otrzymat z rak biskupa Andrzeja Wronki (1897-1974)
Swiecenia diakonatu, a pod koniec czerwca tegoz roku Swiecenia kaptan-
skie w Trzebnicy z rak biskupa Bolestawa Kominka (1903-1974).

W latach 1960-1963 ks. Boguniowski odbyt specjalistyczne studia litur-
giczne na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
pod kierunkiem ks. prof. Wactawa Schenka (1913-1982). Wiedze z liturgii

! Biogram oparty jest zasadniczo na dokumentach znajdujacych si¢ w Archiwum Papie-
skiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Podstawowe wiadomosci i daty z zycia ks. Bogu-
niowskiego zawarte sa takze w biogramie zamieszczonym w: Who is who w Polsce. Leksy-
kon biograficzny z ok. 20.500 nowymi wprowadzeniami, z ok. 4.500 zmianami i z ok. 5.000 wy-
mienionymi nazwiskami znanych polskich osobistosci, czeSciowo ze zdjeciami. [Encyklopedia
biograficzna z zyciorysami znanych Polek i Polakow), [cz. 1: A-Mac], Zug 20032, s. 315-316.
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pogtebiat on w latach 1963-1967 w Pontificio Ateneo S. Anselmo w Rzymie,
gdzie w 1967 roku otrzymal magisterium ,,in s. Liturgia” na podstawie inter-
dyscyplinarnej pracy napisanej pod kierunkiem prof. dr. Raphaela Schultego
OSB (* 1925) na temat nabozenstw ludowych Pia exercitia. Begriff, Entstehung
und pfarrseelsorgerische Bedeutung. W pazdzierniku 1967 roku rozpoczal na
Anselmianum studia doktoranckie na seminarium naukowym prowadzonym
przez prof. dr. Burkharda Neunheusera OSB (1903-2003), ktére zmuszony
byt przerwaé z powodu odmowy przedtuzenia paszportu przez komunistycz-
ne wladze PRL. Po powrocie do kraju kontynuowat studia na Wydziale Teo-
logii Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, gdzie uzyskat kolejne ma-
gisterium w maju 1972 roku. W zwiazku z planowanym wowczas przez prze-
ozonych zakonnych nowym zajeciem (archiwista w Archiwum Generalnym
Zgromadzenia) w tym miesigcu odbyt takze staz we wszystkich oddziatach
Archiwum Gtéwnego Akt Dawnych w Warszawie.

W czasie swego drugiego pobytu w Rzymie (1972-1987) ks. Boguniow-
ski odbyt w latach 1972-1973 roczny kurs archiwistyki w La Scuola Vatica-
na di Paleografia, Diplomatica e Archivistica?, a w roku nastgpnym studia
w Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana. Po paru latach pracy w ar-
chiwum generalnym zgromadzenia podjal na nowo studia doktoranckie
w Pontificio Ateneo S. Anselmo. W grudniu 1986 roku obronit na tejze
uczelni doktorat z teologii liturgiki na podstawie pracy napisanej pod kie-
runkiem wspomnianego prof. dr. Burkharda Neunheusera OSB Domus
Ecclesiae. Der Ort der Eucharistiefeier in den ersten Jahrhunderten. Tatsa-
chen und theologische Sicht und Folgerungen daraus fiir heute. W oparciu
o zrédta biblijne, archeologiczne i historyczne przedstawit w tej dysertacji
miejsce sprawowania Eucharystii, jego nature i ewolucje. Dyplom doktor-
ski z Anselmianum nostryfikowata ks. Boguniowskiemu w roku 1988 Rada
Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Stopien doktora habilitowanego teologii z zakresu liturgiki uzyskat ks.
Boguniowski w Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie w dniu 12 czerwca 2002 roku na podstawie rozprawy Roz-
wdj historyczny ksiqg liturgii rzymskiej do Soboru Tiydenckiego i ich percep-
cja w Polsce. Recenzentami tej rozprawy habilitacyjnej byli: prof. dr hab.
Jerzy Jozet Kope¢ CP (Katolicki Uniwersytet Lubelski), ks. prof. dr hab.
Jerzy Stefaniski (Uniwersytet Adama Mickiewicza) i prof. dr hab. Stefan
Koperek CR (Papieska Akademia Teologiczna). Nadany wowczas tytut
doktora habilitowanego zatwierdzita Centralna Komisja do Spraw Tytulu

2 Elenchi dei docenti e diplomati, [w:] Cento anni di cammino. Scuola Vaticana di Paleografia,
Diplomatica e Archivistica (1884-1984). Atti delle manifestazioni per il Centenario della Scuola
con documentazione relativa alla sua storia, a cura di T. Natalini, Citta del Vaticano 1986, s. 272.

234



Naukowego i Stopni Naukowych w dniu 28 paZzdziernika 2002 roku. Dy-
plom odebrat z rak Wielkiego Kanclerza Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie Franciszka kardynala Macharskiego w katedrze wawel-
skiej w dniu 11 stycznia 2003 roku?.

Z powodu brakow kadrowych, jak i w zwiazku z posiadanym pewnym
doswiadczeniem w zakresie liturgii ks. Boguniowski zaraz po §wigceniach
skierowany zostat jako wyktadowca liturgiki w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Ksi¢zy Salwatorianéw w Bagnie. Zajecia te prowadzit do rozpo-
czecia studiow specjalistycznych na KUL. Po powrocie ze studiéw rzymskich
w roku 1967 prowadzit wyktady z liturgiki, sztuki sakralnej i misjologii
w seminarium zakonnym. Zajmowat si¢ tam wowczas organizowaniem
biblioteki seminaryjnej w oparciu o ksiegozbior pozostawiony przez nie-
mieckich salwatoriandw. W roku 1972 ks. Boguniowski powotany zostal na
stanowisko kierownika Archiwum w Kurii Generalnej Salwatorianéw. Urzad
ten sprawowat do 30 wrzes$nia 1985 roku. Opracowal w tym czasie inwentarze
zasobu znajdujacego sie w tymze archiwum generalnym. Po tym okresie pracy
archiwisty poswiecit sie przygotowaniu dysertacji doktorskie;.

Po powrocie do kraju ze wzgledéw zdrowotnych ks. Boguniowski zatrud-
niony zostal w pazdzierniku 1987 roku w Instytucie Liturgicznym im. bt. Mi-
chata Giedroycia Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, gdzie pro-
wadzil wyktady z liturgiki. Najpierw w latach 1988-1994 na stanowisku star-
szego asystenta, a nastepnie adiunkta. Prowadzit takze proseminarium z li-
turgiki. W latach 1990-1994 sprawowal w zgromadzeniu funkcje archiwi-
sty prowincjalnego. W 1989 roku mianowany zostat na stanowisko wicedy-
rektora Instytutu Liturgicznego, na ktérym to stanowisku byt do roku 1995.
W roku 1989 przygotowat dla tej instytucji pierwszy projekt regulaminu.

Od pazdziernika 1987 roku wyktadatl ponownie liturgike i prowadzit
proseminarium z tego przedmiotu w Wyzszym Seminarium Duchownym
swojego zgromadzenia w Bagnie. W roku akademickim 1991-1992 miat
wyktady z liturgiki w Wyzszym Seminarium Duchownym Franciszkandw
Konwentualnych, a w roku 1996-1997 prowadzit wyktady z liturgiki w Wyz-
szym Instytucie Katechetycznym w Krakowie.

Od 10 marca 1989 roku na polecenie rektora Papieskiej Akademii Teo-
logicznej ks. prof. dr. hab. Wactawa Swierzawskiego (*1927) ks. Bogu-
niowski organizowat i kierowat archiwum Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie. Opracowat wowczas dla potrzeb tegoz archiwum: regula-
min archiwum, wykaz akt dla wszystkich jednostek organizacyjnych uczel-
ni, instrukcje kancelaryjna i wykaz akt spuscizn. Rektor i Senat Papieskiej
Akademii Teologicznej w uznaniu zastug dla uczelni przyznali mu w roku

3 Wydarzylo sie, ,,Vita Academica” 3 (2003) nr 1, s. 5.

235



1997, jako jednemu z pierwszych pracownikéw, odznaczenie ,,Zastuzony
dla Papieskiej Akademii Teologiczne;j”, ktére w tym roku po raz pierwszy
byto nadawane*. Wszystkie zajecia na uczelni, dydaktyczne i archiwalne,
zakonczyl tak ze wzgledéw zdrowotnych, jak i wieku w czerwecu 2000 roku.

Badania naukowe ks. Boguniowskiego z zakresu historii liturgii oparte
byly na najstarszych Zzrédtach i dotyczyty rozwoju kultu chrzescijanskiego od
starozytnosci chrzescijanskiej poprzez Sredniowiecze az do czaséw Soboru
Trydenckiego (1545-1563). Zwtaszcza rozprawa habilitacyjna bedaca uko-
ronowaniem jego dziatalnosci badawczej i dydaktycznej to w jezyku polskim
podstawowy podrecznik do historii rozwoju ksiag liturgicznych tak w Koscie-
le powszechnym, jak i lokalnym polskim. Byta ona wynikiem wieloletnich
badan Zrédtowych opartych na sumiennej analizie rekopisow liturgicznych
polskich i zagranicznych. Stanowi ona prébe stworzenia syntezy rozwoju hi-
storycznego ksiag liturgii rzymskiej. Ks. Boguniowski byl autorem 33 publi-
kacji, w tym 6 pozycji zwartych i 15 artykutéw. Dorobek ten nie jest zbyt ol-
brzymi, jesli chodzi o ilo$¢ publikacji, ale jest znaczacy pod wzgledem jako-
$ci —non multa, sed multum! Opracowania te pisane z duza akrybia opieraja
sie 0 zawsze rzetelna analize materiatéw Zrodtowych. Prace jego cieszg si¢
zastuzonym uznaniem u naukowcow tak polskich, jak i zagranicznych, cze-
go wyrazem sg liczne odniesienia do jego dziet. Z jego dorobku naukowe-
go zapewne dhugo jeszcze korzystac beda pracownicy nauki polskiej i to nie
tylko liturgisci, ale gros naukowcow polskich uprawiajacych humanistyke.

Obok prowadzenia tych pracochtonnych badafi wtasnych ks. Boguniow-
ski uczestniczyl takze aktywnie w zyciu naukowym uczelni, jak tez brat chet-
nie czynny udziat w wielu krajowych i zagranicznych naukowych sympo-
zjach i konferencjach (zwtaszcza obszaru jezyka niemieckiego), gdzie pre-
zentowal wyniki swych naukowych dociekan. Byt sumiennym wyktadow-
ca dobrze przygotowanym do wyktadow, ktore prowadzit w sposob jasny
i zrozumialy dla stuchaczy. Wynikiem tego byto takze opracowanie kil-
ku skryptéw dla studentéw: Sakrament kaptaristwa. Wyktad monograficz-
ny historyczno-teologiczny na podstawie Zrodet historycznych, cz. 1-2 z lat
1991-1992 oraz Ksiegi liturgiczne. Zarys historyczny z lat 1995 i 1997. Ks.
Boguniowski jako pracownik naukowy w krakowskim Srodowisku uczel-
nianym cieszyt si¢ zastuzonym uznaniem i szacunkiem.

Ks. Boguniowski byt cztonkiem nastepujacych stowarzyszeni: Associa-
zione Archivistica Ecclesiastica i krakowskiego oddziatu Stowarzyszenia

4 Zastuzony dla Akademii, ,Biuletyn Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie” 16
(1997/1998), 5. 57; A. Kubis, Jubileusz 600-lecia Wydziatu Teologicznego w Krakowie 1397-1997,
,,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” 49 (1999) nr 1/2, s. 250.
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Archiwistéw Polskich, aktywnie uczestniczac w ich pracach. Jego hobby
byla hodowla pszczot.

Nie mozna wszakze zapominad, iz ks. Boguniowski byl nie tylko naukow-
cem i wyktadowca, ale przede wszystkim zakonnikiem i kaptanem, przetozo-
nym klasztoru i duszpasterzem. W czasie pierwszego pobytu w Rzymie po-
magal w obstugiwanych przez salwatorianéw kaplicach bazyliki watykariskiej
$w. Piotra: chrzcielnej i NajSwietszego Sakramentu. Po powrocie w roku 1967
z Wiecznego Miasta byl przez kolejny rok wikariuszem w Bagnie. W roku
1987 mianowany zostat wicesuperiorem salwatorianskiej wspolnoty w Biel-
sku-Biatej przy ul. Kluski 5. Z kolei w latach 1990-1993 byl superiorem (prze-
lozonym) wspdlnoty salwatorianow w Krakowie przy ul. Lobzowskiej 22.

Na poczatku pazdziernika 2002 roku ks. Boguniowski zostal przeniesiony
z Krakowa do wspdlnoty zakonnej w Bielsku-Biatej, ktorej cztonkiem pozo-
stat do konica zycia. W ostatnim jednak okresie, ze wzgledu na pogarszajacy
sie stan zdrowia, przebywal w Domu Pomocy Spotecznej dla Przewlekle
Chorych w Bielsku-Biatej Komorowicach prowadzonym przez siostry elzbie-
tanki. Ostatnie cztery lata jego Zycia naznaczone byly szczeg6lnym krzyzem
cierpienia. Zmart w godzinach popotudniowych w uroczysto$¢ Wszystkich
Swietych 2007 roku. W przeddzieii pogrzebu 5 listopada odbyly si¢ uro-
czystosci pogrzebowe w kosSciele Salwatorianéw pw. NajsSwietszej Maryi
Panny Krolowej Polski w Bielsku-Biatej. Pogrzeb odbyt sie¢ natomiast we
wtorek 6 listopada w rodzinnej parafii pw. Chrystusa Krola w Bielsku-Biatej
Leszczycach. Eucharystii pogrzebowej przewodniczyt i homilie wyglosit
ks. Jan Folkert, prowincjal Polskiej Prowincji Salwatorianéw. Kondukt na
cmentarz prowadzit z kolei proboszcz rodzinnej parafii zmartego ks. Jozef
Jasek. Pochowany zostat na tamtejszym cmentarzu komunalnym?.
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