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RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROKLXI (2008) - NUMER 4

Pawel Marek Mucha
Kto byt ,dostojnym Teofilem”?

Tylko dwa dzieta w Nowym Testamencie maja prologi, a mianowicie
Ewangelia wedlug $w. Lukasza i Dzieje Apostolskie. W prologu do Dzie-
jow Apostolskich wystepuje imi¢ tego samego Teofila, ktéremu jest dedy-
kowana trzecia Ewangelia. Prolog ten nawiazuje do prologu trzeciej Ewan-
gelii'. To wszystko wskazuje, ze autorem trzeciej Ewangelii i Dziejéw Apo-
stolskich jest ta sama osoba — §w. Lukasz. Do takiego wniosku mozna dojsé
na podstawie zaréwno Swiadectw tradycji, jak i jezykowych badan (A. Har-
nack, E. Jacquier)?. Jesli si¢ doktadnie przyjrzymy obu dzietom, to moze-
my powiedzied, ze jest to jedno dzieto o dwdéch tytutach?®.

Zwyczajem pisarzy starozytnych Yukasz dedykowal swoje dzieto ,,do-
stojnemu Teofilowi” (Lk 1, 3; Dz 1, 1). Niektorzy przypuszczaja, ze jest to
fikcyjne imi¢ (pseudonimia) zmyslone dla celéw literackich (podobnie jak
Filotea dla $w. Franciszka Salezego), ale wydaje si¢ to mato prawdopo-
dobne, poniewaz za czasdéw greckich i rzymskich istniat do$¢ rozpowszech-
niony zwyczaj dedykowania dziet literackich znaczacym osobistosciom?*.

Adresat zbiorowy

CHRZESCIJANIE NAWROCENI Z POGANSTWA

Mimo ze $w. Lukasz dedykowat swoje dzieto Teofilowi, to (niezaleznie
od tej dedykacji) tradycja méwi, ze przeznaczyt je dla Grekoéw, ktorzy na-
wrocili si¢ z poganstwa’. Mowia o tym juz Swiadectwa najstarszych pisa-

! Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,
Poznan-Warszawa 1974, s. 42.

2 Podane za: F. Gryglewicz: Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 42.

3 Por. P. Haudebert, Ewangelia Lukasza i Dzieje Apostolskie. Dwa tytuly, jedno dzieto, ,,Po-
znanskie Studia Teologiczne” 19 (2005), s. 27-68.

4 Por. S. Gadecki, Wstgp do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, s. 100.
3 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 47.
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rzy (§w. Hieronim, starozytny prolog trzeciej Ewangelii)®. Analiza Ewan-
gelii nie przekresla tej tradycji, a raczej ja potwierdza’:

a) $w. Lukasz w przeciwienstwie do Mateusza i Marka opuszcza to
wszystko, co dla nawrdconych z poganstwa moglo brzmieé zbyt twardo:

— pomija rozkaz Chrystusa do Apostoldw, aby nie szli na droge¢ po-
gan (Mt 10, 5) oraz perykope o kobiecie Syrofenicjance (Mk 7, 24-30;
Mt 15, 21-28);

— opuszcza sceng wySmiania Jezusa przez zotnierzy rzymskich (Mt 27,
27-31; Mk 15, 16-20)

— tagodzi niektdre zbyt drastyczne powiedzenia pod adresem pogan
(Mt5,44 -Ek 6,32; Mt 5,47 - £k 6, 33n).

b) stara si¢ natomiast w sposdb specjalny podkresli¢ to, co przemawia
na korzy$¢ pogan:

— moéwi o zohierzach poganskich garnacych sie do Jana Chrzciciela
i stuchajacych jego nauk (Lk 3, 14);

— podkresla dobro¢ i wiarg setnika (Lk 7, 2-10);

— podkresla mito§¢ Samarytanina (Lk 10, 30-37);

— podkresla wdzigcznos$¢ tredowatego (Lk 17, 11-19);

— przedstawia Chrystusa jako ,$wiattos¢ dla oswiecenia pogan” (Lk
2,32);

— stara si¢ wyjasnic stowa, zwyczaje i §wieta zydowskie (Lk 21, 1; 22, 7);

— pomija te sprawy, ktdre mniej interesujg nawrdconych z pogarstwa
(por. Mt 5,21-48 -1k 16, 10; Mt 5,39 — Lk 6, 24; Mt 5, 44-47 - Lk 6, 27).

KOLORYT JUDEOCHRZESCIJANSKI

Ewangelia wedlug $w. Lukasza posiada takze bardzo mocno zarysowa-
ny koloryt judeochrzescijaniski®, ktory przejawia si¢ w skoncentrowaniu ca-
lego dzieta na Jerozolimie, cz¢stym podkreslaniu roli i znaczenia Swiatyni
(Ek 1, 55.72.73; 2, 11. 25. 38), a takze w szerokim uwzglednieniu ewan-
gelizacji ludu izraelskiego. Poza tym takze przejawia si¢ w wyraZznym uwy-
pukleniu mitosci Jezusa do narodu izraelskiego (Lk 10, 41; 23, 34; 24, 27).
Tekstow o charakterze judeochrzescijanskim jest znacznie wiecej. Ten wy-
razny judaistyczny charakter sprawil, ze niektorzy egzegeci przypuszczali,
iz trzecia Ewangelia skierowana zostata do zydowskiego czytelnika.

® Podane za: Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Poznan-Warszawa 1969,
s.257-258.

7 Por. S. Gadecki, Wstgp do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 101-102; F. Gryglewicz,
Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 47.

8 Por. Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 258-259.
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UNIWERSALIZM LUKASZA

Bardzo prawdopodobne jest rozwigzanie posrednie’. W samej bowiem
Ewangelii mozna zauwazy¢ koloryt judeochrzescijaniski i pogansko-chrze-
Scijanski. Zostata wigc zapewne napisana dla nawr6conych z poganstwa i
z judaizmu. Byloby to w pewnym sensie wyrazem uniwersalizmu Lukasza.

Nie mozna jednak wykluczy¢, ze perykopy u Lukasza maja judaistycz-
ny koloryt, bo ich korzenie tkwia gteboko w judaizmie, a autor chciat po-
zostaé wierny tekstom zrédtowym i §wiadomie ich nie zmienil, chcac za-
chowac je w takiej formie!’. Jednak mégt tego dokonac wlasnie ze wzgle-
du na zydowskiego czytelnika, ktérego tez miat na uwadze (Dzieje Apo-
stolskie ukazuja, ze wielu Zydéw przyjeto Dobra Nowing). Tak wiec §w.
Yukasz pisat przede wszystkim dla nawréconych Grekéw (pogan), majac
przy tym na uwadze takze zydowskiego czytelnika.

Adresat konkretny

KM Byt ,,posTOINY TEOFIL”?

Mimo ze $§w. Lukasz przeznaczyt swoje dzieto szerokiemu gronu czy-
telnikéw, to jednak dedykowat je jednej, konkretnej osobie, a mianowicie
»dostojnemu Teofilowi”. Trudno powiedzie¢, czy ,,dostojny Teofil” byl bi-
bliotekarzem'!, ale dedykacja miata zapewne strategiczne znaczenie (roz-
powszechnienie dzieta wsrdd jakichs grup czytelnikéw, wejscie na ,,rynek
wydawniczy” Rzymu wlasnie dzigki tej dedykacji'?).

Kim byt 6w ,,dostojny Teofil”, skoro jemu zostato dedykowane owo
,»dwu-dzieto”? Mozna si¢ tego dowiedzie¢ od samego $w. Lukasza. Z Ewan-
gelii wedtug $w. Lukasza i Dziejow Apostolskich mozna bowiem sporzg-
dzi¢ swoisty portret psychologiczny ,, Teofila” na podstawie informacji za-
wartych w tym ,,dwu-dziele” (podobnie jak to ma miejsce w kryminalisty-
ce, utatwiajac w ten sposdb znalezienie poszukiwanej osoby, a nie opis sta-
nu psychicznego ijego zaburzen). To pozwoli okresli¢, kim byt 6w ,,dostoj-
ny Teofil”, a by¢ moze nawet go zidentyfikowac.

PORTRET PSYCHOLOGICZNY TEOFILA

Ewangelista nazywa Teofila dostojnym (kratiste — dost. najdostojniej-
szy). Nie tylko jednak Teofila tak nazywa. Ten sam tytul przypisuje on
w Dziejach Apostolskich zarzadcom Judei: Feliksowi (Dz 23, 26) i Festu-

9 Por. tamze, s. 259.

0Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 47.
11 Por. tamze, s. 46.

12 Por. tamze.
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sowi (Dz 24, 3). Mozna zatem z tego Smiato wnosic, ze i Teofil dzierzy ja-
kas publiczna wtadze®.

Teofil nie byt Zydem ani Ateficzykiem'. Wniosek taki mozna wypro-
wadzi¢ na podstawie analizy sposobu, w jaki Lukasz opisuje sprawy pa-
lestyniskie (Lk 1, 26; 4, 31; 23, 51) oraz warunki zycia atefiskiego, a takze
na podstawie tendencji do thumaczenia przez Lukasza spraw zydowskich,
niezrozumialych dla pogan'. Najprawdopodobniej adresat ,,dwu-dzieta”
Yukasza pochodzit z Rzymu'®, bo $w. Lukasz pomija doktadne opisy miej-
scowosci w Italii i na Sycylii'’.

Z Yk 1, 4 mozna $Smiato wyprowadzi¢ wniosek, ze Teofil znat tajemnice
wiary i otrzymat chrzest, a na tono Chrystusa przyjat go zapewne $w. Pa-
wel'®, Sw. Lukasz zna go (Teofil mogt by¢ nawet przyjacielem Lukasza).
Byl znaczng osobistoscig wirdd chrzescijan®.

Fukasz czesto przedstawia (przede wszystkim w Dziejach Apostolskich),
ze wladze rzymskie oczyszczaly chrzescijan z oskarzefi i chronily przed ata-
kami thumu. Wyjasnia niepokoje, ktére czgsto wybuchaty po zwiastowaniu
Ewangelii, ktére byly spowodowane przez zawisé Zydow lub podejrzane
interesy (Dz 10, 1-2; 13, 50; 14, 19; 17, 5-9; 17, 13; 19, 35-40; 23, 22-35;
24, 23; 27, 42-43; 28, 7-10; 26, 28-32). Jest znamienne, ze L.ukasz wie-
lokrotnie ukazuje przychylno$¢ witadzy rzymskiej chrzescijanstwu?®, kto-
re w niej znajduje swojego obronce. Administracja rzymska nie dos¢, ze
oczyszcza chrzescijan z falszywych oskarzen, to jeszcze zapewnia chrze-
Scijanstwu nieskrepowang swobode gloszenia Ewangelii i obron¢ w razie
atakéw ttumu czy tez niebezpiecznych pomdwien®..

W catym fragmencie o Pitacie prokurator rzymski bardzo subtelnie, ale
swiadomie i wyraznie jest oszczedzany przez Ewangeliste. Sw. Lukasz az
trzy razy przytacza stowa Pitata: ,,nie znajduje winy w tym cztowieku” (Lk
23, 4; 23, 14; 23; 22). Bardzo obszernie opisuje usitowania Pitata w celu
uwolnienia Chrystusa. Nic takiego nie znajdziemy u Marka (15, 1-15)%.

13 Por. Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 257.

14 Por. tamze.

5 Por. S. Gadecki, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 100.
16 Por. Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 257.

17 Por. J. L. Lykora, Wstep do Pisma Swietego, przettumaczyt i uzupehnit ks. Zygmunt Chet-
micki, s. 122.

8 Por. tamze, s. 122—123.

19 Por. tamze.

2 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 48.

21 Por. Przewodnik po Biblii, red. nauk. David i Pat Alexander, Warszawa 1997, s. 550.
22 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 258.
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Sw. Lukasz podaje zaskakujacy fakt, ktérego na prézno szukaé u in-
nych ewangelistow. Chodzi tutaj o odestanie przez Pilata Jezusa do He-
roda (Lk 23, 7. 12). Podaje jeszcze inny szczegdl, ktérego brak w pozosta-
tych Ewangeliach: ,,W tym dniu Herod i Pifat stali si¢ przyjaciotmi. Przed-
tem bowiem byli z soba w nieprzyjazni” (Lk 23, 12). Jest to znamienny
szczegoOl, bez znaczenia jednak dla katechezy chrzedcijaniskiej, a mimo to
$w. Lukasz umiescit go w Ewangelii. Przedstawia on kuluary polityki: Pi-
tat, po upewnieniu sig, ze Jezus jest spod wladzy Heroda, czyniac gest do-
brej woli, odsyta Jezusa do Tetrarchy, zyskujac przez to jego przyjazi. Nie
dos¢, ze ukazane sa kuluary polityki, to jeszcze podkreslona jest sprawa
jurysdykcji whadzy, ktdorej przestrzegat Pitat.

Zastanawiajacy jest fakt, ze Lukasz myli zarzadce Syrii (Lk 2, 2)%,
a mowi, ze wszystko doktadnie zbadat (Lk 1, 3). Jest pewne, ze Kwiryniusz
byt wielkorzadca Syro-Cylicji w latach 6-9 n.e., ale spis, 0 ktérym mowi $w.
Yukasz, odbyt sie przynajmniej 10 lat wczesniej. Spis powszechny ogtosit
bowiem cesarz Oktawian August w 8 roku p.n.e. By¢ moze Kwiryniusz byt
juz przedtem zarzadcg tego regionu, albo zamiast Kwiryniusza powinno
by¢ Saturninus. Spis Kwiryniusza byl bardziej znany i to mogto by¢ powo-
dem, dlaczego Lukasz wspomnial ten, a nie inny spis, ale nie mozna takze
wykluczy¢, ze 6w spis zostal przypisany Kwiryniuszowi, gdyz ten byt zna-
ny ,,dostojnemu Teofilowi”.

W ,,dwu-dziele” Lukasz poswieca duzo miejsca administracji rzymskie;.
Jedli sie przyjrzymy doktadnie osobom petnigcym jakies funkcje w tej ad-
ministracji, zauwazymy pewng prawidlowosc:

a) przychylni §w. Pawlowi sa wymienieni imiennie wraz z podaniem od-
dziatu, kohorty, do ktorej nalezeli:

— Pitat, namiestnik Judei, odnoszacy si¢ zyczliwie do Jezusa i starajacy
si¢ Go bronié, poprzez wykazanie Jego niewinnosci (Lk 23, 4; 23, 13-16;
23,22);

— Korneliusz, setnik z kohorty zwanej Italska, mieszkajacy w Cezarei,
pobozny i,,bojacy sie Boga” wraz z catym swym domem, dawat wielkie jat-
muzny ludowi i zawsze modlit si¢ do Boga (Dz 10, 1-2);

—Juliusz, setnik cesarskiej kohorty, ktéremu oddano Pawta razem z in-
nymi wi¢zniami (Dz 27, 1); odnosit si¢ zyczliwie do Pawla, pozwolit mu
p6js¢ do przyjaciot w Sydonie i zaopatrzy¢ si¢ na droge (Dz 27, 3); chcac
ocali¢ Pawla, przeszkodzit zamiarom Zotnierzy, ktdrzy chcieli pozabijac
wiezniéw po wpadnigciu statku na mielizne (Dz 27, 41-44);

3 Por. Przewodnik po Biblii, dz. cyt., s. 516.

249



- Klaudiusz Lizjasz, trybun, na ktérego powotat si¢ Feliks (Dz 24, 22),
a ktéry uratowat Pawta przed zasadzka przygotowana przez Zydow, wysy-
lajac go do Cezarei (23, 18-35);

— Gallio, prokonsul Achai, odrzucit oskarzenia Zydéw i uniewinnit
Pawta (Dz 18, 12-17).

b) uwiklani w aresztowanie i uwiczienie §w. Pawta sg podani bez imie-
nia, a czesto takze nie przypisani oddziatowi, w ktérym stuzyli:

— trybun, ktory aresztowal Sw. Pawla w Jerozolimie i kazal go zwigzac
dwoma taficuchami (Dz 21, 31-32), a biczowaniem wydoby¢ na nim zezna-
nie (Dz 22, 24), obywatelstwo rzymskie zdobyl za ,,wielka sume” (Dz 22, 28);

— setnik, ktory miat biczowaniem wydoby¢ zeznania od §w. Pawta, ta-
migc w ten sposdb prawo rzymskie zabraniajace biczowania i naktadania
wigzéw obywatelowi rzymskiemu (Dz 22, 25-26);

— pretorzy z Filippi kazali zedrze¢ z Pawla i Sylasa szaty i siec rozga-
mi (Dz 16, 22), a po wymierzeniu wielu razéw wtracili ich do wigzienia
(Dz 16, 23).

Ta prawidlowos¢ jest bardzo zastanawiajaca. Dla chrze$cijan bowiem
utajnienie imion tych setnikow, ktérzy ewidentnie ztamali prawo, nie mia-
fo w zasadzie zadnego znaczenia. Te imiona zostaly zapewne pominig-
te przez Lukasza ze wzgledu na ,,dostojnego Teofila”. Mial on widocznie
mozliwo$¢ pociagniecia tych setnikéw do odpowiedzialnosci za ich czyny,
co w konsekwencji moglo im przysporzy¢ wielu probleméw. Z tego mo-
globy wynikaé, ze 6w ,,dostojny Teofil” piastowal jaki$§ wysoki urzad w ad-
ministracji rzymskiej, dzigki ktéremu mdgtby doprowadzi¢ do osgdzenia
czyndw tych setnikow.

Sw. Lukasz duzo miejsca poswieca zotnierzom, najczesciej ich chwa-
lac, mimo Ze w dwczesnym czasie nalezeli wraz z celnikami do najbardziej
znienawidzonych przez lud i uchodzacych za ztych ludzi. Opuscit sceng wy-
Smiania Jezusa przez zotierzy rzymskich, ktdrej nie brakuje u Mateusza
i Marka (Mt 27, 27-31; Mk 15, 16-20)*. Pisze o zotierzach garnacych
si¢ do Jana Chrzciciela i stuchajacych jego nauk (Lk 3, 14), czego nie ma
u pozostatych synoptykow. Podkresla dobroc i wiarg setnika (Lk 7, 2-10).
Podczas wyszydzenia Pana Jezusa pomija fakt, ze dokonali tego wtasnie
zohierze. Opuszczenie tego konkretnego szczegdtu moze wskazywaé na
to, ze Teofil byt w jaki$ sposob zwiazany z administracja rzymska®. Czego§
takiego nie znajdziemy u pozostalych Ewangelistéw. Sw. Eukasz méwi tyl-
ko, ze dokonali tego pewni ludzie, ale nawet nie sugeruje, ze chodzi tutaj

% Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt.
% Por. S. Gadecki, Wstgp do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 101.
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o rzymskich zotierzy (Lk 22, 63). Pomija biczowanie i cierniem korono-
wanie dokonane przez Zohierzy.

Fukasz najwiecej ze wszystkich ewangelistow uzywa stow i form wiasci-
wych jezykowi literackiemu owych czaséw?, co moze wyraznie wskazywac,
ze ,,dostojny Teofil” pochodzil z wyzszej warstwy spotecznej. Mozna wyliczy¢
tutaj np. ,,pamplethei” (thumnie, Lk 23, 18), greckie okreSlenia urzedow
publicznych i stopni wojskowych, np. ,,hegemonein” (by¢ wielkorzadca, £k
2,2), ,hegemonia” (panowanie, L.k 3, 1), ,,strategoi” (urzednicy §wiatynni,
Yk 22, 4. 52). Postuguje si¢ calym szeregiem zwrotéw i konstrukeji odzna-
czajacych si¢ poprawnoscia stylu?’. Bardzo czesto sa one zgodne z wymo-
gami greki klasycznej. Pozostawit jednak niektdre tacifiskie stowa w grec-
kiej transkrypcji: ,,legion”, ,,modios”, ,,cezar”, ,,assarion”, ,,sudarion”?,.

Yukasz lubi wspomina¢ ttumy, ktére otaczaly Jezusa (Lk 5, 1; 7, 11; 8,
4; 11, 27. 29; 12, 1; 14, 25; 19, 48; 20, 1; 21, 38) i przystuchiwaly si¢ Jego
nauczaniu (np. £k 6, 17; 12, 41)®. Mozna tutaj dojrze¢ pewna analogi¢ do
zwyczajow rzymskich, gdzie cesarz byl ciagle otoczony przez ttumy, kté-
re stuchaty kazdego jego stowa. Poza tym pokazuje faryzeuszy wyprawia-
jacych uczty (Lk 5, 29; 7, 36; 11, 37; 14, 1)*, co réwniez znajduje analogie
w zyciu samych Rzymian. Ci bowiem takze styneli z wielkich uczt, na kto-
re zapraszano wielu gosci.

Trzeci Ewangelista milczy o morderstwie Jana Chrzciciela (Mk 6,
17-28). Nie ma najmniejszej wzmianki o tym, ze stato si¢ to na dworze He-
roda. Z jego opisu nie mozna wcale wywnioskowac, ze byto to wynikiem
intrygi, ktora odstonita okrutno$¢ wladzy. Lukasz Swiadomie nie przypisu-
je morderstwa Jana Chrzciciela Herodowi, a w konsekwencji odrzuca ja-
kiekolwiek podejrzenia o to morderstwo wobec Heroda jak i jego dworu.
W ten sposéb unika pokazania ,,dostojnemu Teofilowi”, ze wladza jest zta
i okrutna, wrecz przeciwnie, jawi sie ona jako przyjazna dla ludu.

Stéw ,,A byl obowigzany uwalnia¢ im jednego na Swigta” (Lk 23, 17)
brakuje w niektérych rekopisach lub wiersz ten nastepuje po wersie 193!,
U Mateusza i Marka nie ma natomiast zadnych watpliwosci odno$nie do
tego wiersza (Mt 27, 15; Mk 15, 6). Ten stan moze wyraznie wskazywac,
ze Lukasz nie umiescit tego wiersza w swojej ewangelii, a dopiero kopisci

% Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 249.
27 Por. tamze, s. 250.

2 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg $w. Lukasza, dz. cyt., s. 51.

» Por. tamze, s. 53.

% Por. tamze.

31 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, opra-
cowal zespot biblistow polskich, Poznan 2003, s. 1232, przypis do wiersza Lk 23, 17.
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(zapewne pod wpltywem Ewangelii Mateusza i Marka) dopisali ten wiersz
w trzeciej Ewangelii, majac przy tym watpliwosci, w ktérym miejscu ten
wiersz powinien si¢ znajdowac. Pozostaje pytanie, dlaczego Lukasz nie
umiescit tego wiersza, a w wyniku tego nie objasnit, ze Pitat byt zobowig-
zany uwolni¢ jednego z wigZniéw na $wi¢ta. Tego oraz innych panujacych
w Jerozolimie zwyczajow nie mogli przeciez zna¢ chrzeScijanie nawrdceni
z pogafistwa. Jedynym sensownym wytlumaczeniem jest przyjecie, ze Lukasz
nie umiescil tego objasnienia, bo jego adresat (,,dostojny Teofil”) znat go.

Kto byt ,,dostojnym Teofilem”?

ADRESATEM ,,DOSTOINY TEOFIL” CZY ,,DOSTOINY PRZYJACIEL BoGA™?

Teofil nie jest postacia symboliczna, lecz rzeczywista*. Wszelkie jednak
proby utozsamiania ,,dostojnego Teofila” ze znang postacig historyczna za-
wodza, poniewaz nie znamy zadnego znacznego chrzescijanina z I wieku,
ktory by nosit to imi¢. Sytuacja nie jest jednak beznadziejna, gdyz szuka-
nie ,,dostojnego Teofila” wsrdd chrzescijan z I wieku jest by¢ moze §lepa
uliczka. Wynikac¢ to moze z faktu, ze wyrazenie ,,dostojny Teofil” jest za-
czerpniete z jezyka polskiego. Trzeba odwota¢ sie do tekstu oryginalnego
(greckiego) i oprzec si¢ na najstarszych swiadectwach tekstu, jakie posia-
damy, a ktére sa najblizsze autografom, gdyz wyrazenie ,,dostojny Teofil”
jest ttumaczeniem narzuconym przez Wulgate. Gdy pod lupe weZmiemy
tekst Ewangelii Lukasza i Dziejow Apostolskich w jezyku greckim zaopa-
trzony w aparat krytyczny, okaze sie, ze wyrazenie ,,dostojny Teofil” nie
jest jedynym mozliwym tlumaczeniem.

Najstarszymi §wiadkami Nowego Testamentu sa papirusy (II-11I wiek),
na ktorych pisano tzw. stychami (stichos —linia, rzad). Piszac w ten sposob,
zwracano uwage na dtugo$é wiersza, a nie na sens zdania i calo$¢ stow*. Nie
rozdzielano wyrazéw i zdan zadnymi przerwami, ani nie stosowano znakéw
interpunkcyjnych, czy tez przydechéw. W ten sposob tekst byt ciagly, a po-
dziatu na wyrazy i zdania musiat dokona¢ sam lektor. Czasem mogto sie
zdarzy¢, ze w zaleznosci od podziatu tekstu, otrzymujemy rozna wersje*.

32 Por. Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 257.

33 Por. Wstep ogolny do Pisma Swietego, pod red. J. Homerskiego, Poznaf-Warszawa 1973,
s. 29.

3 Dla lepszego wyobrazenia problemu odczytania tekstu zapisanego tzw. stychami niech po-
shuzy nastepujacy przyktad: gdyby teksty w jezyku polskim zapisywac w ten sposob, to wyraze-
nie ,,mamamanastroje” mozna odczyta¢ w trojaki sposob: ,,mama ma nas troje”, ,,mama ma na
stroje” 1 ,,mama ma nastroje”.
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Interesujace nas wyrazenie dostojny Teofil wyglada na tych papirusach
(najstarszych swiadkach Nowego Testamentu, a wigc najblizszych autogra-
fom, czyli oryginalom spisanym przez autoréw natchnionych) nastepujaco:
KRATISTETEOPHILE®. Wyrazenie to mozna odczyta¢ w dwojaki sposob:

a) jezeli ten fragment podzielimy na dwa nastgpujace wyrazy: KRA-
TISTE TEOPHILE (odczytujac TEOPHILE jako imi¢ wlasne), otrzyma-
my juz wyzej wspomniane znaczenie ,,dostojny Teofilu”. Takiego ttumacze-
nia dokonano wcze$nie, moze nawet w poczatkach II wieku, skoro juz za
czas6éw Tertuliana (160-220) sg wyrazne dowody istnienia w jezyku tacif-
skim wielu ksiag biblijnych, a zwlaszcza Ewangelii, ktore posiadaly wiel-
kie znaczenie w rozwoju chrzedcijafistwa®. Ttumaczenia tego dokonano
zatem, korzystajac z rekopiséw zapisanych tzw. stychami. Sw. Hieronim
liczyt si¢ z tradycja tekstow tacinskich i wstrzymat sie przed wprowadza-
niem zmian do tekstu tam, gdzie nie wymagat tego sens biblijny*’. W kon-
sekwencji znajdziemy takie thumaczenie w Wulgacie, pod wptywem ktorej
te wersje przejeto wiele thumaczen. Jednak nie jest to jedyny mozliwy po-
dziat tego fragmentu na poszczegllne wyrazy.

b) mozna jeszcze dokonad podzialu wspomnianego wyrazenia ze wzgle-
du na znaczenie poszczegdlnych stéw i wtedy otrzymamy trzy wyrazy: KRA-
TISTE TEO PHILE, czyli ,,dostojny przyjacielu Boga” (bo Zrédtostowem
imienia wlasnego ,, Teofil” sa dwa wyrazy: ,,przyjaciel” i,,B6g”). Tak wicc §w.
Yukasz mogt zaadresowac swoje dzieto do ,,dostojnego przyjaciela Boga”.

Stad wynika, ze $w. Lukasz niekoniecznie pisal swoje ,,dwu-dzieto”
do jakiegokolwiek Teofila, bo by¢ moze pisat do ,,dostojnego przyjaciela
Boga”, nie chcac zdradzi¢ jego imienia ze wzgledu na okoliczno$ci. Skoro
nie mozna ,,dostojnego Teofila” zidentyfikowaé z Zadng historyczng posta-
cia z I wieku, to prawdopodobnie nie chodzi wcale o jakiegokolwiek Teofila,
lecz o ,,przyjaciela Boga”, co dobrze ttumaczytoby uniwersalizm Lukasza.

ProkonsuL CYPRU SERGIUSZ PAWEL ,,DOSTOINYM PRZYJACIELEM BoGa”

Sw. Lukasz wy$mienicie daje do zrozumienia, w ktérych podrézach mi-
syjnych brat osobisty udziat. W Dziejach Apostolskich dyskretnie zaznacza
swoj udziat w pracach i podrézach §w. Pawta, postugujac si¢ w opowiada-

3 Por. Novum Testamentum Graece, cum apparatu critico curavit E. Nestle, novis curis elabo-
raverunt E. Nestle et K. Aland, Stuttgart 1963; Novum Testamentum. Graece et Latine, apparatu
critico instructum edidit A. Merk, Roma 1964; The Greek New Testament, ed. by K. Aland, M.
Black, C. M. Martini, B. M. Metzger, and A. Wikgren in cooperation with the Institute for New
Testament Textual Research, Stuttgart 1968.

% Por. E. Dabrowski, Synopsa facirisko-polska czterech Ewangelii, Poznan 1955, s. 35.

37 Por. tamze, s. 36.
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niu pierwsza osoba liczby mnogiej (,,my”)*. Podobnie podkresla znaczenie
pewnego waznego faktu — nawrdcenia prokonsula Cypru Sergiusza Paw-
fa (Dz 13, 7b: ,,prokonsula Sergiusza Pawla, cztowieka roztropnego”). To
wydarzenie musiato mie¢ wielkie znaczenie dla §w. Pawla i Lukasza, bo
od tej pory Apostot Narodow wystepuje w Dziejach Apostolskich juz nie
jako Szawel, ale jako Pawet (rzymski odpowiednik imienia Szawel) i staje
si¢ przywodca owej grupy misjonarzy®. Warto jeszcze zaznaczy¢, ze imig
to nosit wtasnie 6w prokonsul Cypru Sergiusz Pawel! Kim byt prokonsul
Cypru? Byl to wysoki urzednik w administracji rzymskiej, zarzadca Cypru
w imieniu Senatu Rzymskiego, bo Cypr byt od 22 roku p.n.e. prowincja
senacka. Wszystko to moze wskazywaé, ze nawrdcenie prokonsula Cypru
Sergiusza Pawta miato znaczenie przetomowe i strategiczne dla §w. Pawta.
ChrzeScijaiistwo zdobylo wyznawce na wysokim szczeblu hierarchii w ad-
ministracji rzymskiej (Dz 13, 6-12).

Wprawdzie wraz z Sergiuszem Pawlem chrzest przyjal zapewne caly
jego dwor (Dz 13, 12 — zgodnie z dwczesnymi zwyczajami), jednak waz-
niejsze mogly si¢ okazac jego kontakty z cezarem, jego otoczeniem, Sena-
tem i catg administracja rzymska. To rokowato duze nadzieje na dotarcie
z Dobra Nowing do najwyzszych warstw spotecznych starozytnego Rzymu.
Jedynym warunkiem, jaki trzeba byto spehic, byto udostepnienie Ewan-
gelii, a do tego nadawata sie Swietnie forma spisana. Dlatego zapewne
trzecia Ewangelia i Dzieje Apostolskie zostaty dedykowane osobie maja-
cej kluczowe znaczenie (a moze nawet zadanie) dla szerzenia Dobrej No-
winy wsrdd elity Rzymu*. Stad wynikatoby, ze nie chodzito o ,,dostojne-
go Teofila”, lecz o ,,dostojnego przyjaciela Boga”. Pominiecie imienia na-
stgpito zapewne z powodoéw politycznych — $w. Lukasz cheiat unikna¢ po-
dobnych sytuacji, ktére mialy miejsce tam, gdzie §w. Pawel glosit Ewan-
gelie (niepokoje i zamieszki spowodowane przez zawi$é Zydow i z powo-
du podejrzanych interesow), zeby do owej elity rzymskiej dotarta nieskre-
powana zadnymi oskarzeniami.

Do portretu psychologicznego sporzadzonego powyzej najlepiej pasuje
prokonsul Cypru Sergiusz Pawet. Dzieki Ewangelii w formie spisanej mogt sie
z jednej strony zaréwno on sam, jak i caly jego dwor zapoznac z tresciag Do-
brej Nowiny, a z drugiej strony mdglt z nig dotrzec do elit 6wczesnego Rzymu,
co mialo strategiczne znaczenie dla §w. Pawla*'. Wtedy stanie si¢ zrozumiate:

38 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych,
dz. cyt., s. 1264; .

¥ Por. Przewodnik po Biblii, dz. cyt., s. 558.
4 Por. F. Gryglewicz: Ewangelia wg sw. Lukasza, dz. cyt., s. 46.
4l Por. tamze, s. 46.
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—dlaczego setnicy okazujacy Pawtowi zyczliwo$¢ sa nazwani z imienia,
a uwiktani w aresztowanie i uwiezienie podani sg bezimiennie,

— pokazanie kuliséw polityki oraz ich wyjasnienie (wystanie Jezusa do
Heroda przez Pitata i ich przyjazi na skutek tego czynu),

—subtelne, lecz wyrazne oszczedzanie Pifata przez Lukasza,

— stosowanie jezyka literackiego i charakterystycznej terminologii,

— $wiadome pomylenie zarzadcy Syrii ze wzgledu na adresata,

— akcentowanie zyczliwo$ci wiadz rzymskich wobec chrzescijafistwa
i dobroci zotierzy,

—wspominanie thumdw otaczajacych Jezusa i stuchajacych Jego nauk,
a takze wyprawianie uczt (co moze by¢ wyrazna aluzja do zycia na dwo-
rze prokonsula),

—dlaczego Teofil (,,przyjaciel Boga™) jest nazwany kratiste, czyli dostojny
(dost. najdostojniejszy), co jest adekwatne do prokonsula Sergiusza Pawla,

— dlaczego adresat pochodzit z Rzymu, nie byt Zydem ani Ateficzykiem,

— dlaczego adresat znat tajemnice wiary i otrzymat chrzest,

— dlaczego prokonsul (i zapewne jego dwor) znal zwyczaj uwalniania
jednego wigZnia na Swicta w Jerozolimie, co thumaczy brak wiersza Lk 23,
17 w niektorych rekopisach i problem jego umiejscowienia w pozostatych,

— milczenie o morderstwie Jana Chrzciciela dokonanym na dworze
Heroda i brak wysuwania jakichkolwiek oskarzen pod adresem witadzy;

— poswigcanie duzego zainteresowania zotnierzom, skoro adresatem
,»dwu-dzieta” byt sam prokonsul Cypru.

Jesli sie przyjmie, ze adresatem pism fukasza byt wtasnie prokonsul Cy-
pru Sergiusz Pawet, fatwo wyttumaczy¢ zakonczenie Listu do Filipian: ,,Po-
zdrawiaja was wszyscy §wigci, zwlaszcza ci z domu cezara” (Flp 4, 22). Chrze-
Scijan z rzymskiej kolonii w pétnocnej Grecji pozdrawiaja z Rzymu nawrdce-
ni pretorianie, urzednicy, personel cesarski, wtacznie z niewolnikami. Jest to
o tyle zastanawiajace, ze w zasadzie Ewangelie gtoszono nizszym warstwom
spotecznym, a nie elicie Rzymu, i to w czasie, gdy cezarem byt nie kto inny jak
sam Neron (54-68). Chyba ze Ewangelia dotarta do elit Rzymu wtasnie po-
przez prokonsula Cypru Sergiusza Pawta, co tez Swietnie koreluje z prologami:

—w Ewangelii mamy zwrot ,,dostojny Teofilu”, poniewaz w czasie pisa-
nia trzeciej Ewangelii dzierzy urzad prokonsula Cypru,

— w Dziejach Apostolskich wystepuje juz tylko sam zwrot ,, Teofilu”,
gdyz by¢ moze zostal wezwany do Rzymu lub odwotany ze swojego urze-
du przez Senat Rzymski** i w Rzymie stat si¢ wsrdd elity cesarskiej ,,swiad-
kiem lub glosicielem” Ewangelii, ktorg ustnie glosit Pawet, a spisat Lukasz.

4 7 takim poglagdem mozna si¢ czasem spotkaé, lecz wazniejsze sa konsekwencje przyje-
cia takiego stanowiska: jesli byloby to twierdzenie prawdziwe, a ,,dostojnym Teofilem” — ,,przy-
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*

Adresatem Ewangelii wedlug §w. Yukasza i Dziejow Apostolskich nie byt
,»dostojny Teofil”, lecz ,,dostojny przyjaciel Boga”, ktérym byt wysokiej rangi
urzednik rzymski, prokonsul Cypru Sergiusz Pawet. Ze wzgledu na jego wy-
soka pozycje zajmowana w administracji rzymskiej miat on strategiczne zna-
czenie dla propagowania Dobrej Nowiny. Dlatego tez mozna przypuszczac,
ze bezposrednim adresatem byl prokonsul Cypru Sergiusz Pawet, a posred-
nio kazdy, kto siegal po to dzieto, mogt sie czu¢ adresatem, jesli tylko ze-
chciatby¢ ,,przyjacielem Boga”. Przyjmujac tak okre§lonego adresata, tatwo
wytlumaczy¢ réwniez charakter ,,dwu-dzieta” Lukasza i jego uniwersalizm.

Poznan PAWEL MAREK MUCHA

Stowa kluczowe

Ewangelia sw. Lukasza, Dzieje Apostolskie, adres, najdostojniejszy Teofil, prokonsul
Cypru Sergiusz Pawet

Summary

Who was “the most excellent Theophilus?”

The Gospel of Luke is addressed to “the most excellent Theophilus” (kk 1, 3). “The-
ophilus” was a high governmental Roman official. Both the Gospel of Luke and the Acts of
the Apostles are addressed to this “Theophilus.” It could be addressed to Theophilus him-
self or to “dear to God” (“loved by God”), as the word “theophilus” means “dear to God”
(“loved by God”).

The proconsul of Cyprus, Sergius Paulus, was “the most excellent Theophilus” or “loved
by God” or “dear to God.” It explains a lot about Luke’s writing style: not only is his Gre-
ek diction unusually elevated for koine, but also he is extremely careful throughout both of
his books not to offend Roman sensibilities. Roman characters are always portrayed favo-
urably. Luke’s Pontius Pilate declares Jesus’ innocence three times and the scene where Ro-
man soldiers mock Jesus and crown him with thorns is removed.

Luke’s writing aimed at placing Christianity in a favourable light with Roman officials.
He expected these works to be spread and widely circulated. He wrote his works not only
for the proconsul of Cyprus, Sergius Paulus (“the most excellent Theophilus”), but also for
all people in all ages who think of themselves as “dear to God.”

Keywords

Gospel of Luke, Acts of the Apostles, an address, most excellent Theophilus, the pro-
consul of Cyprus Sergius Paulus

jacielem Boga” bylby rzeczywiscie prokonsul Cypru Sergiusz Pawel, to przyznaliby$my racje
orzeczeniu Papieskiej Komisji Biblijnej z 1912 roku o powstaniu Ewangelii wedtug $w. Lukasza
przed rokiem 67, a nawet przed 64.
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ks. Szymon Fedorowicz

Oficjum o $wietym Florianie w $redniowiecznych
brewiarzach krakowskich

Kult liturgiczny $w. Floriana w Kosciele krakowskim w §redniowieczu
przechodzit zmienne koleje losu. Od chwili sprowadzenia relikwii tego me-
czennika z Wtoch do Krakowa przez Kazimierza Sprawiedliwego i biskupa
Gedke w 1184 roku z cata pewnoscig zaczat sie czas oddawania liturgiczne;j
czcinaleznej patronowi, ktorego doczesne szczatki spoczety w najwazniejszej
Swigtyni lokalnego Kosciota, to znaczy w katedrze. Nie zachowaly si¢ jednak
zadne ksiggi liturgiczne z tego okresu, nawet z czaséw znacznie pozniejszych,
ani tez inne dokumenty, ktore potwierdzatyby te —zresztg jak najbardziej uza-
sadnione — przypuszczenia. Dlatego tez nie wiemy nic na temat liturgiczne-
go kultu §w. Floriana, ktéry zapewne rozwijal si¢ i zakorzenial w swiadomo-
Sci religijnej nie tylko krakowskiego duchowienistwa, ale tez ludu calej ziemi
i diecezji krakowskiej. Przyjmujemy zatem, ze poczatkowo byt duzy i cieszyt
si¢ najwyzszym stopniem liturgicznej celebracji'.

Niebawem jednak, w 1253 roku nastgpita kanonizacja §w. Stanistawa,
ktory jako $wiety rodzimy znacznie tatwiej przyjat si¢ jako patron mtodego
Kosciota. Jego bardzo szybko rozwijajacy sie kult skutecznie zepchnat na-
bozefistwo do §w. Floriana na dalszy plan, doprowadzajac je do powazne-
go ostabienia. Nie mniej istotng przyczyna, dla ktorej ten kult podupadt, byt
brak hagiografii, opisu me¢czenstwa, ktéry w Sredniowieczu byl bardzo waz-
nym punktem odniesienia dla religijnej czci oddawanej swietemu patrono-
wi. Nikt jej nie przywiozl ani nie sporzadzit na miejscu dla potrzeb kultu.
Ten ,,importowany” §wiety byt wiec dla wiernych obcym i nieznanym, a wo-
bec braku jego zyciorysu nie mozna bylo przybliza¢ im tej postaci. Zywoty
odgrywaly réwniez wazna role w kulcie liturgicznym, gdyz vitae sanctorum
wchodzily w sktad brewiarzowego oficjum, a nie miato specjalnego znaczenia
to, ze najczesciej dysponowano tylko zrecznie i Swiadomie zredagowang le-
genda. Tak zatem kult $w. Floriana w KoSciele krakowskim stat sie podrzed-

! Por. K. Dobrowolski, Dzieje kultu $w. Floriana w Polsce do potowy XVI wieku, Warsza-
wa 1923, s. 38, 42, 45, 53.
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ny z tendencja dalszego pomniejszania go?. Wyraznie §wiadcza o tym statu-
ty biskup6w krakowskich, ktorzy okreslali w tych dokumentach range litur-
gicznego obchodu réznych $wiat w diecezji krakowskiej, w tym i $w. Floria-
na. Biskup Nanker w 1320 roku okreslit obchdd $w. Floriana w randze semi-
duplex, a wigc w nie najwyzszej?, za$ biskup Piotr Wysz w latach 1392-1396,
nie wspominajac o randze, ograniczyt go tylko do Krakowa i jego okolic*.
Sytuacja ta zmienita si¢ niespodziewanie za czaséw biskupa Zbigniewa
Olesnickiego. Ten byly proboszcz kolegiaty Sw. Floriana na Kleparzu zapew-
ne mial duze nabozefistwo do zapomnianego patrona. W statutach wyda-
nych w 1436 roku postanowit, aby liturgiczny kult tego swietego odbywat si¢
w randze réwnej innym patronom krdlestwa, a mianowicie $w. Wojciecho-
wi, $w. Stanistawowi i $w. Waclawowi. Oznaczato to range najwyzsza, to zna-
czy duplex z oktawa w catej diecezji krakowskiej. Powody, dla ktérych biskup
Zbigniew Olesnicki podjat taka decyzje, byly powazne: w kosciele katedral-
nym spoczywaja relikwie przestawnego Swigtego meczennika, ktérego zastu-
gi 1 wstawiennictwo u Boga sg dla catego panstwa polskiego coraz skutecz-
nigjsze’. Od tego czasu kult $w. Floriana — nie zagrazajac juz mocno zakorze-
nionemu kultowi $w. Stanistawa —na nowo zaczat si¢ rozwijaé. Dodatkowym
sprzyjajacym czynnikiem o ogromnym znaczeniu byta sporzadzona w potowie
wieku XIII legenda Passio sancti Floriani, ktéra dotarta réwniez do Polski®.
O liturgicznym znaczeniu $wigta ku czci Sw. Floriana Swiadcza rubryki
w dwoch brewiarzach informujace, ze jesli w dzien tego patrona, to znaczy
4 maja, przypadnie uroczysto$¢ Wniebowstapienia Pafiskiego, wowczas jego
obchdd przenosi sig na piatek’, czyli nazajutrz, albo na sobote®. Jesli bowiem
jaki$ obchdd nie mial wysokiej rangi, to w przypadku takiej zbieznoSci §wiat
po prostu go pomijano. A inne trzy kodeksy jeszcze inaczej podkreslaja to
znaczenie, podajac, ze nazajutrz po Swigcie $w. Floriana, czyli 5 maja, oraz

2 Por. tamze, s. 65-70. Zob. A. Witkowska, Kulty pgtnicze pigtnastowiecznego Krakowa,
Lublin 1984, s. 77.

3 Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 pazdziernika 1320 r., opr.
X. J. Fijatek, Krakow 1915, s. 26.

4 Statuty Synodu krakowskiego z r. 1392-1396, [w:] O pracach przygotowawczych do histo-
rii prawa kanonicznego w Polsce, wyd. B. Ulanowski, Krakow 1887, s. 40; Statuta synodalia
episcoporum Cracoviensium XIV et XV saeculi, opr. U. Heyzmann, Cracoviae 1875, s. 58 (Sta-
rodawne Prawa Polskiego Pomniki, 4). Zob. W. Schenk, Kult swietych w Polsce, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 13 (1966) z. 4, s. 87; tenze, Z dziejow liturgii w Polsce, [W:] Ksigga
tysigclecia katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969, t. 1, s. 184-185.

3 Por. Statuty synodalne krakowskie Zbigniewa Olesnickiego (1436, 1446), opr. S. Zacho-
rowski, Krakow 1915, s. 47.

¢ Por. K. Dobrowolski, Dzieje kultu sw. Floriana, dz. cyt., s. 94, 98.

7 Por. Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1256.

8 Por. Biblioteka Jagiellofiska, rkps 166/54.
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po $wiecie §w. Jana (Johannis ante portam latinam), czyli 7 maja, w godzinach
brewiarzowych odmawia si¢ wszystko ze swigta §w. Floriana®.

Pokrotce przedstawiona historia liturgicznego kultu $w. Floriana w Ko-
Sciele krakowskim znajduje pewne odzwierciedlenie i potwierdzenie w bre-
wiarzach krakowskich, ktdre od Sredniowiecza dotrwaty do naszych cza-
sOw. Znamy czternascie tego typu kodekséw rekopiSmiennych, sposrod
ktérych na pewno az 9 pochodzi z kosciota katedralnego'?, za$ 3 inne naj-
prawdopodobniej z kleparskiej kolegiaty'!. Proweniencja dalszych dwdch
pozostaje nieustalona'®

Opis oficjum brewiarzowego o $w. Florianie

Nie wiadomo, jak wygladato oficjum o §w. Florianie w pierwszym okre-
sie kultu w Kosciele krakowskim. Nie zachowaly si¢ bowiem zadne chérowe
ksiegi liturgiczne z tego czasu, za$ najstarszy ocalaly brewiarz datowany jest
w swojej zasadniczej czesci na lata 1254-1267. Jednak wszystko, co zapisa-
no w nim w rubryce pod §wi¢tem $w. Floriana meczennika, to modlitwa-ko-
lekta Deus qui nos annua®. Inne znane kodeksy pochodza dopiero z kon-
ca XIV wieku. W nich oficjum o $w. Florianie nadal przedstawia si¢ bardzo
skromnie: dwa z nich posiadaja wciaz tylko t¢ sama kolekte', zas trzeci ko-
deks zawiera wigcej elementéw oficjum, ktdre jednak jako teksty zaczerp-
ni¢te (z wyjatkiem wlasnej oracji) z commune byly pdzniej stopniowo za-
stepowane przez propria, chociaz nie zostaly wyeliminowane catkowicie'.

Teksty oficjum na $wicto $w. Floriana w brewiarzach krakowskich przed-
stawiajq sie dosy¢ niejednolicie. Zawierajace je pigtnastowieczne egzem-
plarze w wigkszosci uzywane byly — jak wspomnieliSmy wyzej — w katedrze
na Wawelu i zapewne na potrzeby tego koSciota zostaty sporzadzone. Ale
niektoére spoSrdd zachowanych brewiarzy uzywane byly w kolegiacie Sw.
Floriana na Kleparzu i odrdzniajg sie od katedralnych tym, ze — mimo iz

¢ Por. Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 31; Biblioteka Czarto-
ryskich, rkps 2780; Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.

10Por. Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 26, 27, 29, 30, 31, 32, 33;
Biblioteka Czartoryskich, rkps 2780; Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18.

! Por. Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1255, 1256, 1258.

12 Por. Biblioteka Ossolineum, rkps 5706 (jego wrecz kieszonkowe rozmiary moglyby
wskazywac na to, ze uzywany byt w podrézy, niewykluczone, ze wlasnie przez kanonikéw
wawelskich) oraz Biblioteka Jagielloniska, rkps 166/54.

13 Por. Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 33, k. 282r.

14 Por. Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 26, k. 3091, KP 32, k. 345r.

5 Por. Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27, k. 278r.
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wszystkie sporzadzone zostaly przed rokiem 1436'¢ — posiadaja legende
o $w. Florianie podang badZ w catosci, badZ we fragmentach. Zapisy te roz-
nig sie nieznacznie mi¢dzy sobg zaréwno w formie stylistycznej, jak i w ob-
jetosci wykorzystanego tekstu. Natomiast brewiarze wawelskie, ktore po-
wstaly przed ta data, nie posiadaja zadnych urywkow tej legendy. Istot-
ng zmian¢ dostrzegamy dopiero w kodeksach, ktére pochodza z pdZniej-
szych dziesigcioleci XV wieku!”. Pojawily si¢ w nich duze wyjatki legen-
dy'®, a oficjum stalo si¢ pelniejsze i coraz lepiej uporzadkowane', zmie-
rzajac do swego apogeum, jakim bylo oficjum rymowane?.

Wspomniana niejednolito$¢ polega najpierw na niepetnym zapisie prze-
widzianego oficjum (w tym przypadku poszczegdlne kodeksy ponickad si¢
uzupetniaja), a nastepnie na zachodzacych réznicach w zestawieniu kon-
kretnych formut, co prawdopodobnie zalezato od uplywajacego czasu, ale
tez — by¢ moze — od miejsca, w ktérym z danej ksiegi korzystano. Niekto-
re brewiarze zawieraja bardzo skromna ilo$¢ tekstow oficjum, inne na-
tomiast posiadaja petniejszy ich zbidr. Nie mozna jednak méwié o ewen-
tualnych wariantach oficjum o §w. Florianie, raczej o przemieszaniu roz-
nych jego elementdw w poszczegdlnych brewiarzach, mozliwe, Ze na dro-
dze wzajemnych zapozyczen, co w rezultacie stato sie¢ przyczyna rozma-
itych odmiennosci. MoZzna natomiast powiedzie¢, ze ewoluujac, oficjum to
przeszto droge od formut zapozyczanych z commune do w petni uksztatto-
wanego zbioru formul wlasnych. Stopniowo pojawiajgce si¢ elementy ofi-
cjum rymowanego wykorzystywane byly coraz cze¢Sciej i najpierw miesza-
ty si¢ ze wspOlnymi, aby pdzniej stac sie dominujacymi.

Jak przekonuje Kazimierz Dobrowolski, wszystkie wlasne teksty ofi-
cjum o $w. Florianie znajdujace si¢ w kodeksach polskich sg pochodzenia
obcego, a scislej sa ,,w catosci produktem niemieckim, poza cze$ciami lek-
cyj, przerobionymi z translacyjnej legendy polskiej oraz drobnymi rézni-
cami stylistycznemi i treSciowemi [...]. Polscy poeci liturgiczni nie dorzu-
cili jednak ani jednego wiersza do tej wiazanki”?'. Poszczegélne formuly
powstaly prawdopodobnie w catosci w opactwie Sankt Florian w Gornej

16 Por. Catalogus codicum manuscriptorum medii aevi latinorum qui in Bibliotheca Jagello-
nica Cracoviae asservantur, vol. VII, Cracovia 2000, s. 278, 283, 293.

7 Wiek poszczegblnych kodeksow wawelskich wedtug: W. Danielski, Kult sw. Wojcie-
cha na ziemiach polskich w swietle przedtrydenckich ksigg liturgicznych, Lublin 1997, s. 342;
Studia z dziejow liturgii w Polsce, red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin 1976, t. 2, s. 17-18.

18 Por. Biblioteka Jagielloniska, rkps 166/54, k. 487v—488r.

19 Por. Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18, s. 551-553; Biblioteka Jagiellonska,
rkps 1258, k. 231v-233v.

20 Por. Biblioteka Czartoryskich, rkps 2780, s. 726-730.
2 K. Dobrowolski, Dzieje kultu $w. Floriana, dz. cyt., s. 116.
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Austrii, w gtéwnym miejscu kultu tego $wietego, i sprowadzone zostaty do
Polski na potrzeby liturgii lokalnego KoSciota.

A oto jak przedstawiaja si¢ poszczegélne elementy liturgiczne oficjum
o $w. Florianie w kolejnych godzinach kanonicznych krakowskich brewiarzy
Sredniowiecznych. Na I nieszpory brewiarze te podaja najpierw antyfone: Be-
atus vir qui suffert® lub Invicti militis tui®, przy ktérej od razu jest informacja:
»psalmi Laudate”*. Byly to psalmy rozpoczynajace si¢ od stéw ,,LLaudate” lub
,Lauda”, czyli 112, 116, 145, 1461 147 i stosowano je z zasady na §wi¢to me-
czennika®. Nasze brewiarze uzywaja w tym miejscu takich okreslen: ,,Lauda-
te per totum”, ,,Omnia laudate”; niektére natomiast podaja wprost, ze psal-
my brane byly z tekstéw wspdlnych o jednym meczenniku?’ lub tez — w jed-
nym przypadku —z dnia biezacego®. Po pozostate antyfony siegano do $wie-
ta Sw. Wactawa®: Stola iocunditatis, lustum deduxit, Hic est vere martyr, Iste
cognovit®. Responsorium mogto by¢ Filie Hierusalem® albo Beate martyr Flo-
riane®. Réwniez hymny przewidywano rézne: Chorus nove® lub Vita sanc-

2 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27, k. 278r; KP 29, k. 299r-v;
KP 30, k. 313v—314r; KP 31, k. 317v=318r; Biblioteka Jagielloniska, rkps 1255, k. 344r-v; 1256,
k. 276r; Biblioteka Ossolineum, rkps 5706, s. 448-450.

% Biblioteka Jagiellonska, rkps 1258, B 18.

2 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 29, 30; Biblioteka Jagiel-
loriska, rkps 1258, B 18.

> Tak podaje statut 13 biskupa Nankera: ,,quod in festo duplici ad primas vesperas psal-
mi dicantur Laudate per omnia cum propriis illius festi antiphonis unica vel pluribus” — Naj-
starsze statuty synodalne krakowskie, dz. cyt., s. 25.

2 Por. W. Danielski, Kult sw. Wojciecha, dz. cyt., s. 167. W psalterzu tygodniowym psal-
my 112 i 116 odmawiano w nieszporach sobotnich, natomiast 145, 146 i 147 w nieszporach
niedzielnych; por. Liber horarum canonicarum secundum veram rubricam siue notulam ecclesie
Cracoviensis, Cracoviae 1507-1508, Jan Haller, k. 197r, 198r, 204v—205r.

# Por. Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27.

% Psalmi feriales — Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1256.

¥ Taka informacje podaja tylko Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps
KP 311 Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1255; natomiast B 18 informuje, ze antyfony nalezy za-
czerpnac ,,de uno martyre”.

3 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27, 29, 30; Biblioteka Jagiel-
loniska, rkps 1256, 1258; Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.

31 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 29, 31; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1255, 1256; Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.

2 Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258, B 18.

¥ Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 29, 31; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1256, 1258; Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.
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torum, a antyfony do Magnificat: Filie Hierusalem® badz O florem eden’.
Natomiast zawsze taka sama we wszystkich brewiarzach byta kolekta wlasna
o $w. Florianie: Deus qui nos annua. Zaraz po tej modlitwie w paru kodek-
sach podano responsorium Christus resurgens®.

Niektoére brewiarze zaznaczaja nast¢pnie commemoratio de s. Cru-
ce, co polegato na wykonaniu antyfony Helena desiderio orat cum lacri-
mis® z wersetem Per signum crucis® ze $wigta obchodzonego poprzednie-
go dnia, czyli 3 maja.

W matutinum antyfona do invitatorium mogta by¢: Alleluia. Regem marty-
rum* lub Florem quo floret Florianus* z psalmem Venite* (94) i hymn Aurora
lucis®. Nastepnie brewiarze podaja antyfony do psalméw: In Floriano latu-
it, Ingerebat ultroneus, Studiis cum crudelibus* wraz z psalmami: Beatus vir*’

3 Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1256.

* Biblioteka Jagielloriska, rkps 1256.

% Biblioteka Jagiellonska, rkps 1258; Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18. Cie-
kawa wskazéwke znajdujemy w tym miejscu w brewiarzach z Biblioteki Jagiellonskiej, rkps
1255, i Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 29 i 31: psalmy do drugie-
go nokturnu w matutinum nalezy zaczerpna¢ ze zbioru o jednym meczenniku, zas wszystko
inne z oficjum o §w. Jerzym (Biblioteka Jagiellonska, rkps 1255, KP 29 — gdzie brak rowniez
trzech czytan na nokturny, wzigtych z legendy o §w. Florianie, KP 30 — ,,Cetera omnia ut
de s. Georgio mart.”) lub o jednym meczenniku (KP 31). Biblioteka Ossolineum, rkps 5706
natomiast odmiennie — psalmy o jednym me¢czenniku nalezy wzia¢ dla trzeciego nokturnu,
a wszystko inne takze z oficjum o jednym me¢czenniku

37 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1256.

3 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 29, 30, 31; Biblioteka Jagiel-
loniska, rkps 1255 (Helena desiderio plena orabit), 166/54 (suffragium de s. Crucis), B 18; Bi-
blioteka Ossolineum, rkps 5706.

% Archiwum Kapitulty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 29, 30, 31; Biblioteka Jagiel-
lonska, rkps 1255, Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.

4 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1256.

“ Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258, B 18.

“2 Biblioteka Jagielloriska, rkps 1258, B 18.

# Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1256.

“ Biblioteka Jagielloniska, rkps 1258, B 18, natomiast Biblioteka Jagiellonska, rkps 1256
informuje, ze antyfony nalezy zaczerpnac z commune de uno martyre.

4 Rekopisy 1258 z Biblioteki Jagiellofiskiej i B 18 z Biblioteki Paulinéw w Krakowie podaja
tylko ten jeden psalm (w B 18 pozostawiono dwa miejsca na wpisanie pozostatych). W swigto
meczennika stosowano psalmy wspolne: w pierwszym nokturnie Beatus vir (1), Quare fremu-
erunt (2), Domine quid multiplicati (3), w drugim nokturnie Cum invocare (4), Verba mea auri-
bus (5), Domine Dominus noster (8), aw 3 nokturnie /n Domino confido (10), Domine quis habi-
tabit (14) i Domine in virtute (20); Liber horarum canonicarum, dz. cyt., k. 236r-v. Zob. W. Da-
nielski, Kult sw. Wojciecha, dz. cyt., s. 167 (w 2 nokturnie autor zamiast psalmu 8 podaje 6).
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(1) iresponsorium Gloria et honore*. Jeszcze wigksze zrdznicowanie dotyczy
czytan w nokturnach. Niektore brewiarze podaja trzy lekcje z legendy o $w.
Florianie — ale nie zawsze te same — z responsoriami i wersetami tez niejed-
nolitymi: 1 — Cum venisset sacrilegorum principum preceptum?®’, 2 — Audiens
autem Florianus tanta fieri in lauriaco*®, 3 — Preses autem Aquilinus audiens de
eo® albo Preses vero iussit stapulas beati Floriani*®, albo tez Dixit eis quid aliud
queritis nam et ego christianus sum>', natomiast tylko jeden ma zestaw naste-
pujacy: 1 — Preses Aquilinus audiens que beatus Florianus, 2 — Tunc iniquissi-
mus preses cum se superatum videt, 3 — Ligato autem lapide magno ad collum
eius. Jeden kodeks umieszcza na samym koncu oficjum o $w. Florianie frag-
ment legendy, ale nie dzieli go na poszczegdlne lekcje. Trzy czesci wyrdznia-
ja si¢ jednak przez zastosowanie duzych inicjatow: 1 —In diebus illis sub Dioc-
letiano et Maximiano imperatoribus facta est persecutio christianorum, 2 — Illi
autem statim comprehensum eum duxerunt, 3 — Tunc preses cum se superatum
viderer>*. Natomiast inne kodeksy umieszczajg obszerne fragmenty tej legen-
dy tekstem ciggtym w innym miejscu ksiegi** badz na samym jej koicu®, nie
wprowadzajac zadnych podziatléw wskazujacych na odrebne lekcje. Ozna-
cza to, ze odpowiednie fragmenty do odczytania dobierano dowolnie albo
z zasady, albo z koniecznosci. Zawsze jednak byt to tekst lub fragmenty tej
samej legendy opisujacej meczenstwo Sw. Floriana. Niektdre kodeksy przed
tymi czytaniami umieszczajg homilie $w. Augustyna Ego sum vitis vera, na-
tomiast dobdr responsoriow i wersetow byt dosy¢ swobodny. I tak pierwsze
responsorium mogto by¢ Cordis ac vocis zwersetem Ipsius meritis® albo Cum

“ Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258; Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18; Ar-
chiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27 i 31 podaja to responsorium jako
werset oraz KP 27 drugi werset Tristitia vera.

47 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 31; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1255, B 18.

* Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 31; Biblioteka Jagiellofiska,
rkps 1255, B 18; Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.

4 Biblioteka Jagielloniska, rkps 1255.

30 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 31, B 18.

! Biblioteka Ossolineum, rkps 5706.

32 Archiwum Kapitulty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 30.

3 Biblioteka Jagielloniska, rkps 1258.

5 Por. Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1256, k. 61r-62r.

3 Por. Biblioteka Jagielloniska, rkps 166/54, k. 487v—488r, w ramach odre¢bnej czesci Hi-
storie de patronis, gdzie oprocz legendy o $w. Florianie umieszczono jeszcze zywoty sw. Woj-
ciecha, Sw. Wactawa i $w. Stanistawa.

* Biblioteka Jagiellonska, rkps 1258; Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18 (w oby-
dwu kodeksach homilia ta jest tylko zapowiedziana przez incipit).

37 Biblioteka Paulinow w Krakowie, rkps B 18; Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258.
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tyrani desevirent z Nam preses*®, albo tez Beatus vir®®, drugim Sub ea tempestate
z Inundatione facta illi® lub Ad pontem igitur anesi fluminis z Cum ceciderit®,
lub tez De ore®* i wreszcie trzecim Beate martyr Floriane z Quid enim oremus®
wzglednie z wersetem Sola pro etate® albo Filie lerusalem®.

Znacznie rzadsze sa informacje dotyczace laudesow, ale za to bardziej
zgodne. W ramach tej godziny kanonicznej wykonywano pi¢¢ antyfon i pig¢
psalméw. Podawane przez brewiarze antyfony to: albo tylko jedna Iustum
deduxit®, albo pig¢ nastepujacych: Sanctus in flumen lactatur, Iubilemus,
Altarum in velamento, Benedicit Deo vivo, Exultemus in rege®, za§ psalmy
tylko w jednym kodeksie wskazane sa wprost: Dominus regnavit (92), lu-
bilate (99), Deus Deus (62), Benedicite (Kantyk trzech mlodziericow z Ksig-
gi Proroka Daniela), Laudate (148 lub 150)%. Kapitulum bylo z tekstéw
wspolnych o jednym meczenniku®, responsorium Ad pontem igitur’, hymn
Sermone blando angelus dixit™ lub Vita sanctorum™, werset Corona aurea™,
a antyfona do kantyku Benedictus: Dum eterne diei’ albo Iste cognovit™.

Godziny mniejsze bardzo rzadko byly w ogdle zaznaczane. Jeden z bre-
wiarzy podaje na te godziny tylko jedna antyfong ad horas: Iustum dedu-
xit’’, inny natomiast na pryme¢ Sanctus Florianus egregius martiri Christi
z jednym psalmem Deus in nomine tuo (53), na tercj¢ Sanctus vir Floria-

% Biblioteka Jagielloriska, rkps 1258 (w tym brewiarzu podano wyjatkowo obydwa re-
sponsoria).

% Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 30.

% Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258.

oI Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18.

2 Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 30.

% Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258.

% Biblioteka Paulindw w Krakowie, rkps B 18. Ten kodeks umieszcza jeszcze jedno re-
sponsorium Quid enim oremus (!) z tym samym wersetem Sola pro etate.

% Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 30.

% Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27, 30.

7 Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258, B 18.

% Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258. Sg to psalmy wspdlne, ktére wykonywano w niedziel-
nej jutrzni w okresie w ciagu roku — por. Liber horarum canonicarum, dz. cyt., k. 148r—150v.

% Por. Biblioteka Jagielloriska, rkps 1258.

7 Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18.

7 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27.

2 Biblioteka Paulinéw w Krakowie, rkps B 18.

3 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27.

" Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258.

> Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27.

7 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27.
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nus martyr Dei, na sekste Aquila venit a iussu divino tez z jednym psalmem
Deficit desiderio (118) i na nong Floriane Dei miles mundi”.

Drugie nieszpory z natury rzeczy réwniez sa potraktowane zwi¢Zle,
a to z tej przyczyny, ze wiekszo$¢ elementdw tej godziny byta taka sama
jak w laudesach. I tak z antyfon podano tylko lustum deduxit™ albo Sanc-
tus in flumen dominum’, z psalmoéw za$ znamy tylko Beatus vir qui timet®
(111). Responsorium Ad pontem igitur z wersetem Cum ceciderit iustus®',
hymn Vita sanctorum i werset Gloria et honore®, antyfona do Magnificat:
Beatus vir qui metuit®® lub O florem eden®, ale rowniez Ad vesperam vite
mortalis®. Tylko jeden brewiarz wymaga na zakonczenie nieszporéw pas-
chalnego suffragium Surrexit Dominus®.

Oficjum rymowane o $w. Florianie

Oficjum rymowane Historia propria sancti Floriani znajduje sie w jed-
nym tylko brewiarzu, i to tym datowanym najp6zniej®’. Interesujacym be-
dzie jednak zauwazy¢, ze — jak podaje XVI-wieczny drukowany brewiarz
wydany z polecenia biskupa Jana Konarskiego w 1507-1508 roku — odma-
wianie tego oficjum pozostawione byto wolnemu wyborowi duchownych:
,Et si placet hystoria propria hic habetur cum eius legenda”. W sytuacji
za$, gdy nie podejmowano by odmawiania tego wlasnego oficjum, przewi-
dziane byty formuly z commune de uno martyre tempore paschali. Brewiarz

77 Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258.

78 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1255.

7 Biblioteka Jagiellonska, rkps 1258. B 18 informuje, ze antyfony maja by¢ te same, co
w laudesach.

8 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27, co oznacza, Ze pozostale
nalezy zaczerpnac z commune de uno martyre jak w przypadku matutinum, czyli: Credidi (115),
Ad Dominum cum tribularer (119), Ad te leuaui (122), De profundis (129) — Liber horarum ca-
nonicarum, dz. cyt., k. 237r; zob. W. Danielski, Kult sw. Wojciecha, dz. cyt., s. 167.

81 Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258.

82 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1258. Biblioteka Jagiellonska, rkps 1255 podaje osobliwie werset Vita sanctorum.

8 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27; Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 1255.

8 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 31.

% Biblioteka Jagiellofiska, rkps 1258, B 18.

% Archiwum Kapituty Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 27.

87 Biblioteka Czartoryskich, rkps 2780 pochodzacy z ok. 1500 roku, s. 726-730. Bre-
wiarz z Biblioteki Jagielloniskiej, rkps 1258, przyjat juz duzo elementéw oficjum rymowane-
g0, ale jest ono wciaz bardzo niekompletne; nie zostato tez okreslone jako ,historia propria”.

8 Liber horarum canonicarum, dz. cyt., k. 299r.
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2780 zawiera podobne wskazdowki, gdy przewiduje odmawianie poszcze-
gblnych elementéw oficjum czgsSciowo z tekstéw wspdlnych o jednym me-
czenniku, a cze$ciowo ze Swigta Sw. Jerzego.

Brewiarz ten posiada najbardziej rozwiniete i najbardziej dojrzate ofi-
cjum o $w. Florianie, co w sposdb oczywisty ttumaczy sie przez fakt, ze jest
on kodeksem najmtodszym sposrdd wszystkich tutaj prezentowanych. Jed-
nak formuly w nim zastosowane nie sg nowe, wszystkie juz spotkaliSmy
w brewiarzach wczesniejszych. Wyjatkiem sa tylko trzy lekcje z drugiego
nokturnu: 1 — Que acceptis duobus bobus corpus rubo circumvoluit, 2 — Dum
autem irent ad turbam sancti Floriani ubi requiescebant alia plura corpora,
3 — Et cum gratias egissent pape iter arripiunt cum autem venerunt, dla kto-
rego we wezesniejszych kodeksach w ogole zadnych nie podawano. Frag-
menty te, zaczerpnicte nie z niemieckiej Passio, ale z polskiej Translatio
sancti Floriani, nie powtarzaja si¢ jednak w nieco pdzniejszym brewiarzu
z lat 1507-1508. W nokturnie pierwszym lekcje sa te same, ktore posiada
tylko brewiarz katedralny KP 30, co mogtoby wskazywaé na ich wzajem-
na zalezno$¢ redakeyjng. Natomiast wigkszoS$¢ responsoriow i wersetow
wykonywanych po poszczegdlnych lekcjach, a stosowanych do tego cza-
su, zostala w tym egzemplarzu dobrze zagospodarowana. Wykorzystano
je do lekcji oficjum rymowanego — szeSciu z legendy o §w. Florianie, ktore
rdznig si¢ od podanych w brewiarzu z lat 1507-1508, oraz trzech ze wspo-
mnianej juz homilii §$w. Augustyna. Jednakze oficjum to nie ma jeszcze
wszystkich wlasnych elementéw — posiada na przyktad tylko jeden hymn.
Niewielkie braki uzupetnia dopiero oficjum brewiarza z 1507-1508 roku,
ktére — przy nieznacznych réznicach tekstowych oprécz zasygnalizowa-
nych wyzej — przedstawia si¢ nastepujaco:

Oficjum rymowane o $w. Florianie wedtug
Liber horarum canonicarum z 1507-1508 roku®

I NIESZPORY

Antyfony

1. Invicti militis tui Christe nos Floriani percationibus a peccatis emunda et beata meri-
torum nos fruge pietatis tuae large core fecunda et tandem perduc ad gaudia caelorum io-
cunda, alleluia.

2. Sanctus Florianus egregius martyr Christi data super se sententia mortis gaudens exsul-
tans ibat ad mortem qua se credidit prevenire ad aecternam gloriam, alleluia.

8 K. 299r-300v. Takie samo oficjum zawiera drukowane Breviarium Cracoviense z 1516
roku, k. 366r-368v.
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3. Sanctus Florianus martyr Domini qui pro amore Christi sanguinem suum fudit miles
Christi gaudet in caelestibus, alleluia.

4. Aquila venit a iussu divino quae protexit corpus sancti Floriani, non venit ad devo-
randum sed venit ad conservandum, alleluia.

5. Floriane Dei miles mundi vincens aciem pelle machinas hostiles cui persolve glaciem
et per actus nos heriles duc ad Christi faciem, alleluia.

Psalmy
Laudate®.
Capitulum

Beatus vir, qui inventus est sine macula et qui post aurum non abiit ne speravit in thesauris
pecuniae; quis est hic, et laudabimus eum; fecit enim mirabilia in vita sua’’.

Responsorium

Beate martyr Floriane®.

Hymn

1. Gratuletur ecclesia
ova meli praeconia,
Deo canens cum gratia
pro Floriani gloria.

2. Hic apud urbem Thetiam
linquens domum familiam,
Laureacum accelerat

quia sanctos pati noverat.

3. Mox a commilitonibus
tentus verbis verberibus,
iam mulcatur, iam frangitur,
nec a fide reflectitur.

4. Hinc uncis fractis scapulis
vir insons sine maculis,

dum iactatur in flumine
tortor privatur lumine.

5. In petra corpus nobile

cura sernatur aquilae,

ut se martyr mandet terrae piam
movet Valeriam.

6. Cum ad humandum ducitur
iumentum sancti premitur,
mire tamen reficitur

fons novus quia funditur.

7. Exsultet caeli curia

de spiritus praesentia,

sancta carnis materia

% Per omnia”, czyli 112, 116, 145, 146, 147.
o1 ,,Ut supra patet” (Syr 31, 8-9).
92 Infra nonum”, to znaczy: jak to po 9 lekcji.
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gaudet repellens noxia.

8. Sit trinitati gloria

pro martyris victoria,

cuius nobis oratio

sit scelerum remissio. Amen.
Werset

Gloria et honore.

Antyfona do Magnificat

O florem Eden purpureum beatissimum Florianum qui saeculi militiam in vitae com-
mutans innocentiam ad martyrii agonem per fidei properat confessionem, pro Christo le-
tus occubuit regnum quem supernum obtinuit cuius meritis in caelis commendemur et pre-
cibus terris, alleluia.

Psalm

Magnificat.

Kolekta®

Deus qui nos annua beati Floriani martyris tui gloriose passionis solemnitate letificas,
solita pietatis tue largitate, concede benignus, ut cuius famosum victoriae triumphum pio
amore veneramur in terris, societatis eius adipisci, te largiente mereamur in caelis.

MATUTINUM

Invitatorium

Florem quo floret Florianus mundus adoret. Ipsi laude pia iubilando frequens, alleluia.

Psalm
Venite.

Hymn®*

1. Mente colant christiani
festum sancti Floriani,
prece cuius relaxantur

qui peccatis implicantur.

2. Ille ritus paganorum

in conspectu tyrannorum,
testis Christi condemnavit,
cuius fidem praedicavit.

3. Aquilinus inde dolens

vir prophanus Iovem colens,
nec promissis nec tormentis
fidem vicit confitentis.

4. Regi regum honor Deo
glorioso qui tropheo

9 Oratio ut supra”.
% Ad nocturnum”.

268



sanctum suum coronavit
dum in pugna confortavit. Amen.

1 NOKTURN

Antyfony

1. In Floriano latuit sub militari clamide, Christi thyro qui patuit dum pugnam petit
avide, alleluia®.

2. Ingerebat ultroneus se pugnae vir idoneus, nec hostem Christi tremuit qui Lauriaci
fremuit, alleluia.

3. Studibus cum crudelibus ceditur a tortoribus, gaudet sicut ad epulas ferro frangente
scapulas, alleluia.

Werset

Gloria et honore.

Lekcja 1

In diebus illis. Cum venisset sacrilegorum principum Diocletiani et Maximiani praecep-
tum apud Miricum ripensem, administrante Aquilino praeside, adveniens praeses in castrum
Laureacense caepit vehementer inquirere christianos. Et comprehensi sunt sanctorum nu-
mero quadraginta. Qui diutissime concertantes et multis suppliciis cruciati missi sunt in car-
cerem. Ad quorum confessionem beatus Florianus gaudens accessit.

Responsorium

Cordis et vocis organo pangamus laudes Floriano. Qui te suo in sanguine glorificavit
Domine, alleluia.

Werset

Ipsius meritis nobis Deus annue mitis.

Lekcja 2

Qui cum habitasset in Thetia civitate audiens haec fieri Lauriaco dixit ad suos fratres et
commilites. Oportet me Lauriacum ire ad praesidem et ibidem pro Christi nomine diversa
supplicia sustinere. Et valedicens suis iter arripuit. Cumque autem veniret non longe Lau-
riaco, ingressus pontem quo fluvium transire solet, obvios habuit milites cum quibus antea
militaverat. Et cum interrogasset eos quo pergerent, dixerunt ad eum. Non audis precepta
imperatorum quae venerunt ad praesidem, qui iubent omnes homines diis libamina offerre.
Qui autem noluerint diversis suppliciis interibunt.

Responsorium

Dum tyranni desevirent et Christ servos punirent, hic vir inclitus adivit urbem Lauria-
cum imperterritus, alleluia.

Werset

Nam praeses Aquilinus fidem veram fassum mactavit ibidem.

Lekcja 3

Hoc audiens Florianus dixit ad commilitones. Quid nam alios quaeritis, nam et ego
christianus sum. Quem arripientes duxerunt ad praesidem. Cui ait Floriane ut quod isti de te

% ,Psalmi de martyre” — zob. przypis 45.
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dicunt veni et sacrifica diis sicut ego, ut tormenta evades, et ne cum contemptoribus puniaris.
Cui beatus Florianus respondit haec nullo modo facturum se dixit sed seipsum dare vellet
in sacrificium Deo viventi. Quod autem praeceptum tibi est exerce.

Responsorium

Sub ea tempestate quae Dyocletiani feritate navim ecclesiae exagitabat beatus Floria-
nus in habitu militari christianis exemplum se constantiae fidelibus prestabat. Dum ad mar-
tyrum coronam festinabat, alleluia.

Werset

Inundatione facta illisum est flumen illi et non potuit eum movere.
2 NOKTURN

Antyfony

1. Martyr Dei Florianus unius horae spatio benedicebat Dominum et omnes qui duce-
bant eum territi sunt non praesumentes eum tangere, alleluia.

2. Domine Deus meus in te speravi et te denegare non possum sed tibi milito et sacri-
ficium laudis offero, alleluia.

3. Dextera tua Christe protegat me quoniam nomen tuum est benedictum et laudabi-
le in saecula, alleluia.

Werset

Posuisti Domine super.

Lekcja 4

Tunc praeses commotus ira iussit eum multis suppliciis torqueri. Beatus autem Florianus
in se data sententia huiusmodi praecipitandi in fluvium gaudens et hilaris ibat ad Enesum
fluvium tamquam ad lavacrum. Cum autem venisset ad locum fluvii ligaverunt lapidem ad
collum eius. Rogavitque ut sibi orandi spatium darent. Et impetravit. Stans autem Florianus
contra orientem oravit dicens: Domine Iesu Christe accipe spiritum meum. Oravit enim quasi
spatium unius horae, ita ut verentur eum tangere qui eum duxerunt.

Responsorium

Martyr venerandus dum sese commilitonem Christi faceretur supplicem, mox ad sa-
evum ducitur iudicem, alleluia.

Werset

Sed nec blandimentis separari recta fide quivit neque tormentis.

Lekcja 5

Tunc adveniens quidam iuvenis dixit ad milites: cur non facitis mandatum praesidis, et
haec dicens praecipitavit eum de ponte in fluvium Enesim. Et statim praecipitator excaeca-
tur. Fluvius autem suscipiens Christi martyrem corpus eius in cuiusdam saxi summitate de-
posuit. Tunc divino nutu adveniens aquila alis suis sanctissimum corpus protegebat. Post hoc
beatus Florianus manifestavit se cuidam matronae Valeriae nomine, Deo devotae, eique de-
signavit locum sepulturae.

270



Responsorium

Tortores sanctum verberant bis flagro crudeli, et scapulas lacerant ungulis ferreis in fide
stante fideli, alleluia.

Werset

Constans suppliciis vir Dei opposuit clipeos fidei.

Lekcja 6

Mulier autem festinans venit ad fluvium Enesim. Pro timore autem gentilium virgultis
corpus involuit, simulabat se quasi ad hortum claudendum virgulas ducere. Veniensque ad
locum ubi sanctus assignaverat secrete cum festinatione sepelivit. Ubi per virtutem Domini
nostri Iesu Christi fiunt multa miracula. Acta autem sunt haec tempore Dyocletiani et Ma-
ximiani, et nequissimo praeside Aquilino.

Responsorium

Ad pontem igitur Enesii fluminis iussu perducitur Aquilini praesidis unde facta oratio-
ne praecipitatur sed ab unda super lapidem reclinatur, ubi ab aquila corpus eius expansis
alis servatur, alleluia.

Werset

Cum ceciderit iustus non collidetur quia Dominus supponit manum suam.

3 NOKTURN

Antyfony

1. In Domino confisus fortis athleta Florianus fractionem scapularum fortiter sustinuit
et idcirco ad montem virtutum migravit victoriosus, alleluia.

2. Sine macula beatus Florianus ingressus est tabernacula tua Domine, quia viriliter ope-
ratus est iustitiam, requiescet in monte sancto tuo, alleluia.

3. Domine virtus et laetitia iustorum quoniam tu pervenisti dilectum tuum Florianum
dono gratuitae benedictionis tue cessum secutus est morte gloriosae passionis cum corona
victoriae dedisti ei vitam in saeculum saeculi, alleluia.

Werset

Magna et gloria.

Homilia

Ego sum vitis vera et pater meus agricola®.

Responsorium

O vere fecundum palmitem qui per Christum veram vitem se tulis fructum multum re-
velavit dum sepultum iumentum vectans lassatur et novo fonte potatur, alleluia.

Werset

A Domino quod factum claret dum ad haec tempora manans nunquam aret.

% Homilia $w. Augustyna De eodem locorum z oficjum ,,de martyre” roztozona na trzy
odregbne fragmenty, k. 293v.
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Responsorium

Se quia Valeriae monstrat martyr humandum conditur, hincque duae virtutes corpus
eius sunt venerantes, alleluia.

Werset

Infirmi si quidem varii curantur ibidem.

Responsorium

Beate martyr Floriane Dominum pro nobis deprecare ut relaxet mala quae commisimus
ac donet bona que speramus, sola pietate paterna qua mortalibus largitur aeterna, alleluia.

Werset

Quid enim oremus sicut oportet nescimus sed ipse spiritus postulet pro nobis.

Responsorium®

Hodie praeclarissimus miles Deo dignus onere carnis solutus caelos petiit laureatus, co-
niunctus angelorum agminibus gaudet cum gloria Florianus, alleluia.

Werset

Ecce vere Israhelita in quo dolus non est.

Hymn

Te Deum laudamus.

Werset

Corona aurca super.
LAUDESY

Antyfony

1. Sanctus in fluvium dum iactatur praecipitator excaecatur artus in petra ponunt nobiles
elationes fluctus mirabiles, alleluia®.

2. Iubilemus dulcisone tibi Christe Iesu redemptor bone cuius portas in confessione in-
travit martyr cum exsultatione, alleluia.

3. Altarum in velamento invito fatigata tormento exsultans caro requiescit nec paenas
ultra pavescit, alleluia.

4. Benedicit Deo vivo terra dum novo fontis rivo fovet animalia sanctum ducentia, alleluia.

5. Exsultemus in rege qui pictatis lege optatam dat salutem populo appropinquanti mar-
tyris sui tumulo, alleluia.

Capitulum®

Beatus vir, qui inventus est.

7 Responsorium do wyboru — ,,vel istud”.

% Psalmi laudum consueti”, czyli te psalmy z psatterza tygodniowego, ktére zwyczajnie
przypadaly na dany dziefi tygodnia — por. Liber horarum canonicarum, dz. cyt., k. 165r-196r.

%, Ut patet”.
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Hymn

1. Saepe martyr verberatus
uncis carnes laceratus,
Deum dicens colo trinum
confutavit Aquilinum.

2. Idem facis Aquiline

quod prementes florem spinae,
punis premis sanctum florem,
reddit pressus flos odorem.

3. Nunc o martyr Deo care
fac nos hostes debellare,

impugnantes fidem Christi,
quam tenendo non cessisti.

4. Prestet haec cum patre natus
simul utriusque flatus,

quorum compar est maiestas
honor perpes et potestas. Amen.

Werset

Corona aurea super.

Antyfona do Benedictus

Dum aeternae diei aurora illuxerit dum tuba novissima sonuerit praeclare martyr Flo-
riane nos digneris adiuvare ut gratia solis iustitiae sanctorum perfruamur splendore, alleluia.

Psalm

Benedictus.

Kolekta'

Deus qui nos annua.

W godzinach mniejszych antyfony jak w laudesach.

2 NIESZPORY
Antyfony jak w laudesach, psalmy wspdlne o jednym meczenniku''

Responsorium
Ad pontem igitur.

Antyfona do Magnificat

Ad vesperam vitae mortalis quae lucescit in requiem sanctis, ad finem cursus stadii pra-
esentis dum bravium accipitur Dei miserantis beatus Florianus nobis tarde currentibus ta-
men fide spe tendentibus, ut ad regnum perveniamus aeternum succurrat nunc et in aeter-
num, alleluia.

100 Oratio ut supra”.
101 Zob. przypis 80.
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Psalm
Magnificat.

Kolekta'”

Deus qui nos annua.

*

Przeanalizowanie zawarto$ci Sredniowiecznych brewiarzy krakowskich
pod katem oficjum o $w. Florianie nasuwa nast¢pujace wnioski. Im bre-
wiarze sg starsze, tym tekstow oficjum jest mniej. Trzy z nich posiadaja
tylko kolekte!®. Inny, mniej wiecej im wspodtczesny, zawiera ponadto nie-
ktore antyfony i hymny. Stopniowo z czasem pojawiaja si¢ badz to lekcje
wziete z legendy o $w. Florianie, badZ tez sama legenda w jednym ciaggltym
opowiadaniu zamieszczona w innym miejscu ksiegi. W tych kodeksach ofi-
cjum wzbogaca si¢ stopniowo, cho¢ nieregularnie o pozostate elementy li-
turgiczne. Przy czym, jak zasygnalizowano to na wstepie, szybciej osiagaty
dojrzatos¢ te brewiarze, ktore uzywane byly w kolegiacie na Kleparzu, niz
te, ktore wykorzystywano w katedrze na Wawelu, co mogtoby Swiadczy¢
o zywym i trwatym kulcie $w. Floriana w §wiatyni poswigconej jego imie-
niu i bytoby swoistym wyjatkiem w skali catej diecezji. W koncu liturgia
godzin ku czci naszego Swietego osiaga swoj szczyt w oficjum rymowanym.

Warto siggnaé do brewiarza wydanego w 1538 roku, ktéry nie ma juz
oficjum rymowanego. Teksty na dzien §w. Floriana przewidziano w nim
z commune de uno martyre tempore paschali'™ z trzema lekcjami: 1 — Tem-
poribus Diocletiani. Beatus Florianus cuiusdam militie prefectus fuit, 2 — Et
cum fidem Christi intrepide confiteretur, 3 — Ego sum vitis et pater. Ostatnia
jest juz jednak lekcja patrystyczna. Latwo zauwazy¢, Ze nie sa to juz lek-
cje, ktore wystepowaty w dotychczasowych brewiarzach. Odmiennos$¢ ich
incipitow ttumaczy si¢ tym, ze teksty dobrano z innej redakcji legendy'®.
Na oktawe $w. Floriana wyznaczono w tym brewiarzu dwie kolejne lek-
cje, ale z legendy translacyjnej o Swigtym: 1 — Sub eo tempore quo roma-
ni; 2 — Post multa tandem temporum; natomiast trzecig réwniez patrystycz-

102 _Oratio ut supra”.

153 Archiwum Kapituly Metropolitalnej na Wawelu, rkps KP 26, k. 309r; KP 32, k. 345r;
KP 33, k. 282r.

104 Por. Breviarium Cracoviense z 1538 roku, k. 323r-v.

105 Znajduje si¢ ona w Legende sanctorum Adalberti, Stanislai, Floriani inclyti regni polonie
patronorum, ac de translationibus eorum in forma lectionum breviter ordinate pro simplicibus pre-
dicatoribus verbi dei perutiles, Cracoviae 1517, J. Haller, k. 8r—10v. Legenda obejmujaca oprocz
Passio sancti Floriani réwniez Translatio sancti Floriani podzielona jest na dziewig¢ lekcji.
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na Ego sum vitis, jak w samo §wieto!%®. Ten sam brewiarz zawiera ponadto
trzy zestawy po trzy lekcje z legendy tej samej redakcji przeznaczone dla
wotywnego oficjum o §w. Florianie odmawianego w kazda Srode okresu
zwyklego, jesli nie wypadal wéwczas inny obchdd liturgiczny'”. ,,Z tego
samego zZrodla utozono czytania brewiarzowe, ostatecznie zredagowane
przez Stanistawa Sokotowskiego i wydane w Krakowie w 1599 r. jako Of-
ficia propria patronorum provinciae Poloniae”%,

Krakow KS. SZYMON FEDOROWICZ

Stowa kluczowe

$w. Florian, brewiarz, oficjum rymowane, rekopisy, kodeksy liturgiczne

Summary

Saint Florian Office in the Medieval Cracow Breviaries

The liturgical cult of Saint Florian in the Cracow Church was developing rapidly in
medieval times. A few dozen years after his relics had been brought to Cracow , a native
patron — Saint Stanislaus- became a saint. Since then the cult of a foreign and unknown martyr
deteriorated. The revival of Saint Florian’s cult was possible under the influence of Zbigniew
Olesnicki, a bishop who appointed him as patron saint of the whole Polish Kingdom, thus
making him equally important as Saint Adalbert, Saint Stanislaus and Saint Wactaw. Since
that time the liturgical cult of Saint Florian was of high significance, which can be certified
by liturgical texts and formulas found in Cracow medieval breviaries. The analysis of their
content leads to the conclusion that the older the breviaries, the fewer texts mentioning Saint
Florian. The oldest breviaries contain only the liturgical collect referring to him. The newer
ones are gradually enriched with the elements of choral liturgy and lessons originating from
the legend about Saint Florian. Between the 15" and 16" centuries the liturgy in honor of
Saint Florian culminates in the rhymed office.

Keywords

St Florian, breviary, rhymed office, liturgical manuscripts

19 Breviarium Cracoviense z 1538 roku, k. 326r-v. Wczesniejszy brewiarz Liber horarum
canonicarum dla oktawy przewiduje teksty wspolne o jednym meczenniku w okresie wielka-
nocnym i nie podaje zadnych wtasnych lekcji na ten dziefi — k. 302r.

07 Por. Breviarium Cracoviense z 1538 roku, k. 448v—449v; 455r.

108W. Schenk, Kult swigtych w Polsce, dz. cyt., s. 87.
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Rozpoznawanie znakow czasu w perspektywie wezwania
Jezusa do ewangelizacii

Jezus Chrystus dal wyrazny nakaz: ,IdZcie na caly s§wiat i gloScie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Kosciét jest apostolski
i powotany do ewangelizacji. Jest postany, aby prowadzi¢ $wiat do zbawie-
nia. Postannictwo wobec §wiata jest wpisane w nature Kosciota. Kosciét ma
by¢ obecny w $wiecie. Swiat jest terenem jego postannictwa. Wynika stad
konieczno$¢ nawigzania kontaktu ze §wiatem, ktory oczekuje od Kosciota
dialogu w pelnym tego stowa znaczeniu'.

Kosciol ma do §wiata przemawiac. Wpierw jednak potrzeba go wystu-
chaé. Punktem wyjscia w nauczaniu Ko$ciota ma by¢ nie tyle doktryna, ile
rzeczywisto$¢ Swiata. Trzeba zatem zauwazy¢ i podjac te szeroka problema-
tyke, ktora jest obecna w $wiecie. Daje ona o sobie zna¢ przez znaki czasu,
ktore czesto sa przejawem dramatycznych oczekiwan, dgzen i wtasciwosci
Swiata, w ktorym zyjemy?>.

W zwigzku z trudno$ciami definicyjnymi znakdw czasu, najpierw odwotamy
si¢ do kontekstu wezwania Jezusa Chrystusa z Mt 16, 3. Nastepnie za$ prze-
Sledzimy rozumienie tego okreSlenia w nauczaniu wspéiczesnego Kosciota,
by w konicu przej$¢ do omdwienia zagadnienia rozpoznawania znakow czasu
w kontekscie zleconego przez Chrystusa zadania gloszenia Ewangelii.

Znaki czasu w $wietle wezwania Jezusa z Mt 16, 3

Wyrazenie ,,znaki czasu” wystepuje w PiSmie Swigtym tylko jeden raz.
Pojawia si¢ ono w pytaniu Jezusa skierowanym do faryzeuszéw i saduce-
uszéw: ,,Wyglad nieba umiecie rozpoznawac, a znakdéw czasu nie moze-

'Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, [w:] Teologia pastoralna, t. 1: Teologia
pastoralna fundamentalna, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 224; S. Bielecki, Kosciof a swiat
w perspektywie kairos trzeciego tysigclecia, [w:] Duszpasterstwo a wyzwania XXI wieku, red. J.
Ostrowski, Kielce 2001, s. 98.

2 Por. T. Panus$, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi i jej realizacja w polskiej katechizacji,
Krakow 2001, s. 298.
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cie” (Mt 16, 3)°. Cata perykopa, w ktérej zawarty jest ten werset, dotyczy
powtdérnego zadania znaku. Jest to fragment Mt 16, 1-4*. Te perykope po-
przedza opis cudu rozmnozenia chleba (Mt 15, 32-39). Byl to znak, ktory
nie zostat whasciwie odczytany przez rozmdéwcow Jezusa z omawianej pe-
rykopy, ktéra redaktor umieszcza zaraz po opisie cudownego rozmnoze-
nia chleba, a ktérej w Biblii Tysigclecia nadano tytul: Nowe zqdanie znaku.

W pierwszym wersecie perykopy o Zadaniu znaku Mateusz Ewangelista
stwierdza: ,,Przystapili do Niego faryzeusze i saduceusze i wystawiajac Go
na probe, prosili o ukazanie im znaku z nieba”. Te stowa oddajq nastawie-
nie rozmoéwcow Jezusa. Ich celem jest publiczne zdyskredytowanie Jezusa
iJego roszczen mesjanskich®. Warto nadmienic, ze faryzeusze i saduceusze
taczyli si¢ razem tylko wtedy, kiedy wystepowali przeciwko Jezusowi’.

W czasach Jezusa zywe byly oczekiwania zydowskie, aby kazdy wystan-
nik Bozy dat si¢ rozpoznac¢ za pomocg znakow, ktore uwierzytelnityby jego
postannictwo. W sposdb szczegdlny, za poSrednictwem takich znakéw, miat
sie daé rozpoznaé oczekiwany Mesjasz. Zadanie rozméwcéw Jezusa dotyczy
znaku z nieba. Miatby on niepodwazalnie autoryzowac misj¢ Jezusa. Miat
on by¢ potwierdzeniem Jego mesjaniskiego postannictwa®.

OkreSlenie ,,znak z nieba” bylo typowe dla apokaliptyki zydowskiej’.
Chodzi o znak pochodzacy z gory, pojawiajacy sie na firmamencie niebie-
skim. Przez ten znak Bog interweniowat w sposob niezwyktly, widowiskowy,
nie pozostawiajac zadnych watpliwosci. Cuda Jezusa nie byty dla Jego roz-
mowcow wystarczajacym znakiem uwierzytelniajacym Jego misj¢'’. Prosza
o ukazanie im nowego znaku. Jezus odrzuca jednak domaganie si¢ takiego

3 Por. tamze, s. 296; A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie Swigtym, »7Ateneum Kaptanskie”
1(1970), s. 12.

4 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 224n.

> Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznan-Krakéw 1999, s. 93n.

¢ Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 225; T. Panus, Zasada
wiernosci Bogu i cztowiekowi..., dz. cyt., s. 296; S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe,
,,Collectanea Theologica” 4 (1977), s. 23; A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie Swigtym, art.
cyt., s. 12nn.

7 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1,s. 95.

8 Por. tamze; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 225.

 Por. D. Dormeyer, Znaki czasu, [w:] Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. Grabner-Ha-
ider, Warszawa 1994, kol. 1496.

0 Por. S. Bielecki, Katodg chrzescijanina w ujeciu listow $w. Pawta, Lublin 1996, s. 88;
tenze, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 225; A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie
Swigtym, art. cyt., s. 14; O. da Spinetoli, Matteo. 1l Vangelo della Chiesa, Assisi 1983, s. 454;
A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, Regensburg 1986, s. 30.
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uwierzytelniajacego znaku. Jego znakiem czasu jest nastanie krdlestwa
Bozego. Swiadcza o tym czynione przez Jezusa cuda. Rozméwey Jezusa
nie dopuszczali mysli o jakimkolwiek zreformowaniu swej wiary. Dlatego
pozostawali §lepi na te znaki czasu. Zrozumienie tych znakéw domaga si¢
wiary, ktéra pozwala oczekiwac takiego Mesjasza, jakiego zesle Bog, nie za$
takiego, ktéry odpowiadatby btednej politycznej interpretacji Zydow!..

W odpowiedzi na zadanie znaku z nieba Jezus méwi swoim rozmow-
com o znakach na niebie dotyczacych zjawisk meteorologicznych: ,,Wie-
czorem moéwicie: Bedzie piekna pogoda, bo niebo sie czerwieni; rano zas:
Dzi$ burza, bo niebo si¢ czerwieni i jest zasepione” (Mt 16, 2-3a). W tej
odpowiedzi Jezusa zawarta jest pewna ironia. Zawiera ona bowiem aluzje¢
do postawionego Mu pytania. Rozmdwey sa zadni zewnetrznych efektow.
Jezus odwotuje si¢ do ogdlnie znanych doswiadczen. Przyznaje rozméw-
com umiejetnos$¢ dostrzegania i wlasciwego interpretowania symptomow
zapowiadajacych okreslone zjawiska meteorologiczne'.

Jezus zarzuca im jednocze$nie: ,,Wyglad nieba umiecie rozpoznawac,
a znakéw czasu nie mozecie?” (Mt 16, 3b). W tym wersecie zostal uzyty
termin diakrinein, thumaczony jako rozpoznawad, rozrozniaé. Ten grecki
czasownik w sensie religijnym oznacza rozstrzygnig¢cie wedtug rozumu
popartego wiara'®. Istotna role w tej perykopie odgrywa motyw wiary. Cuda
Jezusa byly wystarczajacymi znakami, aby uwierzy¢ w Niego jako Mesjasza.
Brak wiary rozméwcow Jezusa wynikat ze ztej woli i przewrotnosci. Przez
takie nastawienie byli oni niezdolni do rozpoznawania znakéw czasu'*.

Jezus odkrywa ich przewrotno$¢ i wiarotomnos¢. ,,Plemie przewrotne
iwiarolomne Zada znaku, ale zaden znak nie bedzie mu dany, précz znaku
Jonasza” (Mt 16, 4). Otrzymaja zatem jeszcze jeden znak okreslony przez
Jezusa jako znak Jonasza®. ,,Albowiem jak Jonasz byl trzy dni i trzy noce
we wnetrznoSciach wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy
noce w tonie ziemi” (Mt 12, 40). Jest tu mowa o $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa. Mimo ze Jezus mowi tu o najwiekszym znaku, jaki bedzie dany

W Por. D. Dormeyer, Znaki czasu, art. cyt., kol. 1496.

2 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 225 n; J. Majka, Sens
wznakow czasu”, ,,Chrzescijanin w §wiecie” 21 (1973), s. 6.

13 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Wstep — Przekiad z oryginatu
— Komentarz, Poznan 1979, s. 244.

4 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 226; tenze, Kaiodg chrzes-
cijanina w ujeciu listow sw. Pawla, art. cyt., s. 89.

5 Por. G. Herrgott, Znak Jonasza, [w:] Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. Grabner-
Haider, Warszawa 1994, kol. 1496.
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ludzkosci, to i tak ten znak nie przekona faryzeuszy'. Zostanie on odrzu-
cony przez przywodcéw zydowskich!”.

Ludziom wspoélczesnym Jezusowi nie bedzie dany zaden znak, aby nie
uczyni¢ zbedna wiary w stowa Jezusa. Jego przepowiadanie i czyny z moca
sa znakami, ktore wskazuja na obecnos¢ krélestwa Bozego na ziemi (por.
Mt 11, 5n). Uzupetniaja si¢ one w swym charakterze znakéw. Czyny Jezusa
sktaniaja do stuchania Jego nauki. Natomiast Jego stowa, przepowiadanie
nadaja sens czynionym przez Niego znakom'®.

W tej perspektywie staje si¢ zrozumiate uzycie liczby mnogiej w wyraze-
niu: znaki czasdéw —ta semeia ton kairon. Drugi czton tego wyrazenia stanowi
liczba mnoga rzeczownika kairos. Wskazuje on na odpowiedni moment,
w ktérym trzeba podjaé decyzje. Chodzi o sprzyjajaca pore, whasciwy czas,
ktory powinno si¢ bezwzglednie i odwaznie wykorzystac. OkreSlenie to jest
wytworem mysli i kultury starozytnej Grecji. Przeszio ono w ciggu wiekéw
wyrazng przemiang znaczeniowa. W podstawowym znaczeniu rzeczownik
ten wskazywat na moment rozstrzygajacy, zasadniczy, istotny. Oznaczat tez
roztropne zachowanie miary, a w zalezno$ci od kontekstu takze krytyczne
polozenie, norme, sposobnos¢®.

W okresie klasycznym kultury greckiej dominujacy staje sie aspekt
czasowy pojecia kairos. Byt on taczony z tym, co stuszne, wlasciwe. Jest
to krytyczny moment, ktéry domaga si¢ podjecia decyzji. Powinno sie go
wiasciwie wykorzysta¢. W starozytnej Grecji panowato przekonanie, ze kto
marnuje kairos, ten niszczy samego siebie. Trzeba odpowiedzie¢ na we-
zwanie, jakie niesie ze soba kairos, poniewaz cztowiek musi zda¢ rachunek
zjego wykorzystania. Kazdy kairos jest darem Boga. Zostat on na poczatku
ustalony, przewidziany i zaplanowany przez Boga. Kazdy jego moment
zawiera szczeg6lny zamiar Boga. Ow czas zdaza do wyznaczonego celu®.

Dzieki zbawczemu dzietu Jezusa termin kairos zostal ubogacony o nowe
treSci. W Ewangelii Mateusza szczegllnie uwypuklono zbawczy kairos Jezu-
sa. Znaki czasu, o ktorych pisze Ewangelista w Mt 16, 3, to znaki, jakimi sg

16 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testa-
mentu, dz. cyt., t. 1,s. 78; J. Homerski, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. .., dz. cyt.,s. 211; J.
Schmid, L’Evangelo secondo Matteo, Brescia 1976, s. 281nn; J. Radermakers, Lettura pastorale
del vangelo di Matteo, Bologna 1997, s. 207; R. Fabris, Matteo, Roma 1982, s. 282n.

7 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 226.

8 Por. D. Dormeyer, Znaki czasu, art. cyt., kol. 1497.

9 Por. S. Bielecki, Nowotestamentalne ujecie terminu kairos, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 2-6 (1992), s. 57.

2 Por. tamze, s. 57n; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 226n; tenze,
Kosciot a swiat w perspektywie kairos trzeciego tysiqclecia, art. cyt., s. 99n; A. L. Szafranski,
Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Lublin 1990, s. 92.
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wydarzenia zbawcze. Jezus czynil wiele znakow, przez ktdre uwierzytelniat
swoje postannictwo jako zgodne ze zbawczym planem Boga. U pierwszego
ewangelisty znaki czasu to czyny Jezusa przynoszace zbawienie mesjanskie®'.
Znaki czasu nalezy rozumie¢ w odniesieniu do rzeczywistosci zbawienia.

W kontekscie calej historii zbawienia znaki czasu mozna rozumie¢ jako
wielkie dziela Boze na rzecz Izraela. Nardd wybrany jednak nie zawsze
wlasciwie rozumial okazywane mu dobrodziejstwa i nie starat si¢ ich przy-
jac. Potwierdza to w sposOb poSredni uzyte przez Mateusza okreSlenie:
»plemie przewrotne i wiarotomne” (12, 39; 16, 4). Jest ono zaczerpnigte
od prorokéw, ktorzy pigtnowali niewierno$¢ Izraela wobec przymierza. Ta
sytuacja powtarza sie¢ rowniez w czasach mesjanskich zapoczatkowanych
przez Jezusa. Wydaje si¢ w zwiazku z tym, Ze uzycie liczby mnogiej przez
Mateusza w 16, 3: ta semeia ton kairon ma charakter uogdlniajacy®.

Znaki czasu sa w Biblii znamionami ery mesjanskiej. Kairos jest czasem
sposobnym, czasem zbawienia”. W Nowym Testamencie mozna je rozpo-
znaé przez whasciwa oceng nauczania i dziet Jezusa. Wymaga to od ludzi
pelnego zaangazowania si¢ w odpowiedzi Zyciem na wezwanie, jakim jest
wydarzenie Jezusa. Od tego bowiem zalezy zbawienie cztowieka*. Historia
zbawienia ciagle trwa. Zakonczy si¢ paruzja Chrystusa. Wezwanie Jezusa
do rozpoznawania znakéw czasu z Mt 16, 3 nie odnosi si¢ tylko do Jego
bezposrednich stuchaczy. To wezwanie ma charakter ponadczasowy. Nalezy
je odnies¢ takze do aktualnych, jak i przysztych znakow czasu, ktérych Bég
udziela w trakcie historii zbawienia®.

Znaki czasu w Swietle nauczania Ko$ciota

OkreSlenie ,,znaki czasu” spopularyzowat papiez Jan XXIII. Dzigki
niemu stato si¢ ono przyjetym zwrotem w nauczaniu papieskim. 25 grudnia
1961 roku wydat bulle Humanae salutis, w ktorej oficjalnie wprowadzit do
terminologii koscielnej okreslenie ,,znaki czasu”. W tym dokumencie

2 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 227.

2 Por. tamze, s. 228; S. Bielecki, Katodg chrzescijanina w ujeciu listow $w. Pawla, art.
cyt., s. 89.

2 Por. S. Bielecki, Nowotestamentalne ujecie terminu kairos, art. cyt., s. 59nn; A. Jankowski,
Znaki czasu w Pismie Swigtym, art. cyt., s. 15.

2 Por. J. Majka, Sens ,,znakow czasu”, art. cyt., s. 7; T. Panu$, Zasada wiernosci Bogu
i cztowiekowi..., dz. cyt., s. 297.

% Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 228.

% Por. G. Ricci, O teologie ,,znakow czasu”, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 2 (1974), s. 34; S.
Moysa, Rozpoznanie znakow czasu w Duchu Swietym, [w:] Napetnieni Duchem Swietym, red. A.
Jankowski, Poznan 1982, s. 126; S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 23;
T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi..., dz. cyt., s. 296; M. D. Chenu, ,, Znaki czasu”
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wzywa on do rozpoznawania znakow czasu, nawiazujac do stéw Jezusa z Mt
16, 3. Okreslenie to oznacza wspotczesne problemy ludzkie, nawet te, ktore
nie sg SciSle zwiagzane z religia. Papiez stawia je w kontekscie problematyki
religijnej. Wymienia takie zjawiska, jak: krwawe wojny, wyscig zbrojen,
kryzys duchowy, postep naukowy, problem pokoju, powszechna wspotpra-
ca. Sygnalizuje tez problemy doktrynalne i praktyczne zwigzane z Pismem
Swietym, Tradycja, sakramentami, modlitwa, dyscypling koscielna, akcjami
charytatywnymi, apostolstwem $wieckich, misjami*’. Byly to zatem problemy
jego czaséw, wobec ktérych wykazywat wielkie zainteresowanie®.

Otwierajac Sobor Watykariski 11, papiez Jan XXIII méwit o powaznych
problemach, jakie stoja przed ludzkoscig. Za znaki czasu uznat glebokie
przemiany, jakie zachodza na terenie wspodtczesnej nauki, zycia spotecznego
i polityki®, jako gléwne fakty charakteryzujace dang epoke. Papiez wskazat
na istnienie potrzeby odkrywania sensu aktualnych wydarzen historii. Kosciét
ma obowiazek pilnie bada¢ tajemnicze zamiary Bozej opatrznosci®.

Celem Kosciota jest prowadzenie dzieta zbawienia samego Jezusa
Chrystusa pod przewodnictwem Ducha Swietego Pocieszyciela (por.
Sobér Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 3). W §wietle nauki Soboru
Watykanskiego II, obowiazkiem Kosciota jest badanie znakéw czasow
iwyjasnianie ich w $wietle Ewangelii. KoSciét bedzie mdgt wéwczas udzieli¢
pelniejszej odpowiedzi na odwieczne pytania ludzi dotyczace sensu zycia
obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie. Odpowiedz
ta ma by¢ udzielona w sposéb dostosowany do mentalno$ci kazdego poko-
lenia. W tym celu potrzeba poznawacd i rozumie¢ $§wiat, w ktorym zyjemy,
jego oczekiwania, dazenia i dramatyczne nieraz whasciwosci (por. Sobor
Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 4)*'.

Badanie znakéw czasu ma podstawowe znaczenie dla skuteczno$ci ewan-
gelizacji. Obejmuje ono bowiem trafne rozeznanie socjologiczne, psycho-
logiczne, poglebiong interpretacje teologiczng oraz wyciagnigcie wnioskOw
ewangelizacyjnych. Chodzi zatem o poznawanie i rozumienie Swiata, w kt6-
rym zyjemy. Znaki czasu sg inspiracjg do wypracowania nowych rozwigzan

refleksja teologiczna, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 1 (1969), s. 48; A. L. Szafranski, Kairologia.
Zarys nauki o Kosciele w Swiecie wspolczesnym, dz. cyt., s. 110.

2 Por. Jan XXIII, bulla Humanae salutis, Rzym 1961, s. 6n.

2 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 228n.

¥ Por. T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi..., dz. cyt., s. 297.

3 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 229.

31 Por. tamze, s. 231; B. Mierzwiniski, Specyfika polskich znakéw czasu, [w:] Duszpasterstwo
a wyzwania XXI wieku, red. J. Ostrowski, Kielce 2001, s. 64n; J. Majka, Sens ,,.znakoéw czasu”,
art. cyt., s. 5; T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi..., dz. cyt., s. 298; A. Jankowski,
Znaki czasu w Pismie Swigtym, art. cyt., s. 7.
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odwiecznych probleméw. Stanowig wezwanie do odkrywania nowych dziatan
podejmowanych w duchu Ewangelii*>. GI6wna cecha wspolczesnego §wiata
sa glebokie i szybkie przemiany, zachwianie rownowagi pomiedzy kultura
a technika. Jednakze odwieczne pytania cztowieka i odwieczne wartosci nie
podlegaja zmianom, poniewaz Chrystus jest Ten sam, wczoraj, dzi$ i na wieki
(por. Sobor Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 4)*.

Wyrazenie ,,znaki czasu” zostato uzyte w konstytucji Gaudium et spes
tylko w punkcie 4. Jednak we fragmencie konst. Gaudium et spes, 11
czytamy o znakach obecnoSci czy zamystéw Bozych, jakie mozna odczy-
ta¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach ludzi obecnych czaséw.
W znakach czasu przejawia si¢ wola Boga w stosunku do cztowieka. Sa
one zrodlem poznania woli Bozej, obok Objawienia. Obowiazkiem kaz-
dego chrzescijanina jest rozpoznawanie znakow czasu, ktére winny by¢
interpretowane w Swietle Objawienia™.

W konst. Gaudium et spes, 44 czytamy, ze lud Bozy ma si¢ wstuchiwaé
z pomoca Ducha Swigtego w rézne glosy wspolczesnosci, rozrézniaé je
i thumaczy¢ oraz osadzaé w Swietle stowa Bozego. Zadanie to dotyczy
zwlaszcza duszpasterzy i teologdw. Celem jest coraz glebsze odczuwanie
Prawdy objawionej, lepsze jej rozumienie i petniejsze przedstawianie.
Koscidt wypetnia swe postannictwo przez niesienie Bozego zbawienia
wspotczesnej ludzkosci. Nie upodabnia si¢ do §wiata ani go nie odrzuca.
Uwzglednia jednak konkretne uwarunkowania historyczne. Aby glosic
Ewangeli¢ wspoéfczesnemu cztowiekowi w sposéb zrozumialy, Kosciét
musi si¢ wcigz odnawiaé i poglebiaé¢ dialog ze Swiatem®. Chodzi wigc
o odczytywanie znakéw czasu i dostosowywanie do nich nauczania ewan-
gelicznego oraz praktycznej dziatalnosci duszpasterskie;.

Oprocz konstytucji Gaudium et spes wyrazenie ,,znaki czasu” wystepuje
tez w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanow, w Dekrecie o ekumenizmie oraz
w Dekrecie o apostolstwie Swieckich. Prezbiteréw zacheca sie, aby razem ze
Swieckimi rozpoznawali znaki czasu. W tym celu powinni bardziej wstuchi-
wac sie w pragnienia ludzi Swieckich oraz wykorzystywac ich doswiadczenia

32 Por. Pawet VI, Przeméwienie na Audiencji Generalnej w dniu 16 kwietnia 1969 roku,
,,Chrzescijanin w §wiecie” 1 (1969), s. 10n.

¥ Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 231n.

3 Por. tamze, s. 233; S. Moysa, Rozpoznanie znakéw czasu w Duchu Swietym, art. cyt.,
s. 126; A. L. Szafranski, Ewangelizacja w Polsce w $wietle ,,znakow czasu”, [w:] Nowa Ewan-
gelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 79; M. D.
Chenu, ,, Znaki czasu” refleksja teologiczna, art. cyt., s. 50n.

¥ Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 233n; S. Moysa, Znaki

czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 23; T. Panu§, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi. ..,
dz. cyt., s. 299.
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i kompetencje z réznych dziedzin zycia (por. Sobér Watykanski II, dekret
Presbyterorum ordinis, 9). Wskazano na koniecznos$¢ wspotpracy kaptanéw
iludzi Swieckich. A takze na korzystanie przez teologéw z dorobku i metod
Swieckich dyscyplin naukowych. W Dekrecie o ekumenizmie znajdujemy
wezwanie soboru skierowane do katolikdw, aby rozeznajac znaki czasu,
pilnie uczestniczyli w dziele ekumenizmu (por. Sobér Watykanski I1, dekret
Unitatis redintegratio, 4). Natomiast w Dekrecie o apostolstwie Swieckich zwr6-
cono uwagg, ze sposrod znakow czasow wspotczesnych na szczegllng uwage
zastuguje stale wzmacniajgce si¢ poczucie solidarnosci wszystkich narodow
(por. Sobor Watykanski 11, dekret Apostolicam actuositatem, 14)*.

W swietle nauki Soboru Watykaftiskiego II znaki czasu sg to wydarzenia,
procesy, zjawiska, w ktérych przejawia si¢ dziatanie Ducha Swietego. Inge-
ruje On w dzieje ludzkosci, aby pobudzaé i o§wiecac ludzkie serca. Zjawiska
te wymagaja konfrontacji z nauka Ewangelii. Stanowig one wezwanie do
dzialania dla chrzescijan, aby zaangazowali si¢ w przemiang swiata®’. Wobec
znakoéw czasu nie mozna pozosta¢ obojetnym. Zadanie ich interpretowania
stoi przed catym Kosciotem (por. Sobér Watykanski 11, konst. Gaudium et
spes, 4, 11, 44). Dotyczy ono wszystkich wiernych, zaréwno kaptanéw, jak
i$wieckich (por. Sobor Watykanski 11, dekret Presbyterorum ordinis, 9; dekret
Unitatis redintegratio, 4). W sposob szczegdlny dotyczy ono duszpasterzy
i teologdw (por. Sobdr Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 44)*.

Papiez Pawetl VI w badaniu znakéw czasu dostrzegal bodziec do skutecz-
nej odnowy Kosciota. Zaleca on, w encyklice Ecclesiam suam, przystosowa-
nie metod dziatania do potrzeb czaséw wspotczesnych. Wyrazenie ,,znaki
czasu”, wedlug tego papieza, oznacza te aspekty czy przejawy historii,
z ktérych mozemy co$§ wywnioskowaé na temat immanentnej OpatrznoSci
lub ktére moga nam wskazaé na zwigzek z tajemniczg dziatalnoscia Boga
oraz wymaganiami stawianymi dziatalno$ci apostolskiej. Wiaze sie to
z interpretacja teologiczng wspoétczesnej historii, poniewaz ta daje okazje
i zacheca do badania planéw Bozych®.

Przy odkrywaniu znakéw czasu Pawet VI wskazuje na konieczno$¢
czujnosci. Istnieje bowiem niebezpieczenstwo przypisywania cudownych
interpretacji przypadkowym zbiegom okoliczno$ci. Innym niebezpieczen-
stwem jest jedynie objawowe obserwowanie faktow, z ktorych pragnie

% Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 235n.
3 Por. J. Majka, Sens ,,znakow czasu”, art. cyt., s. 9.
*® Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 236.

¥ Por. tamze, s. 236n; T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi..., dz. cyt., s. 297;
M. D. Chenu, ,, Znaki czasu” refleksja teologiczna, art. cyt., s. 49; A. L. Szafranski, Kairologia.
Zarys nauki o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, dz. cyt., s. 110n.
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sie wydoby¢ przejawy ,,znakéw czasu”. Pawet VI podkresla tez fakt nie-
zmiennoS$ci prawd objawionych, ktdre przejawiajq sie nieraz pod postacia
,»Znakow”. Owe ,,znaki” nie zmieniaja prawdy objawionej, lecz pozwalaja
wyrazniej ja dostrzec i rozwijac¢ wérdd ludzi®.

,KoSciot ma obowiazek badaé znaki czaséw i wyjasniaC je w Swietle
Ewangelii” (Pawet VI, enc. Populorum progressio, 13). W liScie apostol-
skim Octogesima adveniens czytamy, ze analiza sytuacji wlasnego kraju
i jej wyjasnienie nalezy do wspdlnot chrzescijanskich. Maja one to czynic¢
w Swietle niezmiennych wypowiedzi Ewangelii oraz kryteriow zawartych
w spotecznym nauczaniu Kosciota (por. Pawet VI, list apost. Octogesima
adveniens, 4). Chrzescijanie gltoszacy Ewangelic maja modli¢ si¢ do Ducha
Swietego i powierzaé sie Jego kierownictwu. Jak bowiem pisze w adhortacji
apostolskiej Evangelii nuntiandi, zrozumienie znakéw czasu daje Duch
Swiety. On jest gtéwnym sprawca zamiaréw, planéw i przedsiewzieé, ktore
odnosza si¢ do dzieta ewangelizacji*!.

Jan Pawet II jest przykladem aktywnej postawy wplywania na bieg
dziejow Swiata. Patrzyl i ocenial je w perspektywie religijnej. Swoim Zyciem
i nauczaniem przypominat, ze ten Swiat ma by¢ jedynie drogg do krélestwa
Bozego. Przejawiat z zwiazku z tym szczeg6lng otwarto$¢ na Swiat, zatro-
skanie o cztowieka i jego prawdziwe dobro. Dostrzegat problemy wspot-
czesnosci jako znaki czasu, a takze odwaznie i konsekwentnie angazowat
sie w ich rozwiazywanie. Idea znakdw czasu jest ciagle obecna w nauczaniu
Jana Pawta II. W swoich dokumentach papiez poddaje analizie sytuacje
wspotczesnego cztowieka.

W encyklice Redemptor hominis papiez zwrdcit uwage na sytuacje czto-
wieka w Swiecie wspotczesnym. Podkreslit, ze Kosciol musi byé swiadomy
sytuacji cztowieka oraz jego zagrozen (por. Jan Pawet 11, enc. Redemptor
Hominis, 14). Dzi§ zagrozeniem dla czlowieka sa jego wlasne wytwory.
Powodem tego jest postep techniki przy jednoczesnym braku propor-
cjonalnego rozwoju etyki i moralnosci. Troska o dobro cztowieka, o jego
przysztosé, jest nierozerwalnie zwigzana z postannictwem Kosciota (por.
Jan Pawet 11, enc. Redemptor Hominis, 15)*.

Na obowigzek badania znakéw czasu spoczywajacy takze na wiernych
Swieckich papiez zwrocil uwage w adhortacji apostolskiej Christifideles laici.
Wierni §wieccy maja wypetniac swoja misje w Swiecie. Maja by¢ ,,sola ziemi
i $wiattem $wiata” (por. Jan Pawel I1, adhort. apost. Christifideles laici, 3). Zyja
oni wewnatrz $wiata. Powotanie ich koncentruje sie na szukaniu kroélestwa

4 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 237n.
4 Por. tamze, s. 238n.
“ Por. tamze, s. 239n.
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Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wiata i kierujac nimi po mysli Bozej (por.
Jan Pawet 11, adhort. apost. Christifideles laici, 15). Papiez zwraca uwage na
takie zjawiska, jak: obojetnos¢ religijna, ateizm, sekularyzm, a jednocze$nie
nostalgia za Bogiem (por. Jan Pawet 11, adhort. apost. Christifideles laici, 4),
nasilenie konfliktéw przy jednoczesnym dazeniu do pokoju i sprawiedliwosci
(por. Jan Pawet I1, adhort. apost. Christifideles laici, 6)*.

Rozpoznawanie znakéw czasu ma si¢ dokonywac we wspolpracy du-
chownych i $wieckich. Swieccy, ktorzy sa blizej ludzkich probleméw, winni
je przedstawia¢ wspdlnocie Kosciota, celem ich wspdlnego omdwienia
i rozwiazywania*. Odpowiedzig wiernych swieckich na aktualne znaki
czasu ma by¢ przejecie przez nich zadania ewangelizacji. Chodzi o to,
aby w sprawach dotyczacych zbawienia odpowiedzie¢ w sposdb bardziej
zdecydowany i wielkoduszny. Kazdy bowiem wierny jest wezwany do glo-
szenia Ewangelii. Jan Pawel II przytoczyl stowa Swietego Pawla: ,Biada
mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16; por. Jan Pawet 11, adhort.
apost. Christifideles laici, 33).

Rozpoznawanie znakow czasu w kontekscie ewangelizacji swiata

Na sposdb rozpoznawania znakow czasu maja wptyw ich cechy cha-
rakterystyczne. Mozna wymieni¢ znamienne cechy znakéw czasu. Wias-
ciwoscig czasu jest jego zmienno$¢. Zmienia si¢ czas, a wiec zmieniajg si¢
rowniez znaki czasu. Owa zmiana polega na tym, Ze jedne z nich traca na
znaczeniu lub zmieniaja aspekt, pojawiaja si¢ za$ inne, nowe. Nie wolno
zatem znakow czasu absolutyzowac ani tez przypisywac im znaczenia za-
wsze 1 wszedzie. Wigze si¢ z tym inna cecha, jaka jest relatywno$¢. Nie we
wszystkich miejscach na Swiecie pojawiaja sie te same znaki czasu. Sa one
wzgledne co do czasu i przestrzeni®.

Inng cecha znakdéw czasu jest ich powigzanie z zyciem. Sq one prze-
zywane i doSwiadczane w $wietle wiary. Stad wynika ich aktualno$¢. Po-
trzeba wiary w Boga zywego, obecnego w dziejach ludzkosci i w realiach
zycia konkretnego cztowieka jest charakterystyczna cecha wspotczesnosci.
W taki wtasnie sposob Bdg zostal ukazany w PiSmie Swietym. Jest On
obecny w ludzkiej historii, przemawia przez prorokow, ktérzy odczytuja
Jego wole w roznych sytuacjach zyciowych i politycznych narodu wybra-
nego. Cecha powigzania znakOw czasu z zyciem utatwia wspétczesnemu
cztowiekowi przezwyciezanie dualizmu pomiedzy zasadami a postawami

4 Por. tamze, s. 241n.
# Por. A. L. Szafranski, Ewangelizacja w Polsce w $wietle ,,znakoéw czasu”, art. cyt., s. 79.
# Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 243.
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moralnymi, miedzy teorig a praktyka, miedzy zasadami wiary a praktyka
codziennego zycia®*.

Znaki czasu nie sa jedynym sposobem przemawiania Boga do cztowieka.
Ze wzgledu na wieloznaczno$¢ konieczna jest ich interpretacja. Kolejna cechg
jest wzajemne naktadanie sie znakOw czasu. Splataja sie bowiem i naktadaja
na siebie r6znorodne ludzkie aspiracje i natchnienia Boze, ktérych wyrazem
sa znaki czasu. Dlatego wzgledne sa wszelkie proby klasyfikowania znakow
czasu. Niemozliwe jest tez sporzadzenie ich pelnego katalogu*’.

Znaki czasu sg widzialnymi wydarzeniami w historii ludzkosci. Moga
one dotyczy¢ zycia spotecznego lub Zycia poszczegdlnych jednostek ludz-
kich. Owe wydarzenia pozostajg w Scistym zwigzku ze zbawcza inicjatywa
Boga w stosunku do cztowieka. Pozwalajq one na odczytanie, czego Bog
oczekuje od ludzi w danym czasie i okolicznosciach. Zbawcza inicjatywa
Boga rozwija si¢ bowiem w czasie, w ludzkiej historii. Dzieje si¢ to pod
dziataniem Ducha Swigtego*. Znaki czasu znajduja wyraz w wydarzeniach,
ktore z kolei sg odzwierciedleniem potrzeb i dazen ludzkosci w danym
momencie rozwoju jej historii.

Wyrazenie ,,znaki czasu” jest odwolaniem si¢ do czasu w znaczeniu
i kontekscie biblijno-teologicznym, nie za§ w znaczeniu fizykalnym czy
nawet filozoficznym. Chodzi o czas zbawienia, o czas dziatania taski Bozej
i Bozego stowa, skierowanych do ludzkosci i do poszczegdlnego cztowieka,
a objawiajacych si¢ w historii’. Znaki czasu sg zjawiskami, ktére przez swa
powszechnos¢ i czestotliwos¢ znamionuja dana epoke. Owe zjawiska sa wy-
razem potrzeb i aspiracji ludzkosci®. Sa to specyficzne zjawiska spoteczne,
ktore zachodzg we wspotczesnym Swiecie. Moga nimi by¢ zjawiska pozytyw-
ne i negatywne. Uwarunkowuja one zbawcza misj¢ KoSciota®'. Znaki czasu
sa znaczniejszymi zjawiskami wspotczesnej kultury, w ktérych mozna znalez¢é
ukryte pokrewienstwo z Ewangelia, z rzeczywistoScia zbawcza, eschatolo-
giczna i ktore sa wezwaniem oraz wskazowka dla Kosciota%. Czlowiek jest
zobowiazany dostrzec ten czas, a przez niego Boze dziatanie. Czlowiek
winien umie¢ wspotpracowaé z Bogiem, rozpoznajac znaki czasu®.

% Por. tamze, s. 244; G. Ricci, O teologi¢ ,,znakéw czasu”, art. cyt., s. 35n.

47 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 244.

* Por. tamze, s. 243; J. Majka, Sens ,,znakow czasu”, art. cyt., s. 5; A. L. Szafranski, Kai-
rologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdlczesnym, dz. cyt., s. 103.

¥ Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 243.

3 Por. G. Ricci, O teologie ,znakéw czasu”, art. cyt., s. 42.

1 Por. B. Mierzwinski, Specyfika polskich znakow czasu, art. cyt., s. 65.

32 Por. A. L. Szafrafiski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w Swiecie wspétczesnym, dz.
cyt., s. 111.

3 Por. J. Majka, Sens ,,znakow czasu”, art. cyt., s. 4n.
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Punktem wyjscia dla zrozumienia znakéw czasu jest rzeczywistos$¢ histo-
ryczna. Rozpoznawanie znakow czasu polega na odnajdywaniu dzialania
Bozego w wydarzeniach historycznych, ktére maja by¢ rozumiane w §wietle
Ewangelii i doswiadczen ludzkich. Potrzeba szukaé zwiazku tych wydarzen
z realizacja Bozego planu zbawienia w wiecie. Potrzebna jest analiza prze-
mian wspolczesnego Swiata, aby moc dostosowac do nich swoje dziatanie
o charakterze ewangelizacyjnym?®*. Dla ludzi niewierzacych pewne zjawiska,
wydarzenia, procesy beda tylko oznakami przebiegu historii Swiata. Glebsze
spojrzenie na rzeczywisto$¢ cechuje cztowieka wierzacego, ktéry dostrzeze
w nich Slady obecnosci Boga. Obecnos¢ Boga mozna dostrzec nie tylko
w pieknie stworzonego $wiata, we wcieleniu Syna Bozego czy w KoSciele,
ale rowniez w dazeniach, pragnieniach, aspiracjach i niepokojach ludzi
kazdej epoki; w kierunkach, pradach mySlowych, ktére ksztattuja sposéb
myslenia wspdtczesnych ludzi®.

Do rozpoznawania znakOw czasu potrzebna jest dobra znajomos¢
historii zbawienia. Jest ona aktualizacja jednego planu mitoSci, ktory jest
realizowany w historii w sposdb progresywny. Jest to dzieto Boga, ktdry
jest Stworca Swiata i cztowieka, Zbawicielem i Ojcem Jezusa Chrystusa.
Centralnym wydarzeniem historii zbawienia jest dzieto Jezusa Chrystusa.
Dla chrzescijanina historia ogélna rozwazana w $wietle serii wydarzen
historii zbawienia przestaje by¢ tylko historia Swiecka®.

Celem lepszego zrozumienia obecnosci Boga w znakach czasu trzeba
cofna¢ sie do teologicznego rozumienia historii. Panem historii jest Bog.
Cztowiek wierzacy jest przekonany, ze rozwdj i losy Swiata sa we wtadaniu
Boga. Historia zmierza do jakiego$ stanu koficowego. Nie sposob go jednak
okresli¢, pozostajac tylko w kategoriach wewnatrz§wiatowych. Kresem histo-
rii bedzie eschatologiczne spetnienie dziejow, jak rowniez dar od Boga nowej
ziemi i nowych niebios (por. Ap 21). Ku temu celowi zamierzonemu przez
Boga zmierzajg dzieje Swiata. Historia ludzkoSci jest wynikiem dziatania
Boga, ale i dzialajacego w wolnosci cztowieka. Owo dzialanie cztowieka moze
by¢ tez przeciwne dziataniu Boga. W historii naznaczonej pi¢tnem grzechu
oraz odstepstwa od Boga jest obecne znami¢ Bozego dziatania®.

W tym kontekscie nalezy szuka¢ rozumienia znakéw czasu. Znak czasu
moze by¢ znakiem Boga, choc¢ nie dzieje si¢ to automatycznie. Moze on by¢
znakiem Boga w tym sensie, Ze za jego poSrednictwem wolnos$¢ Boga zwra-

3 Por. S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 25.
55 Por. S. Moysa, Rozpoznanie znakéw czasu w Duchu Swietym, art. cyt., s. 129nn.
* S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 246.

7 Por. tamze, s. 245; S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 27n; tenze,
Rozpoznanie znakow czasu w Duchu Swietym, art. cyt., s. 132.
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ca si¢ do naszej wolnoSci ludzkiej, wzywajac ja do tworzenia historii. Bog
przez znaki czasu nie tyle przejawia okreslona wole, co raczej odsyta nas do
wolnosci i wynikajacych z niej zobowigzan®®. Doskonata jednos¢ wolnosci
Bozej i wolnosci ludzkiej objawila si¢ i zrealizowata w spos6b najpetniejszy
w osobie Jezusa Chrystusa. Dlatego mozna powiedzied, ze Jezus Chrystus
jest jedynym prawdziwym znakiem czasu, obecnym w historii®.

Rozpoznawania i rozumienia znakow czasu trzeba szukaé na ptaszczyZnie
tak pojmowane;j historii. Przykladem moze by¢ zwiekszone poczucie brater-
stwa i solidarnosci migdzyludzkiej*. Kleski zywiotowe czy razace naduzycia
praw czlowieka spotykaja si¢ z zywa reakcja. W tym duchu ujawnia sie bieg
historii. Zasadniczy kierunek tego pradu jest wyznaczony przez Boga, mimo
ze kryje on w sobie takze ryzyko wypaczen i naduzy¢ ze strony czlowieka®!.

Znaki czasu powstaja w wyniku dziatania taski Bozej w sercach ludz-
kich. Autorem tego dziatania jest Duch Swiety. To On sprawia, ze dziata-
nie faski nie jest tylko wezwaniem do §wieto$ci w wymiarze indywidual-
nym, ale staje si¢ inspiracja zjawisk spotecznych. Duch Bozy jest obecny
w rozwoju $wiata. Porusza On serca nie tylko wierzacych, ale wszystkich
ludzi dobrej woli®®. Duch Swiety jest obecny w §wiecie przez posrednictwo
cztowieka. Determinuje On rozwdj Swiata. Jest obecny w rozwoju porzad-
ku spotecznego i w biegu historii ludzkiej®.

Gtoszenie Ewangelii w czasach wspdtczesnych wymaga rozpoznawania
znakow czasu. Mimo Ze nie sa one bezposrednim objawieniem ani tez sto-
wem Bozym, to maja decydujace znaczenie w przygotowaniu do gloszenia
Ewangelii. Wskazuja one na kierunek postgpowania, aby rozwdj §wiata byt
zgodny z my§la Boza. Dzigki rozpoznanym znakom czasu mozna lepiej po-
znaé, na jakim gruncie Ewangelia zostanie przyjeta szczegdlnie pomysinie.
Latwiej bedzie wtedy dostosowaé sposob gloszenia Ewangelii do wezwan
przynoszonych przez znaki czasu, ktore sg wyrazem pragnien i dazen ludz-
kich. Przyczyni si¢ to do skutecznego rozszerzania Ewangelii®.

Znaki czasu s3a zatem Bozym apelem, wezwaniem skierowanym do
cztowieka. USwiadamiaja one wlasciwy kierunek rozwoju Swiata. Dlatego

3 Por. G. Ricci, O teologie ,,znakow czasu”, art. cyt., s. 51.

¥ Por. tamze, s. 45; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 245; A. L. Sza-
franski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w Swiecie wspolczesnym, dz. cyt., s. 108n.

% Por. S. Moysa, Rozpoznanie znakéw czasu w Duchu Swietym, art. cyt., s. 130.

° Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 245.

2 Por. tamze; S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 28n.

% Por. S. Moysa, Rozpoznanie znakow czasu w Duchu Swigtym, art. cyt., s. 131nn.

% Por. tamze, s. 134n; S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 29n; S.
Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 245.
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rozpoznawanie znakow czasu posiada przede wszystkim wymiar praktyczny,
nie za$ teoretyczny. Czlowiek tym tatwiej bedzie rozpoznawat znaki czasu,
im bardziej bedzie uczestniczyt w ich tworzeniu. W cztowieku dziata Duch
Swiety. To On inspiruje cztowieka do konkretnych pragnien i do okreslonych
postaw zyciowych. On wzywa cztowieka do statego nawracania si¢, rachunku
sumienia i do odwracania sie od tego wszystkiego, co sprzeciwia si¢ planom
Bozym, ktdrych przejawami sa znaki czasu. Warunkiem nalezytego odczyty-
wania znakdw czasu jest zatem przyjecie postawy otwarcia na Boze dzialanie.
Ma to wymiar praktyczny. Wchodzi tu bowiem w gre gotowo$¢ do zmiany
swojego zyciowego nastawienia, zaleznie od naznaczonego kierunku®.

Podstawowym kryterium poprawnego i pogtebionego rozumienia zna-
koéw czasu jest whasciwy stosunek do osoby Jezusa Chrystusa, Jego zbaw-
czego dzieta i gtoszonego przez Niego zbawczego oredzia. Potrzeba do
tego takze wlasciwego odniesienia cztowieka do postannictwa KoSciota.
Wiasciwa perspektywe w odkrywaniu obecnosci Boga w ludzkiej historii
umozliwia taczenie znakéw czasu z idea zbawczego kairos. Potrzeba do
tego Swiatta Bozej taski. W zwiazku z tym Swiety Pawet pisze: ,,Czlowiek
zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem
mu sie to wydaje i nie moze tego poznac, bo tylko duchem mozna to roz-
sadzi¢. Czlowiek za$ duchowy rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo
nie jest sadzony. Kt6z wigc poznat zamyst Pana tak, by Go mégt pouczaé?
My wiasnie znamy zamyst Chrystusowy” (1 Kor 2, 14-16)%.

Rozpoznawanie znakéw czasu i ich wlasciwa interpretacja winno si¢
dokonywaé w §wietle stowa Bozego zawartego w Pismie Swigtym. Stowo
Boze musi by¢ przyjete z wiara. Uzdalnia ono cztowieka do odkrywania
Sladéw Bozej obecnoSci. Wiara umozliwia cztowiekowi dostrzezenie
Bozego zamystu®. Pozwala takze ustalié, ktére nurty, kierunki, prady sa
zgodne z Bozymi zamiarami. W $wietle stowa Bozego tatwiej jest odréznié
rzeczywiste znaki czasu od przejsciowych zjawisk®.

Jak juz wyzej wspomniano, Pawet VI podczas audiencji generalnej
w dniu 16 kwietnia 1969 roku wskazal na dwa niebezpieczenstwa, ktore gro-
73 wlasciwemu odkrywaniu znakow czasu. Pierwszym z nich jest niebezpie-
czefstwo charyzmatycznego profetyzmu, ktére degeneruje si¢ w bigoteryjna

% Por. S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 30; tenze, Rozpoznanie
znakoéw czasu w Duchu Swietym, art. cyt., s. 135; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie,
art. cyt., s. 245n.

% Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 246.
7 Por. A. L. Szafranski, Ewangelizacja w Polsce w $wietle ,,znakéw czasu”, art. cyt., s. 79.

% Por. S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 31; S. Bielecki, Znaki
czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 246.
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fantazje. Cztowiek przypisuje wtedy cudowne interpretacje przypadkowym
zbiegom okolicznoSci czy nieistotnym rzeczom. Latwo bowiem zapomnieé
o dwuznacznoS$ciach w ocenie obserwowanych faktéw. I choé kazdy wierza-
cy moze posiada¢ ewentualng umiejetnosS¢ rozrdzniania znakOw czasu, to
jednak pomoc magisterium hierarchicznego bedzie zbawienna i decydujaca
w przypadku dwuznacznoSci interpretacji. Bedzie to glos rozstrzygajacy, jesli
chodzi o pewnos¢ prawdy czy o pozytek dla wspdlnego dobra®.

Innym niebezpieczenistwem jest jedynie objawowe obserwowanie faktow,
z ktorych pragnie si¢ wydoby¢ przejawy znakéw czasu. Moze to nastapié
wowczas, gdy takie fakty sa stwierdzane i klasyfikowane tylko przy pomocy
schematow technicznych i socjologicznych. W rozpoznawaniu znakéw czasu
pomocne sg nauki Swieckie, szczegdlnie psychologia i socjologia”™. Mimo ze
socjologia jest nauka przyczyniajaca sie do poszukiwania wtasciwego sensu
samych faktow, to jednak nie moze ona by¢ kryterium moralnym, nie moze
zastgpic teologii. Naukowy humanizm mdgtby bowiem zaszkodzi¢ orygi-
nalnosci chrzescijanstwa, jego autentycznosci i warto$ci ponadnaturalne;j”.
Interpretacja znakéw czasu musi dokonywac sie w fonie wspdlnoty Kosciota
z pomoca Ducha Swietego, w jednosci z biskupami, w dialogu z braémi od-
taczonymi oraz ze wszystkimi ludZmi dobrej woli. Dokonujac rozréznienia
znakow czasu, nalezy przezwycigzy¢ wszelki partykularyzm’.

Podsumowanie

Znaki czasu s3 dogodnymi momentami dla ludzi, aby spotkac si¢ ze
zbawiajacym dzialaniem Boga. Bg w Nowym Testamencie wypetniajacy
swe obietnice daje cztowiekowi mozliwos$¢ zbawienia si¢ w Chrystusie (por.
Mk 1, 15). Oczekuje On od cztowieka udzielenia odpowiedzi pod groza
rozminigcia si¢ z Nim (por. Lk 19, 44). Kairoi to punkty czasowe wyznaczo-
ne przez Boga w Jego zbawczym planie. To Bog wyznaczyt czasy i chwile
swa wladza (por. Dz 1, 7). Jezus dal wiele znakéw uwierzytelniajacych
swe postannictwo mesjafiskie. Czas KoSciota nadaje obecnym w Swiecie
znakom czasu odcien eschatologiczny. To wlasnie w czasie KoSciota, nadal
trwajacym, sa juz jako$ obecne ,,dobra przyszte” (Hbr 9, 11; 13, 21). Trwa
tez oczekiwanie obecnego w Kosciele krélestwa Bozego na jego faze osta-
teczna, ktéra zainauguruje paruzja Chrystusa. Rozpoznajaciinterpretujac

% Por. Pawet VI, Przeméwienie na Audiencji Generalnej w dniu 16 kwietnia 1969 roku, art.
cyt., s. 12; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 246n.

" Por. A. L. Szafranski, Ewangelizacja w Polsce w $wietle ,,znakéw czasu”, art. cyt., s. 79.

"t Por. Pawet VI, Przemowienie na Audiencji Generalnej w dniu 16 kwietnia 1969 roku, art.
cyt., s. 12; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 247.

2 Por. G. Ricci, O teologie ,znakow czasu”, art. cyt., s. 56.
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znaki czasu, nalezy podkresla¢ 6w pierwiastek eschatologiczny w Zyciu
doczesnym, aby$my si¢ nie zgubili we wspotczesnosci™.

Aktualno$¢ Ewangelii odnajduje si¢ w pytaniach, jakie stawiaja ludzie
w czasach wspotczesnych. Wspdtczesna ewangelizacja ma by¢ odpowie-
dzig na potrzeby ludzkosci. Sposéb ewangelizowania zmienia si¢ bowiem
w zaleznoSci od okolicznoSci, czasu, miejsca i kultury ludzi. Owe roznice
domagaja si¢ odkrycia i przystosowania (por. Pawet VI, adhort. apost.
Evangelii nuntiandi, 40). Pawet VI przypomniat, Ze to przede wszystkim na
biskupach spoczywa obowigzek madrego szukania nowych sposobdw, ktére
beda bardziej przydatne i skuteczne w gloszeniu wspdtczesnemu cztowiekowi
Dobrej Nowiny (por. Pawel VI, adhort. apost. Evangelii nuntiandi, 40).

Jednakze to wierni Swieccy sa w sposob szczegOlny wykwalifikowani, aby
odczytywaé oczekiwania, dazenia i whasciwosci §wiata, w ktérym zyjemy™.
Na Soborze Watykariskim II wskazano na powszechne powotanie do glo-
szenia stowa Bozego i do szeroko rozumianego apostolstwa. Wynika ono
z przyjetego sakramentu chrztu oraz bierzmowania™. Swieccy maja prawo
i obowiazek gltoszenia Ewangelii na mocy zjednoczenia z Chrystusem. Sa
wszczepieni w Mistyczne Ciato Chrystusa. Zostali utwierdzeni moca Du-
cha Swigtego przez bierzmowanie. Sa zatem przeznaczeni do apostolstwa
przez samego Pana. Wszyscy maja si¢ przyczynia¢ do tego, aby ludzie na
calym swiecie poznali i przyjeli oredzie zbawienia (por. Sobér Watykanski
11, dekret Apostolicam actuositatem, 3).

Kosciét rozwija si¢ w tonie struktur spotecznych, gospodarczych i poli-
tycznych. Musi zatem przyja¢ wobec nich postawe autentycznego gloszenia
Ewangelii. Nauka Ewangelii winna naswietla¢ wszelkie poczynania i zamysty
ludzkie. Stad Kosciét ma obowiazek rozpoznawania znakéw czasu. Potrzeba
do tego pojmowac konkretna histori¢ jako kairos. Wykorzystanie sposobne;j
chwili jest bardzo istotne dla ewangelizacji oraz dziatan pastoralnych. Ko-
nieczne jest zatem zwigkszenie wyczulenia na potrzeby wspolczesnego czto-
wieka, poniewaz stanowi ono wazny element ewangelizacyjnej strategii Ko-
Sciofa. Plan dziatania KoSciota winien by¢ dostosowany do czaséw, uwzgled-
niajac wezwania chwili, czyli rozpoznajac znaki czasu. Wezwanie zawarte
w poszczegllnych kairoi ma na celu poznanie woli Bozej obecnej w historii”.

3 Por. A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie Swigtym, art. cyt., s. 16nn; A. L. Szafranski,
Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, dz. cyt., s. 92nn.

™ Por. G. Ricci, O teologie ,,znakéw czasu”, art. cyt., s. 54; M. D. Chenu, ,, Znaki czasu”
refleksja teologiczna, art. cyt., s. 63.

5 Por. A. L. Szafrafiski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w Swiecie wspétczesnym, dz.
cyt., s. 267.

7 Por. A. L. Szafranski, Ewangelizacja w Polsce w $wietle ,,znakéw czasu”, art. cyt., s. 80.

7 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 231.

294



Znaki czasu sa przejawem zmiennosci Swiata. W tym zmieniajacym si¢
Swiecie zyja ludzie i prowadzona jest dziatalno$¢ ewangeliczna KoSciota.
Prowadzenie ludzi ku zbawieniu jest mozliwe tylko dzieki ciagtemu od-
czytywaniu znakéw czasu i dawaniu odpowiedzi na nie przez dziatania’,
ktore beda ewangelicznym naswietlaniem konkretnego zycia wraz z ludz-
kimi problemami, trudnoSciami i stabosciami. Nie jest to zadanie latwe.
Nie jest tez zadaniem nowym. W ciagu dziejow Kosciol rozpoznawat znaki
czasu. Juz Ojcowie KoSciota dostrzegali w istnieniu Imperium Rzymskie-
go okoliczno$¢ opatrznos$ciowa dla dzieta gloszenia Ewangelii. Zaniedba-
nia w rozpoznawaniu znakéw czasu przyniosty Kosciotowi znaczne szko-
dy”™. Trudno$¢ w tym procesie polega na tym, ze niektore znaki czasu nie
zawsze s3 fatwe do wychwycenia. Poza tym wciaz ulegaja one zmianie. Nie-
mozliwe jest zatem sporzadzenie hierarchii znakéw czasu®.

Sobor Watykanski II przypomniatl jednak obowiazek rozpoznawania
znakOw czasu przez wszystkich wiernych. Owa umiejetnos¢ winna by¢ ciagle
rozwijana. Mozna to czynié przez wnikliwg lekture dokumentéw papieskich,
w ktdrych sa podejmowane aktualne problemy wspofczesnego cztowieka
oraz wskazany kierunek ich rozwiazywania. Rozpoznawanie znakow czasu
staje ciggle przed KoSciotem jako wazkie zadanie. Dotyczy ono bowiem
wypelniania postannictwa chrzescijaiskiego w swiecie®.

Zadaniem wszystkich chrzescijan jest interpretacja teologiczna znakéw
czasu. Nie mozna bowiem pozostawac obojetnym wobec przemian wspot-
czesnego Swiata, w ktorym zyjemy. Rozpoznawanie znakdw czasu, a za ich
pomoca glebsze poznawanie §wiata oraz interpretacja teologiczna w Swietle
Objawienia Bozego ma prowadzi¢ do przedktadania przemyslanych sugestii
i proponowania przysztoSciowych rozwiazan ludzkich probleméw. Potrzeba
zatem cigglego wnikania w tajemnice Swiata i zyjacego w nim cztowieka.
Chcac skutecznie glosi¢ Ewangelie, trzeba wstuchiwac sie w zmieniajacy si¢
Swiat, aby m6c odkrywaé w nim Boga i Jego plany w stosunku do ludzi®>.

Konkretnym wyrazem odczytywania znakéw czasu na terenie naszego kra-
ju sa listy Episkopatu Polski. Zawierajg one ustosunkowanie si¢ do danego
zjawiska, ktore nurtuje ludzi w spoleczenistwie. Jest tam rowniez proba inter-
pretacji tego zjawiska w Swietle Ewangelii. Zawsze wydarzenia o wydzwieku
negatywnym domagajq si¢ zdecydowanej reakcji ze strony duszpasterzy. Sa
one bowiem niebezpieczne i szkodliwe. Przyktadem umiejetnosci odczytywa-

” Por. J. Majka, Sens ,,znakow czasu”, art. cyt., s. 12.

™ Por. S. Moysa, Znaki czasu a rozeznanie duchowe, art. cyt., s. 31.

80 Por. S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 247.

81 Por. tamze.

82 Por. T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi. .., dz. cyt., s. 299n.
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nia znakow czasu w dobie obecnej sa homilie, przeméwienia oraz dokumenty
Jana Pawta I1. WiaSciwa postawa w odniesieniu do znakow czasu jest ich do-
strzezenie, poprawna ocena w §wietle Ewangelii oraz skuteczne dziatanie®.

Ewangelizacja winna by¢ prowadzona w sposob wierny Ewangelii, ale
izgodnie z duchem czasu. Chodzi o to, aby by¢ chrzeScijaninem we wspoltcze-
snym $wiecie. Rozpoznawanie dzisiejszych znakow czasu pozwoli odkryé row-
niez w Ewangelii co$§ nowego i ciagle aktualnego. Program ewangelizacji wi-
nien by¢ konstruowany w oparciu o znaki czasu®. Winny one by¢ wyjasniane
umiejetnie i z poczuciem wielkiej odpowiedzialnosci. Nie mozna jednak za-
pominac o decydujacej perspektywie, jaka nakreslit Pawet VI, piszac, ze Ko-
Sciotjako glosiciel Ewangelii musi zawsze ewangelizowac siebie samego, zeby
mogt zachowad zywotnosé, Swiezos$¢, rozmach i site, aby przepowiada¢ Ewan-
gelie. Koscidt jest pierwszym adresatem swojej Ewangelii (por. Jan Pawet 11,
enc. Evangelium vitae, 15). W procesie ewangelizacji chodzi o pdjscie za Chry-
stusem, aby da¢ dzisiejszemu §wiatu podstawe do nadziei®.

Kielce DARIUSZ ADAMCZYK

Stowa kluczowe

Znaki czasu, ewangelizacja

Summary

Recognizing the signs of time in the perspective of Jesus’ call to the evangelization

The call of Jesus to recognize the signs of time from Mt 16, 3 has a timeless character.
The investigation and explanation of the Gospel light is the duty of the Church. This has a
fundamental importance for the effectiveness of evangelization. The signs of time can be
correlated directly with God’s initiative to save us. The sign of time can be considered the
sign of God in which God’s freedom addresses our freedom, calling us to create history.
God, thanks to the signs of time, not so much manifests his definite will, but rather directs
us towards freedom. The signs of time show the direction of behaviour for the development
of the world which is unanimous with the thought of God. They are God’s calls, which are
directed towards men, therefore, recognizing the signs of time has mainly a practical dimen-
sion, not a theoretical one. Recognizing signs nowadays allows us to discover new and current
elements in the Gospel.

Key words

The signs of time, evangelization

8 Por. B. Mierzwinski, Specyfika polskich znakow czasu, art. cyt., s. 66n.

8 Por. K. Koch, Szanse i problemy ,,Nowej Ewangelizacji” na Zachodzie jako animacja
i ostrzezenie dla Polski, [w:] Nowa Ewangelizacja odpowiedziq na wyzwania obecnego czasu,
red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 52.

85 Por. tamze, s. 60.
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Antoni Salm

Niefortunne wyrazenie w polskiej wersji nicejskiego Credo

W liturgicznym Credo znajduja si¢ m.in. stowa: ,,I zmartwychwstat trze-
ciego dnia, jak oznajmia Pismo”. Czy sa one zgodne z facifiskim orygina-
fem nicejskiego Credo?

Fragmenty Credo pochodza z listu $w. Pawta 1 Kor 15, 3—4

Zrédtem fragmentu Credo, w ktérym wyznajemy wiare w ukrzyzowa-
nie, pogrzebanie i zmartwychwstanie Chrystusa, jest zapis listu Sw. Pawta
1 Kor 15,3-4. Jak wynika z przyktadéw przytoczonych nizej, nasi biblisci
nie maja co do tego watpliwosci.

— W objasnieniach do 1 Kor 15, 3-8 w Pismie Swietym Starego i Nowe-
go Testamentu (red. ks. M. Peter, ks. M. Wolniewicz, Ksiegarnia §w. Woj-
ciecha 2004) zamieszczono: ,, Tekst ten uwaza si¢ za najstarsza formute
wyznania wiary”.

— Prof. Anna Swiderkéwna w artykule Od ewangelii do Ewangelii. Prze-
kazatem wam to, co przejgtem opublikowanym na tamach ,,Zeszytéw Od-
nowy w Duchu Swietym” pisze: ,,I List do Koryntian to najstarsze wyzna-
nie wiary chrzedcijafiskiej, jakie dochowato si¢ do naszych czaséw”. Bez-
posrednio po tym autorka cytuje 1 Kor 15, 1-4.

— Pochodzenie powyzszego fragmentu Credo z 1 Kor 15, 3—4 spostrze-
ga sie wyraznie rOwniez z poréwnania dwoéch tacinskich tekstéw: 1 Kor
15, 34 i Credo:

W 1 Liscie $w. Pawta do Koryntian: ,,Christus mortuus est pro peccatis
nostris secundum Scripturas et quia sepultus est et quia suscitatus est tertia
die secundum Scripturas” (Nova Vulgata, Libreria Editrice Vaticana 1979).

W Credo: ,Et resurrexit tertia die, secundum Scripturas”.

Oba teksty sg bliZzniaczo podobne.

Zatem pochodzenie rozpatrywanych stéw Credo od listu §w. Pawta moz-
na uwazac¢ za bezsporne.
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Jak biblisci thumacza 1 Kor 15, 3-4 na jezyk polski i jak komentuja?

Gdy zgadzamy si¢ z tym, co podano powyzej, sprawdzmy, jak biblisci
tlumacza i komentujg tekst §w. Pawla z 1 Kor 15, 3.

—Tekst w Biblii Tysigclecia i Biblii Warszawsko-Praskiej: ,,Chrystus umart
—zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, zostat pogrzebany, zmartwychwstat
trzeciego dnia, zgodnie z Pismem”.

— Tekst w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu, Ksiggarnia §w.
Wojciecha 2004: ,,Chrystus umart za nasze grzechy, zgodnie z zapowie-
dzia Pisma, zostat pogrzebany, trzeciego dnia zmartwychwstat, zgodnie
z zapowiedzig Pisma”.

Komentarze do 1 Kor 15, 3-4:

— Bp Kazimierz Romaniuk, o. Augustyn Jankowski, ks. Lech Stacho-
wiak: Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, Pallottinum, Tyniec
1999, s. 158: Pawet wskazuje na starotestamentowe zrddto tradycji apo-
stolskiej. ,,Zaréwno Smier¢, jak i zmartwychwstanie Chrystusa byly prze-
powiedziane przez Pismo” (Iz, Oz, Ps, Jon). Komentarz powyzszy przyda-
toby si¢ umiesci¢ w Biblii Tysigclecia.

—Stowa ,,zgodnie z zapowiedzig Pisma” zamieszczone w Biblii wydane;j
w Poznaniu méwia same za siebie i nie wymagaja objasnien.

Powyzsze teksty polskich teologdw i biblistow nie pozostawiaja watpli-
wosci co do wlasciwego sensu 1 Kor 15, 3—4.

Dodam, ze stowo ,,zgodnie” w Biblii Tysigclecia wskazuje, ze Pismo,
o ktérym mowa, pojawilo si¢ najpierw, a Smierc i zmartwychwstanie Chry-
stusa nastapily pozniej. Podobnie, gdy méwimy, ze kto$ postapit zgodnie
z przepisami, to znaczy, Ze najpierw opracowano przepisy, a postgpowa-
nie zgodne z nimi nastapito potem. Tekst polski Biblii Tysigclecia, co praw-
da krétszy niz w Biblii Poznariskiej, wskazuje jednak domyslnie na fakt, ze
pod stowem ,,Pismo” chodzi nie o Nowy, ale o Stary Testament, bowiem
Nowy Testament napisano po zmartwychwstaniu Chrystusa.

Czy nie przyszedt czas zmiany ,,jak oznajmia Pismo”?

Cytuje znamienna wypowiedz prof. Anny Swiderkéwny w wymienio-
nym artykule, we fragmencie opatrzonym podtytutem Zgodnie z Pismem.
Autorka pisze: ,,W cytowanym tekscie I Listu do Koryntian Pawel méwi,
ze Chrystus zmartwychwstat dnia trzeciego zgodnie z Pismem. A tymcza-
sem w Credo mowimy: «I zmartwychwstat dnia trzeciego, jak oznajmia Pi-
smo». To fatalny btad! Zgodnie z Pismem — to wcale nie znaczy «Jak oznaj-
mia Pismo». Rozmawialam chyba z czterema mtodymi osobami i kazdg
z tych 0s6b oddzielnie pytatam: ,,Co Pan (czy Pani) rozumie przez te sto-
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wa”. I za kazdym razem ustyszatam: ,, To znaczy: tak jak nam méwi Ewan-
gelia”. Nieprawda. Gdy Pawel méwit te stowa, nie bylo jeszcze spisanych
Ewangelii. Tu chodzi nie o Ewangelig, ale o to, co bylo Pismem dla Paw-
ta, czyli o caly Stary Testament”. Tyle prof. Swiderkéwna.

,»Jak oznajmia Pismo” tylko pozornie nie ktdci si¢ z forma wyznania
wiary. Gdyby je dopisac np. do formutly chrztu Swietego, powstatoby: ,,Czy
wierzysz w Jezusa Chrystusa, umeczonego i pogrzebanego, ktory powstat
z martwych i zasiada po prawicy Ojca, jak oznajmia Pismo”. To brzmi cat-
kiem niefortunnie. Jesli wigc te stowa sa w Credo tolerowane, to zapewne
jedynie z przyzwyczajenia.

Nie bez znaczenia jest rOwniez fakt, ze w angielskim tekscie Credo wyra-
Zono si¢ nastepujaco: ,,according to the Scriptures”, w niemieckim: ,,nach
der Schrift”, zatem w obu jezykach — prawidlowo.

W Ewangeliach i Dziejach Apostolskich znajduje si¢ wiele pigknych
przyktadéw powolywania si¢ na Stary Testament, podobnie jak to uczynit
$w. Pawet w 1 LiScie do Koryntian. Jedno z nich, czytane 6 stycznia, jest
tak popularne, ze zna je prawie kazdy Polak. Jest to wyjaSnienie arcyka-
ptanéw i uczonych niezorientowanemu w tych sprawach krélowi o tym,
gdzie ma si¢ narodzi¢ Mesjasz: ,, W Betlejem w Judei, bo tak jest napisane
u proroka”. Wielekro¢ na Stary Testament powoluje si¢ Zbawiciel. Najbar-
dziej chyba znane jest to, co powiedzial w Nazarecie: ,,DziS spetnily si¢ te
stowa Pisma”, oraz to, co zdarzylo si¢ w drodze do Emaus: ,, Wyktadal im
wszystkie miejsca Pisma, ktére odnosza si¢ do Niego”. Wypada réwniez
wspomnie¢ NajsSwietsza Maryje Panne w Magnificat: ,,Jak to przyobiecat
naszym ojcom...” i §w. Piotra w pierwszych publicznych wystapieniach po
Zestaniu Ducha Swigtego (Dz 2-3). Powolywanie si¢ na Stary Testament
wypada réwniez zachowa¢ w polskim Credo.

Lodz ANTONI SALM

Stowa kluczowe

Liturgiczne Credo, 1 List do Koryntian, zgodnie z Pismem

Summary

An unfortunate expression in the Polish version of the Nicene Creed

The fragment of the liturgical Creed comes from Saint Paul’s words 1 Cor 15: 4: “Christ
[...] rose again the third day according to the scriptures”, also translated: “Christ [...] rose
again the third day according to the announcement in the scripture.” The Polish version of
this fragment of Creed is different from the Polish translations of the Saint Paul’s Epistle,
and does not render the full substance of the original Latin Creed’s words.
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WIADOMOSCI - SPRAWOZDANIA

ks. Janusz Mieczkowski, Jarostaw Superson SAC

VIII Miedzynarodowy Kongres Liturgiczny Per ritus
et preces. Sakramentalnos¢ liturgii (Rzym, 16-18 maja 2007)

VIII Migdzynarodowy Kongres Liturgiczny Per ritus et preces odbyt sie
w Rzymie w dniach 16-18 maja 2007. Organizatorem kongresu byt Papie-
ski Instytut Liturgiczny im. $w. Anzelma w Rzymie, a sesje kongresu adbywa-
ly sie w auli Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Kongres
otworzyl dziekan Papieskiego Instytutu Liturgicznego Juan Javier Flores Ar-
cans OSB, ktéry wprowadzajgc w tematyke kongresu, podkreslit, ze prelegen-
ci bedg starali sie ukazac fakt, iz prawdziwa teologia sakramentalna wyplywa
ze spotkania chrystologii i sakramentologii, ktdra znajduje swoj szczyt w miste-
rium paschalnym Chrystusa. Kazdy z prelegentéw w swoim wystapieniu bazo-
wat na Zrédtach biblijnych, dziedzictwie Ojcow Kosciota, historii i antropologii.

Pierwszy zabrat gtos kard. Albert Vanhoye SI, dlugoletni profesor Pa-
pieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, ktory analizujac poszczegdlne
perykopy biblijne dotyczace Ostatniej Wieczerzy, ukazat, ze wydarzenie to
stanowi centrum i szczyt sakramentalno$ci i zycia KoSciota. Ostatnia Wie-
czerza jest wzorem wszelkiej sakramentalnosci, w ktorej elementy natu-
ralne spotykaja si¢ z taska, tworzac rzeczywisto$¢ zbawcza.

Kolejny méwca Enrico Mazza, profesor Uniwersytetu NajSwietszego Ser-
ca Pana Jezusa w Mediolanie i wyktadowca Papieskiego Instytutu Liturgicz-
nego, zaprezentowat rézne definicje sakramentu i sakramentalnosci, ktore
wyplywaja z dziedzictwa §w. Augustyna (np. Abelarda, Piotra Lombarda).

Natomiast prof. Dionisio Borobio z Papieskiego Uniwersytetu w Sala-
mance, opierajac si¢ w swojej wypowiedzi na fragmentach Pisma Swictego
(szczegblnie psalmach i parabolach ewangelicznych) oraz poszczegélnych
Swiadkach wiary (Maksym Wyznawca, §w. Franciszek z Asyzu, $w. Jan od
Krzyza), podkreslil, ze przestrzen kosmiczna, czas i rytm sg nosnikami sa-
kramentalnosci stworzenia, ktora prowadzi do sakramentalnosci Kosciota.

Prof. Kevin Irwin z Katolickiego Uniwersytetu w Waszyngtonie wskazat,
ze elementem fundamentalnym dla liturgii i sakramentu jest jezyk. To on
niesie w sobie zapowiedZ wydarzenia zbawczego i jego aktualizacje.
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Kolejnym prelegentem kongresu byt prof. Silvano Maggiani OSM,
wyktadowca Papieskiego Instytutu Liturgicznego i Papieskiego Fakultetu
Teologicznego Marianum w Rzymie. Wskazal on na zrozumienie wyraze-
nia per ritus et preces, ktore pojawito sie podczas Soboru Watykanskiego
I1. Podkreslit on takze, ze jezyk symboliczny jest no$nikiem miedzy tajem-
nica objawiona w wydarzeniu stojacym u Zrédla danego sakramentu a ta-
jemnica celebrowang w akcji rytualne;.

Prof. Michael Kunzler z Wydziahu Teologicznego w Paderborn przedsta-
wil natomiast studium poréwnawcze rozumienia sakramentalnosci w Ko-
Sciele Wschodnim i Zachodnim. Stwierdzit on, ze tak jak Wschodowi za-
graza pansakramentalizm, tak niebezpieczenstwem Zachodu jest sekula-
ryzacja sakramentu.

Kolejny prelegent prof. Andrea Bozzolo SDB z Papieskiego Uniwersy-
tetu Salezjafiskiego w Turynie podkreslit, ze sakrament i sakramentalno$¢
znajduja si¢ w akcji liturgicznej; skutecznos¢ tej akcji odwotuje si¢ do wol-
nosci cztowieka i decyzji jego wiary, natomiast samo sformulowanie per ritus
et preces ma znaczenie sakramentalne, gdyz przedstawia ,,obraz” zwracania
si¢ Boga do cztowieka, co sktania cztowieka do dania odpowiedzi w wierze.

Ostatnim prelegentem byt prof. Francoisa Cassingena OSB z Instytutu
Liturgicznego w Paryzu, ktory podkreslit, ze Stowo jest poczatkiem i ,,de-
tonatorem” celebracji liturgicznej. Wskazat on trzy elementy: (1) liturgia
zwiastuje Stowo, (2) liturgia tworzy chrystologie posrdéd nas, (3) liturgia
jako Stowo konstytuujace wszystko: zgromadzenie, celebransa, wiernych.
W liturgii Stowo jest aktem i aktorem. W ten sposéb Stowo tworzy prze-
strzen do liturgii, a zarazem Stowo w sobie samym wytwarza odpowiedZ na
propozycje w sobie zawarta. Sakramentalnos¢ to efekt naszej odpowiedzi,
gdy Bdg ,,podnosi” w nas swoje Stowo i prowokuje Nim w nas.

Kongres zakonczyt sie spotkaniem wszystkich prelegentow przy ,,0kra-
glym stole”, co dato mozliwos¢ stuchaczom skierowania do nich pytan oraz
dyskusji panelowej skoncentrowanej na problemach poruszanych w po-
szczegllnych referatach. Wszyscy referujacy byli zgodni, ze wspdtczesny
chrzescijanin na nowo powinien odkry¢ warto$¢ sakramentu jako indywi-
dualny i eklezjalny moment podtrzymania wiary, jej umocnienia i wyra-
zenia (por. konst. Sacrosanctum Concilium, 59). Zrozumienie znakow sa-
kramentalnych wsrdd wspotczesnych chrzescijaniskim daje gwarancje, ze
dzisiejsza wspolnota Kosciota jest w stanie wielbi¢ Boga i przyjmowac od
Niego taske uswigcenia (por. konst. Sacrosanctum Concilium, 61).

Krakow KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSEAW SUPERSON SAC
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ks. Stanistaw Wronka

5. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich
i 46. Sympozjum Biblistow Polskich (wroctaw, 16-18 wrzesnia 2008)

Biblisci polscy zebrali si¢ tym razem we Wroclawiu, mieszkali w gmachu
Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego, natomiast spotka-
nia mialy miejsce w auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego.

5. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich

We wtorek 16 wrze$nia 2008 wieczorem odbyto si¢ 5. Walne Zebranie
Stowarzyszenia Biblistow Polskich. Otworzyt je przewodniczacy stowarzy-
szenia ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski (UKSW) modlitwa ofiaro-
wang takze za zmarlych w ostatnim czasie czlonkéw stowarzyszenia: ks. dr.
Bernarda Wodeckiego SVD (13 lipca 2008) i prof. dr. hab. Anny Swider-
kéwny (16 sierpnia 2008). W swoim wystapieniu na zakonczenie pigciolet-
niej kadencji zarzadu (2003-2005) wymienil najpierw dokonania minione-
go okresu, do ktérych zaliczyt utworzenie stowarzyszenia (5 grudnia 2003)
i jego wzrost (obecnie liczy ono 245 cztonkéw zwyczajnych i jest najprez-
niejszym Srodowiskiem teologicznym w Polsce); zatozenie przy stowarzy-
szeniu Dzieta Biblijnego im. Jana Pawla II (2005), ktérego przewodnicza-
cym jest ks. prof. dr hab. Henryk Witczyk (KUL); regularne i udokumen-
towane prace zarzadu stowarzyszenia; zorganizowanie sympozjéw bibli-
stow w Gdansku, Lowiczu, Kaliszu, Pelplinie i Wroctawiu; wydanie 5 nu-
meréw ,,Zeszytow Naukowych Stowarzyszenia Biblistow Polskich”; wypra-
cowanie regulamindéw: walnego zebrania, zarzadu, cztonkostwa zwyczaj-
nego i honorowego, wyboréw zarzadu, przyznawania nagrody; wydawanie
ksiag pamiatkowych i przyznawanie cztonkostwa honorowego osobom za-
stuzonym dla biblistyki; integracja Srodowiska: blizsza wspdtpraca nauko-
wa biblistéw i oSrodkéw, pamiec o chorych i zmartych naukowcach. Z ko-
lei gldwne zadania stojace przed nowym zarzadem sa wedtug niego na-
stepujace: aktualizacja danych bio- i bibliograficznych; rozwijanie strony
internetowej; kontakty i wymiana z zagranica; opracowanie zasad czlon-
kostwa stowarzyszonego dla niekatolikéw zajmujacych si¢ Pismem Swie-
tym; przygotowanie kolejnych sympozjow, zwlaszcza 50. jubileuszowego.

Nastepnie skarbnik ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek (PAT) ztozyt spra-
wozdanie dotyczace finanséw stowarzyszenia. Bilans wydatkow i docho-
doéw w minionym roku zamknat si¢ suma ponad 3 400 zi. Sprawozdanie
zostalo przyjete w gtosowaniu.
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Po nim glos zabrat ponownie ks. prof. Waldemar Chrostowski i przed-
stawil wnioski zarzadu o nadanie cztonkostwa honorowego ks. prof. dr.
hab. Janowi Lachowi z Warszawy oraz ks. prof. dr. hab. Janowi Kantemu
Pytlowi z Poznania, krétko naswietlajac ich sylwetki i osiagniecia nauko-
wo-dydaktyczne. Wnioski te zostaly réwniez przyjete w glosowaniu — obaj
biblisci dotaczyli wiec do grona osdb wcezesniej wyrdznionych takim czton-
kostwem: abpa Henryka Muszynskiego, bpa Jana Szlagi, ks. prof. Jozefa
Kudasiewicza i ks. prof. Ryszarda Rubinkiewicza SDB. Na koniec przewod-
niczacy podziekowat catemu zarzadowi za dobra i owocna wspoltprace: ks.
prof. Henrykowi Witczykowi, wiceprzewodniczacemu, ks. prof. Tomaszowi
Jelonkowi, skarbnikowi, s. prof. dr. hab. Ewie Jezierskiej OSU (PWT we
Wroctawiu), ks. prof. dr. hab. Bogdanowi Ponizemu (UAM) i ks. dr. Hu-
bertowi Ordonowi SDS (KUL). S. prof. Ewa Jezierska w imieniu zarzadu
i wszystkich cztonkéw stowarzyszenia wyrazita wdzigcznos¢ ks. prof. Wal-
demarowi Chrostowskiemu za madre i oddane przewodniczenie polskim
biblistom katolickim w ostatnim pigcioleciu.

Pod okiem ks. dr. Huberta Ordona przeprowadzone zostaly wybory no-
wego zarzadu na lata 2008-2013. W wyniku serii gtosowan weszli do nie-
go: ks. prof. Waldemar Chrostowski jako przewodniczacy, ks. prof. Henryk
Witczyk jako wiceprzewodniczacy oraz jako cztonkowie: ks. prof. dr hab.
Antoni Tronina (KUL), ks. prof. dr hab. Waldemar Rakocy CM (KUL),
ks. 0. dr hab. Ryszard Sikora OFM (UAM), ks. dr hab. Krzysztof Bardski
(UKSW) i ks. dr hab. Artur Malina (US).

Ks. prof. Waldemar Chrostowski podzigkowat w imieniu nowego zarza-
du wszystkim glosujacym za zaufanie i obiecal, ze zarzad dotozy wszelkich
staran, by stowarzyszenie mogto dalej sie rozwijac. Przypomnial, ze w naj-
blizszym czasie bibliSci powinni skoncentrowac si¢ na roku §w. Pawta (29
czerwca 2008-2009), 12. Zwyczajnym Zgromadzeniu Og6lnym Synodu Bi-
skupéw w Rzymie (pazdziernik 2008) poswigconym Stowu Bozemu w Zyciu
i misji Kosciola oraz uroczysto$ciach zwiazanych z setng rocznicg powsta-
nia Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie (maj 2009). Zasugerowat,
by liczna reprezentacja stowarzyszenia wzigta udziat w obchodach tego ju-
bileuszu, zwlaszcza absolwenci instytutu. On sam bedzie uczestniczyt w ob-
radach Synodu Biskup6w w roli eksperta mianowanego przez papieza Be-
nedykta XVI obok mianowanego réwniez przez papieza kard. Stanistawa
Dziwisza oraz wyznaczonych przez Konferencje Episkopatu Polski abpa Ma-
riana Gofebiewskiego, abpa Stanistawa Gadeckiego, bpa Zbigniewa Kier-
nikowskiego i w razie potrzeby zastgpstwa bpa Jana Szlagi. Zapewnil, ze
podzieli sie tym wyjatkowym doswiadczeniem z cztonkami stowarzyszenia.
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46. Sympozjum Biblistow Polskich

Pierwszy dzieni 46. Sympozjum Biblistow Polskich (§roda 17 wrzesnia
2008) zostat rozpoczety msza Swigta w kaplicy seminaryjnej pod przewod-
nictwem abpa Mariana Gotebiewskiego, metropolity wroctawskiego. Na
wstepie ks. prof. Waldemar Chrostowski podziekowat mu za druga juz go-
Scing, bo w 2003 roku przyjmowat on juz biblistow jako biskup koszalin-
ski. W homilii arcybiskup zachecit uczestnikow do umitowania stowa Bo-
zego na wzoOr $§w. Pawla apostota. Objawia nam ono nie tylko prawdeg, ale
przede wszystkim milo$¢, o ktorej przypomniat czytany w liturgii Pawlo-
wy hymn o mitosci (1 Kor 13). Trzeba mie¢ dusz¢ dziecka, by przyjac sto-
wo Boze, i dusze poety, by je zrozumieé, a potem — co jest najtrudniejsze
— wcieli¢ w zycie, uczyni¢ swoja ojczyzna (Roman Brandstaetter). Powo-
taniem egzegety jest zglebianie Biblii i przyblizanie jej ludziom, aby stata
sie rowniez ich ojczyzna. Nie jest to fatwe, gdyz obecne pokolenie odnosi
sie krytycznie do glosicieli stowa Bozego podobnie jak pokolenie wspot-
czesne Jezusowi (Lk 7, 31-35). Przyklad i wstawiennictwo patrona dnia
$w. Roberta Bellarmina, kardynata i doktora Kosciota, moze pomdc bi-
blistom wypetnié¢ dobrze ich zadanie w KoSciele.

Po $niadaniu rozpoczely si¢ obrady sympozjum w auli Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego. Ks. prof. Waldemar Chrostowski przywitat wszyst-
kich uczestnikéw i zainicjowat modlitwe, po czym glos zabrat abp Marian
Gotebiewski. Pogratulowal nowemu zarzadowi i wyrazit rados$¢, ze po 34
latach sympozjum znéw odbywa si¢ we Wroclawiu. Nast¢pnie przedsta-
wil krotko burzliwg historie diecezji wroctawskiej i Wydzialu Teologicz-
nego we Wroctawiu. Potem uwrazliwit wszystkich na konieczno$¢ pogte-
biania szacunku dla stowa Bozego. Ma si¢ on wyraza¢ zwlaszcza w czasie
sprawowania mszy §wictej poprzez traktowanie liturgii stowa réwnie po-
waznie jak liturgii ofiary. Lekcjonarz powinien pozosta¢ na ambonce i by¢
otoczony podobna czcig jak Najswietszy Sakrament. Nie mozna go usuwac
po przeczytaniu ewangelii, homilia bowiem powinna nawigzywac do czy-
tan biblijnych. Wymaga to zmiany mentalnoSci ludu Bozego, ktéra musi
rozpoczac si¢ od ksiezy, zwlaszcza biblistow. Arcybiskup zyczyl uczestni-
kom owocnych obrad i mitego pobytu we Wroctawiu.

I'sesje poprowadzit ks. prof. dr hab. Jan Zaleski (UKSW). W jej ramach
wygloszone zostaly dwa referaty. Ks. prof. Waldemar Rakocy méwit o Paw-
towym doswiadczeniu Chrystusa pod Damaszkiem: nawrdcenie czy powota-
nie? W dyskusji toczonej na ten temat od lat zajat stanowisko posrednie:
to, co przezyt apostot pod Damaszkiem, byto powotaniem ze strony Boga,
a nawrdceniem ze strony Pawta. Ks. dr Stanistaw Wronka (PAT) zwrdcit
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z kolei uwage na Stosunek sw. Pawta do niechrzescijan. Zdaniem prelegen-
ta odniesienie do Zydéw i pogan ze strony apostota zaréwno w jego wy-
wodach teoretycznych, jak i w zachowaniach praktycznych byto zréznico-
wane, wielopoziomowe. W sprawach dotyczacych wprost Chrystusa i Jego
Ewangelii Pawet byt stanowczy i nawet ostry, natomiast w sprawach drugo-
rzednych wykazywat duza elastyczno$¢ i zrozumienie dla odmiennej men-
talnoSci i kultury. Laczyt w sposob genialny prawde z mitoscia, przenikli-
wos¢ teologa z wyczuciem duszpasterza. Dyskusja po referatach koncentro-
wala si¢ gléwnie na wydarzeniu pod Damaszkiem i jego konsekwencjach.

Po przerwie na kawe i herbate rozpoczeta sie 11 sesja, ktorej przewod-
niczyt o. prof. dr hab. Tomasz Dabek OSB (PAT). Ztozyt si¢ na nig jeden
referat oraz trzy komunikaty. W referacie Obraz sw. Pawta na podstawie
Listow Pasterskich o. dr Ryszard Gryziec OFM (Wyzsze Seminarium Du-
chowne Franciszkanéw w Krakowie) przedstawit apostota jako autorytet
koscielny oraz model konwertyty i meczennika, wykazujac r6znice pomie-
dzy tym obrazem Pawtla a znanym z wcze$niejszych jego listéw, co przema-
wia przeciw bezpoSredniemu autorstwu Pawlowemu Listow Pasterskich.
W komunikatach najpierw ks. dr Stawomir Stasiak (PWT we Wroctawiu)
mowit o Wiadzy i jej charakterze w Listach Pasterskich. Wyr6znil najwyzsza
wiladze Boga oraz ludzkie wtadze w panstwie, rodzinie i KoSciele. Listy te
jego zdaniem nie akceptujg w pelni, jak mogtoby si¢ wydawac, dwczesnej
sytuacji politycznej i spotecznej (niewolnictwo, podporzadkowanie ko-
biety), lecz wzywaja adresatéw do zycia Ewangelia w kazdym Srodowisku.
Z kolei dr Zdzistaw Kapera (UJ) przedstawit inskrypcje dotyczace Sergiu-
sza Paulusa, prokonsula Cypru (Dz 13,6-12), z ktérych najbardziej pewna
wskazuje na to, ze petnit on urzad w 37 roku. Wynikaloby z tego, ze spo-
tkanie $w. Pawla z Sergiuszem na Cyprze musialo mie¢ miejsce wczesniej
niz w latach czterdziestych, jak to powszechnie si¢ przyjmuje. Mozna by
uzgodnié te date z chronologia Nowego Testamentu, przesuwajac rowniez
date Smierci Chrystusa na lata wezesniejsze. Wreszcie ks. dr Dariusz Iwan-
ski (Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Torusiskiej) zaprezentowat
(pierwotnie miat to zrobi¢ we czwartek) Polskq bibliografie biblijng on-li-
ne — projekt. Jest to nowo otwarta strona internetowa (biblistyka.umk.pl)
zawierajaca baze danych (artykuly w catosci, stowa kluczowe, wyszukiwar-
ki), zapowiedzi wydawnicze, aktualne informacje. Serwis jest darmowy, fi-
nansowany i wspierany przez Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
i Stowarzyszenie Biblistow Polskich. Sesja zakonczyta si¢ dyskusja na te-
maty poruszone w wystapieniach.

Po niej zostaly wreczone ksiegi pamiatkowe z okazji 65. urodzin ks.
prof. dr. hab. Romanowi Bartnickiemu (UKSW) pt. Przyblizyto sie Kréle-
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stwo Boze, Warszawa 2008 (Ad Multos Annos, 12) i dr. Zdzistawowi Ka-
perze pt. , Przeznaczytes nas dla Twojej prawdy” (4Q495), Warszawa 2007
(Rozprawy i Studia Biblijne, 29). Obaj jubilaci podzigkowali za te inicja-
tywe i wklad redaktoréw i autoréw ksiegi. W przyszlym roku planowana
jest ksiega pamiatkowa na 65. urodziny ks. prof. dr. hab. Juliana Warze-
chy SAC (UKSW).

W licznych komunikatach wydawniczych zaprezentowano nowe ksiazki.
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu rozpoczat nowa serie komenta-
rzy patrystycznych do Biblii: Biblica et Patristica Thoruniensia tomem po-
Swieconym Dziejom Apostolskim. W Oficynie Wydawniczej Vocatio uka-
zaly si¢ kolejne pozycje Prymasowskiej Serii Biblijnej, m.in. Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu w dwoch tomach.
W Edycji Swietego Pawta ukazaly sie dalsze ksiegi Nowego Komentarza
Biblijnego. Planowane jest tez wydanie tych komentarzy w wersji podre¢cz-
nej dla duszpasterzy i Swieckich. Ukaze si¢ tez wkrotce Najnowszy przektad
z jezykow oryginalnych z komentarzem calej Biblii, ktéry wydawnictwo po-
daruje kazdemu cztonkowi stowarzyszenia. W Wydawnictwie Tum ujrzaty
Swiatto dzienne kolejne tomy w serii Bibliotheca Biblica, przede wszystkim
trzytomowa Teologia Nowego Testamentu. Instytut Teologii Biblijnej Ver-
bum przygotowat kolejne numery (13 i 14) czasopisma ,,Verbum Vitae”
oraz Nowe formularze Mszy o NMP. Towarzystwo Biblijne w Polsce wydato
Ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu w przektadzie ekumenicznym. Swo-
je nowe publikacje przedstawili takze dr Zenon Zidtkowski (Warszawa)
w serii Biblioteka Mitosnikéw Biblii oraz ks. prof. dr hab. Tomasz Hergesel
(PWT we Wroctawiu). Ten krétki przeglad pokazuje, jak bardzo powigksza
sie zasob publikacji biblijnych w naszym kraju. Sa to rodzime opracowania
naukowe i popularyzatorskie oraz thumaczenia cennych pozycji zagranicz-
nych. Wydawnictwa mialy swoje stoiska w gmachu seminarium, wiec moz-
na bylo naby¢ najnowsze i wczesniejsze publikacje na miejscu.

Przed obiadem wykonana zostata wspdlna fotografia pamigtkowa
przed gmachem Papieskiego Wydziatu Teologicznego, natomiast po obie-
dzie uczestnicy mieli mozliwos$¢ zwiedzenia Ostrowa Tumskiego z kate-
dra i innymi historycznymi budowlami lub Panoramy Ractawickiej i Mu-
zeum Narodowego.

Po poludniu po kawie i herbacie rozpoczeta sie 111 sesja prowadzona
przez ks. dr. hab. Zdzistawa Pawtowskiego (UMK). Otworzyl ja referat ks.
prof. Henryka Witczyka Tizy porazki Jezusa? Socjologiczno-psychologiczna
rekonstrukcja ,,ruchu Jezusa” a $wiadectwo Ewangelii. Prelegent przedsta-
wit w nim koncepcje prof. Tomasza Polaka (Wectawskiego) (UAM) doty-
czace Jezusa i Jego ucznidw i staral sie wykazac jego zapozyczenia z lite-

307



ratury angielskiej i niemieckiej oraz nieliczenie si¢ z danymi Nowego Te-
stamentu. Drugi referat po§wigcony byt Nowym perspektywom w badaniach
nad przypowiesciami Jezusa. Ks. dr Andrzej Najda (UKSW) zaprezento-
wat krétko historie badafi nad przypowieSciami i zatrzymat si¢ nad wyda-
nym po niemiecku Kompendium przypowiesci Jezusa, Giitersloh 2007, kt6-
re omawia ich nazwe, gatunek, wystepowanie w ewangeliach i apokryfach,
podziatiinterpretacje. Na koniec ks. dr Ryszard Zawadzki (PWT we Wro-
clawiu) przedstawil komunikat Jezus jako go’él. Przyczynek do chrystologii
Nowego Testamentu. Oméwit w nim instytucje goela i Boga wystepujacego
w tej roli w Starym Testamencie, aby na tej podstawie stwierdzi¢, ze réw-
niez Jezus jest goelem catej ludzkosci, ktora odkupit, zbawit poprzez swo-
je stowo i zycie. W dyskusji podjeto gtéwnie kwestie poruszone przez ks.
prof. Henryka Witczyka, zastanawiajac sie tez ogdlnie nad sensem pole-
miki z tezami prof. Tomasza Polaka (Wectawskiego).

Po kolacji miato miejsce spotkanie towarzyskie w auli senatu Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego obok patacu biskupiego. Gospodarzem
byl abp Marian Gotebiewski i rektor wydziatu ks. prof. dr hab. Waldemar
Irek, ktérzy na poczatku skierowali do uczestnikéw krotkie stowo. Ks.
prof. Tomasz Jelonek podzielit si¢ swoimi wspomnieniami z 3. kongresu
biblijnego (okreslenie ,,sympozjum” pojawito si¢ pdzniej), ktéry odbyl si¢
we Wroctawiu w 1974 roku. Spotkanie przebiegato w przyjaznej atmosfe-
rze. Przy positku mozna bylo swobodnie porozmawiaé na rézne tematy,
spotkac starych znajomych lub nawigzac¢ blizszy kontakt z nowymi osoba-
mi, powspomina¢ minione lata czy podja¢ wspdlnie jakie§ nowe inicjaty-
wy. Spotkania te weszly juz na dobre do programu sympozjéw, gdyz przy-
czyniaja sie wydatnie do lepszej integracji Srodowiska.

Czwartek 18 wrze$nia rozpoczat sie rowniez msza Swieta. Przewodniczyt
jej ks. prof. Henryk Witczyk, a homilie wygtosit ks. prof. Waldemar Chro-
stowski. Staral sie¢ w niej odpowiedzie¢ na pytanie, po co bibliSci zajmuja
sic Pismem Swictym, poswigcaja spora cze$é swego zycia na jej czytanie,
objas$nianie i wykltadanie. Ostatecznym celem ich zmudnej pracy jest po-
znanie i umitowanie Boga. Kazdy cztowiek nosi w sobie pragnienie Boga,
religie sa wyrazem poszukiwania Boga, dlatego je zgltebiamy. Biblia wyra-
za réwniez to pragnienie i zaspokaja je w najwigkszej mierze, bo objawia
stopniowo oblicze Boga, az w konicu ukazuje je w obliczu Jezusa. Wcie-
lenie Boga, a jeszcze bardziej Jego meka i Smieré byly jednak skandalem
dla cztowieka, nawet dla Piotra. Bog-Cztowiek cierpiacy pozostat do dzi§
nieprzekraczalnym skandalem dla Zydéw i muzutmanéw (Jan Pawet II).
I8¢ za Jezusem oznacza przyjac Jego los, takze krzyz w nadziei zmartwych-
wstania. Biblisci studiuja Pismo Swiete, by pozna¢ lepiej Boga w Jezusie
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Chrystusie i przyblizy¢ Go innym. W Eucharystii Jezus, Wcielone Sto-
wo Boga, jest najbardziej obecny. Maryja i J6zef szukajacy swego Syna sg
wzorem przyjmowania stow Jezusa, nawet gdy nie do konca si¢ ich rozu-
mie. Przyktadem umilowania Boga ponad wszystko i szukania Go calym
zyciem jest takze patron dnia $w. Stanistaw Kostka, ktéry w krétkim cza-
sie zdobyl prawdziwa madros¢.

Po $niadaniu rozpoczeta sie IV sesja, ktorej przewodniczyt ks. dr hab.
Krzysztof Bardski. Ztozyly sie na nig dwa referaty. Dr Krzysztof Mielca-
rek (UKSW) mowit na temat Jeruzalem — Jerozolima. Zarys teologiczne-
go wymiaru onomastyki Miasta Swietego. Pokazal, ze tym dwom nazwom
nadawane sa w PiSmie Swiqtym i judaizmie rézne znaczenia: teologiczne
Iub geograficzne w zaleznosci od sytuacji, w ktérej powstato dane dzieto.
W Nowym Testamencie hebraizujace ,,Jeruzalem” oznacza miasto zwia-
zane z dzietem zbawczym Jezusa, natomiast hellenistyczna ,,Jerozolima”
podkresla aspekt geograficzny. W swoim referacie Nowy Testament po zy-
dowsku wydrukowany w 1540 r. w Krakowie prof. dr hab. Krzysztof Pilar-
czyk (UJ) zaprezentowal pierwszy drukowany w Polsce Nowy Testament
ijedyny przy uzyciu czcionki hebrajskiej. Byta to bowiem transkrypcja he-
brajska niemieckiego przektadu Nowego Testamentu Marcina Lutra. Nie-
kiedy stowa oryginatu niemieckiego sa oddane we wczesnym jezyku jidisz.
Dzieto zostato wydrukowane przez Pawla Helicza, nawréconego Zyda,
przy poparciu bpa krakowskiego Piotra Gamrata (T 1545) w celach misyj-
nych, aby Zydzi mogli poznaé Nowy Testament i nawrdcié sie. Jedyny eg-
zemplarz tego wydania znajduje si¢ w Bibliotece Jagielloniskiej. W dysku-
sji zauwazono, ze jezyk polski, jako bodaj jedyny, posiada dwa terminy na
oznaczenie Miasta Swietego: ,,Jeruzalem” i ,Jerozolima” odpowiadaja-
ce dwom terminom w biblijnym jezyku greckim: TepovoaAnt i Tepooorvue,
i postulowano, aby uzywac ich precyzyjnie w przektadach. Zwrécono tak-
Ze uwage, by polskie terminy akcentowaé w wymowie tak jak greckie: ,,Je-
ruzalem” na ostatniej sylabie, a ,,Jerozolime¢” na trzeciej od konca.

Po przerwie na kawe i herbate miata miejsce ostatnia, V sesja prowa-
dzona przez s. prof. Ewe Jezierskg. W jej ramach najpierw ks. dr hab. Da-
riusz Dziadosz (KUL) wygtosil referat Geneza tradycji o patriarchach w Rdz
12-36. Pokazat w nim, ze cykle o Abrahamie i Jakubie sktadaja sie z r6z-
nych tradycji powstalych na przestrzeni dlugiego czasu, ktore zostaly zre-
dagowane po niewoli babiloniskiej jako wstep do historii wtasciwej Izraela
od niewoli egipskiej do wejscia do Ziemi Obiecanej (Wj-Lb). W komuni-
kacie Proforystyka biblijna — status i miejsce w teologii ks. dr hab. Stanistaw
Hare¢zga (KUL) zwrdcil uwage, ze temu dziatowi biblistyki zajmujacemu
sie zasadami i sposobami wyktadania Biblii po§wieca si¢ za mato miejsca
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i niepotrzebnie dzieli si¢ go na proforystyke naukowa i pastoralna. Jego
zdaniem dziat ten powinien by¢ rozbudowany i uksztattowany w odreb-
na jednostke o nazwie ,,proforystyka biblijna”. Problemem jest znalezie-
nie dla niej miejsca w biblistyce i pomiedzy réznymi dyscyplinami teolo-
gicznymi: liturgika, homiletyka, katechetyka, teologia pastoralng. Z kolei
prof. dr hab. Adam Linsenbarth (Instytut Geodezji i Kartografii w Warsza-
wie) przedstawit komunikat Biblijna przestrzen geograficzna i kartograficz-
ne metody jej prezentacji. Podkreslit znaczenie znajomosci miejsc zwigza-
nych z wydarzeniami biblijnymi dla interpretacji Pisma Swictego i przed-
stawil r6zne mozliwoSci prezentowania przestrzeni geograficznej —jej po-
wstawania, uksztattowania, pokrycia, nawodnienia: mapy, zdjecia lotni-
cze i satelitarne, modele numeryczne, widoki perspektywiczne. Zaprosit
biblistow do wspdtpracy przy tworzeniu tego rodzaju pomocy. Na koniec
w krotkim komunikacie poza pierwotnym programem o. dr Bernard Arndt
OFM (Wyzsze Seminarium Duchowne Franciszkanéw we Wroctawiu) za-
poznat obecnych z wynikami najnowszych prac archeologicznych prowa-
dzonych przez Franciszkanskie Studium Biblijne w Jerozolimie w Mag-
dali. Byto to miasto rzymskie z preznie dziatajacym przetwdrstwem ryb-
nym. Odkryto w nim pozostatosci licznych budowli: drogi (via maris), ko-
lumnady, term z mozaika przedstawiajacg 16dz i elementami drewniany-
mi, akweduktu. W mie$cie byta tez prawdopodobnie synagoga. Ze zrddet
chrzescijanskich wiadomo, ze stamtad pochodzita uczennica Jezusa Maria
zwana dlatego Magdaleng oraz ze na obrzezach miasta stat chrzescijan-
ski koscidt. Na jego Slady archeolodzy jeszcze sie nie natkneli. W dyskus;ji
podkreslono dogodne potozenie Palestyny z jednej strony dla zachowa-
nia przez Izraelitow odrebnosci religijnej i kulturowej, a z drugiej dla ich
kontaktéw z ludami odciennymi: od wschodu kraj jest odgraniczony przez
row tektoniczny biegnacy od Tarsu przez doline Jordanu, Morze Martwe,
Morze Czerwone do Jeziora Wiktorii, a od zachodu przez Morze Sréd-
ziemne, a na dodatek poprzecinany w poprzek gtebokimi potokami, na-
tomiast wzdtuz Morza Srédziemnego biegla via maris.

W wolnych wnioskach zaproponowano, aby wszystkie materiaty z sym-
pozjum zamieszczaé w ,,Zeszytach Naukowych Stowarzyszenia Biblistow
Polskich”, moze w odrebnym numerze, i przypomniano, by zglasza¢ na
biezaco nowe publikacje do bibliografii ksigzkowej (ks. dr Piotr Ostai-
ski, UAM) i czasopisma bibliograficznego w jezyku angielskim (dr Zdzi-
staw Kapera) oraz do bibliografii elektronicznej (ks. dr Dariusz Iwanski).

Zamykajac sympozjum, przewodniczacy stowarzyszenia podzigkowat
wszystkim uczestnikom za aktywny udziat i stworzenie dobrej atmosfery,
szczegoblnie za$§ autorom referatow i komunikatéw, prowadzacym poszcze-
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g6lne sesje, a takze dr Annie Ku§mirek (UKSW) za podjecie si¢ funkcji se-
kretarza stowarzyszenia i tego spotkania. Podkre§lit coraz liczniejszy udziat
osob $wieckich, w tym réwniez kobiet, i wyrazit Zyczenie, aby ich natural-
na wrazliwo$¢ dochodzita cze¢sciej do glosu w wystapieniach. Zachecit do
pisania sprawozdan z sympozjow w réznych czasopismach, bo w ten spo-
sOb dziatalno$¢ biblistéw jest dokumentowana, a informacja o niej docho-
dzi do szerszego kregu odbiorcdw. Jeszcze raz skierowat stowa wdzigczno-
Sci pod adresem abpa Mariana Gotebiewskiego, wladz i alumnéw Metro-
politalnego Wyzszego Seminarium Duchownego oraz wtadz Papieskiego
Wydziatu Teologicznego za serdeczne przyjecie i pomoc w zorganizowa-
niu dorocznego spotkania. Nastgpne odbedzie si¢ w dniach 22-24 wrze$nia
2009 w Olsztynie, dokad zaprasza abp Wojciech Ziemba i Wyzsze Semi-
narium Duchowne Metropolii Warminskiej. Dziekujac w imieniu zarzadu
i wszystkich obecnych ks. prof. Waldemarowi Chrostowskiemu za przygo-
towanie i przeprowadzenie tego spotkania i zyczac mu owocnego udziatu
w Synodzie Biskupdw, o. dr. hab. Ryszard Sikora zaproponowat, by w pro-
gramie 47. Sympozjum Biblistéw Polskich znalazlo sie miejsce na oméwie-
nie prac synodu i jego wynikow. Wspo6lny obiad zakonczyt cate spotkanie.

Krakow KS. STANISLAW WRONKA






RECENZJE

KS. WOJCIECH PIKOR, Czytamy Stary Testament. Cwiczenia do wykia-
dow z biblistyki, Wydawnictwo JEDNOSC, Kielce 2007, 382 s.

Recenzowana pozycja jest podrecznikiem o szerokich mozliwos$ciach
zastosowania, na pewno pierwszym tego typu skryptem do ¢wiczen towa-
rzyszacych wyktadom z zakresu catego Starego Testamentu. Autor zazna-
cza we Wistepie, ze jego pozycja ,winna stuzy¢ pomoca przede wszystkim
studentom teologii i wyktadowcom egzegezy Starego Testamentu” (s. 12),
ale réwniez wszystkim innym, ktOrzy pragna poglebic lekture Biblii czy to
indywidualnie, czy w jakiej§ malej grupie. To z tego powodu kolejne jed-
nostki tego podrecznika omawiaja zasadnicze tematy Starego Testamentu
oraz reprezentatywne teksty wszystkich jego ksiag. Kolejne partie Biblii sg
wigc przedmiotem réznego rodzaju analizy wedtug porzadku, jaki stano-
wi kanon, natomiast teksty prorockie sa uporzadkowane wedtug warstw.
W trakcie wciagajacej pracy nad tekstem natchnionym uczestnik ¢wiczen
prowadzonych wedtug omawianego przez nas podr¢cznika zapoznaje si¢
z gtéwnymi ideami teologicznymi i uczy si¢ je osadza¢ w kontekscie w naj-
szerszym tego stowa znaczeniu. Tak na przyktad istotny temat, jakim jest
autentycznos¢ proroctwa w dziejach narodu wybranego, zostaje ukazany
wraz z kryteriami zawartymi w samym Pismie Swietym oraz tymi, ktére wy-
pracowat Kosciot (s. 246-251). W nastepnej jednostce, jako kontynuacja
tematu proroctwa zostaje przedstawiony temat misji prorockiej Chrystu-
sa, w ktorej uczestniczg ochrzczeni (s. 252-256).

Do najcenniejszych elementéw pionierskiego opracowania ks. Wojcie-
cha Pikora jest prezentacja r6znych metod, podejs¢ i sposobow lektury Pi-
sma Swietego, daleko wykraczajaca poza te, ktére wymienia dokument In-
terpretacja Biblii w Kosciele. Niektore z metod zostaly przedstawione w spo-
sOb niemalze wyczerpujacy, cho¢ — z koniecznosci — w wersji skrdconej,
jak analiza narracyjna (s. 45-50) czy retoryczna (s. 224-236). Sa przywo-
tane takze propozycje lektury, ktére z zasady zostaly jedynie zasygnalizo-
wane, za$ korzystajacy z opracowania ,,przekierowany” do odpowiednich
pozycji, jak to jest w przypadku np. analizy diachronicznej (s. 131-133) czy
zastosowania zasad hermeneutyki w ujeciu ks. J. Tischnera (s. 266-271).
Autor dostrzega najnowsze propozycje kierowane do biblistéw przez je-
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zykoznawcdw, prezentuje je i prowadzi do krytycznej ich oceny, co szcze-
gblnie wida¢ w oméwieniu propozycji A. Wierzbickiej odnosnie do wyra-
zenia dekalogu w jezyku poje¢ uniwersalnych (s. 77-84).

Niezwyktym walorem tego akademickiego opracowania jest jego prak-
tyczno$¢ i dobre odniesienie do zycia. Student-uczestnik ¢wiczen ma szan-
s¢ nie tylko ,,zaliczy¢” ¢wiczenie, ale takze stawac si¢ wierzacym czytel-
nikiem Biblii. Temu stuza nie tylko liczne odniesienia do wspdlczesnosci
i niecodlegtej przesztosci (s. 313), ale takze wskazanie na potrzebg lektu-
ry egzystencjalnej Biblii (s. 266-271) i wdrozenie w praktyke lectio divi-
na (s. 149-156). Nie mozna przeoczy¢ takze i tego, ze uczestnik ¢wiczen
do zajec ze Starego Testamentu otrzymuje raz po raz propozycj¢ lektury
kontekstualnej, typologicznej czy chrzescijanskiej ksiag Pierwszego Przy-
mierza (s. 95-102; 129-133; 210-215).

Ksigzka ks. W. Pikora urzeka od pierwszego kontaktu, wpierw stono-
wana, moze nawet nazbyt ,,szkolna”, ale ciekawg szatg graficzng, nastep-
nie za$ uktadem materialu. Autor, cho¢ jest mtlodym pracownikiem nauki,
to jednak musial zweryfikowac juz swoje wymagania, bo zakres materiatu,
ktory proponuje w kolejnych jednostkach, wydaje si¢ by¢ realistyczny. Ko-
rzystajacy z tego podrecznika z tatwoscia uchwyci cel, jaki stawia sobie au-
tor ijaki ma by¢ zrealizowany w kolejnej jednostce dydaktycznej. Wiasciwe
wykorzystanie utatwia okreSlenie celu (celéw) oraz zataczone teksty, kto-
rych nie trzeba szukac czy powiela¢. Niezmiernie cenne jest podanie nie
tylko literatury podstawowej, ale takze dla bardziej ambitnych studentéw
(tym mozna dawa¢ moze nawet wigcej pozycji). Przy cickawie przeprowa-
dzonym temacie pustyni w ujeciu Ezechiela (s. 312-316) mozna by (w ko-
lejnym wydaniu tej pozycji) wykorzysta¢ doskonale napisang monografie
ks. S. Hatasa SCJ, Pustynia miejscem proby i spotkania z Bogiem. Wybrane
zagadnienia biblijnej teologii pustyni (Krakéw 1999). Piszacy te recenzje nie
jest pedagogiem ani metodykiem, jednak zapoznanie si¢ z ksiazka ks. W.
Pikora sprawia wrazenie, Ze autor jest takze utalentowanym i konsekwent-
nym, a wiec takze wcigz uczacym sie dydaktykiem.

Krakow KS. ROMAN PINDEL

Odkrywanie Ducha Swietego w katechezie gimnazjalnej. XXXVII Sympozjum
Katechetyczne Miedzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego
w Krakowie (24 marca 2007 r.), red. s. Anna Emmanuela Klich OSU,
Krakéw 2007, 245 s.

Recenzowana ksigzka jest VI tomem wydawnictw Miedzyzakonnego
Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (akredytowanego do Pa-
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pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie). Opracowanie zawiera ma-
teriaty z XXXVII Sympozjum Katechetycznego. Zawartos¢ ksiazki moz-
na podzieli¢ na kilka czedci:

PRZEMOWIENIA WPROWADZAJACE

Sa to stowo wstepne, a takze homilia kard. Stanistawa Dziwisza, w ktdrej
ukazat sposoby dziatania Ducha Swietego we wspdlnocie koscielnej i pod-
kreslit wage (i formy) Jego obecnosci w zyciu chrzescijan; stowa oficjalne-
go otwarcia sympozjum wygtoszone przez dziekana Wydziatu Teologiczne-
go Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie ks. prof. dra hab. Jana D.
Szczurka; powitanie obecnych przez dyrektora Miedzyzakonnego Wyzsze-
go Instytutu Katechetycznego w Krakowie ks. dra hab. Stanistawa Wypycha
CM,; zyczenia zglebiania wiedzy, szukania rozwiazan probleméw, owocne-
go spotkania we wspdlnocie 0sob katechizujacych ztozone przez przetozo-
na prowincjalna urszulanek Unii Rzymskiej s. Ewe Dziurg OSU.

WYKLADY ZWIAZANE Z PROBLEMATYKA DUCHA SWIETEGO

Pierwszym z prelegentéw byt ks. prof. dr hab. Henryk Witczyk, ktory
w obszernym wykladzie Duch Swiety w dziejach zbawienia przedstawit ter-
minologie zwiazana z dziataniem Ducha Swietego, formy Jego dziatania
w dziejach zbawienia (m.in. w wydarzeniach Starego Przymierza, w pocze-
ciu i zmartwychwstaniu Jezusa, we wspolnocie chrzescijan, we wskrzesze-
niu i przemienieniu wiernych).

Nastepnie ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz w referacie Dary i chary-
zmaty Ducha Swietego oméwit formy dziatania Ducha Swietego, kryteria
ich autentycznoSci, zwrécit uwage na sakramenty chrztu i bierzmowania
udzielajace Ducha Swigtego. Referat koficza sugestie katechetyczne i rady
dla katechetow przygotowujacych uczniéw do bierzmowania.

Kolejny prelegent ks. prof. dr hab. Stanistaw Czerwik w wystapieniu
zatytutowanym Bierzmowanie — sakrament wtajemniczenia przedstawit ob-
rzed udzielania sakramentu bierzmowania oraz jego tre$¢ — jest nig wta-
jemniczenie (kolejny etap wtajemniczenia), wprowadzenie w meke, Smieré
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.

Nastepny prelegent ks. dr Dariusz Kasprzak OFMCap przyblizyl na-
uke o Duchu Swictym w ujeciu §w. Ambrozego w referacie Pneumatolo-
gia sw. Ambrozego z Mediolanu.

W oparciu o katechezy Jana Pawta II ks. dr Pawet Holc CM przedsta-
wil opracowanie tematu Eklezjologiczne dziatanie Ducha Swietego w funda-
mentalnych aktach Kosciota na kanwie katechez Ojca Swietego Jana Pawta II.
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WYKEADY WPROST NAWIAZUJACE DO TEMATU SYMPOZJUM

Prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek SDB w opracowaniu pt. Adresaci
katechezy o Duchu Swietym zatrzymat si¢ nad adresatami (mtodzieza) na-
uki 0 Duchu Swigtym z punktu widzenia ogblnego procesu rozwojowego
i z punktu widzenia rozwoju religijnego.

Ks. dr hab. Piotr Tomasik przedstawil Metody i sposoby formacji mto-
dziezy gimnazjalnej, w tym metody adekwatne dla realizacji odnowionych
zadaf formacji gimnazjalistow.

Z kolei ks. dr hab. Tadeusz Panu§ oméwil Zadania katechezy parafialnej
w przygotowaniu do bierzmowania, opierajac sie na dokumentach Kosciota.

Ks. dr Pawel Makosa, podejmujac temat przygotowania do bierzmowa-
nia, zwrécil uwage na wktad szkoty w referacie Zadania katechezy szkolnej
w przygotowaniu do bierzmowania, w ktérym m.in. podkreslit zwigzek na-
uczania religii w szkole z przygotowaniem do bierzmowania.

S. dr Anna Emmanuela Klich OSU w referacie Prawdy biblijne o Du-
chu Swietym w katechezie skupita si¢ przede wszystkim na przekazie okre-
§lonych prawd o Duchu Swietym zalecanym przez Dyrektorium ogélne
o katechizacji w programach: Podstawowy Program Katechizacji i Pod-
stawowe Nauczanie Religii. Ukazata pewne luki w obowiazujacych pro-
gramach nauczania dotyczace przekazywania prawd o Duchu Swigtym.

Projekt nabozefistwa Stowa Bozego zatytutowany Duch Swiety w zy-
ciu chrzeScijanskim przedstawit ks. prof. dr hab. Jozef Kudasiewicz. Na-
tomiast komentarz liturgiczny lkona Pieédziesigtnicy przygotowal i omo-
wil ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski CM.

GLOSY SWIADKOW

Swiadectwa o przekazywaniu nauki o Duchu Swietym podczas lekcji
katechezy przedstawili: mgr Danuta Lopuch (Stawiam Boga na pierwszym
miejscu), s. mgr Otylia Pierozek CSS (Odkrywanie Ducha Swietego z gim-
nazjalistami) i ks. dr Czestaw Sandecki (Doswiadczenia).

Wystapienia zebrane w ksiazce Odkrywanie Ducha Swietego w katechezie
gimnazjalnej pomagaja osiagnac cel sympozjum, ktérym byto ubogacenie osdb
katechizujacych, poszerzenie i poglebienie ich wiedzy o Duchu Swietym i for-
mach przekazywania prawd o Nim, a takze podzielenie si¢ doSwiadczeniem
pracy z gimnazjalistami. Opracowanie dobrze odzwierciedla przebieg spo-
tkania i przekazuje starannie opracowane teksty wszystkich wystapien wygto-
szonych podczas obrad. Lektura ksigzki zredagowanej przez s. dr Ann¢ Em-
manuele Klich OSU moze ubogacic¢ kazdego katechete, ktory po nia siegnie.

Wroctaw EWA J. JEZIERSKA OSU
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STANISEAW WYPYCH, Przymierze i jego odnowa. Studium z teologii
biblijnej Starego Testamentu, Wydawnictwo Instytutu Teologicznego
Ksigzy Misjonarzy, Krakow 2003, 447 s.

Ukoronowaniem dotychczasowego dorobku naukowego ks. dra Stani-
stawa Wypycha jest praca Przymierze i jego odnowa. Studium z teologii bi-
blijnej Starego Testamentu, ktéra stanowita podstawe kolokwium habilita-
cyjnego w Papieskiej Akademii Teologicznej w dniu 30 paZzdziernika 2003.
Dysertacja sktada si¢ z wprowadzenia, czterech rozdziatéw, zakonczenia,
obszernej bibliografii, wykazu skr6téw oraz indeksu autoréw. Cenne wzbo-
gacenie stanowia streszczenia w jezyku angielskim oraz w jezyku wloskim.

Punktem wyjscia do badan jest rozdzial 24 Ksiegi Jozuego zawierajacy
opis odnowienia przymierza. Tekst utrzymany jest w konwencji tzw. legendy
kultycznej, w ktdrej zawarta jest relacja o tym historycznym wydarzeniu oraz
jego aktualizacja kultyczna, i stanowi wazny fragment tzw. dzieta deuterono-
mistycznego. Dzieto to narastato powoli w ciggu wiekOw, a ostatecznie zosta-
1o uksztattowane w jednolita calo$¢ w okresie po niewoli babilonskiej. Do-
konat tego zesp6t ludzi przejetych tragedia Judejczykdw po zburzeniu Jero-
zolimy i $wiatyni. GIéwnym pytaniem, ktdre wowczas niepokoito wiernych,
bylo zagadnienie obietnic Bozych. Jak to si¢ stalo, ze nar6d wybrany przez
Jahwe utracit swoj kraj i zostal skazany na tutaczke? Co sig stato z przymie-
rzem, ktore Bog zawart z dynastia Dawida (por. 2 Sm 7, 1-16)? Jak mogt Jah-
we, skoro jest Bogiem Najwyzszym, dopusci€ do zniszczenia wlasnej §wiaty-
ni, w ktérej mial mieszkaé na zawsze (por. 1 Krl 9, 3)? Na te i tym podobne
watpliwosci trzeba byto da¢ odpowiedz petng i udokumentowang. Czynig to
ksiegi deuteronomistyczne, ukazujgc niewole babilonska jako kare Boza za
zlamanie przymierza i wzywajac do pokuty i ufnoéci w Bogu, ktory jest mito-
sierny i zawsze przychodzi z pomoca nawracajacemu sie ludowi.

Joz 24 budzi we wspolczesnej egzegezie szczegbdlne zainteresowanie
i bardzo zréznicowane komentarze i oceny. Autor postawil sobie ambit-
ne zadanie krytycznej oceny wczesniejszych rozwiazan i wysunigcia nowej
hipotezy na temat tego tekstu opartej na solidnej analizie Zrédet. Rozpra-
cowal t¢ perykope w sposob dociekliwy i interesujgcy w kontekscie Ksie-
gi Jozuego, dzieta deuteronomistycznego, Piecioksiegu i calego kanonu
Starego Testamentu oraz przedstawit owoce swych dociekan w pracy zbu-
dowanej logicznie i przejrzyscie.

W pierwszym rozdziale ks. Wypych w sposob syntetyczny omawia hi-
storie badan nad Ksiega Jozuego i dzietem deuteronomistycznym. Przed-
stawia tez aktualna dyskusje dotyczaca obecnosci tekstéw deuteronomi-
stycznych w pismach prorokéw i w Tetrateuchu oraz spdjnosci tej histo-
riografii, jak réwniez na temat jej autora.
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W rozdziale drugim autor zajmuje si¢ historig badan nad Joz 24 i prze-
prowadza doktadng analize tego rozdziatu, wskazujac na jego zwigzki z r6z-
nymi tradycjami biblijnymi, a w szczegdlnosci z Pwt 31-34.

Z koleiw rozdziale trzecim szczegétowo omawia geneze, tres¢ i znaczenie
pojecia ,,przymierze”, a nastepnie analizuje formuly przymierza w tradycjach
Dt, Dtr, Pew Kodeksie Swigtosci i nauczaniu prorokéw, a takze opisy zawar-
cia przymierza, ktdrego posrednikiem byt Mojzesz (Wj 19, 1-9; 24, 1-11).

W czwartym najwazniejszym rozdziale autor w sposéb ostrozny i wywa-
zony ukazuje przestanie teologiczne analizowanych tekstéw i wskazuje ich
adresatOw oraz czas ich redakcji. Jego zdaniem rozdziaty 23-24 dotaczyt do
Ksiegi Jozuego sam jej redaktor, wykorzystujac rézne tradycje wczesniej-
sze, ktdre potaczyl w organiczna catos¢. Mialo to miejsce w kregu deutero-
nomistéw, kaptanéw i prorokéw w okresie powygnaniowym, perskim, na co
wskazuja liczne wyrazenia. Opis odnowienia przymierza w Joz 24 ma cha-
rakter teologiczny, a nie geograficzny i historyczny. Redaktor chciat przy-
réwnac Jozuego do Mojzesza, gdyz podobnie jak on, gdy si¢ zestarzal, wzy-
wal Izraelitéw do wiernoSci przymierzu, tak Jozue w podesztym wieku —we-
dhug opisu — wzywa do wiernosci zgromadzonych na gérze Ebal i Garizim
(por. Joz 8, 30-35). Natomiast umiejscowienie zgromadzenia w Sychem,
gdzie znajdowaly si¢ groby J6zefa i Jozuego, stuzyto przedstawieniu Jozu-
ego spolecznosci okresu perskiego jako ostatniego z patriarchow, ktérego
przyktad wiary i postuszenistwa miat przemawia¢ do nastepnych pokolen. Au-
tor zwraca takze uwage na podobienstwo wyrazen w Joz 24 i §, 30-35. Jest
bardzo prawdopodobne, ze w ogloszeniu Prawa na gérze Ebal, najprawdo-
podobniej zaraz po wejsciu do ziemi obiecanej, mozna si¢ dopatrzy¢ pole-
miki z Samarytanami, ktérzy tym razem gromadezili si¢ na gorze Garizim.

Zdaniem ks. Wypycha Joz 24 jest rozdzialem ponadczasowym i dla-
tego nie mozna go wpisa¢ w okre§lone ramy historyczne, teologiczne i li-
turgiczne. Jozue wzywa do odrzucenia obcych bdstw i do wiernosci Bogu,
opierajac sie na dwoch argumentach: wielkich dzietach Boga dokonanych
w historii zbawienia i przymiotach Boga §wietego i zazdrosnego. Joz 24 jest
Swiadectwem wielowiekowego dojrzewania religijnego Izraela, jest wezwa-
niem zawsze aktualnym, lustrem, w ktorym odbijata si¢ wiara wielu poko-
lerr (czego wymownym $wiadectwem sa roznorodne dodatki redakcyjne),
przyblizanym poprzez liturgie kolejnym pokoleniom.

Nastepnie autor podaje przestanie teologiczne opiséw przymierza, kto-
rego posrednikiem byt Mojzesz (Wj 19, 1-8 i Wj 24, 1-11). Wnioskuje, ze
»fragment Wj 19, 1-8 zostat zredagowany po okresie niewoli, stanowi pew-
nego rodzaju amalgamat pojec¢ tradycji deuteronomistycznej, kaptanskiej
i prorockiej zaréwno gdy chodzi o styl, wyrazenia, jak i o przestanie teolo-
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giczne. [...] Omawiany opis ma charakter teologiczny, a nie historyczny, zmie-
rza nie tyle do przekazania informacji, ile do formacji oraz wzywa do prze-
miany” (s. 305). Opis ten wykazuje zwiazki zaréwno z Joz 24, jak tez z rela-
cja deuteronomistyczna i kronikarska o odnowieniu przymierza za Jozjasza
i Ezdrasza. Teksty Wj 19, 1-8 i 24, 1-11 tacza si¢ tez z Wj 32-34, gdzie jest
mowa o niewiernosci ludu, wstawiennictwie MojZzesza i odnowieniu przymie-
rza. Rozdzialy te zawierajg zdaniem autora solidny fundament odnowy przy-
mierza, gdyz pokazuja, ze Jahwe przebacza nawet najwigksze odstepstwo.

Na koniec autor zatrzymuje sie nad 2 Krl 17. Dostrzega w tym tekScie
wiadomogci historyczne (17, 1-6. 24-33) i komentarz teologiczny (17, 7-23.
34-40). Stwierdza, ze analiza ostatnich wersetéw tego rozdzialu potwier-
dzita ztozono$¢ redakcji dzieta deuteronomistycznego i odstonita mozli-
wo$¢ istnienia réznych warstw redakcyjnych oraz dodatkéw z okresu per-
skiego. Jego zdaniem starotestamentalny hapax legomenon ,,Samaryta-
nie” w 2 Krl 17, 29 wskazuje na to, ze ostatni redaktor tego rozdziatu nie
tylko wzywal do zachowania pierwszego przykazania, nawiazujac do przy-
mierza na Horebie, ale kierowat apel whasnie do Samarytan, wspominajac
Jakuba, z ktérym taczylo ich pochodzenie i wigzy krwi (17, 34). Joz 17, 34
znajduje swoj najblizszy odpowiednik w Ne 10, 30; Ezd 4, 1-3; Za 4, 14; 7,
2; 8, 13; 11, 10; 11, 14, co prowadzi do wniosku, Ze zostal on zredagowa-
ny w okresie perskim, a prorocy Zachariasz i Deutero-Zachariasz intere-
sowali si¢ zaréwno mieszkaficami dawnego Kroélestwa Judy, jak réwniez
dawnego Krolestwa Izraela.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze ks. Wypych okazat si¢ dojrzalym
erudyta, znawcg problematyki biblijnej poruszajacym si¢ swobodnie po ob-
szernym materiale i bedacym na biezaco w toczonych dyskusjach wsrdd bi-
blistow catego Swiata. Jego praca Przymierze i jego odnowa stanowi znaczg-
cy wktad w rozumienie problematyki Piecioksiegu, dzieta kronikarskiego,
a w szczeg6lnoSci dzieta deuteronomistycznego i jego wyjatkowe;j czast-
ki—Joz 24. Napisana jest starannie, z uwzglednieniem oryginalnej pisow-
ni hebrajskiej i greckiej, jasnym i czytelnym stylem, tak ze kazdy moze po
nig siegnac z pozytkiem i przyjemnoscia.

Poznan KS. BOGDAN PONIZY
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