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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
ROKLXI (2008) - NUMER 1

Michat Zmuda

Gtéwne wyznaczniki metodologii canonical approach
wedtug Brevarda S. Childsa

Celem artykutu jest opis gtéwnych zatozenn metodologicznych podejscia
kanonicznego w ujeciu B. S. Childsa', niedawno zmartego amerykafiskiego bi-
blisty, bylego profesora Divinity School na Yale University w New Haven.

Kontekst powstania nowego podejscia

Powstate przed ponad 30 laty w Ameryce canonical approach od poczat-
ku byto szeroko komentowane w §rodowiskach biblistéw amerykanskich
i niemieckich. B. S. Childs w swych kolejnych publikacjach stopniowo
doprecyzowywal postulaty metodologiczne tworzonego podejscia, czego
zwienficzeniem byla ksiazka Biblical Theology of The Old and New Testaments
wydana w 1992 roku i zawierajaca propozycje teologii biblijnej w kontekscie
kanonicznym, w odniesieniu do catej Biblii>. Podejscie kanoniczne zostato

! Stosowana przeze mnie w artykule nazwa ,,podejscie kanoniczne” pochodzi z dokumentu
Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Interpretacja Biblii w Kosciele. W jezyku francuskim, oryginalnym
jezyku dokumentu, uzyto stowa approche, ktére mozna ttumaczy¢ jako ,,podejscie” lub ,,uje-
cie”. Rowniez angielskie wyrazenie canonical approach, ktére na okreslenie swej metodologii
stosuje B. S. Childs, mozna przettumaczy¢ jako ,,podejscie kanoniczne”. Por. Papieska Komisja
Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, [w:] Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, tham. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 40-
42; B. S. Childs, Introduction to the Old Testament as Scripture, London 1979, s. 82. Canonical
approach (podejscie kanoniczne) nalezy odréznic od canonical criticism (krytyki kanonicznej),
drugiego nurtu w ramach tzw. egzegezy kanonicznej stworzonego przez Jamesa A. Sandersa.
Obydwa sposoby interpretacyjne, mimo ze Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej wymienia
je facznie jako ,,podejscie kanoniczne”, roznia si¢ migdzy soba w kilku zasadniczych kwestiach.
Niestety forma artykutu nie pozwala mi na szersze potraktowanie tej kwestii, dlatego tez zazna-
czam, ze przedmiotem opisu bedzie jedynie podejScie kanoniczne wedtug B. S. Childsa.

2 Tak uwazaja m.in. A. Sanecki, Canonical approach. Propozycja interpretacji biblijnej
wedtug Brevarda Springa Childsa, ,,Rocznik Seminaryjny Stadniki” 4 (2004/2005), s. 157,
tenze, Approccio canonico: tra storia e teologia, alla ricerca di un nuovo paradigma post-critico.
L’analisi della metodologia canonica di B. S. Childs dal punto di vista cattolico, Roma 2004,
s. 105 (Tesi Gregoriana. Serie Teologia, 104); S. Szymik, Podejscie kanoniczne w interpretacji
Pisma Swiqtego, »Roczniki Teologiczne” 1 (2002) t. 49, s. 16-17.



rowniez wymienione przez dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpre-
tacja Biblii w Kosciele w gronie nowych podej$¢ interpretacyjnych opartych
na tradycji’. Wydaje si¢ wigc, ze kanoniczny sposéb interpretacji wplynat
na aktywnos¢ wielu uczonych* i juz na state wszedl do egzegezy biblijne;.
Mimo to w Polsce w dalszym ciggu jest praktycznie nieznany. Tym wigksza
istnieje zatem potrzeba, aby przynajmniej pokrotce przyblizy¢ polskiemu
czytelnikowi jego podstawowe zatozenia.

Podejscie kanoniczne pojawito sie¢ w momencie, gdy w biblistyce od
przeszto 150 lat dominowata metoda historyczno-krytyczna, ktéra ucho-
dzita za jedyny naukowy sposob badania Biblii. Propozycja B. S. Childsa
byla w gtéwnej mierze spowodowana konkluzjg o nieadekwatnosci, a tym
samym niewystarczalno$ci metody historyczno-krytycznej w interpretacji
Biblii jako Pisma Kosciota’. Chodzito w znacznej mierze o przesadne
,poszatkowanie” Pisma Swigtego zaréwno w wymiarze horyzontalnym
(podzial na poszczegdlne ksiegi i ich czesci, ktére majg prezentowac od-
rebna teologi¢), jak i wertykalnym (rozbicie tekstu na warstwy, pre-teksty
i redakcje). Prace nad nowym podejSciem egzegetycznym amerykanski
biblista rozpoczal od stwierdzenia, Zze metoda historyczno-krytyczna nie
zglebia teologicznego wymiaru Biblii w stopniu odpowiednim do charakte-
ru tego tekstu. Z tego tez powodu uniemozliwia skuteczne aktualizowanie®
oredzia stowa Bozego dla dzisiejszych pokolen wierzacych. Aby aktualizacja
byta mozliwa i zeby sprowadzi¢ Pismo Swigte z ,,uniwersytetu do Kosciota”,
amerykanski uczony zaproponowal nowa perspektywe hermeneutyczna,

3 Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 40-42.

4 Tzw. ,,egzegeze kanoniczna” wymienia i przyznaje si¢ do jej stosowania papiez Bene-
dykt XVI w swojej ostatniej ksigzce Jezus z Nazaretu. Ponadto, jak podaje ks. A. Sanecki, do
takiego wplywu przyznawat si¢ otwarcie znany teolog biblijny Rolf Rendtorff; por. Benedykt
XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, ttum. W. Szymona OP, Krakow 2007, s. 10nn; A. Sanecki, Prob-
lem kanonu biblijnego we wspdlczesnej interpretacji Pisma Swietego, ,,Rocznik Seminaryjny
Stadniki” 3 (2003/2004), s. 151.

* O konieczno$ci dopetnienia metody historyczno-krytycznej przez inne kroki badawcze
biblisci przekonywali si¢ coraz bardziej. Nie pozostawia co do tego watpliwosci takze doku-
ment Interpretacja Biblii w Kosciele, ktory stwierdza wprost, ze zadna metoda nie jest w stanie
ujaé calego bogactwa tekstu biblijnego. Dokument podkresla, Ze nowe sposoby badania Pisma
§wiqteg0 ubogacaja rezultaty metody historyczno-krytycznej, a zarazem sa reakcja na jej
ograniczenia; por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 32.

¢ Aktualizacja wedtug dokumentu Interpretacja Biblii w Kosciele jest wysitkiem teologéw
zmierzajacym do wlasciwego odniesienia przestania tekstu biblijnego do nowej sytuacji
wspolczesnych wierzacych. Papieska Komisja Biblijna zasady i metody aktualizacji omawia
w czwartej, ostatniej cz¢sci dokumentu; por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii
w Kosciele, dz. cyt., s. 88-92. Zagadnienie aktualizacji szczegélowo omawia réwniez ks. Roman
Pindel; por. tenze, Aktualizacja wedtug Dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,, Interpretacja
Biblii w Kosciele”, [w:] Z badari nad Biblig, t. 5, Krakéw 2002, s. 9-26.
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ktorej fundamentem byto uwzglednienie fenomenu kanonu biblijnego jako
zasady, normy i kontekstu w egzegezie’. Stad tez nazwa calego systemu
— podejscie kanoniczne (canonical approach).

Podstawowe zatozenia podejscia kanonicznego mozna wigc rozumiec
dwojako: od strony negatywnej jako krytyke ekskluzywizmu metod kry-
tycznych oraz od strony pozytywnej jako propozycje¢ koniecznych norm
we wiasciwej interpretacji Pisma Swigtego®. Podczas opisu podstawowych
postulatéw metodologicznych canonical approach, postaram si¢ wydoby¢
oba te wymiary.

Interpretacja w wierze

Podstawowym problemem dla B. S. Childsa sygnalizowanym juz od
najwczesniejszych jego artykuléw dotyczacych podejscia kanoniczne-
go sa zle zatozenia przyjmowane w egzegezie przez metody krytyczne,
a zwlaszcza postulat o neutralnosci badacza wobec opisywanego tekstu.
Zadanie egzegety, wedtug rozumienia tradycyjnego, to czynno$¢ dwo-
jakiego rodzaju: pierwszy etap, neutralny i opisowy, to krytyka literacka
i historyczna tekstu (descriptive task), etap drugi polega na wydobyciu
i opisaniu problematyki teologicznej analizowanego tekstu (theological
task)’. Wedhug naszego autora podstawowy btad metod krytycznych lezy
w podejsciu do pierwszego etapu, gdyz analizujac tekst z pozycji ,,nauko-
wej neutralnosci”!?, traktuje go jako ,,zrédlo”, a nie jako ,,$wiadectwo”.
Naturalnie, Biblia jest ,,Zrédtem” wiadomosci o obyczajach, warunkach
kulturowych i historycznych pomagajacym zrozumie¢ poczatki Kosciota
czy tez Swiat starozytny. Jednak tekst biblijny jest przede wszystkim Swia-
dectwem wiary, zapisem spotkania Izraela i KoSciota z Bogiem. Ten wy-
miar znacznie przekracza historyczna nature tekstu biblijnego. Co wigcej,
poprawne jego zrozumienie moze by¢ dokonane jedynie z perspektywy
wiary. Dlatego wedtug B. S. Childsa same analizy literacko-historyczne

7 Por. A. Sanecki, Canonical approach..., dz. cyt., s. 156.

8 Por. S. Szymik, Podejscie kanoniczne..., dz. cyt., s. 16.

°Por. B. S. Childs, Interpretation in Faith. The Theological Responsibility of an Old Testament
Commentary, ,Interpretation. A Journal of Bible and Theology” 18 (1964), s. 437-438.

10'B. S. Childs nie zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze tylko taka analiza jest naukowa,
a przeciwstawienie obiektywnej naukowosci subiektywnym zatozeniom uwaza za bardzo
niebezpieczne w egzegezie; por. tenze, Some reflections on the search for a biblical theology,
,,Horizons in Biblical Theology” 4/1 (1982), s. 5-6. Podobnie uwaza ks. S. Szymik: ,,nie da si¢
pominac i nie mozna uznac za nienaukowe uzupehienie badan biblijnych o wymiar wiary, pro-
wadzenie badar biblijnych w duchu zywej wiary” (Podejscie kanoniczne..., dz. cyt., s. 21).



dokonywane z pozycji czysto neutralnej nie prowadza do poprawnego
odczytania (w wierze) sensu §wiadectwa Biblii'!.

Podejscie kanoniczne od poczatku zostato tak pomyslane, aby traktowaé
tekst biblijny jako Swiadectwo wiary i nie zatrzymywac sie jedynie na korzy-
staniu z niego jako Zrdédla historycznego. Biblia zostata bowiem napisana
przez wierzacych dla wierzacych i jest przede wszystkim zapisem wejscia Boga
w historie, ktére powoduje, Ze sama biblijna historia staje si¢ wyjatkowa.
Co wiecej, podstawa autorytetu ksiag Pisma Swietego wewnatrz wspélnoty,
ktora je przechowywata, byta wiara w ich Boze natchnienie. Zaréwno wspol-
nota historycznego Izraela, jak i pierwotny KoScidt, cenili swe Swiete ksiegi
nie z powodu zawartych w nich interesujacych danych historycznych czy
socjologicznych, lecz z powodu tresci teologicznych, ktére méwity o Bozym
objawieniu, a w przypadku Kosciota o objawieniu Boga w Jezusie Chrystusie.
Dlatego tez ta sama perspektywa wiary powinna towarzyszy¢ egzegecie od
poczatku do konica, jesli chce on badaé teksty biblijne w sposob przystajacy
doich natury, czyli nie tylko jako ,,Zr6dlo” historyczne, ale jako ,,Swiadectwo”
wiary, w ktorym lud Bozy szuka objawiajacego si¢ Boga.

Podejscie kanoniczne identyfikuje si¢ wiec z oceng pierwszych chrzesci-
jan wobec Biblii'?. Jest to réwnoznaczne z przyjeciem fenomenu unikalnosci
kanonu i jego prerogatywy w egzegezie.

Pojecie kanonu i formy finalnej

Przejde teraz do bardziej szczegdtowego opisu tresci, jakie w propozycji
B. S. Childsa kryja si¢ pod pojeciem kanonu. Zostalo ono sformutowane
w specyficzny sposob, a jego zrozumienie jest swoistym kluczem do in-
terpretacji catego opisywanego systemu. Kanon w metodologii canonical
approach ma trzy podstawowe znaczenia.

W pierwszym znaczeniu kanon oznacza po prostu zbidr ksiag uzna-
wanych przez Koscidt za natchnione i uzywanych jako takie w liturgii,
w przepowiadaniu i w modlitwie. Kolekcja Pism ma charakter normatyw-
ny; jest podstawowa materig i zarazem granica egzegezy chrzescijanskie;j.
W tym sensie kanon funkcjonuje jako norma interpretacyjna w rodzaju
reguly wiary®.

"' Por. B. S. Childs, Interpretation in Faith..., dz. cyt., s. 437-438, 445; tenze, The Book of
Exodus: a Critical, Theological Commentary, Louisville 1974, s. XIII; tenze, The New Testa-
ment as Canon. An Introduction, London 1984, s. 38-39. Podobny poglad wyraza m.in. ks. T.
Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakow 2004, s. 15-17.

12 B. S. Childs, The New Testament as Canon..., dz. cyt., s. 43.

B Por. A. Sanecki, Canonical approach..., dz. cyt., s. 159. Autor stwierdza ponadto, ze
B. S. Childs w miejsce reguly wiary kojarzonej z tradycja katolicka pragnie wprowadzi¢ inng
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Kanon w drugim znaczeniu stanowi historyczny i literacki proces, ktory
mial miejsce we wspolnocie wiary. Uformowanie si¢ kanonu w ramach
procesu kanonicznego jest pochodng wzajemnego oddziatywania na sie-
bie tekstu i wspdlnoty wiary. Tekst nadat wspdlnocie forme, a wspdlnota
uksztaltowata tekst. Proces kanoniczny nalezy odréznié od historii formo-
wania sie literatury biblijnej. Jego charakter jest Scisle teologiczny, chociaz
rozwijal si¢ w historii. Na kazdym etapie procesu nowe zrozumienie (prze-
formutowanie) Pism byto wynikiem ,,objawiania si¢” Boga i Jego do§wiad-
czenia przez wspolnote!*. Proces kanoniczny jest wiec seria natchnionych
decyzji i dziatan w ramach kolejnych tradycji wewnatrz wspdlnoty wiary,
majacych gteboki wplyw na ksztatt samych Pism, az do ich kanonizacji (ufor-
mowania si¢ kanonu)®. Proces kanoniczny nie byt przypadkowy. Kierowata
nim motywacja teologiczna (intencja kanoniczna) ze strony wspdlnoty
wiary, a mianowicie: dostosowanie przestania Biblii do odczytania go przez
kazde nastepne pokolenie wierzacych. Intencja kanoniczna pozostawita
swoje znaczace Slady w teksScie kanonicznym. Jednym z gtéwnych zadan
egzegety jest wigc zrozumienie sposobu formowania si¢ tekstu biblijnego
w procesie kanonicznym — selekcji, zebrania i uporzadkowania materiatu
— co ma mu pomdée we whasciwej interpretacji tego tekstu!'s.

zasadg, bardziej biblijng — regut¢ kanonu.

4 Wedtug B. S. Childsa niedocenianie roli kanonu w egzegezie wiaze si¢ ze ztym zrozu-
mieniem natury tego procesu, np. cze$¢ egzegetow uwaza ukonstytuowanie si¢ kanonu jako
wynik narzuconej z zewnatrz oceny ksiag pozniejszej niz sam tekst biblijny, dokonanej przez
wspolnote Izraela lub Kosciét. Nie mozna jednak kanonu utozsamic z tradycjg ,,zamrozo-
ng w czasie”, czyli w szczegdlnym kontekscie, w ktérym miata ona znaczenie jako norma,
a ktora w dzisiejszym kontekscie takiego znaczenia juz nie ma. To dziedzictwo wiary, a nie
rozumu ustanawia kanon, jednak w tym ustanowieniu widoczna jest pewna logika wiary (cel
teologiczny) — por. B. S. Childs, Response to reviewers of Introduction to the OT as scripture,
,,Journal for the Study of the Old Testament” 16 (1980), s. 56; tenze, Introduction to the Old
Testament..., dz. cyt., s. 59.

15 Podejécie kanoniczne nie przyznaje wartosci tekstom biblijnym wedtug jakiego$ zre-
konstruowanego hipotetycznie ,.kanonu w kanonie” czy innego zewngtrznego kryterium (np.
ponadczasowych prawd filozoficznych, poszukiwan tozsamosci przez wspdlnote). Uznaje je
a priori (wedtug zatozen wiary) w catosci za przekazane i utrwalone w procesie kanonicznym
i dlatego autorytatywne — por. S. Szymik, Podejscie kanoniczne..., dz. cyt., s. 23; B. S. Childs,
The Exegetical Significance of the Canon for the Study of the Old Testament, ,,Supplements to
Vetus Testamentum” 29 (1978), s. 67.

16 Istotny jest juz sam fakt ulozenia ksiag wewnatrz kanonu. Np. kanon hebrajski jest
skoncentrowany wokot Tory, lecz LXX i kanon chrzescijanski Starego Testamentu koncza
si¢ zbiorem prorokdéw, a tym samym zostaje otwarta ,,droga” na wypetnienie si¢ proroctw
w Chrystusie. Podobnie Ksigga Powtérzonego Prawa pochodzaca z okresu p6Znej monarchii
w historii Izraela otrzymata szczeg6lna funkcje w obrebie kanonu — jest interpretacja Prawa
przez swoja strukture i pozycje w Pigcioksiggu. Ewangelia wedlug $w. Lukasza pierwotnie
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Trzeci aspekt pojecia kanonu, obecny w metodologii B. S. Childsa, to
aktywno$¢ interpretacyjna wspotczesnego czytelnika Biblii. Zmierza ona
nie tylko do przyjecia w catoSci zachowanego depozytu tradycji, ale prze-
de wszystkim do wtasciwego odczytywania (aktualizacji) i przekazywania
przestania Biblii w dzisiejszym $wiecie!”. Postulat interpretacji w wierze
zostaje w ten sposob usprawiedliwiony metodologicznie jako rodzaj swo-
istej kompetencji czytelnika w odczytaniu tekstu's.

Kanon w metodologii B. S. Childsa, stajac si¢ podstawowa zasada her-
meneutyczna, wraca na centralne miejsce w interpretacji Biblii i powoduje
szereg konsekwencji w uprawianiu nauk biblijnych. Jedna z nich jest wyak-
centowanie formy finalnej tekstu biblijnego. Warto$¢ przypisana tej formie
to jedna z najbardziej rozpoznawalnych cech podejscia kanonicznego,
odrdzniajacych je od krytycznych metod interpretacyjnych.

Forma finalna (inaczej kanoniczna) jest, méwiac najprosciej, efektem
zakoniczonego procesu kanonicznego. Jednak, jak powszechnie wiadomo,
nie posiadamy dzisiaj dostepu do tekstéw oryginalnych Pisma Swietego
w ich formie finalnej, jak to definiuje canonical approach. Dlatego, wedtug
B. S. Childsa, nalezy postugiwac si¢ krytyka tekstu, Zeby ustali¢ najbardziej
prawdopodobne brzmienie tekstu oryginalnego na podstawie dostepnych
odpisow ze starozytnosci. Egzegeza teologiczna za$ powinna zaja¢ si¢ forma
kanoniczna tekstu, ktdrg aktualnie akceptuje i przechowuje Kosciot. Réwno-
cze$nie B. S. Childs jest Swiadom tego, ze forma finalna nie jest monolitem,
ktory zawsze ma jednoznaczny wydzwiek. Tekst, jako rezultat proceséw hi-
storycznych, jest wielowarstwowy. Tego faktu nie mozna zlekcewazy¢, wrecz
przeciwnie, nalezy go bada¢ krytycznie. Jednak studium nad prehistorig ma
wiasciwa funkcje, jesli traktuje si¢ je jako naswietlenie tekstu finalnego®.

Kontekst kanoniczny i jedno$¢ Biblii.

Kanon w pierwszym znaczeniu omawianym powyzej jest wedtug B. S.
Childsa najwlasciwszym kontekstem dla uprawiania egzegezy® i zawiera

ztaczona z Dziejami Apostolskimi w kanonie funkcjonuje oddzielnie, dlatego odtad powinna
by¢ interpretowana tacznie z Ewangeliami.

17Zdaniem B. S. Childsa prawdziwa interpretacja tekstu zawiera si¢ w interakcji pomie-
dzy czytelnikiem a tekstem. Lektura Pism jest Zrodlem wyznania wiary w tego samego Pana
— Jezusa Chrystusa, o ktdrego zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Swiadcza teksty biblijne,
w Ducha Swietego, przez kt6rego otrzymujemy zbawienie i w Kosciot, ktéry o Nich przekazuje
Swiadectwo — por. B. S. Childs, The New Testament as Canon..., dz. cyt., s. 40.

8 Por. A. Sanecki, Approccio canonico..., dz. cyt., s. 130.

9 Por. B. S. Childs, The Book of Exodus..., dz. cyt., s. XV; tenze Childs versus Barr, ,,In-
terpretation. A Journal of Bible and Theology” 38 (1984), s. 68-69.

2 Por. B. S. Childs, Biblical Theology in Crisis, Philadelphia 1970, s. 99.
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w sobie relacje migdzy sensem pojedynczego tekstu a sensem catej Biblii.
Tekst poprzez wtaczenie w kanon cz¢sto otrzymuje nowy kontekst teologiczny
(kanoniczny), a tym samym mozliwa jest jego nowa interpretacja. W ten
sposob intencja pierwotnego autora tekstu zostaje podporzadkowana intencji
kanonicznej (catosci Biblii), co trzeba respektowac w egzegezie?'.

Podkreslenie warto$ci kontekstu kanonicznego wyplywa, cho¢ po-
Srednio, z przekonania B. S. Childsa o natchnieniu ksiag? i determinuje
okreslone spojrzenie na cale Pismo Swiete, ktére, méwiac najogdlniej, jest
jednoScig oparta na kanonie, u ktérego podstaw lezy natchnienie ksiag.
Dzigki istnieniu kontekstu kanonicznego relacje miedzy poszczegllnymi
Swiadectwami mozna scharakteryzowac jako subtelng ,,jednos$¢ w rézno-
rodnosci”?. Postulat jednosci Biblii, jako twierdzenie wyplywajace z wiary
chrzescijanskiej, domaga sie powaznego potraktowania w egzegezie, ktorej
celem powinno by¢ zrozumienie i uargumentowanie tej jednosci.

» [rzecia droga” w egzegezie

Ostatnig cecha szczegdlna podejscia kanonicznego, na ktorag nalezatoby
zwrdci¢ uwage, jest specyficzne ustawienie relacji migdzy historig a teologia
Swiadectwa biblijnego, a Scislej rzecz biorac, miedzy jego wymiarem histo-
rycznym a wymiarem teologicznym. Od razu na poczatku warto podkresli¢,
ze z pewnoscia nie mozna canonical approach okresli¢ mianem podejécia
ahistorycznego. W zasadzie we wszystkich swych publikacjach B. S. Childs

2l Podporzadkowanie kontekstu pierwotnego kanonicznemu nie oznacza, ze w egzegezie
ten pierwszy nalezy pomijac lub odrzucac. Np. Pigcioksiag mogt powstac z potaczenia tradycji J,
E, DiP, ale dopiero dzigki ostatecznej formie kanonicznej catosci jesteSmy w stanie zrozumieé
biblijna prehistori¢ zbawienia; Ksigga Izajasza sktada si¢ z trzech czgsci pisanych w odstepie
250 1at, ale interpretacja catosciowa jej formy finalnej usuwa réznorodnosc sytuacji zyciowych
utrwalonych w poszczegdlnych czesciach; proroctwo z Ksiegi Amosa wygtoszone pierwotnie
do konkretnej wspdlnoty, umieszczone w szerszym kontekscie teologicznym (kanonu) zyskuje
nowg interpretacje eschatologiczna — por. B. S. Childs, The Canonical Shape of the Prophetic
Literature, ,Interpretation. A Journal of Bible and Theology” 32 (1978), s. 49-53; tenze, In-
troduction to the Old Testament..., dz. cyt., s. 76; tenze, Old Testament Theology in a Canonical
Context, London 1985, s. 12-13; S. Szymik, Podejscie kanoniczne..., dz. cyt., s. 20.

2 Ten fakt zauwaza wielu komentatoréw podejscia kanonicznego — por. np. A. Sanecki,
Canonical approach..., dz. cyt., s. 153; tenze, Approccio canonico..., dz. cyt., s. 122; P. R.
Noble, Canonical approach. A critical Reconstruction of the Hermeneutics of Brevard S. Childs,
Leiden 1995, s. 30-31 (Biblical Interpretation Series, 16).

» Natura jednosci ksiag Swietych wedtug canonical approach nie zawiera sig tylko w ich
kanonicznosci. Na poziomie tekstu Biblii jest ona wprawdzie pochodna procesu kanonicznego,
lecz na poziomie pozatekstowym gwarantuje ja boskie autorstwo i jeden Bozy cel, na ktére
wskazuja kolejne biblijne §wiadectwa — por. B. S. Childs, Biblical Theology of the Old and New
Testaments. Theological Reflection on the Christian Bible, London 1992, s. 725; A. Sanecki,
Approccio canonico..., dz. cyt., s. 152.
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podkreslat, ze nie chce zrezygnowac czy odrzuci¢ historycznego wymiaru
Swiadectwa, a jedynie wlasciwie zrozumiec jego nature®. Historia jest obec-
naw Pi§mie Swietym i teologia tekstu zalezy od niej. Jednak relacja miedzy
historia a teologia nie jest bezpoSrednia®. W istocie wymiar historyczny
stuzy jedynie jako podstawa do wyrazenia prawd teologicznych, dlatego
historia zawsze powinna by¢ podporzadkowana teologii. Jest to zamierzone
przez B. S. Childsa docenienie wymiaru teologicznego.

Takie zalozenie relacji miedzy obydwoma wymiarami tekstu skutkuje
rowniez ograniczeniem wplywu wynikéw metody historyczno-krytycznej na
interpretacje Pisma Swigtego. Mamy wicc z jednej strony dowartosciowa-
nie tradycyjnej egzegezy przed-krytycznej, opartej na wierze, z drugiej za$
strony przekonanie, Ze nie mozna lekcewazy¢ wynikow badan krytycznych.
Nie chodzi tu o prébe przywrdcenia przed-o§wieceniowego spojrzenia na
Biblig, ale raczej o skonstruowanie nowego post-liberalnego, post-krytycz-
nego®. Ks. A. Sanecki nazywa takie podejscie ,,trzecia droga” w egzegezie,
prowadzaca przez pomost zawieszony mi¢dzy historia a teologia, miedzy
interpretacja historyczno-krytyczna a teologiczna?’.

Zakonczenie

Przedstawione powyzej gtéwne charakterystyki podejsScia kanonicznego,
W mojej ocenie, ukazuja je jako bardzo ciekawa propozycje w egzegezie. Jak
sie jednak wydaje, trudno podejscie kanoniczne uznaé za samodzielng meto-
de interpretacji. Jego podstawowe zatozenia dotycza bardziej postaw badacza
i okreSlonego sposobu patrzenia na tekst niz konkretnego zestawu czynnosci

2 Historia biblijna jest bowiem historia szczeg6lna, posiadajaca wlasna specyfike i choé
zawiera si¢ w historii powszechnej, nie mozna jej z nig zréwna¢. Wydarzenia zbawcze
opisane w Biblii nie sa ,,czystymi” faktami historycznymi, poniewaz w procesie relektury
i aktualizacji ulegaly cz¢sto reinterpretacji razem z tekstem biblijnym. Jesli chce si¢ dobrze
zrozumieé przestanie Pisma Swietego, nie mozna oddziela¢ wydarzen historycznych od
reszty Swiadectwa, jakie stanowi tekst biblijny — por. np. B. S. Childs, Interpretation in Faith,
dz. cyt., s. 433; tenze, The Book of Exodus..., dz. cyt., s. XV; tenze, Introduction to the Old
Testament..., dz. cyt., s. 71-76; tenze, The New Testament as Canon..., dz. cyt., s. 24; tenze,
Biblical Theology..., dz. cyt., s. 719-720.

% Por. A. Sanecki, Approccio canonico..., dz. cyt., s. 141; P. R. Noble, Canonical approa-
ch..., dz. cyt., s. 59-60.

2 Sam B. S. Childs widzi swoja propozycje jako postkrytyczna, szanujaca wiarg wspolnoty
i tradycje ponad siedemnastu wiekow egzegezy przedkrytycznej uprawianej w Kosciele, a
z drugiej strony otwarta na osiagnigcia badan historyczno-krytycznych — por. B. S. Childs,
Childs versus Barr, dz. cyt., s. 69.

" Por. A. Sanecki, Approccio canonico..., dz. cyt., s. 142.
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badawczych®. Czy takie wskazoéwki sg w ogdle potrzebne i przydatne? Co
wnosza do egzegezy? Odpowiedz na te pytania nie jest prosta, gdyz wymaga
poglebionego studium nad relacja wiary i rozumu w teologii, ktore wykracza
poza ramy tego artykutu. Warto jednak zaznaczy¢, ze przedstawione postulaty
canonical approach maja podstawowe znaczenie dla egzegezy teologiczne;.
Zauwaza to réwniez papiez Benedykt XVI we wstepie do swej najnowszej
ksiazki Jezus z Nazaretu: ,,W stowie wypowiedzianym w przesztosci dostrze-
galne jest pytanie o jego «dzisiaj»; w stowie ludzkim pobrzmiewa co$ wieksze-
g0; pojedyncze ksiggi w jakis sposob wskazuja na zywy proces powstajacego
w nich jednego Pisma. Wiasnie to ostatnie spostrzezenie zadecydowato
o powstaniu przed okoto 30 laty w Ameryce «egzegezy kanonicznej», ktorej
celem jest czytanie pojedynczych tekstow w catosci jednego Pisma, dzigki
czemu wszystkie pojedyncze teksty ukazuja sie w nowym Swietle. Ogloszona
przez Sobdr Watykanski I Konstytucja o Bozym Objawieniu w numerze 12
jednoznacznie juz uznata to za podstawowa zasade teologicznej egzegezy:
Kto chce zrozumie¢ Pismo w takim duchu, w jakim zostato napisane, musi
bra¢ pod uwage tres¢ i jednos¢ catego Pisma. [...] Stanowi ona dang teolo-
giczna, nie jest jednak po prostu od zewnatrz narzucona heterogenicznemu
w sobie samym zbiorowi pism. [...] «Egzegeza kanoniczna» — czytanie
pojedynczych tekstow Biblii w $wietle ich catosci — jest istotnym wymiarem
interpretacji, ktory nie stoi w sprzecznosci z metoda historyczno-krytyczna,
lecz stanowi jej organiczng kontynuacje i sprawia, ze staje sie ona teologia
we wlasciwym tego stowa znaczeniu”?.

Podejscie kanoniczne droge do zaistnienia wSréd innych rodzajow
egzegezy torowalo sobie przez wiele lat i spotkato si¢ z r6znymi ocenami:
od bardzo pozytywnych po najbardziej krytyczne. B. S. Childs doczekat
sie nawet kilku uczniow, ktorzy podjeli i rozwingli jego propozycje meto-
dologiczna®. Z pewnoscia nalezy réwniez podziwiaé jego konsekwencje
w budowie i w obronie swojego programu badawczego, zwlaszcza na

2 Wedtug zatozen podejscia kanonicznego egzegeta moze korzystaé ze wszystkich innych
metod i podejs¢ w interpretacji Biblii, byleby respektowat trzy zasadnicze kwestie: obowig-
zuje go stawianie teologii nad historia; interpretuje tekst kanoniczny i wydobywa jego sens
kanoniczny; interpretacja dokonuje si¢ we wspélnocie wiary i przy akceptacji przedzatozen
z tej wiary ptynacych. Wszystko, co pomaga w egzegezie, a nie sprzeciwia si¢ tym podstawom,
mozna w canonical approach zaadaptowac.

» Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 10-11.

% Por. np. E. H. Dyck, Canon and Interpretation. Recent Canonical Approaches and the
Book of Jonah. Ph. D. Dissertation, McGill University 1986; D. G. Hagstrom, The Coher-
ence of the Book of Micah. A literary Analysis, Atlanta 1988 (Society of Biblical Literature.
Dissertation series, 89); Ch. J. Scalise, From Scripture to Theology. A Canonical Journey into
Hermeneutics, Downers Grove 1996; G. T. Sheppard, Wisdom as a Hermeneutical Context,
New York 1980.
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poczatku ostro krytykowanego ze strony egzegetdéw postugujacych sie
metoda historyczno-krytyczna. Swiadomosé brakéw powyzszej metody
i jej niewystarczalnoSci w egzegezie, ktorag amerykanski biblista miat juz
w latach 70. XX wieku, stopniowo dojrzewata takze w KoSciele katolickim
i zaowocowata w 1993 roku dokumentem wydanym przez Papieska Komi-
sje Biblijna, a ostatnio wypowiedziami papieza Benedykta XVI. Wypada
wigc mie¢ nadzieje, ze i na gruncie polskim warto$¢ canonical approach
dla egzegezy nie pozostanie niezauwazona.

Krakow MICHAE ZMUDA
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Summary

Main methodological guidelines of the canonical approach according
to Brevard S. Childs

The article is a description of main methodological guidelines of the canonical approach
according to Brevard S. Childs, a former professor and specialist of the Old Testament at
Divinity School of Yale University (New Haven). This new interpretation of the Bible,
brought forth by the Pontifical Biblical Commission in The Interpretation of the Bible in the
Church has arisen as the basis of critique of several assumptions in regard to the historical
critical method connected with the insufficient use of theological dimension of biblical texts
in exegesis. Main methodological issues of canonical approach are characterized by the in-
terpretation in faith; canon the as norm and border in explanation of biblical texts; emphasis
on final form of canonical text; serious treatment of canonical context and unity of the Bible
in exegesis. The fundamentals of canonical approach presented let us define it as a “third
way” in exegesis, leading through bridge between history and theology.
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ks. Piotr Labuda

évoito poi jako dzieto taski Bozej
przyjete wiarg przez Maryje (tk 1, 26-38)

Odwieczny zamyst Bozy w scenie zwiastowania ,,staje si¢” synteza
wspotdziatania Boga i cztowieka, gdzie Bog, pragnac obdarowac cztowieka
niezmiernym darem, swoja taska, oczekuje jednak na wolng odpowiedz
obdarowywanego!. Przyjecie tego Bozego daru przez Dziewice z Nazaretu
ma miejsce po niezwyklej medytacji odbywajacej si¢ we wnetrzu Maryi
w czasie zwiastowania (Lk 1, 26-38). Chcac pozna¢ proces dochodzenia
Maryi do wyznania yévorté pou (,,niech mi si¢ stanie”), wydaje sie zasad-
nym dotknigcie wybranych wyrazen wystepujacych w Lukaszowym opisie.
Poszczegdlne bowiem formuly, nawigzujac badz tez zachecajac do reflek-
sji nad wybranymi zdarzeniami w historii narodu wybranego, zawieraja
i przedstawiaja mySl o tajemnicy Bozego wybrania, jak réwniez wolna
i w pelni s$wiadoma decyzje Maryi, by przyjac ten Bozy dar

Zwiastowanie wydarzeniem rzeczywiscie historycznym

Wydarzenie zwiastowania w Ewangelii §w. Lukasza stanowi odpo-
wiednik szczytowego stwierdzenia Prologu Ewangelii Jana: ,,Stowo stato

1 Zob. J. Krélikowski, Maryja, Matka Pana, wzor wszelkiej swietosci, [w:] Swietos¢ swieckich —
rzeczywistos¢ bliska czy daleka?, pod red. R. Kuligowskiego, T. Panusia, Krakéw 2006, s. 26n.

2 Autor niniejszego artykutu przyjmuje jako punkt wyjscia odwieczny wybor i taske Boza
wzgledem Maryi, przez co Maryja w sposob wolny i nieprzymuszony zostata wybrana do bycia
Matka Syna Bozego. I cho¢ faska i wybranie Boze bylo odwieczne i pewne, to jednak Maryja
miata w petni wolna wole, ktorej zgody oczekiwat Bog — zob. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii,
Niepokalanéw 1997, s. 58; F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t. 1: Lk 1, 1-9, 50, Ziirich-
Neukirchen-Vluyn 1989, s. 74 (Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament,
3.1); H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, cz. 1: Kommentar zu Kap. 1, 1-9, 50, Leipzig 19712,
s. 45; G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas, cz. 1: Kapitel 1-10, Giitersloh 19923, s. 49
(Okumenischer Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament, 3.1); W. Grundmann, Das
Evangelium nach Lukas, Berlin 19747, s. 56 (Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament, 3). Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, iz egzegeci protestanccy niejako pomijaja
facznos$¢ wydarzen opisanego przez Lukasza zwiastowania ze Starym Testamentem — zob. F.
Bovon, Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 73-74.
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sie¢ ciatem” (J 1, 14). Opisujac je, autor trzeciej Ewangelii w sposéb
szczegOlny zatroszczyt sie, by osadzi€ je w konkretnym, znanym wszystkim
historycznym czasie®. O ile bowiem Ewangelia Jana, oddajac to wydarze-
nie, odwotuje si¢ do jezyka filozoficznego i teologicznego, to Ewangelia
Yukaszowa napisana w duchu hellenistycznym i majaca za adresatéw ludzi
z tego kregu kulturowego siega po jezyk dramatu i dialogu, ktory zostaje
osadzony w konkretnych, historycznych realiach. Stad tez autor trzeciej
Ewangelii podaje, ze Bog postat aniota Gabriela do miasta znajdujacego
si¢ na terenie Galilei, do Nazaretu (zob. Lk 1, 26). Zatem kazdy czytajacy
ewangeliczny opis Lukasza moze zweryfikowa¢ miejsce, w ktérym Bog
przez swojego postanca przeméwit do cztowieka. Podajac, iz zwiastowa-
nie miato miejsce ,,w szOstym miesiacu”, ewangelista nawiazuje takze do
innego niezwyklego wydarzenia, poczecia Jana Chrzciciela. Przypomina
przez to szereg podanych wczesniej informacji na temat krola Judei czy
stuzby §wiatynnej, co ponownie uwiarygodnia prawdziwo$¢ miejsca, czasu
i okolicznosci zwiastowania (zob. £k 1, 5n). Réwniez sama posta¢ Maryi
zostaje przez ewangeliste niezwykle doktadnie dookreslona. Lukasz pisze,
iz wybrana przez Boga Niewiasta jest dziewica mieszkajaca w Galilei,
w mieScie Nazaret. Lukasz informuje takze czytelnika, ze Maryja byta
poSlubiona Jézefowi, ktory pochodzit z rodu Dawida.

Wszystkie powyzsze informacje stuzg pokazaniu, iz kolejno nastepujace
wydarzenia, jak rowniez i sama posta¢ Maryi sg konkretne i prawdziwe,
nie za$§ wymyslone czy abstrakcyjne. Ukonkretnieniu postaci Maryi stuzy
rowniez podkreslenie, iz byla Ona zasSlubiona mezowi z rodu Dawida.
A zatem zyje ona w realnym, palestyfiskim Swiecie, jest tez przygotowana
do wypetniania Prawa i zwyczajoéw zydowskich®. Wydarzenie zwiastowania

3 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-IX, New York-Auckland 1981,
s. 14nn (The Anchor Bible, 28).

4 Pamigtac nalezy, iz w tradycji zydowskiej zatozenie rodziny i posiadanie potomstwa byto
czym$ wreez obowiazkowym. Byt nawet ustalony minimalny wiek narzeczonych, ktéry wynosit
w przypadku niewiast dwanascie lat, za$ chiopca trzynascie. Wedlug Starego Prawa samot-
nos¢ nie byta czyms§ dobrym i pozadanym (zob. Rdz 2, 18). Wedlug rabinéw zycie me¢zczyzny
w samotnosci bylo pozbawione radosci, blogostawienstwa i sensu. Stad tez zatozenie rodziny
w narodzie wybranym bylo traktowane wrecz jako obowiazek, ktéry mezczyzna musiat wypetnic
najpézniej w wieku dwudziestu lat. Byl on bowiem wtedy juz uwazany za w petni dojrzatego
i odpowiedzialnego (zob. Lb 14, 29; 32, 11); zob. H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1922-1928,t. 1, s. 807, t. 2, s. 372n, t. 3,
s. 367n; K. Romaniuk, Mafzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 14n; J. Nolland, Luke
1-9, 20, Dallas 1989, s. 49 (Word Biblical Commentary, 35a); J. B. Green, The Gospel of Luke,
Cambridge 1997, s. 85-86 (The New International Commentary on the New Testament); X.
Léon-Dufour, Les Evangiles et histoire de Jésus, Paris 1963, s. 350 (Parole de Dieu).
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nie jest wiec jedynie teologiczna, Lukaszowa konstrukcja przekazujaca
okreslone tresci, ale opisem prawdziwego historycznego wydarzenia’.

Xodpe, KEYOUPLTWUEVT, O KUPLOG HETE 00D

Przestanie, ktore aniot przynosi Maryi, jest niezwykle zaszczytne: ,,Oto
poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus. Bedzie On wielki
ibedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca,
Dawida” (Lk 1, 31-32). Czytajac je, mogloby si¢ wydawac, ze zostanie ono
przyjete przez stuchajaca bez najmniejszego wahania. My$l taka wydaje sie
by¢ uprawomocniona tym bardziej, ze na poczatku opisu Maryja zostaje
nazwana przez aniola keyapitwpévn, co w Biblii Tysigclecia zostato przettu-
maczone jako ,,petna taski™®.

Chcac petniej oddac uzyty przez fukasza imiestow czasu przesziego
dokonanego keyxapitwpévn, napotykamy na jezykowa trudnos$é’. Stad tez
rozne propozycje ttumaczenia tego terminu, czgsto w formie opisowej: ,,ty,
ktoéra bylas i pozostajesz przedmiotem zyczliwosci ze strony Boga™, .ty
bytas i pozostajesz przedmiotem Bozej taski™, ,,wybrana przez Boga”!’,
Luprzywilejowana”!!,  obdarzona taska”'?, , ktéra znalaztas taske”".

Grecki termin yapLtow mozna takze przettumaczy¢, uwzgledniajac forme
imiestowu, jako ,, Ty, ktéra$ zostata$ uczyniona pickna w oczach Bozych”.

s27 2

kexapLtwpévn przetlumaczy¢ jako ,raduyj sie, Ty, ktora zostatas uczyniona

> Nie jest ani legenda, ani rodzajem midraszu znanego z czaséw Jezusa i stosowanego
w Starym Testamencie — zob. H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw
Wielkopolski 1991, s. 39.

° Nalezy jednak pamigtac, ze takie ttumaczenie (forme xeyaortwuévny Wulgata oddaje
jako gratia plena) przedstawia raczej interpretacj¢ dogmatyczna, jest bardziej wyjasnieniem
niz ttumaczeniem terminu greckiego xeyaQutmuévn — zob. R. Laurentin, Matka Pana.
Krotki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, s. 39; 1. H. Marshall, The Gospel of Luke.
A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 1986, s. 65.

7 Zob. E. Delebecque, Sur la salutation de Gabriel a Marie [Lc 1, 28], ,,Biblica” 65
(1984), s. 354.

8 Zob. R. Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, Krakéw 1999, s. 22.

9 Zob. R. Laurentin, I Vangeli di Natale, Casale Monferrato 1987, s. 165.

10Zob. R. Fabris, Ewangelie i Dzieje Apostolskie. Tekst z komentarzem, Lublin 2000, s. 268.

1 Zob. J.-P. Audet, L annonce a Marie, ,,Revue biblique” 63 (1956), s. 346n, 360.

12 Zob. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznai-Warszawa-Tyniec 19992, s. 268.

13 Zob. M. Wolniewicz, Ewangelia wedtug f.ukasza, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, t. 4: Nowy Testament, red. M. Wolniewicz, Poznan 19983, s. 150.
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przepickna, Ty, ktdra jeste§ uosobionym picknem™*. Pamictajac o uzytej
formie passivum w czasie przesztym, mozna powiedzie¢, iz owo piekno Maryi
nie zaistniato teraz, w obecnej chwili, ale caty wdzigk w oczach Pana istnial od
samego poczatku egzystencji Dziewicy z Nazaretu, co wiecej —wciaz jest, trwa
nieustannie. Jest on dzietem Pana, na co wyraZnie wskazuje forma passivum.
Wszystko zatem, kim jest obecnie Maryja, stato si¢ za sprawa Pana juz wczes-
niej i, na co wskazuje forma perfectum, nieustannie trwa w terazniejszosci'.
Zasadniczo w Nowym Testamencie autorzy natchnieni na okreSlenie
taski uzywaja przymiotnika mArpng wraz z rzeczownikiem, np. mArpng
mvedpatoc &ylov — ,peten Ducha Swietego” (Ek 4, 1); mifipne ydpLtoc kol
aAnBelac — ,peten taskiiprawdy” (J 1, 14). Jednakze w scenie zwiastowania
w odniesieniu do Maryi §w. Lukasz dwukrotnie postuguje sie formg pocho-
dzaca od czasownika yapitow. Stad tez mozna domniemywac, iz zawiera
on inne znaczenie niz to, ktére zawiera przymiotnik manpnc'®. Czasownik
xapLtéw wystepuje w Pismie Swietym jedynie w Syr 9, 8; 18, 17; Ps 17 (18),
26 oraz Ef 1, 6. Posiada on zakonczenie (-6w), wskazujace na obfitos¢
i petni¢'”, w odniesieniu zas$ do os6b na zmiang, przemiang'®. W tekstach
pozakanonicznych, jak rowniez w Septuagincie, odnosi sie¢ on takze do
laski Bozej przemieniajacej kogos, czyniacym kogo$ mitym, §wigtym®.
Czasownik ten zatem wskazuje na skutek, ktérego przyczyna sprawcza jest
faska samego Boga. Maryja zostata wiec przemieniona, przygotowana przez
Pana, by p6Zniej méc otrzymac taske i misje¢ Bozego macierzynstwa.
Potwierdzeniem niezwyklego znaczenia imiestowu xeyoortmuévn jest
poprzedzajacy go termin yoipe, ktory jest wezwaniem do radosci ptynacej

14Zob. FE. Bourassa, , kexaprtwpevn” (Le 1, 28), ,,Sciences Ecclésiastiques” 9 (1957), s. 313-
316; I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii $w. Lukasza, t. 1, Krakow 2001, s. 54.

570b. S. Grasso, Luca. Traduzione e commento, Roma 1999, s. 69; J. Nolland, Luke 1-9,
20, dz. cyt., s. 49-50; por. J. Krolikowski, ,,£aska czyni pieknym”. Niepokalane poczecie jako
najwyzsze wyrazenie nowego stworzenia, [w:] Swiety wyjqtek. Niepokalane Poczecie Maryi, red.
J. Krolikowski, Krakéw 2004, s. 110n.

16 Stowo xeyaprtwuévn nie jest, jak si¢ wydaje, tylko odpowiednikiem przymiotnika
Mong — zob. E. della Corte, Keyaowrwuévy (Le 1, 28). Crux interpretum, ,Marianum” 52
(1990), s. 101n; 1. de la Potterie, Keyagirwuévy en Le 1, 28. Etude philologique, ,Biblica”
68 (1987), s. 359n.

17 Zob. L. Legrand, La ydous chez saint Luc, ,,Revue biblique” 70 (1963), s. 201-202;
J. Drozd, Maryja Matka Boga Matka nasza, Marki 1989, s. 43.

18 Zob. 1. de la Potterie, Maria, «piena di grazia» (RM 7-11), ,Marianum” 40 (1987),
s. 118; tenze, Keyaoitwuévn en Le 1, 28..., art. cyt., s. 368; E. della Corte, Keyaoitwuévy
(Lc 1, 28)..., art. cyt., s. 131.

9 Zob. J. Kudasiewicz, Maryja w tajemnicy Kosciota w teologii sw. f.ukasza, [w:] Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, pr. zb. pod red. S. Grzybka, Krakow
1988, s. 39.
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z nastania czasow mesjanskich®. Cho¢ w tekscie Wulgaty stowo xaipe
zostalo oddane przez Ave (,,witaj”), to hebrajskie pozdrowienie szalom,
jesli rozpoczynato rozmowe, nie bylo tylko pozdrowieniem, ale miato na
celu uspokojenie (zob. Rdz 43, 23; Sdz 6, 23; 1 Sm 16, 5) badZ oznajmie-
nie radosnej wiesci zwycigstwa (zob. 2 Sm 18, 28). Zasadniczo w pismach
nowotestamentalnych, poza Ewangelia §w. Mateusza (zob. np. Mt 27,
29), hellenistyczny termin yoipe, bedac odpowiednikiem pozdrowienia
semickiego szalom, oddawany jest za pomoca zwrotu elpfivn Ouiv — ,,po-
ko6j wam” (zob. Lk 10, 6; 24, 36; J 20, 21. 26). Wydaje si¢ zatem, iz autor
trzeciej Ewangelii, celowo uzywajac czasownika yaipw, pragnie podkresli¢
i nawigza¢ do innych miejsc Starego Testamentu, w ktorych powyzszy
czasownik odgrywa podobna role?'. Stad tez mozna wnioskowac, ze po-
zdrowienie anielskie, bedac zacheta do radosci i pokoju, rownoczesnie,
akcentujac peni¢ taski, jaka zostata obdarowana Maryja, przypomina
starotestamentalne zapowiedzi nadejScia Mesjasza?.

Kolejny zwrot 6 kipiog pete ood podkresla i poszerza mysl wyrazona
juz w pewnym sensie w imiestowie zeyoaoirwuévn®. Zwrot ten jednak nie
odnosi si¢ wprost do taski, ktora byta i jest w Maryi, ale méwi o szczegdlnej
opiece Boga nad osobg Maryi. Stowa ,,Pan jest z Toba” ponownie kieruja
uwage czytelnika ku wydarzeniom starotestamentalnym, kiedy to Bog
bezposrednio (zob. Rdz 31, 3; Wj 3,12; Joz 1, 9; Jr 1, 8. 19; 15, 20) badzZ za
posrednictwem specjalnego postanica (zob. Pwt 20, 1; Sdz 6, 12; 1 Sm 10,
7) zapewnial wybranych przez siebie ludzi o szczeg6lnej opiece i pomocy
w wypelnieniu powierzanego zadania®.

2 Zob. S. Lyonnet, Le récit de I’Annonciation et la Maternité Divine de la Sainte Vierge,
Rome 1956, s. 10; H. Conzelmann, yaipw, yaod, ovyyaiow, [w:] Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. 9, hrsg. von G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1974, s. 357.

2 Wielu egzegetéw podkresla, iz Lukaszowy opis dzigcigctwa ma zabarwienie semickie,
sam za$ jezyk czgsto posiada elementy pochodzace, jak si¢ wydaje, z Septuaginty — zob.
H. Troadec, Evangile selon saint Luc, Tours 1968, s. 30; S. Grasso, Luca..., dz. cyt.,s. 69; J. A.
Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-1X, dz. cyt., s. 113n.

2 Wyspiewuj (raduj si¢ — xeipe), Coro Syjoriska! Podnie$ radosny okrzyk, Izraelu! Ciesz
si¢ i wesel z calego serca, Coro Jeruzalem. Krol Izraela, Pan, jest posrod ciebie” (So 3, 14.
15). ,,Nie lekaj si¢, ziemio! Raduj si¢ (yeipe) i wesel, bo wielkie rzeczy Pan uczynit” (J1 2,
21). ,,Radu;j si¢ (yeipe) wielce, Céro Syjonu, wotaj radosnie, Céro Jeruzalem! Oto Krol twoj
idzie do ciebie, sprawiedliwy i zwycigski. Pokorny — jedzie na osiotku, na oSlatku, Zrebieciu
oslicy” (Za 9, 9).

% Wedtug niektorych wyrazenie ,,Pan z Toba” oznacza to samo, co imiestow xeyoortwuévn,
zob. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
dz. cyt., t. 1, s. 268

2 Zob. K. Stock, La vocazione di Maria: Lc 1, 26-38, ,Marianum” 45 (1983), s. 103.
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A zatem, chcac jak najpetniej oddac znaczenie pierwszych stow przesta-
nia anielskiego, nalezy powiedzie¢, ze sa one dla Maryi zacheta do radosci
wynikajacej z Jej wybrania przez Pana, ktdry jest z nia, z przepetnienia taska
Boza i rozpoczecia sig wypetniania zapowiedzianych starotestamentalnych
obietnic®.

Awrtepaoow i SiedoyiCopon jako odpowiedz Maryi

Uroczyste pozdrowienie aniota yoipe, kexapLtouévn, 6 kipLog pete 0od
sprawia jednak w Maryi zaklopotanie, a nawet pewien niepokdj. Odczu-
cia te wzmagajq si¢, gdy aniot ujawnia sedno przestania: ,,Oto poczniesz
iporodzisz Syna” (Lk 1, 31). Powodem tego niepokoju Maryi jest jej status
spoteczny. Byla ona zaSlubiona J6zefowi, jednak jeszcze wspdlnie z nim
nie zamieszkata®. Pamietaé trzeba, iz J6zef poczatkowo nic nie wiedziat
o niezwyklej przyczynie poczecia swojej Matzonki, stad tez zamierzat po-
tajemnie Ja oddali¢ (zob. Mt 1, 18n). Paradoksalnie w tym zamierzeniu
Jozefa Mateusz ukazuje wielka mito$¢ Jézefa do Maryi. Chociaz bowiem
nie zamieszkali jeszcze razem, a Maryja spodziewala si¢ potomstwa, zatem
wszystkie okolicznoSci wskazywaly, Zze Maryja dopuscita sie cudzotdstwa,
jednak JOzef nie zamierza Jej krzywdzi¢, dochodzi¢ ukrytej dla niego praw-
dy, a przez to naraza¢ Jej na kolejne przykroSci. Maryja jednak w chwili
zwiastowania nie wiedziata, co uczyni Jozef. Stad tez i jej niepokd;j. Staro-
testamentalne Prawo podaje bowiem wyraZnie, co nalezy czyni¢, gdy ma
miejsce nieprawos¢ dotyczaca dziewicy?’.

% Zob. N. Lemmo, Maria ,, Figlia di Sion”, a partire da Lc 1, 26-38. Bilancio esegetico dal
1939 al 1982, ,Marianum” 45 (1983), s. 182nn.

% Wedlug prawodawstwa i zwyczajow zydowskich zaslubiny odbywaly si¢ w dwdch
etapach. Najpierw mialy miejsce tzw. zargczyny (erusin), ktore juz wywieraly skutki prawne.
Od tej pory mtodzi byli nazywani me¢zem i zona. Réwniez w wypadku $mierci byli okreslani
mianem wdowy, wdowca. Kolejnym etapem bylo przeprowadzenie malzonki do domu me¢za
(nissusin), co nastgpowato po pewnym czasie, zaleznie od panujacych na danym terenie zwy-
czajow, jednak nie p6Zniej niz po pottora roku od zargczyn; zob. P. Billerbeck, H. L. Strack,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 1, Minchen 1969°, s. 45n; R.
de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 42n; A. Paciorek, Ewangelia wedlug

Swietego Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Czestochowa
2005, s. 91 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 1).

27 Jesli kto§ poslubi zong, zblizy si¢ do niej, a potem ja znienawidzi, zarzucajac jej zte
czyny, i zniestawi ja, méwiac: «Poslubilem te kobiete, a zblizywszy si¢ do niej, nie znalaztem
u niej oznak dziewictwa, [...] wtedy jesli oskarzenie to okaze si¢ prawdziwym, bo nie zna-
lazly si¢ dowody dziewictwa mlodej kobiety, wyprowadza mtoda kobiete do drzwi domu ojca
ikamienowac ja beda mezowie tego miasta, az umrze, bo dopuscita si¢ bezecenstwa w Izraelu,
uprawiajac rozpuste w domu ojca. Usuniesz zto sposrdd siebie. Jesli si¢ znajdzie cztowieka
Spiacego z kobieta zamezna, oboje umra: mezczyzna $piacy z kobieta i ta kobieta. Usuniesz
zlo z Izraela. Jedli dziewica zostata zaslubiona mezowi, a spotkat ja inny jaki§ mezczyzna

20



Stad tez przestanie aniota, cho¢ bylo dla Maryi wyrdznieniem i rados-
cig, w rzeczywistoSci stato si¢ przyczyna uzasadnionych prawnie obaw.
Ten stan autor trzeciej Ewangelii oddaje terminem 8ietepoow tylko raz
wystepujacym w Biblii, ktory oznacza: ,,wprawia¢ w zamieszanie”, ,,zmie-
sza¢”, ,,zaniepokoi¢”®. Maryja jednak nie poprzestaje na ,,zmieszaniu”,
»zaniepokojeniu”, ktorego przyczyna jest wiadomos¢ przekazana przez
Gabriela. Znamiennym jest rOwniez to, ze piszac o zaniepokojeniu Maryi,
Yukasz uzywa czasu indicativus aoristi passivi (detapoydn), ktory informujac
0 zewngtrznej przyczynie wywotanego stanu, nic jednak nie méwi o czasie
danej czynnos$ci. Forma aorystyczna wskazuje jedynie na jednorazowos$¢
wydarzenia. Mozna wiec opisowo przettumaczy¢ czasownik Satepaoow,
uzyty tu w formie Sietapdydn: Maryja ,,raz zmieszata si¢ przestaniem anio-
fa”. To zmieszanie, ktore Lukasz oddaje za pomocg formy aorystycznej,
bedac jednorazowym wydarzeniem, bylo tez zapewne krotkotrwate. Wydaje
sie wiec, ze mozna powiedzied, iz Maryja tylko raz, i to na krotka chwile
zaniepokoila sie, czy tez zostata zaniepokojona przez aniota. Wzburzyta sie
tak, jak na krétka chwile burzy si¢ morze na skutek trzesienia ziemi®.

Maryja doznata jednak nie tylko zaniepokojenia emocjonalnego. Stowo
aniofa sprawito w Niej bowiem przede wszystkim inne wewngtrzne poru-
szenie. Ewangelista Fukasz napisze, ze Maryja wzburzywszy si¢ dtedoyileto.
Grecki termin Swedoyilopor mozna thumaczyé jako ,,rozwazac”, ,,zastanawiac
si¢”, ,,mysle¢”*’. Warto zwrdcié uwagg, ze o ile czasownik datapaoow zostaje
oddany przez fukasza za pomoca formy aorystycznej, ktéra podkresla
jednorazowos¢ wydarzenia, to termin Suedoyiloper, mowiacy o rozwazaniu,
zastanawianiu si¢ we wnetrzu nad uslyszanym przestaniem, Lukasz oddaje
przy pomocy czasu imperfectum. A zatem mozna mowic tu o pewnej cig-
glodci wydarzenia, ktére trwa w sercu Maryi. Skierowane do Maryi stowo
Boze rozpoczyna w Niej wewnetrzny dialog. Stad tez, uwzgledniajac forme
czasownikowa, nalezy stwierdzi¢, ze Maryja rozwazata, zastanawiala si¢
nad tym wszystkim, co uslyszata, a takze nad tym, co o Jej sytuacji sta-
nowito Prawo (zob. Pwt 22, 14n.). Pytania, ktére stawiala sobie Maryja,
co mozna wnioskowac z kolejnych wersetow Lukaszowego opisu, kieruja

w mieScie i spat z nia, oboje wyprowadzicie do bramy miasta i kamienowac ich bedziecie,
az umra: mloda kobietg za to, ze nie krzyczata, bedac w miescie, a tego mezczyzng za to, ze
zadal gwatt Zonie bliZniego. Usuniesz zto sposrdd siebie” (Pwt 22, 14n).

2 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng
lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, War-
szawa 19973, s. 132 (Prymasowska Seria Biblijna, 3); P. C. Bosak, Stownik grecko-polski do
Nowego Testamentu, Pelplin 2001, s. 149.

» Por. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii $w. fukasza, dz. cyt., s. 56.

3 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski..., dz. cyt., s. 129.
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uwage Niewiasty ku stowu Bozemu gtoszonemu narodowi wybranemu
na przestrzeni historii. Stwierdzenie takie wydaje si¢ prawomocne, gdyz
termin grecki dtadoyilouer, 0znaczajac ,,rozwazac”, ,,zastanawiac sie¢” moze
rOwniez mie¢ znaczenie ,,debatowac”, ,dyskutowaé”. A zatem zaklada
i niejako domaga si¢ drugiego podmiotu, ktéry w tym wypadku wydaje
sie by¢ podmiotem domyslnym. W Maryi jest wigc niejako ktos, kto staje
sie dla Niej towarzyszem dialogu, rozmawiania. Znajdujac si¢ w trudnej
i niepokojacej sytuacji, Maryja zaczyna pytac si¢ o znaczenie tego wszyst-
kiego, co przekazuje Jej aniol. Szuka pomocy, by odpowiedzie¢ sobie, co
nalezy w takiej sytuacji czynic.

Bedac pobozna Izraelitka odpowiedzi tej, czy tez jakiego$ Swiatla, Ma-
ryja szukata w tekstach uwazanych za natchnione®. Zatem stwierdzenie
Totamog €ln 6 domaopudg obtoc*? 0znacza poszukiwanie i przypominanie sobie
poszczegdlnych kart Pisma Swietego, by odkryé, czy wydarzenie, ktére Ja
spotyka, miato kiedykolwiek miejsce w historii narodu wybranego.

M1 doPod, ebpeg yap ydpiv Toph TQ Bl
jako wyraz opieki i pomocy Bozej dla Maryi

Odpowiedzia aniota na zmieszanie i medytacje uslyszanych przez Mary-
je stow jest przestanie un ¢poBod, ebpec yap xapLy mapd ¢ 6. Stwierdzenie
,»hie boj sie” (un poPod), jest charakterystycznym biblijnym zwrotem uzywa-
nym przez autoréw natchnionych w opisach wydarzen, w ktorych cztowiek
staje przed majestatem Boga. Spotkanie bowiem z Bogiem, a szczegdlnie
otrzymanie od Niego zadania czy tez powotlanie do wypelnienia okreslone;j
misji wywotuje w cztowieku lek. Stad tez czgsto w opisach postania czy
powotania wybrafica spotykamy nakaz bedacy rownoczesnie zacheta do
wiary i ufnosci: ,,nie bdj si¢”*.

Slyszac przestanie aniota: ,,nie boj si¢”*, Maryja zapewne miata w sercu
stowa ze Starego Przymierza zache¢cajace do ufnosci i zawierzenia Bogu

3 Pamigtaé nalezy, iz pojecie ,,.kanonu” Biblii nie byto w pelni jasne i oczywiste w narodzie
wybranym. ,,Pierwsze zastosowanie tego terminu do zbioru Pism Swigtych pojawia sie w koficu
IV wieku i staje si¢ powszechne od czaséw §w. Hieronima” — zob. B. S. Childs, Introduction
to the Old Testament as Scripture, Philadelphia 1979, s. 50.

32 Co miatoby znaczy¢ to pozdrowienie”.

¥ Zob. np. Lb 21, 34; Pwt 31, 6; Joz 1, 9; 8, 1; Sdz 6, 23; 1z 41, 14; 44, 2; Jr 30, 10; por.
J. Nolland, Luke 1-9, 20, dz. cyt., s. 51; J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-1X,
dz. cyt., s. 325.

3 Warto zaznaczy¢, iz jest to forma rozkazujaca czasu terazniejszego, stad tez stwierdzenie
un popod (,,nie boj sig”) nalezy tu rozumied ,,przestan bac si¢” (negacja w praesens ma znacze-
nie: ,,nie kontynuowac czego$”). Jesli bowiem partykuta negujaca pn taczy si¢ z czasownikiem
bedacym w aoryscie, wtedy zlozenie to nabiera znaczenia ,nie zaczynaé czego$” (np. Jan
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w chwilach ciezkich prob i watpliwosci. By¢ moze anielskie pozdrowienie
skierowato serce Maryi ku postaci Jozuego, ktéry majac objac przywodztwo
nad narodem po $mierci Mojzesza i wprowadzi¢ go do ziemi obiecanej, byt
pelen lgku i niepokoju (zob. Joz 1, 9; §, 1; 10, 8). Pan jednak byt z nim, wspo-
magajac go we wszystkim, co zamierzal on uczynié. Zachete do porzucenia
strachu otrzymuje rowniez Gedeon legkajacy si¢ o swoje zycie, gdy widzi
aniota Paniskiego. Pan jednak zachgca wystraszonego meza, by ten zbudowat
oltarz dla Pana i walczyt z kultem Baala i Madianitami (zob. Sdz 6, 23n).
Zacheta do porzucenia strachu i obaw zostaje takze skierowana do Izajasza.
Wielokrotnie w jego Ksigdze mozna odnalez¢ stowa pociechy i zachety do
ufnosci Bogu: ,,Nie lekaj si¢, bo Ja jestem z toba; nie trwoz sig¢, bom Ja
twoim Bogiem. Umacniam cig, jeszcze i wspomagam, podtrzymuje ci¢ moja
prawica sprawiedliwa”. ,Ja, Pan, tw6j Bog, ujalem ci¢ za prawice mowiac
ci: «Nie lekaj si¢, przychodze ci z pomoca». Nie boj si¢, robaczku Jakubie,
nieboraku Izraelu! Ja ci¢ wspomagam — wyrocznia Pana — odkupicielem
twoim — Swiety Izraela” (Iz 41, 10. 13-14). Podobna zachete znajdujemy
w ksiedze Sofoniasza: ,, WySpiewuj, Céro Syjonska! Podnies radosny okrzyk,
Izraelu! Ciesz si¢ i wesel z calego serca, Coro Jeruzalem! Pan jest poSrod
ciebie, nie bedziesz juz bata si¢ ztego. Owego dnia powiedza Jerozolimie:
«Nie bdj sie, Syjonie! Niech nie stabng twe rece!»” (So 3, 14. 16).

Przestanie aniota mdéwigce o niezwyklym powotaniu do bycia Matka
Syna Bozego zapewne skierowato mysli Maryi ku Ksiedze Rodzaju, gdzie
przychodzacy do Abrahama Bog obiecuje, ze Sara, pomimo swego wieku
i nieplodnosci, da mu potomstwo (zob. Rdz 18, 1n). By¢ moze wlasnie
to starotestamentalne opowiadanie ma swoje odbicie w £k 1, 37, gdzie
znajduje si¢ stwierdzenie, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego (por. Rdz
18, 14)*. Lk 1, 37 nawiazujace do wydarzen opisanych w Ksiedze Rodzaju
wydaje si¢ wskazywad, iz proces wewngetrznego spotkania Maryi ze stowem
Bozym koriczy sie uroczystym potwierdzeniem, niejako pieczecia, ktdra
postaniec potwierdza prawdziwos$¢ postania.

Zacheta do odwagi, do zaprzestania lekania si¢ (un ¢popod) umotywowana
jest faktem, iz Maryja znalazta taske u Boga (ebpeg yép yapy mapd 1@ 6
—¥k1,30). W Starym Testamencie zwrot ten wskazywal na szczegdlna relacje
zachodzacg migdzy wybranym przez Boga czlowiekiem a samym Bogiem
(por. Rdz 6, 8; 30,27; Wj 33,12. 13; Lb 11, 11. 15; 2 Sm 25, 12; Est 7, 3; §, 5;
Prz 12, 2). Waznym jest tu ponowne uzycie terminu yapic nawiazujacego do
imiestowu kexapitwpéem z Lk 1, 28. Laska, ktora Maryja znalazta u Boga i ktéra
Chrzciciel, pouczajac przychodzacych faryzeuszéw i saduceuszoéw, napomina ich, by nawet
nie rozpoczynali mysle¢ [pn 80nte], ze maja Abrahama za ojca — zob. Mt 3, 9).

3 Zob.J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-1X, dz. cyt., s. 352.
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byta od wiekdw obdarowana, jest dla Niej, i to w sensie przeszlym, obecnym
i przyszlym, nieustannym $wiattem, dziataniem w Niej Boga®. Jest ona czyms,
co Maryja raz na zawsze niecodwolalnie znalazta (aoryst) u Boga.

Na podstawie wiec £k 1, 28-31 mozna powiedzie¢, ze Maryja od sa-
mego poczatku byta przemieniona (kexapitwpévn), zas skutki tego Bozego
dziatania wciaz w Niej sa obecne (Lk 1, 28). Stad tez jest w Niej taska od
Boga (ebpeg yap xapw mapd ¢ 8eq) (Lk 1, 30), ktory weiaz z Nig jest (6
kUpLog petd ood), by mogta spetnic swoja misje (Lk 1, 28), ktdra jest poczecie
i zrodzenie Syna Bozego, bycie Jego Matka (Lk 1, 31)%.

Umocniwszy Maryje, aniot odstania jej serce Bozego przestania, ktore
w sposob szczegblny i niezwykle wyrazny nawigzuje do proroctwa Izajasza.
Tekst znajdujacy si¢ w dziele Lukaszowym: ,,Oto poczniesz i porodzisz
Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany Synem
Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida. Bedzie panowat
nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca” (Lk 1,
31-33) wprost bowiem koresponduje z proroctwem Izajasza: ,,Oto Panna
pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel” (Iz 7, 14) oraz
z zapowiedzia Ksiegi Samuela: ,,wzbudz¢ po tobie potomka twojego, ktdry
wyjdzie z twoich wnetrznosci, i utwierdzeg jego krélestwo. On zbuduje dom
imieniu memu, a Ja utwierdz¢ tron jego krdlestwa na wieki. Ja bede mu
ojcem, a on bedzie Mi synem, a jezeli zawini, bed¢ go karcit rézgg ludzi
i ciosami synéw ludzkich” (2 Sm 7, 12n)3.

Oba powyzsze starotestamentalne teksty zapowiadaja, iz niewidzialny,
niepojety, niewyobrazalny i nigdy przez Izraelitow nienazywany Bog ma by¢
zrodzony i otrzymac imi¢. Oredzie Gabriela za$ uszczegotawia prorockie za-
powiedzi: tajemnicza dziewica, ktéra da Swiatu Bozego Syna, jest Maryja.

! ’ \ \ ¢ A ’
['évolto pouL kate T0 PR oov

Odpowiedz Maryi w petni uwidacznia si¢ w stwierdzeniu: ,,niech mi si¢
stanie” (yévoité poi). Jednakze juz werset £k 1, 34 potwierdza przyjecie

% Dla teologii Starego Przymierza taska jest to swiatlo samego Boga mieszkajace
w cztowieku. Obraz $wiatla jest czgsto synonimem samego Boga, wiecznosci, chwaly, zba-
wienia — zob. M. Scebo, Luce, [w:] E. Jenni, C. Westermann, Dizionario Teologio dell’Antico
Testamento, edizione italiana a cura di G. L. Prato, t. 1, Torino 1978, kol. 74n.

37Zob. 1. de la Potterie, Keyapitwuévy en Lce 1, 28..., dz. cyt., s. 393-394; E. della Corte,
Keyaorrwuévy (Le 1, 28)..., art. cyt., s. 101n.

¥ Zob. J. B. Green, The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 85n; J. Ernst, Il Vangelo Secondo
Luca, t. 1, Brescia 19907, s. 94-95 (NTC). Komentatorzy podkreslaja, iz wszystko to odnosi
si¢ do Maryi, nie za$ do Jozefa, ktérego posta¢ otrzymuje podkreslenie w dziele Mateusza
—zob. M. D. Goulder, Luke — A New Paradigm, t. 1, Sheffield 1989, s. 221-222 (Journal for
the Study of the New Testament. Supplement Series, 20).
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przez Maryje anielskiego oredzia. Pytanie: ,jak si¢ to stanie?” nie jest
bowiem znakiem watpliwosci Niewiasty z Nazaretu. Maryja chce jedynie
dowiedzie¢ sig, w jaki sposdb spetni sie zapowiedzZ aniota. Postepuje zatem
inaczej niz Zachariasz. Nie pyta, czy to, co ustyszala, jest mozliwe, ale
wiedzac, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego, jedynie pyta, w jaki sposéb
wypelni si¢ to, co zostato jej oznajmione. Stad tez uwaga Maryiw Lk 1, 34,
iz nie zna meza¥®, nie wprost, ale jednak wskazuje na Boga jako tego, ktéry
jest wladny wszystko uczyni€. Ona za$ pyta: ,,Jak si¢ to stanie?” by¢ moze
dlatego, ze pragnie przygotowac si¢ i przyja¢ dzialanie Boga®.

Odpowiadajac Maryi na postawione przez Nia pytanie, Gabriel
ponownie kieruje Jej uwage ku obrazom biblijnym. Pami¢tac nalezy, iz
przestanie aniota méwiace o zstgpieniu Ducha i ostonigciu Niewiasty
przez Moc Najwyzszego wprost nie odnosi si¢ i nie wskazuje na konkretna
osobe Ducha Swietego czy tez na konkretna osobe Najwyzszego, ktory
ma moc. Zwroty mvebue dyLov i dtvepic iiotou, nie majac rodzajnikéw
okreslonych, nie wskazuja na konkretne osoby (zob. £k 1, 35). Jednak
wspomnienie Ducha Swigtego i Mocy Najwyzszego mogto, jak si¢ wydaje,
skierowaé mysli Maryi ku tekstom Ksiegi Rodzaju, gdzie autor natchniony
mowi o ziemi, ktéra byta pustkowiem i beztadem, gdzie ciemno$¢ byta nad
powierzchnig bezmiaru wdd, nad ktérym unosit si¢ Duch Bozy (zob. Rdz
1, 2). Znamiennym jest, iz rowniez w Ksiedze Rodzaju, kiedy jest mowa
0 Duchu Bozym (gr. mvedpo 8eod, hebr. ruach elohim), thumacz w tekscie
Septuaginty nie uzywa rodzajnika. A zatem rOwniez i w tym miejscu nie
ma wprost mowy o personifikacji Ducha Swictego®..

By¢ moze wtasnie takie skojarzenie z Duchem Bozym unoszacym
sie nad beztadem wdd zrodzito si¢ w sercu Maryi. Wydaje si¢ jednak, ze
podobnie jak starotestamentalni autorzy, tak i Niewiasta z Nazaretu do
kofica nie rozumiata okreslenia ,,Duch Bozy”. Przywotanie jednak na mysl

¥ Okreslenie uzyte przez autora trzeciej Ewangelii ywdokw (,,znaé¢”) odpowiada tu
hebrajskiemu czasownikowi v, ktdry oznacza takze ,,pozna¢” w rozumieniu wspotzycia
matzefiskiego. Stad tez w niektorych przektadach biblijnych (zob. Pismo Swiete Nowego
Testamentu i Psalmy. Najnowszy przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa
2005) znajdujemy ttumaczenie tego wersetu: ,,JJakze to si¢ stanie, skoro nie znam pozycia
matzenskiego?”. W thumaczeniu takim zostaje oddany sens terminu ywdokw, z drugiej jednak
strony wydaje si¢, ze zostaje zagubiona jego dostownos¢ — zob. P. Briks, Podreczny stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 2000°, s. 140 (Prymasowska
Seria Biblijna, 12); J. Nolland, Luke 1-9, 20, dz. cyt., s. 53; S. Grasso, Luca..., dz. cyt., s. 70;
J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-1X, dz. cyt., s. 348-350.

0 Zob. J. Gewiess, Die Marienefrage, Lk 1, 34, ,,Biblische Zeitschrift” 5 (1961), s. 221n;
B. Prete, A proposito di Luca 1, 34, ,,Revue biblique” 18 (1970), s. 380n.

4 Zob. J. Ernst, 1l Vangelo Secondo Luca, dz. cyt., s. 99; J. A. Fitzmyer, The Gospel
according to Luke I-1X, dz. cyt., s. 350.
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Ducha Bozego, o ktérym prorok Ezechiel méwi, ze ma moc sprawiaé zycie
(zob. Ez 36, 27), bylo dla niej jasnym znakiem. Jak przez akt stworzenia
Bdg uczynit $wiat, nadal mu okreSlone prawa, uczynit w nim cztowieka
na swoj obraz i podobiefistwo, tak i teraz w osobie Maryi ma nastagpic¢
dopetnienie dzieta Bozego. Stworzywszy Swiat, Bog wchodzi w niego, aby
zamieszka¢ w nim na state*’.

Aniot zapowiada rowniez Maryi, iz ostoni jg Moc Najwyzszego. Podob-
nie jak Boza gdra Synaj czy namiot spotkania, a potem $wigtynia zostaty
wypetnione i ostonigte Duchem i moca Boza (zob. np. Wj 24, 16; Lb 9,
16.22), tak i teraz Maryja, bedac nowa Arka Przymierza, nowa $wiatynia,
w ktorej ma zamieszka¢ Stowo Przedwiecznego, zostanie wypelniona
i ostoni¢ta przez samego Boga.

Styszac o opiekuniczym cieniu, ktéry miat ja ostoni¢, Maryja zapewne
miata przed oczami wychodzacych z niewoli egipskiej Izraelitéw. Autor
natchniony, opisujac ucieczke przed wojskami faraona, pisze, iz ,,Aniot
Bozy, ktory szedt na przedzie wojsk izraelskich, zmienit miejsce i szedl na ich
tytach. Stup obtoku réwniez przeszedt z przodu i zajat ich tyly, stajac miedzy
wojskiem egipskim a wojskiem izraelskim. I tam byt obtok ciemnoScia, tu za$
oswiecat noc” (Wj 14, 19-20). A zatem aniot Bozy ostaniat Izraelitéw, byt dla
nich jasnoscig opiekunicza, za$ dla Egipcjan stal si¢ cieniem ztowr6zbnym.
Wydaje sig, iz podobnie ma si¢ rzecz z Maryja, ktora otrzymuje obietnice,
iz Moc Najwyzszego émokiaoer Ja, co dostownie tlumaczac, oznacza, ze
,»okryje Ja swym cieniem”. Podobnie wigc jak w przypadku wyjscia Izraelitow
z niewoli egipskiej, tak i tu Bog staje sie cieniem opiekuiczym. Jak Izraelici
narodzili si¢ jako nardd wybrany w chwili wyjscia, kiedy uwierzyli Bogu
i Jego studze Mojzeszowi (zob. Wj 14, 31), tak i Maryja, slyszac niezwykte
stowa postania anielskiego, uwierzyta postancowi Pana.

Wynikiem zstapienia na Maryje Ducha Swigtego i Mocy Najwyzszego
jest owoc, ktdry, jak podaje autor trzeciej Ewangelii, zostanie zrodzony
(yewwdpuevor) i nazwany $wietym Synem Bozym®. Same zatem stowa kon-
czace objawienie sg juz tylko dopetnieniem i niejako oficjalnym potwier-
dzeniem autentycznosci catej odbytej medytacji biblijnej, doprowadzajac
Maryje do podjecia decyzji uzewnetrznionej w stowach i8ob ) §o0An kupiov
yévortd pou kate 1o phpe oov (Ek 1, 38). Stwierdzenie Maryi staje sie dla
czytelnika jeszcze petniejsze, jesli zostanie uwzglednione, iz grecki termin
yévorto oznacza ,radosne pragnienie spelnienia si¢ tego, o czym byla

42 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke, dz. cyt., s. 350.

# Niektorzy ttumacza Lk 1, 35: ©0 yevvpevor dyiov kAnéroetar vlog Beod jako L Swiete,
ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym”. Wedtug innych okreslenie &yiov nalezy
tlumaczy¢ jako przystowek ,,Swigcie”.
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mowa. Nie jest to wiec podporzadkowanie sie z powodu postuszenistwa czy
potulne poddanie sig, ale rado$¢ z tego, ze mozna uczestniczyé w czyms$
picknym i wielkim”#.

Tarnow KS. PIOTR £tABUDA

Stowa kluczowe

Matka Boza, zwiastowanie, taska, wolna wola, wiara, medytacja

Summary

I'évortd pow as work of God’s grace adopted by the Virgin Mary’s faith
(Lc 1: 26-38)

Mary’s acceptance of God’s gift takes place after meditation that is happening inside
her during the annunciation. If you wish to learn about the process of how Mary made the
decision of accepting the gift it is valid to study the selected phrases that appear in Saint
Luke’s description of the event. The particular formulas, that refer to or encourage reflection
on the selected events from the history of the chosen people, include and present the idea
of the secret of God’s choice as well as Mary’s free and deliberate decision.

Keywords

Mary, annunciation, grace, free will, faith, meditation

“ B. Secondin, Modlitewna lektura Pisma Swi¢Zego, t. 1, Krakow 2004, s. 78.






RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
ROKLXI (2008) - NUMER 1

Stanistaw Witkowski MS
Upokorzony i uwielbiony Chrystus (Fip 2, 6-11)

Flp 2, 6-11 jest uznawany jako hymn chrystologiczny ze wzgledu na swa
tre$¢ i poetycka forme literacka'. Znajduje sic on w czesci listu 1, 27-2,
18 zawierajacej zachety skierowane do wspolnoty w Filippi. Tekst hymnu
sam w sobie jest doktrynalny, umieszczony w kontekscie zycia codziennego
chrzescijan, stuzy wiec parenezie. W 2, 1-4 Pawel napomina Filipian, aby
byli pokorni, oddajacy si¢ stuzbie, pelni samozaparcia. Werset 5 dodat-
kowo wzmacnia to pouczenie, ukazujac Chrystusa jako wzor postawy dla
chrzescijan. Wersety za$ 6-11 opisuja Go unizonego, upokorzonego do
granic mozliwosci i jednocze$nie wywyzszonego ponad wszystko. W 2, 3-
5 kluczowe znaczenie odgrywa czasownik ¢ppovéw (,,myslec”). Pojawia sig
trzykrotnie (2, 2 bis. 5), raz za$ stanowi cze$¢ stowa tameLvopposivn (,,po-
kora, skromno$¢”) (2, 3). Angazuje on cala osobe chrze$cijanina: umyst,
wolg, uczucia, warunkuje relacje migdzyosobowe i okreSla egzystencjalna
postawe wobec tego, co si¢ w zyciu wydarza®.

W wersecie 5 ppovéw wiaze zachete z poprzednich wersetéw z hymnem
chrystologicznym i stanowi przejscie z parenezy skierowanej do Kosciota
w Filippi do przyktadu Chrystusa®. To wlasnie Jego sposéb myslenia, po-
stepowania, odczuwania ma by¢ dla chrzescijanina norma i zasada*.

! Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), [w:] Lettere Paoline e altre lettere, A. Sacchi
e collaboratori, Torino 1995, 446. R. Penna uwaza jednak, iz termin hymn w odniesieniu do
Flp 2, 6-11 nie brzmi adekwatnie, poniewaz nie jest kompozycja poetycka odpowiadajaca
normom klasycznym. W nazwie ,,hymn” dostrzega warto$¢ ogélna piesni celebrowanej na czesé
Chrystusa. Ma tez Swiadomosc, ze ze starozytnosci dochowaly sig przyklady hymnéw bedacych
uwielbieniem jakiej$ boskiej osoby poprzez wyliczanie jej czynéw. Dostrzega w tym tlo dla
naszego tekstu — por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, Roma 2002, s. 45.

2 Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 382. Czasownik ten wigze si¢
z rzeczownikiem ¢ppfv (,,mysl”), ktéry wyraza psychosomatyczna jednosé cztowieka — por.
G. Bertram, ¢ppny, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 9, hrsg. von G. Kittel,
G. Friedrich, Stuttgart 1974, 217.

3 Por. D. J. MacLeod, Imitating the incarnation of Christ: An exposition of Philippians 2:
5-8, ,Bibliotheca Sacra” 158 (2001), 310.

4 Pawel, umieszczajac hymn w liScie, nie zamierzat przekazaé syntezy teologiczno-dok-
trynalnej dotyczacej osoby Chrystusa (Jego preegzystencji, weielenia, dwoch natur itd.), lecz
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W hymnie mozemy wyrdzni¢ dwie czesci. Pierwsza obejmuje wersety
6-8 opisujace unizenie Jezusa, druga natomiast ogarnia wersety 9-11 pod-
kreslajace Jego wywyzszenie. Wiazg si¢ one ze soba poprzez 616 kot (i
dlatego”)’. Dostrzegamy w nich nie tylko kontrast tematyczny, lecz takze
rozne podmioty. W pierwszej czesci jest nim Jezus Chrystus przywotany
przez zaimek wzgledny ,,ktéry”, w drugiej za$ — Bog.

Hymn nie jest jednak dzielem Pawta. Istniat bowiem wcze$niej zanim
zostal redakcyjnie umieszczony w liscie®. Jego tekst zachowuje swa orygi-
nalno$¢, chociaz mogly na niego wplyna¢ motywy réznego pochodzenia’.

Unizenie Jezusa (wersy 6-8)

Hymn otwiera si¢ zaimkiem wzglednym 6¢ w odniesieniu do Jezusa,
o ktérym traktuje zakoniczenie poprzedzajacej zachety (2, 5b). Tekst pod-
kresla Jego istnienie év popdf Beod. Termin popdn w grece klasycznej i hel-
lenistycznej oznacza: ,,postaé, cielesne ukazanie si¢ dajace sie spostrzec

pragnat zaproponowac chrze$cijanom pokorna postaweg Chrystusa jako przyktad dla ich
wspdlnego zycia — por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 387.

* Por. G. Barbaglio, La Téologia di Paolo, Bologna 2001%, 359. Autor powotuje si¢ na: J. Je-
remias, Zu Phil II, 7, ,Novum Testamentum” 6 (1963), 182-188, i zaznacza, ze jest mozliwy takze
tréjcztonowy podzial: 6-7a — preegzystencja; 7b-8 — zycie ziemskie; 9-11 — zycie niebiafiskie.

® Por. J. Ernst, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser,
Regensburg 1974, 66. Sa wyrazne powody, aby uznad, iz hymn nie wyszedt spod pidra Pawta,
tylko zostal przez niego przejety. Wystarczy zauwazy¢, iz wzmianka o Smierci Jezusa na krzyzu
(w. 8) nie odgrywa centralnej roli. Ma czysta warto§¢ moralnego przyktadu, by maksymalnie
uwydatnic¢ warto$¢ postuszenstwa. To za$ kontrastuje z normalnym tokiem mysli Pawta, ktory
$mier¢ Chrystusa taczy z wymiarem soteriologicznym (por. Rz 4, 25; 5, 6-8; 1 Kor 15, 3) albo
z tematem uczestnictwa w niej: apostota (por. 2 Kor 4, 10; 13, 3-4), ochrzczonego (por. Rz 6,
3) —por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 45. Nadto chrystologiczny
schemat: Smier¢ —zmartwychwstanie jest zastapiony przez trjczlonowy model: preegzystencja
—unizenie —wywyzszenie — por. J. Ernst, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolos-
ser; an die Epheser, dz. cyt., 66. Poza tym og6lna semantyka fragmentu przewyzsza semantyke
kontekstu. Rzeczywiscie tylko wersety 6-8 maja prawdziwa funkcje kontekstualna. Stuza jako
fundament, by unikac wszelkiej préznej chwaly i wybiera¢ pokore we wzajemnych relacjach.
Natomiast wersety 9-11 nie maja bezposredniego zwiazku z kontekstem. Ich celem nie jest
potwierdzenie ewangelicznej zasady: kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony (Lk 14, 11). Mamy
wigc do czynienia z kompozycja, ktéra zostata w catosci przejeta i umieszczona w tekscie
—por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 47.

7 Por. tamze. Pewng analogi¢ z hymnem mozna dostrzec w czwartej piesni cierpiacego
Stugi Jahwe (Iz 53). M6wi bowiem o Jego unizeniu i wywyzszeniu. Jednak nie ma w niej idei
preegzystencji, ktéra wyrdznia Flp 2, 6-11. Z kolei w hymnie brak tematu zastgpczej ekspia-
cji typowej dla tekstu Izajaszowego. By¢ moze inspiracja dla Flp 2, 6-11 byt tekst z tradycji
madrosciowej traktujacy o uosobionej Madrosci preegzystujacej u Boga (por. Prz 8, 22-31).
Jednak nie spotykamy tam zadnej wzmianki o jej Smierci i zmartwychwstaniu — por. tamze.
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zmystami, wdzick, wyglad”®. Réwniez w LXX wskazuje na czyj$ wyglad
(por.Sdz 8, 18; Hi 4, 16; Dn 3, 19), widzialna postaé (por. 1z 44, 13). W Flp
2, 6 pojecie to zostato zinterpretowane jako odpowiednik terminéw za-
czerpnietych z filozofii greckiej: oboia (,,istota”) lub ¢puoic (,,natura”) albo
z tradycji biblijnej: 86x (,,chwata”) wzglednie eikdiv (,,obraz”)’. Tymczasem
prawdziwe znaczenie popdn w Flp 2, 6 mozna wydoby¢, majac na uwadze,
iz popdn Oeod jest w zamierzonym paralelizmie antytetycznym wobec
popdn dovrov (2, 7). Mopdn wyraza wiec tozsamos¢. Czyni ja widzialna,
wyczuwalna!l. Mopdn dobrze opisuje relacje z Bogiem i niewolnikiem, gdy
wskazuje na sposob istnienia'?. Mopn 6eod w przeciwienstwie do popén
dovAov niesie ze soba zasadniczo: panowanie, autorytet, godnos¢. Jezus
Chrystus, bedac év popdr) Beod, cieszyt si¢ tymi prerogatywami. Byly one
Jego naturalnym przywilejem'. Jednak caly akcent spoczywa na drugiej
czesci zdania. Potwierdza to konstrukcja év popdfy 6eod vmapywv, ktdra
ma walor zdania przyzwalajacego — ,,chociaz bedac w sposobie istnienia
Boga”'. Bozy sposdb istnienia Jezusa Chrystusa jest tylko punktem wyj-
Scia, by podkresli¢ to, co nastepuje. W dalszej czesci wersetu 6 pojawia
sie enigmatyczny, bardzo dyskutowany termin &pmeypéc. Poza Flp 2, 6b
rzadko pojawia si¢ on w literaturze chrzescijanskiej's. Moze by¢ rozumiany
w sensie aktywnym — co$§ do porwania lub pasywnym — co§ do zachowa-
nia. W kontekscie 2, 6 obydwa znaczenia rodza trudnosci. Jak Chrystus,
bedac w sposobie istnienia Boga moze uznaé za przedmiot porwania

8 Por. W. Pohlmann, popgn, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg. von
H. Balz, G. Schneider, t. 2, Stuttgart 1992, 1089.

? Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 387.

10 Por. tamze.

WPor. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, Bologna 2001, 127. Przyimek év
sprawia, ze trudno przyjac popr) w znaczeniu ,,postac” — por. B. Mayer, Philipperbrief/Phi-
lemonbrief, Stuttgart 1986, 28.

12 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief/Der Philemonbrief, Freiburg-Basel-Wien 2000%, 114.
Autor wyklucza znaczenie popdn w sensie ,,postaé, pozycja czy status”. S. Légasse dostrzega
w tym trudnym do oddania terminie: ,,rysy, kontur” — por. S. Légasse, L epitre aux Philippiens,
L’epitre @ Philemon, ,,Les Cahiers Evangile” 33 (1980), 25. S. Medala ttumaczy popdn jako
,.Iysy, kondycja, pozycja” — por. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian),
[w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie Ksiqg biblijnych (9). Dzieje Apostolskie, Listy sw. Pawta,
Warszawa 1997, 395.

13 Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 388.

4Z gramatycznego punktu widzenia wymieniona powyzej konstrukcja pozwala takze na
inne przeklady: ,,poniewaz byl w sposobie istnienia Boga™; ,,gdy byt...” — por. R. Fabris, Lettera
ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 128. Za znaczeniem: ,,poniewaz byt...” opowiada si¢
D. J. MacLeod, Imitating the incarnation of Christ..., art. cyt., 317.

5 Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 388.

31



lub zatrzymania bycie na réwni z Bogiem?!%. Rozwiazanie tej kwestii
dostrzega sie w synonimie terminu apTaypoc — &pmaype, ktory oznacza:
»rzecz znaleziona przypadkiem, szczesliwy dar”. Polaczenie za$ czasow-
nika fyeloBor (,,uwazac, oceniac”) z rzeczownikiem &pmaypo (Gpmoeyuoc)
stanowi idiom: ,,uznaé co$ jako okazje i wyciagnac z niej korzys¢”".
Interpretacja idiomatyczna dobrze harmonizuje z kontekstem 2, 6. Cate
zdanie mozna by sparafrazowaé tak: Chrystus Jezus, ktéry od zawsze
bedac év popdfy Beod, nie uznat réwnosci z Bogiem jako okazji, z ktérej
moglby wyciagnac¢ dla siebie korzy$¢. Zdanie ,,by¢ na réwni z Bogiem”
wspOtbrzmi wigc z byciem w Bozym sposobie istnienia'. Rzeczywiscie
rodzajnik okreslony t6 przed czasownikiem eiver ma funkcje anaforyczna,
tzn. odsyla do tego, co zostato wypowiedziane wcze$niej'’. ROwniez wybor
liczby mnogiej rodzaju nijakiego iow (,,réwne”) zamiast ioog (,,réwny”) nie
jest przypadkowy, ktadzie bowiem nacisk na tozsamos$¢ typu relacyjne-
go, réwno$¢ godnosci?’. Zycie na réwni z Bogiem wiaze sie z godnoscia,
wiladza. Chrystus nie uznat ich jako korzysci dla siebie. Nie oczekiwal, by
ludzie Go respektowali, okazywali czes$¢ i postuszenstwo®'. Wybrat bowiem
droge ogotocenia. Podkresla ja przeciwstawna partykuta aira (w. 7), ktora
ktadzie nacisk na akt zupetnie nieoczekiwany, sensacyjny. Wprowadza
fundamentalne stwierdzenie, ktore rzadzi wszystkim, co nastgpi pozZniej
i nie ma zadnej paraleli w literaturze greckiej: €xvtov ¢ékévwoev. Emfa-
tyczna pozycja zaimka éxvtéy akcentuje, iz czynno$¢ Chrystusa opisana
czasownikiem éxévwoev byta dobrowolna. Kevodv oznacza ,,opréznic”
i wskazuje na wyrzeczenie si¢ tego, co bylo wezes$niej??. Chrystus zatem
dobrowolnie ,,oprdéznit samego siebie”*. Zdanie to ma wydzwick meta-

16 Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 129.

7 Por. tamze.

'8 Por. tamze.

Y Por. F. Blass, A. Debrunner, FE. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
Gottingen 198416, par. 398.

2 Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 129, przypis 56. Wyrazenie
{ooc Be@ podkreslatoby natomiast identyczno$¢ natury, bycie takim samym jak Bog.

2 Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 388.

2 Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 49.

% Niektorzy twierdzili, ze Chrystus oprdznit siebie z popdn 6eod, tzn. ze swych Bozych
atrybutéw. Byt to poglad dziewigtnastowiecznych szwedzkich luteranskich uczonych zna-
nych jako kenotyczni teolodzy. Jednak ich przekonania sprzeciwiaja si¢ egzegezie i logice.
W tekscie popdf Beod jest oddzielone od czasownika ékévwoer poprzez mocno przeciwstawne
aAra (,lecz”), dlatego tez z punktu widzenia gramatyki okazuje si¢ niemozliwe, zeby popdf
feod bylo dopetnieniem ékévwoev. Nadto stwierdzenie, iz Chrystus oprdznit siebie samego
z Bozych atrybutéw, oznaczaloby, ze przestat by¢ Bogiem — por. D. J. MacLeod, Imitating
the incarnation of Christ..., art. cyt., 317.
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foryczny* i nalezy je rozumie¢: ,,ogotocit siebie samego”, czyli ukryt swoj
Bozy sposéb istnienia®. Zamienit go na nieskoficzenie nizszy i ubozszy.
Chrystus przyjat cos, czego nie mial, czyli sposob istnienia niewolnika
(nopdmy Soviov). Zawsze jednak byt i jest Bogiem?. Termin dodAoc ktadzie
nacisk, ze wszedt On w strumieni zycia jako niewolnik, czyli osoba bez
praw, przywilejow, pozbawiona godnosci, autorytetu, catkowicie oddana
pokornej stuzbie drugim®’. Chrystus uczynit si¢ takze solidarnym z caltym
rodzajem ludzkim. Pojecie opolwpe z jednej strony moze wskazywaé na
identycznosé, podkreslajac identyczny duplikat oryginatu®, z drugiej za$
sugeruje podobienistwo, ktére implikuje pewna roznice. Wyrazenie wigc
€V OpoLWpatL avBpwTwy opisywatoby tozsamosé Jezusa z wszystkimi ludz-
mi lub Jego podobiefistwo z wykluczeniem grzechu. Wprawdzie w Rz §,
3 opolwpe w kontekscie weielenia zaznacza roznice miedzy Chrystusem
a grzesznymi ludZmi, to jednak w Flp 2, 6-11 sytuacja jest inna. Grzech
nie jest punktem wyjécia dla hymnu® ani si¢ w nim nie pojawia. Zatem
nalezy przyjaé w év opoldpett avbpdmwy utozsamienie Jezusa z kazdym
cztowiekiem. Imiestéw zas yevopevog (,,stawszy si¢”), podobnie jak wezes-
niej Adwv (,,przyjawszy”), wyraza dynamizm wyboru Jezusa i przywotuje
w pismach Pawta niektére formuly wiary zwigzane z Jego historyczna
i antropologiczng kondycja (por. Rz 1, 3; Ga 4, 4-5)*.

Trzecie zdanie imiestowowe: oyruatL €bpebelg W dvbpwmoc nawiazuje do
dwoch poprzednich i stanowi sentencje konkluzywna: Jezus byt rozpozna-
wany jako cztowiek. Hymn stwierdza realizm Jego cztowieczenstwa. Stowo
oxfine w grece klasycznej zawsze opisuje postac lub strukture postrzegane
od zewnatrz przez zmysly; podkresla to, co zewnetrznie mozna zobaczy¢,

2 Czasownik kevotv wystepuje tylko 5 razy w Nowym Testamencie i tylko w Listach Pa-
wlowych. Czterokrotnie ma sens metaforyczny. Opisuje pusta wiarg (por. Rz 4, 14), daremna
chlubg (por. 2 Kor 9, 3), pojawia si¢ w kontekscie troski o krzyz, by go nie zniweczy¢, oraz
ma znaczenie ,,pozbawi¢” w odniesieniu do chluby (1 Kor 9, 15). Nalezy si¢ wigc spodziewac,
iz podobny, metaforyczny sens jest takze w Flp 2, 7.

% Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 48.

2 Chrystus, przyjmujac popdn niewolnika, nie przestat by¢ Bogiem, jak to podkreslat werset
6 w imiestowie bnapywv (,istniejac”). Sposob istnienia Chrystusa moze by¢ zamieniony na
inny (por. 2 Kor 8, 9), jednak zawsze pozostaje ta samg osoba (por. D. J. MacLeod, Imitating
the incarnation of Christ..., art. cyt., 320).

" Najlepszym komentarzem ewangelicznym do Flp 2, 6-7 jest bez watpienia Janowa
scena umycia nég (J 13, 1-16) — por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 389,
przyp. 24.

% Por. P. T. O’Brien, The Epistle to the Philippians. A Commentary on the Greek Text,
Grand Rapids 1991, 225.

¥ Por. tamze.

% Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 132.
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stwierdzi¢®', poddac kontroli**. Cztowieczenstwo Jezusa byto dla ludzi czym§
oczywistym. Potwierdza to takze imiestow pasywny ebpeBeic, bedacy thuma-
czeniem hebrajskiego xsmy (nimca), ktére przywotuje tatwosé poznania,
doswiadczenia, udowodnienia®. Takze przystéwek wzgledny w¢ nie sugeruje
w naszym kontekscie poréwnania, raczej wprowadza charakterystyczna
jakos¢*. W Flp 2, 7 dotyczy ona Jezusowego cztowieczenstwa.

Kenoz¢ Chrystusa precyzuje takze wyrazenie: étameivwoev eqvtév. Cza-
sownik tametvodv (,,unizy¢ si¢, upokorzy¢”) stanowi w Nowym Testamencie
przeciwienstwo do odczu¢ zwigzanych z préznoscia, ambicjami i samowy-
wyzszeniem (por. Mt 18, 4; 23, 12; Lk 14, 11; 18, 14). Samoupokorzenie
Jezusa wyraza sie wigc w przyjeciu stalego unizania sie, ktoremu obce jest
zwracanie na siebie uwagi. Dobrowolne upokorzenie si¢ Chrystusa podkresla
takze zdanie imiestowowe yevouevog bmkoog (,,stawszy sie postusznym”).
Wzmianka o postuszenstwie jest ujeta w formie absolutnej. Tekst nie pre-
cyzuje bezposrednio, komu Chrystus okazat postuszenistwo®. Cata uwaga
koncentruje si¢ na postuszenstwie samym w sobie jako absolutnej wartosci
w zyciu Chrystusa®*. Bylo ono widoczne w catej Jego postawie az do §mier-
ci. Przyimek péypu (,,az do”) wskazuje w naszym kontekscie na stopien lub
miar¢®’. Opisuje zatem postuszenistwo, ktére nie ustgpuje w obliczu zadnej
osobistej ofiary, nawet najwyzszej, czyli z wlasnego zycia®. Podwéjne dvetog
akcentuje niezwykly rodzaj $mierci Chrystusa. Nie byta to zwyczajna Smier¢,
lecz krzyzowa. Jej haniebny charakter podkresla brak rodzajnika przed sto-
wem otapdg (,,krzyz”). Juz samo to pojecie byto forma zniewagi funkcjonu-
jaca w jezyku niewolnikow i prostytutek®. Istniato powiedzenie ,,i in malam
maximam crucem”, ktére oznaczato mniej wigcej ,,idz do diabta”™.

31 Por. J. Schneider, oxfje, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 7, hrsg.
von G. Friedrich, Stuttgart 1966, 954.

32 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief/Der Philemonbrief, dz. cyt., 121.

3 Por. tamze.

3 Por. W. Bauer, wc, [w:] Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin-New York 1971°,
1774, 111, 1.

3 Flp 2, 9 jasno wskazuje, ze Chrystus byt postuszny Ojcu (por. J 6, 38; 8, 29; 14, 31; 15,
10; Hbr 10, 7).

% Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 51.

3 Por. W. Bauer, péxpt, [w:] Worterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt., 1919-1020c.

3 Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 390. MéxpL w Flp 2, 8 raczej nie
jest uzyte w sensie chronologicznym — az po ostatnie tchnienie — por. tamze.

% Por. M. Hengel, La crucifixion dans I'antiquité et la folie du message de la croix, Paris
1981, 22-23.

“ Tamze 23. W kulturalnym rzymskim spoteczenstwie stowo krzyz byto obsceniczne, nie
nalezato go uzywaé w konwersacjach — por. P. T. O’Brien, The Epistle to the Philippians...,
dz. cyt., 231.
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Smier¢ krzyzowa uwazano za najokrutniejsza i najbardziej bolesna.
W $rodowisku rzymskim jej nastgpstwem byla damnatio ad bestias*'.
Wymierzano ja najgorszym zbrodniarzom, wi¢Zzniom wojennym oraz
niewolnikom*, czyli ludziom, z kt6rymi nikt si¢ nie liczyt. Smier¢ przez
ukrzyzowanie wykonywano publicznie w znaczacym miejscu, by skutecznie
wywolaé zastraszenie*. Poprzedzaly ja inne formy tortur tacznie z chtosta.
Winowajca méglt by¢ przez szereg dni dreczony w sposob trudny do wyobra-
zenia®. W hymnie Smier¢ krzyzowa Chrystusa stanowi szczyt upokorzenia,
najnizszy stopief Jego zstepowania w dot.

Wywyzszenie Jezusa (wersy 9-11)

Petne postuszenistwa unizenie oraz wywyzszenie nie sg rzeczywistosciami
niezaleznymi, stojacymi obok siebie. Scisle tacza sie ze soba. Unizenie jest
nieroztaczna czescia wywyzszenia®®. W tekscie potwierdzaja to spdjniki 616
(,,dlatego”) oraz kai (,,i”). Ao wyraza konsekwencje?’, thtumaczy warto$¢
samego upokorzenia, natomiast kal wskazuje na element wzajemnosci,
zaznaczajac odpowiedz ze strony Ojca*®. Dziatanie Boga wzgledem Jezusa
opisuja dwa czasowniki: Umepuody oraz xapileobur. Pierwszy stanowi hapax
w Nowym Testamencie i sktada sie z przyimka Omép (,,ponad”) oraz iyjodv
(,wywyzszy¢”). Potaczenie to akcentuje najwyzsze z mozliwych wywyzsze-
nie. llustruje tez modus agendi Boga objawiony przez Jezusa w Ewangeliach
(por. Lk 14, 11; 18, 14). Tres¢ zawarta w vtepufotv ma charakter globalny.
Obejmuje zmartwychwstanie Jezusa, wniebowstgpienie i wyniesienie na

1 Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 51.

2 Por. tamze.

# Cyceron uwazat Smier¢ krzyzowa jako niegodna obywatela wolnego, dlatego twierdzit,
ze sama nazwa krzyz ,,musi by¢ daleko nie tylko od ciala obywateli rzymskich, lecz takze od
[ich] my§li, oczu i uszu” — por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 136.
Autor powotuje si¢ na Cicero, Pro Rabirio 5, 10, 16. Zachowata si¢ tez satyra pochodzaca
z przetomu pierwszego i drugiego wieku, traktujaca o skazaniu na Smier¢ krzyzowa pewnego
niewolnika. Kapry$na matrona kazala go ukrzyzowaé zupetnie za nic, usprawiedliwiajac
si¢ stowami: ,,Czyz niewolnik jest cztowiekiem? Chociaz nie uczynil niczego, ja tego chce
i nakazujg, moja wola jest racja wystarczajaca” — por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera
a Filemone, dz. cyt., 51. Autor powotuje si¢ na Giovenale (Juwenalis), Satire 6, 219-223.

# Por. M. Hengel, La crucifixion dans l'antiquité et la folie du message de la croix, dz. cyt., 92.

# Por. tamze.

4 Por. J. Ernst, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser,
dz. cyt., 70.

47 Por. R. Popowski, 816, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1995, 139.

* Por. P. T. O’Brien, The Epistle to the Philippians..., dz. cyt., 233.
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prawice Boga, mimo iz nie sa one wzmiankowane w tekscie®. Drugi za$
czasownik zawiera w sobie taske (xapic) i oznacza ,,obdarzy¢, uczynic¢
faske”. Wyraza zatem darmowe dzialanie Boga na korzys$¢ Jezusa, po-
twierdza Jego zbawczy czyn®. Flp 2, 9 jest jedynym miejscem w Nowym
Testamencie, w ktorym jest mowa o akcie taski udzielonej Chrystusowi®’.
Dar Bozy konkretyzuje si¢ w nadaniu Jezusowi imienia ponad wszelkie
imi¢. Termin 6vopa (,,imi¢”) jest thumaczeniem hebrajskiego oy (szem).
W znaczeniu absolutnym zgodnie ze Starym Testamentem wyraza ono Boza
obecno$é?. Nowe imi¢ Jezusa brzmikiptog (,,Pan” — por. w. 11)* i pochodzi
od czasownika kupietew (,,panowaé, dominowac”). Wyraza ontologiczng
godnos¢ oraz funkcje powszechnego panowania>. W LXX tytut kipiog byt
odpowiednikiem JHWH (por. Am 5, 8; Ps 68 [67]; 83 [82], 19; 1z 42, 8).
Ukrzyzowanemu i wywyzszonemu ponad wszystko Chrystusowi zostata
wigc przyznana wielkos$¢ Boga Izraela™.

Kiprog — jak zauwazyliSmy — wyraza uniwersalng wtadze i scisle taczy
si¢ z imieniem Jezus, ktore w wersecie 10 wystepuje samodzielnie. Tym
samym podkresla historycznego Jezusa, ktéry unizyl si¢ az do Smierci*®.
Dzieki interwencji Boga otrzymuje homagium od istot niebieskich, ziem-
skich i podziemnych. Hymn nawiazuje w tym miejscu do 1z 45, 23: ,,Przede
Mna si¢ zegnie wszelkie kolano, wszelki jezyk na Mnie przysiegac bedzie”.
Kontekst [zajaszowego tekstu dotyczy Boga-Stworzyciela $wiata, jedynego
Pana, ktory kieruje historia (por. 1z 45, 18. 21-22), i zapowiada uniwersalne
homagium narodéw. Hold ten obecnie jest przyznany Jezusowi. Zwrot
kaumtey yovu (,,zginac kolano”) wyraza respekt wobec wyzej stojacego”,
pojawia si¢ w kontekstach modlitwy (por. 1 Krn 29, 20; 2 Krn 29, 29).
Czesto laczy sie z czasownikiem mpookuveilv (,,oddawaé pokton, padaé na
twarz”)*. Jezus jest wiec odbiorca absolutne;j czci.

W cytacie Flp 2, 10b-11a tekst Izajaszowy jest rozszerzony o trzy katego-
rie istniefi, ktdre zginaja kolano w imi¢ Jezusa. Triada trzech przymiotnikéw

4 Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 52.

3 Por. B. Mayer, Philipperbrief/Philemonbrief, dz. cyt., 33; R. Fabris, Lettera ai Filippesi,
Lettera a Filemone, dz. cyt., 138.

3t Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 391.

2 Por. D. J. MacLeod, Imitating the incarnation of Christ..., art. cyt., 441.

3 Augustyn i Pelagiusz sugerowali, Ze tym nowym imieniem Jezusa jest vioc (,Syn”); Cyryl
Aleksandryjski uwazal natomiast, ze jest nim 6edc (,BOg”) — por. tamze.

3 Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt. 54.

% Por. tamze.

% Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 139.

57 Por. W. Bauer, yévv, [w:] Worterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt., 327.

3 Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 139, przyp. 80.
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w funkcji rzeczownikéw émoupdavol (,,niebianscy”), eniyeiol (,,ziemscy”) oraz
kotaxBoviol (,,podziemni”) nie ma paraleli w tekstach biblijnych®. Niektorzy
dostrzegajg w nich moce i potegi, ktére w hellenistycznym $wiecie panuja
nad kosmosem, wptywaja na los cztowieka i sa wrogie Bogu. Domagaja
si¢ uznawania i czci. Ich wladza teraz zostata ztamana przez Chrystusa®
imusza uznaé¢ Jego panowanie. Inni natomiast interpretuja te trzy kategorie
istnien jako anioldéw (niebianscy), ludzi (ziemscy) oraz zmarlych (pod-
ziemni) i podkreSlaja, iz cate universum uczestniczy w hotdzie sktadanym
Jezusowi®'. Ta opinia wydaje si¢ bardziej przekonujaca, poniewaz w Flp
2, 10 nie czyni si¢ zadnych aluzji do wrogich mocy. Ponadto bezpoSrednie
odniesienie do 1z 45, 23 dodatkowo przemawia, by we wspomnianych ka-
tegoriach istnief dostrzec powszechny hotd oddawany Jezusowi®.

Hymn osigga swoj climax w wyznaniu, ze ,,Panem jest Jezus Chrystus”
(w. 11). Caly akcent wersetu 11 spoczywa na imieniu Pan (k0proc). Zajmuje
ono pozycje emfatyczna. ,, Wszelki jezyk” odnosi sie do wszystkich ludow
w ich réznorodnosci etnicznej i kulturowej (por. Iz 66, 18b; Dn 3, 96)%.
Czasownik za$ éoporoyeiv (,,proklamowac, wyzna¢”) nalezy do jezyka
zwigzanego z liturgia, wystepuje w kontekstach modlitwy, w ktorej sie
uznaje i wyraza absolutne i jedyne panowanie Boga (por. 1 Krn 16, 4. 34;
2 Krn 5, 13; 7, 6; Ps 67 (66), 4. 6)%. Réwniez czasownik prosty opoioyeiv
wiaze si¢ zwyznawaniem wiary chrze$cijanskiej, ktéra otwarcie obwieszcza,
ze ,,Jezus jest Panem” (Rz 10, 9). W tradycji zydowskiej nie mozna bylo
wymawia¢ imienia Boga®. Chrzescijanska wspdlnota wprowadzita w tym
wzgledzie radykalna nowo$¢. Hymn koficzy sie wyrazeniem eig 6Eav 6eod.
Stowa te odnosza sie bezposrednio do wywyzszenia Jezusa, stuzg tez jako
zakoriczenie catego hymnu w formie doksologii®. Jezus Chrystus nie jest
zastepca czy tez konkurentem Boga®. Jego tozsamos¢ wyraza si¢ w byciu

* Por. Tamze 140.

® Por. J. Ernst, Die Briefe an die Philipper; an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser,
dz. cyt., 71; J. Gnilka, Der Philipperbrief/Der Philemonbrief, dz. cyt., 128.

1 Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 140; P. T. O’Brien, The
Epistle to the Philippians..., dz. cyt. 234; G. Barbaglio, La Teologia di Paolo, dz. cyt., 362.

2 Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 392.

% Por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 141.

% Por. tamze.

% We wspolnocie z Qumran byta zabroniona przysi¢ga nawet na alef i lamed (E/ - ,,B6g”
orazAdonaj — ,,Pan”). Kto za$ przysiegat, profanowat Imi¢ — por. R. Fabris, Lettera ai Filippesi,
Lettera a Filemone, dz. cyt., 141, przyp. 86. Autor powoluje si¢ na 1 QS XV, 1. 3.

% Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 393.

7 Por. tamze.
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,ha chwale Boga Ojca”®. Jako wywyzszony Pan zachowuje réwniez swa
postawe pokory. W ten sposob ukazuje si¢ eklezjalnej wspdlnocie jako wzor
w dwoch etapach swego doswiadczenia®. Jego Osoba jest najskuteczniejsza
pareneza dla wiernych.

Podsumowanie

Flp 2, 6-11 w poetycki sposdb opisuje paradoksalng droge Jezusa Chry-
stusa. Bedac na réwni z Bogiem, wszedt w historie ludzka bez zadnych
przywilejow, utozsamit si¢ z kazdym z ludzi. Dobrowolnie doswiadczyt
absolutnego bez-znaczenia. Uczynit si¢ zaleznym od czlowieka. Przezyt
ekstremalne ponizenie. Bog potwierdzit Jego droge, wywyzszajac Go ponad
wszystko 1 obdarzajac godnoScia Kyriosa, ktoremu sktada hotd cate stworze-
nie. Hymn jest doskonatg pareneza. Zacheca chrzescijan, by kroczyli szlakiem
wyznaczonym przez Chrystusa i dobrowolnie rezygnowali z walki o osobisty
honor, wlasne prawa i zastugi. Proponuje samozaparcie, ofiare z siebie
1 wyrzeczenie. Droga bowiem do géry wiedzie zawsze przez droge w dot.

Krakow STANISEAW WITKOWSKI MS

Stowa kluczowe

Jezus Chrystus, ogotocenie, ponizenie, ofiara z samego siebie, §mier¢ na krzyzu, wywyz-
szenie, chwala, imie, Pan

Summary

Humbled and Raised Christ (Ph 2, 6-11)

Ph 2, 6-11 in a poetic way describes the paradoxical way of Jesus Christ. Being equal with
God, He entered human history with no privileges and identified Himself with every human
being. Of His own free will, He experienced complete insignificance. He subordinated himself
to man. He survived extreme humiliation. God confirmed His way by raising Him above all
and bestowing upon him the dignity of Kyrios, to whom all creation pay homage. This hymn is
perfect paranesis. It encourages Christians to follow the way marked by Christ and to resign
voluntarily from the battle for personal reputation, laws and merits. It proposes persistence,
self-sacrifice and renunciation. To ascend highly one must descend.

Keywords

Emptying, humiliation, self-sacrifice, death on a cross, Jesus Christ, exaltation, glory,
name, Lord

% R. Fabris, Lettera ai Filippesi, Lettera a Filemone, dz. cyt., 142.
% Por. J. Heriban, Inno cristologico (Flp 2, 6-11), art. cyt., 392.
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ks. Jozef Morawa

Mysl eklezjologiczna kard. Karola Wojtyly w kazaniach
o sw. Stanistawie, biskupie i meczenniku

,»Pragne opisa¢ Kosciél — moj Kosciot, ktory rodzi si¢ wraz ze mna, lecz
Ze mna nie umiera — ja tez nie umieram z nim, ktéry mnie stale przerasta
— Koscidt: dno bytu mojego i szczyt. Kosciot — korzen, ktéry zapuszczam
w przesztos¢ i przysztos¢ zarazem, Sakrament mojego istnienia w Bogu, ktéry
jest Ojcem [...] Pragne opisa¢ mdj Kosciot w cztowieku, ktéremu dano imi¢
Stanistaw. I imi¢ to krél Bolestaw mieczem wpisat w najstarsze kroniki. Imi¢
to mieczem wpisat na posadzce katedry, gdy sptynely po niej strugi krwi”!.

Powyzsze stowa z poematu Stanistaw ks. kard. Karola Wojtyly napisa-
nego w roku jego wyboru na papieza moga by¢ kluczem do wejScia w Swiat
jego zwiazkOw ze §w. Stanistawem, biskupem i meczennikiem, ktérego byt
nastepca w postudze biskupiej w Kosciele krakowskim?. Przestrzenia i isto-
tg tego zwigzku jest zywo pojeta prawda wiary o communicatio sanctorum,
ktéra w Duchu Swietym dziata w historii, przekracza jej ograniczenia oraz
zmienno$¢ i umozliwia ubogacajaca i wzrastajgca wiez pomiedzy Kosciotem
pielgrzymujacym na ziemi a uwielbionym w niebie. WigZ ta w Swiadectwie
kard. Karola Wojtyly jest niezmiernie dynamiczna i bogata, a uwidacznia
si¢ w catoksztalcie bogactwa jego zycia i postugi biskupiej w Krakowie?.

Znajduje si¢ ona w swoisty sposob w tresci jego kazan wygtoszonych
o $w. Stanistawie. Temat ten jest przedmiotem licznych omdwien histo-
rycznych i moralno-filozoficznych. Wymienia si¢ w nim na ogot tryptyk
prawd zwiazanych z gloszonymi przez kard. Karola Wojtyle naukami o §w.

' K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 103.

2 Por. B. Kumor, Udziat kardynata Karola Wojtyly w ,,Roku $w. Stanistawa” w diecezji
tarnowskiej, [w:] Karol Wojtyta jako biskup krakowski, red. T. Pieronek, R. M. Zawadzki,
Krakéw 1988, s. 391.

3 Por. Karol Wojtyta jako biskup krakowski, dz. cyt.; J. Dyduch, Kanoniczne wizytacje parafii
Kardynata Karola Wojtyly, Krakow 2000; Kalendarium zycia Karola Wojtyty, opr. A. Boniecki,
Krakow 1983.
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Stanistawie jako fundamencie duchowych dziejow Kosciota i ojczyzny,
obroncy tadu moralnego i zwornika jednosci narodowej*.

Zamierzone studium chce uwypukli¢ w niej tres¢ Scile eklezjologiczng
podkreslajaca niektore istotne watki dotyczace natury i postania Kosciota.
Jego za$ wynik nie bedzie skutkiem uprzednio zatozonego na tre$¢ kazan
teologiczno-eklezjologicznego planu, ale pochodzi¢ bedzie z prostego ich
odczytania wedtug wyraznie uksztattowanych w nich mysli kaznodziei, co
podkresla jeszcze liczne cytaty z jego kazan. Na jego tres¢ bedzie si¢ skta-
da¢ — w formie dtuzszego wstepu — zarysowanie wewnetrznych powigzan
kard. Karola Wojtyly ze $w. Stanistawem i charakter kazan dotyczacych
tegoz Swietego. W rozwinigciu poruszone zostana najistotniejsze tematy
eklezjologiczne, jak ogdlna wizja Kosciota, jego Swigtos¢, postuga kaptan-
ska w tajemnicy Chrystusa i KoSciota, relacja Kosciota powszechnego do
Kosciota lokalnego i zalozenia permanentnej odnowy Kosciota.

Charakter kazan o $w. Stanistawie

Swoje kazania kard. Karol Wojtyla wyglaszal z pamigci. Mialy one
charakter glteboko przemyslanej i przemodlonej improwizacji. Mogto
sie wydawac — jak wyznaje ich Swiadek — ze byl to ,,rodzaj «gltosnego my-
Slenia», czy tez dialogu z samym soba w obliczu Boga i zgromadzonych
wiernych. Mowiac — tworzyt. Z wielkim wyczuciem i znajomoscia psychiki
wspOlczesnego cztowieka przekonywat go spokojnym wywodem logicznym,
perswadowalt, prosit. Apelowat do jego wrazliwosci religijnej, intelektualnej
iuczuciowej. Przemawiat serdecznie, prosto, bardzo osobiscie, nawigzujac
tatwo bezposredni z nim kontakt™. Kazania te byly z reguly nagrywane,
a nastepnie przepisywane na maszynie z taSmy magnetofonowe;j i przed-
ktadane mu do wgladu. Pozostawione w takiej formie zachowatly charakter
zywej mowy, w ktdrej wystepujace powtdrzenia i uzyte zwroty sg Swiade-
ctwem prostoty jezyka, ktéry z tatwoscia przekazuje sprawy dotyczace
tajemnicy Boga i tajemnicy cztowieka. W tej zywej mowie zawarta jest
prawdziwa glebia i bogactwo mysli teologicznych oraz kunszt ich wigzania
z aktualnoScia przezywanego czasu i z jego problemami. Ale jest w tym
takze i utrudnienie w ,fowieniu” watkéw teologicznych, co stawia przed
badaczami my§li kard. Karola Wojtylty wymog bardzo uwaznej ich lektury.

4 Por. S. Suski, , Myslgc Ojczyzna”. Problematyka odpowiedzialnosci za naréd w kazaniach,
homiliach i przeméwieniach biskupa, arcybiskupa i kardynata Karola Wojtyly wygloszonych
w katedrze wawelskiej, Krakow 2001 (mps w Archiwum Papieskiej Akademii Teologiczne;j
w Krakowie, sygn. T-6441), s. 23.

> A. Bardecki, Przedmowa, [w:] Ks. Karol Wojtyta — Biskup — Metropolita — Kardynat,
Kazania 1962-1978, Krakow 1979, s. 5.
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Bowiem w powtarzajacych sie u niego zwrotach czy zastosowanych tekstach
biblijnych pojawiaja ci¢ ciagle nowe ujecia i nowe szczegoty®.

Liczaca 6140 stron maszynopisu’ kaznodziejska spuscizna kard. Karola
Woijtyly z lat 1958-1978, tj. od jego konsekracji na biskupa pomocniczego
az do jego wyboru na papieza, jest tematycznie bardzo bogata®. Z jej tresci
mozna wydoby¢ takze wyrazny watek zwigzany ze §w. Stanistawem, bisku-
pem i m¢czennikiem’. Tematyka Scisle eklezjologiczna kard. Karola Wojtyly
natomiast nie doczekata sie jak dotad w polskiej literaturze teologicznej
szerszego opracowania. Dotyczy to nie tylko wspomnianej tutaj opcji
zwigzanej z jego postuga homiletyczna odnoszaca si¢ do $w. Stanistawa,
ale catosci niezwykle bogatej mysli eklezjalnej tego tak bardzo zaangazo-
wanego biskupa i kardynata jako Ojca Soboru i gorliwego pasterza swego
Kosciota lokalnego. Jest to tym bardziej godne uwagi, ze eklezjologia kard.
Karola Wojtyly wzbudzita powazne zainteresowanie u teologéw, ktorzy
korzystajac z przektadow jego tekstéw na znane im jezyki, wskazujg na
prawdziwie inspirujace mysli w tym zakresie!.

© Zwraca na to uwagg ks. Andrzej Bardecki w podanym przyktadzie na podstawie kazan
zwiazanych z ekumenia — por. A. Bardecki, Przedmowa, dz. cyt., s. 5.

7 Por. A. Bardecki, Przedmowa, dz. cyt., s. 6.

8 Por. A. Bardecki, Przedmowa, dz. cyt., s. 5n; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa
w Kosciele Katolickim, cz. 2: Kaznodziejstwo w Polsce od oswiecenia do XX wieku, Krakow
2001, s. 453-661; K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz. Listy pasterskie, komunikaty, zarzqdzenia
1959-1978, opr. M. Jagosz, Rzym 1987; J. Hennelowa, Nota wydawcy, [w:] Ks. Karol Wojtyta,
»Aby Chrystus sie nami postugiwat”, Krakow 1979, s. 483; J. Dyduch, Przedmowa, [w:] Ka-
zania i przemowienia kardynata Karola Wojtyly o kaptaristwie, opr. J. Dyduch, Krakéw 1995,
s. 5; K. Wojtyla, ,,Oto Matka Twoja”, Czgstochowa 1979; Kazania w sanktuarium kalwaryj-
skim, Kalwaria Zebrzydowska 1982; Wybor kazan nowohuckich oraz homilie Jana Pawla 11
w Krakowie-Nowej Hucie, Kalwaria Zebrzydowska 1989.

?Por. J. Wolny, Sesje historyczne w okresie pasterzowania kardynata Karola Wojtyly, [w:] Ka-
rol Wojtyta jako biskup Krakowski, red. T. Pieronek, R. M. Zawadzki, Krakow 1988, s. 488.

0 H. J. Pottmeyer, znany niemiecki teolog i cztonek Mig¢dzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej, wskazuje w mysli eklezjologicznej kard. Karola Wojtyly na profetyczna przenikliwosé
(prophetische Hellsichtigkeit) w odczytaniu gtownych idei Vaticanum I1 iich wdrazaniu w Zycie
Kosciota przez biskupa krakowskiego i papieza Jana Pawta I1. Swoje uwagi odnosi do ksiazki
kard. Karola Wojtyly U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II (Krakow 1972,
19882, 2003°), na ktdrej aktualnosé tresci wskazat w swoim referacie pt. Dal Sinodo del 1985
al. Grande Giubileo dell’anno 2000, [w:] Comitato Centrale del Grande Giubileo dell’anno
2000, 11 Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo, Milano 2000, s. 17nn,
wygloszonym 27 lutego 2000 roku w Watykanie podczas sympozjum na temat Soboru Wa-
tykanskiego II. Swoja opini¢ na temat aktualnosci mysli teologicznej kard. Karola Wojtyty
powtdrzyt w referacie pt. Die Kirche — Volk Gottes, Communio, Sakrament. Konkurrenz oder
Kongruenz ekklesiologischer Leitideen? wygloszonym w Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie 9 maja 2003 roku — zob. H. J. Pottmeyer, Die Kirche — Volk Gottes, Communio,
Sakrament. Konkurrentz oder Kongruenz ekklesiologischer Leitideen?, [w:] Servo veritatis.
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Trudno byloby jednoznacznie wyselekcjonowac¢ zbiér monotematycz-
nych kazan o $w. Stanistawie, biskupie i meczenniku. I choc czas ich wygta-
szania zbiega sie ze zblizajaca sie i obchodzona 900. rocznicg pasterzowania
Swietego biskupa meczennika, co naturalnie sktania do jego wspomnienia,
to jednak rozwazanie o nim kard. Karol Wojtyta zawsze wiaze z jakims§ ak-
tualnym wydarzeniem w zyciu KoSciota. Stanistawowa tres¢ pochodzi nade
wszystko z kazan wygloszonych przy grobie Swigtego w katedrze wawelskiej
z racji odbywajacych sie tam Swiecef diakonatu i kaptafistwa, jak i z tytutu
corocznego uroczystego wspomnienia jego Swieta 8 maja i zwigzanej
z nim nowenny i procesji z Wawelu na Skatke. Nie wszystkie tez kazania
tam wygloszone zawieraja, poza wspomnieniem miejsca grobu §wietego,
odniesienie do jego postaci''. Rozwazania homiletyczne podczas celebry
liturgii z racji $wiat Bozego Narodzenia, Objawienia Panskiego, Triduum
Paschalnego czy innych byly w catosci poswiecone tym obchodom!.

W swoich rozwazaniach kard. Karol Wojtyta odczytuje krakowskiego
pasterza z XI wieku tak w perspektywie historycznej, jak i — co zawsze
podkresla —w teologicznej obecnosci jego Swiadectwa. Ta pierwsza, histo-
ryczna perspektywa byta bardzo istotna. Uwazat, Ze jest ona konieczna dla
osadzenia teologicznej istoty postugiwania i Swiadectwa $w. Stanistawa.
Dlatego tez w swoich kazaniach zawsze zwracal uwage na glosy historykéw,
i to nawet tych nieprzychylnych, ktérzy swoimi niesprawdzonymi tezami
wyrzadzali krzywde¢ samemu $wigtemu, a przez to fatszowali dzieje Kos-
ciota w Polsce i Polski. Dla dogtebnego zbadania historii bpa Stanistawa
ze Szczepanowa, jak tez i dziejow diecezji krakowskiej, bp Karol Wojtyta
w roku 1963, jeszcze jako wikariusz kapitulny, wydat polecenie zbadania
relikwii $w. Stanistawa, zwlaszcza zbadania jego czaszki>. W 1971 roku
zwrdcit sie do historykéw Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Krakowie
0 przygotowanie publikacji naukowej zwigzanej ze sprawa i kultem $w.
Stanistawa, a takze o zorganizowanie ogdlnopolskiej sesji naukowej na
temat Dzieje Kosciota polskiego i Krakowa w XI wieku, ktéra miala miejsce
pod koniec listopada 1972 roku'*. W nastepnym, 1973 roku w maju w domu

Materialy miedzynarodowej konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci
Jana Pawla II, red. S. Koperek, S. Szczur, Krakéw 2003, s. 273-286.

"' Np. kazanie z 14 wrzesnia 1975 roku w catosci poswigcit ztotym jubilatom kaptan-
skim: ks. E. Florkowskiemu i ks. S. Czartoryskiemu — por. Akta Kardynata Karola Wojtyty
w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie I1I 12, s. 263nn (dalej: AKKW E).

12 Wyjatek stanowi kazanie na Boze Narodzenie 1965 roku w katedrze wawelskiej poswigco-
ne w calosci zakoniczonemu dzietu Soboru Watykanskiego II — por. AKKW E III 2, s. 63-67.

13 Por. J. Wolny, Sesje historyczne w okresie pasterzowania kardynata Karola Wojtyly, art.
cyt., s. 488.

14 Por. tamze, s. 490n.
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arcybiskupow krakowskich miata miejsce sesja pt. Factum sw. Stanistawa,
za$ w listopadzie tegoz roku w kapitularzu kapitulnym na Wawelu sesja
historykéw sztuki pt. Tkonografia sw. Stanistawa, meczennika i biskupa
krakowskiego®. W maju 1978 roku kard. Karol Wojtyta zorganizowat sesje
naukowa na temat Sw. Stanistaw — biskup i meczennik w literaturze polskiej.
Nosit si¢ z zamiarem zwotania kolejnych sesji poSwigeconych osobie $w.
Stanistawa w polskiej muzyce oraz w dziejach Polski Sredniowiecznej'.
Wspomniana perspektywa historyczna nie jest tylko ttem dla rozwazan
teologicznych. Pomaga mu w odnalezieniu cztowieka w jego wtasnej histo-
rii, w ktdrej spotyka on wiare KoSciota. Historia biskupa Stanistawa jest
Swiadectwem dziatania taski wiary w cztowieku, ktora czyni go sposobnym
do petni dojrzatosci w Jezusie Chrystusie oraz do obrony cztowieka i jego
godnosci az do heroicznego oddania za niego wlasnego zycia'’. Historia
nie jest tylko — przez swoje przyklady — nauczycielka zycia. W ludziach,
ktdrzy zwiazali si¢ catkowicie z absolutem Boga i Jego mitoscia, staje si¢
przestrzenia spotkania cztowieka z Bogiem w przestrzeni wiary Kosciota
w mocy Ducha Swictego. Historia przypomina postaé §wictego biskupa
przez ciagle trwajaca dynamike wiary i jego pasterskiego oddania. Przez
$w. Stanistawa jak ,,przez nikogo innego [...] wkroczyt Bég ze swoja moca
w zycie Ludu Bozego zyjacego na polskiej ziemi”'®. Historia czlowieka
zwigzanego z KoSciotem jest historig zbawienia. W §wiadectwie swietego
biskupa kaznodzieja odnajduje ciagle ten sam Kosciol, ktdry jest wspolnota
dzieci Bozych ponad latami historii — chodzi o prawde Swietych obcowania,
ktdra rozpoczyna si¢ w konkretnym wszczepieniu cztowieka w Koscidt,
a wypetnia si¢ w dojrzewaniu przez wiare, nadzieje i mitos¢, potwierdzona
przez meczenska krew, w zyciu wiecznej chwaly z Bogiem. Nie waha si¢
mowic o ,lasce historii”, ktora bogactwo Swiadectwa Sw. Stanistawa czyni
aktualnym dzisiaj". O tym historiozbawczym uaktualnieniu $w. biskupa
meczennika ustyszeli 7 maja 1972 roku pielgrzymi zebrani na miejscu jego
urodzenia w Szczepanowie: ,,Mingto 900 lat, wymienito sie tyle pokolen,
ale Koscidt jest ten sam, Lud Bozy jest ten sam; ten sam, z ktorego kiedys
wyr0st, dzieci¢ Szczepanowa, owoc tej ziemi wyrdst i wrést raz na zawsze.
Taka jest bowiem tajemnica KoSciota jako wspdlnoty dzieci Bozych; taka
jest tajemnica KoSciota jako Swietych obcowanie, ze cztowiek, ktéry w nim

5 Por. tamze, s. 491.

16 Por. M. Winowska, T. Matras, Sprawozdanie z sesji naukowej (Krakéw 29-30 V 1978),
~Analecta Cracoviensia” 11 (1979), s. 661.

17 Por. K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, Krakéw 1980, s. 58n.
18 Tamze, s. 59.
9 Por. AKKW E III 3, s. 25.
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iz niego wyrasta, wrasta w t¢ wspolnote Ludu Bozego zaréwno przez swoje
zycie ziemskie, jak potem — i to sie¢ w szczegllny sposdb do Stanistawa od-
nosi— przez zycie wieczne, przez zycie chwaly, do ktérego dojrzat przez swa
wiare, nadzieje i mito$¢, przez swoja meczenska krew”?. Te dwie perspekty-
wy, historyczna i teologiczna, skierowane na spotkanie Boga z cztowiekiem
w Kodciele, wyznaczajg nieodmiennie metod¢ mysli homiletycznej kard.
Karola Wojtyly, w tym takze kazan o $w. Stanistawie.

Kosciot wspolnota troski o zbawienie kazdego cztowieka

W swoich listach pasterskich i homiliach Stanistawowych kard. Karol
Wojtyta postugiwat sie najczesciej dwiema kategoriami Kosciota: lud Bozy
i Mistyczne Ciato Chrystusa. Byly to dla niego pojecia komplementarne®.
Uzywat ich zamiennie w stosunku do nazwy Kosciotl, wierni, wspdlnota
wierzacych itp. bez podawania glebszej analizy wewnetrznej tresci. Tres¢
te podawatl w swoich rozwazaniach, jakie wyglaszat w réznych kosciotach
Krakowa w przerwach pomiedzy kolejnymi sesjami odbywajacego si¢
Soboru Watykanskiego II, a takze i w licznych publikacjach dotyczacych
eklezjologii odbywajacego si¢ w tym czasie Vaticanum 117

Perspektywa eklezjologiczna ma charakter narastajacy, co uwidocznio-
ne jest przez nowe mysli w homiliach podczas obchodéw zwigzanych ze
$w. Stanistawem. To ubogacenie tresci nastepuje tez przez nawigzywanie
do wydarzen w zyciu KoSciotfa katolickiego w Polsce i w Swiecie. Jej za$
fundamentem jest ewangeliczna nauka Pana Jezusa o Dobrym Pasterzu
(J 10, 11-18), z ktdrej Koscidt, owczarnia Dobrego Pasterza, jawi si¢ jako
wspdlnota troski o zbawienie kazdego cztowieka. W kazaniu 8 maja 1959
roku® przybliza $w. Stanistawa w jego staraniach o pozyskanie kréla Bo-
lestawa przez przedstawienie jego pasterskiej odwagi, ktdrej skutkiem jest
mitujaca troska. Pasterska odwaga zas$ rodzi sie z wiary w jedynego Dobrego
Pasterza, ktory oddal zycie za wszystkich bez wyjatku?. W tym obrazie §w.
Stanistawa mdgt wydoby¢ trzy elementy dobrego pasterza: ,,umiejetno$¢

2 K. Wojtyta, Kazania 1962-1987, dz. cyt., s. 60.

2 Por. List do Duchowieristwa z okazji Ingresu, ,Notificationes” 5-6 (1964), s. 99n; List do
Duchowierstwa z okazji 600-lecia konsekracji katedry wawelskiej, ,Notificationes” 5-6 (1964),
s. 102; Kazanie wygloszone w kosciele sw. Anny w Krakowie 12.01.1964, AKKW E III 1, s. 6-9;
Przemowienie na zjezdzie dekanalnym w Kalwarii Zebrzydowskiej 23.01.1964, AKKW E 111 1,
s. 26nn; Kazanie na Skatce 12.05.1968, AKKW E 111 5, s. 91n; Kazanie w katedrze podczas
Swigcenia subdiakonow 08.05.1972, AKKW E 111 9, s. 141.

22 Syntezg eklezjologiczna Vaticanum Il podat kard. Karol Wojtyta w swojej ksiazce
U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 20033, s. 78-134.

2 Por. AKKW E 111 17/3, s. 1-4.
2 Por. tamze, s. 2.
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widzenia duszy ludzkiej taka, jaka ona naprawdg jest, z calym realizmem
— umiejetnos¢ widzenia duszy ludzkiej wedle mysli Bozej i Bozego planu,
wedle miary Bozej mitoSci —wreszcie do glebi zwigzane wtasciwe z Bogiem
i Bogiem Stworca i Bogiem Odkupicielem — oto sa trzy elementy [...]
pierwiastki duszy pasterza”>.

15 lat pdzniej, w 1974 roku, po gtebokim doswiadczeniu szkoty Ducha
Swictego, ktora okazat sie dla kard. Karola Wojtyly Vaticanum I, powie
o tej trosce pasterskiej Sw. Stanistawa, ktdrej dziedzictwo ma znaleZ¢ odbi-
cie w owocach aktualnie trwajacego synodu archidiecezji krakowskiej: ,, Te
troske mamy wszyscy we wspdlnocie KoSciota. Koscidt jest wspolnota troski
o zbawienie. Tym jest nasz Kosciét caly [...]. Kiedy sie tu schodzimy, jest
z nami Jego troska, ta zbawiajaca, ta ktéra ogarnia catego cztowieka; ktéra
widzi cztowieka w calej prawdzie, poniewaz odczytuje jego rzeczywistos¢
z Boga, ktéry jest Ojcem, ktory jest Synem, ktéry jest Duchem Swietym™?,
Koscidt jawi sie jako wspdlnota troski o zbawienie kazdego cztowieka. Jego
pasterze te troske podejmuja, czego najlepszym przykladem stat si¢ Sw.
Stanistaw. On zauwazyt wilka, jaki si¢ zakradl w jego czasach do Kosciota,
,»1 podjal z nim zmaganie na miare swoich czaséw. Nie tudZzmy sie, ze wilk
w naszych czasach nie zbliza si¢ do owczarni. Chyba jest o wiele groZniejszy
[...] Dlatego musimy w catej wspdlnocie odnalez¢ dziedzictwo $w. Stanistawa,
a przez to odnalez¢ dziedzictwo Dobrego Pasterza. W tym kierunku prowadzi
nas $wiatto Ducha Swietego, przyjete na Soborze Watykariskim I17%,

Idea KoSciota i jego pasterzy, ktérych cecha jest ptynaca z mitosci
Dobrego Pasterza troska o zbawienie kazdego cztowieka, zaczeta ksztat-
towac sie w forme pewnej sumy teologiczno-pastoralnej, ktora uwydatnito
przestanie Soboru Watykanskiego II. W ostatnim roku swego pasterzo-
wania w Kosciele krakowskim w swoim kazaniu 8 maja 1978 roku z racji
plenarnego zgromadzenia synodu archidiecezji krakowskiej kard. Kardynat
Wojtyla kolejny raz nawiazat do fundamentu rozwazan Stanistawowych:
,»Na $w. Stanistawa pozwala i nakazuje nam Kosciot w swojej liturgii patrzeé
poprzez przypowies$¢ o Dobrym Pasterzu. Jest to wlasciwie spojrzenie wza-
jemne: patrzymy na Stanistawa [...] poprzez Chrystusa, Dobrego Pasterza.
Patrzymy poniekad na Chrystusa, Dobrego Pasterza, poprzez Stanistawa
[...] Jedno spojrzenie w drugim si¢ dopetnia”. Tres¢ tej przypowiesci

% Tamze, s. 3.

% Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 5n.

" Kazanie wygloszone w Katedrze Wawelskiej w czasie Mszy sw. podczas 11l Zebrania Ple-
narnego Synodu Archidiecezji Krakowskiej 08.05.1974 r., ,Notificationes” 5-6 (1974), s. 99.

2 Tamze, s. 99.

2 AKKW EIII 15, s. 104.
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mozna by okresli¢ jednym stowem: ,,troska. Pasterz to jest ten, ktOry si¢
troska [...] kazda twércza troska plynie z mitosci [...] i dlatego jest tworcza:
tworzy dobro, ostania przed ztem”*. Dla zaakcentowania tego przekona-
nia kaznodzieja przenosi mysl na nauke Soboru Watykanskiego I, ,,ktory
dostarczyt nam wspotczesnej wyktadni Ewangelii Chrystusowej, szczegllng
uwage zwrdcit na przypowies¢ o Dobrym Pasterzu. Mozna by powiedzied, ze
cala nauka tego Soboru jest zbudowana na gruncie przypowiesci o Dobrym
Pasterzu. Nie na prézno nazywa sie ten sobor pastoralnym albo duszpaster-
skim. To wszystko, co czytamy na kartach jego dokumentoéw, to jest wielkie
wezwanie do tworczej troski. Do troski o cztowieka, o cztowieka kazdego
bez wyjatku: o cztowieka wspodtczesnego i przysztego, o cztowieka uwikta-
nego we wszystkie konflikty wspoiczesnosci, cztowieka, ktdry nosi w sobie
gtebokie napigcia i sprzecznosci™®!. Te to troske ma przejaé przez dzieto
koniczacego sie synodu Koscidt krakowski. Tej tworczej troski ,,wspolnoty
zespolonej w Sercu Dobrego Pasterza” nie da si¢ juz cofnaé, bo wytyczyt
ja na dziejowe drogi Polakéw $w. Stanistaw?2.

Ujecie Kosciota jako wspdlnoty troski o zbawienia kazdego cztowieka
nie bylo hastem kaznodziei czy duszpasterza, ale zakorzeniong teologicznie
w Ewangelii petng ideg KoSciota w jego naturze i postaniu. Natura tg byta
mito$¢ Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza, potwierdzona przez przyktad
$w. Stanistawa i innych pasterzy, za$ adresem postania byl cztowiek i to
kazdy bez wyjatku. Ta eklezjologia troski uwidocznita sie¢ w sposob po-
wszechny przez postugiwanie papieskie Jana Pawla I1.

Wspdlnota Kosciota przestrzenig dojrzewania wiary

Sw. Stanistaw ze Szczepanowa jest dla kard. Karola Wojtyly jako biskupa
nade wszystko nauczycielem wiary®*. W kazaniu na Skatce 12 maja 1968
mowit: ,,Wiele jest zdan z Ewangelii, ktére méwia o koniecznosci zywej
wiary. Mowi nam o tym wreszcie czcigodna glowa $w. Stanistawa: jego
wiara byta zywa az do $mierci. Zyt swoja wiara. I chcial, azeby wszyscy,
ktorzy te wiare wyznaja, zyli wiara, ktora wyznaja. I chciat i zadal, azeby
krél Bolestaw Smialy, ktory te wiare wyznaje i daje temu dowody, ze jest
wyznawcg wiary Chrystusowej, Ze jest synem Kosciota, zyt wedle tej wiary.
Zwlaszcza on, zwlaszcza krol [...]. Tego zadat Stanistaw od kréla Bolestawa.
Kierujac sie Swiadomoscia zywej wiary to swoje dazenie przypieczetowat

3 Tamze, s. 104.
3 Tamze, s. 105.
32 Tamze, s. 106.
3 Por. Homilia w Szczepanowie 07.05.1972, [w:] K. Wojtyta, Kazania 1962-1978, dz. cyt., s. 58.
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krwia meczenska ™. Uswiadomienie wiary jako Bozego daru jest bowiem
wedtug kaznodziei fundamentem prawdziwego otwarcia sie osoby ludzkiej
na dar Objawienia. Ona uzdalnia cztowieka do pelnej akceptacji swego
powotania i sensu istnienia przez catkowite powierzenie siebie Bogu®.
W cytowanym juz kazaniu ze Szczepanowa wygloszonym 7 maja 1972
roku, a wiec w przeddzien uroczystej inauguracji Synodu Archidiecezji
Krakowskiej, jaka odbyla si¢ nastepnego dnia w katedrze wawelskiej, kard.
Karol Wojtyta wskazal na dwa cele swojego pielgrzymowania do miejsca
narodzenia §w. Stanistawa: chcial odnowié wiare pasterza-meczennika
w Swietle nauczania Vaticanum I1, a takze spotkaé cztowieka, ktory narodzit
sie zwiary KoSciota i jako pasterz wedtug tej wiary ksztattowat powierzony
sobie Kosciot lokalny. Tak sformutowany cel wskazuje na szczegdlng Swia-
domos¢ eklezjalng kard. Karola Wojtyly. Rodzi si¢ ona z wiary zakorze-
niajacej cztowieka w zyciu Bozym i czyni go sposobnym do petni ludzkiej
dojrzatosci w Jezusie Chrystusie oraz do obrony cztowieka i jego godnoSci
az do heroicznego oddania za niego wlasnego zycia. Swiadomosé ta jest
kontynuacjg zamystu metropolity krakowskiego skierowanego na zasad-
nicze pytanie dotyczace osobowego (personalnego) spotkania czlowieka
z Bogiem w przestrzeni wiary KoSciota.

O tej dojrzatej wierze mowil nade wszystko w homiliach wyglasza-
nych w katedrze wawelskiej z racji udzielanych tam $wigcen diakonatu
i kaptanistwa. Dojrzate i wolne ,,tak” wypowiedziane wobec Dobrego Pa-
sterza przez kandydatéw do Swiecent ma by¢ owocem ich dojrzatej wiary.
Jej skutkiem za$§ moze by¢ zdolno$¢ oddania catego zycia dla Chrystusa
i Jego Kosciota na wzor $w. Stanistawa, biskupa i meczennika®. Kard.
Karol Wojtyta nie uzywal stowa ,,Swieto$¢” czy ,,dazenie do SwietoSci”.
Mowit wprost o dojrzewaniu do rozpoznania i przyjecia ,,wymiaru taski
i Tajemnicy”, jakim jest sakramentalny udzial w jedynym kaptanistwie
Jezusa Chrystusa: ,,Chrystus chce dzisiaj wyrazi¢ w Was siebie, swoje Ka-
ptanstwo, swoja pasterska troske. Chce Was niejako soba zapieczgtowac
w Duchu Swigtym””. A konkretny wyraz znajdzie to w calym postugiwaniu
kaptanskim: w gtoszeniu stowa, w szafarstwie sakramentéw i w pasterskiej
trosce o kazda dusz¢ w Chrystusowej owczarni**. W odniesieniu za$§ do
Swieckich takg dojrzato$¢ wiary nazywa §wiadomym katolicyzmem?.

3% AKKW E 11 5, s. 52-53.

» Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy, dz. cyt., s. 12n.
% Por. AKKW E III 10, s. 49n.

T AKKW EIII 11, s. 267.

3 Por. tamze, s. 267.

¥ Por. AKKW E III 17/6a, s. 6.
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Na szczeg6lng uwage zastuguje podkreslenie sposobu, w jaki kaznodzieja
z konfliktu pomiedzy biskupem Stanistawem a krélem Bolestawem wydobyt
najistotniejsza tres¢ teologiczna, ktdra jest dojrzata Swietos¢ i wchodzenie
na droge jej pozyskiwania. W kazaniu z 8 maja 1959 roku wygtoszonym
w katedrze wawelskiej do kaptanéw i alumnéw seminarium duchownego
nawigzat do opinii historykoéw, ktérzy zajmowali si¢ wyjasnieniem konfliktu
pomigdzy $w. Stanistawem a krélem Bolestawem®. Opinie te byly rézne
i mialy tez wielorakie motywacje. Kaznodzieja postawit dalsza kwesti¢: ,,A
cow tej sprawie mowi Kosciot [...] Koscidt kaze nam w uroczystosé $w. Sta-
nistawa czyta¢ Ewangelie o Dobrym Pasterzu”#. Kaznodzieja w jej §wietle
wyjasnia istote tego wydarzenia sprzed 900 lat. Jest to spojrzenie inne niz
historykow. Jego za$ wyjSciem jest wewnetrzne Zycie pasterza-biskupa, dla
ktdérego upominany przez niego krol nie byl wrogiem ani przedmiotem nie-
nawisci: ,,musial by¢ przedmiotem mitosSci i przedmiotem troski”*2. Mito$¢ ta
ma swoje Zrodto w wierze w Dobrego Pasterza, ktory oddaje swoje zycie za
wszystkich bez wyjatku. Z niej tez wylania sie zarys teologii postawy pasterza
oparty na trzech elementach: ludzka, pelna realizmu umiejetnos$¢ widzenia
duszy ludzkiej taka, jaka ona jest naprawde; przeswietlenia tego ludzkie-
go spojrzenia my$la i planem Boga wedle miary Jego mitoSci i wigzanie
z Bogiem, i Bogiem Stworca, i Bogiem Odkupicielem, calej rzeczywistosci
zycia i postugi®. Z takiego ujecia zrodzila si¢ specyficzna soteriologia po-
stugiwania biskupiego: ,,Jezeli zaplatg za Smieré Sw. Stanistawa na Skalce
byta pokuta Bolestawa, to wystarczylo [...] w porzadku nadprzyrodzonym.
Biskup zostat sptacony, zostat sptacony w sposob jakis doczesny, widzialny,
bo przeciez o to Mu chodzito [...], aby zdoby¢ dusze ludzka, aby nawrdcié
cztowieka bez wzgledu na to, ze cztowiek ten byt krélem™*.

Watek sporu pomigdzy biskupem Stanistawem a krélem Bolestawem
zostal przeniesiony na plaszczyzne teologiczng i w kolejnych homiliach
nieustannie poglebiany. 8 lat p6Zniej w kazaniu na Skatce (14 maja 1967)
abp Karol Wojtyla powiedziat: ,,Kiedy jednak rozpamigtywamy Swiadectwo
$w. Stanistawa, musimy rozpatrze¢ je do konca: musimy widzie¢ w nim
Biskupa i kréla. Biskup dat §wiadectwo stojac i opadajgc przy oltarzu: ale
i krél dal swiadectwo, przywdziewajac pokutny wor”#. Stanistaw wrost

“ Por. AKKW E III 17/3, s. 1-4. Bedzie o tym przypominatl w nastepnych homiliach
—por. AKKW E III 4, 43nn.

4 AKKW EIII 17/3, s. 1.

4 Tamze, s. 2.

 Por. tamze, s. 3.

“ Tamze, s. 4.

% Kazanie na Skalce, 14.05.1967 r., AKKW E III 4, s. 74.
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w swoj lud przez meczenstwo, a krol przez podjecie pokuty i dzieto nawro-
cenia. Obydwa Swiadectwa sa w petni chrzeScijanskie i obydwa ksztattowaly
historie narodu i Ko$ciota.

Tak sformutowane ,,pojednanie” biskupa Stanistawa i kréla Bolestawa
nalezy do catego dziedzictwa KoSciota katolickiego w Polsce. Jest oparte
na odwaznej wierze i miloSci pasterskiej biskupa, ale tez oparte jest na
wierze krola, ktdry przez pokute wyznaje te wiare. Taka wiara zostata
wpisana w rodzacy sie Koscidt i stata sie szczegdlnym podlozem dla jej
dojrzewania*. To $wiadectwo meczenstwa i pokuty bedzie towarzyszy¢
Kosciotowi w Krakowie przez cate wieki, a jego znakiem stanie si¢ co-
roczna procesja z Wawelu na Skatke.

W swojej analizie Swiadectwa Sw. Stanistawa kard. Karol Wojtyla do-
tknat takze naduzywanego pojecia traditor. To tak wieloznaczne okreSlenie
opisal tez w perspektywie Ewangelii o Dobrym Pasterzu, ktory daje swoje
zycie za owce: ,,Kronikarz tamtych czaséw powiedziat o nim [$§w. Stanista-
wie — przyp. J. M.]: traditor. Przypisal mu traditio [...]. Wiemy jednakze
zinnego jeszcze zrédla, anizeli Kronika Galla Anonima, wiemy z dzisiejszej
Ewangelii, ze jest taka traditio, ktora w szczegdlny sposob zobowigzuje
kazdego pasterza, wyrdznia go i okreSla jako dobrego pasterza [...]. Tak
dal tradidit Jezus Chrystus. Tak dat tradidit $w. Stanistaw”*’. Stowa te, wy-
powiedziane do cztonkéw polskiego episkopatu zebranego na uroczystej
konferencji z racji 900. rocznicy pasterzowania $w. Stanistawa w katedrze
wawelskiej (27 czerwca 1972) kaznodzieja uzupetnit wezwaniem pastoral-
no-moralnym: ,,I my wszyscy spadkobiercy i dziedzice biskupa Stanistawa
ze Szczepanowa, chodzimy jako$ w opinii tego ogdlnego okreslenia: Pasto-
res et Traditores. 1 nie lekamy si¢ okreslenia: traditores [...], jak on si¢ nie
ulakt [...] skoro jestesmy pastores”*. O tym wydaniu siebie §w. Stanista-
wa, ktore stato si¢ doskonatym komentarzem do przeczytanej Ewangelii
o Dobrym Pasterzu dodat: ,,Na §w. Stanistawa pozwala i nakazuje nam
Kosciot w swojej liturgii patrze¢ poprzez przypowie$¢ o Dobrym Pasterzu
[...] patrzymy na Stanistawa, Pasterza KoSciota Krakowskiego, poprzez
Chrystusa Dobrego Pasterza. Patrzymy tez poniekad na Chrystusa, Do-
brego Pasterza, poprzez Stanistawa ze Szczepanowa [ ...]. Jedno spojrzenie
w drugim si¢ dopelnia”®. Z tej tresci teologicznej wskazuje na praktyczng

4 Por. Kazanie na Skatce, 12.05.1968 ., AKKW EIII 5, s. 91n.

47 Kazanie w katedrze w czasie uroczystej sesji Konferencji Episkopatu Polski, 27.06.1972r:,
AKKW E III 9, s. 232-233.

“ Tamze, s. 233.
¥ AKKW E III 15, s. 104.
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postawe pasterza, jak to byto w kazaniu z 1959 roku, ktérg jest tworcza
troska plynaca z mitoéci do powierzonej trzody™.

Trudne i niemozliwe do wyjasnienia historyczne zdarzenia dotyczace
$w. Stanistawa i jego sporu z krélem Bolestawem kard. Karol Wojtyta roz-
wigzal na ptaszczyZnie teologicznej. Na tych poplatanych Sciezkach historii
izycia poszczeg6lnych ludzi Bég wypetia swoja obietnice zbawienia, a losy
ludzi i ich postawa jako meczennikéw czy pokutnikdéw niosa wielka taske
—ich uswigcenie. Bo ,,w rozroscie tego historycznego drzewa, ktérym jest
Kosciot polski, braty udziat r6zne moce [...] wjakis szczegllny sposéb |[...]
te Boze moce, ktdre zostaly objawione w Stanistawie [...], w Jego Zyciu,
pasterzowaniu, §wiadectwie i meczenskiej Smierci™'. I cho¢ jest ,jakas
ludzka historia tworzona przez ludzi”, to jest tez ,,jaka$ Boza historia [...]
tworzona przez Boga w ludziach: Gesta Dei per homines™>.

W przytoczonych powyzej stowach kard. Karola Wojtyly ani razu nie
pada termin ,,Swieto$¢” czy ,,dazenie do Swigtosci”. Jest natomiast mowa
o dojrzatosci wiary, ktora dobrego pasterza biskupa Stanistawa uzdalnia
do meznej walki o nawrdcenie kréla Bolestawa. Jej przejawem i owocem
jest Swiadectwo meczefistwa pasterza oraz faska pokuty danej krélowi.

Tajemnica kaptafistwa w tajemnicy Chrystusa i KoSciota

Koscidt jako lud Bozy i Mistyczne Ciato Chrystusa wyraza si¢ szczegol-
nie przez postuge sakramentalng swoich pasterzy, ktorzy realizuja misje
Chrystusa-Pasterza. Ich wladza ,,nie jest niczym innym jak troska o dusze
i odpowiedzialnoscia za nie”*. Kard. Karol Wojtyla wyznaje swoje miej-
sce w Kosciele jako jego biskup. Koscidt jest dla niego najpierw Matka,
dzieki ktoérej urodzit sie do tej szczegdlnej postugi. Swoj ingres do katedry
(4 marca 1964) przezywa jako narodziny: ,,Ot6z jezeli tu dzisiaj staje na
progu tej katedry, jezeli catuje ten ottarz i zasiadam na tronie biskupow
i metropolitow krakowskich, to mam przede wszystkim §wiadomos¢ naro-
dzin [...] to zycie On [Jezus Chrystus] dat naszej Matce. On — Oblubieniec
Niebiafiski, Boski, Syn Bozy — dat naszej Matce, KoSciotowi Swietemu, te
dziwna moc rodzenia; dlatego wtasnie jest Matka [...] bo rodzi”*. Kosciét
Matka rodzi go jako pasterza na wzér Jezusa Chrystusa, ktory jest Dobrym
Pasterzem. To stanowi calg istote jego postugiwania Kosciotowi: zrodzony

% Por. tamze.

L AKKW E 11 9, s. 234.

2 AKKW E III 17/6a, s. 6.

3 K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz, Rzym 1987, s. 87.
3 K. Wojtyta, Kazania 1962-1987, dz. cyt., s. 14.
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przez Kosciét-Matke pasterzem na wzor Jezusa Chrystusa dla pasterzo-
wania Kosciotowi krakowskiemu®.

Szerzej eklezjologiczne watki w kazaniach Stanistawowych dotyczacych
kaptanstwa w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, wystepuja w homiliach kard.
Karola Wojtyty wygtaszanych do kandydatéw do diakonatu i kaptanstwa.
Jakby naturalna ich idegq przewodnia byt przyktad pasterskiego oddania
Swictego biskupa®®. Dzien §wigcen jest nazwany zawsze wielkim dniem
Kosciota krakowskiego, w ktérym kolejne roczniki alumndéw seminarium
duchownego sa posylane jako diakoni i kaptani do postugi w Kosciele™.
Wspolnym tematem tych pouczen podczas udzielania sakramentu kaptan-
stwa byto przedstawianie wielkiej jego godnosci, ktora ma swoje Zrodto
w jedynym kaptanstwie Jezusa Chrystusa. Sw. Stanistaw zas stawat sie dla
nowo wyswigcanych kaptandw szczegdlnym swiadkiem wiernosci kaptan-
skiej i pasterskiej oraz wigzi z Chrystusem i KoSciotem®.

Posréd tych kazaf — ze wzgledu na temat niniejszego rozwazania — wy-
réznia si¢ to wygloszone w czasie Swigcen prezbiteratu 20 maja 1973 roku®.
W stowach kaznodziei KoSciot jawi si¢ jako wspdlnota Swiadkow Chrystusa,
ktorej natura jest postanie do wszystkich ludzi z Jego Ewangelia. Aby to
postanie bylo owocne, nowi kaptani musza $wiadomie i z calag odwaga wejsé
w samo centrum tajemnicy Jezusa Chrystusa Odkupiciela.

Ta tajemnica Chrystusa wyrazana jest w dwoch obrazach Wieczernika®.
Jest to najpierw Wieczernik Eucharystii, gdzie Chrystus ,,podzielit si¢
zludzmi, z Apostotami, swoim kaptanstwem”®'. Jest to nastgpnie Wieczer-
nik Zmartwychwstania, gdzie Chrystus dat swoim uczniom moc odpuszcza-
nia grzechodw, tj. podzielit si¢ z nimi swoim odkupieniem, ktore przez nich
ma wchodzi¢ w caly lud Bozy i rodzi¢ coraz to nowe ofiary duchowe®. Te
tajemnice Wieczernika, pomigedzy ktérymi stoi krzyz i zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa, staja si¢ ich tajemnicami i zadaniem: to czyficie na moja
pamiatke®. Te wydarzenia stanowia ,,Srodek tajemnicy Jezusa Chrystusa,

% Por. tamze, s. 15.

% Por. Kazania i przeméwienia kardynata Karola Wojtyly o kaplaristwie, dz. cyt.
37 Por. AKKW E III 11, s. 264.

3 Por. tamze, s. 265nn.

¥ Por. AKKW E III 10, s. 92-94.

% Por. tamze, s. 92.

! Tamze.

2 Por. tamze.

% Por. tamze.
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[...] samo centrum Jego Boskiego i ludzkiego dziatania”, ktdrego uczest-
nikami stana si¢ w ludzie Bozym nowo wyswieceni kaplani®.

W te wielka tajemnice Jezusa Chrystusa moga wejs¢ tylko przez Kosciot,
awprowadzi¢ ich chce sam kaznodzieja jako ich biskup i szafarz sakramen-
tu kaptanstwa. A ten KosScidt jako wejscie do tajemnicy Chrystusa jawi si¢
w stowach kard. Karola Wojtyly nastepujaco:

,— Wchodzicie tutaj przez Kosciot. Przez Koscidt, ktory jest nie tylko Bo-
zym Ludem, ale zarazem jako Bozy Lud, Ciatem mistycznym Chrystusa;

— Wchodzicie tutaj przez Kosciodl, to znaczy przez chrzest, w ktérym
narodziliScie sie do nowego, Bozego zycia w Waszym ludzkim Zyciu
w Kosciele;

— Wchodzicie tutaj przez KoScidtl, to znaczy przez bierzmowanie,
ktérym zostaliScie umocnieni, i juz wowczas postani na podobiefistwo
Apostotow;

— Wchodezicie tutaj przez Koscidl, to znaczy przez Wasze chrzescijanskie
rodziny. Przez Waszych spracowanych ojcow i petne poswigcenia matki;

— Wchodzicie tutaj przez Kosciol, to znaczy przez Wasze parafie,
w ktoérych wciaz sie uprawia Boza role i wciaz si¢ takze zbiera owoce
winnicy Panskiej;

— Wchodzicie tutaj przez Kosciot krakowski, ktdrym ma w swoich
dziejach tego Biskupa i Meczennika, wobec ktérego relikwii teraz si¢
znajdujemy;

— Wchodzicie tutaj przez KosScidt zyjacy na naszej polskiej ziemi od
tysigca lat, KoScidt doswiadczony i wyprébowany, Kosciot uswiecajacy
i walczacey, walczacy o prawo ducha, walczacy o prawa cztowieka, o prawa
rodziny, o przysztos¢ ludzkosci;

—Przez ten Koscidt Bozy, ktdry zyje na catym okregu ziemi, ktéry zmaga
sie z szatanem, ze §wiatem w tym ujemnym tego stowa znaczeniu. Zmaga
sie z ludzka staboscia nieustannie, w ciagu kazdego stulecia i kazdego
pokolenia, w kazdym bez wyjatku cztowieku — w kazdym z nas;

— Wchodzicie tutaj przez ten Kosciot, ktory jest Oblubienica Jezusa
Chrystusa, Malzonka Baranka Bozego; i wcigz, jak Oblubienica wierna, jak
Matzonka ptodna, rodzi Mu dzieci. Jestescie zrodzeni. Zrodzeni w sakramen-
cie chrztu; zrodzeni w bierzmowaniu, azeby si¢ dzisiaj jeszcze raz narodzi¢
z Ducha Bozego, Chrystusowego, w sakramencie kaptanstwa”®.

Tekst ten, stanowiacy z pewnoScia wielka kaznodziejska improwizacje
eklezjologiczna kard. Karola Wojtyly, mozna nazwaé summarium nauki

% Tamze, s. 93-94.
% Tamze, s. 93. Autor artykutu zmienit celowo — przy zachowaniu literowej wiernosci
— forme cytowanego tekstu, aby wydoby¢ bogactwo jego tresci.
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o Kodciele w jego najglebszej tajemnicy sakramentalnej. KoScidt jawi si¢
bowiem jako zyjacy z niewyczerpanych Zrodet sakramentéw zbawienia,
a réwnocze$nie przejawiajacy sie w zyciu poszczegdlnych ludzi i wspdlnot
i wypetiajacy niezmordowanie swoje postanie wobec cztowieka i §wiata.
Silg jego postania jest mito$¢ oblubienicza, ktdra jest dziewiczo wierna
i macierzyfisko ptodna w budowaniu krélestwa Bozego. Tak przedstawiony
Kosciét moze by¢ wtasciwym wejsciem, droga w zbawcze tajemnice Jezusa
Chrystusa. W takim Kosciele Chrystus chce zastawia¢ Wieczernik Eucha-
rystii i udziela¢ przebaczenia w bogactwie i mocy swego Ducha.

Taki obraz tajemnicy Chrystusa i KoSciota jest przypomniany kandy-
datom do przyjecia sakramentu kaplanstwa stuzebnego, ktdrej to tajem-
nicy stang si¢ uczestnikami przez apostolskie natozenie rak i modlitwe
konsekracyjna do Ducha Swictego®. Istota, natura i sposéb postania
kaptariskiego wynika z istoty i natury tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Beda
postani, aby te tajemnice zbawienia Chrystusa uobecnia¢ w ludzie Bozym
iw kazdym cztowieku®’.

Relacja pomiedzy Kosciotem powszechnym a Kosciotem lokalnym

Prawda ta, zakorzeniona w jednosci i powszechnosci KoSciota, w wy-
znawanych w Credo jego znamionach, w nauce kard. Karola Wojtyly wyra-
zona zostata w kontekScie aktualnych wydarzen w zyciu KoSciota, a przez
to zyskala na glebi i autentycznosci. Ma jakby trzy obszary doswiadczen.
Patrzac wstepujaco, tj. od pojedynczego Kosciota lokalnego, ktory jest
w Krakowie, dotyczy wiezi KoSciolow lokalnych w obrebie jednej metro-
polii, nastepnie Kosciota katolickiego w Polsce i KoSciota powszechnego
z biskupem Rzymu jako jego widzialng glowa.

Kard. Karol Wojtyla zauwazyt wielkq szanse poglebienia wiezi pomiedzy
Kosciotami lokalnymi w obrebie metropolii krakowskiej przez dzieto synodu
krakowskiej prowincji koscielnej®. Jubileusz 900-lecia pasterzowania $w. Sta-
nistawa stat sie dla niego pretekstem do zaproszenia biskupow z Kosciotow
krakowskiej metropolii, aby podjaé wspdlne dzieto synodu tej prowincji kos-
cielnej®. Jego trescig miata stac si¢ wspdlna recepcja Soboru Watykanskiego
I1, jak to wyrazit w kazaniu w Szczepanowie 7 maja 1972 roku: ,,A siggamy
tutaj do tego wspaniatego zrddta, jakim dla KosSciota i ludzkoSci naszych cza-

% Por. tamze, s. 94.
7 Por. AKKW E III 11, s. 267.

% Por. T. Pieronek, Na drodze do metropolitalnej wspdlnoty, [w:] Karol Wojtyta jako biskup
Krakowski, dz. cyt., s. 395-449.

% Por. K. Wojtyta, Kazania 1962-1987, dz. cyt., s. 56.
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sOw stata si¢ nauka Soboru Watykanskiego I1 [...], ktéra KoSciotowi naszych
czasOw dala wspotczesny wyraz, a zarazem nowe zakorzenienie w Ojcu, Synu
i Duchu Swietym. [...] to wzbogacenie i poglebienie wiary [...] pragniemy
w szczegOlny sposob osiagnac w siedmioleciu rocznicy $w. Stanistawa. Takie
sa nasze zamierzenia; tak ta rocznica wielka, dziewieésetna, przemoéwita do
naszej duszy i takim wyrazila si¢ wnioskiem i postanowieniem””.

W swoich homiliach wygloszonych w katedrze na Wawelu kard. Woj-
tyta wielokrotnie wspominal o checi ozywienia patronatu §w. Stanistawa
w Kosciele w Polsce. Wiazal ten patronat ze Sw. Wojciechem i Maryja
Kroélowa Polski, ktdrych przedstawia jako polski tryptyk’. Swoim meczei-
stwem $w. Stanistaw wyrazit w petni to, co zasial §w. Wojciech™. Gdyz, jak
przekonywatl kaznodzieja, w zasiegu promieniowania jego meczenstwa
,dokonywato si¢ przedziwne dzieto duchowego scalenia [...] naszego
narodu [...] Jest rzecza ze wszech miar uzasadniong, jest rzeczg nieod-
zowna, azebySmy przy tym grobie zjednoczyli si¢ na Tysiaclecie Chrztu
[...] caty Episkopat, Duchowiefistwo, caly Lud Bozy naszej Archidiecezji,
a posrednio catej Polski”?. Publicznie tez wyznawat, ze dla tej jednosci
Kosciota, narodu, a takze dla wzrostu czci §w. Stanistawa, jak sobie na to
zastuzyl, bedzie zapraszat nadal do Krakowa biskup6w i wiernych. Takim
waznym wydarzeniem byta uroczysta sesja Konferencji Episkopatu Polski
w katedrze wawelskiej 27 czerwca 1972 roku, gdzie do zebranych biskupéw
wypowiedzial stowa: ,,I mozna rzec, ze Jego sukcesja trwa przez dziewiec juz
wiekow we wszystkich biskupach polskich; nie w znaczeniu kanonicznym,
ale w znaczeniu moralnym i w znaczeniu duchowym. Wszyscy jesteSmy
dziedzicami i spadkobiercami tamtego Biskupa i Meczennika sprzed
dziewieciu wiekéw: Stanistawa ze Szczepanowa””™. Szczegblnym znakiem
jednosci biskupow Kosciota katolickiego w Polsce stat si¢ ich liczny udziat
w corocznej procesji z Wawelu na Skatke z racji uroczystosci ku czci $w.
Stanistawa. Metropolita krakowski mogt z radoscia gospodarza dzigkowac
im, wobec wielkich rzesz pielgrzyméw, za przybycie do Krakowa. Pewna
tradycja stat si¢ takze udzial prymasa kard. Stefana Wyszyniskiego, ktory
podczas mszy $wictej na Skalce wygtaszal homilig™.

0 Tamze, s. 57-58.
"' Por. Kazanie w katedrze wawelskiej na rozpoczecie nowenny przed $w. Stanistawem,
29.04.1968 r., AKKW E 111 5, s. 34.

2 Por. Przemdwienie Ksiedza Metropolity Karola Wojtyly w Katedrze Wawelskiej,
08.05.1963 r., AKKW E 111 17/6a, s. 4.

3 Kazanie wygloszone w katedrze wawelskiej na rozpoczecie nowenny przed sw. Stanistawem,
29.04.1966 ., AKKW E 111 3, s. 24.

* AKKW E 111 9, s. 232.
5 Por. np. Stowo na Skatce, 14.05.1972 ., AKKW E 1II 10.
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Najbardziej wyrazny §lad w wyzej wymienionych homiliach pozostawily
nawigzania kaznodziei do wiezi, jaka istnieje pomiedzy Kosciotem lokalnym
w Krakowie a Kosciotem powszechnym z biskupem Rzymu. Dodatkowym,
a przy tym bardzo istotnym powodem wyakcentowania tego zwigzku stat
si¢ udziat biskupa Karola Wojtyly w Soborze Watykanskim II. W jezyku
jego homilii nabrato to dodatkowego zabarwienia. W kazaniu w katedrze
na godzing przed wyjazdem na II Sobér Powszechny do Rzymu 5 pazdzier-
nika 1962 roku wskazat, ze wchodzi na droge prowadzaca ,,0d grobu $w.
Stanistawa do grobu §w. Piotra. I to jest szczegdlny powdd wzruszenia, bo
przeciez ta droga z Krakowa, od grobu $w. Stanistawa do grobu $w. Pio-
tra chadzano juz przez cale stulecia. To jest goSciniec naszej historii. Ten
gosciniec potaczyt nas z wielkg kultura zachodu, z wielkg kultura narodow
[...], gosciniec pasterzy, biskupow, Swietych [...] polaczyt nas z krdlestwem
Bozym na ziemi””. Wyruszajacy na Sobor biskup jest swiadom wielkiej
odpowiedzialnoSci zaréwno za dziedzictwo Piotra, jak i Stanistawa. Sam
za$ zwotany sobor postrzega jako mozliwos¢ przezycia wiaczenia Kosciota
w Krakowie w jeden wielki nadprzyrodzony organizm KoSciota Jezusa
Chrystusa”. Do treéci tego kazania nawiazat w przemdwieniu w katedrze
wawelskiej 25 grudnia 1965 roku, w ktérym tez dokonat pierwszego pod-
sumowania zakonczonego soboru i swojego w nim udziatu: ,, KoSciot Sw.
Stanistawa w Komunii KoSciota Chrystusowego [...]. Kiedy w poczatkach
pazdziernika 1962 roku - jako wikariusz kapitulny archidiecezji kra-
kowskiej odjezdzatem na Sobdr, odjezdzalem stad, tuscie mnie zegnali.
I odjezdzajac stad, mowilem [...], ze ruszam od grobu $w. Stanistawa do
grobu $w. Piotra. PodkreS§latem to, bo te wielkosci sie uzupetniaja, sq jako$
proporcjonalne —jakos si¢ dopetniaja [...]. I ten Kosciot polski, a zwlaszcza
ten méj umitowany Koscidt krakowski [...] zabratem z soba do grobu $w.
Piotra, do tej wielkiej powszechnoSci Kosciota Chrystusowego, ktora si¢
na Soborze ukazata i wyrazita. I tam, w tej wielkiej powszechnosci, w tej
wielkiej jednosci, w tej wielkiej komunii wszystkich na §wiecie KoSciotow,
nasz Stanistawowy, Krakowski KoSciot byt [...]. Byt i uczestniczyl i tworzyt
odnowe Kosciota””8. Na tym soborowym spotkaniu Kosciota stary Kosciot
krakowski i tysigcletni Koscidt w Polsce potwierdzat sie¢ w powszechnosci
Kosciota Chrystusowego wsrdd wszystkich KoSciotéw z catego Swiata i tam
tez odnalazt sie na nowo. ,,Tam, na Soborze, przezywaliSmy na co dzien
owa communio —jedno$¢ z wszystkimi Biskupami calego globu ziemskiego.
Tam, na Soborze codziennie prowadziliSmy dialog wewng¢trzny. I ten dialog

76 AKKW E III 17/4, s. 4.
77 Por. tamze, s. 5.
8 AKKW E III 17/11, s. 6.
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wewnetrzny Kosciota prowadzony przez z gorg dwa tysigce Biskupow byt
odswiezajacy, stanowit podstawe odnowy Kosciota. We wtasnym doswiad-
czeniu [...] wewnetrznego dialogu KoSciota szukaliSmy zasady, ktéra moze
by¢ podstawag odnowy ludzkosci””.

Kard. Karol Wojtyta zauwazyl tez w swojej homilii, Ze biskupi polscy
przezywali juz tam w Rzymie, po$rdd zgromadzonego episkopatu $wiato-
wego, ,,nasze Tysigclecie”. A jednym z owocOw tego doswiadczenia byta
wymiana listow miedzy biskupami polskimi a niemieckimi®. Sob6r ten
przez codzienne, przez trwajace wiele miesi¢cy spotkania z biskupami
z catego $wiata, ta communio episcoporum umacniata Swiatowa communio
ecclesiarum. ,,/To byta wielka taska dla naszego Kosciola Krakowskiego,
polskiego, Stanistawowego™s!.

Powyzsze szkicowo zaznaczone fakty, co wynika z jezyka homiletyczne-
go kaznodziei, kryja w sobie wielkie bogactwo tresci teologicznej o Kosciele
dotyczacej wzajemnej relacji zar6wno pomiedzy Kosciotami lokalnymi,
jak i miedzy KoSciotami lokalnymi a KoSciotem powszechnym. Relacje te
otrzymaly wielka szanse oczyszczenia i poglebienia przez wykorzystanie
jubileuszy koScielnych, jak tysiaclecie chrztu Polski, jubileusz pasterzowa-
nia Sw. Stanistawa, a nade wszystko przez dar Soboru Watykanskiego II.
Dlatego tez w przytaczanym powyzej kazaniu, pierwszym po zakoficzeniu
soboru, stuchacze zebrani w katedrze wawelskiej w uroczystos¢ Bozego
Narodzenia 1965 roku ustyszeli, ze to cate dzieto powszechnego spotkania
pasterzy z biskupem Rzymu na czele ,,przynosimy od grobu §w. Piotra do
grobu $w. Stanistawa, caty Sobér, cala odnowe Kosciota”, aby przy grobie
$w. Stanistawa zweryfikowac zycie wedtug jego tresci®?. Wspomina przy tym
powrd6t bt. Wincentego Kadlubka z Soboru Lateranskiego IV (1215) oraz
owocno$¢ podjetych przez niego posoborowych reform w zyciu KoSciota
w Polsce. I dodaje: ,,I my takze wracamy, Biskupi, azeby dokona¢ odnowy
Kosciota w Polsce, azeby dokona¢ odnowy polskiego Kosciota w Kosciele
powszechnym [...]. Jakze wielkie pragnienie tej odnowy przynosimy do
grobu $w. Stanistawa, jakze wielkim pragnieniem tej odnowy pragniemy
Was — my biskupi — zapali¢”®. Podstawowa myslg Vaticanum I wedtug

 Tamze, s. 7.

80 Por. tamze, s. 9n.
81 Tamze, s. 10.

82 Tamze, s. 10.

8 AKKW E 111 2, s. 66. W podobny sposdb przedstawial bp Karol Wojtyta swoja droge do
Rzymu na konsystorz (29 czerwca 1967), gdzie zostat kreowany kardynatem — por. AKKW E
111 4, s. 84; Homilia w czasie ingresu kardynalskiego do katedry wawelskiej, tamze, s. 96nn.

56



kard. Karola Wojtyly byt postulat wzbogacenia wiary®. Patronem jej doj-
rzatoSci byt Sw. Stanistaw i dlatego z nim chciat zwigza¢ dzieto recepcji
soboru w Kosciele krakowskim. W kazaniu na Skalce 12 maja 1968 roku
powie: ,,Przeciez wiara zostala wpisana w dzieje ludu BoZego na naszej
ziemi tym plodnym, ofiarnym, kaptafiskim meczenstwem $w. Stanistawa. To
jego mysl zasadnicza, ktéra mnie — jako biskupa Waszego — glteboko nur-
tuje. I korzystam z tej sposobnosci, ze jesteSmy tutaj razem, azeby te mysl
ujawni¢, my§l o zadaniach, ktére wktada na nas wielka rocznica Smierci,
a przed tym jeszcze rocznica pasterzowania §w. Stanistawa”®.

Trwaly wysitek o ubogacenie wiary

Fundamentem trwatosci KoSciota, jego niezniszczalnoSci jak tez i nie-
omylnosci, tj. przekazywania Objawienia Bozego w catej jego prawdzie, jest
jego Swietos¢, ktdra przejawia si¢ w dojrzatej wierze. Jest ona takze w zyciu
i$wiadectwie chrzeScijan pierwszym, najwazniejszym i najskuteczniejszym
znakiem jego postania w Swiecie. W codziennej postudze uswiecania czto-
wieka i s$wiata Kosciot natrafia na ciggle nowe wyzwania i potrzebuje srod-
kow dla ich podjecia i rozwiazania zaréwno dla pozytku wiernych, jak i dla
zdynamizowania owocnosci swego postugiwania. Na podobiefistwo aposto-
16w Jezusa Chrystusa i ich przyktadowego dziatania soborowego (por. Dz
15, 1-35) Koscidt korzystat ze spotkan pasterzy i wspoétodpowiedzialnych
znimi dla oczyszczenia i umocnienia swego zycia i postania. Spotkania so-
borowe i synodalne staly si¢ trwalym instrumentem permanentnej reformy
1 odnowy Kosciota. Bp Karol Wojtyla jako ojciec Soboru Watykanskiego 11
dostrzegt w tym to najprostsze, jak tez i najbardziej sprawdzone dziatanie
Kosciota lokalnego, jakim byt synod. Jesli jednak dzieto synodu miato
wydac trwate owoce i na state wejs¢ gleboko w zycie KoSciota, musialo sie
sta¢ podobne do sily Swiadectwa §w. Stanistawa przynoszacego owoce dla
Kosciota i Polski przez cate tysiaclecie®.

To powiazanie pracy nad ubogaceniem wiary w duchu Vaticanum I1
z obchodem jubileuszu siedmioletniego pasterzowania i me¢czenskiej Smier-
ci §w. Stanistawa (1072-1079) uwidocznito si¢ w zwotanym w latach 1972-
1979 Synodzie Archidiecezji Krakowskiej®’. W przeméwieniu na otwarciu
Synodu Archidiecezji Krakowskiej 8 maja 1972 roku kard. Karol Wojtyta
uzasadniat te¢ droge recepcji odnowy soborowej: ,,Posta¢ Sw. Stanistawa

8 Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 9nn.

8 AKKW E 111 5, s. 91-92.

86 Por. Kazanie na Skalce, 14.05.1967 ., AKKW E III 4, s. 75.
8 Por. AKKW E II1 9, s. 5-6.
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[...] pojawia si¢ juz w latach siedemdziesigtych wieku XI tu w Krakowie.
I zastanawiajac si¢ od lat nad znaczeniem tej postaci w dziejach naszego
Chrztu, w historii chrzeScijafistwa na ziemi polskiej, dochodzitem do prze-
konania, ze wigze si¢ ona, poprzez $w. Stanistawa z momentem sakramentu
bierzmowania, ktdry to sakrament podejmuje to, co kazdy z nas otrzymat
w sakramencie chrztu, a zarazem poglebia i umacnia. Tak wigc Stanistaw,
biskup krakowski i meczennik, podjat to u poczatkéw naszych dziejow
cale dziedzictwo Wojciecha, dziedzictwo chrztu. Dziedzictwem chrztu jest
nade wszystko wiara. Stanistaw doprowadzit t¢ wiare naszych przodkéw
do petniejszej dojrzatosei [...]. I dlatego zapragneliSmy ten historyczny
wysitek KoSciota krakowskiego w naszych posoborowych czasach zwiazaé
zrocznicg $w. Stanistawa [ ...]. Tak bowiem jak on, na miare swoich czasow,
staratl si¢ doprowadzi¢ wiar¢ naszych przodkéw do wtasciwej dojrzatosci,
tak i nam Sobor Watykanski II dat wskazania, rzucit wezwanie, azebySmy
wiare naszg doprowadzili do takiej dojrzatosci, jakiej domaga sie miara
naszych czasow [...] dzi$ jak wtedy potrzeba nam wiary mocnej, dojrzatej,
$wiadomej, odpowiedzialnej, na miare naszych czasow. I wtasnie ku temu
pragniemy skierowa¢ nasze prace, cala dzialalno$¢ Synodu Archidiecezji
Krakowskiej, ktéry dzisiaj si¢ rozpoczyna™®.

W kolejnych latach uroczystych spotkafi synodalnych 8 maja w katedrze
wawelskiej kard. Karol Wojtyta rozwija podejmowane aktualnie tematy
(rodzina, kaptanstwo itp.), ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na pogle-
bienie Swiadomosci dojrzatej odpowiedzialnoSci za Swiadectwo wiary i jej
przekaz u wszystkich wierzacych. Odpowiedzialnos$¢ te najlepiej oddaje
stowo ,troska”, ,troska pasterska”. Znalazio to wyraz w jego stowach,
skierowanych w ostatnim spotkaniu do uczestnikéw zebrania plenarnego
synodu 8 maja 1978 roku w katedrze wawelskiej: ,,Do tej pasterskiej,
tworczej troski [Sobor Watykanski II] wzywa wszystkich, caty lud Bozy,
uznajac, ze Chrystus ze swoim postannictwem: kaptanskim, prorockim,
krolewskim, jest Zrédlem postannictwa kazdego cztowieka ochrzczonego.
Ma wiec na gruncie nauki Soboru wyrastac jakas wspolnota tworczej troski.
I ta wspdlnota tworczej troski pozwoli nam, Kosciotowi, przezwycigzy¢
wszystkie przygnebienia, frustracje. Bo ona emanuje z Serca Dobrego
Pasterza. Mamy si¢ wczuwaé w rytm tego Serca, podejmowac jego sens.
JesteSmy bowiem uczestnikami postannictwa prorockiego, postannictwa
kaptanskiego, postannictwa krélewskiego i pasterskiego Chrystusa”®.
Dzieto synodu w swojej metodzie, jak tez i w istocie potrzebowato zaan-

8 Tamze, s. 148-149.
8 AKKW E III 15, s. 105.

58



gazowania wszystkich wierzacych w KoSciele lokalnym. Dlatego tez mogto
stac sie¢ prawdziwym instrumentem recepcji Soboru.

Fundament zywotnosci KoSciota i jego nieustannego trudu uswiecania
Swiata, prowadzenia ku dojrzalej wierze, w swoich kazaniach Stanistawo-
wych widzial nade wszystko kard. Karol Wojtyla w formacji kandydatéw
do kaptanstwa i pracy kaptanéw w Kosciele®. Coroczna postuga udzielania
Swiecen subdiakonatu, diakonatu i kaptafistwa sprawowana najczesciej
przy grobie $w. Stanistawa w katedrze wawelskiej dawata mu mozliwosé
rozwijania istotnych watkow zwiazanych z tymi urzedami i sakramentami.
W kazaniu w czasie Swigcen diakonatu 8 maja 1973 roku podat zebranym
mysl, ze w tych Swieceniach ,,wyraza sie w sposob szczegdlny zywotnosé
naszego KoSciota [...] zywotno$¢ nadprzyrodzona, ktéra swoj poczatek
irozrost czerpie z mocy Bozej, z taski, z tajemnicy paschalnej Jezusa Chry-
stusa, z obecno$ci Ducha Swictego w Kosciele, z posrednictwa Stuzebnicy
Paniskiej Bogarodzicy Maryi, z opieki $w. Stanistawa i wszystkich naszych
Patronéw™!. Zwracajac si¢ do kandydatow do diakonatu przypomina
o podejmowanej przez nich decyzji: ,,Przychodzicie, azeby powiedzie¢:
«tak», azeby powiedzieé: «jestem», azeby powiedzie¢: «chce» — na we-
zwanie Chrystusa, za wzorem $w. Stanistawa. Przychodzicie, azeby tak
wlhasnie powiedzieé, azeby tak wyrazi¢ swoja wole, azeby tak sformutowaé
dojrzatos¢ taski powotania w Waszych mtodych duszach, wobec Dobrego
Pasterza, Jezusa Chrystusa i wobec dobrego pasterza Sw. Stanistawa [...]
W tej Waszej decyzji, w tej Waszej gotowosci, jest moze jaka§ wewnetrzna
Smier¢, jakis jej Slad; jakis Slad i znami¢ meczenstwa: przynosicie w ofierze
wasze zycie”*?. Takiej decyzji potrzeba, bo jak méwi kaznodzieja, ,,dzisiaj
z tym wieksza sita musi by¢ opowiadana Ewangelia: z tym wigksza sitg — tak

% Cytowany wyzej cenny zbior Kazari i przemowien kardynata Karola Wojtyly o kaptaristwie
(Krakow 1995) zawiera , teksty archiwalne Kardynata z lat 1963-78 na temat istoty i natury
kaptanstwa, doniostosci powotania kaptanskiego, niepowtarzalnej tozsamosci kaptana i jego
duchowosci. Jak podkresla redaktor ksiazki, kaptani sa przedmiotem nieustannej troski
Ojca Swietego Jana Pawta II. Dlatego tez w tworczosci kaznodziejskiej kard. Karola Woj-
tyly mamy tak wiele kazan o kaplaristwie. Poruszat on ten temat w czasie Swigceni, podczas
pielgrzymek kaptanskich urzadzanych do Czgstochowy i Kalwarii Zebrzydowskiej, w trakcie
zjazdow kaptanskich i spotkan rocznikowych, na pogrzebach kaptandw i przy wielu innych
okazjach” (K. Panu$, Zarys historii..., dz. cyt., cz. 2, s. 457). Kard. Karol Wojtyta czgsto gro-
madzit kaptanéw czy to z racji odbywajacego si¢ soboru, obchodu milenium, czy tez pracy
synodu krakowskiego, gdzie wyglaszatl istotne w tresci konferencje czy tez kazania — por.
AKKW E III 1, s. 26-30.

ot AKKW E III 10, s. 48.

92 Tamze, s. 49.
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bylo za czaséw biskupa Stanistawa, kiedy ona musiata by¢ opowiadana |...]
[z] tak wielka sila, ze potrzeba byta az do Smierci Pasterza™.

Jako biskup podejmowat odpowiedzialno$¢ za swoich kaptanow. Jed-
nym z jej przejawOw byla nieustanna modlitwa za nich. Tak czynil w kazaniu
w czasie Swigcen kaplanskich 19 maja 1974 roku, kiedy prosit Maryje, aby
zachowata nowo wyswieconych kaptandw az do konica w wiernoSci w tej
liczbie, w jakiej stoja w czasie swiecen przed grobem $w. Stanistawa®™.
Dwa lata pdzniej, na zjezdzie rocznikowym z tymi samymi kaptanami jego
homilia stata si¢ wielka modlitwa biskupa za swoimi kaptanami na wzor
Modlitwy Arcykaptanskiej Jezusa z Wieczernika®. Spetnienie si¢ tresci tej
modlitwy na kaptanach stanowito gwarancje ich owocnego postugiwania
i Swiadectwa w Swiecie®.

Zakonczenie

Przypomniane powyzej watki eklezjologiczne, jakie znajduja si¢ w ka-
zaniach kard. Karola Wojtyly o §w. Stanistawie, biskupie i me¢czenniku,
chod nie stanowig zaplanowanej przez kaznodzieje jednolitej syntezy, moga
zdumiewac¢ zaréwno swoim bogactwem, jak i glebia teologicznej tresci.
W lekturze poszczegdlnych kazan wytaniaja sie jako znaki wywotawcze dla
dalszych poszukiwan opisu KoSciota, jakie on pozostawit w calym swoim
dziele jako arcybiskup metropolita krakowski. Kosciot ten, ktdrego jest
dzieckiem, a zarazem i biskupem, jawi si¢ w jego nauce jako wielka prze-
strzen troski o zbawienie kazdego cztowieka. Jest to przeciez podstawowy
biblijny obraz Kosciota jako owczarni Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza
przez odczytanie ,,znakdw czasu” trafnie zastosowany do kontekstu wspot-
czesnosci. Tenze Koscidt jako owczarnia Chrystusa podejmuje nieustanng
troske o doprowadzenie do dojrzalosci wiary powierzonych sobie ludzi
ijest dla tej wiary Zrodtem, a takze — zwlaszcza w swoich Swietych — pocia-
gajacym przyktadem. W kazaniach Stanistawowych kard. Karola Wojtyty
mozna dostrzec tez specjalny punkt ciezkosci, jakim jest odczytanie natury
i misji pasterzy, tj. biskupa i zwiazanych z nim kaptanéw. Zrédtem istoty
ich postugi jest — przez sakrament kaplanstwa — szczegdlne uczestnictwo
w tajemnicy zbawienia w dziele Chrystusa i Jego KoSciota. Za$ $w. Stani-
staw staje sie dla nich doskonatym komentarzem zrealizowanego Zycia na
wzor Dobrego Pasterza.

% Tamze, s. 50.

% Por. AKKW EIII 11, s. 268.

% Por. AKKW E III 13, s. 177-181.
% Por. tamze, s. 178.
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W swojej mySli eklezjologicznej wyrazonej w homiliach Stanistawo-
wych kard. Karol Wojtyta podkresla znaczenie jednosci i jej istoty miedzy
Kosciotami lokalnymi pomiedzy soba, a takze miedzy Kosciotami lokal-
nymi a KoSciotem powszechnym. Doswiadczenie Soboru Watykarnskiego
I pomogto i bedzie pomagaé w zglebianiu tych bogactw dla budowania
i nieustannej odnowy Kosciota Chrystusowego na ziemi. Dzieto synodu
metropolitalnego, a nade wszystko w swojej archidiecezji kard. Karol Woj-
tyta stawia jako podstawowy Srodek dla gruntownego przyjecia ogromnego
bogactwa nauki Soboru Watykanskiego II. Przez nauke tego soboru dana
jest Kosciotowi w mocy Ducha Swietego odpowiedz na wyzwania stawiane
Kosciotowi przez wspoétczesnos¢. A synod jest potrzebny, aby te odpowiedz
rzetelnie przyswoi¢ w Kosciele lokalnym®’.

Do tego dzieta synodu zapraszat nade wszystko swoich kaptandw,
ktorych chciat — przez do§wiadczenie Soboru Watykanskiego II, w ktérym
czynnie uczestniczyt —,,zarazi¢” mitoscia do Kosciota i jego wspaniatosci®®.
Z pelnym przekonaniem pisat do nich: ,,wspaniale jest dzieto budowania
Kosciota jako zywego organizmu dusz zespolonych prawda i faska Chry-
stusa: Jego Mistyczne Cialo. Wszystkie warto$ci ducha ludzkiego sa w nim
zawarte i przeniknione Duchem Bozym. Dlatego tez kazdy z nas, Bracia,
musi by¢ bardzo wrazliwy na dusz¢ wspoétczesnego cztowieka i rownoczesnie
bardzo czuly na dzialanie Ducha Swietego™®.

Podazajac tropem historii i $wiadectwa $w. Stanistawa, biskupa i me-
czennika, kard. Karol Wojtyta daje Swiadectwo o sobie jako obdarzonym
niezwyklg intuicja teologu, pasterzu i Swiadku, ktéry w duchu prawdziwego
pokrewiefistwa ze Swietym w tajemnicy communio sanctorum odczytat
jego wielko$¢ i przekazat ja nam jako niezwykle dziedzictwo taski Bozej
dziatajacej w historii cztowieka i §wiata. Dlatego — jako stowo zamykajace
ten szkic eklezjologiczny — odczytujemy z nowa aktualnoscia jego stowa na
900-lecie pasterzowania §w. Stanistawa: ,,Do takiego przezycia rocznicy $w.
Stanistawa najgore¢cej wszystkich zapraszam i zachgcam. Czasy, w ktorych
Zyjemy, niosa ze soba szczegdlng probe wiary. W parze z nig idzie tez proba
moralnoSci, proba ludzkich charakteréw. JesteSmy wszyscy Swiadkami tej
proby i jej uczestnikami. Mamy gtebokie poczucie, ze zagrozenie wiary
w duszach ludzkich jest naruszeniem fundamentu, na ktdrym wspiera sie
zycie duchowe cztowieka wspolczesnego, niemniej jak dawnych pokolen
[...] I oto na gruncie tego zawierzenia chcemy podejmowac nadal probe

7 Por. List pasterski w zwigzku z 900 rocznicq $w. Stanistawa, ,Notificationes” 1-3 (1972),
s. 103n.

% Por. List do duchowieristwa z okazji Ingresu, art. cyt., s. 99.
% Tamze, s. 100.
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wiary wedle wymagaf naszych czasow, tak jak podejmowat ja przed dzie-
wigciu wiekami Biskup Stanistaw. W Nim tez stusznie widzieliSmy patrona
tej najwyzszej proby. Jego zycie i Smier¢ postawito kiedy$ przed oczyma
naszych praojcow oczywisto$¢ tych stow Apostota, jakie przypomina co
rok liturgia wielkanocna: «to jest zwyciestwo, ktore zwyci¢za §wiat, wiara
nasza» (175, 4)”1%,

Krakéw KS. JOZEF MORAWA

Stowa kluczowe

Kard. Karol Wojtyla, $§w. Stanistaw biskup i m¢czennik, kazanie, homilia, Chrystus Dobry
Pasterz, Kosciot, lud Bozy, Mistyczne Ciato Chrystusa, Kosciét krakowski, wiara, Swiadectwo,
meczenstwo, kaplan, biskup, Sobér Watykanski I, Synod Archidiecezji Krakowskie;j.

Zusamenfassung

Die ekklesiologischen Gedanken von Kardinal Karol Wojtyla in seinen

Predigten iiber den hl. Stanislaus, Bischof und Mirtyrer

Die homiletische Erbe von Bischof und Kardinal Karol Wojtyta aus Jahren 1958-1978
enthilt 6110 maschinengeschriebenen Seiten. Leider bis heute warten sie auf eine thelogisch-
wissenschaftliche Bearbeitung und Veroffentlichung. Unter vielen Themen, die von dem
Krakauer Bischof in seinen Predigten zur Sprache gebracht wurden, gibt es auch ekklesio-
logische Erwdgungen, die mit dem Leben und Hirtenzeugnis des hl. Stanislaus, Krakauer
Bischof und Mirtyrer, gebunden sind.

Der Kardinal K. Wojtyta ndhert seinen Zuhdrern die Bedeutung des Krakauer Mértyrers
auf zwei Ebenen: historischen und theologischen. Aus beiden Ebenen kommen die belehren-
den, thelogischen Inhalte, die durch die Ideen des II Watikanischen Konzils, wie auch durch
das Jubildum des 900-jahrigen Hirtendienstes und Mirtyriums des Bischofs Stanislaus (+
1079) bereichert wurden. Die Kirche — nach K. Wojtyta — bedeutet eine Sorgegemeinschaft
um das Heil aller Menschen, wie auch um das Reifen des Glaubens. Viele Homilien hat
Kard. K. Wojtyta an die Priesteramtskandidaten gerichtet, deshalb findet man die Themen,
die fiir das sakramentale Priestertum gelten. Die in den Krakauern Kirchen versammelten
Zuhorer fanden in seinen Predigten auch mehr universalen Themen, wie das Verhéltnis
der Gesamtkirche zu den Einzelkirchen. Letzlich geht es dem Krakauer Kirchenhirt um
die Bereicherung des Glaubens von Mitgliedern seiner Kirche, daf3 sie das Zeugnis vor der
Welt in sich stindig verandernden Bedingungen geben konnen.

Schliisselworte

Kard. Karol Wojtyla, hl. Stanislaus Bischof und Martyrer, Predigt, Homilie, Christus Gu-
ter Hirt, Kirche, Gottes Volk, Mystischer Leib Christi, Kirche von Krakau, Glauben, Zeugnis,
Martyrium, Priester, Bischof, II Vatikanisches Konzil, Synode von Krakauer Archiditzese

100 List pasterski w zwiqzku z 900 rocznicq $w. Stanistawa, dz. cyt., s. 104.
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ks. Witold Ostafifiski

,Ocknij sie! Dlaczego $pisz, Panie? Przebudz sie! Nie
odrzucaj na zawsze!”. O przemowieniu Benedykta XVI
w Auschwitz

Podczas pierwszej pielgrzymki Benedykta XVI do Polski szczegdlnym
zainteresowaniem medidw polskich i zagranicznych cieszyla si¢ wizyta
papieza w bylym hitlerowskim obozie zagtady Auschwitz-Birkenau. MoZna
bylo przypuszczaé, ze wystapienie Ojca Swietego na najwiekszym cmen-
tarzu Europy bedzie jednym z najwazniejszych wydarzen pielgrzymki i ze
bedzie wstrzasajace. Tak si¢ tez stato. Przemdwienie papieza pochodzacego
z Niemiec wygtoszone 28 maja 2006 roku w Oswiecimiu wywarlo na stucha-
czach ogromne wrazenie. Whasciwie nie bylo to przemdwienie, co raczej
wielki manifest na cze$¢ Dobra, wygloszony wobec $wiata i dla §wiata, i —co
bardzo istotne — za §wiat. Manifest wygtoszony na Golgocie XX wieku, na
oczach mieszkancow ziemi — ludzi dobrej i ztej woli. Skierowany do jednych,
by trwali mocno w wierze na drogach swego zycia, w stuzbie dobru, i do
drugich, aby ,,B6g pomdgt im opamigtac sie i zrozumieé, Ze przemoc nie
buduje pokoju, ale rodzi tylko dalszg przemoc — potegujac zniszczenie,
ktére sprawia, ze w ostatecznym rozrachunku przegrywajg wszyscy”!.

Szczegllnie wstrzasajace staly sie stowa zaczerpnigte z Psalmu 44 stano-
wigce niejako tekst naczelny, czyli motto catego przemodwienia. Cytowany
kilkakrotnie fragment Psalmu funkcjonuje na zasadzie powracajacego stale
motywu, tzw. leitmotivu: ,,Ocknij si¢! Dlaczego $pisz, Panie? Przebudz sig.
Nie odrzucaj na zawsze! Dlaczego ukrywasz oblicze, zapominasz o nedzy
iucisku naszym?” (Ps 44, 24-25). Stowa skierowane do Boga dramatyzuja
tekst, spajaja go wewnetrznie, porzadkuja i segmentujg wypowiedz.

Papiez rozpoczat swg homili¢ bardzo osobistym i emocjonalnym tonem,
podkreslajac swoje niemieckie pochodzenie: ,,M6wi¢ w tym miejscu kazni
i niezliczonych zbrodni przeciwko Bogu i cztowiekowi, niemajacych sobie

! Por. J. Pucitowski, Bég usmiechngt sie do swego stworzenia. Po wizycie Benedykta XVI
w Oswiecimiu i Brzezince, http://www liturgia.dominikanie.pl/dokument.php?id=934 (1 lu-
tego 2008).
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rownych w historii, jest rzecza prawie niemozliwg — a szczeg6lnie trudna
i przygnebiajaca dla chrzescijanina, dla papieza, ktéry pochodzi z Niemiec™
Trzy razy papiez nawiaze do swego rodowodu niemieckiego, dajac wyraz
niewypowiedzianemu ci¢zarowi, jaki na nim spoczywa. W swym przejmu-
jacym przestaniu papiez odniost sie do najbardziej fundamentalnych pytaf,
jakie moze postawi¢ cztowiek wobec takiej zbrodni. ,, W miejscu takim jak
to brakuje stéw, a w przerazajacej ciszy serce wola do Boga: Panie, dlaczego
milczales? Dlaczego na to przyzwolite$?”%. Te dramatyczne pytania bedace
trawestacja Psalmu 44 nadaja emocjonalnego charakteru papieskiej wy-
powiedzi. Mdéwca kieruje swoje pytania bezposrednio do Boga, tak jak to
czynig Zydzi, ale odpowiedzi na nie daje juz w perspektywie chrzescijanskie;j,
respektujac to wszystko, co jest milczeniem i tajemnica. Benedykt odniost si¢
do podstawowego problemu teologicznego: nieobecnosci Boga w Auschwitz,
przypominajac jednoczesnie, ze chrzescijanin nie jest zwolniony z obowigzku
zmierzenia si¢ z pytaniem, gdzie byt Bog, gdy rozgrywato sie o§wiecimskie
misterium iniquitatis*. Papiez podkreslil, ze stosowna odpowiedzig wobec
grozy obozu zagtady jest cisza. To prawda, brakuje stéw, gdy rozpamietuje
si¢ ogrom mordu i terroru, ktéry tam miat miejsce?.

Benedykt XVI nawiazuje w swoim wystapieniu do wizyty w Auschwitz
27 lat wczedniej swojego wielkiego poprzednika Jana Pawta II, cytuje
fragment jego homilii i powtarza za nim dwukrotnie wymowne stowa: ,,Nie
moglem tu nie przyby¢. Przyby¢ tu musialem”. I nastepnie dodaje: ,,Byt to
ijest obowiazek wobec prawdy, wobec tych, ktérzy tu cierpieli, obowiazek
wobec Boga —jestem tu jako nast¢pca Jana Pawta I i jako syn tego narodu,
nad ktérym grupa zbrodniarzy zdobyta wladze przez zwodnicze obietnice
wielkosci i przywrdcenia honoru i znaczenia narodowi, roztaczajac per-
spektywy dobrobytu, ale tez stosujac terror i zastraszenie, by postuzy¢
sie narodem jako narzedziem swojej zadzy zniszczenia i panowania. Tak,
nie moglem tu nie przyby¢”¢. Podobnie jak w innych miejscach, tak i tu,
w Birkenau, Benedykt XVI podkresla, ze podaza Sladami poprzednika.
Podczas pierwszej pielgrzymki do ojczyzny w 1979 roku Jan Pawet 11 ape-
lowat w Birkenau o poszanowanie praw cztowieka. Ponad ¢wieré wieku

2 Przemdowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, [w:] Bog
i Auschwitz. O Edycie Stein, wizycie Benedykta XVI i Bogu w mrokach dziejow, pod red. M.
Deselaersa, L. Eysienia i J. Nowaka, Krakéw 2007, s. 105.

3 Tamze.

4 Por. M. Zajac, Nic procz popiotu, ,, Tygodnik Powszechny” 42 (2006).

> Por. M. A. Singer, Kazdy bedzie siadywat pod swq winoroslg, ,,Tygodnik Powszechny”
27 (2006).

S Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 105-106.
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pOzniej jego nastepca wykorzystal wizyte na gruzach krematoriéw, by
wysta¢ w Swiat rOwnie wazny sygnatl: te gruzowiska daja Swiadectwo, ze
dobro zwyci¢za, a u konica ciemnej doliny ptonie §wiatlo’.

Papiez dobitnie okresla cel swojej wizyty w tym miejscu kazZni: ,,jestem tu
dziS: aby prosi¢ o taske pojednania — aby prosi¢ przede wszystkim Boga, bo
tylko On moze otworzy€ i oczySci¢ ludzkie serca; ale rowniez ludzi, ktérzy
tu cierpieli. Modle sie o dar pojednania wszystkich, ktorzy w tej godzinie
naszych dziejow wcigz cierpia pod panowaniem nienawisci i przemocy
zrodzonej przez nienawi$¢”®. W tych slowach zawarte jest najwazniej-
sze papieskie przestanie. Mozna podziwia¢ odwage Benedykta XVI, ze
w swym przemowieniu nie uzyt stowa ,,przebaczenie”, jakie czesto pada
w kontekscie wojny, holocaustu, ale méwit wlasnie o pojednaniu. On tu nie
przyjechat prosic¢ o przebaczenie. Wiedzial bowiem, ze to nie sprawa insty-
tucji, lecz sprawa miedzy ludZmi — tymi, ktérzy zostali skrzywdzeni, i tymi,
ktorzy krzywdzili. Pojednanie za$ jest poszukiwaniem tadu, wewnetrznego
porzadku duchowego, na czele ktérego stoi Bog. Przestanie to obejmuje nie
tylko tych, ktorzy wciaz jeszcze cierpig z powodu tragedii sprzed ponad 60
lat, ale kazdego, kto wplatany jest w nienawi$¢ do drugiego cztowieka.

Papiez wykorzystuje semantyke miejsca i historie. MOwi o obozie zagtady
jako o miejscu ,,kazni i niezliczonych zbrodni przeciwko Bogu i cztowiekowi,
niemajacych sobie rownych w historii™. Kilkakrotnie uzywa okreslen funk-
cjonujacych na zasadzie amplifikacji: ,,ciemno$¢”, ,,ciemna dolina”, ,,ciem-
nos$énocy”, ,,mroki terroru”, ,,moce ciemnosci”. Nie czyni tego po to, by po-
informowac stuchaczy o pewnych faktach, bo sa one doskonale im znane. Nie
informacje sg tu najistotniejsze, ale budowanie wspolnoty przez przywotanie
tragicznej przesztoSci, oparte na przekonaniu, ze terazniejszo$¢ ma swoje
korzenie w przesziosci i bez niej niemozliwe jest pojednanie. Postugujac si¢
stowami Psalmu, wygtosit najwspanialszy hymn na cze$¢ pomordowanych:
,Przez wzglad na Ciebie ciagle nas morduja, maja nas za owce na rzez prze-
znaczone”. Te stowa ,,w okrutny sposdb si¢ spetniaja. W istocie, bezwzgledni
zbrodniarze, unicestwiajac ten nardd, zamierzali zabi¢ Boga, ktéry powotat
Abrahama, a przemawiajac na Gorze Synaj, ustanowit zasadnicze kryteria
postepowania ludzkosci, obowigzujace na wieki”'".

7 M. Olszewski, Swiatlo z ciemnej doliny, ,, Tygodnik Powszechny” 23 (2006).

8 Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 106.

 Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 105.

0 Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 107.
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Jest to fragment uderzajacy, ktory dotyczy najtrudniejszych spraw
ludzkosci i w nowy spos6b ukazuje problem ludobdjstwa. Benedykt XVI
wyglosil wazng pointe tamtych tragicznych wydarzefi, ktora dzi§ ma szcze-
gblny wymiar: Ze naziSci ,, Wyniszczajac Izrael, dokonujac Szoah, chcieli
w rzeczywistosci wyrwaé korzenie wiary chrzedcijanskiej i zastapic ja przez
siebie stworzona wiara w panowanie cztowieka — czlowieka mocnego™'.
Papiez polaczyt w jedna retoryczna figure nienawis¢ do narodu wybranego
i nienawi$¢ do Boga. Uzyt figury bardzo dobrze znanej w teologii zydow-
skiej, pojawiajacej si¢ w nauczaniu rabindw, a dotyczacej holocaustu.
Sprowadza si¢ ona do uznania, ze Smier¢ wierzacych to zastepcza forma
Smierci Boga i Zze holocaust byl zabijaniem samego Boga. Szukajac przy-
czyn szoah, Benedykt XVI jako gtéwny motyw wskazat obecne w kulturze
europejskiej dazenie do eliminacji Boga, za co szczegdlna cen¢ musiat
zaptaci¢ nardd wybrany. Papiez podkresla, Zze Auschwitz stanowilo probe
zniszczenia zydowskiego narodu i jego tradycji, ktora stanowi Zrodto dwoch
innych religii monoteistycznych: chrzescijafistwa i islamu. Bez watpienia
fragment ten stanowi specyficzne martyrium, ktdre nie polega na wytozeniu
systemu wartosci poprzez egzemplifikacje pozytywna. Pokazanie przyktadu
negatywnego, ktérego wymowa jest dla stuchaczy oczywista, jeszcze sil-
niej wplywa na emocje i wole stuchaczy'?. Przyktad taki jest §wiadectwem
tego, co zagraza ludzkoSci wowczas, gdy cztowiek, zapominajac o Bozych
prawach, staje przeciwko drugiemu cztowiekowi. Nietrudno zauwazy¢, ze
oSrodkiem tego fragmentu czyni méwca stowa: mrok, ciemnos¢.

Cate przeméwienie papieza jest wymierzone w zbrodnie¢ i moce ciem-
nosci, ktore zdaja si¢ na nowo odradzaé w ludzkich sercach: ,,ZanoSmy to
wotanie do Boga, skierujmy je rowniez do naszych serc wiasnie teraz, gdy
pojawiajg sie nowe zagrozenia, gdy w ludzkich sercach zdaja si¢ panowaé
na nowo moce ciemnosci: z jednej strony naduzywanie imienia Bozego
dla usprawiedliwienia §lepej przemocy wobec niewinnych osdb; z drugiej
cynizm, ktéry nie uznaje Boga i szydzi z wiary w Niego”"%. Papiez dokonu-
je aktualizacji w wymiarze ogdlnoludzkim, w wymiarze cierpien, krzywd
i przemocy, ktore dzieja si¢ w roznych cze¢Sciach Swiata. Odnosi si¢ do tych
wszystkich miejsc, w ktérych ,,ponizana i gwatcona jest godnosc¢ cztowieka,
i gdzie w sposOb cyniczny odrzuca sie Boga, probujac budowac zycie bez

' Tamze.
12 Por. Retoryka na ambonie, pod red. P. Urbariskiego, Krakow 2003, s. 114.

3 Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 106-107.
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Niego™'*. Papiez siggnat do najglebszych korzeni dobra i zla, z ktérego
rodzi si¢ konkretna forma nienawisci'.

Tragiczne doswiadczenie pierwszej potowy XX wieku co prawda mineto,
ale zn6w zdaje sie odradzaé. Cztowiek wspolczesny nie wyzbyl sie zadzy wladzy
i nienawisci, a wigc —jak wida¢ — nie wyciagnat Zadnych wnioskéw z minionych
wydarzen. Dlatego fragment ten, cho¢ nie bezpoSrednio, staje si¢ nawolywa-
niem do opamigtania i ostrzezeniem przed grzechem nienawisci.

Przemodwienie Benedykta XVI wygtoszone w cieniu krematoriow
i komor gazowych jest przejmujacym ostrzezeniem przed wcigz obecnymi
w naszej cywilizacji elementami, ktére w przysztoSci moga przynies¢ row-
nie tragiczne skutki. Tragedia, jaka rozegrata sie w Auschwitz-Birkeanu,
nie jest tylko zamknietg karta historii, lecz wciaz aktualnym wyzwaniem
do pogtebionej refleksji nad kondycja cztowieka, kultura, jaka tworzy,
i modelem §wiata, jaki zamierza budowac'®.

Niezwykla jest tez refleksja Benedykta XVI dotyczaca tablic upa-
mietniajacych ofiary obozu réznych narodowosci, ,,losy nieprzeliczonych
rzesz ludzi”V, ,,$wiadkéw prawdy i dobra”'8, ktérych nazywa swiatlem
w ciemno$ciach nocy". Bardzo osobisty charakter ma wspomnienie $w.
Teresy Benedykty od Krzyza, ktéra zgingta ,,w ciemnos$ciach osnuwajacych
ob6z koncentracyjny”?: ,,Odczuwalem wewnetrzng potrzebe, by zatrzymacé
sie zwlaszcza przed tablica z napisem w jezyku niemieckim. Tu staje nam
przed oczami oblicze Edyty Stein”?!. W tym miejscu, na zasadzie analogii,
przywotuje biblijnych mtodzieficow z Ksiegi Daniela — odwaznych $wiadkow
wiary, ktorzy nie chcieli odda¢ poklonu posagowi wzniesionemu przez
okrutnego kréla Nabuchodonozora i woleli ponie$¢ meczefiska Smieré
w rozpalonym piecu.

Zwréémy w tym miejscu uwage, ze caly tekst okazuje si¢ wynikiem
spotkania tekstéw biblijnych z okre§lonym momentem historycznym,
przesztoscig narodu wybranego. Argumentacja, jaka postuguje sie papiez,
odwotuje sie do czterech Zrodet: Biblii, historii, literatury oraz wspétczes-

4 Por. Rozmowa Jarostawa Borowca z abp. Henrykiem Muszyriskim. Hebrajski Papiez,
,, Tygodnik Powszechny” 24 (2006), s. 10.

5 Tamze.

1 Wobec tajemnicy Auschwitz, http://www.ksm.lublin.pl/modules/mysections/article.
php?lid=50 (1 lutego 2008).

7 Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 108.

18 Tamze.

1 Por. tamze.

2 Tamze.

2 Tamze.
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no$ci. Bardzo interesujaca jest analogia tych obszaréw. Mdwca siega do
biblijnych psalméw. Cytowane juz wstrzasajace stowa Psalmu 44 nazywa
krzykiem zniewolonego Izraela: Papiez powiedziat, Ze ten ,krzyk trwogi
cierpiacego Izraela, ktory wzywa Boga w godzinie ogromnej udreki,
jest rownocze$nie woltaniem o pomoc wszystkich ludzi, ktérzy w historii
— wcezoraj, dzif i jutro — ptacg cierpieniem za umitowanie Boga, prawdy
i dobra; a jest ich wielu, réwniez dzi§??”. W tym miejscu nie mozna nie by¢
porazonym mysla, gdzie w tamtych chwilach bylo skierowane oblicze Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba, ktdry, zdawac by sie mogto, nie widziat nie-
wyobrazalnej rzezi swojego narodu. Tu znéw padaja dramatyczne pytania:
Gdzie byl B6g w tamtych czasach? Dlaczego milczat? Jak mogl pozwolié na
taki triumf zta? Wtasnie ten krzyk przejat stuchaczy najbardziej i pozostat
w ich pamieci do dziS. Ten krzyk, bliski nie tylko zydowskiej teologii, ale
takze kazdemu, kto wadzi sie z Bogiem, czyli probuje pogodzic¢ wiare w Jego
dobro¢ iwszechmoc z przemoznym panowaniem Ztego. Papiez polemizuje
z ateizmem rozpaczy, komentujac dalej, ze Bog jest tajemnica. Skoro wi-
dzimy tylko jej fragment, nie powinniSmy by¢ sedziami Boga i historii, bo
zniszczymy w ten sposéb cztowieka. Niemniej do Boga mamy wytrwale,
pokornie i natarczywie wolaé: ,,Przebudz si¢!”%.

Papiez czerpie inspiracje¢ takze z literatury. Snujac refleksje nad marty-
rologia poszczegllnych narodéw uwieczniong w rzedzie kamiennych tablic,
przywotuje stowa bohaterki z antycznej tragedii Sofoklesa — Antygony:
,»Nie jestem tu, aby razem nienawidzic, lecz by razem mitowac”**. Mocno
brzmig te stowa w miejscu, gdzie cztowiek zanegowal postawe dialogu,
jakiego nauczyl nas Bog — zanegowal mitosc.

Auschwitz jest wiecznie wstrzymywanym oddechem w oczekiwaniu na
stowo Pana, tak jak w poruszajacym opisie ciszy poprzedzajacej objawienie
na Synaju, ktéry daje nam Talmud: ,,Cisza byla taka, ze zwierz¢ta przestaty
ryczed, psy —szczekaé, wiatr —wiaé, morze — poruszac si¢, ptaki — Spiewac. ..
Caly wszechswiat wstrzymat oddech w oczekiwaniu boskiego stowa”.

W obozie Auschwitz-Birkenau ludzko$¢ przeszta przez ,,ciemna doling”.
Papiez w zakoficzeniu swojej homilii zacytowat dluzszy fragment Psalmu
23 bedacego modlitwa Izraela i modlitwa chrzescijan: ,,Pan jest moim pa-
sterzem, nie brak mi niczego. Pozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach.
Prowadzi mnie nad wody, gdzie moge odpoczaé: orzezwia moja dusze.

22 Tamze, s. 106.
% Por. Boze, nie milcz. Komentarz Jana Turnaua. Zob. wiadomosci.gazeta.pl/benedyktxvi.

% Przemowienie papieza Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau 28 maja 2006 roku, dz.
cyt., s. 108.

% Por. M. Zajac, Nic procz popiotu, art. cyt.
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Wiedzie mnie po wiasciwych Sciezkach przez wzglad na swoje imi¢. Cho-
ciazbym przechodzit przez ciemna doling, zta si¢ nie ulekng, bo Ty Jestes
ze mna. Twdj kij i Twoja laska sa tym, co mnie pociesza... Zamieszkam
w domu Panskim po najdtuzsze czasy” (Ps 23, 1-4, 6).

Zestawieniem, porownaniem na zasadzie kontrastu stéw z Psalmu 23:
»ciemna dolina”, a zaraz potem: ,,zla si¢ nie ulekng, bo ty jeste$ ze mna”
papiez pokazuje triumf dobra i mitoSci. Swoja wizyte na gruzach krema-
toriow wykorzystuje, by da¢ Swiatu Swiadectwo, ze w ostatecznosci dobro
zwyci¢za, a u konca ciemnej doliny ptonie swiatto?.

Przemdwienie Benedykta X VI przepojone kategoriami biblijnymi wyda-
je sie najpigkniejszym komentarzem do Ksiggi Psalmow — ksiegi modlitwy
ludu Bozego i wspanialym wyktadem wiary: nadzwyczaj prostym, a jedno-
cze$nie niezwykle gltebokim. Papiez wskazal miejsce Polski w Europie nie
tylko jako miejsce §wiadectwa wiary, ale takze budowania pojednania. To
jest najgtebsza mysl, ktdra wynika z pobytu w Auschwitz-Birkenau.

Obecnos¢ papieza niemieckiej narodowosci w bylym obozie koncen-
tracyjnym miata symboliczna i historyczna wymowe, byla szczegdlnym
znakiem na drodze pojednania i dialogu miedzy Zydami, Niemcami
i Polakami. Papiez wystapit w wielu rolach — w roli najwyzszego kapta-
na, teologa, polityka, a takze Niemca, ,,syna narodu niemieckiego”. Od
polityka ustyszeliSmy stowa zobiektywizowane, o historycznej wiarygod-
noSci, stowa aktualne, a zarazem zwrdcone w przyszto$¢. Od kaptana
— stowa ponadczasowe, niosgce przestanie nadziei dla zywych, wierzacych
iniewierzacych, i przekaz mitosci dla umartych. UslyszeliSmy stowa wspot-
czucia i solidarnoSci z ofiarami zbrodni nazistowskich. Papiez pokazat, ze
to straszliwe miejsce moze by¢ znakiem nadziei i pojednania. Kazdy, kto
stuchat jego stow, odkryt w nich prawde o nas samych i wyzwaniach, jakie
stawia przed nami Ewangelia.

Przemysl KS. WITOLD OSTAFINSKI

Stowa kluczowe

Auschwitz, Benedykt X VI, Zydzi, Polacy, Niemcy, nazisci, Golgota XX wieku, ludobd;-
stwo, holokaust, przemoc, terror, cierpienie, nienawis¢, obéz koncentracyjny, odrzucenie
Boga, pojednanie, dialog

2 Por. M. Olszewski, Swiatlo z ciemnej doliny, art. cyt.
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Summary

“Wake up! Why are you asleep, Lord? Wake up! Do not reject forever!”.
About Benedict XVI’s speech in Auschwitz

The contents of the article contain an analysis of Benedict XVI’s speech delivered in
Auschwitz-Birkenau during his first pilgrimage to Poland in 2006. The author subjects the
papal speech to rhetorical analysis, which aims to display reciprocal relations between three
most important domains of rhetoric: invention, disposition, and elocution. The author pays
particular attention to the arguments that the Pope utilises referring to three sources: the
Bible, history, literature and the present. The analogy of these areas, thanks to rhetorical
amplification, serves to extract and reveal the depth of historical ideas. The papal speech,
filled with biblical references, is a clear lecture of faith and a moving manifesto in honour of
good and the need for interpersonal love. According to Benedict XVI, Auschwitz-Birkenau,
that he called the largest European cemetery, should become a symbol of hope and reconcili-
ation of the nations of modern Europe.

Keywords

Auschwitz, Pope Benedict XVI, Jews, Poles, Germans, Nazis, 20" century Golgotha,
extermination camp, genocide, holocaust, violence, terror, suffer, hatred, reject God, rec-
onciliation, dialogue



WIADOMOSCI - SPRAWOZDANIA

ks. Stanistaw Wronka

Konferencja naukowa

Szescdziesiat lat ,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”
w stuzbie odnowy biblijnej i liturgicznej w Polsce
(Krakow, 20 listopada 2007)

W roku 2007 kwartalnik ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” wydawany przez
Polskie Towarzystwo Teologiczne obchodzit 60-lecie swego istnienia (1948-
2007). Byta to dobra okazja, aby spojrze¢ wstecz, podsumowac dotychczasowy
dorobek pisma i wytyczy¢ jego dalsze drogi. Nie mogto tez zabraknac¢ stow
wdziecznosci 1 uznania dla zatozycieli ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”
iich kontynuatoréw, szczegélnie dla ks. doc. dra hab. Jerzego Chmiela, ktory
w latach 1970-1979 byt sekretarzem redakcji czasopisma, a przez ostatnie 25
lat petnit funkcje redaktora naczelnego (1982-2007), taczac ja przez spory
czas z funkcja prezesa Polskiego Towarzystwa Teologicznego (1978-1987).

Uczyniono to w sposob uroczysty podczas konferencji naukowej Szesé-
dziesigt lat ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” w stuzbie odnowy biblijnej
i liturgicznej w Polsce, ktéra miata miejsce w auli Wyzszego Seminarium
Duchownego Archidiecezji Krakowskiej przy ul. Podzamcze 8 w Krakowie
20 listopada 2007 roku. Wsrdd licznych uczestnikdw, gtéwnie z Krakowa
i pobliskich osrodkéw naukowych (Tarnéw, Katowice, Kielce, Sandomierz),
byt kard. Franciszek Macharski, ks. prof. Jan Dyduch, rektor Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie, i ks. prof. Jan Szczurek, dziekan Wydziatu
Teologicznego tejze akademii, cztonkowie Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego, wyktadowcy Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, przede
wszystkim biblisci i liturgiSci, recenzenci ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”
i autorzy piszacy do niego, klerycy i studenci uczelni teologicznych, osoby
zakonne i §wieccy. Z Warszawy przyjechat na to spotkanie znany biblista
prof. dr hab. Zenon Zi6tkowski. Nadeszto tez sporo gratulacji i podzigkowan
z innych oSrodkéw teologicznych i koScielnych w Polsce.

Konferencje otworzyl i prowadzil ks. prof. Kazimierz Panus§, prezes
Polskiego Towarzystwa Teologicznego, cztonek redakgji ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego” i prorektor Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
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Rozpoczeta si¢ ona o godz. 15.00 modlitwa stowami Ps 19 (18) méwiacy-
mi o chwale Bozej w przyrodzie i Prawie. Nastepnie prowadzacy powitat
zebranych i krétko przedstawit cele i program konferencji, ktéra sktadata
si¢ z dwdch czeSci: pierwsza, uroczysta byla poswigcona ks. doc. Jerzemu
Chmielowi, natomiast druga, robocza ukazywata histori¢ ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego”, jego wktad w rozwdj mysli i dziatalnosci na polu biblijnym
i liturgicznym w Polsce oraz perspektywy czasopisma na przysztos¢.

Po nim glos zabratl gospodarz miejsca ks. dr hab. Grzegorz Rys, rektor
Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej. Wyrazit
rados¢, ze to spotkanie odbywa si¢ w gmachu seminarium, poniewaz ks.
Jerzy Chmiel byl jego prefektem i nauczycielem wielu pokoleni klerykdw.
Rektor podkreslit jego umitowanie Biblii na wzér Romana Brandstaettera,
kompetencje i talent pedagogiczny, dzieki ktérym rozbudzat w przysztych
kaptanach fascynacje stowem Bozym.

Uroczysta cze$¢ konferencji otwart ks. prof. Tomasz Jelonek, recenzent
»Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” i wyktadowca Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, wyglaszajac laudacje na czes$¢ ks. doc. dra hab.
Jerzego Chmiela, wieloletniego redaktora naczelnego ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego”. Skoncentrowat sie w niej na zastugach jubilata jako prezesa
Polskiego Towarzystwa Teologicznego i redaktora ,,Ruchu Biblijnego i Li-
turgicznego” w trudnych latach komunistycznych ograniczen. To w duzym
stopniu dzieki niemu towarzystwo i czasopismo mogly dziata¢ nieprzerwa-
nie i nie straci¢ kontaktéw z innymi oSrodkami i periodykami w kraju i za
granicg. W uznaniu tych zastug ks. prof. Kazimierz Panus$ wreczyl ks. doc.
Jerzemu Chmielowi medal Polskiego Towarzystwa Teologicznego Bene
Merenti (Dobrze Zastuzonemu), na ktérym widnieja stowa §w. Augustyna:
»,Deum et animam cupio scire” (,,Boga i dusz¢ pragne poznac”).

W stowie okoliczno$ciowym jubilat podzigkowat za to wyrdznienie
i docenienie jego wysitkdw, a takze za wspodtprace wielu osdb, bez ktorej
prowadzenie tego dziela byloby niemozliwe. Podzielit si¢ tez refleksja
nt. hermeneutyki biblijnej jako postugi mySlenia, w ktérej nawigzat do
przemodwienia Jana Pawta II wygtoszonego w krakowskiej kolegiacie Sw.
Anny 8 czerwca 1997 roku na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Jagielloniskiego.

Na cz¢$¢ roboczg konferencji ztozyly sie dwa bloki referatéw, w ktorych
dominowaty odpowiednio kwestie biblijne i liturgiczne w KoSciele i na
famach ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”. W referacie wprowadzajacym
ks. dr Sylwester Jedrzejewski SDB, sekretarz redakcji ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego” i wyktadowca Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie, przedstawit Poczqtki i rozwdj ,, Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”. Uka-
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zal w nim idee przySwiecajace zatozycielom pisma: bibliScie ks. Aleksemu
Klawkowi, liturgicie o. Janowi Wieruszowi-Kowalskiemu OSB (pierwszym
redaktorom naczelnym) i bibliscie ks. Wiadystawowi Smerece (sekretarzowi
redakgcji), a potem ich kontynuatorom, jak réwniez zawartos¢ i profil ,,Ruchu
Biblijnego i Liturgicznego” oraz jego ewolucje na przestrzeni 60 lat.
Nastepne dwa referaty uzupetnialy sie wzajemnie. Ks. prof. Tomasz
Jelonek mowit nt. Szesédziesigt lat — jakich? Dojrzewanie rozumienia Biblii
w Kosciele. Przypomniatl, w jaki sposdb Kosciot katolicki przezwyciezat
konflikty pomiedzy prawdami zawartymi w Biblii a wynikami nauk przy-
rodniczych i historycznych i doszedt do jasnego sprecyzowania zbawczego
charakteru prawdy objawionej. Gtéwne etapy tego procesu wyznaczata
encyklika Piusa XII Divino afflante Spiritu (1943), konstytucja dogmatyczna
o objawieniu Bozym Dei Verbum Soboru Watykanskiego II (1965) i doku-
ment Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele (1993).
Z kolei ks. dr hab. Roman Bogacz, wyktadowca Papieskiej Akademii Te-
ologicznej w Krakowie, w referacie Odnowa biblistyki katolickiej na tamach
. Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” przedstawil, jakie miejsce na famach ,,Ruchu
Biblijnego i Liturgicznego” znajdowata odnowa biblijna, nowe prady i metody
czytania, interpretacji i popularyzacji Biblii obecne w Kosciele powszechnym
i w jaki sposob czasopismo wplywato na zmiang kultury biblijnej w Kosciele
w Polsce. Z jego przegladu jasno wynikato, Zze ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
spetnit dobrze to zadanie mimo nietatwych warunkéw, w jakich si¢ ukazywat.
Po pierwszym bloku nastgpita ok. 16.30 przerwa na kawe w refektarzu
seminaryjnym. Na drugi blok ztozyl si¢ ponownie dwugltos poSwiecony
tym razem kwestiom liturgicznym. Najpierw ks. dr Janusz Mieczkowski,
wyktadowca Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, przyblizyt Ruch
liturgiczny w KoSciele na przestrzeni ostatnich szesédziesieciu lat. W swoim
wystapieniu podkreslit Scieranie si¢ pradéw reformatorskich i zachowaw-
czych wsrdd liturgistow, ktorego efektem byla reforma liturgii dokonana
przez Sobor Watykanski II. Przeprowadzone zmiany nie zakonczyly jednak
poszukiwan i w dalszym ciggu trwa dyskusja nad takim ksztattem liturgii,
by byta ona zrozumiata dla ludzi i zblizata ich do Boga.
W referacie Recepcja odnowy liturgicznej w Kosciele w publikacjach
,» Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” ks. dr Jarostaw Superson SAC, cztonek
redakeji ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” i wyktadowca Papieskie;j
Akademii Teologicznej w Krakowie, ukazat szczegdtowo, jakie problemy
liturgiczne podejmowali autorzy publikujacy w ,,Ruchu Biblijnym i Litur-
gicznym” i w jaki sposOb pomagali oni wciela¢ w zycie postulaty odnowy
liturgicznej na gruncie polskim. Dzieki ich glosowi odnowa ta przebiegata
w naszym KoSciele w sposdb wywazony i pogtebiony.
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Na koniec ks. dr Stanistaw Wronka, redaktor naczelny ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego” i wyktadowca Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie, zarysowat Perspektywy na przysztosé ,, Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”
na tle innych czasopism biblijnych i liturgicznych w Polsce. Przedstawit
najpierw panoram¢ powstatych w ostatnim czasie periodykéw polskich
o tematyce biblijnej i liturgicznej, ktore stanowig dla ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego” duze wyzwanie (m.in. ,,Scriptura Sacra”, ,,Verbum Vitae”,
»Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich”, ,,Liturgia Sacra”,
»2Anamnesis”), a nastepnie scharakteryzowat warunki dalszego rozwoju
czasopisma: skupienie wokodt niego biblistow i liturgistow krakowskich,
kontakt z innymi o§rodkami w kraju i za granica, wysoki poziom naukowy
i otwarto$¢ na wyzwania duszpasterskie, podejmowanie tematow na styku
Biblii i liturgii, bogata informacja o inicjatywach biblijnych i liturgicznych,
utrzymanie 6 punktow za umieszczona w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym”
publikacje naukowa. Konkludujac stwierdzil, ze ,,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” jest bez watpienia wielkim dziedzictwem, uznanym takZze przez inne
osrodki w Polsce, ktore zobowiazuje do tworczej kontynuacji.

Po zakoniczeniu referatow ks. prof. Kazimierz Panu$ otworzyt dyskusje.
Zenon Zidtkowski podzielit sie tekstem, ktdry napisal w 1978 roku na 30-
lecie ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”, i podziekowat za mozliwos$¢ sta-
pania po Sladach Jana Pawta II. Zabierajacy gtos przypominali o wkladzie
réznych oséb w rozwdj ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” i podkreslali
odpowiedzialno$¢ catego Srodowiska, zwtaszcza Sekcji Biblijnej i Litur-
gicznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego, za dalsze jego losy. Pytali,
jak daleko mogg i§¢ zmiany w liturgii, i wyrazali zaniepokojenie sytuacja
w Kosciele po zezwoleniu Benedykta XVI na uzywanie trydenckiego rytu
mszy Swietej. LiturgiSci uspokajali, Ze nie ma zadnego niebezpieczenistwa
podzialdw wsrdd katolikow, przeciwnie, decyzja papieza podkresla jednos¢é
tradycji liturgicznej przy jej roznorodnosci. Wyjasniali, ze zmiany w liturgii
sg potrzebne ze wzgledu na ciagla ewolucje spoteczenstw i kultur, ale
nie moga one nastepowac zbyt szybko ani posuwac sie za daleko, gdyz
liturgia wymaga pewnej ciaggtosci i stalosci. Byto tez pare dopowiedzen,
takze ze strony prelegentéw, gdyz ograniczenia czasowe nie pozwolity im
wyczerpaé podjetych zagadnien. Zainteresowani bedg mogli zajrze¢ do
petnych tekstow, ktdre zostaty zamieszczone w publikacji pokonferencyjnej
opublikowanej w Wydawnictwie UNUM.

Na zakonczenie ks. prof. Kazimierz Panu$ podsumowat krétko obrady
i podzigkowat organizatorom, prelegentom i uczestnikom tego owocnego
spotkania.

Krakow KS. STANISL.AW WRONKA
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Artur Sanecki SCJ

Sesja naukowa Biblia i kultura - dialog czy konflikt?
(Krakow, 12 grudnia 2007)

12 grudnia 2007 roku w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
odbyta sie sesja naukowa przygotowana przez Katedre Hermeneutyki Bi-
blijnej i Judaistyki, poswigcona relacji Biblii do kultury pt. Biblia i kultura
— dialog czy konflikt? Sesja ta dedykowana byta dtugoletniemu profesorowi
Papieskiej Akademii Teologiczne;j, kierownikowi Katedry Teologii i Infor-
matyki Biblijnej ks. prof. drowi hab. Tomaszowi Jelonkowi, opiekunowi spe-
cjalizacji biblijnej, obchodzacemu w tym roku siedemdziesigte urodziny.

W trakcie sesji wygloszone zostaly trzy referaty. Jako pierwszy gtos zabrat
ks. prof. dr hab. Roman Pindel. Tematem jego wystgpienia byl dialog Biblii
z kulturg w perspektywie katolickiej w okresie od Soboru Watykanskiego
II do opublikowania dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Pisma Swietego w Kosciele (1993). Temat ten przedstawiony zostat chronolo-
gicznie, na tle historii ukazujacych si¢ kolejno dokumentéw koscielnych.

Pierwszym z omawianych dokument6w byta konstytucja Soboru Waty-
kanskiego 11 Gaudium et spes. Nie ma tu co prawda uzytego jeszcze stowa
»inkulturacja”, jednakze jasno juz zarysowana panorama dialogu Kosciota
ze $wiatem wyraznie podprowadza do tego tematu. Podobna sytuacja
wystepuje w przypadku adhortacji apostolskiej Pawla VI Evangelii nun-
tiandi, ktéra mowi o przyswajaniu or¢dzia ewangelicznego w konkretnym
Srodowisku kulturowym Kosciota partykularnego i pochwala ,,thumaczenie”
Ewangelii na jezyk miejscowej kultury.

Pierwszym dokumentem postugujacym si¢ terminem ,inkulturacja”
jest adhortacja apostolska Jana Pawla II Catechesi tradendae (1979), jasniej
tlumaczy ja jednak dopiero dokument z roku 1985 — encyklika Slavorum apo-
stoli. W czesci szostej zatytutowanej Ewangelia i kultura méwi o niej w sposob
nastepujacy: ,,W dziele ewangelizacji, ktorego dokonali [Bracia Sotunscy]
jako pionierzy na terenie zamieszkalym przez ludy stowianskie, zawiera si¢
roéwnoczesnie prototyp tego, co dzisiaj nosi nazwe inkulturacji — wcielenia
Ewangelii w rodzime kultury — oraz wprowadzenie tych kultur w zycie Kos-
ciola” (nr 21). Dalsze doprecyzowanie terminu ,,inkulturacja” zwigzane jest
z opublikowaniem dokumentéw programowych jej dotyczacych. Pierwszym
z nich byla encyklika Redemptoris missio (1990) definiujaca inkulturacje jako
L2wewngetrzne przeksztatcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich
integracj¢ w chrzedcijanstwie i zakorzenienie chrzescijafnstwa w réznych
kulturach” (nr 52). Encyklika ta przypomniata tez dwa podstawowe kryteria
wlasciwie przeprowadzanej inkulturacji: ,,zgodno$¢ z Ewangelia” oraz ,,jed-

71



no$¢ Kosciota powszechnego” (nr 54). Kolejnym dokumentem programo-
wym dotyczacym inkulturacji byta adhortacja apostolska Pastores dabo vobis
(1992). Byt to jednoczesnie ostatni dokument pos§wigcony tej problematyce
opublikowany przed ukazaniem si¢ instrukcji Papieskiej Komisji Biblijnej
Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (1993 ). Méwiac o formacji przysztych
kaptanéw, adhortacja przedstawia inkulturacje ,,jako konieczny i istotny ele-
ment catej formacji intelektualnej i ludzkiej”. Inkulturacja bowiem ,,ma by¢
wyrazem postuszenistwa poleceniu Chrystusa, ktory nakazat gtosi¢ Ewangelie
wszystkim narodom az po krafce ziemi” (nr 55).

Opierajac si¢ na prezentacji koscielnych dokumentéw traktujacych
zaproponowany temat, mozna wyciagnaé wniosek, ze najwazniejszym
promotorem idei inkulturacji w nauczaniu KoSciota okazat si¢ Jan Pawet
I1, a stopniowo precyzowany przez niego wyktad tej problematyki znaczaco
przystuzyt si¢ dzietu ewangelizacji w Swiecie wspdtczesnym.

Wygloszony przez ks. dra Artura Saneckiego SCJ drugi referat poSwig-
cony byt wspotczesnej lekturze Biblii. Lektura ta przedstawiona zostala
w kluczu relacji historii do teologii. W pierwszej cze$ci wyktadu zarysowana
zostata wspoétczesna panorama interpretacji biblijnej. Buduja ja przede
wszystkim zaréwno pozytywne, jak i negatywne konsekwencje rozwoju
historyczno-krytycznego podejscia do Biblii. W jej sktad wchodzi jednak
takze narastajaca z czasem krytyka tego rodzaju interpretacji tekstu, az
po jej kulminacje w latach osiemdziesigtych XX wieku oraz poszukiwania
nowych sposobdw tej interpretacji.

Druga cze$¢ wyktadu skoncentrowana zostata wokot jednego z najbar-
dziej charakterystycznych elementéw metodologicznych we wspdtczesnej
interpretacji biblijnej: powrotu do tekstu jako takiego oraz wartoSci aspektu
literackiego Biblii. W kontekscie owego ,,powrotu do tekstu” rozumieé
nalezy rozwdj takich metod, jak strukturalizm, krytyka narratywna czy
retoryczna. Z dowartoSciowaniem waloru literackiego Biblii zwigzana
jest tez dyskusja wokot statusu formy finalnej tekstu w przeciwstawieniu
do form wezeSniejszych. Uprzywilejowany charakter formy finalnej tekstu
biblijnego, ktdéra nie tylko relacjonuje wydarzenia, ale je rowniez interpre-
tuje, zacheca do jasniejszego rozrdznienia pomiedzy objawianiem sie Boga
w historii a Jego objawianiem si¢ w tekscie natchnionym.

Trzeci referat zatytutowany Bog: idol kultury czy Pan zycia? zostat wygto-
szony przez ks. dra Sylwestra Jedrzejewskiego SDB. W swoi wystapieniu
prelegent przedstawit szeroko problematyke idolatrii w Biblii. Jak stwier-
dzit bowiem, ,.historia biblijna petna jest réznorakich przyktadéw idolatrii.
Cate dzieje Izraela stoja pod znakiem zmagan z idolatria”. Przeciwstawialy
sie jej wielkie postacie Starego Testamentu, jak Samuel, Ozeasz, Jeremiasz
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czy Ezechiel. W przepowiadaniu prorockim idolatria przyréwnywana do
prostytucji, byta obnazana jako najbardziej fundamentalne ktamstwo
dotyczace rzekomej mocy sprawczej przypisywanej bozkom. W Nowym
Testamencie temat idolatrii otrzymuje nowe zabarwienie. Oprdcz tradycyj-
nego znaczenia oddawania czci bozkom §w. Pawet odnosi jg do wykroczen
moralnych. Pojawia si¢ ona, gdy cztowiek nie poddaje sie Duchowi, lecz
wlasnym nieuporzadkowanym instynktom (Ga 5, 18-20).

W drugiej czeSci wystapienie poSwiecone zostato problemowi wspot-
czesnej idolatrii. Przyjmuje ona forme presji kulturowej obligujacej do
tego, by w miejsce Boga stawiaé przerdzne koncepcje naukowe badz
spirytystyczne. Miejsce starozytnych idoli zajeli liderzy grup spotecznych,
warto$ci materialne, cielesne czy prestizowe (kariera czy stawa). Wciaz
aktualne okazujg si¢ formy idolatrii znane juz w starozytnosci: astrologia,
numerologia, piramidologia, tarot, interpretacja snéw itp. Kultura sprzyja-
jaca idolatrii jest wigc wciaz zywym problemem teologicznym i moralnym.
Biblia natomiast niezmiennie zajmuje wobec tego typu kultury radykalnie
negatywna pozycje.

W czasie sesji nie moglo oczywiscie zabrakna¢ momentu poS§wiecone-
go bezposSrednio obecnemu na spotkaniu jubilatowi ks. prof. drowi hab.
Tomaszowi Jelonkowi. Jego zycie, postuga i praca naukowa zostaly przy-
blizone stuchaczom w wystapieniu ks. dra hab. Romana Bogacza, ktéry
w szczegOlny sposob zaakcentowat elementy pracy jubilata odnoszace sie
do powiagzan Biblii i kultury. Zaprezentowana zostata réwniez ksigzka
dedykowana ksiedzu profesorowi: Verbum caro factum est. Ksiega pamiqt-
kowa dla ks. prof. Tomasza Jelonka w 70. rocznice urodzin, red. R. Bogacz
1 W. Chrostowski, Warszawa 2007.

Posréd uczestnikow sesji obecny byt rektor Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie ks. prof. dr hab. Jan Dyduch, liczni wyktadowcy oraz
studenci Papieskiej Akademii Teologicznej i seminaridw z nig wspOtpra-
cujacych. Zaréwno wysoka frekwencja stuchaczy, jak i ozywiona dyskusja
towarzyszaca wyktadom zdawaly si¢ potwierdzac wage i aktualnos¢ zapro-
ponowanego tematu: dialogu (lub konfliktu) Biblii z kultura.

Krakow ARTUR SANECKI SCJT
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