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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2007) - ROK LX

Wojciech Maciej Stabryta
Judasz - sprawiedliwy Starego Testamentu

Postac Judasza, jednego z najtragiczniejszych bohateréw historii, a z pew-
noscig Nowego Testamentu, gleboko zakorzenita sie w dziedzictwie kultury
Swiatowej tak na polu literatury, jak i sztuki. R6znorodne byly na niego spojrze-
nia. Jedni odsadzali i nadal odsadzaja go od czciiwiary, inni za$ za wszelka cene
starali si¢ go obronic i rehabilitowac. Cho¢ sprawa wydaje si¢ by¢ zamknieta,
bo $wiadectwo Pisma jest jakoby jednoznaczne, to co jakiS czas stajemy si¢
Swiadkami starcia pomiedzy oskarzycielami i adwokatami Judasza.

Artykul ten wpisuje si¢ w 0w dtugi nurt polemik i dociekan, ale jego ce-
lem nie jest ani oskarzenie, ani uniewinnienie Judasza. Nie bedziemy badac
ani dtugiego procesu rozwoju literackiej tradycji o Judaszu w literaturze
czy sztuce $wiatowej, ani w apokryfach!. Zatrzymamy si¢ wylacznie na
Swiadectwie Pisma. Méwiac doktadniej, zajmiemy si¢ perykopa traktujaca
o $Smierci Judasza zawarta w Ewangelii wedtug Sw. Mateusza (Mt 27, 3-10).
Mateusz bowiem jako jedyny ewangelista (jeSli nie weZmie si¢ pod uwage
wzmianki autorstwa Lukasza w Dz 1, 16-20) wspomina o tym, jaki byt koniec
tego, ktory wydat Jezusa. Choc na pierwszy rzut oka jego opis wydaje si¢ by¢
jasny i precyzyjny, to postaramy si¢ ukazac, iz znajduje si¢ w nim swoiste
drugie dno. Artykut ten nie ma na celu podwazania czy tez udowadniania
historycznosci faktéw, a jedynie ukazanie ich oceny i interpretacji doko-
nanej przez ewangeliste Mateusza. Ten naznaczony grzechem przesztodci
apostot-celnik (zdzierca, oszust i zdrajca — bo tak wlasnie postrzegani byli
ci, ktorzy kolaborowali z Rzymianami) wydaje si¢ bowiem dostrzegac cos,
co umkneto innym, zawsze ,,porzadnym” autorom natchnionym.

W pierwszej czesci artykutu zostang przedstawione wstepne informacje
o Judaszu oraz rzeczywisto$¢ zdrady w Starym Testamencie (I). Nastepnie
podjete zostanie pytanie o to, co w rzeczywistosci bylo jego wina i za co po-
nosi odpowiedzialno$¢, sprobujemy takze spojrzeé na niego od wewnatrz, tj.

! Prezentacji postaci Judasza w apokryfach Nowego Testamentu dokonuje M. STAROWIEY-
sk, Judasz. Historia, legenda, mity, Poznan 2006, 17-28. Praca zawiera takze zestaw tekstow

z apokryfow traktujacych o Judaszu (s. 41-68). Zob. tez M. STAROWIEYSKI, Teksty do poznania
legendy o Judaszu, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 17 (2004), 65-88.
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wniknaé w jego motywy i dramat (II). Na koniec za$ spojrzymy na Judasza
w perspektywie, w jakiej ujal go Mateusz, koncentrujac si¢ zwlaszcza na
perykopie Mt 27, 3-10, aby popatrze¢ na zawarte w niej intuicje z punktu
widzenia starotestamentalnego prawa (I1I).

I

Nowy Testament 22 razy z imienia wymienia Judasza, a wlaczajac wszyst-
kie zapowiedzi i aluzje do dokonanego przez niego czynu, jego osoba pojawia
sie na kartach biblijnych 36 razy. Jak zauwazaja badacze, charakterystyczny
jest wzrost zainteresowania ta postacig. Z pierwotnie trzech wzmianek
u Marka mamy ich juz pig¢ u Mateusza, sze§¢ w dziele Lukaszowym (Lk
i Dz), a osiem w Ewangelii wedtug §w. Jana?. W poréwnaniu z pozostatymi
apostolami 22 bezposSrednie wzmianki to wcale niemato®. Czestotliwos¢ ta
zdaje si¢ SwiadczyC o tym, iz jego osoba w oczach autoréw biblijnych odegrata
bardzo konkretng i znaczaca — bez wnikania w to, czy pozytywna, czy tez
negatywng —role. Przyjmujac historycznos¢ postaci®, nalezy krétko zatrzymacé
sie nad kilkoma informacjami, ktére pozwola nam zblizy¢ si¢ do nie;.

,Judasz” (hebr. mpm, gr. Todec) jest imieniem dosy¢ popularnym w cza-
sach biblijnych (wystarczy wspomnie¢, iz w gronie Dwunastu nosil je takze
Juda Tadeusz); ciekawy natomiast jest nadany mu w tekstach przydomek
,»Iskariota”. Najbardziej rozpowszechniona jego interpretacja mowi, ze jest on
Swiadectwem pochodzenia apostota z Kariot (por. Joz 15, 25)° w Judei koto
Hebronu, a wigc jako jedyny w gronie Dwunastu nie bytby on Galilejczykiem?®.

2 Zob. H. OrDON, Judasz Iskariota, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, 207-
208, zwt. 208; J. B. SzLAGA, Co Pismo §wi¢;te mowi o zdradzie Judasza?, ,Ethos” 65-66 (2004),
89-97, zwl. 89. 91; M. STAROWIEYSKL, Judasz, dz. cyt., 14.

3 Piotr jest wspominany najczesciej, bo az 214 razy, Andrzej — 13 razy, Jakub Starszy — 21
razy, Jan - 34 razy, Filip — 16 razy, Barttomiej — 4 razy (ewentualnie jako Natanael dodatkowo
6 razy), Mateusz - 5 razy (ewentualnie jaki Lewi dodatkowo 3 razy), Tomasz — 11 razy, Jakub
syn Alfeusza — 4 razy (jesli utozsamimy go z Jakubem Mtodszym, to dodatkowo 15 razy), Szy-
mon Gorliwy — 4 razy, Juda syn Jakuba — 3 razy (jako Tadeusz dodatkowo 2 razy). Statystyka
w oparciu o P. C. Bosak, Stownik-konkordancja 0séb Nowego Testamentu, Poznan 1991.

* Niektorzy (J. M. Robertson, W. B. Smith, G. Volkmar) podwazali historyczno$¢ Judasza.
Odwotujac sig do cyfrowej wartosci liter alfabetu hebrajskiego, przeliczyli imig ,,Judasz” (==
=210+ 15416+ 74 + 15), uzyskujac wartos¢ 30, co by miato by¢ wedtug nich symbolem
30 srebrnikéw. Spotkac si¢ mozna takze z twierdzeniem, iz Judasz jest symbolem narodu, ktéry
zdradzit mesjasza. Zob. J. B. SzLAGA, Co Pismo Swiete mowi o zdradzie Judasza?, art. cyt., 90.

3 Lezato na granicy z Edomem (Chirbet el-Qariatejn). LXX czyta Qerioth-Hesron, czyli
Asor. Zob. H. Strakowskl, Kariot, [w:] Podreczna Encyklopedia Biblijna, t. 1, red. E. Da-
browski, Poznan 1960, 656-657.

©Zob. H. OrRDON, Judasz, dz. cyt., 207-208; M. STAROWIEYSKI, Judasz, dz. cyt., 14; E. BEck,
Judasz, [w:] Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. Grabner-Haider, ttum. T. Mieszkowski, P.
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Inne mozliwe interpretacje tej nazwy wywodza ja od greckiego 6 oikdpLog
(,,siepacz”)’, tacinskiego sicarius (,,rozbojnik”, ,,morderca”, ,,skrytobdjca”)3;
hebrajskiego rdzenia =5t (,,zyskiwac”) lub v (,,ktamac”)’. Mozna tez —i to
zapewne nie jest ostatnia mozliwo$¢ — wyprowadzi¢ znaczenie przydomka
nadanego Judaszowi od rdzenia =so, ktéry odda¢ mozna po polsku jako
»przekupi¢”, a w innym polu znaczeniowym, w koniugacji piel — ,,wydac”.

Judasz Iskariota nie jest pierwszym biblijnym przyktadem zdrady.
Wedtug Jacka Salija OP pojecie to w tekstach biblijnych pojawia si¢ wraz
z Ksiggami Machabejskimi (por. 1 Mch 1, 11-15; 2, 23; 6, 21-27; 7, 5-7; 10,
61; 11, 21. 25; 2 Mch 4, 7-15), cho¢ nie znajdujemy w nich terminu precy-
zyjnie oznaczajacego opisang w nich rzeczywisto$¢ zdrady. Bardzo cieka-
wym przyktadem — modelem zdrady, jak pisze Marek Starowieyski'® — jest
Achitofel (por. 2 Sm 17, 23). O jego znaczeniu na dworze Dawida niech
Swiadczy chocby to, iz jego rada ,,znaczyla tyle, co stowo Boze” (2 Sm 16,
23). Nie okazat si¢ on jednak wierny swemu wiladcy i stanal przeciw niemu
po stronie zbuntowanego Absaloma'!. Chociaz doradzat swojemu nowemu
panu najlepiej, jak umiat®, to jego rady nie zostaly wystuchane, a on sam,
przewidujac klgske Absaloma, powiesit si¢ (hebr. pam, gr. amyEato [LXX])
(por.2Sm 17, 23). Jesli uwzgledni si¢ postawe Achitofela wzgledem Dawida
(zdrada), jak tez i jego tragiczny koniec (powieszenie si¢), to wydaje sig, iz
jest on swoistym protoplasta literackim dramatu Judasza®.

II

W tym miejscu warto zapytaé, co w rzeczywistosci bylo przestepstwem
Judasza. Nie wniost on bowiem —w kazdym razie tekst Ewangelii wedtug Sw.
Mateusza nic o tym nie méwi, a raczej zdaje si¢ temu przeczy¢ — zadnego
formalnego oskarzenia przeciw Jezusowi. Wyjawil on jedynie — a moze
az tyle — miejsce, w ktérym przebywat Nauczyciel, co bylo réwnoznaczne

Pachciarek, Warszawa 1994, 529.

7 Zob. Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1965, 49.

8 Zob. Stownik facirisko-polski, t. 5, red. M. Plezia, Warszawa 1979, 140.

 Zob. M. STAROWIEYSKI, Judasz, dz. cyt., 14.

10 Zob. tamze, 16.

11 Zob. K. Gasiorowskl, Achitofel, [w:] Podreczna Encyklopedia Biblijna, dz. cyt., t. 1, 17.

12K. Gasiorowski sugeruje, iz brak lojalnosci wobec Dawida byt swoista zemsta za uwie-
dzenie Batszeby, ktérej byt dziadkiem. Zob. K. Gasiorowsk, art. cyt., 17.

1 Nie oznacza to, iz autor Mt 27, 3-10, tworzac swéj opis, wzorowat si¢ na tym opowiadaniu.
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z wydaniem Go religijnym wtadzom zydowskim'. Co wigcej, dokonat on
poprzez pocatunek identyfikacji Jezusa w momencie pojmania®.

Nie mniej znaczace jest pytanie, ktdre pozostaje i pozostanie chyba
bez odpowiedzi: Dlaczego Judasz zdradzit? Juz ewangeliSci probuja na nie
odpowiedzie¢, widzac w nim cztowieka chciwego i ztodzieja (por. Mk 14,
10-11; J 12, 3-6)'%. H. Ordon domniemuje, iz upatrywanie w zachtannosci
motywu zdrady opiera si¢ na interpretacji pewnych zachowan i postaw
Judasza (por. J 12, 3-8; Mt 26, 6-13). Zaznacza jednak, iz taka odpowiedz
nie wystarczata pierwszym chrzeScijanom, ktorzy nie uznawali jej za pet-
na i satysfakcjonujaca!’. Sklaniali si¢ raczej ku temu, iz Judasz z jakiego$
powodu zatamat si¢ wewnetrznie i utracit wiare w misj¢ Jezusa. Ma o tym
Swiadczy¢ zdaniem H. Ordona fakt, iz nie zwraca si¢ on nigdy do Jezusa
,Panie” (KipLe), a jedynie ,,Rabbi” ("21), podczas gdy pozostali uczniowie
w podobnych sytuacjach uzywali terminu ,,Pan” (Kdptoc)'s.

Ta niewatpliwie stuszna obserwacja domaga si¢ jednak pewnego
doprecyzowania. Z historycznego punktu widzenia niemozliwe jest, aby
apostotowie tytutowali Jezusa ,,Kyrie”, gdyz termin ten jest greckim odpo-
wiednikiem hebrajskiego "y (,,Pan”), ktéry byt uzywany zamiast bozego
imienia JHWH. Co wigcej, jak swiadczg gruntowne badania’, tytut ,,Kyrios”
jest najmlodszym tytutem chrystologicznym Nowego Testamentu, gdyz
w sposOb bezposredni stwierdzal béstwo Jezusa. Apostolowie przy catej
swojej dobrej woli i oddaniu Jezusowi, nie potrafili w Nim w czasie Jego
ziemskiej misji 1, jak si¢ zdaje, przez pewien czas po zmartwychwstaniu
dostrzec Boga, a wigc nie mogli tytutowac¢ Go ,,Kyrie”. Bardziej prawdo-
podobne jest raczej, iz tytutowali Go wilasnie ,,Rabbi”.

Odnotowana przez H. Ordona réznica w tytulaturze chrystologicznej
w ustach apostoléw nie jest jednak bez znaczenia. W teologicznej inter-
pretacji autoréw natchnionych zdaje si¢ ona by¢ Swiadectwem tego, ze
uznali oni z perspektywy popaschalnej, iz dramat Judasza polegat na tym,
ze nie wyszedl on w swoim mesjanizmie poza tytut ,,Rabbi”, a wiec poza
koncepcje mesjanizmu politycznego, co by miato sie udaé pozostatym apo-

4 Nie moze uj$¢ uwagi fakt, iz Judasz wskazat miejsce, w ktorym Jezus przebywal poza
miastem, a to pozwolito na ujecie Go bez rozgtosu, co byto zamiarem dostojnikéw zydow-
skich (por. Mt 26, 3-5).

15 Zob. H. OrpoN, Judasz, dz. cyt., 208; J. B. SzLaca, Co Pismo Swigte mowi o zdradzie
Judasza?, art. cyt., 93.

16 Zob. H. ORDON, Anatomia judaszowej zdrady, ,,Ethos” 65-66 (2004), 98-110, zwt. 102.

7 Zob. tamze, 102.

18 Zob. tamze, 102-103.

Y Por. R. Tomczak, Tytuly chrystologiczne, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M.
Rusecki, Lublin 2002, 1280-1287, zwt. 1283-1284.
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stotom. Jeszcze raz trzeba podkresli¢, iz mamy tutaj do czynienia z punktem
widzenia wiary popaschalnej, a nie faktem historycznym?.

Poczynione powyzej uwagi pozwalaja przyjrzec sie¢ czynowi Judasza
z jeszcze innej perspektywy. Mozliwe jest — nie da si¢ tego na réwni ani
wykluczy¢, ani potwierdzi¢ — ze Judasz wydal Jezusa?' z tego powodu, ze
bardzo mocno wierzyt w to, iz jest On — politycznym oczywiscie — mesja-
szem. Jego czyn mial by¢ proba przymuszenia Jezusa do tego, by w obliczu
grozacego Mu aresztowania objawit swoja moc i w konicu wzniecil stuszne
z punktu widzenia okupowanej ludnosci zydowskiej powstanie. Poniewaz
jednak Jezus nie podjat planu przygotowanego Mu przez Judasza, okazat
sie w jego oczach zwyczajnym, dobrym cztowiekiem, a nie obiecanym (po-
litycznym) mesjaszem. Judasz we wlasnej ocenie popehnil btad, narazajac
niewinnego cztowieka na bardzo konkretne niebezpieczenstwo utraty zycia.
Wszystkie jego dalsze dzialania opisane w Ewangeliach mogty by¢ proba
naprawienia tego, czego si¢ dopuscit.

Bez wzgledu na to, ktéra z przytoczonych koncepcji sie przyjmie, warto
przyjrzec si¢ dramatowi Judasza z perspektywy dostarczonej przez etyke.
W cztowieku popetniajacym jaki$§ niegodziwy czyn do glosu dochodzi az
pie¢ réznych postaci: przestepca, ofiara, oskarzyciel, adwokat i sedzia.
Pojawienie si¢ przestepcy jest oczywiste: dokonane zto naznacza dang
osobe i w sposdb bezposredni nadaje jej taki status. Nie mozna jednak,
dokonujac zta - mdéwia etycy — samemu nie stac si¢ jego ofiara. Ujawnienie
sie przestepcy w osobie nieuchronnie godzi w godno$¢ i wielko$¢ cztowieka
dokonujacego haniebnego czynu, czynigc z niego niejako swoja wlasna
ofiar¢. Ofiara, pozostajac ofiara, przeradza si¢ w oskarzyciela i domaga
sie sprawiedliwo$ci. Zmuszony do obrony przestepca niejako wywotuje
obronce, ktoéry w najrozmaitszy, czasem niemalze karkotomny sposéb
dazy do usprawiedliwienia go. Na koniec pojawia si¢ sedzia, ktéry doko-
nuje sprawiedliwego zazwyczaj osadu. Ten nieustanny wewnetrzny proces
moze trwac catymi latami i — jesli ,,strony” nie pozwola sie doprowadzié
do porozumienia i harmonii — skoriczy¢ si¢ czasami bardzo tragicznie (im
cigzsze naruszenie normy moralnej, tym ciezsze konsekwencje).

W tym miejscu nalezy przej$¢ do zawartej jedynie w Ewangelii wediug
$w. Mateusza perykopy o zalu Judasza i jego tragicznym koficu.

20 Zaden z apostotéw nie dokonat takiego przeskoku, co poswiadcza choéby J 20, 9. 28.
21 Swiadomie poshuguje si¢ tutaj czasownikiem ,wydal”, a nie ,,zdradzit”.
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I

Autor Ewangelii wedlug $w. Mateusza?? wykazat sie ogromnym
wyczuciem psychologicznym i teologicznym. Jesli przyjaé, ze autorem
podstawowego zrebu Ewangelii — jak mOwig Swiadectwa starozytne — byt
celnik Mateusz-Lewi, to nie moze nas to dziwi¢. Wywodzac si¢ ze Srodo-
wiska lewickiego, musiat posiada¢ do$¢ dobre wyksztalcenie teologiczne,
a przezywszy wlasne nawrdcenie (por. Mt 9, 9-13), potrafil wnikna¢ we
wnetrze osoby, ktora przez wszystkich niemalze postronnych obserwatoréow
byla oceniana negatywnie.

Juz w opisie pojmania (por. Mt 26, 47-56) daje si¢ zauwazy¢ pewien
drobny, acz bardzo wymowny szczego6t — tylko Mateusz podaje, iz Jezus
zwrdcil sie do wydajacego Go Judasza ,,przyjacielu” (étaipe). Nie jest to
zwykta formuta grzeczno$ciowa w ustach Jezusa. Przeciwnie, jest to wyraz
Jego zatroskania i postawy przepetnionej gleboka mitoScig wobec tego, kto
wydaje Go z sobie tylko znanych pobudek.

Weczesniej, w czasie ostatniej wieczerzy Jezus, majac na mysli czekajaca Go
meke, mowi: ,, Wprawdzie Syn Cztowieczy odchodzi, jak o Nim jest napisane,
lecz biada (odut) temu cztowiekowi, przez ktérego Syn Cztowieczy bedzie wy-
dany. Byloby lepiej dla tego cztowieka, gdyby si¢ nie narodzit” (Mt 26, 24).

Greckie oval jest okrzykiem zar6wno gniewu, jak i bolu®, i nic nie
wskazuje na to, Ze trzeba obstawac przy pierwszej z podanych mozliwoSci.
Twierdzenie Jezusa, iz lepiej by bylo dla tego, kto Go wydaje, aby si¢ nie
narodzil, mozna odczytaé w Swietle przeklinania przez Hioba i Jeremiasza
dnia ich narodzin (por. Hi 3; Jr 20, 14-18). Postacie te w obliczu ogarnia-
jacego ich nieszczeScia i cierpienia zdaja sie Zyczy¢ sobie unicestwienia,
a raczej niezaistnienia. W ujeciu Mateusza Jezus zdaje si¢ przenikac
podczas ostatniej wieczerzy do wnetrza Judasza i dostrzegad jego przyszly
dramat, przed ktérym by chciat go ochronic¢*.

W tekScie Mt 27, 3-10 wystepuja trzy bardzo wazne czasowniki, ktore
nie moga pozosta¢ bez omowienia: mepadidwiiL, peTapélopal 1 amayyw.

Pierwszy z przytoczonych czasownikow mapadidwur w grece klasycznej
oznaczat ,,oddawac”, ,,przekazywac”, ,wigza¢”; ,,oddawaé¢ komus§ gtos”;
sprzelewac”, ,wpajac”; ,wydawac”, ,,poddawac (nieprzyjacielowi)”; ,,oddawaé

22 Na temat autorstwa zob. J. HoMERSK1, Ewangelia wedtug Sw. Mateusza. Wstep — przektad
z oryginatu — komentarz, Poznaf 1979, 25-37 (Pismo Swiqte Nowego Testamentu, 3.1); tenze,
Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Tlumaczenie, wstep i komentarz (Biblia lubelska), Lublin 1995,
5-11; A. PaciorRek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza (rozdzialy 1-13), Czgstochowa 2005,
40-48 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 1.1).

3 Zob. Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. 3, 335.

2 Hiob i Jeremiasz tylko zycza sobie $mierci, a Judasz jej zaznaje z whasnych rak.
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w czyjes rece”; ,,poddac sie”; ,,polegac na szczesciu”, ,,zawierzac szczesciu”,
a takze ,,poddawac si¢” czy ,,ulegac”; ,,podawaé do sadu”; ,,wydawac w rece
sprawiedliwosci”; ,,wtracaé kogo$ do wiezienia” lub ,,postawi¢ przed sagdem
w celu ukarania kogo$ Smiercia”, czy tez ,,wyda¢ niewolnika na sktadanie ze-
znafina torturach”; ,,przekazywa¢ potomnosci”, ,,przekazywac w tradycji’; ,,na-
dawac coS”, ,,obdarzac”, ,,pozostawiac”; ,,pozwalac”; ,,sktadaé w ofierze™>.

Jak wiec widad, pole semantyczne czasownika opisujacego w Nowym
Testamencie czyn Judasza jest bardzo szerokie. Dla jednych stalo si¢ ono
potwierdzeniem wysuwanych przeciwko niemu oskarzef, a dla innych unie-
winnieniem Judasza. Czasownik ten moze bowiem wskazywac bardzo og6lnie
na ,,wydanie” Jezusa, ,,przekazanie” Go Sanhedrynowi czy tez ,,zadenuncjo-
wanie” ze wskazaniem na jakies przestepstwo oraz oczywiscie ,,zdrade . Ro-
zumienie jego wydzwigku w analizowanym fragmencie jest wiec uzaleznione
od tego, jaka przyjmie si¢ motywacj¢ dla czynu Judasza.

O ile czasownik Tapadidwul pojawia si¢ we wszystkich ewangeliach
w odniesieniu do czynu Judasza, to czasownik petapéiopar wystepuje je-
dynie u Mateusza. Greka klasyczna przypisata mu nastepujace znaczenia:
»czué zal”, ,zatowac”, ,,zalowac czego$”; ,,sprawiac zal”, a terminowi 10
petapeAnaodpevor — to, czego bedzie trzeba zatowac”, ,,przyczyna zalu”.
Pochodzacy od tego czasownika rzeczownik 6 petaperog oznacza ,,zal”,
»skruche”, a wystepujacy w dialekcie jonskim rzeczownik 7 petopéreie
— ,zmiang¢ postanowienia” czy tez wtasnie ,,zal”. Fraza 1 petoperero tod
Tempayhévou yiyvetal wskazuje za$ na rodzaca sie skruche?.

Bardzo czesto przeciwstawia sie zal Judaszowy zalowi Piotrowemu:
u Piotra — w przeciwiefistwie do Judasza — miato doj$¢ bowiem do rzeczy-
wistego nawrdcenia po zaparciu si¢ Jezusa. Warto w tym miejscu wspo-
mnied, ze — jak uwaza W. Vogler — Judasz byl pierwszym, ktory odszedt od
Jezusa, ale nie ostatnim. Autor ten twierdzi, ze pomimo podobnej postawy
innych (tj. zwatpienia) tylko z powodu tego pierwszenstwa jego czyn zostat
z czasem ukazany jako zdrada i to w najbardziej negatywnym znaczeniu
tego stowa®. Sam czasownik petopélopat nie pozwala na wartosciowanie
w ocenie tego, czy zal Judasza byt Zalem szczerym czy tez nie, czy byl gte-
boki i jakie byly jego motywy.

» Zob. Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. 3, 396.

% Zob. H. OrRpON, Anatomia, dz. cyt., 101; W. Popkes, Christus traditus. Eine Vutersuchung
zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testament, Ziirich 1967, 218.

27 Zob. Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. 3, 123.

28 Zob. W. VOGLER, Judas Iskarioth. Untersuchungen zu Tradition und Redaktion von Texten
des Neuen Testaments und ausserkanonischen Schriften, Berlin 1983, 35n. Por. H. ORrDON,
Anatomia, dz. cyt., 101.
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Mateusz podaje, iz Judasz, pozatowawszy, wrocit do kaptandéw i ztozyt na
siebie doniesienie: ,,Zgrzeszytem, wydawszy krew niewinna” (Mt 27, 3). Pragnat
on wiec nie tylko ocali¢ Jezusa, ktéremu, jak zobaczyl, grozi Smier¢, ale takze
domagat si¢ od autorytetéw religijnych procesu i kary. Czyn Judasza jest nie
tylko pozatowaniem tego, czego si¢ dopuscil. Pragnie on naprawic zto, ktore
za jego przyczyna zaistniato, a ponadto wota dla siebie o nalezng i adekwatng
kare. Jego wotanie na wszystkich plaszczyznach pozostaje bez odpowiedzi
u tych, ktérzy mienili si¢ sprawiedliwymi: ,,Co nas to obchodzi? To twoja
sprawa” (Mt 27,4). Zgodnie z prawem przyjetym w I wieku po Chrystusie po-
$wiadczenie niewinnosci skazaica powinno byto poskutkowac wstrzymaniem
wykonania wyroku i podjeciem na nowo rozpatrzenia sprawy.

Zdesperowany Judasz, widzac, ze zto, ktorego si¢ dopuscil, nie moze
juz zostaé powstrzymane, zwraca srebrniki® i wiesza si¢. Autor natchniony
uzywa tu greckiego czasownika amayyw, ktory oznacza dostownie ,,dusi¢
sie”, ,,dtawi¢”, a takze ,,powiesic¢ si¢” czy tez ,,by¢ powieszonym” ék dévdpwv
(,,na drzewie”). Koniec Judasza jest wigc bardzo tragiczny. Wszystkie te
opisane w Mt 27, 3-10 wydarzenia zdaja si¢ dzia¢ bardzo szybko, zbyt
szybko. Dlaczego tak jest? Skad ta determinacja Judasza?

Na skutek czynu Judasza Jezus zostat skazany przez Sanhedryn na
$mier¢ (por. Mt 26, 66). Co wiecej, jak pisze Mateusz, Zydzi wydali Go
w rece Pitata, gdyz sami nie mogli wykonywaé wyrokéw §mierci (por. Mt 27,
2). W obliczu nieuchronnego juz, jak si¢ wydaje, kofica Jezusa — ,,wszyscy
[!] arcykaptani i starsi ludu powzieli uchwate przeciw Jezusowi, zeby go
zgladzi¢” (Mt 27, 1) — Judasz, ktéremu nie udalo si¢ naprawi¢ powstatego
zta, wiesza si¢. Jak ocenié ten czyn?

Wiekszo$¢ autoréw uznaje go za zatamanie si¢ i zwatpienie w mozliwo$¢
przebaczenia tak ze strony Jezusa-czlowieka, jak i Boga. Judasz mialby si¢ zatra-
ci¢, nie mogac znies¢ cigzacej na nim odpowiedzialnosci za ,,krew niewinng”.

Po pierwsze zauwazy¢ trzeba, iz samobdjstwo nie jest w Starym Testa-
mencie wprost potepione czy zabronione, cho¢ zakazu takiego dopatrywano
sic w Rdz 9, 4-6 (por. Ef 5, 29). Przyktady samobdjstw w obliczu sytuacji
pozbawionej nadziei sa opisane w 1 Sm 31, 4; 2 Sm 17, 23; 1 Krl 16, 18; 2
Mch 14, 41-46 (por. Sdz 9, 54; 2 Mch 10, 13). Co cickawe w 2 Mch 14, 41-46

¥ Zob. Sanhedryn 6, 1 (teksty z Miszny pochodza wprawdzie z okresu, gdy juz ksztatto-
wat si¢ judaizm rabinacki, ale czgsto przekazuja dawne prawa i zwyczaje). Por. H. ORDON,
Anatomia, dz. cyt., 109.

¥ Znamienne jest takze to, iz tylko Mateusz wspomina o zwrocie srebrnikow. Z tradycji
FLukaszowej wynika, iz miat on kupi¢ za nie ziemig (por. Dz 1, 18-19). Fakt ten wydaje si¢ by¢
kolejnym $wiadectwem prawdziwosci nawrdcenia Judasza dostrzezonego przez Mateusza.
Prébe obliczenia realnej ich wartosci zob. Z. 7 ABINSKI, Tizydziesci srebrnikow, ,,Collectanea
Theologica” 43 (1973) z. 2, 65-75, zwt. 73.
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jest ono zgodnie z duchem i etykg grecka?® pochwalone jako czyn bohater-
ski*%: ,,Gdy za$ zotnierze mieli juz wiezg zdoby¢ i usitowali wywazy¢ drzwi
do atrium, gdy nadto byt wydany rozkaz, aby ogiefi podtozy¢ i drzwi spali,
[Razis] osaczony ze wszystkich stron, PRZECIWKO SOBIE SAMEMU SKIEROWAL
MIECZ. WOLAL BOWIEM W SZLACHETNY SPOSOB UMRZEC, anizeli ztoczyficom
wpasé w rece 1 by¢ przedmiotem zniewag wymierzonych przeciwko jego
szlachetnemu pochodzeniu” (2 Mch 14, 41-42).

Jak zostato powiedziane, dostojnicy zydowscy nie tylko nie podjeli kro-
kéw, by po deklaracji niewinnosci ztozonej wobec nich, strézéw Prawa, przez
Judasza ocali¢ Jezusa, ale nie dokonali takze sadu nad tym, ktory —jak sam
twierdzit — niewinnego cztowieka postawil w niebezpieczenstwie Smierci.

Prawodawstwo starotestamentalne jest tutaj bardzo jasne: ,,JeSli po-
wstanie Swiadek ztoSliwy przeciw komus, oskarzajac go o przekroczenie
Prawa, dwu ludzi wiodacych migdzy soba spor stanie wobec JHWH przed
kaptanami i przed sedziami urzedujacymi w tym czasie. Jesli ci sedziowie,
zbadawszy sprawe doktadnie, dowiodg fatszu Swiadkowi —jesli Swiadek taki
fatszywie oskarzyl brata swego — UCZYNCIE MU, JAK ON ZAMIERZAL UCZYNIC
SWEMU BRATU” (Pwt 19, 16-19).

Z fragmentu tego wynika, ze po zdemaskowaniu — tutaj Judasz dokonat
go sam — falszywy Swiadek powinien ponies$¢ taka sama kare, na jaka narazit
tego, ktorego oskarzat. Przepis ten korzeniami swymi siega juz Kodeksu
Hammurabiego (§ 1.3.4)*. Jego wejscie do prawodawstwa starotestamen-
talnego widzimy w lex talionis: ,,Zycie za zycie, oko za oko, zab za zab,
reka za reke, noga za noge” (Pwt 19, 21). Choc¢ Judasz formalnie nie byt
oskarzycielem, a jedynie tym, ktory wydat Jezusa w rece ,,sprawiedliwych”
sedzidw, to wydaje si¢, iz wewnetrznie czut sie oskarzycielem i to oskar-

31 G. REALE (Historia filozofii starozytnej, t. 1: Od poczqtkow do Sokratesa, tham. E. 1. Zie-
linski, Lublin 1994, 345), omawiajac zycie i poglady Sokratesa, pisze: ,,Cztowieka cnotliwego
nie moze spotka¢ nic ztego, poniewaz cnota radykalnie broni przed wszelkim ztem. W tym
przekonaniu pogodnie wypit cykute, ktora mu przyniosta Smier¢, a wypit ja pogodnie dlate-
g0, poniewaz byt przekonany, ze Smierc zabija cialo, a nie cnote czlowieka, ale nie to, ze si¢
zyto dobrze”. Por. T. SLipko, Zarys etyki szczegotowej, t. 1, Krakow 1982, 86-88; T. STYCZEN,
Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, 83-84.

32 Zob. M. WoictecHowskl, Ksiega Tobiasza czyli Tobita. Opowies¢ o mitosci rodzinnej.
Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005, 73 (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament, 12).

3 Zob. Kodeks Hammurabiego, thum. M. Stepien, Warszawa 2000, 79-80. Por. S. L.acH,
Ksiega Powtorzonego Prawa. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan 1971,
211 (Pismo Swicte Starego Testamentu, 2.3); J. BLENKINSOPP, Ksiega Powtdrzonego Prawa, [w:]
Katolicki komentarz biblijny, red. nauk. wyd. oryg. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy,
red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 151-176, zwl. 166.
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zycielem fatszywym, a wiec skoro temu, ktérego wydat, grozita Smier¢, to
on sam winien takze $mier¢ przyjac jako kare.

Drugim tekstem starotestamentalnym, ktory stosuje si¢ do postepku
Judasza jest Pwt 21, 22-23: , JeSli kto§ popetni zbrodni¢ podlegajaca karze
Smierci, zostanie stracony i powiesisz go na drzewie przez noc, lecz nastep-
nego dnia musisz go pogrzebaé. Bo wiszacy jest przeklety przez Boga. Nie za-
nieczyscisz swej ziemi, danej ci przez JHWH, Boga twego, w posiadanie”.

Tak jak Jezusowi grozila Smier¢ przez ukrzyzowanie, tak i Judaszowi
za ,,zbrodni¢ podlegajaca karze Smierci” grozitby — przed sprawiedliwym
sadem starotestamentalnym — koniec ,,na drzewie”*. Z tekstu tego wyni-
ka, ze wieszano ciato zabitego juz cztowieka. Fakt ten miat by¢ przestroga
by wszyscy, ktdrzy widza koniec nieprawego, wystrzegali sie popetniania
podobnych czynéw, a wiec miat walor prewencyjny. Co wiecej, sprowadzat
on hanbg na calg rodzing powieszonego™®.

W zwigzku z tym, Ze ci, ktérzy winni byli przestrzega¢ prawa w sposob
bedacy przyktadem dla innych, stali si¢ przestepcami’®, Judasz bierze
odpowiedzialno$¢ i sprawiedliwos$¢ w swoje wlasne rece. W toczacym si¢
wewnatrz niego procesie wygrywa w koficu — o czym $wiadczy jego czyn
bedacy wymierzong sobie samemu kara przystajaca do przepisow staro-
testamentalnego prawa, czyli samobdjstwo — sprawiedliwy sedzia¥’, sedzia
na miare prawa Starego Testamentu. Czy mozna oczekiwac od cztowieka,
by przekroczyl swoja uswigcona Pismami moralno$¢? Czy rzeczywiscie
mozna wymagac wigcej?

*

Celem artykutu bylo spojrzenie na perykope mowigca o Smierci Judasza
w perspektywie moralnosci starotestamentalnej. Jak ukazata analiza, pisza-
cy do judeochrzescijan Mateusz, cho¢ nie usprawiedliwia wydania Jezusa

3 Warto wspomnie¢ tutaj, iz §mier¢ na krzyzu byta $miercia przez uduszenie. Znamienne
jest wigc pole znaczeniowe uzytego w Mt 27, 5 czasownika dndayyw oznaczajacego dostownie
»dusié sig”.

3 Zob. S. LacH, Ksiega Powtorzonego Prawa, dz. cyt., 219; J. BLENKINSOPP, Ksiega Powto-
rzonego Prawa, art. cyt., 167.

% Na ironi¢ zakrawa — jak pisze A. LESKE (Ewangelia wedtug Sw. Mateusza, [w:] Katolicki
komentarz biblijny, dz. cyt., 1133-1205, zwt. 1201) — fakt, iz wobec ogromnej i przygniatajacej
winy arcykaptanéw w sprawie Jezusa ich troska o zgodne z Prawem postapienie ze srebrnikami
bedacymi ,,zaptata za krew” jest tak drobiazgowa.

37 Sprawiedliwo$é w ujeciu Mateusza jest pojeciem bardzo ciekawym. Ewangelista pisze,
iz Jozef, bedac czlowiekiem sprawiedliwym, w momencie odkrycia brzemiennosci Maryi
chciat ja odestaé, by nie narazac jej na zniestawienie, a w konsekwencji i kar¢ przewidziang
za cudzotéstwo (por. Mt 1, 18-19). Pojawic si¢ tutaj musi pytanie czy sprawiedliwos¢ Jozefa
byta sprawiedliwos$cia na miare¢ Starego Testamentu, czy tez ja przekraczata.
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przez Judasza, to jednak dostrzega w jego pdzZniejszej postawie cechy praw-
dziwego nawrdcenia i pragnienie skrupulatnego wypetnienia przepisow
prawa Starego Testamentu. W tej perspektywie zatujacy i wymierzajacy
sobie samemu — z braku innej mozliwo$ci — zgodna z prawem kar¢ Judasz
jawi si¢ jako sprawiedliwy na miar¢ moralnosci Starego Testamentu.

Torurn WOICIECH MACIE] STABRYEA

Zusammenfassung

Judas, der Gerechte des Alten Testamentes

Der vorliegende Beitrag widmet sich dem Thema ,,Der Tod des Judas (Mt 27, 3-10) im
Licht der alttestamentlichen Gesetzesvorschriften“. Im ersten Teil beleuchtet der Verfasser
die Person des Judas und behandelt sodann die Thematik des Verrats im Alten Testament.

Im zweiten Teil wird die Frage der Schuld des Judas und die seiner Verantwortlichkeit
gestellt. Dargestellt wird die innere Dramatik des Judas, die in Form eines Gerichtsbildes
in Zusammenhang mit der damaligen Ethik gebracht wird. Judas ist zugleich Verbrecher,
Opfer, Ankléger, Verteidiger und Richter.

Teil drei ist ein Versuch, den Blick auf Judas in der Perspektive des Matthédus zu werfen
(der Evangelist rechtfertigt ihn mit Hilfe kleiner Gedankenmittel). Unter Berufung auf
Deuteronomium 19, 16-19 und 21, 22-23 stellt der Autor den Selbstmord des Judas in den
Zusammenhang der Unmdglichkeit der Wiedergutmachung der Schuld. In Ubereinstimmung
mit dem verpflichtenden Religionsgesetz ist zugleich die Konsequenz das Selbstgericht. In
diesem Licht betrachtet, erscheint Judas als Gerechter, gemaf3 dem Alten Testament.






RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2007) - ROK LX

Przemystaw Nowakowski CM

Kosciot rzymskokatolicki w poszukiwaniu interkomunii
z Kosciotami odmiennych tradycii liturgicznych

Stowem ,,Eucharystia” (w jezyku greckim ,,eucharystia” oznacza ,,dzigk-
czynienie”) okreSlamy sakrament, ktéry w Kosciele rzymskokatolickim nazy-
wany jest najczesciej ,,Msza Swieta” albo ,,ofiarg Mszy Swigtej”, w Kosciotach
protestanckich ,,Wieczerzag Panska”, a w KoSciotach wschodnich ,,Boza
Liturgig”. Ukazanie problemu wspolnoty eucharystycznej Kosciotéw chrzes-
cijanskich nalezy poprzedzi¢ krétkim przedstawieniem nauki katolickiej na
temat Eucharystii. Na tej podstawie bedzie mozna okreSli¢, jakie sa aktualne
mozliwosci i perspektywy wspdlnego stotu eucharystycznego Kosciota ob-
rzagdku tacinskiego z KoSciotami zachowujacymi inne tradycje liturgiczne.
Ten ,,wsp6lny stot” zaczyna si¢ od uczestnictwa w Komunii §wigtej poza
swoim Kosciotem, a zmierza do pelnego spotkania we wspdlnej celebracji
sakramentu Eucharystii. Przedstawione zostanie zaréwno oficjalne stano-
wisko KoSciota rzymskokatolickiego w sprawie interkomunii na podstawie
dokumentdw, jak i rzne, mniej oficjalne, oddolne inicjatywy majace na celu
przyspieszenie zjednoczenia chrzescijan wokot Eucharystii.

Eucharystia w nauczaniu KoSciota rzymskokatolickiego

W Kosciele facifiskim teologiczna refleksja nad Eucharystia rozwineta sie
w drugim tysiacleciu, juz po odtaczeniu si¢ Kosciota prawostawnego w 1054
roku. Na sformutowanie nauki KoSciota dotyczacej tego zagadnienia miato
takze wplyw wyodrebnienie sie Kosciotow protestanckich w pierwszej potowie
XVI wieku. Nauczanie o Eucharystii objeto wyjasnienie sposobu obecnosci
w niej Chrystusa, natury eucharystycznej przemiany, zwiazku Eucharystii
z ofiarg krzyzowa Chrystusa, zbawczych skutkéw Komunii dla przyjmujacego
oraz odpowiedz na pytanie, kto ma prawo sprawowac ja w sposob wazny. Jesz-
cze przed Soborem Trydenckim Kosciét wyraznie okreslil, ze w Eucharystii
obecne jest prawdziwe Ciato i Krew Jezusa Chrystusa oraz ze pod kazdg po-
stacia przebywa ,,cato$¢ Ciata i Krwi Chrystusa” (Sob6r w Konstancji w latach
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1414-1418)". Sobér Trydencki (1545-1563) podsumowal dotychczasowe
nauczanie o Eucharystii i sformutowat dogmatyczne podstawy jego dalszego
rozwoju, do ktorych Koscidét odwotuje si¢ do dzis. Najwazniejszym stwierdze-
niem soboru bylo uznanie, ze Chrystus obecny jest w Eucharystii prawdziwie,
rzeczywiscie i substancjalnie (vere, realiter et substantialiter) oraz ze obecnosc ta
ma swdj poczatek w chwili, gdy zostang wypowiedziane nad chlebem i winem
stowa konsekracji, ktorymi sa stowa Jezusa z ostatniej wieczerzy®. Dokonuje
si¢ wowczas przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, ktora KoSciot
zdefiniowal jako przeistoczenie — fransubstantiatio®. W odpowiedzi na ataki
protestantdw sobdr wyjasnit takze, jak Kosciot katolicki rozumie zwigzek
Eucharystii z ofiarg Chrystusa. W trydenckiej Nauce o najswietszej ofierze
Mszy swietej czytamy, ze Msza §wicta jest przedstawieniem (repraesentatio),
pamiatka (memoria) i zastosowaniem (aplicatio) ofiary krzyza, dokonanej
jeden jedyny raz przez Chrystusa*.

Sobor Trydencki zainicjowat takze reforme liturgii, ktora przejawita sie
w opracowaniu i wydaniu nowych ksiag liturgicznych (w tym mszatu w 1570
roku) uzywanych w Kosciele az do Soboru Watykanskiego II (1962-1965).
Ostatni sobor podjat kolejna, odwazna reforme liturgii Mszy Swictej w celu
uczynienia jej blizszej wspdtczesnym wiernym oraz umozliwienia im czyn-
nego i Swiadomego w niej uczestnictwa. Sobor Watykanski odnowit réwniez
nauke o Eucharystii, powracajac do jej zrédet biblijnych i patrystycznych
z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa.

Soborowa konstytucja o liturgii $wietej naucza: ,,Zbawiciel nasz pod-
czas Ostatniej Wieczerzy [...] ustanowil Eucharystyczna Ofiare Ciata
i Krwi swojej, aby w niej na cate wieki, az do swojego przyjscia, utrwali¢
Ofiare Krzyza i tak [...] KoSciolowi powierzy¢ pamiatke swej Meki
i Zmartwychwstania: sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wezet mitosci,

' SoBOR PowszeEcHNY w Konstancit (1414-1418), Dekret o Komunii sw. pod jedng postaciq,
[w:] Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Gtowa, 1. Bieda,
VII, 282. Nauke o tym, ze caly Jezus obecny jest zaréwno pod postacia chleba, jak i pod
postacia wina powtarza unijny Sobdr Florencki. Zob. XVII SoB6rR PowszEcHNY FLORENCKI
(1438-1445), Dekret dla Ormian (1439), [w:] Breviarium fidei, dz. cyt., VII, 285.

2 XIX SoBor PowszecHNY TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie, [w:] Breviarium
fidei, dz. cyt., VII, 289. Zob. W. GRANAT, Eucharystia. Misterium Bozej obecnosci, Sandomierz
2001, s. 40.

3 Ojcowie Soboru Trydenckiego w 1551 roku stwierdzili, ze przeistoczenie jest przemie-
nieniem ,,catej substancji chleba w Ciato i calej substancji wina w Krew Chrystusa”, przy czym
postaci chleba i wina pozostaja bez zmian — XIX SoBOr PowszecHNY TRYDENCKI, Dekret 0 Naj-
Swietszym Sakramencie, [w:] Breviarium fidei, dz. cyt., VII, 292. Terminu ,,transsubstancjacja”
zaczeto uzywac juz w drugiej potowie XII w. Por. E. Ozorowskl, Nauka o Eucharystii w wypo-
wiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 101 (1983), s. 202.

4 Por. A. Apawm, Corso di liturgia, Brescia 1995, s. 153-154.
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uczte paschalna, w ktorej pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza napetnia
si¢ taska i otrzymuje zadatek przysztej chwaty™.

Do dominujacego w okresie przedsoborowym okreslenia Mszy Swigtej
jako ofiary Sobor Watykanski dodaje i stosuje nowe, z ktérych najbardziej
znaczgce dla jej rozumienia to uczta paschalna, pamiatka, dziekczynienie
(Eucharystia)®. W doskonalszy sposob ttumaczy si¢ po Soborze obecnosé
ofiary i dzieta zbawczego Chrystusa w Eucharystii. W czasie Mszy Swictej
ofiara Chrystusa nie powtarza si¢, ale uobecnia. Dzieje si¢ to przez sku-
teczna, liturgiczna pamiatke (gr. anamnesis) Jego meki, ktéra On polecit
przypominaé swoim uczniom. W kazdym sprawowaniu Eucharystii Kosciot
jest wierny temu poleceniu’. Kosciét rzymskokatolicki uwaza, ze maja
prawo ja sprawowac tylko oficjalni nastepcy apostotéw Chrystusa (biskupi)
i ich pomocnicy (prezbiterzy). Tak postanawia nowe prawo kanoniczne:
przewodniczy¢ Eucharystii i dokonywac przeistoczenia moze tylko waznie
wySwiccony szafarz, ktérym jest biskup badz prezbiter®.

Jeden ze znaczacych wspotczesnych badaczy Eucharystii, Johannes
Betz (1 1984), opierajac si¢ na tekstach Nowego Testamentu, przedstawia
nastepujaco zagadnienie realnej obecnosci Chrystusa i Jego dzieta w Eu-
charystii: ,,Nowy Testament oglasza identyczno$¢ daréw eucharystycznych
z rzeczywista osobg Jezusa, ktory dla nas i dla naszego zbawienia ofiaruje
sie w krwawej Smierci krzyzowej — i tu daje si¢ na pokarm w sakramencie,
aby da¢ nam tak zrealizowane odkupienie. Odkupienie wigc to wlasciwie
On sam, Jego wcielona osoba, dokonujaca naszego zbawienia. Z realng
obecnoscig tej osoby jest wiec SciSle zwiazana takze aktualna obecno$¢
Jego historycznego dzieta zbawczego. Eucharystia staje sie w ten sposob
sakramentalng obecnoscia catego wydarzenia zbawczego, ktoremu na imi¢
Jezus, w ktérym Jego osoba i dzieto tworza nierozerwalng jednos¢™.

Niemiecki teolog chce wykazad, ze w celebracji Eucharystii mamy do
czynienia nie tylko z sama statyczna obecnoScia Jezusa, ale takze z doko-
nanym przez Niego dzielem zbawczym, ktoérego kulminacjg byta ofiara
na krzyzu ztozona za nas i dla naszego zbawienia'’. Nauczanie soborowe
zwraca uwage na rozne sposoby obecnosci Chrystusa podczas Mszy Swigtej
i do obecnosci pod postaciami eucharystycznymi dodaje Jego obecno$¢

3> SoBOR WarykaKski 11, Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum concilium, 47.

¢ Por. J. JaNick1, Msza Swieta. Liturgiczne ABC, Warszawa 1993, s. 10-12.

7 Por. A. SKOWRONEK, Eucharystia, sakrament wielkanocny, Wtoctawek 1998, t. 5, s. 40.
8 Por. Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP 1I promulgatus, can. 900.

°J. Betz, Die Eucharystie in der Zeit der griechischen Viiter, t. 2.1: Die Realprisenz des Leibes
und der Blutes Jesu im Abendmahl nach dem Neuen Testament, Freiburg i. Br. 1964, s. 201.

0Por. A. Apawm, Corso di liturgia, dz. cyt., s. 153.
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w zgromadzeniu wiernych, w osobie odprawiajacego i w Stowie Bozym!!.
Wprawdzie obecno$¢ Zbawiciela pod postaciami eucharystycznymi uznana
zostaje za obecnos¢ rzeczywista w najwyzszym stopniu, nie oznacza to jed-
nak, jak uczy papiez Pawel VI, ze inne sposoby sa nierzeczywiste'2. Jan Pa-
wel I kontynuuje nauczanie Soboru Watykanskiego i Pawta VI, rozwijajac
eklezjologiczny aspekt Eucharystii i dodajac, ze Eucharystia jest tajemnica,
ktéra przerasta nasze mysli i moze by¢ przyjeta tylko przez wiarg'.

Interkomunia z Kosciotami wschodnimi

Koscidt rzymskokatolicki taczy z KoSciotami na Wschodzie wspdlne dzie-
dzictwo wiary i jednoSci pierwszego tysiaclecia, co dotyczy zwtaszcza Kosciotow
prawostawnych, ktére przyjmuja w pelni orzeczenia pierwszych soboréw po-
wszechnych. KoScioly katolicki i prawostawny uznaja wzajemnie waznos$¢ swoich
sakramentow na podstawie nieprzerwanej sukcesji apostolskiej w odniesieniu
do kaptanstwa i Eucharystii. Na tej podstawie Kosciot rzymskokatolicki uwaza,
ze mozna dopusci¢ wiernych obydwu wyznan do udziatu w kulcie liturgicznym,
a nawet do przyjmowania Komunii §wigtej w nie swoim Kosciele (interkomu-
nia)'*. Rodzi si¢ takze nadzieja, ze kiedys oba apostolskie Koscioly zjednocza
sie na nowo we wspolnej celebracji Eucharystii (intercelebracja)®.

Sprobujmy najpierw ukazac perspektywy intercelebracji. Zaréwno katoli-
cyzm, jak i prawostawie wyrazaja opinie, Ze zanim nastapi wspdlna celebracja
eucharystyczna, mi¢dzy obydwoma Kosciotami musi nastapi¢ pelna zgoda
w kwestii dogmatéw!'®. Aktualne stanowisko KoSciota katolickiego w tej
sprawie zawiera ekumeniczne nauczanie Jana Pawla I1. W encyklice Ecclesia
de Eucharistia stwierdza on, ze jedno$¢ Kosciota ,,koniecznie domaga sie
petnej komunii w zakresie wyznania wiary, sakramentow i wtadzy kosciel-

' Por. SoBorR WaryYKaKsKI II, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium, 7.

2 Por. Pawer VI, Instrukcja Eucharisticum misterium, [w:] 1o czyricie na moja pamiqtke.
Eucharystia w dokumentach Kosciota, opr. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 162.

13 Por. Jan Pawee II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit. O Eucharystii w zyciu Kos-
ciota, Krakéw 2003, 15.

14 Por. PApPIESKA RADA Ds. PoPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUIAN, Dyrektorium w sprawie rea-
lizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), 122, [w:] Ut unum. Dokumenty
Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, S. C. Napiorkowski, J. i K. Lesniewscy,
Lublin 2000, s. 30-101.

15 Por. K. Starczewski, Nauka o Eucharystii w wybranych wyznaniach chrzescijariskich
i chrzescijaniskich dialogach ekumenicznych, Kielce 2006 (mps), s. 81-86.

16 Por. W. HrRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, [w:] To czyricie na

mojq pamiqtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, pod red. nauk. L. Gorki, Warszawa
2005, s. 248.
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nej”"”. Dopoki ta wieZ nie zostanie na nowo przywrocona, dopoty nie bedzie
mozliwe koncelebrowanie tej samej liturgii eucharystycznej. W wypadku,
gdyby taka wspdlna celebracja zaistniata przedwczesnie, mogtaby okazaé
sie przeszkoda do osiagnigcia petnej komunii oraz wprowadzi¢ badz uwia-
rygodnié rézne niescistosci dotyczace prawd wiary. Papiez przypomina, ze
droga ku petnej jednoscimoze by¢ realizowana tylko w prawdzie's.

Na drodze do intercelebracji z prawostawnymi stoja takze przeszkody
natury eklezjologicznej. Kazda Eucharystia, cho¢ jest sprawowana we
wspolnocie lokalnej, objawia si¢ jako obraz i rzeczywista ,,obecnos$¢ jednego,
Swigtego powszechnego i apostolskiego Kosciota”!?. W zwiazku z tym ko-
munia koScielna jest takze komunig z lokalnym biskupem oraz z papiezem.
Nieporozumieniem byloby wigc, gdyby Eucharystia, bedac sakramentem
jednosci, byta sprawowana bez tacznosci z biskupem Rzymu. Jan Pawet 11
stwierdza, ze komunia z nastepca $w. Piotra jest Zrodtem i podstawa jednosci
zaréwno kolegium biskupdw, jak i wiernych, a kazda celebracja euchary-
styczna wyraza powszechng komunie z papiezem oraz z calym Kosciotem®.
W przypadku ,,KoSciotow chrzescijafiskich odlaczonych od Rzymu” taka
celebracja moze jednak obiektywnie przywotywaé t¢ komunig?'.

Interkomunia pomiedzy KoSciotami rzymskokatolickim i wschodnim
teoretycznie wydaje sie tatwiejsza do osiagniecia, gdyz wzajemnie uznajg one
zaréwno sakrament kaptanstwa, jak i Eucharystii. Dla jej zaistnienia muszg
by¢ jednak spetnione okreslone warunki uzgodnione z hierarchig danego
wyznania®’. Petna realizacja interkomunii, poza przypadkiem zaspokojenia

17 Jan Pawer. 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 44.

8W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawet 11 stwierdza, ze dziatanie na rzecz
jednosci ,,musi si¢ laczy¢ z poszukiwaniem prawdy i ma si¢ odbywac przez dialog i konfrontacje”.
Dzigki temu mozliwy bedzie dalszy postep w przezwycigzaniu rozbieznosci, ktére nadal sa
powodem podziatu chrzescijan. Por. JAN Pawet 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa.
O Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele, jako Zrodto nadziei dla Europy, Krakéw 2003, 30.

19 Jan Pawer I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 39.

2 W liscie apostolskim Mane nobiscum Domine papiez dodaje, ze Eucharystia, bgdac
zrédlem jednosci Kosciola, staje si¢ takze jej najlepszym przejawem i objawieniem komu-
nii. Jednos¢, o ktdrej méwi papiez, oparta jest na hierarchii i ,,na Swiadomosci réznych rol
i postug”, ktére sa potwierdzane w modlitwie eucharystycznej. Chodzi tu o wspominanie
papieza oraz biskupa diecezjalnego. Por. JaAN Pawer II, List apostolski Mane nobiscum
Domine, Watykan 2004, 21.

2 Jan Pawee 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 39.

2 Por. W. HaNc, Interkomunia — mozliwoscii perspektywy, [w:] Eucharystia i postannictwo. Wie-
czerza Pariska w dialogu chrzescijan, pod red. L. Gorki, W. Hryniewicza, Warszawa 1987, s. 105.
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powaznej potrzeby duchowej, nie bedzie niestety mozliwa, dopdki nie zostana
zacie$nione widzialne wi¢zi komunii koscielnej?.

Sobdr Watykanski II w Dekrecie o katolickich KoSciotach wschodnich
Orientalium Ecclesiarum postanawia, ze chrzescijanom wschodnim mozna
udzieli¢ sakramentu Eucharystii. Wedlug nowego Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993) musza
oni spetni¢ jednak dwa warunki: z wtasnej woli o to prosi¢ oraz by¢ do
tego odpowiednio przygotowanymi*. Ze strony szafarzy katolickich
nowe dyrektorium wymaga znajomosci dyscypliny Kosciotéw wschodnich
i unikania wszelkiego prozelityzmu®. Dekret Orientalium Ecclesiarum
stwierdza, ze réwniez i katolicy mogg prosi¢ o ten sakrament szafarzy
niekatolickich, ale tylko wtedy, gdy w ich Kosciele jest on udzielany waznie.
Tu jednak takze stawia si¢ warunek: mozna uczynié tak tylko wtedy, gdy
kaptan katolicki bytby fizycznie badZ moralnie niedostepny?. Jak dtugo
trwa przeszkoda w dotarciu do szafarza wlasnego wyznania, tak dtugo
moze trwac korzystanie z sakramentalnej goScinnosci innego Kosciota?’.
Korzystajac z goscinnosci tegoz Kosciota, nalezy zachowac zwyczaje li-
turgiczne w nim panujace. Katolik pragnacy przyja¢ Komunie w KoSciele
wschodnim, aby nie powodowaé zgorszenia i nieufnosci, powinien przed
Komuniag wyspowiadac si¢ i zachowaé post eucharystyczny®.

W poprzednim dyrektorium?® znajdowat si¢ zapis, na mocy ktérego zaréwno
katolicy, jak i chrzeScijanie obrzadku wschodniego ,,dla stusznej przyczyny”,
tzn. ,,z racji petnienia publicznego urzedu lub obowiazku, z racji pokre-

% Nowe dyrektorium ekumeniczne zaleca, aby pasterze pouczali swoich wiernych o szcze-
g6lnych powodach uczestnictwa w kulcie liturgicznym oraz o odrebnosciach dyscyplinarnych
poszczegdlnych wyznan. Zob. Papieska Rapa ps. PopiERANIA JEDNOSCT CHRZESCUAN, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 122.

2 Por. tamze, 125.

% Por. PapiEskA RADA Ds. PopiERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 125.

20 Por. SoBOR WatykaKski 11, Dekret o katolickich Kosciotach Wschodnich Orientalium
Ecclesiarum, 27, [w:] SoBOR WATYKANSKI 1L, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznafi 2002, s. 185.
Dekret w tym punkcie stwierdza réwniez mozliwo$¢ udzielenia sakramentu pokuty i namasz-
czenia chorych. Por. takze PApIESKA RADA Ds. POPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 123.

7 Por. P. Kantyka, Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii. Mozliwosct i perspekiywy
interkomunii, [w:] Eucharystia — Zrédlo, Szczyt i Zycie, red. J. Budzyniski, P. Lukasik, K.
Mielcarek, Lublin 2005, s. 177.

% Por. Papieska RapA Ds. PopPiERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 124.

2% SEKRETARIAT DS. JEDNoOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium do wykonania uchwat Soboru
Watykariskiego 11 w sprawie ekumenizmu, [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na
temat ekumenizmu, red. S. C. Napiorkowski, Lublin 1982, s. 112-130.
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wienistwa, przyjazni lub pragnienia glebszego poznania” mogli uczestniczyé
w kulcie liturgicznym tak w jednym, jak i w drugim Kosciele*. Dyrektorium
przewidywato rowniez mozliwos$¢ przystapienia na zasadach ogdlnych nieka-
tolika do Komunii eucharystycznej w Kosciele rzymskokatolickim, a takze,
na podstawie tych samych zasad, mozno$¢ uczestnictwa wiernych Kosciotow
wschodnich w liturgii obrzadku tacifiskiego®. Niestety tych postanowien nie
uwzgledniono w nowym dyrektorium ekumenicznym.

Mimo bliskosci obu Kosciotow, jeszcze wiecej zastrzezen wobec interko-
munii prezentuje strona prawostawna. Srodowiska prawostawne o bardziej
skrajnych pogladach ograniczaja przyjmowanie Komunii $wietej jedynie
do tych, ktérzy bez zadnych zastrzezen akceptuja wiare prawostawna®. Ta
zasada miataby takze obowiazywaé w przypadku, gdy wierny prawostawny
przyjmuje Komuni¢ w innej wspdlnocie. Oznaczaloby to, Ze akceptuje on
wiarg¢ tej wspolnoty. Takie podejscie zdaje sie w ogdle wykluczaé mozliwosé
interkomunii. Kosciét prawostawny twierdzi, ze zapraszajac do Komunii, nie
moze oferowac uczestnictwa potowicznego, zaprasza on do pelnej faskii or-
todoksji*. Polski teolog prawostawny J. Klinger uwaza, ze jesli Eucharystia to
Kosciotl, w ktorym wierni przyjmuja Ciato i Krew Chrystusa i w ktérym staja
sie Jego Ciatem, to przyjmujac Eucharysti¢ w innej wspdlnocie, ,,wychodzi-
my poza whasny KoSciél” i przez to ,,stajemy po drugiej stronie podziatu™3.
Podobnie, gdy chcemy udzieli¢ Komunii we wlasnym Kosciele temu, kto do
niego nie nalezy, to dziatamy przeciwko swojej wspdlnocie.

Prawostawie jest wigc przeciwne wszelkim rodzajom interkomunii z racji
podkreslania niezmiennosci istoty KoSciota jako Ciata Chrystusowego.
Wedlug teologéw prawostawnych Komunia mozliwa jest jedynie w Kosciele,
w ktérym tkwi przekonanie o tozsamosci Eucharystii i KoSciota . To dopiero
w niej Kosciot staje si¢ rzeczywiscie Kosciotem Boga®. Interkomunia nato-
miast przeczy kanonicznej jego strukturze. Jednak mimo to, iz prawostawie
na ogd6t nie pozwala swoim wiernym przystgpowac do sakramentéw w innych
KoSciotach, w sytuacji zagrozenia zycia decyzje o poproszeniu o te postuge
ksiedza katolickiego pozostawia sumieniu wiernego’.

30 Por. tamze, 50.

3 Por. tamze, 42 i 43.

32 Taka Komunia, w ktdrej jeden Kosciét praktycznie ogranicza udzial w Eucharystii tylko
do swoich wlasnych cztonkéw, nazywa si¢ ,,komunia zamknigta”. Por. W. HaNc, Interkomunia
— mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 106.

3 Por. P. NikoLsk1, Eucharystia — tqczy czy dzieli? Prawostawny punkt widzenia, [w:] To
czyricie na mojq pamiqtke, dz. cyt., s. 92-96.

34 J. KLINGER, O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, s. 476-477.

% Por. W. Hang, Interkomunia — mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 117.

% Por. P. NikoLsk1, Eucharystia — tgczy czy dzieli? Prawostawny punkt widzenia, art. cyt., s. 97.
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Koscioly prawostawny i rzymskokatolicki zgodne sg co do rzeczywistej
i pelnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Mimo to jednak nie mozna osiag-
nac¢ konsensusu co do zawartosci i zatozen tej pelni. Prawostawie naucza, ze
Chrystus oprocz tego, ze jest obecny w sakramencie, staje si¢ obecny rowniez
w nauczaniu i zyciu swego Kosciofa. A poniewaz praktyka sakramentalnej jed-
noSci nie jest jednolita w wierze, powoduje to oderwanie w Chrystusie aspektu
prawdy od aspektu zyciowego i dzieli Jego istote. To kolejny powdd, dla ktérego
W wyznaniu prawostawnym interkomunia jest niemozliwa. Podobnie wzajemne
uznanie waznosci sakramentéw nie stanowi dla KoSciofa prawostawnego argu-
mentu za interkomunia. Nie zmienia to bowiem faktu, ze w katolicyzmie pozostaje
bardzo wiele elementdw, na ktére Koscidt ten nie moze przystac®”.

Koscioly wschodnie nie neguja daréw duchowych, ktdre istnieja w innych
Kosciotach, ale nie moga zgodzi€ si¢ na pomijanie réznych rozbieznosci, ktdre
sa powodem braku jednosci miedzy poszczegdlnymi wyznaniami. P . Nikolski
zauwaza, ze Eucharystia nie dzieli, ale wskazuje podzialy, a tym samym nie
pozwala budowa¢ jednosci na pozornym fundamencie®. Petna interkomunia
miedzy Kosciotem rzymskokatolickim i KoSciotem wschodnim jest weigz sprawa
przysztosci, moze juz nie tak dalekiej. Patriarcha Konstantynopola Barttomiej I
podczas ostatniego spotkania z papiezem Benedyktem XVIw Turcji powiedziat:
,»Wyznajemy w zalu, Ze jeszcze nie jesteSmy w stanie sprawowac sakramen-
tow w jednosci, i modlimy si¢, by dzien ten jak najszybciej nadszedt”*.

Interkomunia z Kosciotami reformowanymi na Zachodzie

Réznice w wierze dotyczace niektdrych aspektéw Eucharystii, od-
mienne podejScie do zycia sakramentalnego wiernych, a zwlaszcza brak
sukcesji apostolskiej sprawiaja, ze droga do interkomunii z KoSciotami
1 wspdlnotami odlaczonymi na Zachodzie jest znacznie trudniejsza niz
w przypadku Kosciotéw prawostawnych®.

Jan Pawet I1 w encyklice Ecclesia de Eucharistia przypomina, ze sukcesja
apostolska w misji pasterskiej zaktada konieczno$¢ sakramentu Swigcen.
Wyraza sie ona w ciggtosci waznych Swiecen biskupich i to dzigki niej Kosciot
istnieje ,,w sensie wlasciwym i pelnym™!. Sukcesja jest rowniez warunkiem,
aby zgromadzenie stato sie rzeczywiScie wspolnota eucharystyczng. Koscioty

37 Por. tamze.
3 Por. tamze, 99.
¥ Niedziela” 50 (2006), s. 6.

4 Por. K. Starczewskl, Nauka o Eucharystii w wybranych wyznaniach chrzeScijariskich
i chrzescijariskich dialogach ekumenicznych, dz. cyt., s. 86-90.

“ JaN Pawee 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 29.
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reformowane nie méwia zas o sakramencie kaplanstwa, ale o ,,ordynacji do
postugi w gloszeniu stowa Bozego i udzielaniu sakramentow”+.

Sobor Watykanski IT w Dekrecie o ekumenizmie naucza, ze cztonkowie
innych Kosciotéw ze wzgledu na chrzest znajdujq sie w rzeczywistej, cho¢
niedoskonalej komunii z Kosciotem katolickim®. Jednakze Sob6r zauwaza
tez, ze miedzy KoSciotem katolickim i zachodnim istniejg ,,bardzo powazne
rozbieznos$ci” w odniesieniu do ,interpretacji prawdy objawione;j”.

Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio przypomina nastepnie,
ze Koscioly na Zachodzie nie zachowaly ,,autentycznej i calej istoty eu-
charystycznego Misterium”, gtéwnie przez brak sakramentu kaptafistwa.
W zwiazku z tym w opinii KoSciota rzymskokatolickiego, waznos¢ i skutecz-
no$¢ celebrowanej Eucharystii we wspdlnotach wyrostych z Reformacji oraz
w Kofsciele anglikanskim stoi pod znakiem zapytania. Dekret podkresla wiec,
ze w dazeniu do jednosci trzeba zachowac roztropnos¢ i nie pozwoli¢ na to,
aby w dziataniach ekumenicznych miato miejsce zafalszowanie prawdy®.

Konkretne ustalenia co do szczegdlnych i wyjatkowych wypadkow
interkomunii z KoSciotami reformowanymi zawiera nowe dyrektorium
ekumeniczne. Szafarz katolicki moze udzieli¢ sakramentu Eucharystii,
pokuty i namaszczenia chorych wiernym z tych Koscioléw zawsze w nie-
bezpieczenstwie $mierci, a w innych przypadkach tylko w sytuacji naglacej
koniecznosci*. Ewentualnos¢ taka moze zaistnie¢ wtedy, gdy osoba do-
browolnie proszaca szafarza katolickiego o udzielenie sakramentu nie ma
mozliwosci otrzymania go od szafarza swojego wyznania. Osoba ta powinna
tez przejawiac katolicka wiare w ten sakrament i by¢ nalezycie do niego
przygotowana*. Wierny katolik natomiast moze prosi¢ o udzielenie tych
sakramentdw tylko w tym Kosciele, w ktdrym sg one sprawowane waznie,
z sakramentem kaptanstwa wlacznie*’. Wynika stad, ze wierny powinien
posiadac szczegdtowa wiedz¢ na temat podejScia swojego KosSciota do

2'W. Hryniewicz, Czy wspélnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 238.

“ Por. SoBOrR WatYkaKsKI I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 15, [w:] SOBOR
Warykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.

# Tamze, 19.

4 Por. tamze, 24.

4 Musi si¢ to odby¢ zgodnie z zaleceniem biskupa diecezji oraz po spetnieniu okreslonych
wymagan. Por. PAPIESKA RADA Ds. PoPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 130.

47 Por. PapPIESKA RADA Ds. PopIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie
realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 132.

105



waznosci sakramentow udzielanych w danej wspdlnocie®. Jezeli brak w niej
sakramentu §wigcen, katolik 6w nie bedzie mdgt przyja¢ Komunii®.

Zasady nowego dyrektorium potwierdza encyklika Ecclesia de Euchari-
stia. W Kosciele katolickim nie mozna wiec udzieli¢ Komunii §wietej osobie,
ktdra nie przyjmuje w calosci jego prawd wiary dotyczacych tajemnicy
Eucharystii®. To oznacza, ze odrzucenie chociazby jednej prawdy wiary
dotyczacej sakramentow sprawia, iz ,,proszacy nie posiada dyspozycji, aby
zgodnie z prawem mozna bylo mu ich udzieli¢™!.

Nowe dyrektorium stwierdza, ze w wyjatkowych sytuacjach i pod pewnymi
warunkami mozna si¢ zgodzi¢, a nawet zalecic, aby ,,chrzescijanie innych Kos-
ciotéw i Wspolnot eklezjalnych” zostali dopuszczeni do Komunii eucharystycz-
nej w Kosciele katolickim®. Dzigki temu realng moze si¢ wydawaé mozliwosc,
aby goScinno$¢ eucharystyczna trwata dhuzej, tzn. az do momentu, gdy szafarz
wlasnego wyznania bedzie mogt juz bez przeszkod udziela¢ sakramentow.

Niektore KoScioly na Zachodzie mimo braku jedno$ci w wierze i bez naglacej
potrzeby juz dzis praktykuja model tzw. ,,komunii otwartej™. Tak jest w przypad-
ku Kosciota ewangelicko-augsburskiego, ktdry oswiadczyt, ze wszyscy ochrzezeni,
w tym katolicy, zaproszeni sa do §wigtowania Wieczerzy Panskiej*.

4 Por. P. Kantyka, Goscinnos¢ eucharystyczna wedtug dokumentow Kosciota rzymskokatolickiego,
[w:] To czyricie na mojg pamigtke, dz. cyt., s. 196.

4 Por. JaN Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 46. Nalezy dodac,
iz w odniesieniu do waznosci sakramentu §wigcen nie mozna ustanowi¢ jednej reguly dla
wszystkich Koscioléw reformowanych, gdyz np. w Skandynawii istnieja nadal Koscioty lute-
ranskie, ktore zachowaly wazno$¢ sukcesji apostolskiej, a co za tym idzie, zachowaly one takze
wazno$¢ udzielania sakramentu kaplanistwa oraz sprawowanej Eucharystii. Por. P. KANTYKA,
Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii, dz. cyt., s. 179.

3 Por. Jan Pawer I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 38.

3t Tamze, 46.

32 PAPIESKA RADA Ds. PoPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie realizacji
zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25 marca 1993), dz. cyt., 129. Dotyczy to réwniez sakra-
mentéw pokuty i namaszczenia chorych. Przykladem takiej wyjatkowej sytuacji dopuszczenia
do Komunii eucharystycznej moze by¢ §p. brat Roger, przetozony wspdlnoty ekumenicznej
z Taizé. Por. R. Nieszwikc, Eucharystia sakramentem jednosci — aspekt historyczny, [w:] Wspélna
Eucharystia — cel Ekumenie, red. P. Jaskotka, R. Porada, Opole 2005, s. 86.

3 Komunia otwarta — przystgpowanie do Stotu Pariskiego chrzescijan réznych wyznan.
Moze ona wystepowac w trzech postaciach: (1) komunia otwarta dla wszystkich (cztonkowie
innych wyznan bez specjalnego zezwolenia sa dopuszczani do udzialu w Wieczerzy Panskiej
i do komunii); (2) komunia otwarta wzajemna lub obustronna (dwa KoScioly dopuszczaja
cztonkéw jednej lub drugiej strony); (3) komunia otwarta z ograniczeniem (w naglych wypad-
kach i za zgoda odpowiednich wtadz koscielnych dopuszcza si¢ cztonkéw innych Kosciotéw,
nie mogacych uczestniczy¢ w interkomunii lub komunii dla wszystkich). Por. W. Hanc,
Interkomunia — mozliwosci i perspektywy, art. cyt., s. 106.

3 Por. J. Nowak, Perspektywy wspolnej Eucharystii w dialogach, [w:] Wspdlna Eucharystia
— cel Ekumenii, dz. cyt., s. 246.
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Wspdlnoty wyroste na gruncie Reformacji pojmujg Eucharystie bardziej
jako osobowa komunie z Jezusem Chrystusem niz jako udziat we wspdlno-
cie koscielnej. W zwigzku z tym nie widza wiekszych przeszkdd, aby wraz
z katolikami tworzy¢ wspdlnote eucharystyczng. Kosciét ewangelicko-
augsburski praktykuje wiec ,,Komuni¢ dla wszystkich w duchu goscinnosci
eucharystycznej”. Z tego tez powodu Kosciél ten uwaza, iz nie powinno si¢
odmawiac¢ takze luteranom udziatu w Eucharystii w obrzadku facifnskim®.

Kosciét rzymskokatolicki sadzi natomiast, ze pomiedzy komunig ekle-
zjalng i eucharystyczng istnieje Scista, nierozerwalna wig¢Z. Komunia eucha-
rystyczna nie jest tylko indywidualng z Chrystusem, ale rowniez z KoSciotem,
aco za tym idzie, stanowi ona jedno$¢ z komunia koscielna. Dlatego tez petna
wspoélnota pomiedzy tymi wyznaniami trudna jest do urzeczywistnienia.

Nowe inicjatywy ekumeniczne w kierunku interkomunii

W czasach najnowszych wsrod wiernych Kosciota rzymskokatolickiego
iwiernych innych Kosciotéw chrzescijafiskich powstato wiele interesujacych
inicjatyw majacych na celu przyblizenie dnia petniejszej wspdlnoty wokot
Eucharystii, Testamentu, ktéry zostawit nam Jezus Chrystus®®. Zastana-
wiajacym jest fakt, ze odwazniejsze kroki na drodze do wspdlnego Stotu
Panskiego podejmowali katolicy w porozumieniu z protestantami. Rozwija
sie takze dialog miedzy KoSciotami katolickim i prawostawnym, ktore, ze
wzgledu na wspolne dziedzictwo pierwszego tysiagclecia, winny by¢ blizej
eucharystycznej jednosci. Takze i te wspolnoty staraja si¢ przetamac pewien
impas w stosunkach intersakramentalnych

Jeszcze na poczatku XX wieku Koscioly praktykowaty Komuni¢ tylko
wewnatrz wlasnego wyznania w mysl zasady, iz jesli nie ma petnej wspolnoty
koscielnej, to nie moze by¢ mowy, aby istniata prawdziwa wspdlnota eucha-
rystyczna®’. Nadzieja na przywrécenie jednosci wokoét stotu eucharystycznego
pojawita sie wraz z powstaniem ruchu ekumenicznego. Dzieki dialogowi
prowadzonemu przez Koscioly chrzescijaniskie wyjasniono, jak poszczegolne
wyznania rozumieja tajemnice Eucharystii. Wazne, ze dla wszystkich wspol-

3 Tamze, 246-249. Koscioly luteraniski i ewangelicko-reformowany uznaly, iz Kosciét
katolicki jest Kosciolem Chrystusowym w pelnym tego stowa znaczeniu. Réwnoczesnie
jednak wspdlnoty te wyrazily nadzieje, ze i strona katolicka uzna ich wspdlnoty za takowe
Koscioty. Oba wyznania byly gotowe do podpisania ze strong rzymskokatolicka porozumienia
o wzajemnym dopuszczaniu wiernych do Stotu Panskiego. Por. W. Hanc, Trudnosci i przeszkody
na drodze ku eucharystycznej petni, [w:] Wspolna Eucharystia — cel Ekumenii, dz. cyt., s. 186.

% Por. K. Starczewski, Nauka o Eucharystii w wybranych wyznaniach chrzeScijariskich
i chrzescijaniskich dialogach ekumenicznych, dz. cyt., s. 91-99.

57 Por. W. HrRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 220.
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not uczestnictwo w jednym Chlebie i jednym Kielichu oznacza i sprawia jed-
no$¢ Kosciota. Niemniej jednak réznice w ttumaczeniu widzialnej jednosci
Kosciota rodza trudnosci w pojmowaniu wspélnej wieczerzy™.

Jedna z pierwszych ciekawych, oddolnych inicjatyw ekumenicznych
byto powstanie w 1937 roku tzw. ,,grupy z Dombes™®. W 1967 roku od-
byto si¢ spotkanie tej grupy poswiecone w catosci tematowi Eucharystii
i interkomunii. Stwierdzono woéwczas, ze celem catego ruchu ekumenicz-
nego jest petna wspdlnota eucharystyczna. Grupa z Dombes, zakladajac
juz pewna zgodno$¢ dotyczaca wiary, kultu i struktur koScielnych, uznata,
ze interkomunia powinna sta¢ si¢ etapem na drodze do jednosci. W trak-
cie rozmOw zauwazono réwniez, ze celebracje eucharystyczne w dalszym
ciagu sa ,,nosicielkami poszczegdlnych Kosciotlow” oraz ze ukazujg one to,
co jeszcze nas dzieli®. Sprébowano znalez¢ wspdélne punkty i zrozumieé
roznice w nauczaniu o Eucharystii. Wyjasniono kwesti¢ pojmowania sposobu
obecnosci Chrystusa w ofierze Mszy $wietej. Zwrdcono uwage na powazne
rozbieznoSci pogladéw dotyczacych ,,trwania obecnosci Chrystusa” w tym
sakramencie. Réwnocze$nie zauwazono, iz ,,Kosciot katolicki uznaje Eucha-
rystie w Kosciele prawostawnym, nie zadajac od niego sprecyzowanej teologii
obecnosci i transsubstancjacji”’. Wyjasniono takze sposdb rozumienia Mszy
Swietej jako ofiary Chrystusa. Ponadto stwierdzono, ze protestanci zaczynaja
dowartosciowywac sakramenty, a katolicy rozwazniej przepowiadaja tajemni-
ce eucharystycznag. Najwiekszg trudnos¢ sprawit temat sukcesji apostolskiej
w biskupstwie. Zauwazono jednoczesnie, ze w protestantyzmie sukcesja coraz
czesciej widziana jest jako znak ,,ciggtosci i trwania misterium”, a u katolikow
wzrasta Swiadomos¢ ,,instrumentalnego i funkcjonalnego charakteru kaptan-
stwa oraz koScielnosci wspdlnot wyrostych z Reformacji”®!.

Nowe rozwiazania w odniesieniu do interkomunii probowat znalez¢
tzw. raport z Malty (1972) bedacy owocem pracy katolicko-luteranskiej
komisji studiéw®. W dokumencie stwierdzono, ze wspdlna Eucharystia jest

3 Por. tamze, 236-237.

% Jej zalozycielem byt Paul Couturier. W sktad grupy weszli katolicy, liczni reformowani
i nieliczni luteranie. Nazwa grupy pochodzi od miejsca pierwszych spotkar, ktére odbywaty
si¢ w klasztorze trapistow w miejscowos$ci Dombes 40 km od Lyonu. Pomimo to, ze nikt nie
udzielat tej grupie koscielnych upowaznien, Koscioty do dzi§ nie lekcewaza jej tez i uzgodnien.
Por. S. C. Napiorkowski, Eucharystia w dialogu. Uzgodnienia Grupy z Dombes, RTK KUL 24
(1977) z. 2, s. 29-30.

% Por. tamze, 32-33.

o Tamze, 34-35.

©2 Raport Luterarisko—Rzymskokatolickiej Komisji Studiow Ewangelia a Kosciot (1972), [w:]
Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000, red. K. Karski, S. C. Napiorkowski,
Lublin 2003, s. 39-67.
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prawdziwym znakiem jednoSci KoSciota. Sakramentu Eucharystii nie da si¢
,»oddzieli¢ od wiary w Chrystusa i Jego eucharystycznej obecnosci oraz od
wspolnoty Kosciota”®. Autorzy raportu przede wszystkim zwrdcili uwage
na to, ze nie mozna utozsamiac jedynego Kosciota Chrystusa z KoSciotem
rzymskokatolickim. Jednos¢ w Kosciele rzymskokatolickim nie jest wigc
zupelna, ale zmierza dopiero ku peinej jednoSci, ktéra osiagnie wowczas,
gdy wszyscy zaproszeni na eucharystyczng wieczerze, beda mogli w niej
uczestniczy¢. Dokument podkreSla, ze Wieczerza Pariska, w ktorej wierzacy
i ochrzcezeni nie moga brac udziatu, ,,kryje w sobie wewnetrznag sprzecznos¢”
i jest niezgodna z tym, co polecit nam Chrystus.

Komisja zdaje sobie sprawe z tego, ze jednosci nie mozna przywrdci¢
od razu, ale to nie zmienia faktu, ze trzeba szukaé drogi wyjscia z impasu.
Postuluje wiec umozliwienie interkomunii przy okazji réznych spotkan
ekumenicznych czy w przypadku matzenstw mieszanych. Stwierdza, ze
urzeczywistnienie wspolnoty eucharystycznej nie powinno byé bezwzglednie
uzaleznione od faktu uznania urzedu koscielnego. Nalezy pamietaé przede
wszystkim o sytuacji wiernych, ktérzy poprzez udzial w uroczystoSciach
Wieczerzy Paniskiej szukaja wsp6lnoty w Chrystusie®.

Raport z Malty nie rozwigzat wprawdzie problemu wspdlnej Eucharystii,
ale dzieki niemu stworzony zostat whasciwy klimat do dalszych rozmdw.
Przedstawiono w nim konkretne mozliwosci zastosowania interkomunii
w szczegOlnych okolicznosciach. Chodzi tu m.in. o wspomniane wyzej spot-
kania ekumeniczne i matzefistwa mieszane, a takze o praktyke interkomunii,
ktora mogtaby zaistnie¢ za zgoda wiadz koScielnych. Interkomunia mogtaby
by¢ praktykowana z zastrzezeniem, aby nie wprowadzac¢ w btad wiernych.

Najnowsza ekumeniczna inicjatywa w sprawie interkomunii jest wydanie
w roku 2003 przez katolickie i ewangelickie instytuty badan ekumenicznych
w Niemczech dokumentu pt. Wspélnota Wieczerzy Pariskiej®. Traktujac
o goscinnosci eucharystycznej, dokument sugeruje, ze interkomunia staje
sie dzi§ w wielu przypadkach pozadana i wskazana.

W apelu zamieszczonym na samym poczatku dokumentu autorzy wyjasnia-
ja, ze ich celem jest pobudzenie na nowo dyskusji na temat wspdlnej praktyki
eucharystycznej. Pragng oni udokumentowac i uzasadnic, iz goscinnos¢ eucha-
rystyczna jest naprawde mozliwa w stosunku do ,,matzenstw i rodzin o rdznej

% Tamze, 69.

% Tamze, 73-74.

% Wspélnota Wieczerzy Pariskiej jest mozliwa. Tezy w sprawie goscinnosci eucharystycznej,
[w:] ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2 (2003), s. 78-86. Dokument zostal opracowany
iwydany przez Instytut Badain Wyznaniowych Zwiazku Ewangelickiego w Benhaim, Instytut
Badan Ekumenicznych SFL w Strasburgu oraz Instytut Badan Ekumenicznych Wydziatu
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Tybindze, ukazat si¢ 7 kwietnia 2003 roku.
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przynaleznosci konfesyjnej”, a takze cztonkdw r6znych grup ekumenicznych
oraz chrzescijan, ktorzy uczestnicza w naboZenstwach innego wyznania. Do-
puszczanie do goscinnosci eucharystycznej tych, ktdrzy praktykuja wspdlnote
eucharystyczna, nie jest juz ograniczone przyczynami teologicznymic.

Autorzy Wspolnoty Wieczerzy Pafiskiej uwazaja wrecz, ze ,,to nie fakt
dopuszczenia ochrzczonych chrzescijan do wspdlnej Wieczerzy Panskiej,
lecz niedopuszczenie do niej wymaga uzasadnienia””. Na podstawie te-
ologicznego twierdzenia, ze jednoS$¢ jest nam dana z géry w Chrystusie,
zrodzito si¢ przekonanie, iz na rozkamy w KoSciele nalezy spojrze¢ w nowej
perspektywie. Mimo ze w KoSciotach prawostawnym, rzymskokatolickim
i niektorych protestanckich praktykowana jest nadal komunia zamknieta,
nalezy stopniowo wprowadzaé w zycie wspdlna Wieczerze Panska.

Brak jednosci eucharystycznej we wspdlnotach ekumenicznych powoduje
znaczne ostabienie ich wiarygodnosci, twierdzg autorzy w drugiej tezie doku-
mentu. Coraz wigcej ludzi bowiem nie rozumie, czemu chrzeScijanie, czer-
piac z tych samych Zrddet, uczestniczg w Wieczerzy Pariskiej tylko w obrebie
wiasnej wspdlnoty®. W kolejnej tezie tworcy dokumentu przypominaja, ze
juz dzis, w wyjatkowych wypadkach, dopuszcza si¢ goScinno$¢ euchary-
styczng w odniesieniu do pojedynczych os6b. Brame do wspdlnoty KoSciota
stanowi chrzest, wlaczajac ochrzczonych w Ciato Chrystusa i dlatego jest
on warunkiem dopuszczenia do Wieczerzy Pariskiej®.

Dokument podkresla, ze KoScidt w stosunku do uroczystosci euchary-
stycznej petni funkcje stuzebna, poniewaz to Chrystus jest Dawca i Darem,
i to On zaprasza do wieczerzy”. Konsekwencja takiego stanowiska jest
nastepna odwazna teza dokumentu gloszaca, ze ,,wspdlnota Wieczerzy Pan-
skiej siega dalej niz wspolnota kosScielna””!. Autorzy dokumentu Wspélnota
Wieczerzy Pariskiej rozwijaja te mySl, twierdzac, ze nie trzeba akceptowaé
konkretnego, historycznego ksztattu KoSciota, ale przyjac elementy zwiasto-
wania, nabozenstwa i stuzby dla §wiata, ktére formuja jego zycie. Zgodnie ze
stowami Nowego Testamentu, Kosciét poznaje si¢ po tym, ze ludzie trwaja
w ,,nauce apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i na modlitwie”.

% Por. tamze, s. 78.

o7 Tamze, teza 1.

% Por. tamze, teza 2.

% Por. tamze, teza 31 4.
70 Por. tamze, teza 5.

7t Stowo i sakrament, przez ktére dziata Bog, stanowi podstawe Kosciota i jego jednosci.
Poprzez to dzialanie wyznawcy Chrystusa staja si¢ w kazdym czasie jednoscia zaréwno w Nim,
jak i migedzy soba. Twoércy dokumentu zauwazaja takze, iz Wieczerza Pafiska nie istniataby
bez konkretnej wspolnoty jakiego$ Kosciota, ale — co wydaja si¢ bardziej podkresla¢ — gdyby
nie Boze dzialanie, nie byloby ani KoSciota, ani Wieczerzy Panskiej. Zob. tamze, teza 6.
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Od tych najistotniejszych elementéw winno si¢ odrézni¢ formy konfesyjne,
ktére dopuszczaja réznorodnosé’™.

W koncowej czesci (teza 7) dokument Wspdlnota Wieczerzy Pariskiej
omawia sytuacje interkomunii mi¢dzy KoSciotem katolickim a KoSciotami
wyrostymi z Reformacji. Stwierdza si¢ w niej, ze miedzy tymi KoSciotami
istnieje zgodnos¢ co do gtéwnych prawd wiary, ktérych podstawa jest zycie
idzieto Chrystusa oraz Biblia™. Wedtug autoréw dokumentu osiagnicto juz
daleko idaca zgodno$¢ w rozumieniu Wieczerzy Panskiej i z tego powodu
roznice, ktore jeszcze istnieja, nie moga stanowi¢ przeszkody we wspol-
nej celebracji eucharystycznej™. Do tych réznic nalezy problem sukcesji
apostolskiej. KoScioly i wspdlnoty protestanckie w zasadzie nie podwazaja
postugiwania i Swiecenn w Kosciele katolickim. Ten jednak, ze wzgledu na
zarzut niezachowywania sukcesji apostolskiej, ma zastrzezenia do waznosci
postugiwania duchownego oraz do $wiecen udzielanych we wspdlnotach
poreformacyjnych. Inng przeszkoda w dialogu jest dopuszczanie kobiet do
Swigcen kaplanskich przez niektére Koscioty wyroste z Reformacji™.

W podsumowaniu autorzy dokumentu Wspdlnota Wieczerzy Pariskiej
wyrazaja poglad, ze goScinno$¢ eucharystyczna, pomimo niepetne;j ,,zgod-
nosci pogladéw w rozumieniu Eucharystii urzedu i KoSciota”, jest realna.
Prowadzony dalej dialog moze przyczynic sie do wspolnego uksztattowania
Eucharystii. Tam gdzie wspdlnota jest mozliwa, nalezy juz praktykowaé
wspOlng Wieczerze Panska. Natomiast réznice, ktére zachodza miedzy
wyznaniami, mogg przyczynic si¢ do ubogacenia liturgii. Dokument sugeruje
rowniez, ze w odniesieniu do Eucharystii w jednakowy sposob nalezatoby
traktowaé zarowno cztonkéw wiasnego Kosciota, jak i korzystajacych
z goscinnosci eucharystycznej’.

Wsrdd czesei teologdw katolickich zajmujacych sie ekumenizmem zaczy-
na zwyci¢za¢ przekonanie, ze warunkiem przystgpienia do Stotu Pafiskiego
powinno by¢ przyjecie sakramentu chrztu”. W chrzcie tak jak iw Eucharystii,
mamy do czynienia z tym samym Chrystusem. Ci, ktOrzy uczestnicza w Wiecze-
rzy Paniskiej, staja si¢ tym samym Cialem, w ktore zostali wszczepieni podczas
chrztu. Jednak chrzescijanie, ktérzy w swoim KoSciele przyjeli ten pierwszy
sakrament wtajemniczenia, nie moga uczestniczy¢ w celebracji eucharystycz-
nej innych wspdlnot. Dzieje sie tak dlatego, ze w poszczegdlnych Kosciotach

72 Por. tamze, teza 7.

7 Por. tamze, teza 7.1.

™ Por. tamze, teza 7.2.

5 Por. P. KantYka, Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii, art. cyt., s. 182.

7 Por. Wspdlnota Wieczerzy Pariskiej jest mozliwa, dz. cyt., s. 84-86.

7 Por. W. HRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 223.
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relacje wobec Ciala Chrystusa i widzialnej wspdlnoty wierzacych rozumiane
sa inaczej. Usprawiedliwia si¢ to rozbieznoSciami doktrynalnymi. Przy spra-
wowaniu wspdlnej Eucharystii wymagane jest pelne uznanie postugiwania
z mocy §wiecen i zgodno$¢ wiary z nauka wlasnego wyznania’.

Tymczasem, jak zauwaza ks. Wactaw Hryniewicz, czesto zapomina si¢ o tym,
iz KoScioly sa zgodne w kwestii rozumienia centralnych prawd wiary, do ktorych
naleza ,,prawda o Bogu Trdjjedynym oraz o Jezusie Chrystusie, Bogu-Czto-
wieku”. Oprdcz nich istnieja jeszcze ,,prawdy dotyczace porzadku zbawienia
w czasie ziemskiego pielgrzymowania Kosciota”, do ktorych zaliczy¢ trzeba
liczbe sakramentdw, hierarchiczng strukture Kosciofa i sukcesje apostolska.
Wedtug Hryniewicza spos6b wyrazania wspolnej wiary w Jezusa Chrystusa jako
Zbawiciela nie musi by¢ powodem podziatu KoSciota, gdyz wiecej jest we Wsp6l-
notach tego, co taczy, niz tego, co dzieli”. Ta sama wiara w podstawowe prawdy
chrzescijanskie, sakramentalna jedno$¢ w chrzcie i Eucharystii oraz koscielne
ministerium jako postuga na rzecz jednosci Kosciota Chrystusowego juz teraz
moga stac si¢ wspolng droga ku komunii Kosciotéw chrzescijaniskich®.

Koscidt katolicki stoi na stanowisku, ze petna goScinno$¢ eucharystyczna
nie jest dla chrzescijan Srodkiem do osiagnigcia jednosci, ale jest jej osta-
tecznym celem?®!. Wspélnota wokot Stotu Pariskiego ma Swiadczy¢ o peinej
jednosci w wierze. Stosowanie petnej interkomunii nie moze by¢ wiec droga
do usunigcia r6znic w wierze, ale musi by¢ szczytem jednosci w jej wyznawa-
niu. Dlatego tez z punktu widzenia katolikow praktykowanie wspotudziatu
w Komunii eucharystycznej jako Srodka do osiagniecia jednosci eklezjalnej
nie przybliza, ale oddala zjednoczenie chrzescijan®.

Koscioty wyroste z Reformac;ji twierdzg natomiast, ze ,,wspdlnota Stotu
Panskiego nie jest jedynie uwieniczeniem pelnej jednosci Kosciota”, gdyz
w Eucharystii otrzymujemy takze umocnienie na wspdlnej drodze ku jed-
nosci. To sprawia, Ze nawet w chwilach zagrozenia wspdlnota jest podtrzy-
mywana przez Wieczerze. Stot Pafiski wedhug protestantéw pobudza dazenie
do jednosci. Dzieki temu chrzedcijanie, ktdrzy uczestnicza w celebracji
eucharystycznej innego Kosciota, mogg ufacd, ze Chrystus takze im udziela
sic w swoim Ciele i Krwi®,

78 Por. tamze, s. 228.

” Por. tamze, s. 237.

8 Por. W. HaNc, Trudnosci i przeszkody na drodze ku eucharystycznej pelni, art. cyt., s. 194.

81 Por. P. KanTYKA, Goscinnosé eucharystyczna wedtug dokumentow Kosciota rzymskoka-
tolickiego, art. cyt., s. 199.

82 Por. Jan Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 30.

8 Por. W. HrRYNIEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 232.
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Interkomunia w encyklice Ecclesia de Eucharistia
i nadzieje na przysztos¢

Papiez Jan Pawet 11 w encyklice Ecclesia de Eucharistia, ktora ukazata
si¢ dziesie¢ dni po wydaniu dokumentu Wspolnota Wieczerzy Pariskiej,
wykluczyt mozliwosci wspdlnej Wieczerzy pomiedzy katolikami i prote-
stantami, argumentujac, ze roznice dotyczace nauki wiary miedzy tymi
wyznaniami sa jeszcze zbyt duze®. Papiez negatywnie odnidst si¢ tez do
praktyk nieskr¢powanej interkomunii. Encyklika Ecclesia de Eucharistia
stwierdza, ze chociaz w indywidualnych przypadkach praktyka goscinno-
Sci eucharystycznej jest mozliwa, jej celem ma by¢ jednak ,,zaspokojenie
powaznej potrzeby duchowej dla zbawienia wiecznego poszczegdlnych
wiernych”, a nie realizacja interkomunii, ktéra bedzie niemozliwa az do
czasu pelnej jednosci Komunii koscielnej®.

Z punktu widzenia KoSciota rzymskokatolickiego we ,,wspolnotach
koscielnych powstatych na Zachodzie w XVI wieku i odtaczonych od
KoSciota katolickiego” Eucharystia sprawowana jest bez zachowania
»autentycznej i catej istoty eucharystycznego Misterium”*. Powodem tego
jest brak sukcesji apostolskiej, a tym samym sakramentu kaptanstwa oraz
brak jednosci eklezjalnej z biskupem Rzymu®.

Hryniewicz sadzi, ze prymat papieski nie stoi na przeszkodzie w drodze
do wspdlnej celebracji eucharystycznej, gdyz Kosciot rzymskokatolicki
uznaje wazno$¢ Eucharystii sprawowanej w wyznaniu prawostawnym, gdzie
przeciez wspélnota z papiezem nie istnieje®s.

Probg przetamania impasu w braku petnej wspdlnoty eucharystycznej
moze wiec by¢ perspektywa rozméw dotyczacych zagadnienia odnowienia
sukcesji apostolskiej, a co za tym idzie, uznania waznosci postugiwania
duchownego i Swiecefi oraz waznosci Eucharystii. To spowodowatoby,
ze Koscioly 1 wspdlnoty wywodzace si¢ z Reformacji bylyby w podobne;j
sytuacji co KoScioty wschodnie, w ktérych zaréwno sukcesja apostolska,
jak i sakramenty nie sg kwestionowane®.

Gdyby wszystkie KoScioly wzajemnie uznaly sukcesje i sakramenty,
a zwierzchnicy tych KoSciotow zgodzili si¢ przyjac, ze réznice w wierze
i ustroju koScielnym nie wykluczaja wspolnoty Stotu, droga do interkomu-

8 Por. Jan Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, dz. cyt., 38, 44, 46.

85 Por. tamze, 45.

8 Tamze, 30.

8 Por. tamze, 28, 30, 39, 44, 46.

8 Por. W. HryNiEWICZ, Czy wspdlnota Stotu Pariskiego jest juz mozliwa?, art. cyt., s. 244.
8 Por. P. KANTYKA, Chrzescijanie przy jednym stole Eucharystii, art. cyt., 182-183.
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nii bylaby otwarta. Dzigki temu uznanie przez KoSciot katolicki jednosci
z biskupem Rzymu jako elementu strukturalnego Kosciota partykularnego
rowniez nie byloby przeszkoda. Ponadto, skoro wyjatki w dopuszczaniu do
interkomunii oparte sa na przestankach teologicznych, a nie pozateolo-
gicznych, to te same racje (przestanki) moglyby postuzy¢ do opracowania
norm bardziej generalnych. Warto tez wzia¢ pod uwagg, ze to nie wspolnota
czy poszczegdlni wierzacy sg gospodarzami Eucharystii, lecz jest nim sam
Chrystus. To On jako Dawca i Dar zaprasza na wieczerze, a KoSciot jedynie
posredniczy w tym zaproszeniu®.

Przedstawione wyzej odwazne inicjatywy grup katolicko-protestan-
ckich w zakresie interkomunii moglyby sta¢ sie inspiracja dla podobnych
dzialan w spotkaniach katolikow z chrzeScijanami tradycji wschodniej,
z ktérymi przeciez wigcej nas laczy, niz dzieli. Uwzgledniajac wszelkie
odmiennos$ci obu wyznan i przestrzegajac zasad wzajemnej goscinnosci,
poprzez spotkania pasterzy Kosciotéw, ich wiernych i teologéw, wymiang
mysli oraz doSwiadczen, trzeba nam aktywnie przybliza¢ dzien spotkania
przy wspdlnym Stole Paniskim.

Krakow PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM

Summary

The Roman Catholic Church in search of intercommunion with other liturgical tradi-
tions Churches

After the Second Vatican Council the Roman Catholic Church recapitulated all his teach-
ing on the Holy Eucharist, coming back to its biblical and patristic roots. At the same time
Church was looking for the best way to common Eucharistic Table with different Christian
communities — eastern and western. The intercommunion exists just between Catholics and
Orthodox in the very special situations. The intercelebration is not possible yet in the absence
of ecclesiological and doctrinal communion. The lack of apostolic succession and the other
interpretation of the sacraments causes more difficulties on the way to intercommunion with
Protestants. A lot of popular initiatives are taken recently in order to make the common
Eucharist closer. Protestant Churches regards the practice of intercommunion as one of the
means to the complete union among Christians. The Roman Catholic Church emphasizes
that intercommunion is just to be an ultimate aim of the Churches union.

% Por. tamze, 183-185.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2007) - ROK LX

ks. Janusz Drewniak

Biblijne i liturgiczne watki
w tworczosci Krzysztofa Pendereckiego

Tematyka religijna jest niewyczerpanym zréditem inspiracji artystycz-
nej. Swiadczy o tym niezwykle bogata tworczo$é z zakresu sztuk pieknych
— malarstwa, literatury i muzyki. W tworczosci kompozytorskiej czynnik
religijny obecny jest w dwoch wymiarach — w warstwie tekstowej i mu-
zycznej. Kompozytorzy minionych epok postugiwali sie tekstem biblijnym
lub liturgicznym. U twércow XX i XXI wieku spotykamy czesto takze
religijne utwory poetyckie oraz parafrazy i kompilacje tekstow biblijnych
i liturgicznych. Z ksiag Starego Testamentu kompozytorzy czerpig gtow-
nie tacinskie i polskie teksty psalméw, natomiast z Nowego Testamentu
—fragmenty Ewangelii, jak opisy M¢ki Paniskiej oraz maryjny hymn Mag-
nificat. Z kregu formut liturgicznych najczesciej wykorzystywane sa teksty
mszalne (Ordinarium i Proprium Missae; msza zatobna Requiem), litanijne,
brewiarzowe (Jutrznia i Nieszpory) oraz hymny (np. 7e Deum) i sekwencje
(Stabat Mater). O religijnym wymiarze dziela muzycznego stanowi takze
czynnik melodyczny. Zrédlem opracowania kompozytorskiego moga by¢é
melodie zaczerpnigte z choratu gregorianiskiego (antyfony, sekwencje,
psalmy, wersety allelujatyczne) lub melodie pie$ni koScielnych.

Utwory religijne mozna sklasyfikowac ze wzgledu na ich przeznaczenie.
Religijny charakter wykazuja rozbudowane pod wzgledem formy i aparatu
wykonawczego dziela koncertowe niemajace bezposrednio zastosowania
w liturgii (funkcja pozaliturgiczna), ale inspirowane tematyka sakralna.
Pod pojeciem tworczosci liturgicznej rozumie si¢ kompozycje zwigzane
Scisle z liturgiag Kosciota katolickiego i przeznaczone dla liturgii, a wiec
majace charakter uzytkowy. Dorobek tworczy kompozytorow XX wieku
zdominowata koncertowa muzyka religijnal.

! Por. St. DABEK, Kategorie badawcze i poznawcze w procesie analizy tworczosci religijnej
kompozytorow polskich XX wieku, w: Wspotczesna polska religijna kultura muzyczna jako
przedmiot badarn muzykologii. Zakres pojeciowy, mozliwosci badawcze. Materialy z sympozjum
zorganizowanego przez Instytut Muzykologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 16-17 lutego
1989 r,, pod red. ks. B. Bartkowskiego, St. Dabka, A. Zoly, Lublin 1992, s. 53.
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Krzysztof Penderecki (ur. 1933) nalezy do grona najwybitniejszych
wspotczesnych kompozytoréow. W jego dorobku znajduja si¢ cztery opery,
kilkanascie monumentalnych dziet wokalno-instrumentalnych, ponad dwa-
dzieScia utwordw na zespot orkiestrowy, kilkanascie na instrument solowy
i orkiestre, utwory kameralne oraz na instrumenty solo. Wazna i pokaZna
czeS¢ twolrczosci stanowig kantatowo-oratoryjne dzieta o charakterze
religijnym. Tworczo$¢ Pendereckiego nie ma bezposredniego zwiazku
z liturgia. O jej koncertowym, pozaliturgicznym charakterze $wiadczy
rozbudowana forma wykluczajaca mozliwos$¢ wiaczenia w struktury liturgii,
rowniez jezyk muzyczny i Srodki kompozytorskie wykraczajg poza krag
stylistyczny muzyki liturgicznej. Chociaz inspiracje artysty zwiazane sa ze
sfera sacrum, przy§wieca mu inny niz liturgiczny cel aktu tworczego.

W przypadku Pendereckiego impulsem do powstania dziet sakralnych
stala sie budzaca glebokie refleksje kompozytora lektura tekstéw Starego
i Nowego Testamentu (m. in. Psalmy Dawida, Stabat Mater, Pasja wg $w.
Lukasza,Jutrznia, Magnificat, Te Deum, Polskie Requiem). Bogaty dorobek
wokalno-instrumentalny uzupetniajg dzieta zblizone tematycznie do prob-
lematyki religijnej podejmujace zagadnienia natury filozoficzno-moralne;j
(Czarna maska, Diably z Loudun, Dies irae, Kosmogonia, Strofy).

W kantatowo-oratoryjnej tworczosci Krzysztofa Pendereckiego nawia-
zujacej do sfery sacrum wyrdznia sie trzy grupy utwordw. Pierwsza stano-
wia kompozycje wykorzystujace teksty biblijne i liturgiczne (krag liturgii
tacinskiej: Pasja wedlug sw. Lukasza, Magnificat, Te Deum, Polskie Requiem,
Siedem Bram Jerozolimy, Credo; krag liturgii prawostawnej: Jutrznia, Piesri
Cherubinéw, Hymn do $w. Daniifa). Do drugiej grupy zalicza si¢ utwory
oparte na literackich interpretacjach tematéw religijnych (Raj utracony).
Trzecia grupa zawiera utwory niepodejmujace wprost tematyki religijnej
i niezwigzane z obrzedami liturgicznymi, jednak ich tre$¢ i przestanie
odnosi si¢ do sfery sacrum (Diably z Loudun)>.

W utworach religijnych kompozytor preferuje jezyk tacifiski. W nim
cytuje fragmenty Biblii (m.in. Canticum canticorum Salomonis, Pasja we-
dtug sw. Lukasza, Siedem bram Jerozolimy), teksty liturgii mszalnej (Credo,
Polskie Requiem), hymny (Hymn do $sw. Wojciecha, Magnificat, Te Deum,
Veni Creator), antyfony choratowe (Benedicamus Domino), sekwencje gre-
gorianskie (Stabat Mater). Nieprzypadkowo upodobat sobie takze starocer-
kiewne hymny oraz teksty liturgiczne (Hymn do sw. Daniita, Jutrznia, Piesi
Cherubinow). Jest to jego ukton w kierunku chrzescijafistwa Wschodu oraz
podkreslenie szacunku wobec religii prawostawne;j. Jezyk polski pojawia

2 Por. R. CHroPicKA, Krzysztof Penderecki miedzy sacrum a profanum. Studia nad twor-
czosciq wokalno-instrumentalng, Krakéw 2000, s. 14-15.
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sie sporadycznie. Stowa rodzimych piesni religijnych traktowane sa jako
interpolacje w tekstach facifiskich utworéw sakralnych. Ojczysta poezje
(K. I. Galezynski, K. Przerwa-Tetmajer, L. Staff) Penderecki wykorzystywat
w miodzienczych pieSniach, natomiast w pdzniejszej tworczosci jedynie
w Psalmach Dawida postuzyt si¢ staropolskim thumaczeniem psalmow.

Osobiste komentarze Pendereckiego do wlasnych dziet religijnych,
a takze analiza jego kompozycji pozwalajg stwierdzié, ze najsilniejszym
impulsem do powstania tej czesci tworczosci jest afirmacja wiary’. Kom-
pozytor wywodzi sie z katolickiej rodziny, wychowywany byt wiec w duchu
chrzescijanskim. Muzyka religijna, $piew piesni koScielnych, modlitwa
oraz kultywowanie tradycji wspottworzyly atmosfere religijnosci jego
rodzinnego domu. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze bez gleboko za-
korzenionego w sercu ducha chrzescijaniskiej poboznos$ci nie mogtoby by¢
mowy o stworzeniu tak bogatego dorobku kompozytorskiego o charakterze
sakralnym. U Zrddet aktu tworczego Krzysztofa Pendereckiego znajduje si¢
wiec doswiadczenie wiary i jego religijne przezycia duchowe*. Kompozytor
ujawnil to w czasie konferencji prasowej poprzedzajacej prawykonanie
w 1966 roku w Miinster jednego z najwickszych jego dziet — Pasji wedhug
sw. Lukasza: ,Jestem katolikiem (...) Nie mam nic przeciwko temu, aby
moja muzyke traktowano jako ‘wyznanie’”®. Dobér Zrodet tekstow (obok
jezyka polskiego i tacinskiego takze starocerkiewny), melodii i form utwo-
row dowodzi, ze artysta akcentuje ekumeniczny wymiar chrzeScijanstwa.
WyraZznym ideowym przestaniem jego tworczosci jest chrzescijafiska mi-
tos¢ blizniego stanowiaca zrodio szacunku wobec kazdego czlowieka bez
wzgledu na jego poglady i wyznawang wiare. Kompozytor przyznaje, ze
wartoSci chrzescijaniskie sg natchnieniem dla jego dziet kantatowo-orato-
ryjnych. ,,Moja sztuka, wyrastajac z korzeni gteboko chrzescijanskich, dazy
do odbudowania metafizycznej przestrzeni cztowieka strzaskanej przez
kataklizmy XX wieku. Przywrdcenie wymiaru sakralnego rzeczywistosci
jest jedynym sposobem uratowania cztowieka.

Wartosciom chrzescijanskim Penderecki przypisuje wazng role¢ kulturo-
tworcza w szeroko zakrojonej dziatalnosci cztowieka. ,,Cywilizacja europejska
wraz z jej kultura i sztuka nierozerwalnie zwiazana jest z chrzeScijafistwem.

3 Problem tworczego impulsu w dziedzinie kompozycji przedstawia St. DABEK w artykule
Wspotczesna muzyka religijna w refleksji metodologicznej, w: Ratio musicae, red. tegoz, War-
szawa 2003, s. 107-112.

4 Por. K. Lisicki, Szkice o Krzysztofie Pendereckim, Warszawa 1973, s. 115.

3> K. Penderecki w wywiadzie z okazji prawykonania Pasji w Miinster, 30 I1I 1966; cyt. za
L. ERHARDT, Spotkania z Krzysztofem Pendereckim, Krakow 1975, s. 89.

¢ K. PENDERECKI, Labirynt czasu. Pie¢ wyktadow na koniec wieku, Warszawa 1997, s. 68.
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Ono to przez setki lat ksztaltowalo jej oblicze i wszelkie jej osobliwosci. Nie
tylko filozofia, sztuki piekne, budownictwo, rodzina byly zorganizowane
wedtug chrzescijaniskich norm. (...) Wszelkie ludzkie tesknoty, aspiracje
i najsprzeczniejsze interesy wyrazaly si¢ w chrzescijanskich symbolach™.
Gtowna fascynacja kompozytora w sferze sacrum jest problematyka
ludzkiej egzystencji kreslona juz od pierwszych kart Pisma Swietego.
W wyborze biblijnej tematyki utwordéw wyraznie widoczny jest prymat
Starego Testamentu. TreSci nowotestamentowe kompozytor odczytuje
w duchu Piecioksiegu. Naprzeciw wszechmocnego, poteznego, budzacego
groze Boga staje zanoszacy btagania, zalacy sie, czesto takze buntujacy
sie cztowiek. Przedchrzescijaniska wizja Boga wyraznie rézni sie od no-
wotestamentowego oblicza milosiernego i kochajacego Ojca®. Naczelna
idea przenikajaca znaczna cze$¢ twlrczosci Pendereckiego wiaze si¢
z poszukiwaniem przyczyn zla i nieszczesé, a takze wizjg nieuniknionego
konca §wiata oraz zwiazanego z nim sadu ostatecznego. Grzeszne pragnie-
nie pierwszych ludzi doréwnania Bogu kompozytor przenosi na wszystkie
pokolenia. Nawiazujac do zgubnych dla ludzkosci XIX-wiecznych teorii
filozoficznych F. Nietzschego i K. Marksa, Penderecki przestrzega przed
ciggle aktualng szatanska pokusa: ,,Préba odejscia od Boga, a zwlaszcza
zuchwata wola doréwnania Mu, koficzy sie straszliwym i zatlosnym upad-
kiem™. Tym problemom zdaje si¢ przeciwstawia¢ wiar¢ w sens ludzkich
wysitkdw zmierzajacych do naprawy Swiata i ostateczne zwycigstwo dobra
nad ztem oraz nadziej¢ nieSmiertelnosci, ktérej fundamentem jest zmar-
twychwstanie Chrystusa. Przenika go jednak §wiadomos$¢ ograniczonych
mozliwosci ludzkich. Pierwszoplanowa i nieoceniong role przypisuje w tych
staraniach Bogu oraz wartoSciom, ktére przyniosta §wiatu religia chrzes-
cijafiska. ,,Cztowiek nie da sobie rady bez interwencji Boga (...) Chrzesci-
janstwo powstrzymuje cztowieka przed najniebezpieczniejszym dla niego,
a od niepamietnych czaséw najbardziej kuszacym go wystepkiem, jakim
jest hybris — grzech pychy i samoubdstwienia. Chrzescijanstwo powsciaga,
hamuje owa tesknote za uzurpatorskim przyznaniem sobie atrybutow
boskich i w tym tkwi, jak sadze, jego najglebsza madros¢”!.
Chronologicznie najwczesniejszym dzietem inspirowanym tematyka
religijng sa Psalmy Dawida na chér mieszany, instrumenty strunowe
i perkusje (1958). Warstwe tekstowa tworza fragmenty czterech psalmow
(XXVIII, XXX, XLIIT i CXLIII) zaczerpnigtych z Psatterza w przektadzie

7 K. PENDERECKI, Kulturotwdrcza moc chrzescijaristwa, ,, Tygodnik Powszechny” 1 (1988), s. 3.
8 Por. M. Tomaszewskl, Krzysztof Penderecki i jego muzyka. Cztery eseje, Krakow 1994, s. 21.
K. PENDERECKI, Kulturotwdrcza moc chrzescijaristwa, art. cyt., s. 3.

10 Tamze.
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Jana Kochanowskiego. Psalmy Dawida stanowig osobisty dialog artysty
z Bogiem. Wybrane przez Pendereckiego teksty psalméw odbierane sa
jako niezwykle intymne, odautorskie modlitewne wyznanie. Penderecki
zawart w swym dziele najbardziej istotne tresci catego Psalterza wyzna-
czajace etapy modlitwy cztowieka — dziekczynny Psalm XXX jest wyrazem
wdzigcznosci za dotychczasowa Boza opieke, Psalm XLIII zawiera pro$be
o dalsze taski, natomiast wystawiajacy wierno$¢ i wspaniatomyslno$¢ Boga
Psalm CXLIII jest prosba o wystuchanie i przychylnos¢ wobec ludzkosci.
Pochwalno-btagalny tekst pierwszego znaczacego dzieta Pendereckiego
stanowi poczatek jego nieustannych poszukiwan zwigzanych z tajemnica
ludzkiego istnienia i okresla rozwiniety w pdZniejszych utworach artystycz-
ny Swiatopoglad oraz ideowe przestanie kompozytora. Obok pragnienia
wnikniecia w rzeczywisto$¢ transcendentnego istnienia Boga, kompozytora
fascynuje Swiat przeciwstawny zyciu, mitosci, dobru, prawdzie i radoSci
— rzeczywistos$¢ §mierci, nienawisci, zta, falszu i cierpienia'’.

Rozwazania nad natura cztowieka, a szczegdlnie proba odpowiedzi na
pytania dotyczace pochodzenia dobra i zta podjeta zostata w powstatej w la-
tach 1976-1978 sacra rappresentazione Raj utracony. Kompozytor opart swdj
utwor na dokonanym przez Christophera Fry’ego skrocie eposu J. Miltona,
ktory na podstawie biblijnego opisu stworzenia, upadku pierwszych rodzi-
céw i odkupienia stworzyt wizje dziejow ludzkosci i wszechs§wiata. Tematem
dzieta Pendereckiego jest ukazanie dwoch przeciwstawnych §wiatéw — Boga
i Szatana, bedacych uosobieniem dobra i zta, mitoSci i nienawisci. Pomiedzy
niebianska i piekielng sfera pojawia sie, jako trzecia rzeczywisto$¢, Swiat
cztowieka stworzonego na obraz i podobiefistwo Boga, obdarzonego wolna
wola. Cztowiek zmuszany jest do nieustannego podejmowania osobistych
decyzji, wyboru pomigdzy przeciwstawnymi warto$ciami — Bog proponuje
mu szczescie u swojego boku, Szatan natomiast podsyca do ulegania zwod-
niczym pokusom. Wszystkie postaci sceniczne scharakteryzowane zostaty
przy pomocy specyficznych sSrodkéw muzycznych. Kazdemu z trzech §wiatow
kompozytor przyporzadkowat odrebne struktury dzwigkowe oparte na okre-
Slonej hierarchii interwatéw. Jednolite, czyste i doskonate wspotbrzmienie
symbolizuje posta¢ Boga. Wspdttworzacym krag niebianski aniotom prze-
znaczono harmonijny interwal. Wywolujacy niepokdj i napiecie dysonans
towarzyszy momentom pojawienia sie Szatana. Najbardziej zréznicowany
muzycznie jest za$ Swiat cztowieka. Partia kazdej postaci zwigzana zostala
z okreslonym rejestrem i barwa glosu. W muzycznej charakterystyce postaci
scenicznych kompozytor wyrdznit Boga, dla ktérego przewidzial genero-
wang przez elektroniczng aparature¢ partie méwiong w jezyku hebrajskim,

Por. M. ToMASZEWSKI, Krzysztof Penderecki i jego muzyka, dz. cyt., s. 23-25.
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co szczegOlnie podkreSla transcendentny wymiar tej Osoby, a jednocze$nie
odrdznia od innych postaci. Pozostatym bohaterom: Adamowi, Ewie, anio-
tom, szatanom, grzechowi i $mierci przyporzadkowat glosy o zabarwieniu
koloraturowym, lirycznym lub dramatycznym. Partie ludzi cechuje liryzm,
melodyjnos$¢ i harmonia. Rozdarta pomiedzy Swiatem dobra i zla nature
cztowieka symbolizuja brzmienia dysonansowe. Partie Szatana charakte-
ryzujq si¢ szerokim ambitusem i duzymi skokami interwatlowymi. Mozna
wnioskowacd, ze ,,szatanski akord”, ktéremu w dynamice forfe wtdruje zespot
instrumentow detych blaszanych, symbolizuje zniszczenie pierwotnej har-
monii $wiata stworzonego przez Boga. Réwniez pozostatym pojawiajacym
si¢ na scenie postaciom towarzysza wybrane przez kompozytora instrumenty
solowe lub grupy instrumentow!'

W sposobie przedstawienia bohateréw swego dzieta gléwna role Pen-
derecki przypisuje koniecznosci ciaglych przeobrazen i zmagan cztowieka.
Réznorodny i zmienny $wiat ludzkiej natury zajmuje w utworze najwiek-
szg przestrzen dzwiekowa. Centralnymi postaciami s3 Adam i Ewa. Bog
i Szatan stanowia uciele$nienie warto$ci, miedzy ktérymi cztowiek wciaz
dokonuje wyboréw. Wylaniajaca si¢ z dzieta Pendereckiego postaé Chry-
stusa daleka jest od starotestamentalnych wyobrazen poteznego Mesjasza.
Zbawiciel jako cichy, pokorny Baranek oddaje swe zycie w odkupieficzej
ofierze za grzeszna ludzkos¢é. Kompozytor akcentuje chrzescijaniski wy-
miar wielkosci Boga i cztowieka realizujacy sie¢ w potedze mitoSci. Mimo
upadku pierwszych rodzicow i grzesznej natury catej ludzkosci, ostateczne
przestanie, jakie niesie Raj utracony, wyraza sie w nadziei powtdrnego zjed-
noczenia z Bogiem. Radosng perspektywe harmonijnego wspdtistnienia
ludzkosci ze Stworca kompozytor wyraza w finale dzieta, gdy w momencie
opuszczenia Raju przez Adama i Ewe calg scene przenika Swietlisty blask
z towarzyszacym tej scenerii czystym dzwickiem orkiestry'.

Passio et Mors Domini nostri Jesu Christi secundum Lucam jest w twOr-
czo$ci Pendereckiego wydarzeniem niezwyktej miary, nie tylko ze wzgledu
na wartoSci artystyczne, ale réwniez odautorskie przestanie. Utwor po-
wstat w 1965 roku i podejmuje temat meki oraz ukrzyzowania Chrystusa.
Jego obsade stanowi chodr chlopiecy, trzy chdry mieszane, glosy solowe,
recytator i wielka orkiestra symfoniczna wzbogacona organami. Zgodnie
z koncepcja kompozytorskg utwor przeznaczony zostat do wykonywania
w koSciele. W przebiegu struktur melodycznych oraz zageszczeniu faktu-
ry choralnej i orkiestrowej tworca uwzglednit warunki architektoniczne

12 Por. R. CHEOPICKA, Krzysztof Penderecki miedzy sacrum a profanum, dz. cyt., s. 83-95.
3 Por. tamze, s. 90.
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Swiatyni i zwiazany z tym pogtos. Dzigki przestrzennemu rozmieszczeniu
choréw osiagnigta zostata perspektywiczna glebia brzmienia'.
Penderecki meke Chrystusa identyfikuje w Pasji z cierpieniem ludzkosci
spowodowanym okruciefistwem wojny. ,,Pasja jest cierpieniem i Smiercia
Chrystusa, ale rowniez cierpieniem i Smiercia O$wigcimia, tragicznym
doswiadczeniem ludzkosci z potowy dwudziestego stulecia”. ,,Siegnatem
po archetyp pasji, by wypowiedzie¢ nie tylko meke i Smier¢ Chrystusa, ale
i okrucienstwo naszego wieku, meczenstwo O$wiecimia. Chodzito mi o to,
aby widz poprzez napiecie i dramatyzm muzyki zostal wkaczony w sam §ro-
dek wydarzen. Jak w Sredniowiecznym misterium, gdzie nikt nie stat z boku.
Kazdy moze by¢ wciagniety przez 6w thum pasyjny, turbe, ktéry domaga
si¢ ukrzyzowania Chrystusa, podobnie jak kazdego dotyczy odkupienie™s.
Wizja cierpienia Chrystusa i cztowieka XX wieku staje si¢ czeScia przestania
artysty, ktory kazdy wymiar ludzkiej egzystencji wkomponowuje w sfere
sacrum. Koncepcja utozsamienia odkupieficzej ofiary Chrystusa z tragedia
cztowieka przezywajacego gehenng 11 wojny Swiatowej sprawia, ze Pasja staje
si¢ tak bardzo polska, zwigzana z tradycjami polskiego katolicyzmu. Polsko$¢
dzieta podkresla wykonywany przez altéwke solo motyw intonowany na po-
czatku II czesci (passacaglia Popule meus oraz aria sopranowa Crux fidelis)
oparty na melodii polskich suplikacji Swiety Boze. Powstanie Pasji zbiegto
si¢ z obchodami Tysiaclecia Chrztu Polski (1966), w zwiazku z czym utwor
dedykowany zostal jako milenijna pamiatka kompozytora dla narodu.
Twoérczym impulsem dla pomystu skomponowania Pasji stal sie zachwyt
nad lektura tekstu Ewangelii. Szczegdlnie opracowanie §w. Lukasza od
dawna fascynowato kompozytora walorami poetyckimi. Pragnac spotego-
waé dramaturgi¢ utworu, tworca siegnat takze po inne teksty. Wykorzystat
nie tylko wybrane rozdzialy Ewangelii wedlug §w. Lukasza (rozdzial 22
123), ale i §w. Jana (rozdziat 19), ktére uzupehit fragmentami wielkopost-
nych psalméw i lamentacji. ,,Zamierzeniem moim bylo odejscie od relacji
statycznej, od opowiadania wydarzen ewangelicznych. Pasja w zamysle
jest dynamicznym, a niekiedy nawet drapieznym przezyciem”'. Dzieto
rozpoczyna scena na Gorze Oliwnej, koficzy natomiast Smier¢ Jezusa na
krzyzu. Pragnac wiernie odtworzy¢ najistotniejsze wydarzenia Wielkiego
Tygodnia, kompozytor ,,zapozycza” z Ewangelii Sw. Jana opis drogi krzy-
zowej i rozmowe Chrystusa z Matka, ktdrych nie relacjonuje §w. Lukasz.
Naturalna melodyka i muzyczna rytmika tacinskiego tekstu poteguje

4 Por. K. Lisicki, Szkice o Krzysztofie Pendereckim, dz. cyt., s. 112-113.

5 R. WasIta, Awangarda i dziedzictwo (wywiad), ,,Polska” 7 (1966), s. 5.

16 K. PENDERECKI, Passio artis et vitae, ,,Dekada Literacka” 11/12 (1992), s. 4.
7 R. WasIta, Awangarda i dziedzictwo, art. cyt., s. 5.
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dramaturgie utworu. Doskonata integracja stowa z warstwg muzyczna po-
woduje, ze w Pasji mozna mOowi¢ nawet o nadrzednej funkcji tekstu wobec
muzyki'®. W akcie percepcji utworu uaktywnia si¢ wigkszo$¢ zmystéw, przez
co stuchacz zdaje sie realnie uczestniczy¢ w opisywanych wydarzeniach
Wielkiego Tygodnia. Przedstawiajac ostatnie momenty zycia Chrystusa,
Penderecki siega do wzoru J. S. Bacha i dzieli swoje dzieto na dwie czeSci:
Meke i Smieré. Dazac do wytworzenia klimatu bolesci i rozpaczy, jaki to-
warzyszyt tragicznym wydarzeniom sprzed dwodch tysiecy lat, zaangazowat
ogromny aparat wykonawczy. NowoScia Pasji Pendereckiego wobec wiel-
kich dziet tego gatunku powstatych w minionych wiekach jest zastgpienie
recytatywow tekstem méwionym, dzieki czemu partia Ewangelisty nabiera
wigkszej wyrazistosci i wyodrebnia sie z catej akcji dramatycznej utworu.

Narodowy charakter ma takze Polskie Requiem. Utwor powstawatw latach
1980-1984 (czes¢ Sanctus datowana jest na 1993 rok). Poszczeg6lne czgsci
missa pro defunctis dedykowane zostaly pamieci ofiar zbrodni katynskie;j,
obozu koncentracyjnego w O$wigcimiu, Warszawskiego Getta, Powstania
Warszawskiego, ponadto o. Maksymilianowi Kolbe oraz kard. Stefanowi Wy-
szyfiskiemu. W dedykacjach kompozytor nawiazuje do wspélczesne;j historii
Polski. Dzieto komponowane w czasie stanu wojennego spetniato wymowna
funkcje podtrzymania ducha w narodzie. W Polskim Requiem wykorzystane
zostaly teksty tacinskiej liturgii mszalnej za zmarlych oraz fragmenty Ksiegi
Psalméw. W czesci lamentujacego Recordare pojawia si¢ jako temat passacaglii
motyw suplikacji Swiety Boze, ktéry powoduje wyciszenie emocji i uspokojenie.
Penderecki opart swoje dzieto na tekstach mszy za zmartych, dokonat jednak
ich specyficznego doboru, bazujac na poetyckich walorach oraz symbolicznym
odniesieniu do sfer zwigzanych z tematyka Smierci: §wiatta utozsamianego
z wiarg i nadzieja przebywania z Bogiem oraz ciemno$ci wyrazajacej towa-
rzyszace wizji Sadu Ostatecznego uczucie grozy i rozpaczy'.

Polskie Requiem okresli¢ mozna jako oratorium dramatyczne wnikliwie
podejmujace problem postawy cztowieka wobec Smierci. Utwor jest kolej-
nym przyktadem intelektualnego i artystycznego zaangazowania kompozy-
tora w probe odpowiedzi na pytania dotyczace sensu istnienia cztowieka.
Wazne miejsce w jego muzycznych rozwazaniach zajmuje Stwérca — Pan
zycia i Smierci, jednak, co charakterystyczne dla zagtebiania si¢ Pendere-
ckiego w tematyke eschatologii, pierwszoplanowym bohaterem staje si¢
cztowiek rozdarty miedzy zwatpieniem i nadzieja. Celem kompozytora
jest ukazanie duchowej potegi cztowieka, ktéry poddany okrucienstwu
przemocy, w obliczu $Smierci, zwracajac si¢ w modlitwie ku Bogu, w Nim

18 Por. K. Lisicki, Szkice o Krzysztofie Pendereckim, dz. cyt., s. 100-111.
9 Por. R. CHroricKA, Krzysztof Penderecki miedzy sacrum a profanum, dz. cyt., s. 101.
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odnajduje nadzieje na wyzwolenie od zta®. Penderecki zaszczepit Polskiemu
Requiem ducha wspdlnotowej modlitwy o charakterze dzigkczynno-bta-
galnym, pochwalnym i medytacyjnym. Klimat modlitewnego skupienia
osiaga, stosujac zmienng obsad¢ partii wokalnej i kontrastujace Srodki
muzyczne. Kompozytor w partii chéralnej postuguje si¢ szeptem i mowa,
w bezposrednim sasiedztwie stosuje recytatyw i Spiew liryczny. Liczne
repetycje istotnych w toku narracji nadajg utworowi charakter liturgiczne;j
celebracji missa pro defunctis. Nastrdj wspolnotowej modlitewnej medytacji
poteguja antyfonalnie opracowane chéry a cappella.

W 1969 roku Krzysztof Penderecki skomponowat opere Diably
z Loudun, do ktorej libretto opracowat na podstawie dokonanej przez
J. Whitinga teatralnej adaptacji dzieta A. Huxleya The Devils of Loudun.
Akcja opery rozgrywa sie w XVII wieku i dotyczy historycznego wyda-
rzenia — procesu i spalenia na stosie w 1634 roku oskarzonego o praktyki
satanistyczne ksigdza Urbana Grandiera. Gtéwnym Swiadkiem procesu
byta przetozona urszulanek matka Joanna. Motywem przenikajacym tre$¢
opery jest skomplikowany $wiat przezy¢ gléwnych bohateréw dramatu
i ich wewng¢trzne przeobrazenia. Ksiadz Grandier przed spaleniem na
stosie zdobywa sie na szlachetny gest przebaczenia win falszywym swiad-
kom i swoim oprawcom. Jego tragiczny los stat sie dla Pendereckiego
okazja do przedstawienia Smierci jako symbolu moralnego zwycigstwa,
ostatecznego tryumfu dobra i prawdy nad zlem i ktamstwem. Mamy tu do
czynienia z ciekawag interpretacjq tragicznej historii cztowieka nawiazujace;j
do ostatnich chwil zycia Chrystusa. Kazn ksiedza Grandiera przypomina
meke Zbawiciela. Kompozytor w scenie cierpienia kaptana skazanego na
tortury, jego pochodzie na miejsce stracenia, a takze w gescie przebacze-
nia dostrzega analogi¢ do procesu, drogi krzyzowej i §mierci Pana Jezusa.
Bezsilno$¢ wobec niesprawiedliwosci oraz wyrok skazujacy Grandiera na
tortury i $mier¢ na podstawie fatszywego Swiadectwa przywotuje na mysl
sad nad Chrystusa; lek przed Smiercia — modlitwe w Ogrodzie Oliwnym
izmaganie z wlasnym cztowieczefistwem; szyderstwo i ponizanie Grandiera
— zniewagi rzymskich Zotnierzy; zdrada i ,,pocalunek pokoju” egzorcysty
Ojca Barré — pocatunek i zdrade Judasza; droga na miejsce stracenia wsrod
pelnego nienawisci thumu Zzadnego sensacji — droge krzyzowa Chrystusa;
stowa przebaczenia oprawcom: ,,wybacz im, wybacz moim nieprzyjacio-
tom” —wyznanie Jezusa na krzyzu: ,,przebacz im, bo nie wiedza co czynig”.
Takze osoba matki Joanny przywodzi na mysl tragiczng posta¢ Judasza.
Judasz w Ewangelii, podobnie jak Joanna w operze Pendereckiego, staje si¢
narzedziem w reku szatana i bezposrednig przyczynag Smierci gtéwnego bo-

20 Por. tamze, s. 104.
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hatera. Zwyciestwo mito$ci nad nienawiscia wyrazajace sie w przebaczeniu
nieprzyjaciolom staje si¢ gldownym przestaniem utworu?'.

Wazny dla KoSciota i Polski wybor na papieza Karola Wojtyly Krzysztof
Penderecki uwiecznil w1980 roku, komponujac 7e Deumn dedykowane pol-
skiemu papiezowi. Istotny jest takze inny kontekst historyczny powstania
dzieta — ujrzato ono $wiatto dzienne tuz przed przetomowymi dla Polski
wydarzeniami sierpniowymi. Dzi§ mozemy sadzié, ze duchowa przemiana
polskiego narodu nieprzypadkowo dokonata sie kilkanascie miesiecy po
pielgrzymce Jana Pawta II do Ojczyzny w 1979 roku. BezpoSrednim jednak
motywem skomponowania dzieta byto uwielbienie Boga za opatrznosciowy
dar papieza Polaka. Penderecki wiclokrotnie podkreslat, jak wielka rolg
W jego zyciu osobistym i twérczym odegrat Ojciec Swiety. ,,Zyje w §wiecie
trzech wielkich Polakéw, ktérych osobowosc, postawa, mysli i dzieta wywar-
ty na mnie istotny wptyw i ktérym chciatbym w tym momencie wyrazi¢ swoja
wdzigczno$¢. W pierwszej kolejnoSci pragne wymieni¢ kaptana: Papieza
Jana Pawtla II, ktory z godng podziwu sila i Swiezoscig glosi ewangeliczne
oredzie i dzwiga ‘wszystkich, ktérzy upadaja’ .

Kompozytor w Te Deum postuzyt si¢ tekstem jednego z najstarszych
facifiskich hymndéw KoSciota katolickiego o charakterze pochwalnym,
dzigkczynnym i btagalnym i zachowat jego trzyczesciowg pod wzgledem
tresci strukture. Utwor zawiera pochwate Tréjcy Swietej, dziekczynienie
wobec Chrystusa — Krola i Zbawiciela oraz blaganie o taskawos$¢ Boga.
OpatrznoSciowy wybdr Polaka na Stolice Piotrowa stat si¢ Zrodlem radosci,
ktéra w utworze akcentuje wykorzystany w centralnej czesci dzieta motyw
religijno-patriotycznego hymnu Boze, cos Polske.

Zrédlem artystycznego natchnienia dla kolejnego dzieta oratoryjno-
kantatowego Krzysztofa Pendereckiego — Magnificat — stat si¢ stanowiacy
kulminacyjny moment liturgii nieszporéw brewiarzowych hymn uwielbienia
Boga przez Maryje zaczerpnicty z Ewangelii wedlug $w. Lukasza (Lk 1, 39-
59). Dzieto przeznaczone zostato na glosy solowe, chor i orkiestre. Zgodnie
z tradycjg liturgiczna, do biblijnego tekstu kantyku kompozytor dotaczyt
mata doksologie. Utwor Pendereckiego jest muzyczng interpretacja idei
zbawczych zawartych w ewangelicznym tekscie hymnu maryjnego. Kompo-
zytor dokonat jej przy pomocy wtasciwego sobie jezyka wspotczesnej eks-
presji. Kazda z siedmiu czedci zréznicowal pod wzgledem obsady, faktury,
melodyki, harmoniki, dynamiki i agogiki. Mimo to caly utwér odznacza si¢
wybitnie modlitewnym charakterem. Pierwszemu wersetowi kantyku kom-
pozytor nadat ton osobistego wyznania Maryi kontemplujacej wielkie dzieta

2! Por. tamze, s. 43-52.
22 K. PENDERECKI, Kulturotwércza moc chrzescijaristwa, art. cyt., s. 3.
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Boga, ktdre zwigzal z jej osoba. W dalszych czesciach przy pomocy niekon-
wencjonalnych Srodkéw wokalnych i instrumentalnych przybliza zbawcze
wyzwanie, przed ktorym stangta Maryja. Niektdre stowa-symbole wyrazajace
najistotniejsze idee zostaja wyrdznione z catosci tekstu przez wielokrotne
powtdrzenia w celu ich wyeksponowania (np. ,,magnificat” w czesci pierw-
szej, ,,misericordia” w czesci drugiej). W finale (doksologia) wykorzystana
zostata kompletna obsada wykonawcow, podczas gdy wezesniejsze odcinki
przewidziane zostaly dla zmniejszonego sktadu. W ostatniej, siddmej czesci
po osiagnieciu kulminacji nastepuje stopniowa redukcja obsady i dynamiki.
Czyste wspotbrzmienie zwielokrotnionej oktawy w koficowych taktach
(L Amen”) stwarza klimat wyciszenia i kontemplacji*.

Zrédtem inspiracji religijnych Krzysztofa Pendereckiego jest nie tylko
katolicka tradycja tacinska, z ktéra kompozytor si¢ identyfikuje, lecz takze
wzorce z liturgii prawostawnej. Jutrznia (Utrenia) oparta zostata na najswigt-
szych i najwazniejszych w liturgii prawostawnej tekstach i melodiach pocho-
dzacych z obrzedéw Wielkiego Tygodnia — Nieszporach Wielkiego Piatku
opisujacych petng zalu ceremonie owini¢cia calunem ciata Jezusa i Jego
pogrzebu oraz radosnej Jutrzni Paschalnej odprawianej w nocy z Wielkiej
Soboty na Niedziele Zmartwychwstania. Czesci tego dyptyku noszg tytuty
Ztozenie Chrystusa do grobu (rok powstania 1970) oraz Zmartwychwstanie
(1971). Tematycznie utwoér stanowi kontynuacje Pasji. Dokonana z wielkim
wyczuciem i trafno$cig swobodna kompilacja tekstow nabozenstw Swiadczy
o gtebokim wniknieciu w tradycje Wschodu i rozumieniu liturgii prawo-
stawnej. Penderecki podkresla odmienno$¢ rzeczywistosSci transcendentne;j
od naturalnej, co stanowi istotny aspekt duchowosci Wschodu. Kontrast
miedzy Swiatem Boga i Swiatem cztowieka umiejetnie uwypukla przy pomo-
cy Srodkéw muzycznych. Wprowadza jednak zmiang relacji zachodzacych
pomigdzy Stwoérca a stworzeniem: cztowieka i rzeczywisto$¢ naturalng
podnosi do rangi partnera prowadzacego dialog z Bogiem.

Istotnym czynnikiem, ktory wptynal na powstanie Jutrzni, stata sie jego
fascynacja muzyka i jezykiem starocerkiewnym oraz korelacjami stowno-
muzycznymi liturgii prawostawnej. ,,Samo brzmienie starocerkiewnego
jezyka wigze sie SciSle z muzyka tego utworu. Studiowalem starocerkiewny
jezyk i muzyke starocerkiewna, badatem stosunek tekstu do frazy muzycz-
nej”?* . Podziw i wielkie zainteresowanie kompozytora wzbudzita dzwicko-
wa, zewnetrzna forma obrzadkéw wschodnich niewystepujacych w liturgii
katolickiej. Wnikliwe i tworcze przystuchiwanie sie autentycznym Spiewom
cerkiewnym zaowocowato wyeksponowaniem gtosow wokalnych przez

% Por. R. CHLOPICKA, Krzysztof Penderecki miedzy sacrum a profanum, dz. cyt., s. 71-75.
2 B. CyBULSKI, Penderecki o sobie, diablach i Dejmku (wywiad), , Teatr” 6 (1973).
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wprowadzenie partii choralnych a cappella oraz czestym wykorzystaniem
zespotu instrumentéw detych i perkusji. Zastosowane przez kompozytora
Srodki muzyczne korespondujg z emocjonalno-brzmieniowym klimatem
prawostawnych obrzed6éw. Kulminacyjnym momentem nocnych ceremonii
Jutrzni Paschalnej jest procesja wokdt Swiatyni, w czasie ktorej zbiorowym
$piewom i modlitwom towarzyszy wytwarzany przez wiernych ogtuszajacy
dzwiek dzwonow, hatas kotatek i brzekadet wyrazajacy ogromne poruszenie
i rados¢ ludu z powodu zmartwychwstania Chrystusa. Aktywne uczestni-
ctwo thumu wiernych w procesji stato sie¢ powodem wprowadzenia w drugie;j
czeSci utworu dwdch choréw wzajemnie przekrzykujacych si¢ osob.
Wazne miejsce w religijnym dorobku Krzysztofa Pendereckiego zajmuje
pochodzacy z 1996 roku utwor Siedem bram Jerozolimy okreSlany mianem
VII Symfonii. Powdd powstania tego monumentalnego dzieta przeznaczonego
na pieciu solistow, recytatora, trzy chory mieszane i orkiestr¢ kompozytor
wyjasnil w dedykacji: ,,Ad maiorem Dei gloriam et eius sanctis civitatis lau-
dem aeternam”. Utwor uswietnit bowiem jubileusz 3000-lecia Jerozolimy
(prawykonanie 9 stycznia 1997 roku), jest wigc uklonem w kierunku judaizmu.
Warstwe tekstowa stanowig fragmenty tekstow Starego Testamentu — Ksiegi
Psalméw oraz proroctw Izajasza, Ezechiela, Jeremiasza i Daniela. Dzieto
odwoluje si¢ do bogactwa znaczen liczb i terminéw w Biblii oraz tradycji
zydowskiej: ,,Utwor zatytutowatem Siedem bram Jerozolimy, nawiazujac bar-
dzo zreszta aluzyjnie do obcigzonej bogata symbolika topografii miasta (...)
Utwor sktada sie z siedmiu czesci i zadna nie ma nazwy, nawet ta ostatnia
—owa ‘siddma brama’ przez kt6ra symbolicznie ma przejs¢ Mesjasz”>. Liczba
siedem w jezyku biblijnym odczytywana jest jako Swigta i tajemnicza, pojawia
sie w historii zbawienia czgstokro¢, poczawszy od siedmiodniowego dzieta
stworzenia. Odnajdziemy ja takze w Nowym Testamencie (Apokalipsa $w.
Jana). Penderecki postuguje si¢ siddemka wielokrotnie: VII Symfonia, temat
czesei 111 IV zawiera siedem uderzen, siedmiokrotnie powtorzony jest koni-
czacy dzielo trdjdzwiek E-dur. Brama jest symbolem przej$cia migdzy dwoma
stanami. Biblia odnosi znaczenie tego stowa do sfery ziemskiej i niebiariskiej.
Kompozytor przyjmuje symboliczne znaczenie bramy stanowigcej granice
dwdch przeciwstawnych rzeczywistosci —§wiata grzechu i $wiata doskonatosci.
Jerozolima w tradycji zydowskiej jest symbolem jednosci i potegi dwunastu
pokolefi Izraela. Dla chrzescijan stanowi oczekiwang z wiarg rzeczywisto$¢
Krolestwa Bozego (Nowa Jerozolima), ktdre nastanie na koricu czasow™.

» Passio artis et vitae (rozmowa A. i Z. Baranéw z K. Pendereckim), [w:] K. PENDERECKI,
Labirynt czasu. Pie¢ wyktadow na koniec wieku, dz. cyt., s. 78.

% Por. R. CHLOPICKA, Krzysztof Penderecki migdzy sacrum a profanum, dz. cyt., s. 109-110.

128



Siedem bram Jerozolimy jest kompozycja wyrazajaca zachwyt oraz po-
chwate majestatu i potegi Boga. Gloryfikacja wszechmocnego i nieSmier-
telnego Boga siega apogeum w czeSci finatowej, ktora rysuje rowniez obraz
przyjscia Mesjasza. Kompozytor, siegajac po teksty biblijne (np. Psalm 129)
oraz stosujac bogactwo Srodkéw ekspresji muzycznej, osiaga efekt niezwy-
ktego skupienia towarzyszacego modlitwie btagalnej o Boze mitosierdzie
(czes¢ III). Czes¢ V jest psalmem pochwalnym o radosnym charakterze
(Psalm 147). Czesci 111 1V przywotujace mysl o potedze Jahwe dane sa ku
przestrodze przed niewiernoscia $wigtego miasta Jeruzalem?'.

Utworem inspirowanym tacifiskim tekstem liturgii mszalnej jest pocho-
dzace z 1998 roku Credo przeznaczone na kwintet solistow, chor dzieciecy,
chdr mieszany i orkiestre. Pierwotnym zamystem kompozytora byto stwo-
rzenie petnego cyklu mszalnego (szkice zaczely powstawac w 1996 roku),
jednak w trakcie pracy artysta postanowit skupié si¢ wytacznie na tekscie
Credo, wzbogacajac go fragmentami hymnoéw i psalméw. Swdj wybor ogra-
niczajacy si¢ tylko do tej czeSci Ordinarium Missae Penderecki uzasadnia
nastepujaco: ,,Credo jest najwazniejszym tekstem w catoSci mszy, bowiem
znajduje tu odbicie kazda z mysli zawartych w pozostatych jej czesciach™?.
Utwor jest kolejnym dzietem o wymiarze ekumenicznym. Kompozytor po-
stuzyt si¢ tekstem nicejsko-konstantynopolskiego wyznania wiary przyjetego
powszechnie przez Kosciét Wschodu i Zachodu i wiaczonego do liturgii
na soborze w Aix-la-Chapelle w 798 roku. O uniwersalnym charakterze
dzieta $wiadczy dotaczenie fragmentow tekstow pochodzacych z liturgii
facinskiej Triduum Paschalnego (hymny Pange lingua i Salve festa dies,
antyfona Crux fidelis, Improperia: Popule meus i fragment polskiej wersji
tego utworu: Ludu, mdj ludu oraz wezwanie Ktorys za nas cierpiat rany)
oraz tekstu zaczerpnigtego z tradycji protestanckiej (psalm Aus tiefer Not).
Bogate wykorzystanie r6znorodnosci odcieni brzmieniowych dzieciecego
choéru i orkiestry znakomicie ilustruje uczucia wyrazone w wybranych
tekstach rozszerzajacych liturgiczng formule Credo.

Ramy architektoniczne pote¢znego, wielocze$ciowego utworu stanowi
petniace funkcje ekspozycji uroczyste wyznanie wiary Credo in unum Deum
oraz finalowe Et vitam venturi saeculi, w ktorym kompozytor wykorzystuje
temat gtéwny, jak rowniez radosny $piew paschalny Haec dies i Alleluja.
Pozostate czeSci odnoszg sie do najwazniejszych momentéw historii
zbawienia — tajemnicy wcielenia i zmartwychwstania. Centrum dzieta, ze
wzgledu na kulminacje wyrazowa, stanowi cze$¢ Crucifixus. Kilkakrotnie
powracajace motywy antyfony Crux fidelis oraz tacinskiego wezwania

27 Por. tamze, s. 111-115.
% Cyt. za R. CHEOPICKA, Krzysztof Penderecki miedzy sacrum a profanum, dz. cyt., s. 116.
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Popule meus, ktérym na tle Spiewnie prowadzonej partii instrumentalnej
towarzysza modlitewne dopowiedzenia w jezyku polskim, tworzg liryczno-
medytacyjny lament nad ukrzyzowanym Chrystusem?.

Credo jest nie tylko wybitnym artystycznym dokonaniem Krzysztofa Pende-
reckiego. Jest rowniez traktowane jako jego publiczne wyznanie wiary w Boga,
w Jego mitos¢, wyrazajaca si¢ odkupiencza ofiara Chrystusa na krzyzu. Dzigki
tym wartoSciom utwoér stanowi ptynace z glebi duszy artystyczne przestanie
kompozytora na koniec minionego wieku. Swiadczy o tym stylistyka utworu
oraz jego material dZzwigkowy. Osobiste, emocjonalne i duchowe zaangazo-
wanie kompozytora w akt tworczy podkresla wiaczenie fragmentéw polskich
Spiewow religijnych, wsrdd ktdrych dojrzewala jego wiara i poboznos¢.

Krzysztof Penderecki, bedac muzykiem, kompozytorem i chrzescijani-
nem, kult Boga przezywa w sposob niekonwencjonalny, niedostgpny dla
wigkszosci ludzi. Horyzonty jego duchowosci poszerza bogaty dorobek twor-
czy o charakterze religijnym. Dzieta inspirowane sfera sacrum oraz podejmu-
jace problemy religijno-moralne zajmuja wazne, a nawet pierwszoplanowe
miejsce w jego tworczosci. Te opini¢ podzielaja nie tylko krytycy muzyczni
i wielbiciele jego talentu, ale, co najistotniejsze dla naszych rozwazan, jest
to réwniez osobiste przekonanie kompozytora. Tworczos¢ religijna wyptywa
z potrzeby serca, jest naturalna emanacja jego wnetrza. Utwory sakralne
stanowig uzewnetrznienie uczuc i osobistych, duchowych przezy¢ kompozy-
tora, sa wiec wyrazem i S$wiadectwem jego wiary. W akcie tworczym artysta
odstania ducha swojej religijnosci, ktory przenika do jego kompozycji. Na-
tchnione tresci Pisma Swietego Nowego Testamentu kompozytor odczytuje
w duchu Piecioksiegu, przez co akcentuje blisko$¢ chrzedcijafistwa z religia
Narodu Wybranego. Przedstawiajac posta¢ Boga, postuguje si¢ Srodkami,
ktore wyrazaja Jego potege i transcendencje. Ukazuje starotestamentalny
obraz Boga niedostepnego cztowiekowi, wykraczajacego poza mozliwosci
jego poznania. Nie brak jednak takze akcentéw podkreslajacych dobroé
i mitosierdzie Stworcy. Wsrdd wartosci ewangelicznych eksponowanych
w dziefach Pendereckiego prymat wiedzie potrzeba mitoSci i wzajemnego
poszanowania miedzy ludZmi, szczegélnie miedzy wyznawcami réznych
religii. Stad z tresci jego religijnych dziet wytania sie ekumeniczny wizeru-
nek chrzescijafistwa. Inspiracja dla kompozytora staje si¢ bogactwo liturgii
wszystkich wyznan chrzescijanskich oraz elementy tradycji judaistyczne;.

Penderecki w poszukiwaniach sensu istnienia oraz zgl¢bianiu praw
rzadzacych ludzkim losem zastanawia si¢ nad Zrédlem zla i nieszczesé,
ktore zdaja sie by¢ nierozerwalnie zwiazane z ludzka egzystencjg. Nad
tymi dociekaniami goruje jednak wiara w sens wysitkow zmierzajacych do

» Por. tamze, s. 115-119.
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naprawy $wiata i ostatecznego zwyciestwa dobra nad zlem oraz nadzieja
nieSmiertelnosci, ktorej fundamentem jest zmartwychwstanie Chrystusa.
W 1987 roku w przeméwieniu wygtoszonym podczas uroczystosci na-
dania mu doktoratu honorowego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu Krzysztof Penderecki zapewnit o osobistym zaangazowaniu
w pracy nad tworzeniem utwordw si¢gajacych do sfery sacrum. Wyrazit
jednocze$nie pragnienie kontynuowania poszukiwan artystycznego wyrazu
dla bogactwa tradycji chrzescijaniskiej, ktore zapoczatkowane przed laty za-
owocowaly znakomitymi dzietami religijnymi: ,,M6j dorobek kompozytorski
znaczony jest takimi, miedzy innymi, utworami, jak Pasja wedtug sw. fukasza,
Jutrznia, Kosmogonia, Raj utracony, ktérych tytuly méwia same za siebie. Tej
drodze pragne pozostaé wierny, te wartosci pragne dalej rozwijac”.

Wioclawek KS. JANUSZ DREWNIAK

Summary

Biblical and liturgical themes in Krzysztof Penderecki’s activity

Krzysztof Penderecki (born 1933) is considered to be one of the most outstanding
contemporary composers. The religious theme is often taken to be an inspiration for his
vocal-instrumental output. Penderecki presents in his compositions the religious and moral
problems related to the human nature and existence. The principal issues in his activity are
a trial to find a reason of evil and misfortune and also the vision of ordeal. The composer
makes use of not only biblical and liturgical texts but also religious poetry mainly in latin
language. His religious output has a concert character thanks to the musician language and
composing techniques. His own commentaries concerning his compositions prove that his
religious activity is an artistic confession of his faith.

3 K. PENDERECKI, Kulturotwércza moc chrzescijaristwa, art. cyt., s. 3.






RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 2 (2007) - ROK LX

Malgorzata Laskowska

Lek psalmisty przed nieprzyjacielem

Motyw nieprzyjaciela obecny jest w catej Biblii. Juz w Ksiedze Rodzaju
zauwaza si¢ nienawis¢, i to w Srodowisku, w ktérym nie powinna ona mie¢
miejsca, a mianowicie w rodzinie (Kain-Abel — Rdz 4, 1-16; Sara-Agar
— Rdz 16, 1-7; Jakub-Ezaw — Rdz 27-29; J6zef-bracia — Rdz 37, 4; Anna-
Peninna — 1 Sm 1, 6n).

Wszelkie prosby, lamenty, ztorzeczenia zawarte w psalmach sa wynikiem
konfliktu z nieprzyjacielem. Przyktady te pozwalaja zauwazy¢ lek przed dru-
gim cztowiekiem. W przypadku psalmisty jest on prosty i konkretny. Nie leka
sie on, jak jest to wspdtczesnie, relacji z drugim cztowiekiem, codziennego
z nim obcowania. Niepokdj czy nawet trwoge mogt wzbudzi¢ w nim jedynie
cztowiek prawdziwie wrogo do niego lub do Boga nastawiony.

,»Nieprzyjaciel” w Starym Testamencie okreslony jest terminem '0jéb,
ktory wyraza ,,fakt antagonizmu”'. Pojecie to odnosi si¢ jednak wytacznie
do wroga Izraela, przeciwnika z zewnatrz. Nigdy nie jest ono uzywane
w odniesieniu do samego Izraela’.

Innym starotestamentowym pojeciem dotyczacym zjawiska nieprzy-
jazni (nieprzyjaciela) jest stowo ,,ciemigzca” wyrazane terminem sar oraz
,nienawistnik” — §oné™.

Okreslenie typdw nieprzyjaciot w psalmach

Analiza wspomnianych we wstepie biblijnych przyktadéw nieprzyjaZzni
ukazuje jej przyczyne. Jest to niewatpliwie zazdro$¢, pozadliwosé, zadza
posiadania rzeczy, przywileju czy wzgledow. Ustalenie powoddw wrogoSci
pozwala wyrdznié typy nieprzyjaciot.

'Por. J. SCHREINER, R. KaMPLING, Blizni-obcy-nieprzyjaciel z perspektywy Starego i Nowego
Testamentu, tt. J. Zychowicz, Krakéw 2001, s. 55.

2 Por. J. SCHREINER, R. KaMPLING, BliZni-obcy-nieprzyjaciel..., dz. cyt., s. 56; H. RING-
GREN, ‘gjab, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, hrsg. von G. J. Botterweck,
H. Ringgren, t. 1, Stuttgart-Berlin-Koln 1973, 228-235, 231.

3 Por. J. SCHREINER, R. KAMPLING, Blizni-obcy-nieprzyjaciel..., dz. cyt., s. 55.
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Do pierwszej grupy zalicza sie przyjacioti krewnych. Na skutek choroby
odwrdcili sig oni od bliskiej osoby (por. Ps 37, 12;J 9, 2). Wszelkie schorzenia
i dolegliwosci zdrowotne wedtug starotestamentowej mentalnosci rozumia-
ne byly jako ukaranie za zte postepowanie. Cierpienie i stan chorobowy
sprawily, ze cztowiek nie sprostal wymogom przyjaZni. Nie tylko odchodzi,
ale robi niemite uwagi wzgledem chorego. Oczernia go i potepia.

Do drugiej grupy biblisci zaliczajg bezboznych i bluZniercow, ktorzy
zywig nienawi$¢ z powodu cnotliwosci cztowieka (por. Ps 68, 11-13).
W rzeczywistoSci sprzeciwiaja si¢ oni Bogu i Jego opatrznosci. Czesto sa
to dawni nieprzyjaciele wykorzystujacy bezradno$¢ chorego. Stusznosé
swoich sadéw uzasadniaja, méwiac: ,,Jahwe ich ukarat” (por. Ps 30, 12-14;
34, 15n; 68, 27; 108, 22-25)*.

W psalmach spotykane sg réwniez inne przypadki leku przed cztowie-
kiem. Moze on zrodzi¢ si¢ w przypadku, kiedy wiara psalmisty jest powo-
dem do $Smiechu i przesladowania (Ps 3, 3). Ten poszkodowany zwyczajnie
obawia si¢ zawstydzenia przed wrogiem (‘al-’ébosa(h)) w momencie, gdy
nie zostanie wystuchany (por. Ps 25, 3; 31, 18)°. Wrogowie mieliby wtedy
szczegOlny powdd do $Smiechu, bo ten zaufat daremnie.

Nieprzyjaciel czgsto okreslany jest jako zar (,,obcy”) lub zéd (,,zuchwaty”)®.
,»Na taka lekcje wskazuje paralela ‘arisim, ktora oznacza ludzi gwattownych,
nie majq oni skruputéw, aby sita przeprowadzic swoje plany. [...] Tak okreSleni
wrogowie powstaja przeciw psalmiscie i usiluja pozbawic go zycia™.

Psalmista zalicza tych wrogéw do obcych (por. Ps 54, 5). Mogli to by¢ tez
Izraelici, kt6rzy sami umieszczali si¢ poza ludem przymierza (por. Iz 1, 4).

Wszelkie uczucia nienawisci ze strony ludzi wprawiaja go w wielkie udre-
czenie i obciazenie psychiczne (por. Ps 25, 15-18). Zostat bowiem niewinnie
oskarzony o cos, czego do konica nie rozumie. Ci wrogowie dzialaja w thumie,
co poteguje strach przesladowanego. Szuka czesto schronienia w §wiatyni,
gdzie sktada przysiege o swojej niewinnosci (por. Ps 26; 71; 1 Krl 8, 31nn).

Rodzaje lekow przed nieprzyjacielem

Lektura omawianych fragmentéw Ksiegi Psalméw pozwala wyszczegolnié
typy leku. To m.in. obawy i niepokoje krdla. W przypadku monarchy jest to
strach przed wrogiem militarnym, politycznym najeZdZca. Lek towarzyszacy
krélowi wydaje sie posiadaé¢ powazne uzasadnienie. Chodzi tu najczesciej

4 Por. W. HARRINGTON, Klucz do Biblii, th. J. Marzecki, Warszawa 1982, s. 265.

3 S. LacH, Ksiega Psalmow. Wstep — przektad — komentarz — eksursy, Poznai 1990, s. 187.
% Por. tamze, s. 283.

7 Tamze, s. 283.
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o spory dotyczace posiadania ziemi, terendw, plondw, ,,0 ucisk ludnosci,
ktora jest poddawana zaleznosci od obeych wltadcow i uzywana przez nich
do wiasnych celéw8. Zauwaza si¢ tu pewne kryterium, na podstawie ktérego
mozna dany kraj zaliczy¢ do wrogiego. Chodzi tu o stosunek narodu do za-
myshu Jahwe wzgledem Izraela. Bog bowiem wybrat sobie nardd, obdarzyt go
kraing i prawem. W momencie, kiedy obcy lud narusza ten porzadek, chcac
dokona¢ zmiany korzystnej dla siebie, staje si¢ wrogiem Izraela’.

,» Terminy «lgk» i «bojazi» pochodza zapewne z jezyka wojennego. Przed
wyruszeniem na wojng krdl pytat wyrocznie. W swej odpowiedzi zapowiadata
oddanie wrogdw w jego rece, przy czym przychylne bdstwo osobiscie miato
brac¢ udzial w dziataniach wojennych, wywotujac u wrogéw «strach», «lgk»"10.
Chodzi tu o rzadko spotykana w Biblii synteze leku i bojazni jednocze$nie.

W Ps 20, 2 krél w dniu utrapienia (b%6m sara(h)) odczuwa trwoge przed
obcym najezdzca. Psalmista jego lek uzasadnia oblezeniem Jeruzalem (za
Ezechiasza—2 Krl 18)'". W obliczu tego lgku, nie tylko monarcha prosi Boga
o blogostawienstwo: ,,Jak dlugo, Panie, catkiem o mnie nie bedziesz pamigtat?
Dokad kry¢ bedziesz przede mna oblicze? Dokad w mej duszy bede przezywat
wahania, a w moim sercu codzienng zgryzote? Jak dlugo méj wrég nade mnie
bedzie si¢ wynosit?” (Ps 13, 2-3)!2, ale i caly nardd: ,,Niech Pan cie wystucha
w dniu utrapienia, niech ciebie chroni imi¢ Boga Jakuba. Niech zesle tobie
pomoc z $wigtynii niech ci¢ wspiera z Syjonu. Niechaj pamigta o wszystkich
twych ofiarach i niech Mu bedzie mite twe catopalenie. Niech ci udzieli, czego
w sercu pragniesz, i wypetni kazdy twéj zamyst” (Ps 20, 2-5)".

Modlitwy tego rodzaju poprzedzaly zawsze wyprawe wojenna. Uczucie
leku przenikniete jest tez prorocza pewnos$cia o pomyslnej interwencji ze
strony Boga podczas niebezpieczenstwa: ,, Teraz wiem, ze Pan wybawia
swego pomazafca, odpowiada mu ze Swigtych swych niebios, przez mozne
czyny zbawczej swej prawicy” (Ps 20, 7).

W psalmach ciagle pojawia si¢ synteza skargi, prosby i petnego zaufania
czy leku i spokoju. Podobna zaleznos$¢ pojawia si¢ w przypadku analizo-
wania leku kréla. W Ps 27 zauwaza si¢ prawdziwy spokoj wodza przed

8 J. SCHREINER, R. KaMPLING, Blizni-obcy-nieprzyjaciel..., dz. cyt., s. 55.

° Por. tamze, s. 56.

103, Sucny, Ekologiczne przestanie Biblii, [w:] Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1997, s. 183.

"' Por. S. LacH, Ksigga Psalméw..., dz. cyt., s. 167.

2 Por. Ps 17; 18, 5- 7; 25; 31; 35; 39, 5-14; 54; 55; 56; 59; 64; 69; 70; 71; 83; 86; 88; 109;
129; 140.

3 Por. Ps 21; 48.
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spotkaniem si¢ z wojskiem nieprzyjaciela'*: ,,Kog6z mam si¢ lekac? |...]
Przed kim mam si¢ trwozy¢?” (Ps 27, 1).

Z czego wynika jego zaufanie i opanowanie w dziataniu? Krol na podsta-
wie obietnicy Boga (por. 1z 28, 16), ze fundament paristwa izraelskiego bedzie
na Syjonie, poktada w Nim catkowita ufnos¢. Zdaje wiec sobie sprawe, ze od
niego —cztowieka (choé jest gtowa narodu) — nie zalezy zwycigstwo. Nie sam
Syjon przynosi wybawienie, ale oczywiscie Ten, ktéry tam mieszka'.

Wedlug tradycji izraelskiej obecnos¢ Boza, a wigc i Jego pomoc szczegol-
nie objawia si¢ rankiem (czwarta straz nocna)'¢. O takiej porze miat cz¢sto
miejsce atak wroga. Ps 46, 5-8 wyraZnie wskazuje na taka interwencj¢ Boga,
ktory przychodzi z pomoca podczas najazdu nieprzyjaciela na miasto. Dane
historyczne umieszczaja te wydarzenia przed niewola, kiedy Jerozolima od-
parta atak wojsk Sannacheryba (por. 2 Krl 18, 1-19, 37) dzieki pomocy Boga.
W zamian psalmista oddaje Mu cze$¢. W ww. 9-12 umieszczony jest zachwyt
nad tym, jak Jahwe niszczy brofi wroga, a wiec eliminuje przyczyng leku.

W psalmach zauwaza si¢ rowniez lek pielgrzyma przed poganami, bez-
boznikami czy tez przed ztymi duchami. Szczegélnie jest on zauwazalny
w psalmach o Syjonie (7) odSpiewywanych przez patnikéw zblizajacych sie
do $wictego miasta'’ lub tez w tzw. psalmach pielgrzymkowych (Ps 84 i tzw.
psalmy wstepowan 120-134)'. Uczucie strachu towarzyszy tez psalmiscie
w utworach o charakterze liturgicznym (Ps 24; 29; 48; 65; 92; 95; 96; 102,
118; 134; 135 itd.).

W Ps 102 pielgrzym przybyly do §wiatyni wylewa przed obliczem Boga
swoje skargi. Opowiada o przyczynach swojego leku. Czuje si¢ samotny:
,Czuwam i jestem jak ptak samotny na dachu” (Ps 102, 8). Przesladuja
go obcey i wrogowie, ktdrzy zycza mu Zle, przeklinaja, zniestawiajac jego
imi¢: ,,Kazdego dnia zniewazaja mnie moi wrogowie, srozac si¢ na mnie
przeklinajag moim imieniem” (Ps 102, 9).

Psalmista swoich osobistych wrogéw utozsamia zdecydowanie z wro-
gami Boga. On jak gorliwy czciciel Jahwe bulwersuje si¢ niegodziwym
postepowaniem (Ps 37, 1-6). ,,Zto uwaza jednak za co$ realnego i nie trak-
tuje wroga jako osobe dorosta. Uwaza wroga za istote duchowa, o ktorej

Y Por. S. LacH, Ksigga Psalmoéw..., dz. cyt., s. 193.
15 Por. W. Borowskl, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakéw 1983, s. 93.
16 Por. S. LacH, Ksigga Psalméw..., dz. cyt., s. 255.

17 Jerozolima stala sig stolicg Izraela za panowania kréla Dawida w XI w. p.n.e. Zostata
tu przeniesiona przez kréla Arka Przymierza z tablicami dziesigciorga przykazan, co nadato
miastu kultyczno-religijny charakter. Jedno ze wzgdrz Jerozolimy to Syjon, na ktérym to
nastepca Dawida krél Salomon wznidst Swiatynie.

18 Por. J. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalméw, Krakéw 1996, s. 60.
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Bog wie i przeciwko ktorej wystepuje”. Z tego tez wzgledu zwraca si¢
0 pomoc bezposrednio do samego Boga. Staje sie On gléwna sita krdla,
pielgrzyma i kazdego zagrozonego cztowieka. Sam nie ma juz sily ani
motywacji, pomystu na skuteczny kontratak, dlatego Boga prosi o Jego
osobistg interwencje: ,,Wystap, Panie, przeciw tym, co walcza ze mna,
uderz na moich napastnikéw!” (Ps 35, 1).

Lek przed wrogiem rodzi w psalmiscie gniew i zto$¢. To sprawia, ze
prosby kierowane do Boga sa przepetnione zlorzeczeniami®. Moga one
by¢ dwojakiego rodzaju. Jak zauwaza Xavier Perrin?', wszelkiego rodzaju
przeklenstwa moga by¢ skierowane ku jednemu, konkretnemu wrogowi
badz jakiej$ nieprzyjaznej zbiorowosci.

*

Lek moze prowadzi¢ do ztorzeczen trudno zrozumialych dla wspéiczes-
nego czytelnika psalméw. Nie sg one $ciSle zwiazane z tematyka biezacego
artykutu, ale ich analiza pozwala wysuna¢ kolejny wazny dla niego aspekt.
Sa one wyrazem sprzeciwu wobec wszelakiego zta.

Lek przed nieprzyjacielem wojennym czy przeSladowca religijnym
jest wigc po prostu legkiem przed ztem, ktére napawa trwoga (bo takie
okreélenie jest najbardziej adekwatne do przezywanego uczucia) przed
oskarzycielem. Wszelki przejaw zta spotykany we wlasnym zachowaniu,
mysleniu, w postepowaniu drugiego cztowieka napetnia strachem przed
dziataniem ciemnych i nieznanych sit.

,»Zty” w psalmach okreslany jest jako: bezbozny, ktamca, nasmiewca,
zloczynica, zdzierca, glupiec, podly, niegodziwiec, przestepca, winowajca®,
nieprzyjaciel (Ps 7, 6; 31,9), ciemigzca (Ps 3, 2; 13, 5; 27, 2. 12), przesladow-
ca (Ps7,2;31,16; 142, 7), przeciwnik (Ps 59, 2), oszczerca (Ps 5, 9; 27, 12;
54, 7), nienawistnik (Ps 35, 19; 38, 20; 41, 8; 69, 5; 86, 17), napastnik (Ps 35,
1; 56, 2n). Zaliczany jest tez cz¢sto do grabiezcow (Ps 35, 10), szydercéw
(Ps 102, 9)%. Ten nieprawy to po prostu rasa°‘, ktory oznacza czlowieka
wystepnego, bezboznego?.

1 Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na
XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg. W. R. Farmer i in., red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski i in.,
Warszawa 2000, s. 1715.

2 Por. Ps 5, 11; 20, 9-13 ; 53, 7; 54, 16; 57, 7-10; 58, 12-16; 78, 6; 108, 6-15; 139, 12.
2 Por. X. PERRIN, Obecnos¢ ztorzeczeri w Psatterzu, ,,W drodze” 7 (2003), s. 112.

2 Por. L. StAcHOWIAK, Problematyka zta w Starym i Nowym Testamencie, [w:] Studio
lectionem facere, pr. zb. pod red. S. Lacha i J. Szlagi, Lublin 1978, s. 198-199.

% Por. J. SCHREINER, R. KAMPLING, Blizni-obcy-nieprzyjaciel..., dz. cyt., s. 65-66

24 J. SCHREINER, R. KAMPLING, Blizni-obcy-nieprzyjaciel..., dz. cyt., s. 66, [za:] H. Gunkel,
Einleitung in die Psalmen, Gottingen 1933, 196n.
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Analiza psalméw pozwala zauwazy¢ prostote dwczesnej wizji Swiata.
Jest albo dobry, albo zly. Ten kontrast wystepuje dosy¢ czesto. Psalmista
nie bierze pod uwage zycia poSredniego migdzy tymi stanami. Wywotato-
by to w nim dodatkowe wewngetrzne frustracje, obawy. Drogi te sa sobie
zwyczajnie przeciwstawne.

Warszawa MALGORZATA LASKOWSKA

Summary

The psalmist’s fear of enemy

The figure of enemy and the fear of him appears in the Holy Bible a lot of times, especially
in psalms, in the context of persecution and hatered against the belivers of Jahwe. The fear
considers a pilgrim, but also a king and the whole nation who is affraid of invaders. However
the prayers of the scared are answered. God gives courage, helps overcome the fear.



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

ks. Kazimierz Panu§

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2006

1. Stan towarzystwa

1.1. Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego
odbylo sie 27 lutego 2006. Obejmowato ono cze$¢ sprawozdawczg za rok
2005, udzielenie absolutorium zarzadowi, wreczenie medalu Bene Merenti
Polskiego Towarzystwa Teologicznego JM ks. prof. dr. hab. Janowi Dy-
duchowi, rektorowi Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie oraz
wyktad prof. zw. dr hab. Rudolfa Michatka, cztonka rzeczywistego Polskiej
Akademii Nauk nt. Moralnos¢ w nauce.

Rok 2006 byt drugim rokiem dziatalnosci zarzadu towarzystwa wybra-
nego 15 lutego 2005 na trzyletni okres. Ukonstytuowany wowczas zarzad
dziatat w roku sprawozdawczym w nastepujacym sktadzie:

ZARZAD

prezes ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Panu$§

wiceprezes ks. dr hab. J6zef Marecki, prof. PAT

sekretarz ks. mgr Kazimierz Moskata

skarbnik ks. dr Andrzej Mojzeszko

bibliotekarz ks. dr Jan Bednarczyk

kierownik Sekcji Wydawniczej mgr Sebastian Wojnowski
KOMISJA KONTROLUJACA

przewodniczacy ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

cztonkowie: ks. prof. dr hab. Roman Pindel, ks. dr Roman Bogacz
SAD KOLEZENSKI

przewodniczacy ks. bp dr Stefan Cichy

cztonkowie: o. prof. dr hab. Tomasz Dabek OSB, ks. dr Teofil Siudy

1.2.Z koricem 2006 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 636 czton-
kéw. W roku sprawozdawczym przyjeto 45 nowych cztonkéw (27 kaptandw, 18
Swieckich). Od ostatniego walnego zebrania do wiecznosci odeszli (wedhug po-
siadanych informaciji) ks. bp dr Stanistaw Smolefiski i ks. dr Tadeusz Rytko.
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1.3. Spetniajac wymogi statutowe zarzad odbyt w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach: 25 kwietnia 2006, 26 wrze$nia 2006, 25 listopada
2006, 27 lutego 2007.

Na pierwszym zebraniu zarzad zapoznat si¢ z relacjq prezesa z uroczy-
stej inauguracji pracy Oddziatu w Sandomierzu, ktéra odbyta si¢ 11 marca
2006 pod przewodnictwem bpa Andrzeja Dziegi, ordynariusza diecezji
sandomierskiej. Funkcje kierownika Oddziatu w Sandomierzu powierzono
ks. dr. hab. Janowi Zimnemu, a w Rzeszowie ks. dr. Andrzejowi Garbarzo-
wi. Prezes w imieniu zarzadu skierowat list do bpa Tadeusza Rakoczego
z pro$ba o wyrazenie zgody na powotanie Oddzialu w Bielsku-Biate;j.

Drugie zebranie poswiecone byto sprawom organizacyjnym dwdch
wielkich konferencji naukowych: Wielcy Kaznodzieje Krakowa (12 paz-
dziernika 2006) i Swietos¢ Swieckich — rzeczywistosé bliska czy daleka? (12
grudnia 2006). Kierownicy sekcji podzielili si¢ z zarzadem informacjami
na temat planowanych spotkan naukowych i odczytéw, oméwiono takze
plany ozywienia pracy oddziatéw w Tarnowie, Tuchowie i Rzeszowie.

Trzecie zebranie zarzadu odbylo si¢ w klasztorze Paulinéw na Skatce. Prezes
zapoznat zarzad z przebiegiem uroczystej inauguracji Oddziatu w Bielsku-
Bialej, ktéra odbyla sie 27 wrzesnia 2006 pod przewodnictwem bpa Tadeusza
Rakoczego, ordynariusza diecezji bielsko-zywieckiej. Funkcje kierownika od-
dziatu powierzono ks. prof. dr. hab. Tadeuszowi Borutce. wystuchat informacji
kierownika Sekcji Wydawniczej o aktualnych publikacjach oraz ustalit termin
i program walnego zebrania. Zebranie zakonczono modlitwa w bazylice ska-
fecznej i zwiedzaniem zbioréw muzealnych i bibliotecznych ojcéw paulindw.

Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbyto si¢ w dniu 27
lutego 2007. Przyjeto rezygnacje ks. doc. dr. hab. Jerzego Chmiela z funkcji
redaktora naczelnego kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” z powodu
choroby i wieku emerytalnego. Zarzad powotat na to stanowisko ks. dr.
Stanistawa Wronke, dotychczasowego sekretarza redakcji, a petnienie
funkcji sekretarza redakcji powierzyt ks. dr. Sylwestrowi Jedrzejewskie-
mu SDB. Wystuchano relacji z konferencji naukowej Swietos¢ swieckich
— rzeczywistos¢ bliska czy daleka? Konferencja ta odbyla si¢ 12 grudnia ub.
roku w auli bl. Jakuba Strzemi¢ w klasztorze franciszkanéw. Omoéwiono
zamierzenia i plany dziatalnosci towarzystwa w 2007 roku.

2. Dziatalnos¢ towarzystwa

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata studium syn-
donologiczne, 15 sekcji specjalistycznych, 10 oddziatléw terenowych oraz
Sekcja Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.
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2.1. StubpiuM SYNDONOLOGICZNE przy Polskim Towarzystwie Teologicz-
nym. Moderatorem jest ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel. Rok 2006 byl rokiem
25-lecia dziatalnosci Studium Syndonologicznego. W zwiazku z tym podano
informacje dla mediéw o tym jubileuszu (wywiad dla Radia ,,Plus” w Opolu,
spotkanie z redaktorami ,,Dziennika Polskiego”, wywiad dla redaktora
KAI, wywiad dla Radia ,,Vox” Jasna Gora, artykut jubileuszowy w tygodni-
ku ,,Zrédto”), a cztonkowie studium byli zapraszani z odczytami na temat
Catunu Turyniskiego. Nawiazano takze kontakty naukowe z pracownikami
wyzszych uczelni (m.in. prof. fizyki UJ Antonina Kowalska).

2.2. SEkcia BiBLuNA. Kierownikiem jest ks. dr Bogdan Zbroja. Sekcja
liczy 34 cztonkéw. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata 2 spotka-
nia: 23 lutego w ramach Migdzynarodowego Sympozjum Biblijnego Biblia
w kulturze $wiata poswieconego wzajemnemu oddziatywaniu Pisma Swicte-
go i ludzkiej kultury czaséw wspotczesnych oraz 11 marca w ramach sym-
pozjum katechetycznego zorganizowanego przez Miedzyzakonny Wyzszy
Instytut Katechetyczny na temat Matki Bozej i Jej roli w katechizacji.

2.3. SEKCIA TEOLOGI FUNDAMENTALNEJ. Kierownikiem sekgji jest o. prof. dr
hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE. Czlonkowie sekcji brali udziat w waz-
nych wydarzeniach zycia naukowego w Krakowie i poza nim. I tak kierownik
sekcji wyglosit 2 wyktady: EROS czy AGAPE? Antropologia eklezjologiczna
encykliki ,,Deus caritas est” Benedykta XVI (23 marca 2006) oraz Trzy nawie-
dziny Krakowa przez ks. kard. Jozefa Ratzingera (16 pazdziernika 2006 dla
Rady Miasta Knurowa oraz os6b zaproszonych w Knurowie). Wyktadom tym
towarzyszyta szeroka dyskusja. Ponadto Wydawnictwo UNUM wydato prace
doktorska ks. Andrija Kopilovi¢a pt. Kosciét chrystusowy w stuzbie narodu
chorwackiego. Kardynat Franjo Kuchari¢ — swiadek Kosciota XX wieku.

2.4. SEkcIA HISTORYCZNA. Jej pracami kieruje ks. dr hab. Jozef Marecki,
prof. PAT. W roku sprawozdawczym sekcja liczyta 34 cztonkdéw, z ktérych
18 systematycznie uczestniczyto w spotkaniach. Ponadto na spotkania
przychodzg takze inne osoby zainteresowane tematyka spotkan.

W omawianym okresie sekcja odbyta osiem spotkan tematycznych (dwu-
krotnie potaczone ze zwiedzaniem wystaw) oraz dwa spotkania organizacyj-
ne, na ktérych ustalono program pracy na rok 2006 i lata nastepne. Podczas
comiesiecznych spotkan kontynuowany byt cykl tematyczny, ktdry rozpoczat
sie jeszcze w 2005 roku pod wspdlnym tytutem Ludzie emigracyi.

W dniu 19 stycznia wyktad na temat Zycia i dzialalnoSci Iwowskiego
duszpasterza i opiekuna tamtejszej Polonii bpa Rafata Kiernickiego
przedstawit o. dr Zdzistaw Gogola; 23 marca ks. dr hab. Jozef Marecki,
prof PAT, ukazat posta¢ powstanca styczniowego, sybiraka i emigranta
Agatona Gillera, skupiajac si¢ na dzialalnoSci patriotycznej omawianej
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postaci; 6 kwietnia spotkanie cztonkéw sekcji odbylto sie w Muzeum Ksiezy
Misjonarzy na Stradomiu, gdzie zapoznano si¢ z wystawa Na ratunek ksiqz-
ce, a nastepnie wystuchano referatu mgr. Mateusza Mirka Arcybiskup Jozef
Gawlina duszpasterz emigracji; 11 maja mgr lic. Krzysztof Gruca przedstawit
dzieje wodza insurekcji Tadeusza Kosciuszki, wzbogacajac referat poka-
zem multimedialnym; 8 czerwca prof. dr hab. Wactawa Szelifiska omowita
posta¢ Ernesta Adama Malinowskiego i jego interesujaca dziatalno$¢
w Ameryce Potudniowej, a nastepnie kierownik sekcji przyblizyt osobe
sybiraka Wactawa Nowakowskiego OFMCap i zaprezentowal zachowane
po nim pamiatki muzealne; 19 pazdziernika Krzysztof Baron wygtosil re-
ferat na temat dzialalnoSci Juliusza Stowackiego na emigracji; 23 listopada
mgr Grzegorz Chajko przyblizyl postacie prymasa Augusta Hlonda, bpa
Stanistawa Okoniewskiego oraz bpa Karola Mieczystawa Radoniskiego,
szczegoOlnie skupiajac swa uwage na ich pobycie poza granicami kraju pod-
czas II wojny Swiatowej; 14 grudnia mgr lic. Krzysztof Gruca przedstawit
losy gen. Jézefa Zachariasza Bema i za pomoca prezentacji multimedialnej
przedstawit przebieg prowadzonych przez niego bitew i kampanii.

Przy Sekcji Historycznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata
takze Zesp6t Badawczy Heraldyki KoScielnej. Czionkowie Sekcji Histo-
rycznej zywo zaangazowani byli w prace zwigzane z organizowaniem i pro-
wadzeniem wykladéw otwartych pt. Heraldyka i symbolika chrzescijariska.
Symbolika kwiatow. Wyktady te odbywaly si¢ od pazdziernika 2006 roku
w kazda druga sobote miesigca i gromadzily okoto 100 stuchaczy. Spotkaty
si¢ one zainteresowaniem Radia Krakéw i prasy (,,Dziennik Polski”, ,,Ga-
zeta Krakowska”, ,,Gazeta Wyborcza”, ,,Glos Podbeskidzia”). Wyktady
te prowadza m.in. cztonkowie Sekcji Historycznej Polskiego Towarzystwa
Teologicznego: ks. dr hab. Jézef Marecki, prof. PAT, ks. dr hab. Andrze;j
Bruzdzinski, ks. dr Artur Kardas, dr Elzbieta Piwowarczyk, dr Lucyna
Rotter, ks. dr Wactaw Umifiski, mgr lic. Krzysztof Gruca.

Czlonkowie zespotu wlaczyli si¢ w prace dotyczace interdyscyplinarnych
projektéw prowadzonych przez wspomniang Katedre Nauk Pomocniczych
Historii i Archiwistyki i wspotpracujacych z nig instytucji naukowych, m.in.
brali udziat w konferencji naukowej ,,PoSrednicy task” w dniu 28 stycznia
2006 roku zorganizowanej przez Katedre¢ Teologii i Informatyki Biblijne;j
(Wydziat Teologiczny PAT) oraz Katedre¢ Nauk Pomocniczych Historii
i Archiwistyki (Wydziat Historii Kosciota PAT).

W roku 2006 ukazaly si¢ trzy numery ,,Biuletynu Sekcji Historycznej Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego”. Redaktorem prowadzacym zostat mgr
lic. Krzysztof Gruca. W sklad zespotu redakcyjnego wechodza takze kierownik
sekcji ks. dr hab. Jozef Marecki, prof. PAT, o. dr Zdzistaw Gogola, mgr lic.
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Joanna Malocha, 0. mgr Marek Mitawicki, mgr Mateusz Mirek. W biuletynie
oprocz tekstow referatéw wyglaszanych na spotkaniach Sekcji Historyczne;j
Polskiego Towarzystwa Teologicznego zamieszczane s takze fragmenty pro-
tokotdéw spotkan, recenzje ksigzek i artykutéw oraz kalendarium historyczne.
Biuletyn ma na celu nie tylko przyblizenie poszczegdlnych wystapien prele-
gentow, ale przede wszystkim ma da¢ mozliwo$¢ mtodszym cztonkom sekcji
do ¢éwiczen w redagowaniu pisma oraz przygotowania tekstow do druku.

2.5. SExkcia TEoLoGlt MoRALNES. Sekceje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
W roku sprawozdawczym zorganizowano dwa spotkania, na ktérych poruszo-
no zagadnienia sposobu i tresci wyktadu teologii moralnej dla klerykéw oraz
plan pracy badawczej cztonkéw Sekcji. Omdwiono takze udzial 3 cztonkéw
Sekcji (ks. dr K. Gryza, M. Les$niaka i B. Mielca) w panelu spowiednikéw
zorganizowanym przez Studium Formacji Statej Ksiezy Archidiecezji Kra-
kowskiej w dniach 17 i 24 listopada 2006 roku. Kierownik Sekcji w ramach
tych spotkan wygtosit wyktad Kaplan jako penitent. Spowiedz Ksiedza.

Ks. Mielec wyglosit takze dwa wyktady: podczas Dni Duchowosci zorganizo-
wanych przez Slaskie Wyzsze Seminarium Duchowne w Katowicach nt. Ducho-
wosS¢ eucharystyczna w zyciu prezbitera i w jego postudze na parafii na podstawie
zycia i nauczania Stugi Bozego Jana Pawta 11 (30 wrze$nia 2006) oraz podczas
dwudniowej sesji nt. Kaplan-katecheta we wspolczesnej szkole zorganizowanej
przez WSD Zakonu Braci Mniejszych w Krakowie-Bronowicach nt. Kapfan
jako glosiciel i Swiadek moralnego przestania Kosciola (22 pazdziernika 2006).

2.6. SEkcia HoMILETYCZNA. Kierownikiem jest ks. prof. dr hab. Kazimierz
Panus. W roku sprawozdawczym Sekcja Homiletyczna skupita swe prace na
przygotowaniu i przeprowadzeniu konferencji naukowej nt. Wielcy kaznodzieje
Krakowa. Do udziatu w badaniach nad tym tematem udato si¢ zaprosi¢ 25
naukowcow z catego kraju. W efekcie przeprowadzone zostalo nie tylko
interesujace calodzienne sympozjum w dniu 12 paZzdziernika 2006 roku, ale
powstata wartoSciowa publikacja: Wielcy kaznodzieje Krakowa. Studia in hono-
rem prof. Eduardi Staniek, pod red. K. Panusia, Krakéw 2006, ss. I-XXX, 1-525,
dostepna juz w dniu obrad. Kierownik sekcji ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus
jest nie tylko redaktorem naukowym tej publikacji, ale wyglosit takze w czasie
konferencji referat pt. W obliczu prawdziwej mqdrosci. Kaznodziejskie dzieto
ks. prof. Edwarda Starika. Zaréwno ksiazka, jak i sympozjum dedykowane
bowiem byty ks. prof. Edwardowi Stankowi, cztonkowi PTT, nagrodzonemu
medalem Bene Merenti towarzystwa w 2004 roku.

2.7. SEKCIA SOCIOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji liczacej 18
cztonkéw i 2 kandydatéw — naukowcow ze stopniem doktora lub tytutem
profesora nauk spotecznych lub teologii praktycznej — kieruje ks. dr Ste-
fan Dobrzanowski. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata dwa
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posiedzenia, na ktorych wygtoszono nastepujace referaty: Lustracja dzika,
a lustracja w duchu chrzescijariskim (ks. dr Stefan Dobrzanowski) oraz O
moralnosé w polityce (prof. Franciszek Adamski).

2.8. SEkCIA SzTUKI SAKRALNEJ. Kierownikiem jest ks. dr hab. Zdzistaw
KIi§, prof. PAT. W okresie sprawozdawczym przygotowano do druku pub-
likacje Z dziejow kosciota Franciszkanow w Krakowie. Sekcja przygotowuje
sesje na temat parafii i koSciota §w. Floriana w Krakowie, ktora odbedzie
sie w listopadzie 2007 roku.

2.9. Sekcia FiLozoriczna. Kierownikiem sekgeji jest o. dr Piotr Jordan
Sliwiiski OFMCap. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

2.10. Sekcia TEoLoGH Zycia WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji jest
ks. dr Jan Nowak. W zwiazku z wyjazdem kierownika sekcji do Kazachstanu
w okresie sprawozdawczym sekcja nie organizowata spotkan. Kierownik
sekcji jako postulator sprawy kanonizacyjnej ks. Wtadystawa Bukowiniskie-
go opublikowat w Wydawnictwie UNUM ksiazeczke o studze Bozym.

2.11. SEkcia PEDAGOGICZNO-KATECHETYCZNA. Kierownikiem sekcji jest ks.
dr hab. Janusz Mastalski, prof. PAT. W roku 2006 Sekcja przyjeta 3 nowych
cztonkéw. Ponadto zorganizowata dwa spotkania studyjne majace charak-
ter panelu, na ktérych podjeto tematyke wychowania mtodego pokolenia
w dobie globalizmu. Zajeto si¢ niepokojacymi koncepcjami edukacyjnymi
zawartymi w tzw. ,karcie bolonskiej” oraz ,karcie lizboniskiej”.

Sekcja zorganizowata w marcu 2006 roku w Rzeszowie konferencje
naukowa przeznaczong dla rad pedagogicznych nt. Problematyka wspétczes-
nego wychowania w czasach niebezpiecznego pajdocentryzmu. Dodatkowo
sekcja zorganizowata w maju 2006 roku w Warszawie przy wspOlpracy
WCDN konferencje dla dyrektoréw i nauczycieli miasta Warszawy pt.
Detoksykacja relacji w edukaciji.

2.12. Sekcia DogMmaTYCzNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Jan
Zelazny. W roku sprawozdawczym zorganizowano 3 spotkania dyskusyjne
oraz podjeto prace nad zorganizowaniem sympozjum patrystycznego.

2.13. Sexcia MissoLociczna. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Jan
Goérski, prof. US. Czlonkowie sekcji spotykali sie w ramach seminariéw
otwartych organizowanych jeden raz miesigcu, podczas ktorych prezen-
towane byly r6zne tematy z krajow misyjnych. Zorganizowano doroczne
Spotkanie Misjologéw Polskich (Czchéw, 19-20 listopada) poswiecone
zaangazowaniu polskich misjologéw w konferencje¢ IACM, jaka bedzie
miata miejsce w Pienigznie w sierpniu 2007. Cztonkowie sekcji wzigli udziat
w prezentacjach najnowszych ksiazek ks. prof. Jana Gorskiego Jan Pawet 11
misjonarz swiata oraz Nowy paradygmat misji. Kierownik sekcji uczestniczyt
w obradach Konferencji I Kongresu Misyjnego Kosciota Azji, ktéra miata
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miejsce w Tajlandii w pazdzierniku 2006. Prowadzony jest temat badan:
Wktad Kosciota Europy Srodkowo-Wschodniej w Dzieto Misyjne Kosciota.

2.14. Sexcia Prawa KaNoNICZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef
Rapacz. W roku sprawozdawczym zorganizowano 2 spotkania: 13 paz-
dziernika nt. Mafzeristwo wedtug nauki Kosciota katolickiego, z wyktadami:
Sprawy o orzeczenie niewaznosci matzeristwa (ks. Stanistaw Molendys) oraz
Niezdolnos¢ do zawarcia maizeristwa (ks. Jozef Rapacz) i 10 listopada nt.
Niewaznos¢ matzeristwa z wyktadami: Defekt zgody matzeriskiej (ks. Jozef
Rapacz) oraz Strony i sSwiadkowie w procesie o stwierdzenie niewaznosci
matzeristwa (ks. Stanistaw Molendys). Spotkania odbywaly si¢ w sali kon-
ferencyjnej przy parafii Swietej Jadwigi krélowe;.

2.15. SEkcia LiTurGIczNA. Sekcje prowadzi ks. mgr lic. Stanistaw Miesz-
czak SCJ. Sekcja nie przedstawila sprawozdania.

3. Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez
swoje oddzialy terenowe. I tak:

3.1. OppzIAL TERENOWY W KaTtowicacH. Pracami oddziatu kieruje ks.
dr Andrzej Nowicki. Oddziat liczy 15 os6b. W roku sprawozdawczym
cztonkowie Oddziatu w Katowicach zorganizowali dwa spotkania. Pierwsze
z nich miato miejsce podczas konferencji poSwigconej trzydziestej rocznicy
powstania Dokumentu I Synodu Diecezji Katowickiej. Referat wprowa-
dzajacy pt. Duszpasterstwo ekumeniczne wedtug Dokumentu Synodalnego
Diecezji Katowickiej wygtosit ks. dr Andrzej Nowicki. Nastepnie uczestnicy
spotkania rozpoczeli dyskusje nad trescig problemu zawartego w tytule re-
feratu. Cztonkowie Oddziatu w Katowicach byli takze wspotorganizatorami
wsp6lnie z Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym Dni duchowosci,
ktére odbyly sie w dniach od 29 do 30 wrzesnia 2006 w Wyzszym Slaskim
Seminarium Duchownym w Katowicach pod hastem Duchowos¢ kaptariska
w zZyciu i nauczaniu Stugi Bozego Jana Pawfa I1I. W pierwszym dniu swoje
referaty wyglosili: ks. prof. Andrea Caelli (,, Postuga kaptariska ma radykalng
forme wspolnotowq...” PDV 17); ks. dr hab. Jan Machniak, prof. PAT (,, Sami
sie modlmy!” Modlitwa w sercu kaplariskiej egzystencji na przyktadzie zycia
i nauczania Stugi Bozego Jana Pawta II); ks. prof. Andrea Caelli (Ducho-
wos¢ kaplanoéw w prezbiterium diecezjalnym); ks. dr Adam Rybinski, KUL
(Cierpienie i mestwo w zyciu kaplana na podstawie Zycia i nauczania Stugi
Bozego Jana Pawta II). W drugim dniu swoja refleksja w aspekcie wyzej
okreslonego tematu podzielili si¢ ks. dr Bogustaw Mielec, PAT (Duchowosé
eucharystyczna w zyciu prezbitera i w jego postudze w parafii na podstawie
zycia i nauczania Stugi Bozego Jana Pawta II) oraz ks. dr hab. Jarostaw
Poptawski, KUL (Prezbiter zyje we wspolnocie prezbiterium diecezjalnego
i wspotuczestniczy w budowaniu KoSciola communio na podstawie Zycia
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i nauczania Jana Pawfa II). Po kazdym z wyktadéw miata miejsce ozywiona
dyskusja, w ktorej udzial wzieli cztonkowie katowickiej sekcji, obecni na
spotkaniu studenci Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego oraz
alumni Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego. Zebrania katowi-
ckiej sekcji Polskiego Towarzystwa Teologicznego odbywaja si¢ najczesciej
w gmachu Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego. W spotkaniach
bierze takze udziat zainteresowane grono studentéw teologii.

3.2. OpDzIAL TERENOWY W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks.
dr Jerzy Bielecki. W roku sprawozdawczym zorganizowano 2 posiedzenia
oddziatu: 12 czerwca 2006 przedmiotem teologicznej refleksji na spotka-
niu cztonkéw Polskiego Towarzystwa Teologicznego bylo przestanie Ojca
$w. Benedykta XVI do Polakéw przedlozone w referacie ks. dr. Mariana
Szymonika; 4 listopada 2006 — sympozjum naukowe nt. Relatywizm jako
centralny problem wiary obecnego czasu. OkolicznoSciowe referaty wyglosili:
ks. dr Sylwester Jaskiewicz z Radomia i ks. dr hab. Janusz Kroélikowski
z Tarnowa. W listopadzie zorganizowano ,,Zaduszki Teologiczne”, w czasie
ktérych modlono sie za zmartych cztonkéw Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego, zwlaszcza: ks. dr. Tadeusza Matrasa, ks. dr. Jana Wilka i brata dr.
Stanistawa Rybickiego. Modlitwie przewodniczyt ks. dr Teofil Siudy.

3.3. ODDZIAE TERENOWY W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. prof.
dr hab. Marian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ 3 spotkania:
10 maja z referatem ks. dr. hab. Kazimierza Belcha, prof. UKSW, nt. Reklama
w nauce Kosciota; 20 pazdziernika z referatem ks. dr. hab. Jana Twardego nt.
Ks. Piotr Skarga wzorem dla kaznodziejow wspdtczesnych oraz 19 stycznia 2007
z referatem ks. dr. hab. Jana Twardego nt. Moralizatorstwo w kaznodziejstwie.

3.4. OppzIAL TERENOWY W KALWARIl ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim
0. dr Romuald Kosla OFM. W okresie sprawozdawczym odbyto si¢ pieé
spotkan oddziatu: 17 lutego o. lic. Wiktor Piotr Tokarski OFM, doktorant
KUL, zaprezentowat temat Drogi uzdrawiania sktonnosci homoseksualnych.
Perspektywa psychologiczno-pastoralna; 17 marca o. lic. Adrian Aleksander
Lory§ OFM, przedstawit zagadnienie: Uwagi o trudnosciach w przezywaniu
emocji; 28-29 kwietnia podczas sympozjum nt. Cztowiek w porzqdku
przyrodzonym i nadprzyrodzonym w nauczaniu Jana Pawta Il wygtoszono
nastepujace referaty: Antropologia filozoficzna w ujeciu ks. kard. Karola
Wojtyly z uwzglednieniem niektorych problemow natury metodologicznej
(o. dr Feliks Stanistaw Marchewka OFM), Karola Wojtyly aksjologiczno-
ontologiczna koncepcija ,,actus personae” (0. lic. Dawid Czestaw Postawa
OFM), Koncepcja dobra moralnego Kard. Karola Wojtyly w swietle wybranych
ujeé filozoficznych (o. dr Tytus Jan Futat OFM), Koncepcja doswiadczenia
powinnosci moralnej w ujeciu Karola Wojtyly (o. dr Konstancjusz Arkadiusz

146



Makoéwka OFM), Prawa cztowieka w nauczaniu Jana Pawla 11 (o. lic. Wiktor
Piotr Tokarski OFM), Homo creatus, homo redemptus. Podstawowe elementy
antropologii teologicznej Jana Pawfa II (0. dr Romuald Henryk Kosla OFM),
Zycie sakramentalne miodziezy zrédtem jednosci z Chrystusem i Kosciotem
w nauczaniu Jana Pawla 11 (0. dr Pawet Salomon OFMConv.); 8 listopada
o.dr Aleksander Krzysztof Sitnik OFM przedstawit referat na temat: Uro-
czystosci Wniebowziecia Matki Bozej w Kalwarii Zebrzydowskiej 1959-1961
w §wietle wybranych akt IPN; 18 stycznia 2007 w ramach comiesiecznych
dyskusji naukowych o. dr Kolumban Syty OFM, wykladowca Instytutu
Ekumenicznego w Wenecji, przedstawit referat na temat: Perspektywy
dialogu chrzescijaristwa z islamem.

3.5. OppziAL TERENOWY W TucHOWIE. Kieruje nim o. dr Marek Kotynski
CSsR. Tuchowski oddzial PTT dziata w Wyzszym Seminarium Duchownym
Redemptorystow przy Studium Filozofii w Krakowie (ul. Zamojskiego 56)
oraz przy Studium Teologii w Tuchowie (ul. Wysoka 1). W roku sprawo-
zdawczym zorganizowal on nastepujace sympozja:

Ogarnieci tajemnicq Chrystusowego Odkupienia (Tuchéw, 10 listopada
2006) — migdzynarodowe sympozjum na temat misterium Odkupienia, kt6-
re jest przedmiotem przepowiadania Redemptorystow. Wraz z sympozjum
zostata wydana ksigzka z referatami pod tym samym tytutem, Homo Dei,
Krakéw 2006. Ponadto zorganizowano nastepujace wyktady goScinne:
Duszpasterski charakter sgdownictwa koscielnego —ks. prof. dr hab. Tomasz
Rozkrut PAT w Krakowie, Wydziat Teologiczny w Tarnowie (Tuchdw,
10 stycznia 2006 roku); Historia zycia zakonnego i regut zycia wspolnego
w Kosciele na przyktadzie Zakonu Tréjcy Przenajswietszej, o. Piotr Hipolit
Graduszewski OSsT (Krakéw, 28 kwietnia 2006); wyklady i warsztaty
metodyczne: Katecheza z zastosowaniem metod aktywizujgcych — mgr Ag-
nieszka Szajda (PSPiA ,,KLANZA”, Tuchéw, 20-21 pazdziernika 2006);
Preegzystencja Syna Bozego w nauczaniu $w. Pawlta — dr Danuta Piekarz
(UJ, PAT, Tuchéw, 14 listopada 2006) oraz Rycerz kréla Aslana — wyktad
na temat tworczosci i teologii C. S. Lewisa — dr Marek Kita PAT (Tuchéw,
13 grudnia 2006). W tym roku zostat takze wydany numer czwarty pisma
naukowego ,,Studia Redemptorystowskie”.

3.6. OppziaL TERENOWY W KIELCACH. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr
hab. Roman Kuligowski. Oddziat kielecki wspdtorganizowat sesje nauko-
wa: Swietosé swieckich — rzeczywisto$é bliska czy daleka (12 grudnia 2006),
w czasie ktorej wyktady wyglosili przedstawiciele oddziatu kieleckiego: ks.
Andrzej Zadto i ks. Roman Kuligowski.

Kielecki oddziat planuje zorganizowaé w maju 2007 roku sesj¢ naukowa
poswiecona wyobrazni mitosierdzia. W tym celu w roku sprawozdawczym
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odbyt dwa spotkania: 28 lutego ustalono wstepnie tematy, ktore w tej publi-
kacji powinny si¢ znalez¢. O wyobraZzni mitosierdzia napisza teologowie oraz
znawcy polskiej kultury. Ci drudzy pozwola czytelnikom zobaczy¢, ze mito-
sierdzie jest tematem mocno zakorzenionym w polskiej mysli humanistyczne;.
Omawiajac koncepcje ksiazki, ustalono, ze redaktorami czesci teologicznej
beda: ks. Pawel Borto, ks. Roman Kuligowski i ks. Andrzej Zadto, natomiast
drugiej czesci ks. Zbigniew Trzaskowski. Publikacja ma by¢ wspdlnym przed-
siewzieciem kieleckiego oddziatu PTT i Akademii éwie;tokrzyskiej w Kielcach.
Na spotkaniu w dniu 6 marca ustalono liste tematéw i autoréw.

W czasie od lutego do grudnia ubiegtego roku zorganizowane zostaly
cztery seminaria, podczas ktérych omawiano sprawy zwigzane z habili-
tacjami dwoch cztonkéw: ks. Zbigniewa Trzaskowskiego i ks. Andrzeja
Kalety, pracownikéw Akademii Swietokrzyskiej oraz ks. Tadeusza Gaci,
ktéry otworzyt przewdd habilitacyjny na Wydziale Humanistycznym
KUL, kierunek klasyka. W tym samym czasie odbyto si¢ kilka konsultacji
z doktorantami nalezacymi do PTT w Kielcach, ktérzy przystepuja do
pisania swoich rozpraw na UKSW i w KUL

3.7. ODDZIAL TERENOWY W SANDOMIERZU. Kierownikiem oddziatu wy-
branym w czasie uroczystej inauguracji prac oddziatu jest ks. dr hab. Jan
Zimny. Oddziat dziata przy Instytucie Teologicznym im. bl. Wincentego
Kadtubka w Sandomierzu i liczy 21 cztonkdw. W okresie sprawozdawczym
zorganizowano 6 konferencji. Sa to: migdzynarodowa konferencja Szukafemn
was... (1 kwietnia); uroczyste odnowienie doktoratu abp. Ignacego Tokar-
czuka (19 kwietnia, Stalowa Wola); miedzynarodowa konferencja Pomoc
rodzinie dysfunkcyjnej (20 kwietnia, Stalowa Wola); konferencja Wychowanie
ku wartosciom (28 kwietnia, Sandomierz); sesja naukowa Wokét pedagogiki
katolickiej (17 stycznia 2007, Sandomierz); miedzynarodowa konferencja
Duchowi Ojcowie Stowian z cyklu Sandomierskie Spotkania Cyrylome-
todianskie (14 lutego 2007, Sandomierz). Czlonkowie sandomierskiego
oddziatu towarzystwa wzi¢li udzial w 6 konferencjach, wygtaszajac podczas
obrad referaty. Kierownik oddziatu ks. dr hab. Jan Zimny wygtosit referaty:
Autorytet nauczyciela. Mie¢ czy by¢ (Lwow, pazdziernik 2006), Ksztafcenie
i wymiana mysli europejskiej (Kielce, kwiecien 2006) oraz Prognozy oddzia-
tywania na Srodowisko Programu Operacyjnego Rozwdj Polski Wschodniej
na lata 2007-2013. Szkolnictwo i ksztatcenie (Warszawa, 28 listopada 2006);
ks. dr Roman B. Sieron wystapil z referatami: Polskie Dzieto Biblijne im.
Jana Pawla Il — nowq szansq duszpasterskq (referat w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Rzeszowie, 5 pazdziernika) oraz 70-lecie COP. Wczoraj - dzis
— jutro (sesja w Ministerstwie Gospodarki w Warszawie, 5 lutego 2007);
prof. dr hab. Irena Kurliak, ks. dr hab. Jan Zimny; ks. dr Roman B. Sieron,
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dr Barbara Kaldon wzicli udziat w sympozjum: Pedagogika katolicka jako
wyzwanie dla wspétczesnych dziatari wychowawczych (Ruzomberok, 29 listo-
pada 2006). Cztonkowie oddzialu sandomierskiego PTT prowadzili takze
wzmozong dzialalno$¢ wydawnicza, czego owocem jest 12 recenzowanych
pozycji ksiazkowych wydanych w roku sprawozdawczym.

3.8. OppziaL TERENOWY W TARNOWIE. Kierownikiem oddziatu jest ks.
dr hab. Janusz Krdlikowski. Po reaktywacji tarnowskiego oddziatu PTT
i opracowaniu ramowego planu dziatalno$ci na najblizszy okres, oddziat
realizuje zamierzone cele, o ktérych byla mowa w sprawozdaniu z dzia-
falnoSci w roku 2005. W okresie wiosennym cztonkowie tarnowskiego od-
dziatu PTT zajmowali sie kwestiami teologicznymi dotyczacymi krélowania
Chrystusa, prezentowanymi w czasie comiesiecznych spotkan. W ramach
tychze prac zostata przygotowana szersza publikacja na ten temat, ktéra
jest w fazie opracowywania redakcyjnego. Sktada sie na nig 12 szerokich
artykutdow dotyczacych podjetej kwestii.

W okresie jesiennym gtéwnym obszarem pracy byly dwie konferencje
naukowe. Pierwsza z nich odbyta si¢ w Tarnowie z okazji 50. rocznicy
$mierci ks. Walentego Gadowskiego: Wkiad Walentego Gadowskiego (1861-
1956) w rozwdj katechetyki. Organizatorem byt ks. dr hab. Jozef Stala.
Druga konferencja byta zwigzana z 50. rocznica ogloszenia przez Piusa
XII encykliki Haurietis aquas i odbyta si¢ w Wadowicach w dniach 18-19
listopada. Organizatorem byt ks. dr hab. Janusz Krolikowski. Owocem obu
konferencji naukowych sa publikacje pokonferencyjne.

Ponadto odbyly sie¢ dwa spotkania cztonkéw tarnowskiego oddziatu
PTT. Jedno poswiecono aktualnym wyzwaniom, ktdre staja przed teologia,
by w ich Swietle zarysowac plan pracy cztonkdéw oddziatu na najblizszy czas.
Drugie spotkanie zostalo poswiecone publikacji tarnowskiej serii tekstow
dydaktycznych Academica. Wyrazono potrzebe zmiany formuly tej serii oraz
wypracowania ogolnych zasad, ktdre bylyby czym$ w rodzaju przewodnika dla
autordw, ktdrzy odwazg si¢ pracowaé nad podrecznikami teologicznymi.

3.9. OppziAL TERENOWY W RzEszowiE. Kierownikiem oddziatu jest ks.
dr Andrzej Garbarz. Oddzial jest w fazie organizacji.

3.10. OpDZIAL TERENOWY W BIELSKU-BiatE). Kierownikiem oddziatu jest
ks. prof. dr hab. Tadeusz Borutka. Oddziat uroczyscie zainaugurowat swa
dziatalno$¢ 27 wrze$nia 2006 roku w siedzibie Instytutu Teologicznego im.
$w. Jana Kantego w Bielsku-Bialej. W spotkaniu wzi¢li udziat bp Tadeusz
Rakoczy, ordynariusz diecezji bielsko-zywieckiej i ks. prof. dr hab. Kazi-
mierz Panu$. Wybrano cztonkéw zarzadu: ks. prof. dr hab. Tadeusz Borutka
(przewodniczacy), ks. dr Piotr Greger (sekretarz), mgr Dawid Jeziorek
(sekretarz), dr Magdalena Stach-Hejosz (skarbnik). Po inauguracji odbyly
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sie juz dwa spotkania oddziatu: 12 grudnia 2006 roku z wyktadem ks. dr.
hab. Andrzeja Baczynskiego (PAT) nt. Wartosci chrzescijariskie w mediach.
Stan aktualny i pozqdany oraz spotkanie optatkowe 19 stycznia 2007 roku.
Oddziat bielski PTT liczy obecnie 39 cztonkow.

4. Uwagi koficowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ powstanie dwdch
nowych oddziatéw terenowych: w Sandomierzu i Bielsku-Biatej. Oddziaty
te uroczyScie zainaugurowaly swa dziatalnosé. Dzieki wysitkom nowego
kierownika oddzialu rzeszowskiego ks. dr Andrzeja Garbarza, ozywia si¢
tez dziatalno$¢ towarzystwa w tym miescie.

Waznym wydarzeniem dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego bylo
zorganizowanie i przeprowadzenie dwoch konferencji naukowych. W
pierwszej z nich nt. Wielcy kaznodzieje Krakowa wzigto udziat 25 naukowcéw
z catego kraju. W efekcie przeprowadzone zostato nie tylko interesujace ca-
fodzienne sympozjum w dniu 12 pazdziernika 2006 roku, ale powstata cenna
publikacja: Wielcy kaznodzieje Krakowa. Studia in honorem prof. Eduardi
Staniek, pod red. K. Panusia, Krakéw 2006, ss. I-XXX, 1-525, dostepna dla
uczestnikow konferencji juz w dniu obrad. Zaréwno ksiazka jak i sympozjum
dedykowane bowiem byty ks. prof. Edwardowi Stafikowi, cztonkowi PTT,
nagrodzonemu medalem Bene Merenti towarzystwa w 2004 roku.

Druga konferencja naukowa poswig¢cona byla zagadnieniu: Swietos¢
Swieckich — rzeczywistos¢ bliska czy daleka? Odbyla si¢ 12 grudnia 2006 roku
w auli bt. Jakuba Strzemi¢ w klasztorze ojcéw franciszkanéw konwentual-
nych, a wygloszone wowczas referaty sa juz ztozone do druku.

Nalezy podkresli¢ ozywiong dziatalno$¢ sandomierskiego oddziatu PTT
oraz krakowskiej Sekcji Historycznej, ktdra w roku sprawozdawczym nie
tylko prowadzita ozywiong dziatalno$¢, ale powotata do zycia nowe pismo
,»Biuletyn Sekcji Historycznej” i wydata juz 3 jego numery.

W roku sprawozdawczym upowszechnita si¢ tez wiedza o naszym
towarzystwie. Nalezy rowniez przyznad, iz organizowanie spotkan sek-
cyjnych niektdrych sekcji nie zawsze spotykalo sie z szerokim odzewem,
a posiedzenia nie gromadzily wielu os6b.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest koScielng osobg prawng o zasiegu
ogodlnopolskim. Stad tez zarzad na rece kard. Stanistawa Dziwisza sklada
serdeczne podziekowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wtadz
koScielnych o rozwdj towarzystwa.
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Zarzad dziekuje rowniez wszystkim aktywnym czitonkom towarzystwa, ktorzy
mimo wielorakich trudnosci czynig wszystko, aby dziatalno$¢ towarzystwa byta
kontynuowana i stuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej mysli teologiczne;.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS

Pawet Plichta

Konferencja naukowa Posta¢ Judasza w literaturze,
teologii i sztuce (Biatystok, 9 grudnia 2006)

9 grudnia 2006 odbyla si¢ zorganizowana przez Instytut Socjologii Uniwer-
sytetu w Bialymstoku konferencja naukowa pt. Postac Judasza w literaturze,
teologii i sztuce. W czasie obrad swoje referaty zaprezentowali kolejno:
dr Jacek Sieradzan (Uniwersytet w Bialymstoku) nt. Trzy oblicza Judasza:
wspolpracownik Jezusa, zdrajca, béstwo, mgr Krzysztof Matys (Uniwersytet
w Biatymstoku) nt.Judasz gnostyk, mgr Dorota Rojszczak (Uniwersytet Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu) nt. Pytanie o zZrédta: poczqtki polskich zmagar
z Judaszem, dr Beata Popczyk-Szczesna (Uniwersytet Slaski) nt. Postac Ju-
dasza w dramacie i teatrze polskim XX wieku (wybrane przykiady), mgr Pawet
Plichta (Uniwersytet Jagielloniski) nt. Na skrzyzowaniu egzegezy i wyobrazer
literackich, czyli kreacja postaci Judy ben Symeon z Kerijoth w powiesci Romana
Brandstaettera ,,Jezus z Nazarethu”, Mirostaw Miniszewski (Wyzsza Szkota
Administracji Publicznej w Biatymstoku) nt. Figura Judasza ,, Ztego Zyda” jako
element korzeni europejskiego antysemityzmu, dr Ewa Zgolifiska (Akademia
Podlaska) nt. Ikonografia Judasza — potepienie czy proby zrozumienia zdrady?,
Piotr Gibaszewski (Uniwersytet Jagielloniski) nt. Judasz i Tarot — alegoria
przebaczenia, pokuty i przemiany, dr Pawel Ibek (Uniwersytet Jagielloniski)
nt. Judasz chrzescijariski i gnostycki. Dwie wizje jednej postaci.

Konferencja miata charakter interdyscyplinarny, co wyraza si¢ juz
w samych tytutach referatéw. Wieloaspektowos¢ tematu znajduje swoje
uzasadnienie takze w problemach, ktore ogniskuja sie wokot tej postaci:
zdrada, odpowiedzialno$¢, predestynacja, mitosierdzie, odkupienie, grzech,
problem gnostyckich tradycji i odniesien, figura zachowan, kulturowe
interpretacje, inspiracje i nawiazania.

Wsréd wielu artefaktéw (Judaszowy pocatunek, Judaszowe srebrniki,
Judaszowe wtosy, Judasz jako synonim zdrajcy, sprzedawczyka, obtudnika,
czlowieka podstepnego, topienie Judasza, Pocatunek Judasza Giotto di Bon-
done, Studium glowy Judasza Leonarda da Vinci, Pojmanie Jezusa Caravaggia,
Judasz oddaje trzydziesci srebrnikow Rembrandta, posta¢ zwidowisk pasyjnych,
wierszy, dramatow i powiesci, filmowyJudas Charlesa Carnera) sktadajacych
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sie na dzisiejsze wyobrazenie o Judaszu fundamentalnym odnosnikiem sa
teksty, ktore odegraly najwieksza kulturotwdrcza role, tj. cztery Ewangelie
kanoniczne. Jakkolwiek poszczegélne referaty bazowaly w mniejszym lub
wigkszym stopniu na tekstach biblijnych, to mozna odnie$¢ wrazenie, ze
whasnie tej perspektywy zabraklo w biatostockim spotkaniu. Wielkim nie-
obecnym zmagan z Judaszem okazat si¢ przedstawiciel Srodowiska egzegetow
badajacych problem Judasza w pismach Nowego Testamentu.

Uwzglednienie réznych nurtéw i plaszczyzn, w ktérych Judasz wyko-
rzystywany byl jako swoisty punkt odniesienia, nie uprawnia do pomini¢cia
najwazniejszego Zrddta, jakim sa teksty biblijne. Kwestia dwunastego apostota
powrdcita wspotezesnie po dosé silnym i medialnym impulsie, jakim byto opub-
likowanie wynikéw prac i samego tekstu apokryficznej Ewangelii Judasza’.

To, w jaki sposOb dzi§ postrzega sie te postad, i fakt, ze wywotuje ona
tyle takze naukowych kontrowersji, pokazuje, Ze najsilniej oddziatywaty
przez wieki i nadal oddziatujg obrazy, idee i refleksje tworzone w oparciu
o biblijne przekazy wzmiankujace osobe Judasza.

Krakow PAWEL PLICHTA

!, Gazeta Wyborcza” z 7 i 18 kwietnia 2006 oraz ,,National Geographic” 5 (20006).



RECENZJE - PRZEGLADY

KS. DARIUSZ DZIADOSZ, Monarcha odrzucony przez Boga i lud.
Proces redakcji biblijnych tradycji o Saulu, Wydawnictwo Archidiecezji
Przemyskiej, Przemysl 2006, 582 s.

Postaé Saula, pierwszego krdla Izraela, pozostaje wciaz jedng z najbar-
dziej zagadkowych postaci biblijnych. Namaszczony przez Samuela i obda-
rzony Duchem Jahwe Saul zdaje sie by¢ w obliczu rosngcego zagrozenia ze
strony Filistynéw idealnym kandydatem na przywodce Izraela. Jednak mimo
poczatkowych sukcesow historia pierwszego krola to dramatyczna odstona
kolejnych etapéw odrzucenia Saula przez najblizsze otoczenie krola, a przede
wszystkim przez Boga. Tragicznym finatem jest Smier¢ Saula i jego syndw
w walce z Filistynami, a w konsekwencji zagtada calej dynastii Saulidéw.

Podstawowym problemem, przed ktérym staje czytelnik biblijnych
tradycji o Saulu, jest odpowiedzZ na pytanie, dlaczego rzady Saula spotka-
ly si¢ z tak negatywna ocena autoréw biblijnych oraz na ile ten przekaz
w jego obecnym ksztatcie ukazuje poczatki monarchii w Izraelu w spos6b
wiarygodny. Préba odpowiedzi na te pytania jest monografia autorstwa ks.
Dariusza Dziadosza, w ktdrej autor stara si¢ przesledzi¢ proces redakcji
biblijnych tradycji o Saulu. Gtéwnym zadaniem autora jest dotarcie do
najstarszych warstw tradycji o synu Kisza, wydobycie z nich oryginalnego
wizerunku pierwszego krola Izraela, a nastepnie odtworzenie procesu
literackiej edycji oraz ukazanie jej specyfiki (literackiej, ideologiczne;j
i teologicznej) na kolejnych etapach redakcyjnych interwencji.

Juz pobiezna lektura materiatu zgromadzonegow 1 Sm 7 -2 Sm 5
ujawnia jego niejednolity charakter. Odnajdujemy tutaj wiele niescisto-
Sci, powtdrzen, réznorodno$¢ gatunkdéw i stylow literackich, stownictwa
i koncepcji teologicznych. Stad wniosek, ze materiat poswigcony Saulowi
pochodzit z wielu niezaleznych Zrédet i przeszedt przez co najmniej kilka
redakcyjnych etapow edycji. Wickszos¢ egzegetow, a ich sladem réwniez
autor monografii zaktada generalnie dwie interwencje, ktérym poddano
pierwotne tradycje siegajace prawdopodobnie czaséw opisywanych wy-
darzen: predeuteronomistyczna (salomonowa) i deuteronomistyczna.
Redakcja predeuteronomistyczna datowana jest na ostatnie lata panowania
Dawida lub poczatkowy okres rzadéw Salomona. Jej autor przeksztafcit
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istniejace juz autonomiczne jednostki literackie utrwalone najpierw przez
przekaz ustny, a nastepnie przez pierwotne tradycje pisane w rozbudowane
cykle, ktorych bohaterami byli Samuel, Saul i Dawid. Teksty te zachowaly
Swiecki charakter oraz pozytywna ocene rzadow Saula, ktéra bez watpienia
charakteryzowata najstarsze tradycje zwigzane z poczatkami monarchii.

Ostateczny ksztatt literacki i teologiczny Ksigg Samuela zawdziecza-
my jednak redakcji deuteronomistycznej. Odtwarzajac proces redakcji,
autor monografii korzysta z dorobku szkotly niemiecko-skandynawskiej,
ktéra w obecnej wersji historii Izraela (Pwt — 2 Krl) dopatruje si¢ pracy
trzech niezaleznych redaktoréow: DtrH, DtrN i DtrP. Autorzy ci tworzyli
w okresie niewoli babilonskiej i tuz po niej, w oparciu o charakterystyczne
dla danego nurtu kryteria teologiczne sukcesywnie uzupeiali i modyfi-
kowali wezesniejszy tekst Biblii, probujac w ten sposob wyjasnié przyczyny
tragicznych dla Kroélestwa Judy wydarzen.

Zdaniem W. Dietricha dzialalnos$¢ pierwszego z tych redaktoréw (DtrH)
mozemy datowac na rok 580; charakteryzuje go pozytywne nastawienie do
monarchii oraz propagowanie idei trwatosci dynastii dawidowej. Redaktor
DtrN tworzy okoto roku 560 i negatywnie ocenia instytucje monarchii. O
ile Dawid przedstawiony jest jako idealny, wierny prawu monarcha, to
instytucja monarchii oceniana jest w kategoriach grzechu i jest surowo
potepiana na gruncie prawnym. Dzialalnos$¢ redaktora DtrP datowana jest
na lata pomigdzy rokiem 580 a 560. Rola krola podporzadkowana jest tutaj
instytucji proroka, dzigki temu losy monarchii w trwaly sposob zostaty zwia-
zane zwolg Jahwe, ktorego redaktor DtrP uwaza za jedynego kréla Izraela.

Specyfika materiatu 1 Sm 7 -2 Sm 5 oraz jego ztozony, wielowarstwowy
charakter staly si¢ podstawa przyjecia przez autora metody historyczno-
-krytycznej, a doktadnie diachronicznej lektury tekstu. Analiza kolejnych
perykop przebiega w dwdch etapach: najpierw z perspektywy ich literackiej
1 tematycznej spojnosci, a nastepnie pod katem rekonstrukcji procesu
redakcji. Analize biblijnych tradycji o Saulu autor ujat w czterech rozdzia-
fach. Rozdziat pierwszy poswigcony jest zbiorom tradycji, ktore mdwig
o0 ustanowieniu monarchii i okolicznosciach wyboru syna Kisza (1 Sm 7, 1
— 12, 25). Tematem drugiego rozdziatu sa biblijne przekazy o militarnych
i politycznych dokonaniach Saula, ktore noszg juz pierwsze §lady zapowie-
dzi schytku jego panowania (1 Sm 13, 1 — 15, 35). Przedmiotem kolejnego
rozdziatu jest pierwsza cze$¢ obszernego cyklu tradycji rekonstruujacego
proces dojscia Dawida do wtadzy (1 Sm 16, 1 — 2 Sm 1, 27). W ostatnim
rozdziale pracy analizie poddano finatlowa czes$¢ cyklu, ktérej trescig jest
wojna krola Judy z dynastia Saulidéw po $mierci syna Kisza (2 Sm 2, 1 —
5, 5). Dodatkowo w rozdziale tym oméwiono pozostale tradycje o Saulu
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i jego potomkach zachowanych zaréwno w DH, jak i w pozostatych
ksiegach biblijnych.

Dzieki tak przyjetej strategii pracy z tekstem biblijnym autorowi udato
si¢ w sposob wysoce prawdopodobny odtworzy¢ pierwotng wersje przekazu
o poczatkach monarchii i rzadach Saula. Tre$¢ tego przekazu potwierdzita
przyjeta przez autora hipoteze, ze najstarsze tradycje poczatkowo pozytywnie
oceniajace zardwno osobe Saula, jak i jego rzady zostaly nastepnie gruntownie
przepracowane przez przedstawicieli szkoly deuteronomistycznej. Gtéwna
przyczyna krytycznej oceny pierwszego wladey Izraela bylo przekonanie czy-
telnika, ze zmiana dynastii na tronie Izraela i przejecie wtadzy przez Dawida
dokonalo sie nie na drodze zamachu stanu, lecz byto suwerenng decyzja Boga.

Mimo braku informacji bibliograficznej na temat biblijnych tekstow
zroédtowych oraz wykazu skrétéw nalezy podkreslié, ze powyzsza monogra-
fia jest pierwszym catoSciowym opracowaniem biblijnych tradycji poswie-
conych osobie Saula, ktére ukazato si¢ na polskim rynku wydawniczym.
Stad bez watpienia praca ks. Dariusza Dziadosza stanowi znaczacy wktad
w rozwdj polskiej biblistyki.

Poznan HALINAJODZIO

DARIUSZ ADAMCZYK, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug
Swietego Mateusza i ich zastosowanie w aktualnych polskich podrecznikach

do katechizacji. Studium biblijno-katechetyczne, Wydawnictwo Jednos¢,
Kielce 2006, 403 s.

Dr Dariusz Adamczyk jest adiunktem w Instytucie Edukacji Szkolnej
na Wydziale Pedagogicznym i Artystycznym Akademii Swietokrzyskiej
w Kielcach. Gtéwne jednak jego zainteresowania skupiaja si¢ wokot te-
matyki zawartej w omawianej tu pracy, ktora jest rozprawg habilitacyjna.
Zainteresowanie pierwsza Ewangelig wida¢ w niektorych jego wezesniej-
szych publikacjach, m.in. Jezus obiecanym Mesjaszem w Swietle Ewangelii
wedtug sw. Mateusza, ,Communio” 1 (2006), s. 120-136.

Postawienie i uzasadnienie tematu znajduje si¢ we wstepie. Wczesniej
jednak autor zwiezle, ale umiej¢tnie charakteryzuje Ewangelie sw. Mate-
usza, jej dos¢ ztozony proces powstania i specyfike. Stusznie zauwaza, iz
ta Ewangelia ma charakter katechetyczny i w dziejach Kosciola, zwlaszcza
w pierwszych wiekach, byta dla celow katechetycznych szeroko wykorzy-
stywana. W sposob naturalny i samorzutny powstaje wiec pytanie, czy
nie powinna ona nadal stanowi¢ wzorca takze dla wspdtczesnych dziatan
ewangelizacyjnych i katechetycznych, skoro jej przydatno$¢ w tym zakresie
sprawdzita si¢ przez wieki.
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Chcac odpowiedzie¢ na postawione pytanie, autor zajmuje si¢ najpierw
cytatami i aluzjami ze Starego Testamentu (rozdz. 1-3) obecnymi w Ewangelii
$w. Mateusza. ZwieZle, ale tresciwie analizuje dany tekst w jego kontekscie,
a nastepnie pyta o jego funkcje w Ewangelii Sw. Mateusza. Zdarza si¢ do$¢
czesto tak, ze Ewangelista odnosi sie nie tylko do konkretnego tekstu, ale
do catego wydarzenia, ktére ten tekst ma przywotaé. Adamczyk bardzo
dba o to, by wykry¢ kazdorazowo intencje, jaka przySwiecala EwangeliScie,
ktéry nie ogranicza sie do swojej relacji o Jezusie, lecz wtasnie interpretuje
wydarzenie z zycia Jezusa poprzez tekst i wydarzenie ze Starego Testamentu.

Nastepne trzy rozdzialy (4-6) poswigcone sa sprawdzeniu, na ile sta-
rotestamentowa baza w pierwszej Ewangelii jest zauwazana i wyjasniana
w najnowszych polskich katechizmach. Sledzi pod tym katem podreczni-
ki dla szkotly podstawowej, gimnazjum i szk6t ponadgimnazjalnych. Po
sprawdzeniu podrecznikéw opracowanych w réznych diecezjach bardzo
pogladowo (w postaci tabeli) przedstawia oméwiony material.

Rozpoznanie aktualnego stanu wykorzystania Ewangelii $w. Mateusza
w katechezie, przede wszystkim w zakresie jej starotestamentowego zako-
rzenienia, domagato sie spojrzenia catoSciowego, syntezy i proby wskazania
drég prowadzacych do naprawy sytuacji ocenianej przez autora rozprawy
jako niezadowalajgcej. Temu wlasnie poswiecony jest rozdziat siodmy,
niewgtpliwie najwazniejszy w calej rozprawie. Do obiektywnej oceny byly
potrzebne jednak kryteria i punkty odniesienia. W tym celu autor przedstawia
najpierw podstawowe miejsce i role Pisma Swiqtego w katechezie. Nastepnie
szkicuje dzieje obecnosci Biblii w zyciu i dzialalnosci KoSciota. Sq one bardzo
pouczajace i stanowig w pewnym sensie tfo dla zrozumienia przetomu, jaki
w omawianym zakresie stanowit IT Sobor Watykaniski, szczegdlnie konstytucja
Dei verbum. Okazuje sig, ze pierwsze wieki chrzescijanstwa moga stanowic
dla nas obecnie wzdr wykorzystania Biblii w duszpasterstwie. Do takiego jej
oddzialywania przyczynita si¢ w duzym stopniu wiasnie Ewangelia wedlug
$w. Mateusza dzieki swojemu oryginalnemu ujeciu historii zbawienia. W tym
samym paragrafie autor ocenia jako praktyke niewystarczajgca przytaczanie
samych tylko cytatéw biblijnych, nie méwigc juz o tym, ze niektorych cytatéw
Starego Testamentu obecnych w Ewangelii $w. Mateusza w ogdle nie uwzgled-
niono i ze nie zawsze podaje si¢ ich pochodzenie. W zwiazku z tym Dariusz
Adamczyk stwierdza: ,,Potrzeba jeszcze wprowadzi€ uczniéw w caty kontekst
tych stéw, aby uswiadomié im istote danej sytuacji starotestamentalnej, a
przez to calego wydarzenia biblijnego w ujeciu historiozbawczym” (s. 336).

Autor przypomina nastepnie o koniecznoS$ci stosowania zasad her-
meneutycznych takze w katechezie, a nie tylko w egzegezie naukowe;j.
Powotuje si¢ tu na dokumenty KosSciofa i na istote samej katechezy,
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ktdra nie moze traktowac¢ Biblii instrumentalnie i pomocniczo. Z badan
dokonanych przez autora wynika, ze ta §wiadomos¢ jest mato widoczna
w podrecznikach, a czesto wrecz nieobecna. Bez u§wiadomienia uczniom
faktu typologii biblijnej i jednosci obu Testamentow, a takze bez wskazania
pierwotnego sensu Starego Testamentu nie mozna skutecznie dokonac
aktualizacji przytaczanych z niego tekstéw. Nie mozna tez przekazac petnej
prawdy o Chrystusie, ktory jest centrum calego Objawienia.

Ostatni punkt tego rozdziatu nosi tytul Katechetyczna postuga stowa
przepowiadaniem obecnosci Boga w ludzkiej historii. W katechezie nie moz-
na zadowoli¢ si¢ przekazaniem pewnego zasobu wiedzy. Chodzi o to, by
wprowadzi¢ ucznidow w egzystencjalny dialog z Bogiem, ktory zwraca si¢ do
cztowieka przez swoje stowo dziatajace w historii. Sposdb przedstawiania
tego faktu w Ewangelii wedtug Sw. Mateusza jest i moze by¢ dla kazdego
pokolenia pomocg wprost niezrownanag i niezastapiona. Ta wtasnie Ewan-
gelia pokazuje bowiem cala dynamike historiozbawcza.

W zakoficzeniu autor podsumowuje wyniki swoich badaf. Pozwolily one
okresli¢ stan wykorzystania Biblii we wspotczesnej polskiej katechezie, w szcze-
gbInosciw zakresie siegania do tej wielkiej pomocy i szansy, jaka jest Ewangelia
wedlug Sw. Mateusza i jej powigzanie ze Starym Testamentem. Mozna bylo
Dariusz Adamczyk podejmie takie pytania w dalszych swoich publikacjach.
Wysuwa natomiast pewne konkretne sugestie pod adresem katechetykow
1 katechetéw, piszac miedzy innymi: ,,Celem lepszego wyjasnienia znaczenia
danej perykopy bytoby wskazane, aby autorzy podrecznikéw szkolnych oraz
katecheci korzystali ze stownika grecko-polskiego do Nowego Testamentu,
wykorzystujac réwniez najnowsze komentarze biblijne” (s. 384).

Nalezy doda¢, ze omawiana rozprawa zawiera na poczatku doktad-
ny spis tresci, z ktdrego wynika, ze praca zostata pomy$lana logicznie,
a przeprowadzone w niej badania przebiegaja zgodnie z zasadami analizy
naukowej. Po spisie tresci nastepuje wykaz skrotéw, a potem bibliografia.
Jest ona dos$¢ obszerna, a jej zestawienie nie budzi zastrzezen. Na koncu
ksiazki znajduje sie indeks biblijny.

Mozna stwierdzi¢, ze przedstawiona tu pokrétce rozprawa Dariusza
Adamczyka ma podstawowe cechy i zalety samodzielnej pracy naukowe;.
Umiejetnie postawiony i aktualny problem zostat zbadany przy uzyciu
adekwatnych metod i rozwigzany w sposob przekonujacy.

Nie mozna jednak powiedzieé, ze jest to dzielo doskonale. Dla
sprawiedliwego jej osadu trzeba takze wskaza¢ na widoczne w niej
usterki. Najpierw uwaga w sprawie metody. Autor okreSla ja jako ana-
lityczno-syntetyczna. Jest to ujecie zbyt ogdlne. Stosuje on przeciez
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takze opis historyczny i dokonuje poréwnaf, a zatem nalezatoby metody
bardziej zr6znicowac.

A teraz uwagi dotyczace czeSci biblijnej (rozdz. 1-3). W niektérych
przypadkach autor analizuje dos$¢ szczegdtowo teksty, ktore znalazly si¢
w Ewangelii §$w. Mateusza (np. Rdz 1, 27 i 2, 24), natomiast przy innych
ogranicza si¢ do kilu zdaf. Trudno znaleZ¢ powody tych réznic. Termin
torah znaczy nie tylko ,,prawo”, ale tez ,,pouczenie, wskazéwka”, a wiec
rzeczywisto$¢ bardziej dynamiczna, odnoszaca sie do kontaktu miedzy-
osobowego typu ojciec-syn. Poza tym (wciaz s. 63) gtéwnym przedmiotem
Piecioksigegu nie jest prawodawstwo, jak chce autor. Jest ono owocem
zbawczego dziatania Boga, ktore jest pierwsze. Pisze dalej Dariusz
Adamczyk, ze tekst Rdz 1, 1-2, 4a powstal po niewoli babiloniskiej (s. 64).
Przyjmuje sie dos$¢ powszechnie, Ze przeziera z niego sytuacja z okresu
wygnania babilofiskiego. A wracajac do Rdz 1, 24, trzeba pytaé, dlaczego
autor nie wyjasnit podwdjnego okreslenia podobienstwa cztowieka do
Boga (selem, demut), skoro pisze do$¢ obszernie o sprawach zdaje si¢
mniej istotnych. Idac dalej, trudno zgodzic sie ze zdaniem: ,,Dekalog jest
znakiem, ze Izraelici akceptujg wspolnote z Bogiem i sa gotowi na przyjecie
przymierza” (s. 75). Moze raczej przyjecie Dekalogu jest takim znakiem?
A Dekalog jest bardziej darem Boga zabezpieczajacym wolnos¢ Izraela.
O ukrzyzowanym Jezusie autor pisze: ,,Wiszac na krzyzu, byt obrzucany
wyzwiskami” (s. 87). Jest to wyrazny i razacy kolokwializm, ktérego nie
powinno si¢ uzywaé w takim tekscie. Omawiajac tekst Iz 6, 9n autor
stwierdza: ,, Ten tekst jest trudny do interpretacji. Prorok otrzymuje od
Boga misje zniewolenia serc Izraelitow” (s. 153). Niefortunne i mylace
sformulowanie pdzniej zostaje zastgpione wyjasnieniem duzo lepszym:
»Sens tego zdania nie oznacza, ze Bog powoduje Slepote ludzi [...]. Zdanie
to jest wyrazeniem prawdy o tym, ze opOr w przyjmowaniu stow proroka
jest przez Boga przewidziany” (s. 154).

Zaleta tej biblijnej czesci rozprawy jest to, iz autor pisze krétkimi, pro-
stymi zdaniami. Z drugiej jednak strony czesto brak miedzy nimi zwiazku
i plynnosci. Jest tez wiele powtorzen. Powtdrzenia nasilajg sie duzo bardziej
w czesci katechetycznej (rozdz. 4-6), gdzie te same mysli (troche¢ inaczej
sformutowane) wypowiadane sg kilka razy, a czasem nawet kilkanascie razy,
i to w niedalekiej od siebie odlegtosci. Autor odwotuje si¢ przy tym do coraz
innych opracowan. Czy nie nalezato ich zebraé razem i stworzy¢ rozbudo-
wang syntez¢ mysli zamiast tworzy¢ nuzaca kompilacje odwotan i cytatow?

Uchybienia zdarzajg sie takze w przypisach, i to w calej pracy. Czasem
ma si¢ wrazenie pewnej przypadkowosci i bataganu. W sytuacjach, gdzie
nalezalo sie odnie$¢ do Zrédet, autor niekiedy odwotuje si¢ do opracowan.
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Staba strong tej rozprawy jest szata jezykowa. Autor popetnia tu mné-
stwo btedéw. Na szczeScie nie natknatem sie na bledy ortograficzne, ale
btedy w interpunkcji i w stylu zdarzaja si¢ co chwila. Wszystko wskazuje
na to, iz praca nie zostala poddana nalezytej redakcji. Jest to zapewne
skutek pospiechu i niedopatrzenia, ale przy tak powaznej pracy nie moz-
na go usprawiedliwi¢. Przy nastepnym wydaniu tej ksiazki, na ktére ona
niewatpliwie zastuguje i o ktérym warto juz teraz pomysle¢, bedzie mozna
usuna¢ wskazane tu btedy.

Mimo tych wszystkich uchybien praca ma sporg warto$¢. Moga z niej
wiele skorzysta¢ osoby zajmujace sie duszpasterstwem, a w szczegdlnosci
katecheza.

Ohtarzew JULIAN WARZECHA SAC

KS. STANISLAW HAREZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzes-
cijariskiej formacji w Ewangelii wediug sw. Marka, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2006, 462 s.

Autor recenzowanej pozycji ks. Stanistaw Harezga znany jest z wielu
publikacji, w tym i takich, ktére tacza solidng analize egzegetyczna z pa-
storalng orientacja, uprawiajac przy tym metodycznie trudng a niezwykle
potrzebna dziedzing biblistyki, jaka jest proforystyka. Jednym z ciekaw-
szych przejawdw tych zainteresowan jest chociazby pozycja tego autora
pod tytutem Biblia w Kosciele wydana przed niemal dziesigciu laty (Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 1998).

Tym razem pod tytutem Jezus i Jego uczniowie ukazuje sie¢ rozprawa
habilitacyjna tego dojrzatego biblisty i pracowitego popularyzatora. Jak
i w innych pozycjach, tak i tym razem ks. Stanistaw Harezga przedstawia
rezultaty solidnej analizy naukowej w taki sposob, by mogly stanowi¢ niemal
gotowe wskazania odno$nie do ksztaltowania zycia w duchu Ewangelii.
Podtytut Model chrzescijariskiej formacji w Ewangelii wedtug sw. Marka
precyzyjnie okresla przedmiot materialny i formalny opracowania (s. 28).

Recenzowana praca jest pierwszym tego typu naukowym opracowaniem
jednego z tematéw Ewangelii Marka. Podobne bowiem pod wzgledem
celu publikacje o charakterze popularnym sa juz bowiem znane polskiemu
czytelnikowi. Wystarczy wymienié serie pomyslang na cztery Ewangelig,
weryfikowang w praktyce rekolekcyjnej, ktérej autorem jest krakowski
autor i kierownik duchowy ks. Krzysztof Wons SDS. Idzie on zresztg za
modelem wypracowanym przez kard. C. M. Martiniego. Pierwsza ksiagzka
z tej serii poswiecona jest formacji, ktéra proponuje wiasnie Ewangelia
Marka (Uwierzy¢ Jezusowi. Rekolekcje ze sw. Markiem, Krakow 2004).
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Opracowanie Harezgi — jak na naukowe przystato — uwzglednia do-
tychczasowe rezultaty badania Ewangelii Marka w tematach zblizonych
do przyjetego. Tak szerokiego spektrum analizy relacji Jezus-uczniowie
trudno dopatrze¢ si¢ w dotychczasowej literaturze. Ostatecznie jako
cel swej pracy okreSla ,,przebadanie wszystkich formacyjnych aspektéw
dziatalnos$ci Jezusa i Jego uczniéw w ramach ich wspdlnej drogi wedlug
Ewangelii Marka” (s. 30).

W siedmiu rozdziatach swojego opracowania autor analizuje poszczegdlne
etapy formacji, identyfikujac je z kolejnymi partiami Ewangelii. Na koficu
tworzy model wzajemnego oddzialywania Jezusa i ucznidw, ktérego celem
jest odpowiednie uksztaltowanie tych ostatnich (s. 375-423). Uporzadkowane
wnioski stanowia doskonaty materiat do przemyslen dla kazdego, kto zajmuje
si¢ formacja w KoSciele, zaréwno ta na poziomie katechezy, jak i w nowych
ruchach, w kierownictwie duchowym czy w seminarium lub w zakonie. Zwraca
uwage oryginalne i przemyslane uporzadkowanie materiatu w podsumowaniu.
Same tytuly zawarte w ostatnim rozdziale wskazujg na adekwatno$¢ formuto-
wanych wnioskdw wobec aktualnych potrzeb. Szczegdlnie trafnie ujmuje ks.
Harezga cechy duchowosci uczniéw (s. 398-401). W kontekscie wspotczesnych
ruchéw ewangelikalnych, w ktérych moment uczniowstwa jest bardzo mocno
podkreslany, niezwykle cenne w omawianym opracowaniu jest to, co mozna
okresli¢ jako ,,koScielne zakorzenienie formacji”. Co ciekawe, ,.eklezjalne
ukierunkowanie formacji pierwszych uczniéw” — jak zauwaza autor opraco-
wania — ,Marek wpisat na trwate w model chrzescijanskiej formacji” (s. 411).

Jednym z wyznacznikéw jakoSci rozprawy jest dobor literatury. Ta
za$§ W recenzowanej pracy jest imponujaca, zwazywszy, ze samych pozycji
K. Stocka zajmujacego si¢ od lat Ewangeliag Marka jest w wykazie biblio-
graficznym 20. Te wyczerpujacg literature mozna by ewentualnie ubogacic,
dodajac do dokumentéw Kosciota (s. 432) takie wypowiedzi, ktdre wprost
odnosza si¢ do formacji chrzedcijanskiej, wykorzystujac przy tym Ewan-
gelie Marka. Do jej tekstow nawiazuje przeciez Jan Pawet I w adhortacji
Pastores dabo vobis, gdy podejmuje temat ,,dialog powotania” (nr 36-37).
W Liscie do miodych catego $wiata wychodzi za§ od Markowej relacji ze
spotkania z mtodym czlowiekiem.

Ostatecznie pozycja ks. Stanistawa Harezgi przedstawia w sposob prze-
konywujacy i systematyczny jeden z istotnych tematéw Ewangelii Marka,
jak dotad niedostatecznie opracowany. O jej przydatnosci, zwlaszcza tej
pozanaukowej, zadecyduje juz czytelnik.
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