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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2006) - ROK LIX

Michal Marciak

Hellenistyczna reforma i przesladowanie religijne
w Judei za czasow Antiocha IV Epifanesa
- przeglad najwazniejszych hipotez

Przedmiotem niniejszego artykutu jest przedstawienie najwazniejszych
hipotez dotyczacych przyczyn i znaczenia wydarzen okreslanych jako
hellenistyczna reforma i prze§ladowanie religijne w Judei w latach 175-
165 (lub 164") p.n.e. Wspomniane zdarzenia, a zwlaszcza przesladowanie
Zydéw przez kréla seleukidzkiego Antiocha IV, spowodowaty wybuch
powstania machabejskiego.

Zaskakujacym wydaje sie fakt, iz czesto dyskutowana w Swiatowe;j litera-
turze przedmiotu problematyka nalezy w polskich badaniach naukowych do
rzadko poruszanych zagadniefi>. Co wigcej, wiele pozycji dotyczacych historii

! Nalezy zwrdci¢ uwagg, iz celem artykutu nie jest rozwazanie zagadnienia chronologii
okresu machabejskiego. Warto jednak zauwazy¢, ze dotychczasowy konsensus polegajacy na
przyjeciu, iz autor 1 Mch postuguje si¢ dwiema odmianami ery seleukidzkiej liczacymi poczatek
ery odpowiednio od wiosny (nisan) 311 p.n.e. dla ,,zydowskiej historii” oraz od jesieni (tiszri)
312 p.n.e. dla , historii $wieckiej”, wcale nie wydaje si¢ by¢ tak oczywisty. Dlatego czes¢ badaczy
opowiada si¢ za datacja ,,ohydy spustoszenia” oraz odnowienia kultu nie w latach 1671164 p.n.e,
leczw 1681 165 r. p.n.e. — zob. D. S. WiLLIAMS, Recent Research in 1 Maccabees, ,,Currents in
Biblical Research” 9 (2001), 170-172.

2Zob. E. GRYGLEWICZ, Przyczyny wybuchu powstania machabejskiego, [w:] F. Gryglewicz,
Ksiegi Machabejskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1961, 217-219, oraz
K. PiLarczyk, Kult Dionizosa zagrozeniem dla judaizimu w Palestynie pod rzqdami Seleukidow,
,Studia Judaica” nr 1-2 (2001), 45-53. Na szczegdlng uwage zastuguje A. Swiderkéwna, ktéra
w kilku pozycjach, majacych co prawda charakter popularnonaukowy, przekazata polskiemu
czytelnikowi obraz konfliktu uwzgledniajacy wyniki badan najnowszej literatury przedmiotu:
A. SWIDERKOWNA, Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta, Warszawa 1974,
247-253; Biblia w swiecie greckim, Gniezno 1996, 86-96; Rozmow o Biblii cigg dalszy, War-
szawa 2000, 146-176. Co wiccej, A. Swiderkéwna przedstawita whasna prébe odpowiedzi na
pytanie o przyczyny abolicji judaizmu. Zdaniem autorki za moment przelomowy wydarzen
w Judei nalezy uzna¢ rozpoczecie praktyk kultowych przez osadnikéw Akry. Koncepcje
A. Swiderkéwny zdaja si¢ by¢ czesto bliskie pogladom V. Tcherikovera. Z kolei J. Clecie-
LAG, ,,Ohyda spustoszenia” a problem wizyt Antiocha IV Epifanesa w Jerozolimie. Przyczynek
do dziejow przesladowar Zydéw przez Seleucydow, [w:] Amicorum Dona, pod red. F. Kiryk,
M. Wilezynski, J. Ciecielag, Krakéw 1998, 55-61, przedstawit krotki przeglad hipotez, ktory
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Izraela badZ majacych charakter wprowadzen do ksiag historycznych Sta-
rego Testamentu zdaje sie albo nie poruszaé problemu, albo czerpac z ujec
standardowych®. Dlatego celem artykutu jest zapoznanie polskiego czytel-
nika z problematyka czesto dyskutowana w literaturze zagranicznej*.
Badania nad powyzszym problemem zdaja sie przedstawiac, jak ujat
to wybitny badacz epoki Eliasz Bickermann, ,,zasadniczg i jedyna zagadke
historii Jerozolimy w okresie seleukidzkim™. Przesladowanie religijne
podjete przez seleukidzkiego monarche stanowi z historycznego punktu wi-
dzenia zagadnienie kontrowersyjne ze wzgledu na swa wyjatkowos¢ w epoce
starozytnej. Nie ulega bowiem watpliwosci, iz takie postepowanie stato
w sprzecznosci z ideologicznymi, religijnymi, spotecznymi i politycznymi
zasadami §wiata hellenistycznego®. Nie powinna wigc dziwi¢ duza liczba
koncepcji, ktore staraja si¢ wyttumaczy¢ zagadkowe wydarzenia w Judei.
Histori¢ badan mozna podzieli¢ na dwie czesSci, dla ktorych prawdziwag
cezurg byl rok 1937, kiedy wspomniany juz Bickermann opublikowat swa
prace Der Gott der Makkabder. Co prawda pdZniejsze ustalenia nie zawsze

objat starsze teorie oraz poglady E. Bickermanna oraz V. Tcherikovera, a nast¢pnie podjat
refleksje nad chronologia wypraw egipskich Antiocha IV i ich zwiazkiem z wydarzeniami
w Judei. Jakkolwiek J. Ciecielag uznal, iz problemu chronologii wypraw nie sposéb roz-
strzygnac w sposob ostateczny, opowiedziat si¢ za istnieniem dwoch wypraw —w 169 1. p.n.e,
kiedy Antioch spladrowal §wiatynie, orazw 167 r. p.n.e, gdy seleukidzki dowddca Apollonios
dokonat w Jerozolimie ,,ohydy spusztoszenia”.

3 Zob. J. ARCHUTOWSKI, Wstep szczegolowy do ksiqg swietych Starego Testamentu, Kra-
kow 1927, 180-188; Cz. JakuBIEC, Wprowadzenie do ksigg Starego Testamentu, Warszawa
1954, 109-116; E. Zawiszewskl, Zagadnienia wybrane do wstepu szczegotowego Starego
Testamentu, t. 1, Pelplin 1981, 51-59; T. JELONEK, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 1987,
150-153; E. Zawiszewskl, Ksiegi Machabejskie, [w:] Wstep do Starego Testamentu, pod red.
L. Stachowiaka, Poznan 1990, 227-234; M. PETER, Dzieje Izraela, Poznan 1996, 113-114;
M. BEDNARZ, Historia Zbawienia, Tarnéw 1997, 243-246; S. GADECK1, O Synopsie do 1-2 Mch,
[w:] Grecko-tacirisko-polska Synopsa do Pierwszej i Drugiej Ksiegi Machabejskiej, Warszawa
1997, VII-XLIX; T. BRzeGowy, Ksiegi Historyczne Starego Testamentu, Tarnéw 2002, 315-342;
M. PETER, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami, Poznaf 2003; 755-756, 796-
798; J. WARZECHA, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, 445-451.

4Por. D. S. WiLLIams, Recent Research in 1 Maccabees, art. cyt., 177-179.; M. MARCIAK, An-
tiochus IV Epiphanes and the Jews, ,,The Polish Journal of Biblical Research” 1 (2006), 61-74.

5 ,Das eigentliche und einzige Rétsel der Geschichte des seleukidischen Jerusalem”
(E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, Berlin 1937, 92).

Por. A. MoMIGLIANO, Alien Wisdom. The Limits of Hellenization, Cambridge 1975, 100:
Such direct interference in the ancestral cults of a nation was unheard of in the Greek-speaking
world from immemorial times; U. RappaPORT, Maccabean Revolt, [w:] The Anchor Bible Dic-
tionary, ed. D. N. Freedman, t. 4: K-N, New York 1992, 437, ktory posuwa si¢ jeszcze dalej
uznajac postgpowanie Antiocha IV za sprzeczne nie tylko z zasadami §wiata hellenistycznego,
ale nawet starozytnego Bliskiego Wschodu i cywilizacji rzymskiej.
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zgadzaly sie z pogladami autora tej pracy, moment jej wydania zdaje si¢
jednak stanowi¢ punkt przelomowy w badaniach’.

Celem tego artykutu jest krotka charakterystyka poszczegdlnych kon-
cepcji. Ze wzgledu na to, ze tam, gdzie polska literatura chocby przelotnie
porusza zagadnienie przyczyn wybuchu powstania machabejskiego, mozna
odnalez¢ echa zwlaszcza trzech pierwszych koncepcji, warto zwrdcié uwage
na watpliwosci dotyczace ich trafnosci.

Starsze hipotezy

Do trzech koncepcji poprzedzajacych prace Bickermanna nalezg na-
stepujace ujecia:

— idea przes§ladowania religijnego zrodzita si¢ w umysle chorego psy-
chicznie kréla Antiocha IV,

—wydarzenia w Judei nalezy rozumie¢ jako starcie kulturowe, a seleu-
kidzkiego wladce wzglednie jego zydowskich stronnikéw motywowata chec
propagowania hellenizmu;

—w tle zdarzen nalezy dostrzega¢ dazenie Antiocha IV do unifikacji
swego panstwa przez wprowadzenie jednej religii lub kultury.

Za autora teorii wyjasniajacej wydarzenia w Judei przez pryzmat choro-
by psychicznej Antiocha I'V uwaza si¢ Emila Schiirera®. Cho¢ E. Schiirer nie
wyrazit expressis verbis utozsamienia przyczyny przesladowania z chorobg
psychiczna, jednak w swej pracy skoncentrowat sie na opisie osobowosci
Antiocha i obdarzywszy go szeregiem epitetéw (np. ,,niezrozumialy de-
spota”, ,,prawdziwa natura despoty”, ,,ekscentryczny i nieobliczalny”, ,,bez
mala marnotrawnie hojny”), stwierdzil, ze ,,przy takim charakterze nie
trzeba zbyt doglebnie poszukiwaé motywdw jego postepowania przeciw
Judei”!’. Mozna zatem powiedzie¢, iz poglady Schiirera daly poczatek
tendencji obecnej w czesci literatury koncentrujacej si¢ w poszukiwaniu
przyczyn przesladowania Zyd6éw na samej osobowosci kréla.

Istotnie osobowos$¢ Antiocha IV nie tylko budzila zainteresowanie juz
ludzi mu wspoiczesnych, lecz nawet sktaniata do wyrazania watpliwosci co

7 Por. U. RappAPORT, Maccabean Revolt, art. cyt., 437.

8 Por. S. WEITzmaN, Plotting Antiochus’s Persecution, ,Journal of Biblical Literature”
123 (2004), 220.

¢ ,Ein unverstiandiger Despot”, ,.eine echte Despoten-Natur”, ,eine exzentrisch und
unberechenbar”, ,,bald verschwenderisch freigibig” (E. SCHURER, Geschichte des jiidischen
Volkes im Zeitalter Jesu Christi, t. 1-2, Leipzig 1901-1907, 190-191).

10 ,Bei einem solchen Charakter darf man die Motive seines Vorgehens gegen Judia

nicht allzutief suchen” (E. SCHURER, Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi,
dz. cyt., 193).
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do jego zdrowia psychicznego. W ten sposdb powstato stynne przezwisko
krola ,,Epimanes”, co znaczy po prostu ,,szalony”, na miejsce tytutu kré-
lewskiego ,,Epifanes”!!. Sposréd zrédet greckich opis charakteru wladcy
przytacza Polibiusz oraz zrédta od niego zalezne — Tytus Liwiusz oraz Dio-
dor Sycylijski'?. Polibiusz opisuje zaskakujace zwyczaje wtadcy™. Antioch
zwykl bez wiedzy stuzby opuszczac patac w towarzystwie dwoch lub trzech
0soOb, wedrujac po miescie, odwiedzajac warsztaty ztotnikow czy snycerzy,
ktoérych zajmowal rozmowa i dawat wyraz swemu podziwowi dla ich pracy.
Kiedykolwiek wtadca dowiadywat sie o bawiacej sie kompanii mtodych
ludzi, pojawial si¢ niezapowiedziany wsrod nich, pragnac wzigé udziat
w zabawie, tak ze cze$¢ obecnych uciekata na jego widok. Wiadca kapat
sie rOwniez w taZniach publicznych. Tam wtasnie miat miejsce Ow stynny
przypadek, gdy osobie wyrazajacej zachwyt nad krélewskimi wonno$ciami,
kazal wyla¢ na glowe wielkie naczynie najkosztowniejszej wonnosci. Za-
mieszanie wywotane przez niemogacych utrzymac réwnowagi na §liskiej
powierzchni ludzi, wsrdd ktorych znajdowat si¢ sam wiadca, dostarczyto
Antiochowi wiele radosci. Czesto takze przebrawszy si¢ w rzymska toge,
brat udziat w wyborach, a nastepnie w sprawowaniu urzedéw miejskich,
wezesniej gorliwie zabiegajac na agorze o glosy wyborcow. Uczestniczyt
réwniez osobiScie w przedstawieniach teatralnych. Gdy podczas pewnej
sztuki pojawit si¢ na scenie, taficzac z innymi aktorami, wielu widzow bedac
nieprzyzwyczajonymi do takich zachowan wladcy greckiego, opuscito ze
wstydu teatr. Zwiezlg charakterystyke krola, cho¢ zaczerpnieta z relacji Po-
libiusza, czgsto przytaczana w literaturze sformutowat Tytus Liwiusz': ,,I do
tego stopnia czlowiek ten, postepujac opacznie we wszelkich sytuacjach

' Por. PoLiBiusz, Dzieje, XX VI, 1.

2 Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, New York 1970,
176. O zrédtach do epoki — zob. E. BickermaNN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 17-35;
O. MowmIGLIANO, Alien Wisdom..., dz. cyt., 101-122; U. Rappaport, Maccabean Revolt, art.
cyt., 433-434; J. SieVERs, The Hasmoneans and their Supporters. From Mattathias to the Death
of John Hyrcanus I, Atlanta 1990, 1-15; S. GADECK1, O Synopsie do 1-2 Mch, art. cyt., VIII-
XVIIL. Wyb6r poszczegdlnych Zrédet, thumaczenie, komentarz — zob. M. STerN, Greek and
Latin Authors on Jews and Judaism, t. 1-2, Jerusalem 1976.

13 Zob. PoLiBiusz, Dzieje, XX VI, 1.

Y Tyrus Liwiusz, Dzieje Rzymu od zatozenia miasta, Ksiggi XLI-XLV, przel. i oprac. M. Bro-
zek, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-£6dz 1982, XLI, 20. Tekst facinski: ,,Adeoque nulli
fortunae adhaerebat animus per omnia genera vitae errans, uti nec sibi nec aliis, quinam homo
esset, satis constaret. Non adloqui amicos, vix notis familiariter arridere, munificientia inaequali
sese aliosque ludificari: quibusdam honoratis magnoque aestimantibus se puerilia, ut escae aut
lusus, munera dare, alios nihil exspectantes ditare. Itaque nescire quid sibi vellet quibusdam
videri, quidam ludere eum simpliciter, quidam haud dubie insanire aiebant. In duabus tamen
magnis honestisque rebus vere regius erat animus, in urbium donis et deorum cultu”.
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zyciowych, nie trzymat sie zadnego okreSlonego swoim stanem sposobu
postepowania, Ze ani sam nie rozumiat jasno, ani inni nie pojmowali, kim
on jest. Do przyjaciodt sie nie odzywat, natomiast do ludzi ledwie mu znanych
uSmiechat sie poufale. Brakiem réwnowagi w hojnoSci kpit z siebie samego
i z drugich: niektérym ludziom na stanowiskach i wysoko si¢ cenigcym
dawat dziecinne podarki, co§ do jedzenia czy zabawy, natomiast niczego
nie oczekujacych od niego — obsypywat bogactwami. Totez na niektérych
robil wrazenie kogos, kto nie wie, czego chce. Jedni twierdzili, ze on sie
po prostu tak bawi, inni, ze niewatpliwie jest chory na umysle. Jednakze
w dwu waznych i zaszczyt mu przynoszacych rzeczach wykazywatl prawdzi-
wie krélewska natureg: w darach dla miast i w kulcie bogow”.

Jednak nie wszystkie fakty z zycia krdla sktaniajg do negatywnych
osadéw. Antioch IV objat i ustabilizowat wtadz¢ w momencie wewnetrz-
nego i zewngtrznego kryzysu krélestwa, wzmocnit panstwo przez liczne
nadania miastom praw greckich poleis. Réwniez dwie wyprawy egipskie
zakoniczone sukcesem militarnym (a w wymiarze politycznym odbiera-
jace Egiptowi nadzieje na odzyskanie Celesyrii), ostrozny stosunek do
Rzymu dowodzacy trzezwego osadu sytuacji miedzynarodowej, Swiadcza
o Antiochu IV jako o wiladcy ,,z realistycznymi i logicznymi aspiracjami
politycznymi”’, co nie wydaje si¢ by¢ latwe do pogodzenia z obrazem
osoby chorej psychicznie. Mozna zatem stwierdzié, Ze starozytni autorzy
nie oceniaja Antiocha w sposob jednoznaczny. Postrzegaja go raczej jako
cztowieka petnego wewnetrznych sprzecznosci, kogos, w kim zalety i wady
spotkaly si¢ w rownych proporcjach!S.

W najnowszych opracowaniach przewaza raczej zdanie o akcydentalnym
wplywie osobowosci kréla na wydarzenia w Judei'’. Za reprezentatywny
poglad mozna uznaé opini¢ V. Tcherikovera, ktory stwierdzit, ze taki akcy-
dentalny wplyw by¢ moze zaznaczyt sie w fakcie, iz Antioch wydat dekret

5, With realistic and logical political aspirations” (V. TCHERIKOVER, The Hellenistic
Civilization and the Jews, dz. cyt., 177). Podobnego zdania jest E. S. GRUEN, Hellenism and
Persecution: Antiochus IV and the Jews, [w:] Hellenistic History and Culture, ed. P. Green,
University of California Press 1993, 256.

16 Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 176-177.

17 Tak postepuja E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt. i M. HENGEL, Judentum
und Hellenismus, Tiibingen 1969, kt6rzy w ogéle nie poswigcaja miejsca w swych rozwazaniach
osobowosci Antiocha i jej ewentualnemu wplywowi na wydarzenia; natomiast taka refleksje
podjeli — V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 175-178 oraz
E. S. GrUEN, Hellenism and Persecution..., art. cyt., 256. Jednak jej konkluzja jest odrzucenie
takiej mozliwosci. Od tej tendencji odbiegaja — F. MILLAR, The Background to the Maccabean
Revolution: Reflections on Martin Hengel'’s ,,Judaism and Hellenism”, ,Journal of Jewish Stud-
ies” 29 (1978), 12-17 oraz K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in
Judda, Gottingen 1983, 136-140.
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skutkujacy przesladowaniem zbyt poSpiesznie, bez nalezytego rozeznania
w sytuacji, zwlaszcza co do charakteru swych zydowskich poddanych
i mozliwych konsekwencji wynikajacych z zastosowania SrodkOw przewi-
dzianych przez krélewski rozkaz!®. Podobny poglad wyrazit K. Bringmann,
ktoéry zwrdceit uwage m.in. na brak wlasciwej orientacji w sytuacji przez
seleukidzkiego kroéla, ktéry (jak kazdy hellenistyczny wladca) byt zdany
na informacje i rady najblizszego grona doradcéw, najprawdopodobnie;j
rowniez nieposiadajacych rzetelnej wiedzy na temat narodu zydowskie-
go". Wydaje sig, iz do bezposrednich doradcéw krdla w sprawie Judei
mogli naleze¢ sami Zydzi, §ciSle rzecz biorac elita narodu, np. arcykaptan
Menelaos, ktdrego czes$¢ badaczy uwaza za gtdwnego inspiratora wydania
edyktu zakazujacego praktyk judaizmu. Takiego zdania byli E. Bickermann
i M. Hengel, a takze K. Bringmann, cho¢ tych badaczy r6znily poglady na
temat motywacji arcykaptana i jego zydowskich stronnikéw?.

Kolejna koncepcja starajaca sie¢ wyjasni¢ wydarzenia w Judei w latach
175-165 (lub 164) p.n.e. ujmowata konflikt Zydéw z Antiochem IV jako
starcie kulturowe: wskazywala, iz przedmiotem sporu byta po prostu
niecheé Zydéw do przyjecia greckiej kultury, a z drugiej strony gorliwo$é
Antiocha, ktdry jawi si¢ jako ,wielki apostot hellenizmu™?, ,zapalony
wielbiciel greckiej kultury”?>. Powyzsza teoria zostata okreslona jako
Kulturkampf®. Powstala bowiem w nowozytnej historiografii pod koniec
wieku XIX, gdy (zdawatoby sie ponownie) Zydzi zostali wezwani, aby
porzucic¢ swdj partykularyzm, staé si¢ Voll-Deutsche*. Dlatego wydaje sie,
ze zwolennicy tej koncepcji, opisujac zdarzenia sprzed dwoch tysiacleci,
postuzyli sie doswiadczeniami ludzi epoki nowozytnej, popetniajac w ten
sposéob niezamierzony anachronizm.

Powyzsza teoria opiera sie na kilku przestankach. Antioch I'V byt stawny
juz w starozytnosci z powodu wielu daréw dla miast i Swiatyn greckich, kto-
rych liste wymienia Tytus Liwiusz, zaznaczajac, ze nie jest to spis kompletny?.

18 Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 201.
19 Por. K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 135.

2 Zob. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 128-133, M. HENGEL, Judentum
und Hellenismus, dz. cyt., 515-554, K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfol-
gung in Judda, dz. cyt., 129-136.

2 A great apostle of hellenism” (W. O. E. OEeSTERLEY, A history of Israel, t. 2: From the
fall of Jerusalem, 586 b. c. to the Bar-Kochva revolt, a. d. 135, Oxford 1957, 222).

2 Ein leidenschaftlicher Verehrer der griechischen Kultur” (U. WiLckeN, Griechische
Geschichte im Rahmen des Altertumsgeschichte, Miinchen 1962, 287).

2 E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 48.
2 Tamze, 45.

% Zob. Tyrus Liwiusz, Dzieje Rzymu od zatozenia miasta, dz. cyt., XLI, 20.
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Dlatego cze$¢ badaczy postrzega seleukidzkiego krola jako entuzjastycznego
wielbiciela hellenizmu i uwaza, iz takie zachowania dokumentujg usposobie-
nie, sktaniajace go potem do hellenizacji Zydéw?. Zwrécono réwniez uwage
na polityke fundowania nowych miast, czyli nadawania juz istniejacym osa-
dom praw poleis, co miato stuzyé wzmacnianiu greckiego charakteru panistwa
przez Antiocha IV¥. Za taki przyktad moze stuzy¢ Jerozolima przeksztat-
cona w instytucj¢ polis o nazwie Antiochia®. Ponadto w samych Ksiggach
Machabejskich odnajdujemy dwa dokumenty, ktérych autorzy, odnoszac si¢
do dekretdw krolewskich skutkujacych przesladowaniem religijnym, mowig
expressis verbis o ,,przejsciu na greckie obyczaje”?. Powyzsze fragmenty zdaja
si¢ wigc sugerowac, ze Antioch IV i jemu wspotczesni dostrzegali powod
przesladowania Zydéw w odrzuceniu przez nich greckiego sposobu zycia
na rzecz wlasnych tradycyjnych praw.

Do czestego zwyczaju badaczy optujacych za koncepcja starcia kul-
turowego nalezy przytaczanie relacji Diodora Sycylijskiego, a zwlaszcza
Korneliusza Tacyta®, ktérego §wiadectwo warto przywotaé®: ,Jak dtugo
Wschdd w Asyryjezykow, Medow i Persow byt mocy, stanowili Judejczycy
najbardziej pogardzang cze$¢ ich poddanych; skoro Macedonczycy prze-
wage uzyskali, usitowat krol Antioch zabobony ich usungé i greckie im

% Por. U. WILCKEN, Antiochos IV, [w:] Pauly-Wissowa Real-Encyklopddie der classischen
Altertumwissenschaft, vol. 1a, Hamburg 1894, 2471.

2 Por. E. R. BEvaN, The House of Seleucus, t. 2, London 1902, 151-153.

2 Koncepcja E. BICKERMANNA, Der Gott der Makkabdier, dz. cyt., 59-65, uznajaca przywilej
Jazona za fundacje greckiej instytucji politeuma (ten poglad przekazuje rowniez J. WARZECHA,
Historia dawnego Izraela, dz. cyt., 446-447), nie znalazla uznania w literaturze przedmiotu.
Powszechnie uwaza si¢ ,,zapisanie mieszkaficow Jerozolimy jako Antiocheniczykéw” za
stworzenie instytucji polis — por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews,
dz. cyt., 161-169, 404-409; M. HENGEL, Judentum und Hellenismus, dz. cyt., 505-507; CH.
Hasicur, 2. Makkabderbuch, Jiidische Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit, Gutersloh
1976, 216; E. MILLAR, The Background to the Maccabean Revolution, dz. cyt., 10-11; K. BRING-
MANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 66-74. Na szczeg6lna
uwage zastuguje — W. AMELING, Jerusalem als hellenistische Polis: 2 Makk 4,9-12 und eine
neue Inschrift, ,Biblische Zeitschrift” 47 (2003), 105-111, ktéry przytacza opublikowane po
raz pierwszy w 1997 r. inskrypcje zawierajace nadanie przez Eumenesa II praw polis miastu
Toriaion w potudniowo-wschodniej Frygii na pro$bg samych mieszkancéw i poréwnuje tres¢
inskrypcji z sytuacja znang z 2 Mch.

22 Mch 11, 24: tf tod matpdg ém e EAdnvikd petabéoer; 2 Mch 6, 9: petafaivery émt
0 EAAVLKL.

30 Zob. E. GRYGLEWICZ, Przyczyny wybuchu powstania machabejskiego, art. cyt., 217-218.

3 KornELIUSZ TAcYT, Dzieje, V, 6-9: ,,Dum Assyrios penes Medosque et Persas Oriens fuit,
despectissima pars servientium: postquam Macedones praepolluere, rex Antiochus demere
superstitionem et mores Graecorum dare adnisus, quo minus tacterrimam gentem in melius
mutaret. Parthorum bello prohibitus est; nam ea tempestate Arsaces desciverat”.
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nadaé obyczaje; jednak wojna z Partami przeszkodzita mu wstretne to
plemi¢ ulepszy¢, bo w tym czasie Arsaces byl bunt podniost”.

Jednak wydaje sig, iz kazda z powyzszych przestanek budzi uzasadnio-
ne watpliwosci. W hojnym usposobieniu wobec Swiata greckiego nalezy
dostrzec w pierwszym rz¢dzie motywy polityczne. Antioch IV, obejmujac
wladze w sytuacji istnienia dwdch prawowitych nastepcow swego starszego
brata Seleukosa I'V, musiat poszukiwac sojusznikdw wtasnego panowania,
co czynilo go szczegdlnie wrazliwym na opini¢ Swiata greckiego®. Zatem
szczodro$¢ seleukidzkiego wladcy wobec §wiata greckiego stanowita ,,nie
tylko czysty entuzjazm, lecz réwnoczes$nie polityke: chodzito o pozyskanie
sympatii §wiata greckiego”®. Réwniez polityka urbanizacyjna wladcow
seleukidzkich stanowigca gtéwng o§ procesu hellenizacji nie zdawala si¢
wynikaé z bezinteresownego zamitowania do greckiej kultury, lecz byta
konceptem gtéwnie politycznym, ktdrego celem bylo utrzymanie jednosci
panistwa na drodze sojuszu wladcow z gdrna warstwa populacji miejskiej,
z czego obie strony relacji czerpaly wymierne korzysci**. Osobne zagad-
nienie stanowi kwestia zZrodet. Zdaniem E. Bickermanna zaréwno Ksiegi
Machabejskie, jak i dzieta J6zefa Flawiusza oraz relacje pdzniejszych od
Polibiusza zrédet greckich i tacinskich istotnie zawierajg wizje wydarzen,
ktdra ukazuje spor machabejsko-seleukidzki m.in. jako zderzenie ideo-
logiczne, w tym z elementami starcia kulturowego®. Jednak zasadniczy
problem w ocenie wiarygodnosci historycznej tej wizji polega na tym, ze
powstata ona w znacznej odlegtosci czasowej od opisywanych wydarzen,
co wiecej, miato to miejsce po fakcie ekspansji terytorialnej panstwa has-
monejskiego®. Owe podboje dotknely sasiednie narody i oznaczaly dla
nich czesto przymusowa judaizacje?’. Dlatego zdaniem E. Bickermanna
obraz przekazany przez Zrédta powstate po ekspansji pafistwa zydowskiego
odzwierciedla dwczesng atmosfere intelektualng i nie oddaje w sposéb
wiarygodny motywow opisywanych wydarzen z poczatku Il wieku p.n.e.®
Ponadto zdaniem K. Bringmanna w wyrazeniu ,,przejScie na greckie

3 Por. J. G. BunGE, Theos Epiphanes. Zu den ersten Regierungsjahren Antiochos’ IV
Epiphanes, ,,Historia” 23 (1974), 66-67.
¥ Nicht nur ehrlicher Enthusiasmus, sondern zugleich Politik: es galt, die Sympathien

der Griechenwelt zu gewinnen” (E. MEYER, Ursprung und Anfinge des Christentums, t. 2,
Stuttgart 1925, 143).

3 Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 17-36, 180.
3 Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabiier, dz. cyt., 17-36.
3 Por. tamze, 22-24.

37 Zob. E. DABROWA, Religijne elementy w polityce Hasmoneuszy, ,,Portolana. Studia
Mediterranea” 2 (2006), s. 35-42.

¥ Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 22-24.
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obyczaje” mozna dostrzec synonim oznaczajacy po prostu ,,niezydowski
sposéb zycia”, zwrot o charakterze etykiety nie starajacej sie o szczegdlna
wiernos$¢ treéci dekretu®. Ponadto fakt, ze Antioch IV nie przes§ladowat
Zydéw poza granicami Judei, wskazuje na brak ideologicznej motywacji
krola — mitosci greckiej kultury czy checi cywilizacyjnego o§wiecenia na-
rodu zyjacego w zabobonie®. Jako ostatnie zastrzezenie wobec koncepcji
postrzegajacej wydarzenia w Judei jako przejaw procesu hellenizacji Zydow
warto przytoczy¢ poglad Victora Tcherikovera, ktérego zdaniem opisane
przez zrodta*' upodobanie Antiocha IV do cywilizacji rzymskiej poddaje
w watpliwos$¢ obraz przywiazania kréla do greckiej kultury*.

Z koncepcja starcia kulturowego pozostaje w bliskim zwigzku teoria
unifikacji, z ktérej wynika, ze krél Antioch I'V dazyt do zjednoczenia swego
panstwa przez wprowadzenie jednej kultury lub religii*. Sztandarowym
tekstem oddajacym taki zamiar wiadcey jest tzw. dekret unifikacyjny Antiocha
IV#: Krél napisat do catego swego panistwa, aby wszyscy byli jednym ludem
i zeby kazdy porzucit swoje obyczaje, i przyjety wszystkie narody rozkaz
kréla”. Tres¢ dekretu dobrze wpisuje si¢ zdaniem czesci badaczy w kontekst
polityczny. Pafistwo charakteryzujace si¢ rznorodnoscia etniczng, a takze
stale zagrozone przez Partéw i Egipt wymagato polityki unifikacyjnej®.
Witadca seleukidzki mégt rowniez zdecydowac si¢ na zwrot w swej polityce
pod wplywem konkretnej sytuacji — niepowodzenia w trakcie drugiej wypra-
wy egipskiej. Dlatego nalezato zjednoczy¢ wszystkie kraje w pafistwie przez
nadanie jednej religii lub kultury w celu wzmocnienia wewnetrznych sit
panstwa w trudnej sytuacji miedzynarodowej*. Za druga przestanke mialby

¥ Por. K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 143.

4 Co prawda tekst 2 Mch 6, 8 wspomina o probie poszerzenia zasiggu obowigzywania
edyktu krolewskiego poza Judeg, na teren sgsiednich miast greckich, ale wydaje sig, iz takie
dziatanie zmierzato do unikniecia sytuacji, gdy uciekajacy z Judei Zydzi kontynuowaliby swoje
praktyki w bliskim sasiedztwie terenu objetego abolicja. Sadze, ze poglad o ograniczeniu
stosowania edyktu tylko do terenu Judei, jest bardzo dobrze uzasadniony. Poszczegdlne
argumenty — zob. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 120-122; K. BRINGMANN,
Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 102.

4 PouiBiusz, Dzieje, XX VI, 1.

2 Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 180.

4 Por. U. RApPAPORT, Maccabean Revolt, art. cyt., 437.

#1 Mch 1, 41-42: kel éypeer 6 Paotrele mdon 1 Paoiiele adtod elvar mdvteg €ig Awdv
va kol Eykatoadlmely ékaotor o vouLpe abtod kol émedéiavto TavTe T& €0vn katd tOv Adyov
100 Brotréac.

% Por. E. R. BEvaN, The House of Seleucus, dz. cyt., t. 2, 155; J. BRiGHT, Historia Izraela,
Warszawa 1994, 435-436.

4 Por. W. KOLBE, Beitrige zur syrischen und judischen Geschichte, Berlin-Stuttgart-Leipzig
1926, 153.
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stuzy¢ tekst Ksiegi Daniela 11, 37-38%, wedle ktorego wiadca seleukidzki
odszedt od tradycyjnych kultéw (,,bogowie jego 0jcéw”) na rzecz nowego
(,,bog twierdz”), ktdry w pewnym stopniu oznaczat wtasng deifikacje (,,i na
zadnego boga nie bedzie zwazal, poniewaz wywyzszy si¢ ponad wszystko™).
Z takim przestaniem tekstu zdawatyby sie wspotgrac trzy fakty. Antioch IV
zastgpit na rewersach monet, w miejscu przedstawiajacym bostwo, opiekuna
dynastii, posta¢ Apollona, mitycznego zatozyciela dynastii wyobrazeniem
Zeusa Olimpijskiego*. Po drugie, dostrzezono podobiefistwo w sposobie
przedstawiania Zeusa Olimpijskiego i Antiocha IV na monetach krélew-
skich®. Ponadto pojawienie si¢ napisu na legendach antiocheniskich monet
(tetradrachm): Kréla Antiocha Boga Objawionego™, ktory miat wyrazaé
boskie roszczenia wladcy, zbiegto sie w czasie z zastapieniem na rewersach
postaci Apollona®'. Dlatego zdawatoby sig, ze Antioch IV identyfikowat si¢
z Zeusem Olimpijskim, traktowat sie jako jego epifania i ostatecznie, popie-
rajac kult Zeusa w calym panstwie, propagowat kult wlasnej osoby>2.
Wydaje sie jednak, ze powyzsza teoria zostata oparta na niewiarygodnych
przestankach majacych w duzym stopniu charakter nadinterpretacji. W dzi-
siejszym stanie badaf nie ulega watpliwosci nieautentyczno$¢ historyczna
tzw. dekretu unifikacyjnego, poniewaz jego tre$¢ pozostaje w sprzecznosci ze
wszystkim, co wiemy o roznorodnosci w panstwie seleukidzkim na ptaszczyz-
nie kulturowej i religijnej*. Swiadczy o tym przede wszystkim material nu-
mizmatyczny. Na rewersach monet po§wigconych symbolom miast z réznych
czedci panstwa seleukidzkiego panuje duza réznorodnosé. Kazde miasto
umiescito wlasne bostwo, ktéremu oddawano szczeg6lna cze$é, na niektorych

47 Zarys historii interpretacji, zwtaszcza wyrazenia ,,bog twierdz” — zob. J. G. BUNGE, Der
., Gott der Festungen” und der ,,Liebling der Frauen”. Zur Identifizierung der Gétter in Dan. 11,
36-39, ,,Journal for the Study of Judaism” 4 (1973), 169-182. Tekst hebrajski:
Smam 52750 2 NS AN Ozom o penoy a3y 85 rhan monom 7
TR IR 1A TR 3R T2T vH MRS U w51 123 oy ey oy ¢
* Por. J. G. BUNGE, Theos Epiphanes..., art. cyt., 76, 79. W wielu kwestiach dotyczacych
numizmatyki J. G. Bunge powotuje si¢ w swym artykule na O. MoRrkHOLM, Studies in the
Coinage of Antiochus IV of Syria, Kopenhagen 1963 oraz na O. Morkholm, Antiochus IV of
Syria, Kopenhagen 1966.
¥ Jak podaje J. G. Bunge, autorem tej sugestii byt E. Babelon w swej pozycji Les rois de
Syrie, Catalogue des monnaies grecques de la Bibliotheque Nationale, Paris 1890, XCVI - zob.
J. G. BUNGE, Theos Epiphanes..., art. cyt., 77.
S BAXIAEOY ANTIOXOY OEOY EIIOANOYX.
31 Por. J. G. BUNGE, Theos Epiphanes..., art. cyt., 76, 79.
32 Por. E. R. BEvan, A Note on Antiochos Epiphanes, ,Journal of Hellenic Studies” 20
(1900), 26-30; E. R. BEVAN, The House of Seleucus, dz. cyt., t. 2, 154-156.
33 Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt.,47,127; E. S. GRUEN, Hellenism and
Persecution..., art. cyt., 251; J. SIEVERS, The Hasmoneans and their Supporters, dz. cyt., 20.
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monetach postugiwano si¢ réwniez miejscowym pismem>*. Ponadto nawet
na monetach krélewskich nie zawsze umieszczano wizerunek Zeusa, znane
sa monety z wyobrazeniami Apollona%. Zatem material numizmatyczny nie
oddaje rzekomych tendencji unifikacyjnych. Natomiast przestanie Dn 11, 37-
38 o rzekomym lekcewazeniu tradycyjnych bostw jest sprzeczne z relacjami
starozytnych historykéw, ktdrzy wskazujg nie tylko na upodobanie krola
wobec Zeusa Olimpijskiego, lecz za ceche charakterystyczng wladcy uzna-
ja oddawanie czci bogom w ogdlnosci, co posuneto sie do tego stopnia, iz
Antioch I'V nie miat wérdd wladcow hellenistycznych w tym wzgledzie sobie
réwnych. Sama zmiana béstwa opiekuiiczego, patrona dynastii Apollona
na Zeusa Olimpijskiego nie ulega watpliwosci. Jednak, cho¢ nie mozna
wykluczy¢, iz Antioch IV odznaczat si¢ szczegélnym upodobaniem wobec
Zeusa Olimpijskiego, zmiana wydaje si¢ by¢ motywowana przede wszystkim
politycznie. Nowy wladca seleukidzki stanat bowiem wobec koniecznosci legi-
tymizacji wlasnej pozycji w stosunku do dwoch uprawnionych do nastepstwa
tronu synéw Seleukosa IV, ktérych patronem byl wiasnie Apollon”’. Dlatego
zostal zmuszony do przyjecia nowego bostwa opiekuniczego, ktdre dla niego
i jego potomstwa pelnitoby te sama funkcje, co Apollon dla Seleukosa IV
ijego nastepcow®. Natomiast rzekome podobierfistwo w sposobie przedsta-
wiania Zeusa Olimpijskiego i Antiocha I'V na monetach krélewskich wynika
z faktu, ze oba przedstawienia pochodza ze wspdlnego stempla menniczego™.
Réwniez przyjecie imienia theos epifanes (,,Bog objawiony”) mialo geneze
polityczna. Po pierwsze, ten tytut powstat pod wptywem trudnej sytuacji po-
litycznej w Antiochii, gdy jedynie pojawienie si¢ Antiocha zazegnato kryzys
dynastyczny i uratowato integralnos¢ terytorialng panstwa®’; zatem nowy
wiadca istotnie jawit si¢ jako ,,pomocnie objawiony B6g”!. Po drugie, tytut
wskazywat na pokrewiefistwo Antiocha I'V zwtadca Egiptu Ptolemeuszem V
Epifanesem, miat wigc stanowi¢ odpowiedZ na dynastyczne pretensje dworu
aleksandryjskiego®. Nalezy rowniez podkresli¢, iz terminu theos epifanes nie
nalezy nadinterpretowywac, a zwlaszcza rozumiec go przez pryzmat pdzniej-

3 Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 47.
3 Por. M. HENGEL, Judentum und Hellenismus, dz. cyt., 518-519.

% Por. PoriBiusz, Dzieje, XX VI, 1; Tyrus Liwiusz, Dzieje Rzymu od zatozenia miasta,
dz. cyt., XLI, 20.

37 Por. J. G. BUNGE, Theos Epiphanes..., art. cyt., 79-81.
3 Por. tamze, 79-81, 85.

% Por. tamze, 78.

% Por. tamze, 73-74.

o1 hilfreich erschienener Gott” (tamze, 68).

%2 Por. tamze, 73-74.
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szych doktryn religijnych o wcieleniu bostwa. Ten tytut jako boski epitet nie
opisuje bostwa wcielonego, stale widzialnego w osobie krola, raczej odnosi
si¢ do spontanicznych aktéw epifanii lub przejawdw mocy®.

Nowsze hipotezy

W drugiej czesci artykutu cheiatbym krotko scharakteryzowac nowsze
teorie dotyczace rozpatrywanego zagadnienia.

W koncepcji E. Bickermanna na uwagg zastuguja zwlaszcza trzy poglady.
Po pierwsze, inicjatywa przeSladowania religijnego wyszta nie od seleukidz-
kiego whadcy, lecz od czesci zhellenizowanych Zydéw, ktdrzy wystarali sie
o krélewski rozkaz. Skoro nie ulega watpliwosci, ze idea przeSladowania
religijnego byla catkowicie sprzeczna z zasadami pluralizmu religijnego
epoki hellenistycznej, gwattowne metody mogly pochodzié tylko od Zydéw,
ktorych kultura religijna jako jedyna w Oriencie i w hellenistycznym Swiecie
dopuszczata stosowanie kary Smierci jako Srodka przymusowego w sprawach
konwersji i odstgpstwa religijnego®. Po drugie, za gtéwny motyw wydarzen
w Judei nalezy uznaé chec reformy zydowskiej religii przez zhellenizowanych
Zydéws. I w koficu, E. Bickermann sformutowat interpretacje zmian kul-
towych w Jerozolimie wprowadzonych pod wptywem dekretu zakazujacego
judaizm%. Jego zdaniem w poswigceniu Swiatyni jerozolimskiej na rzecz
Zeusa Olimpijskiego opisanym przez Mch 6, 2 nalezy dostrzec jedynie grecki
zwyczaj denominatio polegajacy na nadaniu imienia dotad bezimiennemu
bostwu, czego analogie dla epoki hellenistycznej sa wyjatkowo czeste?,
a wiec nie oznaczato to wprowadzenia do kultu nowego bdstwa, lecz nada-
nie dotychczas bezimiennemu Bogu Syjonu greckiego imienia. Nowy kult
wprowadzony przez dekret krdlewski miat charakter politeistyczny. Obok
czci dotychczasowego Boga Syjonu, zwanego w kancelarii seleukidzkiej
Zeusem Olimpijskim, za$§ przez mieszkancéw polis Baal Szamin, dopusz-
czano kult innych bostw: Allat, by¢ moze pojmowanej jako malzonka Baala,
oraz Dusaresa®. Nowe bostwa czczone w zmienionym Kulcie na wzgérzu
Swiatynnym posiadaty co prawda oficjalne greckie imiona, ale w swej istocie
mialy charakter syryjsko-kananejski. Centralnym przedmiotem kultu ucieles-
niajacym bostwo byt fetysz otoczony temenosem, Swigtym gajem, w ktorym

% Por. A. D. Nock, Notes on Ruler-Cult, ,Journal of Hellenic Studies” 48 (1928), 40.
% Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabiier, dz. cyt., 126-133.

% Tamze.

% Por. tamze, 92-116.

%7 Por. tamze, 92-96.

% Por. tamze, 111-116.
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praktykowano religijne positki oraz prostytucje sakralng. Zniesiono réwniez
rygor wytacznosci obrzedow kultycznych na wzgdrzu jerozolimskim, teren
catej Judei zostat pokryty miejscami kultu — ottarzami i Swietymi gajami®.
Poglad E. Bickermanna, iz inicjatorzy zdarzen motywowali si¢ ideolo-
gia reformy religijnej, zostat przyjety i rozwiniety przez Martina Hengela
w monumentalnej pozycji Judentum und Hellenismus™ i co pewien czas
powraca on w literaturze na temat panowania Antiocha IV Epifanesa
w Judei”. Zdaniem powyzszych autoréw taka motywacje mozna dostrzec
we fragmencie 1 Mch 1, 11 zawierajacym wypowiedz, ktdra miata zostaé
sformutowana przez hellenistow’: ,,p6jdZzmy i zawrzyjmy przymierze
znarodami, ktore sg wokoét nas, albowiem odkad oddzieliliSmy sie od nich,
spotkato nas wiele zta””. Ten werset zdaje si¢ wyrazac typowa zydowska
mysl historiograficzna, wedlug ktdrej nieszczescia narodowe sa spowodo-
wane przez grzechy samych synéw narodu™. Jednak za grzech nie uwaza
sie w tym wypadku asymilacji, lecz separacje wobec sgsiednich narodow.
Zdaniem autordw hipotezy taki poglad zostat przejety przez zydowskich
odstepcoéw z 6wcezesnej greckiej nauki o religii (,,Religionswissenschaft
der Griechen”)™. Do idei greckiego oswiecenia (,,Ideen der griechische
Aufklarung”)’ stanowiacych gléwna motywacje zydowskich reformato-
row mialy naleze¢ ponizsze przekonania. Propagowano idee braterstwa
i wspolnoty narodow przejawiajace si¢ we wspdlnym dziedzictwie kul-

% Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 116.
7 M. HENGEL, Judentum und Hellenismus, dz. cyt.

MZob. J. ScurLOCK, 167 BCE: Hellenism or Reform?, ,,Journal for the Study of Judaism”
32(2000), 126-161.

2 W 1 Mch zydowscy odstepey (a nawet, prawde mowiac, wszyscy, ktorzy byli prze-
ciwnikami Machabeuszy — por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 28-29)
sa okreslani zazwyczaj jako dvouol / mepdvopor — zob. 1 Mch 1, 11; 3, 6; 7, 5; 9, 23; 9, 58; 9,
69; 10, 61; 11, 21; 11, 25. Tlumaczenie tych pojec jako ,,bezbozni” lub ,,wiarotomni” (Biblia
Tsigclecia) nie wydaje sie zbyt trafne. Zydzi porzucajacy Prawo nie dokonywali wytacznie
wyboru o charakterze negatywnym, albowiem wybierali nowa religi¢, w ktorej oddawali czes$¢
béstwom, nie sposob wige okresli¢ ich postgpowania jako bezboznosci samej w sobie. Z kolei
odnosnie do thumaczenia terminéw jako ,,wiarotomni”, nalezy zauwazy¢, ze w judaizmie
pierwszorzednag role odgrywato prawo, nie wiara, a zatem &vopot i TepdvopoL to raczej ,.ci,
ktorzy wystapili przeciw Prawu”. Proponuje ttumaczenie termindw jako ,,odstepcy”, domyslnie
od Prawa. The New Jerusalem Bible postuguje si¢ najczesciej pojeciem — ,,renegades”, zas Die
Bibel Einheitsiibersetzung — ,,Verrater”. Te przektady wydaja si¢ by¢ zbyt negatywne i szerokie.
Korzystalem z wydan biblijnych w programie Bible Works 5.0.

73 Tekst grecki: mopevBdper kal dLabudpebe dLabikny petd TV EBrdY TOV KUKAp MUY OTL
G’ fic éxwplobnuey a1 adt@V €bpev MUAG Kokt TOAAL.

7 Por. E. BICKERMANN, Der Gott der Makkabder, dz. cyt., 128.

7 Por. tamze, 130.

76 Por. tamze, 128.
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turowym i religijnym, co wymagalo usuni¢cia praw religijnych stuzacych
separacji Zydéw. Do takich przepiséw zaliczono regulacje dotyczace
czystosci i koszernoSci pokarméw, nakaz obrzezania, roszczenie do jedy-
nosci zydowskiego Boga. Powyzsze elementy judaizmu uznano za przejaw
pbzniejszego etapu rozwoju religii (czgsto utozsamianego z dzietem Mojze-
sza) w stosunku do pierwotnej religii zydowskiej (uwazanej za wtasciwa dla
okresu Abrahama). Postulowano stworzenie prostego i naturalnego kultu,
ktéry mozna by uzna¢ za kult religii filozoféw, rozumna religi¢ naturalng
(,,Kult der Religion der Philosophen, verniinftige Naturreligion™)".
Ponadto M. Hengel uwazat, ze do ideologii hellenistow nalezy zaliczy¢
przestanie przypisane przez autora sagi rodu Tobiadéw zyciu Jozefa, z ktérego
wynika, iz tylko Scisty gospodarczy, polityczny i kulturowy kontakt z niezy-
dowskim, hellenistycznym $wiatem mogt poprawié standard Zyciowy ludnosci
zydowskiej w zacofanej i izolowanej Judei™. Usunigciu takiej izolacji miata
stuzy¢ zmiana statusu politycznego Jerozolimy z ethnos w polis. Poprzedni
ustr6j (ethnos), wyznaczony przez edykt Antiocha II1I, zabraniat nie-Zydom
przekraczania progu $wiatyni, wnoszenia do Jerozolimy migsa i skor zwie-
rzat nieczystych wedtug zydowskiego Prawa, a takze hodowli tych zwierzat
w obrebie miasta”™, co ograniczato znaczenie Jerozolimy jako miejsca handlu.
Zamykato bowiem w imie przepiséw czystosci rytualnej bramy miasta przed
karawanami handlowymi®. Dotychczasowy ustrdj polityczny stanowil wigc
wyzwanie dla kregu zydowskich reformatoréw, ktorzy aby zapewni¢ miastu
rozwdj gospodarczy, dazyli do usuniecia dekretu krélewskiego®.
Jakkolwiek krytyka tej koncepcji wykracza poza sformutowane cele arty-
kutu, sadze, iz warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze poglad dotyczacy ideologicznej
motywacji zydowskich reformatoréw spotkat sie ze zdecydowanie negatywna
oceng, podobnie zreszta powsciagliwe reakcje wzbudzita zasadnicza wymowa
pracy M. Hengela Judentum und Hellenismus o niezwykle powszechnym
i glebokim przeniknigciu judaizmu palestyniskiego przez hellenizm®. Z kolei

7 Por. tamze, 128-133.

8 Por. M. HENGEL, Judentum und Hellenismus, dz. cyt., 491.

™ Por. Jozef Flawiusz, Antiquitates Judaicae, 12, 145-146.

80 Por. M. HENGEL, Juden, Griechen, Barbaren, Stuttgart 1976, 66.
81 Por. tamze, 66.

82 Zob. L. FELDMAN, Hengel’s ,,Judaism and Hellenism” in Retrospect, ,,Journal of Biblical
Literature” 96 (1977), 371-382; F. MILLAR, The Background to the Maccabean Revolution, dz. cyt.,
1-21; K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 99-111; U.
RarpaporT, Maccabean Revolt, art. cyt., 438; J. K. AITKEN, Review: Martin Hengel, ,,Judaism and
Hellenism”, ,Journal of Biblical Literature” 123 (2004), 331-341; K. G. O’CoNNELL, Review: Mar-
tin Hengel, ,,Judaism and Hellenism”, ,Journal of Biblical Literature” 123 (2004), 329-331.
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poglady o ekonomicznej motywacji reformy zostaly odrzucone, wydaje sie,
ze w sposob uzasadniony, przez K. Bringmanna®.

Wezesniejsze hipotezy wykazywaly tendencje do zasadniczo catoscio-
wego traktowania poszczeg6lnych zdarzen jako przejawu dziatania jednej
przyczyny — np. od poczatku do konica gtéwna przyczyna zdarzen byta cho-
roba psychiczna Antiocha IV lub jego dazenie do unifikacji, za wszystkimi
wydarzeniami mogto kry¢ sie propagowanie hellenizmu lub zamyst reformy
judaizmu. Jakkolwiek taki poglad mozna odnalez¢ juz u E. Bickermanna,
wihasnie V. Tcherikover nadat mu bardzo wyrazny charakter — wydarzenia
w Judei w latach 175-165 (lub 164) p.n.e. nalezy podzieli¢ na dwa okresy:
hellenistyczna reformg i przesladowanie religijne®. Cho¢ hellenistyczna
reforma i zwiazane z nig zwyczaje byly obce duchowi judaizmu, nie stanowity
zdaniem autora hipotezy literalnego naruszenia Prawa, a sama helleni-
styczna reforma byta projektem politycznym, a nie religijnym®. Kult, cho¢
prywatnie zaniedbywany, wciaz de facto obowigzywat i nie doszto w nim do
zadnych zmian®. Bezposredni inicjatorzy pierwszego etapu wydarzen nie
znajdowali si¢ u steru wladzy w momencie prze§ladowania religijnego, co
wiecej, byli w osobistej opozycji wobec Menelaosa i jego sojusznikow®.

Interpretacje interwencji Jazona w Jerozolimie jako wybuchu wojny
domowej i powstania antyseleukidzkiego mozna odnalez¢ w literaturze
przedmiotu na dlugo przed publikacja pracy Tcherikovera, ktory jednak
uznat powstanie za bezposrednia przyczyne edyktu zakazujacego praktyk
judaizmu i skutkujacego przeSladowaniem religijnym. Po pierwsze, zda-
niem autora hipotezy tekst 2 Mch 5, 1-15 nie wigze bezpoSrednio ucieczki
Jazona z interwencja Antiocha. Po drugie, autor 2 Mch z sentymentem
wyraza si¢ na temat tych, ktorzy padli ofiarg przemocy Jazona, co byloby
dziwne, gdyby uznac ich za stronnikdw Menelaosa i Tobiadow, braci Hir-
kana. Dlatego Tcherikover uznal, ze Jazon zostal wygnany z Jerozolimy
przez ludowe powstanie, a nie przez samego Antiocha®. Powstaicy mieli
opowiada¢ si¢ za zlikwidowaniem statusu polis i powrotem poprzednie-
go ustroju opartego na Torze, jednoczesnie rebelia posiadata istotnie
antysyryjski i proptolemejski charakter®. Wydaje sie¢ bowiem, ze mogto
juz wowcezas dojs¢ w Swiadomosci religijnych mas do utozsamienia rze-

8 Zob. K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 74-76.
8 Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 152-202.

85 Por. tamze, 166-167.

8 Por. tamze, 166.

8 Por. tamze, 170-174.

8 Por. tamze, 187.

8 Por. tamze, 188.
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czywistoSci panstwa seleukidzkiego z przyczyna zta, ktére przejawito si¢
w nastepujacych formach: nowe instytucje polityczno-kulturowe, ucisk po-
datkowy, Swigtokradztwa. Sttumione powstanie szybko jednak wybuchto na
nowo i wymagato kolejnej interwencji, o ktérej wspominaja autorzy Ksiag
Machabejskich®, opisujac ja jako interwencje Apoloniosa®. Poniewaz walki
mialy charakter religijny, wsrdd przywodcodw powstania znajdowali sie sofer-
im, a sam ruch stawiat sobie za cel obalenie krolewskiego prawa; zdaniem
autora hipotezy Antioch IV uznat samo prawo zydowskie za przyczyne
buntu®. W tym kontekscie nalezy odczytywac stynne zdanie sfomutowane
przez Tcherikovera: ,, To nie powstanie byto konsekwencja przesladowania,
lecz przesladowanie stanowilo odpowiedz na powstanie”®.

Witasna propozycje przedstawit rowniez J. A. Goldstein, autor monu-
mentalnych komentarzy do 12 Mch®. Punktem wyjscia pogladéw autora
hipotezy jest znany fakt pobytu Antiocha IV w Rzymie, gdzie przebywat
okoto 14 lat w roli zaktadnika na mocy porozumienia pokojowego w Apa-
mei po bitwie pod Magnezja w 190 roku p.n.e.” Pobyt w Rzymie musiat
mie¢ wielki wplyw na Antiocha, skoro po objeciu wtadzy w Antiochii nasla-
dowal niejeden rzymski zwyczaj®. Antioch przebrany w rzymska toge brat
udziat w wyborach i sprawowaniu urzedow miejskich, propagowat walki
gladiatoréw, wybudowat w Antiochii wspaniala Swiatynie ku czci Jowisza
Kapitolinskiego®. Dlatego J. A. Goldstein uwazat, iz postgpowanie Antio-
cha IV wobec Zydéw wynikato z nasladowania przez niego zwyczajow rzym-
skich. ,,Zapisanie mieszkancow Jerozolimy jako Antiocheficzykéw” miato
odzwierciedla¢ rzymska polityke nadawania obywatelstwa spotecznosciom
italskim, co shuzylo wzmacnianiu wi¢zi réznych regionéw panstwa®. Z kolei
przesladowanie religijne Zyd6w czerpato wzorzec z represji wobec obcych

% Por. 1 Mch 1, 29-32; 2 Mch 5, 24-26.

9t Por. V. TCHERIKOVER, The Hellenistic Civilization and the Jews, dz. cyt., 188-189.

2 Por. tamze, 192, 196-203.

% It was not the revolt which came as a response to the persecution, but the persecution
which came as a response to the revolt” (tamze, 191).

% Por. J. A. GoLDSTEIN, I Maccabees. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, The Anchor Bible, Garden City, New York 1976, 84-160, oraz II Maccabees. A New
Translation with Introduction and Commentary, The Anchor Bible, Garden City, New York
1983, 104-112. W drugim tomie autor skorygowat pewne koncepcje, jednak zasadnicze tezy
zostaly utrzymane.

% Por. J. A. GOLDSTEIN, I Maccabees..., dz. cyt., 104.

% W polskiej literaturze wptyw koncepcji J. A. Goldsteina mozna dostrzec np. u M. BEp-
NARz, Historia Zbawienia, dz. cyt., 243-244.

97 Por. J. A. GOLDSTEIN, [ Maccabees..., dz. cyt., 104.

% Por. tamze, 107-125.
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rzymskim tradycjom kultéw, zwlaszcza wobec bachanaliow w Rzymie w 186
roku p.n.e.” Zdaniem Goldsteina pewne zarzuty stawiane przez Rzymian
wobec uczestnikow bachanaliow w 186 roku p.n.e. Antioch IV mdgt sko-
jarzy¢ z postawa Zydéw — rewolucyjna konspiracyjnosé, dopuszczanie sie
rytualnych morderstw, nienawi$¢ wobec rasy ludzkiej'®. Za dowdd braku
lojalnosci mogty stuzyé walki poboznych Zydéw przeciw hellenistom. Czg$é
skojarzenn pochodzita z rozpowszechnionych w literaturze stereotypow
zydowskich'”. Podobnie jak Rzymianie, ktorzy dzielili kult Bachusa na
oficjalny oraz bezbozny, petny obcych naleciatosci!®, tak réwniez zdaniem
J. A. Goldsteina Antioch IV méglt rozrézni¢ miedzy ,,zdeprawowanym” ju-
daizmem bedacym zarzewiem ciaglych walk a pierwotnym i legalnym, ktory
chciat propagowac!®. Powyzsza wiedza seleukidzkiego kréla o zydowskiej
religii mogla pochodzi¢ z dziet filozoféw!™ lub od mieszkancow Akry!'®.
W tym ujeciu koncepcja autora nawiazuje do teorii reformy judaizmu
sformutowanej przez E. Bickermanna i M. Hengela.

Jedng z najnowszych propozycji jest koncepcja Klausa Bringmanna.
Dwa wnioski mozna uznac za najistotniejsze dla jego hipotezy. Po pierw-
sze K. Bringmann odrzucit poglad M. Hengela, iz zniesienie dekretu
Aniocha III (ograniczajacego dostep do miasta dla nie-Zydéw i zwierzat
nieczystych) mogto przynies¢ Jerozolimie rozwdj gospodarczy oparty na
wymianie handlowej. Nie bylo to mozliwe z tego prostego powodu, ze
miasto potozone w terenie gorzystym nie stanowito miejsca, przez ktore
przechodzily szlaki handlowe!'®. Autor hipotezy stwierdzil réwniez pewna
trudno$¢ w tezie Tcherikovera, iz prze§ladowanie religijne byto odpowie-
dzia na rewolte. WSrod znanych w Swiecie hellenistycznym Srodkéw prawa
wojennego karzacego zbuntowane miasto nie byto bowiem miejsca na
represje wobec religii!”’. Dlatego Bringmann, odwotujac si¢ do tekstéw
zrodtowych, w ktdérych arcykaptan Menelaos zostat okreSlony jako przy-
czyna calego zta, a nawet expressis verbis stwierdzono, ze to on namowit
do takiego postepowania Antiocha IV'%, doszedl do wniosku, iz istotnie

% Por. tamze, 125.

100 Por. tamze, 131-134.

101 Por. tamze, 133-135.

102 Por, tamze, 136.

103 Por, tamze, 139-142.

104 Por. tamze, 140-143.

105 Por. tamze, 106-112.

1% Por. K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt., 74-76.
107 Por, tamze, 127-129.

108 Por. 2 Mch 13, 3-8; Jozef Flawiusz, Antiquitates Judaicae, 12, 384-385.
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za inspiratora abolicji judaizmu nalezy uzna¢ zydowskiego arcykaptana,
ktéremu taki krok miat stuzy¢ jako ,,ratunek wtadzy i zycia” (,,die Rettung
von Herrschaft und Leben”)!”. Reforma religii, a zwtaszcza wprowadzenie
zakazu obrzezania i nakazu spozywania wieprzowiny, miata przynie$c efekt
szoku prowokacji — Zydzi mieli zosta¢ zmuszeni do apostazji w imie nowej
religii, w ktorej Swietos$¢ stanowito wszystko, co dotychczas miato charak-
ter nieczysty i bylo zabronione'’. W ten spos6b miala zosta¢ zniszczona
dotychczasowa zydowska tozsamos$¢ i powstaé lud o nowej Swiadomosci
nieobcigzone;j historycznym dziedzictwem, co mialo umozliwi¢ Menelao-
sowi przetrwanie i utrzymanie si¢ na czele juz nowego narodu!!!.

Uznanie Menelaosa odpowiedzialnym za przeSladowanie religijne,
a zwlaszcza przypisanie jego postepowaniu tak wyrafinowanych intelek-
tualnie i wysoce spekulatywnych motywdw spotkato sie ze zdecydowanym
sprzeciwem E. S. Gruena. Jego zdaniem, jeSli Menelaos miatby postepowaé
racjonalnie, postapitby doktadnie na odwrét. Jako Zyd z wyzszych sfer
posiadal wystarczajaca wiedz¢ o tym, Ze zainicjowanie przeS§ladowania
religijnego ludnosci wiejskiej mozna poréwnaé do podtozenia iskry pod
beczke z prochem. Byl wiec Swiadomy, iz takie postepowanie nie tyle po-
moze mu zachowacd stanowisko, co przyczyni si¢ do jego utraty!''>2. Ponadto
Gruen powotat si¢ na tekst 2 Mch 11, 27-33, w ktérym krdl Antioch V
wskazuje na Menelaosa jako inicjatora pojednania mi¢dzy wiadzg kro-
lewska a rebeliantami, i stwierdzit, ze krol nie postugiwatby si¢ posred-
nictwem gléwnego inicjatora represji, aby doprowadzi¢ do pojednania
z przesladowanymi Zydami'®,

Cho¢ Gruen odrzucit mozliwo$¢ wyjasnienia przyczyn abolicji judaizmu
przez pryzmat samej osobowosci Antiocha IV!4, uznat jednak, iz przeslado-
wanie religijne byto konsekwencja Swiadomego postepowania seleukidzkiego
wiadcy, ktére wynikalo z przestanek psychologiczno-politycznych!''®. Druga
wyprawa egipska skonczyta si¢ bowiem zdaniem Gruena nie tylko brakiem
sukcesu militarnego, lecz upokorzeniem samego kréla syryjskiego. Ow stynny
,»dzien Eleuzis”, gdy poset rzymski nakazat publicznie Antiochowi IV podjaé
decyzje o wycofaniu wojsk z Egiptu, zanim przekroczy nakres§lony przez

1% Por. K. BRINGMANN, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judda, dz. cyt.,
130-131.

110 Por, tamze, 131.

1 Por, tamze, 130.

12 Por. E. S. GRUEN, Hellenism and Persecution..., art. cyt., 254, 259-260.
113 Por, tamze, 260.

114 Por, tamze, 255-256.

115 Por. tamze, 260-264.
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posta na ziemi okrag wokot krola, wstrzasnat reputacja wladey na catym
Bliskim Wschodzie. Dlatego zdaniem autora hipotezy sttumienie powstania
w Jerozolimie oraz dalsze, juz niezwiazane bezposrednio z thumieniem rebelii
represje majace wlasnie charakter przes§ladowania religijnego mialy stuzy¢
jako ,,rzucajacy si¢ w oczy pokaz sily panistwa seleukidzkiego”!.

*

Celem niniejszego artykutu bylo przesledzenie najwazniejszych hipo-
tez dotyczacych przyczyn i znaczenia wydarzen w Judei w latach 175-165
(lub 164) p.n.e. okreslanych jako hellenistyczna reforma i przesladowanie
religijne. Najpierw przedstawiono starsze hipotezy — choroby psychicznej
Antiocha 1V, starcia kulturowego, unifikacji politycznej. Ze wzgledu na
obecnos¢ tych pogladéw w polskiej literaturze (historie starozytnego
Izraela oraz introdukcje do ksiag historycznych) podj¢to krotka krytyke
tych teorii. Nastepnie zostaly oméwione gléwne tezy najistotniejszych
hipotez nowszej literatury przedmiotu — E. Bickermanna i M. Hengela,
V. Tcherikovera, K. Bringmanna, E. S. Gruena.

Samo przedstawienie r6znych hipotez mozna traktowaé jako wstep
do wiasnych badan i wnioskdw. W ten sposéb postepuja niemal wszystkie
opracowania monograficzne tej problematyki. Zaznacza si¢ rowniez w ba-
daniach pewne przekonanie o tym, ze nie istnieje jedna przyczyna, ktéra
mogtaby wyjasni¢ caly bieg zdarzen; istotnie przedziat czasowy 175-165
(lub 164) p.n.e. w Judei to nawet nie dwa okresy: hellenistyczna reforma
i prze§ladowanie religijne, ale caly szereg etapéw, ktore posiadaly whasne
przyczyny i dynamike'"’. I choé mozna stwierdzi¢, iz dzisiejsze rozumienie
omawianych wydarzen jest znacznie bogatsze niz przeszto wiek temu,
ostateczne wyjasnienie ,,zasadniczej i jedynej zagadki historii Jerozolimy
w okresie seleukidzkim” wymaga dalszych badan.

Krakow MICHAE MARCIAK

Summary

The Hellenistic Reform and Religious Persecution in Judea in the time of Antiochus IV
Epiphanes. A Review of the Most Important Hypotheses

This article presents a short review of the most important theories dealing with the causes
of Antiochus I'V’s persecution of Jewish religious tradition. In my opinion the uniqueness of
this phenomenon hasn’t been fully realised in Polish research. This is because the problem has
been associated with and perceived by forthcoming religious conflicts and wars and because
of this association, the causes of the religious persecution of Antiochus IV have not seemed

e A conspicuous showcase for Seleucid power” (tamze, 263).
"7 Por. J. MAIER, Zwischen den Testamenten, Geschichte und Religion in der Zeit des zweiten

Tempels, Wiirzburg 1990, 150.
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unusual. Nevertheless Antiochus’s persecution poses a difficulty from the historical point of view
because of the fact it was fully contrary to the ideological, religious, social and political princi-
ples of the Hellenistic world, if not of the Ancient Near East and Roman Civilizations as well.

First the article outlines and critiques the older attempts to explain the problem — the
theory which connected the cause with the mental illness of the Seleucid king, the assumption
that the king or his supporters were motivated by a love of Greek culture, the postulation that
the king tried to unify his kingdom under one religion or culture. Secondly the article outlines
the major thesis of such eminent scholars as E. Bickermann, M. Hengel, V. Tcherikover,
J. A. Goldstein, K. Bringmann, and E. S. Gruen. Although single and isolated propositions
haven’t seemed to explain the problem in full, first we may notice that they bring us under-
standing of some details of the case and there is easily recognised the tendency moving the
plane of discussion from ideological and psychological to economic, sociological and political
explanations of the events in Judea. If we also tend to see religious motivations they are closely
bound up with the previous planes. Though we seem to be nowadays closer to solving the
problem we must admit that “the basic and sole enigma in the history of Seleucid Jerusalem”
(E. Bickermann) requires further research.
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NUMER 4 (2006) - ROK LIX

Piotr Roman Gryziec OFMConv.

Formuta konsekracji eucharystycznej
- zapowiedz czy anamneza?

Od wiekow Koscidt katolicki celebruje Eucharystie jako pamiatke
ostatniej wieczerzy, a jednoczesnie ofiary ztozonej na krzyzu przez Jezu-
sa. Podstawa tego aktu liturgicznego sg stowa Jezusa zapisane przez $w.
Pawta (1 Kor 11, 24. 25) oraz przez $w. Lukasza (Lk 22, 19¢): ,,To czyiicie
na moja pamiatke” (tobto moielte elg v éunv avaurnoir). Ten nakaz,
ktory zdaniem niektérych egzegetéw pochodzi z tzw. tradycji antiochen-
skiej', stal si¢ podstawg do wytworzenia sig¢ liturgii, ktora miata za zadanie
uobecnia¢ wydarzenia paschalne®. Zaimek wskazujacy ,,to” (tobro) wedtug
powszechnej interpretacji teologicznej dotyczy zaréwno gestow zapisa-
nych w przekazach nowotestamentowych, jak i stéw wypowiedzianych
przez Jezusa nad chlebem i nad kielichem. Stowa te wedtug utrwalone;j
i uprawomocnionej od wiekéw rzymskiej formuty liturgicznej brzmia:
,Hoc est enim corpus meum, quod pro vobis tradetur” oraz: ,,Hic est enim
calix sanguinis mei novi et aeterni testamenti, qui pro vobis et pro multis
effundetur in remissionem peccatorum”,

Powyzsze formuly sg adaptacja stow, jakie zostaly przekazane Kosciotowi
przez autoréw natchnionych. Przede wszystkim takiej wersji, jaka wystepuje
w Mszale rzymskim, nie spotkamy w zadnym $§wiadectwie Nowego Testamen-
tu. Kazdy autor biblijny podaje inng wersje stow Jezusa, jednak zadna z tych

! Oprdcz tradycji antiochenskiej zwanej takze hellenistyczng lub Pawlowa przekazy NT
zawieraja takze tradycje palestyriska, inaczej Piotrowa, reprezentowana przez Ewangelie Marka
i Mateusza —por. A. JANKOWSKI, Biblijna teologia przymierza, Krakow 1997, s. 106. H. SCHURMANN,
Stowa Jezusa przy Ostatniej Wieczerzy, ,,Concilium. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1-10
(1968), Poznan-Warszawa 1969, s. 592, p. 13, twierdzi, ze to wia$nie czynnosci relacjonowane
przez Pawta wykazuja charakterystyczne znamiona pochodzenia palestyfiskiego.

2 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1353: ,,W opisie ustanowienia Eucharystii moc stow
i dziatania Chrystusa oraz moc Ducha Swietego sprawia, ze pod postaciami chleba i wina uobecnia
si¢ sakramentalnie Ciato i Krew Chrystusa, Jego ofiara ztozona na krzyzu raz na zawsze”.

3 Taka forma zostata zachowana takze w najnowszej wersji Missale romanum promulgo-
wanego w roku 2000.
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wersji nie odpowiada doktadnie wersji zastosowanej w liturgii*. Skoro jednak
pewne istotne elementy formuly konsekracyjnej wystepuja w kazdym z no-
wotestamentowych przekazdéw, nalezy je odnies¢ do samego Jezusa. Stowa
wypowiadane nad chlebem podczas mszy §wietej najbardziej przypominaja
wersje zapisang w Ewangelii Lukasza, ktéra brzmi w przektadzie Nowej
Wulgaty*: ,,Hoc est corpus meum quod pro vobis datur” (Lk 22, 19b).

Roéznica pomigdzy tekstem biblijnym a zatwierdzonym tekstem liturgicz-
nym nie jest li tylko kosmetyczna. Pomijajac fakt uzycia innego czasownika
(zamiana ,,dare” na ,tradere”), zwr6¢my uwage, ze w tacinskim tekscie
biblijnym (zgodnie zreszta z greckim oryginatem) zostat uzyty czas praesens,
natomiast w tekscie liturgii rzymskiej futurum. Do tego zagadnienia powro-
cimy w dalszej czeSci artykutu, teraz cheieliSmy zasygnalizowac tylko te roz-
nice, poniewaz ma ona donioste konsekwencje dla teologii Eucharystii.

Formuta konsekracyjna wypowiadana nad kielichem zredagowana
zostata na bazie przekazu §w. Mateusza i uzupetniona w oparciu o przekaz
Fukaszowy. Wersja Mateuszowa w tekscie tacinskim Nowej Wulgaty brzmi:
,»Hic est enim sanguis meus novi testamenti qui pro multis effunditur in
remissionem peccatorum” (Mt 26, 28)°.

Od Lukasza pochodza dodatki ,,calix” oraz ,,pro vobis™’. Najistotniejsza
r6znicg w stosunku do tekstu biblijnego jest, podobnie jak w pierwszym przy-
padku, zmiana czasu czasownika ,,effundere” z praesens na futurum. Do tej
pory nie odnositem si¢ do tekstu greckiego, lecz do tekstu Nowej Wulgaty z tej
prostej przyczyny, ze wlasnie ten tekst zostat oficjalnie usankcjonowany przez
Stolice Apostolska jako podstawa dla wszelkich ksiag liturgicznych (sic!).

Wydawac by sie moglo, ze zmiana czasu praesens na futurum wyraza
lepiej historyczny kontekst wydarzen, jakie mialy miejsce podczas ostat-
niej wieczerzy. W chwili, w ktorej Jezus wypowiadal stowa konsekracji,
Jego Cialo jeszcze nie byto ,,wydane”, a Krew nie byta jeszcze ,,przelana”.
W czasie uczty paschalnej Jezus zapowiedziat to, co miato si¢ sta¢ nieba-
wem na Kalwarii®. Tak rzecz moze by¢ widziana z historycznego punktu
widzenia. Jednak w Eucharystii nie chodzi o ,,histori¢”, tzn. o przytoczenie
stow i wydarzefi, jakie mialy miejsce, lecz o ,,anamnez¢”. Misterium

4 Trzeba jednak zaznaczy¢, ze cztery opowiadania zawarte w NT s juz liturgiczna adaptacja
stow i czynéw Jezusa z ostatniej wieczerzy, stad trudnos¢ uzgodnienia ich oryginalnego brzmie-
nia—por. J. E. KiLMARTIN, Ostatnia Wieczerza i najwczesniejsze ofiary eucharystyczne, ,,Concilium.
Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1-10 (1968), Poznai-Warszawa 1969, s. 562.

5 Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum editio, Sacros. Oecum. Concilii Vaticani II ratione ha-
bita, iussu Pauli PP. VI recognita, auctoritate loannis Pauli PP II promulgata, Romae 1979.

¢ Cytat za: Novum Testamentum latine, ed. K. Aland et B. Aland, Stuttgart >1992.
7 Dodatek et aeterni” jest uprawomocniony na podstawie Hbr 7, 25-27; 10, 10. 14.
8 Por. J. Drozp, Ostatnia Wieczerza nowq Paschg, Katowice 1977, s. 158n.
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zbawienia to nie tylko historia, ale i terazniejszoS¢. Jezus nie powiedziat
apostotom: ,,Opowiadajcie, co miato teraz miejsce”, lecz: ,,Czyncie to jako
anamneze”. Anamneza (gr. avapvnoic; hebr. 1o zikkdron) byta idea dobrze
znana w kulcie Starego Testamentu, dlatego apostolowie musieli whasciwie
zrozumie¢ stowa Jezusa’. Zaczniemy zatem od przyblizenia rozumienia
anamnezy, jaka ma miejsce podczas Eucharystii.

Istota anamnezy eucharystyczne]

Aby jasniej ukazaé problem, ktéry bedzie przedmiotem dalszych roz-
wazan, musimy zdefiniowac pojecie ,,anamneza”. Anamnez¢ w rozumieniu
teologicznym okresla si¢ jako ,,uroczyste uobecnienie jakiego$ historyczne-
go wydarzenia zbawczego, aby moglo ono zawtadnac sytuacja uczestnika
uroczystosci. Zaktada si¢ zatem, Ze chodzi o wydarzenie historyczne jedno-
razowe, ktore zachowujac te jednorazowosc jest zarazem teraZniejszoscia,
1 ze cztowiek sam w swoim wlasnym czasie moze uobecnic teraZniejszo$¢
owego wydarzenia”!’. Anamneza skupia w sobie potrdjng funkcje:

a. wspominanie faktu, jaki zaistniat w przesztosci,

b. uobecnienie tego faktu w teraZniejszosci,

c. ukierunkowanie na przysztos¢ eschatologiczna!!.

Uobecnionym wydarzeniem w przypadku Eucharystii jest nie tylko
uczta paschalna, ale takze i przede wszystkim $mier¢ na krzyzu, dlatego
w Eucharystii te dwa wydarzenia naktadaja si¢ na siebie i sa przezywane
réwnoczesnie. W nakazie: ,,To czyficie na mojg pamiatke” (1 Kor 11, 25)
termin gvapvnoLg umieszczony zostat na koncu frazy, na pozycji emfatycz-
nej'?. Po takim wyeksponowaniu terminu zostaje wyjasniona jego tres¢
w kolejnym zdaniu potaczonym z poprzednim spdjnikiem ,,bowiem” (yap):
»llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb i pijecie kielich’, Smieré Pana
glosicie (katayyérrete) az przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Bezposredni zwiazek
tego wyjasnienia ze stowami: ,, To czyficie na mojq pamiatke” zostat wy-
akcentowany w liturgii eucharystycznej w stowach drugiej aklamacji po
przeistoczeniu: ,,Ile razy ten chleb spozywamy i pijemy z tego kielicha,
glosimy Smier¢ Twoja Panie, oczekujac Twego przyjscia w chwale”. Czasow-

® Wigcej na temat anamnezy w ST pisze A. JANKOWSKI, Biblijna teologia przymierza, dz.
cyt., s. 111-114.

10 K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maly stownik teologiczny, przet. T. Mieszkowski, P. Pach-
ciarek, Warszawa 1987, s. 10.

Por. R. Goczor, Anamneza, [w:] Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sutowski, t. 1, Lublin 1973, s. 511.

12 Por. A. JaNKOWsKI, Biblijna teologia przymierza, dz. cyt., s. 116.
3 Metonimia, w ktorej stowo kielich zastepuje jego zawartosc.
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nik katayyéidw w Nowym Testamencie'* ma zawsze sens sakralny. Okresla
on uroczystg proklamacje samego Jezusa, zwlaszcza zmartwychwstatego
Pana, zawierajaca w sobie dramatyczno-eschatologiczny wymiar zbawcze-
go oredzia®. Tego rodzaju ,gloszenie” przekazuje stuchaczom zbawcze
owoce wydarzenia, ktdre jest tredcia oredzia. Poprzez wspdlnote zebra-
nego Kosciota dziata sam Bég, ktory sprawia, ze jednorazowe wydarzenie
wywoluje ciagle nowe skutki's. Za$ zbawcze owoce nie sg mozliwe, dopdki
nie nastapi $mier¢ Jezusa. Dlatego po momencie uobecnienia §mierci
Jezusa, ktérej zbawcza moc zostaje dopetiona przez zmartwychwstanie,
celebrans wypowiada stowa: ,, Wspominajac (tj. ,,czyniac anamneze”) Smieré
i zmartwychwstanie Twojego Syna, ofiarujemy Tobie, Boze Ojcze, Chleb
zycia i kielich zbawienia...” (druga modlitwa eucharystyczna).

Sw. Pawet piszac z perspektywy dokonanych wydarzen paschalnych, nie-
watpliwie rozumial, ze juz w momencie spozywania chleb i wino sg Ciatlem
wydanym i Krwig Chrystusa przelana za nas (por. 1 Kor 11, 26). Taka sama
musiata by¢ réwniez intencja Jezusa ustanawiajacego Eucharystie. ,,Pawto-
wi zawdzieczamy swoistg eksplicytacje intencji samego Jezusa, a zarazem
cenne polaczenie krwawej zertwy Wielkiego Pigtku z Eucharystia Wielkiego
Czwartku”". A zatem anamneza, jakg nakazal sprawowac uczniom Jezus
podczas Ostatniej Wieczerzy, zapowiadajac swoja bliskg Smier¢, ma by¢ litur-
gicznym uobecnieniem Jego ofiary. Nowa Pascha, jakg jest Eucharystia, jest
»pamiatka” juz petnego odkupienia'®. Jan Pawet II przypomina te prawde,
piszac w swojej encyklice Ecclesia de Eucharistia, ze Eucharystia ,,zawiera
niezatarty zapis meki i §mierci Pana. Nie jest tylko przywotaniem tego
wydarzenia, lecz jego sakramentalnym uobecnieniem. Jest ofiara Krzyza,
ktora trwa na wieki” (nr 11). Jeszcze wyrazniej obecnos¢ ofiary Chrystusa
w momencie przeistoczenia wyraza nastepny punkt encykliki, gdzie papiez
pisze, ze Zbawiciel ustanawiajac Eucharystie ,,nie potwierdzit jedynie, ze to,
co im [apostotom] dawat do jedzenia i picia, byto Jego Cialem i Jego Krwia,
lecz jasno wyrazil, ze ma to warto$¢ ofiarnicza, czynigc obecng w sposéb
sakramentalny swoja ofiare, ktora niedtugo potem miata dokonac si¢ na
krzyzu dla zbawienia wszystkich” (nr 12).

Jak pisze J. E. Kilmartin, ,,przez chleb i wino, ktdre sg teraz cialem i krwig,
Jezus przekazuje uczniom [...] udzial w blogostawienistwie wyplywajacym

4 Wystepuje tylko w Dz (11 razy) i w pismach Pawlowych (7 razy).

15 Por. J. SCHNIEWIND, KOL‘COLY'Yé}L)L(A), [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, hrsg. von G. Kittel, t. 1, Stuttgart 1957, s. 69-71.

16 Por. J. DrozD, Ostatnia Wieczerza, dz. cyt., s. 169.

17 A. JaNkOWsKI, Biblijna teologia przymierza, dz. cyt., s. 116.

18 Por. tamze, s. 114.
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z ,wydanego ciata” i ,,wylanej krwi”, a tym blogostawienistwem jest uwolnie-
nie z wladzy grzechu i nawiazanie nowego przymierza z Bogiem.”"

Stowa wypowiadane nad chlebem

W Nowym Testamencie spotykamy cztery przekazy stow wypowiedzianych
przez Jezusa nad chlebem. Stanowig one wczesnochrzescijanska liturgiczng
adaptacje tych stow? uksztattowana w postaci dwoch odrebnych tradycji.
Najstarszym dokumentem, ktdry zawiera przekaz ustanowienia Eucharystii,
jest Pierwszy List do Koryntian. Z tej same;j tradycji, co Pawel, korzystat takze
Yukasz. Marek, a za nim Mateusz odzwierciedlajq inng tradycje:

Mk 14, 22: AdBete, todt6 éotv t0 odua pou (,,Bierzcie, to jest ciato
moje”);

Mt 26, 26: AdaBete dpdyete, TodT6 oty t0 odua pou (,,Bierzcie, jedzcie,
to jest ciatlo moje”).

Przytoczone §wiadectwa nie zawierajq wzmianki o ,,wydaniu”. Jedynym
czasownikiem, jaki wystepuje w formule, jest czasownik éotiv uzyty w czasie
terazniejszym. Taka forma przekazu nie ma zadnego bezpoSredniego
odniesienia do ofiary, wyraza jedynie fakt przeistoczenia chleba w Cialo
Chrystusa. Jednak fatwo wyttumaczy¢ ten brak dookreslenia wskazujacego
na czynno$¢ ofiarnicza faktem potlaczenia ze soba dwoch czynnosci oraz
dwoch wypowiedzi zwigzanych z chlebem i z kielichem w procesie ksztat-
towania si¢ liturgii pierwotnego Kosciota®'. W trakcie wieczerzy paschalnej
te dwie czynnosci byly od siebie oddzielone w czasie: chleb lamano na
poczatku uczty, natomiast ,.kielich blogostawiefistwa” byl podawany na
jej zakonczenie. Marek wykorzystat wezesng tradycje liturgiczna, ktora te
dwa momenty juz potaczyla razem.

Inaczej przedstawia si¢ wersja Pawlowo-Lukaszowa, ktéra zawiera
istotne dopowiedzenie:

1 Kor 11, 24: Todté pot €otw to odpe to Lmep LGV (,To jest moje
ciato za was”);

Tk 22, 19: Todt6 éotiv t0 oGua pov 0 LTEP VLAY 8ddpevov (,To jest
ciato moje za was [wy|dane”)*.

19 J. E. KILMARTIN, Ostatnia Wieczerza i najwczesniejsze ofiary, art. cyt., s. 565.

2 Por. H. SCHURMANN, Stowa Jezusa, dz. cyt., s. 590.

2 Por. J. JEREMIAS, Die Abendmahlworte Jesu, Gottingen 1966, s. 20-23; H. SCHURMANN,
Stowa Jezusa, dz. cyt., s. 591.

2 Czasownik O iéwu L, ktéry thumaczy si¢ zazwyczaj jako ,,dawac”, w 1z 53, 10 wystepuje
w znaczeniu ofiarniczo-ekspiacyjnym, co jest dowodem na bardzo wczesne faczenie ofiary
Jezusa z wypetnieniem proroctwa o Studze Jahwe — por. A. JaNnkowskl, Biblijna teologia
przymierza, dz. cyt., s. 107.
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Taka wersja jest zrozumiata w sytuacji, kiedy obydwie czynnosci s od
siebie oddalone w czasie. Dystans czasowy wymagat wypowiedzenia takich
stow, ktore wyjasniatyby precyzyjnie dokonany gest. Dlatego nalezy stusznie
przypuszczac®, ze zapis Lukaszowo-Pawtowy jest starszy od tradycji Mar-
kowo-Mateuszowej, poniewaz odzwierciedla sytuacje pierwotng — przed
polaczeniem obydwu formut w jedng cato$¢. Potwierdza to takze fakt, ze
zaréwno Lukasz, jak i Pawet zachowali w swych przekazach okolicznik czasu:
,»po wieczerzy” (uete to devmvijont). Wersje Marka i Mateusza staraja si¢
natomiast zharmonizowaé brzmienie stéw nad chlebem i kielichem, traktujac
je jako paralelnie wypowiedziane zdania. H. Schiirmann uwaza, ze Luka-
szowa relacja jest oparta na najstarszej tradycji, ktorg takze Pawet przejat
izmodyfikowal**. Nie bedg tutaj eksplikowal tych modyfikacji, poniewaz nie
wnosza one istotnej zmiany w stosunku do rozpatrywanego zagadnienia.

Przyjmujac wersje Lukaszowa jako najblizsza oryginalnym stowom Jezu-
sa, musimy mie¢ na uwadze, ze Jezus wypowiedziat je nie w jezyku greckim,
lecz aramejskim. Jest to istotne ze wzgledu na fakt, ze wielu komentatordw,
analizujac uzyty przez Lukasza imiestéw czasu teraZniejszego 8.80uevov,
zaznacza, ze w jezyku greckim imiestow czasu terazniejszego (praesens)
odnosi si¢ zazwyczaj do czynnosci aktualnie wykonywanej, ale moze takze
oznaczac¢ czynno$¢, ktora bedzie wykonana w niedalekiej przysztosci®. Stad
wzieto sie popularne w przektadach Nowego Testamentu na jezyki wspot-
czesne stwierdzenie: ,ktére za was bedzie wydane”?. Biorac jednak pod
uwage fakt, ze stowa te zostaty wypowiedziane przez Jezusa po aramejsku,
powyzsze ttumaczenie traci na wartoSci. Nalezy przypuszczad, ze Jezus
w formule konsekracyjnej uzyt takze imiestowu, jednak w jezyku aramejskim
(podobnie jak w hebrajskim) nie zachodzi dwuznaczno$¢ analogiczna do
wyzej wspomniane;j. Jezyk aramejski (jak i hebrajski) nie rozréznia czasow,
tak jak jezyk grecki, natomiast imiestow posiada stron¢ czynna lub bierna
i spetnia zazwyczaj role przymiotnika. Dlatego mozna z duzym prawdopo-
dobienstwem zatozy¢, ze imiestow ten w potaczeniu z rzeczownikiem ,,ciato”
tworzyt syntagme ,,cialo wydane”. Starotestamentowi prorocy postugiwali
si¢ czasem forma dokonang czasownika (tzw. perfectum propheticum)

% Za H. SCHURMANNEM, Stowa Jezusa, dz. cyt., s. 592.

% Dowody przedstawia autor w pracy Die Einsetzungsbericht Lk 22,19-20 (NeutestAb XX,
4), Minster 1955, s. 17-81; por. J. Kupasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, [w:] Biblia
o Eucharystii, red. S. Szymik, Lublin 1997, s. 65.

» Por. J. DrozD, Ostatnia Wieczerza, dz. cyt., s. 158; R. BartNicK1, Eucharystia w Bozym
planie zbawienia, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1997), 15. H. Wirczyk, Pascha Jezusa
odpowiedziq Boga na grzech swiata, Lublin 2003, s. 255, zwraca przy tej okazji uwage na fakt,
ze imiestow czasu przyszlego niemal zanikl w grece Nowego Testamentu.

% Tak m.in. Biblia Tysigclecia, Biblia Poznariska, polski przektad ekumeniczny NT.
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przepowiadajac przyszie wydarzenia”. Jezus, dziatajac w nurcie tradycji
prorockiej, mogt uzy¢ takiego wyrazenia, poniewaz podczas ostatniej wie-
czerzy proroczo zapowiedziat swoja Smier¢, ktora dla Niego w momencie
wypowiadania tych stéw byta faktem catkowicie pewnym.

Dodatkowym argumentem za ,,teraZzniejszym” rozumieniem imiestowu
,wydane” jest — paradoksalnie — jego brak w formule z 1 Kor 11, 25. Stowa
Jezusa w przekazie Pawtowym brzmia: To0to pot éotiv 10 odpa 10 OTEp
eV (5, To jest moje Ciato za was”). Taka wersja formuly nie ma zadnego
odniesienia do przysztosci. Wedlug Pawla juz sam przyimek omép nadaje
»pamiatce” charakter ekspiacyjny®, natomiast Ciato Jezusa otrzymuje moc
ekspiacji dopiero po Smierci, dlatego ,,pamiatka” musi obejmowac takze
fakt Smierci. Nie mozna zatem mowi¢ o anamnezie eucharystycznej bez
dopetionej ofiary Krzyza. J. E. Kilmartin wskazuje na istotne rozrdéznie-
nie: mozna mOwi¢ o sakramentalnej obecnosci Jezusa w czasie ostatniej
wieczerzy pod postaciami chleba i wina, ktérych spozywanie byto udzia-
fem w owocach zbawienia ,,przez antycypacje”, ale ,,nie mozemy mieszaé
pojecia takiej sakramentalnej obecnosci z inna, ktdra nastgpita po zmar-
twychwstaniu, gdy Pan chwalebny, nie ograniczony czasem i przestrzenia
przychodzi pod postacia chleba i wina”?.

Stowa wypowiedziane nad kielichem

W przypadku stéw wypowiedzianych nad kielichem obydwie tradycje
zgodnie przytaczaja wzmianke o przelanej krwi i jej zwigzku z przymierzem.
Wyjatek stanowi relacja Pawlowa, ktora pomija imiestow ékyvvvépevov, po-
dobnie zreszta jak 5180uevor w formule wypowiedzianej nad chlebem. Cztery
wersje podaje wedhug przypuszczalnej chronologii ewolucji tej formuty®:

Yk 22, 20: Todto to0 motfpLov N kelvn) SLadnkm év 1) alipatl pov to Lmep
UGV &cyuvvdpevor;

1 Kor 11, 25: Tobto t0 motriplov 7 kolvn SLabrkn €otiv é&v 1Q &
aipate;

Mk 14, 24: Todtd €otiv 0 alue Lov Thg SLednkng to écyuvviucror Lmep
TOAADV;

# Por. P. JouoN, T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew, Roma 1991, § 112h (Sub-
sidia Biblica, 14).

8 Szeroko na temat przyimka f)‘lTép pisze H. Witczyk, Pascha Jezusa, dz. cyt., s. 256-
265.

2 J. E. KILMARTIN, Ostatnia Wieczerza i najwczesniejsze ofiary, art. cyt., s. 565.

% Omawiajac formute nad chlebem, zaznaczytem, ze wersja Lukaszowa zachowuje
najlepiej pierwotna tradycje.
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Mt 26, 28: todto yap éotiv tO alpd pou Thg SLabkng TO Tepl TOAADV
&cypurvipevor elg adeoLy GuapTLOY.

W obecnym opracowaniu nie bede zajmowat sie réznicami, jakie wy-
stepuja pomiedzy poszczegllnymi zapisami. Na ten temat istnieje obfita
literatura, ktora je obszernie interpretuje. Skoncentruj¢ si¢ jedynie na
imiestowie ekyvvvipevov, ktory wystepuje zarowno w wersji najstarszej,
jak i najmtodszej. Sama wzmianka o krwi jest wystarczajaca do wskazania
na kontekst przymierza (t0 aiuc pov tfic Stadnknc), jednak Jezus chciat
podkresdli¢ takze wymiar ekspiacyjno-ofiarniczy swojej Krwi. Czasownik
ékyéw (forma oboczna: ékyivvw) wystepuje w Septuagincie w kontekscie
ofiarniczym (por. Kpt4, 7. 18.25. 30. 34; §, 15; 9, 9). Krew wylana na oltarz
jestistotnym czynnikiem zado$¢uczynienia, zwlaszcza w corocznym rytuale
Dnia Przebtagania. Wedtug Hbr 9, 22 , bez rozlania krwi («ipotekyvola) nie
ma odpuszczenia grzechdw”, a przeciez — jak zaswiadcza zapis Mateuszowy
—Jezus ofiarowat siebie ,,na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26, 28c¢). ,,Znane
réwnanie biblijne ,.krew = zycie” (Kpt 17, 11. 14) — pisze A. Jankowski
— stanowi tu podtekst uzasadniajacy identycznos$¢: Chrystus jest Nowym
Przymierzem dzigki petni ofiary z whasnego zycia™?!.

Gdyby imiestéow czasu teraZzniejszego interpretowaé w znaczeniu
przysztym, jak to czynia niektérzy egzegeci, sytuacja bytaby niespdjna,
poniewaz w mentalnosci zydowskiej juz sam fakt oddzielenia krwi od ciata
byt synonimem $mierci, zgodnie z przekonaniem, ze krew jest siedliskiem
zycia (por. Kpt 17, 11). A zatem nie moze istnie¢ krew jako ,,oddzielo-
na” od ciata przed $Smiercig ofiary. Moéwiac ,,To jest moja Krew”, Jezus
zaklada fakt jej przelania, antycypujac za pomoca stow przyszie wyda-
rzenie, co nie byto czym$ wyjatkowym w przypadku stéw wypowiadanych
w biblijnych proroctwach. Zreszta jest oczywiste, ze krew w kielichu jest
odpowiednikiem krwi baranka paschalnego, skoro Pawel stwierdza, ze
,,Chrystus zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7b). W
opisach ostatniej wieczerzy brak jest wzmianki o baranku, co wskazuje, ze
baranka paschalnego zastapit tamany chleb i wino w kielichu. Wszystkie
przytoczone wyzej racje, a takze sposob konstrukceji wypowiedzi, w ktorej
czasownikiem podstawowym jest czasownik ,jest” (¢otiv), wskazuja na to,
ze Jezus chciat, aby rozumiano, ze wino w kielichu jest krwig wylang na
odpuszczenie grzechéw. W zadnej wersji stow konsekracyjnych nie wyste-
puje zaimek wzgledny ,.ktéra”, co dawatoby podstawe do wprowadzenia
zdania podrzednego: ,ktéra za was bedzie wylana”. Jedyne orzeczenie
wyrazone jest czasownikiem éotiv, natomiast towarzyszacy mu imiestéw
stanowi jedynie dookre§lenie przymiotnikowe rzeczownika ,,.krew” (istot-

3t A. Jankowskl, Biblijna teologia przymierza, dz. cyt., s. 134.
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nym szczegblem jest, ze T ékyvvvdpevor wystepuje z rodzajnikiem, tak jak
przymiotnik okre§lajacy rzeczownik).

Konkluzja

Podsumowujac przedstawione rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze wick-
szo$¢ ttumaczen wspolczesnych oddaje tekst formut wypowiedzianych
podczas ostatniej wieczerzy, traktujac je jako zwykta zapowiedZ majacych
nastapi¢ wkrétce wydarzen. Takie thumaczenia zostaly rowniez wykorzysta-
ne w tekstach liturgicznych* do sprawowania Eucharystii. Tymczasem, jak
to wskazuja gruntowne badania egzegetyczne®, wyrazna intencja Jezusa
byto uczynienie z wypowiadanych stéw anamnezy wtasnej zbawczej Smierci
iw takim sensie byly one ustanowieniem Nowego Przymierza, ktére zgod-
nie z tradycja religijng Izraela wymagato przypieczetowania krwia*.

H. Witczyk zauwaza®, ze w odniesieniu do stéw wypowiedzianych przez
Jezusa w wieczerniku zachodzi podwdjny kontekst znaczeniowy. Pierwszy
to kontekst ustanowienia Eucharystii, w ktérym obydwie czynnosci doko-
nuja si¢ ,,teraz”, tak wigc imiestowy opisuja rzeczywistos¢ dokonujaca si¢
w momencie wypowiadania. Drugi kontekst stanowi historyczny moment
samoofiarowania si¢ Jezusa na krzyzu. Odniesione do tego momentu sto-
wa opisuja akt samoofiarowania si¢ Jezusa jako sytuacje, ktdra zaistnieje
w niedalekiej przysztosci, ale juz jest proroczo uobecniana. Inna sytuacja
zachodzi, kiedy rozpatrujemy imiestowy 8180pevov i éxyuvvopevor jako
elementy liturgii Eucharystii sprawowanej jako ,,pamiatka” (dvaprnotc)
we wspolnocie pierwotnego Kosciota. Sakrament Ciata i Krwi sprawo-
wany przez Koscidt jest pamiatka, czyli rzeczywistym uobecnieniem
$mierci Chrystusa na Kalwarii jako eschatologicznej ofiary ekspiacyjnej*.
,Jmiestowy te —na mocy polecenia Jezusa: «Io czyficie na moja pamiatke»
—wypowiadane w czasie KoSciota, opisuja ten sam istotny zwiazek miedzy
samoofiarowaniem si¢ Jezusa w swoim Ciele i Krwi «teraz» (w Kosciele),
a Jego samoofiarowaniem si¢ w przesztosci, na Kalwarii, taki sam jak
zwiazek miedzy Ofiarg uobecniang przez samego Jezusa w czasie Ostatniej
Wieczerzy a Ofiara na krzyzu™?.

32 Zaréwno w tekscie facifiskim, jak i wigkszosci jezykow europejskich. Istnieja wyjatki,
ktére beda wspomniane w dalszej czesci podsumowania.

¥ Przede wszystkim cytowana kilkakrotnie obszerna monografia H. Witczyka, Pascha
Jezusa odpowiedziq Boga na grzech $wiata, Lublin 2003.

3 Por. Hbr 9, 11-22.

3 H. Witczyk, Pascha Jezusa, dz. cyt., 255.

% Tamze.

3 Tamze.
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Jezeli zatem ,,Eucharystia, aktualizujac zbawienie dokonane przez Chry-
stusa, wprowadza uczestnikow w dzieto zbawcze dokonane raz dla wszystkich
ludzi wszystkich czaséw”*, to wydaje sie stusznym, aby t¢ ponadczasowos$é
i zarazem aktualno$¢ ofiary Jezusa wyrazi¢ — zgodnie zreszta z przekazem
Nowego Testamentu — czasem terazniejszym, tym bardziej ze i tak pierwsza
fraza wypowiedziana przez Jezusa zawiera czasownik ,jest” (¢otiv) wlasnie
w tym czasie. Pozostaje do rozstrzygniecia jeszcze jedna kwestia natury mor-
fologicznej: omawiane imiestowy reprezentuja stron¢ medio-pasywng czasu
praesens. Wierne ich ttumaczenie dopuszczatoby zatem dwie mozliwosci:
,wydawane” lub ,wydajace si¢” (cialo) oraz ,,wylewana” lub ,,wylewajaca si¢”
(krew)®. Takiego rozréznienia nie spotkamy jednak w jezykach semickich;
ponadto odniesienie si¢ do mentalnosci semickiej Jezusa kaze widzie¢ w wy-
powiadanych stowach ich niezawodna skuteczno$¢. Czas praesens w jezyku
greckim moze wyrazaé czynno$¢ trwajacg lub ciagle powtarzana. Uzycie
w tlumaczeniu formy niedokonanej czasownika (,,wydawane”, ,,wylewana”)
mogloby sugerowac powtarzalno§¢ ofiary Jezusa, a ta przeciez zostata ztozona
jeden raz na zawsze (por. Hbr 9, 2; 10, 14). Aby nie suponowac powtarzalno-
Sci i zarazem oddac teologiczny sens ofiary Chrystusa, najlepiej uzy¢ formy
dokonanej (wszak ofiara si¢ dokonata raz na zawsze) imiestowu biernego
w polaczeniu z czasownikiem w czasie terazniejszym ,,jest”.

Postulatem wynikajacym z przedstawionych rozwazan — nie tylko eg-
zegetycznym, ale i teologicznym, a przede wszystkim liturgicznym — jest
wprowadzenie do formul eucharystycznych ttumaczen: ,,Ciato wydane”
zamiast ,,Ciato, ktore bedzie wydane” oraz , Krew wylana” w miejsce
,Krwi, ktéra bedzie wylana”. Zaréwno biblijny, jak i liturgiczny zapis
stow Jezusa jest bowiem anamneza dokonanej zbawczej Ofiary, a nie tylko
zapowiedzig wydarzen Kalwarii.

Krakow PIOTR GRYZIEC OFMConv.

3 J. Kupasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, art. cyt., 75.

¥ Okreslenia ,,krew wylewana” uzyt w swoim thumaczeniu Mt 26, 28 i Mk 14, 24 R. Po-
powskl, Nowy Testament. Przektad na Wieki Jubileusz Roku 2000, Warszawa 2000; inaczej
w Lk 22, 20: , kielich, ktory sig za was wylewa”, cho¢ w tekscie oryginalnym wszystkie wersje
zawieraja identyczna forme. Niekonsekwencje w thumaczeniu wystgpuja takze w najnowszym
przektadzie polskim Nowy Testament i Psalmy, wydawnictwo §w. Pawel, Czgstochowa 2005,
wedhug ktérego ciato ,jest wydane”, natomiast krew ,,jest wylewana” (Mt 26, 28; Lk 22, 20)
lub ,,wylewa si¢” (Mk 14, 24). Strona zwrotna czasu terazniejszego zostata zastosowana m.in.
w mszale w jezyku stowackim oraz w rosyjskim i bialoruskim.

“W tym miejscu warto zacytowac zdanie znajdujace si¢ w liscie Episkopatu Polski na
Rok Eucharystyczny Eucharystia Zrodtem i szczytem zZycia i misji Kosciota z 22 X 2004: ,,Wtas-
nie podczas tej wieczerzy Jezus dajac uczniom chleb i wino, méwi 7o jest Ciato moje za was
wydane i to jest Krew moja za was przelana”.
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Sommario

La formula di consacrazione eucaristica — preannunziazione o anamnesi?

Larticolo presente tratta della traduzione delle parole di consacrazione eucaristica. Nel
Missale romanum latino hanno usato il tempo futuro: “tradetur” (riguardo al Corpo) ed “ef-
fundetur” (riguardo al Sangue), mentre nel testo greco del Nuovo Testamento si trovano i due
participi: sidopevov (Lc 22, 19) ed ékyvvvopevov (Mc 14, 24; Mt 26, 28; Lc 22, 10), i quali sono
le forme del presente, percio la Nuova Vidgata li traduce: “datur” ed “effunditur” (“funditur”).
1l participium praesentis nel greco koine fu usato infatti anche nel senso futuro, esprimendo il
fatto del futuro prossimo, pero nel nostro caso le parole di Gesu non intendono informare
sul futuro, ma assumono il carattere di un’anamnesi liturgica, attualizzando il sacrificio del
Calvario (cfr. 1 Cor 11, 26: “annunciate la morte del Signore”), senza il quale il Corpo e il
Sangue di Cristo non avrebbe il valore d’espiazione salvifica.

Il postulato che risulta dalla dimostrazione esposta nell’articolo ¢ applicare nei testi
liturgici eucaristici i sintagmi: “il Corpo offerto” al posto di “il Corpo che sara offerto” e “il
Sangue versato” al posto di “il Sangue che sara versato” (parimenti al missale nella lingua
italiana). Le parole di Gesu scritte nel Nuovo Testamento sono infatti un’anamnesi del
sacrificio salvifico, non soltanto una preannunziazione dei prossimi eventi.



NOWOSC!

ks. Kazimierz Panu$
Wielcy mowcey
Kosciota w Polsce

488 stron - format 16,5 X 23,5 mm
oprawa twarda - cena 32 zt

miery il

Podejmujac lekturg tej ksiazki czytelnik zanurza si¢ w fas-
cynujaca przygode ukazujaca stopniowe rozrastanie si¢ ewan-

AT ! gelii Chrystusowej i jej zakorzenianie na polskiej ziemi po-
WPOLSCE przez postuge gloszenia stowa Bozego. W uroczystym pocho-
dzie przesuwaja sig sylwetki mistrzow polskiej ambony, poczy-
najac od pierwszych kaznodziejskich dziet Peregryna z Opo-
la OP i ks. Stanistawa ze Skarbimierza, poprzez wspaniaty
rozwdj wymowy w XVI i XVII wieku, czego doskonala ilustracja jest kaznodziejstwo ks. Stanistawa
Sokotowskiego, Piotra Skargi SI, Fabiana Birkowskiego OP, Tomasza Mtodzianowskiego SI, Andrze-
ja Kochanowskiego OCD i Franciszka Rychtowskiego OFM, poprzez kaznodziejéw XVIII- i XIX-
wiecznych takich, jak: Samuel Wysocki SchP, Sebastian Lachowski SI, bp Franciszek Karpowicz, abp
Jan Pawel Woronicz, Karol Antoniewicz SI, Hieronim Kajsiewicz CR, $w. bp Jozef Sebastian Pelczar
iks. Whadystaw Chotkowski, az po wielkich XX-wiecznych mistrzow polskiej ambony, wpierw z okre-
su migdzywojennego, jak abp Antoni Szlagowski i abp Jozef Teodorowicz, a potem z drugiej potowy
XX wieku. W tej grupie spotka¢ mozna kaptanéw takich, jak: Tadeusz Olszanski CM, ks. Jan Zieja
iks. Julian Michalec oraz wielkich pasterzy narodu polskiego takich, jak: bp Jan Pietraszko, abp Je-
rzy Ablewicz, kard. Stefan Wyszyiski, Prymas Tysiaclecia, a przede wszystkim kard. Karol Wojtyta —
Ojciec Swiety Jan Pawet IT. Wszyscy oni przynaleza do panteonu narodowego kaznodziejstwa, a ich
dokonania sa klejnotami pierwszej wielkosci w skarbnicy narodowej kultury. Oddajac do rak czytel-
nika niniejszy tom, autor zywi nadziejg, iz to spojrzenie na 25 wielkich méwcow Kosciota w Polsce
przyczyni si¢ do glebszego zrozumienia istoty i roli kaznodziejstwa, do jego umitowania i prowadze-
nia dalszych nad nim badan. Kazde spotkanie z mistrzem polskiej ambony otwiera reprodukcja jego
wizerunku lub ilustracja nawiazujaca do jego osoby (herb zgromadzenia, kosci6t, w ktérym wygtaszat
swoje kazania), a wieficzy przytoczony w catosci charakterystyczny jego tekst kaznodziejski. Ksiazka
ta jest dobra popularyzacja wiedzy o polskich kaznodziejach, a nie ,,cigzkim” dzietem naukowym, dla-
tego tez najistotniejsze wskazowki bibliograficzne zamieszczono na koficu publikacji.
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Wydawnictwo UNUM - ul. Kanonicza 3 - 31-002 Krakow

tel. (12) 422 56 90 - e-mail: unum@ptt.net.pl
Koszt przesylki ponosi wydawnictwo.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2006) - ROK LIX

Dariusz Adamczyk

Konotacje starotestamentalnej idei Reszty Izraela
w odniesieniu do Kosciota z Ewangelii
wedtug Swietego Mateusza

Mateusz w swojej eklezjologii przywotuje zagadnienie Izraela. Nazywa
w ten sposob lud Bozy, do ktérego zwraca si¢ Jezus w swoim nauczaniu. Po-
wolujac si¢ na proroctwo z Mi 5, 1, podkreSla, ze Jezus bedzie pasterzem ludu
Bozego — Izraela (por. Mt 2, 6). Wskazuje tym samym na dawng wspolnote
wszystkich dwunastu pokolen. Izrael jest celem misji Jezusa: ,,Jestem postany
[...] do owiec, ktore poginely z domu Izraela” (15, 24). W tym samym celu
rozsyla apostotéw po kraju (por. 10, 6). Jednak Izrael w wigkszosci okazat si¢
winnicg nieprzynoszaca oczekiwanego owocu (por. 21, 33-46). Nie skorzystali
oni z zaproszenia na uczte krélewska (por. 22, 1-8)!.

W Ewangelii Mateusza zostato uwypuklone istnienie i trwato$¢ zalozonej
przez Jezusa wspdlnoty. Bog chee, aby ,,wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm
2,4). W Mt 24,21 czytamy o wielkim ucisku. Jezus méwi, ze ,,gdyby 6w czas nie
zostat skrocony, nikt by nie ocalat. Lecz z powodu wybranych 6w czas zostanie
skrécony” (w. 22). Wybrani, to Reszta ocalona przed nadchodzacym sadem.
Stanowi ona podstawowy element nadziei biblijnej’. Ewangelista zauwaza,
ze nie wszyscy Zydzi odrzucili Jezusa. Wszyscy ubodzy w duchu przyjeli Go.
Stali si¢ w ten sposéb zalazkiem odnowionego Izraela, wiernego przymierzu®.
Jest to Reszta Izraela, o ktorej pisali prorocy w Starym Testamencie.

Starotestamentalna idea Reszty Izraela

Idea Reszty w Starym Testamencie pojawia si¢ bardzo wezesnie. Juz
w Rdz 6, 8; 7, 1. 5. 23 jest mowa o sprawiedliwych ocalonych przez Jahwe
z niszczacego wszystko potopu. Jozef petni szczeg6lna role wobec najbliz-
szej rodziny i swego ludu. Przyznaje on: ,,Bo dla waszego ocalenia od

! Por. S. GADECK1, Wstep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1995, s. 81n.
2 Por. E. DREYFUS, Reszta, [w:] Stownik Teologii Biblijnej, red. nacz. X. Leon-Dufour, tt.
i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 853.

3 Por. S. GapEckl, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 82n.
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Smierci Bog wystat mnie tu przed wami [...] aby wam zapewni¢ potomstwo
na ziemi i abyscie przezyli dzigki wielkiemu wybawieniu” (Rdz 45, 5. 7)*.

Idea Reszty przewija si¢ w nauczaniu prorokéw. Otrzymuje przez to coraz
bogatsza tres¢. Prorocy sprzed niewoli babiloniskiej niemal zawsze tacza po-
jecie Reszty z sadem i kara. W 1 Krl 19, 15-17 znajduje si¢ polecenie Jahwe
dla proroka Eliasza. Jahwe obiecuje Eliaszowi: ,,Zostawie jednak w Izraelu
siedem tysiecy takich, ktorych kolana nie ugiety si¢ przed Baalem i ktérych
usta go nie ucatowaly” (1 Krl 19, 18). Oznacza to Resztg Izraela’.

Prorok Amos takze méwi o Reszcie Izraela. Liczne doswiadczenia tego
narodu spowodowaly jego zdziesigtkowanie. Dlatego Amos nawotuje:
»ozukajcie dobra, a nie zta, abyscie zyli. Wtedy Pan, Bog Zastepow, bedzie
z wami, tak jak to méwicie. Miejcie w nienawisci zto, a mitujcie dobro! Wy-
mierzajcie w bramie sprawiedliwo$¢! Moze ulituje si¢ Pan, Bog Zastepow,
nad Reszta pokolenia J6zefa” (Am 5, 14 n). Reszta sa zdziesigtkowani
karami mieszkaficy panstwa pétnocnego®. W innym miejscu Amos mowi:
,» lak jak pasterz z lwiej paszczy ratuje tylko dwie nogi albo koniec ucha,
tak nieliczni uratowani beda synowie Izraela” (Am 3, 12)".

Idea Reszty Izraela stanowi tez jedng z mysli przewodnich proroctw
Izajasza. ,,Gdyby nam Pan ZastepOw nie zostawil Reszty, stalibySmy sie
jak Sodoma, podobni bylibysmy Gomorze” (Iz 1, 9; por. 4, 3; 6, 13). ,,Bo
chocby lud twdj, o Izraelu, byl jak piasek morski, Reszta z niego powrdcei”
(10, 22). ,,W owym dniu Pan Zastepdéw bedzie korong chwatly i ozdobnym
diademem dla Reszty swego ludu” (28, 5). ,,Reszta ocalalych z domu
Judy ponownie zapusci w glab korzenie i w gérze wyda owoce. Albowiem
z Jeruzalem wyjdzie Reszta i z géry Syjonu garstka ocalatych” (37, 31 n).
Reszta Izraela jest zatem dzielem samego Jahwe (por. 4, 2).

Izajasz w pierwszym rozdziale zapowiada kare, jaka Bog zeSle na lud
za to, ze ,,opuscili Pana, wzgardzili Swietym Izraela” (1, 4). Zaraz potem
nastepuje jednak obietnica, ze nie caly Izrael poniesie kare. ,,Cora Syjonu
ostata sie jak chatka w winnicy, jak szatas w ogrodzie warzywnym, jak miasto
oblezone™ (1, 8)%. Przeznaczeniem i powotaniem Cory Syjonu jest udziat

4 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, Wroctaw 1995, s. 147.

3 Por. L. StacHOWIAK, Historia i eschatologia u prorokéw, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 1 (1971), s. 91n.

S Por. tamze, s. 92.

7Por. J. S. SYNoWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1995, s. 55; A. Nowicki,
Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 147.

8 Por. Ksiega Izajasza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1: 1-39, oprac. L. Sta-
chowiak, Poznan 1996, s. 110nn.
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w Swigtosci (por. 4, 3). Jedynym oparciem bedzie dla niej wiara (por. 10,
20). Tylko w ten sposdb uniknie kary (por. 7, 9; 28, 16)°.

W Iz 8, 16-18 czytamy, ze wokot proroka Izajasza gromadzi si¢ grupa
uczniéw. Sa to ,,ubodzy” (por. 14, 32), ktérzy stanowia zaczatek tej grupy.
Sofoniasz podaje sto lat pdZniej: ,,I zostawie posrdd ciebie lud pokorny i biedny,
a szuka¢ bedg schronienia w imieniu Pana. Reszta Izraela nie bedzie czyni¢
nieprawosci ani mowi¢ ktamstwa. I nie znajdzie si¢ w ich ustach zwodniczy je-
zyk, gdy pasc si¢ beda i wylegiwad, a nie bedzie nikogo, kto by ich przestraszyt”
(So 3, 12n)". Mozna z tego wnioskowac, ze Reszta Izraela zgromadzi si¢ przy
Mesjaszu. Bedzie On glowg i chwatg Reszty. Owa Reszta nawrdci si¢ do Boga
Mocnego (por. 1z 10, 21). Z tresci 1z 9, 5 wynika, ze Bogiem Wszechmocnym
jest Mesjasz. Pojawi si¢ On wewnatrz ludu Bozego'.

W széstym rozdziale Ksiegi Izajasza opisana jest wielka wizja. Doko-
nuje sie oczyszczenie proroka z inicjatywy Boga. Nie jest to efekt wysitku
cztowieka'®. Podobnie dzigki tasce Bozej dokonuje si¢ nawrdcenie Izrae-
la. Ma ono doprowadzi¢ do ustanowienia $wi¢tej Reszty. To nawrdcenie
takze nie moze by¢ dzietem samego cztowicka. Swigtos¢ ze swej istoty jest
przywilejem Boga. Aby cztowiek mdgt skorzystaé z tego przywileju, musi
spetni¢ niezbywalny warunek. Cztowiekowi potrzebna jest wiara: ,Jezeli
nie uwierzycie, nie ostoicie si¢” (Iz 7, 9)'.

Podobny kontekst koniecznoSci wiary towarzyszy zapowiedzi przyjscia
Emmanuela (por. 1z 7, 14; 8, 8. 10) oraz zapowiedzi ustanowienia nowego
ludu Bozego (por. 9, 1-16). Ten nowy lud Bozy odnowi w sobie dawna
wierno$¢ i swoje nadzieje ztozy w Jahwe (por. 10, 20n). Pozostali natomiast
(niewierni) zging w katastrofach zapowiadanych przez proroka'>. Motyw
wiary jako kryterium tworzenia Reszty znajdujemy tez w mesjanskiej
wypowiedzi o kamieniu wegielnym. ,,Przeto tak méwi Pan Bdg: Oto Ja
ktade na Syjonie kamien, kamien dobrany, wegielny, cenny, do fundamen-
tow zalozony. Kto wierzy, nie potknie si¢” (Iz 28, 16)'. Chociaz Izajasz
w symbolu kamienia przedstawia Mesjasza, to jednak trzeba pamigtac,

° Por. A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 148; J. S. SYNOWIEC,
Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, dz. cyt., s. 55.

10 Por. Ksiega Izajasza, dz. cyt., cz. 1: 1-39, s. 295.

' Por. J. S. SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, dz. cyt., s. 179n.

2 Por. A. Nowickl, KoSciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 148.

13 Por. Ksiega Izajasza, dz. cyt., cz. 1: 1-39,s. 172nn.

14 Por. tamze, s. 192n; A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 148.
15 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 148.

16 Por. Ksiega Izajasza, dz. cyt., cz. 1: 1-39, s. 402nn.

281



ze kamien ten jest fundamentem pewnej metaforycznej budowli, ktora
oznacza jakas$ zbiorowos¢ (por. 2, 5n; 5, 7)".

W tekscie z Iz 28, 16 budowla oznacza pewna wspdlnote, ktdra
charakteryzuje sie wiarg. Ta jej cecha odrdznia ja od wszystkich, ktorzy
w niebezpieczenstwie biora pod uwage tylko Srodki doczesne. Ta budowla
zapowiadang przez Izajasza jest grupa wierzacych, czyli Reszta. Kamiefi za$
wegielny jest cztonkiem owej zbiorowosci jako integralna czg$¢ budowli.
Izajasz ma tu na mysli Mesjasza, co potwierdza w stowach: ,,Kto wierzy,
nie potknie si¢”. Cecha charakterystyczng postawy ludu wobec Mesjasza
jest calkowite oparcie si¢ na Bogu. Reszta beda ci, ktdrzy wobec przysziego
Mesjasza przyjma postawe religijnag. Budowla z Ksiegi Izajasza jest zatem
struktura religijna. Cztonkowie tej wspdlnoty odrdzniaja si¢ od spotecz-
nos$ci doczesnej poprzez wiare. Tak uksztattowana Reszta bedzie jedynym
depozytariuszem nadziei religijnych Izraela's.

W tym samym czasie, co prorok Izajasz, zyje Micheasz'. Dla niego Resz-
ta jest oczyszczonym ludem z czaséw mesjafiskich. Stanie si¢ on poteznym
narodem: ,,Zaprawde zgromadze ciebie catego, Jakubie! Zbiore w jedno
Reszte Izraela, umieszcze go razem jak owce w ogrodzeniu, jak trzode
w §rodku pastwiska, i bedzie gwarno z powodu mnéstwa ludzi” (Mi 2, 12);
,Chromych uczyni¢ Reszta, a wyrzutkow — narodem mocnym. I bedzie
krélowat Pan nad nimi na gérze Syjon, odtad i az na zawsze” (4, 7). Bog
oddali nieprawosci i odpusci wystepki ,,Reszcie dziedzictwa” (7, 18)%.

U prorokéw Reszta oznacza te cz¢S$¢ narodu, ktdra ocalata z kary Jahwe.
W tym sensie czytamy o ,,Reszcie Izraela” (Iz 4, 2; por. Jr 6, 9; Mi 3, 12; So
3, 13), o ,,Reszcie Jakuba” (Mi 5, 6n), o ,,Reszcie J6zefa” (Am 5, 15) oraz
o ,Reszcie Judy” (Jr 40, 15; 42, 15)*'. U proroka Jeremiasza wydaje sig,
Ze nastgpuje przemiana rozumienia pojecia Reszty. Jeremiasz utozsamia
Reszte z malq grupa ludzi. Jak wynika z tresci Jr 40, 11142, 15, Jeremiasz ma
na mysli cztonkéw pokolenia Judy. Unikneli oni deportacji i zostali w Ziemi
Swietej. Z innego tekstu (Jr 24, 1-10) wynika natomiast, ze w glebszym prze-
konaniu proroka dziedzicami obietnic mesjaniskich beda whasnie ci, ktorzy
zostali deportowani. Nie nazywa ich jednak Reszta. A nawet przeciwstawia

7 Por. A. Nowicki, KoSciét w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 148.
18 Por. tamze, s. 148n.
¥ Por. J. S. SYNoWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, dz. cyt., s. 167.

2 Por. A. Nowickl, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 149; F. DREYFUS,
Reszta, art. cyt., s. 854.

2 Por. L. StTACHOWIAK, Historia i eschatologia u prorokoéw, art. cyt., s. 91.
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ich Reszcie, aby podkresli¢, ze owa tworzaca si¢ nowa zbiorowos$¢ nie bedzie
zwigzana ze spotecznoscia jakiego$ jednego narodu?.

,» W owych dniach i w owym czasie — wyrocznia Pana — beda szukac winy
Izraela, lecz jej nie bedzie; grzechu Judy — ale go nie znajda. Przebacze
bowiem tym, ktérych zachowam przy zyciu” (Jr 50, 20; por. So 3, 12). Prorok
stwierdza, ze Jahwe ocali pewna Reszt¢ Izraela oraz udzieli jej przebaczenia
win. W tym teologicznym pojeciu Reszty mozna stwierdzic lini¢ rozwojo-
wa w kierunku ponadhistorycznym, ku przysztemu odnowieniu. Prorocy
pod koniec okresu monarchii rozumieja Reszte jako wygnancdw judzkich
w Babilonii (por. Jr 23, 3; 31, 3). Dla pdzniejszych prorokéw Reszta sa ci,
ktérzy powrdcili z wygnania, aby rozpocza¢ nowe zycie w kraju (por. Za
8, 6. 11n)*. W teologii Jeremiasza pojawia si¢ temat przejscia do Nowego
Przymierza (por. 31, 31-34). Dla nowo tworzacego si¢ ludu pozytywnym
efektem zwigzanym z Nowym Przymierzem be¢dzie poznanie prawdziwego
Bogaiscista wigz z Jahwe (por. 24, 7; 32, 39n). Ta refleksja Jeremiasza uta-
twia zrozumienie szczegdlnej pozycji KosSciota jako ludu Bozego Nowego
Przymierza w stosunku do Starego Testamentu®.

Prorok Ezechiel zapowiadat, ze tylko sprawiedliwi ocaleja (por. Ez 9, 4n).
Rozumiatjednak, ze ocaleni z doswiadczen dziejowych nie sg lepsi od tych, co
umarli. Odr6znit on aktualne, tragiczne wydarzenia Izraelitéw od sadu, ktéry
nadejdzie w przysztosci. Dopiero wtedy nastapi oddzielenie Reszty Swietych
od niewiernych® (por. 20, 35-38; 34, 17-20). Owa Reszte Ezechiel identyfikuje
z nowym Izraelem. Bég da mu serce i nowego ducha (por. 11, 19). Zawrze
tez z tym ludem Nowe Przymierze (por. 11, 20; 14, 11). Bedzie to przymierze
wieczne (por. 16, 60-62), oparte na pokoju (por. 34, 25; 37, 26)*.

Podstawowe zadanie Reszty wynikajace z samej jej istoty dotyczy Swiad-
czenia o odwiecznej mitosci Boga do ludzi, a takze o sprawiedliwosci Boga,
ktéry wymierza kare za grzechy (por. Ez 14, 22). Inny aspekt postannictwa
Reszty jest zwigzany z realizacja obietnic mesjanskich w Bozym planie zba-
wienia. Trwanie Reszty jest dowodem niezmiennosci obietnic mesjanskich.
Realizuja si¢ one w tej czesci ludu Bozego Starego Testamentu.

Jeremiasz w obrazie pasterza i trzody (23, 1-6) przekazuje, ze Jahwe
obiecal pozbierac , Reszte owiec” ze wszystkich krajow. Wzbudzi im tez
pasterzy. U proroka Deutero-Izajasza Reszta wystepuje pod nazwa Izraela
jako Stugi Jahwe, w ktérym Bog bedzie rozstawiony (Iz 49, 3). Wynika

2 Por. A. Nowickl, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 149.

2 Por. L. StacHOWIAK, Historia i eschatologia u prorokéw, art. cyt., s. 92.

2 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 149.

% Por. A. SLwIKsK, Idea Ludu Bozego we wspdlczesnej eklezjologii, Pelplin 1974, s. 34nn.
% Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 149n.

283



z tego, ze Reszta posiada szczegdlna misj¢ do spetnienia. Tym postanni-
ctwem jest zgromadzenie catego Izraela (por. 49, 5a)*.

W przepowiadaniu prorokdw Starego Testamentu na temat Reszty Izra-
ela mozna wyr6zni¢ Reszte historyczng (por. Am 5, 15; 1237, 4; Jr 6,9) oraz
Reszte eschatologiczna (por. Mi 5, 6; So 3, 12; 1z 4, 4; 10, 22; 28, 5; Jr 23, 3).
Reszta historyczna oznacza te cze¢$¢ spotecznosci narodu izraelskiego, ktora
uniknie nieszcze$¢ dziejowych w historii narodu wybranego Starego Testa-
mentu. Reszta za$ eschatologiczna to spotecznosé, ktora osiggnie zbawienie
w dniu ostatecznym. Tylko t¢ grupe mozna okresli¢ jako Swigtg Reszte™.

W ramach tej Swietej Reszty jawi si¢ coraz wyrazZniej postaé, ktdra jest
uosobieniem i ucieleSnieniem jej przeznaczenia. Ten kto§ przez swojq
Smier¢ wypelni ostatecznie misje powierzona Reszcie (por. 1z 52, 13-15;
53, 1-12). Do owej Reszty bedzie nalezal nie tylko Izrael, ale tez poganie.
Historyczna Reszta musi jeszcze zosta¢ poddana oczyszczeniu. W ramach
wiernej Reszty musza si¢ bowiem zrealizowaé przepowiednie mesjafiskie
i obietnice eschatologiczne®.

Reszty nie stanowi caly lud Izraela. Przynaleza do niej ci, ktorzy sa
prawi i czystego serca (por. Ps 73, 1). To pojecie nie jest zatem zwigzane
z malg liczbg ludzi. Nie odnosi si¢ ono tez do jakiej$ konkretnej grupy
spotecznej. Chodzi tu o nowy Izrael pod wzgledem jakoSciowym. W nim
dokonuje si¢ wewngetrzna przemiana cztowieka pod wplywem dziatania
Boga. Jest to Izrael duchowy. Sa w nim zgromadzone wszystkie narody
rozproszone i nawrocone. Ten nowy Izrael bedzie istniat po ostatecznym
unicestwieniu zta przez Boga. Reszta jest zatem swoistg wspolnota zyjaca
w bojazni Bozej i korzystajaca z Jego blogostawienstw™.

Wedlug prorokéw Starego Testamentu Reszte stanowig ci, ktdrzy po-
ktadaja nadzieje w Jahwe. Jest to wspdlnota eschatologiczna. W zwiazku
z tym nie ulega watpliwosci, ze Jezus kontynuuje historie zbawienia. Jego
zycie i dzialalnos$¢ Swiadczg o ksztaltowaniu i gromadzeniu wokét siebie
ludu Bozego, ktory odpowiada postawa wiary na Jego misje. Glosi On
ewangelie Bozg (por. Mk 1, 14). Daje do zrozumienia, ze w Nim realizuja
si¢ zapowiedzi mesjanskie Starego Testamentu. W osobie Jezusa wypetnia
sie zatem krdlestwo Boze, zgodnie z obietnica Boga w Starym Testamencie.
Jezus widzi sens swojej dziatalnoSci w utworzeniu nowego i wiecznego

27 Por. tamze, s. 150.

% Por. F. DREYFUS, Reszta, art. cyt., . 854.

¥ Por. A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 150n.
30 Por. tamze, s. 151.
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przymierza miedzy Bogiem a ludZmi. Pozostaje zatem wierny logice Starego
Przymierza, kontynuuje owo przymierze i wypetnia je3'.

Idea wiernej Reszty wystepuje w wielu miejscach Nowego Testamentu.
W Ewangelii Mateusza $lad na temat Reszty Izraela znajdujemy w stwier-
dzeniu: ,,z tych kamieni moze Bog wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi” (3, 9).
Idea Reszty wystepuje tez w obrazie oczyszczenia omtotu: ,,Ma On wiejadto
w reku i oczySci swdj omlot: pszenice zbierze do spichlerza, a plewy spali
w ogniu nieugaszonym” (3, 12). Ta sama idea jest obecna w przypowiesci
o uczcie weselnej, ktora Jezus konczy stowami: ,,Bo wielu jest powotanych,
lecz mato wybranych” (22, 14)%.

W Ewangelii Lukasza Reszta jest okreSlana jako ,,mata trzodka”. Tak
jest okreSlana pierwsza spoteczno$¢ chrzescijanska, niewielka pod wzgle-
dem liczebnosci. Jednakze Bog bardzo ja sobie upodobat. Zamierza On
dac jej krolestwo (por. 12, 32). Niczego wiec jej cztonkowie nie musza si¢
obawiac. Nic ,,nie zdota ich odtaczy¢ od mitosci Boga” (Rz 8, 39)*.

W Ewangelii Jana Reszta sa ci, ktorzy przyjeli Stowo i stali si¢ dziec-
mi Bozymi (por. J 1, 11n). Swiety Pawet przedstawit idee wiernej Reszty
w ramach nauki o KoSciele. Wedtug Pawla Kosciét jest rzeczywiScie nowym
ludem Bozym. Potwierdza to cytatami ze Starego Testamentu, ktorymi
czesto sig postuguje, zwtaszcza w Rz 9-113%. W teologii $wigtego Pawta jest
widoczny dynamizm obietnicy zbawienia. Jej przedtuzeniem i realizacja
w Nowym Testamencie jest KoSciét. To, co w Starym Testamencie byto
okreslane jako ,,spotecznos¢ Jahwe” (1 Krn 28, 8), ,,spotecznos¢ Boza” (Ne
13, 1), ,,zgromadzenie Jahwe” (Mi 2, 5), ,,zebranie ludu Bozego” (Sdz 20,
2), Pawet okresla jako ,,Kosciét Bozy” (1 Kor 1, 2; 10, 32; 11, 22; 2 Kor 1,
1) albo po prostu jako ,,Kosciét” (1 Kor 12, 28)%.

Starotestamentalna idea ludu Bozego zostaje przejeta w Nowym Testa-
mencie. Wystepuje ona wyraznie w 1 P 2, 9n: ,,Wy za$ jesteScie wybranym
plemieniem, krélewskim kaptafistwem, narodem $wietym, ludem Bogu na
wlasnos$¢ przeznaczonym, abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego, ktory was
wezwal z ciemnoSci do przedziwnego swojego Swiatla, wy, ktorzyScie byli
nie-ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym, ktérzyscie nie dostapili mito-
sierdzia, teraz za$ jako ci, ktorzy mitosierdzia doznali”. Owa idea zostaje
tez potwierdzona w innych miejscach (por. 2 Kor 6, 16; Hbr 8, 10). Kosciot

31 Por. tamze.
3 Por. tamze, s. 152.

3 Por. K. RomaNIUK, A. JANKOwsKI, L. STacHOWI1AK, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznan-Krakéw 1999, s. 346.

3 Por. E. SzyMaNEk, Wyktad Pisma swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 368.
3 Por. A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 152.
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jest rzeczywiscie ludem Bozym. Swiety Pawel wskazuje, ze czerpie on sens
swojego istnienia ze Swietej Reszty jako reprezentanta prawdziwego Izra-
ela. Owa Reszta byta no$nikiem Bozych obietnic zbawczych, a nastepnie
uwierzyta w Jezusa (por. Rz 9-11)%.

W Starym Testamencie lud Bozy byl wybrany przez Jahwe. Z tego tytutu
Izrael stawat si¢ ludem Swigtym. Podobnego wyboru dokonywat Jezus Chrystus.
Cata Jego dziatalno$¢ polegata na gtoszeniu krélestwa obiecanego przez Boga
swojemu ludowi. Jezus domaga si¢ od swoich stuchaczy przyjecia Jego stowa.
W ten sposob gromadzi tych, ktérzy inauguruja i tworza krélestwo Boze?.

Kosciot w Ewangelii Mateusza jako nowy lud Bozy

Jednym z gtéwnych watkow teologicznych w Ewangelii Mateusza jest
temat KoSciota. Ta idea przenika cale dzielo Mateusza. W eklezjologii
Mateusza istnieje wyrazna relacja miedzy Izraelem, krélestwem niebie-
skim i KoSciotem. Temat Izraela jest przedstawiony w pierwszej Ewangelii
kanonicznej dwuaspektowo. Pierwszy aspekt to polemika z niewiernym
Izraelem, krytyka partykularyzmu, skrajnego legalizmu i przesadnej dumy
z przynaleznosci do narodu wybranego. Zajmuje to w Ewangelii Mateusza
wiele miejsca. Aspekt drugi, pozytywny dotyczy przestania Ewangelii o tym,
ze miejsce niewiernego Izraela zajmuje prawdziwy Izrael, ktérym jest nowy
lud Bozy, Kosciot Jezusa®s.

Odrzucenie starego ludu Bozego

W przypowiesci o przewrotnych dzierzawcach winnicy (Mt 21, 33-46)
zostala najmocniej wyrazona krytyka starego ludu Bozego. Przypowies¢ ta
konczy sie konkluzja: ,,Dlatego powiadam wam: Krdlestwo Boze bedzie
wam zabrane, a dane narodowi, ktdry wyda jego owoce” (w. 43). Mateusz
wyraznie nawigzuje w tej przypowiesci do Izajaszowej perykopy o winnicy
(Iz 5, 1-7; Mt 21, 33). Izajasz odnosi te stowa do ,,domu Izraela”, ktory jest
winnicg Pana Zastepdw. Caly lud przyniést kwasne grona zamiast spodzie-
wanych szlachetnych owocéw. Mateusz, nawiazujgc do tych stow proroka,

% Por. tamze, s. 153; J. SzLAGaA, Chrystus i Apostotowie jako fundament Kosciofa, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1 (1971), s. 128.

3 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 155.

3 Por. J. Kupasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, Lublin 1986, s. 84; J. KubDasIE-
wicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 210; J. Kubasiewicz, Starotestamentalne mo-
tywy w eklezjologii Mateusza, [w:] Swiatta prawdy Bozej, red. E. Szewc, £.6dz 1996, s. 139nn.
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wskazuje na caly nardd Izraelski, ktéremu bedzie zabrane krdlestwo Boze,
a nie tylko na jego przyw6dcow.

Przypowies¢ dotyczy zastapienia dawnego ludu nowym ludem. Swiadcza
o tym paralelne wyrazenia: ,,od was zabrane” i ,,dane narodowi”. Izrael
mial prawo do krélestwa Bozego jako nar6d wybrany i szczeg6lna wtasnos$¢
Boga (por. Wj 19, 5; Pwt 7, 6). Chodzi o krélestwo obecne, ktére dotad
bylo w posiadaniu Izraela, nie za$ o krolestwo przyszie, eschatologiczne.
Znakiem odebrania narodowi wybranemu tego krélestwa i jego dobr jest
zburzenie Jerozolimy i utrata samodzielno$ci narodowej. Mateusz wskazuje
na konsekwencje odrzucenia Bozego Mesjasza przez lud Starego Przymie-
rza. Jest nia ustanowienie nowego ludu (por. Mt 21, 43). Ewangelista na
oznaczenie tego nowego ludu uzywa greckiego rzeczownika é6vog, a nie
Axdc. Klasyczne okreslenie Aadg, uzywane w Starym Testamencie na ozna-
czenie ludu Bozego, w Ewangelii Mateusza ma zabarwienie negatywne
(por. 2, 4; 21, 23; 26, 3. 47; 27, 1)%.

Przeciwstawienie mi¢dzy starym a nowym ludem widaé tez wyraZnie
w przypowiesci o uczcie krolewskiej (Mt 22, 1-14). Mateusz wprowadza
tu idee¢ zburzenia Jerozolimy: ,,Na to krdl uniost sie gniewem. Postat swe
wojska i kazat wytraci¢ owych zabdjcow, a miasto ich spali¢” (w. 7). Jest
to rozumiane jako kara za odrzucenie Bozego wystannika. W przypowie-
Sci zawarty jest tez motyw misji skierowanej do pogan: ,,IdZcie wiec na
rozstajne drogi i zaproscie na uczte wszystkich, ktorych spotkacie” (w. 9).
Celem owej misji byto powigkszenie nowego ludu*'.

Najwyrazniej akcent krytyki starego ludu zostal ukazany w procesie
przed Pitatem. Za Jezusem, sprawiedliwym, wstawia si¢ zona Pifata, pogan-
ka. Lud izraelski natomiast domaga si¢ Jego Smierci (por. Mt 27, 19-26).
Pitat nie chce wziaé odpowiedzialnosci za $mier¢ Jezusa. Wedlug Mateusza
te odpowiedzialno$¢ bierze na siebie caly lud: ,,A caly lud zawotat: «Krew
Jego na nas i na dzieci nasze»” (w. 25). To zawolanie posiada glebszy sens
teologiczny. Jest ono echem formuly sakralnej, ktdra jest wyrazem brania
odpowiedzialnoSci za wlasne czyny. W tekScie Mateusza mozna znalez¢é
wymowny paralelizm do stéw z Jr 26, 14n. Prorok, podobnie jak Jezus,
jest w rekach wrogéw. Zachowuje godng postawe mimo grozacego mu
niebezpieczenstwa. W czasie meki wyznaje: ,,Wiedzcie jednak dobrze, ze
jezeli mnie zabijecie, krew niewinnego spadnie na was, na to miasto i na

¥ Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 211.
4 Por. tamze, s. 211.

4 Por. tamze, s. 211; J. Kupasiewicz, ,, Krolestwo Boze bedzie wam zabrane, a dane narodowi,
ktory wyda jego owoc”, ,Roczniki Teologiczne” 1 (1994), s. 79-84; K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI,
L. Stacnowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 129nn.

287



jego mieszkancow” (Jr 26, 15). Mateusz takze wskazuje, ze za przelanie
krwi niewinnego i sprawiedliwego Jezusa spadnie kara na caly lud, ktéry
Swiadomie przyjmuje t¢ odpowiedzialno$¢*.

Mateusz interpretuje Smier¢ Jezusa przez poréwnanie ze Smiercia pro-
rokow. Lud i jego przywddcy odrzucaja Jezusa. Podobny byt los prorokéw
w historii Izraela. Nardd wybrany w czasach Starego Testamentu wielo-
krotnie odrzucat wystannikow Jahwe. Szczytem tej historii bylo odrzucenie
Jezusa. Refleksja Mateusza zawiera teologiczne uj¢cie historycznej rzeczy-
wisto$ci Przymierza. Jednak Jezus nie jest tylko jednym z prorokow. Jest
On Synem Bozym. Zostat postany do ludu Izraela jako Mesjasz i Zbawiciel
(por. Mt 1, 16. 21). Odrzucenie Jezusa jest wigc krytycznym wyborem,
ktérego nastepstwem jest zmiana biegu dziejéw zbawienia. Smieré Jezusa
i Jego zmartwychwstanie to punkt zwrotny w catej historii Swigtej. Jest to
zapoczatkowanie nowego, definitywnego zbawienia. Odrzucenie Jezusa
przez lud izraelski oznacza utrate jego wytacznego prawa do bycia ludem
Bozym. Ow przywilej zostat dany nowemu ludowi, czyli temu, ktéry wyda
owoce krdlestwa (por. Mt 21, 43)*.

Kosciot jako nowy Izrael

Dla Mateusza bylo rzecza wazng ukazanie KoSciota w relacji do Izraela
jako narodu wybranego*. Ewangelista widzi w temacie ludu Bozego konty-
nuacje ekonomii zbawienia. KoSciot jako nowy lud Bozy w petni zastuguje
na miano prawdziwego Izraela. Swiadczy¢ ma o tym zjednoczenie jego
cztonkéw z Bogiem przez chrzest oraz postuszenstwo Bogu®.

W swoim nauczaniu Jezus zwraca si¢ do catego Izraela. Spotyka sie
jednak z niewiernoscig znacznej cz¢Sci narodu wybranego. Wiaze si¢ wiec
z tymi, ktorzy majq stanowi¢ zaczatek nowego Izraela. Ta spolecznosé
odpowiednio uksztattowana i wewnetrznie przemieniona stanie sie Jego
Kosciotem (por. Mt 16, 18)*. Odnowiony Izrael stanowi poczatek nowego
ludu Bozego. Kosciot jest kontrastem dla dawnego, niewiernego ludu.
Uzyty przez Mateusza termin ékkAnole na jego oznaczenie wskazuje na

2 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 212n.

4 Por. tamze, s. 214; K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. StacHOWIAK, Komentarz Praktyczny
do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 128.

4 Por. A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne. 2: Ewangelia wedlug swietego Mateusza,
Tarnoéw 2002, s. 121.

4 Por. J. Kupasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 86.
“ Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 151n.

288



wspolnote mesjaniczng jako odrebng od wspdlnoty starotestamentowe;.
Taki sens ma powiedzenie Jezusa do Piotra: ,,Kosciot méj” (Mt 16, 18)*.

Jednak istnieje faczno$¢ miedzy Izraelem w Starym Testamencie i Kos-
ciotem. Ten nowy Izrael powstaje na tonie dawnej zydowskiej wspdlnoty
narodowej i religijnej. Postuszni gtosowi Jezusa Zydzi staja si¢ fundamen-
tem Kosciota, nowego ludu Bozego. W tym sensie Kosciot jest kontynuacja
dawnego Izraela, mimo ze bedzie si¢ sktadat jeszcze z innych naroddw.
Nauczaniu Jezusa dat postuch prawdziwy Izrael. W Mt 2, 6 znajdujemy
proroctwo z Mi 5, 1 odnoszace sie¢ do Dawida. Mateusz uzywa w nim
stowa ,,lud” na oznaczenie prawdziwego ludu Bozego. Jest to zapowiedz
powstania zgromadzenia (ékkAnoie)*.

Koscidt jest zgromadzeniem wierzacych w Jezusa Chrystusa. W tej
wspolnocie zostato przyjete dzieto zbawienia dokonane przez Chrystusa.
Adresatami Jezusa byli przede wszystkim Izraelici. Jego dzialanie miato
charakter historiozbawczy. Wpisuje si¢ On w ramy dhuzszej historii. Jego
dziatanie bylo oczekiwane. Z perspektywy historii zbawienia bylo koniecz-
ne, aby Jezus wypetnit swoje zadanie wlasnie w Izraelu. Zbawcza wola
Jezusa byta skierowana do Izraela. Izrael byl Jego ,,KoSciotem”. Byt to lud,
ktéry mial zostaé powotany na nowo do krélestwa Bozego®.

Dziatalno$¢ Jezusa byta ukierunkowana na caly Izrael. Temu ludowi gro-
zit sad i potrzebowat on nawrdcenia. Izraelitow nie mogto ocali¢ od nadcho-
dzacego sadu powotywanie si¢ na przynalezno$¢ do narodu wybranego. Jan
Chrzciciel radykalnie zakwestionowat znaczenie pochodzenia od Abrahama.
Stwierdza on lapidarnie, ze B6g moze Abrahamowi wzbudzi¢ potomstwo
nawet z kamieni (por. Mt 3, 9; Lk 3, 8). Postawa Jezusa pozostaje w tej
kwestii zgodna z postawa Jana Chrzciciela. Dla Jezusa pierwszefistwo ma
jednak obietnica wyzwalajacego krolestwa Bozego. Jest ona przeznaczona
dla catego narodu. To dlatego Jezus nadaje idei sadu odmienny ksztatt. W £k
13, 1-5 znajdujemy naglace wezwanie do nawrdcenia ze wzgledu na grozace
powszechne niebezpieczenstwo. Jezus wzywa do podjecia natychmiastowych
dziatan. Podaje przypadek owych Galilejczykow i mieszkancow Jerozolimy.
Jednak trzeba ten przyktad odnies$¢ do siebie i wyciagnaé wtasciwe wnioski.
Wezwanie do nawrdcenia Jezus kieruje do catego Izraela, ktéry w tym
przyktadzie zostat podzielony na Galileg i Jerozolimg™.

47 Por. W. J. HARRINGTON, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 419; K. ROMANIUK, A. JAN-
KOWsKI, L. Stacnowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 97n.

* Por. S. GApEck1, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 83n.

4 Por. M.’BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, Tarnow 1996, s. 226; J. GNILKA, Pierwsi
chrzeScijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota, Krakow 2004, s. 222n.

50 Por. J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczqtki Kosciota, dz. cyt., s. 225n.
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W innych przypowiesciach Jezusa skierowanych do catego narodu tez
jest mowa o sadzie. W tekScie z Mt 12, 41n adresatami stow Jezusa jest ,,to
plemi¢”. Powodem ostrej nagany jest odrzucenie daru zbawienia przez
,»to plemie”. Zostalo to jednoznacznie podkreslone w stowach: ,,wiecej niz
Salomon” i ,,wiecej niz Jonasz”. Sad nad ,,tym plemieniem” przeprowadza
ludzie z Niniwy i legendarna krélowa z Poludnia (por. 1 Krl 10, 1-13; 2 Krn 9,
1-12). To oni na sadzie powstana przeciw ,,temu plemieniu” jako $wiadkowie.
Niniwici nawrdcili si¢ w ostatnim momencie i unikneli sadu. Krélowa z Po-
tudnia podjeta wielki trud, aby postuchaé madrosci Salomona, najwigkszego
medrca. Odpowiedzialno$¢ Izraela polega na tym, Ze nie przyjat wiekszego
niz tamci daru zbawienia’'. Nastgpstwem odrzucenia owego ofiarowanego
przez Jezusa daru jest sad (por. Mt 11, 21-24; £k 10, 13-15).

Izraelici jako nardd wybrany, odrzucajac Dobra Nowing gtoszona przez
Jezusa Mesjasza, utracili najgltebsza racje swojego istnienia. Jezus dokonuje
wigc nowego wyboru. Zawiera Nowe Przymierze z nowym ludem. Jego po-
czatkiem sa uczniowie i grono Dwunastu. Ci, ktérzy uwierzyli w postannictwo
Mesjasza, stanowia Reszte wierna. Sg oni prawdziwym Izraelem zgroma-
dzonym wokot osoby Jezusa. Autonomiczna egzystencja owej Reszty staje
si¢ Kosciotem pod wplywem przemiany dokonanej przez Jezusa.

Nowy lud Bozy stanowi kontynuacj¢ ekonomii zbawienia. Formuje sie
on na nowym fundamencie i ogarnia wszystkich wiernych, ktérzy pochodza
z judaizmu i z poganstwa (por. Mt 28, 19; 12, 11; 14, 14; 25, 32). Nowym
fundamentem jest krew Jezusa (por. Mt 26, 28). Ustanowienie Kosciota
jest taczone w Ewangelii Mateusza z tajemnica paschalna Jezusa. W czasie
ustanowienia Eucharystii Jezus méwi: ,,to jest moja Krew Przymierza, ktora
zawielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28)%. Te stowa
stanowig wyrazne nawigzanie do Przymierza zawartego mi¢dzy Bogiem
a Izraelem w czasie wyjScia z niewoli egipskiej. W momencie zawierania
Przymierza na Synaju Mojzesz wypowiada stowa: ,,Oto krew przymierza,
ktére Pan zawart z wami” (Wj 24, 8)3.

Ta aluzja Jezusa do Starego Przymierza oznacza, ze ustanawia On nowa
ekonomig zbawienia w miejsce tej, ktorej posrednikiem byt Mojzesz. Usta-
nowienie Nowego Przymierza odbywa si¢ w czasie wieczerzy. Przymierze

31 Por. tamze, s. 227.
2 Por. A. Nowickt, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 152; A. PACIOREK,
Ewangelie synoptyczne. 2: Ewangelia wedlug swietego Mateusza, dz. cyt., s. 121n.

3 Por. K. RoMaNIUK, A. JANKOWsKI, L. StacHOWIAK, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 152.

3 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 217; A. JANKOWsK1, Biblijna
teologia Przymierza, Krakéw 1997, s. 106n.
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synajskie tez byto potaczone z uczta (por. Wj 24, 3-8). Nowe Przymierze
faczy sie ze Starym, ale zdecydowanie je przewyzsza. Jego posrednikiem
jest Jezus Chrystus, a nie Mojzesz. Nowe Przymierze zostato przypieczeto-
wane krwig samego Chrystusa, a nie krwia zwierzat ofiarnych. Przymierze
synajskie ukonstytuowato stary lud Bozy. Na podstawie Nowego Przymierza
zostal utworzony nowy lud Bozy>.

Nowy lud zdecydowanie odcina si¢ od starego, trwajacego w legalizmie
i obtudzie. Jedno$¢ nowemu ludowi zapewnia chrzest i postuszefistwo wy-
stannikom Jezusa. W pelni zastuguje on na miano prawdziwego Izraela*.
Nowy lud zostat przez Mateusza nazwany ékkAnote.. W Ewangelii Mateusza
ten termin oznaczajacy KoSciét zostal uzyty dwukrotnie. Po wyznaniu wiary
przez Piotra Jezus udziela mu odpowiedzi: ,, Ty jeste$ Piotr [czyli Skala],
i na tej Skale zbuduje¢ Koscidt mdj, a bramy piekielne go nie przemoga”
(Mt 16, 18). Drugi raz, w kontekscie upomnien braterskich Jezus mowi:
,»Jesli i tych nie ustucha, donie§ KoSciotowi! A jesli nawet KoSciota nie
ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik!” (Mt 18, 17).

Na podstawie tych stéw mozna stwierdzi¢, ze dla Mateusza Koscidt jest
instytucja zbawienia. Nie mozna jej pominaé bez poniesienia konsekwen-
cji’’. Wsrdéd synoptykow tylko Mateusz postuguje sie tym wyrazeniem.
W pozostatych ewangeliach synoptycznych termin ékkAnola nie wystepuje.
Tresc, jaka zawiera si¢ w tym terminie, przenika cala Ewangelic Mateusza®.
Ewangelista w catym dziele uwypukla idee jedynego KoSciota.

Kosciot dla Mateusza jest aktualizacja i urzeczywistnieniem krélestwa
Bozego na ziemi. Syn Cztowieczy zatozyt krélestwo Boze na ziemi. Ponow-
nie zjawi si¢ na koficu $wiata jako krol i sedzia. Grecki wyraz ékkAnolo po-
chodzi od ékkaréw — wzywaé, powolywac. Termin ten oznaczat zgromadzenie
ludu o charakterze §wieckim i politycznym. Jednak juz w Septuagincie
uzywano go na oznaczenie zgromadzenia zwotanego w celach religijnych
i kultycznych. Termin ékkAnole odpowiada w Septuagincie hebrajskiemu 5o
(qahal), ktore w tradycji deuteronomistycznej byto stosowane na oznacze-
nie zgromadzenia dwunastu pokolen Izraela bedacego w drodze z Egiptu
do ziemi obiecanej (por. Pwt 4, 10; 31, 30). Autor 1 i 2 Ksiegi Kronik
uzywa tego terminu na oznaczenie wspolnoty ludu Bozego zbierajacej si¢

5 Por. J. Kubasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 217n.
% Por. tamze, s. 215.

37 Por. A. Nowickt, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 142; A. PACIOREK,
Ewangelie synoptyczne. 2: Ewangelia wedtug Swietego Mateusza, dz. cyt., s. 110nn.

3 Por. M. BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., s. 224; W. J. HARRINGTON, Klucz do
Biblii, dz. cyt., s. 419.

291



w celach liturgiczno-kultycznych (por. 1 Krn 28, 8). Bylo to zgromadzenie
zwolane z inicjatywy Boga®.

Struktura Kosciota

Jezus buduje swoj Koscidt etapami. Przepowiadanie krolestwa Bozego
stanowi etap pierwszy. Druga fazg tego przepowiadania jest rzeczywisto$¢
Kosciota (por. Mt 16, 18). Drugi etap budowania KoSciota to gromadzenie
uczniéw iich formacja. Wsrod nich miejsce szczegdlne zajmuje grupa Dwu-
nastu (por. Mt 10, 17-25; 13, 10-17). Eklezjologia w Nowym Testamencie jest
zwigzana z ideg gromadzenia i powolywania nowego ludu Bozego. Jest on
ksztattowany zewnetrznie w pewng widzialna strukture. Kosciot w Ewangelii
Mateusza posiada takze swoja strukture wewnetrzng. Racja wewnetrzna jest
konieczna w ukonstytuowaniu sensu istnienia powstajacej rzeczywistosci.
Proces ten dokonuje si¢ najpierw przez gromadzenie i formowanie ucznidw.
Jezus wybiera sposréd nich Dwunastu (por. Mt 10, 1-4)%.

Kosciot jako nowy Izrael zostat zatozony przez Jezusa na fundamencie
apostoléw. Jezus powotal Dwunastu. Jest to liczba symboliczna. Nawig-
zuje do dawnej liczby dwunastu pokolen Izraela. Odnosi si¢ do pelnego,
idealnego stanu ludu wybranego. Wybierajac Dwunastu, Jezus wzoruje
swoj Koscidt na starym Izraelu, ktory byt uformowany z dwunastu poko-
lefi. Wybor Dwunastu przez Jezusa zaktada rekonstrukcje owego stanu
idealnego oraz przeznaczenie do dziela zbawienia w nadchodzacym
krélestwie Bozym®!. Dwunastu uczniow stanowi fundament nowego ludu
Bozego — Kosciota. Sa oni wybrani przez Jezusa i przygotowani przez
Niego do wypetnienia okreslonych zadan (por. Mt 10, 1. 2. 5; 11, 1; 20, 7;
26, 20). Tylko oni otrzymuja na osobnosci specjalne pouczenia (por. Mt
20, 17-19). Jezus przekazal im wladze¢ ,,zwigzywania i rozwigzywania”.
Chodzi o przyjmowanie lub wykluczanie ludzi ze wspdlnoty. Bedzie to
miato konsekwencje w niebie: ,,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co

% Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red.
R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 195; J. Kubasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt.,
s. 86; M. BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., s. 225; J. GNILKA, Pierwsi chizescijanie. Zrédla
i poczqtki Kosciola, dz. cyt., s. 223; S. GApEck1, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 84.

% Por. J. Kupasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 88nn; A. Nowicki,
Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 52; K. RoMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STA-
CHOWIAK, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 61n.

o1 Por. J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczqtki Kosciola, dz. cyt., s. 240; M. BED-
NARzZ, Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., s. 230n; S. GADECKI1, Wstep do Ewangelii synoptycznych,
dz. cyt., s. 85; J. Kubasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 87; J. KUDASIEWICZ,
Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 216.
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zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co rozwiagzecie na ziemi,
bedzie rozwiazane w niebie” (Mt 18, 18)%.

Jezus, wybierajac Dwunastu, nawiazuje w swojej dziatalnosci do najbar-
dziej zasadniczych elementéw tradycji religijnej dawnego Izraela. Zapowiada
réwniez w ten sposob kontynuacje tej tradycji w nowej rzeczywistosci. Wybrani
uczniowie (Dwunastu) sg grupa zwiazana wewnetrznie z osobg Jezusa. S $wia-
domi funkgcji i zadan, jakie przypadng im do wykonania (por. Mt 18, 18)%.

Jezus powotuje grupe ludzi. Ten wybdr jest zwigzany z konkretnym,
rzeczywistym nadejSciem krolestwa Bozego. Ma on charakter spoleczny,
wspolnototworcezy. Jezus okresla warunki, jakie powinien spelniac uczen,
aby zwiazac sig¢ Scisle z mistrzem. Uczniowie maja wkroczy¢ w nowa, nie-
znana im dotad relacje personalng z Jezusem. Swiadczy o tym wezwanie
do pozostawienia dotychczasowego sposobu zycia, wykonywanego zawodu,
wigzi rodzinnych i spotecznych. Powotanie uczniéw jest tworzeniem nowego
Izraela. Wytonienie spos$rdd wielu uczniéw grupy Dwunastu miato na celu
centralizacj¢ odpowiedzialnej funkcji przysztego Kosciota, jaka jest whadza
»Zwiazywania i rozwiazywania”. Z woli Jezusa rodzit si¢ Kosciot. Jezus
ustanowil Dwunastu, aby po przygotowaniu podjeli Jego dzieto®.

Kosciot tworzyt sie w odpowiedzi apostotéw na gtoszone stowo Boga.
Zostat powotany przez Jezusa dla przepowiadania tegoz stowa. Na tym
polega uczestnictwo KoSciola w wydarzeniu i misji Jezusa z Nazaretu.
W czasie swojej dziatalnoSci na ziemi Jezus tworzyl ze swoimi uczniami
rodzaj duchowej koinonii. Na czele tej wspdlnoty po wniebowstapieniu
Jezusa stangli Swiadkowie Jego dziatalnoSci. NowoScC tej grupy uczniow
polega na kontynuacji, a zarazem przeciwienstwie do Izraela. Wewnetrzna
spdjnos¢ Kosciota pierwotnego tkwita w ziemskim wymiarze bytowania jego
cztonkoéw, a takze w pozaziemskiej rzeczywistosci Chrystusa®.

Uczniowie Jezusa jako grupa, wspdlnota istniata juz w pierwszej fazie
Jego publicznej dziatalnosci. Liczyta wtedy dwunastu cztonkéw. Oznacza to
zaréwno ich liczbe, jak i ich istote®. Teologiczne znaczenie liczby dwanascie
oraz istoty Dwunastu ukazane zostalo w sposdb szczegd6lnie wymowny po
zdradzie Judasza. Apostotowie pod przewodnictwem Piotra postanowili

2 Por. S. GADECKI, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 85; J. KUDASIEWICZ,
Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., s. 197.

% Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 52; H. LANGKAM-
MER, Uczniowie, grupa dwunastu, apostotowie, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (1976),
s. 72nn.

% Por. A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 155nn.
% Por. tamze, s. 160.
% Por. B. Ricaux, Dwunastu Apostotow, ,,Concilium” 1-10 (1968), s. 158nn.
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wtedy zrekonstruowaé grupe, uzupetniajac swoje grono do pierwotnego
ksztattu (por. Dz 1, 21-26)%".

Grupa Dwunastu $wiadczy o zwiazku KoSciota zalozonego przez
Chrystusa w Nowym Testamencie z historycznymi pokoleniami dawnego
Izraela. W okresie przepowiadania prorokéw Reszte stanowili wierni
Bogu. W Kosciele pierwotnym te role spetnia Dwunastu. Ta grupa stata
sie owa ,,malg trzoda” z £k 12, 32 dzieki oczyszczajacemu i zbawiajacemu
dzialaniu Jezusa. W tej wspdlnocie mesjanskiej Nowego Izraela wypetniaja
sie ostatecznie dawne obietnice prorockie. Wspdlnota Kosciota zostata
zwigzana wewngtrznie z historycznym Izraelem. Dwunastu apostotow
tworzy wyrazne podstawy pokrewienistwa duchowego migdzy KoSciotem
a dwunastoma pokoleniami Izraela®.

Na czele Dwunastu stoi Piotr. Wystepuje on jako pierwszy w katalogu
apostotéw. Jest nazwany nie tylko imieniem wtasnym Szymon, ale nadane mu
jest imi¢ urzedowe Piotr. Tylko on sposréd Dwunastu chodzi po morzu (por.
Mt 14, 28-31). To on zawsze w imieniu uczniow zadaje pytania, jest gléwnym
rozmoéwca Jezusa (por. Mt 25, 15; 18, 21). Poborcy podatkéw zwracaja si¢ do
Piotra i to on wplaca naleznos¢ za siebie i za Jezusa (por. 17, 24-27)%.

Ewangelista Mateusz szczegblnie wyrdznit t¢ postaé¢ z powodu roli,
jaka przewidziat dla niego sam Jezus Chrystus. Najwazniejszym tekstem,
dotyczacym Piotra, jest obietnica prymatu: ,, Ty jeste$ Piotr [czyli Skala], ina
tej Skale zbuduje Kosciél mdj, a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie
dam klucze krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie
zwiazane w niebie, a co rozwiazesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie”
(Mt 16, 18n)™. Ta obietnica wynosi go ponad grupe apostotow. Jest on
skata, na ktorej bedzie zbudowany Kosciét. Gwarantuje on jego statos¢
i stabilnos¢. Piotr otrzymuje wladze kluczy. Oznacza to odpowiedzialne
zarzadzanie i pelnomocnictwo w KoSciele bedace zaczatkiem krélestwa
niebieskiego. Jego wiadza implikuje petni¢ uprawnient dyscyplinarnych
i doktrynalnych. Zadaniem Piotra ma by¢ przekazywanie nauki Jezusa
i wiary w Niego. Piotr ma czuwacé nad czystoscia wiary’".

7 Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz Praktyczny do Nowego Testa-
mentu, dz. cyt., t. 1, 5. 599; A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 161.

% Por. M. BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., s. 230n; A. Nowicki, Koscict w hory-
zoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 161.

% Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 216.

0 Por. J. SzrLaca, Chrystus i Apostotowie jako fundament Kosciola, art. cyt., s. 120;
A. PACIOREK, Rola Piotra w Kosciele pierwotnym, [w:] Kosciot w Swietle Biblii, red. J. Szlaga,
Lublin 1984, s. 67-72.

" Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 216; S. Cipriani, Postaé
Piotraw Nowym Testamencie, ,Communio. Migdzynarodowy przeglad teologiczny” 6 (1991),
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Perykopa z Mt 16, 17-20 to zapowiedZ zbudowania Kosciota na skale oraz
zapowiedzZ przekazania Piotrowi wladzy wigzania i rozwiazywania. KoSci6t
otrzymuje tu obietnice wiecznosci, a takze wtadzy, ktéra dotyczy takze spraw
nieba”. Jezus przekazat Dwunastu, a szczegdlnie Piotrowi wyjatkowe upraw-
nienia. W ten sposdb wyraza On wole obecnosci i dziatania przez apostotow
w nowej wspdlnocie. Kosciot ustanowiony przez Jezusa gromadzi wszystkich,
ktorzy maja prawo do krélestwa. Warunkiem jest wytrwanie do konca. ,,Lecz
kto wytrwa do konca, ten bedzie zbawiony” (Mt 24, 13; por. 10, 22)7.

Tak wigc waznym momentem dla poczatkéw Kosciola jest wyznanie
Piotra pod Cezarea Filipowa: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt
16, 16). Piotr wypowiada te stowa w imieniu wlasnym i uczniéw. Jezus
objawia si¢ w tej chwili w sposob wyjatkowy. Pierwszy raz pozwala mowic
ludziom, kim On jest dla nich. W tym wyznaniu jest juz obecny i wyraza
sie KoSciot. Potwierdzenie tego znajdujemy w stowach Jezusa z Mt 16,
18n. Jezus méwi, czym bedzie Koscidt. Werset 18 ma zwigzek z trescig 28
rozdziatu Ksiegi Izajasza, gdzie jest prezentowana idea Reszty™.

Piotr zostaje ustanowiony fundamentem nowego ludu mesjanskiego.
Jezus powierza mu role podobna do tej, jaka spetniali starsi Izraela. Zmia-
na imienia Szymona na Piotr przypomina podobna zmian¢ z Abrama na
Abraham. Chrystus zapowiada przekazanie kluczy krélestwa niebieskiego,
swojego domu, Piotrowi. Ustanawia go tym samym swoim zarzadcg, na-
miestnikiem. W Starym Testamencie Pan przekazat klucze w rece swojego
stugi Eliakima (por. Iz 22, 22). Klucze sa symbolem odpowiedzialnosci.
Zostata ona zlecona Piotrowi ze wzgledu na krélestwo (por. Mt 23, 13).
W tym obrazie zawarty jest temat stalej aktywnosci i postugi Piotra. Teks-
tem paralelnym sa stowa z J 21, 15-17. Wystepuje tu trzykrotne polecenie
szczegOlnej troski Szymona o losy Chrystusowej owczarni. Piotr, otrzymujac
wladze kluczy, jest zobowiazany prowadzi¢ lud do krélestwa Bozego™.

Obraz pasterza i trzody znany jest tezz J 10. Centralnym stwierdzeniem
w tej perykopie sa stowa Jezusa: ,,Ja jestem dobrym pasterzem” (10, 11).
Pasterz pasie trzodg, prowadzi ja na pastwisko. Owce znaja go 1ida za nim
(por.w. 3-5). W obrazie pasterza zawarta jest symbolika kierowania wier-
nymi przez nauczanie, przepowiadanie. Pasterz rowniez strzeze swoje owce

S. 29n; W. TRILLING, Das wahre Israel. Studium zur Theologie des Matthdius Evangelium,
Miinchen 1964, s. 133.

2 Por. A. Nowickt, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 142; A. PACIOREK,
Ewangelie synoptyczne. 2: Ewangelia wedfug §wietego Mateusza, dz. cyt., s. 110nn.

7 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 166.
74 Por. tamze, s. 165.

7> Por. tamze, s. 166; J. Sziaca, Chrystus i Apostotowie jako fundament Kosciota, art.
cyt., s. 120.
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przed nieprzyjacielem. Jest gotowy oddacé zycie, aby ratowac trzode (por.
w. 11). Obraz pasterza i trzody jest reminiscencja z Ksiegi Micheasza 2, 13.
Poréwnuje on Reszte Izraela do trzody. Wypowiedzi Jezusa o autorytecie
pasterza przywodza na mysl wielkie postacie ze Starego Testamentu, ktore
Bog stawial na czele swojego ludu. W sposob szczegdlny zas nawiazuje do
zapowiadanego dobrego pasterza z Jr 23, 5. Dla Jeremiasza byto oczywiste,
ze 6w zapowiadany pasterz nie wyklucza innych pasterzy. Zaktada nawet
ich istnienie w epoce mesjanskiej, co wynika ze stow: ,,Ustanowie zas nad
nimi pasterzy, by je pasli; i nie beda sie juz wiecej lekac ani trwozy¢, ani
trzeba bedzie szukac ktérejkolwiek — wyrocznia Pana” (Jr 23, 4).

Wedlug Mateusza ékkAnole stanowi szczeg6lng wspolnote ludzi. Wybra-
niu i przygotowaniu tej wspdlnoty Jezus Chrystus poswigcit znaczng czes¢
swojej dziatalnoSci. Elementem formacyjnym i scalajgcym wewngtrzna
strukture KoSciota jest Bog Ojciec. Owa struktura przedstawiona jest
szczegOlnie w Mt 18: ,Strzezcie sig, zebyScie nie gardzili zadnym z tych
matych; albowiem powiadam wam: Aniotowie ich w niebie wpatrujg si¢
zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie” (w. 10); ,, Tak tez nie
jest wola Ojca waszego, ktdry jest w niebie, zeby zgineto jedno z tych ma-
tych” (w. 14); ,,Dalej, zaprawde powiadam wam: Jesli dwaj z was na ziemi
zgodnie o co$ prosic beda, to wszystkiego uzyczy im moj Ojciec, ktory jest
w niebie” (w. 19); ,,Podobnie uczyni wam Ojciec mdj niebieski, jezeli kazdy
z was nie przebaczy z serca swemu bratu” (w. 35)7.

To Bog Ojciec jest miarg wielkosci cztowieka. Kto przed Nim si¢ uniza,
ten jest naprawde wielki (por. Mt 18, 1-4). Zawsze strzeze On ubogich, po-
trzebujacych i troszczy sie o nich (por. 18, 14). Tylko Bég moze przebaczyé
tak wielkodusznie, jak krdl z przypowiesci (por. 18, 26. 29. 33) i zada takiego
postepowania wsrdd braci (por. 18, 35). Zycie Kosciota jest zwrécone ku Bogu.
Wiadza nad KoSciolem ujawnia si¢ w mitosci, przebaczeniu, ale i w karze””.

"ExkAnole jest wspdlnota wyznajaca Jezusa i gromadzaca sie w Jego imie:
,,B0 gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem posrdd nich”
(Mt 18, 20). Jezus jest miejscem obecnosci Boga wsrdd ludzi, mieszkaniem
Boga wsréd swego ludu. Petni On w wewnetrznej strukturze Kosciota
funkcje szczegdlna. Jest wigzia i fundamentem tej wspolnoty. Jest w niej
obecny. Jezus glosi podstawowe zasady wewnetrznej struktury KoSciota.
Przekazuje prawdziwa wole Boza — to, co Mu polecit Ojciec. Jest wzorem
dla wszystkich ze wzgledu na swoje przepowiadanie i zycie. Patrzac na

7 Por. J. Kupasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 88.

77 Por. tamze; J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 218; A. PACIOREK,
Ewangelie synoptyczne. 2: Ewangelia wedlug Swietego Mateusza, dz. cyt., s. 113nn.
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Jezusa, cztonkowie wspdlnoty Kosciota widza konkretne urzeczywistnienie
wymagan Boga’.

"ExkAnoie jest wspdlnota zbudowang na skale, co oznacza jej trwatosc.
Bedzie ona trwata tym bardziej, ze ma obiecana obecnos$¢ Jezusa az do
skoficzenia $wiata: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skoriczenia swiata” (Mt 28, 20). Istotnym momentem dla tej wspdlnoty
idlajej przysztosci sg wydarzenia: ostatniej wieczerzy, meki, Smierci, zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa oraz zestania Ducha Swietego™. Podsumo-
wanie Mateuszowej teologii o Kosciele stanowi tekst z Mt 28, 17-20. Stowa
z Mt 18, 20 potwierdzaja stata obecnoS¢ Jezusa w zgromadzeniu chrzedcijan.

Wedlug Mateusza ulubionym dla cztonkéw wspdlnoty jest pojecie
»uczen”. Chodzi o tych, ktorzy petnia wole Boga. ,,I wyciagnawszy reke ku
swoim uczniom, rzekt: «Oto moja matka i moi bracia. Bo kto pelni wole
Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra i matka»”
(Mt 12, 49n). Wole Boga Jezus przekazal zwlaszcza w kazaniu na gorze
(Mt 5). Kryterium rozpoznawczym prawdziwych uczniow Jezusa sa czyny
mitosci. Relacja migdzy uczniem a Jezusem przewyzsza nawet zwiazki
rodzinne: ,,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie go-
dzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien
(Mt 10, 37). Caly Kosciot jest wspolnota braterska uczniéw®.

Ta wspdlnota jest skutecznym instrumentem zbawienia. Wzajemne
relacje cztonkéw Kosciola maja by¢ oparte na idei braterstwa. Realizuje
sie ona wtedy, gdy panuje atmosfera przebaczenia bez wyniostosci po-
nad innych. Brak realizowania tej idei w KoSciele podwaza samg istote
wspolnoty. Tak wigc na wewnetrzng strukture KoSciota wskazuja trzy
synonimiczne jej okreSlenia: wspdlnota synowska, wspdlnota uczniéw
i wspdlnota braterska®!.

Krolestwo Boze jako gléwna idea dziatalnosci Kosciota
w Ewangelii Mateusza

Rzeczywistos¢ krdlestwa Bozego jako zasadniczy przedmiot nauczania
Jezusa Chrystusa zajmuje réwniez wazne miejsce w zyciu ludu Bozego
Starego Testamentu. Jezus, rozpoczynajac dziatalno$¢ publiczng i gloszac

8 Por. J. Kupasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 88n; J. Kudasiewicz,
Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 218.

7 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 52.
80 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 219.

81 Por. J. Kupasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 89n; A. PACIOREK,
Ewangelie synoptyczne. 2: Ewangelia wedlug swietego Mateusza, dz. cyt., s. 112nn; M. BEDNARZ,
Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., s. 232nn.
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krolestwo Boze, przepowiadat to, co bylo zapowiadane. Tres¢ tej rzeczy-
wistos$ci byta przekazywana z pokolenia na pokolenie w religijnej tradycji.
Jezus nie musiat wiec definiowac czy szczegdélowo wyjasniaé, czym jest
krolestwo Boze. Mimo to stuchacze Jezusa nie byli dobrze przygotowani
na objawienie tej rzeczywistosci. Do starotestamentalnej idei krdlestwa
Bozego Jezus wnidst tez nowe elementy tresciowe®.

W Starym Testamencie idea krolestwa Bozego jest obecna w §wiadomo-
$ci narodu wybranego od najdawniejszych czaséw. Trudno ustali¢ poczatki
tego wyrazenia. Przypuszczalnie byto ono uzywane juz w okresie wedréwki
narodu wybranego przez pustyni¢ (por. Wj 15, 11. 13. 18). W okresie
Starego Testamentu ksztaltowata si¢ koncepcja, iz odwieczne panowanie
Boga, stale i niezmienne, zrealizuje si¢ kiedyS definitywnie. Jahwe panuje
nad $wiatem i przewodzi Izraclowi®.

Nadzieje dotyczace zbawienia narodu wybranego opieraly si¢ na obie-
canej przez Jahwe pomocy. Byta ona potwierdzona doznanymi dobrami
i stala obecnoscig Boga wsrdd ludzi. Jahwe pozostawat ze swoim narodem
nawet wtedy, gdy ten ostatni okazywat sie niewierny. Krolewskiej wladzy
Boga nie pojmowano wytacznie w odniesieniu do przysztosci. Spodziewano
si¢, ze wtadza Boga i Jego potega bedzie kiedys czyms stale doSwiadczanym
oraz ze uzna jg caly swiat®.

Pojecie krélowania Boga zakorzeniato si¢ w Swiadomosci narodu wy-
branego tym bardziej, jak ten lud okazywal wierno$¢ swojemu Bogu. Petne
krolowanie Boga miato nastapi¢ dopiero w przysztosci, a jego realizacja
miata by¢ dzietem zapowiadanego Mesjasza. Koncepcja krdlestwa Bozego
w Starym Testamencie jest juz jednak wyrazZnie zarysowana. Nie jest ono
jeszcze definitywnie i ostatecznie ustanowione. Ukierunkowanie tej kon-
cepcji na przysztos¢ stanowi przygotowanie panowania mesjanskiego®.

Jezus rozpoczynat swa dziatalno$¢ w Srodowisku, gdzie funkcjonowato
pojecie krolestwa Bozego. W mentalnoSci Izraelitéw bylo ono zwigzane
znarodowa i teokratyczna koncepcja krolestwa Izraela. Dziatalnos$¢ Jezusa
jest rozwinieciem i wypetnieniem religijnego nurtu zycia Izraelitow, w kt6-
rym zapoczatkowana jest i ksztattuje si¢ koncepcja jednej, powszechnej
religii zbawczej. Stad mozna méwié o istnieniu realnej kontynuacji po-

82 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 67.

8 Por. tamze, s. 68; R. DEVILLE, P. GRELOT, Krdlestwo, [w:] Stownik Teologii Biblijnej, dz.
cyt., s. 403n.

8 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 68.
8 Por. tamze.
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miedzy Starym a Nowym Przymierzem. Wyraza to Jezus, gloszac prawde
o zbawieniu. Kieruje ja do wszystkich ludzi®.

Celem ekonomii zbawczej w Starym Testamencie byla zapowiedz
i przygotowanie nadejScia Chrystusa, Odkupiciela wszystkich ludzi. Byto
to jednoczesnie przygotowanie do nastania krélestwa mesjaniskiego (por.
Soboér Watykanski II, konst. Dei Verbum, 15). Przypomina o tym Jezus,
ukazujgc sie swoim uczniom po zmartwychwstaniu: ,, To wtasnie znaczyly
stowa, ktére méwitem do was, gdy bytem jeszcze z wami: Musi sie wypet-
ni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza, u Prorokéw
iw Psalmach” (Lk 24, 44). W innym miejscu Jezus méwi: ,,Badacie Pisma,
poniewaz sadzicie, ze w nich zawarte jest zycie wieczne: to one wlasnie daja
0 Mnie $wiadectwo” (J 5, 39). Typicznie zostato to oznaczone obrazem, jaki
przytacza Swiety Pawet: ,,A wszystko to przydarzylo si¢ im jako zapowiedZ
rzeczy przysztych, spisane za$ zostato ku pouczeniu nas, ktérych dosiega
kres czaséw” (1 Kor 10, 11)%.

W Nowym Testamencie nadchodzi petnia czaséw. W historycznej kon-
tynuacji miedzy Starym a Nowym Przymierzem nastapila istotna zmiana.
Stary porzadek zostal zastapiony nowym. Przez akt postuszenistwa woli Ojca
i przez oddanie zycia za wszystkich ludzi oraz przez dar otrzymanego od
Ojca Ducha Swietego Jezus zawiera Nowe Przymierze. Sprawia ono, ze lud
Bozy otrzymuje nowa egzystencje. Izrael przemienia si¢ w nowy lud®.

Jest to jedna historia zawarta w zwiazku obydwu Testamentow: Stare-
go i Nowego. Miejscem tej historii jest KoSciot. Jest on wigzia spajajaca
historie zbawienia w jeden nurt. KoScidt byl przygotowywany w Starym
Testamencie. Zostat zatozony przez Jezusa Chrystusa. Paradoks kontynu-
acji Starego i Nowego Testamentu tkwi w dziatalnosci Jezusa, ktory glosi
szczegllne krolestwo Boze. Jest ono zapowiadane w Starym Testamencie.
W Nowym za$ ze wzgledu na te zapowiedzi powstaje KoSciét Jezusa na
ziemi®. Przedwieczny Ojciec ,,wierzacych w Chrystusa postanowit zgro-
madzi¢ w KoSciele §wietym, ktory juz od poczatku Swiata ukazany przez
typy, cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym
Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez
wylanie Ducha, a w koficu wiekow osiaggnie swe chwalebne dopetnienie”
(Sobér Watykanski 11, konst. Lumen gentium, 2).

8 Por. tamze, s. 70.

87 Por. K. RoMaNIUK, A. JANKOWsKI, L. STAcHOWIAK, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 2, Poznan-Krakow 1999, s. 140.

8 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 70.
8 Por. tamze, s. 70n.
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Apostotowie i cztonkowie Kosciota pierwotnego zyli na przetomie
dziejow. Posiadali SwiadomoS$¢ uksztattowana przez Jezusa, ze przyszito
krélestwo Boze. Zaczela sie nowa epoka. Objawienie w Chrystusie zmie-
niato stosunek Izraela do Boga. Inne byto tez spojrzenie na relacj¢ Boga
do $wiata pogafiskiego. Stary Testament byl odczytywany jako zapowiedz
przyjScia Chrystusa. W objawieniu starotestamentalnym odczytano wiele
cech charakterystycznych wskazujacych na osobe Mesjasza®.

Owo novum historiozbawcze zostalo wyrazone w Nowym Testamencie.
Pisarze nowotestamentowi dokonywali aktualizacji Starego Testamen-
tu w nowej sytuacji historiozbawczej. Kontrast objawienia Chrystusa
i dotychczasowego doswiadczenia narodu wybranego stal si¢ punktem
wyjScia dla chrzescijafiskiej interpretacji Starego Testamentu. Dokonuje
tego w sposOb szczegdlny ewangelista Mateusz za pomocg cytatow reflek-
syjnych. Ow kontrast wyraza si¢ w postaci rozmaitych antytez zawartych
w pierwszej Ewangelii. Zwracaja one uwage jej adresatéw na nowe ele-
menty w krélestwie Bozym®'.

Jezus mowi: ,,Zaprawde, powiadam wam: Miedzy narodzonymi
z niewiast nie powstat wiekszy od Jana Chrzciciela. Lecz najmniejszy
w krolestwie niebieskim wigkszy jest niz on” (Mt 11, 11). Jan Chrzciciel
nalezy do starej ekonomii zbawienia. Jezus nazywa go najwiekszym
z prorokéw. Jednak najmniejszy w nowym krélestwie, mesjafiskim, wigkszy
jest od niego. Chodzi tu o nowa ekonomi¢ zbawienia. Wierni w krélestwie
Chrystusowym do$wiadczaja owocow zbawczego dzieta Chrystusa. Jan
Chrzciciel natomiast nie byt jeszcze poddany dziataniu tej mocy®™.

W innym miejscu czytamy: ,,Bo zaprawde, powiadam wam: Wielu
prorokéw i sprawiedliwych pragneto ujrzec to, na co wy patrzycie, a nie
ujrzeli; i uslyszec to, co wy slyszycie, a nie ustyszeli” (Mt 13, 17). Aposto-
fowie znalezli si¢ w sytuacji wyjatkowej. Jezus uswiadomit im, ze nawet
prorocy i sprawiedliwi Starego Testamentu nie cieszyli si¢ podobnymi
przywilejami. Uczynit tu wyrazna aluzje do swoich stéw i czynéw®. Cate
zycie i dziatalno$¢ Jezusa przedstawil Mateusz jako wypelnienie zapowie-
dzi starotestamentalnych. Swiadczy o tym ogromna ilos¢ cytatéw i aluzji
do Starego Testamentu w tej Ewangelii. Mateusz wykorzystal do tego

% Por. tamze, s. 71.
! Por. tamze.

%2 Por. K. RomMaNIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 71.

% Por. tamze.
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interpretacje typologiczna. Jest to szczegdlna forma rozumienia Starego
Testamentu jako zapowiedzi Chrystusa®™.

Opisujac program nauczania Jezusa poswiadczony réznymi czynami,
cierpieniem, Smiercig i zmartwychwstaniem, Mateusz postuguje si¢ dowodem
z Pisma. Stuzy to do ukazania logicznego i merytorycznego zwiazku pomiedzy
dwoma wydarzeniami. Wskazuje jednoczesnie na dystans wzgledem Starego
Testamentu. Jest w nim zawarta zapowiedz, a to nie to samo, co jej wypetnienie.
Typ, figura znaczy mniej niz rzeczywisto$¢, na ktora wskazuje. W £k 24, 32. 45
znajdujemy wzmianki, ze Jezus wyjasnial Pisma swoim stuchaczom®.

Nauczanie i przepowiadanie Jezusa zostato ujete w krotkiej, lapidarne;j
formule: ,,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie si¢
i wierzcie w Ewangeli¢!” (Mk 1, 15; por. Mt 4, 17; Lk 4, 43). Krélestwo
Boze jest zasadniczym przedmiotem nauczania i dziatalnoSci Jezusa. Mate-
usz odnotowal, ze Jezus ,,obchodzit catg Galilee, nauczajac w tamtejszych
synagogach, gtoszac Ewangeli¢ o krélestwie” (Mt 4, 23). Wynika z tego,
ze problematyka krdlestwa Bozego zajmowata wazne miejsce w mowach
kierowanych przez Jezusa do ucznidw i do thumdw. Jeszcze bardziej kate-
gorycznie okresla to Lukasz: ,, Takze innym miastom musz¢ gtosi¢ Dobra
Nowing o krélestwie Bozym, bo na to zostatem postany” (Lk 4, 43)%.

Posytajac wybranych Dwunastu z misja przepowiadania, Jezus daje
najwazniejsza wskazowke dotyczaca przedmiotu nauczania. Uczniowie
mieli glosi¢, ze ,bliskie juz jest krélestwo niebieskie” (Mt 10, 7). Iden-
tyczne polecenie otrzymuje siedemdziesieciu dwoch (por. Lk 10, 9. 11).
W perspektywie zblizajacej si¢ Smierci Jezus wyznacza program: ,,A ta
Ewangelia o krélestwie bedzie gloszona po catej ziemi, na Swiadectwo
wszystkim narodom” (Mt 24, 14)”".

Kroélestwo Boze jest gtdwnym tematem przypowiesci ewangelicznych.
Ich celem bylo zamierzone przez Jezusa pouczenie stuchaczy o potréjnym
czasie krélestwa Bozego®. Przypowiesci o chwascie (Mt 13, 24-30), o skar-
bie, drogocennej perle, sieci, uczonym w PiSmie (ww. 44-52), o gospodarzu
winnicy (20, 1n) sa charakterystyczne dla myslenia Mateusza. Wskazuja
one na czas posredni pomiedzy poczatkiem krélestwa Bozego a jego spet-
nieniem. Wedtug Mateusza krolestwo w fazie poSredniej to miejsce, gdzie
zyje si¢ Ewangelig gloszong przez Jezusa. Ma to zastosowanie od zaistnienia
Kosciota. W Mt 13, 38 wierzacy cztonkowie KoSciota sg okreSleni mianem

% Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 71.

% Por. tamze, s. 71n.

% Por. tamze, s. 77n.

9 Por. tamze, s. 79.

% Por. A. JANKOWSKI, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Niepokalanéw 1992, s. 20.
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,»synow krolestwa”. Otrzymali ten tytut dlatego, ze zyja wedlug Ewangelii
krolestwa. W ten sposdéb Mateusz wyraza tendencje do identyfikowania
Koéciota z krdlestwem Syna Czlowieczego®.

W przypowiesciach zostaje odstoniety charakter tajemnicy krélestwa.
Owa tajemnica byla wyjawiona najpierw apostotom. To oni sa obiektem
specjalnego i bezposredniego nauczania Jezusa. Wiedza o krolestwie prze-
znaczona dla apostotéw wskazuje na to, ze w ujeciu Ewangelii Mateusza
krolestwo nabrato pelnego koscielnego wymiaru. Jednak ewangelista nie
posuwa si¢ do peinej identyfikacji krélestwa z Kosciotem!'®.

Pierwsza Ewangelia kanoniczna jest nazywana Ewangelig krélestwa
Bozego i KoSciota. Jej wewngtrzna struktura posiada sens teologiczny
i symboliczny. Mamy w niej do czynienia z efektem przemyslanej refleks;ji
teologicznej Mateusza. Ewangeli¢ otwiera prolog (rozdz. 1-2). Po nim za$
nastepuje opis publicznej dziatalnosci Jezusa. Jej sens zostal wyrazony
w stowach: ,,Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie”
(Mt 4, 17). Ewangelia Mateusza konczy si¢ epilogiem. Ostatnie stowa
Ewangelii stanowia nakaz misyjny skierowany do apostotéw: ,,Wtedy Jezus
podszedt do nich i przemdwit tymi stowami: «Dana Mi jest wszelka wladza
w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac
im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia §wiata»” (Mt 28, 18-20). Zasadniczym tematem Ewan-
gelii Mateusza jest Chrystus i zalozony przez Niego Kosci6t'?!. Autor chee
ukazac droge od krolestwa niebieskiego do KoSciota. Inauguracja KoSciota
dokona sie przez mata wspdlnote zgromadzong wokot Jezusa.

Prolog w Ewangelii Mateusza obejmuje opis dziecifistwa Jezusa (rozdz.
1-2). Epilog zawiera opis meki, Smierci i zmartwychwstania (26-28). Na
strukture dzieta Mateusza sktada si¢ jeszcze piec€ czeSci: program krolestwa
(3-7); przepowiadanie krélestwa (8-10); tajemnica krélestwa (11, 1-13, 52);
Kosciét pierwocinami krélestwa (13, 52-18, 35); wypetnienie si¢ krolestwa
(19-25). Taka konstrukcja Ewangelii ujawnia teologiczny zamyst autora,
ktéry przedstawia stopniowo katecheze o krélestwie niebieskim!%%.

Mateusz cz¢sto postuguje sie formuta: , krolestwo niebieskie”. Jako wy-
darzenie jest ono przedmiotem nauczania w jego Ewangelii. Potwierdzaja

% Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krolestwa Bozego, dz. cyt., s. 142.
100 Por, tamze, s. 49.
101 Por, tamze, s. 47.
102 Por, tamze, s. 48.
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to formuty wstepne do przypowiesci'®. Pierwszy ewangelista dziesie¢ razy
postuguje si¢ formula: , krélestwo niebieskie podobne jest do...” (por. Mt
13,24.31.33. 44. 45. 47, 18, 23; 20, 1; 22, 2). Raz uzywa czasu przysztego:
,podobne bedzie krélestwo niebieskie do” (Mt 25, 1). Formuta: , krélestwo
niebieskie podobne jest do...” wskazuje na to, ze to krolestwo jest juz
obecne w $wiecie. Czeka jednak na swoja petna manifestacjg'™.

Po drugiej prosbie modlitwy Panskiej: ,,niech przyjdzie krdlestwo
Twoje”, nastepuje trzecia: ,,niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak
iw niebie” (Mt 6, 10)!%. Jest ona jakby realizacja i odpowiedzia na druga
prosbe. Chodzi o rozszerzanie juz zainaugurowanego na ziemi krélestwa
Bozego. Wola Boza ma by¢ realizowana na ziemi, tak jak jest realizowana
w niebie. Niebo i ziemia sg przeciwstawnymi obszarami w odniesieniu do
realizacji woli Boga. Na ziemi Scieraja sie¢ dwa krolestwa: Boga i szatana
(por. Mt 4, 1-11; 13, 36-43)1%.

Chociaz krélestwo Boze nie posiada charakteru wytacznie doczesnego,
to Kosciot przybiera pewna postac rzeczywistosci ziemskiej. Koscidt jest
wspOlnota, gdzie krdlestwo Boze przybywa do ludzi w sposdb widzialny.
Jest to miejsce, gdzie krolestwo Boze realizuje si¢ w historii. Dla Mateusza
krolestwo niebieskie oznacza dynamiczng rzeczywisto$¢ pochodzenia bo-
skiego, ktora objawia sie uczniom i urzeczywistnia w Kosciele jako formie
prawdziwego Izraela. Prosba z Mt 6, 10 wskazuje, Zze petne krélowanie
Boga nastapi na konicu czasow!"”".

Bog realizuje zbawcze zamiary wobec cztowieka poprzez jednoczenie
nieba i ziemi. Teksty z Mt 16, 191 18, 18 na temat wigzania i rozwigzywania
na ziemi, co odpowiada wigzaniu i rozwiagzywaniu réwniez w niebie, suge-
ruja, ze niebo niejako schodzi ku ziemi. Mateusz podkre§la w ten sposéb
odmienno$¢ krélestwa Bozego gloszonego przez Jezusa od obiegowych
idei krdlestwa politycznego czy tez krélestwa w znaczeniu apokaliptycz-
nym. Bog jednoczy niebo i ziemig. W ten sposob realizuje swoje zbawcze
zamiary wobec czlowieka.

W teologii Mateusza krolestwo niebieskie oznacza rzeczywisto$¢ dyna-
miczna. Pochodzi ono z nieba, objawia si¢ uczniom i stopniowo przybiera
forme prawdziwego Izraela — Kosciota. Prawem tego krdlestwa jest wza-

105 Por. J. Kupasiewicz, Formuly wstepne w przypowiesciach o Krolestwie Bozym, [w:]
Krolestwo Boze w Pismie swietym, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1976, s. 117.

104 Por. A. Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 49.
15 Por. K. RomaNIUK, A. JaANKOWsKI, L. StacHowiAK, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., t. 1, s. 40n.

106 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 50.
107 Por. tamze, s. 146.
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jemna stuzba (por. 18, 12-14) i przebaczenie (por. 18, 21-35). Piotr otrzyma
do niego klucze (por. 16, 19). Uczniowie Jezusa beda sadzi¢ dwanascie
pokolefi nowego Izraela, co bedzie miato miejsce, kiedy Syn Cziowieczy
zasigdzie ponownie na swoim tronie (por. 19, 28). W tych dziataniach za-
warty jest zarys konstytucji na uzytek spotecznosci chrzescijanskiej, ktora
powstaje i bedzie trwac!®,

Podsumowanie

Stowa streszczajace Stare Przymierze: ,,Ja bede waszym Bogiem, a wy
bedziecie moim ludem” (Kpt 26, 12; por. Ez 37, 27; Za 8, 8), zostaly przejete
przez Koscidt pierwotny jako urzeczywistniajaca sie obietnica. Zostata ona
zrealizowana w Ewangelii Nowego Przymierza!®. Chrzescijanie stanowia
Reszte —nowe dwanascie pokolen Izraela. Jest to lud, ktéry ma tworzy¢ do-
skonata Boza spotecznosé!'’. Koscidt jest na stuzbie krélestwa Bozego. Ono
juz teraz dziata w KoSciele. W pelni objawi si¢ jednak dopiero w czasach
ostatecznych!!!. KoSciot jest fazg wstepna, przygotowaniem i reprezentacja
przysztego krélestwa Bozego!™.

Kroélestwo Boze gloszone przez Jezusa Chrystusa nabiera nieznanych
dotad cech i elementdw, innych niz te, zawarte w odnajdywanych podobien-
stwach i sugestiach ze Starego Testamentu. Jest ono dobrem najwyzszym.
Wszystko inne winno by¢ mu podporzadkowane. Jezus wyklucza polityczna
forme krélestwa Bozego. Nie jest ono uzaleznione od zadnego politycznego
porzadku. Nie jest ono ani polityczne, ani elitarne. Jego bramy sg otwarte
dla wszystkich. Przynalezno$¢ etniczna czy rasowa nie ma zadnego znacze-
nia. W dziedziczeniu krélestwa istotna jest odpowiedZ dana na wezwanie
do nawrdcenia (Mt 21, 43; por. Mk 12, 1-9)!83,

Krdlestwo Boze ma ze swej istoty wzrastac i obejmowaé swoim zasiegiem
powierzchnie ziemi. W zwigzku z tym Chrystus ustanowit Koscidt, aby by¢
obecnym w swoim kroélestwie. Krolestwo Boze potrzebuje w tym okresie po-
Srednim organizacji, aby byt mozliwy jego rozwdj, aby mogto dociera¢ swoja
mocg do wszystkich ludzi. Jest tu widoczny misyjny charakter KoSciota. Jego
zadanie dotyczace terazniejszosci i przysztosci wyznacza natura krélestwa''“.

108 Por, tamze, s. 51.
199 Por. J. SzLAGA, Chrystus i Apostotowie jako fundament Kosciola, art. cyt., s. 128.

"0 Por. L. StacHOWIAK, Od ,,zgromadzenia Jahwe” do Kosciota. Elementy eklezjalne w Starym
Testamencie, [w:] Kosciol w swietle Biblii, dz. cyt., s. 20.

W Por. S. GADECKI, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., s. 85.

112 Por. W. J. HARRINGTON, Klucz do Biblii, dz. cyt., s. 420.

113 Por. A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego, dz. cyt., s. 72.
114 Por. tamze, s. 142n.
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Krdlestwo gloszone przez Jezusa ma charakter wewnetrzny i niewidzialny.
Nie mozna go jednak zredukowac tylko do tego aspektu. Kosciét zbudowany
na fundamencie apostotéw jest ziemska, widzialng faza krélestwa Bozego. W
nim jest przygotowywane definitywne spetnienie si¢ krolestwa przy powtor-
nym przyjSciu Chrystusa. Krélestwo niebieskie, ktore zostato zainaugurowane
na ziemi przez Jezusa, realizuje krélowanie Boga. Kosci6t to czas wzrostu
krolestwa Bozego. Ujawnia si¢ ono i realizuje w KoSciele. Krolestwo Boze
juz jest w Kosciele, a jednoczes$nie nie ma go jeszcze w calej petni' .

Obecnie Kosciot zyje w czasach ostatecznych. Jest wigc szczegdlnie wi-
doczne napigcie migdzy ,,juz” a ,,jeszcze nie” tej wspOlnoty ludzi z Bogiem.
W Kodciele jest juz obecny Duch Syna, ktérego Bog zestat do ludzkich serc:
,»Na dowdd tego, ze jesteScie synami, Bog wystal do serc naszych Ducha
Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze!” (Ga 4, 6). Jest to jednak dopiero
poczatek wspaniatosci, ktéra ma nadej$¢. Chodzi o to, czego ,,ani oko nie
widzialo, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢, jak
wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2, 9). Pelnia
owej wspaniatosci nadejdzie na kofcu czaséw. W czasach eschatologicznych
spotfecznos¢ zatozona przez Chrystusa dostapi uchwalebnienia (por. Ap 21).
Ostateczny ksztatt nada nowej wspolnocie dopiero paruzja Chrystusa''®.

Kielce DARIUSZ ADAMCZYK

Summary

The connotations of the Old Testament Idea of The Rest of Israel in reference to the
Church from the Gospel according to Saint Matthew

The idea of The Rest of Israel contained in Old Testament unites with the idea of the
judgment and punishment. However thanks to God’s mercy there takes place the conver-
sion, which should lead to the constitution of The Holy Rest. This idea speaks about the
Righteous, who will survive Jehovah’s punishment, that means who will accept the religious
attitude towards Messiah. This new population will not be connected with the society of one
nation only. It will be the New Israel, in the qualitative regard to the eschatological society,
living in friendship with God. Jesus witnesses by his live and activity about the possibility of
the realization of the Messianic forecasts from the Old Testament. Instead of the unfaithful
Israel appears new God’s nation, the Jesus’ Church. The rejection of Jesus will mean the loss
of the exclusive right of Israel to be the God’s nation. The new nation, which will be plentiful
of the fruits of The Heavenly Kingdom will be endowed with this privilege .

The Church in the Gospel according to Saint Matthew was presented in comparison to the
Israeli nation; it illustrates the contrast in relation to the former, unfaithful nation. However
there exists the connection between Israel in The Old Testament, and The Jesus’ Church. The
new God’s nation appears on the base of the former Jewish national and religious community.
Therefore this church is rather the continuation of the former Israel. The true Israel observed
the Jesus’ teachings. The new God’s nation deserves to be called the real Israel with regard

115 Por. E. Ozorowskl, Kosciol. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 59.
16 Por. J. SzLAGA, Chrystus i Apostotowie jako fundament Kosciota, art. cyt., s. 128.

305



to the unification of its members with God by the baptism and obedience before God. The
Church is both the actualization and the realization of the Heavenly Kingdom on earth. Saint
Peter is the foundation of the new Messianic nation. His task is to lead man to the God’s
Kingdom, which is also the main idea of the activity of the Church. It is the dynamic reality,
which will be fully manifested in the final times. The Christians are The New Rest. It is the
people, whose task consists in the creation of the new perfect God’s nation.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 4 (2006) - ROK LIX

ks. Marek Kluwak

Znaczenie i ranga obchodzenia
rocznicy poswiecenia kosciota w dniu dedykacii

Analiza kalendarzy liturgicznych poszczegélnych diecezji wskazuje na
pewna stabos¢ dotyczaca wprowadzenia i celebrowania rocznicy poswiece-
nia koSciota zgodnie z obowiazujacymi normami i przepisami wskazanymi
w nowym Kalendarzu diecezji polskich zatwierdzonym 29 lipca 1999 roku.

Pomimo uplywu pigciu lat obowiazywania tego dokumentu obchdd
rocznicy poswigcenia kosciota nie znalazt odpowiedniego zrozumienia
i wprowadzenia w zycie w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych. O ile
w kazdej diecezji w ostatnia niedziele pazdziernika obchodzi si¢ uroczy-
sto$¢ rocznicy poswiecenia kosciota, o tyle nieliczne kalendarze miejscowe
przypominaja, ze w kosciotach, w ktérych data poswiecenia jest znana, taki
obchéd powinien by¢ celebrowany nie w ostatnig niedziele pazdziernika,
ale w dzieni po§wigcenia lub w najblizsza niedziele przypadajaca po tym
dniu, jezeli nie stoi to w sprzecznosci z punktem 5 ogélnych norm roku
liturgicznego i kalendarza.

Do witasciwego spojrzenia i przedstawienia rangi tej uroczystosci
oraz uniknigcia nieporozumiei pomocne bedzie omdwienie uroczysto-
Sci poSwigcenia kosciota w kilku aspektach: historycznym, terminologii,
obowigzujacych norm i przepiséw liturgicznych, wlasciwego zrozumienia
tresci teologicznych uroczystosci, a takze przezywania i poprawnego ce-
lebrowania tajemnicy poswiecenia kosciota.

Rys historyczny

Uroczysty obchdd rocznicy poswiecenia kosciota swoimi korzeniami jest
mocno utwierdzony w historii i tradycji Kosciota. Jak méwit papiez Pawet
VI, zwyczaj obchodzenia uroczystosci konsekracji Kosciota zalicza si¢ do
najbardziej starodawnych w dziejach kultu katolickiego'. Kosciot antyczny
oprocz kultu meczennikéw, rocznicy wyboru i §wigcent biskupich mocno

! Pawer VI, Przeméwienie podczas Audiencji generalnej (17 XI 1965), [w:] Pawer VI,
Tiwajcie mocni w wierze, t. 1, Krakéw 1970.
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podkreslat rocznice dedykacji kosciota. W kontekscie tym mowiono o dies
natalis — dniu narodzin koSciota®. Z tamtego czasu zachowaly si¢ niestety
nieliczne wzmianki. Do jednych z nich zaliczamy Itinerarium Egeriae, ktore
moéwi 0 obchodach dedykacji jerozolimskich bazylik Zmartwychwstania
i Meki, wiazac je ze Swietem podwyzszenia krzyza. Egeria §wieto poswiecenia
kosciota okresla mianem ,,Dni Eucenii”: ,,Dniami Eucenii [dedykacji] zwa
sie te dni, w ktorych Swiety koscidt stojacy na Golgocie, zwany Martyrium,
poswigcony zostat Bogu. Takze Swiety koScidt znajdujacy si¢ w Anastasis,
to jest w miejscu, gdzie Pan po me¢ce zmartwychwstal, tego samego dnia
zostal Bogu poswiecony. Rocznica poswiecenia tych swietych kosciotow jest
obchodzona z calg czcig, bo i Krzyz znaleziono tego samego dnia”.

Pomimo Ze autorka wspomina o krzyzu, wigzac uroczysto$¢ z rocznicg
odnalezienia tej cennej relikwii, to jednak gléwny akcent potozony jest na
poswiecenie koSciota, a nie na oddanie czci relikwiom krzyza.

Obchody rocznicy poswigcenia koSciotow w opisie Egerii trwaja osiem
dni, gromadzac liczne thumy wiernych, mnichéw i biskupéw. Charakteryzuja
sie takze wielka podniostoScia i uroczystym charakterem. Podczas tych dni
w sposoOb szczegblny przyozdabia si¢ Swiatynie. Obchody przypominaja
swoja podniostoscia swictowanie Paschy i Epifanii’.

Kolejne zrédto Martyrologium Hieronima wspomina o §wiecie dedykacji
kosciota w zwiazku z wzniesionymi w V wieku w Rzymie bazylikami: Matki
Bozej, $w. Piotra w Okowach, §$w. Michata i §w. Wawrzynca.

Poprzez Rzym $wigto poswiecenia kosSciota rozpowszechnilo si¢ po
calym zachodzie. Duze znaczenie mialy przy tym Swieta poswiecenia
bazyliki na Lateranie, bazyliki Apostotéw Piotra i Pawla oraz bazyliki
Santa Maria Maggiore. Nie tylko jednak w sposob uroczysty obchodzono
rocznice poSwiecenia bazylik rzymskich i koSciotéow katedralnych. Takze
koscioly wspdlnot lokalnych zgodnie z zaleceniami Synodu w Moguncji
z 813 roku obchodzily anniversarium dedicationis jako §wigta obowigzko-
we. Dopiero w XVI wieku ze wzgledu na nieznajomos$¢ dat poswigcenia
poszczegblnych koscioléw zaczeto zabiegaé o wprowadzenie zbiorowego
Swicta obejmujacego wszystkie swiatynie danego obszaru®.

Jak wiec widzimy, rocznica poswigcenia koSciota jako samodzielna
uroczysto$¢ obchodzona w dniu dedykacji, a nie zbiorowe §wigto wszystkich
kosScioléw bardziej obecna jest w historii i praktyce liturgicznej KoSciota.
Obchdd zbiorowy, w ktorym wszystkie koScioly celebruja rocznice poSwie-

2 B. Napotsk, Liturgika, t. 2: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 123.

3 Por. A. MATUSZEWSKI, Rok liturgiczny w Swietle , Itinerarium Egeriae” (cz. 2), ,,Anamne-
sis” 37 (2004).

4 Por. M. KUNZLER, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 693-694.
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cenia, wynikat z nieznajomosci dat dedykacji poszczegdlnych Swiatyn, a nie
z tradycji lub teologicznych uzasadniefi.

Mozemy zatem stwierdzié, ze pierwszenstwo powinien mie¢ obchdd
rocznicy poswiecenia w dniu dedykacji i ten dziefi powinien by¢ szczegdlnie
zaakcentowany w lokalnej wspdlnocie.

Terminologia

Dla uniknigcia btedéw i nieporozumien bardzo wazng sprawa jest
stosowanie odpowiedniego nazewnictwa. Problem terminologii dotyczacej
interesujacego nas tematu podjat ks. Marian Pisarzak w artykule Bfogo-
stawieristwo i poSwiecenie kosciola. W trosce o wiasciwy jezyk liturgiczny?.
W zwigzku z tym postaramy sie tylko o skrétowe przypomnienie i ukazanie
tematu. Interesowad nas bedg cztery terminy: ,,blogostawienistwo”, ,.kon-
sekracja”, ,,poswiecenie” i ,,dedykacja”.

Definicje blogostawienistwa w liturgii podaje Encyklopedia katolicka,
stwierdzajac: blogostawienstwo — ,,formuta stowna potaczona z gestem lub
znakiem liturgicznym, zawierajaca prosbe o uSwiecajace dzialanie i uzycze-
nie dobrodziejstwa Boga; okreSlony ryt, sprawowany przez uprawnionego
szafarza, ktory osoby lub rzeczy poswigca dla stuzby liturgicznej albo ktory
wyprasza dla nich dobra duchowe lub materialne. Blogostawienistwo sta-
nowi gtéwna czes¢ sakramentaliéw, a nawet utozsamia si¢ z nimi”s.

Definicja wymienia takze rodzaje blogostawienistw: blogostawienistwo
we mszy Swietej, Najswietszym Sakramentem, osob i rzeczy. W blogosta-
wienstwie rzeczy definicja mowi o blogostawienstwach zwigzanych z rokiem
liturgicznym: palmy, popiol, a takze o blogostawiefistwie szat, kielicha,
pateny, nie wspominajac jednak o kosciele.

Analizujac definicje mozemy stwierdzi¢, ze obrzed poswiecenia kos-
ciota jest w szerokim znaczeniu pewng forma blogostawienistwa, ale nie
utozsamia si¢ z nim. Katechizim KoSciota Katolickiego stwierdza nawet,
ze przyktadem blogostawienstwa przedmiotdw jest poswiecenie kosciota
lub oftarza’. Polskie thumaczenie katechizmu wprowadza w zwigzku z tym

> M. Pisarzak, Blogostawieristwo i poswigcenie kosciota, ,,Anamnesis” 37 (2004).

® Encyklopedia katolicka, pod red. F. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sutowskiego, t. 2,
Lubin 1976, k. 684.

7, Niektore blogostawienistwa maja charakter trwaly; ich skutkiem jest po§wigcenie pew-
nych 0s6b Bogu oraz zastrzezenie pewnych przedmiotéw i miejsc do uzytku liturgicznego.
Wsréd blogostawiefistw oséb — ktérych nie nalezy myli¢ ze §wigceniami sakramentalnymi
—znajduje si¢ blogostawienistwo opata lub ksieni klasztoru, konsekracja dziewic i wdéw, obrzed
profesji zakonnej i blogostawiefistwo dla petnienia pewnych postug w Kosciele (lektoréw,
akolitow, katechetow itp.). Jako przyktad btogostawieristwa dotyczacego przedmiotéw mozna
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pewna niezreczno$¢. Trudno bowiem koSciét lub ottarz nazwaé przedmio-
tem. Mozemy je najwyzej rozpatrywaé w aspekcie blogostawienistwa rzeczy,
ale nie przedmiotéw. Poza tym btogostawienistwo przesuwa si¢ bardziej
w kierunku sakramentaliéw, a nie sprawowania liturgii, jakim niewatpliwie
jest obrzed poswigcenia koSciota.

W ten spos6b rozumiane blogostawienistwo moze odnosié si¢ do obrze-
du pobtogostawienia placu, na ktérym ma by¢ wzniesiony koscidt, czy tez
samych poczatkéw budowy, kiedy wmurowywany jest kamien wegielny.

Kwesti¢ te wyjasnia i porzadkuje wprowadzenie teologiczne do po-
szczegblnych obrzedow zawarte w Pontyfikale rzymskim. We wprowadze-
niu do obrzedu potozenia kamienia wegielnego lub rozpoczecia budowy
kosciota wyraznie mowi si¢ o btogostawienstwie. Pontyfikat rzymski jed-
noznacznie odrdznia obrzed poswiecenia od obrzedu btogostawiefistwa
kosciota. Czytamy w nim:

—,jezeli koSciot powstaje jako budynek przeznaczony wylacznie i na state
do gromadzenia si¢ ludu Bozego i sprawowania liturgii, wypada poswiecic¢
2o Bogu w uroczystym obrzedzie, stosownie do starozytnego zwyczaju”;

— ,oratoria, kaplice i budynki sakralne, ktére ze wzgledu na szczegdlne
okolicznoSci tylko czasowo przeznaczone sg do sprawowania stuzby Bozej,
nalezy poblogostawic¢™.

Jezeli zatem budynek koSciola przeznaczony jest na stale do kultu,
nalezy go poswigcic, jezeli tylko czasowo — pobtogostawic.

Dedykacja (dedicatio) wskazuje na akt religijny wytaczenia miejsca
z uzytku Swieckiego i przeznaczenia go do celéw kultycznych: na chwale
Boza i dla stworzenia odpowiednich warunkéw do gromadzenia sie wspol-
noty chrzedcijanskiej na stuzbe Boza. W konsekwencji kazdy kosSciét jako
budynek stanowi dom Boga i zarazem dom ludu Bozego'.

Poswiecenie mozemy rozpatrywaé w dwdch aspektach: jest to obrzed
oddania Bogu osoby, rzeczy lub miejsca z jednoczesnym wytaczeniem ich
z pospolitej uzytecznosci lub zwyklego przeznaczenia oraz konsekracja,
wiasciwie konsekracja eucharystyczna, ktdra zarezerwowana jest do rze-
czywistoSci mszy Swietej.

Dedykacja zawiera sie w definicji poswigcenia, ktdre jest terminem
o wiele szerszym. Konsekracja za$ bedac rodzajem poswiecenia w liturgii wy-

wymieni¢ poswigcenie koSciota lub oftarza, blogostawienistwo Swigtych olejow, naczyn i szat
liturgicznych, dzwondw itp.” (Katechizm Kosciota Katolickiego, 1672)

8 Pontyfikat rzymski: Wprowadzenie do Obrzedu poswiecenia kosciota i oltarza, Katowice
2001, nr 2.

 Tamze: Wprowadzenie do Obrzedu blogostawieristwa kosciota, nr 1.
10 Por. M. PisarzAK, Blogostawieristwo i poswiecenie kosciota, art. cyt.
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raza rzeczywisto$¢ eucharystyczng i nie powinna by¢ odnoszona do obrzedu
poswiecenia koSciota. WyrazZnie widzimy to w ksiegach liturgicznych, ktore
nie stosujg terminu konsekracja w odniesieniu do biskupa, prezbitera czy dia-
kona, ale méwig o $wieceniach, a w przypadku kosciota — o poS§wigceniu.

Z pomoca przychodzi nam takze Kodeks prawa kanonicznego, ktory
w kan. 1217 § 1 stanowi: ,,Po nalezytym zakonczeniu budowy, nalezy nowy
kosciol mozliwie najszybciej poswiecié lub pobtogostawié z zachowaniem
przepisow Swietej liturgii”. W facinskim tekscie kanonu zastosowano stowo
dedicatio, a nie consecratio''.

Dla porzadku w jezyku liturgicznym nalezatoby zatem trzymac sie termi-
nologii, w ktérej blogostawienstwo odnosi sie do 0sob i rzeczy. Nie wyraza
jednak rzeczywistosci, jaka jest obrzed ofiarowania na state kosciota Bogu.

Poswigcenie natomiast jest oddaniem budynku kosciota na wylacznag
wihasnos¢ Bogu. W tym przypadku réwniez termin dedykacja bedzie miat
takie samo znaczenie. Konsekracja za$ dotyczy rzeczywistosci eucharystycz-
nej, opisujac przemiang chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa.

W zwiazku z tym wlasciwym terminem na okre$lenie interesujacego nas
obchodu jest rocznica poswiecenia lub rocznica dedykacji koSciota.

Dlatego tez nalezy unika¢ okreSlen rocznica ,,btogostawienistwa” czy
tez ,,konsekracji” kosciota, aby nie zaciemnia¢ prawdy i nie wprowadzac
nieuprawnionej wieloznacznosci w jezyku liturgicznym.

Obowiazujace przepisy

Normy i wskazania dotyczace rocznicy poswiecenia koSciota zawarte
sa w Kalendarzu diecezji polskich zatwierdzonym 29 lipca 1999 roku oraz
w normach ogélnych roku liturgicznego i kalendarza. Wskazuja one
wyraznie, ze rocznica poswiecenia kosciota miejscowego, w ktérym data
poswiecenia jest znana, powinna by¢ obchodzona w dniu dedykacji, nie
za$ w ostatnig niedziele paZdziernika.

CaloSciowego zebrania tych przepisow dokonatl Krystian Kletkiewicz
w artykule Rocznica poswiecenia koSciota. Autor przedstawia przepisy
dotyczace rocznicy w dniu poswiecenia kosciota katedralnego i wlasnego
kosciota oraz rocznicy poswiecenia w ostatniag niedziele pazdziernika.
W naszych rozwazaniach skupimy si¢ na pierwszym aspekcie, czyli rocznicy
poswiecenia w dniu dedykacji.

I Aedificatione rite peracta, nova ecclesia quam primum dedicetur aut saltem benedi-
catur, sacrae liturgiae legibus servatis” (can. 1217 § 1).
12 K. KLETKIEWICZ, Rocznica poswiecenia kosciota, ,Anamnesis” 39 (2004).
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Przepisy wskazuja, Ze jezeli w katedrze celebrowana jest rocznica po-
Swiecenia, to obchdd ten ma range uroczystosci. Takze wszystkie koScioty
w diecezji obchodza rocznice poswiecenia katedry, ale w randze Swieta.
Normy liturgiczne zalecaja, aby uroczystoscia w kosciele katedralnym prze-
wodniczyl biskup diecezjalny, w koncelebrze z kapituta kanonikéw lub rada
kaptanska przy uczestnictwie jak najwickszej liczby wiernych'>. W tym dniu
uzywa sie w katedrze w liturgii nastepujacego formularza mszalnego: rocz-
nica poswiecenia katedry — uroczystos$¢, kolor szat: bialy, msza w rocznice
poswigcenia wlasnego koSciota, s. 27, chwata, wierze, I prefacja na roczni-
ce poswiecenia koSciota nr 51, s. 208*, w modlitwie eucharystycznej I-111
wspomnienie tajemnicy dnia, czytania do wyboru z t. VI, s. 20-39, mozna
odmodwic uroczyste btogostawienistwo nr 25, s. 393; w pozostatych kosciotach:
rocznica poswiecenia katedry — $wieto, kolor szat: bialy, msza w rocznice
poswigcenia innego kosciota, s. 37, II prefacja na rocznic¢ poswigcenia
kosciota nr 52, s. 210*, czytania do wyboru z t. VI, s. 20-309.

Natomiast jezeli wspdlnota lokalna obchodzi rocznice poswigcenia
wihasnego kosciota, korzysta z pierwszego formularza niezaleznie od tego,
czy celebruje te uroczysto$¢ w dniu dedykacji, czy tez w ostatnig niedziele
pazdziernika.

Wyjasnienia wymaga niezrozumienie i nieprzestrzeganie obchodu
poswiecenia w dniu dedykacji. Btedy w interpretacji przepisu dotyczacego
daty obchodu poswiecenia wlasnego koSciota wynikaja zapewne, jak zauwa-
za Letkiewicz, z oparcia si¢ przede wszystkim na wskazaniach Kalendarza
dla diecezji polskich zatwierdzonego 16 pazdziernika 1974 roku, ktéry przy
ostatniej niedzieli podawat jedynie, ze uroczysto$¢ poswiecenia obchodzona
jest w koSciotach poswieconych poza katedralnymi, natomiast kalendarz
zatwierdzony 29 lipca 1999 roku doprecyzowat to sformutowanie, wska-
zujac, ze chodzi o koscioty, ktérych data poSwiecenia nie jest znana. Btad
zatem dotyczy nieznajomosci nowego kalendarza i opierania si¢ podczas
redakcji kalendarzy lokalnych na starym wydaniu.

Tresci teologiczne

Znaczenie i wymowa poswiecenia koSciota i celebrowania rocznicy tego
wydarzenia jest tak wielka, Ze nie sposob jej pominac czy tez bagatelizowad.
Wskazujg na to juz same teksty, ktorych uzywa sie¢ podczas obrzedu.
Modlitwa namaszczenia i poswigcenia rozpoczyna si¢ od wezwania do
modlitwy Litaniq do wszystkich swietych. Juz tu zaznacza sie, ze to ludzkie

3 Por. Pontyfikat rzymski: Wprowadzenie do Obrzedu poswigcenia kosciota i oftarza, dz.
cyt., nr 26.
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serca sg Swigtynia duchowa Boga. W modlitwie poswigcenia wskazane jest,
ze budynek koSciota zostaje oddany Bogu na wylaczno$¢ i na zawsze. Jednak
nie sam budynek stoi w centrum, ale misterium KoSciota jako oblubienicy,
dziewicy i matki, ktérego znakiem jest ta Swigtynia. Modlitwa ukazuje, ze
istotg jest tu Kosciot zbudowany z zywych kamieni, ktdry stoi na fundamencie
apostotow i ktérego kamieniem wegielnym jest sam Jezus Chrystus'.

W konstrukeji kazdego budynku fundamenty sa czym$ najwazniej-
szym. Jako kamien wegielny Bog wybiera kamien trwaly (por. Hbr 13,
8). Tym kamieniem jest Jezus Chrystus (por. 1 Kor 3, 11; Rz 9, 33; 1 P
2, 6). W obrzedzie poswigcenia kosciola Zbawiciel jest skata duchowa,
z ktorej wyplywa woda zywa. Dla wiernych czerpanie ze Zrddta, ktérym
jest Chrystus, oznacza zatem pozostaé zywa ofiara, zywym oltarzem jak
sam Zbawiciel. Woda zywa, ktéra wyptyneta z boku Chrystusa (por. J 12,
32-34), sptywa na tych, ktérzy sa w Nim zanurzeni®.

Kosciot wzrasta i zyje w ludzkich sercach, gdyz to wierni sa zywymi ka-
mieniami KoSciota. Wierni tworza zywe kamienie budynku §wietego, ktorego
sam Syn Bozy jest kamieniem wegielnym. Zanurzy¢ sie¢ w Smier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa dla chrzescijan oznacza przede wszystkim pozostac
cztonkiem Jego Ciata. W ten sposOb wierni staja si¢ czastka domu Bozego.
Kazdy osobiscie i jako wspélnota pozostaje $wiatynia Ducha Swictego'.

Namaszczenie oftarza i Scian koSciota wyraza tajemniczy zwiazek
Chrystusa i KoSciota. Okadzenie podkreSla, Ze ta Swiatynia, ktéra napetnia
sie wonig kadzidla, ma obrazowaé Kosciot, ktéry promieniuje Swietoscia
Chrystusa. OSwietlenie koSciofa i oftarza symbolizuje Chrystusa prowa-
dzacego wszystkich do poznania petnej prawny

Wskazania dotyczace celebracji

Do wiasciwego przezycia uroczystosSci poswiecenia kosciota nalezy
przygotowac cala wspdlnote przede wszystkim w sposdb duchowy, zwra-
cajac uwage na aspekt wewnetrzny. Odpowiednie uwrazliwienie powinno
zaowocowac potrzebg przemiany serca oraz glebszego odczytania prawdy
o tacznosci i zjednoczeniu w ramach wspolnoty, ktdra tworzy Kosciot, a co
za tym idzie pragnienia peinej jednosci poprzez komunig $w.

Roéwniez elementy zewnetrzne odgrywaja duza role, dlatego wskazane
jest, aby odpowiednio przystroi¢ kosciél, ozdabiajac go (jezeli pozwala

4 Por. modlitwa poswigcenia z Obrzedow poswiecenia kosciota i oltarza.

5 Por. T. Syczewskl, Teologia obrzedu poswigcenia kosciota i oftarza, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 3 (2003), s. 202.
16 Por. tamze, s 204.
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na to okres liturgiczny) $wiezymi kwiatami, gdyz uzywanie sztucznych
jest zabronione. Takze przy zacheuszkach, czyli miejscach namaszczenia
Scian, zapala si¢ w tym dniu $wiece. Nalezy tu wprowadzi¢ pewne uSciSle-
nie. Zacheuszkami nie sa Swiece zapalane w miejscach namaszczenia, ale
plytki czy tez klocki z symbolicznym krzyzykiem wmurowywane w $ciany
wewngetrzne koSciota. Moga nimi by¢ takze namalowane na Scianie znaki
krzyza. W czasie obrzedu poswiecenia namaszcza si¢ olejem krzyzma cztery
lub dwanascie takich miejsc.

Ze wzgledu na range obchodu rocznicy poSwigcenia kosciola zaleca sie,
aby celebra mszy Swietej w tym dniu miata charakter uroczysty. Wyraza si¢
to takze przez przygotowanie pelnego zespotu liturgicznego; uzycie podczas
celebry kadzidta i akolitek; wlaczenie do liturgii os6b $wieckich, ktore po-
winny podawac intencje modlitwy wiernych, bra¢ udziat w procesji z darami
czy tez wykonywac funkcje psatterzysty'’; réwniez poprzez aktywny udziat
wszystkich grup istniejacych w parafii, szczegdlnie za$ chéru i scholi's.
Istotnym elementem uroczystej celebry jest odpowiednie przygotowanie
Spiewow, ktore sg integralng czescia liturgii, a nie tylko ozdobnikiem'.

Po gléwnej mszy Swietej powinna zosta¢ urzadzona procesja eucha-
rystyczna. Przy czym nalezy pamietaé, ze w procesjach, w czasie ktorych
celebrans niesie Najswietsza Eucharystie poza ko$ciot wsrdd uroczystych
obrzeddéw i $piewdw, lud chrzescijanski sktada publiczne $wiadectwo swej
wiary i poboznosci wobec Najswigtszego Sakramentu. Biskup diecezji,
uwzgledniajac wspotczesne warunki, powinien osadzié, czy jest rzecza
stosowng odby¢ procesje oraz okresli¢ czas, miejsce i porzadek procesji,
aby mogla si¢ odby¢ z godnoscia i bez ujmy czci naleznej Najswietszemu
Sakramentowi (KTE 77).

Ogolnie przyjeta sie zasada, ze w kazdej diecezji biskup zezwala na
nastepujace procesje:

—w Uroczystos¢ NajSwietszego Ciata i Krwi Paniskiej i w ciagu siedmiu
nastepnych dni dawnej oktawy;

—w Wielkanoc jako procesja rezurekcyjna;

—w uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa;

— w uroczystosci odpustowe i w rocznice poswiecenia koSciota;

7Por. Psatterzysta, |w:] 1. PawLAK, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykariskim Il w swietle
dokumentoéw Kosciota, Lublin 2001, s. 239-244.

18 Por. Rola i zadania scholi i choru w Swietle przepisow liturgicznych, [w:] 1. PAWLAK, Muzyka
liturgiczna po Soborze Watykariskim I w Swietle dokumentéw Kosciota, dz. cyt., s. 244-261.

¥ Por. Instrukcja Episkopatu Polski O muzyce liturgicznej po Soborze Watykariskim 11,
[w:] A. FILABER, Prawodawstwo muzyki liturgicznej, Warszawa 1997, nr 4.
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— na zakonczenie catodziennej lub nocnej adoracji NajsSwietszego
Sakramentu.

Odnosnie do procesji w rocznice poswiecenia koSciota zastosowanie
maja takie same przepisy i wskazania, jak przy procesji w uroczystos¢ Naj-
Swietszego Ciata i Krwi Panskiej. Procesja powinna zakonczy¢ si¢ odSpie-
waniem 7e Deum i blogostawiefistwem Najswigtszym Sakramentem.

Whioski

To krotkie opracowanie pozwala nam na wyciggniecie nastepujacych
wnioskow:

— przestanki historyczne i tradycja liturgiczna koSciota opowiadaja sie
za obchodzeniem rocznicy poswigcenia w dniu dedykacji;

— wladciwym terminem na okreSlenie tej rzeczywistoSci jest ,,poSwie-
cenie” lub ,,dedykacja” koSciota, przy czym w jezyku polskim bardziej
powszechny jest termin ,,poswiecenie”;

— zgodnie z normami i wskazaniami Kalendarza dla diecezji polskich
rocznica poswiecenia powinna by¢ sprawowana w dniu dedykacji po
uwzglednieniu punktu 5 ogélnych norm roku liturgicznego i kalendarza;

— odpowiednie zrozumienie uroczystosci pozwala nam odkry¢ boga-
ctwo tresci teologicznych wskazujacych na Koscidt jako rzeczywisto$¢
niewidzialna i sakramentalna;

— podkre§lenie znaczenia i rangi obchodu wymaga uroczystej celebry,
zaakcentowania miejsca namaszczenia Scian kosciola przez zapalenie Swiat-
fa przy zacheuszkach oraz odpowiednig dekoracje i wystroj calego kosciofa.
Wskazane jest tez uzycie uroczystego btogostawienstwa i urzadzenie po
gléwnej mszy Swietej procesji eucharystyczne;.

Lublin KS. MAREK KLUWAK

Riassunto

11 significato e rango di celebrare ’anniversario della dedicazione della chiesa nel
giorno della dedicazione

La solennita della Dedicazione della chiesa, secondo le norme liturgiche, dovrebbe
essere celebrata nel giorno in cui si ¢ svolta la celebrazione del rito stesso e non nell’ultima
domenica di ottobre. La soprannominata regola riguarda le chiese di cui si conosce il giorno
preciso della dedicazione.

Per capire meglio il senso di questa solennita dobbiamo utilizzare i termini precisi
e adeguati. Soprattutto bisogna evitare il termine errato “consacrazione”, usando la parola
“dedicazione”.

La celebrazione stessa dovrebbe svolgersi in modo solenne, con il complesso liturgico
completo, con la processione eucaristica fuori la chiesa e con la manifestazione dei punti
dell’'unzione delle mura sulla chiesa.
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Wielcy kaznodzieje
Krakowa

pod redakcja ks. Kazimierza Panusia

558 stron - format 16,5 X 23,5 mm
oprawa twarda - cena 32 zt

Podejmujac lekture tej ksiazki, Czytelnik spotyka sie
z wielkimi kaznodziejami Krakowa. Ich glos ksztatto-
watl w znaczacy sposob oblicze podwawelskiego gro-
du. Wnosili oni w zycie Krakowa swa niepowtarzal-
na osobowos¢, swoj kaznodziejski charyzmat, wtasci-
we sobie doswiadczenie Boga przenikajace wszyst-
kie ich kazania, troske o dobro duchowe stuchaczy. Z imponujacego grona mistrzow ambony
w niniejszej ksigdze przyblizono 25 postaci. Na uczte stowa Bozego gloszonego pod krakow-
skim niebem zaprasza najpierw Stanistaw ze Skarbimierza, pierwszy rektor Akademii Kra-
kowskiej. Dalej zaprezentowana zostata dziatalnos¢ kaznodziejska wybitnych obroicéw orto-
doksji katolickiej z czaséw reformaciji: ks. Piotra Skargi SI i Hieronima Powodowskiego. Wy-
jatkowo bogato zastawiony jest stot stowa Bozego przez wielkich mistrzow siedemnastowiecz-
nej ambony, takich jak: Walerian Gutowski OFMConv., dominikanie Jacek Mijakowski i Fa-
bian Birkowski, ks. Szymon Starowolski i Andrzej Kochanowski OCD. Osiemnastowieczne
kaznodziejstwo krakowskie ilustruje Cyprian Sapecki OP, Antoni Wegrzynowicz OFMRef.,
oraz dwaj franciszkanie konwentualni Fortunat Losiewski i Kasjan Korczyiski. Krakowskie
kaznodziejstwo burzliwej epoki porozbiorowej przybliza dziatalnos¢ ks. Jozefa Wincentego
Lancuckiego, ks. Zygmunta Goliana, bpa Jézefa Sebastiana Pelczara (dzisiaj juz Swigtego),
ks. prof. Wladystawa Chotkowskiego oraz Wactawa Nowakowskiego OFMCap. We wspolczes-
nym $wiecie glosiciele stowa Bozego weiaz odgrywaja znaczaca role. Swiadeza o tym réwniez
dokonania dwudziestowiecznych kaznodziejéw Krakowa: stugi Bozego Bernarda Lubieriskie-
go CSsR, biskupéw Edwarda Komara i Jana Pietraszki, ks. prof. Jozefa Tischnera, a prze-
de wszystkim kard. Karola Wojtyly — papieza Jana Pawta II. Spotkanie z wielkimi mistrzami
krakowskiej ambony utatwia zataczony do kazdej sylwetki, reprezentatywny dla niej tekst ka-
znodziejski. S to niejednokrotnie prawdziwe perly kaznodziejskiej literatury.
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Tomasz Maria Dabek OSB

3. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich
i 44. Sympozjum Biblistow Polskich (kalisz, 19-21 wrzesnia 2006)

Tegoroczne Sympozjum Biblistow Polskich odbyto si¢ w Kaliszu. Gospo-
darz miejsca bp dr Stanistaw Napierata powitat serdecznie zebranych podczas
kolacji, przed ktéra odbylo si¢ zebranie zarzadu Stowarzyszenia Biblistow
Polskich, a po niej o godz. 19.00 walne zebranie Stowarzyszenia. Przewodni-
czacy ks. prof. Waldemar Chrostowski wspomniat na nim zmarlych cztonkéw,
przede wszystkim o. prof. Augustyna Jankowskiego OSB i oméwit dziatanie
stowarzyszenia w minionym roku. Podzigkowat biskupowi prof. Zbigniewo-
wi Kiernikowskiemu za finansowe wspieranie prac towarzystwa, zwlaszcza
wydania przez Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
dzieta zbiorowego Joannes Paulus Il — in memoriam. Ksiega Pamigtkowa Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich ku czci Ojca Swietego Jana Pawta II.

Skarbnik ks. prof. Tomasz Jelonek ztozyt sprawozdanie dotyczace
majatku SBP, ktére w glosowaniu zostato przyjete. Nadano cztonkostwo
honorowe STB ks. prof. J6zefowi Kudasiewiczowi, ktéry w biezacym roku
koniczy 80 lat zycia. Przez glosowanie przyjeto tez regulamin cztonkostwa
zwyczajnego SBP. Dyskutowano nad projektami cztonkostwa stowarzyszo-
nego i regulaminu wyboru zarzadu.

Sympozjum rozpoczeto si¢ msza swietg 20 wrzesnia o 7.30 w kaplicy
seminaryjnej pod przewodnictwem metropolity poznanskiego abpa dra
Stanistawa Gadeckiego.

Podczas I sesji ks. prof. Waldemar Chrostowski wyglosil referat Kosciot
i Biblia omawiajac warto$¢ i ograniczenia metody historyczno-krytycznej;
ks. dr Waldemar Linke CP w komunikacie przedstawit problem natchnie-
nia Ksiegi Tobiasza. Po dyskusji na temat metod i sposobéw podejscia do
Biblii w nauce i duszpasterstwie byta krotka przerwa na kawe. W czasie
tej i nastepnych przerw mozna byto nabywac nowe, interesujace pozycje
z zakresu nauk biblijnych i duszpasterstwa biblijnego.

II sesja nosita tytul Dzieri stowacki. Ztozyly sie na nig trzy wystgpienia:
ks. doc. Pavola Farkasa Wiedza biblijna w Stowacji do 1989 roku; ks. dr
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Frantiska Trstensky’ego Wiedza biblijna w Stowacji po 1989 roku (z wy-
korzystaniem pomocy wizualnych) i ks. prof. Antona Tyrola Dziafalnosé
Katolickiego Dzieta Biblijnego w Stowacji. Po dyskusji nastapila promocja
Ksiegi Pamigtkowej Stowarzyszenia Biblistow Polskich ku czci Ojca Swietego
Jana Pawla I1, wreczenie ksiegi pamiatkowej,, Bog jest mitoscig” (1.J 4, 16).
Studia dla Ksiedza Profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red.
W. Chrostowski (Rozprawy i Studia Biblijne 25), komunikaty wydawnicze,
wspOlna fotografia pamigtkowa i obiad. Po nim byla mozliwos¢ zwiedzenia
najstarszego polskiego miasta, zwlaszcza sanktuarium Sw. J6zefa z kaplica
meczennikow II wojny §wiatowej, ktore przedstawit zebranym jego kustosz.

I1I sesja rozpoczeta sig spotkaniami w grupach roboczych: Cykl o usta-
nowieniu monarchii w Izraela (1 Sm 8-12) — prowadzit ks. dr Dariusz Dzia-
dosz; Egzegeza narracyjna: wprowadzenie w metode i przyktad zastosowania
— prowadzil ks. dr hab. Zdzistaw Pawlowski; Pismiennictwo targumiczne.
Znaczenie stownika internetowego ,,Comprehensive Aramaic Dictionary”
— prowadzit ks. dr Jerzy Wozniak CM; Tfo Biblii. Bajki Ezopowe a Nowy
Testament — prowadzit prof. M. Wojciechowski.

Po mniej wigcej godzinnym przedstawieniu probleméw i dyskusji wszy-
scy zebrali si¢ w auli i przedstawiono sprawozdania z pracy w grupach.
Okazata si¢ ona bardzo owocna i wyrazono Zyczenie, by w przysztosci
czesto stosowac te forme obrad.

Wieczorem odbylo sie spotkanie towarzyskie w refektarzu seminarium.

Ostatni dzien rozpoczat si¢ msza Swieta pod przewodnictwem biskupa
kaliskiego dra Stanistawa Napieraly.

Na IV sesje ztozyly si¢: referat dr Zofii Wiodarczyk Ogrod biblijny jako
forma ewangelizacji wzbogacony zdjeciami istniejacych na calym Swiecie
ogrodéw, oraz komunikat wyktadajacego w Rzymie ks. dra Andrzeja
Gieniusza CR 7. wersja programu Bible Works. Prelegent nalezacy do jego
autorow w ciekawy i kompetentny sposéb demonstrowal mozliwosci, jakie
otwiera on przed swymi uzytkownikami.

Ostatnia sesja zawierata komunikaty dotyczace Starego Testamentu, okre-
sumiedzytestamentalnego i ostatniej ksiegi Nowego Testamentu — Apokalipsy:
ks. dr Wojciech Pikor: Izajaszowy ,, Stuga Jahwe” (Iz 42, 1-9) a Nowe Przymierze.
Analiza kontekstualna; dr Anna Kusmirek: Antropomorfizmy w Targumach do
Piecioksiegu; ks. dr Dariusz Kotecki: Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym
w swietle Apokalipsy sw. Jana. Po krétkiej dyskusji dotyczacej komunikatéw
przewodniczacy sekcji ks. prof. Waldemar Chrostowski otworzyt dyskusje
podsumowujaca, w ktdrej wypowiadano sie na temat wartosci wspdlnych
spotkan, wymiany pogladéw, doswiadczen, przedstawiania réznorodnych
metod prowadzacych do wspdlnego celu: lepszego odczytania i glebszego
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poznania sensu Swietych tekstow i sposobdw przekazania ich studentom
i wiernym. Jako miejsce nastepnego spotkania w 2007 roku podano Pelplin.
Po obiedzie uczestnicy sympozjum opuscili goScinny Kalisz.

W sympozjum wzigto udzial okoto 150 oséb. W kilku sesjach uczest-
niczyl metropolita wroctawski abp prof. Marian Gotebiewski, na jednej
z sesji byt biskup pomocniczy dr Teofil Wilski. Oprécz ksigzy uczestniczyly
w nim siostry zakonne oraz $wieccy bibliSci. Byli tez przedstawiciele in-
nych wspolnot chrzescijanskich. Dato to okazj¢ zaréwno do poglebienia
wiedzy, jak tez wzajemnego poznania i nawigzania blizszych kontaktow
owocujacych w pdzniejszej pracy.

Krakow Tyniec TOMASZ MARIA DABEK OSB
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ks. Krzysztof Koscielniak

Sunna, hadisy
1 tradycjonisci
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MUZUEMANSKIEJ
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Hadisy sa drugim po Koranie spisa-
nym zrodlem teologii muzulmanskiej.
Zawieraja one wypowiedzi Mahometa,
opowiadania, relacje czy przypowiesci
na temat jego zycia. Hadisy sa ,,no$ni-
kami” tradycji muzulmanskiej i maja
zarowno charakter religijny, jak row-
niez prawny i etyczny. Tworza one tzw.
sunne, czyli ,Sciezke Mahometa”, ktora
winna kierowac sie cala umma — ,,spo-
leczno$¢é muzulmanska”.

Islam sunnicki przywiazuje do tradycji tak wielka wage, ze o sunnitach zwyklo mowi¢ sie jako o ,lu-
dziach tradycji i wspolnoty”. Zdaniem sunnitéw kazdy muzulmanin powinien poprawiac cale swoje zy-
cie w $wietle sunny nawet w najmniejszych detalach, aby uchroni¢ sie przed jakimikolwiek nagannymi
innowacjami religijnymi. W konsekwencji tradycja muzulmanska z jednej strony przedstawia i wciela w
praktyke przepisy koraniczne, z drugiej strony zas sama w sobie stanowi zrédlo dogmatéw i moralnosci.
Juz w VIII wieku Koran i sunna zostaly zréwnane co do waznosci, a specjaliSci od hadiséw szybko uznali
siebie za znawcow prawa, teologdw, egzegetow i specjalistow czytania Koranu.

Ksigzka Sunna, hadisy 1 tradycjoniSci wprowadza czytelnika w $wiat tradycji islamskiej, omawia
aspekty etymologiczne i historie sunny Proroka oraz znaczenie hadisow w muzulmanskich klasycz-
nych szkolach teologiczno-prawniczych, prezentuje islamskie metody weryfikacji tradycji, ukazuje
rozne aspekty prowadzonej od lat dyskusji naukowej wérdd orientalistow i teologow muzulmanskich
na temat prawdziwosci hadisow.

Publikacja zostala zainspirowana zachodnimi introdukcjami do sunny i jest proba wypelnienia luki na
temat tradycji muzulmanskiej w literaturze polskiej. Intencja autora jest, aby niniejsza praca stala sie
podrecznym wprowadzeniem zawierajacym podstawowe zagadnienia zwigzane z tradycjg muzulman-
ska wraz z podstawowa bibliografig.
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