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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2006) - ROK LIX

Tomasz Maria Dabek OSB

Gdy Duch Paraklet przyjdzie, ,przekona $wiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i 0 sadzie” (J 16, 8)

We wspotczesnej teologii i duszpasterstwie, méwiac o nieskoniczonej
mitosiernej mitoSci Boga do kazdego czlowieka, trzeba takze przypominaé
te jej wazne elementy i przejawy, ktére zwracaja uwage na prawde o ludzkim
grzechu, stabosci i btedach!, aby przyprowadzi¢ bladzacego cztowieka na stusz-
ng droge wiodaca do prawdziwego szczescia, wyzwoli ze stanu obiecujacego
fatszywe, chwilowe zadowolenie, za ktdre trzeba bedzie drogo zaptaci¢. Do nich
naleza wezwania do nawrdcenia® i przypominanie prawdy o Bozym sadzie.

Zajmiemy si¢ jednym z Janowych wersetéw o postannictwie Ducha
Parakleta kontynuujacego zbawczg misje Chrystusa®: ,,On zas, gdy przyj-
dzie, przekona (€A€YEel) swiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie.
O grzechu — bo nie wierza we Mnie” (J 16, 8n). ,,Swiat” ma w Czwartej
Ewangeliiiw Pierwszym LiScie Janowym, a takze w innych pismach Nowe-
go Testamentu trzy znaczenia: ogdlne — Boze dzieto stworzenia, cztowiek
iwszystko, co jest wokot niego (por. np.J 1, 9n, 6, 14; 7, 7; 10, 36; 11, 9. 27,
12,19.25; 13, 1; 14, 31; 16, 21. 28.33; 17, 5. 11. 13. 15. 23n; 18, 20. 36n; 21,
25; 1171 4, 1. 3n. 17); przedmiot szczegdlnego umilowania ze strony Boga,
ktéry posyla swojego Syna, by oddat zycie za zbawienie §wiata (po. np.J 1,
29; 3, 16n% 4, 42; 6, 33; 8, 12; 17, 18. 21. 23; 1 J 2, 2; 4, 9. 14); i wreszcie

"' Por. np. moja prace ,, Nawracajcie sie!” Metanoia w Nowym Testamencie, Katowice 1996;
A. R. GrucHowskl, Zagadnienie potepienia w perykopie Mt 11, 20-24, Krakéw 2001.

2 Por. mdj artykut Rézne przejawy mitosci Boga do cztowieka, [w:],, BadZcie mitosierni, jak
Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36), red. T. M. Dabek, Krakéw 2002, s. 115-126.

3 Por. A. JaNkowskl, Paraklet, [w:] Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i tematy
teologiczne, red. F. Gryglewicz, Lublin 19922, s. 183-206 (zwlaszcza 201-204); tenze, Duch
Swiety dokonawcq zbawienia. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym Ducha Swie-
tego, Krakow 2003, s. 105-108; tenze, Duch Swiety a grzech. Doniostos¢ jednego z paradokséw
pneumatologii biblijnej, [w:] Verbo Domini servire. Opuscula loanni Cantio Pytel septuagenario
dedicata, red. F. Lenort, T. Siuda, Poznan 2000, s. 105-112.

4 Por. H. van den BusscHE, Jean. Commentaire de ’Evangile spirituel, [Bruges] 1967,s. 171n
— autor uwaza te stowa za refleksje Ewangelisty; sadzi, ze Jezus koficzy swa wypowiedz do
Zydow w w. 15.



ludzie przeciwstawiajacy si¢ Bogu i Jego planom, podlegajacy dzialaniu
szatana (por. np.J 8,23 ,ten $wiat”; 12, 31; 14, 17. 19. 22. 27. 30; 15, 16. 19;
16,8.11.20;17,6.9.14.25;1J2,15nn; 3, 1. 13.17; 4, 5; 5, 4n. 19). W wielu
z wymienionych wersetow ,,Swiat” moze réwnocze$nie mie¢ odcienie zna-
czeniowe odnoszace sie do dwdch sposrdd trzech mozliwosci, np. J 17, 25:
,Ojcze sprawiedliwy! Swiat Ciebie nie poznat, lecz Ja Ciebie poznatem,
i oni poznali, ze§ Ty Mnie postat”. ,,Swiatem” moga by¢ ludzie myslacy
kategoriami doczesnymi albo wyraznie ulegajacy wplywom szatana®.

Normalne dziatanie Ducha to udzielanie zyciodajnej taski, kontynuacja
zbawczego dzieta Chrystusa, prowadzenie ludzi do zbawienia®. Czasem
jednak Jego dziatanie moze réwniez przejawiac si¢ poprzez surowe ostrze-
zenia, zakazy’ i wymierzanie z moca sprawiedliwosci.

W Ewangelii §$w. Jana kilkakrotnie szatan to ,,wladca tego §wiata” (J 12,
31; 14, 30; 16, 11) — moze w sensie ironicznym?®, ale wedtug 1 J 5, 19 , caly za$
Swiat lezy w mocy Ztego”, natomiast $w. Pawet méwi o nim nawet ,,bog tego
Swiata”: ,,A jeSli nawet Ewangelia nasza jest ukryta, to tylko dla tych, ktorzy
idg na zatracenie, dla niewiernych, ktérych umysly zaslepit bog tego Swiata,
aby nie ol$nitich blask Ewangelii chwaty Chrystusa, ktory jest obrazem Boga”
(2 Kor 4, 3n). Na pewno trzeba si¢ liczy¢ z jego dziataniem’, ale tez trzeba
pamietac o swej wiezi z Bogiem i Jego mocy otaczajacej opieka tych, ktorzy
Mu ufaja i angazuja sie w prace dla rozszerzania Jego krolestwa.

,»53d” w znaczeniu biblijnym to rozdzial, rozr6znienie miedzy dobrem
a ztem, ocena tych, ktorzy podlegaja sadowi i zwiazana z nig sankcja. W nie-
ktorych wersetach Biblia Tysigclecia thumaczy formy greckiego kpive przez
»potepi¢” (np. J 12, 47) jako konkretne nastepstwo sadu niepomyslnego dla
osadzanego cztowieka, zbiorowosci lub ducha: ,,A sad polega na tym, ze Swia-
tfo przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemnos¢ anizeli Swiatto:
bo zte byly ich uczynki” (J 3, 19); ,,A Jezus rzekt: «Przyszedtem na ten $wiat,
aby przeprowadzic sad, azeby ci, ktorzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktorzy widza,

5 Por. S. MEDALA, Swiat, [w:] Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologicz-
ne, red FE. Gryglewicz, Lublin 19922, s. 347-368; S. GrABSKA, Jan I11. Teologia tekstéw Redaktora
Koscielnego Ewangelii wedtug sw. Jana, Krakéw 2002, s. 52nn. 72.75. 84. 87. 89nn; S. B. MARROW,
Koop0g in John, “The Catholic Biblical Quarterly” 1 (2002), s. 90-102. Autor stwierdza, ze
czesto w Pismach Janowych Zydzi i $wiat to okreslenia bliskoznaczne (s. 100n).

6 Por. U. Szwarc, Duch Swiety jako zyciodajna zasada (fundament biblijny), ,,Premyslia
Christiana” 8 (1999), s. 169-182.

7 Por. np. ,,Duch Swiety zabronit im glosi¢ stowo w Azji” (Dz 16, 6).

8 Por. A. Jankowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, Krakow 1998, s. 66; K. Ko-
SCIELNIAK, [roniczny sens okreslenia ,,Wladca tego Swiata” w Ewangelii $w. Jana, ,,W Nurcie
Franciszkanskim” 8 (1999), s. 47-57.

® Por. A. KowALCZYK, Pismo §wi¢te o dziatalnosci ztego ducha, ,Studia Gdanskie” 17
(2004), s. 57-71.
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stali si¢ niewidomymi»” (J 9, 39); ,, Teraz odbywa si¢ sad nad tym Swiatem.
Teraz wladca tego Swiata zostanie wyrzucony precz” (J 12, 31); ,,Ja przysze-
dlem na $wiat jako Swiattos¢, aby nikt, kto we Mnie wierzy, nie pozostawat
w ciemnosci. A jezeli ktoS styszy stowa moje, ale ich nie zachowuje, to Ja go
nie potepie (dost. ,,0sadze” — 0L Kpiv® aOTOV). Nie przyszedlem bowiem
po to, aby swiat potepi¢ (tva Kpivm), ale by $wiat zbawic. Kto Mna gardzi
i nie przyjmuje stow moich, ten ma swego sedziego: stowo, ktére wygtositem,
ono to bedzie go sadzi¢ w dniu ostatecznym” (J 12, 46nn)".

Mitos¢ Boga i Jezusa do Swiata przejawia si¢ rowniez w statej trosce
o cale stworzenie, w nadprzyrodzonych darach, jak Eucharystia, chleb da-
jacy zycie swiatu (J 6, 33. 51)", ktérego uobecnienie dokonuje si¢ takze
przy wspétudziale Ducha Swietego'2.

W cytacie zamieszczonym w tytule naszych rozwazaf orzeczeniem jest
czasownik ,,przekona” (EAEYEEL, dost. ,,oskarzy”, ,,wyliczy przewinienia”).
Polskie ,,przekona¢” oddaje w Biblii Tysiaclecia rozne greckie terminy w £k
1, 4; 24,39; 1 7, 26; Dz 10, 34; 19, 8. 26; 21, 14. 24; 23, 15; 24, 11; 25, 25;
26, 28; 28, 24; Rz 7, 10; 2 Kor 2, 9; 5, 11; Ef 3, 4, natomiast rzeczownik
»przekonanie” w Dz 9, 27 (§Tappno1doato); 16, 10 (Guppipalovies);
Rz 14,5 (v 1@ 18i® vol);22.23 (nioT1g); 1 Kor 8, 7; Ga 5, 10; 1 Tes 1,
5 ([ev] TAnpoeopiq); 1] 5, 145 W kazdym jezyku stownictwo ma whasna
specyfike, aspekty znaczeniowe, ktére w tekstach natchnionych mozemy
dostrzec, poréwnujac miejsca, w jakich dane terminy sa stosowane.

Grecki czasownik ELEYY® wystepuje w NT 17 razy" w znaczeniu:
,2upominac”, ,karci¢”, ,ujawniac”, ,udowodnic”, ,,pouczy¢”, ,,pictnowac”,
»wykazac¢ blad”, ,,przekonywac”, ,,doswiadczac”, ,,potepi¢”, ,,ukarac”: ,,Gdy
brat twoj zgrzeszy <przeciw tobie>, idZ i upomnij (EAEYEOV) go w cztery
oczy” (Mt 18, 15); ,,Lecz tetrarcha Herod, karcony (L€YY OLEVOG) przez
niego z powodu Herodiady, Zony swego brata, i z powodu wszystkich ztych
czynow, ktére popetnit, dodat do tego wszystkiego i to, ze zamknat Jana
wwiezieniu” (Lk 3, 19n); ,,Kazdy bowiem, kto Zle czyni, nienawidzi $wiatla

0Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg-Basel-Wien 19773, s. 526-
529; L. StAcHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan-
Warszawa 1975, s. 296n; G. R. BEASLEY-MURRAY, John, Waco (Texas) 1987, s. 217-221.

" Por. FE. GRYGLEWICZ, Przemowienie w Kafarnaum, [w:] Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Klu-
czowe teksty i tematy teologiczne, red F. Gryglewicz, Lublin 19922 41-61 (zwlaszcza S6nn).

12 Szerzej o tym A. JANKOWSKI, Duch Swigty a Eucharystia, ,Analecta Cracoviensia” 8
(1976), 87-110 i np. moj artykul, Eucharystia i Duch Swiety. Wie teologiczno-biblijna, ,,Analecta
Cracoviensia” 21-22 (1989-1990), s. 179-202.

13 Wedtug K. GRELA, Konkordancja do Nowego Testamentu, t. 1-2, Krakow 1987.

4 Por. H. BacumANN, W. A. StaBy, Computer-Konkordanz zum Novum Testamentum
Graece, Berlin-New York 1980, s. 600n.



i nie zbliza si¢ do Swiatla, aby jego uczynki nie zostaly ujawnione (EA€YY61)”
(J 3, 20); ,,Kto z was udowodni (EAEYyel) Mi grzech?” (J 8, 46); cytowany
w tytule fragment J 16, 8; ,,Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wejdzie [na to]
jaki§ poganin lub czlowiek prosty, bedzie pouczony (EAEYYETOL) przez
wszystkich, osadzony (Avakpivetar)” (1 Kor 14, 24); I nie miejcie udziatu
w bezowocnych uczynkach ciemnosci, a raczej pietnujac [je] (EAEYYETE),
nawracajcie [tamtych]. O tym bowiem, co si¢ u nich dzieje po kryjomu,
wstyd nawet mowic. Natomiast wszystkie te rzeczy, gdy sa pietnowane
(EreyyOueva), staja sie jawne dzieki swiathu, bo wszystko, co staje sie jaw-
ne, jest swiattem” (Ef 5, 11nn); ,, Trwajacych w grzechu upominaj (EA€YXE)
w obecnosci wszystkich, zeby takze i pozostali przejeci byli Igkiem” (1 Tm
5,20); ,,gtos nauke, nastawaj w pore i nie w pore, wykazuj btad (EAeyE0V),
napominaj, podno$ na duchu z cala cierpliwoscig w kazdym nauczaniu”
(2 Tm 4, 2); ,,udziela¢ upomniefi i przekonywaé¢ (EAEYYELV) opornych...
Dlatego tez karé (EA€Y(€) ich surowo, aby wytrwali w zdrowej wierze” (Tt
1, 9. 13); ,,To méw, do tego zachecaj i karé (ELeYy€) z cala powaga, nie-
chaj ci¢ nikt nie lekcewazy ” (Tt 2, 15); ,,a zapomnieliscie o napomnieniu,
z jakim si¢ zwraca do was, jako do synow: Synu maj, nie lekcewaz karcenia
Pana, nie upadaj na duchu, gdy On cie doswiadcza (ELeyYOUEVOG)” (Hbr
12, 5; cyt. Prz 3, 11 LXX); ,,Jezeli za$ kierujecie si¢ wzgledem na osobe,
popetniacie grzech, i Prawo potepi (EA€YY OLLEVOL) was jako przestepcow”
(Jk 2,9); ,,aby dokonaé sadu nad wszystkimi i ukarac (EAEYEL) wszystkich
bezboznikéw za wszystkie bezbozne czyny” (Jud 15); ,,Ja wszystkich, ktérych
kocham, karce (EALEYY W) i éwicze” (Ap 3, 19).

Bogactwo i wielorako$¢ znaczen biblijnych terminéw mozna zobaczy¢,
analizujac wersety, w ktorych wystepuja formy od rdzenia stanowigcego
podstawe tytutu Ducha Swie;tego w J 14-16 — ,,Paraklet”. Czasowniki i rze-
czownik TOPGKANG1G Biblia Tysiaclecia na ogét thumaczy przez ,,zachecaé”,
»zacheta”, ale np. w Rz 12, 8 jako ,,upomnienie” i ,,karcenie”. Apostot
méwi, wyliczajac charyzmaty: ,,badZ dar upominania (TopOKAA®V) — dla
karcenia (§v 1) mopakAncetl)” (Rz 12, 8)'°. Na rézne sposoby dzialanie
Ducha gwie;tego prowadzi cztowieka do jego prawdziwego dobra.

Na temat sgdu Bozego nad Swiatem pisze $w. Pawet w LiScie do Rzymian
w kontekscie usprawiedliwienia nie na podstawie uczynkow Prawa, ale dzieki
wierze w zbawcze dzieto Chrystusa: ,,Czy Bog jest niesprawiedliwy, gdy oka-
zuje zagniewanie? —wyrazam si¢ po ludzku. Zadna miara! Bo w takim razie

5Dz 11,23; 13, 15.43; 14, 22; 15, 32; 27,33; 2 Kor 8, 17; Ga 5, 13; Ef 4, 1; 1 Tes 2, 11; 4,
10; 5,11; 1 Tm 4, 13; 6, 2; Tt 2, 15; Hbr 3, 13; 10, 24; 13, 22; Jud 3.

1o Por P. Gryziec, Charyzmat paraklezy, RT 38-39 (1991-1992), s. 85-98. Autor zestawia
Rz 12,8z 1, 11n.
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jakze BOg sadzi¢ bedzie ten §wiat? [...] A wiemy, Ze wszystko, co méwi Prawo,
moéwi do tych, ktdrzy podlegaja Prawu. I stad kazde usta musza zamilknagé
i caly Swiat musi si¢ uzna¢ winnym wobec Boga” (Rz 3, 5n. 19).

Wszyscy podlegaja Bogu i Jego sadowi, dlatego trzeba uznac swoja
zalezno$¢ i odpowiedzialnos$¢ za wasne czyny, stabo$¢, potrzebe usprawie-
dliwienia. Tego uczy Duch Swiety poprzez swoje $wiatto, przypominanie
i pomoc w zrozumieniu nauki Jezusa.

W Ewangeliach synoptycznych Jezus méwi o grzechu przeciw Duchowi
Swietemu: ,,Dlatego powiadam wam: Kazdy grzech i bluZnierstwo beda
ludziom odpuszczone, ale bluznierstwo przeciwko Duchowi nie bedzie
odpuszczone. Jesli kto$ powie stowo przeciw Synowi Czlowieczemu, be-
dzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciwko Duchowi Swigtemu, nie
bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym” (Mt 12, 31n);
»«Zaprawde, powiadam wam: wszystkie grzechy i bluznierstwa, ktérych by
sie ludzie dopuscili, bedg im odpuszczone. Kto by jednak zbluznil prze-
ciw Duchowi Swigtemu, nigdy nie otrzyma odpuszczenia, lecz winien jest
grzechu wiecznego». Méwili bowiem: «Ma ducha nieczystego»” (Mk 3,
28nn); ,,Kazdemu, kto powie jakies§ stowo przeciw Synowi Cztowieczemu,
bedzie odpuszczone, lecz temu, kto bluZni przeciw Duchowi Swie;temu,
nie bedzie odpuszczone” (Lk 12, 10).

Bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu to sprzeciwianie si¢ oczywi-
stym znakom Bozego dzialania. Stuchacze stéw Jezusa i Swiadkowie Jego
czynéw odrzucali je, poniewaz nie odpowiadaly ich rozumieniu Bozego
prawa i dzialania. Bardziej cenili zewngtrzna interpretacje przepisOw
rytualnych i odnoszacych si¢ do §$wigtowania szabatu niz nowg nauke glo-
szong z moca, potwierdzong nadzwyczajnymi czynami (por. Mk 1, 22. 27;
por. £k 4,32. 36; Mt 7, 28), ktora byta wypelnieniem oczekiwan narodu
wybranego, szczytowym etapem jego dziejow, do ktérego prowadzili go
Bozy wystannicy — prorocy. Odpowiada to cytowanym stowom z Ewangelii
§w. Jana: ,,0 grzechu — bo nie wierza we Mnie” (J 16, 9).

Jezus wyraznie méwi o stanie trwania w grzechu i jego przyczynach:
,Gdybym nie przyszedt i nie moéwit do nich, nie mieliby grzechu. Teraz
jednak nie majg usprawiedliwienia dla swego grzechu. Kto Mnie nienawidzi,
ten i Ojca mego nienawidzi. Gdybym nie dokonat wsrdd nich dziet, ktorych
nikt inny nie dokonal, nie mieliby grzechu. Teraz jednak widzieli je, a jed-
nak znienawidzili i Mnie, i Ojca mego. Ale to si¢ stalo, aby si¢ wypetnito
stowo zapisane w ich Prawie: Nienawidzili Mnie bez powodu” (J 15, 22-25;

17 Por. R. PescH, Das Markusevangelium, t. 1, Freiburg-Basel-Wien 1977 s. 120n. 124n;
H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan-Warszawa 1977, s. 100n.



cyt. Ps 35,7.19; 69, 5). Stowa i czyny Mesjasza §wiadcza o Jego autorytecie
—kto je odrzuca, trwa w grzechu.

Inne natchnione wypowiedzi o trwaniu w grzechu podajg pisma apo-
stolskie: ,,Coz wiec powiemy? Czyz mamy trwac w grzechu, aby taska byta
pehiejsza? Zadna miara! Jezeli umarlismy dla grzechu, jakze mozemy zy¢
w nim nadal? Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy otrzyma-
li chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego
Smieré¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $Smier¢ zostaliSmy razem
z Nim pogrzebani po to, abySmy i my postepowali w nowym Zyciu — jak
Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez
Smier¢, podobna do Jego Smierci, zostaliSmy z Nim ztaczeni w jedno, to tak
samo bedziemy [z Nim ztaczeni w jedno] przez podobne zmartwychwstanie.
To wiedzcie, ze dla zniszczenia ciata grzesznego dawny nasz cztowiek zostat
z Nim wspotukrzyzowany po to, bySmy juz diuzej nie byli w niewoli grzechu.
Kto bowiem umart, zostat wyzwolony z grzechu” (Rz 6, 1-7). Wlaczenie
w zbawcze dzieto Chrystusa uwalnia z grzechu i daje nowe zycie — trzeba
jednak z wiara przyja¢ Jego postannictwo'®.

,»A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az
dotad pozostajecie w waszych grzechach” (1 Kor 15, 17). Zmartwychwsta-
nie Chrystusa potwierdza cata Jego nauke, dlatego trzeba ja przyjad, jesli
nie chce si¢ pozostawac w stanie grzechu®.

,,Oby mnie ponownie nie upokorzyl wobec was Bog moj i Zebym nie
musiat ptakaé nad wieloma spoSrod tych, ktorzy popetnili przedtem grzechy
i weale si¢ nie nawrdcili z nieczystoSci, rozpusty i rozwigztosci, jakich si¢
dopuscili” (2 Kor 12, 21). Postepowanie cztowieka Swiadczy o jego rzeczy-
wistym nawrdceniu. JeSli nadal popetnia grzechy — nie ma w nim nowego
zycia, cho¢by ustami przyznawat si¢ do Chrystusa®.

,» Irwajacych w grzechu upominaj w obecnosci wszystkich, zeby takze
i pozostali przejeci byli lekiem. [...] Nie bierz udziatu w cudzych grzechach.
[...] Grzechy niektdrych ludzi sa wiadome wszystkim, wyprzedzajac wydanie
wyroku, za niektdrymi za$ ida §lad w §lad. Podobnie tez wiadome sg czyny

8 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznaf-
Warszawa 1978, s. 143-147; H. ScHLIER, Der Romerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 190-
199; B. BYrNE, Romans, Collegeville (Minnesota) 1996, s. 189-192. 195nn; C. K. BARRETT,
A Commentary on the Epistle to the Romans, London 1975, s. 120-125.

Y Por. E. DABROWSKI, Listy do Koryntian, Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznai
1965, s. 217; C. K. BARRETT, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, London 19732,
s. 348n; W. E ORR, J. A. WALTHER, I Corinthians, Garden City (New York) 1976, s. 325nn.

2 Por. K. PRUMM, Diakonia Pneumatos. Theologische Auslegung des Zweiten Korintherbrie-
fes, t. 1, Rom-Freiburg-Wien 1967, 700nn; V. P. Furnish, 11 Corinthians, Garden City (New
York) 1984, s. 562n. 567n; R. P. MArTIN, 2 Corinthians, Dallas 1991, 453n.
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dobre; a i te, z ktérymi jest inaczej, nie moga pozosta¢ w ukryciu” (1 Tm
5,20.22. 24n)'. Konkretne warunki chrzescijanskiego zycia pokazuja stan
kazdego z cztonk6éw wspdlnoty. Réwniez to, co na razie nie jest wiadome,
wezesniej czy pdzniej wyjdzie na jaw (por. Mt 5, 14; 10, 27; £k 12, 3)*

,JKobietki obciazone grzechami, powodowane réznorakimi pozadania-
mi” (2 Tm 3, 6) — szczeg6lny przyktad lekkomyslnych oséb tatwo ulegaja-
cych falszywym naukom btednowiercéw, poniewaz nie rozwijajq dojrzatej
wiary i nie daza do pelni religijnego zycia®.

O stanie trwania w grzechu czytamy w Drugim LiScie $w. Piotra: ,,Komu
bowiem ich brak®, jest §lepy — bedac krétkowidzem, zapomniat o oczysz-
czeniu z dawnych swoich grzechéw” (2 P 1, 9). Kto nie rozwija w sobie
chrzescijafiskiego zycia, nie wspoétpracuje z obecnym w nim Duchem
Swietym, lekcewazy otrzymane dary®.

Dlatego bardzo wazne jest uznanie wlasnych grzechéw, wiara w moc
Chrystusa, ktdry nas z nich oczyszcza, i gorliwa praca nad soba, by opa-
nowac pozostatosci dawnego stanu: ,,Jesli méwimy, Ze nie mamy grzechu,
to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jezeli wyznajemy
nasze grzechy, [Bog] jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam i oczySci
nas z wszelkiej nieprawosci. JeSli méwimy, ze nie zgrzeszyliSmy, czynimy
Go ktamca i nie ma w nas Jego nauki” (1J 1, 8nn).

Izraelici przychodzacy do Jana Chrzciciela, by przyja¢ od niego chrzest
nawrdcenia, wyznawali swoje grzechy (por. Mt 3, 6; Mk 1, 5). Ludziom,
ktorzy przyprowadzili do Jezusa niewiaste pochwycona na cudzotdstwie,
powiedziat On: , Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci w nig
kamieniem” (J 8, 7). O sobie samym mogt powiedzie¢: ,,Kto z was udo-

2 Por. M. Dibelius, H. Conzelmann, A Commentary on the Pastoral Epistles, Hermeneia
(Philadelphia) 1984, s. 81n; J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — przekiad
z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 366nn.

2 Por. J. GNILKA, Das Mattiusevangelium, t. 1, Freiburg-Basel-Wien 1986, s. 135n. 386n;
L. SaBouRIN, The Gospel according to St. Matthew, t. 1-2, Bombay 1982-1983, s. 354-357. 537,
tenze, The Gospel according to St. Luke, Bombay 1984, s. 256; L. T. JounsoN, The Gospel of Luke,
Collegeville (Minnesota) 1991, s. 194. 196; 1. H. MARsCHALL, The Gospel of Luke. A Commentary
on the Greek Text, Grand Rapids (Michigan) 1992, s. 512; J. HoMERsK1, Ewangelia wedtug sw.
Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 130. 191.

% Por. M. DiBeLius, H. CoNzELMANN, A Commentary on the Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 116;
J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, dz. cyt., 435.

2 Cnot wyliczonych w poprzednich wersetach: ,,Dlatego tez wiasnie dotozywszy catej pilnosci,
dodajcie do wiary waszej cnote, do cnoty poznanie, do poznania powsciagliwos$é, do powsciagli-
wosci cierpliwos¢, do cierpliwosci poboznosé, do poboznosci przyjazi braterska, do przyjazni
braterskiej za$§ mitos¢. Gdy bowiem bedziecie je mieli, i to w obfitoSci, nie pozostawia was one
bezczynnymi ani bezowocnymi w poznawaniu Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2 P 1, 5-8).

% Por. K. H. ScHELKLE, Die Petrusbriefe, Der Judasbrief, t. 2, Freiburg-Basel-Wien 1961, s. 191;
B. REICKE, The Epistles of James, Peter and Jude, Garden City (New York) 19802, s. 153n.



wodni Mi grzech? Jezeli mowig prawde, to dlaczego Mi nie wierzycie? Kto
jest z Boga, stow Bozych stucha. Wy dlatego nie stuchacie, ze z Boga nie
jestescie” (J 8, 46n; por. Hbr 4, 15).

Dzi$§ wielu ludzi nie chee uznaé swego grzechu, przyjac do siebie stow sw.
Piotra zwr6conych do Szymona czarnoksi¢znika w Samarii: ,,Odwrdé sie wiec
od swego grzechu i pro$ Pana, a moze ci odpusci twdj zamiar” (Dz 8, 22).

Sw. Pawel wzywa wiernych w Rzymie i wszystkich przyjmujacych nauke
Jezusa: ,,Nie oddawajcie tez cztonkdw waszych jako broni nieprawosci na
stuzbe grzechowi, ale oddajcie sie na stuzbe Bogu jako ci, ktdrzy ze $mierci
przeszli do zycia, i cztonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwosci na
stuzbe Bogu. Albowiem grzech nie powinien nad wami panowac, skoro nie
jestescie poddani Prawu, lecz tasce” (Rz 6, 13n). Grzech to stan niewoli*,
z ktérej Chrystus nas wyswobodzit (por. Ga 5, 1).

W Rz 7, 14-25 $w. Pawet przedstawia sytuacje po grzechu pierworod-
nym, stabos¢, niezdolno$¢ do wykonania dobrych czynéw?, zgodnie ze
stowami Chrystusa: ,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5), ale
pamigeta, ze jesteSmy z Nim ztaczeni, co zresztg bardzo mocno méwi sam
Chrystus w pierwszej czesci cytowanego wersetu: ,, Kto trwa we Mnie, a Ja
w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie
uczyni¢” (J 15, 5). Dlatego i Apostol moze powiedzie¢: ,,Wszystko mogg
w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13).

Rzeczywisto$¢ grzechu jest dzisiaj kwestionowana przez cztowieka
dumnego ze swoich osiagnie¢, podkreslajacego swoja godnos¢ i wolnosé,
amilczacego o swoich ograniczeniach. Trzeba przypominad, ze warunkiem
zbawienia jest uznanie swoich grzechow, stabosci, potrzeby nadprzyrodzo-
nej pomocy, poddanie si¢ leczacemu dziataniu Boga i Chrystusa®.

W obu wersjach Modlitwy Panskiej na konicu jest prosba o przebaczenie
grzechow: i przebacz nam nasze grzechy, tak jak i my przebaczamy tym,
ktérzy przeciw nam zawinili” (Mt 6, 12); ,,i przebacz nam nasze grzechy, bo
i my przebaczamy kazdemu, kto przeciw nam zawini” (Lk 11, 4). Te stowa
oznaczaja, ze cztowiek stara si¢ stangé w prawdzie wobec Boga, samego

% Por. J. BRAMORSKI, Grzech jako niewola w teologii Nowego Testamentu, ,, Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 11 (2003) nr 2, s. 127-142; S. WRONKA, La vittoria di Dio e dell'uomo
in Paolo. Studio esegetico-teologico su VK, Krakow 2002, 145-222.

27 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, dz. cyt., s. 160-163; H. ScHLIER, Der Romerbrief,
dz. cyt., s. 228-235; B. BYRNE, Romans, dz. cyt., s. 225-233; C. K. BARRETT, A Commentary on
the Epistle to the Romans, dz. cyt., 146-153.

2 Szerzej o tym pisze w artykule Grzech jako choroba i Bég jako lekarz w Pismie Swietym,
,,Polonia Sacra” 3 (21) nr 4/48 (1999), s. 33-46.
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siebie i drugiego cztowieka. Przebaczenie bliZznim stanowi niezbedny wa-
runek, by Bog przebaczyt modlacemu si¢ cztowiekowi®.

W Ewangelii §w. Jana Jezus dalej wyjasnia swoje stowa o postannic-
twie Ducha Parakleta: ,,0 sprawiedliwoSci za$ — bo ide do Ojca i juz Mnie
nie ujrzycie; wreszcie o sadzie — bo wladca tego Swiata zostal osadzony”
(J 16, 10n). Wymiar sprawiedliwosci rozpocznie si¢ odejSciem i uwielbie-
niem Chrystusa, a pierwszym jego aktem bedzie osadzenie ,,wladcy tego
Swiata”. Mozna si¢ zastanawiaé, czy ,,ten Swiat”, pozostajacy pod wtadza
ztego ducha ww. 11 oznacza to samo, co ,,Swiat” bez dodatkowego zaimka
wskazujacego w w. 10. W modlitwie arcykaptanskiej Jezus wyraZnie prze-
ciwstawia ucznidw $wiatu (por. J 17, 14nn; zob. tez 15, 18n; 16, 20. 33),
ale réwniez méwi o postaniu ich na $wiat, aby Swiat uwierzyt, ze postat
Go Ojciec (por. J 17, 18. 21. 23), nie tylko wiarg powodujaca przerazenie
(por. Jk 2, 19), lecz prowadzaca do zbawienia (por. J 20, 31). Ma si¢ to
dokonaé przez dziatanie uczniéw w mocy Ducha, ktory uczyni wszystkich
chrzedcijan prorokami. Jak w Starym Testamencie ich zadaniem bedzie
nie tyle przepowiadanie przysztosci, ile odkrywanie i ukazywanie Bozych
planéw w aktualnych wydarzeniach™®.

Uznanie wlasnych grzechéw i podjecie trudu nawrdcenia to jedyna
droga dla kazdego cztowieka zyjacego w §wiecie, na ktdrym dziala jeszcze
szatan, ale ktory Ojciec chce odkupi¢ posylajac swojego Syna jako jego
zbawiciela (por. 1] 4, 14; zob. tez 4, 9; J 3, 16).

Krakow TOMASZ MARIA DABEK OSB

Riassunto

Quando lo Spirito Paracleto sara venuto, ,,convincera il mondo quanto al peccato, alla
giustizia e al giudizio” (Gv 16, 8)

La misericordia di Dio ¢ immensa, ma Dio aspetta la risposta dell'uomo libero. Molto
importante ¢ il riconoscimento del peccato e la coscienza del bisogno dell’aiuto divino, della
grazia. Lo Spirito Consolatore (modxAntog), quando verra, mostra di nuovo la necessita
della conversione, della preparazione al giudizio finale. Il “mondo” nel Vangelo di Giovanni

» Por. J. DRozp, Ojcze nasz. Modlitwa Pariska wedlug wspélczesnej egzegezy, Katowice 1983,
s. 141-164; J. CARMIGNAC, Recherches sur le «Notre Pére», Paris 1969, s. 222-235; J. GNILKA, Das
Mattiusevangelium, t. 1, dz. cyt., s. 224nn; L. SABOURIN, The Gospel according to St. Matthew,
t. 1, dz. cyt., s. 405nn; tenze, The Gospel according to St. Luke, dz. cyt., s. 240; L. T. JOHNSON,
The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 178; I. H. MarscHALL, The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 460nn;
J. HoMmERskl, Ewangelia wedlug $w. Mateusza, dz. cyt., s. 149; D. Berz, The Sermon on the
Mount. A Commentary on the Sermon on the Mount including the Sermon on the Plain (Mat-
thew 5: 3 - 7: 27 and Luke 6: 20-49), Hermeneia (Minneapolis) 1995, s. 400-404.

3 Por. H. van den BUSscHE, Jean, dz. cyt., s. 437-440.
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designa tutta la creatura, il mondo materiale, ma anche la gente opposta a Dio. Il ,,principe
di questo mondo” (possibile un senso ironico - cf. Gv 12, 31; 14, 30; 16, 11) ¢ il diavolo.

Lo Spirito ,,convincera il mondo quanto al peccato, alla giustizia e al giudizio”. Il verbo
convincera” rende il termine greco éxéyéet (cf. Gv 8, 46; 1 Cor 14, 24), che nel Nuovo
Testamento puo significare anche ,,correggere” (cf. Mt 18, 15), ,riprendere” (cf. Lc 3, 19;
1Tm 5, 20; 2 Tm 4, 2; Tt 1, 13; 2, 15; Ebr 12, 5; Ap 3, 19), ,,condannare” (Gv 3, 20; Ef 5,
11. 13; Ge 2, 9); ,,confondere” (Tt 1, 9; Gd 15). Il nome napaxineig spesso si traduce come
,consolazione” (cf. At 4, 36; 2 Cor 1, 3s; 7, 4), ma anche ,,esortazione” (cf. At 13, 15; 15, 31;
Rm 12, 8; 1 Tm 4, 13), che puo essere forte e scoprire i difetti degli esortati.

Il peccato (la bestemmia) contro lo Spirito (cf. Mt 12, 31s; Mc 3, 28ss; Lc 12, 10) ha luogo
quando 'uomo rifiuta lispirazione di Dio, rigetta la testimoniaza di Gesu confermata dai
segni della potesta divina (cf. Gv 15, 22-25; Mc 1, 22. 27; Lc 4, 32. 36; Mt 7, 28).

I peccatori devono convertirsi, vivere nella vita nuova con il Cristo risorto nella forza dello
Spirito (cf. Rm 6, 1-7. 13s; 1 Cor 15, 17; 2 Cor 12, 21; Gal 5, 1; 1 Tm 5, 20. 22. 24s; 1 Gv 1, 8-10).
Quella ¢ 'unica via per ciascuno che vive nel mondo, nel quale ancora opera il diavolo, ma per
il quale il Dio Padre ha mandato il suo Figlio come Salvatore (cf. 1 Gv 4, 14; 4, 9; Gv 3, 16).



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2006) - ROK LIX

Piotr Florencjan Szymaniski OFM
Wazrastanie Jezusa w Duchu Swietym w $wietle tk 4, 1. 14

Relacje synoptykéw o poscie i kuszeniu Jezusa zachowaly sie w formie
krotszej (Mk 1, 12-13) i dtuzszej (Ek 4, 1-13; Mt 4, 1-11). Wszystkie infor-
muja o Duchu Swietym, ktéry byt inicjatorem tego wydarzenia!. Przekaz
$w. Lukasza zawiera specjalny zamyst teologiczny w tym wzgledzie, ktory
zostanie ukazany w niniejszym artykule.

Najpierw zostang okreslone granice tekstu, ktory bedzie przedmiotem
analizy. Nastepnie wybrane fragmenty zostang poddane krytyce tekstu. Po
spostrzezeniach dotyczacych kontekstu i formy literackiej nastgpi zasad-
nicza cze$¢ prezentacji przedmiotu badan.

Granice tekstu

Sw. Lukasz wspomina o Duchu Swietym w pierwszym wersecie opo-
wiadania o kuszeniu Jezusa (4, 1). Peten Ducha Swietego Jezus udat sie
na pustynie, gdzie przystapit do Niego Diabet (w. 2). Bohaterami tej czesci
(ww. 1-2) sa: Jezus, Duch Swiety i Diabel.

Dwie wymienione osoby, czyli Jezus i Diabet, pojawiaja sie¢ ponownie na
koricu opowiadania (w. 13). Natomiast o Duchu Swietym Ewangelista wspo-
mina w pierwszym wersecie nast¢pnego opowiadania (w. 14). Mozna przyjac,
ze wersety 4, 1 oraz 4, 14 tworza inkluzje obejmujaca scene kuszenia. Stowami,
ktore jg tworza sa: Jezus ("Inootc), Duch (mveduatoc) oraz czasownik powrdcit
(bméotpeyer). Dwa wymienione wersety beda przedmiotem dalszej analizy.

4, 1:’Incodg &€ mANpng mvedpatog dylov dméotpefer &mo tod Topdarov Kol
Hyeto év 1§ mvebuatt év Tf épruw. Peten Ducha Swietego, powrdcit Jezus
znad Jordanu i byl prowadzony przez Ducha na pustynie.

4, 14: Kol Uméatpelev 6 Inood &v Tf) Suvdpel Tod mreluatog eig Ty Naddalay.
Kol ¢run €ERrBer kad’ 6Ang Thg mepLywpou Tepl abtod. Potem powrdcit Jezus
w mocy Ducha do Galilei, a wie$¢ o Nim rozeszta si¢ po catej okolicy.

! Por. R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 210.
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Krytyka tekstu

Z punktu widzenia krytyki tekstu, powyzsze perykopy nie przedstawiaja
powaznych trudno$ci. Mozna zauwazy¢ zaledwie dwa warianty tekstowe.

Gdy chodzi o wiersz £k 4, 1, to zauwaza sig, iz w kodeksach: A, ©, E,
W, 0102, 3, 33, M, lat, wystepuje wyrazenie ei¢ thv épmuov, podczas gdy
Kodeks Synajski i Watykariski wraz z innymi $wiadectwami (P74 D T,
W, 579,892, 1241, pc, it) posiadaja zwrot év T épriuw, ktdry zostat wiaczony
do tekstu wydania krytycznego Nestle-Aland. Wydaje si¢, ze lekcja eic tnv
¢pnpov, poswiadczona miedzy innymi przez Kodeks Aleksandryjski, znaj-
duje sie pod wpltywem identycznych wyrazen, ktore widniejg w Ewangelii
wedtug §w. Marka (1, 12) i Mateusza (4, 1). Takie upodobnienie trzeba
jednak odrzucié¢ jako nieoryginalne i przyja¢ wersje trudniejsza (lectio
difficilior), ktora odbiega od pozostatych synoptykdw.

Roéwniez w odniesieniu do £k 4, 14 widnieje jedna lekcja alternatywna,
dotyczaca stowa Tepiywpov, ktore w Kodeksie Synajskim oraz w swiadectwach
tacinskich wystepuje w formie mepLywpac. W tym przypadku trzeba przyjaé
wersje wigkszo$ci manuskryptow (mepiywpov), gdyz druga forma jest grama-
tycznie btedna: termin mepiywpe odmienia sie wedtug deklinacji IT, a nie 1.

Kontekst

Kontekst wybranych perykop zawiera kilka informacji dotyczacych tema-
tyki Ducha Swie;tego i postu. Fragment Y.k 4, 1-13 znajduje sie w pierwszej
czesci Ewangelii, w ktorej sktad wchodza nastepujace zagadnienia: historia
dziecinstwa (1, 5-2, 52), opis dziatalnosci Jana Chrzciciela (3, 1-20), rodowod
(3, 23-38) i kuszenie Jezusa (4, 1-13). W wymienionych tekstach sw. Lukasz
wielokrotnie podkresla dziatanie Ducha Swictego, szczegdlnie zas w opowia-
daniu o latach dziecigcych Jezusa (1, 5-2, 52)2. Duch Swiety szczegdlnie dziata
w Maryi (1, 35). Réwniez Jan Chrzciciel zostal Nim napetniony w tonie swojej
matki §w. Elzbiety (Lk 1, 15). Towarzyszyta mu szczegdlna Jego moc, ktéra
wezesniej byla widoczna w zyciu proroka Eliasza (1, 17). Duch Swiety napetnit
tez Zachariasza i Elzbiete, rodzicow Jana Chrzciciela. Pod Jego wplywem
Zachariasz wypowiedziat proroctwo zapowiadajace wypetienie obietnic
mesjanskich (1, 67-79), natomiast $w. Elzbieta poznata i oglosila tajemnice
Bozego macierzyistwa Maryi (1, 41). Podobnie starzec Symeon (2, 25) udat
si¢ do Swiatyni (2, 27) i wypowiedziat proroctwo (2, 35) z Jego inspiracji.

Chrzest w Jordanie (3, 21-22) oraz rodowdd Jezusa (3, 23-38) sa frag-
mentami bezposrednio poprzedzajacymi Jego kuszenie (4, 1-13). Natomiast

2 Por. M. WoLNiewicz, W kregu Nowego Przymierza, Poznan 1985, s. 206.
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po opisie kuszenia rozpoczyna si¢ opis dziatalnosci Jezusa w Galilei (4, 14-9,
50), ktéry inicjuje druga cze$¢ Ewangelii. Schemat opisu chrztu zawiera trzy
elementy: modlitwe, zstapienie Ducha Swictego oraz obecnosé ludu. W ten
sposob Jezus okazat solidarno$¢ z ludZmi obcigzonymi grzechami. Analogiczne
cechy zauwaza sie w czasie czterdziestodniowego postu, z tg rdznica, ze mo-
dlitwe inspiruje Duch Swiety, ktéry w jej rezultacie manifestuje nowy sposéb
swego dziatania w mocy. Natomiast wszyscy podlegajacy pokusom sg posrednio
uczestnikami tego wydarzenia. Akcent uniwersalny jeszcze bardziej dostrzega
si¢ w opisie rodowodu, w §wietle ktérego Jezus pochodzi od Adama®.

W drugiej czesci ksiegi, ktdra inicjuje w. 4, 14, zauwaza si¢ praktyczne
dziatanie Ducha Swictego, ktére jest konkretng odpowiedzia Jezusa na
stowa Ojca wypowiedziane w czasie Jego chrztu (3, 22). Rowniez walka
z pokusami ma podobny charakter. Dalsze partie tekstu traktuja o kon-
sekwencjach wydarzenia w Nazarecie (4, 18-19) i potwierdzaja, ze cate
dzieto Jezusowe jest zarazem dzietlem Ducha, ktdrego obecno$¢ stanowi we-
wnetrzng zasade wszystkich Jego czynéw. W ten sposdb czyny potwierdzaja
stowa i wielokrotnie wida¢ schemat: zapowiedz, wypetnienie, misja.

Waznym tematem, ktory Sw. Lukasz podejmuje w 4, 1 jest pustynia.
W Swietle szerszej tradycji biblijnej jest to miejsce o glebszym znaczeniu
teologicznym. Wyraza konieczno$¢ samotnosci i odosobnienia w celu
spotkania si¢ z Bogiem*. W perykopie o kuszeniu Jezusa jest dodatkowo
terenem pokus mesjanskich.

Struktura

Jak juz zostato wspomniane, wprowadzeniu perykopy kuszenia (4, 1-
2) odpowiada jej zakonczenie (w. 13) oraz poczatek relacji o dziatalnosci
Jezusa w Galilei (w. 14). Powyzsze teksty tworza inkluzje obejmujacy trzy
pokusy, ktérg charakteryzuje kilka znaczacych cech konstrukgcji.

Zardwno w wersecie pierwszym, jak i w czternastym, wystepuja okolicz-
niki miejsc: a6 tod Topdavov (w. 1) orazeic thy Fedtdeiav (w. 14). W obu
przypadkach zostal uzyty czasownik vréatpeev. Najpierw Jezus ,,wrécit od”
(6m0) Jordanu (w. 1), przez co autor nawigzat do wydarzenia chrztu (3, 21).
W wyniku postu i po zwycigstwie nad Diabtem Jezus ,,wrdcit do” (eic) Ga-
lilei (w. 14). Poszczegdlnym wydarzeniom odpowiadajg charakterystyczne
miejsca i okreslenia ingerencji Ducha Swietego. Najpierw ,,w Jordanie”
(3, 22) Duch Swiety na Niego ,,zstapil” (kateffvar), w wyniku czego zostat
Nim ,,napelniony” (TAfpnc), a nastepnie ,,prowadzit” Go (#yero) ,,od Jor-

3 Por. E. SZYMANEK, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznaii 1990, s. 50.
4 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 115.
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danu” ku pustyni (4, 1a), gdzie przebywat przez czterdziedci dni (4, 1b).
Nastepnie, po odbytym poscie i odniesionym zwyciestwie nad Diablem,
udat si¢ w ,,Jego mocy” (duvauel) z pustyni ,.ku Galilei” (4, 14). Mozna wy-
r6znié charakterystyczne etapy wzrostu Jezusa w Duchu Swigtym, ktérym
odpowiadajg miejsca Jego postoju i marszu. Chrzest w Jordanie inicjuje
dziatanie Ducha Swietego, ktéry ,,wypehit” Jego osobe i ,,poprowadzit”
najpierw do kolejnego miejsca postoju, czyli na pustyni¢. Temu otoczeniu
towarzyszylo szczeg6lne przebywanie w Duchu, ktére doprowadzito do
objawienia sie Jego ,,mocy”. Wyrdznia si¢ znamienny ciag wzrastania
Jezusa w Duchu Swiqtym: »zstapienie” (3, 22), ,,wypehienie” (4, 1a),
»prowadzenie” (4, 1b) i ,,ukazanie si¢ mocy” (4, 14).

Ponadto, kolejne wersety inkluzji (14, 2. 13) wykazuja dalsze zwiazki
miedzy stowami ,,Diabet” i ,,kuszenie”, ktére wraz z czasownikiem ,,skon-
czy¢” i okresleniami czasu (,,czterdziesci dni” —w. 2; ,,az do czasu” —w. 13),
znajduja si¢ w relacji koncentrycznej (naprzemiennej).

Wersety 3-12 zawieraja opis trzech pokus. W kazdej z nich mozna wy-
r6znié trzy czescei: tres¢ pokusy, mowa Diabta i odpowiedZ Jezusa. Charak-
terystyczna cecha jest dialog, ktory toczy sie pomiedzy Jezusem i Diabtem.
Zaréwno Jezus, jak i Diabet w swych mowach uzywaja stow z ksiagg ST.

Gatunek literacki

Przez pewien czas wystepowaly dwa przeciwstawne stanowiska w sprawie
rodzaju literackiego £k 4, 1-13. Czes$¢ autoréw utrzymywata, ze tekst stanowi
rodzaj historycznego sprawozdania ukazujacego rzeczywiste wydarzenia
na sposob kronikarski’. Inni natomiast odmawiali tym opisom wszelkich
wartosci historycznych, dopatrujac sie w nich tylko opowiadan o charakterze
folklorystycznym, a nawet basniowym®. Wedlug wskazan Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola Ewangelie nie sa dzietami historyczno-kronikarskimi,
lecz historyczno-kerygmatycznymi, dlatego réwniez tekst £k 4, 1-13 nie
zawiera jedynie opisu faktu kuszenia Jezusa’, lecz stanowi jego gleboka
interpretacje teologiczna, dokonana przez Kosciot pierwotny?®.

Relacje §w. Mateusza (4, 1-11) i $w. Lukasza (4, 1-13) maja charakter
uczonej dysputy przypominajacej polemike dwoch uczonych rabindw.
W centrum kazdej wypowiedzi znajduje sie cytat z Pisma Swietego, ktéry

3 Por. R. L. BRUCKBERGER, Dzieje Jezusa Chrystusa, Warszawa 1972, s. 119.

° Por. H. Muszyxski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, ,,Collectanea Theologica”
46 (1976), s. 24.

7 Por. G. RicciorTi, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1954, s. 293.

8 Por. R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii, dz. cyt., s. 209.

18



petni rolg najwyzszego kryterium. Zaréwno Jezus (Pwt 6, 13; 6, 16; 8, 3),
jak i Diabet odwotuje si¢ do pism ST (Ps 91, 11-12). Zwyciezcg dysputy
zostat Jezus, ktory wykazat sie lepsza znajomoscia Pisma. Taki sposéb
korzystania z Biblii przypomina midrasz haggadyczny, ktory byl komen-
tarzem dydaktyczno-moralnym do tekstow narracyjnych ST®. Wtasciwosci
literackie opisow ewangelicznych pozwalaja je zakwalifikowac¢ do gatunku
polemiczno-dydaktycznej haggady. Oczywiscie jest to specyficzny rodzaj
haggady judeo-chrzescijaniskiej. Ze wzgledu na sposdb wykorzystania cy-
tatéw ST mozna tez méwic¢ o midraszu haggadycznym'. Trzeba zaznaczy¢,
ze forma midraszowa nie wyklucza samego faktu kuszenia Chrystusa, ktore
zapewne miato miejsce niejednokrotnie!l.

Zgodnie z dydaktyczno-haggadyczna konwencja literacka nie trzeba
utrzymywac, ze ukazywanie si¢ Diabta miato miejsce w zewnetrznej, zmysta-
mi dostrzegalnej postaci. Caly opis ma wybitnie teologiczny charakter. Sama
obecno$¢ Diabta, aczkolwiek rzeczywista, nie musi by¢ koniecznie obecnoscig
zewnetrzna, uchwytng zmystami. Barwne szczegdly opiséw kuszenia sa wyni-
kiem uzytej formy literackiej i stanowig Srodek wyrazu tresci teologicznych.

Petnia Ducha Swigtego

Zwrot Tanpne mvedpatoc wystepuje w Ewangelii wedlug §w. Lukasza
jeden raz w odniesieniu do Jezusa (4, 1)'2. W pozostalych Ewangeliach
nie spotyka sie takiego wyrazenia. Przymiotnik: mAfpng (Mt 14, 20; 15, 37;
Mk 8, 19; J 1, 14; Mk 4, 28) nie pojawia si¢ u ewangelistow w odniesieniu
do Ducha Swietego czy Jezusa. W Dziejach Apostolskich wspomina sie
o mezach ,,pelnych Ducha” (mAnpeic mveldpetog), ktérymi byli Szczepan
i Barnaba (6, 5; 6, 8; 7, 5; 11, 24).

W swoim pierwszym wystapieniu Jezus powiedziat, ze Bog wypetnit
w Nim obietnice zestania Ducha Swietego (Ek 4, 16). Przytoczyt stowa
z ksiegi proroka Izajasza, a nastepnie stuchaczom obwiescit, Ze ,,dzis spet-
nily sie te stowa, ktorescie slyszeli” (4, 21).

O napehieniu Jezusa Duchem Swietym méwi sie juz w momencie Jego
poczecia: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie” (1, 35). Uzyta paralelna formuta
,moc Najwyzszego” nawiazuje do stworczego dziatania Boga (Rdz 1, 2;
1z 32, 15)8. Ponadto zauwaza si¢ specyficzng transpozycje w £k 1, 30-35,

° Por. E. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. f.ukasza. Wstep — przekiad z oryginatu — ko-
mentarz, Poznan 1974, s. 129.

0 Por. H. Muszyxski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, art. cyt., s. 25.

" Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 115.

12 Por. R. Popowski, Wielki stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 499.

3 Por. A. JaANkowskr, Duch Dokonawca, Katowice 1983, s. 28.
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tzn. to, co pierwotnie mowiono o chrzcie Jezusa, Sw. Lukasz antycypuje na
chwile Jego poczecia, aby w ten sposdb wskazad, ze Jego boskie usynowienie
nie jest taska otrzymana, lecz zawsze obecna'*. Stowa aniota skierowane do
Maryi (1, 35) przywotuja okreslenia ze ST: chwatg przybytku (Wj 24, 16; 40,
35; Krn 7, 1n) i oblok nad namiotem spotkania (Wj 40, 37-38)". Rzeczywi-
sto$¢ Bozej obecnosci okreslano terminem szekina'%, ktéry oznacza réwniez
zamieszkanie, a nawet samego Boga. Opis zwiastowania jest swoista ,,pro-
topiecdziesiatnica™!’, ktéra otwiera kolejne zstapienia Ducha Swietego dla
catej rodziny Zachariasza (Lk 1, 15. 41. 67) i Symeona (2, 25-26).

W tym kontekscie Sw. Lukasz wskazuje Jezusa, ktory po zestaniu Ducha
Swietego (3, 22) nie rozpoczal nauczania, lecz przygotowat sie do tego przez
post i modlitwe. Zwiazek Jezusa z Duchem Swietym nie posiada charak-
teru funkcyjnego, ktory wskazywalby na pewna boska energie przekazang
Mesjaszowi. Zachodzi miedzy nimi wiez ontologiczna. Te nierozerwalna
tacznos¢ podkresSla sie od samego poczatku, czyli od weielenia. Obecno$¢
Ducha Swietego okresla Jego tozsamosé i czyni z Niego trwaly przybytek,
biorac Jego Osobe w catkowite posiadanie's.

Prowadzenie Ducha

Wedtug relacji $w. Lukasza, Jezus ,,byl prowadzony przez Ducha”
na pustynie (4, 1)". Czasownik &yw oznacza ,,prowadzi¢”, ,wies¢”, ,kie-
rowac¢”?. Doswiadczenie obecnosci i oddzialywania Ducha bylo czyms
statym?.. Samo sformutowanie: év t§ mveduett (,,przez Ducha”) wyraznie
odrdznia dziatanie oséb Trdjcy Swiqtej, gdyz przyimek év z celownikiem
posiada znaczenie instrumentalne lub spoteczne?®.

14 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijan-
skim, Krakow 2001, s. 30.

15 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 22.

1o Por. A. Jankowskl, Duch Dokonawca, dz. cyt., s. 28.

17 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, Krakéw 1998, s. 140.

18 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijan-
skim, dz. cyt., s. 43.

19 Wyrazenie wyraznie akcentuje inicjatywe i dziatanie Ducha, stad nalezatoby skorygowac
niektére tlumaczenia tego fragmentu. Por. E. SzyMaNex, Wyklad Pisma Swietego Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 85.

2 Por. R. Porowski, Wielki stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 8.

2t Por. H. ORDON, Jezus —,namaszczony” i ,,chrzczqcy” Duchem Swiqtym, [w:] Dominum et Vi-
vificantem. Tekst i komentarze. Encyklika Jana Pawta II o Duchu Swietym, Lublin 1999, s. 110.

2 Por. M. ZERWICK, Biblical Greek, Rome 1990, § 116 i 119 (Scripta Pontificii Instituti
Biblici, 114).
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Podobne wyrazenie stosuje §w. Pawet: ,,ci, ktérymi Duch Bozy kieruje,
sa synami Boga” (Rz 8, 14). Postuszenistwo Duchowi sprawia w cztowieku
podobienstwo do Syna, czyniac kazdego ochrzczonego adoptowanym
dzieckiem Boga. Poddanie si¢ prowadzeniu Ducha uzdalnia chrzescijan
do zachowywania si¢ tak, jak przystato na synow Bozych (8, 15)*. Najpierw
uczy ich modlitwy, ukazujac jej wlasciwy przedmiot, a nastepnie wspoétdziata
z nimi w kazdym szczegole zycia. Kazdy, kto pozwala si¢ przez Niego pro-
wadzié, robi postepy w odnowie zycia (8, 4) oraz petni stuzbe Boza w nowy
sposéb, wolny od wplywu litery Prawa (7, 6). Prowadzeni przez Ducha
wyrdzniaja si¢ panowaniem nad pozadliwoscia ciata (Ga 5, 17)*.

Syn Bozy nie zrezygnowat z walki z pokusami. Sformutowania diabel-
skie: ,,Jezeli jestes Synem Bozym™ (4, 3. 9) w dalszym kontekscie oznacza-
ja tyle, co: ,Jezeli jeste§ prawdziwym Mesjaszem, nad ktérym spoczywa
Duch Pariski” (4, 18)». W $wietle opisu genealogii Chrystusa (3, 23-28),
dostrzega si¢ objawienie synostwa Bozego ,,wedlug ciata” (Rz 1, 3)*. Na
pustyni Jezus wyzbyl si¢ niezbednego pokarmu az do granic mozliwosci,
by oprze¢ swoje zycie na samym Bogu, i w ten sposob ukazat sie niejako
,wedlug Ducha””. Pierwszym aktem Ducha byto wyprowadzenie Jezusa
na pustyni¢ w celu przeprowadzenia walki duchowej. Napetienie Duchem
w czasie chrztu byto darem Ojca, natomiast doS§wiadczenie prowadzenia
przez Pocieszyciela bylo odpowiedzia Jezusa na ten dar.

Cytaty, do ktorych odwotuje si¢ Chrystus w swej polemice z kusicielem,
zaczerpnigte zostaly z wielkiej mowy Mojzesza, ktdry przypominat Izraelowi
jego zobowiazania wyplywajace z zawartego na Synaju przymierza (Pwt 5,
1-6, 3)*. Przejscie narodu wybranego przez pustyni¢ ukazal jako czas préby:
,»Przez czterdziesci lat prowadzit ci¢ Bog Jahwe na pustyni, aby cie¢ utrapi¢
i wyprobowad, i poznad, co jest w twoim sercu, czy bedziesz strzegt Jego
polecen, czy teznie” (8, 3)¥. Niestety Izrael zawiddl i nie okazat sie godnym
zaufania, ktérym Bog go obdarzyt (Wj 4,22; Oz 11, 1). Na okreslenie proby
Septuaginta niezmiennie stosuje czasownik Tewpalewv, ktory oznacza odmowe
Bogu naleznego zaufania i zadanie od Niego nadzwyczajnych znakéw. Tym
samym stowem $w. Lukasz okresla pokusy. Stanowia one tresciowe powto-

2 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w KoSciele, w zyciu chrzescijari-
skim, dz. cyt., s. 104.

24 Por. J. Kupasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 303.

% Por. H. MuszyKski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, art. cyt., s. 28.

2 Por. tamze, s. 28.

2" Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 116.

2 Por. M. RosIk, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003,
s. 45; H. Muszyxski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, art. cyt., s. 30.

» Por. R. BarTNICKI, Przestanie Ewangelii, dz. cyt., s. 212.
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rzenie, a jednoczesnie odwrocenie i dopetnienie doswiadczen, ktérym zostat
poddany Izrael na pustyni*’. W przeciwienistwie do umitowanego ,,syna Izra-
ela” Syn Bozy okazat si¢ wiernym we wszystkich do§wiadczeniach, ktérym
zostatl poddany u progu swej dziatalno$ci. Tym samym wypetnit powotanie
Izraela. W przeciwienistwie do Mojzesza i narodu wybranego ani na chwile
nie zawahat si¢ w swojej ufnosci wzgledem Ojca (Hbr 2, 10; 3, 15). Kiero-
wanie Ducha opiera si¢ na bezgranicznym zawierzeniu Ojcu (12, 2).
Prowadzenie Ducha do walki Jezusa z Diabtem nie skoficzylo si¢ na pusty-
ni, lecz w Jerozolimie®'. Réwniez w drodze do tego celu Jezus borykat si¢ ze
swym przeciwnikiem w ludziach opgtanych (Lk 4, 33n; 6, 18; 8, 26-29; 11, 14),
wwystawiajacych go na prébe faryzeuszach (20, 20; 20, 27), a nawet w opornych
uczniach (Mt 16, 23). Gdziekolwiek si¢ pojawial, tam koriczylo si¢ panowanie
zha, gdyz ,,Syn Bozy objawit si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieta diabta” (1J 3, 8).

Moc Ducha

Po zwycigskiej walce na pustyni, Jezus ,,w mocy Ducha Swigtego” skiero-
wat sie ku Galilei (Lk 4, 14). Stowa &0veyuig (,,moc”) uzywa si¢ w odniesieniu
do osobowych duchéw (Dz 8, 10; Rz 8, 38; 1 Kor 15, 24), zewngetrzne;j sily
(Mt 24, 29; Mk 13, 25; Lk 21, 26). Oznacza tez przejaw mocy (Mt 7, 32;
Mk 6, 2. 5; £k 10, 13), zdolnos$¢ lub mozliwos¢ (Mt 25, 15; Hbr 11, 11)
oraz moc i potege cudotwoéreza (Mt 14, 2; Mk 5, 30; Lk 4, 14. 36; Dz 1,
8). W ostatnim znaczeniu pojawia si¢ w obu dzietach §w. Lukasza i w ten
spos6b nalezy rozumie¢ sens tego rzeczownika w Lk 4, 143,

Pelny zwrot év tf Suvaper tod mveduatoc (,w mocy Ducha”) poza oma-
wianym fragmentem nie pojawia si¢ nigdzie wigcej w NT*. Dwa bardzo
podobne wyrazenia znajduja sie w Liscie $w. Pawta do Rzymian: év duvayper
mvedpoatog &ylov (,,moca Ducha Swietego” — 15, 13) oraz év suvduer mvedud
to¢ Beob (,,moca Ducha Bozego” - 15, 19). Pierwszy jest czescia blogosta-
wienstwa Apostota, w ktorym Zyczy adresatom, by byli bogaci w nadzieje
,moca Ducha Swietego”, za§ w drugim wyjasnia, ze doprowadzenie pogan
do wiary dokonuje si¢ ,,mocg Ducha Bozego”.

Bliskim znaczeniowo wyrazeniem jest ,,palec Bozy” (Lk 11, 20), ktére
réwniez oznacza moc i potgge Boga (Ps 8, 4) i jest jednym z biblijnych

3 Por. J. Kupasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 116.

31 Por. E. SzYMANEK, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 86.

32 Por. R. Porowski, Wielki stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 145.

3 A, JANKowsKI zauwaza (Duch Jezusa Chrystusa, [w:] Napelnieni Duchem Swietem, Poznan
1982, s. 36), ze w ST pojecia ,,moc” (duvapic) i ,,Duch” (mvelpe) sa ze soba Scisle powiazane.
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imion Ducha Parskiego®. Takim sformulowaniem czarownicy egipscy
nazwali znaki zdzialane przez Mojzesza (Wj 8, 15).

Wszystkie czyny i stowa Jezusa byly dzietem Ducha®. Konkretnym
przejawem dvvepig Jezusa byly Jego cuda, ktére proklamowaly nadejscie
Krélestwa Bozego: ,,A byla w Nim moc Paniska, tak iz mogh uzdrawiac¢” (Lk
5, 17)%*. Te prawde uroczyscie potwierdzil §w. Piotr w dniu Pig¢édziesiat-
nicy: ,,Znacie spraw¢ Jezusa z Nazaretu, ktérego Bog namascit Duchem
Swietym i moca. Dlatego ze Bog byt z Nim, przeszedt On, dobrze czyniac
i uzdrawiajac wszystkich” (Dz 10, 38). Uzdrowienie z choroby laczyto sig
z odpuszczeniem grzechéw oraz uwolnieniem od szatana (Lk 5, 23-25)%.
Manifestowat réwniez swojag moc wobec zywioldw przyrody: ,,rozkazat
wichrowi i wzburzonej fali: uspokoily si¢ i nastala cisza” (Lk 8, 24).

Dziatanie mocy Ducha Swictego widaé przede wszystkim w chwili $mier-
ciJezusa. Pod Jego wplywem umiera na krzyzu (Hbr 9, 14-15). Wspomagat
Go, aby mogt przezy¢ najwigkszy akt swojej egzystencji**. Podobnie jak
starotestamentalne calopalenia trawione byly przez ogien, tak tez ofiara
Chrystusa zostaje ztozona (strawiona) dzieki mocy Ducha Swietego, ktéry
jest ,,ogniem wiecznym” (w. 14).

Réwniezw zmartwychwstaniu Ojciec uczynit Go ,,wedhug Ducha Swietosci
pelnym mocy Synem Bozym przez powstanie z martwych” (Rz 1, 1-4).

Po swoim zmartwychwstaniu, Jezus nakazuje uczniom pozosta¢ w Jero-
zolimie, az zostang przyobleczeni ,,moca z wysoka” (Lk 24, 49). Duch Swiety
mial zstapi¢ na uczniéw, aby otrzymali ,,Jego moc” (Dz 1, 8). Chrystus pragnie
wyposazy¢ swoich uczniéw w t¢ sama moc, ktorg otrzymat od Ojca.

Powyzsze studium wokét perykopy o kuszeniu Jezusa (Lk 4, 1-13) uka-
zalo zamyst teologiczny $w. Lukasza dotyczacy Ducha Swietego. Autor
zaakcentowal specyficzny wzrost dzialania Ducha w Jezusie, ktory: ,,napet-
nia”, ,,prowadzi” (4, 1) i daje ,,moc” (4, 14). Warunkiem owego wzrostu byt
czterdziestodniowy post i odbyta walka z pokusami. W ten sposob zostat
ukazany niewatpliwy walor modlitwy i postu dla zycia duchowego.

Wronki PIOTR FLORENCIAN SZYMANSKI OFM

3 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, dz. cyt., s. 148.

35 Por. A. DALBEsI0, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijari-
skim, dz. cyt., s. 42.

% Por. H. LANGKAMMER, Wprowadzenie do Ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 1996, s. 55.

3 Por. tamze, s. 87.

3 Por. A. DALBEsI0, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijari-
skim, dz. cyt., s. 45.
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Riassunto

La crescita di Gesu nello Spirito Santo alla luce di Lc 4, 1. 14

Lautore analizza i due versetti di Lc (4, 1. 14) in cui appare in modo evidente il legame
fra Gesu e lo Spirito Santo nel contesto della tentazione del Signore da parte del diavolo.

Lindagine di Lc 4, 1 mostra che Gest, come in Mt e Mc, fu condotto nel deserto dallo
Spirito che Egli ha ricevuto al battesimo. Grazie alla forza dello Spirito, Gesu ¢ capace di
affrontare il diavolo nella lotta iniziale decisiva e poi compiere fedelmente la sua missione.
Realizzandola il Signore incontrava la resistenza del diavolo che agiva attraverso gli uomi-
ni, in modo speciale nella sua passione e morte (22, 3. 53), ma proprio allora lo ha vinto
definitamente nello Spirito

Dall'indagine di Lc 4, 14 risulta un grande ruolo del digiuno e della preghiera nella
vita spirituale di Gesu. Questi mezzi lo aprivano ancor di piu allo Spirito che lo ha riempito
pienamente e condotto oltre con saggezza e forza. Dalla prova vissuta nel deserto Gesu non
¢ uscito indebolito, ma rafforzato.



RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2006) - ROK LIX

ks. Witold Ostafifiski
Wiasciwosci stylistyczne Swietokrzyskich kazan radiowych

Wspolczesne opracowania homiletyczne niejednokrotnie podkresla-
ja, ,,ze postannictwo stowa Bozego to nie tylko tres¢, lecz takze sposob,
w jaki zostaje ona przekazana”'. Zainteresowania homiletéw zostaty wigc
skierowane w stron¢ zagadnient ujmujacych wypowiedZ kaznodziejska
w jezykowym wymiarze. Niniejszy artykut bedzie proba omdwienia naj-
wazniejszych tendencji w strukturze jezykowej wstepow kazan radiowych,
z uwzglednieniem m.in. takich wlasciwosci stylistycznych, jak komunika-
tywno$¢, dialogowos$¢ i emocjonalnosé.

Komunikatywnos$¢

,» W ostatnich dziesiatkach lat dokonato si¢ w homiletyce formalnej bar-
dzo znamienne przeobrazenie w patrzeniu na funkcje i dobdr jezykowych
Srodkéw wyrazu w kazaniu. Zaznacza sie stopniowe odchodzenie od zasad
klasycznej poetyki i retoryki w strone techniki komunikatywnego przeka-
zu”2 Teoretycy homiletyki podkreslaja potrzebe szukania takich Srodkéw
wyrazu, ktére bylyby zdolne w sposdb zaktualizowany, a przez to bardziej
komunikatywny, przekaza¢ odwieczne tresci Bozego objawienia’.

Komunikatywnos¢, czyli jasno$¢, zrozumiato$¢ wypowiedzi to podsta-
wowy warunek skuteczno$ci kazania, o czym przypominaja wspolczesni
homileci w swych publikacjach uwzgledniajacych ustalenia wspotczesnej
teorii komunikacji. Wérdd wielu sposobéw osiggania komunikatywnosci
G. Siwek wymienia m.in. jasne, precyzyjne formutowanie mysli, odpowiedni
dobor stow, wlasciwie skonstruowane zdanie*.

! K. PieLaTtowskl, Jezyk homilii elementem oredzia, ,Biblioteka Kaznodziejska” 115
(1985) z. 1, 5. 57.

2 W. WILk, Kazanie jako przejaw tworczosci literackiej, ,, Wspotczesna Ambona” 15 (1987)
nr4,s. 103.

3 Por. W. WILK, Od retoryki ku teorii komunikacji w polskiej homiletyce, [w:] Retoryka dzis,
Krakéw 2001, s. 262.

4 Por. G. SIWEK, Przepowiada¢ skuteczniej, Krakow 1992, s. 133-135.
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Analiza wstepow Swietokrzyskich kazan radiowych pofaczona zostata
z zarejestrowaniem takich wtasciwosci jezykowych, ktdre sprzyjaja osiaganiu
komunikatywnej skutecznosci lub odwrotnie — uniemozliwiaja, utrudniaja
odbiorcy zrozumienie sensu wypowiedzi kaznodziejskie;j.

Autorzy wiekszosci kazan radiowych postuguja sie jezykiem prostym,
rzeczowym, jednoznacznym, zrozumiatym dla wszystkich, poprawnym
stylistycznie i gramatycznie, o jasnej, przejrzystej budowie zdan, logicznej,
zwartej konstrukcji wypowiedzi.

Przyjrzyjmy sie wybranym fragmentom kazan, ktére w swej warstwie
jezykowej realizuja podstawowy wymog kaznodziejskiej wypowiedzi, czyli
komunikatywnos¢.

,» We wszystkich czytaniach dzisiejszej niedzieli przewija sie zaproszenie
do podjecia wysitku, aby poznawaé Boga. [...] Przeciez cztowiek biblijny
dobrze znat §wiete Ksiggi, potrafil recytowac cale fragmenty z pamigci, nosit
ciagle Boze przykazania przed oczyma i potrafit je cytowaé przy réznych
okazjach. Dzisiejszy cztowiek epoki komputeréw zdobywa duze ilosci wiedzy,
wydaje encyklopedie. Zaspokaja swoja ciekawos¢ zasypywany mnostwem
informacji, z jednej strony wydaje si¢ by¢ bardzo wyksztatcony, a z drugiej
strony troche kaleki” (t. 9, s. 167).

Autor powyzszej wypowiedzi jasno, klarownie, precyzyjnie formutuje
swoje mysli. Chociaz wstep tego kazania stanowi egzegeze liturgii stowa,
to jednak kaznodzieja unika teologicznego zargonu, dostosowuje swoja
wypowiedz do mentalno$ci wspofczesnego cztowieka, uwzgledniajac kon-
kretne sytuacje jego egzystencji. Okazuje sig, ze postulat komunikatywnosci
realizuje si¢ nie tylko w warstwie jezykowej (poprawnos¢ i zrozumiatos§é
jezyka, stosowne stownictwo, r6znorodnos¢ konstrukeji sktadniowych:
zdania podrz¢dne okolicznikowe celu, zdania wspotrzedne, paralelne kon-
strukcje sktadniowe itp.), ale réwniez poprzez nawigzanie do problemow
egzystencjalnych wspolczesnego cztowieka. Wedtug K. Witkowskiej, ,,gto-
szone kazanie jest komunikatywne wéowczas, gdy kaznodzieja potrafi przez
nie nawigza¢ kontakt ze shuchaczami, wykaze umiejetnos¢ zainteresowania,
zaciekawienia i nastawienia na wzajemne porozumienie™.

Oto inny przyktad: ,,Spragnieni radosci stajemy dziS przed Chrystusem
znaszymi lekami i z niepokojem duszy. R6zne sa te niepokoje ileki. Czasem
bardzo konkretne: o dziefi jutrzejszy, o prace, o zdrowie, kiedy pojawia si¢
niebezpieczefistwo bezrobocia, kiedy na horyzoncie Zycia rodziny zjawia si¢
choroba. Ten Igk bywa czyms$ zrozumiatym” (t. 10, s. 22).

> K. WITKOWSKA, Braki wspolczesnego kaznodziejstwa, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 129
(1992) z. 1, 5. 63.
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Fragment ten $wiadczy o tym, Zze kaznodzieja potrafi nawigza¢ kontakt
z odbiorcg poprzez zdolno$¢ empatii, czyli umiejetno$¢ wezucia si¢ w sy-
tuacje drugiego cztowieka, zrozumienia Zrodet jego lekdw i niepokojow.
Natomiast dobdr Srodkéw jezykowych sprawia, ze wypowiedZ jest prosta,
zrozumiata dla wszystkich stuchaczy, bez wzgledu na ich status spoteczny czy
wyksztatcenie. Autor unika teologicznych sformutowan, oklepanych zwro-
tow, frazesdw. Postuguje sie jezykiem pozbawionym patosu, napuszonosci,
egzaltacji. Jego wypowiedzZ to petna harmonia mysli, stéw, idei.

Skoro jezyk kazania ma by¢ przede wszystkim komunikatywny — jak
postuluja homileci — musi by¢ wspotczesny. WSrdd najwazniejszych cech
wspolczesnego stylu przemawiania ks. W. Wilk wymienia: prostote, brak sty-
listycznego patosu, stronienie od ozdobnej metaforyki i umiar w wyrazanych
emocjach. Kazanie obciazone zbytnio figurami poetyckimi i retorycznymi
stwarza dodatkowy dystans miedzy nadawca a odbiorca®.

Oto fragment wstepu kazania, w ktérym autor, komentujac sceng ewan-
geliczng, postuzyt si¢ jezykiem uwspoiczesnionym: ,,Zgodnie z prawem
rzymskim wypisano Panu Jezusowi uzasadnienie wyroku Smierci. [...] Sfor-
mulowanie byto jednoznaczne. Ale tres¢ budzita kontrowersje [...]. Wyrok
Smierci wymagal zatwierdzenia przez urzednika rzymskiego. Przed Pilatem
zmieniono jednak akt oskarzenia... Problem religijny przed Sanhedrynem
zabarwit sie tutaj politycznie... itd.”(t. 1, s. 35).

Ewangeliczng scen¢ kaznodzieja relacjonuje z punktu widzenia czto-
wieka wspotczesnego, uzywajac takich sformutowan, jak: ,,uzasadnienie
wyroku $mierci”, ,,budzi¢ kontrowersje”, ,,zaja¢ stanowisko”, ,intonacja
niedowierzania i drwiny”, ,,zbagatelizowac¢”, ,,zorganizowany nacisk”,
,msciwa satysfakcja” itp.

Taki zabieg uwspotczesnienia jezyka sprawia, ze wypowiedz staje sie dla
odbiorcy jasna, czytelna i zrozumiata. Poza tym stuchacz odbiera podawane
tresci z wielkim zainteresowaniem, a ewangeliczne wydarzenia przyjmuje
tak, jakby rozgrywaly si¢ na jego oczach.

Doskonatym sposobem nawigzania zywszego kontaktu ze wspdtczesnym
stuchaczem jest wprowadzenie do kazania pewnych wyrazefi czy wyrazow
charakterystycznych dla aktualnych warunkow zycia. Na przyktad: ,,A Bog
tyle zainwestowal w cztowieka! Gdyby to rozwazac w Swietle ekonomii, na
pewno Mu si¢ nie optacato” (t. 4, s. 330); ,, To naprawde cud [rozmnozenie
chleba] na dobe kryzysu. Nam by si¢ taki przydat” (t. 4, s. 283).

 Por. W. WiLk, Kazanie jako przejaw tworczosci literackiej, art. cyt., s. 108.
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Przed kaznodzieja stoi wigc konieczno$¢ wnikania w mentalnos¢ i uwa-
runkowania egzystencjalne wspotczesnego cztowieka. Dopiero wowczas jego
wypowiedz stanie sie dla stuchacza komunikatywna, zrozumiata.

Teoretycy homiletyki wysuwaja postulat prostoty i bezposredniosci jezyka
kazania. ,,Jezyk i styl kazania maja stac si¢ przejawem mowy zycia. Dlatego
styl wypowiedzi kaznodziejskiej powinien by¢ prosty, popularny, konwersa-
cyjny, bez suchych, oderwanych od zycia konstrukcji sylogistycznych oraz
zbednej frazeologii i ornamentacji jezykowe;j””.

Z analizy wstepdw kazafi radiowych wynika, ze ich autorzy najczesciej
wybierajg takie Srodki jezykowe, ktore nadaja wypowiedzi kaznodziejskiej
cech jezyka mowionego, potocznego. Najliczniej reprezentowane sg teksty
pozbawione elementdw retoryki i stylizacji, méwione sa jezykiem swobod-
nym, potocznym. Wiele tekstow mogtoby stanowi¢ wzorce sposobu méwie-
nia, przytoczmy jeden z nich:

,»Mijaja Swigta. PospowiadaliSmy si¢ na Wielkanoc i znow rok bedziemy
mieli z tym $wiety spokdj. Dlaczego to tak jest? Bo tak naprawde to mySmy
nigdy na serio nie uwierzyli, ze Chrystus zmartwychwstat i jest z nami. Nam
wiara przyszta zbyt fatwo. Tak zawsze si¢ wierzylo. Tak zawsze byto. Nas to
wlasciwie nic nie kosztowato. PrzyjeliSmy wiare. Ladna to rzecz, ale taka
na $wieto. Zycie jest zyciem” (t. 4, s. 248-249).

Autor wykorzystuje konstrukcje sktadniowe typowe dla jezyka mowione-
go: postuguje si¢ na przyktad zdaniami krétkimi (unika zdaf podrzednych
wielokrotnie ztozonych), stosuje powtérzenia oraz sformutowania typowe
dla jezyka potocznego: ,,pospowiadaliSmy sie”, ,,mie¢ Swiety spokdj”, ,,na
serio”, ,,nic nie kosztowalo”, ,tadna to rzecz”, ,,zycie jest zyciem”; czgsto
uzywa zaimkow: ,,tym”, ,,to”, ,,tak”.

Zdania krotkie, pojedyncze lub wspoétrzednie ztozone nadaja stylowi
zwarto$¢ i dynamike. Cytowany wyzej tekst stwarza wrazenie jezyka mowio-
nego, potocznego, a przez to bardziej bliskiego stuchaczom, dzigki zastoso-
waniu nie tylko prostych konstrukcji skladniowych, ale takze nagromadzeniu
czasownikow, ktore dynamizuja wypowiedz.

Nie wszystkie wstepy kazaf radiowych w swej warstwie jezykowej reali-
zuja postulat komunikatywnosci. W wielu analizowanych tekstach zareje-
strowano takie wtasciwosci jezykowe, ktore utrudniaja odbiorcy zrozumienie
sensu wypowiedzi kaznodziejskiej. Okazuje sig, ze niektdrzy autorzy kazan
dos¢ czesto postuguja sie teologicznym zargonem, niewiele mdowiacy fra-
zeologia religijna, stereotypowymi okresleniami, truizmami; tworza zawite,
rozbudowane konstrukcje sktadniowe; ktadg nacisk na zbytnia estetyzacje

7W. WiLK, Od retoryki ku teorii komunikacji w polskiej homiletyce, art. cyt., s. 263.
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tekstu poprzez zbyt wymyslne konstrukcje stylistyczne i naduzywanie chwy-
toéw wiasciwych jezykowi artystycznemu. A przeciez, jak twierdzg teoretycy
homiletyki, ,,jezyk kazania powinien by¢ na tyle przejrzysty, by sam na sobie
nie skupial uwagi, lecz na gloszong prawde. Werbalizm, wielostowie, piek-
nostowie sg zbyteczne, sprzeciwiaja si¢ temu postulatowi”®.

Oto kilka przyktadéw wstepow kazan, w ktorych zaktocona zostata
komunikatywno$¢ wypowiedzi:

,»Przychodzimy dzisiaj na Msze $w., aby spotkac si¢ z Panem Jezusem
uzdrawiajacym, wypedzajacym zte duchy; z Panem Jezusem, ktory daje przy-
kiad dziatania i kontemplacji. Chcemy spotkac si¢ z Panem Jezusem, aby
opowiedzie¢ Mu o naszych rozmaitych chorobach, stabosciach, ktopotach
i cierpieniach oraz o pokusach pdjécia za namowa zlych duchéw, droga nie-
Boza; ale tez przychodzimy, aby dzieli€ si¢ radoScia z tego, ze mozemy z nim
by¢. Musimy jednak zaczerpnacé z Jego Boskiej mocy, mocy dziatania i Jego
przykladu bezgranicznego zatopienia si¢ w Ojcu na modlitwie. Chcemy, aby
nas Bog ujat za reke i w tym Bozym dotknigciu, aby na nas splyneta Jego
moc oczyszczajaca i uzdrawiajaca...” (t. 10, s. 70).

Powyzszy tekst cechuje brak kreatywnosci jezyka — autor naduzywa ste-
reotypowych sformutowarn: ,,zaczerpnac z Jego Boskiej mocy”; ,,przyktad
bezgranicznego zatopienia si¢ w Ojcu”; ,,aby nas ujat za reke” itp. Abstrak-
cyjna, teologiczna frazeologia nuzy stuchacza, wylacza jego uwage i skupie-
nie. Powtarzanie tych samych konstrukeji sktadniowych: zdan podrzednie
ztozonych okolicznikowych celu potaczonych wskaZnikiem zespolenia ,,aby”
powoduje, ze wypowiedz staje sie zbyt rozbudowana i monotonna.

,»Przed kazdym cztowiekiem stoja dwie wolne drogi. [...] Pierwsza z nich
urzeczywistnia wskazania dane nam przez Chrystusa [...]. Idziemy nia przez
sytuacje wielostrukturowe. Zyjemy przeciez w srodowisku przyrody
i historii z jej istota: z dziejami zbawienia. Od kilku lat, réwniez w Polsce,
powracaja — jako temat godny glebokich przemyslen i przezy¢ — korze-
nie naszej egzystencji[..],korzenie rodzinne i narodowe,
w wymiarach biologicznych, a ¢6z dopiero kulturowych.
Niektdre z przezywanych, codziennych nawet rzeczywistosci, gotowiSmy
uznac za pierwszoplanowe” (t. 1, s. 155).

Autor operuje niezrozumiatymi dla stuchacza pseudonaukowymi sfor-
mutowaniami. Styl jego wypowiedzi cechuje sztuczno$¢, nienaturalnosc.

W odbiorze kazania przeszkadza czasami zbytnia abstrakcyjnosé jezyka,
na przyktad:

8 Z. GRZEGORSKI, Wprowadzenie do teorii przekazu homiletycznego, [w:] Praktyka przepo-
wiadania stowa Bozego, Warszawa 1973, s. 51.
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»Najdelikatniej, jak tylko umie ludzkie stowo, opowiada Ewangelia
o Swietych przezyciach Maryi i o cudownych chwilach w Bozej Rodzinie.
Jakby nas uczyt dotykac Swietosci — kazdej Swigtosci — dzisiaj Swietosci tego
dnia wyjatkowego. Ten dzien sktada si¢ z dwu wielkich wartoSci — z historii
i marzenia. Popatrzmy na kartke historii. Tak, byt w dziejach Swiata ten
niepowtarzalny, najwazniejszy dzien, gdy Bdog ujawnit siebie w postaci
cztowieka, zeby powiedzie¢ ludzkim gtosem slowa najwazniejsze, zeby
dac §wiadectwo oczom czlowieka i jego palcom...” (t. 1, s. 52-53).

,Gdy tyle wokot nas obudzonego zycia, przebudzonej nadziei, Chry-
stus mowi do nas o krzewie winnym i latoroslach... W ziemskim porzadku
ten, kto panuje, czerpie soki z poddanych, czasem do granic... On, ktory
ma wladze, legt u fundamentu. On Zywi nas wszystkich, Jego soki mamy
w swoim krwioobiegu” (t. 4, s. 254).

Jezyk zbyt abstrakcyjny, zmetaforyzowany stanowi jakby szyfr, pod
ktérym autor ukrywa jakie$ prawdy. Kaznodzieja nie mOwi wprost, upaja
sie sftowem, jego symbolicznym znaczeniem, przemawia do intelektu stucha-
cza, ktdry, niestety, nie zawsze nadaza za biegiem jego skojarzen, dlatego
wypowiedzZ staje si¢ czesto niezrozumiata, nieczytelna. Nieprzezroczystos¢
stylu stanowi wiec kolejng bariere komunikacyjna.

Podobne zakldcenia w odbiorze kazania wystepuja wowczas, gdy
kaznodzieja postuguje si¢ zbyt dtugimi cytatami, np. z wypowiedzi Ojca
Swietego, Pisma Swietego czy utworéw literackich wypetniajacych niemal
cale kazanie.

Usterki sktadniowe, stylistyczne, potknigcia leksykalne — chociaz wy-
stepuja sporadycznie — to jednak réwniez powoduja zaktocenia w odbiorze
wypowiedzi kaznodziejskiej, na przyktad:

,» Wraz z calym KoSciotem wierzymy, ze proroctwo towypetnito si¢
w najpetniejszy sposob w Jezusie Chrystusie, ktory jest nie tylko
najdoskonalszym Stuga Bozych zamiaréw, ale i Synem odwiecznie
umitowanym przez Ojca w doskonaly sposéb wypetniajacym
Jego wole” (t. 10, s. 52).

»W niepomniejszonym chrzescijanistwie zawsze Golgota stanowita
miejsce zborne ucznidéw i uczennic Chrystusa w kazdym czasie, a szczegol-
nie w okresie wielkiego Postu, wiedzac, ze na krzyzu dokonato si¢ nasze
zbawienie” (t. 1, s. 88).

W odbiorze tych fragmentdw przeszkadza nieporadnos¢ stylistyczna
moéwiacego, bledne konstrukcje zdaniowe.

,Jednym z typowych potkniec¢ leksykalnych jest uzywanie w tekscie ka-
zania wyrazOw oznaczajacych realia wspoétczesne w odniesieniu do czasow
biblijnych — wywotuje to czesto niezamierzony efekt komiczny, nastepuje
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bowiem nieuniknione zderzenie znaczen w czasie, kontrast chronologicz-
ny”’, na przyktad:

,»A potem Ewangelista pokaze Ja [Maryje], jak po rozmowie z Synem
[..], postapita tak, jakby dzi§ kazda matka ze swoim matolatem posta-
pifa” (t. 4, s. 200).

»otyl zycia dla swoich ucznidw i uczennic zaprogramowat Pan
Jezus na dzi§”; ,,BOg nieustannie wykazuje inicjatywe w mitosci”
(t. 4,s.339).

»Jezusichzaczepia” (t. 2, s. 140).

,Na koniec Jezusowy komplement dla kazdego z nas” (t. 7, s. 335).

Brak jednolitosci stylistycznej zaktoca komunikatywnos¢ tekstu. Stow-
nictwo je¢zyka koScielnego — podkresla prof. Jan Miodek — musi by¢ mozli-
wie neutralne. Raza stylistyczne skrajnosci: z jednej strony — kolokwializm,
a z drugiej — konstrukcje patetyczne'’.

Dialogowos¢

Obok postulowanej komunikatywnosci w kazaniu teoretycy homiletyki
w swych publikacjach zwracaja uwage na dialogowy charakter wypowie-
dzi kaznodziejskiej. I tak na przyktad Z. Pilch nazywa kazanie ,,dialogiem
wirtualnym, w ktérym kaznodzieja wyczuwa mysli stuchacza, odgaduje
stan jego sumienia i odpowiada na jego milczace pytania”!!. Natomiast
M. Rzeszewski okresla wypowiedZ kaznodziei jako ,,rozmowe pomiedzy stu-
chaczami a méwca 2. W posoborowych publikacjach homiletycznych stale
pojawia si¢ postulat dialogowoSci kazania. Podkresla sig, ze chociaz kazanie
jest forma monologu, powinno zawiera¢ elementy ,,wirtualnego dialogu”,
w ktérym kaznodzieja pozostaje w statym kontakcie ze stuchaczami®.

G. Siwek wiele miejsca poswigca omowieniu warunkow, jakie musza by¢
spetnione, aby mdgt zaistnie¢ pozadany dialog'*. Okazuje si¢, ze osobowos¢
kaznodziei-nadawcy wywiera zasadniczy wptyw na dobdr okreslonych Srod-

? J. SAMBOR, O jezyku wspdtczesnych kazan polskich, [w:] O jezyku religijnym, Lublin
1988, s. 55.

10Por. J. MI0DEK, Co styszy jezykoznawca we wspolczesnych polskich kazaniach, ,,Biuletyn
KATI” 3 (1993).

7. PiLcH, Wykiad zasad wymowy koscielnej, Poznan 1958, s. 204.

12 M. Rzeszewsk1, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 190.

13 Por. B. Maruszczyk, Krytyka czy perswazja? O retoryce wspolczesnego kaznodziejstwa,
[w:] Retoryka dzis, dz. cyt., s. 302; A. LEWEK, Problem dialogu w kaznodziejstwie, ,,Biblioteka
Kaznodziejska” 87 (1971) z. 2-3; M. Brzozowskl, Dialogiczny charakter przepowiadania,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 24, z. 6, s. 97-106.

Y Por. G. SIWEK, Przepowiada¢ skuteczniej, dz. cyt., s. 124-130.
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koéw jezykowych, ktore decyduja o dialogicznym charakterze przepowiada-
nia. Tylko kaznodzieja o osobowosci dialogowej, czyli ,,homo dialogicus™',
potrafi nawigzac¢ kontakt z odbiorca poprzez swoja otwartos$¢, wspotuczest-
nictwo, zdolno$¢ empatii, utozsamiania si¢ z drugim cztowiekiem itp.

Osobowos¢ kaznodziei — cztowieka madrego i do§wiadczonego, ,,ktory
trzyma reke na pulsie wspdtczesnego Zycia i z fatwoscia nawiazuje kontakt
ze stuchaczami”'® — jest najwazniejszym czynnikiem w ksztattowaniu dialo-
gowego charakteru kazania.

W ptaszczyZnie jezykowej najwazniejszymi wyktadnikami postulowanej
dialogowosci kazania sa takie Srodki, jak: kategoria 1 osoby liczby mnogiej
czasownika, formy fleksyjne zaimka osobowego ,,my” i zaimka dzierzaw-
czego ,nasz”. Forma ,,my”, tak czesto wykorzystywana przez autoréw kazan
radiowych, stuzy budowaniu solidarnosci miedzy kaznodzieja i suchaczami
oraz miedzy samymi stuchaczami. Mozna wigc powiedzie¢, ze forma ,,my”
jest wspolnototwoércza'”. Taka role tej formie przypisuje m.in. G. Siwek:
»Zwrot ten utatwia przekonanie, budzi wiarygodno$¢, nie wprowadza
przedziatu pomigdzy kaznodzieja a stuchaczami, nie wynosi go ponad nich,
wyraza §wiadomos¢ wspdlnego kroczenia ta sama droga wiary”'s.

Przyjrzyjmy si¢ sposobom osiagania dialogowosci w wybranych wstepach
kazan radiowych.

»Zyjemy w epoce rozmaitych autorytetéw, koniunkturalnosci i przemi-
jalnosci pozornych wartosci: od gloryfikacji do potepien i od potepien do
gloryfikaciji. [...] Zmeczenie, apatia, ludzie podzieleni, czasem az do niena-
wisci. Juz nam brakuje cierpliwosci, by stuchaé ludzi. Do pasji doprowadzaja
nas rézne skrajne i kontrowersyjne opinie” (t. 10, s. 58).

,Coz mamy czyni¢? To pytanie pojawia si¢ trzy razy w dzisiejszej Ewangelii.
[-..] Jak rozumiec to wezwanie do rado$ci? Czy chodzi o t¢ rados¢, ktra narzuca
si¢ z kolorowych reklam, plakatéw, przedswiatecznych Swiecidetek upiekszaja-
cych szaro$¢ ulicy, kolorowych neondéw [...]. Mozemy robic kariere, pienigdze,
podarowac sobie odrobing luksusu [...]. I co dalej? Czy w tym nieustannym
zagonieniu, w poszukiwaniu sukcesow, wrazen, szczescia nie dostrzegamy, jak
bardzo to wszystko jest ztudne? Mimo tych wszystkich staran nie opuszcza nas
przeciez pustka, rozgoryczenie, zal, zazdros¢, niepokdj” (t. 8, s. 15).

15 Por. Z. GRZEGORSKI, Kaznodzieja w komunikacyjnym modelu przepowiadania, [w:] Stuga
Stowa, red. W. Przyczyna, Krakow 1997, s. 201.

1©'W. WILK, Od retoryki ku teorii komunikacji w polskiej homiletyce, art. cyt., s. 262.

7 Por. W. PrzyczYNA, Funkcje kaznodziei i ich odzwierciedlenie jezykowe, [w:] Stuga
Stowa, dz. cyt., s. 205.

8 G. S1Wek, Przepowiadac skuteczniej, dz. cyt., s. 128.
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Sposobem osiggni¢cia dialogowosci w powyzszych fragmentach jest nie
tylko uzycie formy 1 osoby liczby mnogiej, ale przede wszystkim umiejet-
nos$¢ wezucia sie w sytuacje drugiego cztowieka. Kaznodzieja mocno tkwi
w konkretnej sytuacji swoich stuchaczy, utozsamia sie z ich problemami. To,
co méwi, wyplywa z jego osobistych doswiadczen, przemysSlefi, spostrzezen.
Takze obecnos¢ form pytajnych sprawia, ze wypowiedZ ma charakter dia-
logowy. W pytaniach zawarte sa sady o charakterze ogdlnym, dotyczg one
wyboru hierarchii wartos$ci, dostrzezenia tego, co w Zyciu jest naprawde
istotne. Oto inny przyklad:

»Za kim, za czym tgsknisz w Adwencie, Bracie i Siostro? Za odrobing
zdrowia, spokoju, zrozumienia przez najblizszych? A moze za zgoda w ro-
dzinie, za mitoScia, ktdra si¢ wypalila? Za tym, by pensja lub emerytura
wystarczyla do pierwszego? Za chwila, kiedy skoniczy si¢ udreka, ktorg
dzwigasz od lat? Czego tak naprawde pragniesz i co jest twoja najglebsza
tesknota?” (t. 9, s. 12).

Wykorzystanie form 2 osoby liczby pojedynczej w zdaniach pytajnych
sprawia, ze stuchacz odbiera wypowiedz tak, jakby byla skierowana wylacz-
nie do niego i dotyczyla jego osobistych problemoéw. Dzieki takiej formie
odbiorca staje si¢ partnerem dialogu. Autor poprzez zdolno$¢ empatii
ustawia si¢ blisko odbiorcy, przyjmuje postawe cztowieka, ktéry sam moze
mie¢ watpliwosci, i dlatego razem ze stuchaczem poszukuje odpowiedzi
na nurtujace pytania. W ten sposob kaznodzieja akcentuje indywidualnosé
odbiorcy, zostawia miejsce na dylematy etyczne, trudne wybory moralne.
Stuchacz jest przeswiadczony, ze kazanie zrodzito si¢ z wewngtrznego
dialogu z jego pytaniami i problemami, bo przeciez cztowiek wspolczesny
bardziej ceni sobie wspdlne dochodzenie do prawdy i refleksje nad nig niz
autorytatywne przekazywanie z gory okreslonej tresci.

M. Brzozowski stwierdza, ze kaznodzieja ,,winien jasno i otwarcie wyrazi¢
to wszystko, co zgromadzeni my§la i czuja, a czego ze wzgledu na dyscypling
liturgiczna nie moga glo§no wypowiedzie¢”?.

Wedtug ks. Siwka prawdziwy dialog moze mie¢ miejsce jedynie wow-
czas, kiedy ,,zaakceptuje sie niezalezno$¢, wolnos¢ i réwnos¢ w godnosci
partnera rozmowy*'. Wspétczesni homiletycy podkreslaja, ze jezyk kazania
powinien by¢ wyrazem szacunku i zyczliwosci wobec stuchacza.

Jezyk porozumienia i dialogu nie moze by¢ jezykiem wyalienowanym,
niezrozumiatym dla odbiorcéw, nachalnie wartoSciujacym, nazbyt emo-

19 Por. W. WILK, Od retoryki ku teorii komunikacji w polskiej homiletyce, art. cyt., s. 267.
2 M. Brzozowskl, Dialogiczny charakter przepowiadania, art. cyt., s. 101.
2 G. SIwek, Miejsce retoryki w homiletyce, [w:] Retoryka dzis, dz. cyt., s. 298.
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cjonalnym. ,, Taki jezyk nie shuzy porozumieniu, bo nie ma w nim prawdy,
autentyzmu ani checi zrozumienia drugiego cztowieka”?.

W analizowanym materiale zarejestrowano kilka przyktadéw wypowie-
dzi kaznodziejskich $wiadczacych o braku dialogowosci. Giéwng bariera
w osiagni¢ciu dialogowego charakteru kazania jest m.in. postugiwanie sie
jezykiem okreslajacym negatywne emocje (np. oburzenie, gniew, ironia itp.).
Przyjrzyjmy sie w tym konteksScie nastepujacym cytatom:

,Pietnasta rocznica Solidarno$ci. Miatem wtedy na dozynki najpiek-
niejszy bukiet polskich kwiatéw. Dzi§ uwiedly mi niektdre, niektore zgnily.
Wyrzucam wiec te chwasty, kakole, bo to nie z mojej ziemi, i brzydko mi to
pachnie, i wstyd przed Matka Boska. [...] Upijat nas zaborca, upijat okupant,
rozpitym narodem sprawnie rzadzili studzy Kremla. Dzi§ jesteSmy wolni.
Wigc juz nie obcy bedzie nas rozpijat. Sami sobie zafundujemy, legalnie,
upijemy si¢, bo jestesmy wolni. O gtupi Polacy!” (t. 8, s. 176).

,»My takze stajemy u schytku roku 1995 przy ztébku Pana Jezusa i pra-
gniemy ztozy¢ nasze dary. I jesteSmy jako§ dziwnie zamysleni... Wypowiadajac
stowo ,,my”, mam na mysli tych, ktérzy kochali Kosciot-Matke przed rokiem
1989 i tej Matki sie nie wyrzekli. Ktorzy jadac do Wtoch, potrafig zabraé ze
soba znicze na groby polskich Zotnierzy na Monte Cassino, a nie biora wodki,
by handlowac¢ nig w niedziel¢ przed kosciotem polskim w Rzymie. Mam na
mysli tych, ktérzy Herodom nie bijg brawa. Méwia im ,,nie”, nawet jesli przez
to traca. Dlaczego chee dzisiaj zwrécic si¢ szczegdlnie do tych ludzi? Bo $wigta
Bozego Narodzenia spedza si¢ wsrdd najblizszej rodziny” (t. 9, s. 22).

W obu cytowanych fragmentach autorzy, oprocz formy 1 osoby liczby po-
jedynczej, postuguja si¢ forma ,,my”, ktora niestety, nie wplywa na dialogowy
charakter kazania: nie stwarza poczucia bliskosci i wspOlnoty z wiernymi, nie
usuwa dystansu miedzy kaznodzieja a stuchaczami. Powyzsze cytaty sa przy-
ktadem naduzycia formy ,,my”, ktéra —jak twierdzi B. Matuszczyk — ,,zwalnia
kaznodzieje z obowigzku uzasadniania wypowiadanych ocen i sagdéw, gdyz
nie ma potrzeby uzasadniania czegos, co jest wspolnym doswiadczeniem”?.
W obu cytatach dystans nadawcy ujawnia si¢ przede wszystkim w warstwie
treSciowej — autorzy prezentuja ,,dychotomiczna wizje Swiata, w ktérym pa-
nuje ostro zarysowany podziat na swoich i obcych”. Autorzy operuja tzw.
kategoria przeciwnika, postugujac sie przeciwstawieniem: MY—ONI. ,,Oni”
to ludzie reprezentujacy postawy nieakceptowane, nieaprobowane, a wiec:
,»studzy Kremla,” ,,ci, ktorzy Herodom bijg brawo”, itp. Takie sformutowania

2'W. WiLk, Od retoryki ku teorii komunikacji w polskiej homiletyce, art. cyt., s. 266.

% B. Maruszczyk, Krytyka czy perswazja? O retoryce wspolczesnego kaznodziejstwa, art.
cyt., s. 305-306.

% D. ZDUNKIEWICZ- JEDYNAK, Jezyk polskich kazan, ,Wigz” 36 (1993) nr 3, s. 41.
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Swiadcza o zbytnim uproszczeniu opisywanej rzeczywistoSci, wprowadzaja
atmosfere podejrzliwosci, poczucie ogarniajacego zagrozenia. Jezyk nachal-
nie wartosciujacy nastraja negatywnie stuchacza, zniecheca go do odbioru
tresci kazania. Autorytatywny sposdb wyrazania sadow i opinii, powielanie
frazesow (,,upijal nas zaborca, upijat okupant” itp.), agresywny, ironiczny
ton wypowiedzi (,,O ghupi Polacy!”, ,,wyrzucam wicc te chwasty i kakole, bo
to nie z mojej ziemi, i brzydko mi to pachnie” itp.) nie sprzyja nawigzaniu
dialogu z odbiorca, nie stuzy porozumieniu.

,Kazanie nie moze postugiwac si¢ jezykiem agresji, ktérego mechani-
zmem z natury rzeczy kieruja negatywne emocje (gwaltowne oburzenie,
gniew, ironia, pogarda). Bytoby naduzyciem, gdyby w potepianiu negatyw-
nych zjawisk kaznodzieje uzywali jezyka agresji, stosujac stownictwo zjadliwe,
ironiczne, brutalne czy wrecz trywialne”?, np. ,,A wy si¢ §miejecie ze mnie,
zem ciemnogrod i oszotom, bo Polak i katolik! Wiec daj mi jeszcze pigscia
w gebe, postepowy kosmopolito” (t. 10, s. 237).

Epatowanie stuchaczy negatywnymi emocjami i zbytnia abstrakcyjnos¢
jezyka stwarzaja przeszkode w nawigzaniu dialogu z odbiorca kazania.
Oto przyktady:

»NarozrabialiScie znéw warszawiacy. ZapetaliScie sie¢ wysoko az po
szyje i mato brakowalo, a byScie si¢ podusili, a przeciez nie ma «szarfy dla
cara». Bedziemy mieli nowego premiera i «rzad fachowcéw o wysokich
kwalifikacjach moralnych». Jak ja znam te antyfong. Przygotujmy jeszcze
konstytucje, ale szybko i bez Boga. Ustanéwmy sedzidw, rzecznikéw, stro-
z6w porzadku i bedziemy urzeczywistnia¢ sprawiedliwos¢ spoteczng. Ale
pickne!” (t. 8, s. 59-60).

,Dzi$§ kazania nie bedzie. Nie moze by¢! Opadly mi rece, omdlaty ko-
lana. Nie mam Ducha, aby prorokowac w imi¢ Panskie. [...] Wzywam na
Swiadkow niebo i ziemig, ktade przed Wami zycie i Smier¢, blogostawienistwo
i przeklefistwo. Wybierajcie! (Pwt 30, 15). I wybraliSmy! «Musial walczy¢
z biskupami» tafczacy, «wyksztatcony», uSmiechniety Europejczyk. I co
teraz «panie papiezu»? I co na to «pan prymas»?” (t. 8, s. 247-248).

Ironia, a nawet sarkazm sa w powyzszych przyktadach kluczem do
okreSlenia postawy kaznodziei wobec otaczajacej rzeczywistosci. Autor
jawnie manifestuje swoja dezaprobate, chce by¢ gtosem sumienia dla tych,
ktorzy go stuchaja. Wystepuje z pozycji kogos, kto wie wigcej, czuje glebiej,
mozna wigc okreSli¢ jego postawe jako przejaw paternalizmu. Zwracajac
sie do stuchaczy, uzywa formy 2 osoby liczby mnogiej, ktéra tworzy, wedtug
D. Zdunkiewicz-Jedynak, najtrudniejsza do przetamania bariere komuni-

3 W. WiLk, Kazanie jako przejaw tworczosci literackiej, art. cyt., s. 111.

35



kacji*®. Zastosowana w tym kazaniu forma ,,wy” ,,stwarza nie tylko prze-
strzefi dystansu miedzy méwigcym a stuchaczem, ale niesie ze sobg takze
element osadzania”. Autor jest radykalny w swych pogladach, postrzega
Swiat w kategoriach czarno-biatych, co nieuchronnie prowadzi do zbytnie;j
symplifikacji omawianych problemdw.

W osiagni¢ciu dialogowego charakteru kazania przeszkadzajq takze nie
zawsze czytelne aluzje. W pierwszym cytowanym fragmencie autor postuzyt
sie aluzjg literacka: ,,szarfa dla cara”, z dramatu Juliusza Stowackiego pt.
Kordian. Watpliwe jest, by byla ona czytelna i zrozumiata dla ogétu ad-
resatow. Nie wszyscy przeciez musza by¢ zorientowani w okolicznoSciach
Smierci cara Rosji Pawta I Romanowa! Zupehie nieczytelne sg tez aluzje
w drugim cytowanym fragmencie (,taiiczacy, wyksztatcony, usmiechnicty
Europejezyk”) itp.

Przeszkoda w osiagnigciu porozumienia z odbiorcg jest rowniez przyta-
czanie cytatéw z Biblii, literatury, wypowiedzi Ojca Swietego itp. Prezen-
towane wyzej fragmenty pochodzg z kazan, ktére w przewazajgcej czesci
sa kompilacja réznych cytatéw wyrwanych z kontekstu. Stuchacz odnosi
wrazenie, ze kaznodzieja manipuluje cytatami, ,,nagina” je do thumaczenia
zjawisk wspotczesnego zycia, na przyklad:

,Dzi§ zndw wybory. Jaki cudowny jest m6j Pan Bog, bo wtasnie dzi§ mowi
mi stowa, ktére rozwigzuja moje pytania i moje watpliwosci. Poczytajmy
wiec je jeszcze raz. [...] «O czym to rozmawialicie w drodze?» (w czasie
kampanii?)... I gdy wam powiem: glosujcie na prawa stron¢ — nie ustuchacie,
a gdy wam powiem: glosujcie na lewa — nie uwierzycie. Jednak powiem za
Jotamem biblijng bajke o wyborach” (t. 10, s. 232-233).

W badanym materiale zarejestrowano takze tzw. kazania-monologi.
Przyjrzyjmy sie fragmentowi takiego kazania.

,»Maj sie koniczy. Ma sie na piekne lato i na urodzajny rok. Nie zdazytem
majem si¢ nacieszy¢. Chocby w pamieci, chciatbym zostawic faki umajone,
Spiew przy kapliczkach przydroznych, kolory i zapach kwiatéw, kawatek
melodii skowronkdéw, krople cieptego deszczu, gar$¢ promieni stofica. [...]
tylko my ludzie, na Twojej ziemi nie potrafimy chlebem si¢ dzielic. W War-
szawie znOw zadymki i armatki. Widzialem wiosne Kosciota. Widziatem
dzieci w bialych strojach, dziewczynki w wiankach, chtopcéw z kokardami.
Widziatem mito$¢ rodzicéw, ich troski i rados¢. Zazdroscitem dzieciom™
(t. 8, 5. 132-133).

Cytowany fragment kazania cechuje sklonno$¢ do poetyzacji i senty-
mentalnego rozrzewnienia. Autor poprzez tzw. ,scenki rodzajowe” (taki

2 Por. D. ZDUNKIEWICH-JEDYNAK, Jezyk polskich kazan, art. cyt., s. 39.
27 K. WITKOWSKA, Braki wspotczesnego kaznodziejstwa, art. cyt., s. 59.
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umajone, melodia skowronkéw, $piewy przy kapliczkach przydroznych,
kolory i zapachy kwiatéw itp.) wprowadza stuchacza w nastréj ckliwosci,
rozrzewnienia, by zaraz potem ni stad, ni zowad wtraci¢ zdanie: ,,W War-
szawie znOw zadymki i armatki”.

Porzadek tekstu wyznaczaja tu raczej emocje, nie logika. Kaznodzieja
moéwi od siebie, prowadzi wewnetrzny monolog, ktérego cechuje nieupo-
rzadkowanie, przeskoki myslowe, brak zasady przyczynowo-skutkowe;j. Ka-
zanie jest monologiem opartym o rozne skojarzenia autora, nagle dygresje
itp. W ten sposéb méwiacy rozprasza uwage stuchaczy, nie sktania ich do
zadumy i refleksji nad sensem wypowiadanych stow.

Kolejng bariera w osiagni¢ciu dialogowego charakteru kazania jest sty-
listyczny patos wypowiedzi kaznodziejskiej. J. Sambor twierdzi, ze ,,lekki
patos w kazaniu jest cechg o tyle zrozumiala, ze tekst dotyczy sfery sacrum,
awiegc spraw Swigtych i wzniostych. Jednak nuzace staje si¢ naduzywanie stow
patetycznych, méwienie wylacznie podniostym stylem”?. Na przyktad:

,Dzi$§ Swieto Matki Chrystusa. Naszej Matki. Na Jasnej Gorze, w Ka-
nie Galilejskiej naszego Narodu, przed Jej Cudownym Wizerunkiem staje
Episkopat z Ksiedzem Prymasem, staje Polska katolicka, Polska wierna. [...]
Oto Matka Twoja — umitowany uczniu. Oto Matka Wasza — apostotowie
— Swiadkowie Chrystusa — co macie i$¢ az po krafice ziemi, z dobra nowina
o Bogu, co zstapit z Nieba, aby nas odkupi¢ i zbawi¢” (t. 10, s. 116).

,» Do Swietokrzyskiej Swiatyni na Msze Sw. radiowa przychodzimy z Woj-
skiem Polskim, kombatantami, harcerzami, mtodzieza, aby Bogu w Tréjcy
Swietej jedynemu podzigkowaé za dar niepodlegtosci, co przyszta do Polski
przed 78 laty. Wspominamy imiona tych, co dla narodzin tamtej niepodle-
glosci si¢ trudzili” (t. 9, s. 280).

Stylistyczny patos, podniosto$¢ osiagnat autor poprzez nagromadze-
nie figur retorycznych, takich jak: peryfrazy (oméwienia), np. ,,W Kanie
Galilejskiej naszego narodu” (Jasna Gora); synekdochy, np. ,,Przed Jej
Cudownym Wizerunkiem staje Polska katolicka”, ,przycho-
dzimy z Wojskiem Polskim?”; apostrofy, np. ,,umitowany uczniu,
apostotowie —Swiadkowie Chrystusa”; anaforyczne powtdrzenia, np. ,,Oto
Matka Twoja, Oto Matka Wasza”.

Uroczysty, patetyczny i nieco archaiczny ton nadaja wypowiedzi takze
zdania podrzednie ztozone przydawkowe, w ktorych, zamiast zaimka przy-
miotnego ,,ktdry, ktéra”, autor uzyt zaimka wzglednego nieokreslonego
,C0”, np. ,apostotowie — §wiadkowie Chrystusa, co macie i§¢ az po

% J. SAMBOR, O jezyku wspdiczesnych kazari polskich, art. cyt., s. 52.
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krafice ziemi”; ,, podzigkowac za dar niepodlegtosci, co przyszta do
Polski przed 78 laty”.

Inwersja, czyli przestawienie zwyktego szyku wyrazéw w zdaniu, nada-
je wypowiedzi rowniez charakteru podniostego, np. ,,Do swigtokrzyskiej
Swiatyni na Msze¢ Sw. przychodzimy razem z Wojskiem Polskim”.

Chociaz podniosty ton w cytowanych fragmentach jest uzasadniony,
bo przeciez trudno ustrzec si¢ patosu w kazaniach wygtaszanych z okazji
waznych uroczystosci pafistwowych czy kosScielnych, to jednak nalezy pa-
mietaé, ze wspoOtczesny odbiorca, zmeczony potokiem stéw, ich sztuczng
estetyzacja, gornolotnoscia, bedzie odbierat przekazywane tresci z rezerwa.
Wypowiedz nasycona zbyt wymyslnymi konstrukcjami stylistycznymi, zawie-
rajaca rozwazania oderwane od realiéw codziennego zycia, nie przykuwa
uwagi stuchacza, nie sktania do refleksji.

Nagromadzenie w tekscie duzej iloSci zdafi podrzednie ztozonych,
wykorzystanie inwersji stownej, nadmiar figur retorycznych — nadaje wy-
powiedzi kaznodziejskiej charakter nie zawsze pozadanej podniostoSci.
Zdaniem ks. Wilka panuje dzi§ powszechna nieche¢ do wszelkiego rodzaju
sztucznej afektacji®.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, konstrukcja stowna kazania nie moze
zatrzymywacé na sobie uwagi odbiorcy, ale ma stuzy¢ zrozumieniu prawdy
i nawigzaniu dialogu z drugim cztowiekiem.

Emocjonalno$¢

Obok funkcji poznawczej, impresywnej, profetycznej tekst kaznodziejski
petni tez funkcje ekspresywna, ktéra wyraza postawe nadawcy wzgledem
tresci przekazu®. Teoretycy klasycznej koscielnej wymowy powtarzaja za $w.
Augustynem, ze uczuciowe poruszenie stuchaczy (ut veritas moveat) nieroze-
rwalnie wiaze si¢ z przepowiadaniem Bozej prawdy®.. Wedlug nich kazanie
dzieki nacechowaniu emocjonalnemus staje si¢ zywe, bardziej przemawiajace
1 przekonujace, gdyz oddziatuje na wole stuchaczy i pobudza do dziatania.

W posoborowych publikacjach homiletycznych ujawnia si¢ natomiast
pewien dystans wobec tego zagadnienia. Wspdtczesni homileci nie poswig-
caja mu wiele uwagi. Zaobserwowa¢ mozna nawet ich pejoratywny stosunek
do emocjonalnego nacechowania kazania. Teoretycy kaznodziejstwa prze-
strzegaja bowiem, by ekspresywne elementy jezyka nie zdominowaly innych

2 Por. W. WiLK, Jezyk kazania dzi$, ,Homo Dei. Przeglad Ascetyczno-Duszpasterski”
57 (1988) nr 1, s. 28.

% Por. K. PIELATOWSKL, Jezyk homilii elementem oredzia, art. cyt., s. 58.

3t Por. G. SIWEK, Przepowiadac¢ skuteczniej, dz. cyt., s. 151.
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funkcji: impresywnej i informatywnej, gdyz w ten sposob odbiora kazaniu
rzeczowos¢?. Ks. Wilk wsrdéd najwazniejszych cech wspotezesnego stylu
przepowiadania wymienia umiar w wyrazanych emocjach®. Natomiast J.
Sambor podkresla, ze wspdtczesny odbiorca —zmeczony ,,cywilizacja stow”,
wyczulony na manipulacje¢ jezykowa — preferuje bardziej zobiektywizowane
wypowiedzi. Przewaga elementéw emocjonalnych budzi w nim nieufnosé
i podejrzenie o tendencyjno$c*.

Nalezy jednak pamietac, ze kazanie jako akt miedzyludzkiej komunikacji
nie moze by¢ pozbawione elementéw uczuciowych, emocjonalnych, gdyz ina-
czej ,,stanie si¢ technicznym procesem, pozbawionym ludzkiego wymiaru™.

Wedhug G. Siwka kazanie nie jest tylko ,,sucha” informacja przekazywana
odbiorcy, lecz takze, dzieki stylistycznemu nacechowaniu jezyka, prowadzi
do przezycia gloszonej prawdy, oddziatujac na sfer¢ uczuciowa?.

Emocjonalno$¢ wypowiedzi kaznodziejskiej uzalezniona jest od osobo-
wosci mowcey, a takze od tematu kazania i okolicznosci.

W badanym materiale §wigtokrzyskich kazan radiowych wyodrebni¢ mozna
znaczng grupe tekstow, w ktorych dominuje funkcja ekspresywna. Najbardziej
nacechowane pod wzgledem uczuciowym sa kazania ujawniajace subiektywizm
mobwigcego w ocenie przedstawianych zjawisk, probleméw. W takich wypo-
wiedziach na pierwsze miejsce wysuwa si¢ podmiotowos¢ kaznodziei, ujawnia
si¢ jego osobowosC. ,,Funkcja ekspresywna nie informuje o tresci kazania, lecz
przede wszystkim o stanie ducha i osgdach tego, kto przemawia”?".

Emocjonalne nacechowanie wstepdw kazan wyraza sie w sferze leksykal-
nej i syntaktycznej. Funkcja ekspresywna w analizowanych tekstach realizu-
je sie gléwnie poprzez wykorzystanie wyrazdw zawierajacych subiektywna,
uczuciowa postawe mowiacego — chodzi tu o stownictwo o pozytywnym
nacechowaniu emocjonalnym lub negatywnym.

Autorzy kazan czeSciej stosuja wyrazy budzace uczucia nieprzyjemne
anizeli przyjemne, na przyktad:

,INOszg w sercu pamieé zywa i ciagle bolesng wyrzadzonej im i nie na-
prawionej krzywdy: ludzie, ktdrzy lata cate spedzili w wigzieniach, obozach,
nawygnaniu i w nedzy... porzucone zony i opuszczeni mezowie... zostawieni
jak niepotrzebna rzecz” (t. 1, s. 165).

32 Por. tamze, s. 152.

3 Por. W. WILK, Kazanie jako przejaw twérczosci literackiej, art. cyt., s. 108.
3 Por. J. SAMBOR, O jezyku wspolczesnych kazan polskich, art. cyt., s. 64.

3 G. SIWek, Przepowiada¢ skuteczniej, dz. cyt., s. 153.

3 Por. tamze, s. 150.

37 K. PIELATOWSKI, Jezyk homilii elementem oredzia, art. cyt., s. 58.
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,Ponury obraz przedstawia nam dzisiejsze czytanie... miejsce odosobnie-
nia, rozerwane szaty, rozpaczliwe gesty i krzyk ostrzegawczy — to zaledwie
niewielka czes$¢ przepisow dotyczacych ludzi dotknietych najstraszliwsza
choroba, jaka byt i jest dla cztowieka trad... Symbolizuje dobrze chorobg
duszy i wszystko, co unicestwia i rozsypuje w proch” (t. 1, s. 219).

Operowanie kontrastem, poprzez wykorzystanie przeciwstawnosci
znaczen wyrazéw, czyli antonimii, réwniez wzmacnia site ekspresji wypo-
wiedzi, na przyktad:

,biedni —bogaci, gtodni — syci, ptaczacy — Smiejacy si¢, uprzywilejowani
— gnebieni, szczesliwi — nieszezesliwi” (t. 1, s. 73).

Jezykowym Srodkiem wywolujacym ekspresje¢ na ptaszczyznie leksy-
kalnej sa kolokwializmy, ktore ze wzgledu na swe nacechowanie zatrzy-
mujg uwage stuchacza i stwarzaja atmosfer¢ napigcia emocjonalnego, na
przyktad:

,»Brakto nam oliwy! Co mamy robi¢? — zdaja si¢ méwic¢ z glupkowa-
tym uSmiechem stodkie idiotki... I tak ci¢ matka upominata, zebys si¢ nie
wygtupita.... Pan Mlody ci¢ wyrdznil, zeby si¢ za ciebie nie wstydzit i zeby
przed toba nie zamknat drzwi jak przed natr¢tng idiotka™ (t. 2, s. 363-364).

Sygnatami jezykowej ekspresji najczesciej pojawiajacymi si¢ w tekstach
kazan radiowych sa eksklamacje, czyli zdania wykrzyknikowe, bedace
wyrazem emocjonalnego zaangazowania méowcy, na przyktad:

,» Witajcie! Nie bdjcie si¢! On naprawde zmartwychwstat!... Nie bojcie
sie, On zyje!”.

,»1lez dobra w tym wszystkim! Ilez radosci! Ilez chwaty Bozej — chwaty
Chrystusa, naszego Zbawcy, Pana dziejow” (t. 10, s. 274).

,» Wszystkie wydarzenia ewangelijne sa dzi§ moje!” (t. 7, s. 297).

»otato sie! Obietnica Jezusa: «Oto ja zeSle na was obietnice mojego
Ojca...» spehila si¢!” (t. 5, s. 270).

,O wy wszyscy potamani na duchu, przeliczajacy wszystko na chleb
i odzienie, ludzie przeklinajacy, zadni zemsty, tarmoszacy za rami¢ moja
cierpliwos¢, wszystko wiedzacy lepiej i gtusi z pychy; ludzie pijani na zapas
iwy tanczacy w dzikich rytmach, poprzebierani, przystrzyzeni, protestujacy
i bijacy brawo, zatrzymajcie si¢! Uciszcie sig!” (t. 4, s. 220).

,Ludzie wszystkich ras i jezykOw przyszli do ciebie, Warszawo, ze
wszystkich stron §wiata, aby wotaé do ludzi — pok6j wam! Aby wota¢ do
Ojca w niebie — Dona nobis pacem — obdarz nas pokojem! Warszawo, ty
moja, Warszawo, nieujarzmiona$ ty moja! O, miasto moje, moje Swicte
Jeruzalem!” (t. 5, s. 133).

Tego typu zdania rozpoczynajace kazanie wprowadzaja duzy tadunek
emocji, szczeg6lnie gdy przybieraja posta¢ rozbudowanej apostrofy (tak
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jak w dwobch ostatnich przyktadach). W przyktadzie drugim ekspresje
podkreslaja partykuty.

Do najbardziej ekspresywnych Srodkéw sktadniowo-stylistycznych na-
leza pytania retoryczne. Szereg anaforycznych pytan nadaje wypowiedzi
charakteru emocjonalnego, na przyktad:

,Dlaczego ja? Dlaczego to ja musze tak bolesnie odczuwaé mojq starosc,
osamotnienie, bezradnos¢, kalectwo, cigzkg chorobe, zdrade najblizszych?
Dlaczego to wtasnie mnie spotkato to straszliwe nieszczgScie... Dlaczego
to ode mnie odszedt kto$ tak bardzo dobry, tak potrzebny i tak wazny dla
mojego szczescia?” (t. 10, s. 33).

Czesto autorzy kazat postuguja si¢ zdaniami krétkimi, oznajmujacymi,
ktére nacechowane sa emocjonalnie i semantycznie. Krotkie zdania puentu-
ja mys$li, wzmacniajg ekspresje wypowiedzi (sa z reguly bardziej ekspresywne
za wzgledu na skondensowana w nich tres¢), na przyktad:

,» 10 juz ostatni tydziefi Adwentu. Koficza sie roraty. Za tydzien Boze
Narodzenie” (t. 2, s. 195).

,»Noc juz przemineta. Oczekiwany przyszedt na ziemig¢. Bog wierny jest
obietnicom” (t. 7, s. 18).

Usytuowanie orzeczenia na poczatku zdania jest rowniez sposobem
osiagania ekspresji wypowiedzi, na przyktad:

,» Irzymam w reku rézaniec. Przesuwam palcami paciorki rézanca. Ide
trudng drogg meki. Podnosze oczy... Patrze na obraz...” (t. 7, s. 183).

Czasowniki rozpoczynajace zdanie podkreslaja trwato$¢ czynnoSci.
Natomiast zastosowanie zdan wspotrzednie ztozonych bezspdjnikowych
dramatyzuje tekst, sugeruje, ze wypowiedziato si¢ wiele oddzielnych zdan
w czasie (opuszczenie spéjnikéw powigksza znaczenie kazdego czlonu
zdania). Wypowiedzenia bezspéjnikowe sprawiaja, ze wypowiedz staje si¢
dynamiczna, ekspresywna, na przyktad:

,Ojciec Swiety byt wiréd nas, pola nam zbozem obrodzity, sejm sie na-
mozolil, ustaw wiele dostarczyl, sportowcy zloto przywiezli” (t. 2, s. 140).

,» lak bardzo pragniemy spotkac si¢ z Bogiem we wlasnym sercu, za-
czerpnaé wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu, nawrdcic€ sie w obliczu
Milosiernego Chrystusa, odprawi¢ dobra spowiedz $wieta, pozwoli¢ Panu
otworzyC nasze oczy i nasze serca, zaufac i zawierzy¢” (t. V11, s. 81).

W celach ekspresywnych autorzy kazan postuguja si¢ tzw. paralelizmem
syntaktycznym polegajacym na powtarzaniu podobnych konstrukeji skta-
dniowych, na przyktad:

,»Jaki to wielki dar — moéwi¢, umieé powiedzie¢ stowo, nazwe, imig. Jaki to
wielki dar —wypowiedzie¢ mysl. Stad tyle ludzkiej wiedzy. Tyle ludzkiej mysli
utrwalonej w tablicach kamiennych — mysli jeszcze czesto nie odczytane;...
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Najmadrzejsze zdanie moze si¢ okaza¢ pomylka. Najpiekniej wypowiedziane
zdanie moze si¢ okaza¢ naiwne” (t. 1, s. 212).

»Tybacy nie wracaja z potowu — zaskoczyl ich sztorm; trze¢sienia ziemi
przynosza nieszczescia i Smierc — czasem trudno je przewidzie¢; ging ludzie,
wybuchy wulkandw niosa straszliwe zniszczenia” (t. 4, s. 277).

Jako szczegllny przypadek paralelizmu pojawia si¢ powtdrzenie wy-
korzystywane rowniez w celach ekspresywnych. Najczesciej stosowane sa
anaforyczne powtorzenia (powtarzanie stow znajdujacych sie na poczatku
poszczegblnych jednostek syntaktycznych), na przyktad:

,Uczynit go dobrym, bo sam jest Dobrocia. Uczynil go madrym, bo sam
jest Madroscia. Uczynit go picknym, bo jest samym pigknem” (t. 7, s. 114).

,»Juz tyle Wielkanocy przezytem, tyle przeszedtem krzyzowych drdg,
tyle Gorzkich zali wyptakatem” (t. 7, s. 297).

Ekspresyjna konstrukcja anaforyczna stuzy nie tyle budowaniu napigcia
w obrebie wypowiedzi, co mozliwie przejrzystej ekspozycji wypowiadanej
tresci. Niezwykle efektownym Srodkiem ekspresji, stosowanym przez
wielu autoréw kazan, jest antyteza. Ta figura stow polega na taczeniu
skontrastowanych senséw i znaczen w jedng sktadniowo-logiczng catos¢.
Jest ona wyrazem poszukiwania mozliwoSci wyrazenia czego$ ,,niewyra-
zalnego”. Jako figura stylistyczna pojawia si¢ tam, gdzie trzeba oddac silne
zabarwienie uczuciowe i gdzie sita uczucia prowadzi do irracjonalizmu, na
przyktad:

,»53 ubodzy, a wzbogacaja wielu. Wszystkiego nie dostaja, a we wszystko
oplywaja. Pogardzaja nimi, a oni blogostawig. Obrazajq ich, a oni okazuja
wszystkim szacunek” (t. 7, s. 104).

,»Z cudzego domu do wlasnego, z niewoli ku wolnosci, spod przemocy
do samostanowienia o sobie” (t. 1, s. 285).

,Oglosil ja wszystkim — wierzacym, niedowiarkom, ateistom walczacym
i skrytym” (t. 4, s. 244).

,»A zdarza sie nawet, ze cztowiek na widok tryumfujacego zta nad do-
brem, ktamstwa nad prawda, przemocy nad mitoscia, niesprawiedliwosci
nad uczciwoscia, watpi” (t. 1, s. 84).

,,Grom — btyskawica. Stafi sie — statlo. Matka — Dziewica. Bog — Ciato”
(t.7,s. 18).

,Czlowiek wybiera chaos zamiast fadu, Smier¢ zamiast zycia, wojng
zamiast pokoju, klamstwo zamiast prawde” (t. 9, s. 119).

,,Boze bogactwo — staje si¢ ludzka nedza. Moc Boza — przyodziewa si¢
w cztowieczy lek” (t. 1, s. 204).

Uzyte w tekScie antytezy ukazuja tragiczne rozdarcie wspodtczesnego
Swiata, dychotomie, sprzeczno$ci, na przyktad:
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,Zyjemy w epoce rozmaitych autorytetéw... i przemijalnosci pozornych
wartosci: od gloryfikacji do potepiefi i od potepien do gloryfikacji. Zyje-
my miedzy krajobrazem zaufania a krajobrazem ulegtosci i braku odwagi”
(t. 10, s. 58).

Konstrukgje eliptyczne polegajace na pominigciu w zdaniu jakiegos sktad-
nika réwniez wykorzystywane sa w celach ekspresywnych, na przyktad:

,Za tydzieri Boze Narodzenie. Swigta, i tak duzo przy nich ktopotu”
(t.8,s. 18).

,Grzech — grzechem, bezduszno$¢ — bezdusznoscia, stan beznadziejny
— tylko stanem beznadziejnym” (t. 1, s. 219).

»Konczy sie rok liturgiczny, wiec dzi§ uroczysto§S¢ Chrystusa Krola.
Chrystus Krol” (t. 4, s. 341).

,1le w tych przezyciach bélu i leku” (t. 1, s. 110).

Czesto ekspresja wypowiedzi kaznodziejskiej zostaje osiagnigta poprzez
tzw. nagromadzenie. Figura ta— polegajaca na uzywaniu szeregu okreslen syno-
nimicznych, zageszczaniu argumentdw, podobnych konstrukeji sktadniowych
— stuzy uwydatnieniu i spotggowaniu klimatu uczuciowego, na przyktad:

,»1a prawda o zwyciestwie Boga nad S$miercig, nad grzechem i zlem
ogarnia dzi§ caly Koscidt... Jak wielkie byto zdziwienie, niepokdj i lek
kobiet, gdy wyszly wezesnym rankiem, by namascic ciato swego Mistrza...
Wszyscy potykaja sie o Tajemnice, ktéra przerasta, niepokoi, wzywa do
wyjscia z zamknigcia w bolu i goryczy Wielkiego Piatku” (t. 9, s. 114).

,Ludzie oszukani, zdradzeni, wykorzystani, zwiedzeni obietnicami,
odtraceni, krzywdzeni” (t. 1, s. 164).

»jestesSmy, niestety, ustawicznie gorszeni. Chocby przez niektorych biz-
nesmendw nieuczciwych, oszustow, aferzystow, bogacacych sie za wszelka
cen¢ kosztem narodu. Chocby przez telewizje, ktéra nam czesto prezen-
tuje spektakle demoralizujgce nasze dzieci. Przez niektdrych publicystow
i dziennikarzy... Cho¢by przez niektorych politykdw, ktdrzy kidceg sig bez
konica”; ,Niespostrzezenie nasiakamy szerzonym ztem. Udzielaja si¢ nam
lansowane wzorce, przyswajamy sobie nowomodny styl zycia, wprowadzamy
propagowane odruchy i stowa” (t. 7, s. 22).

Emocjonalnemu nacechowaniu kazania sprzyjaja inne figury retoryczne,
na przyktad:

—aitiologia®, czyli odpowiedz na pytanie. Kaznodzieja w celu uwypukle-
nia ekspresji swojej wypowiedzi stawia pytanie i sam udziela odpowiedzi,
na przyklad: ,,Czy to do nas? Biada wam, bogaczom, biada, wam, ktorzy
teraz si¢ Smiejecie. [...] Boze, czyzby to tez do nas? Tak, to tez do nas” (t. 2,

3 Por. M. KoroLko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 114.
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s. 52); ,,Pytam was: czy chcecie mie¢ spokojne zycie? — Chcemy! Chcecie
mie¢ wladz¢? — Cheemy!” (t. 4, s. 220).

— anadiploza® (rozpoczynanie zdania lub cztonu zdania wyrazem
znajdujacym si¢ na konicu poprzedniego zdania lub czlonu), na przyktad:
,» W ubiegla niedziele przezywaliSmy Chrystusa jako droge naszego zycia,
Drogg, ktora prowadzi do Ojca przez nieustajaca pokute, nawrocenie, prze-
miang” (t. 10, s. 85); ,,Ukazuja nam takze Jezusa, ktory jest Panem. Panem
poteznych sit przyrody” (t. 4, s. 277).

—hiperbola (przesadnia) polegajaca na przejaskrawieniu rzeczywistosci
w celu wyolbrzymienia lub pomniejszenia czegos; stuzy amplifikacji, uwy-
datnieniu sfery emocjonalnej*, na przyktad: ,,Czasem moze by¢ lgk ogdl-
niejszy, kiedy z niepokojem myslimy o szalonym pedzie przemian
wszechS§wiata, kiedy patrzymy na kulture i spoleczenistwo, w ktérym tak
wiele mowi sie o jednosci rodziny ludzkiej, a rownocze$nie wybuchaja
nacjonalizmy, prowadzace do wojen w wyjatkowo brutalnej postaci”
(t. 10, s. 22); ,,Nasze doswiadczenie zyciowe méwi nam, ze zyjemy wsrod
potopu stow.Stowo méwione, stowo pisane i drukowane przygniata
nas” (t. 1, s. 20); ,, Wobec trudéw zycia codziennego, wobec ztej woli ludzi,
wobec morza cierpien i wlasnej nieudolnosci czujemy si¢ zupehie
bezradni” (t. 1, s. 15); ,,Dzisiejszy cztowiek epoki komputeréw, zdo-
bywa duze iloSci wiedzy, wydaje encyklopedie. Zaspokaja swoja ciekawos¢
zasypywany mnoéstwem informacji” (t. 9, s. 167); ,,ludzie oszukani,
zdradzeni, wykorzystani, zwiedzeni obietnicami i przysiegami, odtraceni
przez najblizszych, krzywdzeni po stokro¢” (t. 1, s. 165).

— funkcje ekspresywna petnia takze metafory (przenosnie), szczeg6lnie
te wartoSciujace, negatywnie nacechowane, na przykfad: ,,kamienne serce”,
,»nosi¢ w sercu pamiec zywa i bolesng”, ,,wdarlo si¢ zto w dzieje cztowie-
ka”, ,,choroby, cierpienia przykuly do toza”, ,,wyj$¢ z zamknigcia w bdlu
i goryczy”, ,,wyj$¢ z ciemnosci”, ,,przygnieciony kamieniem” itp.

Dzieki zastosowaniu metafor teksty kazafi odznaczaja sie wysokim stop-
niem ekspresji. Kaznodzieja ksztaltuje za pomocg przenos$ni specyficzny
klimat emocjonalny, prowokuje nat¢zenie uwagi stuchaczy, intensywnie
pobudza ich emocje. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze metafory pojawia-
jace sie w tekstach kazan Swietokrzyskich wykorzystujg na ogét tworzywo
dobrze zakorzenione w osobistym do$wiadczeniu przecigtnego odbiorcy
—radiostuchacza. Daleko idaca stereotypizacja metafor sprawia, ze stuchacz
bez trudu moze odtworzy¢ pozadany sens przeno$ny. W wigkszosci kazan
pojawiaja sie skonwencjonalizowane wyrazenia przenosne i zwroty fraze-

% Por. tamze, s. 108.
4 Por. tamze, s. 106 1 122.
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ologiczne oparte na metaforze, np. ,,przygniata nas szara rzeczywistosc¢,
ziemia padotem fez i ptaczu, serce ptakato, bol spotkan” itp.

Wypowiedz kaznodziejska prowadzona jest ku wyzszemu poziomowi
ekspresji poprzez zastosowanie antonomazji*' przeradzajacej si¢ w peryfra-
zg, czyli omdwienie, np. ,,Obraz i podobiefistwo Boga: wolny — siggajacy po
tajemnice dobra i zta, rozumny- siggajacy po tajemnice wiedzy” [czlowiek]
(t. 1, s. 81); ,,Niewiasta — Nowa Ewa, Najpickniejszy Kwiat Ziemi, Wita
Stwosza wyrzezbiona dlutami” [Maryja] (t. 7, s. 153).

— w licznych kazaniach wykorzystana jest syneckdocha (ogarniecie)®,
rodzaj metafory stuzacy do celéw emocjonalnych, na przyktad:

»Zaniepokoita si¢ cata Jerozolima” (t. 10, s. 15).

,»Czeczenia umiera” (t. 8, s. 59).

,Patrzy na nas Polska” (t. 9, s. 280).

,» Warszawa kladta wiazanki kwiatow i modlitwy... Warszawa ruszyta
tysiacami miodych serc” (t. 7, s. 150).

Dzigki zastosowaniu oméwionych wyzej Srodkow stylistycznych autorzy
osiagaja w swoich wypowiedziach wysoki stopief ekspresji, tworza specyficzny
klimat emocjonalny. A. Schwarz podkresla, ze skuteczno$¢ mowy kazno-
dziejskiej zalezy w duzym stopniu od uczuciowego zaangazowania. ,,Kto
przemawia do uczué, do nastroju, do serc stuchaczy, oddziatuje swymi sto-
wami o wiele skuteczniej”*. O prymacie przezycia w kazaniu pisze takze bp
J. Stroba: ,,Przezycie jest istotnym elementem kazdego kazania. Od przezy¢
spowodowanych przez kazanie zalezy w duzej mierze, czy stuchacz otworzy
si¢ na tre$¢ Dobrej Nowiny, czy tez pozostanie wobec niej obojetny”*.

Przemysl KS. WITOLD OSTAFINSKI

Zusammenfassung

Stilistische Eigenschaften der Rundfunkpredigten von der Heiligkreuz-Kirche

Der vorliegende Artikel stellt einen Versuch der Besprechung der wichtigsten Tendenzen
in der Sprachstruktur der Rundfunkpredigten von der Heiligkreuz-Kirche dar. Es wird mit der
Beriicksichtigung von solchen stilistischen Eigenschaften wie: Kommunikativitét, dialogische
Fihigkeiten und Emotionalitit getan. Die Autoren der ausschlaggebenden Mehrheit von
den Rundfunkpredigten bedienen sich einfacher, stilistisch und grammatisch einwandfreier
Sprache, mit klarer, tibersichtlicher Satzstruktur und logischer und geschlossener Aussagen-
konstruktion. Die Dialogfahigkeit wird meistens durch die Anwendung der 1. Person Plural
vom Verb erreicht, sowie durch die Begabung der Einfiihlung in die Situation eines anderen
Menschen. Anhiufung von Nebensitzen, Uberfluss an rhetorischen Figuren, Verwunderung

4 Por. tamze, s. 105.

“ Por. tamze, s. 104.

 A. Scnwarz, Jak pracowa¢ nad kazaniem, Warszawa 1993, s. 90.

4 J. STROBA, Prymat przezycia, ,,Ateneum Kaptanskie” 67 (1964) nr 1-2, s. 86.
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der Horer mit den negativen Emotionen, Unverstiandlichkeit der Anspielungen und Abs-
traktion der Sprache, Neigung zu poetischen Ausdriicken und sentimentalischer Rithrung,
iibertriebene sowie unbegriindete Auffithrung von Zitaten, sie alle verursachen Hindernisse in
der Dialogaufnahme mit dem Predigtempfanger. Durch die Anwendung solcher stilistischen
Mittel wie: Antonymie, exclamatio (Ausrufung, Interjektion), rhetorische Fragen, anapho-
rische Wiederholungen, Antithese, elliptische Konstruktionen, Metaphern, erreichen die
Autoren in ihren Aussagen einen hohen Grad an Ausdruckkraft, zugleich aber gestalten sie
eine spezifische, emotionale Atmosphire. In den untersuchten Texten stellt man sukzessive
Abweichung von den Regeln der klassischen Poetik und Rhetorik in Richtung von der Technik
der kommunikativen Uberlieferung fest.
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RUCH BIBLIJNY i LITURGICZNY
NUMER 1 (2006) - ROK LIX

bp Kazimierz Romaniuk

»Z odwaga i jawnie... uwielbia¢ Chrystusa” (Flp 1, 20)

Odwaga jest przeciwieistwem nie tylko przesadnej bojazni, czyli pospoli-
tego tchorzostwa, lecz takze gnusnosci, opieszatosci, matodusznosci, wygod-
nictwa zyciowego, lenistwa, braku wszelkiej gorliwosci. Jest wiec odwaga jakby
lekarstwem na wiele tych niedoskonatosci moralnych, ktére Jezus Chrystus do-
strzegat i pietnowat wiele razy w postawie, niestety, takze swoich uczniéw.

1. Pozytywnie i po chrzescijafisku okres§lona odwaga jest wychodzeniem
naprzeciw nieznanej dotad rzeczywistoSci. Odwaga jest ukierunkowana
na to, co nowe. By¢ odwaznym znaczy decydowac si¢ na konfrontacje
z nieznanym. Odwaga wiaze si¢ zawsze z pewnym ryzykiem. Nie kazdy
chce ryzykowac. To wlasnie lek przed nowoscia i ryzykiem wielu pozbawia
gotowosci bycia odwaznym. Nowos¢ bywa bowiem nie tylko interesujaca,
ale i niepewna; wkraczanie w nia moze nas pozbawi¢ dotychczasowego
stanu bycia i posiadania, niejednokrotnie wymaga dodatkowego wysitku
w celu dostosowania si¢ do niej. Wiec nie, nie! Lepiej pozostaé przy tym,
co sie juz dobrze zna i spokojnie posiada. Niedecydowanie sie na odwage
zabezpiecza, gwarantuje spokdj. To dlatego szczegdlnie trudno ludziom
starym zdobywac si¢ na podejmowanie nowych, odwaznych decyzji. Oba-
wiajg sie, ze juz nie beda mogli wprowadza¢ takich decyzji w zycie.

Z kolei wysitek jest niezbedny nie tylko do samego podjecia odwaznej
decyzji, lecz takze, a moze gtdwnie do wprowadzania tej decyzji w zycie.
A cztowiek ze swej natury wysitku raczej unika. Odwaga moze z czasem
doprowadzi¢ do réznych utatwien zyciowych, ale przewaznie zobowiazuje
do zwigkszenia dotychczasowych wysitkow.

2. Podejmowanie decyzji odwaznych wiaze sie w mysleniu chrzescijan-
skim z wiara nie tylko w Boga, ale i w siebie samego. Wiara w Boga tow tym
wypadku przekonanie, ktéremu tak oto dat wyraz §w. Pawet: ,, Wiemy zas$, ze
wszystko przyczynia si¢ do [pomnazania] dobra u tych, ktérzy mituja Boga
izgodnie z Jego postanowieniem sa powotani” (Rz 8, 28). Wiara cztowieka
odwaznego ma za przedmiot madro$¢, wszechmoc i nieskoniczong dobrod
Boga. Sw. Pawet stwierdza wyraznie, ze wszelka ,,cierpliwos¢ i odwaga
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pochodza od Boga” (Rz 15, 5). Ale tej wierze powinno towarzyszy¢ nie
mniej mocne umitowanie Boga.

WspomnieliSmy takze o wierze cztowieka w jego wlasne, takze czysto
ludzkie mozliwosci. Umiarkowana, rozsadna wiara w siebie samego jest
bez watpienia pozytywng jako$cig moralna.

3. Odwaga kojarzy sie najczeSciej z mestwem Zolnierzy walczacych na
wojnie. W ksztattowaniu odwaznych, pelnych prawdziwego mestwa zachowan
zoierzy role bardzo zasadnicza odgrywa postawa dowddcy. To jego odwage
i mestwo nasladuja podkomendni, ktorzy o wiele tatwiej uwalniaja sie od
strachu, gdy wiedza, ze ich dowddcy nie dowodza z bezpiecznego ukrycia, ale
narazajac wlasne zycie znajduja sie wsrdd atakujacych, tak jak to czynit ks.
Ignacy Skorupka w roku 1920 pod Radzyminem. Biada dowddcey, ktory powo-
dowany checia zdobycia stawy, lekkomySInie, wbrew zdrowemu rozsagdkowi
zmusza zotierzy do starcia z ewentualnie silniejszym nieprzyjacielem.

4. Odwage uwaza sie na ogo6t za dzwignie postepu gospodarczego. Ale
tez szczeg6lnie trudno podejmowac odwazne decyzje w gospodarce, zwlasz-
cza panstwowej, czyli w kierowaniu tak zwang makroekonomia calego
kraju. Odwadze w tym wypadku powinny towarzyszy¢ staranne przewidy-
wania rozwiazan alternatywnych, bo moze si¢ okazac, ze podjete decyzje
nie przyniosly oczekiwanego rezultatu. Trzeba tak decydowaé, zeby jak
najbardziej zminimalizowaé rozmiary ewentualnej porazki.

5. Réwnie trudno by¢ odwaznym politykiem, jesli sie chee, zeby polityce
towarzyszyta przynajmniej elementarna uczciwosé. W przeciwnym razie be-
dzie si¢ miato do czynienia z politykami w rodzaju Hitlera, Stalina czy Pol
Pota. Zaden z nich nie grzeszyt brakiem odwagi, 0 zadnym jednak nie mozna
powiedzied, ze byl uczciwy. Polityka jest swoistg gra na postawach wielu ludzi;
polityka to ustawiczne utarczki z politycznymi konkurentami. A jednak trzeba
doradza¢ politykom, zeby byli odwazni; po chrzescijafisku odwazni.

6. Odwaga potrzebna jest takze w pracy nad soba. Odwaga jest zreszta
wpisana juz w strukture prawidtowego aktu wiary. W jezyku niemieckim
istnieje wyrazenie: ,,Wagnis des Glaubens”, co mozna by, cho¢ nie catkiem
doktadnie, przettumaczy¢: ,,odwaga wiary”; niektorzy wola polska formule
»Iyzyko wiary”. W gruncie rzeczy owa odwaga jest potrzebna do tego,
zeby przez akt wiary ,,zdac sie catkowicie na Boga”. Brak odwagi w Zyciu
wewngetrznym jest powodowany moze nie tyle wspomniang juz ,,bojaznia
przed nieznanym”. Jest to raczej rezultat pewnej gnus$noSci duchowej, czyli
,»lenistwa w stuzbie Bozej”. Warto przy tym pamigtad, ze ,,lenistwo w stuzbie
Bozej” jest jednym z siedmiu grzechéw gtéwnych.

7. Pewnej odwagi wymaga wybdr whasnej drogi na cate zycie, ale jest to
chyba szczeg6lnie widoczne przy decydowaniu si¢ na kaptanstwo. Potrze-
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ba tej odwagi wynika z dobrze pojetej — rzecz jasna — doniostosci postugi
kaptanskiej. RzeczywiScie trzeba odwagi, zeby si¢ decydowac na taki styl
catego zycia. Prorocy Starego Testamentu sa w pewnym sensie prawzorami
naszego kaplanstwa. Nic dziwnego, ze niektorzy sposrdd nich tak bardzo si¢
wymawiali przed przyjeciem boskiego wezwania. Izajasz méwit: ,,Biada mi,
jestem zgubiony, bo jestem cztowiekiem o nieczystych wargach i mieszkam
posrdd ludu, majacego takze nieczyste usta” (Iz 6, 5). Jeremiasz tak si¢
wzbrania: ,,Alez Panie mo6j i Boze, wcale nie umiem przemawiac, jestem
jeszcze bardzo mtody” (Jr 1, 6). Podobnie wymawiat si¢ Mojzesz. Tak mowit:
»A kimze ja jestem, ze mialbym i§¢ do faraona...” (Wj 3, 11); i nieco dalej:
,»Panie méj! Poslij moze jednak kogo§ innego!” (Wj 4, 13).

8. Wspomniano juz o tym, ze kazdej odwaznej decyzji towarzyszy pewne
ryzyko. Niekiedy ryzyko owo bierze gore nad zdrowym rozsadkiem i wtedy
odwaga zamienia si¢ w niebezpieczne (bo bezmyslne) ryzykanctwo. Ryzy-
kant to cztowiek, ktéry w podejmowaniu decyzji zyciowych nie respektuje
zasad zdrowego rozsadku. Ryzykanctwo jest wyraZznym wykroczeniem
przeciwko prawu Bozemu, poniewaz jest narazaniem na szkody nie tylko
siebie samego, lecz takze innych ludzi. Ryzykanctwo jest szczegdlnie groZng
postacia lekkomySlnoSci, zwanej inaczej po prostu ghupota.

9. W Nowym Testamencie, zwlaszcza w ewangeliach, odwagi wymaga
sie¢ przede wszystkim od tych, ktorzy maja glosi¢ stowo Boze. Charakter
odwaznego przepowiadania miato przede wszystkim nauczanie §w. Pawta,
o czym kilkakrotnie méwia Dzieje Apostolskie (por. np. 4, 31; 9, 22. 27,
18, 26; 19, 8). Posrednio wynika z tych wypowiedzi, ze gtoszenie Ewangelii
byto postuga niebezpieczna, wymagajaca wysitku i petnej, niezmordowane;j
gorliwosci. Ale kiedy gloszacy stowo Boze zdobywali si¢ na pelna odwage,
wzbudzali podziw takze u tych, ktdrzy byli ich zwolennikami. Czytamy w Dz
4,13:,,0dwaga Piotra i Jana zadziwiala pytajacych, tym bardziej ze jak si¢
przekonali, byli to ludzie niewyksztatceni i prosci”. Samo przez si¢ nasuwa
sie refleksja, ze tak jest po dzien dzisiejszy: postuga misjonarzy katolickich
nalezy do zajec szczegdlnie niebezpiecznych, przynajmniej w niektorych
regionach takze dzisiejszego §wiata.

Kilka razy ewangelie méwia o tym, Ze uczniowie — niekiedy tez uczeni
w Pi$mie i faryzeusze — nie mieli odwagi zapytac o co$ Jezusa (Mk 12, 34; L.k
20, 40;J 21, 12). W przypadku apostotéw moze chodzito o to, ze krgpowali
sie oni ujawnia¢ swoja niewiedzg, bo taka niejednokrotnie wyrzucal im
Jezus, za$ przeciwnicy Jezusa po prostu obawiali si¢ ewentualnej kompro-
mitacji. Catkiem jednoznaczna jest odpowiedzZ na pytanie, czy uczniowie
Jezusa byli odwazni: Nie byli. Wielokrotnie wyrzucat im Jezus to, ze byli
bojazliwi i matej wiary (Mt 6, 32; 8, 26; 14, 31; 16, 8; 17, 20; Mk 16, 14;
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Yk 8, 25). Kilka razy tez wzywatl — zwlaszcza gdy ukazywat si¢ uczniom po
swoim zmartwychwstaniu — ,,Odwagi, nie bojcie si¢!” (Mt 14, 27; Mk 6, 50).
Brakiem odwagi byl powodowany Piotr, kiedy tak niefortunnie odradzat
Jezusowi udanie si¢ do Jerozolimy, gdzie miat by¢ wydany w rece pogan
i nastepnie przybity do krzyza (Mt 16, 21-23). Brakiem odwagi thumaczy
si¢ takze przedstawiony Jezusowi w czasie Jego przemienienia pomyst
Piotra, zeby zbudowaé na Goérze Tabor trzy namioty (Lk 9, 28-36). Ten
brak odwagi Piotra nie tylko godzit w odwieczne plany zbawienia ludzkoSci
przez meke i Smierc Jezusa, ale takze byt wyrazem braku wiary w madros¢,
a zwlaszcza we wszechmoc Zbawiciela. Brak odwagi uczniéw to dowdd
liczenia na siebie bardziej niz na Boga.

10. Na koniec trudno nie wspomnie¢ o odwadze, z jaka sprawowat swo-
ja apostolska postuge papiez Jan Pawet II. Odwagi i to z kilku powodéw
wymagaly jego apostolskie pielgrzymki: udawat si¢ kilkakrotnie do krajéow
nie tylko nie katolickich, ale nawet nie chrzeScijaniskich; odwiedzal pan-
stwa, w ktdorych trwaly na dobre wojny domowe; byt tez Swiadom, zwtasz-
cza w ostatnich latach, nienajlepszego stanu swojego zdrowia. Nie ma co
ukrywac, ze sporo odwagi wymagata nawet pierwsza podr6z do wiasnej
ojczyzny, przeciez w pelni komunistycznych czaséw. Ale nie tylko te podro-
ze wymagaly odwagi. Byt Papiez rownie nieustraszony w trosce o czystos$¢
depozytu wiary, a nade wszystko w obronie zycia i praw kazdego cztowieka.
Rozpoczynat swdj pontyfikat od stawnego ,,Nie bojcie si¢ Chrystusa”. Znaczy
to, ze juz wezesniej postanowil by¢ odwaznym stuga Chrystusa. I przez caly
czas swej apostolskiej postugi ,,z odwaga i jawnie uwielbiat Chrystusa”.

Warszawa BP KAZIMIERZ ROMANIUK



SPRAWOZDANIA - WIADOMOSCI

ks. Stanistaw Wronka

2. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich
i 43. Sympozjum Biblistow Polskich (towicz, 20-22 wrzeénia 2005)

Doroczne spotkanie biblistow polskich odbylo si¢ tym razem w Lowiczu,
w budynkach diecezjalnego seminarium duchownego. Wieczorem 20 wrze-
$nia miato miejsce 2. Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich.
Uroczystego otwarcia dokonat jego przewodniczacy ks. prof. Waldemar
Chrostowski, ktory przedstawit stan rozwijajacego sie preznie stowarzyszenia
(na dzien 11 sierpnia 2005 liczyto ono 211 cztonkéw zwyczajnych) i najwaz-
niejsze wydarzenia od ubieglorocznego walnego zebrania, m.in. otwarcie
strony internetowej stowarzyszenia 18 maja 2005, w 85. rocznice urodzin
Jana Pawla I (www.sbp.net.pl), do odwiedzania ktdrej zachecil wszystkich.
Wspomniat réwniez zmartego 2 kwietnia 2005 Ojca Swietego i oddat mu
hotd, jak réwniez zmartym niedawno biblistom: ks. prof. Andrzejowi Strusowi
SDB (12 czerwca 2005) i ks. drowi hab. Marianowi Wolniewiczowi (14 lipca
2005). Nastepnie skarbnik ks. prof. Tomasz Jelonek ztozyl sprawozdanie do-
tyczace stanu materialnego stowarzyszenia, ktore po dyskusji zostato przyjete
w glosowaniu. W dalszych gtosowaniach przyjeto réwniez regulamin walnego
zebrania SBP i regulamin zarzadu SBP. Na wniosek zarzadu honorowe czton-
kostwo stowarzyszenia otrzymat ks. prof. Ryszard Rubinkiewicz SDB, ktéry
jako przewodniczacy Sekcji Biblistow Polskich powotanej przez Konferencje
Episkopatu Polski rozpoczat starania o przeksztalcenie jej w stowarzyszenie,
doprowadzone do szczesliwego konca przez jego nastepce ks. prof. Walde-
mara Chrostowskiego 5 grudnia 2003. W dalszej kolejnosci dyskutowano
nad regulaminem cztonkostwa zwyczajnego SBP, regulaminem czlonkostwa
honorowego SBP i regulaminem czlonkostwa stowarzyszonego SBP. Ksiadz
przewodniczacy przypomniat o zgtaszaniu kandydatéw do dorocznej nagro-
dy stowarzyszenia ,,w uznaniu za wybitne osiagniecia w dziedzinie badan
biblijnych i duszpasterstwa biblijnego” ustanowionej na pierwszym zebraniu
plenarnym. Po dhugiej dyskusji, w czasie ktdrej zgloszono szereg ciekawych
wnioskéw, ks. prof. Waldemar Chrostowski zamknat 2. Walne Zebranie
Stowarzyszenia Biblistow Polski.
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43. Sympozjum Biblistéw Polski rozpoczeto sie 21 wrzeSnia mszg Swigta
koncelebrowang o godz. 7.30 w kaplicy seminaryjnej pod przewodnictwem
biskupa towickiego Andrzeja F. Dziuby. Po $niadaniu ks. prof. Waldemar
Chrostowski dokonat otwarcia sympozjum. Zgodnie z ustaleniami w czasie
zeszlorocznego sympozjum w Gdansku Oliwie tegoroczne obrady zostaly po-
Swigcone w catosci zwiazkom Jana Pawla 11 z Biblia: loannes Paulus 11 - papa
Sacrae Paginae (Jan Pawel 11— papiez Pisma Swietego). Wszystkie wystapienia
staraly sie ukaza¢ podejécie Ojca Swietego do Biblii, watki poruszane przez
niego najczesciej oraz inspiracje plynace z jego postawy dla biblistyki.

I sesji przewodniczyt ks. prof. Rubinkiewicz (KUL Lublin), a ztozyly si¢
na nia dwa referaty: ks. prof. Henryk Witczyk, zastepca przewodniczacego
Stowarzyszenia Biblistow Polskich, méwit na temat Jan Pawet 11 — promotor
odnowy biblijnej, natomiast nestor biblistow polskich ks. prof. J6zef Kudasie-
wicz przyblizyt Chrystocentryczng hermeneutyke biblijng Jana Pawla I1.

Po dyskusji i malej przerwie na kawe odbyla si¢ II sesja, ktora popro-
wadzil ks. prof. Julian Warzecha (UKSW Warszawa). Byla ona kroétka,
zawierata tylko jeden referat ks. dra Mariusza Szmajdziniskiego Prawda
jako Madros¢ objawiona w Swietle encykliki Jana Pawta 11 , Fides et ratio”.

Po jego wystgpieniu byt czas na dyskusje oraz komunikaty licznych
wydawnictw obecnych ze swymi publikacjami na sympozjum. Wsrdd nich
na uwagg zastuguje przede wszystkim pierwszy tom nowego wydania Biblii
w jezyku polskim Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy
przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem, opracowatl Zespot Biblistow
Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swictego Pawla, Edycja Swictego Pawla,
Czestochowa 2005, ktory kazdy uczestnik Sympozjum otrzymat w podarun-
ku od wydawnictwa. Wspotautorzy prosili o propagowanie tego przektadu
isugerowali nawet, Zze mozna by go uzywac w liturgii, poniewaz jest bardziej
zrozumialy niz Biblia Tysigclecia. Jako kontrargument ustyszeli jednak, ze
w duszpasterstwie lepiej trzymac sie jednej wersji tekstu biblijnego i ze
powinna nia pozosta¢ wlasnie Biblia Tysigclecia, ktéra zadomowila si¢
juz na dobre w Kosciele w Polsce. Z radoScig powitano tez pierwsze dwa
tomy Nowego Komentarza Biblijnego wydawanego rowniez przez Edycje
Swictego Pawla w Czestochowie: A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swiete-
go Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, 2005
(Nowy Testament 1.1), i M. Wojciechowski, Ksiega Tobiasza czyli Tobita.
Opowies¢ o mitosci rodzinnej. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, 2005
(Stary Testament 12). Nastepne tomy tej serii powinny ukazywac si¢
sukcesywnie w niedalekiej przysztosci. Gorzej natomiast przedstawia si¢
sprawa ukonczenia komentarzy do Starego Testamentu w ramach serii
przygotowywanej od dawna przez KUL, gdyz istnieja trudnosci ze strony
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Wydawnictwa Pallottinum. Warto réwniez wspomnie¢ numer 2 ,,Zeszytow
Naukowych Stowarzyszenia Biblistow Polskich”, ktdry byl przygotowany
dla kazdego cztonka stowarzyszenia. W jego pierwszej czesci znalazly si¢
dokumenty zwigzane ze Stowarzyszeniem Biblistow Polskich i aktualny
wykaz jego cztonkéw zwyczajnych, a w drugiej czesci artykuly, gléwnie
z ubieglorocznego sympozjum.

Po obiedzie byta wspdlna fotografia uczestnikdw sympozjum oraz mozli-
wos¢ zwiedzenia pigknej i bogatej w histori¢ katedry fowickiej, w ktorej pocho-
wanych jest dwunastu prymasow Polski, oraz jej najblizszego otoczenia.

Przed rozpoczeciem kolejnej sesji wreczona zostata bpowi Janowi
Bernardowi Szladze z Pelplina ksiega pamigtkowa w 65. rocznice urodzin
Oro ide, zebrat i opracowat ks. W. Chrostowski, Oficyna Wydawnicza ,,Vo-
catio”, Warszawa 2005 (Ad Multos Annos, 10). Nastepnie biskup siedlecki
Zbigniew Kiernikowski podzielit si¢ refleksjami na temat zakoficzonego
kilka dni wcze$niej w Rzymie kongresu zorganizowanego przez Katolicka
Federacje Biblijna i Papieska Rade ds. Popierania JednoSci Chrzescijan
z okazji 40. rocznicy uchwalenia soborowej Konstytucji dogmatycznej o ob-
jawieniu Bozym Dei verbum. Hasto kongresu brzmiato: Pismo Swiete w zyciu
Kosciota, awsrdd jego prelegentow znalezli si¢ m.in. kard. Walter Kasper,
przewodniczacy wspomnianej rady, i kard. Carlo Maria Martini. Oprocz
bpa Kiernikowskiego, ktdry uczestniczyt w kongresie jako przedstawiciel
Konferencji Episkopatu Polski, wzi¢to w nim udziat kilku polskich ksiezy,
w tym redaktor naczelny ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” ks. prof. Jerzy
Chmiel reprezentujacy Papieska Akademi¢ Teologiczna w Krakowie.

W czasie 11 sesji, ktorej przewodniczyl ks. dr hab. Waldemar Rakocy CM
(KUL Lublin), wygtoszone zostaty dwa komunikaty: ks. dr hab. J6zef Kozyra
mowil o Chrystocentryzmie ,, Ecclesia in Europa”, aks. dr Hubert Ordon SDS
o Biblijnym tle ,,Novo millennio ineunte”. Trzeciego komunikatu nie bylo
z powodu nieobecnosci ks. dra hab. Jézefa B. Lacha, ktory przystat jedynie
swoj tekst Watki antropologii i podmiotowosci cztowieka w Swietle nauczania
Jana Pawla Il na temat Rdz 2. Ostatnim wystapieniem w tej sesji byt referat
ks. dra Karola Dabrowskiego CSMA Jan Pawet 11 — glosiciel Ewangelii Apo-
stota Pawta. W $wietle jego referatu widac jasno, ze papiez nie na darmo
nosit imi¢ Pawla; mozna go $mialo nazwac takze Pawtem naszych czasow.
Dyskusja zakonczyla oficjalne obrady tego dnia.

Po kolacji odbylo sie spotkanie zainteresowanych ,,Dzietem Biblijnym im.
Jana Pawta II” erygowanym przez Konferencje Episkopatu Polski. Ks. prof.
Witczyk przedstawit statut dzieta, zatwierdzony na okres trzech lat przez 332.
zebranie plenarne Konferencji Episkopatu Polski obradujace w Warszawie
w dniach 17-18 czerwca 2005, oraz plan dziatania na najblizszy czas. Wieczorem
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spotkanie byto kontynuowane do p6Znych godzin w przyjacielskiej atmosferze
przy roznie ustawionym w ogrodach seminarium pod rozgwiezdzonym niebem.
Wedhug etymologii greckiej bowiem ,,sympozjum” to zebranie towarzyskie
potaczone z positkiem i wystgpami artystycznymi.

Drugi dzier 43. Sympozjum Biblistéw Polskich (22 wrzesnia) rozpoczat
sie rowniez o godz. 7.30 mszg Swietg koncelebrowang pod przewodnictwem
bpa Zbigniewa Kiernikowskiego. Po $niadaniu przystapiono do I'V sesji pro-
wadzonej przez ks. prof. Michata Czajkowskiego (UKSW Warszawa). W jej
trakcie swoje referaty wygtosili: ks. dr Stanistaw Wronka na temat Od stowa
do rzeczywistosci—Jana Pawla Il integralna lektura Biblii iks. dr Roman Bogacz
na temat Spotkanie Chrystusa z cztowiekiem w tworczosci Karola Wojtyly.

Po dyskusji i kawie ks. prof. Tadeusz Brzegowy (PAT Krakow) otworzyt
V sesje, na ktora ztozyly sie komunikat ks. dra Adama Domarnskiego Abra-
ham w nauczaniu Jana Pawla Il oraz referat ks. dra Henryka Romanika
Wielki Jubileusz Wcielonego Stowa: 2000-2033.

W koficowej dyskusji zastanawiano si¢ nad specyfika biblistyki polskie;.
Niektorzy wyrazali obawe, czy nie poszla ona za bardzo w przektady prac
obcych. Wydaje sie jednak, ze ta wielka praca translatorska jest potrzebna,
aby przyblizy¢ si¢ do biblistyki Swiatowej i stworzy¢ baze dla wtasnych po-
szukiwan. Podobnymi drogami rozwijala sie biblistyka wloska, nalezaca dzi$
do znaczacych w Swiecie. Juz w tej chwili prace polskich biblistow zaczynaja
swoim poziomem konkurowac z publikacjami zagranicznymi, a Bibliografia
biblistyki polskiej 1945-1999, t. I-11, Poznan 2002, opracowana przez ks. dra
Piotra Ostanskiego nalezy do najlepszych dziet tego typu. Autor poinfor-
mowatl, ze pragnie kontynuowac te prace i prosil wszystkich o przestanie
wykazéw swoich publikacji zwigzanych z Biblig poczawszy od roku 2000.
Wielu byto zgodnych, Ze na pewno pozytywna cecha polskiej biblistyki jest
jej wierno$¢ magisterium Kosciota i wrazliwos$¢ na problemy duszpasterskie.
Proponowano tez, aby zmienié nieco profil sympozjow: ograniczy¢ referaty
do kilku, za to bardziej syntetycznych i zywiej prezentowanych, natomiast
wprowadzi¢ prace w grupach wokot tematdéw bardziej zawezonych. Byé
moze przyszte 44. Sympozjum Biblistow Polskich bedzie juz prowadzone
w ten sposdb. Odbedzie si¢ ono w Kaliszu, w cieniu sanktuarium $w. Jozefa,
w dniach 20-21 wrze$nia 2006, poprzedzone juz tradycyjnie 3. Walnym Zebra-
niem Stowarzyszenia Biblistow Polskich wieczorem 19 wrzes$nia. Materialy
tegorocznego sympozjum zostana zamieszczone w specjalnym tomie, ktory
ukaze sie 2 kwietnia 2006, w pierwsza rocznic¢ Smierci Jana Pawta I1.

Na koniec ks. prof. Waldemar Chrostowski podzigkowat wszystkim za
wktad w przygotowanie tegorocznego sympozjum i za udziat w nim. Stowa
szczegOlnej wdzigcznosci skierowat do biskupa towickiego i seminarium
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duchownego, ktorzy w tym roku udzielili gosciny biblistom polskim. Ich
obecno$¢ w jakiej$ diecezji ubogaca ja, ale wigze si¢ z niematym wysit-
kiem, by obstuzy¢ tak wielkie spotkanie. W imieniu wszystkich uczestni-
kéw ks. prof. Witczyk podzigkowat ks. prof. Chrostowskiemu za ofiarng
i konstruktywng prace w kierowaniu Stowarzyszeniem Biblistow Polskich
i przeprowadzeniu konficzacego sie sympozjum. Po obiedzie jego uczestnicy
rozjechali sie do swoich doméw.

W 43. Sympozjum Biblistow Polskich wzieto udziat okoto 150 biblistow,
wsrdd ktérych zdecydowang wigkszo$¢ stanowili ksieza, ale bylo tez czterech
biskup6w (do wspomnianych trzeba dodac jeszcze biskupa seniora Alojzego
Orszulika SAC), a takze niemato §wieckich, ktérych liczba ciagle wzrasta.
Nie zabraklo tez przedstawicieli innych wyznan chrzeScijafiskich. Wspdlna
refleksja nad podejsciem Jana Pawta II do Pisma Swictego data wszystkim
wiele do mysSlenia i bedzie na pewno inspirowa¢ do dalszej pracy w jego
duchu. Trzeba by podejmowac ja nie tylko w pojedynke, ale takze wspdlnie
z innymi. Sympozja ulatwiaja taka wspotprace, gdyz ozywiaja wzajemne
relacje pomigdzy biblistami i oSrodkami biblijnymi w Polsce.

Krakow KS. STANISL.AW WRONKA

Ilona Skupifiska-Lovset

Sympozjum naukowe poswiecone najnowszym badaniom
wybranych aspektow kultury starozytnej Palestyny (6dz 2005)

W semestrze wiosennym 2005 roku Pracownia Archeologii Srédziem-
nomorskiej Uniwersytetu £.0dzkiego skoncentrowata swoja dziatalno$¢
statutowa na naswietleniu problematyki zwigzanej z badaniami nad kul-
turg starozytnej Palestyny. Impulsem bylo planowane ukazanie si¢ publi-
kacji profesor Ilony Skupinskiej-Lovset zatytutowanej The Temple Area of
Bethsaida. Polish Excavations on et-Tell in the Years 1998-2000. Publikacja
ta podsumowuje trzyletnie badania terenowe na et-Tell identyfikowanym
z biblijna Betsaida. Jest rzecza znana, ze w wyniku dotychczasowych badan
archeologicznych prowadzonych przez mi¢dzynarodowe konsorcjum od roku
1989 wielowiekowy spor naukowy o potozenie Betsaidy zostat rozstrzygnie-
ty wlasnie na korzy$¢ stanowiska et-Tell, a odstonieta w wyniku wykopalisk
osada wczesnorzymska ogloszona zostata w roku 2000 miejscem Swigtym.

Wiele pytan zwiazanych z tym wlasnie poziomem osadniczym czeka na
naukowe wyjasnienie. W8rod nich naczelne miejsce zajmuje szczegotowy
opis interpretacyjny miejsca kultu Betsaidy identyfikowanego dotad zmien-
nie jako synagoga czy tez Swiatynia kultu cesarskiego. W tym wiasnie punk-
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cie prowadzita badania Miedzyuczelniana Polska Misja Archeologiczna, nic
wigc dziwnego, ze omOwienia polskich badaf przedstawiane przez autorke
na kolejnych miedzynarodowych kongresach organizowanych przez Society
of Biblical Literature w Berlinie w 2002 roku i w Gronningen w 2004 roku
spotkaly sie z ogromnym zainteresowaniem. Zauwazy¢ bowiem nalezy
zwigzki rozplanowania miejsca kultu na et-Tell z kulturg fenicka, a szcze-
gblnie ze Swigtyniami takimi, jak Swiatynia Apollina w Tyrze.

Pogtebieniem tegorocznych rozwazan na tle poréwnawczym byty dyskusje
zwiazane z pobytem naukowym profesora Uniwersytetu Jana Gutenberga
w Moguncji Wolfganga Zwickela na Uniwersytecie £.odzkim (6-10 kwietnia
2005). Prof. Wolfgang Zwickel, kierownik Lehrstuhl fiir Altes Testament und
Biblische Archéologie, jest czolowym biblista; po odejsciu prof. Volkmara
Fritza przejat on kierowane przez niego wykopaliska w Galilei.

Niektore zagadnienia zwiazane z wykopaliskami na tel Kinrot byly
nam juz znane. Kilka lat temu grupa studentéw archeologii Uniwersytetu
t.6dzkiego w ramach stypendium DAAD miata mozliwo$¢ uczestniczenia
w specjalnym seminarium zorganizowanym wiasnie przez prof. Fritza ce-
lem zapoznania si¢ z problematyka badan na wzgdrzu tel Kinrot. Wszyscy
pami¢tamy zaangazowanie profesora w problematyke archeologiczna, jego
entuzjazm i goscinnos$¢, a szczegdlnie wspolne seminarium w lokalach Ju-
stus-Liebig-Universitit w GieBen. Niestety choroba uniemozliwita profe-
sorowi Fritzowi dalsza prace naukowa. Tel Kinrot, o ktérym moéwit teraz
profesor Zwickel, jest najblizszym sasiadem Betsaidy, oddalonym zaledwie
o ok. 4 km. Wzgdrze lezy w Galilei i nadmienié nalezy, ze w toku ,,sporu
o Betsaide” istnialy tez propozycje identyfikacji osady na wzgdrzu tel Kinrot
z biblijna Betsaida. Tel Kinrot, w jezyku arabskim Tell el-Oreme, lezy jak
Betsaida w rowie tektonicznym, wznoszac sie do wysokosci 125 m ponizej
poziomu morza. Wykopaliska zarejestrowaly tu osadnictwo od okresu chal-
kolitycznego po okres Otomanoéw. Jednak okres SwietnoSci osadnictwa
przypada na XI-X w. p.n.e. Tenze okres jest bogato reprezentowany na
et-Tell, a Swietnos$¢ poprzedniczki Betsaidy, jak udowadniajg wykopaliska,
znacznie przekraczata §wietno$¢ miasta z pierwszego okresu zelaza na tel
Kinrot. Odkryto tu bowiem wspaniale mury miejskie, najwigksza znang
brame miejska posiadajacq dwa pomieszczenia w kazdej baszcie, miejsce
kultu przy bramie oraz zatozenie patacowe typu bit hilani.

Wykopaliska na tel Kinrot odstonity obwarowane miasto dostarczajac
bogatego materiatlu archeologicznego, ilustrujacego jego historie do pod-
boju asyryjskiego. Po podboju asyryjskim osadnictwo na terenie przylegtym
do pétnocnej czegscei jeziora Galilejskiego podupada. Zaczyna si¢ dopiero
nasila¢ w calym regionie od okoto roku 300 p.n.e. Jednak w odréznieniu
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od Betsaidy okres hellenistyczny i rzymski jest stabo reprezentowany na
tel Kinrot. Dziatalno$¢ osadnicza wydaje si¢ by¢ raczej ukierunkowana
na wschod i potudnie od telu. W zachodniej strefie przybrzeznej powstaja
takie miasta, jak Magdala, Kafarnaum i Ammathous (Hammat Tiberias)
zatozone po podboju Galilei przez Hasmoneuszoéw okoto roku 104 p.n.e.,
a w okresie rzymskim zatozona zostaje Tyberiada, stolica regionu.

Wazna cze$¢ sympozjum stanowita kwestia prezentacji najnowszych badan
dotyczacych Swiatyni Salomona w Jerozolimie, bez ktdrej niemozliwe sa stu-
dia zabytkdw sakralnych takze epoki hellenistycznej i rzymskiej. Zagadnieniu
temu poswigcit profesor Zwickel publikacje ksiazkowa Der salomonische
Tempel von seiner Griindung bis zur Zerstorung durch die Babylonier, Mainz
1999 (Kulturgeschichte der Antiken Welt, 83). Problemowi kultu na tere-
nie starozytnej Palestyny poswigcit on poza tym wiekszo$¢ swoich rozpraw,
w tym doktorska i habilitacyjna. Wyktad byt bogato ilustrowany i prezentowat
bardzo obszerny materiat poréwnawczy. Dyskusja, ktora wywigzata si¢ po
wykladzie, koncentrowala si¢ na ustaleniu wysokosci i konstrukeji elementéw
zadaszenia $wiatyni Salomona, problemie wysokoSci bemy, wyposazenia jak
tron, metalowe przedmioty kultowe i inny wystrgj.

Ostatnie zagadnienie, ktore poddane zostato dyskusji, miato charakter
ikonograficzny. Chodzito tu o wystepowanie wizerunku orfa w sztuce ju-
daizmu. Symboliczng interpretacje tego zjawiska strescit dr Pawet Szkotut.
Obronit on wiosng tego roku swoja monumentalng, bo 524-stronicowq pra-
c¢ doktorska zatytowana Symbol orta w sztuce judaizmu okresu rzymskiego
i wezesnobizantyjskiego. W ambitnym zalozeniu miata by¢ ona pierwszym
w perspektywie Swiatowej catoSciowym omoéwieniem tego zagadnienia.
Skrdécona wersja pracy ukaze si¢ drukiem w serii Monografie Instytutu
Archeologii Uniwersytetu £.odzkiego.

Lodz ILONA SKUPINSKA-LOVSET



NEKROLOGI

Hubert Ordon SDS

Ksigdz pratat prof. dr hab. Jozef Homerski (1922-2004)

Miniona pierwsza rocznica Smierci ks. prof. dra hab. J6zefa Homer-
skiego stwarza bardzo dobra okazje do przypomnienia na tamach ,,Ruchu
Biblijnego i Liturgicznego” osoby i dzialalnoSci naukowo-dydaktycznej
tego znakomitego polskiego biblisty. Tym bardziej, ze zapisat si¢ on w §wia-
domosci swoich kolegdw oraz studentéw jako prawy czlowiek i kaptan,
rzetelny naukowiec i madry wychowawca. Ewidentnym wyrazem szacunku
iuznania, jakim si¢ cieszyl, jest poSwiecony mu w zwiazku z przejSciem na
emeryture specjalny numer ,,Rocznikéw Teologicznych KUL’ 1 (1993) nr
40 oraz opracowana przez grono uczniow i przyjaciot z okazji ztotego jubi-
leuszu $wiecen kaptanskich publikacja:,, Czyn... cztowieka odda mu zaptate”
(Prz 12, 14b). Ksiega Pamiqgtkowa ku czci Ks. Profesora Jozefa Homerskiego,
red. G. i P. Pindur, Tarnéw 1999.

Dane biograficzne

Ks. Jozef Homerski urodzit si¢ 20 sierpnia 1922 w Roznowie —w pigkne;j
Ziemi Nowosadeckiej. Miejscem, z ktorym jednak pozostat zwiazany przez
wiele lat swego zycia i gdzie tez spoczywa po $mierci, jest potozona u stop
Gorcow Ochotnica Gorna. W tutejszej szkole podstawowej rozpoczeta sie
Jego przygoda z nauka, jej zas kolejnymi etapami bylo zdobywanie wiedzy
w gimnazjum, a nastepnie w liceum w Tarnowie. Wybuch wojny pokrzy-
zowal wprawdzie plany dalszego ksztalcenia sie, lecz tworzone z czasem
tajne komplety stwarzaly taka mozliwo$¢. Uczestniczenie w nich pozwolito
mlodemu J6zefowi juz w roku 1945, czyli wkrotce po zakoniczeniu dziatan
wojennych, zda¢ egzamin maturalny w Brzesku.

Decyzja o dalszej drodze zyciowej musiata zapas¢ wezesniej, skoro po
uzyskaniu dyplomu dojrzatosci zgtasza sie on do seminarium macierzystej
diecezji tarnowskiej. Przyjety do grona alumndw, studiuje filozofi¢ i teolo-
gie w Instytucie Teologicznym w Tarnowie oraz na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie. Studia konczy w roku 1948
uzyskaniem stopnia magistra teologii na podstawie pracy Historycznosé
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Ksiegi Jozuego w swietle wykopalisk. W dniu 20 czerwca tego samego roku
przyjmuje Swiecenia kaptanskie.

Po dwoch latach dzialalnoSci w charakterze wikariusza w Gorlicach
inastepnych trzech jako notariusza w kurii diecezjalnej w Tarnowie ks. Ho-
merski podjat studia specjalistyczne z biblistyki na Wydziale Teologicznym
KUL. W swych badaniach zajat si¢ szczegdlnie instytucja starotestamento-
wego proroctwa, co zaowocowato nie tylko pracg doktorska pt. Charyzmat
proroctwa w Swietle tekstow powotania (Am 7, 14-15; Iz 6, 1-13; Jr 1, 4-16;
Ez 1, 1 -3, 15), ktorej publiczna obrona miata miejsce 21 grudnia 1957,
ale i wielu pdZniejszymi publikacjami po§wieconymi temu fascynujacemu
zjawisku. Kiedy w wyniku popaZzdziernikowych zmian politycznych poja-
wily sie mozliwosci wyjazdu za granice, ks. Homerski udaje si¢ najpierw
do Rzymu, aby studiowac w Papieskim Instytucie Biblijnym (1958-1960),
a po otrzymaniu tam stopnia licencjata nauk biblijnych kontynuuje proces
ksztalcenia sie¢ w renomowanej Szkole Biblijnej §$w. Szczepana w Jerozoli-
mie (1960-1961). Na podstawie opracowania Esechielis prophetae vaticinia
contra Tyrum. Oraculum III (28, 1-10) uzyskat tytut Eleve Titulaire de
I’Ecole Biblique et Archéologique Francaise.

Homerski, Swietnie przygotowany do pracy naukowej i dydaktycznej
w wymienionych osrodkach, po powrocie do kraju zaczal prowadzi¢ wy-
ktady ze Starego Testamentu w Instytucie Teologicznym w Tarnowie. Kto§
tak dobrze wyksztatcony nie pozostat jednak niezauwazony na szerszym
forum. Swiadczy o tym decyzja Rady Wydziatu Teologii KUL podijeta juz
w czerweu 1961 roku, by go zatrudnié w lubelskiej uczelni. Na przeszkodzie
stan¢ta jednak odmowa ze strony wtadz diecezjalnych.

Prowadzone przez niego w tym okresie badania naukowe przyniosty w efek-
cie szereg publikacji, a przede wszystkim przygotowanie rozprawy pt. Stowo
Jahwe o narodach w Ksiegach Prorokéw Pisarzy. Na jej podstawie odbyto si¢ na
Wydziale Teologii KUL 25 marca 1971 kolokwium habilitacyjne. Zatwierdze-
nie habilitacji przez Ministerstwo O$wiaty i Szkolnictwa Wyzszego nastapito
9 wrzesdnia 1971. Wtedy tez powrdcila sprawa angazu do pracy w KUL.

W wyniku podjetych przez uczelnie staran i wyrazenia zgody przez
wiadze diecezji ks. dr hab. J6zef Homerski podjat od 1 pazdziernika 1972
zajecia w KUL, najpierw jako adiunkt przy Katedrze Egzegezy ST, a od
1 czerwca 1973 jako docent i nastepnie kierownik Katedry Egzegezy Ksiag
Prorockich ST. W uznaniu dorobku naukowego uzyskat 8 wrzesnia 1981
tytut profesora nadzwyczajnego, a 1 stycznia 1992 stanowisko profesora
zwyczajnego. Jak wielkim autorytetem i szacunkiem si¢ cieszyl, moze
Swiadczy¢ fakt, Zze niezaleznie od normalnych obowigzkéw akademickich
powierzono mu petnienie odpowiedzialnego zadania dyrektora Konwiktu
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Ksiezy Studentéw KUL (1976-1983) oraz funkcji dziekana Wydziatu Teo-
logicznego KUL (1984-1987). Po 20 latach pracy na uczelni przeszedt na
dobrze zastuzong emeryture i powrdcit w umitowane rodzinne strony — do
Ochotnicy GOrnej. Pozostawat jednak w dalszym ciagu w bliskim kontakcie
z KUL-em, prowadzac jeszcze przez trzy lata zajecia w Instytucie Nauk
Biblijnych, a do czerwca 2004 roku w Wyzszym Seminarium Duchownym
Ksiezy Marianéw w Lublinie. Warto podkresli¢, ze Ksiadz Profesor przez
12 lat — do konica swego zycia — co tydzien dojezdzat z wyktadami spod
Nowego Targu do odlegtego Lublina i to autobusami czy pociagami. Swiad-
czylo to o jego zywotnosci, harcie i — wydawatoby sie — zelaznym zdrowiu.
Stad wiadomos$¢ o jego Smierci w dniu 3 sierpnia 2004 w Przemyslu byta
dla Jego kolegdw i uczniéw wielkim zaskoczeniem.

Dziatalno$¢ naukowa i dydaktyczna

Zainteresowania ks. Homerskiego problematyka biblijna, a zwlaszcza
zjawiskiem starotestamentowego profetyzmu, siegajq okresu pobytu w se-
minarium duchownym. I nie ostabila ich p6Zniej ani dajaca duzo satysfakcji
praca duszpasterska, ani tez prestizowe stanowisko w kurii. Wyrazem statosci
tych zainteresowan byt dokonany wybor kierunku dalszych studiéw —wtasnie
biblistyki. Mgt je zas realizowac i rozwija¢ na uczelniach, w jakich sie znalazt,
wnikajac tam w arkana warsztatu egzegety i poglebiajac posiadang wiedze.
W ten sposéb ta dziedzina teologii stata si¢ nie tylko jego osobista pasja, ale
i przedmiotem wnikliwych badaf. W prowadzonych pracach naukowych ce-
chowata go godna podkreslenia kompetencja, rzetelnos¢ i odpowiedzialno$¢
za formutowane tezy, co znalazto odbicie w licznych publikacjach.

Literacka spusScizna Ksiedza Profesora obejmuje 13 wydanych pozycji
ksigzkowych, w tym dobrze znany komentarz do Ewangelii wedlug $w.
Mateusza w serii PSNT, ukazujacej si¢ pod egidg KUL. Warto zaznaczy¢,
ze do jej czeSci starotestamentowe] zdazyl jeszcze przygotowaé proroc-
kie ksiegi Ezechiela i Daniela. Jako redaktor prowadzacy opublikowat
ponadto trzy zbiorowe druki zwarte, z ktorych zastuzona renome zdobyt
sobie szczegdlnie Wstep ogdlny do Pisma Swietego, Poznaii 1973, ceniony za
wysoki poziom merytoryczny i stad uzywany jako podrecznik przez wielu
wyktadowcdw seminaryjnych. Rezultatem jego wnikliwych badan i studiéw
jest takze 85 artykutdw i przyczynkoéw zamieszczonych w réznych czasopi-
smach i pracach zbiorowych, 27 haset encyklopedycznych i 13 recenzji oraz
sprawozdan. Wspdlna ich cecha jest waznos¢ i aktualnos$¢ podejmowanych
zagadnien, solidno$¢ w prowadzonych analizach i przedstawianych rozwia-
zaniach, powigzana z widoczna troska o jasno$¢ i piekno wypowiedzi.
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Przez lata pobytu i dziatalnoSci w KUL ks. prof. Homerski dat si¢ poznac
nie tylko jako wysokiej klasy naukowiec, lecz réwniez jako znakomity dydaktyk
oraz wykladowca — prawdziwy mistrz. Doceniali to seminarzysci i stuchacze,
obficie korzystajacy tak z jego glebokiej wiedzy biblijnej, jak i doswiadczenia,
ktorymi chetnie dzielit sie w trakcie prowadzonych zaje€. Dali temu zreszta
Swiadectwo we wspomnianej wyzej ksiedze pamiatkowej, podkreslajac su-
mienno$¢w przygotowaniu, logike i przystepnos¢, a przede wszystkim bardzo
interesujacy sposob wyktadu. Wygtaszat je z niemal prorockim ogniem, dbajac
przy tym o precyzje i elegancje jezyka. Bardzo trafna wydaje sie w zwiazku
z powyzszym charakterystyka Jego postaci jako madrego i przyjaznego ,,prze-
wodnika, wprowadzajacego w $wiat wtasnych umitowan” (,, Czyn... czlowieka
odda mu zaptate” (Prz 12, 14b), s. 27). W czasie 20-letniej pracy na uczelni
powstaly na prowadzonym przez niego seminarium 3 dysertacje doktorskie,
12 rozpraw licencjackich i 30 magisterskich.

W pierwszym kontakcie ks. prof. Homerski sprawiatl wrazenie osoby
onieSmielajacej powaga, a nawet nieprzystepnej. Nie ulega watpliwosci,
ze byl cztowiekiem zasad, stawiajgcym sobie i innym wysokie wymogi
oraz stanowczym, gdy chodzito o sprawy wazne — i tym budzit dla siebie
respekt. Réwnoczesnie jednak tchnat ludzka madroscig i szlachetnoscia,
opanowaniem i zyczliwoscia, szacunkiem dla kazdego. Mimo ze byt wy-
magajacy na egzaminach, byt zarazem sprawiedliwy w ocenianiu wiedzy
stuchaczy i nikt nie opuszczat sali egzaminacyjnej z poczuciem krzywdy.
Te cechy otwarto$ci oraz wrazliwosci na drugiego, ale i rozwagi ujawnity
sie zwlaszcza przy podejmowaniu nieraz trudnych decyzji w sprawach stu-
denckich, kiedy sprawowat funkcje dziekana Wydziatu Teologii KUL oraz
przewodniczacego Senackiej Komisji Mtodziezowo-Stypendialne;.

Jako podsumowanie powyzszej charakterystyki ks. prof. Homerskiego
—kaptana, cztowieka nauki i pedagoga oraz jego dziatalnosci niech postuzy
hymn brewiarzowy z tekstéw wspdlnych o doktorach Kosciota przeznaczo-
ny na godzing czytan. Ten hymn Ksiadz Profesor niejednokrotnie recytowat,
zaglebiajac sie w jego przestanie; stad by¢ moze stanowit on inspiracje dla
ksztattowania jego wlasnej postawy. W kazdym razie opisuje on trafnie
Jego osobg i dokonania:

,»Roztropny, szczery, zawsze sprawiedliwy,

Pokornie stuzyt dzietu odkupienia,

Bo swoja madros¢ czerpat z czystych Zrodet

Madrosci wiecznej.

Przez jego wiedze Bog oswiecat KoSciot
I strzegl od btedu wérdd ciemnosci §wiata,
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A on tlumaczyl z moca niezréwnang
Natchnione ksiegi”.

Lublin HUBERT ORDON SDS

Sylwester Jedrzejewski SDB

Wspomnienie o ks. prof. Andrzeju Strusie SDB

12 czerwca 2005 odszedt do Pana ks. prof. Andrzej Strus SDB —w 67
roku zycia, 50 Slubéw zakonnych i 41 kaptaistwa.

Urodzit sie 19 kwietnia 1938 w Strusach na Podlasiu. Nowicjat w To-
warzystwie Salezjanskim, studia i praktyke pedagogiczng odbyt w latach
1954-1964. W 1964 roku przyjal Swiecenia kaplanskie. Zrazu postugiwat
w duszpasterstwie w £.odzi, po czym odbyt studia biblijne w KUL. Przeto-
zeni zakonni dostrzegli w nim cztowieka zdolnego i pracowitego, rokuja-
cego nadzieje na dobra prace na niwie naukowej. Dlatego w roku 1969 ks.
Andrzej zostat skierowany na specjalistyczne studia biblijne na Biblicum
w Rzymie (licencjat nauk biblijnych Topos ,,la joie de la nature” dans le Psau-
mes), ktore uwienczyl doktoratem u L. Alonso Schokela: Nomen-Omen.
Poétique sonore dans le Pentateuque et les Livres historiques w roku 1976.
Po powrocie do kraju prowadzit prace dydaktyczng w seminarium sale-
zjafiskim w Kutnie WoZniakowie. Wkroétce wrécil jednak do pracy na polu
biblijnym w Rzymie w Universita Pontificia Salesiana. W tym czasie petnit
tez swoja biblijna postuge w Salezjaiskim Instytucie Sw. Pawta w Cremisan
k. Betlejem w Izraelu, w Lubumbashi w Kongo, w Istituto Internazionale
Don Bosco w Turynie. W 1997 roku osiadl na stale w Rzymie.

Jego zycie naukowe petne byto r6znego rodzaju aktywnosci. Pisat publi-
kacje ksigzkowe i artykuty w uznanych periodykach biblijnych europejskich
1 polskich, redagowat ksigzki naukowe i popularyzujace Biblig, chetnie
wilaczat si¢ w rézne inicjatywy naukowo-pastoralne, ktérych owocem
byly publikacje przyblizajace Pismo Swiete. Nie tracit kontaktu z krajem
ojczystym, piszac zaréwno w publikatorach salezjariskich (,,Nostra™), jak
iw ogolnopolskich (,,Collectanea Theologica”, ,,Studia Theologica Varsa-
viensia”, ,,Ateneum Kaptanskie”, ,,Seminare”, ,, Tygodnik Powszechny”).
Publikowat takze na tamach ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”.

Chetnie przyjmowal propozycje wykladow w kraju i za granica. Jego
zwiazek z Polska i polska biblistyka byt zreszta przemozny. Jako zaszczyt
poczytywal sobie zaproszenie do wspolpracy w inicjatywie warszawskiego
osrodka biblijnego wydania serii Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg
biblijnych. Jego wktadem jest tam opracowanie Ksiegi Psalméw w tomie
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7 (Piesni Izraela), Ksiegi Lamentacji w tomie 8 (Prorocy Izraela) i Ksiegi
Barucha w tomie 5 (Wielki Swiat starotestamentalnych prorokéw).

W ostatnim czasie zajmowat si¢ zagadnieniami relacji judaizmu i chrze-
Scijanstwa, redagujac m.in. Tra giudaismo e cristianesimo. Qumran, giude-
ocristiani, Roma 1995. W tym duchu zaangazowat si¢ w obrone i poparcie
dla idei upamietnienia zydowskich ofiar bestialstwa niemieckich nazistow
w miejscowosci Kocki, w parafii Nowojelnia na Biatorusi. Wspomagat miej-
scowego proboszcza w staraniach o zachowanie zbiorowej mogily zamordo-
wanych w 1942 roku Zydéw, mezczyzn, kobiet i dzieci, oraz wzniesionego
na miejscu ich kazni pomnika.

Prawdziwa jego pasja w ostatnich latach zycia stata si¢ archeologia biblijna.
Prowadzit badania i warsztaty archeologiczne w Ziemi Swictej dla studentow
UPS. We wspotpracy z prof. M. Piccirillo z Jerozolimy oraz archeologami an-
gielskimi, izraelskimi i polskimi prowadzit badania archeologiczne w regionie
Szefeli orazw Beth Gemal (Khirbet Jiljil) i Beth Shemesh (wesp6t z prof. prof.
J.-B. Humbertem, archeologiem z Jerozolimy, restauratorem starozytnych
monumentéw, G. Mantella z Londynu i J. Gozdalikiem, architektem-arche-
ologiem z Warszawy). Rezultaty zostaly opublikowane w kilku dzietach: Kfar
Gamla in the Shephela. On the traces of ST. Stephen and Gamaliel, Jerusalem
(Wjezyku wloskim i hebrajskim); Khirbet Fattir-Bet Gamal. Two Ancient Jewish
and Christian Sites in Israel, Roma 2003; Bet Gemal. Pathway to the Tradition
of Saints Stephen and Gamaliel, Roma 2000; ntyb Imswrt hgdwsym stpn wgmly’l
(W jezyku angielskim i hebrajskim), Roma 2001. Uczestniczyt w powstaniu
unikatowej Archaeological Encyclopedia of the Holy Land, New York-London
2001 pod redakcja A. Negeva i S. Gibsona.

Duzo swoich sit, zreszta ograniczonych przez stabos¢ organizmu, po-
Swiecit ks. prof. Andrzej Strus jednoczeniu salezjandw-biblistéw z catego
Swiata w organizacji Associazione Biblica Salesiana (ABS), ktorej przez
pewien okres takze przewodniczyl. Jeszcze na przelomie grudnia 2004
i stycznia 2005 organizowali§my razem w Krakowie odbywajacy sie co piec
lat Kongres Stowarzyszenia. Ks. Andrzej jako prezydent Stowarzyszenia
w sposéb niezwykle dynamiczny zgromadzit na nim biblistéw z 16 krajow
Europy, Azjii Ameryki. Udzielat si¢ aktywnie takze w Associazione Biblisti
Italiani (ABI). Z radoscia przyjat informacje o powstaniu Stowarzyszenia
Biblistow Polskich i zglosit do niego swdj akces. Przypominam sobie, jak
prosto z samolotu, ladujac w Warszawie, przyjechal na doroczny Zjazd Bi-
blistéw Polskich do Lublina, zeby by¢ razem ze swoimi kolegami-biblistami
i podzieli€ si¢ z nimi rzymskimi nowo$ciami biblijnymi.

Ks. prof. Andrzej Strus SDB zapisal si¢ w naszej pamigci jako cztowiek
bardzo zyczliwy, wrecz dobrotliwy. Niezwykle przystepny dla mtodych adep-
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téw wiedzy biblijnej, kochajacy swoje zgromadzenie, otwarty na kazdego
cztowieka, zwtaszcza mtodych studentéw. W ostatnich latach choroba on-
kologiczna nie pozwolita mu juz na normalng aktywno$¢. Niemniej jednak
peten byt réznych plandw i nadziei. Kiedy wrécit do Rzymu z Kongresu
Biblistow Salezjafiskich w Krakowie w styczniu 2005, choroba odezwata si¢
ze szczegllna intensywnoscia. Nic juz nie pomogly zabiegi lekarzy. Mimo
to pojawit si¢ kilkakrotnie w transmisji telewizyjnej z Rzymu w czasie, gdy
przezywat swoje ostatnie dni na tej ziemi Ojciec Swiety Jan Pawel I1. Mowit
o swojej bliskosci z cierpiacym Ojcem Swietym i 0 szczeglnym umitowaniu
przez tego papieza mtodych ludzi. Owa blisko$¢ miata szczeg6lny wymiar,
sam przeciez byt juz ogromnie cierpigcy. Odszedt do Pana, ktérego umi-
fowat, w dniu 12 czerwca 2005 roku. PozegnaliSmy go zrazu w Rzymie na
uniwersytecie, gdzie w czasie liturgii pogrzebowej kazanie wyglosit dziekan
Wydziatu Teologicznego UPS ks. prof. G. Zevini SDB, a potem w Warsza-
wie, w bazylice Serca Jezusowego na Pradze. Liturgii pogrzebowej przewod-
niczyt kolega ks. Andrzeja z okresu studiow rzymskich abp M. Golebiewski,
za$§ w imieniu polskich biblistow i wspotbraci salezjanéw pozegnal zmartego
ks. Andrzeja ks. prof. dr hab. R. Rubinkiewicz SDB.

Dorobek naukowy ks. prof. Andrzeja Strusa SDB

Rozprawa doktorska: Nomen-Omen. Poétique sonore dans le Pentateuque et les Livres
historiques, Pontificio Istituto Biblico, Facolta Biblica, Roma 1976

PUBLIKACIE KSIAZKOWE

Nomen-Omen. Stylistique des noms propres dans le Pentateugue, Rome 1978 (Analecta
Biblica, 82)

Bet Gemal. Pathway to the Tradition of Saints Stephen and Gamaliel, Roma 2000

ntyb Imswrt hqdwsym stpn wgmly’l (ed. angielska i hebrajska), Roma 2001

Khirbet Fattir — Bet Gemal. Two Acient Jewish and Christian Sites in Israel, Roma 2003

KSIAZKI POD JEGO REDAKCIA

Bosco T., Spetniony sen, thum. i adapat. pod red. A. Strusa, Rzym 1979.

Schoekel L. A., Sfowo natchnione, thum. A. Malawski, red. nauk. A. Strus, Krakow 1983

Maria nella sua terra, a cura di A. Strus, Cremisan 1989

Inculturazione e formazione salesiana. Dossier dell’Incontro di Roma, 12-17 settembre 1983,
a cura di A. Amato e A. Strus, Roma 1984

Tra giudaismo e cristianesimo. Qumran, giudeocristiani, a cura di A. Strus, Roma 1995

Dummodo Christus annuntietur. Studi in onore del prof. Jozef Heriban, a cura di A. Strus,
R. Blatnicky, Roma 1998

La tua Parola e luce sul mio cammino. Atti del 4. convegno mondiale ABS su Parola di Dio
e formazione salesiana, Cremisan, 23 ago.-2 sett. 1999, Roma 2000

Parola di Dio e comunita religiosa, a cura di A. Strus e R. Vicent, Torino 2003

Strus A., Picca J., La Bibbia nel suo ambiente. Introduzione alla Sacra Scrittura, Roma 2003
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PUBLIKACIE W DRUKACH ZWARTYCH

Spiewajcie nam piesni Syjonu. Ksiega Psalmow, [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg
biblijnych, t. 7: Piesni Izraela, Warszawa 1988

Wstan, wolaj po nocach! Ksiega Lamentacji, [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg
biblijnych, t. 8: Prorocy Izraela, Warszawa 1989

Morte e vita dell’aldila nell’Antico Testamento, [w:] Il mistero dell’aldila, a cura di E. Qu-
arello, Roma 1979, s. 37-55 (Biblioteca di scienze religiose, 21)

Una catechesi sull’Esodo. Il Deuteronomio, [w:] Un Dio che libera. Studi sull’Antico Testa-
mento, a cura di M. Cimosa e F. Mosetto, Torino 1982, s. 162-178

“Géraséniens” dans la tradition synoptique. Jalon topographique ou omen onomastique?,
[w:] El mistero de la Palabra, Valencia-Madrid 1983, s. 283-301

Interprétation des noms propres dans les oracles contre les nations, [w:] Congress Volume.
Salamanca 1983, Leiden 1985, s. 272-285 (Supplements to Vetus Testamentum, 36)

Biblijne podstawy tytutu ‘Wspomozycielka’ nadawanego Matce Zbawiciela, [w:] Maryja
Wspomozenie Wiernych. Studium dogmatyczno-historyczne, praca zbiorowa pod red. S. Prusia,
Warszawa 1986, s. 15-92.

Wiara w macierzyriskq pomoc Maryi w okresie poprzedzajqcym sobor efeski, [w:] Maryja
Wspomozenie Wiernych. Studium dogmatyczno-historyczne, praca zbiorowa pod red. S. Prusia,
Warszawa 1986, s. 93-121

Santuari mariani in Palestina nel periodo bizantino, [w:] Maria nella sua terra, a cura di
A. Strus, Cremisan 1989, s. 35-66

Lettura dei testi biblici nell’Enciclica «<Redemptoris Mater», [w:] Maria nella sua terra, a cura
di A. Strus, Cremisan 1989, s. 149-156

L’educazione alla fede nei Profeti, [w:] AA.VV., Parola di Dio e evangelizzazione dei giovani.
Atti del III Convegno Mondiale dell’ABS, Roma 1994, s. 75-108

Satana nel mondo biblico tra reale e immaginario, [w:] La sfida di Beelzebul. Complessita
psichica o possessione diabolica?, a cura di E. Fizzotti, Roma 1995, s. 31-54

Ottimismo e gioia, [w:] Parola di Dio e spirito salesiano. Ricerca sulla dimensione biblica delle co-
stituzioni della famiglia salesiana, a cura di J. Bartolome e E. Perrenchio, Torino 1996, s. 283-296

Christiani di origine giudaica: un’esperienza sepolta? Dati archeologici ed apocrifi, [w:] Tra
giudaismo e cristianesimo. Qumran, giudeocristiani, a cura di A. Strus, Roma 1995, s. 87-115

«Plenitudo temporis». Cronologia della salvezza in Gal 4, 4, [w:] Dummodo Christus
annuntietur. Studi in onore del prof. Jozef Heriban, a cura di A. Strus, R. Blatnicky, Roma
1998, ss. 57-84

An ancient Jewish Calendar in Jewish-Christian Apocriphon on St. Stephen, [w:] Proceedings
of the Twelfth World Congress of Jewish Studies. Jerusalem, July 29-August 5, 1997, proceedings
ed. R. Margolin, Jerusalem 1999

Calendric Aspects in a Recently Discovered Jewish-Christian Apocryphon, [w:] Proceedings
of the Twelfth World Congress of Jewish Studies. Jerusalem, July 29-August 5, 1997, proceedings
ed. R. Margolin, Jerusalem 1999

Transformations sociales et religieuses en Judée au temps des Hasmonéens (Iléme. ler
siecles av. J. C.) d’aprés un témoignage archéologique, [w:] Science and technology for the
safeguard of cultural heritage in the Mediterranean Basin. Proceedings, ed. A. Guarino, Paris
2000, s. 203-211

Wyznanie win i nadzieja wygnaricow. Ksiega Barucha, [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie
Ksiqg biblijnych, t. 5: Wielki Swiat starotestamentalnych prorokéw, Warszawa 20012, s. 130-150

11 Corpo del Signore — il cibo della vita (Gv 6, 24-59), [w:] L’Eucaristia nel vissuto dei giovani,
a cura di P. Carlotti, M. Maritano, Roma 2002, s. 157-175 (Biblioteca di Scienze Religiose, 175)

Fattir (Khirbet), [w:] Archaeological encyclopedia of the Holy Land, ed. by A. Negev and
S. Gibson, New York-London 2001
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Jiljil (Khirbet el-; Beit Jimal), [w:] Archaeological encyclopedia of the Holy Land, ed. by
A. Negev and S. Gibson, New York-London 2001

Deuteronomio — un libro per comprendere una comunita, [w:] Parola di Dio e comunita
religiosa, a cura di A. Strus e R. Vicent, Torino 2003, s. 31-45

Bet Gemal and the Byzantine Tradition regarding St. Stephen, [w:] Ecce ascendimus Jero-
solymam (Lc 18,31). Miscellanea di studi offerti per il 75. dello Studentato teologico salesiano
in Terra Santa e il centenario delbIspettoria salesiana del Medio Oriente, a cura di F. Mosetto,
Roma 2003, s. 399-418 (Biblioteca di Scienze Religiose, 184)

Je passerai mon anneau a ta narine (Is 37,29). Isaie et I'imperialisme de I’Assyrie, [w:] Foi
et politique dans la Bible. Actes des premiéres Journées Bibliques de Lubumbashi. 25-27 février
2003, Lubumbashi 2004, s. 37-59

ARTYKUEY

Mec 9,33-37. Problema dell’autenticita e dell’interpretazione, ,Rivista Biblica Italiana” 20
(1972), 5. 589-619

Funkcja obrazu w przekazie biblijnym: obraz winnicy w Iz 5,1-7, ,,Studia Theologica Var-
saviensia” 15 (1977), s. 25-53

Etymologie des noms propres dans Gen 29,32-30,24: valeurs littéraires et fonctionnelles,
»Salesianum” 40 (1978), s. 57-72

La poétique sonore des récits de la Génese, ,,Biblica” 60 (1979), s. 1-22

Kochanowskiego interpretacja Psalméw, ,,W Drodze” 35 (1980), s. 25-31

Salmo 122: Canto al nombre de Jerusalén, “Biblica” 61 (1980) 234-250

Pucka Katecheza o Abrahamu. Post 12-25, ,Katecheza” 3 (1981), s. 52-59

Geremia — Profeta di preghiera e di intercessione, ,,Salesianum” 43 (1981), s. 531-550

Cristo, Liberatore dell’'uomo nella catechesi di Pietro, secondo Mc 5,1-20, ,,Salesianum”
44 (1982), s. 35-60

Una tomba del primo periodo romano sul Monte Oliveto, ,Liber Annuus” 32 (1982),
s. 335-354

Jeden Bog — jedno Stowo — jedno Pismo, ,Ateneum Kaptariskie” 442 (1982), s. 414-428

Jeremiasz — prorok modlitwy za swoj nardd, ,,Collectanea Theologica” 52 (1982), s. 35-56

Magnificat — hymnem Matki ubogich, ,,Seminare” 6 (1983), s. 315-330

Legenda, tradycja i historia o zasnieciu i wniebowzieciu NMP, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37 (1984), s. 127-139

Historia Jozefa — ,,podrecznikiem” wychowania miodego Izraelity, ,,Seminare” 7 (1985),
s. 5-27

Una liberazione dall’alto. Rilettura dell’Esodo, ,,Parole di Vita” 2 (1986), s. 84-93

Rozwdj proroctwa o Emmanuelu jako przyktad hermeneutyki w Starym Testamencie, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 39 (1986), s. 197-211

La crypte de I'église bizantyne a Beit-Jimal, ,Liber Annuus” 38 (1988), s. 277-285

Beit-Gemal puo essere il luogo di sepoltura di Santo Stefano?, ,Salesianum” 54 (1992),
s. 1-26

Une installation agricole a ‘Ain Fattir, ,Revue Biblique” 99 (1992), s. 425-439

Una ricerca storica sulla Passione di Gesu e Uesegesi biblica oggi, ,,Salesianum” 55 (1993),
s. 725-738

La storia di Giuseppe Egiziano - esempio dell’educazione alla sapienza, ,,Parole di Vita”
40 (1995), s. 3-9

L’isopséphie des abréviations byzantines: une solution pour une inscription de Kh. Ain Fattir,
»Révue Biblique” 102 (1995), s. 242-254

La Passione di Santo Stefano in due manoscritti greci, ,Salesianum” 58 (1996), s. 21-61
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L’origine de 'apocryphe grec de la Passion de S. Etienne: a propos d’un texte des deux
manuscrits récemment publiés, ,Ephemerides Liturgicae” 113 (1998), s. 18-57

Una haggada familiare sulla passione e morte di S. Stefano Protomartire, “Salesianum”
60 (1998), s. 81-96

ARTYKUEY POPULARNE

Ja wierze w Chrystusa, ,,Tygodnik Powszechny” 1974

Abyscie sie wzajemnie mitowali, ,, Tygodnik Powszechny” 1981

Medzugorie — miejsce spotkania Boga z ludzmi, ,,Tygodnik Powszechny” 1985

Prosmy o pokaj dla Jerozolimy, ,, Tygodnik Powszechny” 1988

11 XXV dell’Istituto teologico salesiano di Lad, “L’Osservatore Romano” (9 kwietnia 1978)

200.000 polacchi per la Madonna di Rézanystok, “Bollettino Salesiano” 1981

Tydzieri duchowosci salezjariskiej, ,,Nostra” 28 (1973), s. 2-5

Noc Narodzenia w Betlejem, ,,Nostra” 29 (1974), s. 60-62

Struktura zycia zakonnego na Papieskim Uniwersytecie Salezjariskim, ,Nostra” 30 (1975),
s. 28-31

Teologia wobec aktualnych problemow Kosciota, ,Nostra” 32 (1977), s. 25-33

Salezjariskie odczytanie znakow czasu. Refleksja pokapitulna, ,Nostra” 4 (1978), s. 1-6

Aktualne walory katechezy patrystycznej, ,Nostra” 10 (1978), s. 37-39

Duchowos¢ ewangeliczna w formacji salezjariskiej, ,Nostra” 3 (1979), s. 1-13

Pierwszy Swiatowy Kongres Biblistow Salezjariskich, ,Nostra” 12 (1982), s. 33-36

Kapituta Generalna XXII trwa..., ,Nostra” 3 (1984), s. 1-8

Dobiegajqc do mety, ,Nostra” 5 (1984), s. 9-16

Mentorella — Madonna dwéch papiezy, ,Nostra” 11 (1984), s. 44-49

Medzugorie. Miejsce spotkania Boga z ludzmi, ,Nostra” 5 (1985), s. 4-15; 6 (1985), s. 7-20
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RECENZJE - PRZEGLADY

CARLO BUZZETTI, MARIO CIMOSA, Bibbia. Parola scritta e spi-
rito, sempre. Ispirazione delle Sacre Scritture, Roma 2004, 271 s. (Ma-
nuali e Sussidi per lo studio della Teologia)

Zainteresowani zagadnieniami biblijnymi studenci, jak tez wyktadowcy
problematyki natchnienia Pisma Swi@tego zyskali nowa, wazng pozycjeg.
Carlo Buzetti SDB, profesor zagadnien biblijnych Uniwersytetu Salezjan-
skiego i Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, oraz Mario Cimosa
SDB, takze profesor zagadnien biblijnych w Uniwersytecie Salezjaniskim
i w Papieskim Instytucie Patrystycznym (Augustianum) w Rzymie, prze-
kazali do uzytku ksigzke majaca charakter podrecznika. Opracowanie
przedstawia problematyke natchnienia Biblii: w pierwszej czgsci w jej za-
rysie historycznym do Vaticanum II, w drugiej czeSci nauczanie konst. Dei
Verbum i po Soborze Watykanskim II. Cze$¢ trzecia po§wiecona jest kwestii
relacji faktu natchnienia Biblii do jego wielowymiarowych konsekwencji:
w zakresie tekstow Starego Testamentu pojmowanych jako pedagogia
Boza przygotowujaca do pelni objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie;
w odniesieniu do Bozej prawdy eksplikowanej w jakze na ludzki sposéb
zroznicowanych literacko tekstach Biblii; w relacji do niezwykle istotnej
kwestii thumaczen Pisma gwiqtego (LXX, Wulgata i thumaczenia wspotcze-
sne); w dyskusji nad aspiracjami innych religii posiadajacych wlasne swigte
ksiegi i za takie je uznajace; w zydowskim i chrzescijaniskim rozumieniu
konsekwencji natchnienia; w podstawowej konsekwencji natchnienia, jaka
jest fakt, iz natchnienie oznacza, ze Pismo Swicte jest stowem Boga.

Przeglad historii rozumienia natchnienia jest typowy dla tego typu
pozycji. Nowoscig jest przedstawienie nauczania o natchnieniu konst. Dei
Verbum w formie stawianych pytan i udzielanych na nie odpowiedzi oraz
w wyprowadzanych konkluzjach. Tak czynig autorzy w odniesieniu do kaz-
dego z paragraféw konst. Dei Verbum. Nauczanie soboru uzupetnione jest
wyktadem komentujacym dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpre-
tacja Biblii w Kosciele. Niewatpliwie istotnym osiggnieciem podrecznika
jest omdwienie konsekwencji tego faktu, ze Pismo Swicte jest tekstem na-
tchnionym, a wiec jest zywym i zyjacym stowem Boga. Refleksje te odnosza
sie zaréwno do tematéw bardzo istotnych dla teologii i teologéw, jak tez do
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wspoOtczesnej kultury i jezyka, ktorym aktualnie nalezy postugiwac si¢ w wy-
kfadaniu kwestii natchnienia Pisma Swigtego. Autorzy proponuja réwniez
modlitewne czytanie Biblii (letfura orante) dostepna kazdemu chrzescija-
ninowi poprzez lectio divina, wskazujac na istotng warto$¢ takiej lektury.
Ujawnia ona SwigtoS¢ tekstow natchnionych, w ktorych i przez ktére Bog
wielbi swoja Swigtos$¢. Wazne jest takze to, ze autorzy poprzez interpretacje
faktu natchnienia, bardzo gleboko wiaza Stary i Nowy Testament, pokazujac
jedno$¢ Bozego planu zbawienia biegnaca przez natchnione teksty oraz
organiczno$¢ zamystu Boga objawiajacego si¢ w catej Biblii.

Krakow SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

FREDERICK FYVIE BRUCE, Wiarygodnosc¢ pism Nowego Testamen-
tu, Wydawnictwo Credo, Katowice 2003, 158 s.

Istnieje w tej chwili niewatpliwie duze zapotrzebowanie na kompen-
dia wiedzy o Biblii, w tym o jej dwdch zasadniczych czesciach — o Starym
i Nowym Testamencie. Studenci lub zainteresowani nig hobbysci wiedzeni
jakim$ spontanicznym nieokreslonym impulsem czuja pewien wewngtrzny
pociag do tej niezwyklej ksiegi. Skad si¢ to bierze? Moze z pojawienia si¢
na rynku ksiegarskim wielu pieknych, barwnych edycji samej Biblii lub
ksiazek o niej, ktore miatyby pomoc ja lepiej zrozumie¢; wniknac¢ glebiej
w zawarte na jej kartach orgdzie. A moze kryje si¢ za tym tchnienie Ducha
Swietego (pisze ten tekst w uroczystosé Zestania Ducha Swietego, inaczej
Piec¢dziesiatnicy], a On, jak méwi Pismo Swicte, tchnie kiedy i gdzie chce.
Wszak jest jako osoba Boska, wolna w swoim dzialaniu...

Przekonatem si¢ o istnieniu takiej potrzeby wyznaczajac koficzacym swoje
studia studentom dwéch uczelni (w Instytucie Teologicznym w Bielsku Bialej
oraz na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach) na
lekture w biezacym roku akademickim wlasnie jedno z takich kompendiéw,
ktore byto dostepne i niedrogie. Autorem jego jest wieloletni profesor KUL,
a od ¢wier¢ niemal wieku biskup diecezji w Pelplinie Jan Bernard Szlaga.
Wiasnie ta diecezja stata sie w wyniku wizyty w niej w roku 1999 Jana Pawla
II biblijna stolica Polski. Tak mniemat papiez, jak wynika z homilii, ktérag tam
w czasie mszy Swietej wyglosit. To w tej diecezji bp Kazimierz Kowalski po
II wojnie Swiatowej zarzadzit przeprowadzanie niedzieli biblijnej co roku,
na koncu wrzesnia, ze wzgledu na przypadajace wtedy wspomnienie $w.
Hieronima, nazywanego w dtugiej juz tradycji ,,ksigciem egzegetow™!.

! Zob. Siédma podréz Jana Pawta II do Ojczyzny, ,,I Osservatore Romano. Wydanie
Polskie” 8 (1999) nr 215, s. 12-16.
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A tytul owego kompendium, ktére zrobito kariere? Powtdrka z Biblii*.
Studenci byli tu i tam bardzo usatysfakcjonowani dokonaniem takiego
wyboru. Przestudiowanie tego tytutu przypomniato im te tresci, ktére byly
przedmiotem wstepu ogélnego do Pisma Swictego z jego zasadniczymi czte-
rema traktatami: tekst, kanon, natchnienie i hermeneutyka, czyli zasady
i sposoby interpretacji Pisma Swigtego, a ktére podane sa w tej publikacji
w sposéb lekki, przyjemny, dziennikarski, ale mimo to z kompetencja. Po
debacie nad przeczytang lekturg w kilkuosobowych zespotach, postawieniu
pytan i szukaniu odpowiedzi w zespole, poczuli si¢ przygotowani do czytania
stowa Bozego zawartego w Biblii, a w glebi nich pozostat §lad, ktory bedzie
teraz lub pdzniej wzywat do pojscia Sciezka biblijna.

Przypadek, a moze akt Bozej opatrznosci sprawit, ze po przestudiowa-
niu ze studentami na wspomnianych dwdch uczelniach ksiazki bpa Jana
Bernarda Szlagi Powtorka z Biblii dano mi propozycje napisania recenzji
podobnej publikacji autora protestanckiego (F. E. BRucg, Wiarygodnosé pism
Nowego Testamentu, Wydawnictwo Credo, Katowice 2003, 158 s.). Frederick
Fyvie Bruce (1910-1990) byl przez wiele lat profesorem Katedry Krytyki
i Egzegezy Biblijnej im. Johna Rylandsa na Uniwersytecie w Manchesterze.
Nalezal do grona wybitnych znawcow zagadnieri Nowego Testamentu i to
na przestrzeni kilku ostatnich dziesiecioleci. Przez swoj ogromny dorobek
naukowy (50 ksiazek, kilka tysiecy artykulow, esejéw i recenzji) wnidst
cenny wktad w rozwdj wspodtczesnej biblistyki. Jest thumaczony i wydawany
w kilkudziesigciu jezykach Swiata.

Jako wyktadowca literatury starozytnej — greckiej i tacifiskiej — dostrzega
whasciwe miejsce w tym $wiecie kulturowym Pisma Swietego. Gdy chodzi
o dokumentacje rekopiSmiennicza ksiag, ktore Biblie tworza, to jest ona
zdaniem autora w pozycji wyjatkowej ze wzgledu na ilo$¢ swiadkow, ktorzy
poswiadczaja jej teksty, ich zgodnos¢ z oryginatem. A dystans czasowy od
oryginalu do posiadanych odpisow jest o wiele mniejszy niz w przypadku
dziet starozytnych. Dla Nowego Testamentu wynosi on zaledwie 200-400 lat,
za$ w przypadku dziet starozytnych nawet ponad 1000 lat®. Zadnego z dziet
nie przepisywano tak czesto jak ksiegi Biblii, co si¢ ttumaczy ich zastosowa-
niem w kulcie synagogalnym i chrzescijafiskim. A jednak wlasnie te ksiegi
traktuje sie z jaka$ dziwng i nieuzasadniong podejrzliwoscia; gotowos¢ do
ich kwestionowania byla i jest zawsze wielka. Chyba dlatego, ze przyjecie
ich zawartosci pociaga konsekwencje w zyciu. Jesli bowiem Pismo Swiete
zawiera prawde, to trzeba wedhug tej prawdy zy¢ i wedhug wynikajacych z niej

2]. B. SzLAGA, Powtdrka z Biblii, Pelplin 1998, s. 176 (Biblioteka Pielgrzyma, 2).
3 Zob. stosowna tabele w G. KroLL, Auf den Spuren Jesu, St. Benno-Verlag GMBH,
Leipzig 19837, ss. 100-101.
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postulatéw swoje zycie ksztattowac, a to wymaga wysitku, ofiary, a ponadto
jest owiane tajemnica wspotdziatania cztowieka z taska samego Boga.

Caly wysitek Bruce’a zmierza w tym kierunku, Zeby przekonac, iz ksiegi
Nowego Testamentu sa wiarygodne. Maja swoje miejsce w historii. Jako
wkraczajace w sfere wiary, muszg by¢ jednak interpretowane wedtug her-
meneutyki stosowanej w teologii, gdzie przyjmuje sie pewne aksjologiczne
pryncypia, ktérych domagaja si¢ ludzki rozsadek i doswiadczenie. Tak jest
z Boska inspiracja tych ksiag oraz z okresleniem granic ich kanonu przez
spoteczno$é, ktora je za Swigte uznaje ze wzgledu na samoswiadomos§¢
uksztattowanej w niej instytucji pochodzenia Boskiego.

Autor dokonuje prezentacji argumentéw za wiarygodnoscia pism NT,
na rzecz ich autentycznosci, w dziesieciu rozdziatach (I-X). Rzadko kiedy,
albo i nigdzie nie spotkatem tak jasnego i prostego przedstawienia ksztal-
towania si¢ tradycji judaizmu od powrotu z przesiedlenia babiloniskiego do
Ziemi Przodkoéw oraz pozniej po zburzeniu drugiej Swigtyni w Jerozolimie
w roku 70, jak u Bruce’a (IX. Wczesne pisane $wiadectwa zydowskie, s.
128-144). W tym procesie utrwalania tradycji ustnej byla wigc Miszna
i Gemary (komentarze do niej), ktére znalazly si¢ nastepnie w obu Tal-
mudach — babiloniskim i jerozolimskim. Nic natomiast nie wspomina nasz
autor o dalszym zbiorze, ktory stanowi ich kontynuacje i wszystko jeszcze
raz gromadzi i uzupetnia, a nazywa si¢ Tossefta (po aramejsku ,,dodatek,
uzupetnienie”)*. Moze nie ma w niej nic nowego w odniesieniach judaizmu
do chrzescijanstwa, bo Bruce’a interesuje caly czas ten wlasnie aspekt.

Sporo uwagi poswieca Bruce Swiadectwom archeologicznym, nie tylko
w rozdziale VIII. Dalsze §wiadectwa archeologiczne (s. 119-127). Autor
byt osobiscie zaangazowany w badaniach nad zwojami z Qumran, co widaé
w jego ksiazce z odniesien do tych odkry¢. Szkoda, ze w polskim wydaniu
tej cennej i bardzo potrzebnej ksiazki znalazio sie kilka usterek w trans-
krypcji stow greckich, w przytoczeniach zwrotdw facifiskich czy wyrazen
niemieckich. Z tatwosciag bedzie je mozna usungé w nastepnym wydaniu.
Woéwezas to kompendium odzwierciedlajace problemy, nad jakimi dys-
kutowano w nauce o Nowym Testamencie czy nawet poniekad catej Biblii
w przeciagu niemal catego XX wieku, i prezentujace mozliwe odpowiedzi
bedzie bez skazy. Bruce wyraznie okreSla w poruszanych sprawach swoje
stanowisko, a wydawca wskazuje polskie edycje dziel, do ktorych autor si¢
raz po raz odwotuje, w przypisach.

Gdybym jako cenzor katolickich ksiazek z zakresu wiary i moralnosci
otrzymatl do oceny pod tym wzgledem ksiazke anglikanina Bruce’a, nie

4 Por. Tossefta, [w:] Dictionnaire encyclopédique du judaisme, Paris 1996, s. 1027.
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mialbym Zadnej watpliwosci, by postulowac udzielenie jej imprimatur oraz
nihil obstat. Cieszy, ze z kolegami biblistami z innych Kosciotéw idziemy
naprzdd w tym samym szeregu, zdobywajac nowe obszary wiedzy o Biblii
i z Biblii, bySmy dzieki temu, jak dostojny Teofil z prologéw Lukasza do
Ewangelii i Dziejow Apostolskich, ,,wiedzieli doktadniej, jak niewzruszone
sa podstawy wiary, ktéra stala si¢ naszym udziatem™.

Katowice KS. STANISL.AW PISAREK

PETER CABAN, Wyktady z historii muzyki liturgicznej dla studentéw
konserwatoriéw, Wydawnictwo Seminarium Duchownego §w. Francisz-
ka Ksawerego w Baniskiej Bystrzycy, Badine 2005

Podrecznik Wyktady z historii muzyki liturgicznej dla studentow konser-
watoriow poswiecony jest tematyce muzyki liturgicznej ze szczegdlnym
naciskiem na miejsce i odpowiednio$¢ muzyki w liturgii. Autor omawia
tez rozwdj muzyki liturgicznej w konkretnych okresach historii. Ksigzka
przeznaczona jest dla studentéw takich przedmiotéw, jak chorat grego-
rianski, gra liturgiczna czy ewentualnie historia muzyki.

We wspotczesnej literaturze fachowej, a takze w podrecznikach dla
szkot Srednich muzyka liturgiczna jest prawie nieobecna. W przesztosci byla
tez bardzo rzadko omawiana w tekstach naukowych (podobnie jak funkcje
i czynnos$ci muzykéw podczas liturgii). Ksigzka Petra Cabana wypetnia
ten brak — przedstawia muzyczno-liturgiczng rzeczywistos¢ i wiez, ktéra
faczy muzyke z aktem liturgicznym, w ujeciu historycznym, co ma podtoze
w przekonaniu autora, iz w przesztosci istniato wiele szk6t i pradow, ktdre
uksztaltowaly wspoétczesna liturgie i muzyke liturgiczna.

W pierwszym rozdziale autor przedstawia historyczny kontekst muzyki
liturgicznej, pokazuje religijne znaczenie rzeczywistosci muzycznej w Starym
Testamencie, w Nowym Testamencie i obecnie. Omdwienie rozpoczyna od
pierwszych wiekow chrzedcijanstwa, dalej omawia psalmy, antyfonalny i re-
sponsorialny sposob Spiewu, starozytny Spiew liturgiczny, chorat gregoriafiski
imuzyke liturgiczng w Sredniowieczu. W epoce Sredniowiecza wymienia po-
szczegblne szkoly (Notre-Dame, Ars antiqua, Ars nova, epoka franko-fla-
mandzka). W kolejnym rozdziale autor bada problem adekwatnosci muzyki
do aktéw liturgicznych w epoce renesansu, sobor trydencki (1545-1563) i jego
wplyw na muzyke liturgiczna, stosowanie muzyki koscielnej po Trydencie:
szkota rzymska, Orlando di Lasso, szkota wenecka itd. Nastepne rozdzia-
ly definiuja koScielng muzyke w okresie baroku, klasykow wiedenskich,

*> To ostatnie zdanie z recenzowanego dzieta, s. 154; por. £k 1,3; Dz 1, 1.
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o$wiecenia, romantyzmu, zatrzymuje si¢ nad reforma cecyliafiskg, ruchem
liturgicznym, by na koniec krotko podsumowac wspolfczesng sytuacje mu-
zyki liturgicznej. W calej publikacji, a zwlaszcza w ostatnim rozdziale autor
przytacza najwazniejsze dokumenty Kosciota dotyczace muzyki i §piewu
w liturgii, ktére byly i sa norma dla muzyki liturgiczne;.

Autor korzystat z publikacji w jezyku stowackim i w jezykach obcych.
Pierwszorzedne zadanie tej ksigzki to ogélny przeglad muzyki liturgiczne;j
i jej rozwoju historycznego w Europie, poniewaz cata muzyka europejska
jest bardo mocno potaczona z chrzescijafistwem — nie tylko tematyka, ale
tez teoretycznie wszystkie rodzaje muzyki: od monofonii i polifonii do bar-
dzo rozbudowanych form byly wykorzystywane w Zyciu koScielnym. Stynne
postacie Swiatowej muzyki, ci, ktorzy stuzyli liturgii, stworzyli podziwiane
do dzi§ monumentalne dzieta muzyczne. Wystarczy przytoczy¢ takich mi-
strzow, jak Palestrina, Vivaldi, Bach, Beethoven, Haydn, Schubert, Franck,
Verdi, Bruckner, Dvorak, Messiaen itd. §piew imuzyka w liturgii sag wazna
forma aktywnego udziatu zgromadzenia i dowodem na to, ze kazda liturgia
jest uroczystoscia. Dlatego muzyka liturgiczna powinna by¢ dostosowana
do zgromadzenia wiernych, zeby sie z nig mogli podczas liturgii identy-
fikowaé. Muzyka i §piew powinny takze ukazywac kolejno$¢ i znaczenie
poszczegblnych liturgicznych uroczysto$ci obchodzonych w ciagu catego
roku liturgicznego, ja réwniez odprawianych tego samego dnia.

Podrecznik zostat pozytywnie oceniony przez fachowcéw i otrzymat
aprobate KoSciota. Muzyka petna idealéw chrzescijanskich czasami robi
wigksze wrazenie na uczuciach i umysle ludzi niz najlepsze przeméwienia.
Wielu znalazto droge do Boga wtasnie dzigki muzyce. Chrzescijanstwo nie
tylko wytworzylo sprzyjajace warunki do powstawania muzyki, ale wspot-
tworzylto tez jej baze, ktora jest przede wszystkim liturgia. Muzyka jest
zdolna wymowi€ to, co niewypowiedziane, przyblizy¢ do tajemnicy i celu
liturgii, ktérym jest wystawianie Boga i uswiccenie cztowieka (por. konst.
Sacrosanctum concilium, 112).

Bariska Bystrzyca (Stowacja) S. LENKA SCHENKOVA SAPU

ks. Leszek Szewczyk

Nowe czasopismo ,Studia Pastoralne”

W 2005 roku mineto 40 lat od zakoficzenia obrad Soboru Watykanskie-
go II (1962-1965). Dziedziczac doktrynalny dorobek ostatniego soboru,
zdajemy sobie sprawe, ze jego glebia pozostaje wciaz jeszcze w znacznym
zakresie nieprzenikniona i kryje bogate inspiracje teologiczno-pasto-
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ralne. Ta $wiadomo$¢ prowokuje do tworczej postawy badawczej, kaze
podejmowaé nowe proby docierania do sedna soborowego nauczania
oraz rozwijania — w jego Swietle — wspotczesnej teologii, szczegdlnie za$
tych jej gatezi, ktore oprdcz charakteru Scisle naukowego odznaczaja si¢
wymiarem praktycznym. Taka specyfike posiadaja dyscypliny teologiczne,
ktdre ze swej natury pozostaja otwarte zarowno na objawienie Boze, jak
tez na konkretne egzystencjalno-duszpasterskie do§wiadczenie poszcze-
gbInych jednostek lub catych wspolnot religijnych. Chodzi wigc o teologie
pastoralna, liturgike, homiletyke, katechetyke, misjologie czy duchowosé
chrzescijanska. Wyznaczanym przez te dyscypliny obszarom teologiczno-
-pastoralnym poswigcone sa ,,Studia Pastoralne”, ktdrych pierwszy numer
ukazat si¢ w tym roku. Redakcja czasopisma wyraza ogromng nadzieje,
ze zdobeda one na polskim gruncie range otwartego dla wszystkich, gwa-
rantujacego swobodna i poglebiong wymiane mysli teologicznych oraz
duszpasterskich doswiadczent forum. Czasopismo ,,Studia Pastoralne”
jest rocznikiem; w swej strukturze zawiera nast¢pujace dzialy: artykuly,
materialy, recenzje i oméwienia, a takze sprawozdania. W dziale artykutow
wyodrebniaja sie specyficzne zagadnienia dotyczace wspomnianych wyzej
dziedzin teologiczno-pastoralnych.

W pierwszym numerze ,,Studiéw Pastoralnych” dziedzing teologii
pastoralnej reprezentuja cztery artykuly. W pierwszym z nich ks. Ryszard
Kamifiski uSwiadamia fakt, iz teologia pastoralna wyrdznia si¢ wsrod innych
dyscyplin teologicznych orientacja egzystencjalna i praktyczna. Jest miano-
wicie nauka, ktéra zar6wno w $wietle objawienia Bozego, jak i konkretnego
doswiadczenia KoSciota rozpoznaje, co powinien on czynic, by moc rozstrzy-
gaé o wartoSci stosowanych przez niego na réznych poziomach petnionej
misji form duszpasterskich, jak tez formutowac odpowiednie wskazania na
przysztosé. Ks. Jozef Mikolajec poszerza temat opracowany przez ks. Ka-
minskiego o zagadnienie metod, jakimi si¢ postuguje i jakimi postugiwac si¢
powinna w danym kontekscie historyczno-spotecznym teologia pastoralna.
Zwraca przy tym uwagg, iz jest to problem dla tej dyscypliny wciaz otwarty,
dyskutowany i traktowany przez jej przedstawicieli badawczo. Ks. Marek
Yuczak wyjasnia pomocna, ale tez nieodzowna role socjologii w procesie
precyzowania kontekstu kulturowego, do ktérego powinny by¢ aplikowane
tresci objawienia — przekazywane w sposob przystosowany do historyczno-
-kulturowego kontekstu spotecznego. Ks. Luczak wyjasnia przy tym wazna
sprawe ,,styku” socjologii i teologii, szczegllnie za$ socjologii religii i teologii
pastoralnej. Ks. Bogdan Biela omawia aktualne problemy teologii pastoral-
nej poddajac analizie dziedzictwo wybitnego pastoralisty polskiego, jakim
byt ks. prof. Franciszek Blachnicki. Jego koncepcja teologii czy eklezjologii
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pastoralnej jest weigz aktualna, a wynikajaca z niej wizja cura pastoralis ciagle
domaga sie glebszego zrozumienia i konsekwentnej realizacji.

Roéwniez cztery artykuly dotycza katechetyki. Najpierw ks. Roman
Murawski sktania do zadumy nad katechetyczng misja KosSciota i zwraca
uwage na aktualny stan refleksji nad katechetyka w naszym kraju w okresie
posoborowym. Uswiadamia przy tym pilna potrzeb¢ wypracowania i stwo-
rzenia spojnej teorii katechezy i zachgca tym samym do zabierania gtosu
na ten istotny i wazny dla polskiej katechetyki temat. Ks. Zbigniew Marek
definiuje z kolei katecheze w kategoriach stuzby cztowiekowi. Na podstawie
odpowiednich dokumentéw wykazuje, ze KoSciot za nadrzedne zadanie swej
duszpasterskiej misji (kierowanej zawsze ku cztowiekowi) uwaza gloszenie
prawdy o tym, Ze w osobie Jezusa przyblizylto si¢ do ludzi krélestwo Boze,
a tym samym zbawienie. Temu zbawieniu stuzy Kosciot przepowiadajac
Dobrg Nowing na wzor swego Boskiego Mistrza. Ks. Roman Buchta prze-
konuje o konieczno$ci dowarto$ciowania we wspofczesnej katechezie Pisma
Swietego — prawdziwego zrédha dla nauczycielskiej misji Kosciota, a takze
o potrzebie takiej katechezy, ktéra by prowadzita do rozmitowania w czyta-
niu Biblii, do glebszego wnikania w jej tres¢ i w oredzie, z jakim Bog zwraca
sie nieustannie do wszystkich ludzi. Ks. Krzysztof Sosna przybliza w swoim
artykule trudne, ale dla nauczania katechetycznego istotne zagadnienie
przyznania w katechezie odpowiedniego miejsca osobom niepelnospraw-
nym — szczegblnie umystowo. Problem jest o tyle wazny, Zze —jak si¢ okazuje
—w podrecznikach katechetycznych nie eksponuje si¢ jeszcze wystarczajaco
tej kwestii, a prowadzone dzi§ katechezy specjalne stanowia w duzej mierze
owoc pracy i dydaktycznych pomystéw poszczegdlnych katechetdw.

Obszar homiletyki wypelniaja dwa artykuty. W pierwszym z nich o. Ge-
rard Siwek przypomina o sprawie istotnej wagi, mianowicie ze zwiazek
homiletyki z teologig pastoralng posiada podstawy zar6wno merytoryczne,
jak i historyczne. Co prawda byl on w przesztosci bardziej lub mniej Scisly,
jednak stanowil Zrodto wzajemnego ubogacenia tych dyscyplin. Bardziej
szczegOtowe przedstawienie losow owego zwiazku domaga sie jeszcze ba-
dan, podobnie zreszta jak i doktadniejsze ustalenie relacji zachodzacych
pomigdzy homiletyka kontekstualng i interdyscyplinarnoscia (kontekstual-
noscia) pozostatych dziedzin pastoralnych czy tez dyscyplin teologicznych
w 0golnosci. Ks. Jan Twardy wychodzi w swym artykule z zatozenia, ze
fakt ustanowienia Eucharystii i meka Pafiska pozostaja ze soba w Scistym
zwigzku. Dlatego glosiciele kazan pasyjnych powinni — jego zdaniem
— czeSciej o tym mowic. Potrzeba akcentowania Eucharystii w gloszeniu
meki Panskiej motywowana jest w przekonaniu ks. Twardego kontekstem
obrzedowym (Spiew Gorzkich zali i gloszenie kazan dokonuje si¢ podczas
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nabozenstwa potaczonego z wystawieniem Najswietszego Sakramentu),
potrzeba dopracowania mistagogicznego charakteru kazan pasyjnych (owo-
cem zbawczej meki Chrystusa sg sakramenty KoSciota — z Eucharystig na
czele), potrzeba poglebienia uczestnictwa wiernych we mszy swictej (moze
w tym pomoc gloszenie kazan pasyjnych, ktére uwydatniajq ofiarniczy cha-
rakter Eucharystii), potrzeba wychowywania stuchaczy kazan pasyjnych do
wspotofiarowania si¢ Bogu w tacznos$ci z Chrystusem.

Z dziedziny liturgiki zostaja zaprezentowane w pierwszym numerze
,»Studiéw Pastoralnych” trzy artykuty. W pierwszym z nich ks. Jerzy Palinski
przypomina, jak sie ksztattowat i jakg droge rozwoju przebyt ruch zwigzany
z poboznoscig eucharystyczna, a takze, jakie sa i jak by¢ powinny rozumiane
oraz wcielane w zycie podstawy dobrze pojetej i rozwijanej poboznosci eu-
charystycznej. Ks. Andrzej Zadto omawia poboznos¢ ludowa w adwencie,
wyczula na atmosfere tego okresu, faczy ze soba tematy teologiczne, jakie
przenikaja obie formy przygotowan na spotkanie z Panem — liturgie i po-
bozno$¢ ludowa. Ks. Roman Kuligowski wykazuje, ze istotng role w liturgii
odgrywa pigkno. Skoro uczestnictwo wiernych w liturgii ma by¢ $wiadome,
czynne i owocne, to staje si¢ oczywiste, ze od odpowiedzialnych za liturgie
wymaga si¢ szczegllnego uwrazliwienia na estetyke. Miejscem, w ktorym
dokonuje sie liturgia, jest Swiatynia wzniesiona z kamieni. Miejscem za$
spotkania cztowieka z Bogiem wzywajacym do picknego zycia (czynienia
dobra i unikania zta) jest sumienie. Mozna zatem w sensie przenoSnym
mowic o, liturgii” dokonujacej si¢ w sumieniu cztowieka. Rowniez ta ,li-
turgia” wota o piekno partnera dialogu inicjowanego przez Boga.

Na zakonczenie dziatu artykuléw zamieszczono trzy opracowania
poswiecone istotnym z duszpasterskiego punktu widzenia tematom. Ks.
Grzegorz Noszcezyk podejmuje probe udzielenia odpowiedzi na pytanie,
jaki wklad w rozwdj spoteczenstwa obywatelskiego moga wnies¢ katolicy
Swieccy, i podkresla, ze wlasciwie realizowany apostolat Swieckich wymaga
od laikatu, aby — przy zachowaniu kompetencji, roztropnosci i profesjona-
lizmu w dziataniu — uczestniczyt aktywnie w zyciu takiego spoteczefistwa.
Ks. Wojciech Misztal przenosi czytelnika na ptaszczyzne duchowosci chrze-
Scijanskiej i stwierdza, ze kontakt z naturg ulatwia cztowiekowi spotkanie
z Bogiem. Tak kazg patrze¢ na cztowieka i przyrode czotowi przedstawiciele
duchowosci chrzescijanskiej i jej fundatorzy. Ks. Kazimierz Dola zaryso-
wuje panorame szkolnictwa w rejencji opolskiej w XIX wieku.

W dziale materialéw znajduje si¢ kilka tekstow dotykajacych spraw szcze-
gdlnie aktualnych w Roku Eucharystii, wigzacych sie¢ z kultem eucharystycz-
nym, omawiajacych eucharystyczna adoracje (ks. Jerzy Palinski), zarysowu-
jacych cechy polskiej poboznosci eucharystycznej (ks. Jozef Kudasiewicz)
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iwskazujacych na Eucharysti¢ jako pokarm na zycie (ks. Tomasz Rusiecki).
Podjety jest tez — w formie dialogu prowadzonego przez mlodych — temat
sensu zycia i obecnos$ci w nim cierpienia (ks. Janusz Tarnowski); przedsta-
wiono takze rezultaty badan nad percepcja nauki o obecnosci i dziataniu
Ducha Swictego w Kosciele przeprowadzonych w §rodowisku cztonkéw
znanego ruchu ,,0dnowa w Duchu Swietym” (ks. Grzegorz Polok).

W dziale recenzji i oméwien zwracaja uwage (oprocz recenzowanych ksia-
zek o tematyce duszpasterskiej) oméwienia trzech dokumentéw Kosciota,
a mianowicie listu apostolskiego Jana Pawla II pt. Mane nobiscum, Domine
(ks. Stanistaw Czerwik), instrukcji Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw pt. Redemptionis sacramentum (ks. Matias Augé CMF) oraz
Wskazania i propozycje tejze Kongregacji na Rok Eucharystii (ks. Wojciech
Misztal). Catos¢ pierwszego numeru ,,Studiéw Pastoralnych” zamykaja spra-
wozdania z kongresu, sympozjow i naukowych konferencji, jakie mialy miejsce
w ostatnim czasie w roznych Srodowiskach teologicznych w Polsce.

Redakcja korzysta z wielu cennych sugestii wyptywajacych od czotowych
polskich teologéw pastoralistow, ktdrzy tworza rade naukowa czasopi-
sma, jednoczesnie otwarta jest na wszelkie propozycje ptynace ze strony
teologéw i duszpasterzy. ,,Studia Pastoralne” sg rocznikiem Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego i na jego adres nalezy nadsytaé
wszelkie sugestie i wnioski.
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