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Kryteria i sposoby wykorzystania humoru w przepowiadaniu

ks. Henryk Stawinski'

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie
henryk.slawinski@upjp2.edu.pl

Czyms$ powszechnie znanym jest zydowskie poczucie humoru, czego dowodem
sq publikacje na ten temat?. Humor zydowski jest specyficzny: odnosi sie do
Zydow i uwzglednia ich wrazliwo$¢ na szczegdlnie wazne dla nich tematy,
jak na przyklad integracja spoteczna, asymilacja, spryt i sukces zawodowy,
chciwosc i pazerno$é, judaizm ijego nauczyciele — rabini®. W przesyconej hu-
morem kulturze Zzydowskiej ma swoj poczatek chrzescijaristwo zainicjowane
przez Jezusa z Nazaretu. W tejze kulturze wzrastali takze pierwsi uczniowie
Pana Jezusa. Nie moze wiec dziwic¢, ze w Kosciele jest miejsce na humor.
Kosciol jest bosko-ludzki, a humor jest waznym elementem ludzkiego zycia.
Ko$ciét i humor to nie oksymoron.

Elementy humoru wykorzystywane sa w wystapieniach publicznych kazno-
dziejow, i to nie tylko amerykanskich, ale réwniez polskich. Przed laty z hu-
morystycznych kazan znany byt na przyklad ks. Jézef Tischner (1931-2000)*.
Obecnie salwy $miechu potrafi wywolywac podczas gtoszonych przez siebie
nauk rekolekcyjnych homileta warszawski ks. Piotr Pawlukiewicz (1960-).
Cze$¢ zartow, anegdot i zabawnych sytuacji z zycia Ko$ciola, z opowiadania

1 Henryk Slawinski - prezbiter, dr hab., profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II
w Krakowie, homileta i pedagog. Wykladowca na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II
w Krakowie, w Wyzszym Seminarium Duchownym w Tarnowie i w Wyzszym Seminarium
Duchownym Ksiezy Misjonarzy $w. Rodziny. Redaktor naczelny kwartalnika ,,Polonia Sacra”.
Przewodniczacy Stowarzyszenia Homiletéw Polskich, cztonek Komisji Jezyka Religijnego PAN,
koordynator wspélpracy zagranicznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawtla II w Krakowie z uczelniami we Francji i krajach Beneluxu.

2 S. Landmann, Smiech po zydowsku, opracowanie i przeklad Robert Stiller, Gdynia 1999;
J. Telushkin, Humor Zydowski, ttumaczenie Ewa Westwalewicz-Mogilska, Warszawa 2010.

3 Por.]. Telushkin, Humor zZydowski, dz. cyt., s. 15.
Por. W. Ostafinski, Ksiedza Tischnera mocowanie sie ze stowem. Wokdt Kazan starosqdeckich,
,Polonia Sacra” 16 (2012) nr 30, s. 242-246, https://doi.org/10.15633/ps.544.
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ktdérych ks. Piotr jest znany, zostala wydana w wersji audio pt. Czarny humor,
czyli o Kosciele na wesoto®.

Humor na ambonie jest faktem. Rodzi sie jednak pytanie nie tyle o to, czy
mozna wykorzysta¢ humor w przepowiadaniu stowa Bozego, ale raczej o to,
jakie kryteria musi on spelniaé, aby mdgl by¢ z pozytkiem wykorzystany.
Ponizsze opracowanie stanowi odpowiedZ na to pytanie. Po wyjasnieniu
etymologii i semantycznego pola ,humoru” zostang przedstawione kryteria,
jakie musi spelnia¢ humor, aby mdgt sie znalez¢ w przepowiadaniu, a nastep-
nie omoéwione zostang sposoby wykorzystania humoru w przepowiadaniu.

1. Etymologia i semantyka ,humoru”

Nazwa ,humor” wywodzi swojag etymologie z jezyka lacinskiego. Pierwotnie
oznaczala ona ,wilgo¢” i stuzyta na okreslenie ptynéw ustrojowych. Starozytni
medycy i filozofowie uwazali, ze sq cztery wilgotnosci w cztowieku: krew,
cholera (z61¢), melancholia (czarna z61¢) i flegma, ktére decyduja o tym, ze
sg cztery charaktery ludzkie. Zaburzeniu proporcji miedzy nimi sprawialo
w ludzkim organizmie stany chorobowe. Objawem za$ zaklécenia réwnowagi
owych humoréw bylo nietypowe zachowanie. Totez przez wieki labilno$¢
emocjonalng, czyli ekstremalne zmiany nastrojéw, nazywano humorami:
mozna bylo by¢ w dobrym lub ztym humorze. Jeszcze dzi$ o kims, kto prze-
zZywa zmienne nastroje, mowi sie, ze miewa humory®.

Obecnie przez humor rozumie sie zdolno$¢ dostrzegania zabawnych stron
zycia; pogodne ustosunkowanie do $wiata; ale takze ,,chwilowy stan usposo-
bienia, nastrdéj”, ,kaprysy, dasy”’. W tym sensie humor moze mie¢ znaczenie
pozytywne lub pejoratywne. Zdaniem Wlodzimierza Wolynca humor jest
dyspozycja 0sob, ktére bez cynizmu i ztej woli potrafig traktowac rézne wy-
darzenia i sytuacje zyciowe z dystansu, z tagodnym zmysltem wyzszos$ci®.

5 To wspdlna wypelniona humorem konferencja dwdch ksiezy: Piotra Pawlukiewicz i Bogustawa
Kowalskiego, https://www.youtube.com/watch?v=21nuyjK5jEg (18.06.2016); zob. http://www.
kazaniaksiedzapiotra.pl/ (18.06.2016).

6 Por. K. Wieczorek, Poczucie humoru a filozofia, [w:] Swiat humoru, red. S. Gajda, D. Brzozowska,
Opole 2000, s. 21-22.

7 W. Doroszewski, Warszawa 1997, CD.

8 W. Wotlyniec, Humor, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw
2002, s. 324.
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Wedlug Powszechnej encyklopedii filozofii humor to ,,postawa intelektualna
dostrzegajgca i ujawniajgca racjonalno$¢ w wydarzeniach naznaczonych
pozorng sprzeczno$cia lub pozornymi przeciwienstwami”. Inaczej ujmujac,
humor to zdolnos$¢ dostrzegania paradoksu, inkongruencji, tj. braku odpo-
wiednio$ci. Najprostszym przykladem inkongruencji jest zachowanie klauna,
ktory bierze wielki rozbieg i robi maty kroczek®®.

Podstawa komiczno$ci i $miechu jest deformacja, czyli znieksztalcenie
formy, jakas$ sprzeczno$¢, brak odpowiednio$ci. Z humorem mamy wiec do
czynienia woéweczas, gdy zdarza sie lub okazuje co$ innego niz to, czego sie
spodziewaliSmy. Humor wywiera wplyw na stuchaczy wlasnie dzieki ele-
mentowi zaskoczenia.

Moéwiac o istocie humoru warto mie¢ na uwadze jego sens szeroKki i $cisly.
W tym pierwszym, czyli w sensie szerokim, humor oznacza zachowanie lub
postawe zyciowa ujawniajace sie w emocjonalnej beztrosce i wesotosci, ktéra
na przyktad w farsie przybiera niekiedy forme wrecz prymitywng. Natomiast
w sensie $cistym humor jest zjawiskiem niebagatelnym i emocjonalnie zlozo-
nym. Nie zawsze musi prowadzi¢ do spontanicznej reakcji Smiechu''. Niekiedy
raczej sklania do ogdlnej, warto$ciujacej refleksji, ktorej towarzyszy powaga,
melancholia, a nawet tragizm. Przedmiotem owego tragizmu jest realistyczna,
a wiec wolna od skrajnego optymizmu i skrajnego pesymizmu, a przy tym
przeniknieta wyrozumiatoscig i pogoda ocena niedorzecznos$ciiniedomagan
ludzkich.

Humor jest uwarunkowany zaréwno przez zdarzenia o charakterze obiek-
tywnym, jak i przez subiektywne uzdolnienia uczestnikdw obiektywnie ko-
micznych zdarzen, ich nastawienie i specyficzny sposéb postrzegania rze-
czywisto$ci oraz poczucie, zmyst humoru. Za obiektywnie komiczne uchodza
»Zjawiska odbiegajace od postulowanych norm spotecznych, wyobrazen o nor-
malnos$ci w zakresie historycznie zmiennych obyczajéw, form i konwencji
towarzyskich, a nawet kazda nowos$¢ naruszajaca przyzwyczajenia i poglady,

9 S.Janeczek, K. Popielski, Humor, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. A. Maryniarczyk
iin., Lublin 2003, s. 669-670.

10 Humor z wykorzystaniem inkongruencji jest typowy dla zartéw. Na przyklad: Jednemu z nie-
popularnych politykéw przeswietlono glowe i okazalo sie, ze mial mézg wielkosci wloskiego
orzecha. I wiecie, dlaczego? — Bo mu spucht. Inkongruencja polega na tym, ze orzech wiloski jest
duzo mniejszy od mozgu, a stwierdzamy, ze mdzg przybral jego wielko$¢ na skutek opuchniecia,
a wiec powiekszenia. Jest w tym sprzeczno$¢, ktéra wytwarza komizm.

11 Por. S. Janeczek, K. Popielski, Humor, dz. cyt., s. 669.
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czy sprzeczno$¢ miedzy rzeczywista natura zjawisk a forma ich wyrazu”2.
Podstawa humoru moga by¢ takze ludzkie wady i stabosci.

W znaczeniu subiektywnym humor jest stabilnie uksztaltowana postawa,
utrzymujaca sie¢ nawet przez cale zycie, uzalezniong od stopnia dojrzatosci
osoby oraz od calo$ciowego pozytywnego nastawienia do zycia. Wyksztalcona
w czlowieku afirmacja $wiata pozwala mu w sposob refleksyjny i intelektu-
alnie poglebiony, a zarazem w stanie pogodnego nastroju dostrzegac sens
istnienia Swiata, zwiazkéw miedzy zjawiskami, a szczegdlnie kontrastow,
dysproporcji i sprzecznosci zachodzacych w $wiecie, co charakteryzuje uni-
wersalny humor medrcéw. Osoba z poczuciem humoru harmonijnie laczy
realizm z odpornoscig na frustracje, zachowujac przy tym zdolnos¢ do do-
brodusznej krytyki otoczenia i samej siebie®s.

W polu semantycznym wyrazu ,humor” znajduja sie takie terminy jak:

* komizm, czyli zesp6l cech jakiej§ osoby badz sytuacji budzacych
wesolos¢,

* ironia, czyli agresywna oraz intelektualnie poglebiona, a przy tym ukry-
ta drwina, zlosliwo$¢ zawarta w wypowiedzi pozornie aprobujacej,

» sarkazm, czyli zlo$liwa ironia, szyderstwo'.

Humor rézni sie od demaskatorskiej i moralizatorskiej satyry, ironii i po-
gardliwego cynizmu refleksyjno-filozoficznym i asertywnym odniesieniem
do rzeczywisto$ci. Humor 1aczy sie czesto z dowcipem, ktory jest wszakze
odrebnym uzdolnieniem intelektualnym. Za$ wytwory dowcipu, czyli zarty,
sq jedna z technik wywolywania i wyrazenia sytuacji humorystycznych?s.

Jak zauwazyt polski jezykoznawca Jerzy Bralczyk (1947-), z humorem
laczy sie platanie figli. Wyraz ,figiel” z kolei wywodzi sie z praktyki halasli-
wego obchodzenia domoéw i ko$cioléw podczas nocnego czuwania (tacinskie
vigiliae), a platanie figli oznacza co$ bardziej wesolego niz przykrego. Inna
nazwa zwigzang z humorem jest ,dowcip” — wyraz czeskiego pochodzenia
wskazujacy na domysl, ale dowcipni$ nigdy nie byl intelektualistg — zawsze
robit albo opowiadat dowcipy. Z kolei kawat to prymitywny dowcip. Kawat to
stlowo pochodzenia niemieckiego od Stuckchen, czyli kawalek. Kawal to duzy

12 S.Janeczek, K. Popielski, Humor, dz. cyt., s. 670.

13 Por. S. Janeczek, K. Popielski, Humor, dz. cyt., s. 670.

14 W. Doroszewski, Stownik jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN 1997, CD.
15 S.Janeczek, K. Popielski, Humor, dz. cyt., s. 670.



Kryteria i sposoby wykorzystania humoru w przepowiadaniu 297

kawalek. W koncu zart to takze wyraz pochodzenia niemieckiego (Scherz) i na
0gol Swiadczy o inteligencjite.

W literaturze polskiej krétkie opowiadania z humorystyczna pointa okre-
$lane sa jako facecje. Naleza do nich zartobliwe wypowiedzi wybitnych os6b
oraz komiczne opowiesci z zalazkiem narracji zakornczone pointa zawierajaca
jaki$ ukryty morat albo refleksje filozoficzng"’.

Humor $ci$le taczy sie z radoscig. Albowiem reakcja na humor jest rados¢.
Biblijna Ksiega Przystéw mowi o radosci serca. Czytamy tam: ,Rado$c¢ serca
wychodzi na zdrowie, duch przygnebiony wysusza kosci” (Prz 17, 22). Niekiedy
owej ,radosci serca” towarzyszy usmiech albo wrecz Smiech: serdeczny, szcze-
ry, glosny ,$miech homerycki”, bioracy swa nazwe od $miechu bohateréw
Iliady*®. Sens Smiechu powigzanego z poczuciem humoru trafnie opisal Jerzy
Surdykowski: ,,Smiech pozwala wybrnacé z sytuacji bez wyjscia, $Smiech obala
tyranéw, nadetych glupcéw sprowadza do ich wlasciwych wymiardéw, Smiech
jest narzedziem filozofa [...]. Smia¢ sie potrafi kazdy, zwlaszcza rechotac...
Ale poczucie humoru to inteligencja, dystans, autoironia; rozum i serce [...].
Smia¢ sie w niewoli lub w innej biedzie znaczy — nie ulec. Taki $miech jest
«silg bezsilnychy, jak to tadnie okreslit Wactaw Havel w czasach, gdy pisywat
jeszcze antysocjalistyczne eseje, a nie prezydenckie dekrety. [...] Tylko smu-
tek —a wiec nuda - jest oznaka politycznego podporzadkowania”®. Trzeba tu
dodad, ze $miech nie jest koniecznym wyrazem humoru. Smiech jest psycho-
logicznag reakcja, ktdra moze, ale nie musi wskazywac na poczucie humoru?®.

2. Kryteria wykorzystania humoru w przepowiadaniu

Tak jak wspomniany we wstepie humor zydowski musi speinia¢ okreslone
warunki, podobnie i humor w przepowiadaniu, aby madgl znalez¢ sie na
ustach glosiciela stowa Bozego, musi spelnia¢ przynajmniej sze$¢ kryteriow.
Po pierwsze, powinien stuzy¢ tematowi homilii czy kazania i harmonizowac

16 Humor, czyli wilgod, http://www.bralczyk.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=71
(1.07.2016).

17 Por. W. Przyczyna, Wstep, [w:] Humor z ambony, oprac. W. Przyczyna, Krakéw 2011, s. 5-6.

18 J. Surdykowski, Wolanie o sens, Warszawa 2006, s. 155.

19 J. Surdykowski, Wotanie o sens, dz. cyt., s. 153-154.

20 Por. G. A. Arbuckle, Laughing with God. Humor, Culture, and Transformation, Collegeville, MN
2008, s. 6.
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z trescia jednostki przepowiadania; po drugie, nie moze bazowac na prze-
wrotnej interpretacji Pisma Swietego; po trzecie, powinien odznaczaé sie
$wiezo$cig; po czwarte, nie moze by¢ wulgarny; po piate, nie moze by¢ wy-
mierzony przeciw komukolwiek, a zwlaszcza przeciw jakiej$ grupie etniczne;j
i po szoste, powinien by¢ stosowany dos$¢ oszczednie. Kryteria te zostang
ponizej omdéwione po kolei.

1. Najlepszy jest taki humor, ktérego tre$¢ harmonizuje z oredziem ho-
milii czy kazania. Stanowi on woéwczas integralng cze$¢ struktury
przepowiadanego oredzia. Nie staje sie samoistng wypowiedzia wyi-
zolowana od cato$ci. Humor stuzy tematowi homilii czy kazania wtedy,
gdy nawiazuje do zasadniczego oredzia danego dnia liturgicznego albo
do kulturowego czy historycznego kontekstu dnia badz tez do sytuacji
stuchaczy. Moze on wprowadza¢ do tematu lub go ilustrowac albo
przynajmniej stwarzac atmosfere sprzyjajaca jego przyjeciu.

2. Humor w przepowiadaniu nie moze bazowac¢ na przewrotnej interpre-
tacji Pisma Swietego. Z taka za$ mamy do czynienia na przyklad w przy-
padku akomodacji werbalnej, ktéra sprowadza sie do zwyklej gry stow.
Jej przykladem jest zagadka: ,,Jak nazywal sie $w. J6zef?”. Spodziewana
odpowiedz: ,poSpiech”, bo $w. Lukasz zanotowal: ,Maryja wybrala sie
iposzla z pospiechem w gory do pewnego miasta w [pokoleniu] Judy”
(Ek 1, 39). Trzeba powiedzieé, ze humor wykorzystujacy akomodacje
werbalng nie powinien by¢ wykorzystywany w przepowiadaniu sto-
wa Bozego. Prowadzi on na manowce i jest wyrazem lekcewazenia
tekstu swietego. Sobor Trydencki na IV sesji 4 kwietnia 1546 roku
w dekrecie De editione et usu Sacrorum Librorum zabronit takiego
naduzywania Biblii, widzac w nim przestepstwo i $wietokradztwo.
Nalezy wiec unika¢ akomodacji czysto werbalnej?!. Grozi ona tym,

21 J. Kudasiewicz, Wstep ogélny do Pisma Swietego. Proforystyka pastoralna. Pismo sw. jako ksiega
ludu Bozego, [w:] Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 243—
244. Analogiczny przyklad w jezyku angielskim: ,Why did Mary go with haste into the hill country
of Judah? | Because she had given her Fiat to the angel”. W polskim przekladzie facecja ta brzmi
nastepujaco: ,Dlaczego Maryja z pospiechem poszta do gérzystej krainy Judei? Poniewaz —i tu
jest dwuznaczno$¢ wypowiedzi w jezyku angielskim: 1 - powiedziala swoje fiat aniolowi; 2 — data
swojego fiata aniotlowi”. By zrozumie¢ t¢ humorystyczna wypowiedz, trzeba zna¢ fragment o we-
dréwce Maryi do domu Elzbiety (Ek 1, 39), a takze podwdjne znaczenia stowa fiat, ktére w ustach
Maryi oznaczalo zgode niech mi sie stanie, ale stuzy tez na okre$lenie wloskiej firmy samocho-
dowej. Zeby zrozumie¢ humor trzeba by¢ zaznajomionym z kultura, w ktorej jest wypowiadany.
W tym wypadku, trzeba zna¢ Biblie i nieco przemyst samochodowy - G. A. Arbuckle, Laughing
with God. Humor, Culture, and Transformation, Collegeville, MN 2008, s. 3. Trzeba tu jednak dodac,
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ktdérzy na dobre ,,oswoili sie” z Biblig, ale zapomnieli, ze dla chrzescijan
jest ona Pismem Swietym.

3. Humor powinien odznacza¢ sie Swiezoscia. Nalezy wiec unika¢ hi-
storii powszechnie znanych i wielokrotnie opowiadanych. Jesli owej
Swiezos$ci zabraknie, opowiadanie w znacznie mniejszym stopniu
spelnia role relaksacyjng i nie przykuwa uwagi stuchaczy. Zdaniem
B. M. Berchmansa nie nalezy wprowadza¢ humorystycznej opowiesci
stowami: ,,To mi przypomina pewna historie”. Méwca powinien opo-
wiedzie¢ humor bez zapowiadania go, bo to wlasnie moment niespo-
dzianki w szczegdlny sposob podnosi skutecznos¢ humoru?2.

4. Humor nie moze by¢ wulgarny, nie moze nikogo demoralizowac, ale
raczej budowac i ksztaltowac wrazliwos$¢ na piekno. Owszem, ka-
znodzieje przez stulecia prowokowali salwy §miechu w koSciotach.
Zdarzalo sie, ze w tym celu opowiadali dowcipne historie. Niektore
z nich byly nawet pelne §liskich, dwuznacznych stéw nawigzujacych
do intymnych relacji malzenskich z elementami obscenicznymi?. Ale
to naduzycie. Wulgaryzmy nie powinny nigdy gosci¢ na ambonie. Co
wiecej, nie powinny nigdy gosci¢ na ustach glosicieli stowa Bozego.
Najlepszym zabezpieczeniem jest unikanie wulgaryzmow i nieprzy-
zwoitych opowiesci w codziennych kontaktach i rozmowach z ludzmi.

5. Humor nie moze by¢ wymierzony przeciw komukolwiek.
Przepowiadanie stowa Bozego jest dobra nowina dla wszystkich.
Dlatego tez absolutnie w zadnym wypadku nie powinny pojawiac sie
na ambonie zarty pogardliwe, obrazajace kogo$ ze wzgledu na rézni-
ce plci, pochodzenie etniczne albo przynalezno$¢ narodowa, a wiec

ze obok akomodacji werbalnej istnieje akomodacja rzeczywista. Wykorzystuje ona rzeczywiste
podobienistwo stéw biblijnych do 0s6b, rzeczy lub sytuacji réznych od tych, ktére oznaczyt autor
natchniony. Nie brakuje przykladéw takiej akomodacji w Pismie Swietym. Na przyklad stowa,
jakie prorok Ozeasz wlozyt w usta bezboznych mieszkancéw Samarii: ,,Przykryjcie nas! Padnijcie
na nas!” (0z 10, 8) Jezus odniést do mieszkancow Jeruzalem (Lk 23, 30). Réwniez §w. Pawel dos¢
czesto uzywat akomodacji. Na przyklad stowa Psalmu o niebiosach $piewajacych chwale Boga:
»ich glos sie rozchodzi na cala ziemie” $w. Pawet zastosowal do apostoldw gloszacych Ewangelie
w calym $wiecie (por. Rz 10, 6-8 i Pwt 30, 12-14; 2 Kor 8, 15 i Wj 16, 18) - J. Kudasiewicz, Wstep
0gdlny do Pisma Swietego. Proforystyka pastoralna. Pismo $w. jako ksiega ludu Bozego, [w:] Wstep
ogdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 243.

B. M. Berchmans, Umorismo, [w:] Dizionario di Omiletica, a cura di M. Sodi, A. M. Triacca, Torino—
Bergamo 1998, s. 1642.

B. Nadolski, Risus paschalis — smiech wielkanocny, [w:] Swiat humoru, red. S. Gajda, D. Brzozowska,
Opole 2000, s. 363.
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wszelkie zarty rasistowskie i nacjonalistyczne. Juz Arystoteles zauwa-
zyl, ze humor moze by¢ wyrazem agresji i narzedziem do miazdzenia
przeciwnikéw. Dzieje sie tak wtedy, gdy $miech dokonuje sie czyim$
kosztem?*. Taki humor nie powinien nigdy goscic¢ na ustach glosiciela
stowa Bozego. Prawdziwy humor rodzi sie z zyczliwej kontemplacji
wydarzen inkongruentnych i jest daleki od wySmiewania ludzi. Jesli
brak w nim zyczliwosci, staje sie destrukcyjny®. Przykladem zastoso-
wania humoru przeciwko drugiej osobie jest fragment homilii mlodego
ksiedza: ,Jezeli sprawy wiary sa dla Ciebie obojetne — nie spotkale$
Jezusa! Kto bowiem Go spotka, nie moze Go nie pokochac. Jezus to nie
jest sasiadka z 4 pietra, ktora jak spotykam i widze jej secesyjna twarz,
barokowe ksztalty i gotyckie spojrzenie, to nie moge sie doczekac swie-
ta zmartych!”%. Z duza ostrozno$cia nalezy traktowac¢ humor dotyczacy
roznych grup etnicznych. Trzeba bardzo uwazaé, aby nie przekroczy¢
niewyraznej granicy oddzielajgcej spostrzegawczos$c ,,od tak zwanych
kawaldw, ktore sa pretekstem do wyrazania wrogosci i uprzedzenia”?’.
Joseph Telushkin podaje cztery wskazowki dla dozwolonych i nie-
dozwolonych dowcipéw etnicznych. Jak humorystycznie zauwaza,
pomoga one ,opowiadaczom unikna¢ rozbitych noséw i zerwanych
przyjazni”?: 1. Czy chcialby$ opowiedzie¢ ten dowcip czlonkowi grupy,
ktdra o$mieszasz? Jesli nie, dlaczego? 2. Jezeli czlonkowie grupy, ktérej
dotyczy dowcip, nie uznajg go za rownie zabawny, jak osoby spoza tej
grupy, jest on prawdopodobnie nacechowany wrogoscia i nie powinno
sie go opowiadac. 3. Im bardziej cieta jest puenta dowcipu, tym bardziej
ostrozni powinni by¢ ludzie spoza danej grupy, zanim go opowiedza.
Wiele lat temu czarnoskory komik Dick Gregory powiedzial, iz jego
syn oznajmil mu, Ze juz nie wierzy w $wietego Mikolaja: «Nie wierze,
by jaki$ bialy mial odwage wejs¢ po pdinocy do naszej dzielnicy».
Dowcip ten opowiadany przez bialoskérego komika w odniesieniu do
afroamerykanskiej dzielnicy prawdopodobnie przekroczylby granice

24 W. H. Willimon, Humor, [w:] Concise Encyclopedia of Preaching, ed. by W. H. Willimon, R. Lisher,
Louisville, KY 1995, s. 263.

25 B. M. Berchmans, Umorismo, dz. cyt., s. 1641.

26 W. Wegrzyniak, Listy z niebieskiej Ameryki. Kazania i refleksje ruczajowskiego czasu, Krakow
2001, s. 146.

27 Por.]. Telushkin, Humor zZydowski, Warszawa 2010, s. 24.

28 Por. tamze, s. 25.
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dobrego smaku. 4. I w konicu, gdy dowcipy traktuja cztonkow jakiej$
grupy etnicznej nie indywidualnie, lecz jako stereotyp [...], staja sie
one obrazliwe”?.

6. Ostatnie kryterium wykorzystania humoru w przepowiadaniu to lapi-
darnosc, lakoniczno$¢. Humor powinien by¢ stosowany dosc oszczed-
nie, aby gloszenie homilii czy kazania nie zamienialo sie w kabaret,
podczas ktérego uwaga stuchaczy nie jest skupiona na stowie Bozym,
ale na kolejnym komicznym watku. Robert de Basevorn w swoim
traktacie De forma praedicandi z 1322 roku zaadresowanym do wa-
lijskiego opata cystersow z Basingwerk Lorda Williama dopuszcza
stosowanie humoru w kaznodziejstwie. Uwaza jednak, ze ten cenny
ozdobnik kazania jest takim srodkiem wyrazu, ktérego nalezy uzywacé
powsciagliwie, co najwyzej trzy razy w jednym kazaniu. Srodek ten
zostal wymieniony dopiero na dziewietnastym miejscu wsréd dwu-
dziestu dwdch $rodkéw wyrazu (ornamenti), jakie powinny sie znalezé
w starannie przygotowanych kazaniach®.

Humor, ktéry spelnia sze$¢ przedstawionych powyzej kryteriéw, moze
by¢ wykorzystany w przepowiadaniu. Jego miejsce w strukturze jednostki
przepowiadania moze by¢ zr6znicowane i zalezy od inwencji tworczej mowcy.

3. Sposoby wykorzystania humoru w przepowiadaniu

Humor moze by¢ zastosowany w homilii badz kazaniu na kilka réznych
sposobdw i w réznych momentach. Moze wystapic juz w pierwszym zwrocie
adresatywnym albo w cze$ci podejmujacej ludzki problem czy jakie$ pytania
egzystencjalne, nastepnie w cze$ci zasadniczej, gdy problem zyskuje inter-
pretacje w Swietle tekstow Swietych i wreszcie w czesci parenetycznej, gdy
z gloszonego oredzia wyprowadzane sa wnioski moralne. Oczywiscie moment
isposéb wykorzystania humoru powinien by¢ przemyslany i wkomponowany
w strukture wypowiedzi. Lepiej, gdy jest ostroznie dobierany i dawkowany
zgodnie z psychologiczna regula: ,im mniej, tym wiecej”.

29 Por. tamze.
30 E.Kucharska, W. Przyczyna, Czy podczas kazania jest miejsce na (u)smiech, , Wspétczesna Ambona”
28 (2000) nr 2, s. 189.
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Juz zwrot adresatywny, a wiec pierwsze stowa kazania, moze by¢ humo-
rystyczny. I tak na przyklad biskup J6zef Zawitkowski, przemawiajac w se-
minarium duchownym, zwracatl sie do stuchaczy: ,Moje kochane kleryczy-
ska”. Tym neologizmem roztadowywal napiecie i zyskiwal uwage stuchaczy.
Typowa dla humoru inkongruencja polegata w tym przypadku na kontrascie
miedzy powaga konferencji rekolekcyjnej i potocznoscia jezyka w zwrocie
adresatywnym.

Z kolei ksigdz Piotr Pawlukiewicz, znany ze swych kazan do mlodziezy na
temat milo$ci, rozpoczaltraz tak: ,Drodzy bracia i siostry, zakochani i tesknigcy
za zakochaniem; ci, ktorzy sie wilasnie na site odkochuja i §lubuja sobie, ze
w najblizszym czasie sie nie zakochajg...”. Takie rozpoczecie jest niezwykle
oryginalne, bezposrednio wprowadza w temat jednostki przepowiadania,
a wykorzystany zwrot adresatywny znakomicie opisuje zaréwno to, co jed-
noczy audytorium i to, co je réznicuje, niemal jak arystotelesowska definicja,
w ktdrej wykorzystany jest genus proximum et differentia specifica.

Naznaczone humorem moze by¢ nawigzanie na poczgtku homilii do ludz-
kich pytan. Przykladem jest homilia na uroczysto$¢ Wszystkich Swietych
pt. Swietosé powolaniem nas wszystkich, ktérej autor przekonywal, ze swieto$é
nie jest zarezerwowana dla nielicznych; ona jest Bozym darem i powolaniem
wszystkich ochrzczonych. Postawiwszy na poczatku homilii pytanie o to, kto
moze by¢ $wietym, jej autor odpowiada: ,By¢ Swietym to wydaje sie prze-
kracza¢ mozliwosci przecietnego czlowieka. Myslac o sobie, powiemy, ze
nasze zycie jest prozaiczne i by¢ moze nie ma wiele wspolnego ze swietoscia.
Pewnego razu w kalendarzu zamieszczona zostala ciekawa modlitwa: «Panie
Boze, jak do tej pory idzie mi niezle. Nie stracilem panowania nad soba, nie
zdenerwowatlem sie. Nie narzekalem, nie zjadtem czekolady. Nie obcigzylem
jeszcze karty kredytowej. Ale za minute wstane z 16zka i wtedy bede naprawde
potrzebowat Twojej pomocy». Mamy powiedzenie, ze kto $pi, nie grzeszy. Czy
faktycznie Swietosc jest rzeczywistoscia tak nieosiggalng? Co to znaczy byc¢
Swietym? Przeciez Swietymi sg nie tylko meczennicy, ktorzy otrzymali laske
wytrwania w wierze az po okrutng $mier¢. Obok nich sa $wieci duszpaste-
rze, gorliwie sprawujacy postuge wsrod ludzi; sa swieci naukowcy, ktérzy
przyblizali innym prawdy wiary chrzescijanskiej; sa $wieci wychowawcy,
malzonkowie, ktorzy dali piekne Swiadectwo milosci wzajemnej, sa Swiete
dzieci, $wieci ludzie mlodzi i starsi. To nie cztowiek zdobywa $wietos$¢. To
Bog czyni Swietym czlowieka, ktory wypelnia Jego wole. Wszyscy jesteSmy
powolani do Swietos$ci. Tyle jest odmian $wietosci, ilu jest ludzi. Kazdy idzie
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swoja droga do Boga, ale nikt na tej drodze nie jest sam. Kto wierzy, nigdy
nie jest sam”3..

Humor moze nawiazywac do humorystycznego wydarzenia, ktore sta-
nowi wyzwanie dla stugi stowa, aby zinterpretowatl je w Swietle Ewangelii.
Na przyklad homilia czy kazanie do dzieci lub mlodziezy o przyjazni mozna
rozpoczac od nastepujacej historii: ,Do nowego pedagoga szkolnego przyszed}
chlopiec przystany przez nauczyciela. Zapytany, jak narozrabial, odpar}, ze
nie zrobil nic szczegolnego, tylko wrzucil «Orzecha» do stawu. Po nim przy-
szedl drugi i tez o§wiadczyt: — wrzucilem «Orzecha» do stawu. Gdy przyszed}
trzeci, pedagog uprzedzik: - ty tez wrzucites$ «Orzecha» do stawu? Nie — odpar}
chlopiec. Ja jestem «Orzech»”%2. PdZniej mozna nawigzac¢ do prawdziwej przy-
jazni Jonatana i Dawida, wykazujac, ze prawdziwego przyjaciela poznaje sie
w biedzie. Przyjaciel nie czyni sobie niegodziwej rozrywki kosztem drugiego
czlowieka, ale potrafi stana¢ w jego obronie, tak jak uczynil to Jonatan, gdy
zycie Dawida bylo zagrozone. ,Saul namawial syna swego Jonatana i wszystkie
stugi swoje, by zabili Dawida. Jonatan jednak bardzo upodobal sobie Dawida”
(1 Sm 19, 1). Narazajgc sie wlasnemu ojcu, wystapil w obronie przyjaciela.
Powiedzial mu: ,Niech Pan to uczyni Jonatanowi i tamto dorzuci, jesli w wy-
padku, gdy mojemu ojcu spodoba sie wyrzadzi¢ ci krzywde, nie zawiadomie
cie bezposrednio i nie odprawie tak, aby$ mogl odejs¢ spokojnie. A Pan niech
bedzie z toba, tak jak by} [przedtem] z moim ojcem. A jezeli jeszcze bede zy},
chyba okazesz mi milosierdzie [w imie] Panskie? A gdy umre, nie odbieraj
zyczliwosci twojej mojemu domowi na wieki, nawet wtedy, gdy Pan usunie
wszystkich wrogéw Dawida z powierzchni ziemi. I zawarl Jonatan przymie-
rze z domem Dawida, by Pan dokonal odwetu na wrogach Dawida». Jeszcze
raz zaprzysiagl Jonatan Dawida w imie wielkiej milosci ku niemu, kochat go
bowiem jak samego siebie” (1 Sm 20, 13-17).

Sposobem zastosowania humoru w kazaniu moze by¢ opowiedzenie bi-
blijnej historii za pomoca dzisiejszych obrazéw i wspoélczesnego stownictwa.
Za przyklad niech postuzy fragment homilii Walter J. Burghardt’a na 3 nie-
dziele zwykla roku B pod tytulem Kazdy z was jest Jonaszem. Wyjasniajac, ze
historia Jonasza jest tylko krotkim opowiadaniem zlozonym z okolo tysiaca
trzystu stéw, autor zartobliwie stwierdzil: , Tym, ktérzy sg sceptyczni i maja
watpliwosci, co do warunkow zycia we wnetrzu ryby - jak np. brak tlenu

31 H. Stawinski, Stowo na niedziele. Rok liturgiczny C, Krakéw 2015, s. 286.
32 H. Slawinski, Glosimy Chrystusa ukrzyzowanego. Homilie na rok B, Krakéw 2008, s. 17.
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itoalety, a ponadto dietetyczny positek zlozony ze stworéw morskich - méwie
spokojnie, to jest tylko opowiadanie. To jest fikcja, ale fikcja majaca swdj cel,
to jest fikcja z przestaniem”.

Kolejnym sposobem przyprawienia homilii badz kazania odrobing humoru
jest wprowadzenie blyskotliwych mys$li do zawartych w niej teologicznych
wyjasnien. W srodkowej cze$ci homilii na 2 niedziele roku C do tekstu 1 Listu
$w. Pawtla do Koryntian (1 Kor 12, 4-7) Walter ]J. Burghardt przekonywal,
ze ,nowy czlowiek” wspélpracuje z Duchem Swietym i przestrzegal przed
dwiema skrajno$ciami: ,Jedna jest pelagianizm, drugg pesymizm. Zwolennik
pelagianizmu jest nieuleczalnym optymista... Pesymista grzeszy w inny spo-
s6b. Uwaza, ze nie ma niczego, co moglby zaoferowac innym”34.

Nastepnym wreszcie sposobem zastosowania humoru w homilii moze by¢
pareneza, w ktdérej zwykle pada pytanie o to, co przeprowadzone wczesniej
rozwazania biblijne i teologiczne moga wnie§¢ w aktualng sytuacje egzysten-
cjalng stuchaczy. Dla przykladu w homilii na 4 niedziele wielkanocng roku
A Walter J. Burghardt skupit uwage na stowie ,,zycie”, najbardziej ze wszyst-
kich wyrazajacym istote Wielkanocy. Pisal: ,,Wszyscy znamy ludzi, ktérzy choc
nie sa martwi, zyja tylko polowicznie.... Takimi sa pracownicy przy tasmie
produkcyjnej wykonujacy monotonne zadania, te same wcigz na nowo. Takimi
sa studenci tracacy czas, az do uzyskania dyplomu i wejscia w rzeczywisty
$wiat. Takimi jest dwoje ludzi zyjacych w matzenistwie razem, ale ogarnietych
rutyna. Podobnie dzieje sie¢ z zyciem w duchu, z Zyciem w Chrystusie. Jestem
bliski konania, widzac ogromng ilo$¢ chrzescijan, ktérzy maja zycie w sobie,

33 Nastepnie Burghardt opowiada historie Jonasza, eksponujac jej zakoniczenie, w ktérym Jonasz
wyrazil swoje oburzenie, Ze poganie stali si¢ beneficjantami Bozego przebaczenia. Prosil Boga:
,Teraz Panie, zabierz, prosze, dusze¢ mojg ode mnie, albowiem lepsza dla mnie $mier¢ niz zycie”
(Jon 4, 3). PéZniej ponowil swa prosbe o $mier¢, bo robak zestany przez Boga zniszczyl rosline,
w ktdrej cieniu Jonasz chronit sie przed storicem. Cala historia konczy sie wypowiedzig Boga
odslaniajacg Jego milosierdzie, a wiec postawe calkowicie rézng od gniewu Jonasza z powodu
uschtlej roslinki: ,Na to rzekt Bég do Jonasza: Czy stusznie sie oburzasz z powodu tego krzewu?
Odpowiedzial: Stusznie gniewam sie $miertelnie. Rzek! Pan: Tobie zal krzewu, ktérego nie upra-
wiale$ i nie wyhodowatles, ktéry w nocy wyrést i w nocy zginal. A czyz Ja nie powinienem mie¢
lito$ci nad Niniwa, wielkim miastem, gdzie znajduje sie wiecej niz sto dwadziescia tysiecy ludzi,
ktérzy nie odrézniajg swej prawej reki od lewej, a nadto mnéstwo zwierzat?” (Jon 4, 9-11) - por.
W. J. Burghardt, Preaching. The Art and the Craft, New York-Mahwah, NJ 1987, s. 168-169.

34 W.J]. Burghardt, Preaching. The Art and the Craft, dz. cyt., s. 169. Pelagianizm nie uznaje grze-
chu pierworodnego, co najwyzej zly przyklad. Laske sprowadza do dobrego przykladu danego
nam przez Chrystusa. Glosi potrzebe istnienia Ko$ciéla dla moralnej elity — por. G. O’Collins,
E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, Krakéw
2002, s. 237.
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ale jakby nie zyli. Wykonuja wszystko, co do nich nalezy, unikaja grzechu
ciezkiego, w zasadzie nie maja z czego sie spowiadac. Ale Chrystusem, ktory
w nich jest nie promieniujg. On ich nie rozpala [...]. Smier¢ Jezusa obchodzi
ich mniej niz Smierc¢ Johna Lennona. Szukaja czegos$ innego, co mogloby ich
rozpali¢, jak: joga, rock and roll [...], kibuce w Izraelu, wojna swiatow [...].
Prawdziwym wrogiem zycia nie jest bol, nawet nie $mier¢. Prawdziwym
wrogiem zycia jest znudzenie. Drodzy przyjaciele, polecam wam moja wiel-
kanocna modlitwe: «Panie, nie pozwo6l mi ulec znudzeniu!»”%.

A oto inny przyktad wykorzystania humoru w parenetycznym fragmencie
homilii: ,,Pytano raz pewnego cztowieka: Gdyby$ mial dwa domy, to co bys$
z nimi zrobi}? — Jeden zostawitbym dla siebie, a drugi datbym potrzebujacym
— odpowiedzial. - A gdyby$ mial dwie krowy? Powiedzial, Ze jedna zostawil-
bym sobie, a druga dalbym potrzebujacym. — A gdyby$ mial tylko dwie kury?
W tym przypadku odpar}, ze obie zatrzymalby dla siebie. Ow czlowiek miat
wladnie dwie kury! Dopdki pytania byly tylko warunkowe, mozna byto oka-
zywac gotowo$¢ do ofiarno$ci? Gdy jednak pytanie dotyczy nas bezposrednio,
klarowna deklaracja staje sie klopotliwa. By¢ moze niektorzy z nas deklaruja,
ze gdy wygraja na loterii, to 10 procent oddadza na rzecz parafii albo biednych.
Raz sam przyjalem taka ofiare na rzecz parafii, bo pewnej osobie udalo sie
wygrac: cho¢ byta to drobna suma, zobowiazanie zostalo spelnione. Nie trze-
ba jednak czeka¢ na wygrana w totolotka, bo jesli dzi$ nie jesteSmy w stanie
dzieli¢ si¢ z innymi tym, co posiadamy, to jedynie z wielkim trudem przyjdzie
nam podzieli¢ sie wygrana na loterii. Jesli chce sie by¢ dobrym warunkowo,
to pozostaje sie zwyklym marzycielem. Szlachetne decyzje, podobnie jak na-
wrécenie czlowieka, dokonuja sie «dzi$», a wiec bez jakiejkolwiek planowanej
zwloKi, bez jakiegokolwiek «pod warunkiem» albo «gdyby». Znamienny jest
pod tym wzgledem przyklad radykalnej zmiany zycia Matki Teresy z Kalkuty.
Przechadzajac sie ulicg, zobaczyta umierajacego czlowieka, podjeta natych-
miastowq decyzje, Ze sie nim zajmie. Rozwazyla w sercu, ze je$li nie pomoze
jemu, to nigdy nie bedzie wystarczajaco wrazliwa na umierajacych na ulicy.
Nie marzyciele, oderwani od rzeczywistosci, ale ludzie wprowadzajacy dobre
postanowienia w czyn, i to bez zwloki, ustysza stowa, jakie ustyszal Zacheusz:
Dzis zbawienie stalo sie udziatem tego domu (19, 9)”*¢.

35 W.]. Burghardt, Preaching. The Art and the Craft, dz. cyt., s. 170.
36 H. Slawinski, Chrystus objawit mitosiernego Boga. Homilie na rok C, Krakéw 2009, s. 296.
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Tego rodzaju humor nie wywoluje ani bé6lu brzucha, ani salw §miechu,
raczej sklania do refleksji. Ale taki humor sprawia, ze przepowiadanie jest
wolne od $miertelnej powagi. Znika zen groza. Stuchacze doznaja zyczliwosci,
zapominaja o uptywie czasu. Na twarzach ma prawo pojawic sie usmiech;
czuja sie dobrze. Dobra Nowina niesie im rado$¢. Zostaja umotywowani
iprzygotowani do zycia zgodnie z nauka Chrystusa®.

Podsumowanie

Przepowiadanie jest zwiastowaniem dobrej nowiny Jezusa Chrystusa. Jego
centralnym tematem jest paschalne misterium Chrystusa. Skupia ono w sobie
wszystkie inicjatywy, jakie Bog na przestrzeni ludzkiej historii podejmuje,
aby zbawic ludzi i doprowadzi¢ wszystkich do szcze$cia w zyciu wiecznym.
Historia zbawienia wypelniona jest, jak codzienne ludzkie zycie, zar6wno
wydarzeniami dramatycznymi, jak i komicznymi. Moga one znalez¢ odzwier-
ciedlenie w przepowiadaniu stowa Bozego. Jest w nim miejsce takze na humor.
Aby mdgt on spelni¢ swoje zadanie, niezbedna jest wzajemna interakcja trzech
czynnikéw: nadawcy, odbiorcy i komunikatu. Jedynie ten méwca potrafi
wykorzysta¢ humor w kazaniu lub homilii, ktéry posiada poczucie humoru
idzieki temu potrafi dostrzec humor w codziennych interakcjach spotecznych
badz skonstruowac¢ humorystyczny komunikat. Podobna cecha powinni od-
znaczac sie stuchacze. Moga oni wtasciwie zinterpretowac¢ humorystyczny
przekaz, o ile maja poczucie humoru, a zatem i zdolno$¢ do odczytywania
humoru wypowiedzianego przez kaznodzieje. I wreszcie niezbedny jest hu-
morystyczny komunikat zawierajacy takie srodki jak zaskoczenie i przesada,
czyli pomniejszanie badz wyolbrzymianie. Nie bez znaczenia sq ponadto oko-
licznosci. O ile bowiem trudno oczekiwa¢ humoru w chwili zaloby lub agonii,
o tyle tatwiej w chwili wesela. Ponadto humor, ktéry moze by¢ wykorzystany
w przepowiadaniu, musi spelnia¢ oméwione wyzej kryteria: podporzadkowa-
nie tematowi homilii czy kazania i wiez z ich tre$cia, zachowanie szacunku
do Pisma Swietego przez jego wlasciwg interpretacje, $wiezo$¢, stosownos¢,
uszanowanie audytorium i oszczedno$¢ w stosowaniu.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze nic nie stoi na przeszkodzie przepo-
wiadania z humorem, o ile jest on odpowiedni do przekazu stowa Bozego.

37 W.]. Burghardt, Preaching. The Art and the Craft, dz. cyt., s. 171.



Kryteria i sposoby wykorzystania humoru w przepowiadaniu 307

Przeciez, jak juz dawno temu uczyl Marek Tulliusz Cycero (106-43 przed
Chrystusem), a po nim $w. Augustyn z Hippony (354-430), przepowiadanie i do-
wodzenie prawdy (fac. docere) moze wzruszy¢irozpali¢ (ac. movere, flectere),
a ponadto moze by¢ dokonane w sposob mity dla stuchaczy (fac. delectare).

Abstrakt

Kryteria i sposoby wykorzystania humoru w przepowiadaniu

Humor jest pozytywnym elementem ludzkiego Zycia, ktéry warto pielegnowac i rozwijac. Jest dla
niego miejsce takze w przepowiadaniu slowa Bozego, o ile spelnia on odpowiednie kryteria. Sa
nimi: podporzadkowanie tematowi homilii czy kazania, zgodnos¢ z wlasciwa interpretacja Pisma
Swietego, Swiezo$¢, stosownos¢, uszanowanie audytorium i oszczedne stosowanie. Humor moze
by¢ wykorzystany w przepowiadaniu na rézne sposoby: juz w samym zwrocie do adresatéw czy
w konicowej parenezie homilii badZ kazania. Mozna wiec przepowiada¢ z humorem, o ile jest on
odpowiedni do przekazu stowa Bozego.

Stowa kluczowe: humor; przepowiadanie; kazanie; homilia

Abstract
The Criteria and Ways of Using Humor in Preaching

Humor is a positive element of human life that should be consciously nurtured and developed. It can
also be used in the preaching of the Word of God, as long as it meets the relevant criteria. These are:
subordination to the theme of the homily or sermon, compliance with the correct interpretation of
Scripture, freshness, relevance, respect showed to the audience, and limited use. Humor can be used
in preaching in different ways: in the very address to the recipients or in the parenetic, hortatory,
persuasive part of the homily or sermon. Thus we can preach with humor as long as doing so is
suitable for the transmission of the word of God.

Keywords: humor; preaching; sermon; homily
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Dawid, drugi krol Izraela (okoto 1010-970), zajmuje poczesne miejsce w Biblii,
jego imie pojawia sie okoto 1050 razy w Starym Testamencie i 56 razy w Nowym
Testamencie, czesciej niz imie Mojzesza. Swiadczy to o jego niezwyklej roli
w dziejach narodu wybranego, w historii zbawienia. Imie ,,Dawid” - w kul-
turze biblijnej imie okresla czlowieka — moze oznacza¢ ,umitowany” (od
hebrajskiego rdzenia 71 dwd) lub ,najwyzszy dowodca” (od babiloniskiego
dawi(da)num). W Pismie Swietym Dawid ukazany jest jako czlowiek niezwykle
utalentowany: o pociagajacym wygladzie i szczerym sercu, odwazny pasterz
idzielny wojownik, dobry wdédz, strateg, budowniczy, administrator, polityk
i dyplomata, muzyk i poeta, przezywajacy gleboko sytuacje rodzinne, wier-
ny w przyjazni, lojalny wobec sprzymierzencéw, oddany Bogu, stuchajgcy
Jego prorokdw. Jest to obraz bardzo pozytywny, ktory z biegiem czasu by}
idealizowany (por. 1 Krn; Syr). Dzi§ uwaza sie coraz czesciej, ze ten obraz
nie ma wiele wspolnego z rzeczywistym Dawidem. Neguje sie jego pozycje
i osiagniecia, a takze jego etyczne walory™.

Wydaje sie, ze tak daleko posunieta krytyka nie ma wystarczajacych pod-
staw, nie mozna interpretowac Biblii calkowicie whrew jej stwierdzeniom.
Legenda o Dawidzie mogla sie rozwinac jedynie na rzeczywistej bazie. Musialo
co$ by¢ w Dawidzie, ze jako najmltodszy syn potrafil sie tak wybi€. Jego ro-
dzina nalezala do znaczniejszych w Betlejem, ale osada ta nie byta jakim$

1 Por. I Finkelstein, N. A. Silberman, Dawid i Salomon. Odkrycia archeologiczne, ktére podwazyty
wiarygodnos¢ Biblii, Warszawa 2007; S. L. McKenzie, Dawid, krol Izraela, Poznan 2014. Pierwsi
autorzy, opierajac sie gtéwnie na badaniach archeologicznych, twierdza, ze Dawid by} niezna-
czacym krolem, a Jerozolima wioska, legende o potedze Dawida stworzono w okresie niewoli
babilonskiej. Autor drugiego opracowania dodatkowo neguje wysoki walor etyczny Dawida,
uwaza, ze byl czlowiekiem przebieglym i bezwzglednym, zabiegajacym o wladze wszelkimi
sposobami.
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znaczacym oSrodkiem w regionie. Daje do my$lenia réwniez fakt, ze Dawid
pozyskal dla siebie cala rodzine krélewska: Saulowi przydat sie jako mu-
zyk grajacy na cytrze, giermek i mezny wojownik, syn Jonatan stat sie jego
przyjacielem, a cérka Mikal zostala jego zona. Nie byl to chyba tylko efekt
manipulowania ludzmi, bo autor 1 Sm moéwi, ze cala tréjka mitowata (anx *hb)
Dawida (1 Sm 16, 21; 18, 1. 20), jak rowniez studzy Saula (1 Sm 16, 22) i caty
lud (1 Sm 18, 16). Dawid mial w sobie sile przyciggania ludzi i przekonywania
ich do siebie, byl niewatpliwie obdarzony cechami przywddczymi.

Pod wzgledem moralnym Dawid na pewno nie spelnial ewangelicznych
standardow. Aby bronic siebie i swoich bliskich oraz osiggac¢ wlasne cele, siegal
po przemoc i podstep. Dla wrogéw byl okrutny (1 Sm 27,9. 11; 2 Sm 8, 2). Ale
trzeba przyznac, ze zachowywal lojalno$¢ wzgledem swoich sojusznikow.
Nie do konca sprawdzit sie jako ojciec, faworyzujac niektérych swoich po-
tomkoéw i przymykajac oczy na ich wystepki. Wobec Saula byt lojalny, ale gdy
ten zaczal go przesladowac, ocalony dzieki pomocy Jonatana i Mikal schronit
sie u wrogdw Izraela, najpierw Moabitdw (1 Sm 22, 3-5), a potem Filistyndw.
Zdolal jednak w tym czasie broni¢ rodakdéw przed Amalekitami od potudnia
(1 Sm 21, 11-15; 27; 30). Oszczedzil Saula, mimo ze dwukrotnie mdgl go zabic,
jak mu podpowiadali towarzysze. By¢ moze zawazyl na tej decyzji lek przed
Bogiem, ktorego krol reprezentowal (1 Sm 24; 26). Po $mierci Saula nastapita
wojna domowa, w ktérej zginela prawie cala jego rodzina. Oszczedzony zostat
tylko niesprawny syn Jonatana Meribbaal (2 Sm 9), takze po probie objecia
tronu w czasie buntu Absaloma (2 Sm 16, 3-4; 19, 25-31; 21, 7), i dalsi krewni
(2 Sm 21, 5-9). Jeden z nich, Szimei, obarczyl Dawida odpowiedzialnoscia za
krew rodziny Saula (2 Sm 16, 7-8). Uciekajacy przed Absalomem Dawid nie
u$miercil go wtedy (2 Sm 16, 1-14) ani potem, gdy wracal do Jerozolimy po
zwyciestwie nad Absalomem (2 Sm 19, 17-24)?, ale przed Smiercig polecit
Salomonowi go zabi¢ razem z dowddca wojska Joabem, ktory pozbawil zycia
dowddce wojska izraelskiego Abnera i dowodce wojska judzkiego Amase
(2 Sm 3, 26-27; 20, 8-10). Z jakichs$ racji Dawid sam nie rozprawil sie z nim
za zycia. Salomon wykonat to polecenie i kazal takze zabi¢ swego starszego
brata Adoniasza, bo ten chcial obja¢ tron przed nim (1 Krl 1-2). Tak wéwczas
przebiegaly zmiany wladzy, postepowanie Dawida wpisuje sie w 6wczesne

2 S.L.McKenzie, Dawid, krol Izraela, dz. cyt., s. 257, twierdzi, ze powodem ulaskawienia skruszo-
nego Szimejego bylo nie tyle milosierdzie Dawida z okazji ponownego obejmowania wladzy, ile
tysigce Beniaminitéw towarzyszgcych Szimejemu.
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zwyczaje. Wojny z sasiadami byly na porzadku dziennym (2 Sm 11, 1). W zwy-
ciestwach nad wrogami wewnetrznymi i zewnetrznymi Dawid widzial Boza
pomoc, za ktéra dziekowatl (2 Sm 23). Wydaje sie, ze byl w tym wszystkim
jednak mniej okrutny i ze rzeczywiscie liczyl sie z Bogiem i Jego prorokami,
powierzal Mu sie ufnie. Gotow byl dla Niego wystawi¢ sie na poSmiewisko,
bo Jego blisko$¢ cenilt bardziej niz przychylno$¢ nawet swojej pierwszej zony
Mikal (2 Sm 6, 16. 20-22). Chcial zbudowac $wiatynie, godne mieszkanie dla
Boga, bo czul dyskomfort, Ze sam mieszka w palacu cedrowym, a Arka Boza
w namiocie (2 Sm 7, 1-16). Potwierdzaja to nastawienie psalmy, ktére za-
pewne maja jakis zwigzek z nim, nawet jesli nie wszystkie noszace jego imie
sg jego autorstwa. Okreslenie cztowieka ,,wedlug serca Boga” stosowane do
niego (1 Sm 13, 14; Dz 13, 22; por. Ps 78, 72)° ma uzasadnienie i nie mozna sie
zgodzi¢, ze Dawid jest w PiSmie Swietym raczej odmalowany wedlug serca
naszego®.

1. Dawid pokutujgcy w Biblii

W biblijnych opisach zycia Dawida nie brak jego negatywnych zachowan,
chociaz wida¢ tendencje do ich usprawiedliwiania. Autor 1 Krn pomija zu-
pelnie jego grzech z Batszeba, cho¢ przytacza stlowa Pana skierowane do
Dawida zamierzajacego budowac swigtynie: , Przelate$ wiele krwi, prowa-
dzac wielkie wojny, dlatego nie zbudujesz domu imieniu memu, albowiem
zbyt wiele krwi wylale$ na ziemie wobec Mnie” (1 Krn 22, 8; por. 28, 3).
W dziekczynnej pie$ni Dawid moéwi o sobie: ,nie oddalilem sie przez grzech
od mojego Boga [...] i wystrzegam sie winy” (2 Sm 22, 22. 24; por. Ps 18, 22. 24).
Jego pochwala w Syr 47, 1-11 zawiera jednak wzmianke o grzechach, ktére
Pan mu darowal (w. 11). Jego postawe pokutnicza, zdolno$¢ do nawrocenia
wida¢ wyraznie przy dwoch grzechach opisanych dos$é dokladnie: przy cu-
dzoldstwie z Batszeba i zabiciu jej meza oraz przy spisie ludno$ci. W pewnej
mierze $wiadczg o niej réwniez psalmy pokutne. Zajmiemy sie wiec blizej
tymi kwestiami.

3 Numeracja psalméw hebrajska.

4 Tak okresla obraz Dawida w Biblii S. L. McKenzie, Dawid, krdl Izraela, dz. cyt., s. 282-283.

5 Polskie cytaty biblijne za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych. Biblia Tysiqclecia, oprac. zesp6t biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw
tynieckich, wyd. 5 na nowo opracowane i poprawione, Poznan 2002.
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1.1. Cudzotéstwo i zabojstwo (2 Sm 11, 1-12, 14)

Do najwiekszych upadkéw Dawida doszto w okresie wzglednej stabilizacji
w jego zyciu. Nieprzyjaciele wokolo zostali pobici lub zepchnieci do obrony:
Filistyni, Amalekici i Edomici na potudniu, Moabici i Ammonici na wschéd od
Jordanu, Aramejczycy na péinocy (1 Sm 30; 2 Sm 8). Palac z drzewa cedrowego
zostal ukonczony, dzieci z zon i naloznic wzrastaly spokojnie. Na poczatku
roku, czyli po wiosennym zréwnaniu dnia z noca (nasz marzec), po ustaniu
zimowych deszczy, a przed zniwami, gdy zwykle rozpoczynano wojny, Dawid
wystal wojsko pod wodza Joaba, aby zdobyli Rabba, stolice Ammonitéw na
wschod od Jordanu, oddalona okoto 110 kilometréw od Jerozolimy (2 Sm 11, 1).
Dawid postapil tak nie po raz pierwszy, zreszta podobnie jak inni wiadcy,
mimo ze prowadzenie walki bylo obowigzkiem krola. Wczesniej juz wystat
Joaba przeciw Ammonitom (2 Sm 10, 7), a sam dotaczy} do walki powia-
domiony o trudnej sytuacji (2 Sm 10, 17-19). Réwniez tym razem wlgczy
sie do walki na wezwanie Joaba po zdobyciu przez niego nizszych dzielnic
miasta, aby by¢ jego ostatecznym zdobywca (2 Sm 12, 26-31). Wida¢, ze krol
ufat swemu dowddcy i nie widziat koniecznosci uczestniczenia osobiscie
we wszystkich walkach tak jak wcze$niej. Mdgt w tym czasie zalatwia¢ inne
sprawy panstwowe czy rodzinne®.

Tym razem jednak podejmuje dzialanie niegodne, uwypuklone przez kon-
tekst wojny: inni walczg, a on grzeszy. Po jakim$ bowiem czasie wieczorem,
skonczywszy popotudniowy odpoczynek, ktéry w tamtym klimacie jest czyms$
normalnym i niekoniecznie §wiadczy o lenistwie, zobaczy! z tarasu swego
patacu kapigca sie kobiete. Bylo to mozliwe, nawet jesli kobieta czynila to na
podworzu swego domu, a nie na tarasie, jak chce Wulgata, bo patac krélew-
ski znajdowat sie powyzej innych doméw. Niewykluczone, ze byla to kapiel
oczyszczenia po cyklu menstruacyjnym (por. 2 Sm 11, 4). Nie wydaje sie, zeby
kobieta myta sie na zewnatrz po to, aby kogo$ prowokowac. Jest okreslona
jako bardzo piekna, dostownie bardzo dobra z wygladu (2 Sm 11, 2)".

6 Por. ]J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, Warszawa 2005, s. 372 (Prymasowska Seria Biblijna, 24); J. Lach, Ksiegi Samuela.
Wstep - przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan-Warszawa 1973, s. 398-399 (Pismo
Swiete Starego Testamentu, 4.1); S. Biel, Dawid. Medytacje biblijne, Krakéw 2018, s. 138-140.

7 Por. A. F. Campbell, J. F. Flanagan, Pierwsza i Druga Ksiega Samuela, [w:] Katolicki komentarz
biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 260 (Prymasowska Seria
Biblijna, 17).



Dawid pokutujgcy w Biblii i w kantacie ,Davide penitente” Wolfganga Amadeusa Mozarta 313

Nic dziwnego, ze krol sie nia zainteresowal i postal, aby wybadac co$ wie-
cej na jej temat. Powiadomiono go, Ze jest to Batszeba, cérka Eliama, Zona
Uriasza Chittyty. Zaréwno jej ojciec, jak i maz nalezeli do stawnych wojow-
nikow Dawida (2 Sm 23, 34. 39). Ponadto ojciec Eliama i dziadek Batszeby
Achitofel byt doradca Dawida, ktory potem przeszed! na strone zbuntowanego
Absaloma (2 Sm 15, 12). Krol wiedziat zapewne, czyj to jest dom, i by¢ moze
znal te kobiete. Tekst hebrajski pozwala jemu przypisac¢ stowa o Batszebie
w formie pytania retorycznego sugerujacego odpowiedzZ pozytywna: ,,Czy nie
jest to Batszeba?”. Tak thtumaczy to zdanie Septuaginta. Dawid sprowadza ko-
biete, a ta przychodzii $pi z nim, jesli wbrew sobie, to odmowa w tej sytuacji
nie byla latwa. Po wspolzyciu kobieta dokonuje oczyszczenia z nieczystosci
trwajacej siedem dni po zakonczeniu menstruacji. Podkresla sie w ten spo-
sOb, ze kobieta nie byla jeszcze wdwczas w cigzy i znajdowala sie w okresie
plodnym. Po wszystkim wrdécila do domu, ale wkrotce spostrzegla, ze jest
brzemienna. Fakt ten zdradzi cudzoldstwo, za ktére Prawo przewidywato kare
Smierci dla kobiety i mezczyzny, jesli kobieta byla zamezna. Wykonywano
ja przez ukamienowanie (Kpt 20, 10), wcze$niej stosowano tez kare ognia
(Rdz 38, 24). Dlatego Batszeba informuje Dawida o swym stanie, aby pomadgt
jej w tej trudnej sytuacji (2 Sm 11, 3-5). Mezczyzna, a zwlaszcza krdl, latwiej
moagt uniknaé kary®.

Dawid podejmuje dzialanie w obronie swojej i Batszeby. Wzywa Uriasza
i dla pozoru wypytuje o powodzenie w walce, a nastepnie zacheca, aby od-
wiedzit dom i odpoczal po trudach, obmywajac sobie nogi, co bylo pierw-
sza czynnos$cig po powrocie z drogi, a moglo tez eufemistycznie oznaczac
wspolzycie seksualne. Po jego wyjsciu postal za nim prezent, chyba w postaci
potraw, co bylo wyrdznieniem. Uriasz jednak nie zaszed! do swego domu,
lecz polozyl sie u bramy patacu razem ze stugami krdla. Pytany przez niego
o przyczyne takiego zachowania, wskazal, ze nie moze ucztowa¢ w domu
i spa¢ z zona, gdy Arka Przymierza i cale wojsko przebywa w namiotach.
Zreszta w czasie wojny wojownikow obowigzywala wstrzemiezliwo$¢ matzen-
ska (1 Sm 21, 6). Szlachetno$c¢ Uriasza podkresla niegodziwos$¢ Dawida, ktory
bez skrupuléw lamie wszelkie normy. Raczej nie wydaje sie, zeby wojownik

8 Por. ]. Lach, Ksiegi Samuela, dz. cyt., s. 400-401; J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, dz. cyt., s. 372; B. Costacurta, Krél Dawid,
Krakéw 2007, s. 61-65 (Biblioteka Centrum Formacji Duchowej. Duchowo$¢ biblijna); S. Biel,
Dawid. Medytacje biblijne, dz. cyt., 140-143; C. M. Martini, Dawid grzesznik i cztowiek wiary,
Krakéw 1998, s. 61-62 (Duc in altum - Wyplyn na glebie, 18).
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wiedzial o cudzoldstwie i postepowal na zlo$¢ krdlowi i Batszebie. Dawid
zacheca wojownika, zeby pozostal, a nastepnego dnia zaprasza go znéw do
siebie i upija, spodziewajac sie, ze w takim stanie pdjdzie do domu i bedzie
wspolzyt z Batszebg, ale Uriasz pozostal dalej wsrdd stug. Nastepnego dnia
Dawid postanawia go zlikwidowaé, wykorzystujac sytuacje wojenng. Pisze
list do Joaba, aby postawil Uriasza w najbardziej niebezpiecznym miejscu
walki, a potem go odstapil. List dostarczy} Joabowi sam Uriasz, ktory praw-
dopodobnie nie poznatl jego tresci, bo niekoniecznie umiatl czytac, a list byt
zwyKkle zapieczetowany. Joab wykonal bez stowa polecenie kréla i powiadomit
g0 o tym przez postanca. Ta wspolna tajemnica bedzie atutem w jego reku
wobec krola, ktory musiat liczy¢ sie z nim do konca zycia i moze dlatego go
nie u$miercil. Na wiedci o stratach przy obleganiu Rabba Dawid rozgniewat
sie z powodu nierozwaznego podej$cia wojska pod bramy miasta (ten szcze-
g6l podaje tylko Septuaginta), ale wiadomos$¢ o Smierci Uriasza uspokoita go.
Sytuacja zaczela sie uklada¢ po mysli kréla. Wojownik zgingt chwalebnie na
polu walki, cudzoldstwo nie wyjdzie juz na jaw, bo dziecko bedzie przypisane
Uriaszowi, a bioragc Batszebe za zone, okaze wdzieczno$¢ i szacunek dla po-
leglego wojownika. Istotnie, po odbyciu zaloby, ktéra zwykle trwata siedem
dni, Dawid wzia! ja do swego haremu, w ktdrym zajmie pierwsze miejsce
ijej syn Salomon obejmie tron po ojcu. W oczach kréla wszystko wydawatlo
sie poukladane, zbrodnia dobrze zakamuflowana, ale autor opowiadania
wydaje jednoznaczng ocene: ,,Postepek jednak, jakiego dopuscit sie¢ Dawid,
nie podobatl sie Panu (byt zty - yp17r9)” (2 Sm 11, 27)°.

Na scene wchodzi teraz prorok Natan postany przez Pana, aby obudzi¢
sumienie Dawida. Nie wytyka mu wprost jego zbrodni, ale uzywa przypo-
wiesci, aby zaskoczy¢ krola. Opowiada mu fikcyjna historie o biedaku, ktory
posiadat tylko jedng owieczke stanowiaca dla niego wszystko. Niestety zabrat
mu ja bogacz posiadajacy wiele owiec i byd}a, chcac przyjac goscia, ktory do
niego zawital, bo zal mu bylo wziaé co$ ze swojej trzody. Dawid oburzy! sie
na tego czlowieka, ktory postapit bez litosci, i orzek}, Ze winien jest $mierci,
a w kazdym razie powinien wynagrodzi¢ biedakowi w czwornasob. Kroél nie
spostrzegl, ze prorok moéwil o jego czynie, i wydal wyrok na siebie, co Natan

9 Por. J. Lach, Ksiegi Samuela, dz. cyt., s. 401-406; J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, dz. cyt., s. 372-373; A. F. Campbell,
J. F. Flanagan, Pierwsza i Druga Ksigga Samuela, dz. cyt., s. 260; B. Costacurta, Krél Dawid, dz. cyt.,
s. 66-74; S. Biel, Dawid. Medytacje biblijne, dz. cyt., s. 143-145; C. M. Martini, Dawid grzesznik
i cztowiek wiary, dz. cyt., s. 63-66.
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uswiadamia mu wprost: ,, Ty jestes tym czlowiekiem” (2 Sm 12, 7). Iuzywajac
pierwszej osoby, stajac sie ustami Pana, wyrzuca mu, ze tak niezwykle obda-
rowany w postaci przejecia domu i Zzon Saula'® oraz calego krélestwa Izraela,
zlekcewazyl (nra bzh), wzgardzil (pr1 n’c) Panem®, Jego stowem i dopuscit sie
zta (y1ra‘) — zabil Uriasza i wzial sobie jego zone. Dlatego spotka go kara: miecz
nie oddali sie od jego domu i z jego wnetrza wyjdzie nieszczeScie (ny7 ra‘a).
Rywal zabierze mu zony i bedzie publicznie obcowal z nimi, a dziecko, ktére
urodzi Batszeba, umrze. Stowo proroka osiggnelo swéj cel i doprowadzito
Dawida do nawrdcenia, bo krdl odpowiada krétko: ,,Zgrzeszytem (xvn ht’)
przeciw Panu” (2 Sm 12, 13). W jego wyznaniu grzech jest rozumiany nie tylko
jako naruszenie prawa danego przez Boga, ale jako rzeczywisto$¢ dotykajaca
wprost Boga i niszczaca relacje z Nim. Postawa Dawida $wiadczy o jego szla-
chetnosci. Potrafil przyja¢ twarde stowo proroka, do czego nie byto zdolnych
wielu wladcow izraelskich, a takze wielu stuchaczy Jezusa, ktéry postugiwat
sie czesto przypowies$ciami, by przelamac ich stereotypy i uprzedzenia®2.
Dzigki przyznaniu si¢ do winy, wyznaniu swoich grzechéw (nxvn hatta’t)
Dawid uzyskuje przebaczenie (qay ‘br) Pana, ratuje sie od Smierci, ale bedzie
ponosit konsekwencje swoich grzechéw, ktére obejma takze jego rodzine i na-
réd. Smier¢ i gwalt beda mu towarzyszyly do korica. Najczesciej bowiem kara
za grzechy sa ich zgubne konsekwencje, ktére spadajg na sprawce i na innych.
Istotnie, dziecko Batszeby umiera wkrotce po urodzeniu, mimo modlitwy (wpa
bgsz) i postu (my cwm, nix com) Dawida. On przyjmuje to bez skargi, Swiadomy,
Ze na to zastuzyt. Otrzymuje w zamian Salomona, ktéremu Natan nada imie
Jedidiasz - ,,Umilowany przez Jahwe” (2 Sm 12, 25). B4g nie opuszcza Dawida,
dlatego ze ukorzyl sie przed Nim i odwrdcil sie od zla. Swoimi grzechami uto-
rowal jednak droge fali nieprawosci. Najstarszy syn Amnon dokona gwaltu
na przyrodniej siostrze Tamar. Dawid zareaguje wielkim gniewem, ale nie
ukarze syna ani nie zatroszczy sie o corke. By¢ moze wlasny grzech krepowat
mu inicjatywe. W obrone wzial Tamar jej brat Absalom, ktory tez poms$cil ja,
zabijajac Amnona. Dawid plakal po zmartym synu, ale zbieglego Absaloma

10 Przejecie haremu poprzedniego wladcy zapewnialo cigglo$¢ zobowiazan traktatowych —
por. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, dz. cyt., s. 373-374.

11 Tekst hebrajski ma: ,bardzo wzgardzite$ nieprzyjaciétmi Pana”.

12 Por. J. Lach, Ksiegi Samuela, dz. cyt., s. 407-412; B. Costacurta, Krol Dawid, dz. cyt., s. 77-82;
S. Biel, Dawid. Medytacje biblijne, dz. cyt., 146-148; C. M. Martini, Dawid grzesznik i cztowiek
wiary, dz. cyt., s. 66-68; S. Wronka, Dlaczego w przypowiesciach?, [w:] ,,Utwierdzaj twoich braci”
(Ek 22, 32), red. T. M. Dabek, Krakéw 2003, s. 245-260.
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przywrdcil po trzech latach do task. Ten odplacit mu buntem, tak ze Dawid
musial opusci¢ Jerozolime, zostawiajac swoj tron i harem synowi. Wypelnita
sie w ten sposob zapowiedz Natana. Gdy Absalom zginal, Dawid rozpaczat
nad nim i powoli opanowywal wzburzenie ludu przeciw sobie (2 Sm 13-20).
Pod koniec zycia musial przezywac walki o sukcesje. Tron prébowal opano-
wac Adoniasz, ale jego bunt zostal udaremniony przez Natana i Batszebe.
Salomon po objeciu wladzy zabil Adoniasza, a kaplana Abiatara, ktéry go
wspieral, zwolnil z funkcji. Tych wydarzen Dawid juz nie dozy}, zostaly mu
oszczedzone (1 Krl 1-2).

Dawid przyjmowal ciezkie doswiadczenia w rodzinie i w panstwie jako
kare Boza, co mozna uznac za element jego pokuty. Nie oskarzal za to Boga,
nie czynit Mu wyrzutéw, ale w pie$ni dziekczynnej i w ostatnich stowach
(2 Sm 22, 1-23, 7) wystawial Go i dziekowal Mu za Jego opieke i moc, dzieki
ktorej mogt pokonaé wszystkich nieprzyjaciol i przezwyciezy¢ wszystkie
trudnosci.

1.2. Spis ludnosci (2 Sm 24, 1-25)

Drugim epizodem w historii Dawida, nazwanym wyraznie grzechem i odpo-
kutowanym przez krola, jest spis ludnosci pod koniec jego zycia. Tekst nie jest
jasny w wielu punktach. Rozpoczyna sie wzmiankg o rozpalonym gniewie
(nn hrh) Pana przeciw Izraelitom, przy czym nie ma podanego powodu tego
gniewu. Doszukuje sie go w przesztych wydarzeniach, np. w przyzwoleniu
Dawida na wymordowanie rodziny Saula (2 Sm 21). Do tego Pan pobudza
krola, zeby dokonal spisu wszystkich pokolen Izraela, co potem okaze sie
zlem. Paralelny tekst 1 Krn 21, 1-30 uscisli, Ze nie zostaty nim objete pokole-
nia Lewiego i Beniamina (1 Krn 21, 6). Dawid zleca to zadanie Joabowi i do-
wodcom wojskowym, ktorzy odradzaja krélowi realizacje tego zamiaru, ale
w koncu poddaja sie rozkazowi. Przebiegaja caly kraj, jak sie wydaje, wzdluz
owczesnych granic krélestwa: od potudniowego kranca przez Zajordanie az
do pdéinocnego kranca pod Damaszek, aby potem wroci¢ wzdluz wybrzeza
Morza Srédziemnego na poludnie. W Jerozolimie byli z powrotem po 9 mie-
sigcach i 20 dniach. Zebrane liczby: 800 tysiecy wojownikéw w Izraelu i 500
tysiecy w Judzie sga chyba przesadzone. 1 Krn 21, 5 podaje jeszcze wyzsza

13 Por. S. Biel, Dawid. Medytacje biblijne, dz. cyt., 148-149; B. Costacurta, Krél Dawid, dz. cyt., s. 83-103.
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liczbe: 1 milion 100 tysiecy w Izraelu i 470 tysiecy w Judzie. Oblicza sig, ze
liczba wszystkich mieszkancéw panstwa Dawida liczyta okolo 600 tysiecy.

Spisy byly juz znane w II tysigcleciu, przeprowadzano je takze w Izraelu
(Wj 30, 11-16, Lb 1, 1-4). Nie cieszyly sie popularnoscig wsrod ludzi, uchylano
sie nawet od nich, bo wiazaty sie z nowymi podatkami, zaciggiem do wojska
i pracami przymusowymi. Widziano w nich przyczyne nieszczes$¢ i gniewu
bogoéw. Przelekniony Dawid dostrzega na koniec popelnione zlo i prosi Pana
o milosierdzie. ,Bardzo zgrzeszylem (xvn ht’) tym, czego dokonaltem, lecz
teraz o Panie, daruj laskawie (hay ‘br, 83 na’) wine (jw ‘awon) swego stugi, bo
postapitem bardzo nierozsadnie” (2 Sm 24, 10). Nie wydaje sie, zeby Dawid
probowal usmierzy¢ poczatkowy gniew Pana poprzez spis ludnosci, ktérego
efektem mial by¢ wiekszy dar na cele kultyczne, a ktéry pobudzil jeszcze
bardziej gniew Pana i sprowadzil na Izraela ciezkg kare'*. Wspomniany na
poczatku perykopy gniew Pana (2 Sm 24, 1) trzeba raczej odnie$¢ do spisu,
ktéry Dawid zamierzal przeprowadzic. To on byl przyczyna gniewu Bozego.
Natomiast informacja, ze krél podjat spis z Bozej inspiracji, zgodna jest z od-
noszeniem przez autorow biblijnych wszystkich dziatlan i wydarzen do Boga
jako bezposredniej przyczyny. Oznacza to jednak tylko tyle, ze Bog przyzwala
na dzialanie Dawida, mimo ze od poczatku jest to zte w Jego oczach. Tak ro-
zumie te sytuacje paralelny tekst w 1 Krn 21, 1, w ktérym to szatan, a nie Bog
pobudza Dawida do dokonania spisu ludnos$ci. Zto tego dziatania zdaje sie
polegac na tym, ze Dawid wchodzi w kompetencje Boga i pragnie zawlaszczy¢
sobie Jego nardd, obcigzajac go dodatkowymi ciezarami i pokladajac zbytnia
ufno$¢ w swoich dzialaniach?s.

Kara za dokonanie spisu przez Dawida dotyka caly nardd, gdyz krol jest
jego reprezentantem. Zapowiada ja Bog przez Gada, proroka, widzacego, ktory
przedstawia trzy mozliwosci: 7 lat glodu (1 Krn 21, 12 podaje 3lata), 3 miesigce
ucieczki przed wrogiem, 3 dni zarazy. Dawid wybiera trzecig mozliwos¢, bo
liczy na wielkie milosierdzie Pana (rnn1 oan rabbim rahamaw), natomiast nie
chce wpasé¢ w rece czlowieka. Zaraza (137 déwer), nazwana tez jak w Wj 9, 14
plaga (noan maggefa), zabija 70 tysiecy ludzi. Aniol niszczyciel, podobnie jak

14 Tak rozumiejg te kwestie J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-
-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, dz. cyt., s. 391.

15 Por. J. Lach, Ksiggi Samuela, dz. cyt., s. 500-504; J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, dz. cyt., s. 390-391; A. F. Campbell,
J. F. Flanagan, Pierwsza i Druga Ksiega Samuela, dz. cyt., s. 263; S. Biel, Dawid. Medytacje biblijne,
dz. cyt., s. 191-193; C. Martini, Dawid grzesznik i cztowiek wiary, dz. cyt., s. 44—47, 49-50.
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w noc paschalng (Wj 12, 13. 23), chcial juz zniszczy¢ (onw szht, na1 nkh, por. Wj
8,20; 9, 15) Jerozolime, ale Pan ulitowatl sie (om1 nhm) nad nieszcze$ciem (ny1
ra‘a) i zatrzymat reke aniola. Stalo sie to na prosbe Dawida: , To ja zgrzeszy-
lem (xvn ht’), to ja zawinitem (my ‘wh), a te owce cd6z uczynity? Niech Twoja
reka obrdci sie raczej na mnie i na dom mego ojca!” (2 Sm 24, 17). Dawid ma
Swiadomo$c¢ swego grzechu, gotow jest wzia¢ konsekwencje zla na siebie i na
swoja rodzine, aby oszczedzic lud, nad ktérym zostal postawiony.

Za namowg Gada zamierza zbudowac na klepisku Arauny Jebusyty, gdzie
znajdowat sie aniol niszczyciel, ottarz i ztozy¢ na nim ofiary catopalne (75 ‘1h,
% ‘ola) i biesiadne (0% szélem), aby wstrzymac ostatecznie zaraze. Arauna
okazuje sie przychylny dla krdla, oddaje do dyspozycji miejsce na ottarz, wolty
na ofiare oraz sanie mlockarskie i jarzmo jako drwa. Zyczy Dawidowi, by jego
Pan Bog byl dla niego taskawy (n¥n rch). Krél jednak nie godzi sie na to, bo nie
moze zlozy¢ w ofierze czegos$, co otrzymal za darmo. Kupuje klepisko i woly
za 50 syklow srebra, co nie bylo wielka sumg, odpowiadalo 60-70 gramom
zlota. Wedlug 1 Krn 21, 25 Dawid kupil to pole za 600 syklow zlota. By¢ moze
chodzilo tu o zakup calego pola, podczas gdy w 2 Sm bylby to tylko kawalek
potrzebny na postawienie ottarza. Pézniejsza tradycja utozsamita to miejsce
z goéra Moria, gdzie Abraham spotkal Melchizedeka i miat zlozy¢ w ofierze
Izaaka. Wed}lug 2 Krn 3, 1 na miejscu tym staneta $wiatynia. Po zozeniu przez
Dawida ofiar catopalnych i biesiadnych na zbudowanym oltarzu ,,Pan okazat
milosierdzie (dal sie ubtaga¢ — anp ‘tr) krajowi i plaga przestala sie srozyc
w Izraelu” (2 Sm 24, 25)1S,

Dawid popelnia grzech, mimo Ze inni go przestrzegaja. Jest przekonany co
do swego postepowania, ufny w swoje sily. Dostrzega jednak swdj blad i umie
go wyznac, odnosi go do Pana, ktérego odsunal na bok, przyjmuje Jego wyrok
przedstawiony przez proroka Gada. Jest Swiadomy swojego grzechu, bierze
odpowiedzialnos$¢ za niego i bronilud przed jego zgubnymi konsekwencjami.
Liczy na milosierdzie Boze, bo na ludziach zawidd! sie wiele razy, i stara sie
przeblaga¢ Pana modlitwami i ofiarami, aby oddali¢ nieszcze$cie od Izraela.
Jawi sie w tym opisie jako prawdziwy pokutnik stajacy przed Panem w szcze-
rosci i prawdzie.

16 Por.]. Lach, Ksiegi Samuela, dz. cyt., s. 504-508; S. Biel, Dawid. Medytacje biblijne, dz. cyt., s. 194-197;
C. Martini, Dawid grzesznik i cztowiek wiary, dz. cyt., s. 47-48
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1.3. Psalmy pokutne

Postawe pokutng wida¢ w wielu psalmach. Tradycja koscielna wyodrebnita
grupe 7 psalmow, ktére nazwala pokutnymi: 6, 32, 38, 51, 102, 130 i 143.
Zbidr ten byt juz znany $w. Augustynowi (354-430), a liczbe siedem podaje
Kasjodor (485-580)"". Sposrdod 150 psalmdéw biblijnych 73 zostaly wprost przy-
pisane Dawidowi w Biblii Hebrajskiej (w Septuagincie 80, w Wulgacie 82)8.
Rozszerzono nawet jego autorstwo na caly psalterz i nazwano go Dawidowym.
Sposrod psalméw pokutnych tylko Ps 102 i 130 nie sa przypisane w tytutach
Dawidowi. Tytuly te zostaly dodane pdzniej, a ich zrozumienie w wielu wy-
padkach utrudniaja niejasne terminy. Wszystkie psalmy pokutne datuje sie
powszechnie na pare wiekdw po Dawidzie, najczesciej na VII-V wiek przed
Chrystusem. Niektore tytuly psalmow czynia aluzje do okolicznos$ci z zycia
Dawida, najczesciej do jego partyzanckiej wojny z Saulem: Ps 3, 7, 18, 34, 51,
52,54, 56,57, 59, 60, 63, 142. Nalezacy do psalméw pokutnych Ps 51 nawigzuje
w tytule do sytuacji Dawida, ,,gdy przyby} do niego prorok Natan po jego grze-
chu z Batszeba” (w. 2). Wydaje sie, Ze tekst moze oddawac do$¢ dobrze uczucia
Dawida wywolane spotkaniem z Natanem. Nie jest tez do konica wykluczone,
ze rdzen tekstu mogl pochodzi¢ od Dawida, natomiast pozniej zostal on prze-
redagowany i uzupeiniony, np. dodatkiem o zburzeniu Jerozolimy (w. 20-21).
Podobnie moglo by¢ z innymi psalmami przypisanymi Dawidowi. Laczenie
wielu psalmdéw z Dawidem, niewatpliwie takze poeta i muzykiem, pokazuje,
ze widziano w tych tekstach jaki$ refleks postawy Dawida, takze tej pokutnej*’.

W psalmach pokutnych dochodzi mocno do glosu swiadomos¢ grzechu,
winy. Terminologia zwiazana z tymi pojeciami jest obecna w wiekszosci tych
psalmoéw. Mozemy w nich spotkaé nastepujace okreslenia: grzech — nxon
hatta’t (Ps 32, 5 [dwukrotnie]; 38, 4. 19; 51, 4), nxvn hata’a (Ps 32, 1) i xon het’
(Ps 51, 7. 11); nieprawos$¢ - ywa pésza‘ (Ps 32, 1. 5; 51, 35); wina — 1 ‘awon
(Ps 32, 2; 38, 4. 7. 11); podstep — mm r*mijja (Ps 32, 2); szalenstwo — nbix iwéwlet
(Ps 38, 6); grzesznik — xon hatta’ (Ps 51, 15) iywirasza‘(Ps 32, 5); grzeszyc¢ — xon

17 Por. S. Lach, J. Lach, Ksigga Psalmow. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan
1990, s. 118 (Pismo Swiete Starego Testamentu, 7.2).

18 Por. G. Ravasi, Psalmy, cz. 1: Wprowadzenie i Psalmy 1-19 (wybdr), Krakéw 2007, s. 17 (Zglebia¢
Biblie). S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalmow, dz. cyt., s. 50, podaja inne liczby w przektadach:
Septuaginta 84, Wulgata 65, Peszitta 86.

19 Por. S. Lach, J. Lach, Ksigga Psalmow, dz. cyt., s. 45-53; G. Ravasi, Psalmy, dz. cyt., t. 1, s. 15-18.



320 ks. Stanistaw Wronka

ht’ (Ps 51, 6); uczynic zto — y1 nwy ‘shra‘(Ps 51, 6). Jak widaé, terminologia ta
wystepuje najczesciej w Ps 51, 32 i 38, brak jej natomiast w Ps 6, 102 i 143.

Z grzechem zwigzana jest reakcja ze strony Boga. W naszych psalmach
wyrazona jest ona przy pomocy nastepujacych stéw: gniew - ar ’af (Ps 6, 2),
qvp qécef (Ps 38, 2; 102, 11) i owi zd‘am (Ps 38, 4; 102, 11); zapalczywo$¢ — nnn
hema (Ps 6, 2; 38, 2); sad — vawn miszpat (Ps 143, 2); sadzi¢ — vaw szpt (Ps 51, 6);
wypowiedzie¢ (wyrok) — 127 dbr (Ps 51, 6); kara¢ — na' jkh (Ps 6, 2; 38, 2); karcié¢
-0 jsr (Ps 6, 2; 38, 2); zacigzyla reka (Pana) — 72 123 kbd jad (Ps 32, 4); spadia
reka (Pana) — 7 nmi nht jad (Ps 38, 3); utkwila strzata (Pana) — yn nm nht hec
(Ps 38, 3); podniosti obalil (Pan) - riwa ns’i 75w szlk (Ps 102, 11); ostabiti skrécit
(Pan) - my nhi-xp qer (Ps 102, 24). Negatywna reakcja Boza zaznaczona jest
najmocniej w Ps 38,102 i 6. Wyrazenia w Ps 6, 21 102, 2 sg prawie identyczne.
Jedynie Ps 130 nie wymienia zadnej reakcji Boga przeciw psalmiscie.

W psalmach pokutnych czeste jest takze odwolywanie sie do milosierdzia
Bozego. Uzyto w tym celu nastepujacych terminéw: taska — 7on hésed (Ps 6, 5;
32,10; 51, 3; 130, 7; 143, 8. 12); milosierdzie - onn rahamim (Ps 51, 3); wier-
nosc¢ - nyny ‘emuna (143, 1); sprawiedliwos¢ (zbawcza) — np1e cédaqa (Ps 51, 16;
143, 1. 11); przebaczenie — nan"bo seliha (Ps 130, 4). Tylko Ps 38 nie zawiera
tego slownictwa, chociaz nie brak i w nim mocnej ufnosci pokladanej przez
psalmiste w Bogu.

Wszystkie psalmy pokutne poza Ps 32 sg lamentacjami i zawierajg usilng
prosbe do Boga o ratunek i pomoc w réznego rodzaju uciskach, utrapieniach
i zagrozeniach. Moze chodzi¢ o stabo$¢ wewnetrzna, chorobe, lek spowodo-
wane przez wiasne winy lub koleje losu, a nie o wrogéw, ktorzy przesladuja
iniosg zagrozenie. Taka sytuacje przedstawiaja Ps 51 i 130. Natomiast w Ps 6,
38,102, 143 mowa jest wyraznie o wrogach, nieprzyjaciotach, prze§ladowcach,
ktérzy sg przyczynag udreki. Ps 32 nie jest w tej kwestii jednoznaczny. By¢ moze
wrogowie stoja za uciskami i falami wod w w. 6-7. We wszystkich psalmach
pokutnych dochodzi do glosu swiadomos$¢ grzechu lub kary ze strony Boga.
Ostatecznym Zrodlem nieszczescia jest wiec grzech, ktéry pocigga za soba
zgubne konsekwencje i sprowadza kare Boza. Wlasciwie kazda trudna sytu-
acje osoby czy wspolnoty psalmisci lgczg z grzechem i karg, nawet jesli o nich
nie wspominajg. W takim rozumieniu kazda lamentacje psalmisty znajduja-
cego sie w trudnym potozeniu mozna by zatem okreslic¢ jako psalm pokutny.

Dawid znajdowat sie przez dlugi czas w sytuacji zagrozenia zycia, musiatl
mierzyc sie z wieloma wrogami w zyciu publicznym, a takze rodzinnym.
Psalmy pokutne i w ogdle lamentacje bardzo tatwo odnies$¢ do niego, wyrazaja
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bowiem to, co musial przezywaé, zmagajac sie z przeszkodami i przeslado-
waniami. Zapewne laczyl te sytuacje ze swoimi grzechami. Psalmy pokutne
wyrazajq zatem w pewnej mierze jego postawe pokutna.

2. Dawid pokutujgcy w kantacie Mozarta

Zobaczmy teraz, jak wyglada posta¢ Dawida pokutnika w kantacie Wolfganga
Amadeusa Mozarta (1756-1791) Davide penitente (KV 469)* — czy jest zbiezna
z obrazem biblijnym, czy wprowadza jakie$§ nowe rysy.

2.1. Geneza kantaty

Kantata Davide penitente powstala w 1785 roku na zamdéwienie zalozonego
w 1771 roku Stowarzyszenia Muzykéw Wiedenskich (Wiener Tonktnstler-
Societéat), ktére organizowalo charytatywne koncerty (Akademie) w wielkim
poscie i w adwencie, aby wspomdc wdowy i sieroty po austriackich muzykach.
Trwajacy okoto 45 minut utwér wokalno-instrumentalny zostat przedstawiony
razem z dzielami innych kompozytoréw, m.in. Josepha Haydna (1732-1809),
13115 marca 1785 roku w wiedenskim Teatrze Zamkowym (Burgtheater).
Spotkat sie z bardzo dobrym przyjeciem i by} potem czesto wystawiany az
do polowy XIX wieku. Posta¢ Dawida cieszyla sie¢ wowczas wielkim powo-
dzeniem w twdérczosci muzycznej. Przed 1800 rokiem naliczono 72 utwory
muzyczne, ktérych bohaterem jest biblijny krdl Izraela, 10 z nich koncentruje
sie na pokucie Dawida. Nieco wcze$niej przed Mozartem w roku 1775 wloski
kompozytor Ferdinando Gasparo Bertoni przedstawil réwniez Davide il peni-
tente w czasie podobnego koncertu. Mozart zglosit swéj utwor jako ,,Psalm”
1 okreslal go jako kantate, natomiast pierwsi wydawcy jego dziel nazwali go
niestusznie oratorium, gdyz nie ma on schematu dramatycznego opartego na
dialogach oddawanych zwykle przy pomocy recytatywow i jest zbyt krotki.

20 Skrétowiec KV (takze K.) oznacza ,Kochelverzeichnis” (Katalog Kochla). Austriak Ludwig von
Kochel (1800-1877), z wyksztalcenia botanik, a jednocze$nie muzyk i badacz muzyczny, opubliko-
wal w roku 1862 pierwszy kompletny, chronologiczny katalog dziel W. A. Mozarta, zawierajacy 626
utworéw zlat 1761-1791. Korygowany w nastepnych edycjach (ostatnia korekta pochodzi z 1964
roku) katalog stuzy do dzisiaj — por. W. A. Mozart, Listy, wybdr, przeklad, komentarze, kalenda-
rium, indeksy I. Dembowski, Warszawa 1991, s. 597-598; Encyklopedia muzyki, red. A. Chodkowski,
Warszawa 1995, s. 449.
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Tytul Davide penitente nie pochodzi od Mozarta, lecz pojawil sie w zZrédiach
muzycznych oraz w korespondencji zony i syna Mozarta. Wydawcy kantaty
wprowadzili inny wariant imienia kréla Davidde penitente, ktéry mozna
spotkac w literaturze do dzisiaj*'.

Mozart miat bardzo mato czasu na skomponowanie zupeinie nowego
utworu, z ktérym w dodatku nie wigzatlo sie zadne honorarium. Musiat przede
wszystkim pracowac nad przyjetymi zamdwieniami, ktérych w tym czasie mu
nie brakowalo, bo pienigdze byly mu potrzebne na utrzymanie siebie oraz
zony Constanze z domu Weber (poslubil ja w Wiedniu 4 sierpnia 1782 roku)
isyna Carla Thomasa (urodzit sie 21 wrzesnia 1784 roku). Siegnal zatem po
swoja wczesniejsza kompozycje religijng Wielkq Msze c-moll (KV 427/417a),
aby przy jej pomocy przedstawié¢ dzielo chéralne, nieznane dotad w Wiedniu.
Msza c-moll byla jego siedemnasta msza?, ktdéra tworzyt w latach 1782-1783
w Wiedniu i Salzburgu, ale jej nigdy nie ukonczyl, moze dlatego, Zze powstala
nie na zamowienie, jak prawie wszystkie utwory w dojrzalym okresie jego
twdrczosci, lecz aby dotrzymac ztozonego Slubu i wyrazi¢ wdziecznos$¢ Bogu
za uzdrowienie zony i szcze$liwe narodziny pierwszego dziecka Reimunda
Leopolda (urodzony 27 czerwca 1783 roku, zmart 19 sierpnia tego samego
roku)®. Msza miala w pelni ukonczone Kyrie, Gloria i Benedictus, natomiast
Credo, Sanctus i Hosanna byty niekompletne, brakowalo zupeinie Agnus Dei. Po
raz pierwszy Msza c-moll zostala wykonana w katedrze §w. Piotra w Salzburgu
25 sierpnia lub 26 pazdziernika 1783 roku. Na pierwszg date wskazala zona
Mozarta, na druga — jego siostra Maria Anna, nazywana pieszczotliwie
Nannerl. Proba generalna miata miejsce 23 sierpnia. Prawdopodobnie bra-
kujace czesci zostaly uzupelnione przez fragmenty z wczesniejszych mszy
Mozarta. Zona Konstancja wykonala wtedy partie solowe sopranu. Mozart
mogk siegnac po ten genialny utwor, aby przynajmniej czeSciowo wprowadzic¢

21 Por. W. A. Mozart, Neue Ausgabe simtlicher Werke, Serie 1: Geistliche Gesangswerke, Werkgruppe 4:
Oratorien, geistliche Singspiele und Kantaten, Bd. 3: Davide penitente, vorgelegt von M. Holl, Kassel-
London-New York 1987, s. IX-X, XII-XIV; A. Beaujean, Von der c-moll Messe zu ,,Davide penitente”.
Bedeutendes Dokument der Parodie-Praxis, [w:] W. A. Mozart, Davide Penitente. Exsultate, jubilate,
conducted by N. Marriner, Stuttgart 1987 (Audio CD), s. 11-13, 15.

22 Poniej Mozart napisat jeszcze Msze zalobng Requiem (KV 626, Wieden 1791), ktérej nie ukonczyt
ze wzgledu na przedwczesng $mier¢. Requiem jest ostatnim dzielem Mozarta w jego bogatym
dorobku.

23 Por. S.Jarocinski, Mozart, wyd. 6, Krakéw 1988, s. 51 (Monografie Popularne); W. A. Mozart, Listy,
dz. cyt., s. 439-440 (list z 4 stycznia 1783); G. Mucci, La musica di Mozart negli anni 1779-1783,
,La Civilta Cattolica” 142 (1991) vol. 4, s. 22-23.
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g0 w obieg, gdyz muzyczne msze byly wéwczas w Wiedniu ograniczone do
niektorych koscioléw, a niekompletna msza w ogdle nie mogla by¢ zapre-
zentowana. Istotnie wspaniala, monumentalna muzyka na dwa soprany,
tenor, bas (w kantacie nie wystepuje), dwa chory mieszane cztero-, piecio-
1 o$mioglosowe oraz rozbudowana orkiestre (w premierowym wykonaniu
kantaty wzielo udzial okolo 150 oséb, wedtug niektérych nawet ponad 180)
rozbrzmiewala dzieki kantacie, natomiast Msza c-moll znalazla sie w repertu-
arach dopiero w XX wieku, wypierajac z nich kantate. Z czasem uzupeiniono
brakujace czes$ci Mszy na bazie dziel Mozarta: Credo i Sanctus w 1901 roku,
a Agnus Dei w 2010 roku?.

W Davide penitente Mozart wykorzystat w calosci Kyrie zlozone z jednej
czesci i Gloria zlozone z o$miu cze$ci ze wspomnianej Mszy c-moll. W kan-
tacie cze$ci 7 i 8 stanowia cato$¢. Mial wiec w sumie 8 czesci, do ktérych
dodal dwie nowe arie, w wyniku czego powstalo dzielo 10-cze$ciowe. Aria
dla tenora stanowi cze$¢ 6, a dla sopranu I cze$¢ 8 kantaty. Mozart skompo-
nowat je dla wybitnych wowczas solistOw Johanna Valentina Adambergera
i Cateriny Cavalieri na kilka dni przed koncertem - 6 marca 1785 roku dla
tenora i1l marca dla sopranistki. Do ostatniej cze$ci 10, na ktdora sktadaja sie
koncowe cze$ci 71 8 z Gloria, kompozytor wilaczy! przed koncowymi akorda-
mi nowa kadencje dla solistéw (sopran IiII oraz tenor). Niczego nie zmienit
w partyturze Mszy poza ucieciem paru nut w Gloria celem wprowadzenia
wspomnianej kadencji. Wzbogacil natomiast instrumentacje o klarnety. Nowe
arie przechodza ptynnie do kolejnych czesci 719 dzieki modulacji — zmianie
tonacji, chociaz wyrodzniaja sie wieksza dlugoscia, wirtuozostwem i razem
z nowa kadencja nieco bardziej ,,Swieckim” charakterem.

Wykorzystywanie wczesniejszej muzyki do innego utworu, nazywane
parodia, byto w wiekach XV-XIX do$¢ czestym zabiegiem, od ktérego nie stro-
nili nawet najwigksi kompozytorzy, jak Johann Sebastian Bach (1685-1750),
Georg Friedrich Handel (1685-1759) czy Ludwig van Beethoven (1770-1827).
Réwniez Mozart uciekal sie nieraz do parodii. W tym przypadku przybrata
ona wielka skale, i co zdumiewa, nie dotyczyla, jak to przewaznie mialo
miejsce, partytury, ktéra zostala w nienaruszonym stanie przejeta do utworu
przeznaczonego teraz nie do kos$ciola, lecz do sali koncertowej. Trzeba jednak

24 Por. W. A. Mozart, Davide penitente, dz. cyt., s. IX-X, XII; A. Beaujean, Von der c-moll Messe zu
»Davide penitente”, dz. cyt., s. 11, 15; A. Quattrocchi, L'unica ,parodia” di Mozart, [w:] W. A. Mozart,
Davide Penitente. Exsultate, jubilate, conducted by N. Marriner, Stuttgart 1987 (Audio CD), s. 23.
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przyznad, ze byla to udana proba, poniewaz bogata i réznorodna muzyka
Mszy, bliska oratoryjnej, byla otwarta na zmiane charakteru i na nowe tresci,
zreszta dobrze korespondujgce ze stowami Kyrie i Gloria®.

2.2. Libretto kantaty

Wykorzystujac muzyke z Mszy c-moll, Mozart podstawil pod nig zupelnie inne
slowa, zmieniajac przy tym jezyk z lacinskiego na wioski. Oto tekst libretta
w oryginale wloskim z mozliwie bliskim mu ttumaczeniem wlasnym na jezyk
polski oraz z zaznaczonymi czesciami Mszy?®.

25

26

1. Chér i sopran I (Andante moderato)

Alzai le flebili [mie] voci
al Signor [a Dio],

da’ mali oppresso.

2. Chor (Allegro vivace)

Cantiam le glorie, cantiam le lodi
e replichiamole in cento e cento modi

del Signore amabilissimo.

3. Aria (sopran II) (Allegro aperto)

Lungi le cure ingrate,
ah! respirate omai:
s’ palpitato assai,

€ tempo di goder.

Msza c-moll: Kyrie eleison

Wzniostem placzliwe [me] glosy
do Pana [do Bogal,

przez nieszczeécia ucisniony.

Gloria in excelsis Deo

Spiewajmy uwielbienia, $piewajmy pochwaty
i powtarzajmy je na setki i setki sposobéw

o Panu najmilszym.

Laudamus te

Daleko troski niemite,
ach! odetchnijcie juz:
dosy¢ trwogi,

jest czas wesela.

Por. W. A. Mozart, Davide penitente, dz. cyt., s. IX-X; A. Beaujean, Von der c-moll Messe zu ,Davide pe-
nitente”, dz. cyt., s. 13-15; A. Quattrocchi, L'unica ,,parodia” di Mozart, dz. cyt., s. 23-25; S. Wronka,
Dies irae W. A. Mozarta, ,,Collegium Polonorum” 13 (1995-1996), s. 228-229.

Tekst wloski za: Stiftung Mozarteum Salzburg, Mozart Libretti — Catalogo Online, http://dme.
mozarteum.at/DME/libretti-edition/wrkliste.php?sec=libedi&I=5 (16.11.2017). Slowa dodane
w nawiasach kwadratowych pojawiajq sie¢ w partyturze kantaty przy powtoérzeniach tekstu;
por. W. A. Mozart, Davide Penitente. Exsultate, jubilate, conducted by N. Marriner, Stuttgart 1987

(Audio CD), s. 26-31.
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4. Chor (Adagio)

Sii pur sempre benigno, oh Dio,

e le preghiere ti muovano a pieta.

5. Duet (sopran Ii1II) (Allegro moderato)

Sorgi, o Signore,
e spargi [e dissipa] i tuoi nemici.
Fugga ognun che t'odia,

fugga da te.

6. Aria (tenor) (Andante)

A te, fra tanti affanni
pieta cercai, o Signore,
che vedi il mio bel core,
che mi conosci almen.
Udisti i voti miei, (Allegro)
e gia godea quest’alma
per te l'usata calma

delle tempeste in sen.

7. Chér (11 1I) (Largo)

Se vuoi, puniscimi, ma pria, Signore,
lascia che almeno sfoghi,

che [almen pria] si moderi

il tuo [terribile] sdegno, il tuo furore.
Vedi la mia pallida guancia inferma?
Signore, deh sanami,

deh [tu puoi:] porgimi soccorso, aita.

8. Aria (sopran I) (Andante)

Tra ’'oscure ombre funeste

splende al giusto il ciel sereno,

Gratias agimus tibi

Badz jednak zawsze laskawy, o Boze,

iniech modlitwy pobudzaja Cie do lito$ci.

Domine Deus

Powstan, o Panie,
irozprosz [i rozpedz] Twoich wrogéw.
Niech ucieknie kazdy, kto Cie nienawidzi,

niech ucieknie od Ciebie

Nowa kompozycja

U Ciebie, posréd tylu utrapien,

litoci szukalem, o Panie,

ktory widzisz moje piekne serce,
ktéry mnie znasz przynajmniej.
Wystuchales$ moje prosby,

ijuz cieszyla sie ta dusza

przez Ciebie sprawionym uciszeniem

burz w piersi.

Qui tollis peccata mundi

Jedli chcesz, ukarz mnie, ale wpierw, Panie,
pozwdl, ze przynajmniej rozladuje sie,

ze [przynajmniej wpierw] sie ztagodzi,
Twoje [straszliwe] oburzenie, Tw6j gniew.
Widzisz méj blady policzek chory?

Panie, ach uzdréw mnie,

325

ach [Ty mozesz:] udziel mi wsparcia, pomocy.

Nowa kompozycja

Posréd mrocznych cieni zlowrogich

jasnieje dla sprawiedliwego niebo pogodne,
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serba ancor nelle [fra le] tempeste
la sua pace un fido cor.

Alme belle, ah! si, godete, (Allegro)
né alcun fia che turbi audace
quella gioia e quella pace,

di cui solo e Dio I’autor.

9. Terzet (sopran I i II, tenor) (Allegro)
Tutte le mie speranze

ho tutte riposte in te.

Salvami, o Dio, dal nemico feroce

che m’insegue e che m’incalza.

10. Chor (i soliéci) (Adagio)

Chi in Dio sol spera,

di tai pericoli non ha timor.

zachowuje jeszcze posrod burz

swdj pokdj wierne serce.

Piekne dusze, ach! tak, cieszcie sie,

nie bedzie nikogo, kto zmaci zuchwaly
te rado$¢ i ten pokdj,

ktorych autorem jest tylko Bog.

Quoniam tu solus

Wszystkie nadzieje,

wszystkie zlozytem w Tobie.

Wybaw mnie, o Boze, od wroga okrutnego,
ktéry mnie przesladuje i ktéry mnie Sciga.

Jesu Christe i Cum Sancto Spiritu

Kto w samym Bogu poklada nadzieje,

takich niebezpieczenstw sie nie leka.

W teks$cie nie ma wymienionego imienia Dawida, ale tytut ,,Psalm”, pod
ktérym utwor zostat zgloszony przez Mozarta na koncert charytatywny i pod
ktérym figurowal w programie tego koncertu, odsyla do Ksiegi Psalmow,
ktore powszechnie wigzano z Dawidem. Istotnie, tekst kantaty jest parafraza
psalmow biblijnych i wyraza gléwnie ucisk i zal autora oraz jego prosbe do
Boga o milosierdzie i pomoc. Sadzono wiec przez diugi czas, ze sa to fragmenty
psalmoéw pokutnych: 6, 32, 38, 51, 102, 130 i 143, a skoro tak, to tytul nasuwat
sie sam — Dawid pokutujgcy. Utwor mial wyrazac zal Dawida za popeinione
zlo oraz jego blaganie o milosierdzie i ratunek z réznych opresji. Wybodr
iobjetosc¢ tekstow wyznaczala gotowa juz w wiekszosci muzyka, tworzona do
mszalnych stéw blagania, dziekczynienia i uwielbienia. Do niej trzeba bylo
dostosowac nowe teksty pod wzgledem tresci, brzmienia i budowy. Nowe
arie pisal zapewne Mozart do gotowych juz stéw. Na ogdt podstawienie stow
wloskich wypadlo dobrze, niektérzy twierdzg, ze w kilku przypadkach zdaja
sie one nawet lepiej odpowiada¢ muzyce niz lacinskie stowa mszalne. Nie
dostrzega sie rozdzwieku pomiedzy muzyka a tekstem zaréwno w tresci, jak
i w roztozeniu akcentéw wyrazowych i zdaniowych. Wymagato to niemate;j
pracy, gdyz muzyka Mszy c-molljest bardzo bogata, wyrafinowana, niekiedy
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na jedna sylabe przypada wiele nut. Z drugiej strony pomoca byto wczes-
niejsze rozlozenie stdéw mszalnych w partyturze. Niewykorzystanie ksiag
historycznych Pisma Swietego opowiadajacych dzieje kréla Dawida (1-2 Sm,
1 Kr], 1 Krn) Swiadczy o tym, ze Mozart nie myslal o oratorium?”.

Nie mamy dokladnych informacji, kto dokonal wyboru psalméw. Wedtug
wypowiedzi 0os6b wspdétczesnych Mozartowi byl to jakis poeta wloski. Wydaje
sie, ze rzeczywiscie Mozart sam nie wybieral tekstow, ale raczej skorzystal
z pomocy kogo$ obznajomionego z literatura biblijna w jezyku wtoskim. Do
niedawna wskazywano dos$¢ powszechnie na Lorenzo Da Ponte (1749-1838).
Wilasciwie nazywal sie Emmanuele Conegliano i byl wloskim poetg, ktdry
w latach 1783-1792 dzialal w Wiedniu (potem w Londynie i Nowym Jorku)
1 wspolpracowal réwniez ze Stowarzyszeniem Muzykéw Wiedenskich. Byt
znany Mozartowi i wkroétce stal sie autorem librett trzech jego stawnych oper
wiedenskich: Le nozze di Figaro (KV 492, rok 1786), Don Giovanni (KV 527, rok
1790) i Cost fan tutte (KV 588, rok 1790). Rzeczywiscie zastynat przede wszyst-
kim jako librecista — napisal ponad 50 librett dla r6znych kompozytoréw. Ale
ten wloski poeta mial w roku 1785 juz na koncie takze rymowane przeklady
kilku psalmow, a nieco p6zniej napisat stowa do wielkiego oratorium w 4 ak-
tach zatytulowanego Il Davide. Wiele wskazuje na to, ze Da Ponte mdgt by¢
autorem libretta kantaty Mozarta. Wybrat odpowiednie fragmenty psalmow
i sparafrazowal je albo postuzy! sie jakim$ gotowym przekladem. W owym
czasie istniaty bowiem tltumaczenia psalméw w formie poetyckiej, takze z do-
pisana do nich muzyka. W Italii wzorem takiego opracowania bylo dzieto Estro
poetico-armonico z lat 1724-1726, w ktérym parafraze pierwszych 50 psalmow
zrobil Girolamo Ascanio Giustiniani (1697-1749), a muzyke skomponowal
Benedetto Marcello (1686-1739). W Polsce przykladem takiego wydania sa
Melodie na psatterz polski, Krakéw 1580, zawierajace poetycka wersje psal-
mow Jana Kochanowskiego (1530-1584) z muzyka a cappella Mikotaja Gomoki
(1535-1609). Da Ponte mdgt skorzystac¢ z pracy Giustinianiego?®.

W ostatnim czasie udalo sie jednak zidentyfikowaé przeklad psalmow
wykorzystany w kantacie Mozarta?®. Bylo nim nowe wydanie psalmoéw

27 Por. W. A. Mozart, Davide penitente, dz. cyt., s. XIV; A. Beaujean, Von der c-moll Messe zu ,,Davide
penitente”, dz. cyt., s. 12-15; A. Quattrocchi, L'unica ,parodia” di Mozart, dz. cyt., s. 23-24.

28 Por. Encyklopedia muzyki, dz. cyt., s. 182; W. A. Mozart, Davide penitente, dz. cyt., s. IX, XIV-XV;
A. Beaujean, Von der c-moll Messe zu ,Davide penitente”, dz. cyt., s. 12.

29 Por. Stiftung Mozarteum Salzburg, Mozart Libretti — Catalogo Online, http://dme.mozarteum.at/
DME/libretti-catalog/liste.php?t=3&r=-1&1=5 (16.11.2017).
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w 5 tomach (tom 1 zawiera same zagadnienia wstepne), dzieto Saverio Mattei
(1742-1795), pisarza, muzyka, historyka muzyki wloskiej i adwokata®. Znat on
dobrze lacing, greke i hebrajski i dokonatl ttumaczenia z tekstu hebrajskiego.
Jest to przeklad poetycki, a raczej parafraza, podobna troche do przekladu
psalmow Jana Kochanowskiego. Wersja wloska w dziele Mattei jest znacznie
obszerniejsza niz tekst hebrajski czy zalaczony tekst Wulgaty®!. Thumacz
staral sie jednak odda¢ sens wyrazen hebrajskich, ktére analizowal bardzo
wnikliwie. Do Wulgaty odnosil sie w wyjasnieniach, wskazujac na réznice
miedzy nig a tekstem hebrajskim i greckim (w wersji Septuaginty, Akwili,
Symmacha i Teodocjona). Saverio Mattei interesowal sie psalmami takze
z punktu widzenia muzyki. Napisal rozprawe La filosofia della musica, ossia
la musica de’ salmi. Dissertazione, w ramach ktorej przedstawit kilka psalmow
w formie gotowych librett kantat: Salmo XVII. Cantata a quattro voci, Salmo
CIIL Cantata a tre voci, Salmo LXXII e LXXIV. Cantata a piu voci®. Jego dzielo
musiato by¢ znane w Wiedniu, choéby poprzez Pietra Metastasiego (wlasciwie
nazywat sie Pietro Antonio Domenico Trapassi, 1698-1782), ktory od 1730
roku byt cesarskim poeta w Wiedniu, gdzie zmart. Zastynal jako wybitny
librecista oper, oratoriow i kantat. Mozart wykorzystatl jego libretta w kilku
swoich operach i w oratorium (azione sacra) La Betulia liberata (KV 118/74c,
Salzburg 1771) przedstawiajacym historie Judyty i Holofernesa na podstawie
Ksiegi Judyty. Mattei prowadzil ozywiong korespondencje z Metastasio na
temat zalozen i wynikdw swojego przekladu psalmow®.

W kolejnych cze$ciach kantaty zacytowano niemal dostownie parafrazy
Mattei nastepujacych wersetéw psalmow.

30 S. Mattei, I libri poetici della Bibbia tradotti dall’ebraico originale e adattati al gusto della poesia
italiana. Colle note, e osservazioni critiche, politiche, e morali. E colle osservazioni su’ luoghi pitt
difficili, e contrastati del senso letterale, e spirituale, t. 1-5, Napoli 1766-1774. W krétkim czasie
ukazaly sie kolejne wydania w réznych miastach wloskich. Trzy pierwsze wydania w Neapolu
zostaly ukonczone odpowiednio wlatach 1774, 1779, 1833. W roku 1780 bylo juz gotowe w Padwie
wyd. 8. W XIX wieku mnozyly sie dalsze edycje.

31 Nie udalo sie ustali¢, z jakiego dokladnie wydania Wulgaty autor korzystal. Zasadniczo jest
ono oparte na Septuagincie (Psalterium Gallicanum), cho¢ nie do konca i nie jest to tez Vulgata
Clementina, a nie na tekscie hebrajskim (Psalterium iuxta Hebraeos). Autor konsultowatl r6zne
wydania Wulgaty. Nie wiadomo takze, jakim wydaniem Biblii Hebrajskiej sie postugiwal. Trzeba
jednak przyznad, ze teksty tacinski i hebrajski uzyte przez autora sa niemal identyczne z obecnymi
wydaniami.

32 S. Mattei, I libri poetici della Bibbia, dz. cyt., t. 5, s. 227-264.

33 Por. tamze, t. 4, s. 282-303, 327-335.
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1.Ps 119, 1a
Alzai le flebili mie voci a Dio,

Da’ mali oppresso®..

2.Ps 33,1
Cantiam le glorie, cantiam le lodi
Del mio Signore amabilissimo,

E replichiamole in cento modi®.

3.Ps99,1

Lungi le cure ingrate,
Ah! respirate omai:
S’e palpitato assai,

E’ tempo di goder®s.

4.Ps4,2
Sii pur sempre benigno, e le preghiere

Ti muovano cosi*’.

5.Ps67,1
Sorgi, o Signor, e dissipa,
E spargi i tuoi nemici: ognun, che t'odia,

Fugga da te®.

6.Ps4,1

A te fra tanti affanni
Pieta cercai Signore,
Che vedi il mio bel core,
Che mi conosci almen.
Udisti i voti miei:

E gia godea quest’alma

Tamze, t. 5,s. 13.
Tamze, t. 2, s. 236.
Tamze, t. 4, s. 125.
Tamze, t. 2, s. 40.
Tamze, t. 3, s. 133.
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Per te I'usata calma

Delle tempeste in sen®.

7.Ps6,1-2

! Se vuoi, puniscimi, ma pria, Signore
Lascia, che sfoghi, che almen si moderi

11 tuo terrribile sdegno, e furore.

2 Vedi la pallida, la scolorita

Mia guancia inferma? Signor deh sanami,

Tu puoi: tu porgimi soccorso, aita.

8.Ps 96, 12-13%

12 Tra 'oscure ombre funeste
Splende al giusto il ciel sereno,
Serba ancor nelle tempeste

La sua pace un fido cor.

13 Alme belle, ah! si godete,

Neé alcun fia, che turbi audace
Quella gioja, e quella pace,

Di cui solo & Dio l'autor®.

9.Ps7,1

Signor le mie speranze

Tutte ho riposte in te. Salvami, o Dio,
Dal nemico feroce,

Che m’insegue, e m’incalza®.

39 Tamze,t. 2, s.40. W wyd. 8, Padova 1780, t. 3, s. 60, oraz w wyd. 3, Napoli 1833, t. 1, s. 11, pierwsza
czes$¢ tego wersetu zostala zmieniona: ,,Da te, fra tanti affanni | Pieta sperai, Signore, | Da te, che
vedi il core, | Che mi conosci almen”. Oznacza to, ze w kantacie wykorzystano jedno z trzech
wydan neapolitanskich ukonczonych w 1779 roku. Pozostale teksty wykorzystane w kantacie
pozostaly w p6zniejszych wydaniach niezmienione poza drobnymi korektami w interpunkcji.

40 S. Mattei, I libri poetici della Bibbia, dz. cyt., t. 2, s. 58.

41 W dzisiejszych wydaniach Wulgaty sa to wersety 11-12.

42 S. Mattei, I libri poetici della Bibbia, dz. cyt., t. 4, s. 116.

43 Tamze, t. 2, s. 64.
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10. Ps 33, 22
Di tai pericoli non ha timore

Chi in Dio sol spera*.

Jak widaé, w kantacie zostaly wykorzystane Psalmy 4 (dwa razy), 6, 7, 34
(dwa razy), 68, 97,1001 120 i to najczesciej pierwsze ich wersety (Ps 7, 68, 100,
120) lub dwa pierwsze (Ps 4, 6), pierwszy i ostatni (Ps 34) lub dwa ostatnie
(Ps 97). Pierwsze i ostatnie wersety najbardziej rzucaja sie w oczy. Dodatkowo
w tym przypadku wiekszo$¢ tych wersetéw odznacza sie bardziej poetycka
forma. Nie wydaje sie jednak, ze zewnetrzna strona psalméw byla jedynym
kryterium wyboru. Swiadczyloby to o pewnym pospiechu i powierzchownosci.
Przeciw takiemu mechanicznemu wyborowi przemawia fakt, Zze powstala
kompilacja w miare spdjna treSciowo i adekwatna do muzyki. Nie byloby to
mozliwe bez wczytywania sie w teksty psalméw i to chyba wszystkich, bo
wybrane wersety pochodzg z réznych miejsc psalterza. Wydaje sie, ze Mozart
nie miat wtedy chyba czasu, a moze i dostatecznej wiedzy, aby dokonac takiego
wyboru tekstow w obcym jezyku, choc nie da sie tego wykluczy¢ do konca.
Taka prace mdgl z powodzeniem wykona¢ Da Ponte. Raczej wykluczony jest
udzial samego Mattei, bo przebywal on w Neapolu i nie ma $ladéw jego kon-
taktu z Mozartem chocby za pomoca korespondencji.

W Biblii Hebrajskiej lub w Wulgacie Ps 4, 6, 7, 34, 68 1 97 s przypisa-
ne wprost Dawidowi, natomiast Ps 100 i 120 nie maja takiego odniesienia.
Tytuly trzech psalméw podaja sytuacje, do ktdrej tekst sie odnosi. Ps 7, 1:
Skarga Dawida, ktorqg wyspiewal do Pana z powodu Kusza Beniaminity; Ps 34, 1:
Dawidowy. Gdy wobec Abimeleka udawat szalerica i odszedl wygnany przez
niego; Ps 97, 1a: Psalm Dawida, gdy jego ziemia zostata przywrdcona. We
wstepach do psalméw wykorzystanych w kantacie Mattei precyzuje bardziej
sytuacje, do ktorych sie odnosza, i takze Ps 120 taczy z Dawidem.

Ps 4 wedlug wloskiego ttumacza dotyczy rebelii Absaloma i jego towarzyszy
przeciw Dawidowi (2 Sm 15-18). Inni komentatorzy jego czaséw odnosili tekst
do przes$ladowania Dawida ze strony Saula (1 Sm 18-27)*. Z kolei Ps 6 zdaniem
Mattei nawigzuje do ciezkiej choroby Dawida po cudzoldstwie z Batszeba
(2 Sm 11, 2-5) i stusznie zostatl zaliczony do psalméw pokutnych?.

44 Tamze,t. 2, s. 239.

45 Por. tamze, t. 2, s. 39-40.

46 Por.tamze, t. 2, s. 57. Autor 2 Sm nie mowi o chorobie Dawida, lecz o chorobie i $mierci dziecka,
ktére urodzila Batszeba. W czasie choroby dziecka Dawid surowo poscit i nie komunikowat sie
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Wedlug tytulu Ps 7 ma wyraza¢ modlitwe Dawida w reakcji na stowa
Kusza Beniaminity. Niektérzy widzieli w nim Chuszaja Arkijczyka, przyjaciela
Dawida, ktéry przylaczy? sie do zbuntowanego Absaloma, aby doradza¢ mu
rozwigzania korzystne dla Dawida i powiadamiac o nich krola (2 Sm 15, 32-37;
16, 15-17, 23). Mattei odrzuca te interpretacje, bo pisownia obu imion jest inna
i Chuszaj nie pochodzil z rodu Beniamina. Inni badacze 1aczyli posta¢ Kusza
z Saulem przesladujacym Dawida, thtumaczac, ze Chuszaj oznacza Etiopczyka,
kogo$ o ciemnej cerze, co oddaje dobrze czarny charakter Saula. Dawid uzy-
wal tego przydomka, a nie imienia krdla z respektu dla wladcy. Jeszcze inni
twierdzili, ze chodzi tu o Szimejego z domu Saula, a wiec Beniaminite, ktory
obrzucalt kamieniami i przeklinal Dawida w czasie jego ucieczki z Jerozolimy
przed Absalomem (2 Sm 16, 5-13). Dla Mattei takie zmiany imienia i jego
znaczenia sa jednak nie do przyjecia. Niektdrzy uwazali, ze chodzi o jakiego$
urzednika Saula, wrogo nastawionego do Dawida, ktory oskarzyt go niestusz-
nie przed krélem. Inni jeszcze zostawiali ten tytul niewyjasniony, twierdzac,
ze wszystkie tytuly w psalmach sg pdzniejsze i nie majg wigekszego znaczenia.
Dla naszego autora tytuly sg starozytne, siegaja co najmniej czaséw Ezdrasza
i nie mozna ich pomijac. Zauwaza przy tym, ze wiekszos¢ tytulow zawiera
adnotacje muzyczne, a rzadko odnosza sie one do tresci psalmoéw. Wnioskuje
stad, ze Chuszaj madgt by¢ poeta i kierownikiem muzycznym, autorem jakiej$
piesni, ktora stala sie popularna, i Dawid chcial, Zeby jego psalm $piewano
na melodie tej piesni. W wielu psalmach wystepuje przeciez wskazowka do-
tyczaca melodii: ,Na melodie...” (np. Ps 45, 1; 46, 1; 53, 1). W samym psalmie
natomiast Dawid usprawiedliwialby sie z oszczerstwa, jakie rzucono na niego
przed jego przyjacielem Jonatanem, synem Saula®’.

Ps 34 zostal napisany wedtug Mattei w jaskini Adullam, gdzie Dawid skryt
sie, gdy musiat opusci¢ Akisza, filistyriskiego kroéla Gat, u ktérego szukat
schronienia przed Saulem. Gdy go rozpoznano, Dawid udal szalonego i oddalit
sie do jaskini (1 Sm 21, 11-22, 1). Problemem jest tylko imie, bo w 1 Sm krol
Gat nazywa sie AKkisz, podczas gdy w tytule psalmu - Abimelek, w Vulgata
Clementina — Achimelech. Niektérzy uwazali, ze ,abimelek” mogt by¢ rze-
czownikiem pospolitym oznaczajacym w Palestynie kazdego krola. Mattei

z nikim (2 Sm 12, 11-19).
47 Por. tamze, t. 2, s. 60-63.
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sugeruje, ze w ,,Abimelek” lub ,Achimelech” polaczono blednie ,,Achis” (imie
wlasne) z ,,melek” (krol)*.

Kolejny Ps 68 nalezy zdaniem autora do najtrudniejszych. Wedtug rabinéw
powstal on w czasie wyjscia z Egiptu i promulgacji Prawa na Synaju. Psalm
mial by¢ uzywany w czasie zwijania i przenoszenia Namiotu Spotkania. Inni
wskazywali na ekspedycje militarne i zwyciestwa Izraela az do cudowne-
go pobicia wojsk kréla asyryjskiego Sennacheryba oblegajacego Jerozolime
za czasOw Ezechiasza (2 Krl 19, 35-36). Pdézniejsi ojcowie Kos$ciota lgczyli
psalm z przeniesieniem Arki Przymierza z domu Obed-Edoma na gére Syjon
(2 Sm 6, 12-15). Wedtug opinii Mattei trudno wskazac na jeden moment w hi-
storii Izraela. Psalm obejmowatl raczej wszystkie cudowne wydarzenia w dzie-
jach ludu wybranego i towarzyszy!t uroczystej procesji, w ktorej udziat brali
lewici, muzykanci, kobiety $piewajace i uderzajace w bebenki, aby dziekowac
Bogu za Jego opieke i odniesione zwyciestwa®.

Ps 97 tylko w Wulgacie posiada tytul (brak go w teksécie hebrajskim), ktéry
mowi o odzyskaniu, odnowieniu ziemi. Mattei uwaza, ze mozna te uwage
odnie$¢ do spokojnego przejecia krdlestwa przez Dawida po $mierci Saula
lub do wolnosci odzyskanej przez wiezniow izraelskich w Babilonii. Podobny
kontekst historyczny jego zdaniem maja Ps 96 i 98%. Ps 100 w Biblii Hebrajskiej
i w Wulgacie nie podaje autora w tytule: Psalm. Dziekczynienie. Pewien sy-
ryjski interpretator odnosit psalm do wojny Jozuego przeciw Amalekitom
(Joz 3-12), co dziwi Matteiego, poniewaz psalm nie wspomina o Jozuem ani
o zadnej wojnie, nieprzyjacielu czy ucisku. Jego zdaniem mozna go laczy¢
z kazdym $wietem w kalendarzu hebrajskim. Jest to jedyny psalm posrod
wykorzystanych w kantacie, ktérego Mattei nie odnosi do Dawida. Ale nie
wyklucza tez wprost takiego odniesienia, a moze nawet je zaklada, wzigw-
szy pod uwage fakt, ze sasiadujace Psalmy 98, 99, 101, 103, 104 wymieniaja
Dawida przynajmniej w Wulgacie®'.

Ps 120 (119) jest pierwsza piesnig stopni, wstepowania (Ps 120-134) i row-
niez nie podaje autora. Powszechnie tekst byl wigzany z niewola babilonska
na podstawie w. 5 méwiacego o Meszek i Kedar — obcych ludach na wschdd
ina poludnie od Izraela. Mattei odnosi i ten tekst do Dawida, ktéry lamentuje
nad zepsuta Jerozolima i czuje sie, jakby przebywal wsrdéd barbarzynskich

48 Por.tamze,t. 2,s. 235.
49 Por.tamze, t. 3, s. 130-133.
50 Por.tamze,t.4,s.114.
51 Por.tamze,t. 4,s. 125.
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narodow. Teskni za jakim$ zlotym wiekiem, ktory jednak nigdy nie istnial.
Swiat w czasach Dawida by} podobnie zepsuty jak w przeszioscis2.

Uzyte w kantacie psalmy odzwierciedlaja zatem dramatyczne sytuacje
w zyciu Dawida przesladowanego przez Saula, Absaloma i innych. Krol prosi
w nich Boga o pomoc i dziekuje Mu, wielbi Go za wybawienie z opresji. Tylko
Ps 6, jedyny pokutny, wyraza akceptacje kary, co swiadczy o $wiadomosci
winy, a zarazem blaganie o uSmierzenie gniewu Bozego i o uzdrowienie.
W tekstach kantaty Dawid prosi wiec nie tyle o przebaczenie grzechdéw, ile
o wybawienie od wrogéw. Tytul kantaty Davide penitente nie wydaje sie wiec
by¢ do konca adekwatny. Nie pochodzi on jednak od Mozarta czy autora libret-
ta. Gdyby ten ostatni mial na celu aspekt pokutny, wybralby zapewne wiecej
psalmow pokutnych, zwlaszcza Ps 51, ktory przywoltuje wyraznie grzech
Dawida z Batszeba. Tytul zostal nadany przez innych, ktérzy nie wnikali
az tak bardzo w tres$¢ stéw kantaty, jak musieli to robi¢ Mozart i librecista.
Wydaje sig, ze nie jest on jednak calkiem bledny. W szerszym sensie teksty
te mozna odnie$¢ do grzechow Dawida, bo Natan zapowiedzial mu, ze wojny
i nieszczedcia nie oddalg sie od jego domu na wieki, dlatego ze zlekcewazyl
Boga, zabijajac Uriasza i biorac sobie jego zZone (2 Sm 12, 9-12). Ataki wrogéw
irozlamy w rodzinie Dawida sg konsekwencja jego grzechéw. Gdy wiec prosi
Boga o ratunek i pomoc w ucisku, dotyka takze zrédla tych nieszczes$¢ — swoich
grzechéw i prosi o ich milosierne przebaczenie i zapomnienie. Mozart, libre-
cista i stuchacze nie byli biblistami czy teologami, zwracali bardziej uwage
na dramatyczng i muzyczng niz na teologiczng strone utworu. Mieli jednak
podstawowe doswiadczenie wiary i rozumienie $wietych tekstow.

Muzyka Mozarta pomaga uchwyci¢ ich sens nie tylko umystem, ale przezy¢
je i dzieki temu lepiej zrozumie¢ Dawida, wczuc sie w jego rozterki i stany.
Zobaczmy zatem, co o krélu Izraela i o kazdym z nas méwig te teksty niesione
i interpretowane przez niezwykla muzyke mlodego geniusza z Salzburga,
ktory tworzy} Davide penitente, skoniczywszy co dopiero 29 lat®.

52 Por. tamze, t. 5,s.13.

53 Wykorzystalem gldwnie nagranie w wykonaniu Margaret Marshall — sopran, Iris Vermillion
- mezzosopran, Hans-Peter Blochwitz — tenor, Siidfunk-Chor - kierownik L4szl6 Heltay, Radio-
Sinfonieorchester Stuttgart — dyrygent Neville Marriner, Stuttgart czerwiec 1987, oraz w wyko-
naniu: Francesca Dotto - sopran, Annalisa Stroppa — mezzosopran, Matteo Desole - tenor, Coro
dell’Associazione Polifonica Santa Cecilia di Sassari, Orchestra del Conservatorio ,,Luigi Canepa”
di Sassari — dyrygent Andrea Solinas, Chiesa di Santa Maria di Betlem, Sassari 12 grudnia 2014.
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2.3. Dawid w blasku stow i dzwiekéw kantaty

Piszac muzyke do jakiego$ tekstu, Mozart staral sie oddac jego ducha. Czynil
to Swiadomie, zbiezno$¢ stéw z muzyka nie byla u niego dzielem przypad-
ku®t. Wykorzystanie Mszy c-moll do nowych stéw byto mozliwe dlatego, ze
stowa kantaty sq bardzo bliskie w tredci i charakterze mszalnym stowom
Kyrie i Gloria. Kompozytor zatrzymuje sie dtuzej na tych kroétkich tekstach,
wielokrotnie je powtarza. Zdarza sig, ze nawet jedno zdanie wypelnia muzyke
trwajaca kilka minut. Jest to swoista medytacja zapisana w nutach. Muzyka
oddaje tresc¢ i nastroj tekstu, pomaga wczuc sie w niego. Zmusza do wystucha-
nia stéw powtarzanych w réznych kombinacjach i ubogaconych komentarzem
muzycznym. Zobaczmy, jak ta synteza tekstu i dZzwiekdw wypadta i jakie efekty
przynosi. Nie jest to analiza fachowa pod katem muzycznym, ale robiona na
podstawie stuchania utworu®.

Czes$¢ 1 rozpoczyna choér na cztery glosy, ktére podejmuja kolejno ten
sam motyw, nieco w stylu Bacha, wyrazajacy pokorng proshe wznoszona
do Pana w wielkim ucisku. Glos choéru jest wzmocniony przez réwnomierny
akompaniament prawie calej orkiestry, w wyniku czego otrzymujemy jakby
efekt modlitwy Jezusa znanej w tradycji wschodniej, w ktérej powtarza sie
w nieskoniczono$c kilka stéw. Sopran I nadaje stowom psalmu jeszcze wigksza
intensywno$¢. Przejscie od niskich tonéw do bardzo wysokich obrazuje ogrom
ucisku psalmisty i jego rozdzierajacy krzyk o pomoc wobec dos§wiadczanego
zla. Gdy powraca sam chdr, muzyka znow sie uspokaja, ale nie ustaje pul-
sowanie od przyciszonych gloséow do pelnych brzmien, oddajace zmienne
stany duchowe psalmisty. Na koniec dZzwieki powoli ustaja, obrazujac sytuacje
cztowieka przygniecionego uciskiem, ktéry opad! z sil, bezradny wobec zla.

W czedci 2 wystepuje dalej czterogtosowy chor i orkiestra w niemal pelnym
skladzie. Muzyka jest radosna, mocna i uniesiona, bo wykorzystujac elementy
fugi (fugato), wyraza zachete do wychwalania Pana, i to na wiele sposobow,
bez konca. Stowa psalmu sa tutaj parafraza poczatkowych stéw Gloria z Mszy

54 Por. S. Wronka, Po stopniach muzyki ku Absolutowi. Na marginesie dwusetnej rocznicy smierci
W. A. Mozarta (1756-1791), ,,Collegium Polonorum” 11 (1991-1992), s. 27-29, 33-35; tenze, Dies
irae W. A. Mozarta, s. 220-232, 252-261. W artykulach tych prébowatem pokaza¢ adekwatno$é
muzyki Mozarta do stéw mszalnego Credo i sekwencji Dies irae.

55 Pewng pomoca w tej egzegezie kantaty stuzyty nam krotkie uwagi zawarte w: A. Beaujean, Von
der c-moll Messe zu ,Davide penitente”, dz. cyt., s. 14-15; A. Quattrocchi, L’unica ,parodia” di
Mozart, dz. cyt., s. 25-26.
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c-moll, do ktérych pierwotnie muzyka ta byta skomponowana. Gdy mowa
o Panu najmilszym, brzmienia wyciszaja sie i nasycaja cieplem, aby oddac
mito$¢ Boga i odpowiedz psalmisty na nia.

Cze$¢ 3 nalezy do sopranu II i orkiestry, tym razem pomniejszonej o kotly
iniektore instrumenty dete. Muzyka tryska radoscia, bo przygniatajace troski
itrwoga minely, mozna odetchnac peina piersia i cieszy¢ sie. Ten stan btogosci
iupojenia wyrazaja dobrze brawurowe koloratury, zbudowane na gléwnych
slowach: ,ingrate”, ,respirate”, ,s’e palpitato”, ,goder”.

W krotkiej 4 czesci pieciogtosowy chor i orkiestra w prawie pelnym skladzie
oddaje wyciszong, majestatyczng muzyka unizone, ale peine ufnosci blaga-
nie o laskawos$¢ i lito$¢. Postawe ukorzenia psalmisty podkresla dodatkowo
placzliwy akompaniament skrzypiec.

Cze$¢ 5 jest wykonana przez duet sopranow I i II przy akompaniamencie
orkiestry zredukowanej prawie do samych instrumentéw smyczkowych.
Zdecydowana muzyka na poczatku wyraza pelng wiary w zwyciestwo Boga
prosbe o to, aby Pan powstal i rozproszy! swoich wrogow, ktorzy sa tez wro-
gami psalmisty. Glosy przycichajg, gdy prosba zwraca sie przeciw cztowiekowi
nienawidzgcemu Pana, aby uciek} ze wstydem i wiecej nie zagrazal, ale znéw
brzmia mocno przy powrocie do pierwszych stéw. Koloratury oparte na stowie
»spargi” podkreslaja gtdwna prosbe psalmisty, ktéry wzywa Pana do obrony
swojego imienia i swoich czcicieli.

Cze$¢ 6 stanowi nowo napisang arie dla tenora, ktéremu towarzyszy niemal
cala orkiestra bez kotldw, za to po raz pierwszy z fletami. Charakter muzyki
odbiega nieco od muzyki mszalnej, ale bardzo dobrze oddaje w pierwszej,
wolnej polowie pokorna i usilng prosbe psalmisty o lito§¢ wobec licznych
utrapien. Polega on ufnie na Bogu, ktéry zna serce cztowieka i sprawiedliwie
rozpatruje jego sprawe. Glos tenora, pieknie podkreslony przez wybijajace sie
instrumenty dete (flet, oboj, klarnet, fagot), nabiera coraz wiekszej intensyw-
no$ci i konczy te potowe mocnym ,Signore”. Druga polowa jest Zywa i radosna,
maluje niemal idylliczny nastroj psalmisty, bo jego prosby zostalty wystuchane.
Gleboko w duszy, co zostaje podkreslone przez Spiew koloraturowy, odczuwa
wdzieczno$¢ i cieszy sie niezmaconym pokojem, bo burze odeszty od niego.
Kiedy o nich mowa, muzyka przyciemnia sie, a jednocze$nie zdecydowanie
wyraza, ze zostaly one raz na zawsze uSmierzone przez Pana.

W czesci 7 wystepuja dwa chory czteroglosowe oraz orkiestra bez klarne-
tow, fletéw i kottdw. Wolny rytm i pelne smutku dzwieki z tkajacymi skrzyp-
camiw tle wyrazaja $wiadomo$¢ winy i zal odbijajace sie na bladym policzku
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psalmisty, ale takze pokorna ufnos¢ w Boze mitosierdzie. Przy proshie o ztago-
dzenie gniewu Bozego muzyka przycicha z trwogi, by potem dalej podkreslac
usilng proshe o uzdrowienie i pomoc, ktérej B6g moze udzieli¢. Utwor osiaga
tutaj swoj szczyt, wilasnie przy pokutnym Ps 6.

Cze$¢ 8 jest kolejng nowa, wyrdzniajaca sie w catosci opartej na Mszy c-moll
arig, tym razem dla sopranu I. Solistce akompaniuje prawie cala orkiestra,
po raz drugi z fletami. Pierwsza polowe wypelnia nieco ponura melodia
przeplatajaca sie z motywami jasnymi, by wyrazi¢ mroczne cienie i burze,
ktdre otaczaja psalmiste, a z drugiej strony rozjasniajace sie niebo nad jego
glowa i gleboki pokéj w jego wiernym, pelnym ufnosci sercu. Druga potowa
jest radosna, wrecz triumfalna. Muzyka oddaje doskonale rado$¢ i pokoj,
jakimi cieszg sie piekne dusze. Sopran uwydatnia wezwanie do radosci (,,go-
dete”) i zwlaszcza poprzez koloratury pokoj (,pace”), ktérego autorem jest
tylko (,,s0l0”) Bog. Jedyno$¢ Boga jest jeszcze dodatkowo podkreslona przez
konczacy niemal a cappella $piew. Zdecydowanym glosem natomiast rzucone
jest wyzwanie kazdemu, kto o$mielitby sie zuchwale ten pokdj zamacic.

Tercet solistéw (sopran I i I oraz tenor) z nieco zredukowana orkiestra
w czesci 9 wyraza pokoj i pewno$¢ nadziei ztozonej w Panu. Wielokrotnie
podkreslone sa ,wszystkie nadzieje ztozone w Panu”. Przy proshie o wybawie-
nie od okrutnego nieprzyjaciela, ktory przesladuje psalmiste, muzyka i Spiew
przycichaja i ciemniejg, jakby do glosu dochodzily jeszcze jakie§ obawy, ale
powtdrzone ,salvami” brzmi juz mocno i zdecydowanie, bo Bog nie moze
zawie$¢ 1 mocen jest pokonac wszystkich nieprzyjaciol

W koncowej czesci 10, na ktéra sktadajg sie dwie ostatnie partie Gloria
z Mszy c-moll, pojawia sie czteroglosowy chor, ktéremu towarzyszy orkie-
stra z wlaczonymi kotlami. Majestatyczna muzyka pierwszej partii oddaje
dobrze pewno$¢ nadziei, spokdj i niezachwianie czlowieka, ktéry calg swa
nadzieje zlozyl w Bogu. Wprowadza ona do dlugiej partii konicowej, ktorg
stanowi czteroglosowa fuga alla breve (takt 7, lub %). Poprzez nieustanne
powtarzanie tego samego motywu i tych samych st6w wyraza przekona-
nie psalmisty, ze kto w samym Bogu ma nadzieje, nie boi si¢ zadnych nie-
bezpieczenstw. Przyciszana i wzmacniana muzyka oddaje jeszcze resztki
wahan i lekéw, ktdére sa jednak przezwyciezane przez zaufanie do Boga.
Podkreslaja to jeszcze raz solisci we wlgczonej nowej kadencji z nieodzowny-
mi koloraturami i przypieczetowuja skandowane stowa wszystkich $piewa-
kéw, wzmocnione poteznymi akordami instrumentéw, konczacymi te czes$c
i calg kantate.
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Jak widzimy, Mozart wnikal w to, co wyrazaty psalmy, i odnosit do Dawida,
nie roztrzgsajac szerzej sytuacji zaktadanej w tych tekstach i ich rzeczywistego
zwigzku z Dawidem. Nie dodawal zadnych tresci do stéw psalmoéw, raczej
oddawal emocje, przezycia zawarte w stowach. Potrafil to robi¢ w sposéb
niedo$cigniony swoja piekng, pelng harmonii, ale i dramatyzmu muzyka.
Pomaga w ten sposob odczytac pelniej teksty biblijne, uruchamia wyobraznie
i empatie. Posta¢ psalmisty Dawida staje sie bardziej wyrazista, wypelnia sie
kolorami, tetni zyciem. Dawid jawi sie jako czlowiek uci$niony, zagrozony
przez nieprzyjaciol, ale pelen ufnosci wobec Pana. Przyjmuje te doswiadcze-
nia jako kare za swoje grzechy zgodnie z powszechnym wowczas lgczeniem
nieszczes$cia z wina. Blaga Boga o zlagodzenie gniewu, o milosierdzie i wy-
bawienie od wrogéw i utrapien. Jego modlitwa nie pozostaje nadaremna.
Cieszy sie juz pomoca ze strony Pana, zazywa pokoju i rado$ci. W Nim czuje
sie bezpieczny i nie leka sie zadnych niebezpieczenstw.

Stuchajac kantaty, jej muzyki i stéw, mozemy zblizy¢ sie do Dawida i uczy¢
sie od niego uznawania w prawdzie swego grzechu, przyjmowania trudnosci,
ale takze pokladania nadziei w Panu i wytrwalym wolaniu o ratunek i pomoc,
milowania Go, bo jest Panem najmilszym.

Abstrakt

Dawid pokutujacy w Biblii i w kantacie ,,Davide penitente” Wolfganga Amadeusa Mozarta

Dawid, krél Izraela, jest wybitna postacig w historii biblijnej. Niezwykle utalentowany, zostawit wiele
wspaniatych dziel na réznych polach - religijnym, politycznym, artystycznym. Nie ustrzeg} si¢ jednak
powaznych bledéw, a nawet zbrodni, ale potrafil sie z nich podnie$¢ przez pokute, odwolywanie sie
do Bozego milosierdzia. Wida¢ to najlepiej po cudzoléstwie z Batszeba i doprowadzeniu jej meza
Uriasza do $mierci oraz po spisie ludnosci. Autor omawia te przypadki i zatrzymuje sie takze nad
psalmami pokutnymi, ktére sa refleksem postawy Dawida. W drugiej cze$ci zostala zanalizowana
kantata Davide penitente Mozarta (KV 469), w ktorej kompozytor wykorzystal muzyke z Wielkiej Mszy
c-moll (KV 427/417a) do wioskich parafraz psalméw z XVIII wieku. Autor omawia geneze utworu
ilibretto oraz komentuje go w warstwie muzycznej i stownej. Kantata stanowi harmonijna synteze,
w ktérej bogata muzyka dopeknia natchnione stowa, oddaje ich wewnetrzne napiecia i emocje.
Shuchajac tego utworu, mozna glebiej przezy¢ tresci zawarte w tekscie biblijnym i wnikna¢ w dra-
matyczny $wiat Dawida, roz§wietlony zawsze Boza laska.

Stowa kluczowe: Ksiega Psalmow; psalmy pokutne; Dawid; grzech; pokuta; mitosierdzie; ufnosc;
Mozart; Davide penitente; Wielka Msza c-moll
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Abstract

The Penitent David in the Bible and in Wolfgang Amadeus Mozart's
Cantata ,,Davide penitente”

David, the king of Israel, is an outstanding figure in Biblical history. Exceptionally talented, he left
many wonderful works in various fields: religion, politics, and art. However, he was not free of er-
rors, or even of committing crimes, yet he was capable of rising up from them through penitence and
invoking the God of mercy. This is most evident after he had committed adultery with Bathsheba and
led her husband Uriah the Hittite to death, as well as after the census. I discuss these cases and also
deal with the penitential psalms, which reflect David’s attitude. In the second part, I analyze Mozart’s
cantata Davide penitente (KV 469), in which he used the music from the Great Mass in C Minor, K. 427
c-moll to the Italian Psalm Paraphrases of the eighteenth century. I discuss the origins of the piece
and of the libretto and comment on it at the musical and verbal level. The cantata is a harmonious
synthesis in which the rich music complements the inspired words, reflecting its internal tension and
emotions. Listening to this composition, we can more fully experience the contents contained within
the Biblical text and delve into David’s dramatic world, which is always illuminated by God’s grace.

Keywords: Book of Psalms; psalms of penance; David; sin; penance; mercy; trust; Mozart; Davide
penitente; Great Mass in C minor
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,List do Efezjan brzmi jak streszczenie wielkich tematéw chrzescijanskiej
wiary”!. Mozna w nim dostrzec pierwsze bardziej rozwiniete préby podkre-
$lenia idei Boga jako OjcaZ ,Jednym z celow listow §w. Pawla bylo przekazanie
adresatom tres$ci moralnych. Znajdujq sie u Apostola tresci, ktére stanowia
podstawe i uzasadnienie dla norm moralnych”®. Moralnos$¢ powyzszego Listu
W sposob znamienny snuje wnioski praktyczne z faktu odkupienia i z przy-
naleznosci do Kos$ciola: chodzi o zycie zgodne z powolaniem. Na pierwszy
plan wysuwa sie zachowanie jednosci. Etos chrzescijanski stanowi catkowitg
nowo$¢, ktéra pozostaje w kontrascie z poganskim zyciem nacechowanym nie-
znajomoscig Boga. Natomiast jako dzieci §wiatlodci chrzedcijanie maja Swieci¢
prawda odrodzonego zycia. Malzenstwo wiernych, ktéremu Pawel poswieca
cze$¢ Listu, to wielka tajemnica, gdyz stanowi odzwierciedlenie stosunku
Chrystusa — Glowy do swego Ciala, a zarazem Kos$ciota — swej Oblubienicy.
Moralno$¢ konczy sie w pelnej ekspresji walki duchowej z mocami ciemnosci*.

Ponizsze studium bedzie proba odpowiedzi na pytanie, jakie wskazéwki
daje chrze$cijanom $w. Pawel w Liscie do Efezjan, aby mogli nasladowac
irealizowac nauczanie Jezusa Chrystusa. Poniewaz Pawlowy material chry-
stianologiczny jest bardzo bogaty, dlatego ograniczono niniejsza refleksje do
najwazniejszych aspektow podjetej tematyki nasladowania Jezusa Chrystusa
w oparciu o wybrane polskojezyczne komentarze Listu $w. Pawla Apostola
do Efezjan.

1 R Kreitzer, List do Efezjan, [w:] Stownik hermeneutyki biblijnej, red. nauk. wyd. oryg. R. J. Coggins,
J. L. Houlden, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 511.

2 Por. H. Langkammer, Teologia Swigtego Pawta, Lublin 1992, s. 26-27.

R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawla, t. 1: Aspekt ontyczny, Krakéw 1989, s. 28-29.

Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan 1999, s. 248.
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1. Chrystianologia ontyczna i moralna

Do pewnego czasu w nowotestamentowej wizji chrze$cijanina postugiwano
sie terminem ,antropologia”. Sw. Pawel nie méwi o czlowieku w ogéle, lecz
o cztowieku wyjatkowego rodzaju. W nurcie tej mysli to cztowiek jakoSciowo
nowy, ontycznie nowy oraz nazywany rowniez nowym stworzeniem. Apostot
ma na uwadze przede wszystkim odkupionego, a tylko zdawkowo tego, kt6-
ry tej taski jeszcze nie doznal. Dlatego termin antropologia nie wyczerpuje
w swojej definicji czlowieka nowego. Wazny tu jest fakt, ze nowy termin ,,chry-
stianologia” odnosi sie tylko do cztowieka, ktory stanowi wlasnosc Chrystusa
od momentu chrztu $wietego. Ten neologizm spowodowat rozréznienie dwu
nauk niepokrywajacych sie w tresci: antropologie i chrystianologie. Pierwsza
majgca za przedmiot cztowieka ogdlnie pojetego, natomiast druga odnoszaca
sie do czlowieka zbawionego. ,,Chrystianologia to nauka o chrzedcijaninie
oparta na Objawieniu Bozym, ujmujaca go w relacji do Boga Ojca, Jezusa
Chrystusa i Ducha Swietego™s.

Pawel okresla wiernego jako ,bedacego w Duchu” (Rz 8, 9a), ,,bedacego
w Chrystusie” (Rz 16, 11) i ,jako zyjacego w Chrystusie” (Rz 6, 11b). Wiernego
prowadzi Duch Bozy, ktdry zyje dla Chrystusa i dla Boga. Chrze$cijanin w po-
wyzszych sformutowaniach jest ukazany jako rzeczywisto$¢ relacyjna: w ca-
lym swym zyciowym wymiarze ontycznym i moralnym. Natomiast relacyjne
widzenie czlowieka dominuje zaréwno na kartach Starego, jak i Nowego
Testamentu®.

Podmiotem relacji jest chrzescijanin, natomiast przedmiotem relacji
jest Bég Ojciec, Jezus Chrystus i Duch Swiety. Dokonujgc powyzszej analizy
Pawlowej formuly odnoszacej sie do chrze$cijanina, zauwazamy znaczenio-
wa odmienno$¢. Pozwala ona na wyodrebnienie w chrze$cijaninie dwdéch
wymiaréw: ontycznego i moralnego’. Pierwszy znaczy tyle, co rzeczywisty
i faktycznie istniejacy w przeciwienstwie do tego, co sie moze dopiero stac,
lub tego, co moze by¢ logiczne czy myslowe®. Wymiar moralny to ten wymiar,
w ktoérym chrze$cijanin podejmuje obecnie lub podjal w przesztosci wolne

5 R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, dz. cyt., t. 1, s. 35.

6 Por. L. Stachowiak, Koncepcja cztowieka w Starym Testamencie, [w:] Materialy pomocnicze do
wyktadow z biblistyki, t. 6, Lublin 1983, s. 15.

7 Por. R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, dz. cyt., t. 1, s. 40.

8 Por. M. Kowalewski, Maty Stownik Teologiczny, Poznan 1960, s. 263.
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iS$wiadome dzialania, aby nie zy¢ dla siebie, ale dla Tego, ktory za nich umar}
i zmartwychwsta¥.

Chrzedcijanin ukazany w wymiarze ontycznym nie do kofica wyczerpuje
swoja tozsamos$¢. Bowiem pelny chrzescijanin to ten, ktéry odpowiada na
dzialanie Boga Ojca, Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego, ktéry podejmuje
dzialania moralne, upodabniajgc sie do Chrystusa. I tak wymiar ontyczny
dla chrzes$cijanina jest wartosciag dang przez Tréjce Swieta, a wymiar moral-
ny jest wkladem jego wlasnej pracy i jednocze$nie stanowi wymog statusu
ontycznego. W wymiarze ontycznym czlowiek juz ,jest”, a w wymiarze mo-
ralnym ,staje sie”'!.

Podstawowe znaczenie ma wymiar ontyczny, poniewaz stanowi istote wie-
rzacej osoby i warunkuje wymiar moralny: ,,zy¢ dla Chrystusa”. Oba te wymia-
ry daja z kolei podstawe do méwienia o relacji ontycznej i moralnej. Pierwsza
ma charakter nieutracany i konieczny, poniewaz zaprzeczenie przedmiotu
relacji (Chrystusa) doprowadzitoby do przekreslenia przedmiotu podmiotu
relacji (chrzescijanina). Gdyby w formule ,bedacy w Chrystusie” zaprzeczyto
sie Chrystusa, wowczas zaprzeczyltoby sie istnieniu chrzescijanina. To jest
niemozliwe. Druga relacja nie ma charakteru koniecznego, gdyz ,bedacy
w Chrystusie” moze nie chciec¢ ,,zy¢ dla Chrystusa”. W takim wypadku wierny
nie traci swojej tozsamosci, ewentualnie sprzeniewierzy sie jej realizacji'2.

Relacja moralna jest bardzo dynamiczna, gdyz chrzescijanin ,,zyjacy dla
Chrystusa” aktualizuje swoja potencjalnos$¢ zawarta w wymiarze ontycznym.
Pawel widzi calg rzeczywisto$¢ stworzona dynamicznie, bo nie tylko chrzes-
cijanin, ale wszystko, co sklada sie na $wiat stworzony, istnieje dla Chrystusa,
ktdry jest najpelniejszym obrazem Boga?s.

9 Por. R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawla, dz. cyt., t. 1, s. 40.

10 Por. S. Wronka, Upodobnienie chrzescijan do Chrystusa w Nowym Testamencie, ,Polonia Sacra”
8 (2004) nr 14, s. 301-312; S. Wronka, Racje upodobnienia chrzescijan do Chrystusa w Nowym
Testamencie, ,Polonia Sacra” 8 (2004) nr 15, s. 349-370.

11 Por. R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawla, dz. cyt., t. 1, s. 41.

12 Por. tamze, s. 41-43.

13 Por. S. Wronka, Chrystus najpetniejszym obrazem Boga, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 59 (2006)
nr 2, s. 85-96, https://doi.org/10.21906/rb1.400.
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2. Zrodta inspiracji dla Pawtowej chrystianologii

Patrzac w ogole na Nowy Testament, mozna stwierdzi¢, ze jego zasadni-
czym i podstawowym zrodlem jest Jezus Chrystus. Natomiast dla Apostola
Narodow zZrédlem tym jest rowniez Chrystus, ale juz ten, ktory ukazal mu sie
pod Damaszkiem. Celem $w. Pawtla bylo ujecie tak osoby i dzietla Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, aby Koscio!l ujrzal, iz stal sie On je-
dynym Panem i Zbawicielem, aby Ko$ci6} ogarnelo jedno wspdlne myslenie
w Jezusie®.

Sw. Pawetl znal dwie koncepcje czlowieka: hebrajska i grecka. Pierwsza
ukazuje czlowieka jako psychofizyczna jedno$¢ odniesiong w kierunku Boga,
natomiast druga znana przez Pawla z pism hellenskich, gtéwnie platon-
skich, gdzie spotkatl sie z nimi podczas swego pobytu w Tarsie, Damaszku
i Antiochii. Powyzsze koncepcje stanowily Zrddlo inspiracji dla Pawlowej
chrystianologii®e.

Hebrajska koncepcja czlowieka jest zarysowana na kartach Starego
Testamentu. Cztowiek Starotestamentowy ukazany jest jako egzystencjalna
jednos¢ odniesiona do Boga. To jest rys hebrajskiej wizji cztowieka, przeciwny
do greckiej, ktora ukazuje osobe ludzka jako zlozono$¢ duszy i ciala. W tej
koncepcji hebrajskiej cztowiek jest zawsze przed Bogiem oraz zawdziecza
mu swoje istnienie oraz stanowi Jego wlasnos$¢. Akt stworzenia cztowieka
byl pierwszym wejsciem Boga w bezposredni kontakt z czlowiekiem'”. Wizja
czlowieka hebrajska jest wizja relacyjna. Wedtug niej czlowiek nie jest jed-
nostkg autonomiczna, ale teonomiczna, czyli calkowicie zalezng od Boga.
Tu réwniez jest miejsce na czesci czlowieka takie jak cialto, dusza czy duch.
Te nazwy kieruja na rézne aspekty cztowieczej egzystencji. Takie widzenie
czlowieka jako jednosci skierowanej ku Bogu stanowi oryginalna ceche an-
tropologii hebrajskiej.

Wedlug antropologii greckiej czlowiek stanowi polgczenie duszy i ciala.
Pierwszoplanowe znaczenie ma dusza, ktéra kieruje cialem tak, jak jezdziec
koniem. Cialo moze przestac istnie¢, a dusza trwa wiecznie, jest niezalezna
od ciala, niematerialna i nieSmiertelna. Przyczyna zestania duszy do ciala

14 Por. H. Langkammer, Teologia Swietego Pawla, dz. cyt., s. 7-8.

15 Por. A. Paciorek, Pawet Apostot — Pisma, cz. 2, Tarnéw 1996, s. 29.

16 Por. R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, dz. cyt., t. 1, s. 48.

17 Por. K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” 13 (1979) nr 3, s. 40.
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byl grzech, ktéremu dusza sie poddata. Czlowiek to dusza wtadajaca ciatem.
Ta wizja jest wizja dualistyczna i jest calkowicie przeciwstawna tej, ktéra
odczytujemy u natchnionych autoréw Starego Testamentu.

Apostol, majac na uwadze dwie przeciwstawne koncepcje czlowieka,
nie powielil zadnej z nich, lecz stworzyt wlasna. Pawlowy ,nowy czlowiek”
(Ef 2, 15; 4, 24) w swej podstawie jest kontynuacja antropologii hebrajskie;j.
Pawel, méwiac o ochrzczonym, nie analizuje go jako cielesnoduchowego
czlowieka, lecz traktuje go jako egzystencjalna jedno$¢. Punkt Pawlowej chry-
stianologii nie tkwi w relacji dusza-cialo, ale w odniesieniu chrze$cijanin—
Chrystus, chrzescijanin-Duch Swiety, chrze$cijanin-Bég Ojciec?s.

3. Odnowienie ducha (Ef 4, 25-5, 1)

Duch ludzki, ktéry jest narazony na grzech, potrzebuje odnowienia.
Potwierdzeniem tego jest Duch Swiety, ktéry opieczetowuje w dziele doko-
nanym przez Chrystusa, ze wszyscy grzesznicy moga otrzymac przebaczenie
grzechow i cieszy¢ sie przywilejami dzieci jednej rodziny*®. To odnowie-
nie dokonuje sie przez urzeczywistnienie zbawczego planu Boga dla swiata
przez Zmartwychwstatego Chrystusa®. Impulsy zbawcze czlowiek otrzy-
muje od Ducha Swietego. Podobnie jest w etyce Pawlowej. Wedtug autora
Listu do Efezjan trzeba tak postepowad, by nie zasmucaé¢ Ducha Swietego
(por. Ef 4, 30). Wycisngt On bowiem pieczec¢ na kazdym z wierzacych ,na
dzien oczyszczenia” (por. Ef 4, 30). To Chrystus jest gtowa Kosciola, a Kosciot
Jego cialem (por. Ef 1, 22-23). USwiadomienie tego sprawia, Ze cialo ros-
nie i dojrzewa, ,,az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelne-
go poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wielko$ci
wedlug Pelni Chrystusa” (Ef 4, 13). Wiara w zbawienie ofiarowane przez
Chrystusa to ozywienie, odnowienie ludzi umarlych w nastepstwie grze-
chow?.. Przykladem tego jest liturgia chrztu zawarta w tym liScie. Sakrament

18 Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, przel. F. Dylewski, Warszawa 1983,
s.233.

19 Por. M.]. Barth, List do Efezjan, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. nauk. B. M. Metzger, M. D. Coogan,
konsultacja wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 438.

20 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, przek} D. Irminska, Warszawa 2001, s. 435.

21 Por. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman, Stownik symboliki biblijnej, przekt. Z. Ko$ciuk, Warszawa
1998, s. 627.
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inicjacji chrzescijanskiej — chrzest jest rytualem $mierci i odrodzenia: ,,Zbudz
sie, o $piacy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus” (Ef 5, 14).

Moralno$¢ pogan nie byla dobra i dlatego sw. Pawetl pisal o tym, ze trze-
ba zrzuci¢ starego cztowieka, a przyoblec sie w nowego. Autor wzywa, by
postepowac w sposob godny nowego cztowieka?’.. Moralne wskazania, jakie
przystoja chrzescijanom, ktérzy w chrzcie przyjeli nowa nature, to uczest-
niczenie w jednym ciele, troska o uswiecenie blizniego, troska o ubogich
oraz szczegdlne nasladowanie Boga i Chrystusa?. To wszystko ma prowadzi¢
w kierunku zbawczego planu Boga, jakim jest zjednoczenie wszystkich ludzi,
pogan i Zydéw, w jeden Kosci6l. Jedno$¢ zasadza sie w tym, ze wierni stanowia
jedno cialo i maja jednego Ducha?.

4, Méwic¢ prawde blizniemu (Ef 4, 25)

»Niech kazdy z was méwi prawde swemu blizniemu” (Ef 4, 25). Stowa te
odnosza sie do stéw zawartych w Ksiedze Zachariasza: ,, A takie przykazania
powinniscie zachowac: Badzcie prawdomoéwni wobec bliznich, w bramach
waszych oglaszajcie wyroki sprawiedliwe, zapewniajace zgode!” (Za 8, 16). Jest
to moralne wskazanie ukazujgce, jaki rodzaj postepowania przystoi chrzesci-
janom, ktérzy w chrzcie przyjeli nowa nature. Ludzie maja zeznawac w sadzie
zgodnie z prawda. Natomiast brak prawdy jest godny ubolewania®.

Nakaz méwienia prawdy ma tu szerszy zakres niz zwykla zacheta do praw-
domoéwnosci. To ma byc¢ zasadnicza prawda moralna calego postepowania.
Ma ona demaskowac falsz, jaki zawiera sie w kazdym grzechu?.

Pawel w swoich listach zawiera prawde w znaczeniu wiedzy, a nie zaufania
czy polegania na czyms. Wedlug Pawtla nalezy by¢ postusznym prawdzie. Jest
ona dowodem rzetelnosci, a jednoczesnie przeciwienstwem zla i przewrot-
nosci. Z tego wynika, Ze powinno dazyc sie do prawdy, a unika¢ falszywych
opinii. Jednos¢ chrzescijan wzmacnia prawdomdéwnosc, ktéra stuzy mitosci?’.

22 Por. A. Paciorek, Pawet Apostot - Pisma, dz. cyt., cz. 2, s. 30.

23 Por. Katolicki komentarz biblijny, red. nauk. wyd. oryg. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy,
red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, przek!. K. Bardski, Warszawa 2004, s. 1397.

24 Por. H. Langkammer, Teologia Swietego Pawla, dz. cyt., s. 83.

25 Por. Encyklopedia biblijna, red. P.]. Achtemeier, przekl. G Berny et al., Warszawa 2004, s. 979.

26 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 265.

27 Por. tamze, s. 265.
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5. Pracowac uczciwie wiasnymi rekami (Ef 4, 28)

Praca wykonywana wiasnymi rekami byla w Judaizmie nieporéwnywanie
ceniona. Gdy wiazalo sie to z dzieleniem sie z ubogimi, tym bardziej ja sza-
nowano. Niestety w wyzszych warstwach spotecznych w czasach biblijnych
byla pogardzana, gdyz praca dotyczyla szczegdlnie warstw nizszych?:. ,Pawel
traktowal prace jako istotny element przykladnego zycia chrzes$cijanskiego.
Pomimo trudnos$ci niewolnicy nadal powinni pracowaé uczciwie dla swoich
panéw”?. Natomiast dla osoby wyznajacej Chrystusa istotnym jest twier-
dzenie, ze tak naprawde pracuje ona dla Boga, a nie dla ludzi. ,Pracowac sie
powinno dla chwaty Boga i blogostawienstwa bliznich”s°.

6. Mowa budujaca (Ef 4, 29)

Literatura madrosciowa podkreslala, ze nalezy uczy¢ sie, w jaki sposéb wlasci-
wie przemawiac. Kwestia uzywania jezyka jest rowniez istotna w budowaniu
w sobie zycia w Chrystusie. Zamiast ,,zepsutych” stéw, ktére wychodza z ust
czlowieka i ranig innych, chrzescijanin powinien wypowiadac stowa budujace,
trafne, i niosace taske stuchajacym. Nie maja to by¢ stowa, ktére pobudzaja
Ducha Swietego do gniewu na skutek wypowiadania stéw nie§wietych?!.

7. By¢ dobrym i mitosiernym (Ef 4, 32)

Swiety Pawel pisze: ,Niech zniknie sposréd was wszelka gorycz, uniesienie,
wrzaskliwos¢, zniewazanie — wraz z wszelka zlo$cig. BadZcie dla siebie nawza-
jem dobrzy i mitosierni” (Ef 4, 31-32a). Autor po wymienieniu podstawowych
wad ukazuje gloéwne cnoty regulujace zycie wspodlne. ,Katalogi wystepkow
byly forma literacka czesto stosowana w starozytnosci, szczegolnie w dzielach

28 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 423.

29 Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 979.

30 F.Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 654.

31 Por. Nowy Testament dla moderatoréw, przekt. Nowego Testamentu i przyp. R. Popowski, objas-
nienia i komentarze zbiorowe pod red. L. Coleman, Warszawa 2008, s. 457
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starozytnych moralistow”32, Inni morali$ci wskazywali na nasladowanie Boga
gldwnie w aspekcie etyki. Grzechy wyzej wymienione niszcza zycie wspdlno-
towe. Dlatego $w. Pawel pisze o dobroci i mitosierdziu jako przeciwstawieniu
sie zhu.

Bog jest tylko dobry. Dobro nie jest kategoriag ludzka, ale jedyna jego miara
jest wola Boza. Ludzie przez grzech odwracaja sie od Boga i poprzez swoje
nieprawosci trudno by¢ im dobrymi. Jezeli chca zerwac z tym stanem i stac sie
dobrymi w oczach Boga, nie wystarcza tylko ludzkie starania i przypodoba-
nie sie Bogu. Tu potrzeba odrodzenia sie z Ducha Swietego, ktérego owocem
dzialania jest dobro. W Kosciele Jezusowym, w ktorym dziala Duch Bozy,
dokonuja sie dobre czyny (por. Ef 2, 10). Dobro jest owocem dzialania Ducha
Swietego wéréd chrzescijan, co jednoczesnie nie oznacza w zyciu doczesnym
stanu bezgrzesznosci i doskonaltosci, a jedynie dazenie do tego stanu rzeczy.
Wierni maja by¢ dla siebie dobrzy, co wskazuje na odblask dobroci Boga Ojca
widoczny w przybranych dzieciach®.

Inni moralisci, w tym greccy i rzymscy pisarze niechrzescijanscy, wskazy-
wali na nasladowanie Boga jako gtéwna zasade etyki. Milosierdzie, o ktérym
mowi autor, oddaje w réznych okresleniach hebrajskich i greckich, ktérych
gldwny sens Scisle wiaze sie z milo$cia, wiernoscia, dobrocia i taska. W Bogu
milosierdzie oznacza Jego niewyczerpana mito$¢. W Nowym Testamencie
Bdg powodowany swoja peing milosierdzia wiernos$cig posyla swojego Syna
Jezusa, aby zbawi¢ czlowieka (por. Ef 2, 4). To dzieki milosierdziu wszyscy
moga mie¢ udzial w zbawieniu w Jezusie Chrystusie, ale dostepuja go tylko
ci, ktérzy przez wiare tacza sie z Chrystusem Panem3:.

8. Nasladowac¢ Boga we wzajemnym przebaczeniu (Ef 4, 32)

»By¢ milosiernym” wobec czlowieka ma wyrazac sie¢ w niewyczerpanej go-
towosci do wzajemnego przebaczania sobie. Fakt odkupienia jest najglebsza
racja tej postawy. Wyrazala sie ona w wielkim przebaczeniu przez Ojca wszyst-
kich grzechéw dzieki odkupieniczej milosci Jezusa®>. Wstawiennictwo Jezusa
—zwlaszcza przez Jego meke i Smier¢ - to fundament uzyskania przebaczenia.

32 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 423.
33 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 266.

34 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 493.

35 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 266.
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Przebaczenie pojawia sie tam, gdzie cztowiek zawinil lub wykroczyl prze-
ciwko Boskim przykazaniom lub bliZzniemu. Przez taka postawe czlowiek
cierpi z powodu skutkdéw swoich zlych uczynkéw i mysli, i w Bogu oczekuje
uwolnienia od poczucia winy. Stowa $w. Pawta kieruja na odpowiedzialnosc
przede wszystkim za osobiste, wewnetrzne udzielenie przebaczenia tym,
ktorzy skrzywdzili, oraz tym, ktérzy zostali skrzywdzeni*. Wolanie o prze-
baczenie ma znaczenie obustronne. Z darem przebaczenia Bozego laczy
sie dla kazdego, by ze swej strony przebacza¢ swoim winowajcom. Z taka
postawa silnie wiaze si¢ powazne ostrzezenie przed brakiem przebaczenia:
»Jesli nie przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych
przewinien” (Mt 6, 15). Przebaczenie jest jak mito$¢ — cierpliwe i faskawe?®’.

9. Postepowac drogg mitosci (Ef 5, 1)

Darmo uzyskana laska dzieciectwa Bozego zobowigzuje nas do stawania sie
nasladowcami Boga jako Ojca. Mitosc jest zasadnicza drogga wiodaca chrzes-
cijan do celu, czyli do domu Ojca. Do Boga chrzescijanie winni sie upodab-
nia¢ przez milos$¢. U §w. Pawla milo§¢ wystepuje wraz z wiara i nadzieja
(por. 1 Kor 13, 13). Milosc¢ jest mozliwa, gdy wierzacy odpowiedzial wiara na
zbawczy gest Boga, ktéry dokonatl sie w Jezusie, w Jego Smierci i zmartwych-
wstaniu. Dzieki nadziei wierzacy oczekuje dopelnienia przysziego, nowego
stworzenia zapoczatkowanego w Jezusie Chrystusie. Milo$¢ ma w Nowym
Testamencie szerokie zastosowanie: mito§¢ Boga do ludzi, wynikajaca z niej
prawdziwa mito$¢ do blizniego z wzajemnos$cig, milo$¢ nieprzyjaciol, mitos¢
meza do zony®. Postannictwo autora Listu jest skierowane na u§wiadomienie
obecnos$ci mito$ci Boga w Jezusie Chrystusie, bySmy w niej trwali i mogli by¢
przez nig przemieniani. To mito$¢ prowadzi uczniéw w nasladownictwie, az
do oddania zycia (por. Ef 5, 2). Sw. Pawel, ukazujac milos¢, opisuje skutki wiary
w zyciu chrze$cijanina pozostajacego w przyjazni z Chrystusem?.

36 Por.]. Augustyn, O krzywdzie, przebaczeniu i spowiedzi, Krakéw 2004, s. 117.

37 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 120.

38 Por. S. Wronka, Dwa czy trzy przykazania mitosci (Mt 22, 34-40 i par.)?, ,Zeszyty Naukowe
Stowarzyszenia Biblistéw Polskich” 8 (2011) nr 8, s. 375-393.

39 Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 753.
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10. JesteSmy dzie¢mi Swiattosci (Ef 5, 8)

Swiatlo$¢ u $w. Pawla to pojecie czysto teologiczne. Swiatlo oznacza Boga
i sfere boskosci. Swiatlo jest tym najwiekszym darem samego Boga, ktéry
dopiero nadaje zyciu tej Swiadomej gtebi i duchowosci. Jest symbolem istoty
Boga. W perykopie Listu $w. Pawla Apostota do Efezjan jest obecny pozytywny
ideal na zasadzie biblijnego kontrastu — $wiatto$ci i ciemnosci rozumianych
przenosnie w znaczeniu religijno-moralnym. Autor wskazuje na poganski
styl zycia 6wczesnych, ktéry byl ciemno$cia, a akcentuje na swiattos¢, ktora
stali sie po zmianie Zycia: ,Lecz teraz jeste$cie $wiatto$cia w Panu” (Ef 5, 8).
Dzieki Chrystusowi mogli ci ludzie sta¢ sie $wiatlo$cig®. Swiatlem nazywane
jest tu to, co zostalo $wiatlem o$wiecone: ,,Bo wszystko, co staje sie jawne,
jest Swiatlem” (Ef 5, 13)*2.

Powodem, dla ktérego chrzescijanie nie powinni angazowac sie w nie-
moralne praktyki, jest fakt, ze sg ludZzmi Swiatla. Wazne jest nie tylko to, ze
postepuja w Swietle, ale sami sa w Panu Swiatlem®.

11. Owoce Swiattosci: prawos¢, sprawiedliwos$¢ i prawda (Ef 5, 9)

Swiatlo$¢ Boza staje sie dla cztowieka prawie druga naturg. Owoce $wiatlosci
sq zblizone do owocéw Ducha Swietego z Listu do Galatéw*. Sg nimi: milos¢,
rado$¢, pokdj, cierpliwo$¢, uprzejmosc, dobroc, wiernosc, lagodnosé, opano-
wanie (por. Ga 5, 22). Prawo$¢ wiaze sie z uczciwoscia, cechuje czlowieka
postepujacego wedlug woli Bozej.

Sprawiedliwo$¢ jest pojeciem wzglednym, a nie abstrakcyjng norma oby-
czajowq. Sprawiedliwo$¢ oznacza dzialanie jakie$ osoby, ktéra zdaje sobie
sprawe ze stosunku w jakim pozostaje wobec innej osoby lub grupy oséb
izgodnie z tym postepuje. Natomiast w innym znaczeniu sprawiedliwo$c¢ to
stan bycia prawym badz usprawiedliwionym. Przed Bogiem zaden czlowiek
nie jest sprawiedliwy ani ludzkie pojecie sprawiedliwo$ci nie moze sie przed
Bogiem ostac. Sprawiedliwosc¢ osigga tylko nowy czlowiek w Chrystusie. Ten,

40 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 268.
41 Por. A. Paciorek, Pawet Apostot - Pisma, dz. cyt., cz. 2, s. 30.

42 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 796.

43 Por. Nowy Testament dla moderatoréw, dz. cyt., s. 458.

44 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 268.
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ktdry zrzuca starego czlowieka i zostaje oSwiecony $wiatlem Chrystusa. Ta
sprawiedliwo$¢ staje sie rzeczywisto$cia w wierze. Tak samo rzecz sie ma
z przyjeciem zbawczego dziela Jezusa. W wierze czlowiek jest sprawiedliwy
przed Bogiem z czystej taski Bozej. Sprawiedliwo$¢ w Liscie do Efezjan nie
jest pojmowana jurydycznie, ale w sensie prawego postepowania plynacego
z postawy chrzescijanskiej przepojonej mitoscig do drugiego czlowieka®.

Trzeci owoc $wiatlo$ci — prawda —jest rzeczywistoscia, ktéra okresla to, co
jest stale, obowigzujace. Prawda okresla rzeczywisto$¢ Boska. Przede wszyst-
kim B4g jest prawdziwy, co oznacza, ze jest realny i pewny. W Biblii istnieje
rowniez pojecie prawdy rozumiane potocznie. Prawda oznacza prawdziwos¢,
prawdomownos$¢, prawos¢é w myslach i czynach, szczerosc¢ lub jest potwier-
dzona stwierdzeniem trafnosci merytorycznej i prawidlowej. Decydujaca dla
biblijnego, nowotestamentalnego rozumienia prawdy jest prawda ukazana
w rzeczywisto$ci Boga, Jezusa Chrystusa, Ducha Swietego i Ewangelii®.

12. Walka duchowa (Ef 6, 10-20)

Koncowe nauczanie autora potwierdza napiecie istniejace miedzy cze$cia dok-
trynalng i parenetyczng. W czesci doktrynalnej podkresla zwyciestwo, ktére
Bdg odnidst w Chrystusie, podporzadkowanie Mu calo$ci stworzenia, udzial
wspolnoty Kosciota w wywyzszeniu Chrystusa w niebie oraz Koscio! jako znak
dla Zwierzchno$ci i Wiadz niebieskich. Realizacja Bozego planu dokonala sie
w Chrystusie. Natomiast pareneza wskazuje, iz zwyciestwo to musi by¢ nadal
dokonywane przez poszczegdlnych cztonkéw Ciala Mistycznego Chrystusa?’.

Po ukazaniu misterium Chrystusa i Ko$ciola Apostol wzmacnia postawe
nieuchronnej walki z mocami ciemno$ci. Orez walki jest nadprzyrodzony. Nie
rozgrywa sie na polach bitew, ale w naszym wnetrzu duchowym?*. Nie chodzi
tu o zbroje, w jaka sa wyposazeni rzymscy zolnierze, ale o zbroje Bozg, w ktéra
wyposazyt sam Bog*. Ta sama zbroja, w jaka przyodziewa sie Bog w Starym
Testamencie, ma by¢ orezem chrze$cijan. Po6jscie $ladem ukrzyzowanego
Chrystusa oznacza walke. Odpowiedzialnym za te walke jest szatan, ktory

45 Por. H. Langkammer, Apostot Pawet i jego dzieto, Opole 2001, s. 348.

46 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 655.

47 Por. A. Paciorek, Pawet Apostot - Pisma, dz. cyt., cz. 2, s. 32-36.

48 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 274-275.

49 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 426.
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chce odgrodzic cztowieka od Chrystusa. Walka ta jest juz zakonczona. ,Wladca
tego $wiata zostal osadzony” (J 16, 11), piekielne wojsko demondw stracito
swoja wiadze (por. Kol 2, 15), a Baranek odnidst zwyciestwo (por. Ap 5, 6-8).
Wszyscy wierzacy doswiadczaja trudnosci, uciskow i prob, dlatego konieczne
jest zdecydowane odparcie zla. W pelni wyposazeni zoinierze byli praktycznie
niepokonani w przypadku ataku wroga, chyba zZe wpadli w panike. Wierzacy
sq takimi zolnierzami i maja walczy¢ o ducha. Trzeba wlozy¢ na siebie zbro-
je Boza, poniewaz nie wystarczy polega¢ tylko na ludzkiej mocy. Wierzacy
musi wlozy¢ na siebie Bozy orez, a ten Bozy orez nie jest z tego $wiata. Ma on
Boza moc burzenia warowni demondéw®. To przyobleczenie zbroi Bozej jest
wladne burzyc twierdze, niszczy¢ knowania i wszelka wyniosto$¢ skierowang
przeciwko Bogu. Peina zbroja Boza jest do dyspozycji, trzeba ja wtozy¢ i wal-
czy¢ przy jej pomocy, gdyz podstepy kusiciela sg rzeczywistos$cia tego zlego
$wiata’l. To zbroja Boza stanowi gwarancje zwyciestwa chrzescijan. ,,Zto nie
dziala w $wietle. Przemyka woko! cierni i uderza z zaskoczenia, podstepnie
iprzebiegle”>. Nade wszystko zrodtem mocy duchowej i gwarantem zwycie-
stwa czlowieka nad ztem jest zmartwychwstaly Chrystus, a nie tylko osobisty
wysilek walczgcego®®. Walka ta nie polega na przymuszaniu niechrzescijan
do nawrdcenia, ale na pokonywaniu demonicznych wiadcéw i zwierzchnosci
metodami zaleconymi przez Boga®.

13. Pokoj (Ef 6, 15)

Jeden ze sktadnikéw uzbrojenia — obuwie na nogach —jest symbolem gotowo-
$ci w gloszeniu Ewangelii pokoju. Ten symboliczny obraz nég, czyli zwiastu-
néw szczedcia, wystepowat juz u prorokéw i w Liscie Sw. Pawla Apostota do
Rzymian. Jesli walka obronna ma by¢ wygrana, chrzescijanin ma swoja posta-
wa reprezentowac Chrystusa niosgcego pokoj ludziom z Bogiem i bliznimi®.

50 Por. Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, przekl. Nowego Testamentu dokonat i komen-
tarzem opatrzyl D. H. Stern, przek!l. A. Czwojdrak, Warszawa 2005, s. 811.

51 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 275.

52 Nowy Testament dla moderatorow, dz. cyt., s. 460.

53 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 275.

54 Por. Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 812.

55 Por. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 275.
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Pokoj w Nowym Testamencie oznacza zwykle brak wojny lub konfliktu.
Jednocze$nie oznacza porzadek i zgode we wspdlnocie chrzedcijanskiej. Pokoj
jest konkretnym blogostawienstwem, ktérego uczniowie moga udziela¢ innym,
a jezeli sa niegodni — blogostawienstwo powraca. Ten skladnik zbroi Bozej
— pokdj — jest blogostawienstwem duchowym samego Boga. B4g jest Bogiem
pokoju, a dzietem Chrystusa jest pokoj. Ta walka o pokoj idzie jeszcze dalej,
bowiem $mier¢ Chrystusa wprowadzila pokoj miedzy Bogiem a czlowiekiem.
Pokdj wprowadza harmonie umystu i niewzruszony spokoj, ktdry istnieje bez
wzgledu na okoliczno$ci zewnetrzne®. Jezus Chrystus jest tym, ktdry przynosi
pokdj i jest pokojem jednoczacym ludzkos$¢ (por. Ef 2, 14-17).

14. Wiara jako tarcza (Ef 6, 16)

Wiara ma by¢ tarcza obronng przeciw napasciom szatanskim. W takich sytu-
acjach trzeba sie kierowa¢ w kazdym potozeniu. Ukazanie wiary w aspekcie
tarczy jest bardzo wymowne. Szeroka i dluga tarcza ciezkozbrojnego zoie-
rza okrywala cale jego cialo. W walce stosowano réwniez strzaly owiniete
w pakuly i nasaczone smola i siarkg, zapalane przed wypuszczeniem z tuku.
Celem tych strzal nie bylo zabicie Zolnierza, ale podpalenie go, by ztamat
szereg i sial panike. Takimi strzalami sa wszystkie pokusy Szatana®’.
Przedmiotem wiary jest Bog, i co wiecej, Jego zbawcze dzielo objawione
w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Wiara rodzi sie ze stuchania
o Jezusie i to stowo jest przyjmowane przez wiare. Celem wiary jest zbawienie
czlowieka. Natomiast Pawlowa koncepcja wiary nie jest statyczna, ale ma
charakter dynamiczny. Zawiera w sobie elementy postepu. Raz na zawsze
uksztaltowana i uformowana, $cisle wigze sie z walka: ,,W jednym duchu, jed-
nym sercem walczac wspolnie o wiare w Ewangelie” (Flp 1, 27). W kontekscie
dalszym wiara ma strzec przed pokusami pozadania, ale przede wszystkim
przed wszelkimi niebezpieczenstwami. Pawel kladzie nacisk na fundament
wiary. Jest ona bowiem powigzana ze zbhawczym planem odkupienia®.

56 Por. G. F. Hawthorne, Pokdj, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 606.
57 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 275.
58 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 435.
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15. Hetm zbawienia (Ef 6, 17) i miecz ducha (Ef 6, 17)

Helm jest ostona ducha chrzescijanina, ktéra jest nadzieja zbawienia. Kazdy,
kto ma chrzescijanskg nadzieje zbawienia, nie traci glowy w pokusach i ata-
kach zlego ducha®’. Helm stanowi element zbroi danej kazdemu chrzescija-
ninowi do ochrony przed zlem.

Miecz jest symbolem slowa Bozego®. Jest uzywany w walce. Stanowi jedyna
ofensywna cze$¢ w tym uzbrojeniu. Stuzy on zaréwno do walki zaczepnej,
jak i obronnej®.. Pawel daje w ten sposob do zrozumienia, Ze podstawa jest
duchowe przygotowanie do bitwy, a potem stawanie w szranki gloszenia
Dobrej Nowiny tym, ktorzy jej nie znaja. Najbardziej wymownym przykladem
walki mieczem stowa Bozego sa odpowiedzi Chrystusa na pokusy szatana®.

16. Modlitwa w Duchu (Ef 6, 18)

Modlitwa ma towarzyszy¢ catej walce duchowej, przybierajac najrézniejsze
postacie, a szczegdlnie forme blagania o pomoc. Jest tu nacisk na state wolanie
do Boga, na nieustajaca modlitwe®:. Jest ona podstawa calego procesu walki.
»Ten motyw modlitwy za siebie nawzajem stanowi mocna bron wobec szata-
na, bo nawigzuje do zwartej formacji, w ktdrej jeden ostania drugiego”s4. Duch,
o ktérym traktuje tu autor, to geneza modlitwy. Jest ona nadprzyrodzona. Ta
modlitwa w Duchu oznacza natchniong modlitwe. Jest ona kierowana przez
Ducha. Cechowac¢ ma ja czujnos¢ i wytrwato$é. Czujno$¢ mozna rozumiec
jako zachete do spedzania nocy na modlitwie. Natomiast przedmiotem bla-
gania w tym Liscie jest modlitwa za wszystkich $wietych, a wiec wiernych
— za Kosciol, Cialo Chrystusa®. Jezeli motyw modlitwy za siebie nawzajem
stanowi tu metaforyczny obraz zbroi, to nawigzuje to do zwartej formacji,
w ktdrej jedni ostaniali drugich. Nie samotny zolnierz, ale polaczone sity byty
niepokonane. To idealne poréwnanie sity modlitwy?®.

59 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 276.

60 Por. W. S. Sanford, Bron, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 74-75.

61 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 276.

62 Por. tamze, s. 276.

63 Por. tamze, s. 276.

64 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 427.

65 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 276.

66 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 427.
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17. Chrystianologiczne cechy matzenstwa (Ef 5, 21-6, 9)

Ten fragment Listu §w. Pawla stanowi swoisty kodeks domowy. Autor tego
Listu konkretnie patrzy na zycie chrzescijanskie i jego moralnos¢, o czym
Swiadczy tablica domowa®. Owe tablice domowe dotycza obowiazkow na-
lezacych do domu, czyli malzonkdéw, rodzicow, dzieci, panéw i stug w relacji
do siebie i do calego otoczenia®. Stykamy sie typowym elementem tablic
domowych, ktore sa dwojkowo wyliczone w relacjach miedzy cztonkami
rodziny. W przypadku tego listu sg to zona i maz, rodzice i dzieci, niewolni-
cy i panowie®. Te tablice domowe otrzymuja nowa funkcje, przekraczajaca
sfere etyki. Interpretuja zwigzek mezczyzny i kobiety w malzenstwie jako
odbicie wspdlnoty miedzy Chrystusem i jego Cialem, Kosciotem. Wspolne
zycie meza i zony w chrze$cijanstwie zostaje uniesione ponad kategorie
czystego stworzenia i ukazane w swojej specyficznej roli jako konsekwencja
wydarzenia Chrystusa ucielesnionego w Kos$ciele™. Pawel korzysta pod wzgle-
dem formalnym z grecko-rzymskich pism moralnych. Podwaza absolutna
wladze sprawowana przez gtowe domu — mezczyzne. Nad wszystkimi jest
Bog — Sedzia, wlasciwy Pan. Wszystko ma byc¢ oparte na wzajemnej mitosci’.
Jezus Chrystus staje sie podmiotem poprzez podanie motywu mitosci, ktora
konkretyzuje sie w KoSciele jako model milosci malzenskiej™.

18. Wzajemne poddanie i mitowanie (Ef 5, 21-33)

Ostatecznym przejawem napelnienia Duchem jest bycie sobie wzajemnie
poddanymi, poniewaz Chrystus jest Panem wierzacych. Wszystkie zasady
zycia domowego s3 oparte na tej idei. Mimo iz zwyczaj nakazywal zonom,
dzieciom i niewolnikom uleglos¢, to wzywanie wszystkich czlonkow jakie$
grupy do poddania sie sobie nawzajem bylo czyms$ niespotykanym?.

67 Por. H. Langkammer, Apostot Pawet i jego dzieto, dz. cyt., s. 349.

68 Por. H. Langkammer, Teologia Swigtego Pawla, dz. cyt., s. 18.

69 Por. ]. Zaleski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, Zabki 2005, s. 274-2717.

70 Por. ]. Roloff, Wprowadzenie do Nowego Testamentu, przekl. T. Mieszkowski, Warszawa 2008,
s.175.

71 Por. H. Langkammer, Apostot Pawet i jego dzielo, dz. cyt., s. 349.

72 Por. H. Langkammer, Teologia Swietego Pawla, dz. cyt., s. 11.

73 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 425.
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Wedlug prawa zydowskiego kobieta byla rzecza, nie za$ czlowiekiem. Nie
przystugiwaly jej zadne prawa. Poddanstwo, o ktéorym moéwi Pawel, brzmi
radykalnie i niesie wolno$¢, poniewaz ulegto$é¢ ma by¢ obustronna. Zony maja
by¢ poddane swoim mezom ,jak Panu” (Ef 5, 22), a w Ef 5, 21 malzonkowie
maja by¢ sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusa, co w tych perykopach
nie oznacza tego samego. Trzeba zwroci¢ uwage, ze w tym drugim fragmencie
mamy do czynienia ze szczegélnym rodzajem poddanstwa, do ktorego sa we-
zwani wszyscy mezczyzni i kobiety w KoSciele. Kwestia malzenstwa zaczyna
sie i konczy idea bojazni. Autorowi nie chodzilo o jakie$ regulacje prawne, ale
o swego rodzaju zobowigzania moralne. Chrzescijanscy malzonkowie zyjacy
wedlug nauki Chrystusa nie moga naduzywac swoich praw w celu uciska-
nia swojego partnera w matzenstwie. Oczywiscie, zona moze by¢ poddana
mezowi, o ile jego roszczenia nie koliduja w wolg Chrystusa. Maz jest glowa
rodziny tak jak Chrystus, ktory jest Glowa KoSciota™.

Racja postuszenstwa i granica obowiazkow jest Chrystus. Stuchajac mezéw,
zony stuchaja Chrystusa. To wymaga, aby mezowie mieli wymagania zgodne
z prawem Chrystusa. Bowiem w momencie przekroczenia tych praw konczy
sie postuszenstwo zon’. Analogia glowy i ciala staje sie bardziej obrazem jed-
nosci niz wladzy. Maz jest glowa zony nie w oparciu o porzadek stworzenia,
lecz na zasadzie argumentacji chrystologicznej (Chrystus-Ko$cio}l). Waznym
odniesieniem jest fakt, Ze tu mamy do czynienia z poréwnaniem: maz-zona,
Chrystus-Kosciols. Nie wszystko, co odnosi sie do relacji Chrystus-Kosciot
mozna przenie$¢ na relacje maz-zona. W tym drugim mamy do czynienia
z faktem w aspekcie narzeczenstwa, przygotowania narzeczonych do zaslubin
oraz uswiecenia ich relacji. Natomiast w pierwszym wystepuje konkretna
relacja malzenska”. ,Mimo tego sa punkty styczne: mito$¢ Chrystusa, mi-
lo$¢ meza; poddanie zony, poddanie KoSciola; panowanie meza, panowanie
Chrystusa; troska o zong, troska o Kosciét”’8. Natomiast roznica wystepujaca
miedzy tymi relacjami polega na tym, Ze maz nie jest zbawca dla zony, jak
ma to miejsce w przykladzie Chrystusa i Kosciota™.

74 Por. ]. Zaleski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, s. 280-284.

75 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 270.
76 Por. A. Paciorek, Pawet Apostot - Pisma, dz. cyt., cz. 2, s. 31.

77 Por. ]. Zaleski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 284-285.
78 Tamze, s. 285.

79 Por. tamze, s. 285.
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Pawel zwraca sie do mezow, by mitowali swoje zony (por. Ef 5, 25). Milos¢
zony mam by¢ czym$ trwatym, a nie ulotnym afektem. Gléwna motywacja
dla mito$ci meza ma by¢ mito$¢ Chrystusa do Kosciola. Jest to ideal mitosci dla
chrzescijanskich malzonkow. Relacje miedzy malzonkami sa tak zasadnicze
i podstawowe, ze dotycza calej ludzkosci. Milowac zony nie oznacza odczuwac
poped czy sentyment. To nadprzyrodzona mitos¢, ofiara do konca®. Jest to tak
wazna sprawa, ze autor powtarza to trzykrotnie. Apostot apeluje o konkretny
rodzaj milosci — agape, ktora polega na poswieceniu i ofiarnosci. Mezowie
powinni kocha¢ swoje zony, tak jak wlasne cialo, a Ko$ciot jest tu jako Ciato
Chrystusa. Nie oznacza to, ze autor chcial postawi¢ za wzor egoistyczna mitosc
ich mezow, ale nie ma watpliwosci, ze to Chrystus i Jego mito$¢ do KoSciota
(anie sklonno$¢ mezow do kochania siebie) ma stanowi¢ miare ich mitosci do
swoich zon. W mito$ci do zony realizuje sie milo§¢ meza do samego siebie®!.
Wzajemne poddanie si¢ jest okreslane przez autora w kategoriach szacunku
i czci®. ,,Chrystus troszczy sie o Ko$ciél, poniewaz jest on cialem Chrystusa,
amaz ma sie troszczy¢ o swoja zone, poniewaz oboje sa cialem Chrystusa”®.

19. Postuszenstwo dzieci wobec rodzicow (Ef 6, 1-3)

Nakaz postuszenstwa wobec rodzicédw, postuszenstwa na sposéb chrzescijan-
ski apostot dwojako uzasadnia. Po pierwsze jest ono sprawiedliwe, tzn. zgodne
z powszechnie przez wszystkich uznawanym prawem natury. Potwierdza to
czwarte przykazanie dekalogu. Po drugie autor wskazuje, Ze jest to nakaz
z obietnica nagrody za jego przestrzeganie®. Pojawienie sie tematu postu-
szenstwa dzieci wobec rodzicow $wiadczy o tym, ze dzieci z cala rodzina
uczeszczaly na zgromadzenia, podczas ktérych czytano ten fragment. By¢
postusznym znaczy tyle co podporzadkowac sie, czy stuchac®.

80 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 271.

81 Por. J. Zaleski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 308-310.

82 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 425.
83 Por. J. Zaleski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 318.

84 Por. A. Jankowski, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 273.

85 Por. Nowy Testament dla moderatoréw, dz. cyt., s. 459.
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Podsumowanie

Dotychczasowy termin ,antropologia” stosowany do Pawlowej wizji chrzes-
cijanina zostal zastapiony neologizmem ,chrystianologia”. Chrzescijanin jako
»bedacy w Chrystusie” jest calkowicie przeciwny cztowiekowi nieochrzczo-
nemu nazwanemu przez Pawla ,zZyjacym w $wiecie”. Ochrzczony w wymia-
rze ontycznym juz jest ukonstytuowany, natomiast w wymiarze moralnym
»staje sie”. W réznych opracowaniach kierowano uwage na chrzest jako akt
ukonstytuowania wiernego, natomiast w powyzszym studium ukazano szcze-
gdblnie stworczg funkcje Oséb Boskich w konkretnych dzialaniach czlowieka
odpowiadajacego stowo Boze®t.

List $w. Pawla do Efezjan jest tekstem, w ktéorym uwypukla sie dzialanie
Boze w zyciu czlowieka. Sg w tym LiScie konkretne wskazdwki, jak nasla-
dowa¢ Chrystusa, czy w jaki sposéb siegac¢ po zbawienie. Przeciwnosci jest
wiele, lacznie z szatanem, ktéry nieustannie chce czlowiekowi utrudniac to
wielkie, a jak wazne dzialanie w ekonomii zbawienia.

Niniejsze studium traktujace o elementach chrystianologii w Liscie
$w. Pawla do Efezjan nie do konca wyczerpuje bogactwo tychze tekstow
Pawlowych. Pewng trudnoscig jest Swiezo$¢ zagadnienia, ktéra przejawia sie
w niepoglebionej jeszcze do konica refleksji chrystianologii moralnej $w. Pawla.
Wydaje sie jednak, ze powyzsze refleksje moga by¢ jakims$ przyczynkiem do
dalszej tworczej pracy w zglebianiu tego zagadnienia.

Abstrakt

Chrystianologia moralna w swietle wybranych polskojezycznych
komentarzy Listu Sw. Pawta Apostota do Efezjan

Jednym z celéw listow $w. Pawtla jest przekazanie adresatom tresci moralnych. Znajduja sie u Apostota
tredci, ktére stanowig podstawe i uzasadnienie dla norm moralnych. Niniejsze studium traktuje
o elementach chrystianologii w Liscie §w. Pawla do Efezjan. Dotychczasowy termin ,antropolo-
gia” stosowany do Pawlowej wizji chrze$cijanina zostal zastapiony terminem ,,chrystianologia”.
Pawlowy material chrystianologiczny jest bardzo bogaty, dlatego ograniczono niniejsza refleksje
do najwazniejszych aspektéw dotyczacych nasladowania Jezusa Chrystusa w oparciu o wybrane
polskojezyczne komentarze Listu $w. Pawla Apostola do Efezjan. W LiScie znajduja sie konkretne
wskazéwki jak nasladowac Chrystusa.

Stowa kluczowe: $w. Pawel; List do Efezjan; chrystianologia; chrzescijanin; Kosciét

86 Por. R. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawla, dz. cyt., t. 1, s. 261-262.
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Abstract

Moral Christianology in Light of Selected Polish Language
Commentary on St. Paul’s Epistle to the Ephesians

One of the aims of St. Paul’s epistles is to provide his addressees with moral instruction. There is
such content related to morality in the apostle’s epistles, providing a basis and justification for moral
norms. This study deals with elements of Christianology in St. Paul’s Epistle to the Ephesians. The
former term “anthropology,” used in St. Paul’s vision of the Christian, has been replaced by the term
called “Christianology.” Saint Paul’s material on Christianology is very rich; therefore, this study is
limited to the most important aspects of following Jesus Christ based on selected Polish language
commentary on St. Paul the Apostle’s Epistle to the Ephesians. This epistle contains specific guidelines
on how to follow Christ.

Keywords: Saint Paul; Letter to Ephesians; Christianology; Christian; Church
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W nauczaniu Kos$ciola katolickiego o malzenstwie dominuje podejscie teolo-
giczne i prawne. To pierwsze charakteryzuje sie dwoma aspektami: speku-
latywnym i praktycznym. Aspekt spekulatywny obejmuje przede wszystkim
podstawy biblijno-dogmatyczne i moralne, za$ aspekt praktyczny zawiera
w sobie zagadnienia zagrozen pojmowanego po chrze$cijanisku malzenstwa
wraz z pastoralng troska Kosciola o rodziny. Podejscie prawne to nie tylko
kwestia waznosci sakramentu malzenstwa, ale takze swoiste ujecie istoty tego
zwiazku, ktore nie moze by¢ w zaden sposob zakldcone. Z calej nakreslonej
tu dziedziny w niniejszym artykule znajda sie jedynie biblijno-dogmatyczne
podstawy nauki Ko$ciola o malzenstwie.

1. Katolicka nauka o matzenstwie w oparciu o podstawy biblijne

Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze Ko$ci6l od poczatku odzegnywat sie
od pradéw mys$lowych i religijnych pogardzajacych malzenstwem?. Wedtug
Wincentego Granta do takich pradéw nalezala istniejaca w starozytnosci gno-
za perska, ktérej zwolennicy uwazali malzenstwo za zlo moralne? Sw. Pawetl
kilkakrotnie zabierat glos w sprawie obrony malzenstwa jako rzeczy godziwej
i pietnowal zakazy wstepowania w zwigzki malzenskie, przyréwnujac te
zakazy do zakazdw spozywania niektérych pokarméw uznanych w prawie
mojzeszowym za nieczyste, a przeciez pochodzacych od tego, co Bog stworzyt

1 Pewien wyjatek stanowila bezzenno$¢ dla Krélestwa Bozego, ktéra jednak nie oznaczata pogardy
malzenstwa — por. G. Lecicki, Matzeristwo i rodzina w nauczaniu oraz doswiadczeniu Kosciota,
Sandomierz 2011, s. 63.

2 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2, Lublin 1974,
s. 341.
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(por. 1 Tm 4, 2-3). Apostol Narodéw tego typu prady mys$lowe okreslal jako
,diabelskie nauki” (1 Tm 4, 1). Tymczasem $w. Jan Pawel II stwierdza, ze
Biblia wyraznie §wiadczy o tym, Ze malzenstwo zostalo ustanowione przez
Boga w akcie stworzenia3. Bozy nakaz zaludniania ziemi i czynienia jej sobie
poddana zawiera blogostawienstwo i w ten sposob staje sie wrecz zacheta dla
czlowieka (por. Rdz 1, 28). Pismo Swiete méwi o wielkiej wartosci zwigzku
malzenskiego, ktéry w swojej naturze jest Scislejszy niz jakikolwiek inny
zwiagzek rodzinny. Czlowiek opuszcza ojca i matke i laczy sie ze swoja zonag
tak $cidle, ze staja sie oni ,jednym cialem” (Rdz 2, 24). W podobnym duchu
brzmi nauka Chrystusa Pana o malzenstwie (por. Mt 19, 3-10).

Jak juz to zostalo wspomniane, antropologiczna i biblijng podstawa sa-
kramentu malzenstwa jest fakt stworzenia czlowieka jako mezczyzny i ko-
biety*. Konstytucja Gaudium et Spes stanowi, ze BOg przez to, ze jest Stwdrca
czlowieka, jest zarazem Stworca malzenstwa’. Opisywana przez Janusza
Marianskiego réznorodno$c podejscia do malzenstwa w réznych kulturach
i opiniach ludzkich® nie przekresla wpisania malzenstwa, i to tak, jak rozumie
je Kosciol, w sama nature kobiety i mezczyzny’. Cho¢ nie wszystkie kultury
ireligie traktujg malzenstwo tak samo jak Ko$cid} katolicki, ktéry z woli Bozej
wynosi je do rangi sakramentu, to jednak —jak stwierdzaja ojcowie soborowi
—wszedzie dostrzega sie, jesli nie znaczenie, to przynajmniej zrozumienie dla
znaczenia zwigzku malzenskiego®.

Pismo Swiete uczy, ze czlowiek zostal stworzony z mitosci (por. 1 J 4, 8. 16)
oraz ,na obraz i podobienstwo Boga” (Rdz 1, 27). Z powyzszego wynika, ze
celem aktu stworzenia bylo dobro czlowieka. Stanistaw Wielgus zauwaza
jednak, ze wspolczesnie bardzo trudno o jednoznaczne okreslenie celu w $wia-
domosci cztowieka®. Tymczasem katechizm uczy, Ze jesli malzenstwo wpisane
jest w akt stworzenia, to jego celem jest réwniez dobro calego cztowieka.
Poniewaz cztowiek — w mysl planu Bozego — ma sie rozwijac¢, mnozy¢, czynic

3 Por. Jan Pawel II, adhort. apost. Familiaris consortio, 11.
Por. A. Sarmiento, Matzeristwo chrzescijariskie. Podrecznik teologii matzeristwa i rodziny, thum.
J. Lazaréw, Krakéw 2002, s. 30.

5 Por. Sobér Watykanski II, konst. Gaudium et Spes, 48.

6 Por. J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq i ewangelizacjq. Wartosci prorodzinne w swiadomosci
miodziezy szkot srednich, Lublin 2003, s. 224-225.

7 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1603.

8 Por. Sobor Watykanski II, konst. Gaudium et Spes, 47.

9 Por. S. Wielgus, Pedagogia i formacja mtodziezy, ,Pedagogika Katolicka” 2007 nr 1, s. 15.

10 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1601; por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1055 § 1.
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sobie ziemie poddanag i tworzy¢ spotecznos$c (Rdz 1, 28), dobro malzenstwa
irodziny jest nieodzownym czynnikiem dobrostanu ludzkosci. Sw. Jan Pawet
IT uczy, ze na dobro plynace z sakramentu malzenstwa sklada sie wiele po-
zytywnych dla istoty ludzkiej elementow. Nalezy tu wymieni¢ wzajemnos¢,
rownosc, wspolnote, cielesna tacznosé, udziat w twérczym zamysle Boga,
a nade wszystko mito$¢. Potrzeba wzajemnosci wynika z osobowej godnos$ci
czlowieka. Nie moze sie ona w pelni zrealizowac bez obecnosci i udziatu dru-
giej osoby. Chociaz osoba, na ktdra otwiera sie czlowiek w swoich relacjach in-
terpersonalnych, moze by¢ sam Bdg'}, to jednak, jak zauwaza Marian Wolicki,
cztowiek potrzebuje osoby ludzkiej jako blizszej mu na sposéb ontologiczny
ibezposrednio dostepnej'2. Pismo Swiete wspomina przeciez o ,samotnosci”
czlowieka umieszczonego w Swiecie stworzonym, cho¢ jeszcze przed grze-
chem pierworodnym pozostajacego w towarzystwie Boga (por. Rdz 2, 18).
Na kolejnym miejscu nalezy wspomnie¢ o réwnosci kobiety i mezczyzny,
0 czym méwi Pismo Swiete w opisie stworzenia kobiety ,,z boku” mezczyzny
(Rdz 2, 22-23). Idac dalej, wspdlnota miedzyludzka, jaka zapanowalta miedzy
Adamem a Ewa i powinna panowac¢ w kazdym innym matzenstwie, polega
na wzajemnej pomocy. Pomoc ta staje sie wedlug $w. Jana Pawla II ,reprezen-
tacja” pomocy Bozej gotowej w kazdej chwili dla czlowieka (por. Ps 121, 2)3.
Waznym czynnikiem budujacym dobro malzonkoéw jest ich cielesne zjedno-
czenie. Jest ono tak glebokie, ze w tym akcie mezczyzna i kobieta staja sie
sjednym cialem” (Rdz 2, 24; por. Mt 19, 6). Z tej przyczyny, jak naucza Kos$ciol,
zwiazek cielesny malzonkow staje sie dla nich najblizsza z mozliwych relacji
—blizsza i silniejszg niz inne relacje rodzinne, wlgczajac mito$¢ rodzicielska
(por. Rdz 2, 24)'. Czlowiek w malzenstwie spelnia tez swoj twdérczy udzial
w zamysle Boga. Jest to zamyst zachowania i przysparzania stworzenia oraz
porzadkowania go na sposob zamierzony przez Stwoérce®. Do tej dziatalnosci
przyczynia sie malzenstwo spelniajgce rajski nakaz plodnosci, mnozenia sie,
napelniania ziemi i czynienia jej poddana (Rdz 1, 28).

11 Por. Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 9.

12 Por. M. Wolicki, Komunikacja interpersonalna w ujeciu psychologicznym, [w:] Komunikacja w ka-
techezie, materialy pod red. J. Zimnego, Sandomierz 2003, s. 74-75.

13 Por. Jan Pawel II, Laborem exercens, 4.

14 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1606.

15 Por. D. Kolodziej, Rodzina chrzescijariska — uczestnictwo w misji Kosciota na podstawie Adhortacji
apostolskiej Jana Pawta II Familiaris consortio, [w:] Wokdt pojecia swietosci. W nawiqzaniu do
zycia i mysli sw. Jana Pawta II, red. nauk. W. Dlubacz, Stalowa Wola 2014, s. 152.

16 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1604.
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Najwiecej dobra czlowiekowi przysparza mito$¢. Bég, ktéry sam ,,jest mi-
loscig” (1] 4, 8. 16), stworzyt czlowieka z milosci i powotal go do mitosci.
Powolanie do milodci jest jednym i tym samym aktem co stworzenie czlowieka
przez Boga na Jego wilasne podobienstwo, ktore — jak zauwaza Jan Graubner
- ,najpelniej wyraza sie w osobie Jezusa Chrystusa”!’. Mito$¢ wymaga drugiej
osoby, dlatego powolanie do mitosci realizuje sie w malzenstwie i w rodzinie
(por. Ps 128, 1-6). Milo$¢ malzeniska promieniuje w ten sposéb na wszystkie
pozostale czynniki ludzkiego dobra, o ktérych byla mowa wczesniej. Z tego
powodu papiez Franciszek w swojej adhortacji Amoris letitia uznaje Psalm 128
jako wazny fragment stowa BozZego, stanowiacy podstawe do teologicznej
nauki o rodzinie®.

W Pismie Swietym malzenstwo jest takze poréwnywane do zwiazku
Chrystusa z KoSciotem (Ef 5, 25. 32) i fakt ten ma wedlug $w. Pawla konse-
kwencje etyczne. Malzonkowie sa wezwani do wzajemnej milosci na wzor
milosci Chrystusa do Kosciota. Zbawiciel umitowal Ko$ciét do tego stopnia,
Ze samego siebie wydal za Niego (por. Ef 5, 25). W dalszej cze$ci tego samego
Listu $w. Pawel zacheca mezow do mitosci Zony na sposob przykazania mi-
lo$ci: milowania blizniego jak siebie samego. Apostol wiaze to przykazanie
z nauka o mistycznym Ciele Chrystusa, czyli Ko$ciele'. Jak Chrystus mituje
Ko$cidl - swoje wilasne Cialo mistyczne — tak samo mezowie powinni mitowac
zony na sposob mitosci ,wlasnego ciata”?. Milo$¢ ta objawia sie w trosce o wy-
zywienie i pielegnacje, a wiec ogélnie rozumiana opieke (por. Ef 5, 29). Nauka
Sw. Pawla o malzenstwie nosi pewne znamie rozumienia patriarchalnego,
ale nie zatrzymuje sie przeciez tylko na poziomie natury ludzkiej, a wrecz
okresdla malzenstwo jako ,wielka tajemnice” (Ef 5, 31-32)%.

Teksty Pisma Swietego o malzeristwie lezg u podstaw dogmatycznego na-
uczania Ko$ciola o tym sakramencie. Sw. Jan Pawel I zauwaza, ze wlasnie
z tekstow biblijnych pochodza zaréwno obraz mitosci Chrystusa do Kosciola
stuzacej za typ mitosci malzenskiej?, jak i nauczanie o realizacji powolania
do $wietosci w stanie malzenskim. Juz soborowa konstytucja dogmatyczna

17 J. Graubner, Czy Europa potrzebuje pedagogiki katolickiej, ,Pedagogika Katolicka” 2007 nr 1a,
s. 23.

18 Por. Fanciszek, adhort. apost. Amoris letitia, 8-10.

19 Por. R. Sieron, Wychowanie do bycia swietym w swietle eksploracji Zrédet biblijnych, [w:] Wokot
pojecia Swietosci w nawigzaniu do zycia i mysli sw. Jana Pawta II, dz. cyt., s. 57-58.

20 Por. A. Zwolinski, Wychowanie do czystosci, ,Pedagogika Katolicka” 2009 nr 4, s. 78.

21 W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2, s. 350.

22 Por. Jan Pawel II, Redemptoris missio, 17-18.
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o Kosciele Lumen Gentium stwierdza, ze ,malzonkowie chrzescijaiiscy na mocy
sakramentu malzenstwa, przez ktéry wyrazaja tajemnice jednosci i ptodnej
milo$ci miedzy Chrystusem i Jego Kosciotem oraz w niej uczestnicza (Ef 5, 32),
wspomagaja sie wzajemnie we wspolzyciu malzenskim oraz rodzeniu i wy-
chowaniu potomstwa dla zdobycia $wietosci, a tak we wlasciwym sobie stanie
i porzadku zycia maja wiasny dar wéréd Ludu Bozego (1 Kor 7, 7)723.

2. Przymioty matzehstwa w nauce Kosciota

Dobro wynikajace z sakramentu malzenstwa jest zar6wno naturalne, jak
inadprzyrodzone. Jesli doszukiwac sie w stowie Bozym nauki dotyczacej sa-
mej istoty malzenstwa, to nalezaloby skierowac uwage na nauke o istotnych
przymiotach malzenstwa, ktéra zaczyna sie juz w opisie aktu stworzenia?:,
oraz o jego skutkach. Jesli chodzi o skutki sakramentu malzenstwa, Jerzy
Kutaczkowski zauwaza, ze Biblia mowi o jednosci i nierozerwalnosci, mitosci
i wiernosci oraz o plodnosci®.

Nauka o jednosci i nierozerwalnosci malzenstwa ,,dojrzewala” wraz z po-
wstawaniem kolejnych ksigg Pisma Swietego, ale zawiera sie w nim w calo-
$ci niejako implicite. Katechizm moéwi w tym miejscu o wzrastaniu swiado-
mosci 0 nierozerwalnym i monogamicznym matzenstwie ,pod pedagogia
Prawa”?. Stary Testament zewnetrznie tolerowatl poligamiczne malzenstwa
patriarchéw i krolow, a nawet niekiedy duzg ilo$¢ zon uznawat za ozna-
ke Bozego blogostawienstwa (por. 2 Sm 12, 8). Istnieja jednak Swiadectwa
Pisma Swietego méwigce o prawdziwej milo$ci miedzy jednym mezczyzna
a jedna kobieta. Dzieje sie tak w przypadku Manoacha i jego zony - rodzi-
cow biblijnego Samsona (1 Sdz 13, 2), Elkany i Anny - rodzicéw Samuela
(por. 1 Sm 1, 5) czy Tobiasza i Sary (por. Tb 8, 4). Dodatkowo Biblia wspomina
o sytuacjach, w ktérych poligamiczne malzenstwo stato sie przyczyna prob-
lemo6w. Byto tak w przypadku zwigzku Abrahama z Hagar (por. Rdz 16, 4nn)
lub licznych zwiazkdw krola Salomona (por. 1 Krl 11, 3). Katechizm wspomina

23 Sobdr Watykanski II, konst. Lumen gentium, 11.

24 Por. H. Szmulewicz, Stworzenie i odkupienie idq razem, ,,Pedagogika katolicka” 2010 nr 6, s. 111.

25 Por. ]. Kulaczkowski, Rozumienie funkcji wychowawczej rodziny, ,Spoteczenstwo i Rodzina” 2005
nrl,s. 67.

26 Katechizm Kosciola katolickiego, 1609; por. S. Sojka, Zycie moralne drogq do madrosci, [w:] Formatio
catholica w duchu swietego Pawta, pod red. J. Zimnego, Sandomierz-Stalowa Wola 2008, s. 51.
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0 ,zatwardzialosci serca”?” mezczyzny, ktéra w patriarchalnym spoleczenstwie
Izraela wymuszala legalnos$¢ rozwod6éw?:. Pomijajac fakt rozwoddéw, Prawo
Mojzeszowe dawalo wyjatkowa jak na tamte czasy obrone kobiety przed
samowolg panowania mezczyzn; jest w Prawie mowa o prawach kobiet: zon,
matek, wdow i corek (por. Wj 22; Kpt 18; Lb 36 i inne)®.

Pismo Swiete zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu wyraznie podkre-
$la nierozerwalno$¢ malzenstwa. W Ewangelii $w. Mateusza Chrystus odnosi
sie do rozwodéw przewidzianych przez prawo zydowskie (Mt 19, 6). Kiedy
faryzeusze pytaja o to, czy wolno oddali¢ zone z jakiegokolwiek powodu,
zakladajg niejako mozliwo$¢ rozwodu. Chodzi im tylko o to, czy przyczyna
rozwodu musi by¢ powazna, czy moze by¢ blaha. Chrystus zaznacza, ze prawo
Hlistu rozwodowego” pochodzi nie od Boga, ale od Mojzesza, i zostalo napisane
ze wzgledu na zatwardzialo$¢ serc (por. Pwt 24), ktora z kolei - jak zauwaza
Benedykt XVI — jest postacia ,egoistycznego zapatrzenia w siebie”®. Biblia
nie przyznaje nieomylnosci Mojzeszowi, ktéry sam zreszta umiera niejako
w karze Bozej (por. Lb 20, 12-13). Dodatkowo w Ksiedze Psalméw mowi o ,,rze-
czach nierozwaznych” wypowiedzianych przez Mojzesza (por. Ps 106, 35-36).
Zawsze jednak wing za jego bledy i nierozwaznosci obarcza zatwardziatos$¢
serca i karku narodu wybranego. Chrystus Pan odwoluje sie do aktu stworze-
nia czlowieka ,jako mezczyzny i niewiasty”, zaznacza, ze malzenstwo zaplano-
wane przez Boga dla pierwszych rodzicéw bylo nierozerwalne: ,na poczatku
tak nie bylo” (por. Rdz 2, 24). Na nierozerwalno$¢ malzenstwa Chrystus Pan
przytacza argument antropologiczny, mowiacy o naturalnych dla cztowieka
wiezach rodzinnych: ,,Opusci czlowiek [mezczyzna] ojca i matke i zlaczy sie
ze swoja zona tak $cisle, ze beda oboje jednym cialem” (Mt 19, 5). Jedli nie da
sie rozwigzac wiezéw rodzicielsko-synowskich, ktére z oczywistych wzgle-
doéw sa bardzo mocne, to Pan Jezus podkresla istnienie jeszcze mocniejszego
zwigzku, ktorym jest zwigzek malzenski. Jest on zatem mocniejszy niz zwigzek
rodzicow z dzie¢mi®. Skutkiem nierozerwalno$ci malzenstwa ustanowione;j
przez Boga, ktory wiasnie takg, a nie inna nature nadat zwiazkowi mezczy-
zny i kobiety, jest negatywny stosunek Kosciola do rozwodéw i ponownych

27 Katechizm Kosciota katolickiego, 1610.

28 Por. J. Kulaczkowski, Idealna kobieta, Stalowa Wola 2001, s. 42-43.

29 Katechizm Kosciota katolickiego, 1610.

30 Benedykt XVI, Rodzina chrzescijariska wspélnotq wychowania i wiary, ,Pedagogika Katolicka”
2008 nr 2, s. 18.

31 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1644.
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,malzenstw”. Bez wzgledu na istnienie ewentualnych probleméw w pozyciu
malzenskim, na ktore Koscidl, jak zauwaza Justyna Maciaszek, probuje znalez¢
rozwigzanie®. W oczach Chrystusa Pana zwigzek malzenski moze by¢ rozwia-
zany jedynie przez Smier¢. Rozwod nazywany jest w Ewangelii ,oddaleniem”
(Mk 10, 11), za$ ponowne ,,malzenstwo” zawarte przez ktorekolwiek z mal-
zonkow w oczach Chrystusa nie istnieje. Surowa ocena moralna ponownych
zwigzkow skutkuje nazwaniem ich przez Chrystusa Pana ,,cudzoldstwem”
(Mk 10. 12). Wed}ug katechizmu Zbawiciel uzywa tego stowa dlatego, Ze osoba
rzekomo wzieta do siebie niejako ,,na wlasno$¢” w powtérnym zwigzku jest
w istocie ,cudza”3?.

Jednos$¢ malzonkéw na obraz Bozy rozszerza sie na ich rodzine. Rodzina
chrzescijaniska zlaczona sakramentalnym wezlem malzenstwa jest obrazem
komunii Ojca i Syna w Duchu Swietym, dlatego jej dzialanie w aspekcie pro-
kreacji i wychowania jest odbiciem stwdrczej aktywnosci Tréjcy Swietej.
Kontynuacja dzieta stworczego jest dzielo zbawcze Chrystusa Pana. Katechizm
naucza, ze ,,w rodzinie realizuje sie je przez udziat w modlitwie i ofierze
Chrystusa, skad z kolei wyplywa powolanie rodziny do Ewangelizacji i misji”.
Chrystus Pan w swojej misji zbawczej nie zamierzal zmienia¢ porzadku na-
tury raz ustalonego przez Boga ani Jego przykazan. W swoim Kazaniu na
Gorze, mowiac o malzenstwie, Zbawiciel wyjasnil odwieczny zamyst Boga.
Na tej podstawie Tradycja Kosciola przekazuje przekonanie o tym, ze széste
przykazanie Boze nie tylko stoi na strazy wiernosci malzenskiej, ale obejmuje
cala dziedzine piciowosci cztowieka®.

Wraz z nauka Biblijng o mito$ci malzenskiej i nierozerwalnosci sakramen-
tu idzie w parze nauka o plodnosci w malzenstwie. Chrystus Pan, nauczajac
Apostoléw o ich powolaniu, méwi o opuszczeniu ,,domu, matki, ojca, braci,
siéstr, dzieci i pola” (Mt 19, 29). Pismo Swiete w Ksiedze Rodzaju méwi zas
0 opuszczeniu ,0jca i matki” (Rdz 2, 24) w celu zawarcia malzenstwa. Jesli
zatem powolanie Apostola wymaga rezygnacji z malzenstwa, to wolno mnie-
mac, ze —jak moéwig Dokumenty z Aparecidy — w stowach Chrystusa wspélnota

32 Por. ]J. Maciaszek, Wiktymologiczne aspekty przemocy w rodzinie, [w:] Zjawisko przemocy we
wspotczesnym swiecie. Wybrane aspekty, pod red. J. Maciaszek, Stalowa Wola 2010, s. 38.

33 Katechizm Kosciota katolickiego, 1650.

34 Tamze, 2205.

35 Tamze, 2336; por. A. Nossol, Miejsce rodziny w Mysterium Salutis, [w:] Teologia matzeristwa
irodziny, t. 2, pod red. K. Majdanskiego, Warszawa 1990, s. 30.
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rodzinna, dzieci i pole sa zwigzane ze skutkami sakramentu malzenstwa®.
Slowa te sa w istocie paralelne do stdw blogostawienstwa skierowanego
przez Boga Ojca do pierwszych malzonkéw Adama i Ewy: ,Badzcie ptodni
imnozcie sig, abyscie napehili ziemie i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1, 28).
Plodnos$¢ czlowieka i jego otwarcie na druga osobe jest dowodem troski Boga
o swoje dzielo. Troska ta jest widoczna juz od poczatku Ksiegi Rodzaju, kiedy
Bdég mowi o tym, Ze nie jest dobre osamotnienie czlowieka (Rdz 2, 18)%. Nie
tylko zona lub maz, ale cala rodzina, w ktérej przychodza na $wiat dzieci,
jest wspoélnota, ktorej cztowiek potrzebuje do zycia i rozwoju. Ptodnosc jest
zwigzana z malzenstwem i plciowoscig. To z aktu zatroskania Boga o sa-
motnego czlowieka w Ksiedze Rodzaju niejako wyprowadzony jest zamyst
Bozy utworzenia drugiego czlowieka. Temat ten podejmuje $w. Jan Pawe} II
w jednej z encyklik. Stworzenie kobiety nie mialo by¢ kolejnym stworzeniem,
bo wszystkie one byly od razu ulepione z gliny. Ten akt twdrczy miat by¢
w swojej naturze podobny do ,podzielenia” juz istniejacego cztowieka®. Bozy
nakaz mnozenia sie i czynienia ziemi poddang uwienczyt dzieto stworzenia.
Samotnosc¢ cztowieka byla jedynym brakiem dobra w dobrym z natury $wiecie
stworzonym. Jesli wiec dobro bylo celem stworzenia, to jego spelnieniem jest
stworzenie czlowieka i jego zréznicowanie plciowe oraz nakaz ptodnosci,
a wiec napelniania ziemii czynienia jej sobie poddang®. Czlowiekowi zostata
przeznaczona dzialalno$¢ niejako ,,demiurgiczna”, czyli zadanie przetwa-
rzania, ulepszania i dopelniania dziela stworzenia otrzymanego od Boga. Ta
dzialalno$c¢ takze jest zwigzana z rodzing — pierwszym malzenstwem mez-
czyzny i kobiety. Wypelnienie nakazu napeiniania ziemi jest uzaleznione od
plodnosci. Z tego powodu plodnos$¢ malzenska rozumiana w ogdlnosci jest
warunkiem sine qua non dziela wspéttworzenia, do ktérego wezwany jest
czlowiek. Podsumowujac te cze$¢ rozwazan, warto przytoczyc¢ opinie Karola
Wojtyly, ktory twierdzi, ze plciowosc czlowieka i jego malzenstwo jest do-
brem zaliczajacym sie do naturalnego dobra stworzenia i jest niezbedne do

36 Por. Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibéw, Jestesmy
uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty w Nim zycie, 432-435.

37 Por. M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy moralnosci matzeristwa i rodziny, Lublin 2010,
s. 112-113, [cyt. za:] ]. Golen, Motywy zawarcia matZeristwa sakramentalnego. Studium z duszpa-
sterstwa rodzin w swietle badan narzeczonych, Lublin 2013, s. 35.

38 Por. Jan Pawel II, enc. Solicitudo rei socialis, 29.

39 Por. Kardynat w sercu Kosciota. Kardynat Raymond Leo Burke w rozmowie z Guillaume’m
d’Alengon’em, Sadnomierz 2015, s. 138-139.
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spelnienia jego misji wspoltworzenia $wiata nadanej mu przez Boga*. Niejako
potwierdzeniem tego stanu rzeczy jest blogoslawienstwo Boze udzielone
pierwszym malzonkom (Rdz 1, 28). Wolno sadzié, ze wlasnie z tego powodu
definicja malzenstwa podana przez kodeks prawa kanonicznego umieszcza
plodnoscirodzicielstwo na trzecim miejscu po wspolnocie i dobru malzonkow
w definicji malzenstwa*'.

Zrodzenie i wychowanie potomstwa niegdys bylo wymieniane jako pierw-
szy cel maltzenstwa. Cho¢ zawiera sie ono w ogdlnym dobru malzonkdw, to
jednak nie wolno zapominaé, ze zdolno$¢ do prokreacji jest na tyle istotna,
ze wykluczona w spos6b pozytywny moze uczyni¢ samo malzenstwo nie-
waznym*. Z kolei nauka Kosciota o ptodnosci i prokreacji oraz o ochronie
zycia ludzkiego od momentu poczecia moze sie wydawac trudna do zaakcep-
towania we wspolczesnym Swiecie. Nie wolno jednak zapominac o tym, ze
chrze$cijanie w swojej religii rozumiejq sens ofiary i powinni patrze¢ na swoje
zycie nie tylko w perspektywie doczesnej, ale i w Swietle wieczno$ci. Sob6r
Watykanski II przypomina, ze ,ochrona zycia i zdrowej moralnie rodziny
sprzyja zachowaniu zycia w ogdle i jest w stanie zapewnic byt spotecznosci”.

Prawa natury sa odbiciem madrosci Bozej, dlatego ich realizacja prowadzi
zawsze do spelnienia jakiego$ dobra. Malzenstwo, jak juz stwierdzono wczes$-
niej, wynika z natury, a wiec ma swoje naturalne cele. Jak naucza $w. Jan
Pawel II, czlowiek jest istota jednostkowa (osoba) i spoteczna, wiec matzen-
stwo przynosi mu dobro w porzadku jednostkowym i spotecznym?. Nauczajac
o celach malzenstwa, w dogmatyce katolickiej mowi sie przede wszystkim
o0 wspollnym dobru, ktére polega na wzajemnym udoskonaleniu osobowos$ci
malzonkéw oraz ich dopelnieniu. Wzajemne uzupelnienie i udoskonalenie po-
winno dokona¢ sie w wymiarze biologicznym i duchowym. W tym przypadku
zrodzenie i wychowanie dzieci zawiera sie réwniez w pierwszym celu, jakim
jest dobro malzonkow*. Sobor Watykanski stwierdza, ze malzenstwo nie moze

40 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 110-111; por. S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli
wspélczesnej. Filozofia wspétczesna o cztowieku, Warszawa 1990, s. 430-431.

41 Por. Kodeks Prawa kanonicznego, kan. 1055.

42 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2,
s. 342.

43 Sobér Watykanski II, konst. Gaudium et Spes, 51.

44 Por.Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 14.

45 W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2, s. 344;
por. M. Wolicki, Uwarunkowania wolnosci cztowieka w nauczaniu Jana Pawta I, ,,Spoleczenstwo
iRodzina” 2011 nr 2, s. 53.

w
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by¢ pojmowane jako stuzace wylacznie zrodzeniu potomstwa. Jest tak dlatego,
Ze sama natura zwigzku milo$ci miedzy mezczyzna a kobieta wymaga, aby
milo$¢ ich odpowiednio sie wyrazala, rozwijala sie i dojrzewala. Co wiecej,
wymaga tego takze dobro potomstwa. W zwigzku z tym Sobor Watykanski
II stwierdza, ze nawet gdy nie ma potomstwa, malzenstwo zachowuje swoja
warto$c¢ jako polgczenie i wspdlnota catego zycia®.

3. Sakramentalno$¢ matzenstwa

Angelo Scola, piszac o mito$ci w nauczaniu $w. Jana Pawtla II, przypomi-
na nauke Kosciola o tym, ze laska sakramentu matzenstwa nadajaca ran-
ge nadprzyrodzong naturalnemu zwigzkowi mezczyzny i kobiety domaga
sie odpowiedzialno$ci, troski o wzajemng wiernosc i czysto$¢ matzonkow?.
Ksiega Wyjscia, opisujac przykazania Boze, wyszczegoélnia ,pozadanie domu
blizniego” (Wj 20, 17), ktérego przejawem jest ,pozadanie zony blizniego”
(Wj 20, 17a). Sw. Jan pisal o pozadaniu i okre$lal je w trzech postaciach: po-
zadliwosc¢ oczu, pozadliwosc ciata i pycha zywota (1 J 2, 16). Sakrament mal-
zenstwa jest, jak przypomina Ko$cié}, w tym wypadku chroniony dziewigtym
przykazaniem Bozym, ktére zakazuje pozadania cielesnego*. W antropologii
rozumie sie pozadanie jako kazdego rodzaju pragnienie. Tymczasem $w. Pawet
rozumie je bardziej szczegdtowo, ktdre to rozumienie mozna by okreslic¢ sto-
wami: ,bunt cialta wobec ducha” (por. Ga 5, 16. 17. 24; Ef 2, 3)*. Pozadanie jest
uznawane za skutek grzechu pierworodnego, ktory wywotuje nieporzadek
moralny we wladzach czlowieka, i cho¢ samo w sobie w my$l nauki Kosciola
nie jest grzechem, to jednak ,sklania cztowieka do popelniania grzechdow”
(por. Rdz 3, 11)*. Natura ludzka zostala przez grzech pierworodny zraniona
w swoich pragnieniach. Jak naucza katechizm ,stala sie podlegla Smierci
i sklonna do grzechu”s!. W tej sytuacji pomoc Boza ptynie dla czlowieka

46 Por. Sobor Watykanski II, konst. Gaudium et Spes, 50.

47 Por. A. Scola, BoZza tajemnica mitosci w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Mitowac ludzkq mitosc.
Dziedzictwo mysli Jana Pawta IT o matzeristwie i rodzinie, pod red. L. Meliny i S. Grygiela, Warszawa
2010, s. 31.

48 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 2514.

49 Por. 0. Myla, Czystos¢ matzeriska podstawq wtasciwej relacji, [w:] Rodzina mitosciq wielka (?),
red. W. Surmiak, Katowice 2014, s. 215-216.

50 Katechizm Kosciota katolickiego, 2515.

51 Tamze, 405.
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przez skutki sakramentu malzenstwa. Jesli za$ o nich mowa, to za Edwardem
Ozorowskim wymieni¢ nalezy przede wszystkim dwa. Sg to zaistnienie we-
zta malzenskiego oraz laska sakramentalna’?. W mys$l nauki Ko$ciola we-
zel malzenski jest w swojej naturze wieczysty i wytaczny. Natomiast taska
wzmacnia matzonkéw i niejako konsekruje ich do obowigzkow swojego stanu
i godnosci®s.

Istota wezla malzenskiego jest zgoda nupturientéw. Moca tej zgody mal-
zonkowie oddaja sie sobie wzajemnie i przyjmuja siebie nawzajem>. Zgoda
ta jest przypieczetowywana przez samego Boga (por. Mk 10, 9). Antropologia
chrzescijanska uznaje istnienie nadprzyrodzonej godnosci cztowieka, kto-
ra nie dopuszcza przedmiotowego traktowania osoby ludzkiej. W zwiazku
z tym czlowiek ani w calo$ci, ani cze$ciowo nie moze by¢ traktowany jako
czyjakolwiek wlasno$¢. Jedynym wyjatkiem jest zlozenie przez czlowieka
daru z siebie. Musi to by¢ jednak dar integralny, a wiec obejmujacy istote
ludzka w cato$ci. Powinien dokona¢ sie publicznie i zosta¢ po$wiadczony
przez odpowiednich swiadkow. Na tej podstawie jest on zaakceptowany
1 przypieczetowany przez Boga. Zgodnie z wola Boza z przypieczetowanego
i posSwiadczonego przymierza miedzy mezczyzng i kobieta powstaje trwata
instytucja. Jej trwalo$§¢ w mys$l nauki Vaticanum II odnosi sie nie tylko do
samych malzonkdw, ale takze do reszty spoleczenstwa®. Przymierze mal-
zonkoéw zostaje wlaczone w przymierze Boga z ludzmi. Stad wynika obecny
w katechizmie fakt wlaczenia prawdziwej milo$ci malzenskiej w mito$¢ Boza®®.
Nauka Kosciola jest jednoznaczna w odniesieniu do omawianego tu wezia
matlzenskiego. Jest on przede wszystkim ustanowiony przez Boga. W zwigzku
z tym raz zawarte i dopelnione malzenstwo oséb ochrzczonych nie moze
by¢ nigdy rozwiazane. Dzieje sie tak dlatego, ze wezel wynika z ludzkiego,
a wiec rozumnego i wolnego aktu zgody matzonkéw na wspdélnote calego
zycia iz ludzkiego aktu dopelnienia malzenstwa. Z tej przyczyny malzenstwo
jest w mys$l nauki Ko$ciota rzeczywistoscia nieodwotalna i daje poczatek

52 Por. E. Ozorowski, Kosciét domowy w Kosciele Powszechnym, [w:] Teologia matzeristwa i rodziny,
dz. cyt,, t. 2, s. 46-47.

53 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1638.

54 Por. M. Wojtowicz, Uczciwos¢ jako cecha relacji matzeriskiej, [w:] Rodzina mitosciq wielka (?),
dz. cyt., s. 99.

55 Por. Sobdér Watykanski II, konst. Gaudium et Spes, 48.

56 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1639.
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przymierzu zagwarantowanemu przez wiernos$¢ i prawdomoéwnos$¢ Boga®’.
Wierno$¢ jest w nauczaniu Ko$ciola statos$cia w dochowywaniu raz danego
stowa. Bog jest wierny we wszystkich swoich stowach, a pierwsza, ktéra tego
doswiadczyla, jest Bogurodzica Maryja’®. Poniewaz sakrament malzenstwa
wprowadza malzonkéw w tajemnice wiernosci Chrystusa i Jego Kosciola,
maltzonkowie przez swoja wiernosc daja Swiadectwo tej tajemnicy®°. Ko$cidt,
ktéry ma prawo wypowiada¢ sie w odniesieniu do wszystkich zagadnien
ludzkich, nie ma prawa wypowiada¢ sie przeciw postanowieniu madrosci
Bozej, a wladnie taka rzeczywistoscig jest malzenstwo®. Kosciél naucza tak-
ze, ze naturalne przymierze mitosci zawarte miedzy mezczyzna i kobietg
jest podniesione przez Chrystusa do rangi sakramentu. Sobér Watykanski
IT w konstytucji Lumen gentium stwierdza, Ze malzonkowie chrzescijanscy
»we wlasciwym sobie stanie zycia i porzadku maja wlasny dar wsréd ludu
Bozego»®. Calosc¢ zycia ludzkiego znajduje sie pod wplywem taski Chrystusa
Pana, ktora jest dobroczynna. W takim razie w sposéb oczywisty wigze sie
w nauczaniu Ko$ciota pewna taske Boza z tak wazna sferg zycia ludzkiego,
jaka jest malzenstwo®. Laska ta jest w katechizmie laska ,,wtasciwa sakramen-
towi malzenstwa i jest przeznaczona dla udoskonalenia mitos$ci matzonkéw
idla umocnienia ich nierozerwalnej jedno$ci”®. Jak uczy sobd6r, pomaga ona
malzonkom w okazywaniu wzajemnej pomocy, jaka wynika z ich naturalnego
zwigzku oraz w przyjmowaniu i wychowaniu potomstwa do §wigtosci®. Dobra
nadprzyrodzone, a wiec przede wszystkim taska Boza, sa wypracowane przez
Chrystusa® iudzielane przez Boga wiernym w réznych formach, a jedna z nich
sgq sakramenty. Wedlug Wincentego Granata sa one ,znakami widzialnymi
o charakterze symbolu, przez ktére Bog udziela débr wyzszego rzedu”s.

57 Por.].Burggraf, Matka Pieknej Mitosci, [w:] Mitowac ludzkq mitosc. Dziedzictwo mysli Jana Pawta IT
o maizeristwie i rodzinie, dz. cyt., s. 267.

58 Jan Pawel I, enc. Redemptoris Mater, 27.

59 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 2365.

60 Por. tamze, 1640.

61 Sobdr Watykanski II, konst. Lumen Gentium, 11.

62 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2,
s. 348.

63 Katechizm Kosciota katolickiego, 1641; por. G. Bressan, A. Riva, Drogi wiodqce ku mitosci, [w:]
Matzeristwo chrzescijariskie. Komentarze egzegetyczno-duszpasterskie do czytan biblijnych, oprac.
M. Massini, przel. S. Gaudyn, Warszawa 1983, s. 39.

64 Por. Sobdér Watykanski II, konst. Lumen Gentium, 41.

65 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1642.

66 W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2, s. 348.
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Wedlug Katechizmu Kosciota katolickiego sakramenty Nowego Przymierza
s ustanowione przez Chrystusa Pana i obejmujg wszystkie wazne momenty
zycia chrze$cijanina. Ukazuja w ten sposob pewne podobienstwo i paralelizm,
jaki zachodzi miedzy zyciem naturalnym czlowieka a jego zyciem duchowym,
czyli nadprzyrodzonym®’. Kosciol dostrzega w zyciu czlowieka pewien po-
rzadek stuzacy wspolnocie ludzkiej. W zwigzku z tym wyrdznia sakramenty
stluzace komunii, nazywane tez darami postania. Sa to sakramenty kaptanstwa
imalzenstwa®. Te dwa sakramenty sa nastawione na zbawienie innych ludzi,
a przez stuzbe innym przyczyniajq sie do osobistego zbawienia czlowieka.
Malzenstwo stuzy wiec udzielaniu szczegdlnego postania w Kosciele i budo-
waniu ludu Bozego®. Chociaz chrzest udziela czlowiekowi taski oczyszczenia
ze wszystkich grzechow, to jednak nie usuwa samych pozadliwosci. Osoba
ochrzczona jest wezwana do tego, zeby whrew powszechnie panujacym opi-
niom walczy¢ z pozadliwosciami’™. Mozna z nimi walczy¢ przez cnote i dar
czystosci, czysto$¢ intencji, czystos$¢ spojrzenia i modlitwe™.

Koscidl stopniowo uswiadamial sobie sakramentalno$¢ malzenstwa
chrzescijanskiego. Wincenty Granat, powolujac sie na stlowa Pisma Swietego
1 Ojcédw Kosciola, streszcza dogmatyczne podstawy sakramentalnosci matzen-
stwa. Przy czym warto zaznaczyd, ze ich poczatek dostrzega on w obecnosci
Chrystusa Pana na godach w Kanie Galilejskiej oraz przyréwnywanie mitosci
malzenskiej do mitodci Chrystusa i KoSciota w pismach $w. Pawla’™. Sobdér
Watykanski IT uczy z kolei, ze Chrystus Pan w sposéb hojny poblogostawil wiel-
koduszna, ludzka mito$¢. Powstata ona z mitosci Bozej jak ze Zrodla i zostata
ustanowiona na obraz Jego mitosci do Kosciota. Chrystus wychodzi naprzeciw
malzonkow z laska sakramentu, tak jak kiedy$ Bog wyszed} naprzeciw ludzi
z taska swojego przymierza’.

Poniewaz malzenstwa waznie zawartego nie da sie oddzieli¢ od sakra-
mentu, Kosciol ma prawo ustala¢ warunki jego waznos$ci. W zwigzku z tym
nalezy przytoczy¢ nauke Kosciola gloszaca, ze materia i forma sakramentu

67 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1210.

68 Por. tamze, 1211; por. Z. Narecki, Urzeczywistnianie sakramentalnych wymiaréw matzeristwa
w Swietle adhortacji Jana Pawta II Familiaris consortio, ,Spoteczenstwo i Rodzina” 2011 nr 2, s. 37.

69 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 1534.

70 Por. T. Styczen, Kryzys w teologii moralnej?, [w:] Teologia matzeristwa i rodziny, dz. cyt., t. 2,
s. 100, 106.

71 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 2551.

72 W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2, s. 349.

73 Por. Sobdér Watykanski II, konst. Gaudium et Spes, 48.
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malzenstwa jest zgoda nupturientéw wyrazona zewnetrznie i przyjeta przez
obie strony. Wedlug Granata ta zgoda jest bytem naturalnym, ktory staje sie
przyczyng nadrzedng udzielanej ludziom taski Bozej’. Katechizm dodaje,
ze ,malzonkowie chrzescijanscy sq utwierdzani i uSwiecani szczegélnym
sakramentem w obowigzkach i godnosci swojego stanu””. Katolicka nauka
o sakramencie malzenstwa wywodzi sie z tego, ze antropologia chrzescijan-
ska nie jest zamknieta w ramach doczesno$ci. Ukazuje perspektywe dobra
absolutnego, ktore staje sie bliskie poprzez pewne symbole nalezace do rze-
czywisto$ci doczesnej. W zwigzku z tym mozna sakrament malzernstwa opisac
jako wazny kontrakt malzenski, bedacy z woli Chrystusa skutecznym znakiem.

Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy zwrdci¢ uwage na ciggly rozwdj nauki o malzenistwie,
ktore ma bardzo mocne zakorzenienie w Biblii. Orzeczenia soboréw, wypo-
wiedzi papiezy, rozwazania teologiczne na temat malzenstwa zawsze maja
swéj fundament w Pismie Swietym. Bardzo waznym jest réwniez fakt, ze
malzenstwo sakramentalne zostalo przez Chrystusa podniesione do godnosci
sakramentu. Zatem maltzonkowie maja wszelkie dane ku temu, aby realizowac
w swoim zyciu, zyciu swojej rodziny powolanie, ktérym zostali obdarzeni.

Abstrakt

Biblijne i teologiczne podstawy nauki Kosciota katolickiego o matzenstwie

Malzeristwo ma swoje bardzo mocne zakorzenienie w Pismie Swietym zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu. Na przestrzeni wiekéw Tradycja Ko$ciota wypracowala nauke oparta na Biblii dotyczaca
malzenstwa i rodziny. Postanowienia soboréw oraz wypowiedzi poszczegélnych papiezy konkre-
tyzowaly to nauczanie. Podkres$li¢ nalezy réwniez to, ze malzenistwo katolickie jest sakramentem,
w ktérym Pan Bég udziela nowozencom szczegdlnej taski do realizowania swego powolania. Celem
niniejszego artykutu bedzie ukazanie biblijnych podstaw malzenstwa oraz jego zakorzenienia
w nauce Kosciola.

Stowa kluczowe: Biblia; Kosciol katolicki; malzenstwo

74 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, dz. cyt., t. 2,
s. 350.
75 Katechizm Kosciota katolickiego, 1534.
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Abstract

The Biblical and Theological Foundations of the of the Catholic Church’s
Teachings Concerning Marriage

Marriage is very deeply rooted in Sacred Scripture, both in the Old and New Testaments. Over the
centuries, the Church’s tradition has developed a Bible-based doctrine concerning marriage and the
family. The provisions of Church councils and the expression of various popes have specified this
teaching. It should also be emphasized that Catholic marriage is a sacrament in which God gives
the newlyweds a special grace to pursue their vocation. The purpose of this article is to present the
biblical foundations of marriage and the sacrament’s roots in the teachings of the Church.

Keywords: Bible; Catholic Church; marriage
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Rozprawa habilitacyjna Jolanty Szarlej, jezykoznawczymi z Akademii
Techniczno-Humanistycznej w Bielsku Bialej, jest pracg interdyscyplinarng
z zakresu jezykoznawstwa oraz biblistyki. Autorka zajela sie terminologia
zwigzang z czlowiekiem: jego naturg, relacjami z Bogiem-Stworcg oraz stwo-
rzeniami w ksiegach prorockich Starego Testamentu.

W obszernej przedmowie (od s. 11) autorka zwraca uwage na odmienne
sposoby werbalizacji mysli w tradycji biblijnej i w jezykach indoeuropejskich,
réznice na plaszczyznach: fonicznej (graficznej), morfologicznej, leksykalnej,
skladniowej oraz w zakresie pragmatyki jezykowe;j.

Nastepnie omawia profetyzm izraelski (od s. 37) jako zjawisko religijne.
Zwraca takze uwage na kobiety-prorokinie.

Kolejny rozdziat poswiecony jest metodologii (od s. 71). Autorka uzasadnia
podjecie badan naukowych nad tekstem biblijnym z pozycji jezykoznawcy.
Korzystajac ze wspolczesnych osiggnie¢ swej dyscypliny, omawia pojecie
jezykowego obrazu $wiata, ktdry w tekstach prorockich odpowiada wiedzy
z czasow, kiedy powstawaly natchnione ksiegi. Pisze o znaczeniu uwik}ania
czlowieka jako istoty mys$lacej w triade: jezyk, mys$lenie, dzialanie; wplywie
mentalnych modeli $wiata na obraz §wiata realnego, funkcjach interpretuja-
cejiregulujacejjezykowego obrazu $wiata, napieciach miedzy faktycznoscia
iwirtualno$cia, przedstawia historie badan nad jezykowym obrazem $wiata,
jego sktadniki i jezykowe wyznaczniki oraz baze materialowa swych badan
— teksty prorockie w porzadku chronologicznym.

Najobszerniejszy rozdziat nosi tytul Jezykowy obraz cztowieka (od s. 99).
Rozpoczyna sie om6éwieniem antropologii biblijnej. Potem badane sa leksemy
nazywajace czlowieka w polszczyznie i Biblii hebrajskiej (Adam i Ewa o i111;
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wyrazajgce biologiczny aspekt czlowieczenstwa: 131 12p); cztowieka jako byt
osobowy: W’X nwX). Dokladnie badany jest material z leksemami WX nwN,
uzycia zaimkowe leksemu w°X oraz konstrukcje sktadniowe z leksemem wx.
W ostatnim punkcie omowiony jest pochodzacy od W’X termin \W’X oznacza-
jacy zrenice oka, co posrednio pokazuje znaczenie czlowieka.

W przedostatnim rozdziale autorka omawia czlowieka posrod innych
bytéw (od s. 177), jako istote relacyjna: osoby w réznym wieku — starcy, mlo-
dziez, dziewice, dzieciiich miejsce w spotecznosci Izraela biblijnego. Bardzo
wazna jest dialogiczna natura stworzenia: nieskoficzony Bog pragnie dialogu
ze swym stworzeniem, ,,cierpliwie poszukuje drogi do serca cztowieka obda-
rzonego tak wielka wolnoscia, ze zawsze mozliwy jest jego sprzeciw” (s. 191).

Koncowy rozdzial to przedstawienie biblijnych i europejskich wzorcow
piekna w literaturze (od s. 209). Ocena piekna hebrajskich tekstow wymaga
znajomos$ci zasad retoryki semickiej. Autorka w swoich analizach opiera sie
na zalozeniach i metodach francuskiego badacza Rolanda Meyneta. Zwraca
uwage na binarno$¢ ma poziomie zaréwno pierwszym —jezyka lub gramatyki,
drugim - stowa lub dyskursu oraz trzecim — calos$ci ksiegi. Binarnosc¢ ,,nie
zaklada prostego powtorzenia, ale wspdétgranie zdwojonej formy i zdwojo-
nej tresci — pomiedzy nimi ukryty jest gleboki sens, ktéry nalezy odslonié,
zaktualizowac” (s. 210). Podaje przyklady z tekstdw na pierwszych dwdéch
poziomach i korniczy zwréceniem uwagi na jedno$¢ Biblii przejawiajaca sie
W jej tematyce, symbolach i obrazowaniu.

W zakonczeniu podsumowuje wyniki badan nad terminologia ukazujaca
cztowieka jako ,korone stworzenia”, ktérego bardzo wazna cecha jest dymor-
fizm plciowy i trud budowania jednosci jako droga wzrostu.

Tekst uzupeinia obszerna bibliografia, wykaz skrétéw, nota bibliograficzna
oraz streszczenie po polsku i po angielsku.

Rozprawa $wiadczy o wysokim poziomie naukowym autorki. Chrzescijanom
przypomina warto$¢ ich natchnionych ksiag poddanych szczegétowym ba-
daniom jezykowym dla og6lnej ludzkiej kultury. We wspoéiczesnej dyskusji
o dowarto$ciowaniu kobiet cenne jest czeste zwracanie uwagi na osoby plci
zenskiej oraz ich role w Biblii i spoleczenstwie starozytnego Izraela. Praca
powinna zainteresowac zaréwno jezykoznawcéw, biblistéw, teologéw, kate-
chet6w, jak tez wszystkich pragnacych glebiej poznac tre$¢ i forme objawienia
biblijnego oraz podstawy naszej kultury.
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Jezykoznawca z Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Biatlej,
Czech mieszkajacy od wielu lat w Polsce, zajmuje sie zwigzkami frazeolo-
gicznymi oraz idiomatycznymi w jezyku czeskim w konfrontacji z jezykiem
polskim. Wcze$niej opublikowat monografie Ptactwo we frazeologii czeskiej
i polskiej. Konceptualizacja - obraz — odzwierciedlenie, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Techniczno-Humanistycznej, Bielsko-Biata 2012 oraz o podobnym
do omawianej rozprawy tytule Swiat awifauny w polskich czeskich przekla-
dach Pisma Swietego (sowy i jaskotki), Wydawnictwo Naukowe Akademii
Techniczno-Humanistycznej, Bielsko Biata 2013, 114 s., w tym 108 polskiego
tekstu oraz streszczenia: czeskie, rosyjskie i angielskie.

Prezentowana rozprawa stanowi analize katalogow ptactwa nieczystego
w Ksiegach Kaptanskiej i Powtdrzonego Prawa. Autor przedstawia wymie-
niane tam ptaki — ich okreslenia w jezykach przekazu Biblii — oryginalnym
hebrajskim, najstarszych przekladach greckim i tacinskim oraz w kilkunastu
polskich i czeskich przektadach dokonanych od poczatkdéw pismiennictwa
w tych jezykach do czaséw wspotczesnych (uwzglednil osiem czeskich thu-
maczen biblijnych, w tym dwa staroczeskie: protestancka Biblie Kralickq
wedlug ostatniego wydania z 1613 roku i katolicka Biblie Otomunieckq z 1417
roku oraz sze$¢ wspoélczesnych czeskich ttumaczen Biblii reprezentujacych
rézne grupy religijne: Cesky ekumenicky preklad, Cesky studijni preklad, Bibli
preklad 21 stoleti, Pfeklad nového svéta, Jeruzalémskou bibli, Slovo na cestu.
Z polskojezycznych przekladéw przebadal rowniez osiem, w tym dwa staro-
polskie — protestancka Biblie Gdariskq z 1632 roku i katolicki przektad Biblii
ks. Jakuba Wujka z 1599 roku oraz sze$¢ thumaczen wspotczesnych: Nowq
Biblie Gdariskq, Biblie Tysiqclecia, Biblie Warszawsko-Praskq ttumaczona przez
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bpa Kazimierza Romaniuka, Biblie Warszawskq zwana potocznie Brytyjka,
Biblie Poznariskq i Przeklad Nowego Swiata).

Autor zastanawia si¢ nad znaczeniem nazw powstatych przed wytworze-
niem naukowej klasyfikacji istot zywych oraz ich odpowiednikéw w jezykach
stowianskich. Zwraca uwage na cechy i zwyczaje wymienianych ptakow, ktore
mogty spowodowac nadanie im okreslonych nazw, a takze na przenosne
stosowanie okres$len konkretnych ptakéw do oznaczania cech ludzi.

Praca sklada sie z czterech rozdzialdéw. W pierwszym autor przedstawia
klasyfikacje ptactwa w Biblii, jego podzial i konkretnie zastosowane nazwy
oraz ich odpowiedniki w analizowanych ttumaczeniach polskich i czeskich.
W drugim zajmuje sie identyfikacjq reprezentantéw ptactwa w katalogach
ptakéw nieczystych w Ksiegach Kaptanskiej i Powtérzonego Prawa. W trze-
cim przedstawia zestawienie nadrzednosci i podrzedno$ci, przeprowadzajac
analize terminologii binominalnej (ztozonej z dwdch okreslen). W ostatnim
czwartym analizuje informacje o ptakach wystepujacych tylko w katalogach
z Ksigg Kaplanskiej i Powtorzonego Prawa, charakteryzuje omawiane rodzaje
i gatunki, przedstawia ich nazwy czeskie i polskie oraz ewentualne pocho-
dzenie tych okreslen.

Zakonczenie zawiera cenne wnioski na temat zasad dokonywania prze-
kladdéw oraz ich warto$ci dla kultury.

Kilkakrotnie zamieszczane tabele ulatwiajg orientacje w badanym materiale.

Obszerna bibliografia pokazuje dobra znajomo$¢ literatury w zakresie je-
zykoznawstwa i nauk biblijnych. Streszczenia po czesku, rosyjsku i angielsku
umozliwiajg poznanie tematyki pracy osobom nie znajacym jezyka polskiego.

Rozprawa Swiadczy, Ze autor dobrze orientuje sie w omawianych zagadnie-
niach, posiada szeroka wiedze z wielu dziedzin nauki, jak dyscypliny biblijne,
jezykoznawstwo, zoologia i historia.

We wczesniejszej pracy o podobnym tytule w sposéb tworczy analizuje
teksty biblijne zawierajace odniesienia do séw i jaskoélek. Biblia jako ksiega
bosko-ludzka przedstawia calg rzeczywisto$¢ jako dzieto Boze, z ktérego
czlowiek moze korzystac i tworczo je rozwijac. Poszczegdlne stworzenia
majq swoja warto$¢ jako konkretne byty. Ich cechy moga takze by¢ stosowane
W znaczeniu przeno$nym na oznaczenie cech ludzi, ich myslenia, odczuwania
i postepowania. Tak podchodza do nich autorzy biblijni oraz ludzie nalezacy
do réznych naroddw i kultur.

W obu rozdziatach rozprawy poswieconych sowom i jaskdtkom autor naj-
pierw scharakteryzowal rzedy ptakow, ktérych okreslenia w Biblii zamierzat
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poddac badaniu, ich symbolike, wartoSciowanie, by potem badac¢ w poszcze-
golnych ksiegach biblijnych ich okreslenia w kilkunastu najwazniejszych
polskich i czeskich przektadach biblijnych (wymienionych w zwigzku z wyzej
omowiong rozprawa), ktore pokazujg rozwoj jezykow literackich i religijnych
od pierwszych do najnowszych tlumaczen.

Cennym uzupeknieniem pracy sa tabele zbiorcze.

Obie rozprawy cechuje wysoki poziom naukowy interdyscyplinarnej wie-
dzy z zakresu jezykoznawstwa, filologii polskiej i czeskiej oraz przekladow
biblijnych w obu jezykach. Sa dobrym $wiadectwem umiejetnos$ci autora oraz
Srodowiska naukowego, ktdre reprezentuje. Moga zainteresowac ttumaczy
dzieki podanym przykladom r6znego oddawania nazw wystepujacych w daw-
nych tekstach, ktore nie zawsze mozna zidentyfikowac ze wspolczesnymi
okresleniami. Pokazuja takze rozwdj ttumaczen Biblii na jezyki czeski i pol-
ski, bogactwo kultur obu narodéw, w ktérych tworzeniu swoja role odegralo
réwniez Pismo Swiete.
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