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Wszechswiat genialnym dzietem Boga wedtug Hbr 3, 4

Andrzej J. Obidowicz

Krakéw
obidowa@onet.pl

W niniejszym opracowaniu poddano analizie jeden werset Listu do Heb-
rajczykow. Jego trescia jest dzialalno$¢ budowlana Boga':

T8G yap 01KOG KataoKevaletal LTO TG, 6 82 TavTa Katackevaoag 0eog (Hbr 3, 4)2

Autor Listu odnosi tutaj do Osoby Boga (6 8e6¢) koncepcje uformowania
rzeczywistosci okreslonej terminem méavta lub ta mavta. Dualizm lekcji nie
wplywa istotnie na sens tego wersetu, bowiem mavta oznacza ,,wszystko”,
za$ ta mavta — ,wszystkie”. W kontekscie Hbr 3, 4 oba terminy posiadaja zna-
czenie ,wszech§wiat”®. Taka wspolczesna interpretacja mavta lub ta navta
wynika z analizy slowa, ktdre wystepuje zaraz potem: katackevdoag. Nie
wystepuje ono w Nowym Testamencie, natomiast w Septuagincie wystepuje
Srazy: Mdr 9, 2; 13, 4; 1z 40, 28; 45, 7; Ba 3, 32 i zastosowano je wylacznie do
wyrazenia dzialan stwdrczych Boga; w szczegdlnosci:

e stworzenia rzeczywistosci ziemskiej oraz gwiazd (Mdr 13, 4; Ba 3, 32),

* stworzenia poszczegolnych jej elementéw lub sktadnikéw (Iz 40, 28;
45,7),

* stworzenia czlowieka (Mdr 9, 2).

1 Sposréd pism Nowego Testamentu obraz Boga jako budowniczego jest najbardziej eksponowany
w Lidcie do Hebrajczykéw (3, 4; 8, 2; 11, 10). Hbr 3, 3 zawiera sad ogdlny o budowaniu.

2 Niektore rekopisy maja lekcje ta mavta - por. List do Hebrajczykow. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach, Poznan 1959, s. 151. The Greek New Testament, ed. K. Aland
iin., Stuttgart 1983 wymienia przeklady anglojezyczne, ktére ujmuja w nawias zapis wersetu
Hbr 3, 4. Dostepne w Bible Works 6 wspolczesne przektady: NAB, NIB, NIV, NRS nie umieszczaja
tego wersetu w nawiasie.

3 S. Lach odnosi mavta, Té ntavta do Synagogi oraz Kosciola i podaje dla tej opinii uzasadnienie
psychologiczne — por. List do Hebrajczykow. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
dz. cyt.

4 Stanowi ono imiestéw aorystu czynnego.
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Lacznie te przedmioty dzialalnosci Boga odpowiadaja wspolczesnemu
znaczeniu stowa ,wszechswiat”.

Polskie ttumaczenie Hbr 3, 4 wedtug Biblii Tysiaclecia brzmi: ,Kazdy bo-
wiem dom jest przez kogos$ zbudowany, a Tym, ktéry zbudowal wszystko, jest
Bog™s. Czy jednak powyzszy zapis wiernie oddaje tre$¢ oryginatu? Dla celu
rozwigzania tego problemu niezbedne jest wykonanie stosownej analizy —
podjeta zostaje ponizej.

1. Wstepna analiza kontekstowa

Kontekst kataokevaoag w wymienionych wyzej wersetach LXX nie prowa-
dzi do uScidlenia znaczenia tego stowa w Hbr 3, 4. Wynika to z faktu, ze
obydwa odnos$ne zZrddia stosuja go tutaj wylacznie jako terminus technicus
dzialalno$ci stworczej Boga. Postuzenie sie znaczeniem wynikajacym z kon-
tekstu kataockevaocag w wyzej wymienionych wersetach LXX dla objasnienia
Hbr 3, 4 stanowiloby blad circulus in probando (bledne koto). Poszukiwanie
znaczenia katackevaoag w Hbr 3, 4 przeprowadzone zostanie na drodze
analizy kontekstu form gramatycznych terminu kataokevalw® w innych
wersetach LXX. Termin ten posiada kilka znaczen: ,przygotowac”, ,,ukonczyc¢”,
sbudowac”, ,zbudowac”, ,wykona¢”, ,wytworzy¢”, ,konstruowac”, ,urza-
dzi¢”, ,wyposazy¢”’ i wystepuje w réznych formach gramatycznych jeszcze
w Lb 21, 27; 2 Krn 32, 5; Ne 8, 4; 1 Mch 3, 29; 10, 6. 21; 15, 3. 7; 4 Mch 2, 21;
4,20; 13, 268; Prz 23, 5; Mdr 7, 27; 11, 24; 13, 4. 11; 14, 2; 1z 40, 19; 43, 7; 45, 9;
Ba 6, 8. 45n. Kilka z tych wystapien (Mdr 11, 24; 13, 4; 43, 7; 45, 7) dotyczy
dzialalno$ci stworczej Boga — wiec pominieto ich analize ze wzgledu wska-
zanego powyzej.

W prowadzonej tutaj analizie uznano za niecelowe postuzenie sie werse-
tami 2 Krn 32, 5; 1 Mch 10, 6. 21; 15, 7, gdyz dotycza wytworzenia uzbrojenia
iz tego wzgledu nie dostarczaja zasadnych danych dla okreslenia znaczenia

5 0 ile nie zaznaczono inaczej, cytaty biblijne wedtug: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykéw oryginalnych ze wstepami i komentarzami, red. A. Jankowski, Poznan
1984.

6 Jest to forma leksykalna stowa kataokevaocag.

7 Por. T. Friberg, B. Friberg, N. F. Miller, Analytical lexicon of the Greek New Testament, Grand
Rapids, Mich. 2000.

8 Zydzi palestyniscy nie zaliczali Ksiag Machabejskich do kanonu ksigg natchnionych. Zydzi alek-
sandryjscy wiaczyli do kanonu 1 Mch i 2 Mch. Podzial na cztery ksiegi pochodzi z Septuaginty.
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omawianego terminu w Hbr 3, 4°. Z analizy wylaczono réwniez wersety
4 Mch 13, 26 oraz Mdr 7, 27, gdyz dotycza przemiany wewnetrznej cztowieka,
a to istotnie odbiega od problematyki poruszonej w Hbr 3, 4. Réwniez fraza
Ksiegi Liczb: tva oiko8oun6i kai kataockevaodij moA Enwv (,niech bedzie od-
budowane i umocnione miasto Sichona” Lb 21, 27b) nie okre$la jednoznacznie
terminu kataokevalw, gdyz albo jest figura literacka (paralelizmem) i wtedy
nadaje temu terminowi znaczenie synonimiczne do oixodopéw (,,0d-, prze-, z-,
budowacé”), albo w funkcji }acznej posiada znaczenie ,,ukonczy¢”, ,wykonac”.

Istotnego uscislenia kataokevdlw dostarcza analiza wersetdw Ne 8, 4;
4 Mch 4, 20; 1z 40, 19; Ba 6, 8. Ich kontekst jednoznacznie wskazuje na wy-
konanie nowego obiektu: méwnicy dla Ezdrasza (Ne 8, 4), budynku gim-
nazjum (4 Mch 4, 20), figurki béstwa (Iz 40, 19) lub jej ozdobienia (Ba 6, 8).
Termin kataokevalw wystepuje tam w znaczeniu ,wytworzyc”, ,ukonczy¢”,
Lkonstruowac”.

2. Dookreslenie kontekstowe

Sciste dookreslenie znaczenia terminu katackeva{w wynika z zastosowania
jego form gramatycznych w wersetach Mdr 13, 11; 14, 2 oraz 1z 40, 19. Zapis
pierwszego z nich ma postac:

el 8¢ kal TIg VAOTONOG TEKTWV EVKIVNTOV QUTOV €KTpioag mepLléEuaey eDUABDE TAVTA TOV PAOLOV

avTol Kal TeYVNoaUeVog eLTIPENGG KATECKEDATEV XproLHov okeDog eig Umnpeatiav {wig

A tez jakis$ ciesla Scigl pila odpowiednie drzewo, umiejetnie je okorowal, i nalezycie uzywajac

swej zdolnosci artystycznej, pieknie wytworzy! cenny sprzet codziennego uzytku (przekt. wi.)°.

Slowo kateokevaoev zastosowano tutaj do opisu konicowego etapu pro-
cedury wytworczej, w wyniku ktérej powstaje cenny sprzet. Jego tworca po-
trafi dobra¢ odpowiedni material drzewny (co wymaga praktyki zawodowej)

9 Kontekst tych wersetéw dopuszcza dla kataockeva(w znaczenie: ,przygotowac”, ,wykonac”,
»~wyposazy¢”. Biblia Tysiaclecia we wszystkich tych miejscach stosuje formy czasownika ,,przy-
gotowac”, podczas gdy New Revised Standard Version of the Bible (1969) stosuje tutaj formy
gramatyczne trzech czasownikéw: ,made”, ,,equip”, ,prepare”.

10 Autor opowiada sie za taka wersja thumaczenia stowa teyvnodyevog. Literalne ttumaczenie nie
jest mozliwe z uwagi na brak w jezyku polskim odnos$nej formy gramatycznej.
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i posiada tak niezwykle zdolnosci artystyczne, Zze wyrdb ten uzyskuje duza
warto$¢ rynkowa. Termin kataokev@lw oznacza tutaj wytworzenie arcydziela.

Inny proces wytworczy przedstawia zapis Mdr 14,2 — dotyczy on statku
morskiego:

€KeTVO eV yap OpelLg moplop@®v Emevonoey texvitig 8¢ copia Kateokevaoev

Ten bowiem [statek] wymyslita wprawdzie che¢ zysku, lecz twércza madro$¢ skonstruowata

(przekh wh)t.

Jego tres$¢ wskazuje, ze madro$¢ (1} copia) pozostaje w relacji do stowa
Teyvitig. Stanowi ono rzeczownik rodzaju zenskiego pokrewny meskiemu
0 texvitng oznaczajacemu w LXX wytwdrce przedmiotéw o wysokich walo-
rach artystycznych, np. wytworce posagu wiadcy (Mdr 14, 17n), posagu bdstwa
(Pwp 27, 15), ztotnika (Jr 10, 9). Wspdlczes$nie takiemu wytworcey przypisywa-
ne jest okreslenie ,twdrca”, ,artysta”, ,twdrca arcydziela” — poza aspektem
specjalistycznej pracy manualnej zawiera ono aspekt pracy koncepcyjnej
(zamys! koncepcyjny) wytworcy.

Literalnie wyrazenie texvitig copia oznacza: ,tworczyni madros$c¢”. Bez
wzgledu czy stanowi personifikacje madrosci (,tworczyni madrosé”), czy tez
figure literacka o znaczeniu ,,twércza madros$¢”, fraza pév... texvitig 8¢ copia
Kateokevaoev wyraza relacje przeciwstawienia (uev—8¢). Dazenie okreslone
wyrazeniem 6pe&Lg moplopd (,cheé, zadza zysku”) przeciwstawia sposobowi
jego realizacji: copia kateokevaoev. Leksykalny termin kataokevalw posiada
tutaj — w opinii autora niniejszego opracowania — znaczenie ,,genialnie wy-
tworzy¢”. Przy uwzglednieniu tej opinii przeklad Mdr 14, 2 przybiera postac:

Bowiem ten [statek] wymyslita wprawdzie che¢ zysku, lecz twércza madro$¢ genialnie wytwo-

rzyla (przekl wh)®.

11 Biblia Tysigclecia: ,,Ten bowiem wymyslita wprawdzie che¢ zyskéw, a twoércza madros¢ sporza-
dzila” nie oddaje wiernie tekstu Septuaginty, ktéry zawiera przeciwstawienie (uév... 8¢), podczas
gdy Biblia Tysiaclecia — przez uzycie spéjnika ,,a” - wprowadza tutaj nastepstwo czasowe lub
funkcje laczna.

12 Biblia Tysiaclecia stosuje tutaj fraze: ,,twércza madros¢ sporzadzita”, co jest rownoznaczne z fraza:
Htworcza madros¢ wytworzyla”, czyli opisuje podmiot (madro$¢) atrybutem zawartym explicite
W orzeczeniu.
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Dzialalno$¢ wymieniona w Iz 40, 19 takze dotyczy wytworzenia nowego
przedmiotu — podobizny bhéstwa:

un eixova €moinoev TEKTWV I} XpLO0XO0G XWVEVLONG XPUGLOV TTEPLEXPVOWOEV AVTOV Opolwua

KATEOKELATEY AVTOV

Czyz to podobizny [bdstwa] nie wykonal rzemieslnik; zaprawde wytworzyt [to] zlotnik pokry-

wajacy zlotym odlewem tegoz postac (przekl wt.).

Tutaj stowo kateokevacev dotyczy wytworzenia konicowej formy przedmio-
tu (posagu bostwa) i dziatanie to jest przeciwstawione czynnosci rzemie$lnika
(6 TéxTWV), ktéry wykonal drewniany korpus (] eikdéva) tego posagu. Dzialanie
zlotnika wyrazone stowami:

XPLO0XO0G XWVEVCAG XPUGLOV TEPLEXPVOWOEV AVTOV OHOIWUA KATEGKEVATEV AVTOV
zlotnik pokrywajacy zlotym odlewem tegoz postac¢ zaprawde [to] wytworzy}'?

obejmuje zaréwno realizacje koncepcji artystycznej, jak i zastosowanie
precyzyjnej technologii. Stowo kateokebaoev wystepuje wiec tutaj w zna-
czeniu przewyzszajacym prostg dziatalnos$¢ rzemie$lniczg, co mozna oddac
wyrazeniem: ,genialnie wytworzy?”.

3. Prosta analiza morfologiczna

Argumentu dla takiej interpretacji znaczenia kataokevalw zaréwno w LXX,
jak i w Hbr 3, 4 dostarcza ponadto analiza morfologiczna. Pierwszy czlon
tego terminu stanowi przedrostek xata o znaczeniu ,,w dét”, ,,przeciwko” lub
intensyfikujacy czynnosc, ktéra poprzedza'. W Hbr 3, 4 brak uzasadnienia
dla zastosowania dwdch pierwszych znaczen, bowiem kontekst nie zawie-
ra idei takiego obiektu, dla ktérego mozna by wskazac¢ kierunek ,w do¥”,
za$ wersja ,przeciwko” czyni z omawianego wersetu (Hbr 3, 4) zdanie bez
sensu. Drugi czlon tego terminu stanowi czasownik okeva{w 0 znaczeniu

13 Ta wersja tekstu polskiego lepiej oddaje sekwencje oryginatu.
14 Por. ]. W. L. Roston, Gramatyka jezyka greckiego, Warszawa 1990, s. 104.



202 Andrzej J. Obidowicz

(zasadniczym): ,przygotowac”, ,ukonczy¢”, ,wykona¢”, ,wytworzy¢”®.
Zastosowanie zatem przedrostka kata w funkgeji intensyfikujacej pozwala
na przelozenie xatackevalw jako ,genialnie wytworzy¢”.

4. Wniosek koncowy

Przeprowadzona analiza dostarcza argumentu dla oddania $cistego znaczenia
stowa kataockevdoag w Hbr 3, 4 wyrazeniem ,genialnie tworzacy”. Zatem
zapis tego wersetu mozna oddac fraza:

Skoro kazdy budynek [jest] wykonany czyims$ geniuszem, tak i Bég [byl] genialnie tworzacym

wszech$wiat.

Powyzszy przeklad nasladuje w sposéb istotny formy gramatyczne oraz
sktadnie oryginatu, przez co nie realizuje kanondw literackich jezyka polskie-
go. Przekladem zgodnym z zasadami sktadni oraz wyrazania jezyka polskiego
oraz uwzgledniajaca sens ukryty wyrazow bedzie:

Skoro kazdy budynek jest wytworem geniuszu budowniczego, takze i wszech§wiat stanowi

genialne dzielo Boga.

Abstrakt
Wszechswiat genialnym dzietem Boga wedtug Hbr 3, 4

Sposdréd pism Nowego Testamentu funkcja Boga jako budowniczego jest najbardziej eksponowana
w Liécie do Hebrajczykéw. W przedstawionym tutaj opracowaniu oméwiono jedynie werset 3, 4.
Zaréwno przeklady polskie, jak i angielskie stosuja tam do Boga termin ,budowniczy” lub jego
pochodne odslowne. W niniejszym opracowaniu przedstawiono — na drodze analizy konteksto-
wej — uzasadnienie dla przekladu Hbr 3, 4 eksponujacego zamyst koncepcyjny oraz kunszt Boga
przy tworzeniu wszech$wiata.

Stowa kluczowe: List do Hebrajczykéw; wszechswiat; analiza kontekstowa; geniusz; zamyst kon-
cepcyjny; KataoKevalw

15 Por. A lexicon abridged from the Greek-English lexicon of H. G. Liddell, M. A. and R. Scott, M. A.,
Oxford 1852.

16 ,,Budynek” to wedtug polskiego Prawa budowlanego np. dom, $wigtynia, palac. Stowo , by}’
(w nawiasie prostokatnym) zastosowano dla oddania aorystu wystepujacego w oryginale Hbr 3, 4.
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Abstract
The Universe as God’s Work of Genius according to Hebrews 3:4

Of all the New Testament books, the Letter to the Hebrews emphasizes the function of God as the
builder the most. This article analyzes only verse 3:4. Both the Polish and English translations of
Hebrews 3:4 apply the term “builder” or the active participle of “to build” to God. In the way of con-
textual analysis, the author justifies a translation of Hebrews 3 : 4 that emphasizes God’s conceptual
design in creating the universe.

Keywords: Letter to the Hebrews; Universe; contextual analysis; genius; conceptional design;
KATACKELALW
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~Zdrowa doktryna” jako podstawa
jednosci chrzescijan w Listach Pasterskich

ks. Bogdan Zbroja

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie
bogdan.zbroja@upjp2.edu.pl

Rozwazajac najpowazniejsze zagrozenia wiary chrzescijanskiej, warto spoj-
rze¢ na nie najpierw w wymiarze historycznym. Nalezy zwrdci¢ uwage nie
tylko na to, od kiedy, ale takze przez kogo Koscio! jest atakowany. Wiadomo
bowiem, ze zlo atakuje dobro ze wszystkich stron: ,,od wewnatrz” jak Judasz,
ktdry byl jednym z uczniéw Jezusa, oraz ,,od zewnatrz” jak straznicy arcyka-
plandéw i faryzeuszéw, ktérzy z bronia przyszli do Getsemani pojmac Jezusa
(por.J 18, 2n)*.

Tym, co w przestaniu Ewangelii gwarantuje trwalg jednos$¢ uczniéw Jezusa,
jest ,zdrowa doktryna”. Niezrozumienie jej doprowadzilo bowiem Judasza
do bledu postawienia rzeczy materialnych (,,30 srebrnikdw” — por. Mt 26, 15)?
ponad wiare w Syna Bozego, za$ przelozonych ludu i Rzymian - do ukrzy-
zowania Chrystusa (mieli odmienne wyobrazenie oczekiwanego Mesjasza).
Niezrozumienie istoty nauki Jezusa z Nazaretu — Jego ewangelii — doprowa-
dzito w konsekwencji do tragedii krzyza®. Dlatego tez peine zrozumienie owej
istoty ,zdrowej doktryny” stanowi decydujace spoiwo jednos$ci wszystkich
umystéw Swiata: tych, ktérzy sa wewnatrz KoSciola, jak i tych bedacych
jeszcze na zewnatrz.

1 Por. B. Zbroja, Znaczenie terminéw wtasnych Ewangelii sw. Jana dla jej teologii, Krakéw 2002,
s. 61-62.

2 Por. R. A. Coughenour, Srebro, [w:] Encyklopedia Biblijna, red. P.]J. Achtemeier, Warszawa 1999,
s. 1134.

3 Dramat ukrzyzowania Jezusa i jego meki zwiazany jest z dwiema mozliwo$ciami percepcji:
niezrozumienie istoty Jego Ewangelii zbawienia i odrzucenie czego$, czego si¢ nie pojelo albo
jej pelne zrozumienie, ale mimo to zabicie Syna Bozego, aby zagrabi¢ jego dziedzictwo (dziedzic
winnicy zabity przez niegodziwych dzierzawcéw — por. Mk 12, 7; Mt 21, 38, £k 20,14). W poczat-
kowej historii Ko$ciola mamy bowiem do czynienia z tak zwanymi judaizantes, ktérych poglady
stanowczo odrzuca Pawel, twierdzgc, ze uczynki prawa nie moga zadng miarg usprawiedliwic¢
czlowieka, ale tylko postawa wiary w Jezusa. A skoro tak, to wida¢ wyraznie nawet w mtodym
Kosciele jeszcze niepelne zrozumienie przez wszystkich dziela i stéw Jezusa Chrystusa.
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Problemem gléwnym jest jednak to, czym jest owa ,zdrowa doktryna”
Jezusowej ewangelii? Gdzie ja mozna znalez¢ w Nowym Testamencie? Jak
nalezy ja poprawnie samemu rozumie¢ oraz przy pomocy jakich modeli
i stow trzeba ja glosi¢ innym ludziom? Te kwestie sa obecne w chrzescijan-
stwie od samego poczatku. Wiadomo przeciez, ze nawet sam Piotr nie do
konca poczatkowo rozumial Jezusowe slowa, za co spotkalo go srogie upo-
mnienie ze strony Mistrza: ,nie mys$lisz o tym, co Boze, ale o tym, co ludzkie”
(por. Mk 8, 33)*i od Pawla: ,gdy nastepnie Kefas przyby! do Antiochii, otwarcie
mu sie sprzeciwilem, bo na to zastuzy}” (por. Ga 2, 11)°. Przyswojenie w pelni
Jezusowej ,zdrowej doktryny” Ewangelii stanowi zatem wnikanie ludzkim
umyslem, wspartym $wiattem Ducha Swietego, w to, co Chrystus objawil
Kosciotowi. Prawidlowe zrozumienie ewangelii, czyli istoty zamystu Jezusa,
stanowi kluczowy czynnik laczacy wszystkich chrzescijan, ktérzy stanowia
jedno w ewangelicznej jednomys$lnosci (6poBvuadov — por. Dz 1, 145). Nie ma
oprocz samej osoby Jezusa Chrystusa czynnika wazniejszego dla jednos$ci
ludzi Kosciola niz prawidlowo rozumiana i praktykowana przez wierzacych
»,zdrowa doktryna” Jego ewangelii. Takiemu rozumieniu Jezusowej nauki
najwiecej miejsca w Nowym Testamencie poswieca autor natchniony Listow
Pasterskich (1-2 Tm i Tt)".

Wsrdd okredlen, ktére oznaczajg co$ ,zdrowego” (Vylatvovon)® w odnie-
sieniu do ludzkiego mys$lenia czy méwienia, wyrdzniaja sie trzy zasadnicze
wymiary doktrynalne: nauka (§i5ackaiia) — tre$¢ gtoszonego oredzia, stowo

Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug swietego Marka, Poznan-Warszawa 1997, s. 214.

5 Por. R. E. Brown, ]J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Katolicki Komentarz Biblijny, Warszawa 2001,
s. 1376-1377. Szerzej o tym traktuje: K. Romaniuk, Czyz nie ptonelo w nas serce, gdy wyjasniat
nam pisma... Objasnienia trudnosci nowotestamentalnych, Krakéw 1998, s. 185n.

6 Por. Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawta, oprac. A. S. Jasinski, Warszawa 1997, s. 33.

7 Niewnikamy w tym artykule w calo$¢ skomplikowanego rozumienia Pawlowego autorstwa owych
trzech listow 1-2 Tm i Tt, gdyz nie jest to w zaden sposob powigzane z badanym zagadnieniem.
Autorstwo listdw szerzej omawia J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, Poznan 1979, s. 309-315.

8 Termin vylaivw wystepuje w Nowym Testamencie 12 razy: £k 5, 31; 7,10 i 15, 27; 1 Tm 1, 10;
6,3;2Tm 1,13; 4,3; Tt1,9.13; 2,1. 2; 3] 1, 2, ale w Ewangelii $w. L.ukasza odnosi sie tylko do
zwyklych choréb fizycznych iich uzdrowien (por. £k 5, 31; 7, 10115, 27), zaS§ w 3] 1, 2, odnosi si¢
do poczatkowego pozdrowienia prezbitera ujetego w forme zyczenia ,pomyslnosciizdrowia” dla
umilowanego Gajusa (w. 1) - por. H. Bachmann, W. A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum
Graece von Nestle-Aland 26 Auflage und zum Greek New Testament 3™ edition, Berlin-New York
1987, s. 1815. Slowo Vylaivw oznacza ,by¢ zdrowym, uzdrawiac, leczy¢” — R. Popowski, Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjq hasetl, kluczem polsko-
-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1994, s. 615.
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(Adyog) — odpowiednio dobrane narzedzie kerygmatu oraz wzbudzenie wiary
(ntiotig) — zamierzony cel catego dziela ewangelizacji. Z tego tez wzgledu ma-
terial badawczy podzielony zostanie na trzy czedci w zaleznosci od tego, na
co kladzie akcent hagiograf w pouczaniu skierowanym do swoich wybranych:
Tymoteusza i Tytusa. ,Zdrowa nauka” (Oylawvovon Si8ackaAia) pojawia sie
w Listach Pasterskich najliczniej, bo az 4 razy: 1 Tm 1, 10; 2 Tm 4, 3, Tt 1, 9;
2, 1; dwukrotnie za$ mozna spotkac¢ ,,zdrowe stowo” (Oytatvovon Adyog):
1Tm 6,312 Tm 1, 13 oraz ,zdrowa wiare” (Uylawvovon miotig): Tt 1, 13; 2, 2.

Literatura przedmiotu obejmujaca zakres badan jest obecna praktycznie
w kazdym komentarzu biblijnym do Listow Pasterskich. Najbardziej bliskie
badanemu tu tematowi jest opracowanie: Piotr R. Gryziec, ,Zdrowa nauka”
w Listach Pasterskich®. Wiele miejsca temu teologicznemu zagadnieniu po-
Swieca znany na calym swiecie komentarz: William E. Mounce, Pastoral
Epistles'®. Wazne sugestie odnoszace sie do autorstwa Listow Pasterskich
mozna odszukac w dziele Jerome’a Murphy-0’Connora, Paul a critical life'.

1. ,Zdrowa nauka” (UyLawvouon &L6ackaiia)

Zasady ,,zdrowej nauki” (Uyltatvovon §i8ackaAia) zapisane sa we wszystkich
trzech Listach Pasterskich. Trzeba zatem przyja¢, ze 6w wymiar nauczania apo-
stolskiego jest najwazniejszy, skoro jest obecny w obu Listach do Tymoteusza
iw Liscie do Tytusa'?. Autor natchniony staje bowiem od samego poczatku
w zdecydowanej opozycji do ,.blednego nauczania” (étepoSiSackaréw)?,
ktéremu tame musi potozy¢ Tymoteusz (1 Tm 1, 3; 6, 3). Tak samo i Tytus jest
zobligowany do gloszenia i umacniania zdrowych zasad mys$lenia i Zycia,
niwelujac to, co jest sprzeczne ze zdrowg doktryna.

1 List do Tymoteusza rozpoczyna sie nakazem zdecydowanego oczyszcze-
nia doktryny z naleciato$ci réznorakich btedéw. Po bardzo krétkim adresie li-
stu (1 Tm 1, 1-2) hagiograf przechodzi od razu do prezentacji najwazniejszego

9 Por.P.R. Gryziec, ,Zdrowa nauka” w Listach Pasterskich, ,,Collectanea Theologica” 76 (2006) nr 4,
s. 5-28.

10 Por. W. E. Mounce, Pastoral Epistles, Nashville 2000 (Word Biblical Commentary, 46).

11 Por. J. Murphy-O’Connor, Paul a critical life, Oxford—New York 1997.

12 Por. P.R. Gryziec, ,Zdrowa nauka” w Listach Pasterskich, dz. cyt., 5nn.

13 Por. étepodiSackaréw, [w:] H. Bachmann, W. A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum
Graece..., dz. cyt., s. 714. Por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960,
s. 321.
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zadania dla Tymoteusza, jakim jest troska o ,zdrowa nauke” (Oylawvovon
Si8aokaria), ktdra stoi w catkowitej opozycji do wspomnianego powyzej ,bled-
nego nauczania” (¢tepodi8aokaAéw). Autor natchniony skupia jednak uwage
adresata swoich stow nade wszystko na grzesznym postepowaniu ludzi, ktérzy
lamig zdrowe zasady zycia oparte o dekalog czy ogdlnie nauke Bozego prawa
(vopog—w. 9). Wymienia tutaj dtuga liste grzechéw ludzi: ,postepujacych bez-
prawnie, niesfornych, bezboznych, grzesznikéw, niegodziwych, Swiatowcdow,
ojcobdjcédw, matkobdjcdw, zabojcow, rozpustnikéw, mezczyzn wspoéltzyjacych
z sobg, handlarzy niewolnikami, klamcéw, krzywoprzysiezcéw i dla popel-
niajacych cokolwiek innego, co jest sprzeczne ze zdrowa nauka” (w. 9-10).
Hagiograf wymienia tutaj az 14 r6znego rodzaju zachowan istotowo sprzecz-
nych ze ,zdrowa naukg” (Oywawvovon SiSackaAia)!*. Zdrowa nauka musi
zatem ksztaltowaé w cztowieku zachowanie calkowicie odwrotne do wyzej
przytoczonej listy grzechéw: zachowywanie prawa moralnego, postuszenstwo
wierze, pobozno$¢, Swietosc zycia, szlachetnosé, zycie duchowe, szacunek dla
rodzicow, troska o zycie, czysto$¢ obyczajow, heteroseksualnos¢, szacunek dla
ludzkiej wolno$ci, prawdomownosc, szczero$é?®. Jednak pouczenie negatywne
tekstu natchnionego jest duzo mocniejsze dzieki znaczeniu uzytych w nim
sléw. Rzecz ma sie analogicznie do poprzedzajacych powyzsze dwa wersety
wypowiedzi, w ktérych hagiograf odnosi sie nie tyle do postepowania, ktére
jest skutkiem ludzkiego mys$lenia, ale do przekonan i wypowiadanych stéw,
ktore sg tak samo niezgodne ze ,,zdrowa nauka”.

Autor natchniony przechodzi na poczatku listu do kategorycznego zakazu
blednego nauczania (étepoSiSackaréw) (w. 3). Hagiograf wymienia tu dwa
kluczowe elementy blednej nauki (w. 4): ,basnie i niekonczace sie genealo-
gie” (uBBo¢ kal yeveaoyia's, dosk. ,,mity i genealogie”), ktére stuzg jedynie
ludzkim dociekaniom, nie za$ planowi Bozemu. Bledna nauka nie ma w sobie
istoty prawdy Bozej, ale zajmuje sie tylko rzeczami mato znaczacymi. Owe
»mity i genealogie” koncentruja uwage na przekazie stowa zawierajacego
w sobie rzeczy wymyslone przez ludzi (u060g) oraz sprawy pokrewienstwa
(yeveatoyia). Owszem, w Ewangeliach Lukasza i Mateusza spotykamy dwie ge-
nealogie Jezusa z Nazaretu, ale owe rodowody ewangeliczne stuzg jedynie uza-
sadnieniu prawdy, ze Jezus jest prawdziwym cztowiekiem. Istotg wszystkich

14 Por. W. E. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 29-43.

15 Por. G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid, Stownik teologii sw. Pawta, Warszawa 2010, s. 518.

16 Por. H.-H. Schroeder, Pierwszy List do Tymoteusza, [w:] Miedzynarodowy Komentarz do Pisma
Swietego, red. W. R. Farmer, Warszawa 2001, s. 1577.



»Zdrowa doktryna” jako podstawa jednosci chrzescijan w Listach Pasterskich 209

Ewangelii jest fakt, ze jest On nade wszystko Bozym Synem. Zatrzymanie sie
zatem na samej tylko genealogii Jezusa Chrystusa sprawia, Ze zar6wno na-
uczyciel, jak i jego stuchacze skupiaja sie nie na sprawach Bozego synostwa,
ale na drugorzednym aspekcie, ktéry nie prowadzi do formowania mys$lenia
w oparciu o prawde zbawczg i zatrzymuje sie na zwyklych dociekaniach
ludzkiego umystu, ktére do niczego wielkiego nie prowadza'’. Takze i temu
zjawisku musi sprzeciwié sie Tymoteusz, ukazujac istote stowa prawdy, kt6-
ra prowadzi do Jezusa — Bozego Syna i prawdziwego czlowieka. Skupienie
uwagi nauczyciela tylko na ,mitach czy genealogiach” jest zatem wyraznym
czynnikiem burzacym jednosc¢ wierzgacych w Chrystusa.

W 2 Liscie do Tymoteusza wskazania dotyczace ,zdrowej nauki” pojawiaja
sie pod koniec pisma. Po pouczeniu o zdrowej doktrynie autor natchniony pod-
sumowuje swe dzielo ewangelizacyjne, stwierdzajac, ze wystapil w dobrych
zawodach (2 Tm 4, 7). W kolejnych wersach opowiada o swoich potyczkach
oraz nakazuje Tymoteuszowi przyby¢ do siebie z zostawiong w Troadzie
u Karpa oponcza i pergaminami (w. 13), a caly list kornczy pozdrowieniem
(w. 19-22). ,Zdrowa nauka” jest wiec tutaj ukazana nie tyle jako punkt wyj-
Sciowy listu, jak to miato miejsce w piSmie skierowanym do Tymoteusza, ale
jako podsumowanie i przypomnienie koricowe. W obu jednak przypadkach
owa prawidlowa nauka jest zasadniczym tematem, ktdry jest filarem auten-
tycznej kerygmy dla wszystkich trzech Listéw Pasterskich.

2 List do Tymoteusza nieco inaczej prezentuje pojecie ,zdrowej nauki” i jej
konfrontacje z blednym nauczaniem. ,Zdrowa nauka” (2 Tm 4, 3)'® odnosi sie
do postaw moralnych, ktére wyraznie sg z nig sprzeczne. Hagiograf nakazuje
Tymoteuszowi, aby glosil nauke z wielka cierpliwo$cia, niezaleznie od cza-
su: ,,w pore, nie w pore” (evkaipwg axaipwg — w. 2) oraz od stanu odbiorcy,
ktéremu niekiedy musi wykazac¢ blad, pouczy¢ czy podnie$¢ na duchu. Autor
natchniony przypomina Tymoteuszowi wazng prawde, Ze nastapi wkrotce
taki czas, w ktorym ludzie juz ,nie beda znosili zdrowej nauki” (2 Tm 4, 3).
Bardzo ciekawym jest tutaj greckie okreslenie czasu kaipog, ktére oznacza
odpowiednia pore na owocne dokonanie dobrego dziela. B6g wybiera zatem
zawsze wilasciwa godzine laski, ale niektérzy odbiorcy Bozego pouczenia
zamykaja swe wnetrze, ktére nie znosi (dvéyw) uzdrawiajgcej prawdy. Dalej

17 Por. R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 383.
18 Por. E. Naradoni, Drugi List do Tymoteusza, [w:] Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego,
dz. cyt., s. 1585.
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pouczenie hagiografa skupia sie na przyblizeniu postawy tychze zamknietych
na prawde stuchaczy, pielegnujacych w swoim wnetrzu swe nieuporzad-
kowane zadze i wybierajacych (émiowpebw) sobie nauczycieli, ktorzy beda
jedynie piescili ich uszy. Wida¢ tu wiec catkowite odwrdcenie istoty porzadku
nauczania, gdy nauczyciel nie formuje uczniow, ale naucza tego, czego ocze-
kuja jego uczniowie. Nauczyciel zatem méwi w tym przypadku tylko to, co
chca stysze¢ odbiorcy, w takiej formie, jaka im sprawia przyjemnosc¢. Nie ma
zatem mozliwo$ci ksztaltowania postaw stuchaczy stowa, gdyz przyjmuja oni
jedynie takie pouczenie, jakie sami chcg ustyszec.

W Lidcie do Tytusa hagiograf réwniez wspomina o gloszeniu ,.zdrowej
nauki” najpierw jako o jednym z wymogow stawianych kandydatom na bi-
skupow, ktérych w kazdym z miast Krety ma ustanowi¢ Tytus, nastepnie
za$ jako o zadaniu dla samego Tytusa, ktéremu nakazuje glosi¢ ja osobiscie.
»Zdrowa nauka” stanowi wiec w tym liScie istote powolania przelozonego
KoSciola, ktéry przewodzi wspoélnocie chrzescijan, gloszac dokladnie to, co
pochodzi od Boga, budujac wiernych w prawdzie i mitosci.

Hagiograf pouczajacy Tytusa stawia kandydatom na urzad biskupa lub
prezbitera bardzo konkretne i wysokie wymagania. Prezbiterzy sa bowiem
odpowiedzialni nie tylko za samych siebie, ale takze za swoje domy, bisku-
pi za$ maja by¢ w pelni oddanymi zarzadcami Bozych tajemnic (wg 6eo0
otkovouov). Autor natchniony nakazuje, by kandydaci na urzad biskupa byli
nienaganni, niezarozumiali, trzezwi, opanowani, dalecy od chciwosci, gos-
cinni, sprawiedliwi, madrzy, pobozni i wiernie przestrzegajacy niezawodnej
wykladni nauki (por. Tt 1, 7-9)'. Hagiograf przechodzi tutaj od spraw mniej-
szej wagi (nienagannosc), poprzez moralnie wzorowe postepowanie, do spraw
duchowych, z ktérych ostatnia wymieniona jest wlasnie wiernos¢ ,,zdrowe;j
nauce”. Stanowi ona zatem wedlug hierarchicznego schematu argumentacji
tego tekstu najistotniejszy element postugi biskupa. Nietrzymanie sie przez
przelozonego Kosciola ,,zdrowej doktryny” w sposob najbardziej oczywisty
przyczynia sie do roztamu i ostabienia jednos$ci Bozego ludu. Kiedy bowiem
przelozony lokalnego Kosciola bladzi w nauczaniu i prawdziwej wierze,
powoduje kidtnie, jest zadny niegodziwego zysku, gtoszac wymyslone tylko
basnie, a nie ewangelie o Jezusie. Przed takim stanem przestrzega Tytusa
autor skierowanego do niego listu. ,Zdrowa nauka” stanowi takze bardzo
wazny czynnik w upominaniu oraz przekonywaniu ludzi opornych (w. 9).

19 Por. W. E. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 384-393.
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Dzieki bowiem wiernemu przestrzeganiu doktryny Bozej przetlozony moze
korygowac wedtug niej nie tylko samego siebie i ludzi go stuchajacych, ale
takze i tych, ktérzy jeszcze bladza we wierze czy w zyciu moralnym, be-
dac poza wspdlnota. Majac bowiem zdrowe fundamenty ewangelicznego
myslenia, mozna wedlug nich korygowac wlasny umys}, nastepnie umysty
wiernych, ale takze i niewierzacym mowic to, co jest prawdg pochodzaca od
Boga, a nie jedynie fantazja cztowieka. Owo trzymanie sie ,,zdrowej nauki”
przejawia sie w sposobie postepowania. Autor stwierdza bowiem, ze ,dla
czystych wszystko jest czyste” (Tt 1, 15), natomiast dla oséb skalanych i nie-
wiernych nie ma nic czystego. ,,Zdrowa nauka” obejmuje zatem nie tylko to,
co jest w umysle — skupienie na prawdzie albo na wymyslonych basniach, ale
takze i na prawidlowym postepowaniu, o ktérym mowil hagiograf, stawiajgc
bardzo konkretne wymogi prezbiterom i biskupom. W mys$l powyzszych stéw
skierowanych do Tytusa trzeba przyjac wniosek, Ze ,,zdrowa nauka” stanowi
w jego liscie przede wszystkim przekonanie umystu i skoncentrowanie swej
uwagi na sprawach istotnych dla zbawienia, obejmuje ona réwnoczesnie cate
zycie czlowieka i jego moralne postepowanie — wida¢ tutaj jasno, ze jedno
musi i§¢ w parze z drugim: ,nauka zdrowa” to umyst dazacy do prawdy po-
chodzacej od Boga i zycie moralne oparte na zasadach ewangelii.

Autor Listu do Tytusa na poczatku drugiego rozdzialu przechodzi od
wskazowek, ktére formuja przetozonych Kosciola (biskupi), do pouczen dla
podwladnych (wierni). Wymienia tutaj praktycznie wszystkie stany i grupy
spoleczne: starszych, mlodziencow, a nawet niewolnikdw. Najwazniejsza
z cech kazdego ucznia Jezusa jest umiarkowanie polaczone ze statecznoscia
itrzymaniem sie ,,zdrowej nauki”, ktdrej osobiste gloszenie jest najwazniej-
szym obowigzkiem Tytusa?. Nie poucza zatem hagiograf w tym punkcie prez-
biteréw ani biskup6w, ale samego Tytusa, ktéry nie jest zwolniony z gloszenia
»zdrowych zasad” zycia wszystkim ludziom w Kosciele. Tytus ma jednak nie
tylko dbac o prawidlowe gloszenie stowa prawdy, ale ma by¢ dla wszystkich
»wzorem postepowania” (Tt 2, 7). Nie moze zatem przelozony Kosciota by¢
tylko Swietnym mdweca, ale musi by¢ jednoczesnie wykonawca w praktyce
tego wszystkiego, co glosi. Wypada jeszcze wspomnie¢ w tym miejscu o bled-
nowiercach —heretykach (aipetikoc), ktérych wymienia hagiograf w Tt 3, 10,
dajac takze Tytusowi wskazowki, w jaki sposdb nalezy ich traktowac. Zacheca,

20 Por. M. Goodwin, List do Tytusa, [w:] Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego, dz. cyt.,
s.1590.
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aby ich upomnie¢ raz lub dwa razy, ale w przypadku braku jakiegokolwiek
rezultatu Tytus ma sie ich wystrzega¢ (zdystansowanie), aby nie traci¢ mocy
igorliwos$ci apostolskiej na ratowanie kogos, kto jest ,przewrotny i grzeszny”
(w. 11) i nie ma najmniejszej ochoty na zaakceptowanie ,,zdrowej nauki”
Jezusa.

»Zdrowa nauka” (Uylawvovon §t8ackaiia), na ktora szczegolnie zwraca uwa-
ge hagiograf, piszac do Tymoteusza i Tytusa, jest podstawa relacji we wspol-
nocie wierzacych w Chrystusa. Oba pouczenia skierowane do Tymoteusza
(1 Tm 1,10 i 2 Tm 4, 3) spowodowane s3 pojawieniem sie we wspdlnocie
pseudo-nauczycieli, skupieniem uwagi na sprawach nieistotnych dla wiary
w Jezusa - na ,mitach i genealogiach bez konca” (por. 1 Tm 1, 4), ktére jedynie
pobudzaja ludzkie umysty do bezcelowych dociekan i wcale nie przyblizaja
wiernych do spotkania z Jezusem i Jego dzielem zbawienia. Hagiograf kry-
tykuje nade wszystko takiego nauczyciela, ktéry proklamuje wymyslone
przez siebie pouczenie, nie zwracajac uwagi na osobe Jezusa i Jego nauke.
Uciszenie propagatora takiego ,,blednego nauczania” jest zadaniem adresata
listu. Druga przestroga obecna w tym samym miejscu listu jest jeszcze ciekaw-
sza z punktu widzenia ,,zdrowej nauki”, a mianowicie nie idzie tutaj o samego
nauczyciela, ktéry zajmuje sie rzeczami malej wagi, pomijajac najistotniejsze
prawdy wiary, ale o odbiorcéw blednej doktryny. Bardzo mocno wypowiada
sie tutaj o ludziach, ktérych ,$wierzbig uszy” (kvn8ouevolr tiv éxonv) i ktérzy
zadni s tylko ,zmyslonych opowiadan”, a nie prawdy i ,,zdrowej nauki”.
Ci stuchacze beda w konsekwencji wybierac sobie takich nauczycieli, ktérzy
beda im méwic¢ wszystko wedlug ich zachcianek (por. 2 Tm 4, 3) i nie beda
chcieli przyjmowac ,.zdrowej nauki”. Kazdy bowiem, kto nie chce stucha¢
prawdy, bedzie promowatl nauczycieli falszu wedlug swego zamystu, aby
zy¢ w przyjemnej i wygodnej iluzji. Nie idzie w tym przypadku hagiografowi
0 sama osobe nauczyciela, ale o stuchacza, ktéry zada jedynie ,podrapania
swedzacego ucha”, a nie prawdziwego uzdrowienia wewnetrznego stuchu?.
Oba wiec listy do Tymoteusza podejmuja temat odrzucenia ,,zdrowej nauki”
czy to przez nauczycieli, ktérzy zajmuja sie nie tym, co trzeba, czy to przez
stluchaczy, ktorzy stuchajg tych, ktérych sami sobie wybrali pod wplywem
swoich zachcianek. Zalecenia hagiografa zawarte w LiScie do Tytusa skupiaja

21 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. 2, Poznan 1999, s. 363.
22 Por. W. E. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 560nn.
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sie na prawidlowej formacji przewodnikéw Kosciota — przede wszystkim
biskupdw, ktérzy sami musza przestrzega¢ niezawodnej wykladni ,,zdrowej
nauki” (por. Tt 1, 9). Tytus ma za zadanie osobiécie glosi¢ to, co jest zgodne
ze ,zdrowa nauka” (Tt 2, 1). Nikt zatem z autorytatywnie ustanowionych
przetozonych Kosciota nie moze glosi¢ falszywych i blednych teorii, basni,
genealogii, wypowiedzi stéw tylko ,,pod publike” czy czegokolwiek sprzecz-
nego ze ,zdrowa nauka” Ewangelii.

Przejdzmy teraz do kolejnego wymiaru ,,zdrowej doktryny”. Bedzie nim juz
nie tyle jej tre$¢ (St8aokaiia), co forma przekazu, ktéra jest najdoskonalsze
narzedzie komunikacji interpersonalnej - wypowiedziane lub zapisane stowo
(Aoyog), wnikajace w umyst czlowieka oraz ukazujace obecne w nim idee.

2. ,Zdrowe stowo” (UyLawvouon AGyog)

Zwrot Vylawvovor A0yog wystepuje w obu Listach do Tymoteusza, natomiast
ani raz nie pojawia sie w Liscie do Tytusa. Z kolei w Listach do Tymoteusza
nie ma okre$lenia ,,zdrowa wiara” (Oylawvovon niotig), ktére mozna spotkac
jedynie w Liscie do Tytusa, co zostanie omédwione w kolejnym paragrafie.
wZdrowe stowo” (Uylawvovon A6yog) jest wiec specyficznym tematem po-
uczenia skierowanym do Tymoteusza, za$ obowigzek nauczania ,zdrowej
wiary” (ylawvovon miotig) jest powierzony Tytusowi. Sformulowania ,,zdrowe
stowo” i ,zdrowa wiara” zawarte sa okre$leniu ,zdrowa nauka” (Oylatvovaon
Si8aokaAia) obecnym we wszystkich Listach Pasterskich.

Omowienie okreslenia ,zdrowe stowo” wypada rozpoczac¢ od fragmentu
z 1 Listu do Tymoteusza pochodzacego z jego ostatniej piatej sekcji®, w kto-
rej hagiograf w spos6b otwarty przestrzega przed blednowiercami i ludZmi
chciwymi materialnego zysku. Perykopa 1 Tm 6, 3-10 prezentuje charakte-
rystyke ludzi, ktérzy nie trzymaja sie wiernie ,,zdrowego stowa” (Oylatvovon
A0yo0c¢). Dla hagiografa sa oni ludzmi pelnymi pychy, ktérzy ,,zachorowa-
li” na dociekania i stowne spory. Najbardziej jednak wyrazistym owocem
odej$cia od zdrowych stéw jest odsuniecie sie od prawdy i poboznosci (w.

23 Pierwszy List do Tymoteusza dzieli sie umownie, oprécz prologu (1, 1-2) i zakoniczenia (6, 21),
na piec¢ zasadniczych czesci: I - zwalczanie blednych nauk (1, 3-20), II - dyscyplina w Kosciele
(2, 1-3, 16), III - tre$¢ blednych nauk (4, 1-11), IV — wlasciwe sprawowanie urzedu pasterskiego
(4, 11-6, 2) i V-rézne napomnienia (6, 3-20) — por. R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 383.
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5)%%, Naturalnym bowiem dazeniem ludzkiego umystu nie sa dociekania czy
dyskusje, ale odkrywanie istoty prawdy, ktéra prowadzi do odkrycia jej au-
tora. Odrzucajac szukanie istoty prawdy i poboznosci, heretycy wypaczaja
swoje umysly i wchodza na droge zawisci, kidtliwosci, bluznierstw i podej-
rzliwos$ci?*. Owocem wiec porzucenia ,,zdrowego stowa” jest zdaniem autora
natchnionego wypaczenie osobistego sposobu mys$lenia oraz poprawnych
relacji miedzyludzkich. ,Zdrowe stowo” skupia zatem uwage na prawdzie,
jaka ze soba niesie, prowadzac cztowieka do poboznosci i zyczliwosci wobec
bliznich. System myslenia kazdego czlowieka zalezy zatem od relacji jego
umystu do prawdy oraz od faktu, na jakich wartos$ciach jest on oparty i jakim
wartosciom stuzy. Nie da sie takze stworzy¢ dobrego modelu mys$lenia bez
dobrych relacji miedzyosobowych. Tylko bowiem w konfrontacji z bliznim,
ktdry takze jest osoba myslaca, moze cztowiek zrozumiec siebie, swoje war-
to$ci czy zamierzone cele dzialania.

Druga nie mniej wazng kwestig, ktéra musi tutaj by¢ przyblizona, jest fakt,
Ze sporo miejsca w tej perykopie poswiecil hagiograf sprawie pieniedzy. Dla
autora 1 Listu do Tymoteusza pojawia sie wazne rozréznienie pomiedzy au-
tentyczna poboznoscig a zyskiem. Dla ludzi, ktorzy odrzucili ,,zdrowe stowo”,
wazniejszy jest zysk, za$ pobozno$¢ uwazaja za Srodek do zdobycia wiekszej
ilodci pieniedzy. Odkry¢ mozna tutaj wazna prawde, na ktdra zwraca uwage
wlasnie ,zdrowe slowo”, a mianowicie, co jest wazniejsze we wspdlnocie
wierzacych Tymoteusza — prawdziwa pobozno$¢ czy pieniadz? Dla bledno-
wiercéw - pieniadze, ale dla hagiografa i Tymoteusza oraz wszystkich idgcych
szczerze za ,,zdrowym slowem” — prawdziwa pobozno$¢. Hagiograf bowiem
stwierdza stanowczo, Ze ,,nic nie przyniesliSmy na ten §wiat i nic nie mozemy
z niego wynie$¢” (w. 7)%, a zatem zadza pieniedzy czy wiladzy jest calkowi-
cie bezrozumna w konfrontacji z ostatecznym osadem kazdego cztowieka.
Nauka blednowiercéw zweryfikowana przez wiernych Kosciota moze stac sie
dla nich wielkim zgorszeniem, gdyz patrzac na zadze bogacenia sie swoich
przetozonychijednoczesnie glosicieli Jezusowej Ewangelii, widzg w nich nie
autentycznych ucznidéw Jezusa, ale zwyczajnych karierowicz6w, chciwcow
czy tez nawet wyc¢wiczonych aktoréw grajacych jedynie w nieszczerej sztuce
religijnej dla chwilowej stawy i zysku.

24 Por.tamze, s. 385.

25 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 385.

26 Por. W. E. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 333-349.
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2 List do Tymoteusza traktuje o ,zdrowym stowie” (OUylatvovon Adyog) na
poczatku, tuz po prologu. Hagiograf przypomina Tymoteuszowi, aby w sposdb
zdecydowany rozpalil wewnetrzny charyzmat Bozy obecny dzieki natozeniu
rak (2 Tm 1, 6), czyli w sakramencie jego Swiecen. Tymoteusz powinien wzig¢
czynny udzial w trudach i przeciwnos$ciach znoszonych dla Ewangelii (w.
8). Po tych kilku stowach zachety autor natchniony stwierdza, ze doskonale
wie, komu uwierzyl (w. 12). Nastepnie nakazuje, aby Tymoteusz uzywat jako
wzorca w wierze ,zdrowych stéow”, ktére od niego ustyszal (2 Tm 1, 13)%".
Wskazuje na dwa istotne elementy jedno$ci wspolnoty wierzacych w Jezusa,
ktérymi sa sakramenty Kos$ciola oraz jedna gtoszona powszechnie ewangelia.
Autor natchniony zacheca takze, aby Tymoteusz stosowat otrzymane ,,zdrowe
stowo” za bezbledne kryterium wiary i mitosci (w. 13), ktérego nalezy strzec
jak dobrego depozytu z pomoca aski Ducha Swietego (w. 14). Osoba Ducha
Swietego pojawi sie jeszcze jeden raz w Liscie do Tytusa (Tt 3, 5), gdzie pola-
czone jest Jego pelne mocy dzialanie z sakramentem chrztu. ,Zdrowe stowo”
polaczone jest w tych dwoch miejscach Listow Pasterskich z sakramentami
Swiecen (2 Tm 1, 6) i chrztu (Tt 3, 5).

LZdrowe stowo” (Uylwawvovon Aoyog), ktére hagiograf przekazal
Tymoteuszowi, pochodzi od samego Jezusa Chrystusa (1 Tm 6, 3) i musi sta-
nowi¢ klarowny wzorzec postepowania (2 Tm 1, 13). ,Zdrowe stowo” odsuwa
ludzkie umysly przede wszystkim od bezowocnych dociekan czy sporow,
prowadzac do odkrywania autentycznej prawdy oraz poboznosci — bliskosci
z Bogiem. Prawda i zjednoczenie z Panem zawsze ma skutek wspdlnototwor-
czy i utrwalajacy relacje miedzyludzkie. Falszywe nauki heretykow maja
natomiast skutek przeciwny. Falsz i niewiara prowadza w szybkim tempie
do roztamow, gwaltownych sporéw i wewnetrznego niepokoju. ,,Zdrowe
slowo” obejmuje takze prawde o poprawnej relacji cziowieka do warto$ci ma-
terialnych. Skupienie czlowieka na poboznosci i komunia z Bogiem owocujg
jednocze$nie rozluznieniem wiezi z pieniadzem. Natomiast osoby bladzace
w wierze oddalajg sie od prawdziwych i trwatych wartosci, szukajac jedynie
doczesnego zysku materialnego. Te ,zdrowe stowa”, ktdre zostaly przekazane
Tymoteuszowi, musza by¢ dla niego oraz wszystkich innych ludzi odpowie-
dzialnych za Ko$ciét wzorcem postepowania w wierze.

Ostatnim elementem ,zdrowej doktryny”, ktéra hagiograf przekazuje
Tymoteuszowi i Tytusowi, oprocz ukazanych powyzej nauki (§t§ackaiia)

27 Por. M. Goodwin, List do Tytusa, dz. cyt., s. 1590.
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i odpowiednio dobranego stowa (A6yog), jest ,,zdrowa wiara” (0ylawvovon
niiotg), ktora stanowi efekt finalny calego dziela ewangelizacyjnego. ,Zdrowa
nauka” bowiem ukazuje Jezusa i Jego dzielo zbawienia, a nie ,,mity i genealo-
gie”. ,Zdrowe stowo” stanowi doskonale narzedzie przekazu mysliijednoczes-
nie wzorzec dla nauczania o Jezusie. ,,Zdrowa wiara” za$ zawiera tajemnice,
ktéra wzbudza sie w sercu cztowieka stuchajacego stowa zycia i jednoczacego
sie z Jezusem w Jego KoSciele.

3. ,Zdrowa wiara" (UyLawvouon TiloTLG)

Poprzednio omawiane okreslenie ,zdrowe stowo” (Uylatvovon Adyog) wy-
stepuje tylko w Listach do Tymoteusza (1 Tm 6, 3 i2 Tm 1, 13), natomiast
wyrazenie ,,zdrowa wiara” (Oylawvovon mioTig) pojawia sie tylko w Liscie do
Tytusa. Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego wilasnie takich poje¢ hagiograf uzyt
w tych listach? Wydaje sie bowiem, Ze okreslenie ,zdrowa nauka” (bytatvovaon
S18aokaAia), ktore pojawia sie we wszystkich trzech listach, pochodzi od tego
samego autora natchnionego, ale rézniace sie od siebie sformutowania ,,zdro-
we slowo” (A6yoc¢) i ,,zdrowa wiara” (niotig) moga stanowic¢ punkt wyjscia do
dalszych poszukiwan wyjasnienia problemu autorstwa Listow Pasterskich.
»Zdrowa wiara” — charakterystyczny zwrot Listu do Tytusa — pojawia sie
w poczatkowej czesci tego tekstu. Po adresie listu oraz przytoczonym powyzej
pouczeniu o wymogach stawianych biskupom, bedacych przede wszystkim
odpowiedzialnymi za ,zdrowa nauke”, hagiograf przechodzi do zdecydo-
wanego sprzeciwu wobec wszystkich, ktérzy sieja niepokoj i bledne nauki.
Autor natchniony widzi nade wszystko wsrdéd os6b nauczajacych tego, czego
nie nalezy nauczaé, osoby pochodzace ze Srodowiska zydowskiego (obrze-
zani), ktorzy nauczaja tylko ,,dla nedznego zysku”, zwodzac wiernych oraz
zajmujac sie ,zydowskimi basniami” (w. 14) i nakazami ludzi odwracajacych
sie od prawdy. To stwierdzenie autora natchnionego jest niezwykle istotne,
gdyz demaskuje stawiany przez blednowiercéw cel ich dzialania oraz tre$c
gloszonych przez nich pouczen?. Celem falszywej nauki jest tylko i wylacznie
zysk materialny, poniewaz zadnego duchowego w blednej nauce by¢ nie moze.
Basnie (u060¢), jak to juz bylo wyzej mowione, sa tylko wymystem ludzkiej

28 Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia. Konfrontacja gtosicieli Ewangelii ze swiatem magicznym
w ujeciu Dziejow Apostolskich, Krakéw 2003, s. 336.
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fantazji, a nie objawienia Bozego, tak samo jak nakazy stworzone przez ludzi,
ktérzy odwracaja sie od prawdy — zwracajac sie wiec w strone falszu. Tak
ukazany przez hagiografa obraz ludzi gtoszacych falszywa doktryne domaga
sie bardzo ,,surowego karcenia”, ktérego musi dokonac Tytus (Tt 1, 13)*. Nie
chodzi tutaj jednak o catkowite odrzucenie owych ztych nauczycieli, ale o cel,
jaki ma przyswiecac¢ pouczonemu przez hagiografa Tytusowi, ktérym jest
trwanie w ,zdrowej wierze” (Oylawvovon miotlg). Karcenie i napominanie,
demaskowanie celu i tresci btednej nauki stuzy¢ maja nawréceniu wszystkich
na jedna zdrowa wiare, ktora jest kluczowym czynnikiem jednos$ci Kosciola.
Tylko bowiem zdrowa wiara, ktéra ma promowac Tytus, jest fundamentem
jednoczacym ludzi wierzacych w Jezusa. Basnie, nakazy falszu czy zorien-
towana na zysk materialny pseudo-kerygma nigdy nie beda mogly dokonac
dziela jednoczenia ludzkich umystéw i serc. Tylko bowiem zdrowa doktryna
i stowo moga prowadzi¢ do zdrowej wiary w Ko$ciele.

»,Zdrowa nauka” (Oylawvovon Si8ackaiia), ktéra ma by¢ gloszona przez
Tytusa (Tt 2, 1), prowadzi do ,zdrowej wiary” (Oylwawvovon miotig) ludzi
roznych warstw spoleczenstwa. Jest to szczeg6lnie istotne, gdyz hagiograf,
pouczajac Tytusa, nie méwi w tym miejscu, jak kilka wersetow wczesniej
(Tt 1, 13), o basniach, nakazach czy zyskach materialnych gloszacych, ale o po-
prawnym stylu zycia wszystkich ludzi Ko$ciota. Mamy zatem w tym miejscu
znow staly element pouczenia o prowadzacej do jednosci ,zdrowej doktrynie”,
ktdra jest prawda Bozego objawienia oraz moralne postepowanie. Zdrowa
wiara w tym drugim odcieniu wyobrazona jest jako swiete zachowanie sie
kazdego czlowieka niezaleznie od jego wieku, roli spotecznej czy zamoznosci
(Tt 2, 2)*. Tytus otrzymuje swoje pouczenie o ,,zdrowej wierze” w kontekscie
starszych mezczyzn (mpeofung), ktérzy maja miec szlachetna milosé i cierp-
liwo$¢. Trzezwos¢, stateczno$é i roztropno$é takze musza cechowacé takich
ludzi. Starsze kobiety (mpecB0Tig) rowniez otrzymuja konkretne wskazania
co do styluich zycia (w. 3). Musza by¢ nade wszystko skromne, powsciggliwe,
unikajace plotek i oszczerstw, trzezwe i zdolne do pouczenia o dobru. Powinny
one formowac¢ mlode kobiety, powinny kocha¢ swoich mezéw i dzieci oraz
by¢é rozumne, czyste, gospodarne, dobre i pokorne (w. 4). Umiar nakazany jest
przez hagiografa takze mtodym mezczyznom (w. 5). W obu tych wersach 415

29 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 492.
30 Por. ]J. Murphy-O’Connor, Paul a critical life, Oxford-New York 1997, s. 365.
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autor natchniony uzy! terminu véog, ktéry charakteryzuje mlode zamezne
kobiety oraz mlodych mezczyzn. Wyraznie wiecej uwagi poswieca kobietom,
starszym czy mlodym, ktérych zadania sa zdecydowanie bardziej rozbudowa-
ne w poréwnaniu z zakresem obowigzkow rodzinno-spotecznych mezczyzn.

Pouczenie zachowywania ,,zdrowej wiary” (Oylawvovon niotig), jak to udato
sie zauwazy¢ w oparciu o opracowanie egzegetyczne Listu do Tytusa, skiero-
wane jest najpierw do ludzi, ktérzy nie trzymaja sie wskazan autentycznej
wiary, idac za mitami i nakazami tych, ktérzy odsuwaja sie od prawdy. Jest to
bardzo interesujace stwierdzenie hagiografa, ktéry przybliza najistotniejszy
element ,zdrowej wiary”, jakim jest relacja umystu czlowieka do prawdy.
Zdrowa bowiem wiara opiera sie o prawde niewymyslona przez jakis ludzki
umyst, ale odkryta jako objawiong przez Pana. W §wiecie mitéw i nakazéw
blednowiercéw Tytus oraz wszyscy inni musza trzymac sie prawdy ,,zdrowej
wiary”. ,Zdrowa wiara” nie jest jednak oderwana od zycia ludzi we wspoélno-
cie rodzinnej czy w spoleczenstwie. List do Tytusa przybliza bowiem wazne
wskazowki zdrowej moralnosci wywodzacej sie z prawidtowych przekonan
i pouczen apostolskich. ,Zdrowa wiara” jest zatem nierozlaczna z moralnoscia
w codziennym zyciu cztowieka.

Whnioski

Autor natchniony Listow Pasterskich doskonale przyblizyl biskupom
Tymoteuszowi i Tytusowi najwazniejszg sprawe, ktdra scala ludzi wierzacych
w Jezusa, jaka jest ,zdrowa doktryna” Kosciola. Nauczanie jednak w samym
Kosciele czaséw apostolskich bylo zagrozone ,,od Srodka” przez nieroztrop-
nych przewodnikéw, ktérzy zajmowali sie w gloszonym slowie nie tym, co
istotne, ale ,mitami i genealogiami bez konca”, odwodzac ludzi od Jezusa
iJego dziela. Takze niektérzy z wierzacych w Kosciele szukali sobie nauczy-
cieli, ktorzy glosili dokladnie to, co chcieli ustysze¢ wierni. W obu przypad-
kach nie bylo zatem mowy o stowie Boga, ktéry méwi do swego ludu, ale
o fantazyjnej pomystowosci méwcy albo niezdrowej ciekawosci stuchaczy.
Tymoteusz i Tytus sg odpowiedzialni za swoje slowa oraz za przygotowanie
nauczycieli, ktorzy méwi¢ musza to, co jest zgodne ze ,zdrowa doktryna”.
Dzisiejsze zagrozenia jedno$ci wierzacych w Jezusa obejmuja takze bledy
w postepowaniu moralnym. ,Zdrowa doktryna” zajmuje sie nie tylko istotg
nauczania o Bogu, ale takze prawidlowym postepowaniem ludzi Kosciola.
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Dlugi katalog grzechéw sprzecznych catkowicie ze ,,zdrowa doktryna” doma-
ga sie od Tymoteusza i Tytusa stanowczego dzialania i gloszenia prawowitej
nauki o moralnosci cztowieka. Oba te czynniki nauczania prawdy Ewangelii
oraz moralnego postepowania stanowig o$ porozumienia wszystkich ludzi,
ktorzy stuchaja Jezusa i postepuja zgodnie z Jego stowem.

»Zdrowa doktryna” Kosciola musi w $wietle odkrytych wnioskow przede
wszystkim opierac sie¢ na prawdzie o Bogu i czlowieku. Nie mozna bowiem
postawic doczesnego sukcesu Kos$ciota w konfrontacji z innymi organizacjami
zabiegajacymi tylko o chwilowa popularnos¢ z wiernoscig Bozej prawdzie.
Chciwo$¢ pieniedzy, stawy i wladzy zawsze jednak bedzie jako blednowier-
stwo dziala¢ na szkode jedno$ci w Kosciele. Drugi element ,,zdrowej doktryny”
odnosi sie przede wszystkim do prawidtowego formulowania ,stowa”, ktore
ma swoja geneze w Jezusie — Stowie Wcielonym, a nastepnie jest w sposéb
nieomylny gloszone przez apostotéw iich nastepcéw. Zdrowym i jednoczesnie
stale uzdrawiajacym stowem jest i pozostanie ewangelia, ale nie moze by¢ ona
zafalszowana przez jakiekolwiek bledne jej rozumienie czy nieprawidtowy
sposob jej promocji. Nalezy bowiem uwspoiczesnia¢ metody gloszenia prawdy
ewangelii do poziomu rozwoju umystu ludzi jej stuchajacych, ale nigdy nie
mozna ,modyfikowaé” istoty tresci samej ewangelii. ,Zdrowe stowo” trzeba
wiec podawac w czystej i nieskazonej formie kazdemu pokoleniu wierzacych
w taki sposob, aby jak najlepiej je zrozumieli. Ostatnim elementem ,zdro-
wej doktryny”, ktora jest czynnikiem jednoczgcym Kosciol, jest jedna wiara
w Jezusa oraz szlachetne postepowanie w prawdzie i mitosci. Za przekaz
zdrowej wiary oraz moralnego postepowania odpowiedzialni sg wszyscy
ludzie Ko$ciola: prezbiterzy i biskupi, mezowie i zony, rodzice i dzieci, starzy
i mtodzi, wolni i niewolnicy.

Podsumowujac powyzsze dane trzeba stwierdzi¢, ze bardzo waznym czyn-
nikiem w jednoczeniu oraz trwaniu w jednosci umystéw ludzi Kos$ciola jest
w mys$l Listow Pasterskich Nowego Testamentu, ,zdrowa doktryna”: autentycz-
ne nauczanie (§t8aockaiia), prawdziwe stowo (A0yog) i jedyna wiara (niotLg).

Abstrakt
~Zdrowa doktryna” jako podstawa jednosci chrzescijan w Listach Pasterskich

»Zdrowa doktryna” obecna w Listach Pasterskich zawiera najbardziej wspdlnototwdérczy i umacnia-
jacy komunie oséb element pouczenia autora natchnionego skierowanego do dwdch przelozonych
Kosciota: Tymoteusza i Tytusa. Obaj maja za zadanie dba¢ o ,zdrowe zasady” postepowania ludzi
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sobie powierzonych, o czysta nauke, ktéra nie bladzac po sprawach matej wagi, ukazuje najistot-
niejsze cele w ludzkim zyciu, oraz o wzbudzanie wiary w Chrystusa i Jego krolestwo. Tekst artykutu
podzielony zostal na trzy paragrafy obejmujace ,zdrowe”: taokaiia - calo$¢ nauczania moralnego,
A0yog - stowa, przy pomocy ktérych glosi sie prawde o zbawieniu, oraz nioti¢ — wiare, jaka niezanie-
czyszczong przekazuje sie i jednocze$nie wzbudza w bliznim. Stanowig one lgcznie jedyng ,,zdrowa
doktryne” Kosciola apostolskiego umocniong przez natchnienie Boze.

Stowa kluczowe: zdrowa doktryna; Listy Pasterskie; Nowy Testament; jednos¢

Abstract
“Sound doctrine” is an important factor binding Christians in the Pastoral Epistles

“Sound doctrine,” present in the Pastoral Epistles, contains the most community-creating element that
strengthens the communion of persons related to admonishment by the author of the inspired text di-
rected at two Church leaders: Timothy and Titus. Both of them have the important task of caring for the
“sound principles” among their subordinates, for pure doctrine that does not wander among unimpor-
tant matters, showing the most essential aims of human life and for increasing faith in Christ and His
kingdom. The text of this article has been divided into three parts dealing with the adjective “sound”:
Si8aokaria —the entire moral teaching; A6yog — the words, by which the authentic truth of salvation
is proclaimed; and miotig, the belief that simultaneously transmits and inspires neighbors. They are
a sum total of one “sound doctrine” of the apostolic Church strengthened through God’s inspiration.

Keywords: sound doctrine; Pastoral Epistles; New Testament; unity
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Obraz Boga w 2 Liscie sw. Piotra

Krzysztof Suszko

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
ksuszko@o2.pl

Poniewaz 2 List $w. Piotra bedzie gtéwnym przedmiotem calej zaprezentowa-
nej tu refleksji, na wstepie nalezaloby przypomnie¢, iz autorem interesujace;j
nas ksiegi Pisma Swietego niekoniecznie jest pierwszy biskup Rzymu. Catkiem
prawdopodobne, Ze jest nim ,,przelozony drugiej lub nawet trzeciej generacji
chrzescijan”, ,wyksztalcony judeochrzescijanin - hellenista” odwolujacy sie
do autorytetu $w. Piotra Apostola zaréwno w tytule pisma, jak i w innych jego
fragmentach (por. 2 P 1, 1; 1, 12-21; 3, 1), ktéry na réwni z Piotrem traktuje
autorytet apostolski $w. Pawla (por. 2 P 3, 15-16). Ponadto nie jest on tozsamy
z piszacym 1 List $w. Piotra, jako ze wystepuja wyrazne réznice tych pism.
Natomiast zalezno$¢ tekstowa 2 Listu $w. Piotra ujawnia sie raczej w stosunku
do Listu $w. Judy. Autor 2 P dziala ,,w okresie niewyksztalconej jeszcze catko-
wicie gnozy [...], w ktérym powstaly trzy listy $w. Jana i czwarta ewangelia”®.
Mamy wiec przypuszczalnie do czynienia z pseudoepigrafem, ktérego datacje
trzeba by przesuna¢ daleko poza rok 64 czy 67 (lata alternatywnie uwazane
za daty Smierci $w. Piotra), nawet do 110 czy 120 roku, a ktérego faktyczny
autor ,.zna juz listy $w. Pawla (3, 14-16) i wypowiada sie¢ jednoznacznie na
temat natchnienia biblijnego” (por. 2 P 1, 20-21)2

Teologia tego pisma jest réznie postrzegana, gdy chodzi o gtéwne tematy
w nim zawarte. Moze to by¢ spowodowane odmienng u poszczegolnych au-
torow metoda przeprowadzonej wczesniej, a nieujawnionej wprost egzegezy

1 H.Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw: Wydawnictwo $w. Antoniego 1995, s. 153;
J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, thum. W. Szymona, Krakéw: Wydawnictwo M 2002, s. 569;
F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, Lublin:
Redakcja Wydawnictw KUL 1986, s. 42-43 (Teologia Nowego Testamentu, 3).

2 Por. H. Langkammer, Historia czasow Starego i Nowego Testamentu, Wroclaw: Wydawnictwo
$w. Antoniego 1995, s. 69; H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w Swietle Nowego Testamentu, Radom:
Radomskie Wydawnictwo Diecezjalne Ave 1999, s. 212 (Biblioteka Radomskiego Instytutu
Teologicznego 2); H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 153; F. Gryglewicz,
Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz. cyt., s. 36.
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tekstu natchnionego. Podczas gdy jedni twierdzg, ze teologia ,najmlodszego
pisma Nowego Testamentu [...] skupia sie wokdt autorytetu apostolskiego
1 obrony wiary”?, inni juz na wstepie wysuwaja teze, iz ,wiara w interesu-
jacych nas listach [2 P i Jud] nie jest glownym tematem [...], jednak zajmuje
poczesne miejsce jako punkt wyjscia dla wszystkich innych problemoéw™”. Ci
ostatni po omoéwieniu ,pojecia wiary” (1a) i ,problematyki wiary” (1b) za-
wartych w 2 LiScie $w. Piotra przedstawiaja jako zasadniczy przedmiot pis-
ma (2) ,chrzescijanskie zycie” oraz (3) ,problemy eschatologiczne”. Niejako
whbrew tym deklaracjom odnajdujemy w ostatniej z zacytowanych tu pozycji
sporo bardzo trafnych spostrzezen dotyczacych teologii 2 Listu §w. Piotra przy
okazji przedstawiania przez nig zawartego w liScie tematu wiary, do ktérych
bedziemy jeszcze nawigzywac.

W naszych rozwazaniach woko}l zagadnien teologicznych bedacych
udzialem deuterokanonicznej ksiegi Nowego Testamentu (pdzZno zaistnialej
iw zwigzku z tym tez prawdopodobnie péZno przyjetej do grona natchnio-
nych) przyjmiemy jako gléwny punkt wszelkich odniesien tematycznych
»obraz Boga”, ktdrego dostrzegalna obecno$¢ stanowi fundament wszystkich
pism natchnionych. W takiej tez perspektywie sprobujemy umiescic pozostate
kwestie poruszane w 2 LiScie $w. Piotra, przedstawiajac je jako pochodne
zasadniczej perspektywy lub jako bedace jej no$nikiem.

1. Zarys tresci w uktadzie tematycznym tekstu

Zanim to jednak uczynimy, postaramy sie ujac tekst w pewna strukture formal-
ng zgodnie z zawartymi w nim tre§ciami. Przy czym nie chodzi nam o samo
rozstrzyganie kwestii gatunku literackiego, z jakim sie spotykamy — czy bytaby
to forma epistolarna czy raczej zapisana homilia, cho¢ tego nie zamierzamy
bagatelizowac (biorac pod uwage lepsza przystawalnosc treSciowa tej drugiej
opcji pomimo obecnych w tekscie jawnych pozordéw listu — por. 2 P 1, 1-2;
3, 1a). Nie chodzi tez o $cisty podzial formalny struktury literackiej, ale o sam
uklad blokéw tematycznych i sposob ich przeprowadzania w pi$mie na gruncie

3 Por. H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 212.
F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listéw katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz.
cyt., s. 34.

5 Por.F. Gryglewicz, Teologia Dziejéw Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 34-43.
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podmiotowym. Czytelny w tym wzgledzie wydaje sie nastepujacy podzial teks-
tu: (1) wskazanie autorytetu pseudonomicznego i potencjalnych adresatow
(2 P 1, 1-2), (2) nakreslenie zasadniczego problemu (2 P 1, 3-11) i (3) wyka-
zanie sie przez piszgcego wymaganymi kompetencjami do zabierania glosu
w zakres$lonej wczesniej problematyce (2 P 1, 12-21), (4) przedstawienie ne-
gatywnych stron i okolicznos$ci problemu (2 P 2), (5) wskazanie pozytywnych
kierunkéw poszukiwan dla przezwyciezenia trudnosci (2 P 3, 1-10), (6) wy-
ciagniecie praktycznych wnioskéw dotyczacych przyjecia przez adresatow
koniecznej postawy i podjecia odpowiedniego dziatania (2 P 3, 11-18). Od razu
nalezy zaznaczy¢, zZe zaproponowany tu podzial ma charakter tylko umow-
ny i zastosowany zostat dla usprawnienia wstepnej prezentacji tresci listu.

W inicjujacym list wskazaniu autorytetu: ,,Szymon Piotr, stuga i apostot
Jezusa Chrystusa” i zwroceniu sie ,,do tych, ktérzy dzieki sprawiedliwo$ci
Boga naszego i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, otrzymali wiare rownie god-
na czci jak i nasza” (tj. apostoléw) centralne miejsce zajmuje taska (xapig)
w nieodlgcznym kontekscie pokoju (eiprjvn). Bezposrednie przywolanie taski,
a wczes$niej odwolanie sie do niej w aspekcie wiary (niotig), stanowi niejako
punkt kulminacyjny, a tym samym docelowy wprowadzajacej wypowiedzi
piszacego (por. 2 P 1, 1-2).

Granica miedzy tg wypowiedzia a natychmiastowym przej$ciem do na-
kres$lenia zasadniczego problemu (2 P 1, 3-11) catkowicie sie zaciera. Trudno
ja traktowac jako Swiadome zamierzenie autora homilii (listu) przez uzyty
na poczatku nowego wiersza (2 P 1, 3) przystdwek wzgledny wg w funkcji
spojnika poréwnawczego®. Dlatego mozna powiedzie¢, ze gtdéwny problem
2 Listu $w. Piotra przedstawiany w $cistym zwiazku z my$la wprowadzajaca
i wyprowadzony z niej niejako jest ,zakotwiczony” w lasce (xaptg). Stad nie
dziwi koncepcja Gryglewicza, ktéry w swoich dociekaniach na temat teologii
tego listu w wierze (ktora jest laskq) upatruje ,,punkt wyjscia dla wszystkich
innych probleméw™’.

Wydaje sie jednak, ze pojecie zasadnicze ostatniego chronologicznie na-
tchnionego pisma Starego i Nowego Testamentu, na ktérym jest ono zbudo-
wane jak na pewnej osi tre$ciowej, stanowi nie tyle sama }aska (yaptg), co
raczej chwala (§6&a), a wraz z nig cnota ([xai] dpetn), ktdra réwniez jest w tej

6 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna),
Warszawa: Oficyna Wydawnicza Vocatio 2006%, nr 5458, s. 669-671.

7 F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listéw katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz.
cyt., s. 34.
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pierwszej (w chwale) udziatem (tak jak wiara w lasce)®. Chwala i doskonalo$¢
(&peTn jest odniesiona tu do Boga) Tego, ktory powotal nas (to0 kaAécavTog
Nuag), sa narzedziami (dativus: 66gn kai apetf)), za pomoca ktorych zostaliSmy
powotani (por. 2 P 1, 3) - zar6wno apostolowie, jak i wszyscy, ktérzy dostali
w udziale wiare (Aayotow mioTv) réwna godnoscia (lootipov) tej apostolskiej
(por. 2 P 1, 1). Dlatego poprzez fakt powolania (kAfjolg) odwotuje sie autor
natchniony w inkluzji fragmentu wyluszczajacego zasadniczy problem pis-
ma do tego, co powiedzial na jego poczatku imiestowem oddajacym postawe
Boga - ,powolujacego nas (kaAéoavtog fudcg)” (2 P 1, 3)°: ,Dlatego bardziej
jeszcze, bracia, starajcie sie umocni¢ wasze powotanie i wybdr! To bowiem
czyniac, nie upadniecie nigdy. W ten sposob szeroko bedzie wam otworzone
wejscie do wiecznego krolestwa Pana naszego i Zbawcy, Jezusa Chrystusa
(810 pdArov, adeiyol, omovdacate BePfaiav LUDOV TV KA oW Kal EKAOyNV
noteloBat tadta yap molotvteg o0 un nraionté mote. 0UTWG yap TAOVGLWG
ényopnynOnoetat vuiv i} elcodog eig TNV aiwviov Bactieiav ToT kKupiov UGV
Kal owtfjpog Incod Xplotod)” (2 P 1, 10-11).

Wewnatrz tak zakreslonej mysli gféwnej mamy jej przyblizenie. Najpierw
ukazany zostal cel zasadniczy powolania, ktérego geneza jest chwata poprzez
laske — tu glownie laske wiary. Tym celem jest, ,abyscie sie dzieki nim stali
uczestnikami Boskiej natury (iva 8t tovtwv yévnobe Beiag kowvwvol puoewg)”
(2 P 1, 4b). W tym samym zdaniu —jakby autor chcial wypowiedzie¢ to jednym
tchem - zostala ukazana jako pokonana druga strona rzeczywistosci — prze-
ciwna osiggnieciu tego celu: ,,ucieklszy od tego w Swiecie, w czym pozadanie
zepsucia (drmo@uyovteg Thg €v T KOoUw €v embupuia @Bopdg)” (2 P 1, 4c).
Nastepnie wywod przechodzi w cigg cech ludzkiej dyspozycji wewnetrznej,
jakiej nalezaloby oczekiwac dla osiggniecia wczesniej nakreslonego celu:
gorliwo$¢, wiara, cnota, poznanie, powsciagliwosé, cierpliwosé (wytrwato$e),
poboznos¢, przyjazn braterska, mitos¢ (por. 2 P 1, 5-7), ktére wszystkie razem
»stajace sie wiekszymi” (mAieovalw) nie pozostawiaja ludzi biernymi i bezowoc-
nymi w uznaniu Pana naszego Jezusa Chrystusa (o0k apyovg 008 aKapmoug
kaBiotnow eig v tod kKupiov UV Incod XpLotod éntyvwowy -2 P 1, 8). Do tego
zostaje zndw dolgczona mysl przeciwna na temat braku tych cech, co powo-
duje u kazdego Slepote (TuEAdG), krétkowzrocznosé (Luwmnalw) i zapomnienie

8 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., nr 1389, s. 143; nr 697,
s. 72.

9 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., nr 2810, s. 340; nr 2553,
s. 313-314.
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(An6n) o oczyszczeniu z dawnych grzechéw (2 P 1, 9). I w tym stanie rzeczy
zostaje zamknieta cala mysl gldéwna listu przez przytoczone wczesniej wier-
sze inkludujace w kontek$cie powolania (kaAéw) (2 P 1,3 oraz 2 P 1, 10-11).
Nalezaloby tu jeszcze dodad, iz w calym poczatkowym fragmencie pisma
(2 P 1, 1-11) mocno pobrzmiewa styl wypowiedzi autora jednoczacy sie z gro-
nem apostolskim i solidaryzujacy z adresatami, zapowiadany na ten sposéb juz
pierwszym zdaniem przyrownujacym wiare jednych wierze drugich (2 P 1, 1).

Ten ton wypowiedzi wyraznie ulega zmianie w 2 P 1, 12, gdzie piszacy
porzuca na chwile 1 os. L mn. i przechodzi do 1 os. 1.poj., rozpoczynajac tym
niejako uwiarygodniajacy dialog wewnetrzny z adresatami, posiadajacy
czytelne 3 fazy: (1) mocne postawienie sie piszacego w roli apostola Piotra
(2 P 1,12-15); (2) powrot do solidaryzacji (1 os. . mn.) z szerszym gronem
apostolskim (domyslnie Jakubem i Janem) w przywolaniu faktu przemie-
nienia Panskiego (2 P 1, 16-19a); (3) pareneza zwrocona do adresatow listu
(2 P 1, 19b-21). Wszystko to ma jakby za zadanie postawié¢ piszacego w roli
nie tylko apostola, jednego z trzech w najwiekszej bliskosci chodzacych za
Jezusem czy nawet samego $w. Piotra, ale tez proroka — pelniejszego Swiadka,
bo réwniez uczestnika wydarzenia — wizji (jedynej tego rodzaju), a wiec maja-
cego udzial w wiedzy Najwyzszego (por. Lb 24, 16), czy wrecz legitymujacego
sie posiadaniem mocniejszego proroczego slowa (kai &opev Bepatdtepov
TOV TPOPNTIKOV Adyov —por. 2 P 1, 19a), ktdére zdolni sa wypowiadac jedynie
ludzie od Boga (&to 00T &vOpwrol) niesieni przez Ducha Swietego (010
mvevuatog ayiov eepoduevol) (por. 2 P 1, 21). Ten aspekt prorocki wybrzmi
jeszcze w spos6b negatywny w nastepnym fragmencie listu (por. 2 P 2, 1),
rowniez poprzez przywolanie wprost Balaama (zob. 2 P 2, 15). Natomiast
w drugiej wydzielonej tu fazie, w samym centrum fragmentu po$wieconego
wykazaniu sie przez piszacego wymaganymi kompetencjami do zabierania
glosu w zakreslonej wczesniej problematyce (2 P 1, 12-21), na poczatku wier-
sza 17 znoéw pojawia sie pojecie ,chwata” (§6&a), tym razem w kontekscie
szacunku, czci (twun), jaki otrzymuje Pan nasz Jezus Chrystus od Boga Ojca
(por.2P1,16-17).

Kolejny fragment 2 Listu $w. Piotra obejmujacy caly 2 rozdzial kontrastuje
z tym wszystkim, co mialo miejsce wcze$niej i przyjmuje ton bardzo rzeczo-
wy, zdystansowany juz na poziomie gramatycznym od strony podmiotowej,
niemal nieprzerwanie opisuje przedmiot swojej wypowiedzi w 3 0s. 1.poj. lub
Lmn. Shuzy to ukazaniu calej tej rzeczywistosci, od ktérej odzegnuje sie pisza-
cy i zdecydowanie ja odradza adresatom. Jest to rzeczywisto$¢ postrzegana
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od strony doczesnej, w zamknietej perspektywie ludzkiej, rzeczywistos¢
»2Wystepnych w rozpasaniu zachowywania sie” (t®v d0¢ouwv év doeAyeia
avaotpo@ig) na podobienistwo tego, co miato miejsce przed potopem za cza-
sow Noego czy tez za czasow Lota w Sodomie i Gomorze (por. 2 P 2, 7). Tak
postepujacych, a wczesdniej tak postrzegajacych rzeczywisto$¢ autor natchnio-
ny w 2 P 2 okre$la: (1) najpierw ,falszywymi prorokami (YevSomnpooijtar)”
(2 P 2,1), tzn. takimi, ktérzy nie daja postuchu stowu Boga, lecz réznym ko-
rzySciom doczesnym; (2) pod koniec ,,obiecujacymi innym wolnos¢, a sami
bedacymi niewolnikami zepsucia (¢AgvBepiav adTolg énayyeArduevol, adtol
SdoUAoL Umtapyovteg Tiig POopdc)”, w uzasadnieniu dodajac: ,,przez co howiem
kto$ jest pokonany, temu dal sie uczynic¢ niewolnikiem (O yap tig fjitTnTat,
ToUTW §eSovAwTal)” (2 P 2, 19); (3) natomiast w samym centrum caltego tego
fragmentu listu ,zuchwalcami - zarozumiatymi” (toAuntai — a00adeLg) ,nie
drzacymi, bluznigc przeciwko Chwatom (8§6&ag o0 tpépovory Bracenuotvec)”
(2 P 2,10Db). Tym razem stowo ,,chwala” (§6&a) jest uzyte w liczbie mnogiej
1 wydaje sie mie¢ zastosowanie podmiotowe — w stosunku do Osob, ktdre
mozna by takim mianem okresli¢. Pozwo6lmy sobie to skomentowaé: w zale-
wie opisanego zla przedmiotowego — tego przeszlego, obecnego i mozliwego
w przyszlo$ci - z jakim mamy do czynienia przez caly 2 rozdziallistu, jawi sie
jakby nieustepliwie, w samym $rodku wywodu, znéw ,,chwata” - osobowa,
nienaruszona, zwielokrotniona. Konkluzja tego fragmentu (2 P 2) — przed-
stawiajacego negatywne strony i okolicznosci stojace czlowiekowi na prze-
szkodzie przed uczestniczeniem w chwale Boskiej natury — autor natchnio-
ny czyni synteze opisanej wczesniej sytuacji, wyrazona trzema wierszami:
»Jezeli bowiem uciekaja od zgnilizny §wiata przez poznanie Pana i Zbawcy,
Jezusa Chrystusa, a potem oddajac sie jej ponownie, zostaja pokonani, to
koniec ich jest gorszy od poczatkéw. Lepiej bowiem byloby im nie zna¢ drogi
sprawiedliwosci, anizeli poznawszy j3, odwrdci¢ sie od podanego im Swie-
tego przykazania. Speinilo sie na nich to, o czym stusznie méwi przystowie:
Pies powrdcil do tego, co sam zwymiotowal, a $winia, ktéra sie obmyta — do
kaluzy blota (el yap ano@uyovteg ta ptdopata tod KOGUOU €V EMyVWoEL TOD
Kupiov [MudV] kat cwtijpog Incod Xplotod, TovTolg 8¢ MAALY EUTAAKEVTEG
NTTOVTAL YEYOVEY aUTOLG TA £0)XaTA XEIPOVA TGV TTPWTWV. KPEITTOV yap AV
avTolg PN émeyvwkévat TNy 080v Tii¢ Sikatoovvng i émtyvololy VTooTpePat
¢k Thig mapadobeiong avTolg ayiag EvToAfig. cuupEPnkev avTolg To TG AAnBoTg
apoLuiag kKowv énotpedag &mi To (Slov €€€papa, Kai- DG Aovoauévn £ig
KUALOUOV BopBopov)” (2 P 2, 20-22).
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Wraz z poczatkiem 3 rozdzialu znéw nastepuje radykalna zmiana w tonie
wypowiedzi. Powraca postawienie sie autora w roli apostola Piotra i uswia-
domienie potencjalnym odbiorcom jego listu, ze sq po przeciwnej stronie
niz ukazana co dopiero ,rzeczywisto$¢”. Powraca tez charakter osobistego
odniesienia piszacego do adresatow (2 P 3, 1-2). Zmienia sie takze caltkowi-
cie perspektywa przedstawiania rzeczywistosci: z doczesnej (przyrodzonej)
w wieczng (nadprzyrodzona), z ,czysto ludzkiej” w Boza. Od poczatku pod-
jeta zostaje refleksja nad samym zrozumieniem pojecia ,wiecznosci”, ktore
(1) z zamknietej szyderstwem (épmatypovr) perspektywy ludzkiej (nakreslonej
w poprzednim rozdziale — por. 2 P 3, 3) jest jednakowym od samego poczatku
stworzenia pozostawaniem (trwaniem), w domysle, przyszia podobna nie-
skoniczonos$ciag czasu (mavta o0TwG Stapevel i’ apyig kKtioewg— 2 P 3, 4¢);
(2) natomiast z perspektywy Pana (rmapa kupiw) jest trwala terazniejszoscig nie
posiadajaca miary czasu, w ktorej ,,jeden dzien [...] jak tysiace lat i tysigce lat
jak dzien jeden (uia Apépa [...] wg xiAwa éTn xal xiAla €tn wg \uépa pia)” (por.
2 P 3, 8b). Rownoczes$nie w kontekscie paruzji ujawniony zostaje wolitywny
aspekt poznawania (czy tez niepoznawania) wszystkiego: ,,ukrywa sie bowiem
przed tymi, ktorzy tego chca (AavBavel yap avtovg todto B¢Aovtag)” (2 P 3, 5).
W koncu jest mowa otwarta o dniu Panskim (fuépa kupiov) w aspekcie za-
skoczenia (,jak zlodziej [mwg kAémTng]” — 2 P 3, 10), co jednak mozna odnies¢
jedynie do czasowej perspektywy postrzegania rzeczywistosci. Zatem jedy-
nym pozytywnym kierunkiem poszukiwan chwaty (§6&a), dodajmy: chwaly
Panskiej (80&a kupiov), jest cheé przyjecia Bozej perspektywy wiecznos$ci
iw tym kluczu cheé poznawania wszystkiego, co ostatecznie oznacza u czto-
wieka postawe wiary.

Ostatnie wiersze (2 P 3, 11-18), ktére maja by¢ wyciagnieciem praktycznych
wnioskéw dotyczacych przyjecia przez adresatéw koniecznej postawy i pod-
jecia odpowiedniego dzialania — w nakreslonym wyzej kontekscie catego listu,
a zwlaszcza bezposrednio poprzedzajacego, ostatnio przedstawionego tu przez
nas fragmentu — wynikaja w swym przestaniu niejako w spos6b naturalny.
Zawarta w nich tre$¢ dotyczy zalecen stawianych przez piszacego adresatom:
(1) stanu $wietego postepowania i poboznosci (5l vépyewv [VPAC] év aylalg
avaoTpoais kai evoePeialg—2 P 3, 11) oraz (2) stanu oczekiwania i $pieszenia
na przybycie dnia Bozego (mpocSok®vTag Kat omevdovtag TnVv mapovsiav Tiig
700 Be0l Nuépag— 2 P 3, 12a) — jednak w pokoju (év eipnvn), o ktérym byla
mowa na samym poczatku listu w powiazaniu z taska (xaptg) (por. 2P 1, 2) —
w celu zostania znalezionymi (zastanymi) przez Niego (Pana) nieskalanymi
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inienagannymi (domAoL kal dpuwuntot avTd gvpedijvat — 2 P 3, 14). Przy koncu
jest jeszcze przestroga przed daniem przyzwolenia na uwiedzenie wbhrew
dokonanemu wtasnemu zdecydowanemu wyborowi (por. 2 P 3, 17). Powraca
tez tutaj (2 P 3, 11-18) temat wiecznosci - juz tylko z Bozej perspektywy —na
dwa sposoby: (1) poprzez przywolanie oczekiwania Jego (Panskiej) obietnicy
»<howego nieba i nowej ziemi, w ktérych zamieszka sprawiedliwo$¢ (kawvoug
8¢ oVPaVOLE Kal YAV KAV Katd to £mayyeAua adtol TpooSok@UEY, £V 01g
Swatoovvn katowkel)” (2 P 3, 13) oraz (2) koncowe zalecenie: ,,Wzrastajcie za$
w lasce i poznaniu Pana naszego i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa! Jemu chwata
zar6owno teraz, jak i na dzien wiecznos$ci! Amen (av&avete 8¢ €v xapLtL Kal
yvwaoel Tod kupiov UV kat cwtpogIncod Xplotod. avt® 1) §6¢a kai viv kat
elg Nuépav ai®vog. [aunvl)” (2 P 3, 18). W tym ostatnim zdaniu ksiegi znow
pierwszoplanowo pojawia sie chwala (§6&a) odniesiona do Boga w Jezusie
Chrystusie, ktéra w jednej wypowiedzi schodzi sie z wieczno$cia (aiwv),
a wczesniej z taska (xapig) i poznaniem (yv®olg), tu rozumianym w aspekcie
wiary (miotig), jako ze odniesionym do osoby Jezusa Chrystusa.

2. Gtéwne mysli teologiczne 2 Listu $w. Piotra

Caly ten uktad 2 Listu §w. Piotra ujawnia nam dwie zasadnicze kwestie: (1) cia-
gla obecnos¢ tematu Boga w aspekcie Jego chwaly i (2) ostateczny chrystocen-
tryzm wszystkich odniesien tresciowych. Stowo ,,chwala” (§6&a) pojawia sie
w tekscie tylko i az 5 razy — zawsze w kluczowych miejscach: (1) na poczatku
(2P 1, 3) winicjujacym list zdaniu (2 P 1, 1-4), (2) na koncu (2 P 3, 18) w zwien-
czeniu ostatniej mysli (2 P 3, 17-18), (3) w samym $rodku catego tekstu listu
(2 P 2,10) bedacym réwniez Srodkiem czwartego wydzielonego przez nas
fragmentu (2 P 2) i (4) dwa razy w $rodku fragmentu uwiarygodniajacego
autorytet piszacego (2 P 1, 12-21) w Swiadectwie o Przemienieniu Panskim
(2 P 1,17). Trudno oprzeé sie wrazeniu, ze cata kompozycja listu zbudowana
jest na tym wiasnie pojeciu porozmieszczanym na podobienstwo filarow
w strategicznych dla niej miejscach. W centralnym punkcie tekstu (2 P 2, 10)
zostalo ono zwielokrotnione liczbg mnoga i odniesione osobowo do ,,Boga-
Pana” (0e0¢-k0pLog) (por. 2 P 2, 4-9) — o czym Swiadczy wprowadzenie wzgle-
dem niego okreslenia czynno$ci, ktéra moze odnosi¢ sie tylko do podmiotow:
»krzywdzaco mowiacy (0)”, ,bluzniacy (przeciw)” (BAac@nuodvteg) — w opozy-
cji do ,lekcewazacych panowanie” (kvpLotnTog Katagpovodvtag —w domysle
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nalezaloby przyjac: ,Jego panowanie”), a ,,w otoczeniu” (mapa kvpiov) ,wiek-
szych [od tych poprzednich] silg i moca anioldw (&yyeAot ioxVl kat Suvapet
ueiCoveg 6vteg)” (2 P 2, 10-11). Drugie i trzecie pojawienia sie ,chwaly” (§6&a)
wewnatrz konstrukeji tematycznej listu $cisle zwigzane z Przemienieniem
Panskim (2 P 1, 17) posiadaja konteksty: (1) bezposrednio sprawczy — ,,Boga
Ojca” (Beol matpog), (2) bezposrednio celowy —,,Jego Syna” (6 viog pov) i po-
wiazany z nimi po$redniczaco przez ,glos” (pwvn), ktdry ,,zostal przyniesiony”
(éveyBeiong), czy tez przez ,prorockie stowo” (mpo@ntikov Adyov), (3) bezpo-
$rednio objawieniowy —,,przez Wspaniata Chwate” (010 tfig peyaronpenods
86&n6) ,,Ducha Swietego” (;rvevuatog ayiov) (por. 2 P 1, 17-21). Wszystkie te
trzy wystapienia Osob w tak $cistym zwigzku ze soba, w jednym miejscu ujete
i polaczone rzeczywistos$cia chwaly, dobitnie i jednoznacznie domagaja sie
calo$ciowego potraktowania pojeciowego, zwlaszcza ze kilkanascie wierszy
dalej (2 P 2, 10) - wlasnie w pojeciu ,,chwaty” zwielokrotnionej liczbg mnoga,
ale scalonej jednym terminem — odnajdziemy Je w kontekscie Boga (0g0¢)
1 Pana (x0puog). Nic nie wychodzi lepiej naprzeciw temu oczekiwaniu jak
okreslenie , Tréjca Swieta”, ktérego to okreslenia uzytego wprost nie znajdzie-
my w catlej Biblii, a ktdre jest fundamentalne w chrzescijanskim rozumieniu
Boga zbudowanym na calym objawieniu. W 2 Liscie $w. Piotra zauwazamy
wiec rewelacyjne podstawy dla jednego z zasadniczych dogmatéw wiary,
a wiersz 2 P 1, 17 moze tez stanowi¢ jedna z podstaw objawienia dotyczace-
go zycia wewnatrz Tréjcy Swietej, gdzie mowa jest o ,moim [Bozym] Synu,
Tym umilowanym moim” (6 viog pov 6 ayanntog pov — okreslenie odno-
szace sie do Jezusa Chrystusa, por. 2 P 1, 16), ktory ,,od Boga Ojca otrzymuje
szacunek — cze$¢ i chwale” Aafwv [...] mapad Beol natpog TRy Kai §6&av),
podczas gdy glos zostaje Mu przyniesiony ,,przez Wspaniala Chwate” (010 tfjg
ueyoompenodg §6&ng). Tym Przynoszacym glos jest sam Duch Swiety. Liczba
mnoga (accusativus) ,,Chwaty” (§6&ag) w wierszu 2 P 2, 10 nie tylko wskazuje
na Trzy Osoby Boskie, ale tez na jedno$c tych Osob, dodajmy: w naturze, rzu-
tujacq na laczne pojecie pojedyncze dla wszystkich (,Chwaly”). W tej sytuacji
cokolwiek powiedzieliby$my o chwale Ojca czy Syna, czy tez Ducha Swietego,
to samo musimy orzec o chwale pozostatych dwdch Oséb. Stwierdzenie to
dodatkowo znajduje oparcie w zastosowaniu stowa ,chwala” (§6&a) w dwdch
pozostatych zewnetrznych (poczatkowym i konncowym) wystgpieniach na
terenie analizowanej ksiegi. Zanim jednak bedziemy mogli p6js¢ dalej w roz-
winiecie tego watku, musimy poswieci¢ nieco uwagi wspomnianemu wyzej
chrystocentryzmowi odniesien tresciowych.
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Trudno sie zgodzi¢ z Gryglewiczem, ze ,Autorom listéw [2 P i Jud] trud-
nosci sprawialy tytuly Boga: «Pan» (k0plog) i «Zbawca» (owtnp), a przede
wszystkim sama nazwa «Bég»”*°. Gdyby tak bylo, z pewnoscig w stowie na-
tchnionym znalazlyby sie inne terminy pozwalajgce wyrazic tre$¢ objawiona.
Tymczasem —zgodnie z tym, co pisze cytowany tu autor (dwa akapity dalej) —
takie, a nie inne uzycie okreslen ,B6g”, ,Pan”, ,Zbawca” ,$wiadczy o dosc¢
daleko posunietym rozwoju teologicznej mysli pierwotnego chrzescijanstwa”
oraz ,,0 tym, ze omawiane listy pochodza z okresu p6znego”!'. Tytul ,,Pan”
(x0plog) byl nadawany Jezusowi od poczatku, tj. od czaséw, gdy w ludzkim
ciele chodzil po ziemi, przede wszystkim przez tych, ktérzy byli poruszani
laska wiary, co uwiecznily wszystkie cztery ewangelie. To, ze Septuaginta ten
sam tytul odnosita do Boga Ojca, nie budzi zdziwienia w $wietle tego, co zostato
powiedziane wyzej na temat chwaly w kontekscie Tréjcy Swietej, a o czym
traktuje 2 List Sw. Piotra. W sytuacji, gdy mamy do czynienia z péZznym tekstem
natchnionym, ktérego autor przejawia dobra znajomos¢ wczesniejszych ksiag
Pisma Swietego (por.2 P 1, 13-14. 17-21; 2, 4-8. 15-16. 22; 3, 1. 5-8. 13. 15-16),
w obliczu posunietego rozwoju mysli teologicznej okresu powstawania tego
tekstu, mozemy tez mie¢ pelne zrozumienie dla faktu nie tyle wzbogacania
tytuléw Jezusa ,,w sposob, jakiego inne ksiegi Nowego Testamentu nie znajq”,
ile budowania glebszej w swym wyrazie teologii, czyli obrazu Boga poprzez
odpowiednio 1gczone tytuly'z

Grecki spdjnik xai — jak dowiadujemy sie ze stownika'® — moze nie tylko
laczy¢ pojedyncze wyrazy czy zdania w sposdb prosto przekladalny jako
spojniki ,i”, ,oraz”, ,a”, lecz réwniez miedzy innymi potrafi: (1) ,Jaczy¢ czes¢
z calo$cig” - np. ,arcykaplani i caly Sanhedryn”, (2) jednoczy¢ dwa wyrazy
w jedno pojecie, (3) by¢ umieszczonym w tekscie ,,dla podkres$lenia jakiego$
faktu, dla wyrazenia zdumienia, «a oto», «a jednak», «a przeciez», «ale»,
«lecz»”, (4) znalez¢ sie ,przed wyrazem lub zdaniem wyjasniajagcym badz
poszerzajacym mys$l wczesniejszg, «to jest», «mianowicie», «i to», «a to»”,
(5) miec¢ zastosowanie ,,z drugim imieniem wlasnym kogos lub czegos”, (6) by¢

10 F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz.
cyt., s. 36.

11 F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listéw katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz.
cyt., s. 37.

12 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejéw Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 36-37.

13 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., nr 2522, s. 308-310.
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zastosowanym w funkcji przystéwkowej, jako: ,takze”, ,rowniez”, ,nawet”,
Lwlasnie”, ,wlasciwie”. Natomiast —jak tez podobnie zauwazy! Gryglewicz —
imie ,Jezus” (Inco¥¢) z nieroziacznie dolgczonym do tego imienia ,,Chrystus”
(Xplotog) zawsze, poza jednym tylko przypadkiem z poczatku listu (2 P 1, 1),
wystepuje nie tyle z dodanymi do niego tytutami, ile w odpowiednim kon-
teks$cie teologicznym. Kontekst ten wiec stanowig — umieszczone w réznych
przypadkach gramatycznych — takie okres$lenia jak:

1) przed imieniem ,Jezus Chrystus” (Inco¢ XpLotdg):

a) samo ,Pan nasz” (kOplog qudv) (2 P 1, 8. 14. 16),

b) ,Pan nasz i Zbawiciel” (k0pLog fu®v xai cwtp) (2 P 1, 11; 3, 18),
¢) ,PaniZbawiciel” (kUplog kai cwnp) (2 P 2, 20),

d) ,Bog nasz i Zbawiciel” (e6¢ nuedv kai cwtip) 2P 1, 1);

2) poimieniu ,Jezus” (Inood¢) bez ,,Chrystus” (XpLotog) —samo ,Pan nasz”
(kVUpLog NU@V); ale rownocze$nie przed imieniem — samo ,,B6g” (6e6¢)
2P1,2)

3) bez uzycia imienia ,Jezus Chrystus” (Inco0¢ XpLotog):

a) samo ,Pan” (kUplog) (2 P 2,9.11; 3,8.9),

b) ,Pan nasz” (k0plog nu®v) (2 P 3, 15),

¢) ,PaniZbawca” (kOplog kai cwtip) (2 P 3, 2),
d) samo ,Bdg” (B6g) (2 P 1, 21; 2, 4).

Ponadto wystepuje szereg zwrotow, ktore:

1) odnosza sie do Jezusa Chrystusa w aspekcie: ,,Bog”, ,Pan”, ,Zbawiciel”:
a) ,,Stowo Boga” (Beol Aoyog) (2 P 3, 5),

b) ,Dzien Boga” (Beo® nuépa) (2 P 3, 12),
¢) ,Dzien Pana” (Muépa xupiov) (2 P 3, 10),
d) ,aPana naszego wielkoduszno$¢ zbawieniem uwazajcie” (kai v
700 Kupiov UGV pakpoBuuiav cwTnpiav yeicde) (2 P 3, 15);
2) wskazujg wprost na Boskosc¢ Jezusa Chrystusa:
a) ,Boskiej mocy Jego” (tfig Beiag Suvapewg adtod) (2 P 1, 3),
b) ,,Boskiej natury” (Beiag [...] pUoewg) (2P 1, 4).

Tylko w jednym, najbardziej ztozonym strukturalnie przypadku, gdy do
imienia ,Jezus” (Inoco¥¢) nie ma dolaczonego ,,Chrystus” (XpLot6g), a w to
miejsce przychodzi samo ,,Pan nasz” (k0plog qu®v) (2 P 1, 2), mamy do czy-
nienia z lgczeniem imienia Jezusa przez kai z samym stowem ,Bog” (6ed¢g)
umieszczonym przed tym imieniem. Problem odczytania tego kontekstu

14 Natemat’Inocod tod kupiov U@V —,Jezus, Pan nasz” (2 P 1, 2) powiemy w dalszym ciagu refleksji.
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tkwi we wlasciwej interpretacji spojnika kai. W zasadzie kazda z podanych
wyzej mozliwosci — w $wietle tego, co odkryliSmy wczesniej na temat za-
wartego w liScie objawienia Tréjcy Swietej w kontekscie chwaly — w jakim$
aspekcie bylaby stosowna. Pojeciowo ,Jezus” stanowi analogicznie ,czes$¢”
»Irojjedynego Boga”, tak jak np. ,arcykaptani” wchodza w sktad ,calego
Sanhedrynu”, co uzasadniatoby uzycie xai jako ,}aczacego czes¢ z catoscia”.
Rowniez stosowne moze by¢ rozumienie taczace dwa wyrazy: ,Boga i Jezusa”
(6e00 xai Tnoo¥) w jedno pojecie zaraz potem ujawnione: ,Pana naszego”
(kupilov Hu®v). Dodatkowy walor znaczeniowy kat w sformutowaniu: o0 6eo0
kat'Inoo® tol kupiov u®v moga przyniesc interpretacje: (1) podkreslajaca —
»,B0ga, a oto Jezusa, Pana naszego”, ,Boga, a przeciez Jezusa, Pana naszego”
i(2) wyjasniajaco-poszerzajgca —,.Boga, to jest Jezusa, Pana naszego”, ,Boga,
mianowicie: Jezusa, Pana naszego”, ,Boga, a to: Jezusa, Pana naszego”. We
wszystkich tych interpretacjach zasadnicza rzecza jest to, ze imie ,Jezus” zo-
stalo umieszczone miedzy pojeciem ,,B6g” a synonimicznym wyrazeniem ,,Pan
nasz” i zwigzane spojnikiem kai, co powoduje wigczenie, niejako wchloniecie
tego imienia w pojecia okalajgce je. W ten sposob ,,Bog” czy ,Pan nasz” staja
sie jakby drugimi imionami imienia ,Jezus” (czy tez odwrotnie), co mozna tez
wyrazi¢ za pomoca funkeji przystéwkowej spéjnika kai jako: ,Bdg, wlasnie
Jezus, nasz Pan” czy tez: ,,Bog, wlasciwie Jezus, nasz Pan”. W zadnym przy-
padku nie nalezaloby stosowac tutaj interpretacji rozdzielajacej dwa pojecia
»,B0g” (8e0¢) i ,Jezus” (Incod¥g), gdyz: (1) przeczyloby to istocie koniunkcji
i (2) tworzyloby podmiot zbiorowy, czemu zaprzecza morfologia wyrazéw
bezposrednio sgsiadujacych i sktadnia zawierajacego te pojecia zdania. Tak
wiec na wstepie - w drugim wierszu przedstawianego listu — mamy nie tylko
dobitnie wyakcentowana prawde o tym, iz Bog jest Panem naszym — wielokrot-
nie powtarzang na kartach Starego Testamentu - ale tez te, Ze Panem naszym
jest Jezus i On jest Bogiem. Zatem obraz Boga nie tylko mozna, lecz réwniez
nalezy utozsamiac z obrazem Jezusa Chrystusa. Ponadto wszystko, co bedzie
dalej mowione o Bogu, nalezy odnosi¢ do Jezusa i vice versa.

Zasadnos$c takiej optyki potwierdzaja wszystkie wyzej przywolane wy-
razenia i zwroty obecne w tekscie 2 Listu $w. Piotra zwigzane wprost czy
posrednio z imieniem ,,Jezus Chrystus” (Incodg XpLotdg). Czesto wigzg one
z okre$leniami: ,,B6g” - ,,Bog nasz” (0e6g — 0e6g uddv), ,Pan” — ,Pan nasz”
(xUplog —KVPLOG NUMV) pojecia ,Zbawiciel” — ,,zbawienie” (cwThp —owtnpia -
por. 2P 1,1.11; 3, 18; 2, 20). Natomiast samo stowo ,,Bog” (Bed¢) bez zad-
nych wskazan odnoszacych je do innych poje¢ pojawia sie w tekscie — poza
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wierszem 2 P 1, 2 —juz zawsze tylko w kontekscie trynitarnym: (1) ,lecz przez
Ducha Swietego niesieni, zaczeli méwi¢ od Boga ludzie (6AA& 01O TvevUATOC
ayilov pepoduevol EAaAncav amno Beod dvBpwmoy)” (2 P 1, 21); (2) termin ,,Bog”
(Be06) w wierszu 2 P 2, 4 po dlugim wywodzie historiozbawczym (2 P 2, 4-8)
przypomniany jako ,,Pan” (k0plog) w wierszu 2 P 2, 9, ostatecznie przy koncu
wiersza 2 P 2, 10 zostaje okreslony liczbg mnoga stowa ,,chwata” (§6¢a), o czym
byla juz mowa wczesniej w kontekscie objawiania przez list Tréjcy Swietej.
Wspomniane tu stowo ,,Pan” (k0plog) rowniez bez zadnych bezpos$rednich
odniesien poza odleglym (wierszowo) kontekstem ,,Boga” przejmuje od niego
niejako ,paleczke sztafetowa” w dalszym przebiegu listu i pojawia sie zaraz
w nastepnym wierszu (2 P 2, 11), podtrzymujac to samo znaczenie trynitarne
wzgledem anioldw. Ponadto w wierszach 2 P 3, 8-9 ujawnia szersze jeszcze
odniesienie - w perspektywie wieczno$ci (o ktérej réwniez juz byla mowa
wecze$niej). Nie ma zadnych watpliwosci co do tego, w czyim kierunku sa
adresowane wyrazenia: samo ,,Pan i Zbawiciel” (kOptog kat cwtip) (2 P 3, 2)
oraz samo ,,Pan nasz” (kUplog nu®v) (2 P 3, 15) przez zastosowany wzgledem
nich kontekst historyczny i paruzyjny. Rowniez zwigzane z nimi kontekstowo
pojecia: ,Dzien Pana” (quépa xupiov) (2 P 3, 10) i ,,Dzienn Boga” (6o nuépa)
(2 P 3, 12) nie pozostawiaja zadnych zludzen co do tego, kto jest tym Panem
i Bogiem, ktdrego przyjscia oczekujemy w dniu Jego. Jesli zauwazy¢ do tego
jeszcze ,,Stowo Boga” (BeoU Adyog), przez ktdre wszystko sie stalo (2 P 3, 5)
(por.J 1, 1-18) oraz ,,Boska moc Jego” i ,Boska nature” (2 P 1, 3-4), to w pelni
nam sie jawi chrystocentryczny obraz Boga odmalowany w 2 Liscie §w. Piotra.
Ten obraz nie zostat przedstawiony chaotycznie, lecz bardzo konsekwentnie
W rozwoju poje¢ —z wiersza na wiersz i z rozdzialu na rozdzial od pierwszego
do ostatniego wiacznie.

Pierwsze wystapienie imienia ,Jezus Chrystus” (Inco0g Xplot6g) ma miejsce
zaraz na poczatku wiersza 2 P 1, 1 w genetivus, do ktdrego odniesione zostaje
weczedniej pseudonimiczne imie autora ,,Szymon Piotr” (Zvpewv IIETpoCQ),
przedstawiajacego sie jako ,niewolnik i wystannik, aposto}” (§o0Aog kai
anootorog) Tego pierwszego. Juz samo usytuowanie i uzyty przypadek gra-
matyczny moze wskazywac na wyjatkowa pozycje, w ktorej piszacy stawia
Osobe Pana. Myslac analogia do jezyka hebrajskiego, imie Jezusa zostalo
postawione w stanie niezaleznym (status absolutus), podczas gdy wszystko
inne, co jest w tekscie przed tym imieniem, w stanie sprzezonym (status con-
structus), $cisle zaleznym od tego imienia. Kolejne odniesienie do Osoby tak
pewnie postawionej od samego poczatku w centrum uwagi znajdujemy raz
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jeszcze — przy koncu tego samego wiersza (2 P 1, 1) - w nieco bardziej rozwi-
nietej formie ,Zbawiciel Jezus Chrystus” (cwtnp Incod¢ XpLotdg) potaczonej
spojnikiem kai z drugim wyrazeniem ,,Bog nasz” (6e6¢ nudv) w kontekscie
otrzymanej przez piszgcego i adresatow ,wiary” (niotig) (por. Rz 10, 10) ,za
pomoca, dzieki sprawiedliwos$ci” (¢v Sikatoovvn). Stowo ,sprawiedliwos$c”
(8wkaroovvn) domaga sie przydawki o proweniencji podmiotowej. Bez watpie-
nia jest nia ,.Bog nasz” (6ed¢ nudv), ale tez ,Zbawiciel Jezus Chrystus” (cwtip
'Inoo0¢ XpLotog). Spdjnik kati spelnia tu nieco inne zadanie niz w analizowa-
nym wcze$niej wyrazeniu 100 0eo0 kai Incod ol kvpiov uUdV (2 P 1, 2),
gdyz laczy dwa wyrazenia, z ktorych pierwsze usamodzielnia sie najpierw
przez zaimek dzierzawczy ,,nasz” (Nu®v), a potem dopiero jest }aczone z na-
stepnym, by w ten sposéb mogta powstac¢ zbiorowa przydawka odnoszaca sie
do slowa ,,sprawiedliwo$¢” (Sukatoovvn). Tak wiec Jezus Chrystus w drugiej
odstonie Jego Osoby jawi nam sie przede wszystkim jako Zbawiciel, ktory
ma jaki$ wspotudzial w sprawiedliwos$ci naszego Boga. Nasuwa sie pyta-
nie, dlaczego rozdziela¢ Tego, o ktéorym wiemy juz z poprzednich dociekan,
ze stanowi jedno$¢ w Tréjcy Swietej z Tym, ktérego okresla sie ,naszym
Bogiem” (Be6g nu®v)? Sensowna odpowiedz wydaje sie jedna: w celu bardzo
czytelnego przypisania Jemu (Chrystusowi) i przede wszystkim Jemu pos$rod
0so6b Boskich tytutu ,,Zbawiciela”. Odkrycie Jezusa jako ,Boga” (6€d¢) i ,Pana
naszego” (kUplog nu®v) jest nastepnym Kkrokiem uczynionym w kolejnym
wierszu (2 P 1, 2) w obrebie tego samego zdania, w kontekscie taski, a w niej
mieszczacego sie pokoju, co moze by¢ pomnozone wlasnie dzieki ,,rozpozna-
niu” (énityvwolg) tej odkrytej prawdy. To jednak nie koniec ani zdania, ani
tez rozpoczetego ujawniania. W kolejnym wierszu nalezacym wciaz do tej
samej my$li mamy przyréwnanie daru ,,Jego Boskiej mocy” (Beiag Suvapewg
avtol) w postaci ,,zycia i poboznosci” (Cwnv xal evoéPelav) otrzymanych
znow w drodze ,rozpoznania” (¢nityvwotg) , Tego, ktory powotujacym byt nas
wiasng chwalg i doskonalo$cia (to0 kaAéoavtog nuag idia §6&n kai apeth)”
(por. 2 P 1, 3), dodajmy: od samego poczatku. Wszystko, co dotad zostalo
powiedziane (2 P 1, 1-3), autor natchniony czyni geneza tresci nastepnego
wiersza — pozostajacego w obrebie wcigz tego samego zdania — podajacego cel
nie tylko niniejszej wypowiedzi, ale tez catego listu: ,abyscie sie stali wspdl-
nikami Boskiej natury (tva [...] yévnoBe Belag kowvwvol pvoewg)” (2 P 1, 4b),
przywolujac réwnoczesnie okolicznosci: (1) te ze strony Boga, ktory aktual-
nie dokonuje daru obiecanych nam rzeczy najwiekszych — godnych czci (&
Tipla katl péylota NUv énayyeApata dedwpntay) (2 P 1, 4a) i (2) te ze strony
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naszej, ludzkiej, bedace konieczno$cia ucieczki od pozadania zepsucia, de-
prawacji na tym Swiecie (Amo@uyovTeg TG €V T KOoUW &v émbuuia @Bopdg —
2P 1, 4c). Tym ostatnim okoliczno$ciom w sensie pozytywnego wyjscia im
naprzeciw jest poswiecony caly juz do konca (2 P 1, 11) fragment nakres$lajacy
zasadniczy problem listu, ktéry wykazujac pewng dwudzielno$¢ (2 P 1, 5-8;
1, 9-11), konkluduje w kazdym z fragmentéw podpodzialu imieniem Jezusa
Chrystusa w dalszym rozwoju odstaniania jego rozumienia. Po tym jak w trze-
ciej odstonie autor listu odkrywa Jezusa jako ,Boga” (6€06¢) i ,Pana naszego”
(kOplog nu®V) (2 P 1, 2), a nastepnie wzmacnia to mowa o ,,Boskiej Jego mocy”
(Betag Suvapewg avtod) (2 P 1, 3) i przedstawia nam perspektywe ,stania
sie wspodlnikami Boskiej natury (yévno6e Beiag kowvwvol pvoewg)” (2 P 1, 4),
w nastepnym kroku utwierdza to ,rozpoznanie” (¢niyvwolg) zjednoczonym
okresleniem ,,Pan nasz Jezus Chrystus (kUpLo¢ nu@v Incols Xplotdg)” (2 P 1, 8),
a w koncu dodaje jeszcze do tego wczesniej uzyty tytut ,,Zbawiciela” (cwtip)
(por. 2 P 1, 1), by w sumie uzyska¢ pelne brzmienie ,,Pan nasz i Zbawiciel
Jezus Chrystus” (k0OpLog NuU®V kat ocwtp Inocodg Xplotdg) (2 P 1, 11). W ten
sposob wraz z zakonczeniem nakreslania gtéwnego problemu poruszanego
przez pismo konczy sie rowniez proces ujawniania Tego, ktéry stoi w cen-
trum uwagi piszacego i jest stawiany przed oczy adresatom jako potrafiacy
zaradzi¢ wszystkim problemom - ,,Zbawiciel” (cwtrp). PrzySwiadcza temu
rowniez fakt nagromadzenia w wierszach 2 P 1, 1-11 rzeczownikéw typu:
swiara” (miotig) (2 P 1, 1. 5), ,poznanie” (yvolg) (2 P 1, 5. 6) i éniyvwolg (,roz-
poznanie, uznanie”) (2 P 1, 2.3.8) — w sumie 7 wystapien przy réwnoczesnym
pojedynczym pojawieniu sie yv@olg (2 P 3, 18) i émiyvwolg (2 P 2, 20), a catko-
witym zaniku uzycia niotig w dalszym przebiegu tekstu. Mozna powiedziec,
ze zasadniczy proces przyjmowania wiarg, poznawania (nig), uznawania
lub rozpoznawania (w niej)'s gldéwnego problemu tematycznego listu wraz
z wierszem 2 P 1, 11 zostal zamkniety i nastapi tylko dwukrotne odwotlanie
sie do niego — zawsze przy koncu kolejnych blokéow tematycznych zwigza-
nych z tym problemem — w $cistym zlgczeniu z okresleniami zawierajacymi
imie Jezusa Chrystusa, a mianowicie: (1) w 2 P 2, 20: ,,w rozpoznaniu Pana
[naszego] i Zbawiciela Jezusa Chrystusa” (¢v émtyvwoel To0 kupiov [pudv] katl
owTfipog Incob Xplotod) i (2) w ostatnim wierszu pisma 2 P 3, 18: ,w lasce

15 Problem rozwoju pojecia ,,wiary” w terminach niotig, yv@otg, éniyvwolg dostrzega réwniez m.in.
F. Gryglewicz, w nieco innym jednak podejsciu do tego tematu — por. F. Gryglewicz, Teologia
Dziejéw Apostolskich, listéw katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz. cyt., s. 34-35.
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ipoznaniu Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa” (v yapltL kat yvwoet
700 kupiov NUOV Kal owTijpog Incod Xplotod). Tam, gdzie w liScie znaczenie
ma ,,poznanie” lub ,rozpoznanie”, uzywane jest zawsze pelne okreslenie tego,
co zostalo odkryte wzgledem imienia Drugiej Osoby Boskiej.

Imie Jezusa Chrystusa jest jeszcze dwukrotnie utrwalone w ksztalcie: ,Pan
nasz Jezus Chrystus” (kvpiov Ru®v Inool¢ Xplotdg) (2 P 1, 14. 16) — oba wy-
stapienia majg podklad objawieniowo-poznawczy w perspektywie opisu do-
$wiadczenia Przemienienia Panskiego, ktore z kolei, jak powiedzieliSmy wyzej,
umieszcza obraz samego Jezusa w kontekscie Tréjcy Swietej: (1) w wierszu
2 P 1, 14 Pan nasz Jezus Chrystus ,,ujawni}” (¢6QAwcév)*¢ piszacemu szybkie
jego przeniesienie z doczesno$ci w wieczno$¢; (2) w wierszu 2 P 1, 16 ,,dana
poznawczo” (yvwpifw)'’ jest ,moc” (§Uvaulg) Pana naszego Jezusa Chrystusa,
o ktdrej to mocy byta juz mowa w 2 P 1, 3. W tej sytuacji samego ,,Pan nasz”
(k0pLog NU®V) w wierszu 2 P 3, 15 trudno nie odnies$¢ do Jezusa, zwlaszcza
ze towarzyszy temu kontekst ,,zbawienia” (cwtnpia); podobnie tez wczedniej
w wierszu 2 P 3, 2, gdzie samo ,Pan i Zbawiciel” (kupilov xai cwtfipog) bez
zaimka ,nasz” ((u®v) jest jednoznacznie odnoszone do tej samej Osoby.

Zbierajac catos$¢ dotychczasowych poszukiwan odniesien chrystocentrycz-
nych, nalezy podkresli¢, ze obraz Jezusa Chrystusa w 2 Liscie $w. Piotra jest
faktycznie obrazem Boga. Natomiast wszystko to, co w piSmie tym zostalo
powiedziane o Bogu czy tez Panu, dotyczy wprost — przez mocny kontekst
trynitarny obecny i majacy zastosowanie dla catego tekstu — rowniez Jezusa
Chrystusa. Wracajac zatem do kwestii ,chwaly” — podjetej i przerwanej wcze$-
niej, by da¢ miejsce wszystkim tym spostrzezeniom — potrzebujemy cofnac
sie jeszcze raz do pierwszego zdania listu obejmujacego pierwsze cztery
wiersze i tam poszukiwac odpowiedzi na pytanie, co to jest chwala, jako ze
wiersze 2 P 1, 1-4 stanowia kwintesencje poznawcza catego pisma, pokazu-
jac jak w zalazku wiare. PrzySwiadcza temu wiersz 2 P 1, 5, ktory rozwija
swoja mys$l, rozciggajac ja na kolejne (por. 2 P 1, 5-8), a wychodzac od ,wia-
ry” (miotig) jako Srodowiska najbardziej stosownego dla procesu rozwoju
duchowego czlowieka — odwoluje sie do niej wstecz, do tresci poprzedniego
zdania, ktére od niej wychodzgc i rozumienie jej budujac, ukazuje tak na-
prawde jej rzeczywisto§¢é. W duchowej rzeczywistosci wiary, gdzie stajemy

16 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., nr 1206, s. 124: SnAdw —
»czyni¢ jasnym?”, ,czyni¢ widocznym”, ,,objawia¢”, ,ujawnia¢”, ,pokazywac”, ,ukazywac”.

17 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., nr 1100, s. 113: yvwpifw —
»czyni¢ wiadomym?”, ,powiadamiac¢”, ,,oznajmiac¢”, ,objawia¢”, ,dawac poznac”.
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sie uczestnikami i wspdlnikami Boskiej natury, dziala Boska moc Jezusa da-
jaca nam zycie i uzdalniajgca nas wewnetrznie do przyjmowania Boga (ipog
Cwnv Kal evoefelav Sedwpnuévng) przez (81d) nasza odpowiedZz w postaci
rozpoznawania Osoby — Podmiotu (¢myvwoewg to0) tego dziatania, ktory
od dawna (od zawsze) jest powotujacym nas wlasng chwala i doskonatos-
cig (kaAéoavtog Nuag isia 60&n kal apetij). Mamy zatem w wierszu 2P 1, 3
ukazana relacje podmiotowa zachodzaca miedzy Bogiem a czlowiekiem,
w ktorej ,narzedziem” dzialania mocy Boga jest chwala i doskonalos¢. Obie te
cechy, bedgc sposobami dokonywania czego$, muszg wychodzi¢ na zewnatrz
Podmiotu i tam jawic¢ sie innym podmiotom. Jako Ze nie sg przedmiotami
materialnymi (cho¢ przedmiotowo o nich méwimy), nie postrzegamy ich
na zewnatrz siebie, lecz dzialaja bezposrednio wewnatrz nas, podmiotow,
do ktérych Bég ma zawsze wejscie. W tej sytuacji chwala (§6%a), a przy tym
i doskonato$¢ lub cnota (apetr) okazuja sie by¢ podmiotowym sposobem
ujawniania ,na zewnatrz (niejako)” Podmiotu w drugim podmiocie. Ludzkg
odpowiedzig na to moze by¢ stuzba i postannictwo w §wiadczenie cnota (por.
2 P 1,5) o Jezusie Chrystusie (§00Aog kal &mootoAog Incod Xplotod Tolg—
2P 1,1) jako Panu naszym i Bogu (o0 6e00 kai Tncod tod kupiov UV —
2P 1, 2),aprzy tym (wcze$niej) Zbawicielu (cwtfjpogIncod xpiotod -2 P 1, 1)
dajacemu taske objawiajaca sie pomnazanym w nas pokojem (xéptg OUtv kat
elpnvn mAnBuvBein — 2 P 1, 2). Oto rzeczywisto$¢ wiary - relacji, w jakiej Bog
chce obcowac z nami w swej sprawiedliwosci (riotwv €v Stkatoovvn tol Beod
nu@v -2 P 1, 1) — ukazujaca sie od poczatku 2 Listu §w. Piotra w kontekscie
chwaly, stanowigca pierwszy z filarow konstrukcji tematycznej tego listu.
Ostatni z tych filaréw — postawiony na samym koncu pisma (2 P 3, 18) ni-
czym dla stabilnos$ci (pewnosci) calej wypowiedzi — odzywa sie jakby echem
wszystkich tresci z poczatku — w ich syntezie, by pewnie wyakcentowac to, co
zasadnicze dla nas w obrazie Boga: (1) wzrost w lasce (a0¢avete §¢€ €v xapru),
(2) poznanie Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa (kat yvwoet Tod
Kupiov MOV kai owTiipogInood Xplatod), (3) Jemu i tylko Jemu chwata (a0T®
1 86¢a), (4) wieczny wymiar tego wszystkiego (kai vOv kai ei¢ nuépav ai@vog).

Z tego obrazu pochodza wszystkie inne tresci podane w liscie, uzupelniajac
tak odmalowany wizerunek Boga poprzez ukazanie nam Jego dzialania — obja-
wiania sie w réznych aspektach i skontrastowanie tego z ludzka odpowiedzia
w czynach. W zwiazku z tym na pierwszy plan wysuwaja sie te momenty
w piSmie, w ktérych daje sie odczu¢ Boska moc. Jest ona ,,rozpieta” pomiedzy
czasem a wiecznoscia (por. 2P 2 z 2 P 3), pomiedzy tym, co wydarzylo sie
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iréwnocze$nie trwa (2 P 1, 12-18 — Przemienienie Panskie), a tym, co zapo-
wiedziane, ze nastgpi¢ musi (2 P 1, 19-21; 3, 1-3.7-13 — paruzja), pomiedzy
czasoprzestrzenig fizyczng a rzeczywisto$cia duchowa w przestrzeni wia-
ry albo jej braku w wymiarze podmiotowym (zestawione ze soba w calym
pismie). Jak pisze Gryglewicz, przywolujac wczesniej wiersz 2 P 1, 16: ,Moc
i wielko$¢ w tych stowach wyrazaja boski charakter Jezusa Chrystusa, a Jego
«przyjscie» nie tyle jest aluzja do wcielenia, co nawigzujac do niego, sugeruje
paruzje, kiedy to Chrystus tak objawi swoja boska moc, jaka juz okazal przy
swoim przemienieniu”'®. Dodajmy jeszcze za Langkammerem: ,Bég, ukazujac
na gorze Przemienienia apostolom swojego umilowanego Syna w pelni «czci
i chwaly», r6wnoczes$nie przelewa przez Syna Bozego te mitlo$¢ Boza na nas,
czyniac nas dzie¢mi Bozymi. Taki jest sens objawienia Syna dla nas, pozwa-
lajacy poznac «Boga i Jezusa, Pana naszego», z ktorego plynie «taska i pokdj»
(1, 2). [...] Powolanie sie na obietnice, na tworcze stowo Boze w ogéle, na glos
Bozy z nieba, Swiadczy o pewnej orientacji teologicznej i chrystologicznej
zarazem, ktora glownie oparta jest o moc stowa, bedacego réwnoczesnie
objawieniem. Skuteczno$¢ zbawcza tej mocy stowa, czyli objawienia Bozego
w Chrystusie i przez Chrystusa Pana, Syna Bozego i Zbawcy, polega gtéwnie
na tym, Ze juz tu na ziemi partycypujemy w Boskiej naturze”'.

Bdg, ktory jest wiecznym (2 P 3, 8)?° Stwdrca i odznacza sie wszechmoca
(2P1,3;3,5-7.10. 12-13)*, przemawia, dziala, przekazuje swoje objawienie
w swoim stowie, bedac tez dawcag natchnienia (2 P 1, 20-21; 3, 5-7. 15-16)??, nie
ma wzgledu na ludzka miare czasu i jest cierpliwy (2 P 3, 8-9. 15), a Jego cierp-
liwo$¢ ma charakter zbawienny, stawiajac sobie za cel nawrdcenie wszystkich
(2 P 3, 8-9. 15)*% ,szanse na zbawienie maja wiec takze bluzniercy bedacy
wewnatrz gminy” (co stanowi novum 2 P)*. , Zrédlo mocnej postawy wiary,

18 F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz.
cyt., s. 42.

19 H.Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. 1: Ewangelie — Dzieje Apostolskie — Listy katoli-
ckie — Apokalipsa. Jezus Chrystus wczoraj — dzis — na wieki, Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiegarni Archidiecezjalnej 1985, s. 271.

20 Por.]J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 572.

21 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listéw katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt,, s. 36, 41.

22 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 574; F. Gryglewicz, Teologia Dziejow
Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, dz. cyt., s. 36.

23 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 42.

24 H.Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 156.
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«zycia 1 pobozno$ci» tkwi w «mocy Bozej», ktéra wierni zostali obdarowani
(1, 3n). A wiec dziala «taska», «<moc Boza, Jezus Chrystus — Zbawiciel (1, 1)"%.
Bdg powotuje ludzi do swojej stuzby, daje im wszystko, co jest potrzebne do
zycia i otwarcia na Niego w pelnym zaangazowaniu (2 P 1, 3. 10)%, oczekuje
tylko $wietego zachowywania sie, postepowania (ayia avaotpogn), by za-
stal nas niesplamionymi i nienagannymi (&omiAot kai auwuntor) w kazdym
czasie owego otwarcia na Niego (2 P 3, 11. 14)?”. Réwnocze$nie sklada nam
obietnice dotyczace wiekszej z Nim zazylosci i wypelnia je (2 P 1, 3-4)?8. Na
sadzie jednak bedzie karal tych, ktérych postepowanie nie jest zgodne z Jego
prawem (2 P 2, 3.9. 13. 17), przy czym nauka Jezusa Chrystusa przekaza-
na przez apostolow obowigzuje tak jak przykazanie (2 P 2, 21; 3, 2), ratu-
jac wiernych Mu (2 P 2, 4-9), ktérzy wierni Bogu-Chrystusowi wkroczg ,,do
wiecznego krolestwa Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa (ig Tiv
aiwvwov BacAeiav oD kupiov NUOV Kal owTipogIncod Xplotov)” (2 P 1, 11)*.
Bdég w chwale przebywa w niebie otoczony rzeszag anioléw (2 P 1, 3.17-18;
2, 9-11), sposrdd ktérych upadlym zostanie rOwniez wymierzona stuszna kara
(2 P 2,4)%. W calym 2 Liscie $w. Piotra ,istnieje jakie$ napiecie pomiedzy «juz»
i «przyszloscig». Wierni sa w posiadaniu «taski i pokoju», a jednak napomina
ich autor, aby tak postepowali, zeby przy sadzie Pan ich «zastal bez plamy
izmazy — w pokoju»”®. Obok wspomnianego wyzej novum wzgledem szansy
na zbawienie dla kazdego list ,,po raz pierwszy podkresla eschatologiczne
znaczenie spisanego stowa Bozego, rownoczes$nie wskazujac na koniecznosc
zycia chrzedcijanskiego. Po raz pierwszy tez zostalo ujawnione, ze objawienie
Boze zawiera sie w spisanym slowie Bozym, w Pi$mie Swietym”%. Ponadto Bg
jako Ojciec w scenie Przemienienia nie zaznacza sie¢ tylko z kontekstu mowy:
,»«To jest moj Syn umilowany»” —jak to ma miejsce u wszystkich synoptykow

25 H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 154.

26 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 36.

27 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 40-41.

28 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listéw katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 36.

29 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt., s. 36, 37, 40, 42.

30 Por.F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
dz. cyt,, s. 36.

31 H.Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 154.

32 H.Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., cz. 1, s. 272.
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(por. Mt 17, 1-9; Mk 9, 2-10; £k 9, 28-36) — lecz w wierszu 2 P 1, 17 mamy
oryginalne wprowadzenie do ,glosu”, w ktérym jego autor jest wyraznie
wskazany jako Bog Ojciec (Be6¢ matnp)®.

3. Teologiczna perspektywa i zasadnicze przestanie ksiegi

Bog w 2 Liscie $w. Piotra przede wszystkim z mocg zaprasza kazdego wierza-
cego do wspolpracy z Nim na gruncie powolania, jakie czyni mu osobiscie,
indywidualnie. Kluczem do rozeznania tego powolania jest oparte na po-
znaniu (poprzez do$wiadczenie) odkrycie we wlasnym wnetrzu Jego chwaty
i doskonato$ci. Momentem przelomowym jest decyzja w wierze przyjecia tej
doskonatos$ci Boga jako swojej drogi poprzez cnote. Cnota nie moze by¢ §lepa,
chciwa czy tez w pewnej chwili oslabla. Dlatego wyro6sc¢ z niej musi poznanie
(w rozumieniu wiary), brak przywigzania do czegokolwiek, a w koncu wy-
trwaltos¢, co wszystko razem spowoduje otwarto$¢ na przyjmowanie taski
Tego, ktorego chwale odkryliSmy w sobie, a doskonato$¢ przyjeliSmy jako
nasza droge. Z tego miejsca prosta juz droga do przyjazni i bezinteresownej
milosci.

Nie mozna pozwoli¢ sobie na zawrdcenie z tej drogi, gdyz skutki tego moga
by¢ optakane. W tym celu warto przyjac¢ w sposobie postrzegania tego Swiata
perspektywe wieczna, zawsze oczekujaca przyjscia Pana. Moc nie pochodzi od
nas, lecz jest nam wcigz dawana podmiotowo od Tego, ktory zycie i zdolnosc
zwracania sie ku Niemu wcigz aktualnie porusza w nas w sposob dokona-
ny i nieodwracalny. Gwarancja nieodwracalnosci naszej decyzji w wierze jest
aktywne i mocne zaangazowanie w otrzymanym powolaniu, tj. nieustanne
dazenie w naszej stuzbie i postannictwie ku wiekszej chwale Tego, ktdrego
odkrywamy w sobie.

Inicjatorem i niedosciglym wzorem wszelkich naszych odniesient podmioto-
wych jest Tréjjedyny Bog w swej Relacji Ojcowsko-Synowskiej. W Nim, w Jego
Boskiej naturze, mozemy miec¢ udzial, kiedy zaprosi nas na swa $wietag gore, by
tam przemienic¢ nas swoja chwala i dopuscic¢ do swego poznawania (wiedzy).
To jednak nie moze stac sie z naszej woli, lecz we wzroscie taski, przy statym na-
szym otwarciu podmiotowym na Tego, ,.ktéremu chwala zaréwno teraz, jakiku
dniowi wiecznos$ci”, ,Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa” (2 P 3, 18).

33 Por. H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w Swietle Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 213.
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Abstrakt
Obraz Boga w 2 Liscie Sw. Piotra

Analiza przebiegu tresci 2 Listu $w. Piotra ujawnia poruszane w tekscie dwie zasadnicze kwestie:
(1) ciggla obecno$¢ tematu Boga w aspekcie Jego chwaly i (2) ostateczny chrystocentryzm wszystkich
odniesien tresciowych w obrazie Boga. Pieciokrotnie pojawiajace sie stowo ,,chwata” (§6&a) mozna
znalez¢ zawsze w kluczowych miejscach omawianego tekstu natchnionego. List, przedstawiajac
teologie wiary w aspekcie poznania i powolywania, odslania sukcesywnie tajemnice Jezusa Chrystusa
jako Osoby Boskiej — w kontekscie Tréjcy Swietej — na drodze ujawniania Jego kolejnych tytuléw
chrystologicznych az po pelne tego objawienie w okreéleniu: ,Pan nasz i Zbawiciel Jezus Chrystus”
(xUpLog UGV Kal cwtnp Inoodg Xpilotog). Kredli przy tym glowny cel praktyczny i metode jego
osiagniecia, jakim jest ,uczestnictwo w Boskiej naturze” (por. 2 P 1, 4) dzieki ,,Bogu i Jezusowi Panu
naszemu” (6e6¢ kai ITnooB¢ kUpLOG UDV) — Z réwnoczesnym przestrzeganiem przed péjsciem inng
droga — przeciwstawiajgc sobie dwa wymiary rzeczywistosci: doczesny i wieczny.

Stowa kluczowe: chwala; cnota; doskonalo$¢; Jezus Chrystus; Kyrios; taska; obraz Boga; powolanie;
poznanie; rozpoznanie; Tréjca Swieta; wiara; wieczno$é; Zbawiciel

Abstract
The Image of God in the Second Epistle of Peter

An analysis of this text reveals the two essential issues handled in the epistle: (1) the constant presence
of the theme of God considered from the viewpoint of His glory and (2) an ultimate Christocentrism
of all content references in the image of God. The word “glory” (§6%a) appears five times, always
in key places of the inspired text under study. The epistle exposes the theology of faith from the
aspects of knowledge and calling, so as to successively reveal the mystery of Jesus Christ being the
Divine Person - in the context of the Divine Trinity — and, furthermore, to disclose His subsequent
Christological titles leading to a complete revelation in the expression: “Our Lord and Savior, Jesus
Christ” (kOplog UGV kal owthp Tnools XpLotog). At the same time, the epistle describes the main
practical goal, i.e. “partaking of the divine nature” (cf. 2 Peter 1:4) through “God and Jesus, our Lord”
(0e6¢ kai Inoodg kUpLog U@V), and the method of reaching this goal; it also warns against going
a different way by contrasting the two dimensions of reality: the earthly and the eternal.

Keywords: vocation; Divine Trinity; eternity; faith; glory; grace; image of God; Jesus Christ; knowl-
edge; Kyrios; perfection; recognition; Savior; virtue
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Chrzest rozumiany jako pogrzebanie w $§mierci Chrystusa, aby powstac¢ z nim
nanowo, posiada takze swéj wyrazny eschatologiczny wymiar. Tak postrzega-
ne powtdérne narodziny odnoszg sie takze do powstania do nie§miertelnosci
na koncu czaséw.

Elementy eschatologiczne, cho¢ nie znajduja sie na pierwszym planie teo-
logii chrzcielnej, rozwijanej w Kosciele pierwszych wiekow, to jednak zajmuja
W niej istotne miejsce. Stad mozemy zaobserwowac¢ odwolywanie sie do
nich zaréwno w starozytnych rytach katechumenalnych, jak i w celebracji
chrzcielnej. A zatem w ponizszym artykule chce zwrdci¢ uwage na konkretne
celebracje, w ktérych motyw eschatologiczny byl w sposéb szczegdlny akcento-
wany. Dla zilustrowania przytoczonego stwierdzenia postuze sie pouczeniami
katechetycznymi Teodora, biskupa Mopsuestii (350-428), odwotujac sie przy
tym takze do tradycji antiochenskiej z IV wieku.

Homilie katechetyczne Teodora z Mopsuestii zostaly odkryte stosunkowo
niedawno w jezyku syryjskim, a nastepnie opublikowane w przekladzie an-
gielskim w latach 1932-1933. Zbiér zawiera 16 pouczen, z ktérych pierwsze
dziesiec¢ stanowi komentarz do Credo, jedenasta wyjasnia modlitwe Ojcze
nasz, kolejne trzy dotyczg sakramentu chrztu, a ostatnie dwie Eucharystii.
Przyjmuje sie, ze autor wygtosil je najprawdopodobniej w Antiochii w latach
80. IV wieku, jeszcze przed objeciem postugi biskupa w Mopsuestii?, cho¢
ich miejsce i czas powstania w dalszym ciggu stanowia sprawe podlegajaca
dyskusji. Poniewaz na chwile obecng posiadamy jedynie fragmenty pouczen

1 R. Murawski, Historia katechezy. Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa: Wydawnictwo
Salezjanskie 2011, s. 266.
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przetlumaczone na jezyk polski, stad w ponizszym tekscie postuguje sie prze-
kladem wioskim?.

1. Nomendatio

Pierwszy z rytéw katechumenalnych, w ktdrym spotykamy sie z tematem
eschatologicznym, stanowi obrzed wpisania imienia okres$lany takze jako
nomendatio (z tac. nomen dare- podac imie). Wiaze sie on $cisle z proce-
sem przeksztalcenia struktury katechumenatu obserwowanym od IV wieku.
Weczesniej momentem decydujacym byto samo zgloszenie sie do Kos$ciota, co
laczylo sie m.in. z rygorystycznym egzaminem wstepnym?. Teraz podobna
funkcje przejal ryt wpisania imienia. W obliczu duzej liczby chetnych zapisu-
jacych sie do katechumenatu i pozostajacych tam niekiedy przez diugi okres
czasu to nomendatio stalo sie¢ wyznacznikiem wprowadzajgcym kandydatéw
w bezposrednie przygotowanie do przyjecia sakramentu chrztu. Tym samym
stanowilo potwierdzenie powaznej i odpowiedzialnej decyzji podjetej przez
katechumendéw. Nie moze wiec zaskakiwac, ze takze starozytni katecheci
w licznych wypowiedziach podkreslali znaczenie tej celebracji.

Nomendatio bylo zatem uroczystym rytem, w trakcie ktdrego imiona kandy-
datéw wpisywano do specjalnej ksiegi koScielnej. Niestety o jej charakterze nic
wiecej nie jesteSmy w stanie powiedzie¢. Obrzed odbywat sie zwyczajowo na
poczatku wielkiego postu (prawdopodobnie w pierwsza niedziele), a Swiade-
ctwa o jego przestrzeganiu pochodza zaréwno z chrzescijanskiego Wschodu,
jakiZachodu. W zalezno$ci od lokalnego zwyczaju wpisu dokonywat biskup
badz kandydat wlasna reka. Cala celebracja rozpoczynala sie od egzaminu
sprawdzajgcego zycie kandydata w czasie trwania katechumenatu. Byla to
ostatnia mozliwo$¢ zbadania, na ile intencje pragnacego przyjac¢ chrzest sa
szczere, a jego decyzja dojrzala. Kandydaci zglaszali sie razem z osobami,
ktore potwierdzaty ich stowa, byli oni nazywani gwarantami lub chrzest-
nymi. Jak zaznacza Teodor z Mopsuestii, rzecza konieczna jest, aby osoba

2 Teodor z Mopsuestiii, Le Omelie Battesimali e Mistagogiche di Teodoro di Mopsuestia, ed. F. Placida,
Messina: Coop San Tommaso 2008.

3 Por. Tradycja Apostolska, 11, 1-2, [w:] Antologia literatury patrystycznej, t. 1, oprac. M. Michalski,
‘Warszawa: Pax 1975, s. 308-309.

4 Teodor z Mopsuestiii, Homilia XII, 1, [w:] Le Omelie Battesimali e Mistagogiche di Teodoro di
Mopsuestia, s. 145.
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odpowiedzialna za sprawowanie sakramentu zasiegnela wcze$niej opinii
o zwyczajach kandydata.

Prawda jest, ze w zwigzku z tg celebracja podkreslano przede wszystkim
gléwny watek teologii chrzcielnej, jakim stal sie konflikt z szatanem. W takim
spojrzeniu calos$¢ rytéw przedchrzcielnych przedstawiana byta jako dramat,
w ktérym cztowiek pragnie uwolni¢ sie spod wptywu zlego ducha, a pierw-
szym krokiem ku temu jest zapisanie sie na liste bezposSredniego przygotowa-
nia, czyli podanie imienia. Jak stwierdza Jan Chryzostom: ,,[Zaiste], wesele dzi$
mamy w niebie i na ziemi. Bo je$li wielka jest radosc¢ z jednego pokutujacego
grzesznika, to ilez wiecej ciesza sie aniolowie i archaniolowie, wszystkie potegi
w niebie i wszyscy na ziemi, gdy tylu ze wstretem odrzucito sidla szatanskie,
aby sie wpisac z gorliwosciag do owczarni Chrystusowe;j”s.

Jednak w pouczeniach Teodora z Mopsuestii znajdujemy jeszcze jedno
interesujace poréwnanie. Zgodnie z przekazem tego autora kandydat, wpi-
sujac sie do ksiegi Kosciola, staje sie tym samym obywatelem miasta, ktérym
jest niebieskie Jeruzalem. Stad tez katecheta podkreslal powazne zadanie
Swiadkow uczestniczacych w tym obrzedzie. Ich rola byla na tyle wazna, ze
takze ich imie obok imienia przygotowujacego sie do chrztu zapisywano do
specjalnej ksiegi. Zadaniem gwaranta bylo wskazanie, w jaki sposéb kandydaci
przygotowywali sie, aby sta¢ sie godnymi obywatelami duchowego miasta®.
Nie brali oni odpowiedzialnosci za grzechy katechumendw, ktére popeinia
w przysziosci, przede wszystkim powinni zaswiadczy¢ o dotychczasowym
sposobie zycia kandydatow’. Dodatkowo jednak jako osoby zapoznane z re-
gulami panujacymi w tym miescie stawali sie przewodnikami, rzecznikami
przyszlego obywatelstwa pomagajacymi zaznajomic sie z jego zasadami.
Niektorzy® chea widzie¢ w pogladach Teodora zupelnie inne podejscie do za-
dan gwaranta niz spotykane u bliskiego mu Jana Chryzostoma®. Moim jednak
zdaniem obaj katecheci wskazuja na odpowiedzialnos$¢ oséb poswiadczaja-
cych za kandydatow, a troska ta, cho¢ opisana w nieco inny sposéb, rozciaga
sie takze na nowo ochrzczonych.

5 Jan Chryzostom, Katecheza I, 2, [w:] Katechezy chrzcielne, przel. W. Kania, Lublin: Wydawnictwo
Kerygma 1993, s. 23.

6 Teodor z Mopsuestii, Homilia XII, 14, dz. cyt., s. 152.

7 ].Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistagogicznych ho-
milii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii, Warszawa: ATK 1992, s. 73.

8 P. Rentic, La cura pastorale in Antiochia nel IV secolo, Roma: Universita Gregoriana Editrice
1970, s. 39.

9 Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, 11, 15-16, dz. cyt., s. 46.
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To prawda, ze dla Teodora niebieskie Jeruzalem jest przede wszystkim
symbolem Kosciola — $wietego i powszechnego. Jednoczesnie jednak inter-
pretuje on przywotang rzeczywisto$c¢ takze w kontekscie przyszlego szczesdcia
1zycia wiecznego, ktdre rozpoczyna kandydat w momencie zapisu. A zatem,
jak sam zaznacza, miasto to staje sie centrum, gdzie Chrystus utwierdzit swoje
nieprzemijajace krélestwo'?. Skoro stanowi ono nadzieje przyszlego szczescia,
stad tez katecheta nie szczedzi wysitkow, aby przynagli¢ niezdecydowanych
do zapisania sie w szereg jego obywateli. W innym miejscu wskazuje on na
zwigzek miedzy wspolnota wierzacych na ziemi a wspomnianym miastem
niebieskim. Powotujac sie na fragment z ewangelii Mateusza, w ktérym Jezus
daje Piotrowi klucze krolestwa'l, taczy ziemska wspoélnote chrzescijan z nie-
bianiskim krélestwem Boga i wskazuje na duchowienstwo znajdujace sie na
miejscu apostola jako glowy Kosciola wraz z jego autorytetem przejawiajacym
sie w ziemskich i niebieskich sprawach!?. W tym kontekscie przypomina, ze
dazenie do nieba zaklada przystapienie najpierw do grupy wierzacych juz
tutaj na ziemi.

2. Namaszczenia

Kolejnym z waznych rytéw jest namaszczenie czola i naznaczenie go znakiem
krzyza okreslane takze jako ryt sphragis. Prawda jest, ze woko! tej celebracji
narosto wiele watpliwosci spowodowanych przede wszystkim faktem, ze roz-
ne zrodla umieszczajg ten gest na roznych etapach chrzescijanskiej inicjacji.
Takze ojcowie Ko$ciola czesto przedstawiali niejednoznaczne rozeznanie
miedzy naznaczeniem a namaszczeniem. Pozostawiajac na boku trudnosci
z interpretacjg wskazanego rytu, nalezy zaznaczyd, ze tradycja antiochenska
z IV wieku umieszcza ten gest miedzy wyparciem sie szatana a zanurzeniem
w sadzawce chrzcielne;j.

Zarowno Teodor, jak i Jan Chryzostom wskazuja na sphragis jako na znak
przynaleznos$ci do Chrystusa majacy ochroni¢ tych, ktérzy zostali nim na-
znaczeni od wplywoéw zlego ducha. Gest ten poprzedza uroczyste wyrzecze-
nie sie szatana i przej$cie na stuzbe Chrystusa. To ono stanowi decydujacy

10 Teodor z Mopsuestii, Homilia XII, 16, dz. cyt., s. 153.

11 Por. Mt 16, 18.

12 D. L. Schwartz, Paideia and cult. Christian Initiation in Theodore of Mopsuestia, Washington:
Harvard University 2013, s. 72.
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moment wskazujacy na intencje kandydata, nastepujacy po nim gest jawi
sie tym samym jako rodzaj uroczystego, publicznego potwierdzenia doko-
nanej wczesdniej decyzji'®. Jak obrazowo charakteryzuje Chryzostom, kaptan
namaszcza nastepnie kandydatéw i znaczy ich czola znakiem krzyza, przez
co szatan zmuszony jest odwraca¢ wzrok. Z powodu blasku bijacego z tego
gestu duchownego nie ma odwagi patrze¢ na tego, ktory jeszcze niedawno
byl w jego niewoli'.

Jednak Teodor wskazuje rowniez na motyw wybrania, oddzielenia od
reszty po to, by stac sie obywatelem nieba: ,,Kiedy kaptan dokonal nad toba
wszystkich tych rytdw i naznaczy! cie na czole znakiem krzyza, na mocy
wypowiedzianych stéw oddzielil cie od reszty, postanowil tez, aby$ byt zol-
nierzem prawdziwego krdla i obywatelem nieba. Znak ten pokazuje, Ze bie-
rzesz udzial i jeste$ blisko tej rzeczywistos$ci”®®. A zatem znak ten powinien
przypominac katechumenom, Ze zostali wezwani do stuzby dla nieba, gdzie
Chrystus ustanowit swoje krélestwo. Tak ukazana ceremonia jawi sie jako
pierwsze owoce przyszlego zwyciestwa, jakie stanie sie kiedy$ udzialem
przystepujacych do chrztu.

W konteks$cie mistagogii Teodora nie mozna pomija¢ pojecia parrhesia
(mappnoia)'®, kluczowego w jego mysleniu, a bardzo dobrze ukazanego w ce-
lebracji namaszczenia. Thumaczone na jezyk polski jako: zaufanie, poufato$é¢
z Chrystusem, wskazuje przede wszystkim na bliska z nim relacje, do jakiej
kandydaci zostali dopuszczeni przez akt wyrzeczenia ztego ducha. Jest to
tez taki sam typ relacji, jaki charakteryzowal Adama przed jego upadkiem.
W konsekwencji zatem sphragis staje sie potwierdzeniem decyzji katechu-
menow i znakiem tej bliskosci z Chrystusem, ktdra zrealizuje sie w sposéb
pelny w krélestwie niebieskim. Dlatego autor we wczesniejszym fragmencie
przytaczanej juz katechezy chrzcielnej ttumaczy: ,, Ty, ktéry zostale§ wybrany
do Krolestwa Niebieskiego [...], otrzymujesz najpierw znak na czole, ktdre jest
czescia najszlachetniejsza calego ciala. Jest ono wyzej niz cale cialo i twarz,

13 H. M. Riley, Christian initiation. A Comparative Study of the Interpretation of the Baptismal Liturgy
in the Mystagogical Writings of Cyril of Jerusalem, John Chrisostom Theodore of Mopsuestia and
Ambrose of Milan, Washington:The Catholic University of America Press 1974, s. 114.

14 Jan Chryzostom, Katecheza II, 23, s. 49.

15 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIII, 19, dz. cyt., s. 170 (przeklad wlasny z jezyka wloskiego).

16 Nie jest moja intencja szczegélowe oméwienie zastosowania terminu parrhesia w teologii Teodora.
Chce jedynie zaznaczy¢ jego uzycie w kontekscie eschatologicznych rozwazan tego autora.
Dociekliwego czytelnika odsylam do: W. Van Unnik, Parrhesia in the Catechetical Homilies of
Theodore of Mopsuestia, [w:] Melangesoffertes a Chr. Mohrmann, Utrecht 1963.
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ktéra mamy w zwyczaju zbliza¢, kiedy patrzymy na siebie podczas rozmowy.
A zatem na czole otrzymujesz znak, aby to miejsce ukazywalo w jakiej bliskosci
jestes”'”. Podobne stwierdzenie jest odwolaniem do stéw $w. Pawla z listu do
Koryntian', ktory mowi o wpatrywaniu sie z odstonietg twarza w jasnosc
Panska, dzieki czemu, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie do niego, co
jest takze wyrazem bliskosci, do jakiej cztowiek zostal dopuszczony.

Jednocze$nie Teodor z Mopsuestii skupia sie na szczego6lach towarzysza-
cych tej celebracji. Warto zatem zaznaczy¢, ze wedlug Swiadectwa autora
kaplan wykonujacy przytoczony gest nad kandydatem zmienia swoj zwykly
stroj i przebiera sie w Iniana, 1$niaca szate. Ten uroczysty stroj przewodni-
czacego interpretuje on w kontekscie radosci przyszlego $wiata, ktéra ma stac
sie udziatem katechumendéw. Rozblysna oni w nim, podobnie jak promienna
i pelna blasku wydaje sie by¢ szata biskupa, przewodniczgcego celebracji.
Z kolei miekko$¢ tkaniny symbolizuje delikatno$¢ i wdziek charakteryzujacy
te nowa rzeczywistos$c®.

Nastepnie odbywa sie jeszcze jeden mogacy budzi¢ zdziwienie gest, spo-
tykamy go jedynie w przekazie tego katechety. Otz gwarant rozciggal nad
kandydatem pas z Inianej tkaniny oraz podnosit go z kolan. Tkanina ta sym-
bolizowala wolno$¢, do ktorej zostal powolany i ktdra stala sie udziatem
katechumena. Przez ten gest przystepujacy do chrztu juz teraz, w sposob
symboliczny zostaja wybrani do niebianskiej stuzby i uwolnieni od ziemskich
rzeczy, a zatem powtarza sie tu motyw spotykany wczesniej u autora.

Jak zaznacza Teodor, skoro na tym $wiecie tylko ludzie wolni dopuszczani
sg do réznych funkgcji, to o ilez wazniejsze jest, aby osoby przeznaczone do
niebianskiej stuzby nie mialy nic wspdlnego z jakakolwiek niewolg?’. Podczas
przytoczonego gestu w kandydatach dokonuje si¢ wewnetrzna przemiana,
dzieki ktdrej dostrzegalne sa pierwsze owoce sakramentu. Stanowia one
zadatek wspaniatych i niepojetych rzeczy przygotowanych w niebie.

Nastepnie odbywa sie kolejny ryt, jakim jest zdjecie ubran i namaszczenie
calego ciala. Zatrzymamy sie nad nim przez moment, gdyz takze ta celebra-
cja posiada dla Teodora wymiar eschatologiczny. Przybywajac na miejsce
chrztu, kandydaci zdejmowali ubranie i byli namaszczani na calym ciele.
Biskup, ktéry rozpoczynal sprawowanie rytu, wypowiadat stowa: ,Ten jest

17 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIII, 17-18, dz. cyt., s. 170 (przeklad wilasny z jezyka wloskiego).
18 Por. 2 Kor 3, 18.

19 Teodor z Mopsuestii, Homilia XII,17, dz. cyt., s. 169.

20 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV,1, dz. cyt., s. 174.
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namaszczony w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”, po czym inne osoby
kontynuowaly te postuge*.

Teodor ttumaczy stuchaczom, ze po zdjeciu ubran, ktére symbolizuja to,
co Smiertelne, przez gest namaszczenia przyjmujq okrycie nieSmiertelnosci
wyrazone w sposob szczegdlny przez chrzest. Zaznacza takze, ze dzieki tej
celebracji juz teraz otrzymujg znak, ze cala nasza natura w chwili zmar-
twychwstania zostanie przyodziana w nieSmiertelnos$¢ zgodnie z dzialaniem
Ducha Swietego w nas.

W ten sposéb namaszczenie staje sie aktem uzdrowienia i znakiem przy-
szlej chwaly. Takie spojrzenie zawiera u swych podstaw szeroko rozpowszech-
nione w tamtym czasie interpretowanie oleju jako $Srodka leczniczego?, stad
tez uzycie go powoduje w sposob symboliczny uleczenie ciala skazonego
od czaséw Adama $miertelno$cia. Co istotne, olej, w przeciwienstwie do
ubrania przykrywajacego zewnetrzne czesci ciala, dociera takze do jego
wnetrza, powodujac w ten sposéb pelne uzdrowienie i zapowiedz przyszlej
niesmiertelnosci.

Nalezy jeszcze podkredli¢, Zze podobne znaczenie dotyczy opisu namasz-
czenia pochrzcielnego, ktéry cho¢ wzbudzal szereg watpliwosci?® to jednak
interpretowany byl takze w kontekscie eschatologicznym: ,,«Kaplan, nazna-
czajac was, méwi: Ten jest znaczony w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego», po-
siadajac ten znak, ktéry wskazuje, ze kiedy zostaliScie naznaczeni w imie Ojca
i Syna, i Ducha, takze Duch Swiety zstapil na was i zostaliScie namaszczeni,
otrzymali$cie laske i w was zamieszkal. Od niego otrzymujecie teraz pierwsze
owoce i rados$¢ przysztych débr, ale potem otrzymacie cala taske, dzieki kto-
rej staniecie sie nieSmiertelni i nieskazeni, niezniszczalni i nieprzemijajacy,
a w tym czasie takze wasze cialo bedzie trwaé¢ na wieki i nie ulegnie znisz-
czeniu i wasza dusza zostanie uwolniona od wszelkich sklonnosci do ztego”?.

21 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 8, dz. cyt., s. 178.

22 H. M. Riley, Christian initiation, dz. cyt., s. 204.

23 Watpliwosci dotyczyly m.in. zwigzku z niejasnym opisem naznaczenia, ktéry autor pozostawil, dys-
proporcja miedzy opisem namaszczenia przedchrzcielnego i pochrzcielnego oraz braku wzmianki
dotyczacej uzycia oleju. To wszystko spowodowalo wysuniecie stwierdzenia, ze fragment ten
dodano pdézniej, aby dostosowac zrédlo do biezgcej liturgicznej praktyki — por. L. L. Mitchell,
Baptismal Anointing, London, 1966, s. 41; cyt. za: J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej
potowie IV wieku, dz. cyt., s. 96.

24 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 27, dz. cyt., s. 189 (przeklad wlasny z jezyka wloskiego).
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3. Zanurzenie w sadzawce chrzcielnej

Tak przygotowany katechumen, namaszczony na czole znakiem przynalez-
nosci przystepowal do chrzcielnej kapieli. W czasie tego momentu nie padaja
Z jego strony zadne stowa, jedynie zanurza sie trzy razy w wodzie, podczas
gdy przewodniczgacy wypowiada nad nim ustalona formute.

Jak juz zauwazono?, cecha charakterystyczna nauczania Teodora jest
eschatologiczna orientacja sakramentu chrztu. Podkreslat on, ze sakrament
ten nie tylko ukazywal zbawcze dzielo Chrystusa, ktére dokonat dla calej
ludzkosci, ale takze odwolywal sie do uczestnictwa kandydatow w nadchodza-
cym zbawieniu. Tym sposobem chrzest przedstawiony zostal jako zapowiedz
przyszlych rzeczy oraz stanowil nadzieje pelnego zmartwychwstania przy
koncu czaséw: ,,JesteSmy ochrzczeni, gdyz chcemy uczestniczy¢ w jego Smierci,
majac nadzieje na udzial w jego zmartwychwstaniu, w sposéb, w ktéry On
tego dokonal”?.

Weczesdniej w tej samej homilii wskazuje na sakrament chrztu, opisujac
go za pomoca metafory powtornego narodzenia. Dokona sie ono w sposob
pelny w czasie zmartwychwstania na koncu czaséw. Jednak juz teraz chrzest
wskazuje na nadchodzaca rzeczywistos¢, bo w nim zawarte sa znaki i wy-
obrazenia, ktére bezposrednio sie do niej odwolujg?’. Podobnie jak dziecko
zaraz po narodzinach ma w sobie zdolno$¢ do méwienia, rozumienia czy
podjecia pracy, ale nie jest w stanie wszystkich tych czynno$ci w sposéb peiny
dokonywac od razu. Tak tez jest z tymi, ktdrzy przyjeli chrzest — otrzymali
przez ten fakt nieSmiertelng i niezniszczalng nature, ale nie moga jej jeszcze
urzeczywistni¢ w pelni az do momentu, kiedy Chrystus powrdci w chwale?.
Innymi stowy, sakrament ten rodzi do podwdjnego zycia: zgodnego z zasadami
nauki chrzedcijanskiej juz tutaj na ziemi, a potem do wiecznego przebywania
z Bogiem w niebie. W powstawaniu tej rzeczywistosci Duch Swiety odgrywa
podwojna role, gdyz zmienia wode chrztu w odradzajace zrddlo, a takze po-
wstale w ten sposob zycie chroni i przeznacza do wiecznosci®.

25 Por. . Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku, dz. cyt., s. 88.

26 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 5, dz. cyt., s. 176 (przektad wlasny z jezyka wloskiego).

27 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 2, dz. cyt., s. 174.

28 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 10, dz. cyt., s. 179.

29 Por. W. Myszor, Chrzest i teologia chrztu w ,,Homiliach katechetycznych” Teodora z Mopsuestii,
[w:] Chrzest na nowo odczytany, red. J. Decyk, Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2001, s. 19.
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A zatem katecheta chrzcielne narodziny rozumie takze jako symbol i an-
tycypacje przyszlego zmartwychwstania. Stad tez w przeciwienstwie do Jana
Chryzostoma, ktéry widzi w tym sakramencie przede wszystkim odniesie-
nie do Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, Teodor mocniej podkresla
aspekt eschatologiczny®. Chrzest jest dla niego nie tyle nasladowaniem ofiary
Chrystusa, ile przede wszystkim odniesieniem do przysztego powstania z mar-
twych, zawiera w sobie nadzieje narodzin, ktérych oczekujemy.

4. Biate szaty

Ostatnim waznym elementem, o ktérym trzeba wspomnie¢, jest pochrz-
cielny ryt wlozenia bialych szat. Poniewaz przed zanurzeniem w sadzawce
chrzcielnej kandydaci $ciggali z siebie ubranie symbolicznie wskazujace na
mieszkajacego w nich starego czlowieka, stad po tym akcie potrzebne bylto
podkreslenie, ze pozostawiajac dawne grzechy, rodza sie do nowego zycia.
Teodor, opisujac ten moment nastepujacy bezposrednio po kapieli chrzciel-
nej, podobnie jak wcze$niej przy opisywaniu stroju prezbitera udzielajacego
naznaczenia zwraca uwage na blask nakladanej szaty, co posiada wlasciwe
sobie znaczenie symboliczne: ,Wychodzac z wody, ubierasz I$nigcg szate:
jest ona znakiem niegasngcego blasku, w ktory zostate§ wprowadzony. Kiedy
jednak dostapisz zmartwychwstania i obleczesz si¢ w nieSmiertelnosc i nie-
skazitelno$¢, nie bedziesz wiecej potrzebowat tego ubrania. Potrzebujesz go
jednak teraz, poniewaz nie otrzymates jeszcze tych daréw w rzeczywistosci,
ale jedynie jako znaki i symbole, zapowiedz przyszlego szczes$cia”®!. A zatem
biale szaty jako symbol zmartwychwstania i nowego zycia w Chrystusie
wskazuja takze na rado$¢ i szczescie towarzyszace eschatologicznemu spet-
nieniu®*. Ubranie otrzymywane po wyjsciu z sadzawKki chrzcielnej przyjmo-
wano w sposob symboliczny i interpretowano w kluczu zapowiadajacym
nadej$cie przyszlego swiata. W nim w sposob pelny zrealizuje sie rzeczy-
wisto$¢ doswiadczana cze$ciowo juz teraz. Dlatego odziez noszona teraz
stanowi jedynie etap przejSciowy w oczekiwaniu na nadej$cie konica czasow.
Prawda jest, ze prawdziwym symbolem przyszlego szcze$cia jest nagosé, co

30 E. Ferguson, Baptism in the Early Church, Grand Rapids-Cambridge 2009, s. 530.
31 Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, 26, dz. cyt., s. 189 (przeklad wlasny z jezyka wloskiego).
32 J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku, dz. cyt., s. 94.
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odnosi sie do pierwotnego stanu czlowieka, gdyz Adam w Raju by} nagi i nie
odczuwal z tego powodu zadnego wstydu. Jednak otrzymywana szata nie
jest jej zaprzeczeniem, lecz konieczno$cig i pewnym przejSciowym etapem
na drodze do nowego zycia.

5. Eucharystia

Zgodnie z ustalonym porzadkiem tuz po otrzymaniu sakramentu chrztu neo-
fici uczestniczyli po raz pierwszy w spos6b pelny w Eucharystii. Wprawdzie
Jan Chryzostom nie wspomina w swoich pouczeniach o tym wydarzeniu, ale
wsrod katechez Teodora dwie poswiecone sg przywolanemu sakramentowi.

Warto zaznaczy¢, ze réwniez Eucharystie autor ukazuje jako nowy pokarm
konieczny dla nowego narodzenia, jakie staje sie udzialem neofitéw. Tak jak
chrzest staje sie symbolem prawdziwych narodzin, ktére nastapig w czasie
zmartwychwstania, tak Eucharystie okresla jako prawdziwy pokarm nieSmier-
telnosci oraz laske Ducha Swietego, ktére w sposéb symboliczny zapowiadaja
zycie wieczne i wieczna rado$¢ panujaca w niebie: ,Kiedy narodzicie sie na
nowo podczas zmartwychwstania, otrzymacie inny pokarm, zbyt wielki,
aby wyrazi¢ go w stowach, i zostaniecie pozywieni taskg Ducha Swietego,
dzieki ktorej staniecie sie nieSmiertelni w ciele, a wasze dusze pozostang nie-
zmienne. [...] Dlatego dzisiaj przez chrzest w nadziei na powtérne narodziny
pojawia sie w nas pewien rodzaj obrazu, poniewaz mamy w sobie zaledwie
pierwsze owoce laski Ducha Swietego, ktére w czasie zmartwychwstania
otrzymamy w sposob pelny”®. A zatem pierwszym z zadan Eucharystii jest
podtrzymanie nowego zycia rozwijanego od momentu chrztu i zachowywa-
nie w przyjmujacych ten pokarm przedsmaku zycia wiecznego, ktére ma
nadejs¢ wraz z koncem czasow?4. Jest to stala mysl powracajaca wielokrotnie
w pouczeniach katechetycznych Teodora. Przystepujacy do tego sakramentu
sa podtrzymywani nadzieja przysztych dobr, ktéra umacniana jest przez
liturgiczny obraz dzieta odkupienia. W ten spos6b znajduja sie w acznosci
z tym, ktéry udziela i od ktérego pochodzi ten duchowy pokarm. Katecheta
przytacza te oczywista zalezno$¢, postugujac sie przyktadem relacji panujacej

33 Teodor z Mopsuestii, Homilia XV, 2-3, dz. cyt., s. 192.
34 F.]J. Reine, The Eucharistic Doctrine and Liturgy of the Mystagogical Catecheses of Theodore of
Mopsuestia, Washington: The Catholic University of America 1942, s. 35.
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w przyrodzie — podobnie jak kazda istota przez otrzymywany pokarm utrzy-
muje Scisla wiez z matka, ktora go urodzita®.

6. Eschatologia Teodora z Mopsuestii

Naturalnym wydaje sie pytanie o inspiracje tak czestych odniesienn do mo-
tywu eschatologicznego, jakie Teodor pozostawil w swoich homiliach ka-
techetycznych. Prébujac odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy przypomniec,
ze sytuacja we wczesniejszych wiekach wygladata nieco inaczej. Koncepcja
eschatologicznych przyszlych débr wydawala sie znacznie bardziej utrwalona
w $wiadomosci wierzacych ze wzgledu na realne zagrozenia i prze§ladowa-
nia, na jakie narazeni byli chrze$cijanie. Stad istniala naturalna wiez miedzy
gloryfikacja meczenstwa a podkreslaniem oczekiwania na koniec czasowsS.

Jak powszechnie wiadomo, IV wiek przynosi konkretng zmiane. Nowe
warunki spoleczne w sposéb naturalny ostabity gorliwos¢ w wyczekiwaniu
na powtdrne przyjscie Chrystusa. W zwiazku z tym zwrdécono uwage, ze
decydujaca role w podtrzymywaniu eschatologicznych koncepcji przejety
sakramenty®’. W rezultacie wiele spo$réd nauczania dotyczacego czasow
ostatecznych znajdujemy w katechezach skoncentrowanych wokdt sakramen-
téw. Tak tez dzieje sie w przypadku Teodora, cho¢ zarazem zaskakujace, ze
w pouczeniach chrzcielnych pochodzacych z tego samego Srodowiska antio-
chenskiego autorstwa Jana Chryzostoma wymieniony aspekt nie zostat juz tak
mocno zaznaczony. Badacze, odnoszac sie do podobnego problemu, wskazuja,
ze by¢ moze podobny profil teologiczny Teodora jest wynikiem teologicznej
tradycji, pozycji spotecznej badz jego wlasnej osobowosci®®. By¢ moze zatem
to jego wlasna osobowo$¢ w polaczeniu ze Srodowiskiem, w ktérym przeby-
wal, zaowocowaly podobnym ukierunkowaniem. Cho¢ Antiochia w potowie
IV wieku byla waznym osSrodkiem chrzes$cijanistwa, to nalezy pamietaé, ze
tam niejako umiejscowione bylo centrum hellenistycznej kultury razem ze
slynnymi $wigtyniami poganskimi oraz lokalnymi igrzyskami olimpijskimi,

35 Teodor z Mopsuestii, Homilia XV, 5, dz. cyt., s. 193.

36 G.Hellemo, Adventus Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, Leiden—
New York-Kobenhavn-Koln: E. J. Brill 1989, s. 140.

37 G.H.W. Lampe, Early Patristic Eschatology, Edinburgh: Oliver and Boyd 1957, s. 22.

38 G.Hellemo, Adventus Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, dz. cyt.,
s. 246.
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ktére przyciagaly zawodnikéw i obserwatordw z calego Imperium?®. Zapewne
dlatego Julian Apostata (361-363, od 362 w Antiochii) wybral to miasto jako
miejsce, skad zaczal przeprowadzac swoje reformy. Tutaj takze w latach
354-393 mieszkal i dzialal przyjaciel cesarza, poganski retor Libaniusz, bez
watpienia wywierajacy silny wptyw na srodowisko, w ktérym funkcjonowal.

A zatem krytyka Teodora wobec wszelkich poganskich elementéw obec-
nych w tym miejscu mogla zaowocowac podkresleniem spraw ostatecznych.
Inaczej niz u Jana Chryzostoma, ktory w katechezach chrzcielnych poprze-
staje na cigglym nawolywaniu do odwrdcenia sie od poganskich rozrywek,
majacych swoje korzenie w kulturze hellenistyczne;j.

Z kolei inni badacze chca widzie¢ motywy eschatologiczne na tle calej teo-
logii tego autora, w szczegdlnosci jego nauki o zbawieniu. W ten sposéb nacisk
na sprawy ostateczne bylby rezultatem niedostatecznej realizacji zbawienia
na ziemi, co jednak wydaje sie by¢ nadinterpretacja myslenia Teodora*..

Podsumowujac, nalezy podkresli¢ raz jeszcze specyfike mistagogii Teodora.
Cho¢ kazdy z etapow inicjacyjnych przedstawia on jako posiadajace sobie
wtasciwe cechy, to jednak jedno z ich wspolnych okreslen stanowi wyraznie
osadzenie w mysleniu eschatologicznym. Katecheta ktadzie nacisk na zwigzek
miedzy przysztym zbawieniem a zyciem na tym $wiecie. Znaki tego przysztego
szczescia obecne sg juz teraz w sakramentach. Te koncepcje Teodora, uwazana
za jedna z najwazniejszych w teologii tego autora i rozwijang jeszcze mocnej
w jego komentarzach, okresla sie¢ mianem doktryny o tzw. dwoch epokach?2.
Zgodnie z tym tokiem myslenia w obecnej epoce zdominowanej przez grzech
mialo miejsce fundamentalne dzieto zbawcze — wcielenie, ktére zmienito jej
bieg do tego stopnia, ze teraz stanowi ona antycypacje przyszlych czasow
okredlanych jako stan wiecznej szcze$liwosci.

39 G.Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab Conquest, Princeton: Princeton
University Press 1961, s. 382.

40 G. Hellemo, Adventus Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, dz.

cyt., s. 207.

W celu glebszego poznania teologii Teodora wystarczy siggng¢ m.in. do: G. Hellemo, Adventus

Domini. Eschatological Thought in 4th-Century Apses and Catecheses, dz. cyt., s. 199-247,

R. A. Norrris, Manhood and Christ. A Study in the Christology of Theodore of Mopsuestia, Oxford:

Clarendon Press 1963, F. A. Sullivan, The christology of Theodore of Mopsuestia, Roma: Pontificia

Universita Gregoriana 1956.

42 R. A. Norrris, Manhood and Christ. A Study in the Christology of Theodore of Mopsuestia, dz. cyt.,
s. 160.
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Prawda, ze Teodor nie jest jedynym starozytnym katecheta postugujacym
sie motywem eschatologicznym, jednak w jego pouczeniach przedchrzciel-
nych wskazane elementy wida¢ wyjatkowo wyraznie. Temu stuzy¢ ma row-
niez pelen emocji wzniosty jezyk, ktorym zwraca sie do stuchaczy. Dlatego,
majac na uwadze powyzsze obserwacje, mozna stwierdzi¢, iz nauka przed-
stawiana katechumenom jawi sie u tego autora zdecydowanie jako ukierun-
kowana ku niebu.

Abstrakt

Motyw eschatologiczny w rytach katechumenalnych i chrzcielnych
na przyktadzie homilii katechetycznych Teodora z Mopsuestii

Motyw eschatologiczny, cho¢ nie znajduje sie na pierwszym planie teologii chrzcielnej, to jednak
zajmuje w niej istotne miejsce. Odwolywano sie do niego zaréwno w rytach katechumenalnych, jak
i podczas celebracji chrzcielnej. Omawiany motyw spotykamy szczegélnie czesto w pouczeniach
katechetycznych Teodora z Mopsuestii (350-428), w ktérych ttumaczy on przebieg oraz teologie
sakramentu chrztu i Eucharystii. Artykul przytacza najwazniejsze elementy tego nauczania i wska-
zuje momenty w celebracji, gdzie elementy eschatologiczne wydaja si¢ by¢ wyjatkowo podkreslane,
probujac przy tym pytac o przyczyne podobnej praktyki.

Stowa kluczowe: Teodor z Mopsuestii; eschatologia; rodowisko antiochenskie; ryty katechumenalne
i chrzcielne; inicjacja chrzescijaniska

Abstract

Eschatological Themes in the Catechumenal and Baptismal Rites:
The Example of the Catechetical Homily of Theodore of Mopsuestia

Although the theme of eschatology is not at the forefront of baptismal theology, it plays an important
role in it. It is referred to in both the catechumenal rites and during the baptism ceremony. This
theme is particularly prevalent in the catechetical teachings of Theodore of Mospuestia (350-428).
In the, he explains the process and theology of the sacrament of baptism and of the Eucharist. This
article summarizes the most important elements of this teaching and indicates the moments during
the celebration when eschatological elements seem to be particularly emphasized; it also tries to ask
about the cause of similar practices.

Keywords: Theodor of Mopsuestia; eschatology; School of Antioch; catechumenal and baptismal
rites; Christian initiation
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Sakrament chrztu §wietego zapoczatkowuje w czlowieku zycie sakramen-
talne dajace mozliwo$¢ przyjmowania innych sakramentéw $wietych. Jezus
Chrystus od osoby nowo ochrzczonej wymaga rozwoju w wierze chrzesci-
janskiej. Szczego6lne znaczenie w tej formacji maja chrzestni, ktérzy sa zobo-
wigzani do pomocy w wychowaniu katolickim neofity, dlatego tak wazne jest
ich zaangazowanie. Zwyczaj obecnosci chrzestnych przy udzielaniu osobie
nieochrzczonej sakramentu chrztu swietego oraz pomocy w wychowaniu
religijnym siega poczatkéw Kosciota katolickiego. Rozwazajac problematyke
znaczenia instytucji chrzestnych w wychowaniu religijnym nowo ochrzczone-
go, nalezy zwroci¢ uwage na sprawe natury zasadniczej, jakg jest zrozumienie
istoty tej instytucji dla rozwoju neofity.

1. Pojecie i znaczenie postugi chrzestnych

Kodciot katolicki wypelnia nakaz Jezusa Chrystusa, by glosi¢ Ewangelie i udzie-
la¢ sakramentu chrztu $wietego wszystkim ludziom: ,, IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”
(Mt 28, 19). A zatem przy rozwazaniu znaczenia instytucji rodzicow chrzest-
nych nie mozna poming¢ nauki o sakramencie chrztu swietego. Chrzest
konstytuuje instytucje chrzestnych. Pojecie ,,chrzest” pochodzi z greckiego
Bamntiopa, co oznacza ,zanurzenie”!, ,obmycie?, a przejety zostal przez jezyk
lacinski, ktory okresla chrzest terminem baptismus, wskazujac na strone

1 Por. L. Torre, Chrzest, [w:] Encyklopedia chrzescijaristwa. Historia i wspdtczesnosc 2000 lat nadziei,
red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 131.
2 Por.]. Kudasiewicz, Chrzest, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 353.
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obrzedowa sakramentu, na zgtadzenie grzechéws®. Natomiast w jezyku sta-
ropolskim byl stosowany termin christiti, ktory jest pochodzenia lacinskiego
ioznacza: ,czyni€¢ chrzes$cijaninem” lub ,znaczy¢ imieniem Chrystusa™.

ZostaliSmy zanurzeni nie tylko w Smierci Zbawiciela, ale rowniez w Jego
zmartwychwstaniu®. Dzieki temu zanurzeniu chrze$cijanin zyje z Chrystusem®.
Swiety Jan Pawel Il nauczal, Ze sakrament chrztu §wietego jest ,,zanurzeniem”
w $mierci Chrystusa w celu otrzymania uczestnictwa w Jego zmartwychwsta-
niu’. Zanurzenie lub polanie woda® symbolizuje $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa. Swiety Pawel Apostol okresla chrzest jako ,nowe stwo-
rzenie” (2 Kor 5, 17) oraz uzywa okreslenia ,obmycie odradzajace” (Tt 3, 5).
Zapowiedzig sakramentu chrztu $wietego by! chrzest Jana Chrzciciela w wo-
dach rzeki Jordan. Bylo to przygotowanie ludzi na przyjscie Zbawiciela i za-
powiedz chrztu ustanowionego przez Tego, ktdry bedzie chrzcil ,Duchem
Swi(—gtym iogniem” (Mt 3, 11; por.J 1, 33; 3, 5-8).

Sakrament chrztu wiacza we wspdlnote Kodciota®, dajgc mozliwo$¢ przyj-
mowania waznie innych sakramentéw swietych'. Zapoczatkowuje on w czto-
wieku zycie sakramentalne w lgcznosci z Chrystusem!'. Sakrament chrztu
moze przyjac kazdy, kto nie jest jeszcze ochrzczony, jesli prosi o to osobiscie,
gdy jest osoba dorosta, badz przez rodzicéw lub prawnych opiekunéw, gdy jest
dzieckiem!?. Przyjecie sakramentu chrztu $wietego jest wielkim wydarzeniem

3 Por.]. Kudasiewicz, Chrzest, art. cyt., kol. 352-353; A. Rojewski, Triada sakramentalna: chrzest -
bierzmowanie - Eucharystia. Aspekt teologiczno-pastoralny, ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne”
56 (2009), s. 389.

4 Por.]. Kudasiewicz, Chrzest, art. cyt., kol. 352-353.

5 Por.R.Juraszek, Chrzest jest powotaniem do petni zycia, [w:] Sakramenty swiete w zyciu chrzesci-
jarisko-franciszkariskim. Materialy pomocnicze do formacji ciggtej dla FZS w Polsce na rok 2006,
Warszawa 2006, s. 17.

6 Por.Rz 6, 3-12; ]. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach. Misje jubileuszowe,
Kielce 2001, s. 26.

7 Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 20; por. Rz 6, 3—4.

8 Codex Iuris Canonici, can. 854; por. H. Langkammer, Maty stownik biblijny, Wroctaw 2006, s. 69.

9 Por. M. Tschuschke, Chrzest, [w:] Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, £L.6dz 1989, s. 47; R. Sobanski,
Znaczenie pojecia osoby w kanonicznym porzqdku prawnym, ,Prawo Kanoniczne” 41 (1997) nr
3-4,s.7.

10 Codex Iuris Canonici, can. 842, § 1; por. Z. Janczewski, Waznos¢ sprawowania sakramentow wta-
Jjemniczenia chrzescijariskiego uzdrowienia i sSwieceri w porzqdku prawnym Kosciota katolickiego,
Warszawa 20011, s. 23.

11 Por. S. Olejnik, Zycie osobiste i wspotzycie miedzyludzkie, t. 6, Warszawa 1990, s. 12-13.

12 Codex Iuris Canonici, can. 864; por. Katechizm Ko$ciola katolickiego, 1247; W. Gdralski,
R. Mazurowski, Sakramenty petnego wtajemniczenia chrzescijariskiego w zyciu wiernych swieckich

[
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dla chrzescijanina. Wraz z przyjeciem chrztu w nowo ochrzczonym powinna
sie rozwija¢ wiara w Boga. Wazne i odpowiedzialne zadanie do spenienia
w kwestii wychowania katolickiego maja réwniez chrzestni, dlatego tak istot-
na jest ich obecno$c¢ przy neoficie. Od poczatkéw KoS$ciota katolickiego istnial
zwyczaj obecnosci chrzestnych przy udzielaniu sakramentu chrztu swietego
osobie nieochrzczone;j.

Sakrament chrztu $wietego $cisle zlaczony jest z instytucja, jaka sa chrzest-
ni'®. Zwyczaj posiadania chrzestnych przez osobe przyjmujaca chrzest, za-
réwno dorosta, jak i dziecko, siega poczatkéw chrzedcijanstwa'*. W tradycji
chrzescijanskiej réznie okreslano chrzestnych. Nazywano ich: ,$wiadkami
chrztu”, ,poreczycielami” lub ,patronami”. Od VIII wieku okreslano ich ter-
minem lacinskim patrini et matrinae, co oznacza: ojciec i matka chrzestna®.
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku'é, jak i Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1983 roku'” oraz Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschodnich z 1990 roku'® na
okreslenie chrzestnych uzywaja terminu lacinskiego patrinis. Na przestrzeni
wiekOw roznie tez ksztaltowala sie liczba oséb wybieranych na chrzestnych.

W pierwszym wieku po Chrystusie funkcje chrzestnych spelniata cala
gmina chrzescijanska. Jednakze pojawila sie tez praktyka posiadania jed-
nej osoby, ktora dzi§ nazywamy chrzestnym. Jednym ze zZrddel informacji
o istnieniu instytucji chrzestnego u podstaw chrzescijanstwa jest $w. Hipolit
Rzymski, ktéry stwierdzil, Ze osobe nieochrzczong, pragnaca przyjac¢ wiare
chrzescijanska przyprowadzal do wspolnoty jeden z wiernych. Osoba ta nie-
ochrzczonego przedstawiata nauczycielowi katechumenow i zaswiadczala, ze
jest on zdatny do shuchania Pisma Swietego®. Obecne okreslenie chrzestnego
jeszcze wtedy nie bylo uzywane, jednak charakter postugi, jaka wykonywal,

w Swietle uchwat synodéw diecezjalnych w Polsce w latach 1983-1999, ,Prawo Kanoniczne”
43 (2000) nr 1-2, s. 14.

13 Szerzej na ten temat: R. Kantor, Chrzestny, czyli kto? Kanoniczna pozycja rodzicéw chrzestnych,
,Currenda” 6 (2011), s. 765-774.

14 Por. ]. Krzywda, Czes¢ I. Sakramenty, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 3.2:
Ksiega IV. Uswiecajqce zadanie Kosciota. Czesc I. Sakramenty. Czes¢ II. Pozostate akty kultu Bozego.
Czes¢ III. Miejsca i czasy swiete, red. J. Krukowski, Pallottinum 2011, s. 58.

15 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych, t. 1: Normy ogdlne i sakrament chrztu,
‘Warszawa 1983, s. 281.

16 Codex Iuris Canonici 1917, can. 765-769.

17 Codex Iuris Canonici, can. 872-874.

18 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 684-685.

19 Saint Hippolyte, La Tradition Apostolique, Paris 1968, nr 5; por. M. Pastuszko, Prawo o sakramen-
tach, dz. cyt., s. 278.
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wskazuje na chrzestnego w dzisiejszym znaczeniu®. Towarzyszy! on osobie
nieochrzczonej w poznawaniu wiary chrzescijanskiej. Doprowadziwszy go
do etapu katechumenatu, udzielal mu pomocy az do sakramentu chrztu
Swietego. Odgrywal on wazne zadanie w czasie katechezy, w ktorej uczestni-
czyla osoba pragnaca przyjac chrzest Swiety?'. Wskazuje sie, ze w przypadku
osoby dorostej nieochrzczonej byt czynnie dzialajacym przy jej formacji
chrzescijanskiej?2. W ostatnim etapie przygotowania do chrztu §wietego, gdy
kandydata uznawano za godnego przyjecia tego sakramentu, chrzescijanin,
ktéry przyprowadzit go do wspdlnoty wiernych, zaswiadczal publiczne o jego
przykladnym zyciu®. Po przebytej przez katechumena formacji chrzestny
stawal sie poreczycielem jego wiary w Jezusa Chrystusa wobec calej gminy
chrzes$cijanskiej.

W VIII wieku powolywano dwie osoby na chrzestnych: kobiete i mezczy-
zne. A od XIII wieku wybierano nawet trzech chrzestnych: dla chlopca dwdch
mezczyzn i jedng kobiete, z kolei dla dziewczynki dwie kobiety i jednego
mezczyzne?t, Natomiast Sobor Trydencki ustalit ilo$¢ chrzestnych, jaka moze
by¢ przy sakramencie chrztu $wietego, okreslajac, ze moze by¢ ich maksy-
malnie dwoje: kobieta i mezczyzna. O tym, zZe nie moze by¢ wiekszej liczby
chrzestnych niz dwoje oraz o zakazie powolywania dwéch mezczyzn lub
dwdch kobiet, poniewaz rodzicami moga by¢ tylko kobieta i mezczyzna, wiec
chrzestnymi powinny by¢ osoby odmiennej pici, przypomnial papiez Pawet
V w 1614 roku. Nakaz ten obowigzuje takze w obecnym prawie?.

Rozwoj laski sakramentu chrztu swietego u dziecka wymaga szczegolnej
pomocy rodzicdw. Zobowigzani sg oni wzgledem nowo ochrzczonego dac
swoim zyciem przyklad wiary w Boga. Do tej troski i przykladu oprocz ro-
dzicéw dziecka w spos6b szczegdlny zobligowani sa takze chrzestni, ktorzy
powinni by¢ $wiadkami wiary, dlatego wymaga sie od nich, by byli przyklad-
nymi katolikami?®. Tak samo jest w przypadku osoby dorostej przyjmujace;j

20 Por. P. Hemperek, Chrzestni rodzice, [w:] Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 3, kol. 378.

21 Por. M. Dujarier, Instytucja rodzicéw chrzestnych, ,,Concilium” 1-10 (1966-1967), s. 66.

22 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach..., dz. cyt., s. 278.

23 Saint Hippolyte, La Tradition Apostolique, dz. cyt., nr 20; por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach,
dz. cyt,, s. 278.

24 Por. P. Hemperek, Chrzestni rodzice, art. cyt., kol. 378.

25 Codex Iuris Canonici, can. 873; por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II,
t. 2: Lud Bozy jego nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 1986, s. 369.

26 Por. M. Sitarz, Chrzestny, [w:] Stownik prawa kanonicznego, red. tenze, Warszawa 2004, kol. 33;
J. Krzywda, Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 62.
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sakrament chrztu Swietego, ktéra powinna uzyska¢ od chrzestnych pomoc
w rozwoju duchowym.

Osoby z niekatolickich wspdlnot chrze$cijafiskich i innych religii nie moga
byc¢ dopuszczane do postugi chrzestnych w Kosciele katolickim z jednym wy-
jatkiem, ktdry dotyczy chrzescijanina nalezacego do prawostawnego Kosciota
wschodniego pod warunkiem, ze pierwszym chrzestnym bedzie katolik?".
Ta mozliwo$¢ obowigzuje rowniez katolika, ktéry moze by¢ chrzestnym
w KoSciele prawostawnym. W tym przypadku wychowanie chrzescijanskie
neofity prawostawnego spoczywa w pierwszej kolejnosci na chrzestnym
z Kosciola prawostawnego?. Jesli wybrany na chrzestnego z prawostawia
jest mezczyzna, to ze strony katolickiej powinna by¢ kobieta. Jesli kobieta jest
z KoS$ciola prawostawnego, to mezczyzna winien by¢ katolikiem. Dopuszcza sie
osobe prawostawna do pelnienia funkeji chrzestnego tylko w przypadku stusz-
nej przyczyny, zapewniajac zawsze osobie przyjmujacej sakrament chrztu
Swietego wychowanie Kkatolickie?®. Warunkiem, by jednym z chrzestnych madg}
byl prawostawny, jest wola rodzicdw dziecka lub katechumena®. Decyzja o wy-
borze na chrzestnego osoby z prawostawnego Ko$ciota wschodniego powin-
na by¢ umotywowana przed proboszczem majacym sprawowac sakrament

27 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 811, 3°; por. Pontificium Consilium ad Unitatem
Christianorum Fovendam, Directorium oecumenicum noviter compositum (23.03.1993), 98b, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 85 (1993), s. 1039-1119; E. Tejero, Rozdziat IV. Chrzestni, [w:] Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz. Powszechne i partykularne ustawodawstwo Kosciota katolickiego.
Podstawowe akty polskiego prawa wyznaniowego, red. P. Majer, Krakéw 2011, s. 670.

28 Por. Secretariatus ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a Concilio
Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda (14.05.1967), 48, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 59 (1967), s. 574-592; Pontificium Consilium ad Unitatem Christianorum Fovendam,
Directorium oecumenicum noviter compositum (23.03.1993), 98b; Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium, can. 685, § 3.

29 Pontificium Consilium ad Unitatem Christianorum Fovendam, Directorium oecumenicum no-
viter compositum (23.03.1993), 98b; por. Secretariatus ad Christianorum Unitatem Fovendam,
Directorium ad ea quae a Concilio Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequ-
enda (14.05.1967), nr 45; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu
o udzieleniu sakramentu chrztu swigtego dzieciom (15.12.1975), 5b, [w:] Dokumenty duszpaster-
sko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1998), red. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1999;
P. Hemperek, Czesc I. Sakramenty, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.,
t. 3.1: Ksiega III. Nauczycielskie zadanie Kosciota. Ksigga IV. Uswiecajqce zadanie Kosciota, red.
tenze [i in.], Lublin 1986, s. 96.

30 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2009, 10c; por.
Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5a; J. Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza. Realizacja
podstawowych zadan koscielnych: nauczania, uswiecania, rzqdzenia, Tarnéw 2001, s. 39.
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chrztu $wietego®!. Sam kandydat na chrzestnego z Kosciola prawoslawnego
musi spelnia¢ wymagania solidnego speiniania obowiazkéw chrze$cijaniskich
w swoim Ko$ciele. Dotyczy go takze wymag przyjecia sakramentéw wtajem-
niczenia chrzescijanskiego oraz intencji pelnienia obowigzkéw chrzestnego®.
Chrzescijanie ze wspdlnot protestanckich moga peinic jedynie funkcje
Swiadka przy chrzcie katolika, zawsze razem z chrzestnymi katolickimi®.
Zadaniem $wiadka jest jedynie zaswiadczyC o zaistnialym fakcie udzielenia
chrztu. Natomiast chrzestny oprdcz tego, Ze jest Swiadkiem, nabywa réwniez
obowiazki i prawa wynikajace z pelnienia tej funkcji. Nie powinno si¢ wybie-
rac 0sob ze wspolnot protestanckich lub prawostawnych, ktdre nie sg godne
pehi¢ zadan swiadka. By nie dopuscic do tej postugi takiej osoby, Swiadek
powinien przedstawic¢ zaswiadczenie religijno-moralne od swojego duszpa-
sterza o religijnosci i dobrej opinii w spoleczenstwie. Nalezy podkreslic, ze
katolik nie moze peni¢ funkeji Swiadka sakramentu chrztu Swietego.
Dostrzega sie zbiezno$¢ zadan chrzestnych z zadaniami Swiadkéw bierz-
mowania. Dlatego prawodawca koScielny zaleca, jesli jest to mozliwe, by
wybiera¢ na $wiadka bierzmowania kogos$ z chrzestnych osoby przystepujacej
do sakramentu bierzmowania®$. Obowigzki chrzestnego i Swiadka bierzmo-
wania sa jednakowe, dlatego skuteczniej moze je wykonywac ta sama osoba®.

2. Prawa i obowigzki chrzestnych

Chrzestni, tak jak rodzice dziecka, powinni by¢ nalezycie przysposobieni
ipouczeni o znaczeniu sakramentu chrztu Swietego oraz o obowiazkach i pra-
wach, jakie na nich spoczywaja. Za ich przygotowanie odpowiada proboszcz

31 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; por. J. Krzywda, Czes¢ 1. Sakramenty, art. cyt., s. 62.

32 Por. Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 2°-3°; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpa-
sterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5d; Obrzedy
chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, 10; L. Adamowicz, Wprowadzenie do
prawa o sakramentach swietych wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu Kanonéw
Kosciotow Wschodnich, Lublin 1999, s. 78.

33 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 2.

34 Codex Iuris Canonici, can. 893, § 1-2; por. Katechizm Ko$ciola katolickiego, 1311; M. Pastuszko,
Swiadkowie bierzmowania (kanony 892-893 §§ 1-2), ,Prawo Kanoniczne” 49 (2006) nr 1-2, s. 136;
M. Saj, Prawne skutki zwigzku niesakramentalnego, ,Ateneum Kaptanskie” 162 (2014) z. 2 (630),
s. 319.

35 Katechizm Ko$ciota katolickiego, 1311; por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 376.
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i inni wyznaczeni przez niego duszpasterze, a w niektérych przypadkach
takze Swieccy katolicy®. Kazdej osobie przyjmujacej sakrament chrztu wie-
tego powinni towarzyszy¢ chrzestni: kobieta i mezczyzna®. Zwigzane jest to
z uzasadniong nadziejg, ze w zyciu nowo ochrzczonego bedzie rozwijala sie
wiara chrzeg$cijanska, co gwarantujg oprocz rodzicow dziecka takze chrzestni.
Spekiaja oni funkcje pomocnicza w wychowaniu katolickim dziecka, ponie-
waz ten obowigzek w pierwszej kolejnosci nalezy do rodzicéw. Chrzestni
sg jedynie poreczycielami i pomocnikami w formacji religijnej neofity. Jako
poreczyciele gwarantujg, ze uczynia wszystko, by w nowo ochrzczonym roz-
wijalo sie zycie katolickie®.

Okres bezpos$rednio przed narodzeniem dziecka powinien by¢ dla chrzest-
nych i calej rodziny czasem szczegdlnego przygotowania sie do narodzin oraz
do uroczysto$ci sakramentu chrztu swietego. Samo przygotowanie moze
przybrac rézne formy duszpasterskie. W kazdej parafii powinna by¢ prze-
prowadzana katecheza chrzcielna®, a takze gloszone homilie lub kazania
o tematyce chrzcielnej. Wszystko to powinno zmierzac do poglebienia swia-
domosci znaczenia daru sakramentu chrztu swietego w zyciu rodzinnym
i calej wspdlnoty katolickiej*.

Chrzestni wraz z rodzicami dziecka w czasie obrzedu chrztu skladaja
zobowigzanie wychowania go w wierze i moralno$ci katolickiej. Oznacza to,
ze zobowigzuja sie doprowadzi¢ neofite do poznania Boga. Deklaruja, ze ze
swej strony beda realizowac przykazania Boze i koScielne oraz przygotuja
dziecko do dalszego zycia sakramentalnego*'. Chrzestni sg oficjalnymi przed-
stawicielami Ko$ciola katolickiego, do ktdrego zostal wlaczony neofita, dlatego

36 Codex Iuris Canonici, can. 851, 2°; por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska
Episkopatu o udzieleniu sakramentu chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 3; J. Krzywda, Czes¢
I. Sakramenty, art. cyt., s. 39.

37 Codex Iuris Canonici, can. 872-873; por. J. Bialobok, Instytucja rodzicéw chrzestnych w usta-
wodawstwie Kosciota zachodniego. Studium historyczno-prawne, Lublin 2001; tenze, Instytucja
rodzicéw chrzestnych w Kodeksie Prawa Kanonicznego, ,,Currenda” 112 (1962), s. 253-270.

38 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, 6; por. Codex Iuris Canonici,
can. 872; Codex Iuris Canonici 1917, can. 769; W. Géralski, R. Mazurowski, Sakramenty petnego...,
art. cyt., s. 17.

39 Por. W. Goralski, R. Mazurowski, Sakramenty petnego..., art. cyt., s. 18.

40 Por. Wtajemniczenie chrzescijariskie, 8, [w:] Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, Katowice 2009.

41 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 2; por. M. Tschuschke, Chrzest, art. cyt., s. 47; M. Pastuszko,
Prawo o sakramentach..., dz. cyt., s. 281.
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powinni nimi by¢ wierni Swiadomi swojej przynaleznos$ci do Kosciola, a takze
praw oraz obowiazkow, jakie z niej wynikaja*2. Ich obowigzkiem jest towa-
rzyszenie razem z rodzicami dziecku lub katechumenowi w czasie udzielania
tego sakramentu, a nastepnie w jego wzrastaniu w wierze chrzescijanskiej.
Odzwierciedleniem tego obowigzku jest pytanie z obrzedu chrztu wypowia-
dane przez szafarza, dotyczace gotowos$ci pomagania rodzicom dziecka w wy-
peinianiu ich obowiazkéw. Na to pytanie chrzestni odpowiadaja publicznie
wobec wspolnoty Kosciola zgromadzonej na obrzedzie. Potwierdzajac tym
samym, Ze sa Swiadomi odpowiedzialno$ci wynikajacej z przyjecia tego obo-
wigzku?®. Nalezy podkresli¢, ze ochrzczony staje sie przez sakrament chrztu
Swietego ich duchowym dzieckiem*.

Wspieranie chrzestnych w wychowaniu dziecka w wierze chrze$cijanskiej
dokonuje sie na pierwszym miejscu poprzez przyklad ich zycia*®. Wymogi, ja-
kie stawia Kos$ci6l katolicki chrzestnym, maja na celu uzyskanie gwarancji od-
powiedniego wyksztalcenia religijnego osoby nowo ochrzczonej. Obowigzki te
sg takze wynikiem przyjetego przez nich samych sakramentu chrztu swietego,
dlatego chrzestni nie moga by¢ wybrani z przypadku, bez namystu, lecz musza
by¢ to osoby do tego odpowiednio przygotowane*’. Kandydaci na chrzestnych
powinni posiada¢ wymagane do tego predyspozycje*’. Duszpasterz powinien
doradzi¢ rodzicom dziecka i katechumenowi, by szukali kandydatéw na
chrzestnych wsréd krewnych lub innych wiernych w najblizszym otoczeniu.
Zacheta podyktowana jest tym, by neofita mial mozliwo$ci czestego kontaktu
z nimi, a sami rodzice chrzestni mogli dopilnowac rozwoju duchowego osoby

42 Por. A. Skowronek, Z teologii chrztu, [w:] Sakrament chrztu. Liturgia. Teologia. Pismo Swiete, red.
tenze, Katowice 1973, s. 68.

43 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, 116.

44 Codex Iuris Canonici 1917, can. 769; por. M. Sopo¢ko, Obowiqzkirodzicéw chrzestnych, ,Ateneum
Kaplanskie” 38 (1936), s. 183.

45 Por. A. Skowronek, Z teologii chrztu, art. cyt., s. 68; B. Glinkowski, Chrzest, Poznan 2001, s. 30
(Prawo Ko$ciola na co dzien).

46 Por. W. Mazurowski, Warto wiedzie¢ — o prawie Kosciota w pytaniach i odpowiedziach, Pelplin
2013, s. 15.

47 Por. Codex Iuris Canonici, can. 851, 2°; W. Mazurowski, Warto wiedziec..., dz. cyt., s. 15.
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nowo ochrzczonej*®. Nieroztropnie jest proponowac na chrzestnych osoby
malo znane* oraz wybierac je z powodu ich zamoznos$ci®.

W sytuacjach nadzwyczajnych chrzestni sg nawet zobowigzani zastapi¢
rodzicow w katolickim wychowaniu dziecka®!. Taka sytuacja zachodzi w przy-
padku $mierci rodzicow lub pozbawienia ich praw rodzicielskich. Jesli najbliz-
sza rodzina zaniecha prob uzyskania praw opiekundéw, chrzestni powinni
postarac sie o opieke prawna nad dzieckiem. Funkcja chrzestnych polega
na udzielaniu pomocy rodzicom dziecka oraz gotowosci do wypelnienia ich
obowigzkdw, jesli zaistnieje taka konieczno$¢®2. Przy dobrej formacji kato-
lickiej dawanej przez rodzicow dziecku rola chrzestnych polega jedynie na
towarzyszeniu. Mozna ich przyréwnac¢ do mezow zaufania na plaszczyznie
zycia rodzinnego®.

Aby chrzestni mogli dobrze wypelnia¢ swoje obowigzki, powinni by¢ $wiad-
kami Jezusa Chrystusa®. Jednym z takich Swiadectw wiary jest postawa wobec
daru Bozego, jakim jest zycie. Dlatego na chrzestnych spoczywa obowiazek
ochrony zycia na kazdym jego etapie. Nalezy bronic i szanowac zycie ludzkie
od momentu jego poczecia az do naturalnej Smierci’. Osoby, ktére sa kan-
dydatami na chrzestnych, a dzialaja na szkode zycia ludzkiego, nawet tylko
poprzez popieranie aborcji, eutanazji, czy tez in vitro, nie sa godne peinic
tej zaszczytnej funkeji, dlatego nie powinny by¢ wybierane przez rodzicow
dziecka badz katechumena, a tym bardziej dopuszczone przez duszpasterza
do tej postugi.

48 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionego obrzedu chrztu dzieci, [w:] Sakrament chrztu.
Liturgia. Teologia. Pismo Swiete, red. A. Skowronek, Katowice 1973, s. 87; M. Pastuszko, Prawo
o sakramentach..., dz. cyt., s. 295.

49 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; por. B. Glinkowski, Chrzest. Prawo..., dz. cyt., s. 32;
M. Pastuszko, Prawo o sakramentach..., dz. cyt., s. 295.

50 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; por. F. Wycisk, Rola wychowawcza rodzicéw chrzestnych,
»2Homo Dei” 29 (1960), s. 715.

51 Por. M. Tschuschke, Chrzest, art. cyt., s. 47.

52 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionego..., art. cyt., s. 87.

53 Por. A. Skowronek, Z teologii chrztu..., art. cyt., s. 67.

54 Por. B. Glinkowski, Chrzest. Prawo..., dz. cyt., s. 30.

55 Por. W. Tabaczynski, Prawo do zycia, [w:] Stownik matzeristwa i rodziny, red. E. Ozorowski,
Warszawa-Eomianki 1999, s. 367.
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3. Wymagania stawiane kandydatom na chrzestnych

Chrzestni sg w szczegolny sposéb zobowigzani do troski o calo$ciowy roz-
woj osoby nowo ochrzczonej, dlatego musza by¢ wzorowymi katolikami.
Prawodawca ko$cielny stawia kandydatom na chrzestnych wymagania co do
waznosci i godziwos$ci. Sa nimi: wybdr i przyjecie tej postugi; zZycie zgodne
z wiarg i moralno$cia katolicka; odpowiedni wiek; przyjecie sakramentow
wtajemniczenia chrzescijaniskiego; wolnos¢ od kar kanonicznych; nie moga
by¢ naturalnymi rodzicami dziecka lub osoby dorostej; ukonczenie katechezy
szkolnej i parafialnej oraz brak uzaleznien, ktére pozbawiajg $wiadomosci
i wolnej woli.

Pierwszym warunkiem pelnienia zaszczytnej funkcji chrzestnych jest wy-
boér odpowiednich os6b przez rodzicéw dziecka® lub przez samego kandy-
data do sakramentu chrztu Swietego, jesli jest osoba dorosta®’. Wyraza sie to
w formie prosby skierowanej do kandydatéw, a dotyczacej pelienia postugi
chrzestnych. Powinno sie wybierac dla kazdego kandydata do sakramentu
chrztu Swietego dwoje chrzestnych®. Nigdy nie moga by¢ chrzestnymi dwie
osoby tej samej plci. Na wieksza liczbe chrzestnych niz dwoje prawodawca
kos$cielny nie zezwala*®. W wyjatkowych sytuacjach, gdy nie jest mozliwy wy-
bor dwojga chrzestnych, wystarczy jeden chrzestny — kobieta lub mezczyzna®.

Przyjecie prosby dotyczacej pelnienia postugi chrzestnych jest istotne dla
wazno$ci funkcji, poniewaz niewaznie pehi sie jg, jesli tak naprawde nie
chce sie pelni¢ obowiazkéw chrzestnego badz zostalo sie do tego przymu-
szonym. Warunkiem waznos$ci pelnienia tej funkcji w Kosciele jest dobro-
wolno$¢ decyzji przyjecia obowigzkéw chrzestnego. Ze zgoda na przyjecie

56 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 1°; por. Codex Iuris Canonici 1917, can. 765, 4°; E. Sztafrowski,
Podrecznik prawa..., dz. cyt., s. 147; W. Géralski, R. Mazurowski, Sakramenty petnego..., art. cyt.,
s. 17.

57 Por. Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 1°; E. Sztafrowski, Podrecznik prawa..., dz. cyt., s. 147;
J. Krzywda, Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 61.

58 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, 6; por. Wtajemniczenie chrzesci-
jariskie, 8; Codex Iuris Canonici, can. 873; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska
Episkopatu o udzieleniu sakramentu chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; M. Sitarz, Chrzestny,
art. cyt., kol. 33; E. Sztafrowski, Podrecznik prawa..., dz. cyt., s. 146.

59 Codex Iuris Canonici, can. 873; por. Codex Iuris Canonici 1917, can. 762-764; F. Baczkowicz, Prawo
kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 2: Prawo maizeriskie, przejrzeli i poprawili J. Baron,
W. Stawinoga, Opole 1960, s. 13; P. Hemperek, Czes¢ I. Sakramenty, art. cyt., s. 95.

60 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, 8; por. Codex Iuris Canonici,
can. 873; M. Sitarz, Chrzestny, art. cyt., kol. 33; P. Hemperek, Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 95.
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funkcji chrzestnego polaczona jest intencja pelnienia przez niego obowiazkéw
wzgledem osoby majacej przyjac sakrament chrztu Swietego®!. Przymus w tej
materii powoduje niewaznos¢, gdyz ze strony kandydata na chrzestnego nie
bedzie dobrowolnie podjetej intencji wykonywania obowigzkow zwigzanych
z ta postuga. Dlatego nie powinno sie takze wybiera¢ na chrzestnych osob
z uposledzeniem umystowym, poniewaz nie posiadaja one pelnej Swiado-
mosci obowigzkéw i praw®2. W nadzwyczajnych sytuacjach, gdy prawo wy-
boru zostalo zaniedbane czy to przez rodzicow dziecka lub ustanowionych
opiekunéw prawnych, czy przez katechumena, prawo wyboru chrzestnych
uzyskuje proboszcz i szafarz sakramentu chrztu swietego®. Z praktycznego
punktu widzenia moze by¢ trudne dla duszpasterza, by sam znalaz} osobe,
ktora podjelaby sie pelnienia funkcji rodzica chrzestnego, a tym bardziej dla
szafarza tuz przed obrzedem udzielenia tego sakramentu.

Zabrania sie wyznaczania na rodzicéw chrzestnych os6b zyjacych w grze-
chu ciezkim. Zakaz ten odnosi sie do 0s6b mieszkajacych bez $lubu kos$ciel-
nego czy tez rozwiedzionych, ktorzy zawarli kontrakt cywilny®. Dotyczy to
takze osob tej samej plci mieszkajacych razem i zyjacych w grzechu ciezkim.
Przy wyborze chrzestnych rodzice dziecka powinni uwzglednic¢ swiadectwo
ich zycia, poniewaz wymaga sie od nich prowadzenia zycia, ktére nie bu-
dzi zgorszenia u katolikéw oraz tego, ze maja by¢ przyktadem dla neofity®.
Chrzestni przed przystapieniem do swoich czynnosci w czasie sakramentu
chrztu Swietego powinni by¢ w stanie laski uswigcajgcej, dlatego zobowia-
zani sg wczesniej przystgpi¢ do sakramentu pokuty, by w pelni uczestniczy¢
w liturgii, przyjmujac komunie $wietg®. Chrzestni powinni by¢ cztonkami
Kosciola katolickiego, ktorzy moga w czasie liturgii sakramentalnej szczerze

61 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 1°; por. E. Tejero, Rozdziat IV. Chrzestni, art. cyt., s. 670;
T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., s. 369.

62 Codex Iuris Canonici 1917, can. 765, 1°; por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach..., dz. cyt., s.
292.

63 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 1°; por. M. Sitarz, Chrzestny, art. cyt., kol. 33; P. Hemperek,
Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 95-96.

64 Por. Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 3°; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska
Episkopatu o udzieleniu sakramentu chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; J. Krzywda, Czes¢
L. Sakramenty, art. cyt., s. 61.

65 Por. M. Tschuschke, Chrzest, art. cyt., s. 47; J. Glapiak, Praktyczny przewodnik po przepisach prawa
koscielnego, Poznan 2012, s. 31.

66 Por. R. Kantor, Rola i zadania wikariusza parafialnego. Studium kanoniczno-pastoralne, Tarnéw
2011, s. 85.
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zlozy¢ publicznie swoje wyznanie wiary®’. Wyjatkiem jest dopuszczenie do
tej postugi chrzescijanina z Ko$ciola prawostawnego.

Kolejnym wymogiem jest odpowiedni wiek. Od kandydatéw na chrzestnych
wymaga sie, by byli odpowiednio dojrzali do wypelniania powierzonych
im obowigzkow. Prawodawca koscielny ustalil, ze kandydaci na rodzicéw
chrzestnych powinni mie¢ ukonczony przynajmniej szesnasty rok zycia,
jednoczes$nie dal mozliwosci na okreslenie innego wieku®. Zawsze nalezy
mie¢ na uwadze, ze chrzestni powinni by¢ wystarczajaco dojrzali, by mogli
dobrze spelnia¢ obowigzki wynikajace z przyjetej funkcji®. Upowaznionym
do okreslenia wyzszego lub nizszego wieku dla chrzestnych w zwyczajnych
sytuacjach w diecezji jest biskup diecezjalny, natomiast konferencja biskupéw
moze ustali¢ dla wszystkich diecezji w kraju lub regionie”. W nadzwyczajnych
sytuacjach prawo obnizenia wieku przystuguje takze proboszczowi, a nawet
szafarzowi sakramentu chrztu $wietego, jesli wedtug ich oceny zachodzi
stuszna przyczyna’. Dopuszczenie do funkcji chrzestnego osoby ponizej
ustalonego wieku jest mozliwe pod warunkiem, ze speinia ona wszystkie
pozostale wymogi, jakie jej sie stawia w prawie kanonicznym. W kwestii ob-
nizenia wieku kandydata na chrzestnego ponizej ustalonego przez biskupa
diecezjalnego proboszcz jest zobowigzany skierowac proshe o zezwolenie do
kompetentnej wladzy Kosciota.

Osoby, ktére zostaly wyznaczone na rodzicéw chrzestnych, powinny mieé
przynajmniej przyjete sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, w in-
nym razie nie mozna ich dopuscic¢ do pelnienia tej funkcji’. Sakramenty te
sg $cisle zlaczone, poniewaz doprowadzaja katolika do pelnej dojrzatosci
duchowej™. Wlaczaja go w zycie Jezusa Chrystusa i KoSciola zapoczatkowane

67 Wtajemniczenie chrzescijariskie, 9; por. P. Hemperek, Czes¢ I. Sakramenty, art. cyt., s. 95.

68 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 2°; por. J. Borucki, Recepcja koscielnego prawa powszechnego
w ustawodawstwie i dziatalnosci duszpasterskiej Diecezji Wioctawskiej po Soborze Watykariskim
II, Wioctawek 2012, s. 104.

69 Por. M. Tschuschke, Chrzest, art. cyt., s. 47.

70 Por. Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 2°; E. Tejero, Rozdziat IV. Chrzestni, art. cyt., s. 670;
P. Hemperek, Czes¢ I. Sakramenty, art. cyt., s. 96.

71 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 2°; por. M. Sitarz, Chrzestny, art. cyt., kol. 33; E. Sztafrowski,
Podrecznik prawa..., dz. cyt., s. 147.

72 Por. Codex Iuris Canonici, can. 87, § 1; L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa..., dz. cyt., s. 79.

73 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 3° por. M. Sitarz, Chrzestny, art. cyt., kol. 33; P. Hemperek,
Chrzestni rodzice, art. cyt., kol. 378.

74 Por. Wtajemniczenie chrzescijariskie, 2; Sobér Watykanski II, konst. Lumen gentium, 31; Katechizm
Ko$ciota katolickiego, 1285; A. Rojewski, Triada sakramentalna..., s. 388.
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przez sakrament chrztu Swietego, ktore dopelnia sie przez sakrament bierz-
mowania, a szczyt osigga przez uczestnictwo w Eucharystii”.

Przez przyjecie sakramentu chrztu $wietego wierny staje sie podmiotem
prawa w Kosciele katolickim’. Prawa, ktore nabywa osoba ochrzczona, moga
by¢ ograniczone jedynie z powodu popeklnienia Swiadomie i dobrowolnie prze-
stepstwa kanonicznego, co lgczy sie takze z kara”. Kandydaci na chrzestnych
musza by¢ takze wolni od kar wymierzonych wyrokiem sadu ko$cielnego lub
przez dekret kompetentnej wladzy koscielnej’®. W prawie kanonicznym do
udzielenia kary musi zaistnie¢ przestepstwo, a zarazem powinna przynagla¢
do tego koniecznos¢ zapobiezenia zgorszeniu wsrod wiernych”. Nalozone
przez wiladze koscielna kary, takie jak ekskomunika i interdykt, a dla oséb
duchownych réwniez suspensa, nalezg do poprawczych®. Maja stuzyc¢ przede
wszystkim poprawie i naprawieniu szkdd oraz zgorszenia, jakie wierny uczy-
nil. Katolik, dopoki ma nalozona kare kanonicznag, nie moze pelnic¢ postugi
chrzestnego.

Kolejnym warunkiem jest zakaz pelnienia funkcji chrzestnego przez matke
iojca dziecka przyjmujacego sakrament chrztu swietego lub katechumena®'.
Zakaz ten wynika z odmiennos$ci obowigzkéw i praw, jakie spoczywaja na
rodzicach i na chrzestnych. Obowigzek wychowania w wierze na pierwszym
miejscu spoczywa na rodzicach dziecka®, natomiast chrzestni nie sg od tego,
by wyreczac z obowigzkéw rodzicéw, lecz ich zadaniem jest bycie gwaran-
tem wychowania nowo ochrzczonego, jesli rodzice je zaniedbujg lub nie sa
w stanie ich wypelnia¢. Jedynie w sytuacjach nadzwyczajnych, jesli rodzice
zaniedbuja formacje dziecka, chrzestni sa zobowiazani zainterweniowac, by
spowodowac odpowiednie podejscie formacyjne rodzicéw neofity wzgledem

75 Por. M. Tschuschke, Chrzest, art. cyt., s. 48; A. F. Dziuba, Sakrament bierzmowania w dynamice
wiary, ,Studia Pelplinskie” 16 (1985), s. 267.

76 Por. B. W. Zubert, Chrzest — podstawq nowej podmiotowosci prawnej, [w:] Pro iure et vita. Wybor
pism, red. E. Szczot, Lublin 2005, s. 559-571.

77 Por.]. Krzywda, Czes¢ I. Sakramenty, art. cyt., s. 98.

78 Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 4°; por. M. Sitarz, Chrzestny, art. cyt., kol. 33; P. Hemperek,
Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 96.

79 Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czesc szczegdlna, Warszawa 2003, s. 182.

80 Por. Codex Iuris Canonici, can. 1331-1335; Jan Pawel II, adhort. apost. Familiaris Consortio, 84;
J. Krzywda, Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 100.

81 Por. Codex Iuris Canonici, can. 874, § 1, 5°; M. Sitarz, Chrzestny, art. cyt., kol. 33; P. Hemperek,
Czes¢ I. Sakramenty, art. cyt., s. 96.

82 Por. M. Sopocko, Obowigzki rodzicow..., art. cyt., s. 184.
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ich chrzesniaka lub chrzes$niaczki, a nawet, jesli taka bedzie koniecznos¢,
wlaczy¢ sie w ich wychowanie®.

Bardzo wazne w rozwoju zycia religijnego jest zdobywanie wiedzy o Bogu,
co prowadzi do poglebiania u katolika wiary, dlatego rodzice maja obowiazek
zapewnic¢ swojemu dziecku uczestnictwo w zdobywaniu wiedzy religijnej.
Wiaze sie z tym kolejny wymog, jaki stawia Kosciot katolicki chrzestnym —
ukonczenie katechizacji szkolnej i parafialnej. Nie nalezy wiec dopuszczac
do pelienia funkcji chrzestnych oséb, ktére z wlasnej winy i przez swoje
zaniedbanie nie uczeszczaly na katechizacje®. Jedli zaistnialo zlekcewazenie
tak waznej sprawy, jaka s zagadnienia zwigzane z wiarg, Swiadczy to o braku
dojrzalosci u takich oséb, dlatego nie sa one zdolne przekazac podstaw wiary
i moralnosci katolickiej nowo ochrzczonemu.

Niepoglebianie wiary jest lekcewazeniem Zbawiciela, dlatego katolicy,
ktdérzy tak czynia, nie nadajq sie do zaszczytnej i odpowiedzialnej funkcji
rodzicéw chrzestnych. Sami dyskwalifikuja sie jako kandydaci do pelnienia
obowigzkow chrzestnych. Natomiast osoby, ktore z racji wieku jeszcze sg na
etapie ksztalcenia religijnego i solidnie uczestniczg w katechizacji, mozna
dopusci¢ do postugi chrzestnych. Uczestnictwo w katechezie jest réwniez §wia-
dectwem wiary w Boga. Katolik, uczestniczac w katechezie, staje sie Swiadkiem
wiary. Jest ona tez jego publicznym wyznaniem wiary chrze$cijanskiej®.

Nie powinny peié¢ funkcji chrzestnych osoby, ktére sa uzaleznione od
$rodkow odurzajacych lub uzaleznione od innych rzeczy, ktére pozbawiaja
Swiadomo$c¢ i ograniczaja wolna wole®”. Osoby, ktore sa uzaleznione w takim
stopniu, ze pozbawione sg woli i $wiadomosci, nie sa w stanie da¢ dobre-
go przykladu zycia chrzedcijanskiego. Brakuje im pelnego rozeznania obo-
wiazkoéw, jakie stawia sie przed chrzestnymi, a takze praw, jakie posiadaja,
dlatego wskazane jest uwzgledni¢ problem uzaleznienia przy wyborze na

83 Por. F. Wycisk, Rola wychowawcza..., art. cyt., s. 715; M. Sopocko, Obowiqzki rodzicow..., art. cyt.,
s. 184.

84 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce, Krakow
2001, 128; A. M. Czaja, Rodzice chrzestni. Studium kanoniczno-pastoralne, Brodnica-Torun 2015,
s. 46-47.

85 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; W. Géralski, R. Mazurowski, Sakramenty petnego..., art.
cyt., s. 17; J. Krzywda, Czesc I. Sakramenty, art. cyt., s. 61.

86 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce, 21;
por. A. M. Czaja, Rodzice chrzestni..., s. 47-48.

87 Por. S. Olejnik, Teologia moralna..., dz. cyt., s. 93-117.
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chrzestnych®. Uzaleznieni, ktérzy podejmuja leczenie ze swojej choroby,
moga pelni¢ postuge chrzestnych. Walka z nalogiem jest objawem dojrzalej
postawy czlowieka i Swiadomosci stanu, w jakim sie znajduje. Je$li w ocenie
duszpasterza istnieje obawa co do woli i Swiadomos$ci u wybranego kandy-
data do postugi chrzestnego, moze on zaproponowac kandydatowi poddanie
sie badaniom u specjalisty od uzaleznien, by ocenil, jaki wplyw ma na niego
naldg, z ktérym sie boryka. Jesli duszpasterz uzna, ze kandydat z powodu na-
logu nie jest w stanie podjac¢ obowiazkéw chrzestnego, nie moze go dopuscic¢
do pelnienia tej waznej i odpowiedzialnej postugi wzgledem osoby majacej
przyjac¢ sakrament chrztu Swietego®.

Duszpasterz powinien starannie sprawdzic, czy przedstawieni przez rodzi-
cow dziecka lub przez katechumena kandydaci na rodzicéw chrzestnych spel-
niajg wszystkie warunki okreslone w prawie kanonicznym. Je$li proboszczowi
miejsca, u ktérego bedzie udzielany sakrament chrztu $wietego, kandydaci nie
sg znani, jest on zobowigzany zazadac¢ zaswiadczenia religijno-moralnego od
tych, ktérzy ubiegaja sie o funkcje chrzestnych. Zaswiadczenie takie wystawia
proboszcz miejsca ich zamieszkania tylko wtedy, gdy speiniaja oni wszystkie
podstawowe wymagania stawiane chrzestnym?®. Jezeli zaistnieje sytuacja, ze
proboszcz osoby majacej zosta¢ chrzestnym nie moze wystawi¢ dokumentu
o mozliwosci pelnienia przez nig tej zaszczytnej funkcji z powodu niespeknie-
nia podstawowych warunkéw wynikajacych z wiary i moralno$ci katolickiej,
jest ona zobowiazana bezzwlocznie poinformowa¢ o tym rodzicéw dziecka,
ktorzy ja wybrali, a w przypadku katechumena - jego samego.

Odmowa wystawienia przez duszpasterza dokumentu jest informacja, ze
osoby te nie sa godne pelnic¢ funkcji chrzestnych. Proboszcz miejsca sakra-
mentu chrztu Swietego powinien sie dowiedzie¢ o przyczynie odmowy wysta-
wienia zaswiadczenia. Rodzice dziecka przed wyborem oséb na chrzestnych
powinni sami zainteresowac sie, czy sa one godne pelni¢ te funkcje®. Jesli
rodzice dziecka lub osoba dorosta przyjmujaca sakrament chrztu swietego
popemnili blad przy wyborze, nie wiedzac, ze zycie kandydatéw odbiega od
wiary i moralno$ci katolickiej, to sami kandydaci powinni odmoéwic przyjecia

88 Por. I Synod Diecezji Etckiej 1997-1999, 603, Elk 1999; A. M. Czaja, Rodzice chrzestni..., s. 48-49.

89 Por. A. M. Czaja, Rodzice chrzestni..., s. 49.

90 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swigetego dzieciom (15.12.1975), 5; J. Krzywda, Czes¢ 1. Sakramenty, art. cyt., s. 61.

91 Por. Komunikat Kurii w sprawie rodzicéw chrzestnych, [w:] Prawodawstwo kosciota w Polsce
1961-1970, t. 2, z. 3: Ustawodawstwo diecezjalne, red. T. Pieronek, Warszawa 1974, s. 263-264.
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funkcji rodzicdw chrzestnych dla dobra duchowego dziecka i katechumena.
Jesli proboszcz nie ma zastrzezen do kandydatéw na rodzicow chrzestnych,
uwzgledniajagc wymogi prawno-moralne, powinien zatwierdzi¢ wybor ro-
dzicow dziecka lub katechumena®. Od momentu zatwierdzenia staja sie oni
pelmoprawnymi chrzestnymi.

Zakonczenie

Chrzestni w momencie przyjecia przez nich tej postugi i po zatwierdzeniu ich
przez proboszcza uzyskuja prawa oraz obowigzki wzgledem osoby majacej
przyjac¢ sakrament chrztu $wietego. Dla kazdego kandydata do przyjecia
chrztu $wietego nalezy wybrac dwoje chrzestnych. W wyjatkowych sytuacjach
wystarczy nawet jeden chrzestny. Podstawowym zadaniem chrzestnych jest
wspieranie rodzicéw w ich trosce o to, by dziecko rozwijalo sie w wierze
chrzedcijanskiej i wyrazalo ja swoim zyciem. Tak samo jest w sytuacji neofity
dorostego. Wybdr chrzestnych powinien by¢ przemyslany, gdyz majg oni by¢
osobami dojrzatymii wzorowymi katolikami. Chrzestni nie powinni wyreczac
rodzicow dziecka w obowigzkach wychowania religijnego wzgledem niego,
poniewaz ten obowigzek na pierwszym miejscu spoczywa na rodzicach.
Rodzice chrzestni maja obowigzek interweniowac, gdy zauwazg, ze chrze$niak
nie jest nalezycie wychowywany w wierze i moralnosci katolickiej badz dzieje
sie mu jaka$ inna krzywda. To uprawnienie przekazali im rodzice dziecka
i katechumen w momencie ich wyboru na chrzestnych. Przy wyborze na
chrzestnych sami rodzice dziecka i katechumen powinni uwzglednic opinie,
jaka ciesza sie ich kandydaci w swoim miejscu zamieszkania. Wymaga sie od
chrzestnych prowadzenia zycia, ktére nie powoduje zgorszenia u wiernych.
Nalezy uswiadomic¢ osobom, ktdre nie speiniaja podstawowych wymogow
zycia katolickiego, ze same sie wykluczaja z mozliwos$ci pelnienia zaszczyt-
nych zadan rodzicow chrzestnych.

92 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzieleniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (15.12.1975), 5; por. B. Glinkowski, Chrzest. Prawo..., dz. cyt., s. 30-31;
L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa..., dz. cyt., s. 78.
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Abstrakt

Geneza i znaczenie postugi chrzestnych w ujeciu liturgiczno-kanonicznym

Problematyka podjeta w artykule, a dotyczgca postugi chrzestnych, oscyluje miedzy zagadnieniami
liturgicznymi i ich znaczeniem prawnym. Zwyczaj obecnosci chrzestnych przy udzielaniu osobie
nieochrzczonej sakramentu chrztu $wietego oraz pomocy w wychowaniu religijnym siega poczatkéw
Kosciola katolickiego. Pierwszoplanowym zadaniem chrzestnych jest wspieranie rodzicéw neofity
w ich trosce o to, by rozwijala si¢ w nim wiara chrzescijaniska. Rozwazajgc problematyke znaczenia
chrzestnych w wychowaniu religijnym nowo ochrzczonego, nalezy zwréci¢ uwage na istote tej insty-
tucji dla rozwoju neofity, dlatego wybdr ich powinien by¢ przemyslany, gdyz winni oni by¢ wzoro-
wymi katolikami. Wymaga sie od nich prowadzenia zycia, ktére nie powoduje zgorszenia. Katolicy,
ktérzy nie spelniaja podstawowych wymogoéw chrzescijanskich, sami sie wykluczaja z mozliwosci
pelnienia przez nich funkeji chrzestnego. Artykul wlgcza sie w dyskusje nad liturgiczno-prawnymi
aspektami instytucji chrzestnych.

Stowa kluczowe: chrzest; chrzestni; konwertyta; sakrament

Abstract

The Origin and Meaning of the Ministry of Godparents
from a Liturgical and Canonical Perspective

The aim of this study is a deeper explanation and clarification of liturgical and canonical norms
concerning the institution of godparents. This article can contribute to a better understanding of the
importance of godparents in the development of the spiritual life of the baptized. In summary, one
can draw some basic conclusions. Godparents are the guarantors and helpers in the development
of faith and Catholic morality. Therefore, every candidate for the sacrament of baptism should have
two godparents. In exceptional cases, just one godparent is enough. Two persons of the same sex
can never be godparents for one person.

Keywords: Baptism; godparents; convert; sacrament
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Ciagle tonie i chwyta Jezusa. Laudacja na uroczystos¢
wreczenia medalu Zastuzony dla Polskiego Towarzystwa
Teologicznego abp. dr. Damianowi Zimoniowi

bp Marek Szkudto

Archidiecezja Katowicka
marek.szkudlo@archidiecezjakatowicka.p!

W 1766 roku, a wiec cztery lata przed swojg Smiercia, stynny francuski malarz
Francois Boucher namalowal obraz przedstawiajacy scene z 14 rozdzialu
Ewangelii Mateuszowej.

,106dZ byla juz sporo stadiéw oddalona od brzegu, miotana falami, bo wiatr
byl przeciwny. [...] Odezwal sie Piotr: «Panie, jesli to Ty jestes, kaz mi przyjsc
do siebie po wodzie!». A On rzekl: «Przyjdz!». Piotr wyszed! z todzi i kroczac
po wodzie, przyszedl do Jezusa. Lecz na widok silnego wiatru ulagkt sie i gdy
zaczal tongd, krzyknal: «Panie, ratuj mnie!». Jezus natychmiast wyciggnat
reke i chwycil go, méwigc: «Czemu zwatpiles, malej wiary?»”.

Scena ta zobrazowana przez Bouchera ma w sobie wszystkie cechy éwczes-
nego malarstwa, to typowe francuskie rokoko. Sa spienione fale, przerazone
oczy uczniow, gwaltowne gesty, blagalny wzrok Piotra usilujacego ztapac
rownowage.

I jest w tym wszystkim Pan Jezus: zupelnie inny, o mlodzienczym wrecz
wygladzie, ramionach otwartych na tonacego Piotra, }agodnych oczach i ob-
liczu wrecz uSmiechnietym. Wyrozumialy Jezus. Jakby sie w sumie cieszyl, ze
Piotr moze doswiadczy¢ swojej stabosciizrozumied, ze tylko w Nim, w Jezusie,
jest cala nadzieja...

Ta scena burzy na jeziorze i tongcego Piotra nie zostala przeze mnie wybra-
na przypadkowo. Dzisiaj gromadzi nas bowiem nie tylko zaszczyt uczestnictwa
w walnym zebraniu Polskiego Towarzystwa Teologicznego (uzywam stowa
»zaszczyt”, gdyz tak wyartykulowano to na zaproszeniu: ,udzial w zebraniu
jest zaszczytnym prawem kazdego czlonka Towarzystwa”). Gromadzi nas
rowniez uroczysto$¢ wreczenia medalu Zastuzony dla Polskiego Towarzystwa
Teologicznego arcybiskupowi doktorowi Damianowi Zimoniowi, emerytowa-
nemu arcybiskupowi metropolicie katowickiemu. Mnie za$ przypad! zaszczyt
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wygloszenia laudacji, a zatem uwiarygodnienia tej decyzji stowem na temat
Laureata. Dzisiaj pozwole sobie na poprawienie obrazu wielkiego mistrza
francuskiego malarstwa. Dzisiaj chciatbym, aby twarz Piotra na przywola-
nym obrazie byla dla nas twarzg arcybiskupa Damiana. Nie przez przypadek
bynajmniej. Sam Laureat bowiem powiedzial o sobie w ksigzce bedacej za-
pisem rozmowy z nim i noszacej ten sam tytut Ciggle tone i chwytam Jezusa.
Oczywiscie nie wolno mi w tym momencie pomina¢ faktu, iz wspétautorem
jest obecny wérod nas ksigdz profesor Szymik, ktérego mam zaszczyt poprze-
dza¢ w wystapieniu, gdyz zaraz wygtosi dla nas wyklad.

»Ciagle tone i chwytam Jezusa"...

Towarzystwo, ktore dzisiaj przyznaje arcybiskupowi Damianowi medal za-
shuzonego, istnieje od ponad 90 lat, ma na celu rozw6j nauk koscielnych,
zwlaszcza teologii. Skoro Laureat zastuzyt sie dla tegoz towarzystwa, ktore
chce go honorowad, oznacza to, ze musial zastluzy¢ sie dla tegoz rozwoju nauk
koscielnych, zwlaszcza teologii. Oczywiscie miejsce, w ktorym sie spotykamy,
nie jest przypadkowe — rowniez w kontekscie drogi intelektualnej Laureata,
ktéry w Krakowie przeciez, na Papieskim Wydziale Teologicznym, obronit
prace doktorska.

Wiele mozna by pewnie drég wybrac, aby o tych zastugach powiedziec.
Dla mnie droga najlepsza bedzie droga poprzez fale wzburzonego jeziora,
odruch kochajacego Piotra i uSmiech na twarzy Jezusa.

Fale wzburzonego jeziora

Probowaé wytlumaczy¢, dlaczego wzburzone jezioro nadaje sie na scenerie
postugi Laureata, to jak ttumaczy¢, ze stonce Swieci, a deszcz jest mokry. Nikt
nie ma co do tego watpliwosci!

Jesli kto$ rodzi sie piec lat przed wybuchem II wojny Swiatowej, mature
zdaje w okresie glebokiego komunizmu (przypomne, bylo to w roku, w ktérym
biskupi polscy skierowali list do rzagdu PRL zawierajacy protest przeciwko
szykanowaniu Kosciola i ingerencji w jego sprawy wewnetrzne, a krytyce
poddali ograniczanie mozliwos$ci wydawania czasopism katolickich i wymu-
szanie na ksiezach slubowan na wiernos$¢ panstwu), w trakcie swojej formacji
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teologicznej przezywa likwidacje Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Jagiellonskiego, postuguje jako wikariusz i proboszcz w Tychach, Pszowie
i Katowicach, w tym jako dziekan dekanatu w okresie stanu wojennego i nie-
dlugo potem otrzymuje nominacje na biskupa diecezji w oczywistej atmo-
sferze weszenia UB wokot jego osoby... to potrzeba glebokiego odrealnienia,
by nie zauwazy¢, ze wlasciwie cale zycie naszego dzisiejszego Laureata byto
jeziorem nie tylko mocno wzburzonym, lecz réwniez pochlaniajacym naokoto
wiele ofiar.

Wspominajac lata postugi biskupiej i zapytany o motywacje wyboru za-
wolania biskupiego: ,,Glosimy Chrystusa ukrzyzowanego” nasz dzisiejszy
szacowny Laureat odwota sie wlasnie do sceny, w ktérej wzburzone jezioro
stanie sie scena spotkania Pana Jezusa z Piotrem. Powie tak: ,Naturalnie,
w miare uptywu lat przychodzi wprawa, nawet rutyna. Jednak rzeczywisto$¢
zawsze czyms$ zaskakuje. A moze chodzi o to, zeby bylo jak w scenie ze $wie-
tym Piotrem, ktéry widzi Pana Jezusa chodzacego po jeziorze, wybiega mu
naprzeciw iidzie po falach, ale natychmiast sobie u§wiadamia, Ze to przeciez
zawieszenie praw natury, watpi i zaczyna tonac. I Chrystus go chwyta za
reke: «<zwatpites, matej wiary». Sadze, ze i ksiedzu, i biskupowi jest potrzebna
taka sytuacja toniecia, Zzeby na nowo zaczal wzywac Chrystusa i uwierzyk
W naszych polskich warunkach funkcja biskupa zwigzana jest z pewnymi
honorami, prestizem, zaufaniem. Zawsze jeste$ tym pierwszym, masz mitre
ipastoral. I mozna by uwierzyg¢, ze sie jest namaszczonym. Oczywiscie, jest sie
namaszczonym, ale mozna zacza¢ wierzy¢ w te oznaki wielkos$ci i wtedy przy-
chodzi niepokdj. I dlatego jest potrzebna sytuacja toniecia — zeby sie chwyci¢
Chrystusa i na nowo Go wybrac. Pan Bog pozwala nam tonac¢ i wyprébowuje
nas w wierze, zeby$my dostrzegli ten inny brzeg, odwrotna strone medalu,
plan Bozy, druga strone haftu. Ja go nie widze, ale widzi go B6g”™.

Oznaki wielko$ci w przypadku honorowanego dzisiaj arcybiskupa Zimonia
faktycznie stawialy go w pierwszym rzedzie. Kontynuujac watek biograficzny,
nie mozna przeciez pominaé¢ w tym gronie faktu dlugoletniego sprawowania
przez niego funkcji przewodniczacego Komisji Duszpasterstwa Ogdlnego
Konferencji Episkopatu Polski i wielu innych, ktérych wymienia¢ nie sposéb
ze wzgledu na ramy czasowe mojego przediozenia czy fakt przyznania arcy-
biskupowi Damianowi uchwala senatu Uniwersytetu Slaskiego w 2007 roku

1 Ciggle tongichwytam Jezusa, z abp. Damianem Zimoniem rozmawiajg Alina Petrowa-Wasilewicz
iks. Jerzy Szymik, Katowice 2002, s. 153.
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tytutu doktora honoris causa za wklad w kulture Gérnego Slaska i propago-
wanie godnosci ludzi pracy. To ostatnie sformutowanie podkreslam - chodzi
przeciez o jezioro, ktérego fale nie uspokoily sie po transformacji ustrojo-
wej. Owszem - przyszio dlugo oczekiwane wyzwolenie. Ale i ogrom nowych
wyzwan, w tym: zjawisko bezrobocia, dla pasterza robotnikéw bedace tym
wiekszym wyzwaniem. Rzucit sie w nie, jak Piotr w fale jeziora.

Odruch kochajacego Piotra

Celowo odwoluje sie do mito$ci, a nie do wiary. Nie moéwie: odruch Piotra,
ktéry wierzy albo chce wierzy¢. Doskonale wiemy, Ze tysigce naszych upadkow
w wierze nie jest tak dotkliwym doswiadczeniem, jak jeden upadek w mitosci.
Skadinad sam Laureat zapytany przez ksiedza Szymika we wspomnianym
wywiadzie: ,,czym jest wiara?” odpowiada w spos6b niebudzacy watpliwosci:
»,Wiara musi miec¢ przelozenie na zachowania codzienne. Zwyczajna mitos$¢
do zwyczajnego czlowieka jest zawsze apostolska. A wiara na Slasku ma
charakter spoteczny, charytatywny. [...] To wiara kaze nam pochyli¢ sie nad
ludzka nedza, drugim czlowiekiem”2 Znamienne jest, co chce podkreslic,
ze natychmiast po tej odpowiedzi pada kolejne pytanie Profesora teologii:
»,Wierzyc¢ - to zarazem kocha¢?”. Arcybiskup Zimon odpowiedzial: , Tak, trzeba
przez mitos$c pokazac wiare”. I dodal: ,Mysle, Ze najmocniejsze jest Swiadectwo
mitosci, ktdra jest stuzba”s.

W shuzbie czlowiekowi nasz Laureat przodowal. Uzywam celowo stowa,
ktdre kojarzy sie ze $laskim ,,przodek” rozumianym jako cze$¢ wyrobiska
w kopalni. W przodku badzZ w jego bezposrednim sgsiedztwie majg miejsce
wszystkie prace zwigzane z drazeniem wyrobiska. Jedng z zasadniczych
czynnosci jest w takim przodku urabianie skaty. To moje gérnicze skojarzenie
idzie wiec w kierunku stuzby czlowiekowi pracy, ale tez i trudu urabiania
twardej rzeczywisto$ci rodzacego sie nowego systemu. ,,Ko$cidt katolicki na
Slasku wobec bezrobocia” to wazna i gleboka analiza problemu wielowy-
miarowego, o ktéorym Laureat napisze: ,Sktadamy dziekczynienie Bogu za
dar odzyskanej wolno$ci i radujemy sie mozliwoscia zycia w demokratycz-
nym panstwie. Przemiany spoteczne, ktdre dokonuja sie w naszej Ojczyznie,

2 Ciggle tone i chwytam Jezusa, dz. cyt., s. 240.
3 Tamze.
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przynosza jednak, obok wielu aspektéw pozytywnych, takze wiele zjawisk
niepokojacych czy wrecz alarmujacych. Z troskg dostrzegamy, ze coraz wiecej
dziedzin zycia spolecznego wywoluje uzasadniong obawe, ze narazona zostaje
na szwank godnosc¢ cztowieka i zagrozony jest jego wszechstronny rozwoj™.
I doda nastepnie: ,Nie system, lecz sfera spolecznych odniesiet moralnych
jest przestrzenia, w ktérej rodzi sie kleska bezrobocia”.

Ta przestrzen odniesient moralnych dla arcybiskupa Damiana byla prze-
strzenia spotkania z czlowiekiem. Spotkania twarza w twarz z pojedyncza
osoba, jak i spotkania twarza w twarz z thumami - zwlaszcza na bedacych
»oczkiem w glowie” Arcybiskupa piekarskich pielgrzymkach: czy to majowej
—mezczyzn, czy to sierpniowej — kobiet. Pielgrzymka piekarska, pomimo tak
wielu przemian, nie stracita swojej roli w poboznosci $laskiej, o ktérej tak
czesto Laureat méwil i pisak.

Spotkania arcybiskupa Damiana z czlowiekiem mialy miejsce na réznych
plaszczyznach. Zawsze jednak z tym samym zapalem i gorliwos$cig oraz $wia-
domoscia, iz rozmaite przestrzenie stuzby cztowiekowi wymagaja odpowied-
niego przygotowania, formacji, po prostu profesjonalizmu. Stad najpierw
jego postuga jako wychowawcy przyszlych kaplanéw w Slaskim Seminarium
jeszcze w Krakowie, gdzie pelil funkcje wicerektora. Stad w poézniejszych
latach Wydzial Teologiczny i wiodgca rola naszego Laureata jako wielkiego
kanclerza.

Wspomnialem wcze$niej o tym, iz by} on Swiadkiem naocznym likwidacji
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloniskiego, na ktérym ksztalci-
li sie przyszli $lascy kaplani. Do tej trudnej chwili nawigzat kiedys ksiadz
profesor Remigiusz Sobanski poproszony o wygloszenie wykladu na temat
poczatkéw wydawanego w Katowicach periodyku ,,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne”. Przypomnial znang i powtarzana zasade dotyczaca ksztalcenia
duchownych jako przysztych pasterzy: ,non doctores sed pastores egemus”.
Powiedzial miedzy innymi tak: , Trzeba bylo zatrudni¢ w seminarium wykla-
dowcow. A to oznaczalto — przynajmniej w dalszej perspektywie — konieczno$c¢
zatroszczenia sie o to, by ci mogli rekrutowac sie sposrod kleru diecezjalnego.
Powoli doznawala korekty zasada «non doctores sed pastores egemus», dos$¢
przekonywujgca w czasach, gdy formacje intelektualng kleru zapewniata
kadra dydaktyczna Wydzialu Teologii UJ. Doktorzy stali sie wiec potrzebni,

4 Abp Damian Zimon, Koscidt katolicki na Slgsku wobec bezrobocia, Katowice 2001.
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i spoéréd nich rekrutowano wykladowcéw Slaskiego Wyzszego Seminarium
Duchownego™.

»,Non doctores sed pastores”. No wlasnie, uplynie wiele lat, w naszej ojczyz-
nie dokona sie szereg przemian, na ziemi Gornos$laskiej powstanie Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego, a jego wielki kanclerz, ktérego dzisiaj
Polskie Towarzystwo Teologiczne honoruje medalem, w jednej ze swoich wy-
powiedzi powrdci do tego porzekadta. Powie tak: ,trzeba by¢ w srodowiskach
opiniotwdrczych, w uniwersytetach, ktére w ogole decyduja o przysztych
losach Slaska. Gdyby nas tam nie bylo, nie spetnilibySmy naszego powolania
wobec spolecznosci lokalnej. Dlatego tak wazne jest poglebienie wiedzy teolo-
gicznej. Dzié§ mowie: «pastores et doctores», a nawet «doctores et pastores»”s.

To wyczucie czasu, $wiadomos$¢ przemian, i to coraz szybszych, aktualizacja
—jakbyS$my to technicznie ujeli - to cecha Pasterza, ktéry kocha swoje owce
ponad swoje wlasne zycie. I wie, Ze z jego trudu czerpa¢ one beda nawet,
kiedy on sam przeminie...

USmiech na twarzy Jezusa

To ostatni kawalek tej mojej drogi. Laudacji na cze$¢ Arcybiskupa Katowickiego,
Metropolity Gérnoslaskiego, doktora honoris causa, dzisiaj na dodatek uhono-
rowanego medalem Bene Merenti Polskiego Towarzystwa Teologicznego. Kiedy
arcybiskup Gadecki przemawial na jego 80 urodzinach, powiedzial miedzy
innymi tak: ,Jubileusz biskupi jest nie tyle okazja do wyglaszania peanéw
na cze$¢ czlowieka, ile raczej do uwielbienia Boga, ktéry w stabej, ludzkiej
naturze pozwalal pelni¢ niezwykle odpowiedzialne zadanie w Kosciele...
[...] Czym rdéznila sie postluga abp. Damiana Zimonia w diecezji katowickiej
od pracy kazdego innego biskupa w innym miejscu? Tym, ze wymagala ona
nadzwyczajnego rodzaju wrazliwosci”.

Chcialbym, aby to slowo ,,wrazliwo$¢” pozostato jak kropka wienczaca
zdanie. Nie mozna przeciez choc¢by przypusci¢, by zastuzonym dla teologii
mogt by¢ kto$ niewrazliwy. O wrazliwosci Laureata na ludzki los wiele juz
powiedzialem. Ale przeciez pozostajac w przestrzeni teologii, nie mozna

5 R. Sobanski, Pierwsze lata ,,Slqskich Studiow Historyczno-Teologicznych”, ,,élqskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 42 (2009) 42 z. 1, s. 8.
6 Ciggle tone i chwytam Jezusa, dz. cyt., s. 182.
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poming¢ wrazliwego spojrzenia Jezusa na Piotra, tego usmiechu z obrazu
francuskiego mistrza. Relacji czlowieka — pasterza owiec, nawet nazywane-
g0 ,arcypasterzem” w licznych powitaniach, z Panem Jezusem — Pasterzem
nie tylko owiec, lecz Pasterzem pasterzy. A ta byla widoczna jak na dloni.
Nie tylko dla diecezjan. W jednej ze swoich rozmow, zapisanych na tamach
,»Goscia Niedzielnego” arcybiskup Damian powiedzial tak: , Trzeba wierzy¢,
ze wszystko jest w rekach Boga. Ja spokojnie patrze w przysztosc, pokladam
nadzieje w Bozym milosierdziu. Kiedy patrze wstecz na moje zycie i duszpa-
sterskg postuge, widze coraz jasniej, ze Bog prowadzil mnie wedlug mojego
biskupiego motta... Chrystusa ukrzyzowanego glosze najpierw dla siebie.
Codziennie ucze sie dzwigac swoj krzyz. Gdybym miat dzi$ raz jeszcze wy-
biera¢ — wybralbym to samo zycie”.

Czcigodny Laureacie! Wzburzone fale jeziora nie wystraszyly Cie przed
tym, by sie w to jezioro rzuci¢. I jak wynika z Twoich zwierzen - to byl i jest
odruch milos$ci. Spojrzenie, jakim obdarza Cie Jezus, znasz tylko i wylgcznie
Ty. Tylko Ty znasz cieplo tego usmiechu.

Dzisiaj, kiedy wyrozniony zostajesz medalem Zastuzonego dla Polskiego
Towarzystwa Teologicznego, pozwol, bym zakonczy! te laudacje krotkim
»,dziekuje”. I Tobie, wcigz chwytajacemu sie Jezusa. I Jemu samemul!

Ksieze Arcybiskupie — niech Pan Ci blogostawi!
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