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Prawda Pisma Swietego jako owoc natchnienia

Czym jest prawda Pisma Swietego? Odpowiedz na to pytanie nie jest
tatwa z dwu zasadniczych powodoéw. Pierwszym z nich jest jego wyjat-
kowy status. Bibli¢ tworzg przeciez ksiegi, ktére sa kompozycjami lite-
rackimi, ale maja silny zwiazek z historig, a ich gléwnym bohaterem jest
Bog. Druga trudno$¢ polega na tym, ze tak w filozofii, jak i w teologii
formuluje si¢ wiele teorii dotyczacych pojecia prawdy. Wystarczy je tu
tylko wyliczy¢:

« Kklasyczna teoria: prawda jako ,adaequatio intellectus et rei’;

o teoriaujmujaca prawde jako ,,a-letheia” (odstonigcie si¢ bytu, jako

to, co si¢ pokazuje z samej istoty danego bytu);

+ koherencyjna teoria prawdy, w ktdrej decydujace znaczenie od-

grywa brak sprzecznosci i zgodnos¢ systemu;

o intersubiektywna i konsensualna teoria prawdy, w ktorej zwraca

sie uwage na praktyczny wymiar jezyka i podkresla, ze prawda
w ogromnej mierze zalezy od sytuacyjnych kontekstow, w ktérych
jest wypowiadana.

W gruncie rzeczy dwie pierwsze teorie opisuja pojecie prawdys; trze-
cia teoria wskazuje na kryteria, jakie poznana prawda winna spelnia¢,
a czwarta teoria podkresla znaczenie sposobu znajdowania prawdy.

Na przestrzeni ostatniego potwiecza réznie definiowano to, co w grun-
cie rzeczy jest prawda Biblii. Warto dla calosci obrazu przytoczy¢ naj-
wazniejsze z dotychczasowych ujec.
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1. Przedsoborowe debaty na temat
prawdy Pisma Swietego

Prawda catej Biblii. Norbert Lohfink zwraca uwage na to, ze chary-
zmat natchnienia tak dziatal w licznych osobach zaangazowanych w pro-
cesie powstawania ksiag, a ostatecznie catego kanonu, ze prawde wyraza-
ja ksiegi w ich ostatecznym ksztalcie. Co wiecej, przestanie kazdej ksiegi
nalezy odczytywa¢ w kontekscie calego kanonu. Pojedynczym tekstom,
nawet ksiegom w oderwaniu jedna od drugiej nie mozna przypisywaé
absolutnej bezbtednosci'.

Prawda o zbawieniu. Od XIX wieku zwracano z kolei uwage, ze praw-
da Biblii dotyczy zbawienia. Nalezy w niej odrézniac to, co ma zwigzek
ze zbawieniem cztowieka i ludu Bozego, od tego, co jest uwarunkowane
czasem, $wiatopogladem, kulturg. Ale w takim ujeciu nasuwa si¢ wiele
probleméw: gdzie umiesci¢ wyobrazenia o ekspiacyjnej $mierci Jezusa
(w Liscie do Hebrajczykéw mocno zwigzane z zydowskim powygnanio-
wym rytuatem Dnia Przeblagania Jom Kippur). Jak rozumie¢ starozytny
obraz $§wiata w biblijnym nauczaniu o stworzeniu? Jak rozumie¢ brak na-
uki o zmartwychwstaniu w wigkszej czesci Starego Testamentu?

Prawda semicka czy prawda grecka? Podczas Soboru Watykanskiego I1
Otto Loretz probowal przekonywac, ze nalezy rozréznia¢ miedzy prawda
semicka i prawda grecka.

Wedlug niego hebrajskie stowo emet jest w Biblii pojeciem religijnym
i egzystencjalnym, i oznacza wiernos$¢. Wynika to przede wszystkim z ta-
kich zwrotoéw jak ,,czyni¢ dobro i prawde” (Rdz 47, 29 — w przekladzie
zrozumialym: ,,da¢ dowdd mitosci i wiernosci; Joz 2, 14 — ,,okazaé zycz-
liwos$¢ i wiernos¢”), ,czyni¢ prawde” (2 Krn 31, 20: ,,postepowac uczci-
wie”; Ez 18, 9: ,,zachowywac¢ sie zgodnie z prawami Boga”), ,,chodzi¢
w prawdzie” (1 Krl 2, 4; 3, 6; 2 Krl 20, 3; 1z 38, 3: ,,postepowalem wobec
Ciebie wiernie”). Ttumaczone na jezyk grecki i dla cztowieka z mental-
noscia grecka sa one niezrozumiate. Jedynie przeklad rzeczownika emet

! Por. N. Lohfink, Uber die Irrtumlosigkeit und die Einheit der Schrift, ,Stimmen der
Zeit” 174 (1964), 161-181.
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jako ,wierno$¢” (jak w Biblii Tysiaclecia) czyni je zrozumiatymi. Tak wiec
prawda semicka opisywana gléwnie jako emet Boga jest rozumiana jako
wiernos¢ (emunah) Boga wzgledem Przymierza i w stosunku do ludu
Przymierza’. Przeciwienstwem tak rozumianej prawdy nie jest blad, lecz
ktamstwo i niewiernos¢.

W mentalnosci greckiej natomiast prawda zwigzana jest z istota (ousia)
albo naturg (physis) rzeczywistosci lub faktéw dostepnych dzigki dzia-
taniu intelektu, ktére nazywa si¢ poznawaniem (noein). Jej przeciwien-
stwem jest btad.

Prawda semicka z natury swej ma charakter religijny - odwoluje sie
do wiary i wymaga wiernosci na poziomie postuszenstwa Przymierzu.

Prawda grecka z istoty swej ma charakter §wiecki i jest wyzwaniem
dla rozumu, ktéry winien ja poznawac.

Jednak tak mocne przeciwstawienie prawdy semickiej prawdzie gre-
ckiej nie znajduje glebszego uzasadnienia w samej Biblii. Wnikliwa ana-
liza calego procesu rozwoju pojecia prawdy w Piémie Swietym prowadzi
do przesuniecia akcentu z wiernoséci na objawienie.

2. Soborowe ujecie prawdy Biblii

Wedlug Soboru Watykanskiego II to Bog i jego plan zbawienia ludzi
jest trescig objawienia. Juz w pierwszym rozdziale Konstytucji o objawie-
niu Bozym Dei Verbum czytamy: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci
i madrosci objawic siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej
(por. Ef 1, 9), dzigki ktdrej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja
dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajg sie uczestnikami boskiej natury
(por. Ef2,18; 2 P 1, 4)” (nr 2). A nieco dalej ta sam konstytucja stwier-
dza, ze Biblia pelni role stuzebng w zakresie przekazywania objawienia
(por. konst. Dei Verbum, 7-10), a zatem réwniez gtéwna trescig — praw-
da Biblii jest Bég i Jego plan zbawienia.

Soborowa Komisja Teologiczna w trakcie redakcji konst. Dei Verbum
usunela z tekstu pierwotne wyrazenie ,,prawda zbawcza” (veritas salutaris),

* O. Loretz, Die Wahrheit der Bibel, Freiburg im Breisgau 1964.
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wprowadzajac diuzsza formule: ,prawda, jaka z woli Bozej miala by¢
przez Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia” (veritatem quam
Deus nostrae salutis causa Litteris Sacris consignari voluit). Zwrot veritas
salutaris wyraznie zawezal pojecie prawdy i mogtby prowadzi¢ do wnio-
sku, ze jest ona zawarta tylko w niektorych partiach Biblii, a mianowicie
tych, w ktérych jest bezposrednio mowa o zbawczej dziatalno$ci Boga
i odpowiadajgcym mu moralnym dzialaniu cztowieka (prawda wiary
i moralno$ci); wykluczaloby to wiele czeéci Pisma Swietego, w ktérych
s3 podejmowane inne zagadnienia. Natomiast sformulowanie diuzsze:
~prawda, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo Swiete utrwalona dla
naszego zbawienia” opiera si¢ na absolutnie podstawowym twierdzeniu
wiary, wedtug ktérego ksiegi Pisma wraz z ich wszystkimi czesciami jako
natchnione przez Ducha Swietego i majac Boga za autora, majg za za-
danie komunikowa¢ prawde, poniewaz dotyczy ona naszego zbawienia
(in quanto é in relazione alla nostra salvezza), co zreszta jest celem, dla
ktoérego Bog sie objawia.

3. Posoborowe ujecia prawdy Biblii

Prawda jako objawienie nauki i osoby Boga. W dyskusji z teza Otto
Loretza dotyczaca prawdy semickiej stwierdzono, ze w mtodszych tra-
dycjach Starego Testamentu — madro$ciowej i apokaliptycznej — pojecie
prawdy nabiera czg¢§ciowo nowego znaczenia. Prawdg jest w nich nauka
madrosci, przeslanie objawione przez Boga. Kaplani winni przekazy-
wac ludowi ,,doktryne objawiong” (Ml 2, 6: torat emet); a medrcy wzy-
wajg kazdego ucznia sfowami: ,,Nie sprzedawaj — nabywaj prawde: ma-
dros¢, karno$¢, rozwage!” (Prz 23, 23); ,,az do $mierci walcz o prawde”
(Syr 4, 28 LXX).

W listach pastoralnych Nowego Testamentu pojecie prawdy juz wy-
raznie oznacza ,,zdrowa doktryne¢” (1 Tm 1, 10; 4, 6; 2 Tm 4, 3: ,,Beda sie
odwracali od stuchania prawdy”; Tt 1, 9; 2, 7). Jej przeciwienstwem sa
»basnie”, wymyslone opowiadania, mity (1 Tm 1, 4; 4, 2; 2 Tm 4, 4: ,,0b-
récg sie ku zmyslonym opowiadaniom”; Tt 1, 14). Glosza je ,nauczyciele
ktamstwa” (1 Tm 4, 2), ktérzy odwracaja sig plecami do prawdy (Tt 1, 14),
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zamiast pozostawaé wiernymi nauczaniu ,, Kosciota Bozego, ktory jest
kolumng i fundamentem prawdy” (1 Tm 3, 15).

Wreszcie w Ewangelii i Listach §w. Jana rozwijana jest apokaliptyczna
i madrosciowa koncepcja prawdy objawionej, ktora utozsamia si¢ z oso-
ba Jezusa Chrystusa, Objawiciela Ojca (I. de la Potterie)’. Bog postat
na $wiat odwieczne Stowo, Jednorodzonego Syna, a nastgpnie ,,Ducha
Prawdy”, ktéry ma za zadanie ,,doprowadzi¢ do calej prawdy” (] 16, 13)
wierzacych ucznidw, aby ,wierzac, mieli zycie” (20, 31).

Takie pojecie prawdy przeciwstawia si¢ ujeciu greckiemu. W istocie,
»prawdg” Biblii jest osoba Chrystusa — w Nim objawia si¢ wiernos¢ Boga
wzgledem pierwszego Przymierza, a nade wszystko najwazniejsze aspekty
Tajemnicy Boga - Jego osobowego Zycia i relacji do $wiata (czlowieka).
W Jezusie Chrystusie osiaga swa pelnie objawienie, czyli ,,prawda wolna
od bledu, ktéra Bog dla naszego zbawienia zechciat przekaza¢ w Pismie
Swietym” (konst. Dei Verbum, 11).

Przy czym autorzy ci (de la Potterie i Loretz) zdajg si¢ nie dostrzegac,
ze kwestia prawdy z istoty swej dotyczy ujecia zaleznosci miedzy mysla,
jezykiem, tekstem a bytem, §wiatem, wydarzeniami. Zwracaja na to uwa-
ge krytycy®. Jednak na uwage zastuguje fakt, ze autorzy ci zwrocili uwage
na szczegdlny charakter prawdy objawionej: dotyczy ona nie bytu (rze-
czywisto$ci w samej sobie), ale Boga i jego osobowego, zbawczego i nie-
zawodnego zwigzku z ludZmi.

Prawda zwigzana z przezyciami. Prawda Biblii bywa tez utozsamiana
z przezyciami religijnymi. Eugen Biser twierdzi, Ze ksiegi biblijne s3 $la-
dem przezy¢ religijnych, a zadaniem badacza jest odpowiedziec¢ na py-
tanie, jakie to przezycia dochodza w nich do gltosu. W istocie Biblia uka-
zuje przezycia ,zwigzane z Jezusem”>. Ale przeciez sposdb opisywania

* 1. de la Potterie, La Verité dans saint Jean, t. 1-2, Rome 1977.

* Por. L. B. Puntel, Wahrheitsbegriff in Philosophie und Teologie, ,,Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche” 9 (1995), 16-45, zwl. 24-29; W. Kasper, Das Wahrheitsverstindnis
der Theologie, [w:] Wahrheit in Einheit und Vielheit, hrsg. von E. Coreth, Diisseldorf 1987,
170-193, zwt. 179n.

* E. Biser, Der Belfer. Eine Vergegenwiirtigung Jesu, Miinchen 1973, 27.



106 ks. Henryk Witczyk

naszych przezy¢ zalezy od uprzednich przekonan (idei), ktére znajduja
nowych doswiadczeniach swe potwierdzenie i poglebienie.

Prawda jako skuteczne oddzialywanie (prawda pragmatyczna). Od cza-
su, gdy J. L. Austin sformulowal teorie aktu mowy, zauwaza sie, ze jezyk
Biblii nie wyczerpuje sie w zdaniach deskrypcyjnych. Ma on tez wymiar
pragmatyczny — kazdy tekst ma na celu wywota¢ w stuchaczu (czytelni-
ku) okreslone dyspozycje duchowe badz postawy zyciowe®. Prawda Biblii
jest to, co ona sprawia, czego wymaga od czytelnika, jaki wplyw pragnie
na niego wywrze¢. Zdania nakazujace odpowiednie dziatania nie sg czy-
sto pragmatycznymi — zawierajg takze okreslong prawde o Bogu (o Jego
wiernos$ci, istnieniu, o zaufaniu czlowieka).

Prawda jako ,,a-letheia” - ta definicja prawdy zostala rozwinieta przez
Prospera Grecha nawigzujacego do pojecia prawdy wypracowanego przez
M. Heideggera. Prawda to odslanianie si¢ bytu, samo-objawianie si¢ bytu.
Gdy pisarz albo malarz nadaje stowny lub artystyczny wyraz jakiemus
zjawisku natury lub wydarzeniu historii, wowczas w jego dziele w jakim$
stopniu dokonuje si¢ wyjécie bytu z ukrycia, w ktérym dotychczas spo-
czywal. Prawda jest tam, gdzie poswiadczane przez pisarza lub artyste
przezycie owego odslaniania si¢ bytu jest autentyczne, a forma wyrazu
odpowiednia do tego, aby je chocby po czesci przekaza¢ czytelnikowi
badz czlowiekowi ogladajacemu dzieto sztuki. Prawda tekstu biblijnego
zwigzana jest z autentycznoscig poswiadczonego w nim przezycia lub
spotkania z adekwatnym sposobem jej wyrazenia i zdolnoscia tekstu do
tego, aby tre$¢ objawienia we wspolnocie wiary utrzymywac jako ciagle
zywa, a czytelnika sklania¢ do odpowiedzi’.

Prawda jako objawienie dokonujgce sig¢ w symbolach (,,symbolic
comunication”). Teoria wypracowana przez Aferyego Dullesa zwigza-
na jest z jego teorig objawienia zbudowang na bazie Ricoeurowskiego
pojecia symbolu. Objawienie to ,,symbolic comunication” — Bég ob-
jawia sie poprzez rzeczywistosci, ktére majg nature symbolu. Sa to
przyrodniczo-kosmologiczne zjawiska, osoby i wydarzenia historii

¢J. L. Austin, How to Do Things with Words, Oxford 1962.
7 P. Grech, Quid est veritas? Rivelazione e ispirazione: nuove prospettive, ,Lateranum”
61 (1995), 413-424.
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oraz natchnione obrazy, w ktorych ludzie wierzacy wyrazaja to, jakie
znaczenie odkryli w tych rzeczywisto$ciach®. Symbole wciagajg ludzi,
zmieniajg ich, wplywaja na ich dzialanie i wprowadzaja w sfery, ktére
w zwykly sposéb nie sg dostepne mysleniu dyskursywnemu. Dlatego
wlaénie objawienie i Pismo Swiete postuguja sie symbolami. Symbole
nie daja si¢ nigdy adekwatnie wyczerpa¢ w zdaniach, ale potrzebuja
objasnienia w zdaniach, aby swe podwojne znaczenie ukazac i zapo-
biec ich jednowymiarowej lekturze.

Krétko méwigc, o co pytamy, szukajac prawdy Pisma Swietego? Prawdy
historycznej tekstéw w odréznieniu od fikcji literackiej? Czy tez pytamy
o empiryczne potwierdzenie tego, co na temat istnienia i dzialania Boga
mowig ksiegi natchnione? Czy pytamy o prawde o uniwersalnym znacze-
niu, mimo Ze wyrazona ona zostata w tekstach $cisle zwigzanych z bardzo
jednostkowymi sytuacjami? A jak nalezy widzie¢ prawde tych tekstow
biblijnych, ktore nastreczaja wiele pytan w perspektywie najnowszych
badan w zakresie nauk przyrodniczych i historycznych?

Nade wszystko jednak, przyjmujac, ze prawda to relacja miedzy mysla
(jezykiem) i zdaniami a bytem ($wiatem) i wydarzeniami - trzeba jasno
zdawac sobie sprawe z tego, o jakiej rzeczywistosci mowi Pismo i w jaki
sposob to czyni (opisowy, alegoryczny, symboliczny)?

W gruncie rzeczy rzeczywistoscig, o ktérej Pismo Swiete méwi, jest
szczesliwe zycie cztowieka (w nurcie tradycji izraelsko-chrzescijanskiej)
w osobistym spotkaniu z niezawodnym Bogiem i z ludZzmi. Ma ona cha-
rakter historycznego procesu (historii zbawienia), w ktérym czlowiek
przezywa zaufanie i mitos¢ Boga i do Boga.

Sposobem, w jaki Pismo o tej rzeczywistosci mowi, jest opowiada-
nie o procesie dziejgcym si¢ w historii (geschichtlichprozesshaft), pelnym
doswiadczen i przezy¢ (erfahrungsbezogen), inspirujagcym odpowiednie
postawy i dziatania (evokativ)®.

® A. Dulles, Models of Revelation, New York 1983, 201.

° H. Gabel, Inspiration und Wahrheit der Schrift (DV 11): Neue Ansditze und Probleme
im Kontextder genewirtigen wissenschaftlichen Diskussion, [w:] Linterpretazione della
Bibbia nella Chiesa, Citta del Vaticano 2001, 64-84.
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4. Trudnosci i wyzwania dotychczasowego
rozmienia natchnienia i prawdy Pisma Swietego

Oprocz wymienionej wyzej trudno$ci maksymalnie precyzyjnego
odkrycia modelu natchnienia oddajacego wszystkie wymiary prawdy
objawionej nalezy pamietac o jeszcze kilku innych uwarunkowaniach
badz okolicznosciach:

1. Natchnienie Pisma Swietego — jedyne w swoim rodzaju. Chrzescijan-
skiej koncepcji natchnienia nie powinno si¢ zbytnio rozcigga¢ na
inne dziedziny niz Pismo Swiete, a wiec na przyklad na teksty li-
terackie jako takie czy na fenomenologie procesu czytania jako
indywidualnej interpretacji.

2. Natchnienie to najpierw charyzmat oséb. Natchnienie jest w isto-
cie swej charyzmatem, ktéry w pierwszym rzedzie dotyczy osdb,
a nie tekstow. Chodzi w nim bowiem o uchwycenie relacji miedzy
osobowym Bogiem a czlowiekiem, ktory jest adresatem objawie-
nia. W natchnionych tekstach Pisma Swietego chodzi w pierwszym
rzedzie - jak podkreslal K. Rahner - o samo-udzielanie si¢ Boga
czlowiekowi na przestrzeni dziejow.

3. Ogolnoludzki charakter prawdy Pisma Swietego. Teksty Pisma
Swietego, natchnione przez Boga, przekazuja wprawdzie do$wiad-
czenie wczedniejszych pokolen - ale sg akceptowane przez czlo-
wieka wspdlczesnego jako swego rodzaju ,,presupozycja’ dotyczaca
wszystkich ludzi we wszystkich okresach dziejow.

4. Historyczny charakter wypowiedzi o Bogu. Pismo jest $wiadectwem
relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem, ktéry ma swoje ograniczenia
i uwarunkowania historyczne. Bég jest wieczny i ponadczasowy, za-
wsze ten sam, ale czlowiek i jego sposob przezywania relacji z Bogiem
zmienia sie. I tak na przyklad nie sposob nadawac ponadczasowego
charakteru tej formie relacji z Bogiem, jaka przezywato wielu boha-
terow ksiag biblijnych (na przyktad Kohelet). Aby dobrze zrozumiec¢
wlasciwg dla nich relacje z Bogiem, nalezy jak najlepiej poznac ich
uwarunkowania — nie wolno natomiast automatycznie przenosic ich
na nasze czasy i uwazac za wzorzec dla czlowieka wspdtczesnego.
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5. Prawda Pisma Swietego wedtug
dokumentu Papieskiej Komisji Biblijne;j

W debatach posoborowych natemat prawdy Pisma Swietego kon-
centrowano uwage na zbawieniu. Méwi o nim druga cze¢s¢ wypowiedzi
soborowej. Czytamy w niej o woli Boga, dzigki ktdrej ludzie za sprawa
Chrystusa i Ducha Swietego dostepuja zbawienia rozumianego jako zjed-
noczenie z Ojcem i uczestnictwo w boskiej naturze.

Réwnoczesnie w dyskusjach dotyczacych relacji miedzy wiedza na-
ukowa na temat $wiata i historii a prawdg objawiong w Biblii podkre-
$lano, ze Biblia nie jest podrecznikiem ani kosmologii, ani historii, ani
nauk przyrodniczych i nie zawiera tez, ktére mialyby by¢ wczesniej czy
pdzniej odkrywane empirycznie w kazdej z tych dziedzin. Bég bowiem
zechcial w Biblii objawi¢ prawde dotyczaca naszego zbawienia. I uczynit
to we wszystkich ksiegach Pisma Swietego, w kazdej jednostce literackiej
stanowigcej kompozycyjnie i tematycznie zwartg catos¢.

5.1. Prawda Pisma Swietego wedtug Papieskiej
Komisji Biblijnej — gtéwne jej cechy

Analizy przeprowadzone w drugiej czesci dokumentu Papieskiej
Komisji Biblijnej na temat prawdy Pisma Swietego nawiazuja do na-
uczania Soboru Watykanskiego II. Sg jednak innowacyjne, poniewaz
opieraja si¢ one na przykladach z Biblii oraz zawierajg prezentacje
strategii literackich, w jakich ta prawda jest prezentowana w réznych
ksiegach Biblii.

5.1.1. Prawda o Bogu pochodzi od samego Boga

We wprowadzeniu Papieska Komisja Biblijna pisze, Ze liturgiczna akla-
macja: ,Oto Stowo Boze (Panskie)” moze by¢ rozumiana w podwdjnym
znaczeniu: przede wszystkim wskazuje na odczytane Stowo, ze pochodzi
ono od Boga, ale réwniez na to, ze méwi ono o Bogu. Obydwa te znacze-
nia s3 wewnetrznie powigzane ze soba. Tylko Bég zna Boga; a za-
tem tylko Bég moze mowi¢ o Bogu w odpowiedni i godny
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zaufania sposéb. Pismo Swiete zawiera zatem Stowo, ktére pochodzac
od Boga, mowi prawde o Bogu (por. Natchnienie i prawda, 3).

5.1.2. Prawda Pisma Swietego dotyczy cztowieka - jego zbawienia

Prawda Pisma Swietego dotyczy w pierwszym rzedzie Boga. Nie ob-
jawia sie On jednak w oderwaniu od $wiata i historii. B6g bowiem dla-
tego mowi o sobie w sposob odpowiedni i godny zaufania, aby wzbudzi¢
wiare w czlowieku i tym samym doprowadzi¢ go do zbawienia. Drugi
zatem wymiar prawdy Pisma Swietego to zbawienie czlowieka, czyli naj-
glebsza prawda o czlowieku. Bég i cztowiek powolany do zbawienia - to
dwa czlony jednej prawdy Pisma Swietego. , Prawda o Bogu i praw-
da o zbawieniu ludzi s3 ze soba nierozerwalnie zfaczone” (nr 88).
Najwyrazniej to polaczenie ilustruje ewangelista Jan. Jak czytamy w tym
samym punkcie dokumentu: ,,Jezus — w jego Ewangelii - nie méwi o Ojcu,
pomijajac Syna, i z drugiej strony, nie méwi o zbawieniu ludzi, pomijajac
bliska relacje Ojca i Syna. Oznajmia: Kto mnie widzi, widzi takze i Ojca
(14, 9; por. 12, 45) oraz To bowiem jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto
widzi Syna i wierzy w niego, mial Zycie wieczne (6, 40)”.

Widzenie Boga jako Ojca objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie, za-
ufanie Mu - to droga do poznania pelni prawdy o czltowieku pielgrzy-
mujacym przez ziemi¢ do pelni zycia w Bogu. Dlatego w podsumowaniu
dokumentu czytamy, ze prawda Pisma Swietego nie moze by¢ rozumiana
jako ,,suma precyzyjnych i prawdziwych informacji o réznych aspektach
ludzkiego poznania, ale jako objawienie si¢ samego Boga oraz jego zbaw-
czego projektu. Biblia w istocie pozwala nam pozna¢ misterium Boga,
ktéry objawil sie w Stowie Wcielonym, ktére — przez Ducha Swietego —
prowadzi do doskonatej komunii ludzi z Bogiem. W ten sposéb staje si¢
jasne, ze prawda Pisma to ta, ktora ma jako cel zbawienie wiernych” (nr
144; konst. Dei Verbum, 2).

5.1.3. Performatywny charakter prawdy Pisma Swietego

Réwnoczesnie juz na samym wstepie nalezy podkresli¢, ze prawda
Pisma Swietego, ktéra przybliza dokument Papieskiej Komisji Biblijnej,
nie jest zbiorem formut czy systematycznie ulozong doktryng zamknieta
w ksiegach oderwanych od zycia ludzi. Przeciwnie, zostala utrwalona na
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pi$mie, poniewaz jest adresowana do ludzi i ma charakter pragmatyczny,
wrecz performatywny. Prawda Pisma Swietego zostata bowiem wyrazona
w takich formach literackich jak narracja, prawo, proroctwo, sentencja
madro$ciowa, modlitwa, list, ktore nie s3 w pierwszym rzedzie opisem
Boga, Jego interwencji i procesu zbawienia, ale maja w sobie wielka site
oddzialywania na czlowieka-czytelnika.

Prawda Pisma Swietego ,,nadaje pelnie sensu ludzkiej egzystencji” (nr
144); Bog ,,chcial jg przekazac wszystkim ludziom, calemu §wiatu poprzez
swoje stugi, czyli autoréw natchnionych” (tamze). Dlatego w dokumen-
cie Papieskiej Komisji Biblijnej czytamy, ze ,,ludzie winni przyja¢ pelne
mitosci i dobroci Stowo, ktdre objawia prawde o Bogu i Jego planie zba-
wienia w celu odnowienia i poglebienia osobistej wigzi z Nim” (nr 4).

5.1.4. Polifonia gloséw sktadajacych sie
na jedng prawde Pisma Swietego

Prawda o Bogu i zbawieniu zostala wyrazona w Pi$mie Swietym
w réznych i odrebnych formach. ,Prawda biblijna wyrazona zostata przy
pomocy réznorodnych gatunkow literackich i z tego powodu w Pismie
Swietym znajduje si¢ nie tylko prawda wyrazona w zdaniach, ktére maja
znaczenie stwierdzen dogmatycznych, ale jest takze prawda opowiada-
nia, normy prawnej czy przypowiesci, prawda tekstu modlitwy i prawda
wyrazona w poemacie o milosci, jak choc¢by Piesn nad Piesniami, praw-
da krytycznych stronic Koheleta i prawda zamknieta w ksiegach apo-
kaliptycznych. Nawet wewnatrz tych samych gatunkoéw literackich mo-
zemy dostrzec pluralizm punktéw widzenia. [...]. Takze w objawieniu
Nowego Testamentu mamy formy narracyjne i mowy, miedzy ktoérymi
nie mozna oczywiscie postawi¢ znaku réwnosci, i gdzie mozemy zauwa-
zy¢ znaczace roznice w prezentowaniu oredzia. Mamy w istocie cztery
Ewangelie i Ko$ciot odrzucit jako niewlasciwg probe ich ,,harmonizacji”.
To, co zostalo napisane ,wedtug Lukasza” na przyklad, powinno by¢ sza-
nowane i akceptowane, nawet jesli nie zgadza si¢ w sposéb $cisly z tym,
co moéwig Marek czy Jan. Co wigcej, podczas gdy dla Ewangelii przekaz
bazuje zasadniczo na Zyciu Jezusa i na jego stowach, dla Pawta praw-
da o Chrystusie jest zakorzeniona prawie wylacznie w wydarzeniu jego
$mierci i zmartwychwstania. Ponadto réznica ujecia tematu pomiedzy
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Listem do Rzymian a Listem $w. Jakuba jest paradygmatyczna, jesli cho-
dzi o pluralizm, poprzez ktéry Pismo $wiadczy o jedynej prawdzie Bozej.
Ta polifonia natchnionych gtosow jest przekazana Kosciotowi jako mo-
del, aby przyjal w naszych czasach t¢ sama postawe taczenia jedynego
przekazywanego ludziom oredzia z koniecznym szacunkiem dla wielkiej
réznorodnosci doswiadczen osobistych, kulturowych oraz daréw udzie-
lonych przez Boga” (nr 145).

5.1.5. Prawda w formie historycznej

Prawda Pisma Swietego zostata nam przekazana w formie historycz-
nej. ,,Niektore ksiegi Pisma Swietego zawieraja odniesienie do okreslonej
epoki, w ktdrej zostaty napisane. W innych przypadkach egzegeza nauko-
wa umieszcza je w roznych najbardziej prawdopodobnych kontekstach
historycznych. Literatura biblijna obejmuje dtugi okres historii, ktory li-
czy wigcej niz tysigc lat. W tym czasie objawiaja si¢ z koniecznosci tresci
czy koncepcje zwigzane z poszczegdlnymi epokami, owoc doswiadczen
czy niepokojow charakterystycznych dla danego okresu historycznego,
w ktérym zyt lud Bozy.

Pelna trudu praca wykonana przez redaktoréw, aby dac jakas spojnos¢
doktrynalng i praktyczng tekstowi $wietemu, nie wyeliminowata wcale
sladow tej historii, ukazujac nam watpliwosci i niedoskonatosci, tak w od-
niesieniu do spraw teologicznych, jak i antropologicznych. Obowigzkiem
interpretatora jest zatem unikanie lektury fundamentalistycznej Biblii, aby
moc usytuowaé rézne sformulowania tekstu swigtego w ich kontekscie
historycznym, zwracajac uwage na gatunki literackie wtedy popularne.
Akceptujac ten aspekt Bozego objawienia, jesteSmy prowadzeni do mi-
sterium Chrystusa, ku pelnemu i ostatecznemu objawieniu si¢ prawdy
Boga w historii ludzi” (nr 146).

5.1.6. Cata prawda o Bogu w catym Pi¢mie Swietym

Réwnie znamienne jest ukierunkowanie na poszukiwanie praw-
dy o Bogu we wszystkich tekstach Pisma Swietego. Papieska
Komisja Biblijna sprzeciwia si¢ okaleczaniu Biblii poprzez opuszczanie
lub drukowanie mniejszych lub wiekszych fragmentéw. W zakonczeniu
dokumentu czytamy: ,,Od pewnego czasu stajg si¢ coraz bardziej wyrazne
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pewnego rodzaju uprzedzenia do tradycji biblijnej, poniewaz niektdre
strony biblijne czy niektére motywy literackie wydaja si¢ by¢ nie do za-
akceptowania dla wrazliwosci wspolczesnego sumienia z powodu kon-
cepcji uznawanych za przestarzale, z powodu zwyczajow i praktyk jury-
dycznych dyskusyjnych czy wrecz godnych potepienia, albo opowiadan,
ktore wydaja sie by¢ pozbawione fundamentu historycznego. Nastepstwem
tego jest rozpowszechniony brak szacunku w relacji do tekstu swietego
i pewna ukryta nieufnos¢, jesli chodzi o jego uzyteczno$¢ pastoralna,
posunieta wrecz do kwestionowania natchnienia pewnych fragmen-
tow Biblii. Nie wystarczy wiec stwierdzi¢ w sposdb ogélny, ze w Starym
Testamencie znajduja si¢ rzeczy «niedoskonale i przemijajace» (DV, 15),
czy przypomnie¢, ze takze pisarze Nowego Testamentu byli dtuznikami
mentalnosci swoich czaséw. [...]. Nie wystarczy réwniez w imi¢ roztrop-
nej troski pasterskiej wyeliminowac fragmenty problematyczne z lektury
publicznej w zgromadzeniach liturgicznych. Kto zna caly tekst, bedzie
czul sie wrecz obrazony takim okaleczeniem $wietego dziedzictwa i be-
dzie mdgl oskarzac pasterzy o ukrywanie, zupelnie niepotrzebnie, trud-
nych aspektow Biblii. [...]. Kosciét nie moze uchyla¢ sie od zadania po-
kornego i odwaznego interpretowania, w sposob peten szacunku, catej
tradycji literackiej, ktora uznaje za natchniong, a wigc za
ekspresje prawdy Bozej” (nr 149-150).

»Nalezy przyja¢ szersza koncepcje natchnienia. Nie w tym sensie, ze
w teks$cie natchnionym bylyby czesci mniej wazne czy pozbawione war-
tosci, ale dar natchnienia manifestowat si¢ na rézne sposoby” (nr 143).

5.1.7. Prawda stopniowo odstaniana w ST — w pelni obecna w NT

Papieska Komisja Biblijna zadata sobie trud, aby z poszczegdlnych cze-
$ci i ksiag Biblii wydoby¢ zasadnicze motywy zawartego w nich oredzia
o Bogu, ktéry ma plan zbawienia $wiata i czlowieka. Biorac pod uwa-
ge kanon Pisma Swietego i zasadnicze etapy historii objawienia, doku-
ment prezentuje najpierw prawde, ktéra Bog objawia o sobie w Starym
Testamencie. Nastepnie przybliza te, ktdra o Bogu objawia Jezus Chrystus
w Nowym Testamencie — doprowadzajac objawienie do pelni. Rzecza
bardzo znamienna jest to, Ze na pierwszy plan wysuwa si¢ to, co ksie-
gi Starego Testamentu mowia o samej osobie Boga, mowiac
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o Jego najwazniejszych przymiotach bedacych zarazem Jego dziataniami:
Boza wszechmoc, sprawiedliwos¢, milosierdzie i mitos¢.

W Nowym Testamencie te Boze przymioty bedace zarazem aktywny-
mi energiami tgczone sg z osobg Jezusa Chrystusa. Na kartach Ewangelii
objawia si¢ On jako wcielony Syn, ktory pozostaje w stalej wiezi z Bogiem,
swoim Ojcem. W Jego dzialaniu wzgledem ludzi i w Jego nauczaniu ob-
jawia si¢ cale bogactwo Bozej wszechmocy, sprawiedliwo$ci, mitosier-
dzia i milosci. Co wiecej, cale Jego Zycie i Jego osoba jest manifestacja
tych Bozych przymiotéw i energii. Objawiana stopniowo w poszcze-
golnych czesciach Starego Testamentu prawda o Bogu w Nim jawi si¢
ludziom w swej osobowej i cielesno-duchowej pelni. Ziemski
i zmartwychwstaty Jezus Chrystus jest doskonatym, pelnym i definityw-
nym wcieleniem Prawdy przygotowywanej i coraz wyrazniej odstanianej
w Starym Testamencie. Jako Stowo wcielone i uwielbione jest jej najdo-
skonalszg manifestacja.

5.2. Tre$¢ prawdy Pisma Swietego

5.2.1. Prawda o Bogu

5.2.1.1. Bég stworzenia i historii

Prawda Pisma Swietego to odstaniajaca sie stopniowo tajemnica Boga.
Obejmuje ona w pierwszym rzedzie dzialania Boga, o ktérych moéwi Stary
Testament, a nastepnie objawienie misterium trzech Oséb: Ojca, Syna
i Ducha Swietego objawione w ksiegach Nowego Testamentu.

Juz na samym poczatku drugiej czesci dokumentu czytamy, ze ,,w Starym
Testamencie sam Bog jest najwyzsza prawda dzigki stalosci swoich wy-
bordéw, obietnic i daréw; jego stowa sg wiarygodne i wymagaja podobnej
stalosci w przyjeciu i w odpowiedzi cztowieka, w jego sercu i w czynach
(por. np. 2 Sm 7, 28; Ps 31, 6). W przywolanym Ps 31, 6 czytamy: ,W rece
Twoje powierzam ducha mojego: Ty mnie wybawiles, Panie, Boze praw-
dy!” (el emet; 6 Be0g Thic aAnBelec). Natomiast drugi przywotany tekst to
fragment modlitwy Dawida, ktory po wystuchaniu proroctwa zwraca si¢
do Boga stowami: ,,Teraz Ty, o Panie méj, Boze, Ty$ Bogiem, Twoje sto-
wa sg prawda. Skoro obiecale$ swojemu studze to szczescie,
racz teraz poblogostawi¢ dom swojego stugi, aby trwal przed
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Toba na wieki, bos Ty, moj Panie, Boze, to powiedzial, a dzigki Twojemu
blogostawienstwu dom Twojego stugi bedzie blogostawiony na wieki”. Tak
rozumiana prawda - sfowa, wybory i obietnice objawiajace Boga — jest
fundamentem przymierza, czyli jest Zrédlem zbawienia dla wszystkich,
ktérzy beda w nim wiernie i na sposoéb staly uczestniczy¢.

5.2.1.2. Prawda przychodzi do ludzi jako Osoba - Jezus Chrystus

~W Nowym Testamencie Chrystus jest prawda, poniewaz On, kto-
ry jest «droga, prawda i zyciem» (J 14, 6), objawiajac Ojca (por.J 1, 18),
daje dostep do Tego (] 14, 6), ktory jest ostatecznym zrédlem zycia
(por. ] 5, 265 6, 57)”. W przywolanych odniesieniach do czwartej Ewangelii
podkresla sie osobowy, historyczny i petny charakter tej prawdy, jaka jest
Jezus Chrystus. Objawial On bowiem Ojca nie inaczej jak Stowo, ktdre
w okreslonym momencie dziejow stalo si¢ cialem i zamieszkalo miedzy
nami (J 1, 14). Moéwiac o Nim, autor prologu zaznacza, ze ,,nikt nigdy
Boga nie widzial”, a jedynie On, Jednorodzony Syn Go objawit (1, 18).
I nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przez Niego (14, 6b).
Dlatego On jest jedyna prawda o Bogu i o zbawieniu rozumianym jako
zycie wieczne u Boga.

W nastepnym fragmencie dokumentu jest to powiedziane jeszcze moc-
niej: ,Pelnia prawdy (o Bogu) ukazuje si¢ przez i w Chrystusie. On sam
jest Stowem Bozym (por. ] 1, 1. 14), ktére pochodzi od Boga i objawia
Boga. Nie tylko méwi On prawde o Bogu, lecz jest prawda
o Bogu, On, ktory stwierdza: «Kto zobaczyt mnie, zobaczyt Ojca» (] 14, 9;
por. 12, 45). Przyjécie Syna objawia takze zbawienie czlowieka: «Tak bo-
wiem Bog umilowat swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w niego wierzy, nie zginat, ale mial zycie wieczne» (J 3, 16)” (nr 65).

5.2.1.3. Chrystus-Prawda poznawany przez

wieki dzieki Duchowi Prawdy

Komplementarng w odniesieniu do Jezusa Chrystusa prawda obja-
wiona w Nowym Testamencie jest Duch. Ten ,,Duch, ktérego ofiaruje
Jezus, to Duch prawdy (] 14, 17; 15, 26; 16, 13). W przywolanym tek-
$cie czwartej Ewangelii Jezus obiecuje uczniom, ze ,Duch Prawdy be-
dzie $wiadczyt o Nim” (15, 26); ,,Duch Prawdy, doprowadzi was do calej
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prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek
uslyszy, i odstoni przed wami rzeczy przyszlte” (16, 13). Duch Prawdy daje
pozna¢ uczniom te prawde, ktora jest Jezus Chrystus: Jego osoba i Jego
nauczanie, a zwlaszcza objawione w Nim i przez Niego ,,rzeczy przyszte”
- Krélestwo Boze. Rdwnoczesnie pochodzacy od Jezusa i od Ojca Duch
Prawdy ,,bedzie wspieral swiadectwo ucznidw (J 15, 26-27) i stalos¢ ich
odpowiedzi wiary” (nr 64).

Podsumowujac te generalng prezentacje prawdy Pisma Swietego w uje-
ciu dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej nalezy stwierdzi¢, ze ma ona
wymiar trynitarny, lecz zasadniczo chrystologiczny. ,,Objawicielem i tres-
cig prawdy dla naszego zbawienia jest zatem Chrystus, zapowiadany przez
Stary Testament: prawda manifestuje sie¢ w Nowym Testamencie w jego
osobie i Krolestwie, tym juz obecnym i tym eschatologicznym, przez
niego gloszonym i zainaugurowanym” (nr 64). Prawda Pisma Swietego
to Osoba: Ojca i Syna, i Ducha Swietego — dostepna dla ludzi w Jezusie
Chrystusie dzieki dziataniu Ducha Prawdy. Objawiajac sie cztowiekowi,
daje mu mozliwo$¢ — przez wiare — uczestniczenia w Niej. Nie jest wiec
ani doktryna, ani zbiorem formul, ale Osobg, ktéra usystematyzowane
doktryna czy formuly jedynie w jakimg stopniu opisujg. Bezposredni do-
step do Prawdy daje czlowiekowi Stowo natchnione, czyli pochodzace
od Boga. W Pi$mie Swietym Bog - za posrednictwem Chrystusa i dzieki
dziataniu Ducha ,komunikuje siebie samego i zaprasza ludzi do komunii
z sobg” (Natchnienie i prawda, 4).

5.2.2 Prawda o zbawieniu

5.2.2.1. Inicjatywy zbawcze Boga w ST

Od pierwszej do ostatniej stronicy Biblii Bog jest zrodtem zbawienia.
Dzielo stworzenia jest odbiciem boskiej woli bycia Bogiem ,,dla cztowie-
ka”; objawia si¢ w dziele stworczym jako zrédto Dobra (por. Rdz 1, 31) i od
samego poczatku daje cztowiekowi moc, aby mogt zmierzy¢ si¢ z prob-
lemem zfa: grzechu, cierpienia i §mierci (Rdz 3, 1-14). W historii ludu
Izraela Bog objawia sie w licznych interwencjach zbawczych, jak wyzwo-
lenie z niewoli (Wj 14) i wyzwolenie z balwochwalstwa (Wj 20; Pwt 5).
Daje Prawo, ktére ma wychowywac lud Przymierza do zycia otwartego
na zbawcza mitos¢ blizniego (Kpt 19). W nauczaniu za posrednictwem
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prorokow stawia temu ludowi wymagania dotyczace gléwnie czystosci
wiary i sprawiedliwosci; zapewnia ten lud o swej wiernosci pomimo win
sprowadzajacych ciezkie zagrozenia i wygnanie do obcej ziemi. W ze-
tknieciu ludu Przymierza z kulturami starozytnymi dazacymi do praw-
dy Bég daje swoim czcicielom madros¢, ktéra objawia im koherentny
system myslenia o Zyciu na $wiecie i po $mierci.

5.2.2.2. Pelnia zbawienia — zmartwychwstaty Chrystus

Ostatecznie wedlug Bozego planu czciciele jedynego Boga dochodza
do spotkania z Chrystusem. On objawia im Boga jako Ojca, zrédto zba-
wienia. Dokument szczegélowo analizuje, w jaki sposéb Ewangelie syn-
optyczne, Ewangelia wedtug $w. Jana, Listy $w. Pawla i Apokalipsa uka-
zujg Jezusa Chrystusa w roli Posrednika zbawienia. Zwraca si¢ uwage na
role Ducha Swietego, ktéry wspétdziata z Jezusem i kontynuuje dzieto
zbawienia w czasie Kosciofa.

Centralnym wydarzeniem zbawczym jest pascha Jezusa. Zostalo ono
szczegotowo opisane w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej. Podkresla
sie w nim, ze pelnia zbawienia - ofiarowanego ludziom - za-
wiera sie w zmartwychwstaniu Chrystusa. Czytamy, Ze $w. Pawet
»w najdiuzszym rozdziale sposrod wszystkich swoich listow (1 Kor 15, 1-58)
stara sie uzasadnic¢ i wyjasni¢ zmartwychwstanie chrzescijan, ktére bie-
rze swoj poczatek w zmartwychwstaniu Chrystusa. Stwierdza z moca:
«Chrystus powstal z martwych jako pierwociny sposréd tych, co pomar-
li [...]; w Chrystusie wszyscy beda ozywieni» (1 Kor 15, 20. 22). Wiara
w zmartwychwstanie Chrystusa, w wieczng wspdlnote z Nim i z Ojcem,
stanowi fundament i horyzont przepowiadania Pawta. Wptywa gleboko na
aktualne zycie ziemskie, czyni chrzescijan zdolnymi do przezwycig¢zenia
trudnosci i utrapien, «wiedzac, ze trud nie pozostaje daremny w Panu»
(1 Kor 15, 58). [...] Pawet nie daje zadnego opisu tego nowego zycia,
ale zwyczajnie stwierdza: «Na zawsze bedziemy z Panem» (1 Tes 4, 17;
por. 2 Kor 5, 8). [...]. Stad na koncu tego fragmentu listu méwi do chrzes-
cijan w Tesalonikach: «Przeto wzajemnie si¢ pocieszajcie tymi stowami»
(1 Tes 4, 18). Patrzac na swoja $mier¢, Pawel stwierdza: «pragne odejs¢, aby
by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze» (Flp 1, 23). Bycie z Chrystusem,
ktory jest z Ojcem, czyli ostateczna i doskonala wspélnota zycia z nim
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i w nim, wraz ze wszystkimi cztonkami jego Ciala, jawi si¢ jako pelnia
zbawienia (por. 1 Kor 15, 28; takze J 17, 3. 24)” (nr 95).

Zwraca si¢ szczegolng uwage na oddzialywanie zmartwychwsta-
nia Chrystusa na czlowieka, ktory od poczatku swego zycia zmierza ku
$mierci. Rozwigzaniem dramatu przemijania i $mierci jest zjednoczenie
przez wiare ze zmartwychwstaltym Panem, ktére nie zostanie naruszone,
ale odstoniete i umocnione. Dokona si¢ ono na koncu ziemskiej drogi
czlowieka wierzacego.

5.2.2.3. Chrzescijanin - zbawienie w akcie

stawania si¢ Krolestwem Boga

Dokument nie poprzestaje na ukazaniu finalu indywidualnej histo-
rii zbawienia. Bardzo mocno zwraca uwage takze na terazniejszy jej
wymiar. Zbawienie ogarniajace chrzescijanina teraz to krélestwo Boze.
Reguly rzadzace nim zostaly ukazane w Ewangeliach, a moment zaistnie-
nia i proces rozwoju w Ksiedze Apokalipsy. Na samym wstepie tej ksie-
gi Kosciol apostolski zwraca si¢ do ukrzyzowanego i zmartwychwstate-
go Chrystusa, ktdry jest obecny i bliski, wyraza swoje dzigkczynienie za
otrzymane od Niego dary. A czyni to stowami: ,Temu, ktéry nas mituje
i ktory przez swa krew uwolnif nas od naszych grzechéw, i uczynit nas
krolestwem - kaptanami dla Boga i Ojca swojego, Jemu chwala i moc
na wieki wiekéw! Amen” (1, 5-6). W komentarzu do tego niezwyklego
tekstu papieska Komisja Biblijna pisze: ,Chrzescijanin, dotkniety
milos$cig Jezusa Chrystusa, uznaje siebie za ustanowione
przez niego Krdlestwo Boze. Jest to Krélestwo w stanie rozwoju,
W procesie stawania si¢, z pewnosciag nieukonczone, ale juz rozpocze-
te. Pomiedzy chrzescijaninem i Jezusem Chrystusem istnieje wzajemna
przynalezno$¢ milosci, wraz z odpowiedzialnoscig kaptanska chrzescija-
nina, ktéra czyni go posrednikiem pomiedzy Bogiem, Chrystusem i rze-
czywisto$cig ludzky” (nr 97).

Istotna dla tak rozumianego krolestwa Bozego jest wiez mitosci, ktora
taczy Chrystusa i chrzescijan. Ona rosnie i rozwija si¢ w miare jak roz-
wija sie ich wspdtdziatanie z Barankiem, ktory posiada site pozwalajg-
ca Mu zwyciezy¢ i unicestwi¢ wszelkie zto dokonane przez Diabta oraz
- W ujeciu pozytywnym - wladze pozwalajaca Mu udzieli¢ wszystkim
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ludziom, ktérzy beda chcieli do Niego przynalezeé, Ducha Swietego
(por. Ap 5, 6). Pelna realizacja krdlestwa Bozego nastapi wowczas, gdy
chrzescijanie bedg mogli przejs¢ z aktualnego poziomu konfliktu mie-
dzy ,,systemem Chrystusa” i ,,systemem ziemskim” na poziom ostatecz-
nego wypelnienia, o czym autor Ksiegi Apokalipsy méwi: ,,Teraz nastato
zbawienie, potega i krélowanie Boga naszego i wladza Jego Pomazanca”
(12, 10; por. 19, 1-9).

5.2.2.4. ,Prawdziwe stowa Boze” — nos$niki

zbawczej nowosci Chrystusa-Pana

Niezwykle waznym czynnikiem, ktory oprécz mitosci Chrystusa
ustanawia cztowieka kroélestwem Bozym, sg natchnione stowa Ksiegi za-
wierajace stowa wcielonego Logosu, okreslone w Ap 19, 9 znamiennym
zdaniem: ,To s3 prawdziwe stowa Boze”. Jak czytamy w dokumen-
cie: ,,Stowa natchnione, ktére zawiera Apokalipsa, sg wszystkie w zasa-
dzie wlasnymi stowami Boga; przekazanymi i streszczonymi w Jezusie
Chrystusie, zyjacym Stowie Boga; od Jezusa Chrystusa poprzez jego Ducha
promieniuja na ludzi i ich dosiegaja. Sa nazwane «prawdziwymi», ponie-
waz sg w stanie nie$¢ i da¢ przyjmujacemu je czlowiekowi
cate bogactwo Chrystusa i Boga, ktorych s3 nosicielami”
(nr 100). Zawierajg one dynamiczna tre$¢, w pelni koherentna z wyma-
ganiami Boga i aspiracjami czlowieka. Niosg one cala nowo$¢ Chrystusa
i moga ja komunikowac.

A nieco wcze$niej komisja wyjasnia, ze w stowach natchnionych adre-
sowanych do ludzi jest przekazywane zyjace ,stowo Boga” par ex-
cellence, ktére Jezus Chrystus nosi w sobie iz ktérym kore-
sponduje jako wcielony logos (por. ] 1, 1. 14). Co wiecej, to zyjace ,,stowo
Boga” moze zostac jakby wydrukowane we wszystkich ludziach, ktérzy je
przyjmuja, dajac im swa chrystologiczng nowos¢ (nr 99). Inaczej méwiac,
stowa natchnione, gdy sa przyjete przez cztowieka, pelnig w nim role no-
wego duchowego kodu genetycznego. Cztowieka, ktéry przynalezat do
~Wladcy tego swiata” i byl czastka tego swiata, przemieniaja w istote zjed-
noczong z Bogiem Ojcem i mitowang przez Jezusa Chrystusa, ustanawiajgc
go krélestwem Bozym. Ma ono wielkg szanse na rozwoj do petni zbawie-
nia objawionej w samym Chrystusie: ,,Stowa natchnione, odpowiednio
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przyjete, staja si¢ inspirujace w tym, kto je przyjmuje, zaszczepiajg w nim
Chrystusa, Nowego, ktory odnawia - bo s3 tegoz Chrystusa nosicielami”
(nr 100). One rozwijaja si¢ i dynamicznie promieniujg swoja chrystolo-
giczng trescig. Majg one moc zwycig¢zania wszelkiego zta obecnego w hi-
storii, aby ostatecznie wszczepi¢ w nig chwale Chrystusa. Przez te stowa,
stajace si¢ (che divengono), Bog czyni ,wszystkie rzeczy nowe”.

5.3. Reguly szukania prawdy o Bogu w ksiegach
Starego i Nowego Testamentu

Autorzy dokumentu nie poprzestajg na samym sprzeciwie wobec prob
cenzurowania Pisma Swietego. Przywoluja podstawowe zasady jego hi-
storyczno-literackiej i teologicznej interpretacji.

5.3.1. Metodologie podane w dokumencie

O interpretacji Biblii w Kosciele

Papieska Komisja Biblijna usilnie zaleca stosowanie wlasciwych meto-
dologii. Jako szczegolnie uzyteczny w tej kwestii okazat si¢ wezesniejszy
dokument O interpretacji Biblii w Kosciele opublikowany w roku 1993.
Jednak i w tym zaleceniu najnowszy dokument wyraznie doprecyzowu-
je, ze w poszukiwaniu prawdy Pisma Swietego z jednej strony ,,istotne
jest ustalenie jasnych zasad, ktére pomoglyby zrozumie¢, ze sens tego,
co zostalo przekazane, nie identyfikuje si¢ bezposrednio
z literg tekstu.Z drugiej strony rzecza konieczng jest poruszac sie
w sposob precyzyjny, biorac na warsztat, jeden po drugim, te prob-
lemy, ktore domagaja si¢ rozwigzania, aby w ten sposéb pokazaé zaan-
gazowanie wierzacego (m.in. biblisty) w czynienie Stowa Bozego swoim
wlasnym wedtug daru inteligencji, ktérego Duch Swiety udziela w kaz-
dej epoce historii” (nr 150).

5.3.2. Analogia wcielenia: w ludzkiej stabosci
stowa chwata stowa Bozego

Wazna reguta stosowana od poczatku w Kosciele méwi o wcieleniu stowa
Bozego w stowa ludzkich autoréw jako fakcie analogicznym do wcielenia
odwiecznego Logosu, Syna Bozego, ktory stat sie cialem w osobie Jezusa
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Chrystusa. ,,Jest rzecza stuszng podkresli¢ zasade wcielenia, aplikujac ja
analogicznie do spisywania Bozego objawienia; jest takze obowiazkiem
wskazac, jak w tej ludzkiej stabosci objawia sie chwata Stowa Bozego”

5.3.3. Dynamiczna jedno$¢ Starego i Nowego
Testamentu na poziomie chrystologii

Kolejna reguta hermeneutyki biblijnej majacej na celu odkrywanie
w Pi$mie Swietym catej prawdy o Bogu i o zbawieniu, mocno przypo-
mniana w dokumencie, to zasada jednosci Biblii. Przypominajac, ze ,,pet-
nia objawienia i prawdy zostala przyniesiona przez Chrystusa” Papieska
Komisja Biblijna natychmiast dodaje: ,,Jednakze jego przyjscie zostato
przygotowane przez dlugie objawienie Boze, ktore jest potwierdzone
przez pisma Starego Testamentu. Chcemy postucha¢, co pisma te mo-
wia o Bogu i o zbawieniu, $wiadomi, Ze pelne znaczenie ich przestania
objawia sie w osobie i w dziele Chrystusa” (nr 65). Mozna zatem powie-
dzie¢, ze nie chodzi jedynie o jedno$¢ Starego i Nowego Testamentu na
poziomie literackim (np. kontynuacja w Nowym Testamencie motywow
i obrazéw ze Starego Testamentu, odniesienia w Nowym Testamencie do
Starego w formie cytatow), ale o dynamiczng jednos¢ na poziomie chry-
stologii: przygotowanej w Starym Testamencie, a wypelnionej i objawionej
w Jezusie Chrystusie i w pelni utrwalonej w pismach Nowego Testamentu.

Te jednos¢ Biblii na poziomie chrystologii trafnie wyrazit w przed-
mowie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej kard. Gerhard Muller,
stwierdzajac: ,Bedac weielonym Stowem Boga (por. ] 1, 14), Jezus Chrystus
jest doskonalg prawda o Bogu, objawia Boga jako Ojca i otwiera droge
prowadzaca do Boga, ktory jest zrodlem kazdego Zycia. Inne wypowie-
dzi Pisma Swietego na temat Boga s3 ukierunkowane na to Stowo Boga,
ktore stalo si¢ cztowiekiem w Jezusie Chrystusie; On jest kluczem do ich
interpretacji” (Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, Kielce 2014, s. 6).

5.4. Kosciot w relacji do prawdy Pisma Swietego

5.4.1. Filar i podpora

Kosciot jest ,filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3, 15). Filar symboli-
zuje budowle, ktora podtrzymuje, a ktéra stanowi wyraznie zarysowana
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i wyodrebniong przestrzen. Ko$ciol jest zatem taka przestrzenia ztozona
z 0s6b, swiadkéw Boga i Chrystusa, w ktorej prawda o Bogu jest obja-
wiana i rozpoznawana jako pochodzaca od Boga. Rownoczesnie Kosciot
- podpora prawdy - jest powotany do gloszenia prawdy.

5.4.2. Lud formowany przez prawde Pisma Swietego

Nade wszystko jednak Kosciot ,,przyjmujac i w nadzwyczajny sposob
odkrywajac prawde objawienia, konstytuuje samego siebie (si auto-costi-
tuisce) poprzez postuszne rozpoznawanie Stowa Bozego, ktorym zyje” (nr
140). Co wiecej, w Pismie Swietym Ko$ciot odkrywa prawde, ktérg nie
jest suma precyzyjnych i prawdziwych informacji o réznych aspektach
ludzkiego poznania, ale jest nig ,,objawienie si¢ samego Boga oraz jego
zbawczego projektu” (nr 144). Ta prawda nadaje pelni¢ sensu ludzkiej
egzystencji. Ofiarowana jest ona najpierw autorom natchnionym, wspol-
notom wierzagcym w Boga, a przez nich Bog chce ja przekazaé wszyst-
kim ludziom. Jego bowiem celem jest objawienie misterium swej mitosci,
ktére odstania sie w Stowie Wcielonym. To On - przez Ducha Swietego
obecnego i dziatajacego w stowach Pisma Swietego — prowadzi Ko$ciét
i wszystkich ludzi do doskonalej komunii ludzi z Bogiem.

Lublin KS. HENRYK WITCZYK

Abstrakt

Na tle przedsoborowej, soborowej i posoborowej nauki na temat prawdy Pisma
Swietego autor przedstawia jej oryginalne ujecie w dokumencie Papieskiej Komisji
Biblijnej Natchnienie i prawda Pisma Swigtego. Podkresla, ze dokonano przesunigcia ak-
centu: z prawdy koniecznej do zbawienia na prawde¢ o Bogu, ktéry chce zbawi¢ cztowie-
ka. Stowo Boze, ktdre jako natchnione pochodzi od Boga, méwi o Bogu. Prawda Pisma
Swietego, zauwaza autor, ma charakter performatywny, polifoniczny i jest wyrazona
w formach uwarunkowanych historycznie i literacko. Rozwijana jest w kolejnych ksiegach
Biblii wraz z rozwojem objawienia w kolejnych etapach historii zbawienia. Treécig praw-
dy Pisma Swietego jest w pierwszym rzedzie oredzie o Bogu Stworzycielu i o Bogu, ktéry

objawia si¢ jako Osoba w Jezusie Chrystusie. Z kolei prawda o zbawieniu koncentruje si¢
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w zmartwychwstaniu Chrystusa i w oredziu o chrzescijaninie, ktory staje si¢ dziedzicem
Krolestwa Bozego. Ze szczegdlng mocg podkresla role stowa Bozego w procesie zbawie-
nia czlowieka. ,,Prawdziwe stowa Boze” to nosniki zbawczej nowoséci Chrystusa-Pana,

ktéra przemienia ,,starego cztowieka” w ,nowe stworzenie”

Stowa kluczowe

Prawda, Pismo $wigte, Bog, Jezus Chrystus, Krélestwo Boze, zmartwychwstanie

Abstract

The Truth of Sacred Scripture as the Fruit of Inspiration

The author enlightens the novel approach to the question of truth of Sacred Scripture
as presented in the recent document by Pontifical Biblical Commission, “The Inspiration
and Truth of Sacred Scripture.” The approach is projected on the background of the teach-
ing on inspiration in the period before, during and after the Vatican Council II. The au-
thor stresses the shift that occurred from speaking of the truth necessary for salvation to
the truth on God that wants to save man. The word of God as inspired comes from God
and speaks about Him. The truth of Sacred Scripture has a performative and polyphonic
character; it’s expressed in forms that are historically and literally conditioned. It’s dis-
closed in the subsequent books of the Bible side by side to the development of the his-
tory of salvation. The content of the truth of Sacred Scripture in the first place consists
of the truth on God, the Creator who reveals himself as a person in Jesus Christ. The
truth about salvation is focused on the resurrection of Christ and on the message about
a Christian who becomes the heir of the Kingdom of God. It stresses, with the special
power, the role of the word of God in the process of man’s salvation. The “true word of
God” is a carrier of the salvific novelty of Christ the Lord who changes the “old man”

into the “new creation.”

Keywords

Truth, Sacred Scripture, God, Jesus Christ, the Kingdom of God, resurrection
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Przemoc w Ksiedze Estery
jako problem hermeneutyczny*

»Jedna z najwigkszych przeszkoéd w przyjeciu Biblii jako Stowa na-
tchnionego jest obecno$¢, szczegdlnie w Starym Testamencie, powta-
rzajacych sie aktéw przemocy i okrucienstwa™. Kiedy nieprzygotowany
czytelnik tekstow biblijnych trafi na opis brutalnego rozlewu krwi wro-
gow, zwykle odstawia Bibli¢ na bok i nie wraca wigcej do niej. Wierzacy
czesto przyjmuje postawe, jakby tych tekstéw w Pismie Swietym nie byto,
albo zaczyna kwestionowac — w sposob wyrazny lub domyslny - pierw-
sza cze$¢ Biblii chrze$cijanskiej’.

Przykladem takiego tekstu moze by¢ fragment z dziewiatego rozdzialu
Ksiegi Estery. W wersetach 1-16 zagrozona Zydéwka z pierwszych sied-
miu rozdzialow staje sie krwiozerczg krélows, ktora wielokrotnie prag-
nie zabija¢ wrogéw narodu zydowskiego. Nie jest zadowolona z malej
liczby oséb. Sumujac wszystkich zabitych wrogéw w tym fragmencie,

! Badanie to bylo wspierane finansowo przez Fundacje Nauki Czech poprzez projekt
Historia i interpretacja Biblii nr P401/12/G168.

? Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego. Stowo, ktére od
Boga pochodzi i mowi o Bogu, aby zbawi¢ swiat, Kielce 2014, art. 125.

® Przeciw takiej postawie wypowiada sie Papieska Komisja Biblijna w dokumencie
Naréd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej, Kielce 2002.
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dochodzimy do liczby 75 810. Juz ta informacja daje do myslenia o zna-
czeniu okrucienstwa w tym momencie Ksiegi Estery. Czy Estera byta bar-
dzo krwiozerczg krolowa? Czy Zydzi byli rzeczywiscie narodem bandy-
tow? Tekst o tysigcach zabitych wrogéw Zydéw w dziewigtym rozdziale
Ksiegi Estery jest wyzwaniem dla interpretacji.

1. Tekst perykopy Est 9, 1-16*

! W dwunastym miesigcu, to jest w miesigcu Adar, trzynastego w nim
dnia, gdy rozszed! si¢ dekret krola i rozkaz jego, co mial by¢ wypelniony
w dniu, w ktérym spodziewali si¢ wrogowie Zydéw, ze beda panowali
nad nimi, zmienilo si¢ wszystko, poniewaz Zydzi zapanowali nad tymi,
ktérzy ich nienawidzili. * I zgromadzili sie Zydzi we wszystkich mia-
stach swoich, we wszystkich panstwach krola Aswerusa, aby podnies§¢
reke na tych, ktérzy pragneli ich zguby. Nikt nie stawil im czola, ponie-
waz strach przed nimi padl na wszystkie narody. > Wszyscy zas ksigzeta
panstw, satrapowie i namiestnicy, i zarzadcy spraw kréla podtrzymywa-
li Zydéw, bo padt na nich strach przed Mardocheuszem. * Mardocheusz
bowiem byl wielki w domu krélewskim i stawa jego rosta po wszystkich
panstwach, tak ze Mardocheusz wzrastal i coraz to wigkszy sie stawal.
® Tak pokonali Zydzi wszystkich swoich wrogéw przez uderzenie mie-
czem, przez zabojstwa i zaglade, i zrobili z nienawidzacymi ich wszystko,
co chcieli. ® Na zamku w Suzie zabili Zydzi i wycieli pieciuset mezczyzn.
71 zabili Parszandate, i Dalfona, i Aspate, ® i Porate, i Adalie, i Aridate, °
i Parmaszte, i Arisaja, i Aridaja, i Wajezate — '° dziesieciu synéw Hamana,
syna Hammedaty, dreczyciela Zydéw, ale na majatek ich nie wyciaggneli
reki. ' W tym samym dniu dowiedziat sie krdl o liczbie zabitych na zamku
w Suzie. "> Krél rzekt do krélowej Estery: «W Suzie na zamku Zydzi zabili
i wytracili pigciuset mezow i dziesieciu synéw Hamana. A w pozostatych

* Tekst za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
z jezykow oryginalnych, opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow
tynieckich, wydanie 4, Poznan 1997.
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panstwach krola, co uczynili? I jakie jest jeszcze twoje Zyczenie, a bedzie
dane tobie, i co za pragnienie dalsze, a stanie sie?»

'* I rzekla Estera: «Jesli krolowi to sie podoba, to niech pozwolg tak-
ze jutro Zydom, ktdrzy s3 w Suzie, na dziatanie wedlug dekretu z dnia
dzisiejszego, aby mogli dziesieciu synéw Hamana powiesi¢ na szubieni-
cy». "* I rzekl krol: «Niech sie tak stanie!» I wydano zarzadzenie w Suzie,
i dziesieciu synéw Hamana powieszono. '* A Zydzi, ktérzy byli w Suzie,
zgromadzili si¢ takze w dniu czternastym miesiaca Adar i zabili w Suzie
trzystu mezczyzn, ale na majatek ich nie wyciagneli reki. '® Reszta Zydow,
ktérzy mieszkali w panstwach kréla, zgromadzita sie i staneta w obronie
swego zycia. I uwolnili si¢ od wrogdw, i zabili nienawidzacych ich sie-
demdziesiat pig¢ tysiecy, ale na majatek ich nie wyciagneli reki.

2. Kontekst perykopy Est 9, 1-16
2.1. Szerszy kontekst

Analiza jezykowa pierwszych siedmiu i trzech ostatnich rozdzialéw
Ksiegi Estery moze prowadzi¢ do hipotezy, ze ,,material” rozdziatéw 1-7
pojawia sie w rozdzialach 8—-10. W pierwszych siedmiu rozdzialach przy-
gotowane sg charakterystyki, ktore beda kontynuowane z absolutng pew-
nos$cig w koncowych trzech rozdziatach. Z tych charakterystyk mozna
w 9, 1-16 podkresli¢ nastepujace: krolowa Estera ma swobodny dostep
do krdla, ktéry nie tylko nie odmawia udostepni¢ srodkéw, aby urato-
waé Zydow, ale ktéry jeszcze pyta krdlowa o jej dalsze zarzuty i wnioski.
Wrogowie Zydéw doswiadczg okrucienistwa, ktérym sie wczesniej cha-
rakteryzowali w stosunku do Zydéw.

2.2. Tekst bezposdrednio poprzedzajacy 9, 1-16

Rozdzial 6smy jest $cisle zwigzany z dziewigtym — przygotowuje roz-
dzial dziewiaty poprzez histori¢ o nowym dekrecie napisanym przez
Mardocheusza jako instrukcja krélewska dla ratowania Zydéw, ,,ponie-
waz pismo krola, napisane w imieniu krola i zapieczetowane sygnetem
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krola, jest nieodwotalne” (8, 8). W kwestii nowego dekretu nalezy zauwa-
zy¢, ze krol pozwolit Zydom ,,stangé w obronie swego zycia, [...] wygubié
wszystkich zbrojnych swoich wrogéw” (8, 11). Rozdzial 6smy wyznacza
w ten sposdb sens rozdziatu dziewiatego, ktory bedzie opisywal samo-
obrone Zydéw przed zaglada, a nie propagowat rozlewu krwi.

2.3. Tekst bezpos$rednio nastepujacy po 9, 1-16

Pozostata czes¢ dziewiatego rozdzialu (wersety 17-32) zajmuje sie
konsekwencjami wcze$niej opisanych wydarzen. Sami uratowani Zydzi
urzadzaja w dzien odpoczynku po dniu odparcia ataku ,,uczte i zabawe”
(9, 18). Mardocheusz i Estera ustalaja coroczne obchody Purim jako
przypomnienie dni, ,w ktorych Zydzi uwolnili si¢ od nieprzyjaciot” (9,
22). Cala poprzednia narracja jest wiec z tego punktu widzenia etiolo-
gicznym usprawiedliwieniem $wieta Purim. Jesli chodzi o ostatnie trzy
wersety w dziesigtym rozdziale (10, 1-3), komentatorzy na ogét zgadzaja
si¢ z opinig, ze jest to kodycyl, ktéry ma stawi¢ Mardocheusza®.

3. Znaczace sformulowania w Est 9,1-16
3.1. ,Dekret krola i rozkaz jego, co mial by¢ wypelniony” (9, 1)

Jeden ze sposobéw rozumienia Ksiegi Estery interpretuje to stwierdze-
nie jako satyre na nienaruszalnos$¢ prawa perskiego. Zgodnie z ta koncep-
cja prawo nie moze si¢ nigdy zmieni¢. W tej historii spotykamy jednak
sytuacje, w ktorych okolicznosci zostaly w znaczacy sposéb zmienione
i prawo wydaje sie by¢ bardzo problematyczne®.

Pierwszy werset dziewiatego rozdzialu wspomina dzien, w ktérym
»dekret krola i rozkaz jego mial by¢ wypelniony” Ustawa ta zostala wy-
dana z inicjatywy Hamana (3, 14) i nakazywata doprowadzi¢ do zaglady

* Na przyktad D. J. A. Clines, The Esther scroll. The Story of the Story, Sheffield 1984,
s. 25 (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series, 30).
S Por. K. J. A. Larkin, Ruth and Esther, Sheflield 1996, s. 68.
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Zydéw w imperium perskim. Nic dziwnego, ze w ten dzieni ,,spodziewali
sie wrogowie Zyddw, ze beda panowali nad nimi”. Poprzedni tekst z Ksiegi
Estery méwi jednak o pézniej wydanej ustawie, ktora krytycznego dnia
pozwalata Zydom broni¢ zycia i nie da¢ sie zniszczy¢ (8, 13). Czytelnik
w kolejnych wersetach oczekuje walki miedzy dwiema grupami, ktéra
musi si¢ odby¢ na podstawie sprzecznych przepisow. Jest jasne, kto wy-
wolal konflikt, kto jest atakujacym, a kto si¢ broni.

Tutaj znajdziemy jedna z charakterystyk calej historii Starego Testamentu.
Narodowi czgsto ujarzmianemu nie pozostawalo nic wiecej niz uratowac
przynajmniej zycie w niebezpieczenstwie ze strony wroga militarnie sil-
niejszego. Obrazy przemocy wojennej w Starym Testamencie pochodza
z codziennego do$wiadczenia wielu pokolen’. W kazdym razie nie ma
dowodéw, aby wyprowadza¢ z tych tekstow wniosek o okrucienstwie
narodu Izraela.

3.2. ,Zmienilo si¢ wszystko” (9, 1)

Chociaz oczekiwano odwréconego listami Mardocheusza przebie-
gu wydarzen, nie bylo jasne, jak sie zrealizuje konflikt miedzy Zydami
i ich przeciwnikami. Czytelnik jest tymi stowami przygotowany na nie-
oczekiwang zmiane. Hebrajski czasownik 787 hpk - ,,zmieni¢, przewrd-
ci¢” (forma nifal wyraza strone bierng) moze odnosi¢ sie do akcji Pana®.
W Ksiedze Powtorzonego Prawa mamy ten sam czasownik w zdaniu,
w ktérym Pan jest bezposrednio wprowadzony jako osoba, ktéra powo-
duje zmiane: ,,Lecz Pan, Bog twoj, nie chciat stucha¢ Balaama, i Pan, Bog
twdj, zamienil [787] przeklenstwo wzgledem ciebie na blogostawienstwo,
bo Pan, Bég twoj, umilowal ciebie” (Pwt 23, 6).

Uczestnictwo bogéw w konfliktach miedzy ludzmi nie jest specjal-
noscig izraelska. Koncepcja ta byta rozpowszechniona na starozytnym

7 Por. C. Bultmann, Friedensvisionen im Alten Testament und fiir Leser des Alten
Testaments, [w:] Religion, Gewalt, Gewaltlosigkeit. Probleme — Positionen — Perspektiven,
Hg. C. Bultmann, B. Kranemann, J. Riipke, Aschendorff 2004, s. 161.

® Wedlug A. Meinholda czasownik odnosi sie do wolnej taski Pana - por. A. Meinhold,
Theologische Erwdigungen zum Buch Esther, ,Theologische Zeitschrift“ 34 (1978), s. 331.
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Bliskim Wschodzie’. Ani jednak w tym miejscu, ani w calej Ksiedze
Estery nie jest wspomniany Bog pod wlasnym imieniem JHWH lub
bardziej ogélnie jako ,,E1” lub ,,Elohim” Jest to jedna z charakterystycz-
nych cech hebrajskiego tekstu tej ksiegi biblijne;j. Jesli pytamy w zwigzku
z opisanymi aktami przemocy o powdd niewymieniania imienia Boga,
jedna z odpowiedzi moze by¢ staranie o to, aby unikna¢ taczenia Boga
z przemocs, ktéra panuje miedzy ludzmi. Autor tekstu prawdopodob-
nie chcial zapobiec powigzaniu Boga z ludzkimi btedami i pomytkami,
z ludzkg przemocsy i gwaltowng obrong°.

3.3.,,I zgromadzili si¢ Zydzi [...], aby podnie$¢ reke
na tych, ktérzy pragneli ich zguby” (9, 2)

Autor tekstu ironicznie podejmuje wyrazenie, ktérego juz uzyt w od-
niesieniu do intencji dworzan, ktdrzy starali si¢ podnies¢ reke na krola
(por. 2, 21; 6, 2), lub do wysitku Amana, ktéry chcial podnies¢ reke na
wszystkich Zyd(')w (por. 3, 65 8, 7). Chce w ten sposob powiedzie¢, ze kto
sie odwazy ,,podnies¢ reke na Zydéw”, bedzie ukarany w taki sam sposéb,
jak ten, ktdry starat si¢ podnies¢ reke na krola. Wyrazna aluzja do prawa
odwetu sugeruje interpretacje przemocy w kategoriach madrosci Izraela
w starszym okresie: ,,Kto kopie dot - wen wpada, a kamien wraca na tego,
co go toczy” (Prz 26, 27). Zwlaszcza w odniesieniu do nastepnego teks-
tu w pierwszej czesci wersetu 5: ,,Tak pokonali Zydzi wszystkich swoich
wrogow przez uderzenie mieczem, przez zabdjstwa i zagtade”, konieczne
jest jednak dla poprawnej interpretacji uswiadomic sobie, ze ze strony
Zydéw byla to obrona przed tymi, ktérzy chcieli wyrzadzi¢ im krzywde.

? O funkgji tych tekstow w Biblii w doskonaty sposob wyraza sie M. Prudky, Takzvané
»svaté valky“ve starovékém Orientu a ve zvéstovini Bible, ,,Zpravodaj spole¢nosti kiestant
a Zida“ 50 (2004), s. 8-15, http://www.etf.cuni.cz/~prudky/pdf/04skz50-svate-valky.pdf.

10 Tak przypuszcza np. A. Meinhold, Das Buch Esther, Ziirich 1983, s. 110 (Ziircher
Bibelkommentare. Altes Testament, 13).
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3.4. ,Strach przed nimi [Zydami] padl na wszystkie
narody [...] przed Mardocheuszem (9, 2-3)

Hebrajski rzeczownik 718 pahad trzeba by przetozy¢ raczej stowem
»bojaz1’’, a nie ,,strach” (Biblia Tysigclecia). ,,Bojazi” jest blizsza znacze-
niowo ,sakralnej bojazni”, ktéra jest tu omawiana. ,,Strach” moze tylko
wywotaé pomyst powstrzymania tych, ktérzy by rzucili sie na Zydow.
O bojazni przed Zydami dowiadujemy sie juz w poprzednim rozdziale
(por. 8, 17), w dziewiatym dochodzi nowa bojazn przed Mardocheuszem.
Byl bowiem znany jako autor dekretu, zgodnie z ktérym Zydzi mogli bro-
ni¢ sie przed najezdzcami.

W Starym Testamencie jest bardziej powszechne okreslenie ,,bojazn
przed Panem” (1 Sm 11, 7;2 Krn 14, 13; 17, 10) lub ,,bojazn przed Bogiem”
(2 Krn 20, 29). Jesli jednak autor nie chce wymienia¢ wlasnego imienia
Boga lub bardziej ogélnego okreslenia ,,Bog”, w tym stownym potaczeniu
zamiast Boga mamy nardd (Zydzi) lub jego przedstawiciela (Mardocheusz).
Wyrazenie ,,bojazn przed Panem [Bogiem]” opisuje zwykle lek czlowieka
spowodowany przez transcendencje¢ Boga. W tym przypadku zmienia si¢
zwykle rozumienie: jesli Pan staje w obronie swych zwolennikéw, wymu-
sza w ten sposob szacunek nawet ze strony tych, ktérzy Jego samego lub
Jego nar6d nienawidzg. ,Bojazn przed Zydami” nie jest przejawem skraj-
nego nacjonalizmu, ktéry wyrazalby sie w przemocy wobec innych, ale
oznacza wysilek na rzecz poszanowania Boga, ktory nie pojawia si¢ bez-
posrednio w narracji, ktory jednak jest reprezentowany przez Jego ludzi.

3.5. ,,Zydzi zabili [...] dziesieciu synow
Hamana, syna Hammedaty” (9, 6. 10)

Synowie Hamana pojawiaja si¢ w historii tylko w tym punkcie. Liczba
dziesige¢ wskazuje, Ze ich zabicie oznacza catkowite zniszczenie rodu
Hamana. Jesli czytelnik pozostaje ograniczony do tych ustalen, pyta si¢
stusznie, jakie znaczenie majg wyszczegdlnione osoby. OdpowiedZ mozna
znalez¢ w pierwszej Ksiedze Samuela (por. 1 Sm 15). W Ksiedze Estery
Haman jest wymieniony kilka razy jako Agagita, a wiec potomek krdla
Agaga (por. 3, 1; 8, 5). Saul darowal temu pokonanemu wrogowi zycie.
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To jednak bylo wbrew nakazowi Pana i razem z innymi podobnymi prze-
stepstwami doprowadzito do upadku Saula.

W wysitku Hamana majacym na celu eksterminacje Zydéw w impe-
rium perskim powraca dawna wrogo$¢ miedzy Amalekiem i Izraelem,
miedzy potomkami Agaga i potomkami Saula. Mardocheusz jest w rze-
czywistosci juz w drugim rozdziale potomkiem swego ojca Kisza (por. Est
2,5). Zabojstwo dziesigciu synéw Hamana ma zapewni¢ Zydéw mieszka-
jacych w imperium perskim, ze zniknelo zagrozenie ze strony Amaleka''.
Dlatego pdzniejszy rozkaz Estery, aby dziesieciu synéw Hamana powiesi¢
na szubienicy, nie jest znakiem $lepej zemsty, ale opiera si¢ na zasadach
funkcjonujacych w spoleczenstwie, ktére ktadzie duzy nacisk na pub-
liczne podkreslenie szacunku lub wstydu. Powieszenie zabitych synéw
Hamana na szubienicy jest publicznym potepieniem dla wrogéw Zydéw.

3.6. ,Ale na majatek ich nie wyciagneli reki” (9, 10. 15-16)

To sformulowanie znajduje si¢ w tym krétkim fragmencie trzykrotnie
(por. 9, 10. 15. 16). Idiom ,,podnies¢ reke na kogos lub na co$” podkre-
$la inaczej subtelng réznice: chociaz Zydzi podnosza reke na tych, ktérzy
chcieli im wyrzadzi¢ krzywdg (por. 9, 2), to nie podnosza reki na maja-
tek, mimo Ze bylo to wyraznie dozwolone w dekrecie krélewskim (por. 8,
11). Znaczenie tej notatki wynika z jej zwigzku z opowiescia o konflikcie
miedzy Amalekem i Izraelem w pierwszej Ksiedze Samuela (por. 1 Sm
15). Saul przywlaszczyl sobie cz¢s¢ tupu i naruszyl wyrazne polecenie
Pana. Zydzi, ktdrzy sie bronia w perskim imperium, chcg naprawi¢ wine
swojego przodka. Ten szczegdt podkresla charakter walki, ktorej celem
nie bylo wzbogacic sie'?, ale ratowac zycie.

! Pod wzgledem intertekstualnych relacji waznymi wypowiedziami dla poréwnania
sa: Wj 17, 8-16; Pwt 25, 17-19.

12 Por. M. V. Fox, Charakter and Ideology in the Book of Esther, Grand Rapids 20012,
s. 115.
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4.7. ,Niech pozwola'® takze jutro Zydom [...] na dzialanie
wedtug dekretu z dnia dzisiejszego” (9, 13)

Czy zadza krwi krolowej Estery nie ma granic? Mimo wszystko zginie
trzysta os6b! Laczna liczba zabitych w imperium perskim osiagnie 75 810!**

Nie jest tatwo zrozumie¢ teksty przy pierwszym czytaniu, przy ktérym
uderza przemoc wystepujaca w nich. Jednak jesli chcemy dostrzec zamiar
Ksiegi Estery, musimy ponownie zda¢ sobie sprawe, Ze nawet w tym mo-
mencie chodzi 0 samoobrong zaatakowanych Zydéw. W Suzie nastepnego
dnia 300 innych wrogéw mialo zaatakowaé Zydéw. Interwencje Zydow
nie s3 w zadnym przypadku niekontrolowanym wybuchem zemsty. Estera
zachowuje si¢ jak madry wybawiciel swego ludu. Obrona jest zawsze ,,ofi-
cjalnie” dozwolona i monitorowana przez krdélewska wladze. Duza licz-
ba zabojstw posiada réwniez znaczenie symboliczne. Wydarzenia w ca-
lym imperium majg znaczenie powszechne. Samoobrona jest niezbedna
w $wiecie, w ktorym jest tak wielu wrogow.

W dalszym tekscie rozdziatu dziewigtego dowiadujemy si¢ o dwudnio-
wych obchodach Purim (9, 17-19. 21). Uznajac stopniowe powstawanie
Ksiegi Estery w czasie, mozemy przyjac, ze Estera pragnie kontynuowac
obrone do nastepnego dnia z tego powodu, ze Purim obchodzone jest
w ufortyfikowanych miastach, a takze w Suzie, o jeden dzien pdzniej*”.

5. Wniosek — przemoc w narracji jako
wyzwanie dla czytelnikow tekstu biblijnego

Z historycznego punktu widzenia eksterminacja catych grup miesz-
kancow w imperium perskim wydaje si¢ malo prawdopodobna. Persowie

'* Dostownie: ,,niech bedzie dane [przez krola]”.

* To réwniez wojowniczy aspekt Estery ,,odziedziczony“ od Innany (I§tar) - por.
L. Hiepel, Ester das ist auch Istar, ,Biblische Notizen“ 163 (2014), s. 64.

'* Por. M..-T. Wacker, ,,...ein grofSes Blutbad*. Ester 8-9 und die Frage nach der Gewalt
im Esterbuch, ,,Bibel heute“ 2006 nr 3 (167), s. 14.
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byli w przeciwienstwie do Asyryjczykow i Babilonczykéw znani z tole-
rancji dla narodéw podbitych. Oni nie chcieli ich zniszczy¢, ale promo-
wac ich tozsamos¢ kulturows i religijng*°.

Stusznie zatem pytamy, jaka jest funkcja przemocy przedstawionej
w dziewigtym rozdziale Ksiegi Estery, jesli opisane zdarzenia nie mia-
ty takiego przebiegu, jak zostaly opisane. Punkt widzenia moze rézni¢
sie w zalezno$ci od czytelnika. Odpowiedzi na pytanie moze by¢ kilka:

— eskalowana zadza krwi krolowej Estery moze by¢ jedna ze strate-
gii narratora. On chce zaszokowa¢ swoich czytelnikéw czy stuchaczy'’;

— happy end bez przemocy w 6smym rozdziale Ksiegi Estery zdyskre-
dytowalby brutalnos¢ prawdziwej sytuacji w imperium perskim, ktéra
chce przypomnie¢ pierwsza cze$¢ dziewiatego rozdziatu'®;

- w tym tek$cie mamy typowy przypadek sprzecznej prezentacji hi-
storii (counter-history). Przeszto$¢ jest opisana w kategoriach ucisnio-
nych i poddanych w taki sposdb, ze przesladowcy sa godni pozalowania,
a przegrani wydajg sie by¢ zwyciezcami'’;

- narracja ta usprawiedliwia obchody Swieta Purim faktem ratowania
Zydéw. Obchodzac to $wieto, nardéd zydowski jest zapewniony o obec-
nosci Boga, ktéry go uwalnial mimo wszystkich prob eksterminacji ma-
jacych miejsce w historii;

— tekst chce zapobiec ponownemu wystapieniu proby ekstermina-
cji calego narodu. Jego intencjg nie jest gloryfikowanie przemocy, ale jej
zapobieganie®’.

Olomuniec KS. PETR CHALUPA

1% Por. R. Albertz, Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit, cz. 2: Vom Exil
bis zu den Makkabdern, Géttingen 1992, s. 469.

7 Por. C. Vialle, Une analyse comparée d’Esther TM et LXX: Regard sur deux récits
d’une méme histoire, Leuven 2010, s. 155 (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum
Lovaniensium, 233).

'® Por. M.-T. Wacker, Ester. Jiidin, Konigin, Retterin, Stuttgart 2006, s. 36.

'* Por. ). Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitcit
in friithen Hochkulturen, Miinchen 1992, s. 83-84.

20 por. L. M. Day, Esther, Nashville 2005, s. 156 (Abingdon Old Testament Commentaries).
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Abstrakt

»Jedna z najwiekszych przeszkdd w przyjeciu Biblii jako Stowa natchnionego jest
obecnos¢, szczegdlnie w Starym Testamencie, powtarzajacych sie aktéw przemocy i ok-
rucienistwa” (Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, art. 125).
Tekst o tysigcach zabitych wrogéw narodu zydowskiego w dziewigtym rozdziale Ksiegi
Estery jest wyzwaniem dla interpretacji. Czy Estera byta rzeczywiscie krwiozercza krélo-
wa? Czy Zydzi byli rzeczywiécie narodem bandytéw? Wojna domowa w imperium per-
skim opisana w Est 9 jest historycznie niemozliwa do zweryfikowania. Opisang przemoc
nalezy rozumie¢ jako ,,historie sprzeczng” (wedlug J. Assmanna). Pojecie to oznacza opis
przesztoéci z punktu widzenia uci$nionych w taki sposdb, ze oprawcy wydaja si¢ prze-
granymi. Celem Est 9 nie jest pochwata przemocy, ale wysitek, aby zapobiec tego rodzaju

wydarzeniom jak unicestwienie catego narodu.

Stowa kluczowe

Ksiega Estery, przemoc, hermeneutyka, ,historia sprzeczna’, Papieska Komisja Biblijna,

Natchnienie i prawda Pisma Swietego

Abstract

The violence in the Book of Esther as hermeneutical problem

Violence in the Bible became a sore point in our times. There are thousands of killed
enemies of Jews in the ninth chapter of the book of Esther. Was Esther really a bloodthirsty
queen? Are Jews really a violent nation? Civil war depicted in the book of Esther is his-
torically not verifiable in the persian kingdom. Referred violence functions as a ,,counter-
history® (J. Assmann). The past is discribed from the point of view of the beatened and
oppressed in the manner that the oppressors appear as pitiful persons and the winners
as beatened. The biblical text does not celebrate the violence, it wants to prevent such

events as annihilation of the whole nation.
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La discussione attuale sul Gesu storico:
problemi e criteri

Clera una volta un esegeta che ancora non sapeva che cosa fossero
“Formgeschichte”, “Radaktionsgeschichte” e neppure “Sitz im Leben”
Viveva felice e contento, sicuro di conoscere Quello che amava. Non ave-
va forse tutte le ragioni per potersi fidare dei pitt importanti documenti
che ne parlavano, ossia i vangeli? Quale miglior testimonianza avrebbe,
infatti, potuto desiderare se le sue fonti non erano che i racconti dei te-
stimoni oculari, i quali per di pit1 avevano dato la vita per la verita di cio
che raccontavano? Su basi molto pitt deboli i giudici mandavano e con-
tinuano a mandare sulla forca migliaia di accusati'. Il nostro esegeta non
si lamentava neanche quando ogni tanto qualcuno gli faceva notare che
iracconti di quattro bravi uomini che avevano scritto i vangeli non sempre

! Con questa descrizione alludiamo all'impostazione classica della difesa del valore
storico dei vangeli, che prendeva come modello il processo giudiziario nel quale bisogna
provare laffidabilita dei testimoni e il carattere oculare della loro testimonianza con ag-
giunta - nel caso dei vangeli — della dimostrazione dell'integrita del loro testo. Lapologetica
classica comprendeva dunque tre prove: (1) quella della fedele corrispondenza tra il testo
in nostro possesso e loriginale, (2) quella dell’attendibilita degli autori dei quattro van-
geli, in quanto persone bene informate sugli avvenimenti, (3) quella della sincerita degli

evangelisti i quali non solo potevano, ma volevano dire la verita.
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dicevano esattamente la stessa cosa®. Le differenze erano secondarie, come

* 1l primo noto denunciatore delle discordanze tra i singoli vangeli sarebbe stato Celso
(11 vero discorso scritto nel 178 ca), le cui critiche ci sono pervenute grazie alla risposta
datagli nel famoso Contro Celsum da Origene (Sources Chrétiennes, 132). Piu tardi, nel
IV secolo, la tesi che “gli evangelisti fossero degli inventori, non storici delle cose che
raccontano di Gest” cercava di giustificare il neoplatonico Porfirio, che ricorreva anche
lui a delle inverosimiglianze oppure a delle contraddizioni all'interno dei testi evangelici
(frammento 15 citato in P. de Labriolle, La Réaction paienne. Etude sur la polémique anti-
chrétienne du Ier au Vie siécle, Paris 1942, 251). Tuttavia, la vera esplosione della questione
del Gesu storico avvenne soltanto nellepoca moderna, cominciando dal periodo dell’Il-
luminismo ed esattamente dall'anno 1778, in cui fu pubblicato a Braunschweig I'ultimo
estratto di un manoscritto di 4.000 pagine dal titolo Lo scopo di Gesu e quello dei suoi di-
scepoli, scritto da Hermann Samuel Reimarus. Iniziata da lui la Leben-Jesu-Forschung of-
friva unaltra interpretazione del materiale evangelico, a volte scandalosa per le orecchie
cristiane; tuttavia di solito non si metteva in dubbio né l'autenticita dei singoli vangeli né
lonesta dei singoli evangelisti, e di conseguenza, I'affidabilita dei dati contenuti nei loro
scritti (silegga a proposito il giudizio di Reimarus circa la differenza tra gli evangelisti e gli
apostoli: “Gli apostoli sono stati anchessi maestri e presentavano anche dottrine proprie,
e nemmeno hanno affermato che Gest, il loro maestro, abbia detto e insegnato proprio
tutto quello chessi scrivono. I quattro evangelisti, al contrario, si comportano puramente
e semplicemente come storici che hanno annotato, per darne notizia, lessenziale di cio che
Gest ha detto e fatto; ora, se noi vogliamo sapere esattamente quale sia stata la dottrina
di Gest, che cosa egli abbia detto e quale sia stato il contenuto della sua predicazione ...
non c¢ da dubitare né dellesattezza delle loro notizie, né da credere chessi abbiano dovuto
sottacere o abbiano dimenticato qualche punto importante ed essenziale della dottrina;
non cé quindi nemmeno da pensare che Gesu con la sua dottrina intendesse qualcosaltro
o avesse altri scopi di cio che si puo dedurre dalle parole propriamente attribuitegli dagli
evangelisti’, I frammenti dellAnonimo di Wolfenbiittel pubblicati da G. E. Lessing, Napoli
1977, 358). Veniva rifiutata soltanto l'interpretazione offerta dalla tradizione cristiana
(dagli apostoli nella terminologia di Reimarus). Questa fase «iper-critica» della questio-
ne del Gesu storico durera fino agli inizi del Novecento e ricevera il colpo di grazia di
marca liberale grazie allopera classica del giovane A. Schweitzer, Von Reimarus zu Wrede,
Tiibingen 1906, ripubblicata nel 1913 sotto il titolo Geschichte der Leben-Jesu-Forschung,

alla quale rimandiamo per maggiori dettagli sul periodo (in italiano sotto il titolo Storia
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capita spesso con le testimonianze nelle aule dei tribunali, dove il so-
spetto di falsa testimonianza o di congiura nasce non quando i testimo-
ni divergono nei dettagli ma nel caso opposto, cioe quando essi parlano
allunisono’. Niente disturbava dunque seriamente la sua quiete finché un
giorno, agli inizi del Novecento, arrivarono le brutte parole tedesche. Da
allora niente fu piit come prima: il Signore Gesu divento il “Gesu stori-
co” oppure “il Cristo della fede”; i vangeli, vennero considerati materiale
di triplice oppure di duplice tradizione o peggio ancora “das Sondergut”
dei singoli evangelisti; questi ultimi — invece di essere ritenuti testimoni

della ricerca della vita di Gesti, Bologna 1986). La ricerca di Schweitzer mostro con acu-
tezza inesorabile che tutte “le vite di Gestt” nate in questo periodo, nonostante avessero
la pretesa di essere ricavate dai Vangeli, erano di fatto rappresentazioni di comodo: ogni
epoca, ogni teologia, ogni autore infatti rivestiva Gesu con i suoi panni.

* 1l fatto e il problema delle discordanze tra i singoli evangelisti & noto dagli albo-
ri del cristianesimo e ha ricevuto diverse soluzioni. Una & costituita dal tentativo di ar-
monizzare i vangeli, ed & riconducibile a Taziano, il quale, nel suo celebre Diatessaron
(composto verso il 175-180), aveva cercato non tanto di spiegare e diminuire il numero
e l'importanza delle discordanze, ma semplicemente di eliminarle fisicamente fondendo
dei quattro vangeli uno solo. La risposta classica, offerta da Agostino nei quattro libri del
suo De consensu evangelistarum (Patrologia Latina, 34), era stata invece di tipo concordi-
sta: ad es., secondo lui Gesti avrebbe tenuto il discorso delle beatitudini prima sul monte
(Mt 1, 1) e poiavalle (Lc 6, 17) (cfr. nn. 45-47). In generale Agostino mirava a mostrare
Taccordo profondo che esisteva tra le testimonianze relative a Gest insistendo sul fatto
che nei vangeli bisognava cercare non le stessissime parole e gli stessissimi gesti di Gesti
ma il senso globale delle sue frasi e delle sue azioni (nn. 27-28). Il piu radicale di tutti,
infine, fu Marcione, il quale aveva ridotto il numero delle fonti ad una sola, quella rap-
presentata dal vangelo di Luca, risolvendo in questo modo il problema delle divergenze
alla radice. Per una presentazione dettagliata del problema del “Gesu storico” al tempo dei
Padri della Chiesa accompagnata da una ricca bibliografia si veda M. Fédou, “«Le Jésus
historique» des Péres de I'Eglise au temps des Réformes”, Recherches de Science Religieuse
87 (1999) 3, 333-352. Per la «preistoria» del problema si puo ancora consultare anche
il capitolo primo (pp. 19-36) dellopera di F. Lambiasi, Lautenticita storica dei Vangeli.
Studio di criteriologia, Bologna *1986 (Studi biblici, 4).
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oculari — vennero ridotti a semplici raccoglitori della tradizione®. Di
loro in quanto tali, non ci si poteva ormai fidare: dopotutto non aveva-
no visto con iloro occhi i fatti di Gesu e non avevano sentito con le loro
orecchie le sue parole. Avevano tramandato solo un materiale di secon-
da mano, la cui attendibilita era percio tutta da “prendere con le pinze”

1. Lafidabilita della comunita primitiva -
critica esterna

A differenza della Lebens-Jesu-Forschung dell'Ottocento, la questione
del Gesu storico al tempo dellesegesi storico-critica ¢ stata sollevata non
a causa degli a-priori filosofici dei suoi singoli rappresentanti, come per
esempio il rifiuto razionalistico del soprannaturale, ma sulla base di una
vera critica letteraria.

Avendo scoperto la storia dietro la formazione dei singoli vangeli,
e di conseguenza il fatto che nel testo siano individuabili diversi strati
e filoni che non dipendevano non soltanto esclusivamente, ma neanche
prevalentemente dagli evangelisti, non ci si poteva pit fidare della critica
esterna basata sullautenticita letteraria, fondata cioé sulla convinzione che
gli evangelisti fossero autori sinceri e ben informati. Con l'avvento del-
la “Formgeschichte”, della “Radaktionsgeschichte” e del “Sitz im Leben’,
l'abitudine di dare per scontato il valore storico dei vangeli doveva finire.
Volendo continuare a portare avanti l'approccio classico, cera soltanto
una strada da percorrere: quella di esaminare non soltanto gli autori ma-
teriali dei singoli vangeli - ammesso ma non necessariamente concesso
che questi fossero conosciuti e corrispondessero alle figure tradizionali

* Una tale visione degli evangelisti era tipica della Formgeschichte. Con lavvento del-
la Redaktionsgeschichte il loro ruolo ¢ stato notevolmente rivalutato: da raccoglitori del-
la tradizione essi sono stati considerati redattori e persino veri e propri autori. Il cam-
biamento non ha avuto tuttavia nessuna conseguenza per il valore storico del materiale
da loro tramandato, anzi, ha lasciato spazio libero per le interpretazioni che avrebbero

potuto attribuirlo in buona parte, se non totalmente, alla fantasia degli ultimi redattori.
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di Matteo, Marco, Luca e Giovanni — ma anche tutti gli anelli intermedi
della catena che porto alla nascita del testo finale, in primo luogo la comu-
nita primitiva che stava allorigine delle fonti che conservano e trasmet-
tono la tradizione. Quali erano state le condizioni della raccolta, dell’'u-
tilizzazione e della trasmissione dei detti e dei fatti di Gesu? Quali erano
le caratteristiche della Chiesa delle origini e come potevano esse influire
sul valore del materiale evangelico da essa trasmesso? Cera in seno essa
alla Chiesa delle origini interesse per la realta storica degli avvenimenti
oppure si lasciava mano libera alla creativita?

Un tale lavoro ¢ stato fatto soprattutto sulla base delle lettere paoline
incontestate che permettono di accedere allepoca anteriore alla redazione
dei vangeli®. Un'analisi approfondita della comunita primitiva ivi presente
ha scoperto caratteristiche incoraggianti per quanto riguarda l'affidabilita
del materiale evangelico. La ricerca ha infatti messo in luce non soltanto
la presenza di testimoni oculari nella comunita primitiva che dal punto
di vista storico costituiscono un ponte che unisce saldamente le due rive,
Gesu e la comunita postpasquale, ma anche il carattere tradizionale® e ge-
rarchico’ di quest’ultima, vale a dire, un carattere essenzialmente conser-

® Limmagine della comunita primitiva offerta dagli Atti &é meno utile a causa della
distanza cronologica e delle prospettive redazionali proprie di Luca; nella ricerca storica
va percio utilizzata con cautela. A rigor di termini le lettere paoline ci informano diret-
tamente solo sulle comunita fondate dall’Apostolo delle Genti, tuttavia I'importanza degli
insegnamenti di Gesu, il ruolo della tradizione e l'autorita dei discepoli dovrebbero es-
sere ancora pil forti nelle comunita palestinesi che nelle chiese paoline. Su questo punto
si veda soprattutto I'importante lavoro sul ruolo dei maestri cristiani di H. Schiirmann,
“«... und Lehrer». Die geistliche Eigenart des Lehrdienstes und sein Verhiltnis zu ande-
ren geistlichen Diensten in neutestamentlichen Zeitalter”, in W. Ernst (Hrsg.), Dienst der
Vermittlung, Leipzig 1977, 107-147 (Erfurter theologische Studien, 37).

¢ Vale a dire consapevole che “la Parola del Signore non & partita da voi, né ¢ arrivata
soloavoi” (1 Cor 14, 34-36) e percio rispettosa della tradizione che si “riceve’, si “trasmet-
te” e si “conserva con fedeltd” (cfr. 1 Cor 11, 2. 23-25; 15, 1-3; Gal 1, 9; Fil 4, 9; 1 Ts 2, 13.

7 Cfr. gli interventi di Paolo in caso di deviazioni sia a livello dottrinale che pratico:
1 Cor 4, 17-21; 5, 3-5; 11, 33s; 2 Cor 13, 1-10; tutta la lettera ai Galati.
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vatore e non inventore nei riguardi della tradizione®, e con cio ha fornito
degli elementi a favore della sostanziale attendibilita storica dei vangeli
nella loro globalitd’.

2. Laffidabilita dei vangeli - critica interna

Con la critica esterna, pero, non ¢ stata ancora detta 'ultima parola
sull'attendibilita dei vangeli nei loro particolari, sull'autenticita dei singo-
li detti fatti di Gesu. Per avere qualche certezza anche sotto questaspet-
to da una circa cinquantanni diversi autori si sono dedicati ad elaborare
e affinare sul piano sistematico e pratico criteri di attendibilita'®. Se ne
possono menzionare molti, ma quattro risultano essere maggiormente
spendibili e portano a risultati maggiori e pil sicuri:

® Si noti il diverso status che hanno i detti del Signore paragonati alle parole delle altre
figure della cristianita primitiva. Essi godevano di un’autorita del tutto particolare e non
venivano mai confusi con quelli degli apostoli o dei profeti: 1 Cor 7, 10-12.

® In Italia a questapproccio si & dedicato molto C. M. Martini e sono le conclusioni
delle sue ricerche che abbiamo riportato sopra; cfr. “Adumbratur quomodo complenda
videatur argumentatio pro historicitate evangeliorum synopticorum”, Verbum Domini
41 (1963), 3-10 (ripreso in Il Messaggio della salvezza IV, Torino 1968, 127-145); “La
primitiva predicazione apostolica e le sue caratteristiche’, Civilta Cattolica 113 (1962) I,
246-255. In modo simile difende il valore storico della tradizione evangelica X. Léon-
Dufour nella sua monografia Les Evangiles et Ihistoire de Jésus, Paris 1963 (traduzione
italiana I Vangeli e la storia di Gesi, Milano 1968) presentandola come la terza tappa
dell’itinerario completo per arrivare a Gest.

1% Si parla di principi, di indizi e di motivi per potersi pronunciare circa la storicita dei
fatti e dei detti di Gesu, o dell'autenticita storica dei vangeli, oppure della loro attendibi-
lita storica. Cf. A. Puig i Tarrech, “La recherche du Jésus historique”, Biblica 81 (2000),

179-201, che offre una concisa ma esauriente panoramica dell’attuale ricerca.
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2.1. La discontinuita

Il criterio della discontinuita, chiamato anche criterio della doppia dis-
somiglianza oppure criterio della radicale originalita, ha riscosso successo
soprattutto tra gli studiosi della cosiddetta new Quest'', iniziata da Ernst
Késemann nel 1953 con la sua famosa conferenza di Marburg intitolata
“Il problema del Gesu storico™?. Il criterio si pud formulare cosi: & cer-
tamente di Gesu quanto gode di originalita e quindi risulta difforme dal-
le tendenze dell'ambiente, ebraico prima e cristiano poi. In altre parole:
proviene da Gesu cio che non ¢ né giudaico né cristiano. E ovvio il pre-
supposto che ne sta alla base: se si trattasse di un elemento creato da altri,
dovrebbe rifletterne le tendenze. Alcuni esempi sia di fatti che di detti:

1. Il discepolato descritto nei Vangeli contrasta, su alcuni punti im-

portanti, con l'ambiente ebraico, in cui era il discepolo a scegliersi
un maestro e non viceversa; inoltre la motivazione della sequela
stava nell'apprendimento della Torah e non nella comunione con

! Chiamata cosi per distinguerla dalla first oppure old Quest iniziata da Hermann
Samuel Reimarus (1778), che termino con l'arrivo della Formgeschichte, lasciando spazio
al periodo del deliberato disinteresse: una no-Quest che duro fino alla discesa in campo di
E. Kdasemann (1953), che diede inizio alla new Quest. Per I'insieme delle ricerche iniziate
negli anni ottanta si ¢ soliti usare letichetta della third Quest. Per una presentazione ben
informata delle tre tappe della ricerca e della loro periodizzazione si veda N.T. Wright,
“Quest for the historical Jesus”, The Anchor Bible dictionary, 111, 796-802; D. Marguerat,
“La «troisieme quéte» du Jésus de 'histoire”, Recherches de Science Religieuse 87 (1999) 3,
397-421 e G. Barbaglio, Gesu ebreo di Galilea. Indagine storica, Bologna 2002, 17-36.

!> Pubblicata per la prima volta in Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 51 (1954),
125-153. Ironicamente il criterio sembra essere stato proposto per la prima volta da
R. Bultmann, il nome pill prestigioso della Formgeschichte e il vero destinatario delle
critiche di Kédsemann nella sua conferenza. Bultmann lo introduce, senza usare il termi-
ne “discontinuitd”, affermando a proposito delle parabole che “possiamo contare di pos-
sedere una genuina similitudine di Gesl solo quando, da una parte, il suo contenuto si
oppone alla morale e alla religiosita giudaica e riflette il carattere escatologico tipico del-
la proclamazione di Gesu e dove, dall’altra, non troviamo tratti specificamente cristiani”
(The History of the Synoptic Tradition, Oxford-Basil 1963, 205).
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la persona del Maestro; d’altra parte esso non corrisponde nean-
che a una prassi diffusa nella comunita cristiana'’.

2. L“amen” usato da Gesli non come risposta per esprimere adesione
conclusiva a parole altrui, come la parola funzionava sia nel giudai-
smo (cfr. Dt 27, 15-26; e m.Sot. 2, 5) sia nel cristianesimo succes-
sivo (cfr. Rm 2, 25; Eb 13, 21; 1 Pt 4, 11; Didache 10, 6; Diogenetus
12, 9; 1 Clem 20, 12), ma per introdurre e mettere in risalto parole
proprie («Amen amen io vi dico!»)'*.

Una variante del criterio ¢ il cosiddetto «imbarazzo ecclesiale»,
che potremmo chiamare anche il criterio del «questo non si inventa».
Infatti, ¢ difficile pensare che la comunita cristiana possa aver inven-
tato su Gesu qualsiasi cosa che le avrebbe creato imbarazzo. Sul piano
dei fatti si possono citare come esempi 'appartenenza di Giuda, il tra-
ditore, al gruppo dei dodici, oppure il fatto che Gesu sia stato battez-
zato da Giovanni Battista quando, infatti, da una parte, il battesimo di
Giovanni viene dato «per la remissione dei peccati» — Gesu sarebbe
egli stesso peccatore? — e, dall’altra, chi dona il battesimo sembra su-
periore a colui che lo riceve.

Il criterio di discontinuita ovviamente vale solo in positivo, non in
negativo, cio¢, permette di individuare fatti e detti sicuramente gesuani,
ma non permette di escludere niente. Anche quando esso ¢ utilizzato solo
in positivo, tuttavia, la sua applicazione pratica é ridimensionata dalle
lacune che ancora restano nella nostra conoscenza dell'ambiente ebraico
e cristiano. In effetti, proprio per questa ragione, qualche volta il crite-
rio & stato usato affrettatamente; cosi, per esempio, l'uso dell'appellativo
abba, che per Joachim Jeremias doveva essere esclusivo di Gesu e segno

'* Si veda in proposito un dettagliato studio di M. Pesce, «Discepolato gesuano e di-
scepolato rabbinico», in Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, 11, 25/1, Berlin-
New York 1982, 351-389.

'* La netta posizione di J. Jeremias a questo proposito (cfr. la sua Teologia del Nuovo
Testamento, Brescia 1972, 1, 47-48), dopo un periodo di dubbi, ha ritrovato una nuova
conferma nello studio di “amen” nelle versioni siriache del vangelo (cfr. B. D. Chilton,
«Amenv, in The Anchor Bible dictionary, I, 184-186). Oggi la gesuanita della formula do-

vrebbe percio essere fuori discussione.
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di una sua speciale, o meglio ancora unica intimita con Dio (da tradurre
con “papa”), e stato poi trovato anche in altri testi giudaici e sulla bocca
di personaggi adulti, cosi che Gesu risulto non essere né il primo né I'u-
nico a rivolgersi a Dio in questo modo'°. Nel verificare la discontinui-
ta con la Chiesa primitiva, si puo invece sbagliare non tenendo presenti
tutti i diversi ambienti e tutti i vari stadi evolutivi. Cosi la proibizione di
evangelizzare samaritani e pagani (Mt 10, 5 ss.) ¢ sicuramente in con-
trasto con la prassi delle comunita antiochene e paoline, ma forse non
necessariamente con la prassi di altre comunita palestinesi'®; oppure il
logion sull'ignoranza anche del Figlio (Mc 13, 32 par.), ¢ indubbiamen-
te imbarazzante per la nostra cristologia, ma potrebbe non esserlo stato
altrettanto per una cristologia piu arcaica'’. Si impone dunque cautela
nell'utilizzare questo criterio anche solo in positivo.

La difficolta pit grande sta, pero, nel fatto che il criterio per sua stessa
natura consente solo unapplicazione assai limitata. Non possiamo immagi-
narci un Gesu sempre in disaccordo col giudaismo, né una Chiesa sempre
in disaccordo con Gestu. Il criterio della discontinuita funziona allora solo

!> Come riconosce Jeremias stesso nella sua successiva monografia The Prayers of
Jesus, London 1967: “piece of inadmissible naivety” (p. 63). Per un'informazione pitt ampia
sullargomento si veda J. Schlosser, Le Dieu de Jésus. Etude exégétique, Paris 1987, 197-209.

'° Di conseguenza lo sforzo di provare la storicita del logion sulla base dell'imbaraz-
z0 che esso creerebbe a una chiesa aperta all'universalismo, come fa G. Vermes, Jesus the
Jew. A Historian reading the Gospels, London 1973, 49, ¢ inficiato dal pressupposto che
tutta la chiesa delle origini era unanime nell'appoggiare la missione verso i gentili, un
pressupposto difficilmente giustificabile in vista del contenuto delle lettere paoline op-
pure degli Atti. Tuttavia, il logion — anche se non autentico nel senso di non essere pro-
nunciato da Gesu - potrebbe essere autentico nel senso largo, vale a dire potrebbe espri-
mere fedelmente la intenzione di Gesu che di fatto non ha intrapreso nessuna missione
formale verso i Samaritani durante la sua attivitd pubblica. Per una presentazione pit
dettagliata di tutta la questione di logion Mt 10, 5b-6 si veda J. P. Meier, “The Historical
Jesus and the Historical Samaritans”, Biblica 81 (2000), 218-222.

7 Per una panoramica dei gruppi, delle tendenze e delle tensioni cf. V. Fusco, Le
prime Comunita Cristiane. Tradizioni e tendenze nel cristianesimo delle origini, Bologna
1997, 177-267.
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in alcuni casi limite: ci consente di acquisire certezza sugli atteggiamenti
di Gesu pit scandalosi per gli ebrei e di difficile imitazione anche per i cri-
stiani: aspetti certamente caratteristici, ma che sarebbe erroneo considera-
re automaticamente i pitt importanti. Anzi, una ricostruzione incentrata
soltanto su di essi potrebbe facilmente creare unimmagine deformata di
Gest, come per esempio quella di un contestatore e rivoluzionario all’'in-
terno d’Israele, lasciando invece in ombra il Gesu «ebreo» profondamente
radicato nella spiritualita del suo popolo*®. Di qui lo sforzo di individuare
altri criteri, ugualmente sicuri ma di piu larga applicazione.

2.2. La molteplice attestazione

E il criterio principale (e a volte 'unico adottato) della attuale third
Quest™®, e in particolare del Jesus Seminar*®. Prende in considerazione
la presenza di un certo elemento in due o pil tradizioni diverse. Pitt un
testo ¢ attestato da fonti tra loro indipendenti, piti la sua antichita e pro-
babile. Le fonti principali prese in considerazione sono le seguenti: la
tradizione marciana (chiamata anche triplice tradizione), la tradizione
duplice o tradizione Q, tradizioni particolari di Mt, Lc, giovannea e pao-
lina. A queste si aggiungono ultimamente anche frammenti o documenti
non canonici (agrapha, vangeli extra-canonici come per es. il Vangelo di

'® Cf. T. Holmén, “Doubts about double dissimilarity. Restructuring the main criterion
of Jesus-of-history research’”, in B. Chilton, C. A. Evans (eds.), Authenticating the Words
of Jesus, Leiden 1999, 1, 47-80 (New Testament Tools and Studies, 28.1).

1. D. Crossan, The Historical Jesus. The Life of a Mediterranean Jewish Peasant,
Edinburgh 1991, XXXII-XXXIII, ne fa il criterio principale e rifiuta perfino di prendere
in considerazione un elemento attestato soltanto da un'unica tradizione.

** Il nome di Jesus Seminar descrive il circolo degli esegeti fondato nel 1985 da Robert
W. Funk, che si ¢ dato Jobiettivo di scoprire all'interno dei quattro vangeli le parole che si
potrebbero senza riserva alcuna attribuire al Nazareno. Il risultato: il 18% delle parole di
Gesu secondo gli evangelisti sono state giudicate autentiche anche dagli esegeti, tra essi
soltanto una (!) proviene dal Vangelo di Marco: “Rendete a Cesare cio che & di Cesare
e a Dio cio che ¢ di Dio” (12, 17).
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Tommaso, papiri con le parole di Gestui che non hanno corrispondenza
nei vangeli canonici)®'.

Oltre al registro delle fonti tra loro indipendenti, l'attestazione multipla
potrebbe riguardare anche il registro delle forme letterarie. Attenendoci
solo ai discorsi, in cui le forme sono piu caratterizzate, ricordiamo che
ci sono le parabole, a loro volta suddivise in due o tre gruppi, e i detti
o loghia. I detti di Gesit comprendono forme anchesse diverse, come le
beatitudini, i detti sapienziali, le frasi in «io» («sono venuto...») e gli an-
nunci profetici fatti con autorita (spesso caratterizzati da “amen”), i pa-
ragoni («come... cosi») e gli avvertimenti espressi all'imperativo ecc.
Secondo questaltra impostazione del criterio di attestazione multipla,
un elemento sarebbe degno di fiducia nella misura in cui fosse presente
in una pluralita di forme letterarie individuabili all'interno dei vangeli**.

A parte la discussione sull'identita delle fonti e sulla loro importan-
za®®, il criterio di per sé autorizza solo a risalire a uno stadio anteriore
alla differenziazione delle varie tradizioni, non necessariamente allo sta-
dio pre-pasquale (vale a dire gesuano). Di conseguenza ¢ un criterio che
indica unalta antichita, come lo sono pure le arcaicita delle tendenze

*! Per la vigorosa difesa della validita delle fonti non canoniche si veda J. D. Crossan,
Four Other Gospels, Minneapolis 1985 e id., The Cross That Spoke. The Origins of the Passion
Narrative, San Francisco 1988. Per una lista aggiornata delle fonti e una loro valutazione
critica cfr. J. D. G. Dunn, Jesus Remembered, Grand Rapids, MI-Cambridge, U.K. 2003,
139-172 (Christianity in the Making, 1).

*2 Per primo lo propose come criterio a sé stante H. K. McArthur, “A Survey of Recent
Gospel Research’, Interpretation 18 (1964), 49-50.

23 Cfr.]. D. G. Dunn, Jesus Remembered, 142-172. Particolarmente utili e valide sono
le sue osservazioni critiche circa 'uso da parte di alcuni rappresentanti della third Quest
del Vangelo di Tommaso e del cosiddetto Vangelo della Croce come fonti indipendenti, pitt
antiche e percid presumibilmente anche piti credibili dei vangeli sinottici (cfr. in parti-
colare le pp. 161-165 e 170-171). Per unanalisi dettagliata del Vangelo della Croce e per
la critica convincente dell’'uso che ne fa J. D. Crossan cfr. Ch. L. Quarles, “The Gospel of
Peter: Does It Contain a Precanonical Resurrection Narrative?”, in R. B. Stewart (ed.), The
Resurrection of Jesus. John Dominic Crossan and N.T. Wright in Dialogue, Minneapolis,
MN 2006, 106-120.
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teologiche, la presenza degli aramaismi, il sottofondo palestinese ecc.,
ma non ¢ un criterio di autenticita propriamente detto. Percid una meto-
dologia basata in primo luogo se non esclusivamente sulla ricostruzione
delle tappe della trasmissione e sulla datazione delle fonti viene giusta-
mente giudicata fallimentare e obsoleta®®.

2.3. La coerenza

I primo a presentare il criterio della coerenza (anche se gia se ne tro-
va traccia in Bultmann) é stato C.E. Carlston®*. Esso consiste nella pos-
sibilita di attribuire a Gesut quanto risulta «coerente» con altri elementi
gia acquisiti attraverso i primi due criteri sopra menzionati. Stabilito che
un certo numero di detti (o di azioni) risalgono a Gesu, ¢ possibile infat-
ti farsi un quadro d’insieme del suo ministero, identificare le linee guida
del suo messaggio e i tratti distintivi del suo agire. In seguito, quando si
tratta di valutare I'una o laltra frase particolare, uno dei punti da tener
presente ¢ quello della coerenza. Se un elemento si integra bene in que-
staimmagine d’'insieme, allora si ha un ulteriore motivo per considerarlo
autentico. Un buon esempio ¢ costituito da Lc 14, 12-14 (una tradizione
propria di Lc) dove leggiamo una raccomandazione rivolta da Gesu ai
suoi ascoltatori, quella di invitare soltanto quelli che non saranno mai in
grado di contraccambiare I'invito, cioe «poveri, storpi, zoppi e ciechi». Per
la sua forma (il paradosso), per il radicalismo dellesigenza prospettata
e per levidente preoccupazione in favore dei piu piccoli, questa afferma-
zione si integra pienamente nella predicazione di Gesu™®.

Anche il criterio di «coerenza» ha, pero, i suoi rischi, specialmente se
quest’ultima ¢ intesa come una mera compatibilita. Per salvaguardarne

** Siveda la critica dei presupposti metodologici di J. D. Crossan fatta da J.-N. Aletti,
“Exégete et théologien face aux recherches historiques sur Jésus”, Recherches de Science
Religieuse 87 (1999) n. 3, 430-434.

** Cfr. il suo articolo “A Positive Criterion of Authenticity?”, Biblical Research 7 (1962),
33-44.

*¢ Per una presentazione pilt dettagliata si veda J. Schlosser, Gest di Nazaret, Roma
2002, 75-76.
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la certezza, la coerenza devessere percio intesa come implicazione delle-
lemento ancora dubbio in un altro elemento gia accertato. Per esempio:
la remissione dei peccati da parte di Gest in alcuni episodi evangelici,
essendo praticata anche dalla Chiesa, non consente l'applicazione del cri-
terio di discontinuita; tuttavia sembra presupposta come propria di Gestt
a causa di un altro fatto, accertato stavolta proprio dal criterio di discon-
tinuita: l'accogliere a mensa pubblicani e peccatori.

2.4. La plausibilita storica

La plausibilita storica, chiamata anche il criterio di spiegazione suffi-
ciente’’, decide la storicita della figura e dellattivita di Gesu sulla base
dell'adagio latino ex nihilo nihil fit che E. P. Sanders rende con il prover-
bio “dove c& fumo, li c¢ il fuoco” [“non cé fumo senza arrosto?” nella
versione italiana]®®. E un criterio recente e di solito viene utilizzato per
verificare oppure falsificare le proposte della third Quest. Come facile
intuire, serve anche a dare un maggiore equilibrio allapplicazione del
criterio della radicale originalita. Secondo il criterio della plausibilita
storica, la ricostruzione della persona di Gesu e del suo agire devono es-
sere tali da spiegare i fenomeni che in Lui trovano la loro origine, come
per esempio la nascita della comunita attorno a Gesu, il fatto della sua
condanna a morte come pure la sopravvivenza del movimento dopo la

*” In Italia il grande propagatore del criterio era V. Fusco e proprio lui preferiva il
nome di criterio della spiegazione sufficiente. Cfr. il suo articolo “La quéte du Jésus hi-
storique. Bilan et perspectives’, in D. Marguerat, J.-M. Poffet, E. Norelli (éds.), Jésus de
Nazareth. Nouvelles approches d’un énigme, Genéve 1998, 25-57, in particolare pp. 55—
56 (Le Monde de la Bible, 38). Larticolo € apparso anche in italiano con lo stesso titolo:
“La ricerca del Gesu storico. Bilancio e prospettive”, in R. Fabris (a cura di), La parola di
Dio cresceva (At 12, 24). Scritti in onore di Carlo Maria Martini nel suo 70° complean-
no, Bologna 1998, 487-519.

*8 Cfr. Gesui e il giudaismo, Genova 1992, 32-35, alludendo allammonimento di
H. J. Cadbury nel suo The Peril of Modernizing Jesus, New York 1937, 140.
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morte violenta del suo Fondatore*”. Prendiamo come esempio I'imma-
gine di Gesui come cinico maestro controcorrente, inventore di aforismi
sapienziali, che & molto popolare tra alcuni studiosi contemporanei®.
Come mai — domanda il nostro criterio — un tale maestro fini sulla
croce? Non conosciamo, infatti, nessun cinico messo a morte. Un altro
esempio: se Gesl ¢ stato condannato alla crocifissione da Pilato senza
che siano stati perseguitati anche i suoi discepoli, la sua doveva essere
una presenza pericolosa per il potere romano, ma senza che Egli fosse un
capo politico ribelle, come amavano considerarlo alcuni storici ancora
poco tempo fa*'. Altrimenti tutto il suo movimento sarebbe stato preso
di mira, esattamente come avvenuto con Giuda il Galileo, Teuda e con
gli altri ribelli del tempo.

Come si vede, il criterio € solido, capace di controbilanciare le unilate-
ralita degli altri; tuttavia, anchesso ha dei limiti: mostra piu “la coerenza
di unimmagine generale di Gest nel contesto del giudaismo e del cristia-
nesimo delle origini” che i singoli aspetti del Suo insegnamento e della
Sua vicenda. Non permette dunque di arrivare né agli “ipsissima verba”
né agli “ipsissima facta” di Gest; lascia percio lo storico a bocca asciutta

?% La validita di queste domande ¢ stata recentemente riaffermata con rinnovato vigore,
ma ne parlava gia Joseph Gedaliah Klausner, il quale nel 1925 postulava che una buona
ipotesi riguardo la figura di Gesu dovesse situarlo in modo credibile entro il giudaismo
e tuttavia spiegare perché il movimento che con lui ebbe origine alla fine ruppe con il
giudaismo (cfr. Jesus of Nazareth: his life, times, and teaching [translated from the origi-
nal Hebrew by Herbert Danby], London 1925). In tempi piti recenti si vedano soprattutto
G. Theissen, D. Winter, Die Kriterienfrage in der Jesusforschung. Vom Differenzkriterium
zum Plausibilitatskriteruim, Gottingen 1997 e A. Puig i Tarrech, “La recherche du Jésus
historique’, 185-194.

** 11 rappresentante pilt noto di tale ricostruzione ¢ J. D. Crossan (cfr. nota 16) ma
non fu lui a proporla per primo. Lipotesi cinica & stata originariamente avanzata da
E G. Downing, Christ and the Cynics. Jesus and Other Radical Preachers in First Century
Tradition, Sheffield 1988, e quasi contemporaneamente da B. Mack, A Myth of Innocence.
Mark and Christian Origins, Philadelphia 1988.

*! Lautore dell'ipotesi politico militare era Reimarus. In tempi pit vicini a noi ¢ stata
ripresa da S. G. E. Brandon, Gest: e gli zeloti, Milano 1983.
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per quanto riguarda i dettagli della Sua vita e del Suo insegnamento, in-
sieme agli altri assicura, pero, cio che basta alla fede e alla pieta dei cri-
stiani, vale a dire I'accesso alla “ipsissima intentio Jesu”*?.

3. Conclusione

Alla fine di questa rassegna, che cosa possiamo dunque dire a pro-
posito del valore storico dei vangeli e dell'immagine di Gesu che essi ci
oftfrono in confronto con quella che risulta dalla critica storica?

Prima di tutto dobbiamo constatare che non tutto cio che si trova nei
vangeli puo essere scientificamente confermato. Lapplicazione dei criteri
che abbiamo elencato classifica una buona parte del materiale evangeli-
co come scientificamente incerto, nel senso che non possiamo né prova-
re la sua attendibilita né smentirla. Cio che rimane non e poco; tuttavia
esso ¢ ancora abbastanza lontano dal poter offrire un'immagine comple-
ta. Abbiamo nelle mani — per utilizzare un'immagine suggestiva — non
una mela ma un torsolo. Un tale torsolo ¢ la prova inconfondibile delle-
sistenza della mela, ma non puo pretendere di dire molto e tanto meno
di dire tutto sulla forma reale di quest’ultima. Caso mai, esprime piutto-
sto la necessita di cercare ancora e di andare oltre®’.

Infatti, per poter ricostruire la mela in tutta la sua bellezza e con tut-
to il suo sapore partendo da un torsolo, si puo e si deve percio andare

*2 Cfr. J.-N. Aletti, “Exégete et théologien face aux recherches historiques sur Jésus”,
442. La felice formula ¢ stata introdotta da W. Thiising, Die neutestamentlichen Theologien
und Jesus Christus. Kriterien, Diisseldorf 1981, 58, e ripresa per il discorso su Gesu ter-
reno da R. Penna, I ritratti originali di Gesut il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia ne-
otestamentaria, Cinisello Balsamo *2001, I, 37.

** Di fronte a un risultato che potrebbe sembrare troppo magro in paragone con la
quantita di lavoro fatto vale la pena di ricordare un principio che vale non soltanto per la
questione di Gesu storico e dei samaritani ma per qualsiasi tipo di lavoro scientifico, la di-
scussione su Gesu storico ivi compresa: “it is far better to be clear about what we know (or
do not know) and how we know it than to continue to engage in widespread but unfoun-

ded generalizations”, ]. P. Meier, “The Historical Jesus and the Historical Samaritans’, 232.
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oltre i criteri che abbiamo appena presentato, e questo andare oltre non
puo compiersi senza una certa dose di fantasia. Accade come in un di-
pinto rovinato, in cui partendo dalle parti rimaste, si cerca di ricostrui-
re quelle perdute; oppure come avviene nella ricostruzione paleologica,
in cui, da poche ossa di un fossile, si cerca di ridisegnare tutto I'animale
preistorico®*. La difficolta sta nell’accertare se la connessione tra i dati di
partenza e il risultato finale non sia tale solo agli occhi nostri, e nell'ac-
cettare umilmente che rimangono sempre elementi di congetturalita, di
intuizione, e con essi anche un margine di incertezza. Sono delle rico-
struzioni interessanti, provocatorie, che non di rado mettono in luce cio
che potrebbe sfuggire a una lettura dei vangeli praticata solo con gli oc-
chi della fede. e tuttavia — proprio a causa dei limiti metodologici che
si impongono — non possono considerarsi sostitutive di quest’ultima
e tanto meno pretendere di invalidarla. Anzi, nella misura in cui le mo-
nografie storiche riconoscono i limiti delle loro ricostruzioni e aperta-
mente confessano che il mistero della persona di Gesu sfugge sempre agli
strumenti della ricerca storica®’, non sembrano esse stesse invocare una
tale lettura come risposta complementare (se non definitiva) allenigma
costituito dal Nazareno?**

Se percio vogliamo elaborare una graduatoria tra le diverse ricostru-
zioni di Gesu apparse nella storia, quella di un certo Marco, quella di un
certo Luca, quella di un certo Matteo e persino quella di un certo Giovanni
non hanno niente da temere in paragone con quella di un certo Renan, di

** Per ambedue le immagini siamo debitori di V. Fusco, “Introduzione generale ai
Sinottici” in M. Laconi (a cura di), Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, Torino 1999,
125 (Logos, 5).

** Cfr. Ch. Perrot, “Lénigme néotestamentaire. Des figures de Jésus a sa particulari-
té historique”, Lumiére et Vie 210 (1992) n. 26: “Jésus lui ['historien] échappe toujours”.

%6 “La personne de Jésus reste un énigme, et historien ne peut que constater les dons
exceptionnels de ce leader religieux, dont les traits lui échappent au moment ot il croyait
les saisir ... Le croyant, lui, contemple les traces laissées par 'Thomme de Nazareth dans
I’histoire et dans les textes. Il parvient a la conclusion qu’il existe une clef a cette énigme.
Cette clef, dit-il, cest la foi”, D. Marguerat, Lhomme qui venait de Nazareth. Ce quon peut
aujourd hui savoir de Jésus, Aubonne 31995, 114-115.
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un certo Harnack, di un certo Crossan oppure di un certo Augias. Anzi,
quelle degli evangelisti potrebbero avere anche un vantaggio, se non al-
tro per il fatto che il salto che loro dovevano fare riguardava solo qualche
decina d’anni e faceva veniva condotto sotto locchio vigile della comu-
nita cristiana in mezzo alla quale si trovavano ancora quelli che avevano
visto e sentito personalmente i fatti e i detti del Protagonista dei raccon-
ti. Gli storici moderni invece ricostruiscono con un ritardo di diciotto,
diciannove oppure venti secoli. e non ¢ senza significato anche il fatto
che quelli che avevano ricostruito allora non soltanto non fecero soldi
oppure ottennero qualche notorieta®” con le loro ricostruzioni, ma non
di rado diedero la vita per la verita della loro immagine.

Roma ANDRZE] GIENIUSZ CR

Astratto

Larticolo presenta il passagio dalla tradizionale difesa del valore storico dei vange-
li (che ha seguito il modello di un processo giudiziario in cui l'affidabilita dei testimoni
e il carattere oculare della loro testimnianza dovevano essere dimostrati) alla discussio-
ne contemporanea che per circa cinquanta ultimi anni ha sviluppato e raffinato i criteri
di affidabilita storica, al fine di procedere ad esaminare ogni singolo testo evangelico su
queste basi. Il suo contributo espone sia i punti forti che i punti deboli dei quattro cri-
teri che finiscono per essere i pitt spendibili e produrre i risultati pitt accurati: i criteri
di doppia dissomiglianza, di molteplice attestazione, di coerenza e di plausibilita storica

o spiegazione sufficiente.

*” Rammentiamo che i nomi dei singoli evangelisti non fanno parte del testo dei loro
vangeli e sono stati inseriti nei manoscritti tardivamente, una differenza vistosa e signi-
ficativa se paragonata con la storiografia dellepoca e dei tempi nostri, in cui la persona

dell’autore & sempre in primo piano.
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Abstract

The current discussion about the historical Jesus:
problems and criteria

The article presents the passage from the traditional defense of the historical value of
the gospels (which followed the model of a judicial process in which the trustworthiness
of witnesses and the eye-witness character of their testimony had to be proved) to the
contemporary discussion, which for approximately the last fifty years has been develop-
ing and refining the criteria of historical reliability, in order to proceed to scrutinize each
individual gospel text on these bases. His contribution lays out both the strong points and
the weak points of the four criteria which end up being the most spendable and produce
the most accurate results: the criteria of double dissimilarity, of multiple testimony, of

coherence and of historical plausibility or sufficient explanation.
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Historical Jesus, Leben-Jesu-Forschung, Third Quest, Jesus Seminar, ipsissima verba

Jesu, ipsissima facta Jesu, ipsissima intentio Jesu, internal criteria
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Ewangelia Lukasza -
swiadectwo prawdziwosci
otrzymanego pouczenia

Lukasz jako jedyny spo$rod ewangelistow opatrzyt swoje dzieto krotkim
wstepem skierowanym do dostojnego Teofila (por. £k 1, 1-4; Dz 1, 1-2).
Wielu autoréw uwaza jednak, ze chodzi o fikcyjnego adresata, a pod
imieniem Teofil kryje si¢ kazdy, kto miluje Boga (0e6g ihéw). W swiet-
le dotychczasowych badan nad ewangelig Lukasza trudno jednoznacznie
okresli¢, czy chodzilo o konkretng osobe, czy tez o fikcyjnego adresata.
Niemniej jednak nie ma powodéw, by watpi¢, ze chodzilo o konkretna
osobe, ktorej prawdziwa tozsamos$¢ pomimo wielu prob identyfikacji, po-
zostaje nadal tajemnicg. Lukasz uzywa terminu ,,dostojny” w odniesie-
niu do rzymskich namiestnikow Feliksa (por. Dz 23, 26; 24, 2) i Festusa
(por. Dz 26, 25). Teofil mdgl wiec by¢ osobg, ktéra zajmowata wysoki urzad
w administracji rzymskiej. Stwierdzenie, czy chodzilo o wierzacego, czy
tez nie, jest juz bardziej skomplikowane. Kluczowym w tej sprawie jest
znaczenie czasownika katnyéw. Lukasz podejmuje sie trudu opowiada-
nia o wydarzeniach, jakie miaty miejsce, aby Teofil mégt sie przekonac
o prawdziwosci otrzymanego pouczenia, innymi stowy o prawdziwo-
$ci otrzymanej katechezy. Jesli zajrzymy do stownikow jezyka greckie-
go, to podstawowe znaczenie czasownika katnyéw brzmi: ,,podzieli¢ sie
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informacja, ktora kto$ otrzymal”*. Termin ten odnosi si¢ zaréwno do for-
magcji chrzedcijanskiej (Dz 18, 25; Gal 6, 6), jak i do kazdej innej informa-
cji. Co wiecej, czasownik ten odnosi si¢ takze do negatywnego raportu
(Dz 21, 21 - Pawel przybywa do Jerozolimy. Odwiedza Jakuba i starszych,
ktérzy mowig mu, ze miejscowi zydzi sltyszeli [zostali poinformowani],
ze Pawel nawoluje do odstgpienia od Prawa Mojzeszowego). By¢ moze
Lukasz ma na mysli obydwa znaczenia tego czasownika. Teofil mégt by¢
chrzescijaninem i jako taki otrzymal pouczenie dotyczace Jezusa, a jako
osoba zajmujgca wysoki urzad w administracji rzymskiej mogl tez otrzy-
mac¢ donosy badz tez niezbyt przychylne informacje dotyczace chrzes-
cijan. Najprawdopodobniej Lukasz nalezy do drugiego, a moze nawet
i trzeciego pokolenia chrzescijan, zZyje wiec w czasach, gdy rozpoczynaja
sie przesladowania chrzescijan. Tres¢ prologu wskazuje wiec, ze ewan-
gelista Lukasz ma $wiadomos¢, iz nie jest ani pierwszym, ani jedynym,
ktéry podejmuje sie przekazania $wiadectwa o Jezusie. Adresujac swe
dzieto do rzeczywistego badz tez fikcyjnego Teofila, Lukasz przyznaje, ze
noAol énexelpnoay, co mozna przettumaczy¢ dostownie: ,wielu przyto-
zylo reke do opowiadania o wydarzeniach, ktére mialy miejsce posrod
nas” (por. £k 1, 1)

Wprawdzie nie jest mozliwe okreslenie z absolutng pewnoscia, kogo
badz tez jakie wczesniejsze zrodta Lukasz mial na mysli, gdy wspomina
o ,wielu”, niemniej mozna bezpiecznie zalozy¢, ze ,wielu” odnosi si¢ do
wigcej niz jednego autora czy tez dzieta. Klasyczna teoria dwdéch dokumen-
tow badz tez dwoch zZrédel méwi nam, iz Lukasz postuzyt si¢ ewangelia
Marka, przynajmniej jesli chodzi o czes¢ opisowa ewangelii oraz zrodlem
Q. Lukaszowe bogactwo przypowiesci, perykop poswigconych niewiastom,
ktore podazaly za Jezusem i postugiwaly mu, jak i bogactwo informacji
o Maryi wymaga takze zatozenia, ze Lukasz mial dostep do dodatkowego
zrodla badz tez zrédet (Sondergut des Lukas). Zrédta, ktérymi dysponowat

! Katnyéw, [w:] W. Bauer, W. E. Arndt, W. Gingrich, E W. Danker, A Greek-English
Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, Chicago-London 1979,

? Wedlug niektdrych autoréw czasownik énexe{pnoav moze mie¢ charakter negatyw-
ny. Jedli tak jest rzeczywiscie, to w opinii Lukasza praca wykonana przez wielu autoréw
nie jest wystarczajaca — por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, Roma 2001, s. 23-24.
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trzeci ewangelista, umozliwity mu przedstawienie pelnego obrazu Jezusa,
jego dzialalnosci, ale takze pozwolily mu na opowiedzenie, w jaki spo-
s6b nasladowcy Chrystusa kontynuowali misje rozpoczeta przez Mistrza.

1. Analiza Lukaszowego prologu

Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawac, ze sam prolog, jak i sposéb,
w jaki Lukasz rozpoczyna ewangeli¢ sugeruja, iz kwestionuje on dotych-
czasowg nauke, tradycyjny przekaz czy tez doktadnos¢ przekazu o Jezusie®.
Wydaje si¢ bowiem, ze gdyby istniejace wowczas przekazy byly doktadne,
Lukasz nie podejmowalby przeciez trudu badan i opowiadania wszyst-
kiego od nowa. Po prostu nie bytoby takiej potrzeby. Skoro jednak ewan-
gelista podejmuje si¢ tego zadania, to wydaje si¢, ze w jego opinii czego$
jednak brakuje w istniejacych wowczas przekazach, badz tez przekazy te
nie sg autentyczne lub prawdziwe. Rodzi si¢ wigc pytanie, czego brakuje
w dotychczasowym przekazie, w jakim stopniu nie s3 kompletne.

Lukasz wspomina wielu, ktérzy podjeli trud przedstawienia wy-
darzen, jakie mialy miejsce badz tez przylozyli reke (émexeipnoav) do
przedstawienia wydarzen. Nie wymienia ich jednak z imienia tak jak
byto to w zwyczaju (i pewnie do dzi$ zostalo w naszych akademickich
status queastionis), by wskaza¢ niedociggniecia dotychczasowych dziet
i tym samym usprawiedliwi¢ potrzebe napisania kolejnego. Lukasz nie
wymienia kim sg ,,liczni” ani tez nie wskazuje na ich braki. Co wigcej,
on sam positkuje sie istniejacymi dwczesnie zrodlami (mam tu na mysli
ewangelie Marka i zrédlo Q). Skoro tak jest, to mysle, Ze mozna $miato
stwierdzi¢, ze w tym przypadku nie chodzi tyle o krytyke i uzupelnie-
nie poprzednich dziel, lecz raczej o doktadne przedstawienie wydarzen
i przekazanie ich w taki sposob, by odpowiadaly potrzebom wspoélnoty,
do ktorej Lukasz adresuje swe dzieto®*.

*1.1. Du Plessis, Once More: The Purpose of Luke’s Prologue (Lk I 1-4), ,Novum
Testamentum” 16 (1974), s. 259-271.
* W spos6b dobitny ujmuje to konst. Dei Verbum Soboru Watykariskiego II: ,,Swieci za$

autorowie napisali cztery Ewangelie, wybierajac niektore z wielu wiadomosci przekazanych
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W prologu Lukasz zobowiagzuje si¢ do dokladnego badania
(mapakodovBéw), czyli do doktadnego $ledzenia wydarzen, tak jak sig
one rozgrywaly. Zobowigzuje si¢ do sledzenia od poczatku (&vwOev),
do badania wszystkiego (ndotv) i do poszukiwania dokladnego badz tez
skrupulatnego (axpipdc). Calos¢ pracy zamierza przedstawi¢ po kolei
i w sposdb uporzadkowany (kabe&ic).

Realizujac tak zalozony plan, Lukasz, podobnie jak to czyni takze
Mateusz, rozpoczyna ewangelie od dziecinstwa Jezusa. Warto jednak zwro-
ci¢ uwagg, ze Lukasz nie tylko interesuje si¢ poczatkiem zycia Jezusa, ale
takze chce opowiedzie¢ o wszystkim (ndotv), co dotyczy Jezusa. W takiej
perspektywie nie dziwi wiec umieszczenie krétkiej informacji streszcza-
jacej dwadziescia lat zycia Jezusa: ,wzrastal w madrosci, w latach i w fa-
sce u Boga i u ludzi” (2, 52), jak réwniez koniecznos¢ zebrania tradycji
dotyczacych zycia pierwszej wspolnoty wierzacych i napisania Dziejow
Apostolskich. W ten oto sposob pierwszy tom dzieta Lukasza jest Swiade-
ctwem Jezusa o Bogu, podczas gdy drugi tom jest swiadectwem wiernych
o zmartwychwstalym Jezusie, ktory objawia Boga i dziata w Kosciele po-
przez swego Ducha. Dzieje Apostolskie podejmujg i kontynuuja tematy
wprowadzone w ewangelii i zakladaja jej znajomos¢ oraz faktow, jakie
ona opisuje. Lukaszowy prolog do Dziejow méwi bowiem: ,w pierwszej’
ksiedze napisalem o wszystkim, co Jezus czynil i czego nauczal od poczatku

ustnie lub pisemnie, ujmujac pewne rzeczy syntetycznie lub objasniajac, przy uwzgled-
nieniu sytuacji Kosciotéw, zachowujac wreszcie forme przepowiadania, ale zawsze tak,
aby nam przekazac szczerg prawde o Jezusie. W tej przeciez intencji pisali czerpiac z whas-
nej pamieci i wlasnych wspomnien, czy tez korzystajac ze §wiadectwa tych, ktorzy od
poczatku byli naocznymi $wiadkami i stugami stowa, by$my poznali prawde tych nauk,
ktore otrzymalismy” (19).

® Niektorzy autorzy (Spitta, Zahn, Ramsey i Knox) postuluja, ze Lukasz zamierzat
napisac takze trzecig cze$¢ swego dziela. Teoria ta opiera si¢ na znaczeniu stowa np®tog,
ktore w grece klasycznej sugeruje pierwsze sposrod przynajmniej trzech. Greka helleni-
styczna (ITp@tog, [w:] W. Bauer, W. E Arndt, W. Gingrich, E. W. Danker, A Greek-English
Lexicon of the New Testament, dz. cyt.) zna jednak przyktady, gdzie mp@tog oznacza pierw-
szy z dwdch. Nie ma wigc potrzeby postulowad istnienia trzeciej czesci dzieta Lukasza,

ktore opowiadataby o meczenstwie Pawta w Rzymie.
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az do dnia, w ktérym pod wptywem Ducha Swietego udzielit pouczen
wybranym przez siebie apostotom i zostal wziety do nieba” (Dz 1, 1-2).

Lukasz pisze, ze podejmuje trud dokladnego badania, a wiec podej-
muje si¢ spisania wydarzen bez jakichkolwiek uprzedzen i biorac pod
uwage wszystko. Nie oznacza to jednak, ze odrzuca on dotychczasowg
nauke ani tym bardziej tradycyjny przekaz o Jezusie. Wrecz przeciwnie,
Lukasz w prologu zaznacza, ze opiera swe dzielo na tradycji przekazanej
mu zaréwno przez tych, ktérzy byli naocznymi §wiadkami (adtémtar)
od poczatku, jak i tych, ktorzy pozniej stali sie stugami stowa (dmnpéta).
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w chwili wyboru Macieja, by zajat
miejsce Judasza, Lukasz precyzuje kogo ma na mysli, méwiac o naocznych
$wiadkach i stugach stowa. Sg nimi ci, ,,ktérzy towarzyszyli (Apostotom)
przez caly czas, gdy Pan Jezus przebywal z (nimi), poczawszy od chrztu
Janowego az do dnia, gdy zostal zabrany do nieba” (Dz 1, 21-22).

Lukasz opiera swe dzieto o autentycznag tradycje apostolska, ktora
lezy u podstaw zycia 6wczesnej wspdlnoty chrzescijanskiej. Wielu bylo
tych, ktérzy podejmowali proby spisania wydarzen, jakie miaty miej-
sce, niemniej jednak nauka zebrana przez Lukasza opiera si¢ na $wia-
dectwie przekazanym przez dokladnie okreslong grupe. Od samego
poczatku Lukasz zaswiadcza, iz pierwszym kryterium prawdziwosci
otrzymanego pouczenia jest tradycja apostolska przekazywana jak na-
uka z pokolenia na pokolenie lub z nauczyciela na ucznia. Bardzo do-
brze wyraza to uzyty w prologu czasownik mapadidwpt, ktéry miedzy
innymi oznacza przekazanie drugiemu tego, co sie zna z tradycji ustnej
lub spisanej i co osobiscie ma duze znaczenie. Intencja Lukasza nie jest
wiec uzupelnianie istniejacych opiséw zycia i dzialalnosci Jezusa i do-
dawanie do nich kolejnych wydarzen lecz raczej zebranie tych trady-
cji i stworzenie dziela jak najbardziej pelnego, majacego swa podstawe
w tradycji apostolskie;j.

Lukasz pragnie pisa¢ o wydarzeniach, jakie si¢ dokonaly wéréd nas.
W tekscie greckim mamy tutaj imiestéw czasownika ztozonego mAnpogopéw
(»spetnia¢, doprowadzi¢ do konca”). Wybér tego czasownika wskazu-
je, ze wydarzenia, o ktérych mowa, sg rzeczywisto$cig dokonang. Zycie
Jezusa ma swe dopelnienie w §mierci i zmartwychwstaniu, ktére z kolei
pozwala zrozumie¢ wydarzenia i nauke Jezusa w czasie jego publicznej
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dziatalno$ci. Innymi stowy w $wietle wydarzen paschalnych i moca Ducha
mozna spojrze¢ na nowo na Jezusa i jego nauke.

Nie mozna w koncu zapomnie¢, ze Lukasz, podejmujac si¢ sporza-
dzenia dziela pragnie przedstawi¢ wydarzenia po kolei i w sposéb upo-
rzagdkowany (kaBe&fc). Nie chodzi tu jednak tylko i wylacznie o porzg-
dek chronologiczny lub geograficzny (ten réwniez jest w pewnym stopniu
zachowany, o czym za chwile). Chodzi bardziej o koherentne i logiczne
przedstawienie wydarzen, jakie mialy miejsce. Chodzi o przedstawienie
tych wydarzen w taki sposéb, by ukazaly dziatanie Boga w zyciu i na-
uczaniu Jezusa.

Stownictwo uzyte przez Lukasza w prologu wskazuje, Ze autor pod-
chodzi do zadania z pelng swiadomoscia cigzacego na nim obowiaz-
ku przekazania prawdy o Jezusie, by adresat lub adresaci upewnili si¢
o prawdziwosci otrzymanego pouczenia. Dzieto Lukasza ma zapewni¢
adresatow o stabilnosci i prawdziwosci otrzymanego pouczenia. Tekst
grecki uzywa tutaj rzeczownika do@dleta. Rzeczownik ten wywodzi si¢
od czasownika o@aAlw, ktéry oznacza ,wie$¢ do upadku” Rzeczownik
do@dAela z alpha privativa oznacza zapewnienie przed upadkiem, stad
mozemy ten rzeczownik przettumaczy¢ jako ,,pewnos$¢, prawde, stabilne
i bezpieczne okolicznosci, bezpieczenstwo” Dzieto Lukasza ma wigc by¢
dokumentem zabezpieczajacym adresatow przed upadkiem.

Przekazujac prawde o Jezusie, Lukasz kieruje sie¢ dwoma zasadami:
wiernosci zréodtom i wolnosci w ich przedstawieniu. Lukasz jest wierny
ewangelii Marka, ale gdy okoliczno$ci na to pozwalaja i wymagaja, pre-
feruje wlasne zrédla, a niekiedy opuszcza cale sekcje ewangelii Marka
(Mk 6, 45-8, 26; 9, 41-10, 12). Wida¢ to dobitnie w scenach powotania
pierwszych uczniéw, poczatku dzialalnosci publicznej i wizycie w sy-
nagodze w Nazarecie. Opuszcza takze badz edytuje niektére fragmenty,
ktore moglyby okaza¢ si¢ niezrozumiata dla czytelnika (wizyta krewnych
Jezusa, $mier¢ Jana Chrzciciela, roszczenia syndw Zebedeusza, epizod
zdrzewem figowym itd.)°. Trudno odpowiedzie¢ jednoznacznie, dlaczego
brak tych fragmentéw u Lukasza, podczas gdy znajduja sie u Mateusza.

¢ Por. Mk 3, 20; 6, 17-29; 10, 35-40; 11, 12-14. 20-21.
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Reasumujac, analiza Lukaszowego prologu wskazuje, ze przedmiotem
dziefa s wydarzenia, ktére maja swoich naocznych $wiadkéw i jako ta-
kie sg przedmiotem historiografii. Nic wiec dziwnego, ze Lukasz, reda-
gujac swe dzielo, postepuje wedlug kanondw historiografii i uzywa stow-
nictwa i zwrotéw typowych dla tego rodzaju dzieta (podkresla znaczenie
wydarzen, jakie mialy miejsce, podejmuje dokladne badania i przedsta-
wia je w sposdb uporzadkowany). Postepujac w ten sposob, upodabnia
swe dzielo do autoréw hellenistycznych. Z drugiej jednak strony nalezy
pamietaé, ze w Lukaszowym dziele nie brak takze elementéw odwotu-
jacych sie do literatury starotestamentalnej (powiedzen madrosciach,
przepowiedni proroczych itd). Co wigcej, ewangelista jest $wiadomy,
ze przekazywanie wydarzen, tradycji nie obylo sie bez asystencji Ducha
Swietego, mocg ktérego Jezus dziata w swym Koéciele. Cata dziatalnos¢
misyjna apostotéw i ich pierwszych wspétpracownikéw odbywa sie pod
nieustannym wplywem Ducha Swietego. Wida¢ to bardzo dobrze w nie-
ktérych fragmentach Dziejow Apostolskich. Pod wplywem Ducha Filip
poucza etiopskiego eunucha. Duch porywa Filipa, ktérego widzimy
gloszacego ewangelie w Azocie, a nastgpnie docierajacego do Cezarei
(por. Dz 8, 29. 40). Dziatanie Ducha sprawia, ze setnik Korneliusz i jego
rodzina zostaja przyjeci przez Piotra do wspoélnoty wierzacych w Jezusa
(por. Dz 10, 11-16. 20. 44-47; 11, 12. 16). Duch interweniuje w spotecz-
nosci w Antiochii i wybiera Pawtla i Barnabe, by powierzono im misje
(por. Dz 13, 2. 4). Duch Swiety jest takze protagonista decyzji podje-
tych w czasie soboru jerozolimskiego, ktore dotyczyly przepisow prawa,
do przestrzegania ktérych sg zobowigzani poganie przyjmujacy wiare
w Jezusa (Dz 15, 28: ,Duch Swiety i my postanowilismy”). Pod wpty-
wem dzialania Ducha Pawel udaje sie¢ do Frygii i Galacji, a nastepnie do
Myzji (por. 16, 6-7)”. Ewangelia nie jest wiec tylko i wylacznie suchym
dijynots, czyli uporzadkowanym opisem faktéow i wydarzen, ale takze
$wiadectwem wiary, jest Dobra Nowing.

7 Spo$réd licznych monografii dotyczacych teologii trzeciego ewangelisty i pneuma-
tologii warto zwrdéci¢ uwage na dwie pozycje: G. C. Bottini, Introduzione allaopera luca-
na, Jerusalem 2011, s. 149-152; E. Bovon, Luke the Theologian, Waco 2006, s. 225-272.
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2. Plan narracyjny ewangelisty

Lukasz jako jedyny sposrod ewangelistow opatrzyl swoje dzieto pro-
logiem, w ktérym przestawia sposdb, w jaki zamierza pracowac i cel swe-
go dzieta. Po kroétkiej analizie tego prologu warto zatrzymac sie cho¢ na
chwile i przyjrze¢, w jaki sposob Lukasz realizuje swdj mistrzowsko za-
tozony plan, w jaki sposdb przedstawia wydarzenia, jakie miaty miejsce
i w jaki sposéb taczy je z Bozym planem zbawienia objawionym w tra-
dycji Starego Testamentu.

Analiza planu narracyjnego ewangelii Lukasza, a wigc analiza zmian
miejsca, scen i gléwnych bohateréw, pozwala podzieli¢ ewangelie Lukasza
na szes$¢ gtownych czedci. Kazda z tych czedci przyczynia si¢ do pozna-
nia prawdziwego oblicza Jezusa, zapewnia poznanie calosciowej prawdy
o Jezusie (I ewangelia dziecinstwa 1, 5-2, 52; II dziatalnos¢ Jana Chrzci-
ciela 3, 1-4, 13; IIT dziatalno$¢ Jezusa w Galilei 4, 14-9, 50; IV podréz
do Jerozolimy 9, 51-19, 46; V dzialalno$¢ w Jerozolimie 19, 47-21, 38;
VI meka, $mier¢ i zmartwychwstanie 22, 1-24, 53)°.

Uwazna lektura ewangelii dziecinstwa stawia przed nami intrygujace
pytania: Kim sg rzeczywisci adresaci ewangelii? Do kogo Lukasz adresu-
je swe dzielo? Z prologu wiemy, ze ma nim by¢ dostojny Teofil, czyli naj-
prawdopodobniej chrzescijanin wywodzacy sie sposréd pogan, ktory zaj-
muje wysokie stanowisko w administracji rzymskiej. Jesli wiec adresatem
ewangelii s3 osoby nie znajace judaizmu, jak wigc pogodzi¢ z tym fakt,
ze ewangelia dziecinstwa wydaje sie by¢ dzietem skierowanym do zydow
oczekujacych Mesjasza, ktory przywroci Izraelowi nalezne mu miejsce.
Zwiastowanie narodzin Jana Chrzciciela odbywa sie w centrum kultu Izraela,

® Brak jednoznacznego konsensusu, jesli chodzi o podziat ewangelii. Bibliéci propo-
nuja rézne podzialy. Na przyktad C. H. Giblin, The Destruction of Jerusalem according to
Luke’s Gospel, Rome 1985, 5. 1-9 (Analecta Biblica, 107) proponuje podzial na trzy gtéwne
czedci. B. Prete, Lopera di Luca, Torino 1986, s. 34-79 preferuje szes¢ czgéci. J. A. Fitzmyer,
The Gospel according to Luke, New York 1981, t. 1, s. 136-142 (Anchor Bible, 28) dzieli
Ewangeli¢ Lukasza na siedem czgsci. Cho¢ istnieje wiele propozycji podzialu ewangelii
Lukasza, to jednak wszyscy autorzy zgadzaja si¢ co do jednego: publiczna dzialalnos¢

Jezusa miala trzy czesci: Galilea, podroz do Jerozolimy, dzialalnos¢ w Jerozolimie.
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czyli w $wiatyni jerozolimskiej, co wiecej, odbywa si¢ to w chwili skfadania
ofiary (por. 1, 5-25). Aniot Gabriel zostaje postany do dziewicy. Objawia
jej, ze pocznie i porodzi syna, ktéremu nada imie Jezus. Bedzie On zwany
synem Najwyzszego i Bog da Mu tron jego ojca Dawida i bedzie krolowal
nad domem Jakuba na wieki. Innymi stowy zwiastowanie jawi si¢ jako re-
alizacja obietnicy zlozonej Dawidowi przez proroka Natana (por. 2 Sam 7,
12-16). Co wigcej, w Magnificat Maryja wielbi Boga za realizacje obietnic
danych Abrahamowi (por. 1, 55). Tych kilka przykladéw wskazuje, ze Lukasz
nie tylko nawiazuje do starotestamentalnych tematow i przedstawia Jezusa
jako krolewskiego potomka Dawida, zbawce i odkupiciela Izraela, ale tak-
ze nasladuje styl pisania autoréw Starego Testamentu®. Poczatek ewangelii
jest wiec poczatkiem koncowego i chwalebnego rozdzialu w historii Izraela.

Stylem przypominajacym ksiegi prorockie (,,w pietnastym roku pano-
wania cesarza Tyberiusza [...] Bég przemdwil do Jana na pustyni” - 3, 1-2)
Lukasz dokladnie datuje poczatek misji Jana Chrzciciela. Historyczne
odnosniki do o0séb i faktéw maja zapewnic adresatow ewangelii o histo-
rycznosci opisywanych wydarzen, a jednocze$nie umiejscowi¢ opisy-
wane wydarzenia w prorockiej tradycji Starego Testamentu (por. Iz 1, 1;
Jr 1, 1-3; Ba 1, 1-2). Opis dzialalno$ci Jana Chrzciciela ma zapewnic
adresatow, Ze Jezus jest wigkszy niz Jan Chrzciciel. W Lukaszowym opi-
sie chrztu Jezusa w Jordanie brak na przyktad jakiejkolwiek wzmianki,
ze to Jan ochrzcil Jezusa. U Lukasza zstapienie Ducha Swietego i uroczy-
sta proklamacja stéw: ,, Ty jestes moim synem umitowanym, Ciebie sobie
upodobalem” sg §cisle ztaczone i wynikaja z osobistej modlitwy Jezusa po
chrzcie. Kuszenie na pustyni potwierdza Boze synostwo Jezusa i potwier-
dza prawde objawiong juz w ewangeliach dziecinstwa. Jezus jest Synem
Bozym namaszczonym Duchem Swietym.

Jezus, peten Ducha Swietego, rozpoczyna swa publiczng dzialalnos¢
w Galilei i przychodzi do synagogi w Nazarecie, gdzie odczytuje fragment
z Ksiegi Izajasza, ktory w pewnym sensie przedstawia program dziafalno-
$ci Jezusa: przyszedl, by glosi¢ dobrg nowing ubogim, wigZniom wolnosc¢,
niewidomym przejrzenie, wybacza¢ grzechy i wzywaé do nawrdcenia,
a nastepnie dziafa i naucza w okolicach Jeziora Galilejskiego.

°J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke, dz. cyt., t. 1, s. 45-56.
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W odréznieniu od Marka i Mateusza Lukasz koncentruje niemalze
calg poczatkowy dziatalno$¢ Jezusa w Galilei. Konsekwentnie opuszcza
wszelkie informacje, ktore nie odpowiadaja temu planowi (u Lukasza na
przykltad brak informacji o miejscu wyznania wiary przez Piotra; we-
diug Mateusza i Marka mialo to miejsce w Cezarei Filipowej, podczas
gdy wedlug Lukasza odbylo si¢ to w blizej nieokreslonym miejscu pod-
czas modlitwy Jezusa)'°.

Gdy nadchodzi czas, gdy Jezus mial by¢ zabrany z tego $wiata, Lukasz
przedstawia Jezusa rozpoczynajacego podroz do Jerozolimy. Jezus nieod-
wolalnie postanawia i$¢ do Jerozolimy. Tekst grecki przedstawia to posta-
nowienie, by pojs¢ do Jerozolimy w sposob bardzo obrazowy. W tekscie
greckim czytamy, ze Jezus 10 mpoéownov éotrpioey. Celem podroézy do
Jerozolimy jest avaAnuyig. Wérdd filologow i egzegetéw nie ma absolut-
nej zgodnosci co do znaczenia tego terminu; chodzi o $mier¢ czy raczej
wniebowstgpienie''. Przyjmujac, Ze mowa tutaj o dniach, jak réwniez, ze
w chwili przemienienia na gorze Jezus rozmawial z Mojzeszem i Eliaszem
0 ££080¢, ktory mial mie¢ miejsce w Jerozolimie, $mialo mozna przyjaé, iz
&vaAnuyig oznacza tutaj calg serie wydarzen jak meka, $mier¢ i zmartwych-
wstanie, ktore prowadza do wniebowstgpienia, a nie tylko o samo wniebo-
wstapienie, jak to proponuje badz tez proponowata wiekszos¢ komentarzy.

Cecha najbardziej charakterystyczna ewangelii Lukasza jest podrdz Jezusa
do Jerozolimy. Lukasz poswiecil tej podrdzy niemalze dziesi¢c¢ rozdzialow,
podczas gdy Marek zaledwie jeden rozdzial (por. Mk 10), a Mateusz nie
wiecej niz dwa rozdzialy (por. Mt 19-20). Lukasz przedstawia Jezusa zmie-
rzajacego do Jerozolimy, ktory jest przede wszystkim swiadom swej misji,
o czym $wiadczg trzy zapowiedzi meki (por. 9, 22; 13, 31-35; 18, 31-34),
jak rowniez jest sSwiadom swej wyjatkowej relacji z Bogiem. Jezus czesto si¢

1% Por. Mt 16, 13; Mk 8, 27.

11k 9,51 jest jedynym miejscem w Biblii, gdzie wystepuje rzeczownik &véinuyic. Poza
Bibliag wystepuje on w Psalmach Salomona 4, 18. Wedlug A. Denaux, The Delineation of the
Lukan Travel Narrative within the Overall Structure of the Gospel of Luke, [w:] The Synoptic
Gospels. Source Criticism and the New Literary Criticism, Leuven 1993, s. 373 (Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, 110) czasownik dvalappavesat opisu-
je wniebowziecie Henocha (Syr 49, 14) i Eliasza (4 Krl 2, 9-11; 1 Mch 2, 58; Syr 48, 9).



Ewangelia Lukasza - $wiadectwo prawdziwosci otrzymanego pouczenia 169

modli na osobnosci, a uczniowie, widzac to, prosza, by ich nauczyt mod-
litwy. Jezus raduje si¢ w Duchu i dzigkuje Bogu, ze ukryt przed madrymi
i roztropnymi, a objawil tym, ktdrzy sa jak mate dzieci (por. 10, 21-22).
Po drugie, Jezus glosi krélestwo i rozumie swa wyjatkowa role w Bozym
planie zbawienia. W sposéb dobitny podkreslaja to dwa fragmenty ewan-
gelii: ,,szczesliwe oczy, ktdre widza to, co wy widzicie. Bo méwie wam, ze
wielu prorokéw i krélow chcialo zobaczy¢ to, co wy widzicie, a nie zoba-
czyli, i uslyszec to, co wy slyszycie, a nie ustyszeli” (10, 23); drugi frag-
ment dotyczy znaku Jonasza (11, 29-32). Po trzecie, Lukasz przedstawia
Jezusa jako wspolczujacego i litujacego sie¢ Mesjasza, ktory wzywa grzesz-
nikéw do nawrdcenia i niesie zbawienie tym wszystkim, ktorzy s3 w po-
trzebie. Nie sposéb wymieni¢ wszystkich fragmentéw ewangelii Lukasza,
ktére mowig o relacjach Jezusa z grzesznikami lub odtragconymi, niemniej
jednak najbardziej znanymi przyktadami sg przypowiesci o milosiernym
Samarytaninie (por. 10, 25-37), synu marnotrawnym lub milosiernym
ojcu (por. 15, 11-32), faryzeuszu i celniku na modlitwie (por. 18, 9-14),
czy tez liczne przyktady uzdrowien, jak na przykiad uzdrowienie dziesig-
ciu tredowatych (por. 17, 11-19) lub niewidomego pod Jerychem (por.
18, 35-43) czy tez wizyta w domu Zacheusza w Jerychu (por. 19, 1-10).

W ewangelii Lukasza podréz Jezusa do Jerozolimy konczy sie lamen-
tem nad miastem i zapowiedzig jej zniszczenia. Jezus, wchodzac do mia-
sta, jest Swiadomy, ze nie zostanie przyjety w Jerozolimie jako Mesjasz.
Niemniej jednak Jezus codziennie uczy w §wiatyni, co spotyka si¢ z krytyka
uczonych w Pi$mie i starszych, ktdrzy ostatecznie wydaja Jezusa Pitatowi.

Lukasz przedstawia §mier¢ Jezusa na krzyzu w taki sposob, ze pozwala
nawet wspotwiezniowi wyzna¢ niewinnos¢ Jezusa (23, 41), rzymskiemu
setnikowi wyznac, ze Jezus byl naprawde sprawiedliwy (23, 47), podczas
gdy thum wraca do domow, bijac si¢ w piers (23, 48).

Wydarzania majace miejsce po $mierci i pogrzebie Jezusa stanowia
final planu narracyjnego podjetego przez Lukasza. Przy pustym grobie
Jezusa aniolowie przypominajg bowiem kobietom stowa Jezusa, ze Syn
Czlowieczy musial by¢ wydany w rece grzesznikéw, ukrzyzowany, by trze-
ciego dnia zmartwychwsta¢ (por. 24, 7). W podobny sposéb zmartwych-
wstaty Chrystus ttumaczy uczniom na drodze do Emaus, ze Chrystus
musial to wszystko wycierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly (por. 24, 25).
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Innymi stowy zmartwychwstaly Chrystus zapewnia, ze wszystko doko-
nalo si¢ wedltug tego, co przepowiedzial Mojzesz i prorocy. Wydarzenia,
jakie miaty miejsce, nie sg wynikiem jakiegos przypadku czy fatum, ale sa
realizacjg Bozego planu.

Lukasz konczy ewangelie opisem wniebowstapienia Jezusa i powro-
tem uczniow do Jerozolimy. Ewangelia rozpoczyna si¢ wigc w §wiatyni
jerozolimskiej (por. 1, 8-9) zwiastowaniem narodzin Jana Chrzciciela
i konczy si¢ w $wigtyni jerozolimskiej (por. 24, 53), gdzie uczniowie sta-
le przebywaja po wniebowstgpieniu Jezusa, wielbiac Boga. Jerozolima
i $wigtynia jerozolimska nie sg jednak koncem misji Jezusa i jego uczniéw.
W Jerozolimie uczniowie oczekujg bowiem napetnienia moca z wyso-
ka. Napelnienie mocg z wysoka i rozpoczecie misji apostolow nastepuje
w dniu piecdziesigtnicy. Na poziomie narracyjnym Lukasz zaznacza to,
uzywajac tej samej konstrukeji gramatycznej i takich samych sformuto-
wan, jakich uzyl w przypadku rozpoczecia podrozy Jezusa do Jerozolimy.
Tak jak w chwili rozpoczecia Jezusowej podrdzy do Jerozolimy pisal: €v
@ ovpmAnpododat tag nuépag (Ek 9, 51), tak teraz w chwili rozpoczecia
misji apostolow zaznacza: év 1@ ovpmAnpovoBat v Huépav (Dz 2, 1).
Sa to jedyne dwa miejsca w Ewangelii i Dziejach, gdzie taka konstrukcja
wystepuje. Kto§ moze powiedzie¢, ze chodzi o przypadek. By¢ moze, ale
nalezy pamietac, ze Lukasz czgsto odwoluje sie do parzystego badz tez
réwnoleglego przedstawienia wydarzen. Wystarczy spojrzec na sposob,
w jaki Lukasz przedstawia narodziny Jana i Jezusa. U Lukasza mamy tez
przypowies¢ o kobiecie szukajacej drachmy i mezczyznie szukajacym
owieczki (por. £k 15), nastepnie mamy takze przyklad prosby modli-
twy kobiety i przyktad modlitwy faryzeusza i celnika (por. Lk 18)'*. Na
poziomie narracyjnym Lukasz upodobnia podréz Jezusa do Jerozolimy
do misji apostotow. Tak jak misja Jezusa skierowana byta z Galilei przez
Samarie do Jerozolimy, tak samo misja apostotéw ma by¢ skierowana
w przeciwnym kierunku: ,bedziecie moimi $wiadkami w Jeruzalem,
w calej Judei, w Samarii i az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Misja apostotéw

'? Istnieje jeszcze wiele innych przyktadéw réwnolegtego przedstawienia wyda-
rzen - por. C. H. Talbert, Literary Patterns, Theological Themes and the Genre of Luke-
Acts, Missoula 1974.
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przestawiona w Dziejach Apostolskich podkresla uniwersalny charak-
ter zbawienia. Jest ono adresowanie nie tylko do zydow, lecz réwniez
do wszystkich narodéw. Jezus jest zbawicielem calej ludzkosci, stad tez
Lukaszowy rodowéd Jezusa prowadzi az od Adama, a nie - jak to bylo
w przypadku Mateusza - tylko do Abrahama.

Podsumowanie

Lukasz podejmuje si¢ zebrania tradycji dotyczacych Jezusa i zycia
pierwszej wspdlnoty wierzacych w niego, by zapewni¢ nowe pokolenie
wierzacych o prawdziwos$ci otrzymanego pouczenia lub jak to widzie-
lismy, analizujac Lukaszowy prolog, stara si¢ zapewni¢ stabilny funda-
ment zabezpieczajacy przed upadkiem. Lukasz podejmuje si¢ trudu po-
nownego zebrania i dokladnego zbadania tradycji o Jezusie, majac na
mysli Koscidt swych czasow, ktory zastanawia si¢ nad swoim miejscem
i znaczeniem w historii zbawienia. Trzeci ewangelista zyje bowiem pod
koniec okresu apostolskiego i widzi koniecznos¢ ugruntowania Kosciota
na tradycji apostolskiej (por. prolog, gdzie daje glos naocznym $wiadkom
i stugom stowa). To wlasnie autentyczna tradycja apostolska przekazy-
wana z pokolenia na pokolenie pod asystencja Ducha Swietego staje sie
podstawowym wymogiem prawdziwosci gloszonej ewangelii. Lukaszowe
dzielo opiera si¢ na tradycji o Jezusie, jest realizacjg zapowiedzi prorokow
i realizacjg Bozego planu zbawienia. Przez to staje si¢ prawdziwg i au-
tentyczna wykladnig nauki o Jezusie, wykladnig prawdy o Jezusie, ktory
dzialal w mocy Ducha, a takze wykladnia prawdy o poczatkach Kosciota,
w ktérym dzialat sam Jezus poprzez swego Ducha. Jednoczesnie dzielo
to staje sie apologia przeciwko atakom skierowanym przez prady syn-
kretyczne czy tez heretyckie. Celem dwdch tomoéw jest wiec ustalenie
i przekazanie zywej tradycji o Jezusie (Ewangelia), jak i zywej tradycji
o zyciu pierwszej wspdlnoty wierzacych w Jezusa (Dzieje Apostolskie) .

Jerozolima Piotr Blajer OFM

* H. Schiirmann, Il vangelo di Luca, Brescia 1983, t. 1, s. 95-96.
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Abstrakt

Ewangelia Lukasza jaka jedyna rozpoczyna sie od prologu, w ktérym ewangelista
wskazuje cel dziela, ktorego si¢ podejmuje. W prologu tym Lukasz przyznaje, iz nie jest
pierwszym, ktéry podejmuje si¢ spisania wydarzen zwigzanych z zyciem i dzialalno$cia
Jezusa. Cho¢ wielu wczeéniej podjeto probe opisania wydarzen jakie miaty miejsce to
jednak Lukasz dostrzega potrzebe ich ponownego i doktadnie uporzadkowanego przed-
stawienia. Celem tego artykulu jest przeanalizowanie Lukaszowego prologu i planu nar-
racyjnego ewangelisty wskazanego w tymze prologu jak réwniez wskazanie kryteriéw
autentycznosci otrzymanego pouczenia. Autor rozpoczyna od jezykowej analizy prologu
iuzytych w nim stéw. Nastepnie omawia plan narracyjny ewangelisty i podzial ewange-
lii na poszczegdlne sekcje a w sposdb szczegdlny na obszerna sekcje podrozy Jezusa do
Jerozolimy (9, 51-19, 46). Na zakoniczenie autor wskazuje na paralelne przedstawienie

poczatku podrdzy Jezusa do Jerozolimy i rozpoczecia misji apostotéw (Lk 9,51, Dz 2, 1).

Stowa kluczowe

Ewangelia Lukasza, Lukaszowy prolog, podroz Jezusa do Jerozolimy, plan narracyj-

ny Lukasza

Abstract

The Gospel of Luke — witness to the
certainty of the received teachings

The Gospel of Luke is the only gospel that begins with a prologue. In this prologue
Luke admits that he is aware that others have already attempted to write about events
associated with the life and work of Jesus Christ. Although many have previously tried
to describe the events that took place, Luke still feels need to recount them once again
in a proper order and manner. The purpose of this article is to analyze Luke’s prologue
as well as the plan of the third gospel presented in the prologue. Furthermore, the article
analyses the criteria for certainty of received teaching which are the bases for Luke’s writ-
ings. The author begins with a linguistic analysis of the prologue. Then, he discusses the

narrative plan of third evangelist and the gospel division into separate sections. He pays
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a special attention to so-called journey section which describes Jesus’ journey to Jerusalem
(9:51-19:46). In conclusion, the author points to parallel presentation of Jesus’ journey
to Jerusalem and the mission of the apostles (Luke 9:51, Acts 2:1).

Keywords

Gospel of Luke, Luke’s prologue, Jesus’ journey to Jerusalem, narrative plan of Luke
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InSpiracia Svitého pisma na zaklade vyrazu
»thedpneustos“ v 2 Tim 3, 16

Dokument Papezskej biblickej komisie z roku 2014 Inspirdcia a pravda
Svitého pisma sa v Casti 4.2 zamysla nad tymi novozakonnymi texta-
mi, ktoré potvrdzuju indpiraciu Starého zakona a davaji im kristologic-
ku interpretaciu. V bode 55 uvedeny dokument vyslovne uvadza Prvy
a Druhy list Timotejovi, ako svedectva inspirovanosti Starého zdkona.
Cielom tohto ¢lanku je zamerat sa najskor na celkovy kontext a potom
na samotny vyznam ver$ov v 2 Tim 3, 15-17: ,,0d utleho detstva poznas
Svité pisma, ktoré ti mozu dat poucenie na spasu skrze vieru, ktord je
v Kristovi Jezi$ovi. Celé Pismo je Bohom vnuknuté a uzito¢né na pouca-
nie, na usvedc¢ovanie, na napravu a na vychovu v spravodlivosti, aby bol
Bozi ¢lovek dokonaly a pripraveny na kazdé dobré dielo®

Prave tento uryvok ma mimoriadne délezity vyznam pre pochopenie
formacie krestanského kanonu Svitého pisma, ktory pozostava z ¢asti -
Starého a Nového zékona (bod 58)

2 Tim ma 4 kapitoly a celkovo 1238 slov. Ide o zavetny list, ktory pro-
strednictvom osoby Timoteja vyzyva krestanov, aby zachovali a odo-
vzdali Pavlovo posolstvo budicim generaciam veriacich. Pavol ani os-
tatni apostoli neboli nenahraditelni. Po ich smrti vyrastlo dalsie potom-
stvo JeziSovych nasledovnikov, ktori si boli vedomi poslania pokrac¢ovat
v ohlasovani evanjelia.



176 Frantisek Trstensky

V navrhu nasej $truktury sa pridrziavame skutoc¢nosti, ze 2 Tim je
listom. Vychddzame z jeho tematického rozdelenia, pricom sa snazime
zachovat prehladnost a jednoduchost ¢lenenia:

Q) Nadpis a vdakyvzdanie (2 Tim 1, 1-5)

In) Pavol ako vzor znd$ania utrpenia (2 Tim 1, 6-18)

(I11) Usmernenia pre Timoteja (2 Tim 2, 1-26)

av) Varovanie pred bludmi a vyzva k vytrvalosti (2 Tim 3, 1-17)
(V) Ohlasovanie slova (2 Tim 4, 1-8)

(VD) Posledné usmernenia (2 Tim 4, 9-18)

(VII) Zéavere¢né pozdravy a zakoncenie listu (2 Tim 4, 19-22)

1. Varovanie pred moralnym
upadkom (2 Tim 3, 1-9)

2 Tim 3, 1-9 svojim $tylom zaradujeme medzi apokalypticky za-
ner, ktory nachddzame aj v inych spisoch Nového zakona. Tzv. ,mala
apokalypsa“ ma svoje miesto v Mk, kde Jezi§ hovori o kozmickej po-
hrome a utrpeni, ktoré svet nepoznal od zaciatku svojho jestvovania
(porov. Mk 13, 19-25). Jedine¢nym vzorom apokalyptickej literatury je
Zjv. Okrem iného sa v nej opisuje hlad, vojna, mor a prirodné katastrofy,
ktoré dolahnt na svet (porov. Zjv 6, 3-8; 8, 6-13). Autor 2 Tim postupu-
je trocha odlisnym sposobom. Aj on sice hovori, zZe en eschdtis heméras
enstésontai kairdi chaleéi - v poslednych drioch nastanii nebezpecné (taz-
ké) casy, ale nehovori o vzplanuti prirodnych nestasti, ale o vypuknuti
moralnych neresti.

Autor 2 Tim odliduje vyraz en ekéine té heméra — v onen deti (porov.
2 Tim 1, 12. 18; 4, 8), ktory oznacuje Panov den, tzn. den, ked nas Pan
pride v slave sudit fudstvo od vyrazu en eschdtais hemérais — v poslednych
drioch, ktoré oznacuju suZenia, prenasledovania a skusky, ktorym bude
vystavena Cirkev a veriaci. MoZeme hovorit o tzv. dvojstupniovej escha-
tologii. Posledné dni najdu svoje naplnenie v onom dni.
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Pre spravne pochopenie tychto ver$ov je potrebné kratko vysvetlit funk-
ciu apokalyptického jazyka. Apokalypticky zaner vidi protirecenie, ktoré
prebieha v spolo¢nosti nie na politickej, ale duchovnej rovine, ktoré ¢lovek
nie je schopny vlastnymi silami zmenit. Veri, ze do tohto stretu hodnot
Boh raz zasiahne definitivnym spdsobom, potrestd nepravosti a nastoli
spravodlivost. Apokalyptika v tom s oblubou pouziva re¢ plnt symbolov
a obrazov. Mozeme povedat, Ze symbolizmus je jazykom apokalyptiky.
Sluzi na zvyraznenie potreby moralnych hodnét v Zivote vrstovnikov, tzn.
snazi sa ovplyvnit etické chapanie a spravanie adresatov. Boh ustanovil
chvilu, ked zlo skon¢i a za¢ne Bozie kralovstvo. Koniec moze prist v kto-
romkolvek okamihu a my mo6zeme byt toho svedkami. Definitivnemu pri-
chodu koncu ¢asov predchadza obdobie nestasti. Zaciatky apokalyptickej
literatary nachddzame uz v starozdkonnych prorockych textoch. 1z 24-27
sa niekedy oznacuje aj ako IzaiaSova apokalypsa, dalej Ez 38-39, Joel 3-4,
Zach 9-14. Za najdolezitejsi starozakonny apokalypticky spis sa povazu-
je Dan. Eschatolégia v apokalyptickych spisoch je naukou o poslednych
¢asoch. Sucasny stav a poriadok sveta speje k zaniku a bude nahradeny
inym poriadkom. Eschatoldgia apokalyptiky sa vyznacuje v urc¢itom zmysle
dualizmom. Oproti tomu svetu, ktory je plny hriechu, stoji iny svet, ktory
este len pride a v ktorom zlo bude porazené. Definitivnemu prichodu kon-
ca ¢asov a Boziemu triumfu predchadza obdobie nestasti. Preto mdzeme
hovorit o znameniach, ktoré predchadzaju definitivnu Boziu vladu. Medzi
nestastia patria vojny, strata fudskej solidarity, zemetrasenie, hlad. Ako
sme uz spomenuli, autor 2 Tim k tymto nestastiam zahrna stratu moral-
nych hodnét. Krestania ochotne preberali zZidovsky apokalypticky jazyk,
pretoze ich situdcia v helénskom prostredi sa v mnohych prvkoch zho-
dovala s tou, ktoru prezivali Zidia. Samozrejme, Ze sa od Zidovskych spi-
sov odlisuje predovsetkym pohladom na osobu Jezisa Krista ako Bozieho
Syna, ktory pride na konci ¢ias ako Sudca vietkych Tudi.

Hlavné ciele tohto apokalyptického zanru v novozakonnych spisoch
mozeme zhrnut do nasledujicich bodov:

1. povzbudit krestanov k vytrvalosti vo viere;

2. potesit prenasledovanych a vliat im istotu, Ze ich utrpenie nie je

marne;

3. napomenut pochybujucich a zbladilych vyzvat k pokaniu.
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Sme presvedceni, Ze tieto dovody su pritomné aj v nami analyzova-
nej Casti.

2 Tim 3, 1-9 menuje zoznam 18 neresti. Ide o tzv. efekt ndrastu, tzn.
autor imyselne kumuluje pocet neresti, aby zdoraznil nebezpecenstvo zla
v jeho roznych forméch. Jeho cielom nie je teda vypocet vsetkych moz-
nych neresti ani to, Ze jeden ¢lovek bude mat vietky neresti, ale skor ide
o poukazanie, ze zlo bude mat rozmanité podoby, ktorymi bude doliehat
na Cirkev a na tych, ktori zostanu verni Kristovi. Je to druhy najdlhsi vy-
pocet neresti v Novom zdkone po Rim 1, 29-31. Presnu polovicu neres-
ti tvoria pridavné mena vytvorené protikladom k pozitivnej vlastnosti
pridanim gréckeho pismena a - alfa. Z gramatického hladiska hovorime
o tzv. privativnej predpone alfa, lebo vyjadruje absenciu pozitivnej hod-
noty (podobnt funkciu plni slovenska predpona ne): alazon - chvastavy,
apeithés — neposlusny, achdristos — nevdacny, andsios — nesvity (bezbozny),
astorgos - necitlivy, dspondos — nezmierlivy, akratés — nezdrZalnlivy, ané-
meros — surovy, afildgathos - bez ldsky k dobru. Privativna alfa naznacu-
je, ze na konci ¢ias pachatelom zla budu chybat prave tie vlastnosti, voci
ktorym neresti stoja v protiklade.

Dal$ou zvld3tnostou vymenovanych neresti je, Ze pre mnohé z nich
autor pouziva koren slova fil, ktory pochadza od podstatného mena fi-
lia - ldska: filautos — milujiici seba samého (sebecky), filargyros — milujtici
peniaze (chamtivy, lakomy), filédonos — milujiici rozkos, filétheos — milu-
juici Boha. Do tejto kategorie patri aj pridavné meno afildgathos - bez lds-
ky k dobru, ktoré taktiez v sebe obsahuje koren odvodeny od slova filia
- ldska. Na zaciatku celého zoznamu osemnastich neresti stoji pridavné
meno filautos - milujiici seba. Poslednym vyrazom je filétheos — milujiici
Boha. Zamer autora je jasny. Ludia budu viac milovat seba, peniaze, po-
zitok atd. nez Boha. Samozrejme, zoznam neresti plni aj napominajiicu
ulohu, lebo varuje, comu sa samotni veriaci maju vyhybat.

Niektoré vyrazy v zozname sa nikde inde v Novom zdkone uz ne-
pouzivaju: filautos — milujuci seba, dspondos — nezmierlivy, akratés - ne-
zdrzalnlivy, anémeros — surovy, afildgathos — bez ldsky k dobru, filédonos
- milujtici rozkos, filotheos — milujiici Boha. Tento vysoky pocet vyrazov
- neresti, ktoré sa uz viac neobjavuji v Novom zékone, moze byt nazna-
kom podobnosti s prvkami stoicizmu a usilim ukazat, ze aj krestanstvo
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sa vyznacuje snahou po ¢nostnom Zzivote a odmietanim neresti. Stoici
svoj povod odvodzovali od Zendna (340-265 pred Kr.), ktory meno od-
vodil od miesta na Agore v Aténach, ktoré sa volalo ,,Stoa Poikile®, kde
ucil. Stoici zdoraznovali zivot v sulade s prirodnym prostredim. Do po-
predia kladli dolezitost rozumu pred eméciami. Clovek sa mal uéit odo-
lavat ldske, nenavisti, strachu, bolesti aj poteseniu'. V dielach viacerych
stoikov najdeme zoznamy c¢nosti a neresti, napr. Seneka (4 pred Kr. -
65 po Kr.), Epiktetis (50-130 po Kr.), Musonius Rufus (65-80 po Kr.),
Dio Chrysostom (40-120 po Kr.), Plutarchus (50-120 po Kr.)>. Stoicki
spisovatelia sa snazili svoje zoznamy ¢nosti a neresti prispdsobit charak-
teru svojho publika. Podobne to mdzeme povedat aj o autorovi 2 Tim,
ktory zoznam adresuje prostrednictvom Timoteja tym, ktori plnia ulohu
predstavenych v krestanskych spolocenstvach.

Vypocet neresti konci v 2 Tim 3, 5 zaverecnym zvolanim kdi titus
apotrépu - a tychto sa chrdn, ¢im sa mysli na udi, ktori sa budua vymeno-
vanych neresti dopustat. Nema sa na mysli vylucenie akéhokolvek kon-
taktu s nimi, ale ochrana veriaceho spolocenstva pred ich zlym vplyvom.

2 Tim 3, 6-7 nadviazuje na predchadzajuci vers$ a pontka opis sprava-
nia falosnych ucitelov, ktori pochadzaji spomedzi ludi, ktorych nemoral-
ne skutky boli vymenované, pricom st pouzité jedine¢né vyrazy. Sloveso
endyno - vkradniit sa, vniknut sa uz nikde inde v novozakonnych spisoch
nepouziva. Autor mohol pouzit sloveso eiserchomai - vchddzat, vstupo-
vat, ktoré sa bezne pouzivalo. Chcel v$ak zddraznit zaludnost dovodu ich
navstevy. Podmanuju si gynaikdria - malé Zeny (slovensky preklad uvadza
lahké zeny). Vyraz gynaikdria, ktory sa uz inde v Novom zakone neob-
javuje, oznacuje naivné, detinské Zeny, ktoré sa nechaju lahko obalamu-
tit nesprdvnym ucenim. Umyslom oznacenia nie je v Ziadnom pripade

! Porov. T. Engberg-Pedersen, Paul and the Stoics, Lousville: Westminster John Knox
Press 2000, s. 45-47.

2V Novom zakone sa nachadza 13 zoznamov ¢nosti: 2 Kor 6, 6-8; Gal 5, 22-23; Ef 4, 32;
5,9; Flp 4, 8;Kol 3,12; 1 Tim 4, 12;6,11;2 Tim 2, 22; 3, 10; Jak 3, 17; 1 Pt 3,8; 2 Pt 1, 5-7.
Dalej je 23 miest so zoznamom neresti: Mt 15, 19; Mk 7, 21-22; Rim 1, 29-31; 13, 13;
1 Kor 5,10-11;6,9-10; 2 Kor 6,9-10; 12, 20-21; Gal 5, 19-21; Ef 4, 31; 5, 3-5; Kol 3, 5. §;
1 Tim 1, 9-10; 2 Tim 3, 2-5; Tit 3, 3; Jak 3, 15; 1 Pt 2, 1; 4, 3. 15; Zjv 9, 21; 21, 8; 22, 15.
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podcenit Zenu ako taku, ale obraz je pouzity, aby sa zvyraznilo, ze falo$ni
ucitelia si vyberaju lahkii korist, ¢asto zatazenu vlastnymi hriechmi a sla-
bostami. V 2 Tim 3, 7 zddraznuje otrasnua skutocnost, ze takéto osoby na
zaklade falo$ného ucenia uz potom ani nie st v stave spoznat skutocnu
pravdu a nasledovat ju. Vidime, Ze aj v si¢asnosti mnohé sekty neraz vo-
lia podobny postup. Zameraju sa na jednotlivcov, ktori sa ocitli v zlozitej
psychickej, ekonomickej alebo Zivotnej situdcii, v ktorej si sami nedokazu
pomdct. Sekty im prichddzaju so zdanlivou pomocou, ktora vak v sku-
to¢nosti znamena, Ze si ich podmania. Taka osoba potom straca samo-
statnost a vlastny tusudok. V krestanstve stoji tak pred nami dvojnasobna
uloha. Prva je, aby sme mali otvorené o¢i na pripady Iudi, ktori sa ocitnt
v nelahkej situdcii a boli ochotni im nezi$tne pomoct. Druha tloha spo-
¢iva v tom, Ze aj pre nas plati varovanie, aby sme tazivu situdciu iného
¢loveka nezneuzivali vo svoj prospech pod ruskom zaujmu o neho. Pred
touto hrozbou varuje aj papez Jan Pavol II. vo svojej socidlnej encyklike
Sollicitudo rei socialis - O socidlnej starostlivosti Cirkvi: ,.V nijakom pri-
pade neslobodno pod zmamienkou nevyhnutnosti rozvoja druhym vnu-
covat vlastny spdsob Zzivota alebo vlastnu nabozensku vieru*?.

2 Tim 3, 8 spomina mend o0s6b, ktoré sa nikde v Svitom pisme neu-
vadzaju. Ide o zaklinacov z Ex 7, 11; (porov. aj Ex 8,3 a 9, 11), ktori sa
svojimi skutkami snazili napodobnit znamenia, ktoré pred egyptskym
farabnom vykonali Mojzi§ a Aron. Ich mené pozndme zo zidovskej tra-
dicie. Najstarsiu zmienku obsahuje spis objaveny v Kumrane s ndzvom
Damasky dokument. Spis dostal pomenovanie podla ¢astého oznacenia
v texte beerec damesek - v krajine Damasku. V kumranskych jaskyniach
sa naslo niekolko desiatok kopii tohto dokumentu, ¢o sved¢i o zdsadnom
vyzname textu pre komunitu, ktora tu zila. Najstarsi fragment sa datuje
do zaciatku 1. stor. pred Kr.* Dokument hovori o Jannesovi a Jambresovi
ako o bratoch, ktori sa postavili proti inej bratskej dvojici - MojziSovi
a Aronovi: .V ddvnych ¢asoch povstali Mojzi$ a Aron za pomoci Kniezata

* Jan Pavol 11, Sollicitudo rei socialis, dostupné na http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/sollicitudo-rei-socialis (07.1.2015),
bod 32.

* Porov. . Trstensky, Kumrdn a jeho zvitky, Svit: KBD 2008, s. 208.
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svetiel, zatial¢o Belial vo svojej prefikanosti vybral Yohannana a jeho bra-
ta, ked Izrael bol zachrdneny po prvykrat“’. Dal$iu zmienku tychto mien
uvadza zidovsky targum Pseudo-Jonatdn (preklad Pentateuchu do ara-
mejciny z 8. stor. po Kr.), ale aj apokryfny krestansky spis Nikodémovo
evanjelium zo 4. stor. po Kr. Autor 2 Tim mohol ¢erpat tieto mena tak
zo zidovskej, ako aj z krestanskej tradicie. Jannes a Jambres predstavova-
li falo$nych prorokov, ktori odmietali uznat MojziSovu prevahu a branili
tak odchodu zidovského naroda z egyptského otroctva. V podobnom du-
chu hovori 2 Tim 3, 8-9 o tych, ktori s falosnymi ucitelmi v Efeze a sta-
vaju sa proti pravde, ktort hlasal Pavol a teraz v nej pokracuje Timotej
a dalsi nasledovnici Pavla. Osud Jannesa a Jambra mé byt povzbudenim
pre veriacich. Svité pismo hovori, Ze sa im nepodarilo pomylit zidovsky
narod, neboli schopni odporovat MojzisSovym znameniam a nezabranili
napokon tomu, aby narod odisiel z Egypta: ,Zaklinaci sa vSak nemohli
dostavit pred Mojzisa pre vredy, lebo vredy boli na nich ako na vsetkych
Egyptanoch® (Ex 9, 11).

2. Povzbudenia k vytrvalosti
vo viere (2 Tim 3, 10-17)

V 2 Tim 3,10 vidime posun v porovnani s predchadzajticimi versami.
Oproti zoznamu neresti stoji kratky vypocet Pavlovych ¢nosti, ktoré st
vzorom pre Timoteja. Spdsob, akym sa hovori o Pavlovom prenasledo-
vani, nadvézuje na apokalypticky jazyk, pre ktory je charakteristickym
znakom doraz, ze spravodlivi a ndbozni ludia budu trpiet a budd prena-
sledovani zo strany tych, ktori konajt zlo. Napliaju sa tak Jezisove slové,
ktoré zaznievaju v roznych ¢astiach novozakonnych evanjelii:

Blahoslaveni ste, ked vas budd pre mna potupovat a prenasledovat a vietko

zlé na vas nepravdivo hovorit (Mt 5, 11).

* A. Pietersma, The Apocryphon of Jannes & Jambres the Magicians, E. J. Brill: Leiden
1994, s. 12 (vlastny preklad).
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Blahoslaveni budete, ked vas budu Iudia nenavidiet, ked vas vyluc¢ia spomedzi
seba, potupia a ako zlo zavrhnu vase meno pre Syna cloveka (Lk 6, 22).

Budu vas zradzat aj rodicia, bratia, pribuzni a priatelia a niektorych z vés
pripravia o zZivot. Vsetci vas budd nenévidiet pre moje meno (Lk 21, 16-17).

Ak mnia prenasledovali, budud prenasledovat aj vas; ak zachovavali moje slo-

vo, budu zachovavat aj vase (Jn 15, 20).

Ciel autora 2 Tim je jasny. Ak trpel Pavol pre Kristovo evanjelium,
budu trpiet aj vSetci jeho nasledovnici. Toto je odkaz pre kazdu generaciu
krestanov, ¢o plati bez vynimky aj pre nasu dobu. Predstava ,,fotelkové-
ho“ ndbozenstva obmedzeného na rozhorcené debaty v teplej obyvacke
o dal§om smerovani Cirkvi nie je tym evanjeliom, ktoré priniesol Kristus
a ktoré ohlasoval Pavol a jeho spolo¢nici. Kristus priniesol angazovanost
v tom, aby nim ohlasované Bozie kralovstvo dostavalo viditelné kontu-
ry uz v teraj$om svete, v ktorom zijeme. Slovami om3ovej prefacie, ktora
zaznieva na sviatok Krista Krala, je to ,kralovstvo pravdy a zivota, kra-
Tovstvo svitosti a milosti, kralovstvo spravodlivosti, lasky a pokoja®, ktoré
nema nic spolo¢né s pasivitou, ale neraz znamena stat velmi konkrétne
v opozicii voci zlobe a nevrazivosti tohto sveta.

Timotej si ma osvojit kvality svojho ucitela. Prvym krokom je nasle-
dovat Pavlovo ucenie. Vyraz didaskalia — ucenie sa v Novom zakone vy-
skytuje celkovo 21-krat. Z toho az 15-krat sa nachadza v pastoralnych
listoch. Je vsak pozoruhodné, akym spdsobom je vyraz v tychto listoch
rozliSeny. Ked sa hovori o pravom, zdravom uéeni, pouziva sa jednotné
¢islo. Ked sa vsak chce poukazat na falo$nd nauku, pastoralne listy po-
sunu vyraz do mnozného ¢isla. Jestvuje totiz len jedno pravé ucenie. Ked
sa pouziva spojenie moje ucenie, neznamena to, ze ho Pavol vymyslel.
Chce sa zdoraznit, ze ide o jediné a to isté ucenie, ktoré Pavol prijal od
Krista a verne ho odovzdal dalej. Vietko ostatné st rozne ucenia, ktoré
vSak nepochadzaju od Krista.

Druhym krokom je vyzva nasledovat agogé - Zivotny styl, sposob zivota.
Vyraz sa v ostatnych novozakonnych spisoch neuvadza. V zidovskej, ale
aj gréckej tradicii ziaci prijimali nduku prostrednictvom prikladu Zivo-
ta ucitela a ¢asto sa sami usilovali napodobnovat jeho spdsob zivota. To
sa stalo beznym aj v krestanskej tradicii, zvlast v mni§skych a reholnych
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spolocenstvach. Nie je mozné odovzdat evanjelium bez osobného prikla-
du. Kde viera nekore$ponduje so zivotom, tam dochadza k zanechaniu
viery, lebo sa javi iba ako nepodstatny doplnok.

Tretim krokom je nadviazat na Pavlove plany. Vyraz préthesis ozna-
¢uje pldn, rozhodnutie. Objavuje sa v pastoralnych listoch uz len raz a to
v tomto liste v 2 Tim 1, 9, kde sa hovori, Ze Boh nas spasil a povolal svi-
tym povolanim zo svojho rozhodnutia. Ako sa Pavol usiloval naplitat vo
svojom Zivote tento Bozi plan, tak sa ma aj Timotej snazit vo svojom po-
volani spoznavat Boziu volu.

Po tychto troch krokoch nasledujt styri vlastnosti:

1. Pistis - viera. Niektori biblisti chapu vyraz v zmysle vernosti zve-
renému poslaniu. KedZe v$ak v tomto versi sa spomina aj agdpe -
laska, sme nazoru, ze ide o bozsku ¢nost viery.

2. Makrothymia - trpezlivost, resp. zhovievavost. Je to ¢nost, ktorou
clovek nereaguje pomstivo alebo nasilne voci slabostiam druhych.
Tato ¢nostje zvlast dolezita v pristupe predstavenych k podriadenym.

3. Agdpe - ldska. Ma sa na mysli laska, ktora je darom Ducha Svitého;
laska, ktord je obetavd v sluzbe druhym.

4. Hypomoné - vytrvalost. Podla nasho nazoru je vyraz v slovenskom
texte nepresne prelozeny ako trpezlivost. Vytrvalost je ¢nost, ktorou
sa Clovek pridrziava hodnét napriek prenasledovaniu a utrpeniu,
ktoré sa spominaji v nasledujicom versi 2 Tim 3, 11. Mozeme ju
stotoznit s cnostou vernosti.

2Tim 3, 11 uvddza menovite tri mest4 Malej Azie — Antiochiu, Ikénium,
Lystru, ktoré podla Sk 13-14 Pavol navstivil na svojej 1. misijnej ceste
(45-47 po Kr.). Stoji za povsimnutie, ze ani Timotej, ani Titus nespre-
vadzali Pavla na tejto ceste. Bol to Barnabas a spociatku aj Jan Marek.
Zmienka o tychto mestach vSak predsa nie je ndhodna, kedze Timotej
pochadzal z Lystry a pravdepodobne stretol Pavla pocas jeho 1. misijnej
cesty, a preto vedel o prikoriach, ktorym musel celit.

Pavol a Barnabas prisli do Antiochie okolo roku 46 po Kr. Antiochia
v Pizidii bola jedna zo 16-tich Antioch, ktoré zalozil Seleuk I. Nikator
(358-281 pred Kr.). V roku 189 pred Kr. ju Rimania vyhlasili za slobodné
mesto. Sk obsahuju prvu dolezitt Pavlovu re¢, ktort predniesol v synagoge
v tomto meste (porov. Sk 13, 16-41). Sk zachytavaju dolezita skutocnost,
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ze prave v tomto meste Pavol oznamuje svoje poslanie hlasat Kristovo
evanjelium aj pohanom: ,,Predovsetkym vam sa malo hlasat Bozie slo-
vo, ale preto, Ze ho odmietate a sami sa pokladate za nehodnych ve¢ného
Zivota, obraciame sa k pohanom® (Sk 13, 46). Zidia v$ak podnietili proti
dvom misionarom prenasledovanie a vyhnali ich z mesta. Na svojej ces-
te pokracovali do Ikonia, vzdialeného asi 150 km smerom na vychod od
Antiochie. V roku 133 pred Kr. mesto preslo z kralovstva Pergama pod
spravu Rimanov. Najskor bolo hlavnym mestom regionu Lykaonie, ale
v roku 25 pred Kr. bolo taktiez zaclenené do novovzniknutej provincie
Galdcia. V Ikdniu sa opakovala schéma z Antiochie. Pavol a Barnabas
vsttpili do synagégy a po ohlésen{ evanjelia sa komunita Zidov rozdeli-
la na dva tabory. Ked odpor zo strany niektorych Zidov silnel, utiekli do
Lystry, ktora sa nachddzala asi 40 km na juh od Ikénia. V Lystre prav-
depodobne neboli Zidia, lebo Pavol sa hned obracia s kdzanim k poha-
nom. Pavol a Barnabas tu urobili zazrak, ked uzdravili chromého, a pre-
to chceli vyhlésit Pavla za Hermesa a Barnabasa za Dia. Prisli viak Zidia
z Antiochie a Ikdnia a naviedli zastupy proti Pavlovi: ,,Ale nato prisli
z Antiochie a Ikénia Zidia, naviedli zdstupy a Pavla kamenovali. Potom
ho vyvliekli za mesto v domneni, Ze je mrftvy“ (Sk 14, 19). Pavol po ka-
menovani, ked ho jeho nepriatelia povazovali za mftveho, vstal a na dalsi
den odisiel s Barnabd$om z mesta®.

Autorovi 2 Tim sluzia tieto tri mesta na poukdzanie toho, Ze ohlasova-
nie evanjelia je vzdy spojené s prenasledovanim a utrpenim. Zaznieva v§ak
podstatné posolstvo pre Timoteja: ,,Ale Pan ma vyslobodil zo vsetkych®
(2 Tim 3, 11). Z tejto osobnej roviny prechddza autor 2 Tim do vSeobec-
ného odkazu v 2 Tim 3, 12: ,Ved vSetci, ¢o chcu zit ndbozne v Kristovi
Jezisovi, budu prenasledovani®. Vraciame sa teda k téme, ktortd sme uz
nacrtli, ze zit Kristovo evanjelium, tzn. esebds zén - Zit ndbozne, znamena
postavit sa na odpor voci zlobe a nenavisti a Celit prikoriam.

V 2 Tim 3, 13 sa opit dostavame k téme bludov a zvodov, ktort sme
naposledy poculi v 2 Tim 3, 8-9. Vyrazy poneréi dnthropoi kdi géetes — zIi
ludia a zvodcovia pravdepodobne oznacuju tych, ktori odpadli od Cirkvi,

® Pre bliz3ie informdcie o Pavlovej 1. misijnej ceste porov. E. Trstensky, Zivot apostola
Pavla, Svit: KBD 2011, s. 148-157.
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resp. falo$nych ucitelov. Vyraz gées — zvodca oznacuje podvodnika, ale aj
carodejnika. Ide o narazku na postavy Jannesa a Jambresa z 2 Tim 3, 8.
Niektori biblisti st nazoru, Ze tieto vyrazy su sucastou rozpravania o konci
Cias, ked'sa loz bude zamienat s pravdou a povstant falo$ni proroci, ktori
budu chciet zviest ostatnych ludi z cesty viery’. Iste, aj tento apokalyptic-
ky rozmer je pritomny v uvedenych slovach. Nesmieme vsak zabudat ani
na to, ze opakované varovania pred falo$nym ucenim a tvrdé vyjadrenia
o falo$nych uciteloch a zvodcoch ndm priblizujua situdciu v cirkevnych
spolocenstvach koncom 1. storocia po Kr. Cirkev bola vystavena vnutor-
nym sporom a bludom. Bol to napr. adopcionizmus - u¢il, Ze Jezi$§ nebol
Bozim Synom, ale narodil sa ako obyc¢ajny ¢lovek. Za Bozieho Syna bol
prijaty (adoptovany), ked na neho pri krste zosttpil Duch Svity; doke-
tizmus — udil, Ze Jezi§ mal len zdanlivo Tudské telo, v skuto¢nosti bol ¢is-
tym duchom, a preto nemohol zomriet.

3. Vyraz thedpneustos v kontexte 2 Tim

Uprostred zmitkov ohladom konca ¢ias a roznych uceni ¢lovek moze
stratit prehlad o pravde. Preto v 2 Tim 3, 14 Timotej dostava usmernenie
drzat sa toho, ¢o sa naucil od apostola Pavla, lebo to je garancia spravnej
nauky. Vers zdoraznuje jej dvojstupniové odovzdanie:

1. Manthdno - naucit sa. Sloveso kladie doraz na poznanie, ktoré

¢lovek ziskava.

2. Pistéomai - zverit. Toto sloveso sa nikde inde v Novom zdkone
uz nepouziva. V naom pripade je pouzity pasivny tvar minulého
casu (aoristu), ktory prelozime bolo zverené. Zddraznuje sa teda
rozmer prijatia pravdy od niekoho iného.

Prvé sloveso zdoraznuje aktivnu ulohu Timoteja pri nadobudani po-
znania pravdy viery. Druhé sloveso zdoéraznuje skuto¢nost, ze Timotej
bol uznany za vhodnu osobu, ktorej je mozné zverit poklad viery, tzn.
Timotej sa prejavil ako doveryhodnd osoba. Sme presvedcent, Ze to bol

7 Porov. T. C. Oden, First and Second Timothy and Titus, Louisville: John Knox Press
1989, s. 167-168.
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Pavol, ktory Timoteja pokladal za natolko spolahlivého spolupracovni-
ka, Ze mu je mozné zverit sluzbu v Cirkvi. V tom spociva podstatny roz-
diel medzi Timotejom a falodnymi ucitelmi. Oni nezostali verni uceniu,
ktoré sa im zverilo. Tieto dva na seba nadvazujice stupne odovzdavania
pravd evanjelia platia pre celé dejiny krestanstva. Prvym predpokladom
je ucit a povzbudzovat veriacich, aby boli zorientovani v poznani nauky
Cirkvi. Tym sa vSak nekonci proces odovzdéavania viery. Nejde len o in-
telektudlnu formaciu. Druhym krokom je déveryhodnost, pod ktorou
rozumieme prax viery. Nie kazdy, kto pozna krestanské ucenie, aj podla
neho Zije. Potrebujeme nasu katechizaciu v rodinach a farnostiach viest
takym smerom, aby sme formovali ludi, aby sa stali spolahlivymi a do-
veryhodnymi muzmi a Zenami Cirkvi.
2Tim 3, 15 obsahuje niekolko vyrazov, pri ktorych sa chceme zastavit.
Vyraz bréfos - iitle detstvo sa v Novom zakone vyskytuje 8-krat. Oznacuje
este nenarodené dieta, napr. dieta vlone Alzbety pri Mariinom pozdrave
(porov. Lk 1, 41. 44) alebo dieta krdtko po jeho narodent, napr. takto je
oznacené dieta Jezi§ ulozené v jasliach (porov. Lk 2, 12. 16; pre ostatné
miesta pouzitia vyrazu porov. Lk 18, 15; Sk 7, 19; 1 Pt 2, 2). KedZe Timotej
sa narodil Zidovskej matke, predpoklada sa, Ze bol aj vedeny k poznaniu
zidovského nébozenstva. Dal3im je spojenie td hierd grimmata - sviité
listy (spisy). Toto spojenie sa nikde inde v Novom zékone uz nenachadza.
Grécky hovoriaci Zidia ho pouzivali na oznacenie svojich posvitnych
spisov. Pavol aj Timotej vyrastli v zidovskych komunitdch Malej Azie,
Pavol v Tarze a Timotej v Lystre, kde sa hovorilo v tom case po grécky.

2 Tim 3, 15 zacina priradovacou spojkou kdi - a, za ktorou nasledu-
je podradovacia spojka hoti — kedze, pretoZe. Vers nadvizuje na slova
z predchadzajiceho versa 2 Tim 3, 14. Dochadza tak k dolezitému pre-
pojeniu dvoch pramenov, ktoré su pre Timoteja podstatnym zdrojom
poznania zdravej nauky:

1. Nauka apostola - Tradicia, ktora bola Timotejovi zverena prostred-
nictvom Pavla, ktory ju prijal od Krista.

2. Svité pisma — tymto oznacenim sa nemyslia krestanskeé spisy, kedze
sa hovori o Timotejovom ttlom destve, ked este nejestvovali krestan-
ské spisy, preto ich Timotej ani nemohol poznat. Ide teda o zidovské
posvitné spisy, ktoré v krestanstve dostali oznacenie Stary zdkon.
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V tychto dvoch zdrojoch vidi Katolicka cirkev pramen Bozieho zja-
venia — Tradicia a Svité pismo.

Hdgia grammata — Svité pisma nielenze su Bohom vnuknuté, a pre-
to maju pre veriaceho zaviazny charakter. Podla 2 Tim a Pavlovej nauky
a predovsetkym na zaklade uc¢enia samotného Krista Stary zakon je do-
lezity pre krestanov, lebo obsahuje prislibenia, ktoré sa naplnajti v osobe
Jezisa z Nazareta. Na tomto mieste chceme zdoraznit dolezitost pozna-
nia Starého zakona. Cirkev sa nikdy nevybrala cestou Marciéna (85-160
po Kr.), ktory ucil, Ze Boh Starého zékona je odlisny od Boha Jezisa Krista,
a preto starozakonné spisy uz nie st pre krestanov potrebné. Ked Cirkev
hovori o Svitom pisme, vZdy ma na mysli jednotu Starého a Nového za-
kona. Preto ¢ita Novy zakon vo svetle prislibeni Starého zakona a Stary
zakon vo svetle naplnenia Starého zdkona, i ked zdoraznuje, Ze aj Stary
zakon si zachovéva vlastni hodnotu Zjavenia. Suhlasime s vyjadrenim
I. Howarda Marshalla, ktory na adresu versa 2 Tim 3,15 uvadza: ,,Stary
zakon usmernuje v krestanskej ceste spasy prostrednictvom viery, ale bez
poznania Krista a bez viery v neho moze byt Stary zakon nepochopeny“®.

2 Tim 3, 16 prindsa viacero otazok ohladom jeho interpretacie. Na
prvom mieste jestvuje diskusia, ako treba prelozit pridavné meno pdsa -
kazdy alebo cely v spojeni pdsa grafé - celé Pismo. Ma sa na mysli kazdy
jednotlivy spis, v ktorom sa berie ohlad na jednotlivé casti Svitého pisma
alebo sa skor pozera na Svité pismo ako na celok? Z kontextu vyplyva,
ze autor nehovori o nejakom konkrétnom spise, ale ma skor na mysli
Svité pismo ako celok, ktoré je ,,uzitocné na poucanie, na usvedcovanie,
na népravu a na vychovu v spravodlivosti®. Dalsia otézka znie, aky pres-
ny vyraz ma pridavné meno thedpneustos - Bohom vnuknuty, ktoré sa
uz nikde inde v Novom zdkone neobjavuje a jeho doslovny preklad znie
Bohom vdychnuty. Jestvuje niekolko navrhov, ktoré biblisti predkladaji’:

1. V zidovstve sa rozliSovalo medzi Mojzisovym zéakonom a pro-

rokmi. Boh napisal, resp. nadiktoval zakon MojziSovi. Prorocké

® Porov. I. H. Marshall, A Critical and Exegetical Commentary on the Pastoral Epistles,
Edinburgh: T&T Clark 1999, s. 790 (vlastny preklad).

° Porov. P. H. Towner, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
Publishing Company 2006, s. 589-590.
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a mudroslovné spisy vSak boli Bohom vnuknuté. Tento druhy vy-
znam mohol pouzit aj autor 2 Tim.

2. V neskorsej krestanskej tradicii sa prevzal vzor platonskeho vy-
svetlovania in$pirdcie. Posobenie Ducha Svitého na svitopiscov sa
prirovnavalo k vanicemu vetru, ktory rozochveje struny na lutne.

3. Viaceri biblisti poukazuji na podobnost vyrazu s najstar$im mi-
mobiblickym pouzitim, kde ma pridavné meno pasivny vyznam
- byt vdychnuty. Takéto chapanie zdoraznuje Boziu aktivitu v in-
$pirovani Pisma, tzn. ze Svité pismo nema ludsky, ale Bozi povod.
K tejto interpretdcii sa aj my priklaname.

Napokon zostava este otazka, aka tlohu plni pridavné meno thedp-

neustos — Bohom viuknuty v celom versi.

1. Ak plni funkciu predikatu, potom vers$ prelozime: ,Celé Pismo je
Bohom vnuknuté...*

2. Akplni tlohu atributu, potom preklad znie: ,,Celé vhuknuté Pismo
je uzito¢né na...“

V prospech prvej sa prihovara konstrukcia gréckej vety, v ktorej
priradovacia spojka kdi spaja dve pridavné mend thedpneustos kdi ofé-
limos — Bohom vnuknuté a uzitocné. Druha moznost vyplyva skor z ob-
sahu listu. Preco by bolo potrebné presvied¢at Timoteja o nadpriro-
dzenej in$pirovanosti (vnuknutia) Pisma, ked bol od detstva k tomu
vedeny? Predsa sa v$ak priklaname k prvej moznosti. Z gramatického
hladiska povazujeme za prijatelnejsie, aby dve pridavné mena zostali
spolu. Zmyslom versa nie je presved¢it Timoteja, ale skor potvrdit to,
¢o je stalym ucenim. S touto skuto¢nostou sme sa stretli uz vo viace-
rych versoch pastoralnych listov, ktoré obsahovali vyjadrenia, ktoré st
na prvy pohlad samozrejmé. Volne by sme to parafrazovali asi takto:
»Ved dobre vie$, Timotej, Ze celé Pismo je Bohom vnuknuté, a prave
pre to je uzito¢né...“

Zaznievaju $tyri oblasti uzito¢nosti Svitého pisma:

1. Prés didaskalian - na poticanie. Vyraz sa uz spomenul v2 Tim 3, 10

a oznacuje pravé, zdravé ucenie. Znamena to, Ze Svité pismo je
pramenom zdravej nauky.

2. Pros elegmon - na usvedcovanie. V- Novom zakone sa vyraz uz
nikde inde nenachadza. V preklade Starého zdkona do gréctiny
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oznacuje pokarhanie, ktoré sluzi k tomu, aby sa ¢lovek vratil na
spravnu cestu (Lev 19, 17; Sir 21, 7; 2 Kr 19, 3).

3. Pros epanorthosin - na ndpravu. Opét ani tento vyraz sa uzv Novom
zakone inde neuvadza. V gréckom preklade Starého zakona sa po-
uziva len v 1 Mach 14,34 vo vyzname poskytniit vsetko, co je po-
trebné na zlepsenie situdcie. Mozeme nadviazat na predchadzajuici
vyraz, ze od pokarhania dal§im krokom je poskytnutie podpory
pre moralnu napravu cloveka.

4. Prés paidéian — na vychovu. Vyraz ¢asto oznacuje rodicovsku vy-
chovu deti, ktord v sebe obsahuje poslusnost a sebaovladanie (po-
rov. Ef 6, 4; Hebr 12, 5. 7-8. 11).

2 Tim 3, 17 je zavere¢nym verSom tejto Casti a prindsa vysvetlenie
toho, ¢o bolo povedané o uzito¢nosti Pisma. Cielom je, ,,aby bol Bozi ¢lo-
vek dokonaly a pripraveny na kazdé dobré dielo”. Pridavné meno drtios
- dokonaly sa v novozakonnych spisoch nachadza len na tomto mieste.
Jeho vyznam je schépny spinit vsetky poziadavky. Touto charakteristikou
je oznaceny ho tii theti dnthropos — Bozi clovek. Spojenie sa nachadza len
tuav 1 Tim 6, 11. Ide viak o vyraz, ktory sa v hebrejskej podobe is elo-
him — Bozi muZ pouziva v Starom zdkone v spojeni s viacerymi biblickymi
postavami, ktoré nesu tento titul - Mojzi$ (Dt 33, 1), Samuel (1 Sam 9, 6),
Elias (1 Kr 17, 24), Elizeus (2 Kr 5, 8). Ma na mysli autor 2 Tim tymto vy-
razom len adresata listu? Z doteraz vyslovenych instrukcii o pouceni, o na-
prave, o vychove atd. vyplyva, Ze titul sa vztahuje v§eobecne na kazdého
krestana. Ked sa veriaci ¢lovek bude usilovat aplikovat vo vlastnom zivo-
te povzbudenia, ktoré zaznievaju v liste, stane sa z neho BoZi ¢lovek, tzn.
clovek, ktory nasiel priazen pred Bohom a ktorého Boh bude pozehnavat.

Zaver

Dokument Papezskej biblickej komisie Inspirdcia a pravda Svitého
pisma pripomina proces literdrnej formacie Svtého pisma. Z tohto po-
hladu aj Prvy a Druhy list Timotejovi, ked hovoria o sluzbach v ram-
ci spolocenstva, predstavuju rozvinutejsie stadium krestanskych ko-
munit v porovnani s prvymi listami apostola Pavla (bod 57). Druhy list
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Timotejovi predstavuje seba samého ako posledny Pavlov list a chape sa
ako duchovny testament toho, ¢o chcel apostol svojimi spismi odovzdat.
V tomto zmysle ma v nauke apostola Pavla svoje dolezité postavenie, o ¢o
sa opiera aj Cirkev pri svojej nauke o inspiracii a pravde Svétého pisma.

Ruzomberok FRANTISEK TRSTENSKY

Abstrakt

Novy zakon spdja inpirdciu s pdsobenim Ducha Svitého. V 2 Tim 3, 16 Pavol po-
tvrdzuje: ,Celé Pismo je Bohom vnuknuté a uZito¢né na poucanie, na usved¢ovanie,
na napravu a na vychovu v spravodlivosti Vyraz ,thedpneustos — Bohom vnuknuty*“
v2Tim 3, 16 sa uz inde v Novom zakone nenachadza. Pridavné meno nie je v tomto versi
gickom vyzname. Cielom ¢ldnku je analyzovat nielen samotny vyraz a vers, ale aj blizky
kontext, do ktorého je dany termin vlozeny.

Klucové slova

Indpiracia, Duch Svity ludsky autor, exegéza

Abstract

The Inspiration of the Holy Scripture on the basis
of the term “thedpneustos” in 2 Tm 3:16

The New Testament combines the inspiration with the action of the Holy Spirit. In
2 Tim 3: 16 apostle Paul affirms: ,, All scripture is inspired by God and is useful for teach-
ing, for refutation, for correction, and for training in righteousness” The term ,,thedpneus-
tos” — inspired by God in 2 Tim 3: 16 is found in no other place of the New Testament. The
adjective is not used in this verse in the natural sense, such as the inspiration of a musical
work, but in the theological sense. The aim of the article is to analyze not only the expres-

sion itself and verse, but also the context in which the term is inserted.
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