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Prawda - teologia - Bog

ks. Jerzy Szymik’

Uniwersytet Slaski w Katowicach
Jjerszym@gmail.com

Jak pisal Georges Bernanos, ,nie gra sie o wlasny los kostkami hipotezy”?.
Watpliwosci (ostrozne hipotezy, niepewne przekonania etc., etc.) sa, co oczywi-
ste, arcyludzkie, bywaja (z)wigzane dotkliwie z kondycja ludzka i czlowieczym
losem (wlasdnie o ten los toczy sie gra — na $mierc i zycie), ale nie da sie na
nich skonstruowac ,niczego pewnego”; przede wszystkim nie da si¢ na nich
zbudowa¢ domu zycia, bo sa piaskiem jedynie, nie skala; sceptycyzm nie jest
fundamentem zycia. I nie moze by¢. Jedynie w prawdzie da sie zakorzeni¢
zycie, ugruntowac sens.

Dlatego nadzieja chrzescijanska sprowadza sie ostatecznie i po prostu do
tego, ze mowi ona prawde. To istota sprawy.

Jesdli komus szczegolnie wiele zawdzieczam w wywodzie, ktory przedstawie,
jestnim Joseph Ratzinger (Benedykt XVI). Pojecie prawdy znalaz!o sie w samym
jego zawolaniu biskupim i od 1977 roku wspottworzy motto jego zycia i pa-
sterskiej postugi: ,,Wspotpracownik prawdy” — zwrot z 3 Listu $w. Jana (3 ] 8).

Tak tez rozumiem zadanie Kosciola i jego teologii: ,wspo6tpracownik praw-
dy”. I nie chodzi o prawde ,nasza” przeciwko ,ich” prawdzie. Nie, chodzi
o prawde jedynag, ktora jest niewygodna zaréwno ,,dla nich”, jak i ,,dla nas”,
dla mnie. Bo wymaga nawrodcenia. A to jest zawsze bojowaniem.

Czym wlasciwie jest ,,chrzescijaniska aspiracja do prawdy”? Wyzszos$ciowa
uzurpacja? Brakiem szacunku i pokory wobec innych? Arogancja z ignoran-
cji (dyletanctwem, brakiem elementarnej wiedzy na temat nieusuwalnych
komplikacji i trudnosci w docieraniu do prawdy — jesli ta w ogdle istnieje;
trudno$ci, ktére czynia ,,docieranie do prawdy” praktycznie niemozliwym,

1 Ks.prof.drhab.Jerzy Szymik - profesor zwyczajny w Katedrze Teologii Dogmatycznej i Duchowosci
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego, cztonek Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
w latach 2004-2014.

2 Cyt.za:]. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koscielny, przekl. K. Wéjtowicz, Poznan
1998, s. 33.
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a na pewno nieudowadnialnym)? Ciemnogrodzkim zamachem na tolerancje
ipluralizm? Czy prawda jest dostepna cztowiekowi? Czy oplaca sie jej szukac?
Czy poszukiwanie jej i poznawanie jako jedynej mistrzyni ludzkosci nie jest
aby jedynym naszym ratunkiem? Czy tez odwrotnie: pozegnanie sie z py-
taniem o prawde jest prawdziwym wyzwoleniem czlowieka otrzgsajacego
sie ze spekulatywnych mrzonek i bioracego w koncu sprawy w swoje rece?

Jak to jest w rzeczywistoS$ci? Jak sie rzeczy faktycznie maja? I czy jesteSmy
w stanie choc¢by na niektére z tych pytan odpowiedziec? Czy tez jesteSmy (by¢
moze) skazani na milczenie... Czemu stuzymy jako Koscidl, jako teologowie:
pewnosci prawdy czy niepewnosci hipotez? A co za tym idzie: komu?

Dominujace w tej sprawie stanowisko nowozytnej filozofii, wprawdzie
nigdy nie calej, ale jednak jej najglo$niejszego i najbardziej wpltywowego
nurtu, mozna okresli¢ najlagodniej jako sceptycyzm wobec istnienia i pozna-
nia prawdy. Jest tak od nominalizmu przynajmniej, poprzez kartezjanizm,
kantyzm, wiele mainstreamowych filozofii o§wiecenia, XIX i XX wieku, po
czolowych postmodernistow. Obecna sytuacje daloby sie opisa¢ nastepuja-
co: w sferze nauki i etyki (moralnosci publicznej) koncepcja prawdy (a stad
i wolnosci) XVIII-wiecznego o$wiecenia stanowi nadal podstawe dominujg-
cych kultur filozoficznych i politycznych Zachodu, pytanie o prawde, niegdy$
fundujace uniwersytety, zostaje na nich marginalizowane albo wrecz z nich
usuwane jako ,nienaukowe”, a roszczenie do poznania i wyrazania praw-
dy jako wspdlnej i stad wigzacej wielkosci ukazuje sie jako anachronizm
isprzyjajaca fundamentalizmom wszelkiej masci tendencja, jako ,dziwaczna
$redniowieczna arogancja”®.

Gwaltownosc i zawzieto$é, z jaka stanowisko to jest gloszone, a zwlaszcza
bronione poprzez zwalczanie przeciwnego (co dzieje sie zar6wno w przestrze-
ni akademickiej, jak i medialnej), misyjna, wrecz neoficka nieraz zarliwos¢,
zjaka jest propagowane i uznawane za bezdyskusyjne, zastanawia. Ratzinger
twierdzi, ze dzieje sie tak prawdopodobnie dlatego, iz w gre wchodza ,,glebsze
warstwy duchowe”, a mianowicie: ,podejrzenie, ze prawda istnieje rzeczy-
wiscie jako rozpoznawalna wielko$¢, a przez to jako wymaganie w stosunku
do mnie dziala jak obelga, wrecz jako niebezpieczny atak na opanowana juz
forme zycia. Przeciwko temu nalezy sie broni¢ z pasjg, ktéra powstaje tam,
gdzie sie jest dotknietym w najglebszej czesci egzystencji™.

3 J.Ratzinger, Prawda w teologii, tt. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 88-89.
4 Tamze,s. 89.
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To w Imieniu rézy Umberto Eco spotkalem stowa, ktdre wyrazaja rzecz bez
ogrddek i z prawdziwie leninowska prostota: ,Jedyna prawda to uczy¢ sie,
jak uwolni¢ sie od chorej namietnosci do prawdy”®.

Voila: o$wiecony absolutyzm raz jeszcze. Oto fundament. Oto zarys starego
despotyzmu w szatach nowej total(itar)nosci — dyktatury relatywizmu.

Tymczasem potrzebujemy obecnosci Prawdy w centrum budowanego przez
nas $wiata. Swiat bez prawdy w centrum zamienia sie¢ w nieobliczalng (bo
predzej czy pézniej oparta na falszu — on wejdzie w puste miejsce po prawdzie)
i okrutng w swym interesownym panegotyzmie (tym bardziej podstepnym,
im bardziej zakamuflowanym) wladze relatywizmu, gdzie granice miedzy
dobrem a zlem bedzie ustalala opinia przypadkowej wiekszosci®. Nawet
chrzedcijaniska mito$¢ bez prawdy stanie sie jedynie magazynem dobrych
intencji i uczud, pozytecznych, ale marginalnych, nieprzekraczajacych tego,
co jedynie sentymentalne i emocjonalne’.

Dlatego wszyscy potrzebujemy powrotu do tego, co prowokacyjnie nazwij-
my ,naiwnoscia chrzedcijanska”, ktéra polega na tym, ze dla niej problem
prawdy jest nadal aktualny oraz ze wiedza odnosi sie do prawdy. Takze na tym,
ze medialna informacja i publicystyka odnosza sie do prawdy. Potrzebujemy
starego chrzescijanskiego przekonania, ze prawde mozna poznac; nie wy-
tworzy¢, zawlaszczy¢, zagarnac, uzyc¢ przeciw innym, manipulowac nig, ale
poznad, z calg pokora i poczuciem utomnosci tego poznania jak wszystkiego,
co ludzkie. Ale jednak, z wiara w Stworzyciela i z calg duma z czlowieczen-
stwa — poznaé. Prawda jest i jest dosiezna.

Najwiekszym bledem i falszem relatywizmu jest to, iz §lepote czlowieka wo-
bec prawdy uznaje on apriorycznie za rzecz nieprzezwyciezalng. Dlatego jego
dyktatura jest w gruncie rzeczy przemoca nieusuwalnej (rzekomo) $lepoty.

Ratzinger: ,,Dzisiaj dyskwalifikowanie jako zarazem naiwnych i arogan-
ckich tych ludzi, ktérym mozna przypisa¢ przekonanie o «posiadaniu» prawdy,
stato sie swego rodzaju sloganem. Twierdzi sig, ze tacy ludzie sa niezdolni do

5 U. Eco, Der Name der Rose. Roman, aus dem Italienischen von B. Kroeber, Miinchen 1982, s. 624;
U. Eco, Imie rézy, przel. A. Szymanowski, Warszawa 1980.

6 Swiatlosé swiata. Papiez, Kosciot i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem,
przekl. P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 61.

7 Benedykt XVI, enc. Caritas in veritate, 2-3.



104 ks. Jerzy Szymik

dialogu, a zatem nie mozna ich ostatecznie traktowa¢ powaznie. Prawdy nikt
bowiem nie «posiada». Wszyscy moga jej tylko poszukiwac. Trzeba jednak
zapytac: c6z to za poszukiwanie, ktéremu nigdy nie wolno doj$¢ do celu? [...]
Wydaje mi sie, ze zarzut arogancji nalezy raczej odwrdcic: czy twierdzenie,
Ze Bog nie moze nam dac daru prawdy, Ze nie moze nam otworzy¢ oczu, nie
jest wyrazem arogancji? Czy powiedzenie, zZe urodziliSmy sie $lepi i prawda
nie jest nasza sprawa, nie jest wyrazem pogardy dla Boga? Czy uznanie nas
za skazanych na bladzenie w ciemnosci nie jest degradacja cztowieka i jego
tesknoty za Bogiem? Wszystko to prowadzi do rzeczywistej arogancji, ktéra
polega na tym, ze to my chcemy zaja¢ miejsce Boga i okreslac, kim jesteSmy, co
mamy robi¢, co chcemy uczynic z siebie i ze Swiata. Poznanie i poszukiwanie
nie wykluczaja sie nawzajem”®.

Powtérzmy: cdz to za poszukiwanie, ktdremu nie wolno dojs$¢ do celu? I kto
ustala, ze tak jest i ma by¢?!

Wilasnie ostatnie zdanie powyzszego cytatu zawiera spuentowana synteze
katolickiego stanowiska w tej sprawie: poznanie i poszukiwanie nie wyklucza-
ja sie nawzajem. Tak zwane katolickie ,,i” raz jeszcze okazuje sie wyrazicielem
i strézem rownowagi madrosci.

Jak zatem mozna wyrazi¢ prawde? Czym lub kim prawda jest? Co lub kto
jest prawda? Powtorzmy i najstynniejsze z tej serii pytan, jakie ktokolwiek
komukolwiek kiedykolwiek zadat: ,,C6z to jest prawda?” (J 18, 38).

Nie otrzymawszy odpowiedzi od Jezusa, po kolejnych utarczkach stownych
z Zydami, po ubiczowaniu i cierniem ukoronowaniu skazanca Pilat wyprowa-
dza odzianego w purpurowy plaszcza ,kréla zydowskiego” i powiada: I§o0
0 &vBpwmog-,,0to cztowiek” (] 19, 5b). Sadze, ze (poza wlasng Swiadomoscig)
wyrazajac proroctwo i tym samym streszczajac Dobra Nowine... Oto bowiem
niepojeta, siegajaca prawdy samego Boga logika wydarzen paschalnych pota-
czyla w blasku objawienia Pitatowe zdanie w pytanie i odpowiedz: ,,C6z to jest
prawda?” -, 0to czlowiek”, oto ten skrwawiony strzep cztowieka jest prawda,
o ktéra z mieszaning pychy, rezygnacji i cynizmu, bez wiekszej wiary w ist-
nienie odpowiedzi, pytasz... On jest prawda o Bogu i o tobie, o zyciu i $mierci,
o wszystkim, co jest. A ze klamra laczgca te Pilatowe zdania nie jest tylko

8 J.Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, przel. ]. Merecki, Krakéw 2004, s. 74-75.
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wytworem poboznej fantazji chrzescijaniskiego lektora, §wiadczy chocby to,
ze odpowiedz jest zgodna z zapisang w Janowej Ewangelii wcze$niejsza o piec
rozdzialéw definicja prawdy podana przez Jezusa Tomaszowi, najstynniejsza,
jaka ktokolwiek komukolwiek kiedykolwiek podat: ,Ja jestem prawda” (J 14, 6).

To wlasnie zdanie jest nie tylko wszystkim, co na temat prawdy ma do
powiedzenia chrzedcijanstwo, ale i kamieniem wegielnym chrzeg$cijanskiej
wiary: nie jest ona pieknym, cho¢ nieostrym konturem ukrytym za woalka
mitu ani magazynem dobrych uczu¢, niepewnym samego siebie poprawia-
niem niedoskonalego Swiata, pozytywna ideg ,jak inne”, ,wyjasnieniem ni-
cosci” (z zachowaniem miny dobrej gry: wszystko jest wlasciwie do Kitu, ale
to i owo zrobi¢ jednak mozemy...; rozpacz, nico$¢ da sie nieco rozjasnic)...
Nie, wiara chrzescijaniska ma rzeczywista podstawe, jej nadziejorodna sita
bierze sie z prawdy. Bo to On, Wcielony Bozy Logos (kazde z tych trzech stéow
jest tu istotne), podstawa logiki chrzescijanskiej wiary, jest prawda. Oto fun-
dament wszystkiego, co chrzescijaniskie i w ogdle wszystkiego. To jeden i ten
sam fundament. Juz pierwsze wspdlnoty chrzescijanskie to czuly, a z biegiem
czasu odczucie to, poglebiane przez doswiadczenie i wiedze, zamienilo sie
w przekonanie i pewno$¢, Ze mianowicie ,ich wiara nie jest czescig szczegol-
nego obyczaju kulturowego, innego w kazdym narodzie, ale nalezy do sfery
prawdy, dotyczacej w rownym stopniu wszystkich ludzi™.

Wiara chrze$cijaiiska tym wiasnie sie rézni od wszelkiego typu gnozy
(starozytnej i wspolczesnej), ze ma dostep do najglebszej, ostatecznej rze-
czywistos$ci — do prawdy o tym, jak sie rzeczy maja. Czyli do odpowiedzi na
pytanie, jak to rzeczywiscie jest ze mng, z nami, ze Swiatem? Bo nie milczenie
—jak chce wielu gnostykéw — ale stowo (Logos) jest ,ostateczna rzecza” dana
nam przez Boga.

Moéwigc czwarta Ewangelig: ,}laska i prawda przyszly przez Jezusa
Chrystusa” (1, 17), ktory ,mowi nam prawde” (16, 7), bo w swej najglebszej
istocie On nia jest (14, 6). Taki tez jest sens Jego Wcielenia i Paschy: ,Ja sie na
to narodzitlem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie
(18, 37).1to tez bedzie przyczyna Jego $mierci: ,usitujecie Mnie zabi¢, czlowie-
ka, ktéry wam powiedzial prawde ustyszana u Boga” (8, 40). To jest przyczyna
Jego Smierci: Jezus umiera, poniewaz przypuszczono atak na prawde; Jego
postuszenstwo jest trwaniem przy prawdzie przeciw spiskowi klamstwa. Nie
zniesie bowiem prawdy nigdy zadne ktamstwo: musi sie albo nawrdcic, albo

9 Benedykt XVI, adhort. apost. Verbum Domini, 92.
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uciszy¢ glos prawdy, cho¢by mialo to oznaczac¢ zamordowanie glosiciela... Ale
tez tu rodzi sie zbhawcze i zarazem wolno$ciowe zadanie wiary, cel istnienia
Kosciota: ,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (8, 32).

Tylko prawda wyzwala... To stowo Pana na temat zwiazku prawdy i wolnosci
styszymy, widzimy i rozumiemy dzisiaj po hekatombach XX wieku, w calym
jego przepastnym wyzwaniu i calej jego wielkos$ci. Tylko wolno$¢ prawdy jest
prawdziwg wolnoscia. To bardzo wazna lekcja dla Swiata naszej wspolczes-
nosci, $wiata, ktory pragnie wolnosci, lecz traktuje prawde jako roszczenie
i przeciwienstwo wolnosci. Tymczasem prawdy i wolnosci oddzieli¢ sie od
siebie nie da i nie wolno pod grozba utraty obydwu.

Jezus: ,«aby da¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha
mojego glosu». Rzekl do Niego Pilat: «C6z to jest prawda?». To powiedziawszy,
wyszedl powtérnie do Zydéw”. Przerwal wiec rozmowe, ucigl jg. A pytanie
okazalo sie pozorne - nie czekalo na odpowiedz. Znaczyto miedzy innymi:
»Przestan juz, skoncz teoretyzowac. Lepiej zajmijmy sie konkretami, przeciez
za chwile umrzesz”. Bo pytanie o prawde bylo dla wyksztalconego Pilata juz
samo w sobie pytaniem celowo Zle postawionym, demaskujacym naiwnos$¢
(w najlepszym przypadku) samego problemu. Juz samo postawienie takie-
go pytania réwna sie odrzuceniu go (dzisiaj to powszechne stanowisko).
Ostatecznie Pilat zaréwno Jezusowi, jak i prawdzie — Temu, ktory jest praw-
da - rzucil w twarz ,,Precz! Precz!” (J 19,15). Jesli nie dostownie, to jednak
w istocie swego czynu: zaakceptowal 6w krzyk Zydéw, dolaczyt don wlasna
decyzje — ,wydal Go im, aby Go ukrzyzowano” (J 19, 16).

Ale ,,precz” wobec prawdy Zle sie koniczy dla tak wolajacych. Jest ona
niezastepowalna niczym. A propos ,lepiej zajmijmy sie konkretami”. Carl
Friedrich von Weitzsdcker mawial: ,Sadze, ze na dtuzsza mete rozwijac sie
moze jedynie spoteczenstwo zorientowane nie na szczescie, lecz na prawde”?°.

Przekleta wolno$¢ bez prawdy okazuje sie zawsze, predzej czy pozniej,
pseudowolnos$ciag niewolnikéw. I laduje przy swinskich korytach, zywiac sie
strgkami przeznaczonymi dla §win, zazdroszczac im, bo wieprze nie podle-
gaja przeklenstwu wolnosci. W najbardziej wysunietych do przodu miejscach

10 J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 42; ]. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004,
przel. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 204.
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wspdlczesnegorozwoju ten etap zostaljuz dawno osiagniety, czego dowodem jest
ekologiczny krzyk przeciw cztowiekowi postrzeganemu jako niszczyciel bytu.

Lecz podkre$lmy w tym momencie co$ bardzo pocieszajgcego. Poniewaz
prawda jest Jezus Chrystus, wiec jakkolwiek bylaby trudna, jak ciezkim brze-
mieniem byloby obchodzenie sie z nig, niesienie jej, cierpliwa wiernos¢ jej
szukania, trzeba nam wiedzie¢, Zze w sensie istotniejszym i dajacym niegasnaca
nadzieje, bardziej niz my ja to prawda nas niesie, albowiem nie jest ona czyms$
bezosobowym, lecz spotyka nas w Tym, ktory wzigl na siebie caly nasz ciezar.
A Ten, ktory jest wyzwalajaca prawda, jest zarazem ochraniajgca nas mitoscia.

,Dlaczego stawanie sie prawdziwym oznacza stawanie sie dobrym? Dlaczego
prawda jest dobra — sama w sobie jest dobrem? Dlaczego obowiazuje sama
przez sie, bez konieczno$ci wykazania sie jakakolwiek celowo$cig?”!! Dlaczego
samo pozbawione sceptycyzmu postawienie pytania o prawde budzi taki opor,
taka furie, a z drugiej strony — takie poswiecenie jej obroncow? Dlaczego naj-
bardziej bezbozne i nieludzkie imperia w dziejach swiata byly nieodmiennie
oparte na gigantycznym klamstwie? Co jest takiego w prawdzie, ze az tak
pociaga czlowieczy umyst i serce? Kto tam (w niej) jest?

Przekonany jestem, ze odpowiedz lezy w prostym zdaniu jednego z bhawar-
skich wykladdw Ratzingera: ,,Zaglebiwszy sie w istote prawdy, docieramy do
pojecia Boga”2.

On w niej jest.

I dlatego — powtérzmy - na dluzsza mete rozwijac sie moga jedynie ludzie
i spoleczenstwa nakierowane nie na szczescie, lecz na prawde.

Temu wias$nie stuzy Kosciot i jego teologia.

Abstrakt

Prawda - teologia - Bég

Deformowane od czas6w nowozytnych pojecia prawdy i wolnosci zostalty w §wiatopogladach pono-
woczesnych radykalnie przeciwstawione, co w konsekwencji prowadzi do zatracania tych wartosci:
prawda zostaje zakwestionowana, a wolno$¢ zdeterminowana i ograniczona doczesnymi celami. Jozef
Ratzinger (Benedykt XVI) pokazuje, Ze pojecia te maja w istocie znaczenie teologiczne (hermeneutyka

11 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie..., dz. cyt., s. 205.
12 Tamze, s. 206.
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teologiczna), tzn. moga by¢ w pekni i wlasciwe rozumiane z wnetrza chrzescijanskiej wiary. Bég jest
wlasciwym gwarantem prawdy (istnienia obiektywnej i rozumnej rzeczywistosci), a wcielenie Bozego
Syna, Logosu, ostatecznym argumentem za jej dosieznoscig i poznawalnos$cig. Wyznanie Jezusa: ,Ja je-
stem prawdg” (] 14, 6) przekonuje, Ze ma ona charakter Boski i uniwersalny. W zwiazku z tym pozostaje
powszechnie wigzgca - jest wlasciwa podstawa etosu. Prawda stanowi klucz interpretacji rzeczywisto-
$ciinadrzedne (niepodlegle) kryterium jej porzadkowania (takze w sensie spotecznym i politycznym).
Zadaniem chrzedcijanstwa i teologii jest zatem przywrécenie $wiatu wlasciwego, chrystologicznego ro-
zumienia prawdy i wolno$ci oraz ich nierozerwalnej, zbawczej wiezi: ,prawda was wyzwoli” (] 8, 32).

Stowa kluczowe: Bog; Logos; chrzescijanstwo; teologia; filozofia; chrystologia; prawda; wolno$¢; sens;
zbawienie; nadzieja; nowozytno$¢; ponowoczesnos¢; relatywizm; przebaczenie; konsensus; tolerancja

Abstract
The Truth, Theology, and God

Having been distorted since modern times, the notions of truth and freedom have been radically
juxtaposed in post-modern worldviews, consequently resulting in the loss of key values: the truth is
questioned, while freedom is determined and limited by worldly purposes. J. Ratzinger (Pope Benedict
XVI) shows that the terms are de facto, theologically important (Theological Hermeneutics); i.e., they
can be fully and properly understood from the heart of Christian faith God is the right guarantor
of the truth (involving the existence of the objective and judicious reality) and the Embodiment of
God’s Son, Logos, is the ultimate argument for its attainability and cognizability. When Jesus said:
“I am the truth” (John 14: 6) He convinced that the truth is universal and belongs to God. Thereby,
it remains universally binding; it is the appropriate basis of ethos. The truth constitutes the key to
interpreting reality and is a superior (independent) criterion for its arrangement (also in the social
and political sense). Thus, the task of Christianity and theology is to restore the proper, Christological
understanding of truth and freedom for the world, as well as their inseparable, redemptive relation-
ship: “the truth will set you free” (John 8: 32).

Keywords: God; Logos; Christianity; theology; philosophy; Christology; truth; freedom; sense; salva-
tion; hope; modern times; post-modernity; relativism; forgiveness; consensus; tolerance
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Syn jest najpelniejsza wypowiedzig Boga Ojca (Hbr 1, 1-2). Jednakze nawet
Jezus Chrystus, moéwigc o stowie Bozym!, postuguje sie metafora, ktéra od
starozytnosci stanowi jeden z najpopularniejszych tropéw stylistycznych.
Bedac krotkim poréwnaniem? metafora polega na przenoszeniu znaczenia
zjednego terminu na drugi albo inaczej — na taczeniu dwéch odrebnych, cze-
sto odleglych od siebie podstawowych znaczen, by wspdélnie tworzyly nowes.
Dzieki temu stowo Boze mozna wyrazi¢ przy pomocy obrazu — uchwytnego
przez zmysly konkretu, ktérego nie wyczerpuje techniczne pojecie ,,pisma”,
»Ksiegi” czy ,,zwoju”. Doswiadczenie adresatow przemowy Boga jest bowiem
znacznie bardziej réznorodne®. Dostrzegajg oni role stowa Bozego w historii
jednostek i calego narodu, a nawet innych ludéw. W zréznicowanym dziejowo
kontekscie zycia bohateréw biblijnych oraz adresatéw przemowy Boga stowo
Pana staje sie mieczem (Mdr 18, 15; Ef 6, 17; Hbr 4, 12)° i tarczg chroniaca
przed wrogiem (Prz 30, 5), lampa, ktéra oswietla droge (Ps 119 [118], 105;
2P 1,19),1irdzga, co uderza bezboznika (Iz 11, 4), wreszcie ogniem (Jr 5, 14)
oraz mlotem niszczacym skale (Jr 23, 29) i ziarnem, ktérego gleba jest czlowiek
(Jr 23, 28; £k 8, 11). Stowo Boze stanowi nie tylko punkt ucieczki czy narze-
dzie obrony, ale pelni tez role czynnika, ktéry pobudza do aktywnosci. Jest

1 Rzeczownik A0yog oznaczajacy tez ,mowe”, ,wypowiedz” oraz ,nauke”, odpowiada terminom
127 oraz nK, ktére w Biblii Hebrajskiej stuza wyrazeniu ,,stowa”.

2 Por. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, przel., oprac. i wstepem
poprzedzil A. Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, s. 316.

3 Por. E. Miodoniska-Brookes, A. Kulawik, M. Tatara, Zarys poetyki, Warszawa 1978, s. 332.

Por. K. Bardski, Stowo oczyma gotebicy. Metodologia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii
oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie, Warszawa 2007, s. 100.

5 Szerzejnaten temat pisze B. Urbanek, Miecz jako metafora stowa Bozego, [w:] Ustyszec stowo Boze
—Zywe i ostrzejsze niz miecz. Materiaty z XXXVIII Sympozjum Katechetycznego Miedzyzakonnego
WyzZszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (1 marca 2008 r.), red. A. E. Klich, Krakéw 2008,
s.197-212.
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ono przede wszystkim — jak chleb i woda - pokarmem niezbednym do zycia.
Te podstawowa prawde w pelni rozwijaja wszystkie kanoniczne postacie
Ewangelii, ale wyrasta ona ze Starego Testamentu.

1. W Starym Testamencie

Nic tak nie pozwala doceni¢ chleba i wody jak ich cze$ciowy, a zwlaszcza
dlugotrwaly brak. Dla Hebrajczykéw podazajacych do ziemi obiecanej za
glosem Boga, ktory przemawial do nich przez Mojzesza, musialo to by¢
doswiadczenie szczegodlne. Znalazlo ono bowiem swoje odzwierciedlenie
w Piecioksiegu i pobrzmiewa w biblijnych tekstach madrosciowych oraz
w przepowiadaniu prorockim?, do ktérego bardzo czesto odnosza sie autorzy
Nowego Testamentu, zwlaszcza ewangelisci. Warto zatem nakredli¢ biblijne
tlo opowiadanych przez nich wydarzen, by lepiej zrozumie¢ wykorzystane
w toku ewangelicznej narracji metafory chleba i wody.

1.1. W Piecioksiegu

Po raz pierwszy chleb wystepuje w zestawieniu ze stowem Bozym w drugiej
mowie Mojzesza, ktérg wyglasza na stepach Moabu przed wejsciem Izraela
do Kanaanu (Pwt 4, 44-11, 32). Wstepem dla tej refleksji jest wspomnienie
czterdziestu lat wedrowki narodu wybranego przez pustynie (Pwt 8, 2). Po
nim nastepuje wyjasnienie Bozej pedagogiki’: ,,Utrapil cie, dat ci odczuc gtdd,
zywil cie manna, ktérej nie znale$ ani ty, ani twoi przodkowie, bo chciat ci dac¢
poznad, ze nie samym tylko chlebem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszyst-
kim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8, 3). Pamie¢, do ktérej Mojzesz odwoluje
sie w Ksiedze Powtdrzonego Prawa (5, 15; 8, 2. 18; 15, 15; 16, 12; 24, 18. 22), jest
nie tyle nosnikiem dziejow, co przede wszystkim duchowych doswiadczen,
ktdre nalezy odczytywac z wiara®. Sg one niezbedne dla ujawnienia zamiarow

6 Kolejno$¢ omawianych ksiag odpowiada ich miejscu w chrze$cijariskim kanonie biblijnym.

7 Postepowanie Boga wzgledem narodu wybranego znajduje wyraz w relacji ojca do syna, na ktéra
Mojzesz powoluje sie w Pwt 8, 5: ,Uznaj w sercu, ze jak wychowuje czlowiek swego syna, tak
Pan, Bég twoj, wychowuje ciebie”.

8 Sentencje Ojcéw, z hebrajskiego przelozyt M. Friedman, z komentarzem P. Spiewaka, Krakéw
2015, s. 19, § 3, 8: ,Kto zapomina cho¢ jedno stowo z przyswojonej nauki, ten wedlug Pisma
naraza swoje zycie”. Zdaniem Pawla Spiewaka, autora komentarza do Sentencji Ojcéw, ,pamie¢
ma zasadnicze znaczenie dla wiary i jest warunkiem trwania ludu” (tamze, s. 104).
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ludzkiego serca (8,2), stajac sie podstawa do udzielenia nagrody, ktéra ma by¢
dobro wyswiadczone przez Boga (8, 16). Nie chleb, ktdry jest owocem pracy
rak ludzkich, ale ,,wszystko, co pochodzi z ust Pana” jest ostoja zycia czlo-
wieka’i przedmiotem nadziei. Jej odrzucenie ma sta¢ sie przyczyna upadku,
a w konsekwencji zaglady, ktéra zapowiadaja stlowa: ,zginiesz na pewno”
(8, 19), ,zginiecie za to, Ze nie shuchaliscie glosu Pana, Boga waszego” (8, 20).

Owo ,,wszystko” wypowiedziane przez Boga wymaga od stuchaczy catko-
witego przyjecia i wypelnienia polecen (nakazéw) Boga, ktdre sa Jego dro-
gami (8, 6). Prowadzg one do osiggniecia dobr tego Swiata, ich zachowania
oraz pomyslnosci w zyciu doczesnym narodu wybranego, ktorego sila zalezy
wylacznie od Pana'’. On tez uzdalnia czlowieka do wypelnienia zawartego
z Nim przymierza: ,,Obys$ nie powiedzial w sercu: «To moja sila i moc moich
rak zdobyly mi to bogactwo». Pamietaj o Panu, Bogu twoim, bo On udziela ci
sily do zdobycia bogactwa, aby wypelnic¢ dzisiaj przymierze, jakie poprzysiagl
twoim przodkom” (8, 17-18).

Chociaz adresatem analizowanej przemowy Mojzesza jest cala spotecznosc
Izraela, to jednak poszczegolne zreby wypowiedzi skupiaja sie na odbiorcy
indywidualnym. Wskazuje na to zmiana form czasownikowych oraz zaim-
kéw osobowych z liczby mnogiej (,wy”) na pojedyncza (,ty”). W ten sposéb
odpowiedzialno$¢ za przyjecie stowa skierowanego przez Boga do ludu ma
charakter osobowy, a do§wiadczenie jednostki — takze dzieki pamieci - staje
sie ponadczasowym udzialem wszystkich czionkéw wspdlnoty'!. Na te druga
ceche stowa Bozego w Starym Testamencie wskazuje wspomniana w Pwt 8, 3
biblijna manna, ktéra wedtug Wj 16, 41 Ps 78 (77), 24 Pan zsyla na ziemie jak
deszcz 2. Spos6b udzielenia ludowi tego nadzwyczajnego daru sugeruje jego
zwigzek z woda oraz zrodlo pochodzenia, czyli Boga®®. On takze w biblijnej
relacji o pobycie Izraela na pustyni zapewnia swemu ludowi wode, kiedy

9 Por. S. Lach, Ksiega Powtdrzonego Prawa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
Poznan-Warszawa 1971, s. 153.

10 J. Lemanski w ,,Nie samym chlebem tylko zyje cztowiek...” (Pwt 8, 3b), [w:] Stowo Boze w Zyciu
i misji Kosciota, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 58 zwraca uwage, Ze ,,starozytni Izraelici poprzez
zycie rozumieli jedynie doczesna egzystencje”.

11 Por. tamze, s. 57-58.

12 Pojawieniu sie manny wedtug Wj 16,13-14; Lb 11, 9 towarzyszy tez wystepowanie rosy.

13 J. Lemanski widzi tu nawigzanie do starozytnych wierzen religii agrarnych, ktére taczyty obfitos¢
plonéw z dziataniem bogow, a zwlaszcza boga burzy. Egzegeta wskazuje na podobieristwo motywu
wystepujacego w Oz 2, 7. 10-11. 23-24. Zob. tenze, Ksiega Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2009, s. 357.
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wyprowadza ja ze skaly (Lb 20, 11-13; 21, 16; Pwt 8, 15). Wydarzenie to jest
motywem chetnie wykorzystywanym w pismach madrosciowych Starego
Testamentu.

1.2. W ksiegach madrosciowych

Zgodnie z Ps 78 (77), 15-16. 20; 105 (104), 41 B4g roztupal, rozdar} skaly, obficie
napoil swoj lud, sprawiajac, ze wydobyta w cudowny spos6b woda sptyneta po
pustynijak rzeka. To wydarzenie, w ktérym takze autor Mdr 11, 4 widzi spelnie-
nie prosby zanoszonej do Boga przez spragniony lud, podejmuje motyw proby
z Pwt 8, 5. Analogicznie do zestanej z nieba manny cudowne wyprowadzenie
wody ze skaty potwierdza réwniez wierno$¢ Jahwe i lgczy sie z wypowiedzia-
na przez Niego obietnicg. MOwi o tym psalmista: ,Pamietal bowiem o swym
Swietym slowie, danym Abrahamowi, studze swojemu” (Ps 105 [104], 42).
Nawigzanie do przysiegi Boga wskazuje takze posrednio na wiare patriar-
chy, ktory przez swoje postuszenstwo — wystawione na probe w krainie
Moria (Rdz 22, 1-18) - staje sie godny blogostawienstwa (Rdz 22, 16-18).

W postawie wiernosci Bogu oraz Jego stowu, ktére karmi umitowanych
Pana (Mdr 16, 26), autorzy biblijni dostrzegaja prawdziwa madro$¢ (por.
Prz 1, 7; Syr 21, 11; 33, 2; 43, 33). Serce, ktore jej szuka, Prz 15, 14 okresla
mianem rozwaznego (BH: 1°2), prostego (LXX: 6p0r}), natomiast o ustach nie-
madrych autor natchniony méwi, ze syca'* sie ghupota. Od tego, czym karmi
sie czlowiek, zalezy wiec takze jego kondycja duchowa. Musi on wybra¢, czy
w zyciu, ktére wyobraza biblijny obraz uczty, zasiadzie do stolu zastawionego
przez uosobiona Madro$¢ czy tez jej przeciwienstwo — Glupote.

Pierwsza z wymienionych w Ksiedze Przysléw kobiecych postaci, zapra-
szajac na swoja uczte, oferuje biesiadnikom to, co jest jej wlasnoscia (9, 2. 5)
—pokarm (a do niego nalezy takze chleb) i napoje (wino zmieszane z wodg)®,

14 Biblia Hebrajska uzywa terminu r1y7 (pas¢, karmic), natomiast LXX dla wyrazenia tej czynnosci
uzywa czasownika ywwokw (poznawac). Najnowsze polskie przektady biblijne sktaniaja sie
jednak w strone brzmienia tekstu w jego wersji hebrajskiej. W pigtym wydaniu Biblii Tysigclecia
z roku 2013 wystepuje tekst: ,usta niemadrych tong w glupocie”. Natomiast w Biblii Edycji Sw.
Pawtla znajduje sie wersja: ,,usta niemadrych pochlaniajg glupote”, ktéra blizsza jest tekstowi
z czwartego wydania Biblii Tysiaclecia, gdzie mowa o tym, Ze ,usta niemadrych syca sie glupota”.

15 S. Szymik, Stowo Boze jako pokarm Maqdrosci wedtug Prz 9, 1-6, [w:] Stowo Boze w Zyciu i misji
Kosciola, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 97 wskazuje na inny zwyczaj, wedlug ktérego wino
mieszano z ziotami oraz miodem.
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ktdre pelnia funkcje metafory stowa Bozego'¢. Druga postaé, nazwana Glupota,
nie ma do zaoferowania nic wlasnego. Dlatego wola: ,,Przyjemna jest woda
kradziona, chleb skrycie jedzony jest smaczny” (Prz 9, 17). Jej biesiadnikami
sg jedynie cienie zmartych (9, 18a), bo pokarm, ktorym wabi przechodnidw,
odbiera im zycie, sprowadzajac ich do otch}ani: ,jej zaproszeni w glebinach
Szeolu” (9, 18b). Tylko madro$¢ zawarta w Bozym prawie szczerze wychodzi
naprzeciw ludzkim pragnieniom. Autor Ksiegi Syracha przyréwnuje ja nawet
do matki oraz dziewiczej malzonki, ktéra ogarnietego Boza bojaznia nakarmi
chlebem rozumu i napoi woda madrosci (por. Syr 15, 3). Ten, kto jej sprobuje,
pragnie wcigz wiecej: ,Ktorzy mnie spozywaja, nadal lakna¢ beda, a ktorzy
mnie pijg, nadal beda pragnac” (Syr 24, 21).

Obcowanie ze stowem Bozym i zawarta w nim madroscia przedziwnie
wzmaga w czlowieku ich zapotrzebowanie, a karmigcy sie stowem Pana
zapewnia sobie rowniez wolno$¢ od grzechu (Syr 24, 22) i zewnetrzne bez-
pieczenstwo. Utrata tych dwéch wymienionych wartosci odczytywana jest
przez prorokdw jako konsekwencja zejscia z drogi wyznaczonej przez Boga
w Prawie, a nawet wystapienia przeciwko Panu.

1.3. W ksiegach prorockich

Slowo Boze, ktdre jak chleb i woda zapewnia narodowi fizyczna egzystencje,
wplywa takze na jego kondycje intelektualng i duchowg, rzutujac zarazem na
ksztalt calego zycia wspolnoty, ktdrej przedstawicieli wymienia proroctwo?’.
Odrzucenie prawa Bozego oraz postepowanie wbhrew jego nakazom dopro-
wadza nie tyle do zachwiania porzadku spolecznego, co do stopniowej erozji
zycia narodu i wreszcie jego niewoli. Precyzyjnie konstatuje to wyrocznia
zawarta w Ksiedze Izajasza: ,,Wykarmilem i wychowalem synéw, lecz oni wy-
stapili przeciw mnie” (Iz 1, 2b), ktorej dopelnieniem sa dalsze stowa proroka:
wZaiste, oto Pan, Pan Zastepow odejmie Jerozolimie i Judzie wszelka podpore
—caly zapas chleba i caly zapas wody — mocarza i wojownika, sedziego i pro-
roka, i wieszczka, i starszego, pie¢dziesiatnika i magnata, radnego i bieglego

16 Tamze, s. 99-100.

17 Zdaniem Tadeusza Brzegowego wzmianka o podporze chleba i wody wskazuje na wypelnienie
sie zapowiedzi upadku Jerozolimy, kiedy Babilonczycy zajeli miasto, gdy jego obroncom wyczer-
paly sie zapasy chleba i wody. Zob. Ksiega Izajasza (rozdziaty 1-12). Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2010, s. 244-245.
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w magii, i znajacego czary®. «Ksiazetami ustanowie im chlopcéw, mlokosy
beda panowac nad nimi». Ludzie gnebi¢ beda jeden drugiego i przyjaciel
przyjaciela. Wyrostek sponiewiera starca i prostak dostojnika” (Iz 3, 1-5)*°.
Chleba i wody nie zabraknie natomiast sprawiedliwemu i uczciwemu
(Iz 33, 15-16). Uzyty w kolejnej cze$ci wyroczni Izajasza czasownik w stronie
biernej czasu przysztego, o6 oetal, stanowi przyklad typowego passivum
theologicum. Wskazuje ono na ukrytego przed $wiatem autora czynnosci
dawania, czyli Boga. Jego aktywno$¢, zorientowana ku przysztosci, niesie
nadzieje, ze stowo Pana nie zostanie definitywnie odjete od narodu, Ze przewi-
dziany brak pozywienia, a co za tym idzie - duchowego pokarmu, ma jedynie
charakter dorazny. W Iz 43, 20 B6g otwarcie przedstawia sie bowiem jako ten,
ktoéry dostarczy wody i rzek na pustkowiu, aby napoi¢ wybrany przez siebie
lud. Analogiczny obraz Jahwe wylania sie z innej Jego wypowiedzi: ,,Bo rozleje
wody po spragnionej glebie i zdroje po wyschnietej ziemi. Przeleje Ducha
mego na twoje plemie i blogostawienstwo moje na twych potomkdéw. Wyrastac
beda jak trawa wsrdod wody, jak topole nad biezacymi wodami” (Iz 44, 3-4).
Chociaz tresc tego proroctwa wydaje sie skupia¢ na dziataniach Boga, wyra-
zonych za pomoca rozbudowanej akwatycznej metafory®, to jednak wszyst-
kie one sa konsekwencja wypowiedzianej przez Pana obietnicy. Zyciodajne
bowiem jest juz samo slowo, ktére Jahwe za posrednictwem proroka kieruje
do utrapionego wygnaniem ludu i kolejnych jego pokolen, przyréwnanych do
spragnionej gleby i wyschnietej ziemi?'. To wlasnie oni sa biednymi z oredzia
Deutero-Izajasza??, ktorzy maja nastepnie zblizy¢ sie do wody, by nabywac
bez pieniedzy i zaopatrzyc¢ sie w to, co jest rzeczywiscie chlebem (Iz 55, 1-2).
Woda jest stowo Boze. Przyjscie do niej oznacza zblizenie sie do samego
Boga, ktory zacheca lud do nowego wyjscia z ziemi wygnania?® i zapowiada
zawarcie nowego przymierza (Iz 55, 3b; por. Jr 31, 31). Stanowi ono wazki

18 Pomimo iz prawo Boze surowo zakazywalo uprawiania magii, okultyzmu i wszelkiego guslar-
stwa oraz wywolywania duchéw zmartych (Pwt 18, 10-12), to jednak Izraelici po osiedleniu sie
w Kanaanie nierzadko uciekali si¢ do tych praktyk, uchodzacych za obrzydliwe w oczach Bozych
(Pwt 18, 10-12; 2 Krl 17, 17; 21, 6; 2 Krn 33, 6; 1z 47, 12).

19 T. Brzegowy, Ksiega Izajasza (rozdzialy 1-12)..., dz. cyt., s. 243 podziela poglad, Ze wymienione
w proroctwie grupy zawodowe przedstawiaja obraz spoleczenstwa izraelskiego wspélczesny
Izajaszowi (VIII wiek przed Chrystusem).

20 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Lublin 2009, s. 253.

21 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III (rozdziaty 40-66). Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
ekskursy, Poznan 1996, s. 238.

22 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody..., s. 260.

23 Por. tamze, s. 307.
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punkt odniesienia w przepowiadaniu prorockim, zwlaszcza u Jeremiasza, dla
ktdérego przymierze z Jahwe nabiera indywidualnego charakteru, co wyraza
Bozy zamiar wypisania prawa w sercu kazdego Izraelity (Jr 31, 33).

Zanim wiedza o Bogu upowszechni sie w narodzie, jest najpierw przed-
miotem poznania przez proroka bedacego pierwszym adresatem stow Pana
(Jr 1, 4-5). W nich Jahwe nazywa siebie Zzrédlem wody zywej, ktére lud za-
mienil na popekane cysterny bedace metafora poganskich bdstw (2, 13). Ani
pozbawione zycia bozki, ani polityczne sojusze symbolizowane przez Nil oraz
rzeke Asyrii (2, 18) nie sa w stanie ugasi¢ pragnienia pokoju i zabezpieczy¢
egzystencji narodu — gorzkiej za sprawa jego apostazji (2, 19). Pelnemu goryczy
zyciu narodu zostaje przeciwstawiony los proroka karmiacego sie stowem,
ktore Pan wlozyt w jego usta (1, 9). Dla Jeremiasza okazuje sie by¢ ono roz-
kosza i radoscia serca (15, 16). W podobny sposéb wyraza sie o nim Ezechiel.
Ten trzeci z prorokéw okreslanych mianem wiekszych — latami zycia bliski
Jeremiaszowi - zapisal, Ze podany mu przez Boga zw¢j, ktéry spozyt zgodnie
z poleceniem Jahwe, byt w jego ustach stodki jak midd (Ez 3, 3). Napelnienie
zwojem zoladka oraz wnetrznosci wskazuje na konieczno$¢ zupelnej asymi-
lacji stowa Bozego?.. Prorok ma je nie tylko przekaza¢ ludowi, ale najpierw
sam musi je przyjac i strawi¢, by wnikajac w krwioobieg, stalo sie ono czescia
jego zycia. Przedstawione w wizji Ezechiela zjednoczenie ze stowem Pana
wyraza tez istote prorockiego postannictwa?.

Starotestamentalna metafora pokarmu-chleba doskonale odzwierciedla
zyciowa konieczno$¢ relacji cztowieka ze stowem Boga oraz samym Bogiem,
ale nie wyczerpuje tematu duchowej bliskosci pomiedzy nimi wyrazonej za
pomoca zmaterializowanych czynno$ci karmienia i spozywania, dawania
iprzyjmowania, pragnienia lub laknienia oraz nabywania (kupowania), picia
iprzelewania. Jego dopeinieniem jest objawienie zawarte w Jezusie Chrystusie
i przedstawione w Nowym Testamencie.

24 Por. A.]. Tkacik, Ezechiele, [w:] Grande Commentario Biblico, a cura di R. E. Brown, J. A. Fitzmyer,
R. E. Murphy, ed. italiana a cura di A. Bonora, R. Cavedo, F. Maistrello, Brescia 1973, s. 450.
25 Por. S. Homerski, Ksiega Ezechiela. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 1998, s. 24.
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2. W czterech Ewangeliach

Sposrod ksigg Nowego Testamentu motyw stowa Bozego jako pokarmu (chleba
1 wody) wystepuje gldwnie w Ewangeliach. W najbardziej wyrazny sposob
zaznacza sie jednak w czwartej z nich. Przekazuje ona rozwinieta teologie
stowa-ciala-chleba-wody jako pokarmu na zycie wieczne. Warto przesledzi¢
wystepowanie wszystkich wymienionych metafor stowa Bozego we wska-
zanych tekstach, by dostrzec w nich elementy ciaglosci z pierwsza czescia
biblijnego objawienia oraz to, co jest absolutna nowoscia.

2.1. W Ewangeliach synoptycznych

Wydaje sie, ze motyw wody jako metafory stowa Bozego u synoptykow jest
nieobecny. Wskazuja na niego jednak wystepujace w perykopach ewange-
licznych czasowniki zwigzane z pragnieniem i laknieniem. Metafore wody
pozwala tez odkryc¢ podejscie alegoryczne. Z kolei zwigzek chleba ze stowem
Bozym jest bardziej wyrazny. W oczywisty sposob przedstawiajag go paralelne
narracje o kuszeniu Jezusa w Mt 4, 1-11 i £k 4, 1-13%. Bezposrednich odnie-
sien do stowa brakuje natomiast w opowiadaniach o rozmnozeniu chlebéw
w Mt 14, 13-21; 15, 32-39; Mk 6, 34-44; 8, 1-10i £k 9, 12-17, a takze w dialogu
Jezusa z kobieta kananejska wedtug Mt 15, 21-28 oraz Syrofenicjanka wedlug
Mk 7, 24-30. Czy pomimo tego obecny we wskazanych tekstach chleb moze
by¢ odczytywany w sposob metaforyczny i by¢ taczony ze stowem Bozym?
OdpowiedZ na to pytanie przynosi analiza uzycia wspélnego dla synoptykow
motywu chleba w wyodrebnionych perykopach, ktéra uwzglednia ich najbliz-
szy kontekst literacki oraz mozliwe implikacje starotestamentalne.

2.1.1. W narracjach o kuszeniu Jezusa (Mt 4, 1-11; £k 4, 1-13)
iw kazaniu na gérze (Mt 5, 6), w dolinie (Mt 5, 6; £k 6, 21)

W obu rozbudowanych scenach kuszenia Jezusa przekazanych przez Mateusza
i Lukasza diabel podaje w watpliwo$¢ synostwo Boze Chrystusa, ale inaczej
wskazuje na przedmiot oraz cel proponowanej Mu cudownej przemiany.
Wedlug relacji pierwszego z wymienionych ewangelistéw mowa o kamie-
niach, ktore mialtyby stac sie chlebami (Mt 4, 3), natomiast drugi przekazuje
wersje o kamieniu i chlebie (Ek 4, 3). Rodzi sie wobec tego pytanie, z czego

26 Mk 1, 12-13 zawiera jedynie lapidarng wzmianke o tym wydarzeniu.
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moze wynikaé taka réznica. Wydaje sie, ze relacja Mateusza nawiazuje do
biblijnej manny, ktéra Bog zestal, by nakarmi¢ wedrujacy po pustyni naréd
izraelski?’. Natomiast zindywidualizowana wersja, ktéra zachowuje tekst
Lukasza, podkresla osobisty charakter proby, jakiej przez Boga zostal pod-
dany kazdy Izraelita?®. Mimo podobnych okolicznosci biblijna préba ludu
na pustyni i kuszenie Jezusa nie sa ze soba tozsame. Dzialanie Boga zmierza
bowiem do ujawnienia prawdy o czlowieku i wykazania, czy rzeczywiscie
wierzy on Jego stowu. Z kolei aktywno$¢ demona skupia sie na tym, by kuszo-
ny postapit whrew stowu Boga, zwracajac sie w strone doczesnych, a zatem
takze przemijalnych potrzeb.

Skierowana do Jezusa przez diabla pokusa ma forme imperatywu ,,po-
wiedz” (eime), a do jej tresci wprowadza spojnik ,,aby” ({va). Identyczna kon-
strukcja wystepuje w calej Biblii jeszcze tylko w prosbie, ktéra w Mt 20, 21 do
Jezusa kieruje matka synéw Zebedeusza, aby zasiedli oni wraz z Nim po Jego
lewej i prawej stronie w krélestwie Bozym?*. W odpowiedzi Jezus wyjasnia,
Ze miejsca te otrzymaja ci, dla ktorych przygotowal je Jego Ojciec (Mt 20, 23).
W ten sposob podkreslona zostaje prerogatywa Boga do udzielenia wiecznej
odplaty. W pierwszym jednak rzedzie objawiona zostaje Jego tozsamos$c jako
Ojca Jezusa, ktdry troszczy sie o ludzi, przygotowujac im miejsce obok swego
Syna. Kto jednak moze je otrzymac?

Umieszczona w czwartym rozdziale Ewangelii Matusza scena kuszenia
juz u poczatkow publicznej dziatalnos$ci Jezusa daje wyrazne wskazdwki. Na

27 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza (rozdziaty 1-11). Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, Czestochowa 2011, s. 245.

28 Por. tamze.

29 Oprécz Mt 4, 3 i 20, 21 imperatyw czasownika Aéyw w aoryscie wystepuje jeszcze w pierwszej
Ewangelii czterokrotnie, z czego trzy razy adresatem wyrazonej przez niego prosby jest Jezus.
Do Niego zwraca sie setnik, proszac, by wyrzekl stowo i w ten sposéb uzdrowit jego syna (8, 8).
Uczniowie faryzeuszow prosza Jezusa o wyjasnienie w sprawie podatku na rzecz Cezara (22, 17).
Wreszcie uczniowie Jezusa prosza o wyjasnienie Jego stéw na temat czasu zburzenia $wiatyni
jerozolimskiej (24, 3). Tylko raz w 18, 17 Jezus jest podmiotem wypowiedzi, w ktérej zaleca, by do-
nies$¢ Kosciotowi w sprawie brata — uparcie trwajacego w grzechu pomimo upomnien. W zadnym
z wymienionych przypadkéw, tak jak w Mt 4, 3 oraz 20, 21, nie zachodzi jednak potrzeba wykaza-
nia prerogatyw Boga ani objawienia natury Jego relacji z Jezusem. Sposr6d synoptykéw oprocz
Mateusza wzmiankowanym imperatywem czasownika ,,m6éwi¢” postuguje sie jeszcze Lukasz.
W zredagowanej przez niego wersji Ewangelii podmiotem prosby jest setnik (Lk 7, 7), faryzeusz
Szymon (7, 40), Marta (10, 40) i kto$ z ttumu (12, 13), za$ adresatem wypowiedzi — Jezus. Tylko
w jednym przypadku uzycie samej formy eine w tekécie Lukasza posiada paralele w Ewangelii
Mateusza. Jest to wypowiedzZ setnika proszacego o uzdrowienie swego stugi, a zwiazana z nia
pozytywna reakcja Jezusa jest odpowiedzia na wiare rzymskiego Zolierza (Mt 8, 13; £k 7, 9).
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usilng zachete ze strony diabta Chrystus odpowiada zdecydowanie: ,Napisane
jest: Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym slowem, ktére pochodzi
z ust Bozych” (Mt 4, 4). Ewangelista Lukasz zachowuje krétsza wersje logionu
Jezusa: ,Napisane jest: Nie samym chlebem zyje cztowiek” (Lk 4, 4). W oby-
dwu wypowiedziach przywolane zostaja stowa Pwt 8, 3%. Cytujac wyjatek
z Prawa, Jezus jako umilowany Syn (Mt 3, 17; por. Mk 1, 11; tk 3, 22) daje
wyraz calkowitego postuszenstwa Bogu, pozostawiajac réwniez wzdr czlo-
wieczenstwa®!, ktére rozumie, ze stowo Boze karmi i zachowuje ufajacych
Panu (por. Mdr 16, 26). Posluszenistwo stowu — a przez nie samemu Bogu -
zapewnia udzial w dziedzictwie Ojca Jezusa i sprzeciwia sie zadaniu diabla.
Jezus, bedac postlusznym Ojcu jako postany przez Niego, czyni takze zados$¢
sprawiedliwo$ci. £.aknacych i pragnacych (mewv®vteg kai Supdvteg) jej w ka-
zaniu na gorze — wedlug Mateusza — Jezus nazywa szczesliwymi (paxaptoy,
Mt 5, 6). Natomiast wedlug paralelnej wersji przekazanej przez Lukasza (6,21)
przedmiot taknienia oraz pragnienia nie jest zdefiniowany wprost. Jednakze
wzmianka o placzacych i Smiejgcych sie moze by¢ odczytywana jako posrednie
nawiazanie do stanu doswiadczania sprawiedliwosci badz przezywania jej
braku. W $wietle Ps 106 (105), 3 szczesliwi sa ci, ktorzy strzega przykazan,
stale czyniac to, co sprawiedliwe. Stary Testament nazywa sprawiedliwym nie
tylko samego Boga, ktorego pragnie ludzka dusza (Ps 42 [41], 2-3; 63 [62], 2),
ale takze wszystkie Jego dziela (Tb 3, 2), wyroki (Ps 119 [118], 75) i przykazania
(Ps 119 [118], 172) sa sprawiedliwe. Pragnienie sprawiedliwosci miesci wiec
w sobie gtdd i pragnienie stowa wyrazanego w Biblii czesto metaforycznie za
pomoca chleba i wody albo pokarmu jako takiego. Naglaca potrzebe okreslong
mianem glodu i pragnienia - jak ma to miejsce takze u Lukasza w paralelnej
perykopie o kazaniu w dolinie — zaspokoi¢ moze tylko Bog wskazany przez uzy-
te w mowie Jezusa passivum theologicum ,beda nasyceni” (yoptacOicovtay).
Wyrazenie tej czynnosci w czasie przyszlym nie relatywizuje jej skutecznosci.
Nagroda dla sprawiedliwych nie jest hipotetyczna. Obietnica wypelnia sie
w biblijnym ,juz”, ,tu” i ,teraz”, tak jak w proroctwie Jeremiasza, gdzie Bog
nasyca dusze kazdego spragnionego i gtlodnego (Jr 31, 25). Glodni i spragnieni
sprawiedliwosci juz sa szczes$liwi.

30 J.Lemanski, ,Nie samym chlebem tylko zyje cztowiek...” (Pwt 8, 3b)..., dz. cyt., s. 61 zwraca uwage,
Ze cytowany w Mt 4, 4 werset Pwt 8, 3 zachowuje sens hebrajskiego tekstu: ,nie tylko poprzez
chleb”, ale dodaje takze za Zrédlem Q fraze: ,lecz przez kazde stowo”.

31 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 1-13). Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, Czg¢stochowa 2005, s. 176.
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Odrzucenie diabelskiej pokusy przez Jezusa z jednej strony ustawia na
nowo porzadek, ktéry zburzyl wzmiankowany w poprzedzajacej scene kusze-
nia genealogii biblijny Adam (tk 3, 38). Z drugiej za$ przypomina o dobroci
Boga, ktory nie tylko zna potrzeby swojego ludu, ale w doskonaly sposéb
potrafi im zaradzi¢. Ten charakterystyczny rys dziatalnosci Jezusa ukazuja
tez ewangeliczne opowiadania o rozmnozeniu chlebéw i ryb.

2.1.2. W narracjach o rozmnozeniu chlebéw i ryb (Mt 14, 13-21;
Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17 oraz Mt 15, 32-39; MKk 8, 1-10)

Sposrdd synoptykdw wyltacznie Mateusz i Marek piszg o dwdch cudach roz-
mnozenia chlebéw iryb. Obydwie relacje zar6wno u pierwszego, jak i drugie-
go ewangelisty poprzedza informacja o $cieciu Jana Chrzciciela (Mt 14, 10-12;
MKk 6, 27-29). Marek dodaje jeszcze wzmianke o zebraniu sie uczniéw i skie-
rowana do nich przez Jezusa zachete, by poszli oni na miejsce pustynne
i wypoczeli (Mk 6, 30-31). Z kolei narracja o rozmnozeniu chlebéw i ryb
zredagowana przez Lukasza opowiada o wydarzeniu, ktore Matusz i Marek
przekazuja jako pierwsze. Trzeci z ewangelistow rowniez podaje informacje
o $cieciu Jana, ale zawiera sie ona w mowie niezaleznej przypisanej Herodowi
(Ek 9, 9). Natomiast tym, co bezposSrednio poprzedza opowiadanie o cudzie
Jezusa, jest spotkanie z uczniami oraz lapidarna wzmianka o gloszeniu kro-
lestwa Bozego i dokonanych uzdrowieniach (k 9, 10-11). O czym $wiadcza te
wszystkie dane? Jakie majg znaczenie dla interpretacji dalszych wydarzen?

Zycie i $mier¢ Jana Chrzciciela w $wietle Ewangelii sg nierozerwalnie
zwiazane z zyciem i $miercia Jezusa, ktére zreszta zapowiadaja*®. Haniebne
$ciecie Jana stanowi typ $mierci starotestamentalnych prorokéw?® i konczy
ich epoke. Uwaga skupia sie wiec odtad na Jezusie, na Jego autorytecie oraz
mocy, ktéra wedlug Mk 6, 301 £k 9, 10 okazala sie by¢ gwarantem powodze-
nia misji apostoléw. Chrystus gromadzi lud Bozy, naucza go, czyni wobec
niego cuda i karmi na miejscu pustynnym. Wszystkie te aspekty dziatalnosci
Jezusa maja swoje paralele w biblijnej narracji o wedréwce Izraela przez pu-
stynie i opowiadaniu o zestaniu przez Boga manny (Wj 16, 4. 14-18; Pwt 8, 3;
Ps 78 (77), 24). W Jezusie jednak starotestamentalne figury znajduja swoje
wypelnienie. On jest po$rednikiem ludu i zarazem tym, ktéry jak pasterz go

32 Por.]. R. Donahue, D. J. Harrington, The Gospel of Mark, Collegeville 2002, s. 202 (Sacra Pagina,
2).

33 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdzialy 14-28). Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, Czgstochowa 2008, s. 38.
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prowadzi®*. Jego wiezi z Bogiem nie okresla samo wybranie i przeznaczenie
do misji (jak Mojzesza czy Jozuego). Stowa i czyny Jezusa wynikaja z Jego re-
lacji z Ojcem, ktory jest Bogiem Izraela. Majac zarysowana Sciezke powigzan
cudu rozmnozenia chleb6w i ryb z opowiadaniem o biblijnej mannie, warto
wreszcie blizej przyjrzec sie wydarzeniu przedstawionemu dos$¢ zgodnie
przez synoptykow?.

Chociaz to uczniowie zdaja sie jako pierwsi zauwazy¢ potrzebe nakarmie-
nia ludu, a Jezus im zleca troske o zapewnienie pozywienia, to jednak sam
Chrystus przejmuje inicjatywe. Na jego stowo lud zajmuje miejsce na pustko-
wiu, a Jezus, biorac przyniesione chleby oraz ryby, czyni blogostawienstwo
iza posrednictwem uczniéw rozdaje pokarm zebranym. W utrwalonej przez
ewangelistow scenie mozna wskazac¢ na kilka biblijnych analogii.

Wzmiankowane przez Mateusza i Marka polecenie Jezusa, by lud usiad na
zielonej trawie, przywotuje biblijne obrazy, w ktdrych woda, petnigc role me-
tafory stowa Bozego, jest czynnikiem ozywiajacym przyrode i pobudzajacym
ja do rozwoju. W Pwt 32, 1-2 adresatka mowy Boga spadajacej na trawe jak
rosa i deszcz jest ziemia. Alegoryczne wyobrazenie Izraela jako trawy (x0ptog)
wystepuje rowniez w proroctwie Deutero-Izajasza, gdzie mowa o potomkach
Jakuba, ktérzy po wylaniu na nich Ducha przez Boga ,wyrastac beda jak trawa
widrod wody, jak topole nad biezacymi wodami” (1z 44, 4).

Najbardziej zgodne z przedstawiong przez synoptykéw scena sg jednak
slowa Ps 23 (22), 1-2. Podmiot wypowiedzi nazywa w nim Boga swoim Panem
i pasterzem, ktdry pozwala mu leze¢ na zielonych pastwiskach oraz prowadzi
go nad wody bedgce miejscem odpoczynku. Nawet jesli zaden z ewangelistow
nie cytuje przywolanego psalmu wprost, to postugujac sie motywem zielonej
trawy na niego naprowadza. Przekazany w narracji element opisu przyrody,
cho¢ wskazuje raczej na wiosenna pore i zblizajace sie Swieto Paschy®, to

34 R. H. Stein, Mark, Grand Rapids 2008, s. 313 wskazuje na biblijne aluzje w Mk 6, 30-44 do Lb 27, 17;
1Krl 22, 17; 2 Krn 18, 16; Jr 31, 10; Ez 34, 5. 8; Za 10, 2; 13, 7; Jdt 11, 19 oraz zestawia obraz Jezusa-
pasterza z krélem Dawidem i jego nastepcami jako pasterzami ludu Bozego (Ps 78 [77], 70-72;
Ez 34, 23).

35 Jej objawienie pochodzi od nich obu. Szerzej na ten temat w obszernym artykule pisze A. Malina,
Obraz Boga Ojca, [w:] Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Ewangelie Synoptyczne i Dzieje Apostolskie,
red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 11-80.

36 Tylko Mk 6, 37 zawiera wzmianke o dwustu denarach, ktére zdaniem uczniéw nie wystarcza,
by zakupi¢ wystarczajaca ilo$¢ chleba dla zglodnialych. Natomiast autor drugiej Ewangelii ka-
nonicznej i Lukasz pomijaja zgodnie obecng w Mt 14, 21 wzmianke o kobietach oraz dzieciach,
podajac jedynie, ze ttum liczyl pie¢ tysiecy mezczyzn.

37 Por. T. Hergesel, Jezus cudotwdrca, Katowice 1987, s. 159.
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w ujeciu alegorycznym u Mateusza i Marka posrednio moze tez nawiazywacé
do wody jako metafory stowa Bozego.

Przyjecie przez Jezusa chlebdéw i ryb, a nastepnie rozdzielenie ich za po-
Srednictwem apostoléw odpowiada postawie Elizeusza, ktory otrzymawszy
chleb z pierwocin, dwadzie$cia chlebéw jeczmiennych oraz zboze, nakazal, by
stuga rozdzielil te dary pomiedzy stu ludzi (2 Krl 4, 42-44)3%. W obu przypad-
kach zgromadzeni najedli sie do syta, a nadto zebrano resztki. Autor Drugiej
Ksiegi Krolewskiej — w przeciwienstwie do ewangelistow, ktérzy wzmian-
kuja o dwunastu koszach utomkéw — nie okresdlit ilosci tego, co pozostato.
W starotestamentalnym tekscie wyraznie jest jednak mowa o tym, ze bilans
przedstawionego wydarzenia wskazuje na doskonate wypelnienie Bozej wy-
roczni. Cud, ktdry sie dokonal, wynika z postanowienia Boga. Rola Elizeusza
sprowadza sie za$ jedynie do posredniczenia w wydarzeniu, ktérego prota-
gonista jest sam Jahwe. Pomimo wyraznych podobienstw do historii z zycia
Elizeusza ewangeliczne narracje nie sg jej kontynuacja* i wykazuja absolutna
nowos¢ cudu rozmnozenia chlebéw i ryb. To wydarzenie przewyzsza biblijne
figury, jest ich rzeczywistym antytypem. Uchwycony przez ewangelistéw gest
wzniesienia przez Jezusa oczu ku niebu oraz blogostawienstwa*® wyraznie
wskazuje bowiem na jego relacje z Bogiem, ktéry poprzez stowa i czyny
Chrystusa objawia sie jako Ojciec.

Chociaz dokonany przez Jezusa cud tradycyjnie interpretuje sie jako za-
powiedz nowego chleba, ktory Jezus podal swoim uczniom podczas ostatniej
wieczerzy (Mt 26, 26; Mk 14, 22; £k 22, 19)*, to rozmnozony chleb jest takze

38 Niektorzy egzegeci wskazuja tez na podobienstwo tego wydarzenia z cudem dokonanym przez
proroka Eliasza, ktéry pozostajac w goscinie u wdowy w Sarepcie Sydonskiej, sprawil, Ze nie
wyczerpal sie jej zapas oliwy ani maki (1 Krl 17, 14-16). Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug
swietego Lukasza (rozdziaty 1-11)..., dz. cyt., s. 473. Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze wydarzenie to
mialo charakter indywidualny, podczas gdy cud dokonany za czaséw Elizeusza dotyczy szerokiego
grona adresat6éw, co blizsze jest wydarzeniu, o ktérym piszg synoptycy zaréwno w Mt 14, 13-21;
Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17, jak i w Mt 15, 32-39; Mk 8, 1-10.

39 Por. T. Hergesel, Jezus cudotwdrca, dz. cyt., s. 160.

40 Wszyscy synoptycy zachowuja jednakowa wersje przekazu o tym gescie Jezusa: avapAépag eig
TOV 0Upavov eVAOYNnoev (Mt 14, 19; MKk 6, 41; £k 9, 16). Poza narracjami synoptykéw o cudownym
rozmnozeniu chlebéw i ryb podobna fraza nie wystepuje w zadnej czesci Biblii.

41 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 14-28)..., dz. cyt,, s. 46; A. Y.
Collins, Mark, Minneapolis 2007, s. 325; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza (roz-
dzialy 1-11)..., dz. cyt., s. 473.
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metafora stowa Bozego*? karmiacego w swej doskonalos$ci do syta nardod
wybrany. Wzmiankowane przez ewangelistow dwanascie koszéw utomkow
ma znaczenie symboliczne. Biblijna numerologia wigze ten szczeg6l narracji
z dwunastoma plemionami Izraela oraz wspdélnota uczniow Jezusa*®. Skoro
tak, to stowo Jezusa i Boze zarazem — wyrazone za pomoca metafory chle-
ba oraz jego resztek — przenika dzieje zbawcze, karmiac obficie wszystkie
pokolenia. Te hojnos$¢ Bozego daru uwydatnia w przekazie ewangelicznym
Mateusza i Marka relacja o drugim cudzie rozmnozenia z udzialem czterech
tysiecy ludzi.

Struktura tego opowiadania we wspomnianych jego paralelnych wer-
sjach posiada identyczny przebieg. Poprzedzajace je okolicznos$ci r6znia sie
nieco od siebie. Mateusz w syntetyczny sposob przedstawia uzdrowicielska
dzialalno$c Jezusa nad Jeziorem Galilejskim (Mt 15, 29-31), natomiast Marek
skupia sie na jednym przypadku - uzdrowienia gluchoniemego (Mk 7, 31-37).
Wsrod rzeszy przyniesionych do Jezusa chorych pierwszy ewangelista wy-
mienia chromych, ulomnych, niemych i niewidomych. Sg to zatem ludzie
pozbawieni mozliwos$ci poruszania sie lub odbioru bodzcéw zewnetrznych,
a przez to pelnego poznania §wiata. Zwlaszcza gtuchoniemi (ten przypadek
wyrdznia Marek) dzieki swej niemocy pozbawieni sg relacji ze stowem Bozym.
Uzdrowienie przybytych do Jezusa wilacza ich w krag adresatéw kolejnego
cudu. Opowiadanie o nim Mateusz laczy z uwielbieniem zanoszonym przez
thumy do Boga, uzywajac w 15, 32 spojnika ,,zas”. Marek z kolei w 8, 1 wska-
zuje na czasowa bliskos$¢ kazdego z przedstawianych wydarzen, wyrazong
za pomoca frazy: ,W tamtych dniach”.

W drugiej scenie nakarmienia ludu na pustkowiu nie ma juz wzmianki
o0 odmowieniu blogostawienistwa (e0A0ynoev) nad chlebami oraz rybami.
Mateusz i Marek przekazuja za to informacje, ze Jezus ,,odmoéwit dziekczy-
nienie” (evyaplotnoag) (Mt 15, 36; Mk 8, 6). O blogostawieniu i dziekczy-
nieniu mowa réwniez w opowiadaniu o ostatniej wieczerzy (Mt 26, 26-27;
Mk 14, 22-23). Od tej prawidlowosci odstepuje jedynie L.ukasz, ktéry w swojej

42 A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 14-28)..., dz. cyt., s. 46 przyjmuje
interpretacje wzmiankowanych w Ewangelii pieciu chlebéw jako pieciu ksigg Tory. Natomiast
w przyniesionych do Jezusa rybach upatruje symbolu pozostatych ksiag.

43 Por. tenze, s. 47. Podobnie A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka. (rozdzialy 1, 1-8, 26).
Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czg¢stochowa 2013, s. 403; D. R. Donahue, D. J. Harrington,
The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 207. Wed}ug R. H. Stein, Mark, dz. cyt., s. 317 liczba dwanascie nie
ma zadnego bezposredniego i symbolicznego znaczenia. Zdaniem tego autora moze ona jedynie
odnosic sie do liczby apostoléw Jezusa.
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narracji o ustanowieniu Eucharystii podaje, ze Jezus dwukrotnie - nad winem
i chlebem - odméwil dziekczynienie (Ek 22, 17. 19). W przeciwienstwie do
pierwszego opowiadania o cudownym rozmnozeniu chlebéw, w drugim nie
pojawia sie wzmianka o tym, by Jezus podnosit oczy w strone nieba. Kto, jesli
nie B6g, moze by¢ adresatem dziekczynienia? Nawet kiedy Jezus wydaje sie
by¢ bezposrednim sprawca cudu, a uczniowie tylko w nim posredniczg, to
niezwykle wydarzenie jest odpowiedzia Ojca na modlitwe uwielbienia Jego
Syna - Chrystusa*. Skale dzialania Jezusa podkresla zaréwno ilo§¢ pierwotnie
posiadanego przez uczniéw pozywienia, jak réwniez liczba oséb, ktérych
nakarmil na pustkowiu.

Zardéwno u Mateusza, jak i u Marka brakuje wzmianki na temat dokladnej
ilosci ryb. Mowa jedynie o siedmiu chlebach, a pézniej o siedmiu koszach, do
ktdérych zebrano resztki. Podana liczba ma znaczenie symboliczne i wyraza
doskonalo$¢ ewangelicznego znaku przewyzszajacego starotestamentalne fi-
gury®. Polecenie Jezusa wystarcza, by cud sie¢ dokonal, a chleb w opowiadaniu
pelni funkcje metafory wypowiedzianego przez Chrystusa stowa, ktore jest
prawdziwym stowem Boga. Syci ono — wbrew watpliwo$ciom i niedowierzaniu
uczniow (Mt 15, 33; Mk 8, 4) — wszystkich wytrwale podgzajacych za Jezusem
i stuchajacych Jego nauki. Naleza do nich juz nie tylko — jak za pierwszym
razem — Zydzi, ale takze poganie. Na ich obecno$¢ posréd thumu moze wska-
zywac trasa wedrowki Jezusa, ktéry przybywa na pustkowie w okolice Jeziora
Galilejskiego, przemierzajac ziemie Tyru i Sydonu oraz Dekapol*. Takze sam
Jezus zwraca uwage uczniow na fakt, ze wielu sposrod ttumu przyszto za Nim
z daleka (MK 8, 3)¥". Uniwersalizm Jego nauki, skierowanej oprécz Zydow takze
do pogan, przekracza horyzont Starego Testamentu i pokazuje, ze uwaga Boga
nie skupia si¢ na jednym tylko narodzie oraz na przymierzu z nim zawartym
(zobh. Pwt 7, 6; 29, 11-12). W $wietle drugiej narracji o rozmnozeniu chlebéw

44 Por. A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka (rozdziaty 1, 1-8, 26)..., dz. cyt., s. 448.

45 Egzegeci wymieniaja jeszcze inne znaczenia. R. H. Stein, Mark, dz. cyt., s. 369 oraz R. H. Gundry,
Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, t. 1: 1-8, Grand Rapids 2004, s. 396-397 twierdza,
ze siedem chleb6w oraz koszow nawigzuje do siedmiu diakonéw z Dz 6, 3; do siedmiu przykazan
Noego, ktére zostaty dane swiatu wedtug zydowskiej tradycji; wreszcie takze do siedmiu ludéw
Kanaanu; za$ wielokrotno$¢ liczby siedem miataby wskazywac na ilo$¢ narodéw $wiata lub
uczniéw Pana.

46 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 14-28)..., dz. cyt., s. 102; por.
A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka (rozdzialy 1, 1-8, 26)..., dz. cyt., s. 445-446.

47 W Ewangelii Mateusza Jezus wskazuje na droge (zapewne powrotng), ktérg maja do przebycia
wedrujacy za nim (15, 32). Je$li powrdt do doméw grozitby zastabnieciem, to jest to wskazéwka,
ze ci, ktdérzy szli za Jezusem, pochodzg z odleglych zakgtkow Palestyny.
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dla czterech tysiecy*® Jezus daje szeroki przystep do stowa Bozego wszystkim,
ktérzy go lakna.

2.1.3. W dialogu Jezusa z poganka (Mt 15, 21-28; Mk 7, 24-30)

Powazny zwrot dotyczacy adresatdw nauczania Jezusa wyznacza Jego podroz
w zamieszkiwane przez pogan okolice Tyru i Sydonu®. Wydarzenie to poprze-
dza narracje o nakarmieniu czterech tysiecy w Mt 15, 32-39 oraz Mk 8, 1-10.
Elementem wspdlnym paralelnych opowiadan o rozmnozeniu pokarmu oraz
o spotkaniu Jezusa z poganka u Mateusza i Marka jest motyw chleba, kto-
ry pehi role metafory stowa Bozego. Na taka jego funkcje w Mt 15, 21-28
i Mk 7, 24-30 wskazuje reakcja Jezusa na prosbe kobiety, o ktdrej pierwszy
z ewangelistow pisze, ze jest Kananejka (Mt 15, 22), za$ drugi podaje, Ze z po-
chodzenia jest Syrofenicjanka (Mk 7, 26). W przeciwienstwie do lapidarnego
przedstawienia prosby owej kobiety w Ewangelii Marka, Mateusz przywoluje
cala jej wypowiedz, w ktérej Jezus zostaje nazwany Panem oraz Synem Dawida
(Mt 15, 22). Ponadto mowa tam nie tylko o proshie uzdrowienia corki dreczo-
nej przez ztego ducha. Ewangelista opisuje bowiem takze reakcje Jezusa, ktory
nie odpowiedzialjej ani stowem, oraz uczniéw proszacych Go, by ja odprawit
(Mt 15, 23). Wreszcie pojawia sie wypowiedZ Jezusa o Jego poslaniu tylko
do owiec, ktdre poginely z domu Izraela (Mt 15, 24). Marek w swojej relacji
te trzy watki zupelnie pomija, przechodzac od razu do wypowiedzi Jezusa,
by kobieta pozwolita nasycic¢ sie najpierw dzieciom (Mk 7, 27). Tymczasem
w opowiedzianej przez Mateusza wersji tego wydarzenia zaréwno milczenie
Chrystusa (brak stowa wobec poganki), jak i logion skierowany do uczniow
maja wazkie znaczenie.

Wzmiankowanemu bowiem stowu metaforycznie odpowiada chleb (&ptog)
podawany dzieciom (Mt 15, 26; Mk 7, 27) oraz okruchy (Yiyia) ze stotu, o ktdre
dopomina sie kobieta, proszac o zdrowie dla opetanej corki (Mt 15, 27; Mk

48 Réwniez symboliczna liczba, ktéra moze wskazywac na pochodzenie ludzi zebranych przy Jezusie
z czterech stron $wiata. Zob. A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka (rozdziaty 1, 1-8, 26)...,
dz. cyt., s. 448.

49 Ewangelia Lukasza zawiera dwie wzmianki dotyczace Tyru i Sydonu. W pierwszej (6, 17) mowa
o tlumach, ktére szly za Jezusem i zebraly sie u podnéza gory, by Go stucha¢, oczekujac takze
uzdrowienia chorych. Razem z mieszkancami Judei oraz Jerozolimy ewangelista wymienia tez
pochodzacych z okolic Tyru i Sydonu. Oni wszyscy staja sie adresatami oredzia o blogoslawien-
stwach (6, 20-23). Drugi raz te dwa miasta wystepuja w zestawieniu z Korozain oraz Betsaida,
do ktérych Jezus kieruje swoje ,biada” za to, ze nie nawrdcily sie, cho¢ ich mieszkancy widzieli
znaki dokonane przez Chrystusa (10, 13; por. Mt 11, 21).
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7, 28). W kontekscie stéw Jezusa, ze zostal postany do czlonkéw narodu wy-
branego (Mt 15, 24), wydaje sie oczywiste, ze dzie¢mi, ktérym podawany jest
chleb sg Izraelici, a szczenigtami — poganie®. Z kolei obecna w tekscie forma
czasownikowa ameotéAnyv stanowi przyklad uzycia passivum theologicum,
ktore wskazuje na aktywnos$c Boga.

Wystepujacy w dialogu Jezusa z poganka motyw stolu odpowiada biblijne-
mu obrazowi uczty. W Prz 9, 2. 5 zaprasza na nia swoich gosci personifikowa-
na Madros¢, ktérej uosobieniem w Nowym Testamencie jest Jezus. Gloszona
przez Niego nauka daje ludziom pokrzepienie. W Jego towarzystwie znajduja
oni odpoczynek jak thumy, ktére dwukrotnie posila cudownie rozmnozonym
chlebem oraz rybami®. Stowo, ktére wypowiada Jezus, przynosi takze uzdro-
wienie nie tylko potrzebujacym go Zydom, ale i poganom. Chleb i okruchy, cho¢
zachowujg materialna zaleznos¢, wskazuja jednak na porzadek objawienia,
ktdre najpierw skierowane jest do narodu wybranego, a dopiero p6zniej do
innych ludéw. Dzieki Izraelowi staja sie one ,domownikami” u Boga, a przez
Jezusa takze adresatami dobrej nowiny®2. Pojawienie sie Chrystusa w okolicach
TyruiSydonu jednoznacznie to potwierdza, za$ w swej wymowie nawiazuje
tez do go$ciny Eliasza u wdowy w Sarepcie koto Sydonu (1 Krl 17, 9-24).

Po uzdrowieniu jej syna przez proroka kobieta stwierdza: ,Teraz juz wiem,
ze naprawde jeste$§ mezem Bozym i stowo Panskie w twoich ustach jest praw-
da” (1 Krl 17, 24). Z kolei w przypadku Kananejki, jak podaje Mateusz, albo
Syrofenicjanki, jak zaznacza Marek, wyznanie wiary w moc Jezusa wyprzedza
Jego dziatanie. Pelna ufnosci postawa kobiety w obu paralelnych perykopach
synoptykow zyskuje tez uznanie Chrystusa, chociaz w niejednakowy sposéb.
W Mt 15, 28 Jezus mowi o wielko$ci wiary Kananejki. Tymczasem w Mk 6, 29
wyraza On zyczenie, by stalo sie¢ wedlug wiary Syrofenicjanki. W kazdym
razie poréwnanie starotestamentalnego opowiadania z ewangelicznymi pe-
rykopami Swiadczy o tym, ze cud Jezusa przewyzsza starotestamentalne
wydarzenia, ktdre go zapowiadaja. Przez wiare w Postanego od Boga opetana
corka poganki doznaje uwolnienia, korzystajac tylko z okruchéw nauki Jezusa,
ktdra jest rzeczywistym stowem Boga.

50 Por.D.R. Donahue, D. J. Harrington, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 237.
51 Zob. Mt 14, 13-21; MKk 6, 34-44; £k 9, 12-17 oraz Mt 15, 32-39; Mk 8, 1-10.
52 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdzialy 14-28)..., dz. cyt., s. 89.
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2.2. W czwartej Ewangelii

Z grona ewangelistéw tylko Jan przekazuje nauke o wcielonym Stowie (J 1, 14).
Z tego wzgledu czwarta Ewangelia zawiera tez najbardziej rozwinieta meta-
foryke wody oraz chleba, wyrazajaca funkcje oraz znaczenie stowa Bozego
W zyciu uczniow Jezusa. Interesujace nas tresci znajduja sie gtéwnie w nar-
racji o weselu w Kanie Galilejskiej (2, 1-12), w opowiadaniu o pobycie Jezusa
w Samarii (4, 1-42) oraz w narracjach o chlebie zywym (6, 1-71). Wystepuja
réwniez w mowie Jezusa podczas Swieta Namiotow (7, 37-44), w opowiada-
niu o ujawnieniu zdrajcy (13, 21-30), a takze w narracjach o Smierci Jezusa
(19, 28-30) i opowiadaniu o positku, ktéry przygotowal On dla uczniéw nad
Jeziorem Genezaret po swoim zmartwychwstaniu (21, 9-14). Ze wzgledu
na wyrazna komplementarno$¢ obecnych tam wypowiedzi, poruszanych
tematow, aluzji literackich oraz motywow, wskazane teksty mozna podzie-
li¢ i przeanalizowa¢ wedtug rodzaju wykorzystanej w nich metafory wody
i chleba. Wyjatek stanowi jednak opowiadanie o weselu w Kanie, ktére ma
programowy charakter i stusznym wydaje sie, by przeanalizowac je osobno,
skupiajac uwage na obecnych w nim metaforach wody oraz wina.

2.2.1. Woda i wino (2, 1-12; 4, 46)

Opowiadanie Jana o wydarzeniach w Kanie Galilejskiej nie znajduje para-
leli u synoptykdw. Rézni sie tez znaczgco od znanych adresatom czwartej
Ewangelii greckich dramatéw wpisanych w obchody Dionizji%®. Wesele, na
ktdre zaproszono Jezusa, Jego Matke oraz Jego uczniow, nawiazuje natomiast
do obecnej w Starym Testamencie uczty mesjanskiej (Prz 9, 2. 4-5; 1z 25, 6).
Wskazuje na nia wspolwystepowanie w narracji u Jana wody i wina, ktére
skladaja sie tam na materie pierwszego znaku Jezusa i zwigzane sa z biblijng
metafora stowa Bozego. Obok wymienionych warto réwniez przyjrze¢ sie
pozostalym elementom opowiadania o cudzie na weselu w Kanie, by do-
strzec tam ich wzajemne powigzanie oraz zalezno$¢ od wspomnianej w nim
metafory.

Pierwszy element stanowi przekazana za posrednictwem Matki Jezusa in-
formacja o tym, ze zabraklo wina. Okoliczno$c¢ braku, ktéra znajduje analogie

53 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdziaty 1-12). Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czestochowa 2010, s. 351.

54 Por.Y. Simoens, Secondo Giovanni. Una traduzione e un’interpretazione, trad. M. A. Cozzi, Bologna
2002, s. 223.
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takze w Starym Testamencie, nie tylko poprzedza, ale i wyzwala moment
dokonania cudu. Wida¢ to miedzy innymi na przykladzie przywolywanych
wcze$niej historii z zycia Mojzesza oraz znakomitych prorokéw — Eliasza
1jego ucznia Elizeusza®. Ich relacje z Jezusem obecnym na weselu w Kanie
moze wyobrazac drugi element narracji, ktorym wJ 2, 5. 9 sa studzy weselni
(8uaxovol). Zgodnie z poleceniem Jezusa napelnili oni sze$¢ kamiennych stagwi
woda, przygotowujac wydarzenie, ktdrego wylacznym autorem jest Chrystus.
Shuzace do oczyszczen stagwie stanowia po stugach trzeci element kompozy-
cyjny opowiadania. W historii egzegezy doczekaly sie one réznych interpre-
tacji — od sze$ciu dni stworzenia $wiata, przez wyobrazenie SzeScioksiegu,
szesciu tytutdw Chrystusa, az po alegoryczne wyobrazenie Jego Swiadkéw (Jan
Chrzciciel, anonimowy uczen, Andrzej, Szymon Piotr, Filip i Natanael z Kany),
ktdérych oredzie staje sie stowem godnym wiary jak to wypowiadane przez
Boga’¢. Niezaleznie od stopnia prawdopodobienstwa wymienione koncepcje
maja wspdlny punkt odniesienia. Jest nim Stary Testament przygotowujacy
Swiat na pelnie objawienia w Chrystusie. Czwarty element narracji to woda.
Jesli przyjac¢, ze stanowi ona metafore objawienia w Starym Testamencie, to
w jej cudownej przemianie w wino nalezy uznac¢ absolutna nowos$¢ nauki
0 Bogu, ktora przynosi postany przez Ojca Syn - Jezus Chrystus. Pigtym ele-
mentem opowiadania jest ujawnienie cudu. We wlasciwy sposéb odczytuja
go studzy z Ewangelii oraz przebywajacy z Jezusem uczniowie. Tylko starosta
weselny przypisuje zachowanie dobrego wina mlodemu panu, nie znajgc zrod-
1a, z ktorego ono pochodzi. Ta informacja przypomina o wartosci biblijnego
oredzia metaforycznie wyrazonego przez wode. Nalezy je poznad, a nastepnie
w calosci odnie$¢ do Jezusa, ktory jest wypelnieniem starotestamentalnych
obietnic. W Nim historia zbawiania otrzymuje nowa jako$¢ i smak wybornego
wina (J 2, 10). Skutkiem cudu jest wiara uczniéw (2, 11). Ten ostatni szosty juz
element kompozycji opowiadania potwierdza, ze stowo Jezusa ma boski cha-
rakter i moze zaradzi¢ ludzkim niedostatkom oraz potrzebom?®’. Potwierdza
to uzdrowienie urzednika krolewskiego w Kanie Galilejskiej, gdzie powraca
Jezus idacy z Samarii (4, 46-54). Obydwa wydarzenia laczy wzmianka narra-
tora o wodzie, ktora Jezus przemienilt w wino (4, 46). Wyrazne nawigzanie do
tego wydarzenia wskazuje na jego przelomowy charakter i wyznacza wzorzec

55 Por. R. E. Brown, Giovanni, trad. A. Sorsaja, M. T. Petrozzi, Assisi 2010, s. 127.
56 Por.S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdziaty 1-12)..., dz. cyt., s. 358-359.
57 Por. tamze, s. 365.
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dalszego dzialania Jezusa, w ktérym znaki posiadaja walor objawieniowy,
a woda odgrywa w nim wazna role.

2.2.2. Woda (4, 1-26; 7, 37-44; 19, 28-30. 34)

Najwiecej wzmianek o wodzie zawiera narracja o spotkaniu Jezusa
z Samarytanka (4, 1-26). Termin 0éwp wystepuje tam az osiem razy
(4,7.10.11. 13. 14 [3 razy]. 15), ale motyw wody przywoluja tez czasowniki:
pi¢ (mivw), pragnac (wpaw), czerpac (AvtAéw), wytryskiwaé (&Aropay)’® oraz
rzeczowniki: czerpak (&vtAnua), studnia (ppéap), Zrodio (mnyn). Narrator
dosc¢ precyzyjnie okresla miejsce (Sychar w poblizu pola, ktére Jakub kupit
J6zefowi; zZrédlo Jakuba) oraz czas (okolo godziny szdstej) opowiadanego
wydarzenia (4, 3-6), ktérego kluczowym etapem jest dialog Jezusa z kobietg
(4, 7-26).

Biblijnym tlem sceny przedstawionej przez autora czwartej Ewangelii jest
misja stugi Abrahama poszukujacego zony dla Izaaka (Rdz 24, 1-65), spotkanie
Jakuba i Racheli (Rdz 29, 1-14), historia Mojzesza zwigzana z wyprawa do
kraju Madian oraz spotkanie z corkami Reuela (Wj 2, 15-22)%°. Wszystkie te
historie, zwigzane ze zZrédltem wody (studnia), zostaja zwienczone malzen-
stwami gtéwnych bohateréw: Izaaka z Rebeka, Jakuba z Rachelg oraz Leg,
a takze Mojzesza z Seforg. Tylko historia Samarytanki, ktéra w potudnie
wyszla po wode do studni Jakuba, koniczy sie inaczej. Takze sytuacja zycia
tej kobiety rozni sie od wspomnianych niewiast. Krotko jej charakterystyke
przedstawia Jezus, wykazujac, ze Samarytanka miala pieciu mezow, a ten,
z ktorym przebywa obecnie, nie jest jej mezem (4, 17-18). Zycie kobiety, ktéra
przychodzi do studni w Sychar, przypomina wiec historie niewiernej malzonki
uganiajgcej sie za kochankami (wyobrazeniem poganskich Baali), co chleb
jej daja i wode, welne, oliwe i nap6j (0z 2, 7)%, podczas gdy to wlasnie u Boga
miala wszystkiego pod dostatkiem (Oz 2, 10).

Dialog mieszkanki Sychar odstania jednak przede wszystkim prawde
o0 Jezusie, ktérego fizyczne pragnienie nalezy odczytywaé takze na pozio-
mie duchowym. Pomiedzy dwoma zrdédlami — tym w Sychar oraz bijacym

58 Czasownik w takim znaczeniu w Nowym Testamencie wystepuje tylko w ] 4, 14. Poza tym autor
Dziejéw Apostolskich uzywa go, kiedy opisuje reakcje chromego, ktérego Piotr uzdrowit przy
Bramie Pieknej $wigtyni w Jerozolimie (3, 8) oraz gdy pisze o uzdrowieniu kaleki przez Pawla
(14, 10). Za kazdym razem mowa o gwaltownym zerwaniu si¢ na nogi obydwu uzdrowionych.

59 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdzialy 1-12)..., dz. cyt., s. 450.

60 Por. tamze, s. 450-451.
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z wnetrza Jezusa - istnieje ogromna przepasc®!, ktora ilustruje wspomniana
przez kobiete gleboko$¢ studni. To nie jedyna rdéznica. Podstawowa odnosi
sie do samej wody oraz jej ofiarodawcy. Ta ze studni Jakuba gasi pragnienie
fizyczne tylko chwilowo. Natomiast ta, ktéra ofiaruje Jezus, sprawia, Ze nie
pragnie sie wiecej niczego (J 4, 14). Woda, ktdra jest gléwnym motywem pierw-
szej cze$ci dialogu Jezusa z Samarytanka, posiada wyrazny zwiazek z zyciem
wiecznym, odpowiadajgc biblijnej metaforze stowa Bozego, ktdre jest sama
madroscia (Prz 13, 14; 18, 4)%2. W Jezusie przynosi ono pelnie objawienia,
a towarzyszy mu ozywiajaca, inspirujaca oraz pobudzajaca do dzialania
aktywno$¢ Ducha Swietego. Ten z kolei staje sie ptodnym Zrédiem wytry-
skujacym ku zyciu wiecznemu®. Jak woda, ktéra metaforycznie jest Prawo,
wzmaga pragnienie oraz laknienie Boga, tak woda Ewangelii — przepojona
Duchem Swietym —i spotkanie z Jezusem sa w stanie je calkowicie zaspokoic.

Prawdziwym Oblubiencem kobiety, ktéra przyszia do studni po wode,
jest Bog napotkany w Chrystusie i objawiony przez Niego $wiatu jako Ojciec.
Odkrywajac prawde o Mesjaszu (] 4, 25-26), Samarytanka staje sie Swiadkiem
wiary w Niego (4, 28-29), doprowadzajac innych do spotkania ze Zbawicielem
(4, 39-42). Fakt, ze dzieki niej wielu sposréd mieszkancow Sychar uwierzylo
w Jezusa, jest dowodem mocy oraz skutecznosci Jego stow, ale takze rea-
lizacji prorockich obietnic nadejscia czaséw mesjanskich i obrazem zapo-
wiedzianego przez Jezusa powszechnego kultu Ojca w Duchu i w prawdzie
(J 4, 23-24). Reakcja Samarytan odpowiada zapewnieniu Izajasza, ze ,kraj sie
napelni znajomos$cig Pana na ksztatt wéd” (Iz 11, 9; por. Ez 39, 29; J1 3, 1-2)
i potwierdza realizacje dziela Jezusa, ktore jest zgodne z wola Ojca (] 4, 34)%.
Jej wypelnienie stanowi pokarm dla Jezusa. Troska o to pozywienie ma by¢
takze zadaniem uczniéw kryjacych sie pod obrazem zniwiarzy zbierajacych
plon (4, 36), korzystajacych z trudu siewc6w, to znaczy prorokow, ale przede
wszystkim samego Jezusa (4, 37-38). On tez jest zrodlem wody zywej, ktéra
ma wyptywac z Jego wnetrza, o czym mowi glosno podczas swojego pobytu
w $wiatyni jerozolimskiej w czasie Swieta Namiotéw (7, 37-44).

61 Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, trad. A. Girlanda, F. Moscatelli,
Cinisello Balsamo 2007, s. 313.

62 Owodzie jako metaforze Prawa méwia tez teksty samarytanskie jak Memar Marqah. Zob. X. Léon-
Dufour, Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 316.

63 Por. R. Fabris, Giovanni, Roma 2003, s. 250.

64 G. Sloyan, Giovanni, trad. F. Ronchi, Torino 2008, s. 83 w postawie Samarytan widzi paradygmat
nawrocenia.
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Zacytowany wowczas przez Jezusa fragment Pism jest w istocie parafraza
kilku odnoszacych sie do Niego proroctw (Iz 12, 3; 49, 10; Ez 47, 1-12; J1 4, 18;
Za 14, 8; Prz 18, 4; Pnp 4, 15; Syr 24, 30-31). Wykorzystany przez Chrystusa
motyw wody wyplywajacej z Jego wnetrza czyni ponadto wyrazna aluzje do
tej, ktora Mojzesz na polecenie Boga wyprowadzil ze skaty dla spragnionego na
pustyni narodu wybranego (Wj 17, 1-7; Lb 20, 1-11). Komentarz ewangelisty
do wypowiedzi Jezusa nie pozostawia watpliwosci, Ze wspomniany w niej dar
wody jest metaforg zapowiedzianego Ducha Swietego (7, 39). Trzeba jednak
przypomnieé réwniez fakt, ze udzielajacy Go jest wcielonym Slowem Boga
(1, 1. 14), ktoére — jak mowi prolog Janowy — ,,rozbito swo6j namiot posrod
nas” (éoknvwaoev €v Nuiv), pragnac zbawienia kazdego czlowieka. Ono tez
jest catkowicie zgodne z wola Ojca (6, 39-40). Stanowcze postanowienie jej
wypelnienia najdoskonalej za$ wyrazone zostalo przez umierajacego Jezusa,
kiedy w J 19, 28 méwi: ,Pragne” (8up®). Tego uczucia nie moga usmierzyc
ludzie, zwlaszcza stojacy pod krzyzem zolnierze, ktérzy podaja Jezusowi
ocet (19, 29-30). Moze je natomiast zaspokoi¢ tylko dokonanie dziela po-
wierzonego przez Ojca, a polega ono na wypeknieniu Jego woli oraz ofiaro-
waniu przez Jezusa swojego zycia i ciala za zycie Swiata (6, 51; 10, 11. 15).
Potwierdzeniem skuteczno$ci tego daru jest wyplyniecie krwi i wody z boku
Chrystusa (19, 34) poswiadczone dodatkowo przez naocznego swiadka (19, 35)
oraz Pisma (19, 36-37; por. Wj 12, 10.46; Lb 9, 12; Ps 34 [33], 21; Za 12, 10).
Zawartg w nich mowe Boga - Jego slowo — wyraza metaforycznie nie tylko
woda, ktdra niesie w sobie moc Ducha i napelnia wierzacych w Chrystusa.
Narracje o wydarzeniach na Golgocie ukazuja przede wszystkim przybitego
do krzyza Jezusa — wcielone Slowo — i pozwalaja zrozumie¢ sens metafory
o chlebie zycia, ktdry z nieba zstgpit (6, 33. 51).

2.2.3. Chleb (6, 1-71; 21, 9-14)

Z obecnych w czwartej Ewangelii dwudziestu czterech wzmianek o chlebie az
dwadziescia jeden® wystepuje w narracji o cudownym nakarmieniu pieciu
tysiecy (J 6, 1-13). Struktura opowiadania o tym wydarzeniu u Jana jest zbli-
zona do pierwszej relacji synoptykow (Mt 14, 13-21; Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17).
Natomiast okolicznos$ci, ktére bezposrednio poprzedzaja cud w czwartej

65 Zob.J6,5.7.9.11.13. 23. 26. 31. 32 [2 razy]. 33. 34. 35. 41. 48. 50. 51 [3razy]. 58 [2 razy]. Natomiast
w ] 13,18 mowa o kawalku chleba, ktéry Jezus zanurzyl w misie i podal Judaszowi. Dwie ko-
lejne wzmianki o chlebie wystepuja w narracji o cudownym polowie i przygotowanym przez
Zmartwychwstalego positku dla uczniéw (21, 9. 13).
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Ewangelii, odpowiadaja relacji o drugim rozmnozeniu chlebéw w Mt 15, 32-39
oraz w Mk 8, 1-10, a takze w jedynym opowiadaniu obecnym w £k 9, 12-176.

Tylko ewangelista Jan podaje, ze Jezus pierwszy dostrzega potrzebe zgroma-
dzonego ludu i prowokuje reakcje uczniow szukajacych drogi wyjscia z trudnej
sytuacji. W calym opowiadaniu u Jana inicjatywa nalezy jednak do Jezusa.
To on wydaje uczniom polecenie, aby ci kazali zebranym usia$¢ na trawie
(J 6, 10; por. Mt 14, 19; 15, 35; MKk 6, 39; 8, 6; £k 9, 14%7). Sam tez rozdaje chleb
oraz ryby, czyniac wczes$niej dziekczynienie (J 6, 11; por. Mt 15, 36; Mk 8, 6).
Ten gest, podobnie jak w paralelnych opowiadaniach u synoptykdw, wskazuje
na Boga jako protagoniste dziejow zbawienia, ktéry tak samo jak troszczy}t
sie o Izraela w czasie jego wedrowki po pustyni (Wj 16, 32. 35; Lb 11, 7-9;
Pwt 4, 44-11, 32; 8, 3), tak rowniez teraz opiekuje sie ludem zebranym wokaot
Jezusa na pustkowiu.

Dokonany przez Jezusa znak zawiera wyrazne aluzje do wydarzen oraz po-
staci przedstawionych w Ksiedze Wyijscia, a wiec do Mojzesza jako posrednika
miedzy Bogiem a ludem - postanego przez Boga i pouczajacego lud®; wreszcie
do manny oraz stowa Bozego jako podstawy ludzkiej egzystencji. Istotna jest
rowniez wzmianka ewangelisty, Ze kazdy otrzymat tyle pozywienia, ile chcial.
Biblijna manna, do ktérej aluzje czyni znak rozmnozenia chlebdéw i ryb,
zaspokajala bowiem indywidualne potrzeby kazdego z Izraelitéw (Wj 16, 4).
Majac na uwadze licznie wystepujace w czwartej Ewangelii starotestamen-
talne implikacje oraz polemike z judaizmem, uprawniona wydaje sie rowniez
interpretacja, wedlug ktérej opowiedziane przez Jana wydarzenie nawiazuje
do liturgii synagogalne;j.

Pie¢ chlebéw moze tu metaforycznie wyrazac Tore, natomiast dwie ryby —
zhidr ksiag madrosciowych i prorockich, ktére wyjasniaja Prawo, pomagajac je
zrozumiec®. Polecenie Jezusa, by uczniowie zebrali resztki (J 6, 12), wskazuje
na konieczno$¢ zachowania przez nich otrzymanego daru i troski o prze-
kazane im stowo Chrystusa, ktérego z kolei metaforg sa chlebowe ulomki.
Symboliczna liczba koszy (dwanascie) potwierdza obfito$¢ znaku, ale jeszcze

66 Synoptycy podobnie jak Jan przekazuja informacje o uzdrowicielskiej dzialalno$ci Jezusa:
Mt 15, 29-31; Mk 7, 31-37; £k 9, 10-11; ] 6, 1-3.

67 Trzeci ewangelista nie podaje zadnej wzmianki o trawie w miejscu, gdzie usiedli zebrani.
Informuje natomiast o tym, Ze rozsiedli sie oni w grupach liczacych mniej wiecej pie¢dziesiat
0s0b.

68 Por. S. Hylen, Allusion and Meaning in John 6, Berlin 2005, s. 124-125

69 S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdziaty 1-12)..., dz. cyt., s. 551.
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bardziej podkresla jego doskonalo$¢, zapowiadajgc inny, a zapewniajgcy zycie
wieczne chleb eucharystyczny.

Konwencjonalna interpretacja rozmnozonych przez Jezusa chlebéw jako
metafory Prawa’ nie wyczerpuje zatem tematu wprowadzonego przez Jana
w szostym rozdziale jego Ewangelii. Juz sama teologia wcielenia Stowa zawar-
ta w prologu wyznacza odmienny od Starego Testamentu wzorzec interpreta-
cji wystepujacych w nim metafor Bozej nauki. W obszernej mowie euchary-
stycznej Jezusa pada bowiem stwierdzenie, ktére sugeruje, ze prawdziwym
chlebem zstepujacym z nieba nie jest samo tylko stowo Boga — metaforycznie
wyrazane za pomocg manny — ale postany przez Ojca Syn (6, 33. 35. 48) i Jego
cialo, ktore jest pokarmem na zycie wieczne (6, 51-59). Ten, kto je spozywa,
nigdy nie bedzie taknatl (6, 35; por. Syr 24, 21).

Radykalizm stwierdzen Jezusa sprawia, Ze znaczna liczba stuchaczy i na-
$ladowcow odwraca sie od Niego. ,,0d tego czasu — zapisal ewangelista — wielu
uczniéw Jego odeszlo i juz z Nim nie chodzilo” (J 6, 66). Pozostali ci, ktérzy
uwierzyli i przez usta Piotra wyznali: ,Panie, do kogoz pdjdziemy? Ty masz
slowa zycia wiecznego. A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jeste$ Swietym
Bozym?” (6, 68-69). Jednak gorzkie stowa Jezusa o tym, ze wsréd dwuna-
stu, ktérych wybral, jest diabetl (6, 70), podwazaja to przekonanie. Scena
z wieczernika, kiedy Jezus podaje Judaszowi zanurzony uprzednio w misie
kawatek chleba, pokazuje, jaki jest skutek odrzucenia przyjetego wczedniej
stowa Bozego, ktore nieprzerwanie trwa w kazdym stowie Syna Bozego.
Konsekwencja tego jest wejscie szatana w Judasza (13, 27), a nastepnie wyjscie
ucznia w nocy poza krag wspolnoty zebranej przy Jezusie (13, 30) bedacym
Swiatlem Swiata (1, 4; 8, 12; 9, 5).

Ostatnim miejscem w czwartej Ewangelii, gdzie wystepuje wzmianka
o chlebie, jest narracja o positku, ktéry Jezus po swoim zmartwychwstaniu
przygotowat dla siedmiu uczniow™ nad Jeziorem Galilejskim (21, 9-14). Po cu-
downym polowie ryb zostajg oni zaproszeni do tego, by zblizy¢ sie do miejsca,
gdzie czekal Jezus, aby mogli sie posili¢ przygotowanym przez Niego chlebem
oraz rybami (21, 12), ktére wczesniej utozy! na ognisku (21, 9).

Podobnie jak w scenie nakarmienia pieciu tysiecy réwniez tym razem Jezus
podaje pokarm. Liczace siedem 0s6b grono uczniéw ma warto$¢ symboliczng

70 Por. S. Hylen, Allusion and Meaning in John 6, dz. cyt., s. 162.
71 Ewangelista wymienia tylko Szymona Piotra, Tomasza, Natanaela, synéw Zebedeusza (a wiec
Jakuba i Jana) oraz dwéch innych, ktérych imion nie podaje (21, 2).
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i jest obrazem kompletnej wspdélnoty wierzacych w Syna BozZego, wyposa-
zonej we wszystkie dary Zmartwychwstalego i przynoszacej obfity owoc
(20, 21-23)". Cudowny poléw kolejny raz potwierdza wobec uczniéw sku-
tecznos$¢ stow Jezusa, ktore oni - pod przewodnictwem Piotra — beda glosic
wobec $wiata. Sie¢ pelna ryb wyciagnieta na brzeg przez Szymona Piotra na
polecenie Jezusa wydaje sie by¢ obrazem owocow gloszenia stdw zycia wiecz-
nego (6, 68). Wyrazaja je chleb i ryby, ktére podaje uczniom zmartwychwstaly
Jezus (21, 13). Ta wlasnie scena uczy tez, w jaki sposéb wspdlnota wierza-
cych w Chrystusa ma karmic sie stowem Bozym, odczytujac Stary Testament
w Swietle Ewangelii (20, 31). Jej centrum stanowi za$ krzepigce i pelne nadziei
oredzie o Bogu Ojcu, ktérego Syn postany do $wiata umarti zmartwychwstal,
aby$Smy wszyscy przez Niego, z Nim i w Nim mieli Zycie wieczne.

Podsumowanie

Studium wystepowania chleba i wody w czterech Ewangeliach wyka-
zuje kontynuacje starotestamentalnej idei pokarmu jako metafory stowa
Bozego. Klasyczne wyrazenie mowy Boga zostaje w nich jednak wzbhogacone
o tresci, ktére przerastajq biblijne figury. Fenomen metafor chleba i wody
w Ewangeliach polega na tym, ze odnoszg si¢ one zaréwno do stowa zawar-
tego w przywolywanych ksiegach Starego Testamentu, jak i do stow Jezusa
Chrystusa. On - Syn Bozy —jest tym, ktérego pojawienie sie rzuca nowe $wiatto
na rozumienie biblijnych proroctw. Wszystkie bowiem w Nim sie wypekniaja.
Stowo, ktdre wypowiada Jezus — Syn Bozy, jest tak samo skuteczne jak to, ktdre
w historii zbawiania Jahwe kierowal do swojego ludu, karmiac go do syta
tak, jak nie potrafi zaden ziemski dobroczynca. Obecna w Prawie, w pismach
madros$ciowych i u Prorokéw metafora chleba i wody jako stowa Boga zostaje
nastepnie wzbogacona motywem wina oraz ryb. Jednakze tym, co przeksztalca
znaczenie biblijnej metafory, jest wcielenie Stowa, o ktérym mowa w teks$cie
Jana (1, 14). Nigdy wcze$niej Stowo Boga nie stalo sie cialem, by powiedzieé¢
0 sobie, ze jest chlebem, a Jego spozywanie zapewnia zycie wieczne (6, 51. 54).

72 Por. S. M. Schneiders, John 21:1-14, “Union Seminary Review” 43 (1989) nr 1, s. 74, https://doi.
org/10.1177/002096438904300108.
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Abstrakt
Chleb i woda jako metafory stowa Bozego w czterech Ewangeliach

Chleb i woda nalezg do najbardziej znanych biblijnych metafor stowa Bozego. Niniejszy artykul
przedstawia studium ich wystepowania w czterech Ewangeliach na tle Starego Testamentu. Analiza
bezposrednich wzmianek o chlebie i wodzie nie wyczerpuje jednak podjetego tematu. Dlatego
przedmiotem zainteresowania sa réwniez terminy, ktére do nich nawiazuja, jak pokarm, zrédto,
laknienie, pragnienie, karmienie, picie. Studium metafor stowa Bozego wykazuje zaréwno konty-
nuacje biblijnych idei w czterech Ewangeliach, jak i catkowita nowo$¢ w wyrazeniu tego Slowa,
ktore stalo sie cialem (J 1, 14).

Stowa kluczowe: chleb; woda; metafora; stowo Boze; Stary Testament; Ewangelie; wcielenie.

Abstract
Bread and Water as Metaphors for the Word of God in the Four Gospels

Bread and water are among the best-known Biblical metaphors for the Word of God. This article
presents a study of their occurrence in the four Gospels against the backdrop of the Old Testament.
However, an analysis of the explicit references to bread and water is not exhaustive with regards to
the topic under discussion. Therefore, other terms that relate to them, such as food, spring, hunger,
thirst, feeding, and drinking, are also of great interest. Studying the metaphors for the Word of God
reveals both a continuation of the Biblical ideas within the four Gospels, as well as a total novelty
in the expression of the Word that became flesh (Jn 1:14).

Keywords: bread; water; metaphor; the Word of God; the Old Testament; Gospels; incarnation.
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Ewangelia Mateuszowa zostala napisana przede wszystkim do nawréconych
zjudaizmu. Mateusz jako jedyny sposrod ewangelistow powotuje sie w niej na
stowa zaczerpniete z proroka Ozeasza 6, 6: ,,mitosierdzia chce, a nie ofiary”
(EAeog B€Aw kail o0 Buoiav)!. Przytacza je w thtumaczeniu zgodnym z Septuaginta
iumieszcza w kontekscie dwdch perykop. Pierwsza pojawia sie w ramach po-
wolania Mateusza i uczty z celnikami oraz grzesznikami (por. 9, 9-13), druga
zas znajduje swoje tto w zrywaniu i spozywaniu przez uczniow kloséw w dzien
szabatu (por. 12, 1-8). Obydwie stanowia zywa polemike z faryzeuszami.
Ozeaszowy tekst jest dla Mateusza kluczem interpretacyjnym? w Swietle
ktérego ewangelista streszcza postannictwo Jezusa. Nadto pojawia sie jako
halacha, czyli regula, sposéb, w jaki nalezy zyc¢. Zasygnalizowane teksty be-
dziemy analizowac¢ w $§wietle antropologii kulturowej® i ujecia kanonicznego*.

1. Powotanie Mateusza i uczta z grzesznikami (Mt 9, 9-11)

Jezus powoluje Mateusza podczas wykonywanej przez niego profesji w ko-
morze celnej. W Kafarnaum, czyli w miejscu, w ktérym znajdowat sie Jezus

1 Na temat ttumaczenia: ,a nie ofiary” lub , bardziej niz ofiary” zob. S. Witkowski, Ludzki wymiar
mitosierdzia. Specyfika Mateuszowego nauczania na temat mitosierdzia, ,Polonia Sacra” 8 (2004)
nri,s.272-273.

2 Por.]. Gnilka, Das Matthdusevangelium, Freiburg, Basel, Wien 1993, s. 332 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, 1).

3 Antropologia kulturowa pozwoli nam dostrzec réznice pomiedzy fenomenami kulturowymi
panujacymi w $rodowisku zydowskim w odniesieniu do celnikéw, grzesznikéw oraz w kwe-
stii zachowania szabatu a obrazem relacji spotecznych i $wietowaniem szabatu widzianymi
oczyma autora natchnionego tekstu. Por. R. Fabris, Dall’esegesi all’ermeneutica, [w:] R. Fabris
e Collaboratori, Introduzione generale alla Bibbia, Torino 2014, s. 685 (Logos. Corso di Studi Biblici, 1).

4 W ujeciu kanonicznym czytamy Biblie jako calos¢. Jej teksty objasniaja sie wzajemnie i pozwalaja
zrozumiec ich sens.
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(por. 9, 1. 9), byla rzeczywiscie komora celna, usytuowana na szlaku handlo-
wym i militarnym wiodacym do Damaszku®.

Celnicy dobrze znali lokalny lud i jego zwyczaje, poniewaz wywodzili sie
zazwyczaj z rodzimego $rodowiska. Zgdano od nich, aby zebrali okreslong
sume pieniedzy dla rzymskiej wladzy. Wszelkie zas nadwyzki stawaly sie ich
wilasnosciag®. Byli skorumpowani, regularnie przyjmowali tapéwki’. Méwiono
o nich, Ze zadaja wiecej niz to, co konieczne®. W Srodowisku zydowskim zawdd
celnika uwazano za nieczysty, poniewaz zarobki byty czesto owocem oszustw
inielegalnego handlu®.

Celnikéw poréwnywano do zlodziei, lichwiarzy, przestepcodw, hazardzistow
albo do ,ludu ziemi”, ktéry nie znatl i nie przestrzegal prawa®. Poborcy cla
mieli stale do czynienia z poganskimi inskrypcjami i poganska ikonogra-
fig!. Tradycyjne okre$lenie ,,celnicy i grzesznicy” (por. w. 10; 11, 19; £k 15, 1;
18, 9-14) oraz zestawienie celnikéw z poganami (por. 5, 46-47) obrazuja,
w jaki spos6b byli postrzegani przez spoleczenstwo. Zydzi unikali celnikow
inie chcieli mie¢ z nimi zadnego kontaktu.

Jezus, powolujac Mateusza, wyraznie daje do zrozumienia, zZe nie patrzy
powolanemu w rodowdd, nie kieruje sie jego pozycja spoteczna, kondycja
intelektualna czy religijnym statusem!?. Juz sam fakt wezwania Mateusza,
aby poszed! za Chrystusem, jest wyrazem milosierdzia Bozego, poniewaz
Mateusz z racji wykonywanej nieczystej profesji byt od razu moralnie i reli-
gijnie podejrzany.

Tradycja synoptyczna bezposrednio po opisie powolania Mateusza przyta-
cza epizod, w ktérym Jezus spozywa uczte z celnikami i grzesznikami. Termin

5 Por.S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 249 (Collana Biblica).

6 Por. M. ]. Wilkins, Matthew, Grand Rapids 2004, s. 364 (Zondervan Illustrated Bible Backgrounds
Commentary); H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erlédutert aus Talmud und
Midrasch, Miinchen 1956, s. 377 (Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1).

7 Por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew. A New Translation with Introduction and Commentary,
New Haeven, London 2008, s. 106 (The Anchor Bible, 26).

8 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, Grand Rapids-Cambridge 2008, s. 351 (The New
International Commentary on the New Testament); D. A. Hagner, Mathew 1-13, Dallas 1993,
s. 238 (Word Biblical Commentary, 33A).

9 Por.S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 249.

10 Tamze.

11 Por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew. A New Translation with Introduction and Commentary,
dz. cyt., s. 106.

12 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 249.

13 Tamze.
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»grzesznicy” (por. Mt 9, 11. 13; 11, 19; 26, 45) moze wskazywacé w sensie ogol-
nym na osoby, ktérych zachowanie wywoluje zgorszenie. Natomiast z punktu
widzenia faryzejskiego grzesznikami byli takze ci, ktérzy nie przestrzegali
tradycyjnej interpretacji pisma (por. 15, 2). Jezus i Jego uczniowie, bedac
zatem gos$¢mi w domu takiego czlowieka jak Mateusz, wzbudzili automa-
tycznie sprzeciw wérod faryzeuszow. Ucztowanie z tego typu ludZmi ucho-
dzito w ich $rodowisku za skandal' i wstyd'®, poniewaz wspoélny positek byl
w starozytnym $wiecie znakiem wspoélnoty. Obecnosc ,,wielu” (por. w. 10)
tak niepozadanych ludzi musiata dodatkowo zintensyfikowac ich protest.
Nadto uczta miala charakter uroczysty, podkreslony przez pdllezaca pozycje
(ovvavékewvto) biesiadnikow?.

Pytanie: ,Dlaczego wasz Nauczyciel jada wspdlnie z celnikami i grzesznika-
mi?” (w. 11) wyraza obco$c¢ faryzeuszow wobec Jezusa-Nauczyciela. Dla nich
oddzielenie sie od grzesznikdw stanowilo potwierdzenie prawdziwej religijno-
$ci. Ich dystans wobec Jezusa podkresla takze sam termin ,Nauczyciel”, ktéry
w Ewangelii Mateuszowej pojawia sie zawsze w ustach osob obcych Jezusowi
i nie uznajacych Go jako Pana (por. Mt 12, 38; 17, 24; 19, 16; 22, 16. 24. 36)"".
Wyrazenie ,wasz Nauczyciel” (w. 11) zawiera w sobie nawet pewien sarkazm.
Mozna by go oddac stowami: ,jakiz nauczyciel zachowywalby sie tak jak ten?8.

2. Jezusowa apologia odrzuconych (Mt 9,12-13)

Jezus broni celnikdéw i grzesznikéw, postugujac sie dwoma sentencjami,
ktére maja charakter komplementarny. Pierwsza brzmi: ,Nie potrzebuja
lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy sie Zle maja” (w. 12). Wypowiedz te potwier-
dza codzienne doswiadczenie. Juz w starozytnej Grecji méwiono: ,lekarz

14 Por.R.T.France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 353; A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza
1-13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005, s. 375 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 1.1).

15 Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 331. Autor przytacza: Baraita do
b. Berachot 43b.

16 Lukaszowa wzmianka o wielkim przyjeciu (Soxn peydin — £k 5, 29) koresponduje z ta pétezaca
pozycja opisana przez Mateusza.

17 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza 1-13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 375.

18 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 354.
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nie zatrzymuje sie u zdrowych, poniewaz chce doprowadza¢ [chorych] do
zdrowia”®®. Réwniez krdl Sparty Pauzaniasz (409-395) zauwazyl, ze ,nie jest
zwyczajem lekarzy spedzanie czasu wsrdd ludu cieszacego sie zdrowiem,
lecz posrod ludu, ktory jest chory”?. Dla Jezusa ludzmi prawdziwie chorymi
sq grzesznicy (por. Mt 4, 24; 8, 16; 14, 35). Troska o nich znajduje swoja kul-
minacje w stowach, aby szli za Nim. Tego typu wezwanie jest poréwnane
do dzialania terapeutycznego. Grzesznik jest cztowiekiem chorym, ktérego
uzdrawia wej$cie w poczet uczniow?.

Druga sentencja zajmuje pozycje centralna. Jest poprzedzona rabinicznym
szkolnym zwrotem ,idzcie i uczcie sie”? (mopevBevteg 8¢ pabete — w. 13).
Sugeruje, ze faryzeusze sa ignorantami nieznajacymi fundamentalnego bi-
blijnego nauczania?’. Muszg zatem uczy¢ sie poprawnego rozumienia pisma?..
Z kontekstu jasno wynika, ze maja uczy¢ sie milosierdzia.

Zasygnalizowany na poczatku Oz 6, 6: ,mitosierdzia chce, a nie ofiary”
w nauczaniu proroka byl ostrzem krytyki przeciwko wierze opartej jedynie
na zewnetrznym kulcie, mechanicznej relacji do Boga?, bez zaangazowania
serca?. Ten, kto zaciagnal nieczysto$¢ poprzez kontakt z grzesznikami, nie
mogljuz w nim uczestniczy¢. Tekst prorocki sprzeciwial sie wiec religijnosci
czysto rytualnej symbolizowanej w terminie ,,ofiara”?’. Nawolywal natomiast
do mitosierdzia, ktére jest zasadniczym atrybutem Boga (por. Wj 34, 6) i sta-
nowi podstawe przymierza zawartego z Izraelem?.

Jezus, powotujac sie na Oz 6, 6, kwestionuje troske faryzeuszéw o rytualng
czysto$¢. Domaga sie natomiast zainteresowania ludzmi pogardzanymi i ze-
pchnietymi na margines zycia.

19 Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 332, przyp. 13.

20 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 354. Autor powoluje sie na: Plutarch,
Apophthegmata laconica, 230 F oraz Dion Chryzostom, Orationes, 8.5.

21 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 250.

22 Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erldutert aus Talmud und Midrasch,
dz. cyt,, s. 449.

23 Por. D. L. Turner, Matthew, Grand Rapids 2008, s. 253 (Baker Exegetical Commentary on the New
Testament).

24 Por. C. Blomberg, Matthew, Nashville 1992, s. 157 (The New American Commentary, 22).

25 Por. . Jeremias, Der Prophet Hosea, Gottingen 1983, s. 88 (Das Alte Testament Deutsch, 24.1).

26 Por. W.D. Davies, D. C. Allison, Matthew 8-18, London-New York 2004, s. 105 (International Critical
Commentary, 2).

27 Por.]J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 333.

28 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 250.
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Druga sentencja znajduje swoje wyjasnienie (yap — ,albowiem”) w stwier-
dzeniu ,nie przyszedtem powolac sprawiedliwych, ale grzesznikdw”. Zawiera
sie w nim — w sposob syntetyczny — misja Jezusa polegajaca przede wszystkim
na wyjsciu ku grzesznikom.

Czasownik kaAéw (,wzywac”) opisuje w Ewangelii Mateuszowej powolanie
Jakuba iJana (por. 4, 21). Chociaz nie pojawia si¢ on w samym opisie powotla-
nia celnika Mateusza, to jednak Mateusz jest wzorcowym przykladem tego,
ze Jezus ,wzywa grzesznikow”.

Zasada ta nie odnosi sie jedynie do najblizszych uczniéw Jezusa, lecz roz-
cigga sie takze na ,wielu” z wersetu dziesigtego i w ogole wszystkich idgcych
za Chrystusem.

Celem ucznia Jezusa jest wlasciwie rozumiana sprawiedliwo$¢ (por. 5, 6;
10, 20; 6, 33). Jednak szczeg6lny rodzaj ,,sprawiedliwosci”, ktéry przedkia-
da ofiare nad milosierdzie, nie jest sprawiedliwo$cia krdlestwa Bozego
(por. 5, 20). Ci, ktorzy opieraja sie na tego typu postawie, nie przejda przez
ciasng brame®. Dla ludzi w tym wlasnie sensie sprawiedliwych jest ciezko
uznad, ze potrzebuja Chrystusa, ktéry przyszed} zbawic ,,swdj lud od jego grze-
chow” (1, 21; 8, 11-12). Celem powolania grzesznikdw nie jest, aby pozostali
w grzechach, lecz aby znalezli prawdziwa sprawiedliwo$¢®.

3. Zrywanie ktoséw w szabat (Mt 12, 1-2)

Milosierdzie w relacjach miedzyludzkich znajduje swoje wyrazne przedtuze-
nie takze w kwestii szabatu. Spor z faryzeuszami nie dotyczyl w tym wzgledzie
problemu, czy nalezy zachowywac szabat, tylko w jaki sposéb go czcié. Stary
Testament stwierdzal wyraznie, Ze nie mozna pracowac¢ w tym dniu. Jednak nie
bylo rzecza jasng, co uznac za prace. Pewne zajecia, z ktérych nalezalo zrezyg-
nowag, zostaly nawet wyszczego6lnione: zbieranie manny (por. Wj 16, 22-30),
zbieranie drewna (por. Lb 15, 32-36), orka, Zniwa (por. Wj 34, 21), rozpalanie
ognia (por. Wj 35, 3), handel (por. Ne 10, 31; 13, 15-22; Am 8, 5), przenoszenie
ciezkich rzeczy (por. Jr 17, 19-27).

29 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 355.
30 Termin ,ofiara” okresla ogdlnie postawe legalistyczng. Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium,
dz. cyt., t. 1, s. 445.
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Uczeniw piSmie pragneli jednak wypracowac cala liste zakazdw, aby kazdy
mogtwiedzied, co jest a co nie jest dozwolone. Traktat Miszny*! dotyczacy sza-
batu (Szabbat) wylicza 39 kategorii aktywnos$ci uznanych za prace. Niektdre
z nich sa bardzo drobiazgowe jak ,napisanie dwdch liter”. Wsrod tej listy nie
wymienia sie bezposrednio podrézowania. Niemniej uwazano je za prace.
Trasa, ktéra mozna bylo odby¢ w szabat, wynosila 2 tys. krokow?2.

Pole ze zbozem, po ktérym przechodzil Jezus, musialo znajdowac sie zatem
blisko miasta, poniewaz uczniowie nie sa krytykowani za naruszenie drogi
szabatowej. Zrywanie klos6w z obcego pola bylo przewidziane przez staro-
testamentowe prawo w przypadku koniecznosci zaspokojenia gtodu (por.
Kpt 19, 9-10; Pwt 23, 25-26). Faryzeusze — gorliwi obroncy prawa — oskarzaja
Jezusa, ze pozwolil uczniom na czyn zakazany w szabat. W ich rozumieniu
zrywanie ktos6w moglo by¢ interpretowane jako ,,zniwa”, poza tym spozywa-
nie ich wiazalo sie z wykruszaniem z tusek (por. Lk 6, 1). Czynno$c¢ ta mogta
by¢ z kolei postrzegana jako ,,mldcenie”*. Obydwa te dzialania znajdowaly
sie na liscie 39 czynnosci zakazanych w szabat3.

4. Argumenty z pisma na korzys$¢ uczniéw (Mt 12, 3-5)

W odpowiedzi na faryzejski zarzut Jezus nawiazuje do dwoéch analogii za-
czerpnietych ze Starego Testamentu (w. 3-4; 5-6) wprowadzonych przez
podwojne ,,Czy nie czytaliScie...” (oUk avéyvwte — w. 3). Formutla ta pojawia
sie takze w innych miejscach i wprowadza polemiczny lub argumentacyjny
cytat ze Starego Testamentu (por. 19, 4; 21, 16. 42; 22, 31)*. Nadto sugeruje,
Ze to, co Jezus powie, powinno by¢ czym$ oczywistym dla kazdego, kto ma
zazylo$¢ ze Starym Testamentem.

Pierwsza analogia nawigzuje do historii Dawida w Nob (sanktuarium
wzniesione po zniszczeniu Szilo przez Filistynéw) przekazanej w 1 Sm 21, 1-6.
Starotestamentowa narracja nie méwi, ze Dawid ,wszed} do domu Bozego”,

31 Miszna zawiera przede wszystkim rozstrzygniecia halachiczne, czyli prawne normy postepowania
opierajace sie na Torze albo z niej wynikajace. Ostateczna posta¢ nadat jej Juda ha-Nasi okolo 220
roku po Chrystusie. Jej zreby istnialy jednak znacznie wcze$niej w przekazie ustnym. W Misznie
pierwszy traktat w sekcji $wiat jest poswiecony szabatowi.

32 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 455.

33 Tamze, s. 457.

34 Por. N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, Warszawa 2000, s. 29-30.

35 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 458.
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lecz stwierdza, ze kaptan Achimelek dal mu chleby pokladne®® przechowywa-
ne wewnatrz sanktuarium, gdzie wchodzili jedynie kaplani. Przypuszczalnie
sam Achimelek wyjal je dla Dawida albo - co wydaje sie bardziej wiarygodne
— dal mu stare chleby pokladne, ktdre zastepowano Swiezymi.

Slowa Jezusa, ze Dawid wszedl do domu Bozego, brzmig bardziej $miato
niz starotestamentowy oryginal. Prosha Dawida zostata uzasadniona komen-
tarzem, ze on ijego towarzysze byli glodni®’ podobnie jak uczniowie Jezusa.
Przywolana historia z Dawidem nie wspomina o szabacie, ale mozna wnio-
skowaé, ze miata miejsce w szabat, poniewaz w tym wtasnie dniu regularnie
wymieniano chleby pokladne (por. Kpt 24, 8). Dawid nie naruszy! szabatu, lecz
zasade, zZe tylko kaptani mogli jes¢ tego typu chleby (Kpt 24, 9).

W drugiej analogii Jezus powotuje sie na argument z prawa cieszacego
sie wiekszym autorytetem niz ksiega Samuela®. W dzien szabatu kaplani
skladali ofiary, ktore wiazaly sie z wczedniejszymi przygotowaniami oraz
z zabijaniem zwierzat (por. Lb 28, 9-10). Poza tym wymieniali chleby pokladne
(por. Kpt 24, 5-8). Samo prawo wymagalo od nich, aby peknili te czynnosci.
Byli zatem w zgodzie z wola Boza. Nie naruszali wiec szabatu i nie zaciagali
w tym wzgledzie Zadnej winy. Rowniez rabini twierdzili, ze stuzba w §wiatyni
oraz obrzezanie maja w sposob oczywisty pierwszenstwo przed wypoczyn-
kiem w szabat®.

5. Autorytet Jezusa (Mt 12, 6-8)

Racje z pisma Jezus potwierdza trzema stwierdzeniami, wéréd ktorych Oz 6, 6
znajduje znoéw centralng pozycje i brzmi jak ,obiegowa” maksyma. Bez wat-
pienia faryzeusze musieli jg ,znac¢”, ale nie wyciggali z niej praktycznych
wnioskow, skoro krytykowali zachowanie uczniow.

36 Chleby pokladne (oi &iptot tfjg mpoBécews — por. Mt 12, 4) oznaczaly dwanascie Swietych chlebow
regularnie umieszczanych w przybytku ($wiatyni) i okres$lanych takze jako ,,chleby obecnosci”.

37 Lekcja z épayov (,zjedli” - Mt 12, 4) jest bardziej uprzywilejowana, zawieraja ja bowiem kodek-
sy: Synajski (X) oraz Watykanski (B). Natomiast wersje z épayev (,zjad}” — por. Mk 2, 26; Lk 6, 4)
spotykamy w kontekscie Mateuszowym w P°, C D L W Q f*? latt syc, co.

38 Por. R. Fabris, Dall’esegesi all’ermeneutica, dz. cyt., s. 679.

39 Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erldutert aus Talmud und Midrasch,
dz. cyt., s. 620; C. S. Keener, A Commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids—Cambridge
1999, s. 356.
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Stowa: ,,tu jest co$ wiekszego niz $wigtynia” (to0 iepoT PeIlov 0TV HSe)
stanowig zewnetrzne obramowanie dla Oz 6, 6 i odnosza sie do autorytetu
Jezusa’. Zauwazamy w nich rozumowanie a minori ad maius. Obecnie punk-
tem odniesienia do Boga nie jest juz Swiatynia, lecz Jezus.

Jezus, oglaszajac, ze uczniowie sg niewinni, daje tym samym do zrozumie-
nia, ze ich czyn by}t dozwolony. Przyznajac stuszno$¢ uczniom, sugeruje, ze
faryzejska interpretacja szabatu jest mylna. Znalezli bowiem wine tam, gdzie
sam Bdg jej nie dostrzegl. Jezusowa ocena moralna uczniéw stwierdzajaca
ich niewinno$¢ jest taka sama ocena, ktéra prawo przewidziato dla kaptanéw
w kontekscie ich postugi w dzien szabatu*'. Wzmacnia ja dodatkowo ten sam
termin avaitiog (,niewinny”) obecny zaréwno w w. 5 w relacji do kaptanéw
jakiw w. 7w odniesieniu do uczniéw. Jezus sprzeciwia sie wiec tendencji na-
kladania dodatkowych ciezaréw pochodzacych z ustnej faryzejskiej tradycji*z.

Koricowa sentencja majaca charakter wyjasniajacy (yap — ,albowiem”)
stuzy réwniez jako zewnetrzne obramowanie wzgledem Oz 6, 6 oraz wniosku:
»hie potepialiby$cie niewinnych (por. w. 8). Stwierdza, ze Jezus jest Synem
Czlowieczym*, ktéry ma wladze réwniez nad szabatem. Tylko On moze in-
terpretowac uczniom prawo i okre$la¢, w jaki sposéb szabat ma by¢ teraz
czczony. Syn Czlowieczy, przejmujac te wladze od Boga (por. Kpt 23, 3), daje do

40 Stowa ,Tu jest co$ wiekszego niz $wiatynia” (to0 iepoD pei(ov éotv H8e — Mt 12, 5) w pewnym
sensie zaskakujg, poniewaz oczekiwaliby$my stwierdzenia: ,tu jest kto§ wiekszy od $wigtyni”.
W Mt 12, 41-42 spotykamy podobng formule z poréwnaniem do 0séb Jonasza i Salomona (oto
tu jest co$ wiecej niz Jonasz [Salomon] - xal {80V mAglov Twvid OSe — Mt 12, 41; Kai i§ov mAelov
LoAop®vog M8e — Mt 12, 42). Prawdopodobnie Jezus powotuje sie w tych miejscach na swoja role
posrednika miedzy Bogiem a ludZzmi. Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 461.
Turner uwaza za$, ze forma rodzaju nijakiego ueiCov — Mt 12, 5 jest uzasadniona, poniewaz
podkresla bardziej ogélna jako$¢ wielkosci niz indywidualna, specyficzng wielko$¢ Jezusa. Por.
D. L. Turner, Matthew, dz. cyt., s. 310, przyp. 6. Luz sugeruje natomiast, zZe ,,co$ wiekszego” nalezy
rozumie¢ jako miltosierdzie (t0 €éAeog — por. Mt 12, 7), ktére ma pierwszenstwo przed ofiarami
skladanymi w §wiatyni. Por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 8-17), Ziirich, Neukirchen,
Vluyn 1990, s. 181-182 (Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 1.2). Tego
typu argumentacje jednak trudno przyja¢, gdyz nie koresponduje z przytoczonymi juz w. 41-42.

41 Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 462.

42 Por. M. ]J. Wilkins, Matthew, dz. cyt., s. 441. Uczniowie nie byli winni wedlug prawa Starego
Testamentu tylko wedlug faryzejskiej interpretacji Prawa.

43 Tytul Jezusa ,Syn Czlowieczy” nawigzuje do Dn 7, 34-35, gdzie pojawia sie¢ w kontek$cie uni-
wersalnej wladzy sprawowanej nad wszystkimi narodami przez kogo$ podobnego do syna
czlowieczego. W Mt 12, 8 (podobnie jak w 9, 6) ten przyszly autorytet Jezusa jest antycypowany.
Syn Czlowieczy juz teraz jest Panem - por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 462.
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zrozumienia, ze prerogatywa ta objawia sie jako Boze milosierdzie*. Szabat
nie moze wiec by¢ zraniony przez brak mitosierdzia®.

Podsumowanie

Dwukrotnie wystepujacy w Ewangelii Mateuszowej Ozeaszowy cytat ,,milo-
sierdzia chce, a nie ofiary” pelni role rozstrzygajacego kryterium w sporach
Jezusa z faryzeuszami w kwestii obcowania z celnikami i grzesznikami oraz
w sprawie $§wietowania szabatu. Tradycja faryzejska, ktéra ksztalttowala zy-
dowska opinie publiczng, zdecydowanie opowiadala sie za separacjg od ludzi
obcigzonych publicznymi grzechami, a takze za rygorystyczng wiernoscia sza-
batowi. Jezus natomiast przywraca mitosierdzie w relacjach miedzyludzkich
i akcentuje jego absolutny priorytet w konfrontacji z ofiara pojmowana jako
czysto zewnetrzny rytualizm, legalizm czy narzucona ludzka tradycja. Jezus
jako najwyzszy autorytet precyzuje, ze milosierdzie objawia sie w postaci
solidarnos$ci z odrzuconymi (Mt 9, 9-13) oraz wyrozumiatos$ci i otwarto$ci
wobec tych, co znalezli sie w sytuacji koniecznos$ci (Mt 12, 1-8).

Abstrakt
Triumf mitosierdzia nad ofiarg (Mt 9, 9-13; 12, 1-8)

Artykul ukazuje polemike Jezusa z faryzeuszami dotyczaca zasad postepowania wobec celnikéw
i grzesznikéw (por. Mt 9, 9-13) oraz spér zwigzany ze §wietowaniem szabatu (por. Mt 12, 1-8).
W obu przypadkach Jezus rozwigzuje zaistniale kwestie w kluczu: ,,mitosierdzia chce, a nie ofiary”
(LXX Oz 6, 6). W Swietle tego wersetu usituje wykaza¢ swoim oponentom, ze podstawowa norma
odniesienia wzgledem odrzuconych przez spoleczenstwo i znajdujgcych sie w potrzebie jest mito-
sierdzie. Izolacyjna i bezlitosna tradycja faryzejska ma jedynie podloze ludzkie i nie koresponduje
z zamyslem Bozym. Sprzeciwia sie milosierdziu, ktére nalezy do istoty Boga (por. Wj 34, 6).

Stowa kluczowe: milosierdzie; ofiara; celnicy; grzesznicy; szabat.

44 Por.]. Gnilka, Das Matthdusevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 446.
45 Tamze.
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Abstract
The Triumph of Mercy over Sacrifice (Matthew 9:9-13; 12:1-8)

This article presents Jesus’ polemics with the Pharisees concerning the rules of conduct with re-
gards to publicans and sinners (cf. Matthew 9:9-13) and the dispute related to celebration of the
Sabbath (cf. Mt 12 : 1-8). In both cases, Jesus resolves using the following principle: “I want mercy,
not sacrifice” (LXX Ho 6 : 6). In light of this verse, Jesus tries to demonstrate to his opponents that the
basic standard reference terms towards those rejected by society and those in need is mercy. The
Pharisees’ isolating and pitiless tradition is of merely human origin and does not correspond with
the plan of God. That tradition is opposed to mercy, which belongs to the essence of God (cf. Ex 34 : 6).

Keywords: mercy; sacrifice; tax collectors; sinners; sabbath day.
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Swiadomemu przezywaniu misterium chrztu $wietego pomaga refleksja teo-
logiczna. Sw. Pawel pos$wiecil tej tajemnicy wiary wiele uwagi i dlatego moze
on by¢ przewodnikiem na drodze poszukiwania zrozumienia, ktérego domaga
sie wiara. Jednym z kluczy, jaki on przyjmuje, jest zglebianie znaczenia rytu
chrztu. Apostol Narodéw wyjasnia sens zanurzenia pod wode i wynurzenia
z niej osoby przyjmujacej chrzest (Rz 6, 3-4). Ryt ten ma gleboka symbolike
1 oznacza wspoétudziat w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Niniejsze
opracowanie obejmujace studium egzegetyczno-teologiczne Rz 6, 1-14 ma na
celu zbadanie, jak $w. Pawel rozumie i jak wyjasnia chrze$cijanom chrzest
bedacy wlaczeniem wierzacego w $mierc¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.

1. Kontekst, struktura, gatunek Rz 6, 1-14

W Liscie do Rzymian, w cze$ci doktrynalnej, Sw. Pawel przeciwstawia
Chrystusa-Sprawiedliwos$¢ Boza sprawiedliwosci, do jakiej chcieliby sobie
ro$ci¢ prawo ludzie dzieki swoim wysitkom. List zawiera przedstawienie
grzesznej przesztosci catego rodzaju ludzkiego (1, 18-3, 20), walki wewnetrz-
nej w kazdym czlowieku (7, 14-25), darmowosci zbawienia (3, 24), skutecz-
nosci $mierci i zmartwychwstania Chrystusa (5, 6-11), w ktérych mozna
miec¢ udzial przez wiare i chrzest (6, 3-11). Pawel ukazuje stanu grzesznosci
cztowieka oraz ogrom milosci Bozej wobec niego (1, 18-3, 20; 5-7).

1 Por. W. Rakocy, Listy Apostota Pawta. Wprowadzenie i omdéwienie, Krakéw 2008, s. 13-14.
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Na poczatku rozdzialu szdstego sw. Pawel zmienia styl wypowiedzi na
pierwsza osobe liczby mnogiej, co wskazuje na poczatek nowej sekcji%
W Rz 6, 1-4 mozna wyr6zni¢ trzy zasadnicze czesci: teze wprowadzajaca
w formie pytania dotyczaca relacji miedzy grzechem a taska (w. 1); negatywna
odpowiedz i jej uzasadnienie (w. 2-11); konncowa zachete, by pozosta¢ pod
wplywem laski (w. 12-14)3. W niniejszym opracowaniu czes$¢ druga i trzecia
zostana podzielone nastepujaco: (1) doswiadczenie chrzcielne Rz 6, 2-5, (2)
umieranie dla grzechu Rz 6, 6-7, (3) zjednoczenie ochrzczonych z Chrystusem
zmartwychwstatym Rz 6, 8-14.

Perykopa Rz 6, 1-14 stanowi pierwsza dyskusje diatrybiczng w bloku
Rz 5, 1-8, 39. Pawel dyskutuje z domniemanym przeciwnikiem i ustosunko-
wuje sie do pytan dotyczacych relacji zachodzacej miedzy grzechem i taska
Boga*. Podejmuje problem grzechu, ktory panowal w epoce zapoczgtkowanej
przez Adama i nadal obecny jest w tych, ktorzy popelniaja grzechy osobiste
(Rz 5, 12-19) i ktéry spowodowal uwidocznienie bezmiaru taski Bozej. Apostot
podejmuje pytanie domniemanego rozmoéwcy, czy mozemy grzeszy¢ nadal,
aby wykazac jeszcze wieksza skutecznosc taski Bozej. Apostot odpowiada prze-
czaco: ,Zadng miara!” i podaje szereg argumentow®. W perykopie Rz 6, 1-14
gromadzi kilka poréwnan i korzysta z réznych sposobéw wyrazu, nie szczedzi
powtdrzen, zmierza do pokazania, Ze chrzest laczy wierzacych ze $miercia
i zmartwychwstaniem Chrystusa.

2 Por.]. Czerski, Literatura epistolarna Nowego Testamentu, cz. 1: Listy Protopawtowe, Opole 2013,
s. 280.

3 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, Milano 20012, s. 243, cyt. za: S. Witkowski, Wspdtukrzyzowani
z Chrystusem i wolni od mocy grzechu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 62 (2009) nr 2, s. 103, https://
doi.org/10.21906/rb1.200.

4 Wczeéniej styl diatryby pojawil sie w Rz 2, 1-3. 20. 27-31. Wyr6znia go stawianie pytan, natych-
miastowe odpowiedzi, a takze personifikacja grzechu - jest on widziany jako osoba, zniewala-
jaca moc, ktora usituje panowac nad zyciem wierzacego; por. S. Witkowski, Wspdétukrzyzowani
z Chrystusem i wolni od mocy grzechu, art. cyt., s. 103, por. takze: W. Barclay, List do Rzymian,
th. K. Wiazowski, Warszawa 1979, s. 127.

5 Por. G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List do Rzymian), [w:] Dzieje Apostolskie.
Listy sSw. Pawla, oprac. A. S. Jasinski, S. Medala, G. Rafinski, W. Rakocy, H. Skoczylas, B. Widla,
Warszawa 1997, s. 335-337 (Wprowadzenie w My$l i Wezwanie Ksiag Biblijnych, 9).
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2. Doswiadczenie chrzcielne (Rz 6, 2-5)

W swej argumentacji przeciw beztroskiemu grzeszeniu chrzescijan §w. Pawel
wskazuje, iz w sakramencie chrztu wierzgcy zostaje obdarowany owocami
zbaweczej meki Chrystusa i staje sie wolny od grzechu, a grzeszne postepo-
wanie jest nie do pogodzenia z jego tozsamoscia chrzescijanska®. Chrystus,
ktéry umart i zmartwychwstal, dopuszcza czlowieka do wspdtuczestnictwa
w swej $mierci i zmartwychwstaniu. W chrzcie umarliSmy dla grzechu, ,jak-
ze mozemy w nim zy¢ nadal?” (Rz 6, 2) — pyta Apostol. Odwoluje sie do rytu
chrzcielnego (Rz 6, 3-4)’. Istotnym jego elementem jest zanurzenie w wodzie
oznaczajace udzial w Smierci i pogrzebie Chrystusa®. Nie jest to jednak ,uto-
pienie” w tej wodzie, poniewaz zaraz nastepuje wynurzenie dzieki mocy
Bozej: znak udzialu w zmartwychwstaniu Chrystusa®. Ochrzczeni wkraczaja
wiec w ,nowe zycie” Chrystusa (6, 4). Skutek powodowany tym obrzedem to
prawo do dziedzictwa w krolestwie Bozym. Skorzysta¢ mozna z tego w peini,
gdy umrze w ochrzczonym stary czlowiek.

6 Por. W. Misztal, Chrzest: umrzec z Chrystusem, by zmartwychwstac z Chrystusem. Chrzcielny
charakter Zycia chrzescijariskiego wg Rz 6, 1-11, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 3 (2004), s. 401.

7 Tertulian (zm. po 220) w traktacie De baptismo (O chrzcie) podaje ryt chrztu, ktéry obejmuje:
wyrzeczenie si¢ zla, zanurzenie z potréjnym zapytaniem trynitarnym. Kandydat do chrztu na
kazde pytanie odpowiadal ,wierze” i po kazdej odpowiedzi byt zanurzany. Po chrzcie otrzymy-
wal namaszczenie olejem. Tertulian wspomina o nalozeniu rak, z ktérym }aczy sie udzielenie
Ducha Swietego. Tertulian wyraznie odréznia chrzest, ktéry oczyszcza z grzechéw, od chrztu,
ktéry przygotowuje na dar Ducha Swietego. Te dwie rzeczywistosci celebruje sie u Tertuliana
w jednej akcji, chociaz sg to dwa sakramenty - por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006,
S. 242.

8 Fragment z Katechez Jerozolimskich (Katecheza 20 Mistagogiczna, 2, 4-6) potwierdza ten kierunek
interpretacji: ,,Zostaliscie przyprowadzeni do $wietego zdroju wéd chrzcielnych, tak jak zlozono
do grobu cialo Chrystusa zdjete z krzyza. Kazdy z was byl pytany, czy wierzy w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. I zlozyliscie wyznanie wiary dajacej zbawienie, potem za$ po trzykro¢ zanu-
rzono was w wodzie i z niej wynurzono, a przez to zaznaczyli$cie w obrazie symbolu trzydniowe
pogrzebanie Chrystusa. Nasz Zbawiciel pozostal we wnetrzu ziemi przez trzy dni i trzy noce; wy
za$ Wynurzywszy sie pierwszy raz z wody, wyobrazili$cie pierwszy dzien przebywania Chrystusa
w grobie, a przez zanurzenie pierwszg z tych nocy. Ten, ktéry Zyje w nocy, nie widzi nic, ten zas,
kto zyje w dniu chodzi w $wiatlo$ci. Wy réwniez, zanurzeni w wodzie nic nie widzieliscie, jakby
w nocy, lecz wychodzac z niej, wyszliscie na $wiatlo dzienne. W tej samej tez chwili przeszlicie
przez $mier¢ i zostali$cie zrodzeni, a woda zbawienna stala sie dla was réwnocze$nie i grobem,
irodzicielkg” - por. Liturgia Godzin, t. II: Wielki Post. Okres Wielkanocny, Poznan 1984, s. 469.

9 Por. G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List do Rzymian), [w:] Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla, dz. cyt., s. 335
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Dla tej perykopy kluczowe znaczenie posiada wyrazenie: ¢Bamntiofnuev eig
XpLotov’Incodv eig Tov Bavatov avtod éRamntiocdnuev (,zostaliSmy zanurzeni
w Pomazarnca Jezusa w $mier¢ Jego zostaliSmy zanurzeni”). Warto przeana-
lizowa¢ znaczenie czasownika: BantiCw. Czasownik ten oznacza ,,myc¢”, ,,0b-
mywac sie” w sensie rytualnym, ,zanurzy¢ sie z wodzie”, ,,chrzci¢”, ,,udzielac¢
chrztu”, ,pozwolic¢ sie ochrzci¢”, ,przyjmowac chrzest”'’. W badanej perykopie
czasownik Bantifw uzyty jest w formie aorystu, co wskazuje na jednorazowy
akt historyczny’. Sw. Pawel podkresla, ze chrzest jest zanurzeniem (grec. £ic)
w Chrystusa. Obecna jest tu idea mistycznego zrozumienia chrztu?? Przyimek
eigwydaje sie w tym wypadku wskazywac na ,,przynaleznos¢, na przeniesienie
ochrzczonego jako wlasno$¢, na umieszczenie go w sferze dzialania Chrystusa,
na zapisanie go jako nalezacego do Chrystusa”®. Jednoczes$nie jest tu aluzja do
faktu $mierci Chrystusa, w ktdrej ,,wszyscy pomarli” (2 Kor 5, 14). Zanurzenie
w Chrystusa, polaczenie z Nim jest réwnoznaczne z zanurzeniem (wlacze-
niem) w Jego $mier¢ (w. 4). Pawel, wyjasniajac chrzest, akcentuje wspdlno-
te z Chrystusem zainicjowang przez chrzest. Jest to rzeczywisto$¢ trwala.

Ochrzczony zostaje zlaczony z Chrystusem ,w jedno przez Smier¢ po-
dobna do Jego $mierci” (6, 5). Co to oznacza? Pawel podkresla pokonywanie
grzechu. Interesujacy jest tu rzeczownik opoiwua, ktéry poza jednorazowym
uzyciem w Ap 9, 7 wystepuje u Pawla i oznacza ,,obraz”, ,odbicie” (Rz 1, 23;
5,14; 6, 5; 8, 3; Flp 2, 7). Umieranie ochrzczonych jest do pewnego stopnia
podobne do aktu $mierci Chrystusa. W przypadku Chrystusa smier¢ byla
koncem ziemskiego bezgrzesznego zycia. W sakramencie chrztu ma miejsce
obumieranie ,starego cztowieka”. Idea podobienstwa dotyczy wiec momentu
konca®. Ochrzczeni, ktérzy ,,umarli dla grzechu”, nie mogg nadal w nim zy¢.
Przez chrzest wierzacy umieraja z Chrystusem dla grzechu, a wiec chrzest
jest ostateczng separacja od grzechu. Ta $mieré ma charakter pozytywny,

10 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 901.

11 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan-Warszawa
1978, s. 144.

12 Por. Theological Dictionary of the New Testament, ed. by G. Kittel, transl. and ed. G. W. Bromiley,
t. 1, Grand Rapids 1964, s. 539.

13 F. Leenhardt, L’épiitre de Saint Paul aux Romains, Genéve 1981, s. 88; cyt. za: W. Misztal, Chrzest:
umrzec z Chrystusem, by zmartwychwstac z Chrystusem. Chrzcielny charakter zycia chrzescijarn-
skiego wg Rz 6, 1-11, art. cyt., s. 402.

14 Rzeczownik 6poiwpa wystepuje tez w Mk 4, 30 - por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, dz. cyt., 3544.

15 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 1445.
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poniewaz jest to $mierc¢ z Chrystusem, ktéra oddziela wierzacych od tego, co
niszczy ich wiez z Bogiem'®. Takie sa konsekwencje zjednoczenia Chrystusem,
ktéry umart i zmartwychwstal, aby pokona¢ grzech i $mier¢.

Dalej Sw. Pawel wskazuje na pogrzebanie i ukrzyzowanie wespotl
z Chrystusem (6, 4). Czasownik cuvBantw oznacza ,pogrzebac¢ razem z”'’.
Wystepuje on z Nowym Testamencie poza badanym miejscem jeszcze
w Kol 2, 11-12, gdzie Pawel pisze: ,W Nim tez otrzymali$cie obrzezanie, nie
z rekiludzkiej, lecz Chrystusowe obrzezanie, polegajace na zupelnym wyzby-
ciu sie grzesznego ciala, jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie, w ktérym tez
razem zostaliScie wskrzeszeni przez wiare z moc Boga, ktory go wskrzesit”.
Pawlowy motyw wlgczenia wiernych w $mier¢ i wskrzeszenie z martwych
Chrystusa poprzez ryt chrztu zostal w Liscie do Kolosan (2, 12) opisany za
pomoca czasownika ,,wspotwskrzesi¢” oraz ,wspdtozywi¢”. Przez nagroma-
dzenie czasownikoéw zaczynajacych sie od przedrostka ovv (,razem”, ,we-
sp6Y’) Pawel akcentuje status soteriologiczny wierzgcych jako wiaczonych
w zbawcze dzieto Chrystusa i w Jego zwyciestwo nad Smiercig's.

W badanej perykopie Pawel nie napisat ,,pogrzebani jak Chrystus”, lecz ,,po-
grzebani z Chrystusem”. Znaczy to, ze wierzacy z Nim zostali ztozeni do grobu
w Jerozolimie. Jego $mier¢ krzyzowa i pogrzebanie byla jednoczes$nie $miercia
ipogrzebem chrzescijan®. Przez ten akt wierzacy doswiadcza $mierci dla grze-
chu, pogrzebu i powstania z martwych podobnie jak Chrystus. Pawel postuguje
sie jednym ze swych ulubionych czasownikow zlozonych cuvBantw, powsta-
lego z ouv ,razem” (,pogrzebany razem”). Wyraza w ten sposéb, ze chrzesci-
janin zyje ze zmartwychwstatym Chrystusem w jednosci, ktéra znajdzie swe
spelnienie, gdy pewnego dnia znajdzie sie ,wraz z Chrystusem” w chwale.

$w. Tomasz z Akwinu, kiedy komentuje ten tekst z Listu do Rzymian, za-
uwaza, ze ,podczas chrztu odbywa sie potréjne zanurzenie, ale nie tylko dla
wyznania wiary w Trojce, ale rowniez dla oznaczenia trzech dni pogrzebania
Chrystusa. I podobnie jak trzy dni pogrzebania stanowig tylko jedno pogrze-
banie, tak samo potrdjne zanurzenie dokonuje tylko jednego chrztu. Stad

16 Por. Jean-Noél Aletti, List do Rzymian, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
Warszawa 2000, s. 1434.

17 Por. R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4776.

18 Por. List do Filomena. List do Kolosan, wstep, przekl. z oryginatu, koment. B. Adamczewski,
Czestochowa 2006, s. 263 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 12).

19 Por. G. R. Beasley-Murray, Chrzest, [w:] Stownik teologii sw. Pawta, red. G. F. Hawthorne, R. P.
Martin, D. G. Reid, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski, t}. Laura Canghelaris et al., Warszawa 2010, s.
114-115.
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rowniez bierze sie to, ze uroczysty chrzest udzielany jest w Kosciele w Wielka
Sobote, kiedy wspominamy pogrzeb Chrystusa oraz w wigilie Pie¢dziesiatnicy,
$wieta Ducha Swietego, ktérego mocg woda chrztu uzyskuje moc oczyszczenia,
stosowanie do stéw J 3, 5: ,Kto sie nie odrodzi z wody i z Ducha...”. Nalezy
jednak zauwazy¢, ze w porzadku cielesnym najpierw kto§ umiera, a potem jest
pogrzeb, natomiast w porzadku duchowym pogrzeb dokonujacy sie w chrzcie
sprawia Smier¢ grzechu”?.

Pawel podkresla, ze Chrystus zostat wskrzeszony z martwych ,,dzieki
chwale Ojca” (6, 4). Dopelnieniem tej mysli jest wyrazenie: ,dzieki chwale
Ojca”. Rzeczownik §6&a (por. 2 Kor 13, 4; Ef 1, 19) ma tu znaczenie ,,mocy”.
Ponadto ,chwala” jest okresleniem Boga w ogdle, akcentuje Jego wspaniatos¢,
majestat i potege?'. Wskazuje ono na to, ze skuteczno$¢ dziela zmartwych-
wstania zostala przypisana Ojcu, szczegolnie za$ Jego ,chwale”. Podobnie jak
cuda w Starym Testamencie (por. Wj 15, 7. 11; 16, 7. 10) zwigzane z wyjsSciem
Izraelitow zostaly przypisane kabét Jahwe (chwale Jahwe), tutaj przypisuje sie
jej zmartwychwstanie Chrystusa. Chwata Ojca jasnieje na twarzy zmartwych-
wstatego Chrystusa (2 Kor 4, 6) i obdarza Go ,,moc3” (Rz 1, 4), ktéra ,0zywia”
(1 Kor 15, 45). Prowadzi to do przemiany chrzescijanina (por. 2 Kor 3, 18),
ktdry jest wraz z Chrystusem otoczony chwala (por. Rz 8, 17)?2. Chrzest pro-
wadzi do utozsamienia chrze$cijanina z uwielbionym Chrystusem, czyniac
go zdolnym do prowadzenia zycia samego Chrystusa.

Apostol Narodow podkresla, iz czlowiek uwolniony od grzechu ma czyni¢
postepy w nowym zyciu. W wyrazeniu: o0Twg kal QUEG &v kawvotnTt (wiig
neputatiowpev kluczowa role spetnia czasownik neputatéw, ktéry w Nowym
Testamencie wystepuje 95 razy. Posiada znaczenie dostowne: ,,chodzi¢”, ,kra-
zy¢”, ,przechadzac si¢” (por. np. Mk 11, 27). Ponadto uzywany jest metaforycz-
nie na oznaczenie etycznego zachowywania sie. Tylko jeden raz odniesiony
jest do postepowania Jezusa: ,,Po tym wlasnie poznajemy, ze jesteSmy w Nim.
Kto twierdzi, ze w Nim trwa, powinien réowniez postepowac tak, jak On po-
stepowal” (1] 2, 6a). W wiekszosci przypadkow zastosowanie metaforyczne

20 S$w. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian, w t}. i oprac. ]. Salija, Poznan 1987, 474-475.

21 Por. H. Schlier, Der R6merbrief, Leipzig 1997, s. 194 (Herder Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament, 6); por. takze: H. Langkammer, List do Rzymian. Tlumaczenie, wstep, komentarz, Lublin
1999, s. 79.

22 Por. J. A. Fitzmyer, List do Rzymian, [w:] Katolicki Komentarz Biblijny, red. R. E. Brown,
J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. nauk. wydania pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1286.
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czasownika neputatéw wystepuje u $w. Pawla —w Liscie do Rzymian 4 razy?.
Czasownik ,,postepowac” nalezy do ulubionych wyrazen Pawla, jest zaczerp-
niety ze Starego Testamentu (2 Krl 20, 3; Prz 8, 20) dla opisania §wiadomego
etycznego postepowania chrzescijanina?.. Poza badanym miejscem Pawet
pisze: ,On [Bdg] to zestal Syna swego w ciele podobnym do ciala grzesznego
idla [usuniecia] grzechu wydal w tym ciele wyrok potepiajacy grzech, aby to,
co nakazuje Prawo, wypelnilo sie w nas, o ile postepujemy nie wedlug ciala,
ale wedlug Ducha” (Rz 8, 3-4). W innym miejscu: ,Zyjmy przyzwoicie (dosk.
zacznijmy chodzi¢ dostojnie) jak w jasny dzien: nie w hulankach i pijatykach,
nie w rozpuscie i wyuzdaniu, nie w kidtni i zazdrosci” (Rz 13, 13, por. takze
Rz 14, 15). Wszystkie te miejsca wskazuja na nowa jakos¢ zycia wynikajaca
z jednos$ci z Jezusem, przejawiajaca sie w nieuleganiu pozadaniom ciatla,
lecz w postuszenstwie natchnieniom Ducha Swietego. Ponadto postepowa-
nie to przejawia sie poczuciem godnosci i szacunkiem do siebie i innych,
a takze postawa pelna milosci wobec braci. Chociaz wyrazenie skladajace
sie z czasownika meputateéw 1 okredlenia ,nowe zycie” nie jest tutaj blizej
wyjasnione, lecz tylko zaznaczone ogo6lnie, to jednak kontekst tematyczny
rzuca wiele $wiatla na jego zrozumienie. Zjednoczony z Chrystusem przez
chrzest moze prowadzi¢ nowe $wiadome zycie, w ktérym nie ma grzechu.
Celem, ktéry w zbawczym dziele realizuje Bdg, jest udzielanie zycia w pelni.
Termin kawvotng (,nowos¢”) wskazuje, zZe nie jest to zmiana przede wszyst-
kim chronologiczna. Idac za Rz 6, 11 mozna powiedzie¢, ze ,wprowadzenie
— wejsScie w nowos$¢ zycia” to tyle samo co poczatek zycia ,w Chrystusie”.
Zadzierzgnieta przez chrzest wspoélnota ze Smiercig i zmartwychwstaniem
Chrystusa ma sie realizowa¢ w nieustannej odnowie codziennego zycia. Akt
chrztu zapoczatkowuje proces. Gwarancjq jego realizacji jest osoba Jezusa
Chrystusa, w ktérym to przejscie od $mierci do nowego zycia juz sie zreali-
zowalo. A przeciez wierzacy przez chrzest ,zostali z Nim zlgczeni w jedno”
(6, 5). Przymiotnik obuy@utog oznacza ,.zjednoczony”?, ,zros$niety”, ,,ztaczony”,
»zespolony”?6. Stowo to nie wystepuje w Nowym Testamencie poza badanym

23 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3920.

24 Por.]. A. Fitzmyer, List do Rzymian, art. cyt., s. 1286; por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt.,
s. 147.

25 Slowo cvp@uTog moze oznaczac albo przylgniecie, zro$niecie, albo zwigzanie dwé6ch odrebnych
rzeczy, albo polaczenie ich az do granic calkowitej jedno$ci, tak ze kazda zatracila swa wlasna
odrebnos¢; por. J. Stepien, Teologia sw. Pawta. Cztowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga,
‘Warszawa 1979, s. 107.

26 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4715.
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miejscem. Werset brzmi nastepujaco: ,Jezeli bowiem przez $mierc¢ podobna
do Jego Smierci zostaliSmy z Nim zjednoczeni w jedno, to tak samo zy¢ be-
dziemy przez podobne zmartwychwstanie”. Sw. Pawet kolejny raz akcentuje
fakt zjednoczenia ochrzczonych z Chrystusem — Zywa osoba. Dokonuje sie ono
przez zlaczenie ,przez Smierc¢ podobna do Jego Smierci” (6, 5). To znaczy, ze
przez chrzest wierzacy stali podobni do Niego w $mierci.

3. Umieranie dla grzechu (Rz 6, 6-7)

Apostol Narod6éw podkresla obecna sytuacje Chrystusa, ktéry chociaz zmar-
twychwstaly, pozostaje dla grzechu umarly w tym sensie, ze jest od niego
definitywnie oddzielony. Pawel pisze: ,dla zniszczenia ciala grzesznego dawny
nasz czlowiek zostal z Nim wspétukrzyzowany po to, bySmy juz dluzej nie zyli
w niewoli grzechu” (6, 6). Zdanie to ma kilka kluczowych stéw, ktére wymagaja
analizy. Wyrazenie: ,dla zniszczenia ciala grzesznego” (dostownie: ,ciala grze-
chu”) odnosi sie do catego ziemskiego istnienia czlowieka. Drugie wazne wyra-
zenie to ,dawny cztowiek”, doslownie: ,stary cztowiek” (6 maiaiog 6vBpwmog).
Wyrazenie to moze by¢ utworzone przez samego Pawla czerpiacego inspiracje
z pouczen Jezusa, ktéry wykluczal mozliwo$¢ wspolistnienia tego co stare
z nowym (por. Mt 9, 16; Mk 2, 21; £k 5, 36)*. Przymiotnik maAaid6g wystepuje
w Nowym Testamencie 19 razy*. Ma on znaczenie dostowne w odniesieniu do
rzeczy starych, dawnych (por. Mt 9, 16. 17; Mk 2, 21a-22; £k 5, 36a-37. 39a-b;
2 Kor 3, 14;17 2, 7a-b). Ponadto posiada znaczenie metaforyczne w odniesie-
niu do czlowieka grzechu i zadz. Poza badana perykopa wystepuje w dwdch
miejscach. W Liscie do Kolosan $w. Pawel, piszac o starym cztowieku, zacheca:
»,Nie oklamujcie si¢ nawzajem, boscie zwlekli z siebie dawnego czlowieka
z jego uczynkami” (Kol 3, 9). Podobnie w Liscie do Efezjan czytamy: ,,co sie
tyczy poprzedniego sposobu zycia - trzeba porzuci¢ dawnego czlowieka, ktory
ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz” (Ef 4, 22). Sw. Tomasz z Akwinu
wyjasnia ten werset nastepujaco: ,,Staro$¢ w cztowieku zostala wprowadzona
przez grzech, jako ze przez grzech ulega zepsuciu dobro natury. Staro$¢ ta
panuje nad czlowiekiem tak dlugo, jak dlugo czlowiek podlega grzechowi.

27 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t.
2, Poznan-Krakow 1999, s. 38.

28 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3696; por. J. Gnilka,
Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 147.
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[...] Staro$¢ grzechu moze oznaczac¢ albo sam stan grzechu, czyli zepsucie
spowodowane grzesznymi czynami, albo tez nawyk grzeszenia, polegajacy
na jakiej$ koniecznos$ci grzeszenia, albo tez zarzewie grzechu wynikajace
z grzechu pierwszego rodzica”®. Stary cztowiek to ten, ktory ulega w swym
postepowaniu pozadliwo$ciom stabej natury, zbuntowany przeciw Bogu,
uwazajacy cialo za zasade swego dzialania. W osobie Chrystusa ten wlasnie
»stary czlowiek” i jego cialo zostalo ukrzyzowane. Okreslenie ,stary czlowiek”
jest przeciwienstwem ,nowego czlowieka” zZyjacego z jednosci z Chrystusem
ibedgcego wyzwolonym z grzechu przez Niego.

Do ochrzczonych Pawel odnosi wyrazenie: cuotavpoopat (wspotukrzyzo-
wany z... — 6, 6). Wystepuje ono w Nowym Testamencie tylko w stronie biernej:
,by¢ krzyzowanym razem z kim$”%’: w znaczeniu dostownym o ztoczyncach
(Mt 27, 44; Mk 15, 32;] 19, 32), w znaczeniu przeno$nym zas o ukrzyzowaniu
dawnego cztowieka przez przyjecie chrztu. Poza badanym miejscem $w. Pawel
uzywa go takze w Liscie do Galatéw: ,, Tymczasem dla Prawa umarlem przez
Prawo, aby zy¢ dla Boga: razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza.
Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest Zyciem
wiary w syna Bozego, ktéry umilowal mnie i samego siebie wydal za mnie”
(2, 19-20). Laczac sie z Chrystusem w $mierci i zmartwychwstaniu, wierza-
cy umierajg i zmartwychwstaja. Smierci podlega ,stary czlowiek”, zostaje
wspotukrzyzowany z Chrystusem, a cialo grzechu zniszczone. Zniszczenie
grzesznego ,ja” przez chrzest i wlgczenie w Chrystusa oznacza wyzwolenie
z niewoli grzechu. Dlatego wierzacy nie moze dluzej koncentrowac sie na
grzechu. O wspoétumieraniu grzesznika z Chrystusem Pawel pisze, odwolu-
jac sie do swojego wlasnego doswiadczenia: ,Razem z Chrystusem zostalem
przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie ja Zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢
nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary
w Syna Bozego” (Ga 2, 19n). ,,Kazdy, kto umarl, stat sie wolny od grzechu”
(w. 7). Podobnie jak zmarli nie ulegaja pokusom i juz nie zyja w grzechu,
tak tez definitywnie uwolnieni od grzechu sg ludzie, ktérzy wspétumieraja
sakramentalnie z Jezusem.

29 S$w. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian, dz. cyt., 479-480.
30 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4818.
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4. Zjednoczenie ochrzczonych z Chrystusem
Zmartwychwstatym (Rz 6, 8-14)

Pawel przechodzi od ,,umierania dla grzechu” do ,,zycia dla Boga”, ktore wy-
raza teologiczny cel oddzielenia od grzechu (w. 11). W wersetach 8-9 Pawel
pisze: ,Jezeli umarliSmy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim réwniez
zy¢ bedziemy, wiedzac, ze Chrystus, powstawszy z martwych, juz wiecej nie
umiera, $mier¢ nad nim nie ma juz wiladzy”. Zlaczeni z Chrystusem chrzes-
cijanie uczestnicza w Jego losie. Ochrzczony przezywa $mier¢ z Chrystusem,
a tym samym jest przeznaczony do zycia z Chrystusem ze wzgledu na Jego
zmartwychwstanie. Jednak pelna jego realizacja jest sprawa przysztosci.
Tym, co sie teraz realizuje, jest nowe zycie z Chrystusem (6, 8). Wazna kwe-
stia obecng w tym zdaniu jest jedno$¢ z Chrystusem, ktdra Pawel podkresla
dwukrotnie, na poczatku i na koncu wersetu: oUv Xpot® (,z Chrystusem”).
Formutla ,,z Chrystusem” nalezy w Corpus Paulinum do tzw. mistyki chrysto-
centrycznej i czgsto przyjmuje znaczenie ,w Chrystusie”s!.

Kluczowym dla tego zdania jest wyrazenie: Xplotog €yepbeig €K veKpV.
Czasownik: ¢yeipw oznacza ,,budzi¢ sie”, ,podnosi¢”, ,wstawac z pozycji le-
zacej”, ,wstawac z toza $mierci”, ,zmartwychwstac, wsta¢ z martwych” (éx
VEKPOV), ,powstaé przeciw komus”2. Czasownik ten wystepuje w Nowym
Testamencie 144 razy. W odniesieniu do zmartwychwstania Chrystusa sto-
sowany jest na dwa sposoby: po pierwsze jako czynno$¢ Boga Ojca wskrze-
szajacego Chrystusa; pod drugie jako czynno$¢ Chrystusa wstajacego z mar-
twych. Sw. Pawel stosuje obie formy zamiennie. W badanej perykopie mamy
do czynienia z wyrazeniem, w ktérym akcent polozony jest na ,,Chrystusa
powstalego z martwych”. W Liscie do Rzymian takie samo uzycie wystepuje
miedzy innymiw 4, 25:,,0n to zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony
z martwych dla naszego usprawiedliwienia”, gdzie Pawel podkresla zbawcza
warto$¢ zmartwychwstania Chrystusa. Jest ono juz dokonane, ale ochrzczeni
jeszcze nie zmartwychwstali, niemniej juz teraz zyja w Chrystusie. Wiara
w zmartwychwstanie Chrystusa jest Rzymianom znana. Zycie Chrystusa zmar-
twychwstalego, Chrystusa w chwalebnym ciele nalezy caltkowicie do Boga.

31 Por. E. Kdsemann, An die Romer, Tiibingen 1980, s. 153; por. K. Romaniuk, A. Jankowski,
L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., t. 2, s. 58.
32 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1453.
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Sw. Pawet stara sie pokaza¢ analogie zachodzaca miedzy sytuacja Chrystusa
iochrzczonych.

Chrystus Ochrzczeni

umart Lumarlismy dla grzechu
i ,powstawszy z martwych, juz wigcej nie umiera, Smier¢ nad
nim nie ma juz wtadzy (w. 9), umart dla grzechu tylko raz,

zyje dla Boga” (w. 10) i zyjemy dla Boga w Chrystusie Jezusie” (w. 11)

Pelne zwycigstwo nad $miercig odniést jedynie Chrystus. Wierzacy, mimo
ze zostali uwolnieni od $mierci duchowej, podlegaja $Smierci ciala, wierza
jednak, ze skoro zyja w jednosci z Chrystusem, to tak samo jak On beda mie¢
udzial w wiecznej chwale. Nowe zycie chrzescijan nie jest przedmiotem
zmystowego doswiadczenia, moze by¢ jedynie przedmiotem wiary. Chrystus
powstal z martwych, by umozliwi¢ ludziom nowy sposéb zycia i udzieli¢
nowego zywotnego zZrodla — Ducha®. Cechg najbardziej znamienna nowego
zycia bedzie jego nieskonczono$¢. Chrzescijanin zjednoczony z Chrystusem
przez $mierc i zmartwychwstanie stanowi jedno ze swym Zbawca. Mimo ze
pozostaje soba i nadal jest podmiotem wszystkich swoich czyndéw, to jednak
zyje i dziata w nim Chrystus.

W tréjwierszu 12-14 Pawel formuje zachete do dwéch praktycznych po-
staw, do ktérych uzdolniony jest ochrzczony. Wzywa najpierw ochrzczonych:
»,Niechze wiec grzech nie kréluje w waszym $miertelnym ciele, poddajac was
swoim pozadliwo$ciom” (w. 12)%*. Rzeczownik émBupia oznaczajacy ,prag-
nienie”, ,pozadanie” wystepuje w Nowym Testamencie 38 razy. Uzyty jest
w odniesieniu do pragnien etycznie dobrych i ztych. Te drugie (,zadza”, ,po-
zadliwo$¢”) czesto sa wspominane w Corpus Paulinum. W Li$cie do Rzymian
poza badanym tekstem Pawel uzywa tego terminu miedzy innymi w 1, 24,
gdzie pisze: ,Wydal ich Bég poprzez pozadania ich serc na tup nieczystosci,
tak iz dopuszczali sie bezczeszczenia wlasnych cial”. Jest to opis kary, jaka
Bog zsyla na balwochwalcéw. Ludzie ci staja sie fupem nieczystosci i wyna-
turzenia. W 13, 14 czytamy: ,,Przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa i nie
troszczcie sie zbytnio o cialo, dogadzajac zadzom”. Zdaniem Pawla proces
przyoblekania sie w Chrystusa dokonany na chrzcie ma by¢ ciagle ponawia-
ny. W praktyce polega on na tym, by nie troszczy¢ sie zbytnio o cialo i nie

33 Por. J. A. Fitzmyer, List do Rzymian, art. cyt., s. 1287.

34 W najstarszym tekscie Rz (P*°) w tekstach Ireneusza i Tertuliana jest ,by¢ mu postusznym”. Te
wersje przyjmuje R. Popowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami
gramatycznymi, Warszawa 1994, s. 721.
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dogadzac¢ jego zadzom. Na mocy chrztu wierzacy uzdolniony jest to postu-
szenstwa Bogu i nie musi ulega¢ pozadliwos$ciom cielesnym, cho¢ moze by¢
nadal wystawiony na pokusy.

Dalej Apostol Narodéw wzywa ochrzczonych: ,Nie oddawajcie tez cztonkow
waszych jako bron nieprawosci na stuzbe grzechowi, ale oddajcie jako bron
sprawiedliwo$ci na stuzbe Bogu” (Rz 6, 13). Fragment ten rozwija i przedsta-
wia na swdj sposdb ogloszone przez samego Chrystusa ostrzezenie, ze nie
mozna stuzy¢ dwém panom. Czlowiek nie moze pozostawac na stuzbie réwno-
cze$nie grzechu i sprawiedliwo$ci. Jezyk Pawta staje sie jezykiem wojskowym,
kiedy mowi o ,,broni nieprawosci” i ,broni sprawiedliwos$ci”. Grecki termin
OmAov oznacza ,narzedzie”, ,bron”, ,orez”, ,zbroje”, ,pancerz”*. W znacze-
niu doslownym wystepuje tylko w J 18, 3, natomiast przez Pawla uzyty jest
trzy razy poza badanym miejscem. W LiScie do Rzymian (13, 12) czytamy:
»Noc sie posunela, a przyblizyl sie dzien. Odrzu¢my wiec uczynki ciemnosci,
a przyobleczmy sie w zbroje Swiatla!”. Wyrazenie ,zbroja $wiatla” sugeruje,
iz przystepujemy do boju. ,,Zbroja” jest wyrazem pomocy Bozej. Elementy tego
uzbrojenia Pawel wymienia w 2 Liécie do Koryntian (10, 4nn) oraz w LiScie
do Efezjan (6, 11). Podobnie w 2 Liscie do Koryntian (6, 7; por. 10, 4) Pawet
zacheca: ,,okazujemy sie stugami Boga przez wszystko: [...] przez gloszenie
prawdy i moc Bozg, przez orez sprawiedliwosci zaczepny i obronny”. Orez,
ktérym zolnierz zwyk! sie postugiwac lewa reka, oznaczal bron defensyw-
na, w prawej za$ znajdowala sie bron zaczepna. Pawel chce zaznaczy¢, ze
wszystkie $§rodki, jakimi rozporzadzal w pokonywaniu trudnosci zyciowych,
byly spozytkowane do gloszenia Ewangelii®. Znaczy to, ze dla Pawla etyka
jest miejscem walki we wrogim $wiecie opanowanym przez grzech, miejscem,
w ktérym objawia sie i potwierdza zwyciestwo Chrystusa. Skoro ochrzczeni
sq zjednoczeni w Chrystusie, to nawet w ich cialach obecne s3 skutki tego
zjednoczenia i tym samym ostatecznego zwyciestwa Chrystusa nad grzechem.
Wydobywszy sie raz z niewoli grzechow, chrzescijanin ma tylko jednego Pana,
ktéremu winien stuzyg¢, stajac sie Swiadomie Jego niewolnikiem. Dlatego Pawet
moze powiedzie¢ z calkowita pewnoscia: ,,Grzech nie powinien nad wami pa-
nowac” (w. 14). Jesli pojawia sie tutaj obraz oddania sie na czyja$ stuzbe, moze

35 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3572.
36 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
dz. cyt,, t. 2, 5. 190.
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by¢ to aluzja do zolierzy stajacych do bitwy, chociaz obraz przypomina raczej
niewolnikéw wezwanych do wypekniania swoich obowigzkéw, jak w w. 16%".

Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Pawel ukazuje moc laski Boga, ktdra
przekracza wszelki grzech. Przez chrzest wierzacy jest zanurzony w tajem-
nice paschalna Chrystusa i obdarzony taska zbawienia. Parakleza ukazuje
chrzescijan, ktorzy ze Smierci przeszli do zycia i stali si¢ ,nowymi ludzmi”.
»Stary czlowiek” opanowany przez grzech zostal raz na zawsze pogrze-
bany z Chrystusem. W chrzcie wierzacy zostaje wprowadzony w jedno$c
z Chrystusem, w Jego $mier¢, zmartwychwstanie i chwalebne Zycie w Bogu.
Wierzacy jest wiec uzdolniony do otwarcia na postuszenstwo Bogu i do od-
rzucania ztych sktonnos$ci zwigzanych z grzechem. Staje si¢ zolnierzem Boga
stuzacym w armii walczgcej o wolno$¢ dzieci Bozych i o sprawiedliwosc. Jest
to mozliwe, gdyz jest otwarty na laske Boga.

Abstrakt
Chrzest zjednoczeniem ze Smiercig i zmartwychwstaniem Chrystusa (Rz 6, 1-14)

Pawel ukazuje moc taski Boga, ktéra przekracza wszelki grzech. Przez chrzest wierzgcy jest zanu-
rzony w tajemnice paschalna Chrystusa i obdarzony taska zbawienia. Parakleza ukazuje chrzescijan,
ktérzy ze $mierci przeszli do Zycia i stali sie ,nowymi ludZzmi”. ,Stary czlowiek” opanowany przez
grzech zostal raz na zawsze pogrzebany z Chrystusem. W chrzcie wierzacy zostaje wprowadzony
w jednos$¢ z Chrystusem, w Jego $mier¢, zmartwychwstanie i chwalebne zycie w Bogu. Wierzacy
jest wiec uzdolniony do otwarcia na postuszenstwo Bogu i do odrzucania ztych sklonnosci zwiaza-
nych z grzechem. Staje sie zZolnierzem Boga sluzagcym w armii walczacej o wolno$¢ dzieci Bozych
i o sprawiedliwos¢. Jest to mozliwe, gdyz jest otwarty na taske Boga.

Stowa kluczowe: $w. Pawel; List do Rzymian; chrzest; grzech; laska; pogrzebanie z Chrystusem;
ukrzyzowanie z Chrystusem; stary czlowiek; nowe zycie.

37 Por. Craig. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. nauk. wyd.
pol. K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 322.
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Abstract
Baptism as Unification with the Death and Resurrection of Christ (Romans 6: 1-14)

Paul shows the power of the grace of God, which transcends all sins. Through baptism, the believer
is immersed in the paschal mystery of Christ and blessed with the grace of salvation. In this parak-
lesis, Paul presents Christians who have passed from death to life and have become “new people.”
The “old man” possessed by sin has been forever buried with Christ. In baptism, the believer is
brought into union with Christ in His death, resurrection, and glorious life in God. The believer is
thus enabled to open to the obedience to God and to reject evil tendencies associated with sin. The
Christian becomes a soldier of God, serving in the army fighting for the freedom of the children of
God and for the justice . This is possible because it is open to the grace of God.

Keywords: St. Paul; Letter to the Romans; baptism; sin; grace; burial with Christ; Crucifixion with
Christ; old man; new life.
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Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego odbylo
sie 23 lutego 2016 roku. Skladato sie ono z dwdéch czesci. W pierwszej po wy-
stuchaniu sprawozdan prezesa, skarbnika, kierownika Sekcji Wydawniczej
i przewodniczacego Komisji Rewizyjnej udzielono absolutorium zarzadowi
za rok 2015. W drugiej czedci walnego zebrania wreczono medal Zastuzony
dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego JE bp. Kazimierzowi Gérnemu oraz
wystuchano wyktadu JE bp. dr. Jana Watroby na temat: Matzeristwo i rodzina
w posynodalnej refleksji.

Rok 2016 byt trzecim rokiem dzialalnosci zarzadu wybranego 25 lutego
2014 roku na trzyletnig kadencje. Dzialal on w nastepujacym skiladzie:

Zarzad

Prezes ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Panu$

Wiceprezes ks. dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW
Sekretarz o. dr hab. Romuald Kosla OFM

Skarbnik ks. dr Andrzej Mojzeszko

Bibliotekarz ks. dr hab. Jan Bednarczyk

Kierownik Sekcji Wydawniczej mgr Sebastian Wojnowski

Komisja Rewizyjna
Przewodniczacy ks. prof. zw. dr hab. Tomasz Jelonek
Czlonkowie: ks. dr hab. Sylwester Jedrzejewski SDB, ks. dr Artur Kardas CR

Sad Polubowny

Przewodniczacy ks. prof. dr hab. Jacek Urban
Cztonkowie: o. prof. zw. dr hab. Tomasz Dabek OSB, ks. prof. dr hab. Stanistaw
Hatlas SCJ
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Z konicem 2016 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 954 czlon-
kow (po gruntownej weryfikacji stanu osobowego). W roku 2016 przyjeto 25
nowych czlonkéw: Oddzial w Toruniu - 2; Oddzial w Przemyslu - 1; Oddziat
w Radomiu - 6; Oddzial w Szczecinie — 2; Sekcja Filozoficzna - 2; Sekcja
Historyczna - 2; Sekcja Katechetyczno-Pedagogiczna — 1; Sekcja Pastoralno-
Socjologiczna — 5; Sekcja Duchowosci — 1; Sekcja Zycia Konsekrowanego — 2;
Sekcja Teologii Fundamentalnej - 1.

Od poprzedniego walnego zebrania do wiekuistego domu Ojca odeszli
(wedlug posiadanych informacji): ks. kard. Franciszek Macharski, ks. prof.
Jerzy Chmiel, o. dr Stanistaw Stanczyk CSsR.

Spelniajac wymogi statutowe zarzad odbyl w roku sprawozdawczym cztery
zebrania w dniach 10 maja, 29 wrze$nia i 22 listopada 2016 oraz 28 lutego 2017.

Podczas pierwszego zebrania zarzadu wyklad na temat Rola Kosciota w ini-
cjowaniu dialogow spotecznych wyglosit ks. prof. Jan Wal, byly prezes Polskiego
Towarzystwa Teologicznego, ktéry w roku sprawozdawczym przezywal swoj
zloty jubileusz kaplanstwa. W dalszej czesci zebrania prezes przedstawil relacje
z uroczystej inauguracji Oddzialu w Elblggu. Odbyta sie ona z udziatem bp. dr.
Jacka Jezierskiego 26 kwietnia 2016 roku. Na posiedzeniu tym przyjeto pierw-
szych 11 czlonkéw do towarzystwa i wybrano na kierownika oddziatu jego do-
tychczasowego organizatora ks. dr. Krzysztofa Kaoke. W programie uroczystego
zebrania inauguracyjnego byl takze wyklad ks. dr. Stawomira Malkowskiego,
wykladowecy filozofii i etyki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu,
nt. Konsekwencje btedu antropologicznego w duszpasterstwie i wychowaniu.

W trakcie pierwszego zebrania zarzadu powolano takze nowych kierowni-
koéw. Prowadzenia oddzialu w Bielsku-Bialej po rezygnacji ks. prof. Tadeusza
Borutki podjal sie ks. dr Robert Samsel, a Sekcji Historycznej — po rezygnacji
ks. prof. J6zefa Mareckiego — ks. dr Wactaw Uminski CM. Przedstawiono tak-
ze aktualny stan prac nad konferencja Chrzescijanie jutra. Nadzieje i obawy.
Zapoznano sie ze stanem prac nad wydaniem kolejnych numeréw kwartalnika
»Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”, ktdry cieszy sie duzym prestizem.

Drugie zebranie zarzadu rozpoczal wyklad Sebastiana Wojnowskiego,
kierownika Sekcji Wydawniczej, nt. Otwarty dostep do publikacji naukowych.
Ks. prezes zaprosit zebranych na konferencje naukowa nt. Blqgd antropolo-
giczny — Zrodto upadku tadu spoteczno-moralnego w Europie, a ks. dr hab.
Stanistaw Wronka poinformowal o dofinansowaniu kwartalnika ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” ze Srodkéw na dzialalno$¢ upowszechniajaca nauke
przez Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego od 1 lipca 2016 do 31 grudnia
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2017 roku. Jak podkreslil Sebastian Wojnowski projekt ten obejmuje stworze-
nie anglojezycznej wersji kwartalnika ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 69 (2016)
nr 3-4170(2017) nr 1-2 oraz digitalizacje archiwalnych numerdw kwartalnika
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” (1948-2011) i publikacje w otwartym dostepie
calej zawartosci czasopisma.

Trzecie statutowe zebranie poprzedzilo konferencje naukowa nt. Biqd
antropologiczny — Zrédto upadku tadu spoteczno-moralnego w Europie. Prezes
podziekowat ks. dr. hab. Romanowi Kuligowskiemu, prof. UKSW, za prace
nad przygotowaniem tej konferencji. Przedstawiono informacje o stanie
realizacji projektéw finansowanych ze srodkéw finansowych na nauke przy-
znanych przez ministra nauki i szkolnictwa wyzszego, a takze o zgloszeniu
dwach kolejnych do konkurséw w ramach Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki, a mianowicie: edycji wszystkich pism ks. Piotra Skargi z ko-
mentarzem historycznym i teologicznym oraz przekiadu i publikacji Triad
$w. Grzegorza Palamasa. W koficowej cze$ci listopadowego zebrania zarzagdu
omowiono program walnego zebrania, ktérego date wyznaczono na 28 lu-
tego 2017 roku oraz wystuchano informacji o dokonaniach poszczegdlnych
oddziatow terenowych i sekcji specjalistycznych.

Na konferencje naukowa, ktéra rozpoczela sie po spotkaniu zarzadu, zlo-
zyly sie cztery referaty: Cztowiek wspotczesny wobec transcendencji (prof.
Franciszek Adamski), Sekularyzacja — préba diagnozy i kierunki terapii (Kks.
dr hab. Damian Wasek), Integralna wizja cztowieka jako fundament kultury
i wychowania (ks. dr Grzegorz Godawa) oraz Wiarygodna tozsamosc chrzes-
cijaristwa dzisiaj (ks. dr hab. Andrzej Nowicki).

Na czwartym zebraniu poruszono problem polgczenia dwdéch Sekeji
Pedagogiczno-Katechetycznej i Socjologiczno-Pastoralnej. Przedstawiono
takze szeroki plan dzialania w kraju i zagranica Sekcji Syndonologiczne;j
opracowany przez mgr. Milosza Grygierczyka z Warszawy.

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziala 16 krakowskich
sekcji specjalistycznych i 17 oddzialéw terenowych oraz Sekcje Wydawnicza
prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

1. Dziatalnos$¢ sekcji specjalistycznych

Sekcja Biblijna. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab. Roman Bogacz,
prof. UPJPIL. W roku sprawozdawczym 2016 Sekcja Biblijna zorganizowala
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wraz z Instytutem Nauk Biblijnych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II
w Krakowie miedzynarodowa i interdyscyplinarng konferencje naukowa nt.
Mitosierdzie w nauczaniu i praktyce koscielnej. Odbyla sie ona w auli przy ul.
Bernardynskiej 3 w dniu 28 kwietnia 2016. Sktadala sie ona z dwdch czesci.
W pierwszej czes$ci wystapili profesorowie z réznych srodowisk naukowych:
pieciu wykladowcdéw z zagranicy (z Jerozolimy, Czech i Stowacji), trzech spoza
Krakowa i czterech z krakowskiego $rodowiska. Natomiast w drugiej czesci
mieli mozliwo$¢ zaprezentowac sie mlodzi doktoranci. Tematyka wystapien
oscylowala gtéwnie wokot zagadnient Bozego mitosierdzia w Starym i Nowym
Testamencie. Ciekawy aspekt ukazal miedzy innymi ks. prof. Stanistaw
Vojtko z Bratystawy. Omawiajac perykopy Ewangelii L.ukaszowej o Bozym
Milosierdziu, przedstawil je jako narzedzia do formacji mlodego pokolenia
w duchu milosiernego podejscia do siebie, do drugiego cztowieka, a takze w re-
lacji do Boga. W konferencji wzieli tez udzial przedstawiciele innych dyscyplin
naukowych. Temat mitosierdzia w homiliach Jana Chryzostoma przedstawit
ks. prof. Arkadiusz Baron, dziekan Wydzialu Teologicznego. Dogmatyczne
nauczanie Ko$ciota o milosierdziu zaprezentowat ks. prof. Jan Daniel Szczurek,
a o. prof. Wiestaw Gogola OCD moéwit o miltosierdziu w zyciu zakonnym. Drugie
spotkanie w roku sprawozdawczym odbylo sie w dniu 21 czerwca 2016 roku.
Prelekcje wprowadzajaca do dyskusji naukowej wyglosit dr Marcin Majewski
nt. Grzech pierworodny w kontekscie nauki. Nowe interpretacje teologiczne Rdz
3 i Rz 5, w ktorej przedstawil kontrowersyjne poglady réznych naukowcow
z catego Swiata. Wiekszos¢ z nich prezentuje poglady, ktore trudno jest pogodzic
z nauka katolicka. Uczestnicy dyskusji wskazali, Ze naszym zadaniem jest nie
tyle szukac pogladéw filozoféw, teologow i przedstawicieli innych dyscyplin
naukowych, co bardzo wnikliwie analizowa¢ tekst Pisma Swietego i z niego
czerpac¢ my$l teologiczna. Zadaniem biblistéw katolickich jest przede wszyst-
kim zglebianie tekstow natchnionych po to, aby wich Swietle ocenia¢ poglady
jakie podsuwa $wiat nauki. Wazny jest tez drugi kierunek zmierzajacy do tego,
aby wnioski wyciggniete z tekstow biblijnych stawaly sie zaczynem dalszych
poszukiwan naukowych. Trzecie zebranie odbylo sie w klasztorze Urszulanek
przy ul. Starowislnej 9. W zebraniu wzielo udzial 12 oséb. Referat wprowadza-
jacy w dyskusje nt. Warunkowe czy bezwarunkowe przebaczenie (Mt 18, 21-22)
wyglosit ks. dr hab. Stanistaw Wronka. Kierownik sekcji podzielil sie radoscia,
ze staraniem ks. Romana Mazura SDB i ks. Romana Bogacza ukaze sie tekst gre-
cki Nowego Testamentu Nestle-Aland Novum Testamentum Graece z komenta-
rzem krytycznym po polsku. Jest tez w przygotowaniu multimedialny program
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zawierajacy konkordancje do Starego i Nowego Testamentu wyszukujaca
terminy greckie w kontekscie do trzech stéw bedacych w jednym wyrazeniu.

Sekcja Teologii Moralnej. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
W roku sprawozdawczym sekcja zainicjowala cykl comiesiecznych spotkan
profesorskich nt. adhortacji apostolskiej papieza Franciszka Amoris laetitia.
Do tej pory odbyly sie one w terminach: 6 pazdziernik, 10 listopada, 2 grudnia
i poruszone zostaly takie kwestie jak: Teoria i praktyka w Kosciele. Czy teo-
logia ma zastosowanie duszpasterskie? (ks. dr hab. Robert Wozniak), Sposéb
cytowania Pisma Swietego w ,Amoris laetitia” (ks. dr Wojciech Wegrzyniak),
Eklezjologia i sakramentologia ,Amoris laetitia”: granice ,logiki wigczenia
wszystkich”? (ks. prof. Jan Szczurek).

Sekcja Homiletyczna. Kierownikiem sekcji jest ks. prof. dr hab.
Kazimierz Panus$. W roku sprawozdawczym 2016 Sekcja Homiletyczna spot-
kala sie w Warszawie w ramach Pierwszego Kongresu Teologii Praktycznej,
jaki odbyl sie w dniach 19-21 wrze$nia 2016 roku na Uniwersytecie Kardynala
Stefana Wyszynskiego. Kongres zostat zwolany z okazji jubileuszu 1050-lecia
chrztu Polski i odbywatl sie pod hastem: Polska krajem misyjnym? 1050 lat
po przyjeciu chrzescijaristwa. 19 wrze$nia kierownik sekcji wyglosit wyktad
wprowadzajacy w obrady pt. ,Koscidt przynidst Polsce Chrystusa” (Jan Pawet
ID). Rola kaznodziejstwa w chrystianizacji Polski. Warto tez dodac o pracach
nad projektem pt. Kazania w kulturze polskiej. Edycje kolekcji tematycznych:
kazania adwentowe, bozonarodzeniowe, wielkanocne i patriotyczne, zgto-
szonym przez Polskie Towarzystwo Teologiczne i finansowanym w ramach
Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki w latach 2015-2019.

Sekcja Socjologiczno-Pastoralna. Pracami sekcji kieruje prof. dr.
hab. Franciszek Adamski. 21 kwietnia 2016 zorganizowano wspdlnie z Sekcja
Pedagogiczno-Katechetyczna sesje naukowa, w trakcie ktérej dr Krystyna
Kluzowa wygtlosila referat pt. Dziatalnos¢ charytatywna parafii krakowskich.
W oparciu o badania socjologiczne przedstawila stan i potrzeby pracy charyta-
tywnej na przykladzie parafii krakowskich. Badania ujawnity brak motywacji
religijnej jako podstawowego czynnika angazowania si¢ wiernych w dzia-
lalno$¢ charytatywna. Sa nimi raczej warto$ci humanitarne. Przedstawione
badania wykazaty takze fakt starzenia sie os6b zaangazowanych w te prace.
Krakow jest jednym z najwiekszych w kraju oSrodkow akademickich, a dzia-
laja w nim tylko 3 zespoty wolontariuszy studenckich.

Sekcja Duchowos$ci. Kierownikiem sekgcji jest ks. dr Wojciech Mleczko
CR. Sekcja kontynuowala prace zwiazane z wieloletnim programem badan
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naukowych nt. Duchowos¢ klasztorow polskich: przekaz i komunikacja. W roku
sprawozdawczym sekcja zorganizowata 2 sympozja z tego cyklu: 17 lutego
nt. Ks. Stefan Pawlicki CR: cztowiek nauki i wiary w stuzbie odnowy spotecznej
i duchowej w krakowskim Centrum Resurrectionis oraz 29 pazdziernika nt.
Celina i Jadwiga Borzeckie: inspiracje duchowe i dziatalnos¢ spoteczna matki
i corkiw klasztorze Zmartwychwstanek w Ketach. Efekty tych i wczes$niejszych
sympozjéw wydano drukiem w materialach pokonferencyjnych. W Krakowie
w roku 2016 zostaly opublikowane pod redakcjg kierownika sekcji 2 prace zbio-
rowe: Ks. Stefan Pawlicki CR: cztowiek nauki i wiary w stuzbie odnowy spotecznej
i duchowej oraz Stuga Bozy Bogdan Jariski: doswiadczenie duchowe i projekt spo-
teczny. Trzecia publikacja z tego cyklu pt. Wychowanie — komunikacja — zdrowie.
Charyzmat felicjariski ukazala sie takze w roku sprawozdawczym pod redakcja
ks. Roberta Necka, Ewy Kucharskiej i ks. Wojciecha Misztala. W realizacji tych
prac, ktére przyczynily sie do wymiany mysli, integracji Srodowiska naukowego
oraz promowania dalszych badan nad duchowa spuscizng polskich zakonéw
ijej oddzialywaniem, uczestniczyli przedstawiciele wielu Srodowisk naukowych
z kraju i zagranicy. Ponadto Sekcja Duchowosci wiaczyla sie w przygotowania
Dni Jana Pawtla IT obchodzonych w roku 2016 pod hastem Milosierdzie poprzez
wspolorganizowanie konferencji Media: przestrzen i narzedzie mitosierdzia
(Krakow, 8 listopada). Cztonkowie sekcji brali czynny udziat w ogélnopolskiej
konferencji naukowej poswieconej pamieci abp. Jozefa Zycinskiego Media — kul-
tura - dialog (11 lutego, aula Collegium Novum Uniwersytetu Jagiellonskiego)
oraz w sympozjum Tradycja kultu opieki Matki Bozej nad narodem w kontekscie
jubileuszu 360 rocznicy slubow kréla Jana Kazimierza (Lwow, 8 kwietnia).

Sekcja Pedagogiczno-Katechetyczna. Kierownikiem sekgeji jest ks. dr
Grzegorz Godawa. W roku sprawozdawczym sekcja kontynuowata wspéiprace
z Sekcja Socjologiczno-Pastoralng. Efektem tej wspolpracy byto m.in. spotkanie
naukowe, ktore odbylo sie 21 kwietnia, w trakcie ktorego dr Krystyna Kluzowa
wyglosila referat pt. Dziatalnos¢ charytatywna parafii krakowskich - relacje
z badan. Po referacie miala miejsce dyskusja, w ktora wiaczyli sie przedsta-
wiciele obu sekcji. Kierownik Sekcji Pedagogiczno-Katechetycznej czynnie
wlaczyl sie w przygotowanie konferencji pt. Chrzescijanie jutra — nadzieje
i obawy zorganizowanej przez Polskie Towarzystwo Teologiczne 22 listopada
2016, wyglaszajac w jej trakcie referat pt. Integralna wizja cztowieka - jako
fundament kultury i wychowania.

Sekcja Dogmatyczna. Kierownikiem sekgji jest ks. dr hab. Jan Zelazny,
prof. UPJPII. W roku sprawozdawczym sekcja prowadzila regularne
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comiesieczne spotkania cztonkdw poswiecone badaniom nad antykiem chrzes-
cijanskim. Oproécz stalych uczestnikéw brali w nich udzial zaproszeni lub
przebywajacy przejazdem w Krakowie profesorowie patrologii, m.in. ks. dr
hab. Marian Wysocki z Lublina, ks. prof. dr hab. Pawel Wygralak, dziekan
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski z Gniezna i ks. dr hab. Andrzej Uciecha
z Katowic. Trwaja tez prace nad organizacja sympozjum o chrze$cijanach na
Bliskim Wschodzie, ktorym sekcja pragnie zainteresowa¢ mtodych absolwen-
téw Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie.

Sekcja Misjologiczna. Pracami sekcji kieruje ks. dr Grzegorz Wita.
Sekcja nie przedstawila szczegolowego sprawozdania.

Sekcja Prawa Kanonicznego. Kieruje nig o. dr Andrzej Kukla
CSsR. W roku sprawozdawczym czlonkowie sekcji podejmowali waz-
ne zadania dotyczace biezacych probleméw prawnych w zyciu Ko$ciola.
Kierownik sekcji o. dr Andrzej Kukla prowadzil wyklady z prawa zakon-
nego na Universita della Svizzera Italiana w Lugano (Szwajcaria) i dzieki
temu nawigzal owocng wspdlprace z gronem profesorskim, studentami
Wydzialu Prawa na tymze uniwersytecie i z prof. Libero Gerosg, dzieka-
nem Wydziatu Teologii. Cztonkowie Sekcji Prawa Kanonicznego brali czynny
udzial w kilku w waznych wydarzeniach naukowych, takich jak konferencja
doktorantéw nt. Salus animarum suprema lex w Swietle kanonicznego prawa
karnego zorganizowana przez Wydzial Prawa Kanonicznego Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego (Warszawa, 14 maja); konferencja nauko-
wa Ius connubii — ochrona i ograniczenia w prawie miedzynarodowym, pol-
skim i kanonicznym zorganizowana przez Wydzial Prawa Kanonicznego
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego (Warszawa, 19 maja);
V Ogdlnopolska Konferencja Naukowa: Kodeks Prawa Kanonicznego w ba-
daniach miodych naukowcow (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla
II, Lublin, 4 czerwca) oraz Miedzynarodowa Konferencja Stowarzyszenia
Kanonistow Polskich O matzeristwie i rodzinie w prawie kanonicznym
i w prawie polskim (Wloclawek, 9-10 wrze$nia). Ponadto podjeto wspolpra-
ce z prezesem Instytutu Mysli Schumana w Warszawie prof. Zbigniewem
Krysiakiem ze Szkoly Gldwnej Handlowej w Warszawie. Przygotowywany
jest proces beatyfikacyjny majacy na celu wyniesienie Schumana jako po-
mystodawcy nowej Europy. Cztonkowie Sekcji Prawa Kanonicznego brali
udzial w wielu spotkaniach naukowych, w czasie ktérych jednym z wioda-
cych tematéw byla nowa procedura orzekania niewaznosci malzenstwa.
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W licznych opracowaniach naukowych i wystapieniach omawiano kwe-
stie praktyczne zwigzane z praca trybunaléw po ogloszeniu przez pa-
pieza Franciszka nowych wytycznych w liScie Mitis Iudex Dominus Iesus.

Sekcja Liturgiczna. Pracami sekcji kieruje ks. dr Stanistaw Mieszczak
SCJ. Dzialalno$¢ Sekcji Liturgicznej w roku sprawozdawczym 2016 zwigzana
byla organicznie ze Srodowiskiem Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II
w Krakowie oraz szeroko pojeta formacja teologiczna iliturgiczng w réznych
sektorach zycia Kosciota. S. dr hab. Adelajda Sielepin CHR, prof. UPJPII, pro-
wadzila studium katechumenalne dla katechistéw, comiesieczne wykltady
otwarte z cyklu Bog — cztowiek - liturgia w Klubie Inteligencji Katolickiej
w Krakowie. Prowadzone byly takze wyklady i ¢wiczenia na kursie formac;ji
szafarzy nadzwyczajnych komunii $wietej (ks. dr hab. Janusz Mieczkowski
iks. dr Stanistaw Mieszczak SCJ]). Podobnie jak w latach poprzednich Instytut
Liturgiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie wraz
z Ukrainskim Centrum Liturgicznym we Lwowie i Greckokatolickim Wydzialem
Teologicznym Uniwersytetu w Preszowie zorganizowali w dniach 25-26 paz-
dziernika w Nyiregyhazie (Wegry) Miedzynarodowe Sympozjum Ad Fontes
Liturgicos VII nt. pojecia czasu i kalendarza w liturgii. Czlonkowie sekgji litur-
gicznej byli konsultorami w pracach nad przygotowaniem liturgii Swiatowych
Dni Mlodziezy Krakéw 2016 i przy redakcji materialéw liturgicznych dla
uczestnikéw tego niezwyklego wydarzenia. Zostal takze opracowany ceremo-
niat dla zespoldw liturgicznych postugujacych w miejscach katechez w czasie
$DM. Waznym przedmiotem pracy cztonkéw sekcji jest formacja liturgiczno-
-pastoralna mlodziezy, wiernych i duchownych (m.in. formacja stuzby litur-
gicznej, nadzwyczajnych szafarzy komunii $wietej, fotografow i innych grup).

Sekcja Sztuki Sakralnej. Sekcja kieruje prof. dr hab. Tomasz
Weclawowicz. W roku sprawozdawczym dzialania cztonkéw sekcji koncen-
trowaly sie na szeroko rozumianej popularyzacji dziedzictwa polskiej sztuki
sakralnej w wymiarze zaré6wno materialnym, jak i niematerialnym. W kwiet-
niu kierownik sekcji przedstawil w Uniwersytecie Oksfordzkim obszerny
referat o postaci $w. Wojciecha — pierwszego patrona Polski, jego kulcie oraz
formach i tre$ciach przedstawien na Drzwiach Gnieznienskich unikatowego
dzieta polskiej sztuki romanskiej dokumentujacego kult tego Patrona Polski
w wieku XIII. Z koricem kwietnia skrét referatu w wersji polskojezycznej
zostal przedstawiony w krakowskim Muzeum Archeologicznym w trakcie
konferencji pt. Apostotowie barbarzyriskiej Europy. W maju kierownik sekcji
przedstawil w Uniwersytecie Karola w Pradze referat o fundacjach sakralnych
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Kazimierza Wielkiego. Okazja byty ubiegloroczne praskie obchody 700-lecia
urodzin cesarza Karola IV. Obaj wladcy w swoich licznych patronatach arty-
stycznych inspirowali sie wzajemnie, a znaczacym tlem ideowym ich dzialan
byl popularny w wieku XIV kult relikwii. Czlonek sekcji o. Mateusz Kawa
OCist patronowat prowadzonym w swym macierzystym klasztorze w Mogile
pracom konserwatorskim i wysunat inicjatywe zorganizowania muzeum
klasztornego dokumentujacego 800 lat dziejow cystersow w tym miejscu.
Szczegblowa koncepcja muzeum zyskala akceptacje Spolecznego Komitetu
Odnowy Zabytkéw Krakowa. Czlonek Sekcji prof. Andrzej Wlodarek specjali-
zujacy sie w unikatowych archiwaliach ukonczyt w ubieglym roku kwerende
dotyczaca niezwyklej akcji poszukiwania i inwentaryzacji na terenach Rosji
—najpierw carskiej, a p6zniej radzieckiej — dzwondéw ewakuowanych z Ziem
Wschodnich dawnej Rzeczpospolitej w latach I wojny Swiatowej. W istocie jest
to takze dokumentacja strat polskiego Ko$ciola w trakcie II wojny Swiatowej,
gdyz dzwony rewindykowane po I wojnie §wiatowej ponownie wtedy zare-
kwirowano. Kwerenda ukazala dane o nieistniejacych dzi§ miejscowosciach,
kosciotach, dzwonach i o ludziach owych czaséw. Stanowi cenny material do
odtworzenia krajobrazu kulturowego w aspekcie materialnym i niematerial-
nym oraz do réznego rodzaju badan poréwnawczych i interdyscyplinarnych.
Zostanie wydana drukiem w 2017 roku.

Sekcja Filozoficzna.Kierownikiem sekcjijest ks. dr hab. Henryk Majkrzak
SCJ. W roku sprawozdawczym 24 lutego odbylo sie spotkanie sekcji poSwieco-
ne tematyce drugiego zeszytu wydawanego przez sekcje rocznika naukowego
»Theofos”. Sekcja Filozoficzna uczcita jubileusz 1050 rocznicy chrztu Polski,
organizujgc wraz z Instytutem $w. Jadwigi, dzialajacym przy klasztorze Ojcow
Karmelitow w Krakowie, uroczysta sesje, w trakcie ktérej ks. dr hab. Henryk
Majkrzak SCJ wygtosit wyklad Teologia chrztu swietego. 10 maja kierownik
sekcji reprezentowal ja w czasie uroczystej sesji naukowej na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawtla II poSwieconej o. prof. Mieczystawowi
A.Krapcowi OP. 22 wrze$nia ks. Henryk Majkrzak uczestniczyt w Lublinie w wal-
nym zgromadzeniu Polskiego Towarzystwa §w. Tomasza z Akwinu. 1 grudnia
2016 kierownik sekcji uczestniczy! Lublinie w miedzynarodowym sympozjum
Metafizyka Arystotelesa u podstaw kultury filozoficznej. W 2400 rocznice uro-
dzin Arystotelesa. W roku sprawozdawczym przyjeto do sekcji 2 nowych czlon-
kow (ks. dr. Jarostawa Paszynskiego SJ i ks. dr. Wojciecha Paluchowskiego CM).

Sekcja Teologii Fundamentalnej. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab.
Damian Wasek. W roku sprawozdawczym przedstawiciele sekcji organizowali,
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wspolorganizowali badz brali udzial w wielu wydarzeniach naukowych.
Angazowali sie w sposdb szczegdlny w inicjatywy o charakterze ekumenicz-
nym i apologetycznym. Warta szczegolnego odnotowania jest miedzynaro-
dowa konferencja naukowa w hotdzie o. prof. Zachariaszowi Jablonskiemu
nt. Mitosierdzie, Kosciol, Maryja zorganizowane 31 maja przez o. prof. dra hab.
Andrzeja Napiérkowskiego. Natomiast kierownik sekcji wyglosit dwa refera-
ty: 23 wrzesnia nt. Tozsamosc¢ prymacjalna chrzescijaristwa we wspotczesnej
refleksji fundamentalno-eklezjologicznej podczas konferencji Stowarzyszenia
Teologéw Fundamentalnych w Koszalinie zatytulowanej 1050-lecie chrztu
Polski - teologia fundamentalna na strazy tozsamosci chrzescijariskiej oraz
22 listopada nt. Sekularyzacja — proba diagnozy i kierunki terapii podczas
konferencji naukowej Btqd antropologiczny — zrodto upadku tadu spoteczno-
-moralnego w Europie zorganizowanej w Krakowie przez Polskie Towarzystwo
Teologiczne. Wydarzenia te poprzedzane byly spotkaniami i konsultacjami
cztonkow sekeji. ROwnoczesnie toczyly sie spotkania wokdét gtéwnych te-
matéw teologii fundamentalnej. Owocem pracy cztonkéw sekcji sa takze
nowe publikacje ksiazkowe wydane w roku 2016: T. Kaluzny, Przed Soborem
Wszechprawostawnym i A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku oraz Maryja
jest piekna (Niepokalandw 2016).

Sekcja Historyczna. Jej pracami kieruje ks. dr Wactaw Uminski
CM. W roku sprawozdawczym sekcja byla wspolorganizatorem ogélnopolskiej
konferencji naukowej: Szanujqc przesztos¢, budujemy przysztosc. 70 lat ,Naszej
Przesztosci” (1946-2016), ktéra odbyla sie 22 pazdziernika 2016 roku w Auli
Instytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy przy ul. Stradomskiej 4. Podczas
konferencji referaty wyglosili m.in. czlonkowie sekgji: ks. prof. dr hab. Jézef
Marecki (Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II w Krakowie) — Historia i zaséb
Archiwum ,,Naszej Przesztosci”, ks. dr Wactaw Uminski CM (Uniwersytet
Papieski Jana Pawla II w Krakowie) — Czasopismo ,,Nasza Przesztosc¢” jako
Zrodto do historii zakonow i zgromadzen w Polsce. Ponadto cztonkowie sekcji
probowali reaktywowac prace podejmowane wczesniej i przygotowano plan
pracy na rok 2017 i nastepne lata.

Sekcja Teologii Zycia Konsekrowanego dziala pod kierunkiem s. dr
hab. Adelajdy Sielepin CHR, liczy aktualnie 16 cztonkéw z réznych osrodkéw
naukowych w Polsce i za granica (Madryt, Kazachstan). W roku sprawozdaw-
czym odbyly sie cztery zebrania. Widocznym efektem pracy zespotowe;j jest
pierwsza publikacja sekcji pt. Chrzest, przymierze, konsekracja, ktora jest
zbiorem 13 artykuléw autorstwa czlonkow sekcji. Jest to pierwszy tom serii
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Ewangelia — proroctwo — nadzieja prezentujacej zagadnienia z teologii zycia
konsekrowanego, jaka sekcja otworzyla w biezacym roku. Publikacja jest
redagowana przez s. Adelajde Sielepin CHR i ks. Kazimierza Wdjtowicza
CR. Aktualnie przygotowywana jest konferencja poswiecona problematyce
powotania do zycia konsekrowanego, a takze wieksza publikacja z tej dziedzi-
ny. Ponadto poszczegdlni cztonkowie sekcji podejmujg dziatania edukacyjne
i formacyjne na rzecz wyjasniania i przyblizania zagadnien zwiazanych
z teologig konsekracji os6b. Czynia to poprzez artykuly w czasopismach na-
ukowych i popularyzatorskich oraz udzial w sympozjach, konferencjach dla
0s0b konsekrowanych w zgromadzeniach zakonnych, prowadzenie rekolekcji
i dni skupienia na temat konsekracji.

Sekcja Syndonologiczna powstata 21 maja 2014 ze Studium Syndo-
nologicznego prowadzonego przez wiele lat przez ks. doc. dr hab. Jerzego
Chmiela. Sekcje prowadzi ks. mgr lic. Piotr Listopad. Duzym rozmachem orga-
nizacyjnym wykazuje sie zastepca kierownika sekcji mgr Milosz Grygierczyk,
pracownik Ministerstwa Spraw Zagranicznych. Nawiazal on wspolprace
z wieloma syndonologami w kraju i za granica. Rokuje to dynamiczny rozwoj
sekcji na przysztosé.

2. Dziatalnos¢ sekgji terenowych

Oddzial w Katowicach. Pracami oddzialu, liczacego obecnie 21 czlon-
kow, kieruje ks. dr hab. Andrzej Nowicki. W roku sprawozdawczym odbyty
sie dwa zebrania. Pierwsze z nich odbylo sie 3 kwietnia i zgromadzilo takze
przedstawicieli kultury i mediéw. W jego trakcie wyklad nt. Struktura symbolu
ijego wartosc¢ poznawcza w religii wyglosil kierownik sekcji. Drugie spotkanie
oddziatu miato miejsce 14 grudnia w gmachu Muzeum Archidiecezjalnego.
Bylo ono zwigzane z otwarciem Visegrad Karma - miedzynarodowej wystawy
plakatu Czasy upadku komunizmu. Podczas tego spotkania referat nt. Wptywy
polityczne na kulture i zycie spoteczne wygtosita Adrienne Kérmendy, konsul
generalny Republiki Wegierskiej. W spotkaniach oddziatu, ktdre odbywaja sie
w gmachu Seminarium Duchownego, na Wydziale Teologicznym badz w sali
domu parafialnego parafii $w. Apostotéw Piotra i Pawla w Katowicach biora
takze udziat studenci teologii i zaproszeni goscie.

Oddzial w Czestochowie. Pracami oddzialu kieruje ks. dr Jerzy
Bielecki. W roku sprawozdawczym odbyly sie 2 zebrania zarzadu oddzialu.
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Ponadto oddzial czestochowski byt wspdélorganizatorem sympozjum nauko-
wego pt. W poszukiwaniu racjonalnosci. Wokét mysli ks. arcybiskupa Jozefa
Zycinskiego, jakie odbylo sie 21 maja. W jego trakcie wygloszono 4 refera-
ty: Miejsce cztowieka w przyrodzie (ks. dr Marek Stomka), Modne przesq-
dy (ks. prof. dr hab. Stanistaw Wszolek), Cztowiek — kaptan — uczony (ks. dr
Wtodzimierz Skoczny) oraz Piekno wszechswiata, harmonia nauki i wiary
w twdrczosci ks. abpa J. Zyciriskiego (ks. dr Jacek Marciniec).

Oddziatl w Przemys$lu. Pracami oddzialu, liczacego 38 cztonkdéw, kie-
ruje ks. dr hab. Waclaw Siwak. W okresie sprawozdawczym mialy miejsce
2 zebrania czlonkow i sympatykow: 5 maja, w trakcie ktorego wystuchano
referatu ks. dr. Norberta Podhoreckiego nt. ,,Umyst zamkniety” Allana Blooma
pokilosiem mysli filozoficzno-spotecznej Alexisa de Tocqueville, oraz 12 listopada
w auli Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu z okazji 250. rocznicy
koronacji figury Matki Bozej Jackowej czczonej w przemyskiej archikatedrze.
Odbytla sie wéwczas konferencja naukowa pt. Wedrujqce Madonny prezentuja-
ca wizerunki Madonn Kresowych na Podkarpaciu. Uczestniczyli w niej czion-
kowie oddziatu, a dwdch z nich wygtlosilo referaty: ks. dr hab. Waclaw Siwak:
Koronacja przemyskiej figury Matki Bozej Jackowej w historyczno-teologicznej
perspektywie oraz ks. dr Henryk Borcz: Jak Madonna Jackowa dominikanow
opuscita - i do katedry przemyskiej przybyta. Wsrod prelegentéw znalaz! sie
réwniez ks. mgr Marek Wojnarowski, dyrektor Muzeum Archidiecezjalnego
w Przemyslu, wspélorganizator konferencji, ktéry wyglosil referat pt. Matka
Boza Jackowa z przemyskiej Bazyliki Archikatedralnej — symbolika koron i iko-
nografia przedstawienia.

Oddzial w Kalwarii Zebrzydowskiej. W roku sprawozdawczym
kierowal nim o. dr Roland Pancerz OFM, rektor Wyzszego Seminarium
Duchownego Ojcéw Bernardyndw, przy ktérym dziata oddziat. W roku spra-
wozdawczym odbyly sie dwa wazne spotkania naukowe. 8 pazdziernika
we wspolpracy z klasztorem Bernardynéw w Kole oraz Stowarzyszeniem
Przyjaciol Miasta Kola zorganizowano konferencje naukowa nt. Bernardyni
w Kole (1466-2016) — 550 lat dziedzictwa i postugi, w ramach ktoérej wygto-
szono 7 referatdw: Klasztor bernardynow w Kole w okresie staropolskim (Kks.
prof. Andrzej Bruzdzinski, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie),
Zrédia utrzymania kolskiego klasztoru oo. Bernardynéw w okresie przedroz-
biorowym (dr Krzysztof Witkowski, Stowarzyszenie Przyjaciol Miasta Kota),
Klasztor w Kole w warunkach pokasacyjnych 1864-1918 (prof. dr hab. Roland
Prejs OFMCap, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawtla II), Bernardyni
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kolscy w okresie rzqdow totalitarnych w XX wieku (dr Aleksander Krzysztof
Sitnik OFM, Wyzsze Seminarium Duchowne Bernardynéw w Kalwarii
Zebrzydowskiej), Gloryfikacja sw. Franciszka na sklepieniu kosciota ber-
nardynow w Kole. Uwagi o historii malowidet i ikonografii franciszkariskiej
(dr Janina Dzik, Krakéw), Inkunabuly z kolskiego klasztoru w zbiorach
Biblioteki Prowincji oo. Bernardynow w Krakowie (dr Agnieszka Fluda-Krokos,
Uniwersytet Pedagogiczny), Teatralny wystrdj swiqtyni — ottarze (dr Cyprian
Janusz Moryc OFM, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II). Drugie
spotkanie Oddzialu w Kalwarii Zebrzydowskiej odbylo sie 5 listopada z okazji
Swieta bl. Jana Dunsa Szkota, patrona Wyzszego Seminarium Duchownego
w Kalwarii Zebrzydowskiej, oraz uroczystej inauguracji nowego roku aka-
demickiego 2016/2017. W ramach spotkania wyklad inauguracyjny na temat
Relacje miedzy teologiq a naukami przyrodniczymi wygtosit ks. dr hab. Damian
Wasek (Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II w Krakowie).

Oddzial w Tuchowie. Pracami oddzialu kieruje o. dr Maciej Sadowski
CSsR. Oddzial tuchowski opiera sie w swej dzialalno$ci na aktywnosci nauko-
wej cztonkéw skupionych w ramach kadry naukowo-dydaktycznej Wyzszego
Seminarium Duchownego Redemptorystéw w Tuchowie, ktére w roku sprawo-
zdawczym przezywato juz 113 rok swej dziatalnosci. W gronie profesorskim
tuchowskiego oddzialu bylo aktywnych 31 redemptorystéw, w tym 3 profeso-
réow i 2 doktoréw habilitowanych. Cztonkowie tuchowskiego oddziatu opubli-
kowali w minionym roku 4 pozycje ksigzkowe, 55 artykutéw naukowych i po-
pularnonaukowych, 31 recenzji, w tym recenzje wydawnicze, czasopism, mo-
nografii, dorobku naukowego i prac doktorskich, przeprowadzili 4 wywiady.
Brali udzial w kilkudziesieciu audycjach radiowych i telewizyjnych réznych
stacji i rozglos$ni ogdélnopolskich. Goscili na 30 sympozjach i zjazdach, przy
czym w 10 przypadkach byli ich organizatorami. Wyglosili tez 29 referatéow.
Jeden z czlonkéw ma na swym koncie w ubiegtym roku takze 12 koncertow
wokalnych. W roku sprawozdawczym Oddzial w Tuchowie by} wspdétorganiza-
torem dorocznego sympozjum naukowego w dniach 26-28 stycznia, w trakcie
ktdrego zostaly wygloszone w referaty: Sakrament mitosierdzia Zrédtem no-
wego zycia dla cztowieka zagubionego (o. dr Jordan Sliwinski OFMCap), Rola
osobistego doswiadczenia Piecdziesigtnicy w nawrdceniu pastoralnym oraz
zaangazowaniu w Nowq Ewangelizacje (ks. dr Artur Godnarski). Swoje prelek-
cje przedstawili tez redemptorysci: o. dr Marek Kotynski podjal zagadnienie
Jubileusz 150-lecia otrzymana Ikony MBNP. Gtowni propagatorzy kultu MBNP
w Polsce iich metody, a o. dr Maciej Sadowski— Chrzest rodzqcy nardd i paristwo.
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Kontekst spoteczno-polityczny chrztu Polski i jego konsekwencje. 21 kwietnia
w auli tuchowskiego Seminarium mialy miejsce otwarte wyklady goscinne
redemptorysty ze Sri Lanki i wykladowcy Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie
i Seminarium Narodowego w Kandy o. prof. Vimala Tirimanny CSsR, ktéry
zaprezentowatl aktualng problematyke adhortacji apostolskiej Amoris laetitia
oraz przeniost uczestnikéw spotkania w kuluary obrad ostatnich synodéw
biskupéw poswieconych malzenstwu i rodzinie jako konsultor Konferencji
Episkopatéw Azji Poludniowo-Wschodniej. W dniach 6-8 listopada przepro-
wadzono warsztaty homiletyczne nt. IdZcie i gloscie. Uczestnicy warsztatow,
25 redemptorystow z Polski i zagranicy, uczestniczyli w serii wykladow z za-
kresu teologii pastoralnej i homiletyki o. prof. dr. hab. Ryszarda Hajduka CSsR,
ktérego prelekcje staly sie inspiracja do prac w grupach, gdzie wypracowy-
wano konkretne schematy kazan rekolekcyjnych. Wraz z czlonkami zarza-
du Warszawskiej Prowincji Redemptorystow misjonarze omowili aktualne
sprawy misji parafialnych i rekolekcji w Polsce. Z duzym uznaniem spotkata
sie sesja naukowa Matka Boza Nieustajgcej Pomocy - Ikona Mitosierdzia, ktora
miala miejsce 5 listopada 2016 roku w sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy w Krakowie-Podgorzu. Wspolorganizatorami tego colloquium byta
Katedra Historii XIX i XX w. Wydzialu Historii i Dziedzictwa Kulturowego
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie oraz Wydawnictwo
Homo Dei. W jej trakcie wygloszono nastepujace referaty: Ikona jako jezyk
Ewangelii Milosierdzia (dr hab. Marek Kita, prof. UPJPII), Bog Mitosierdzia
w ikonie MBNP (0. dr Marek Kotyniski CSsR), Mistagogiczny wymiar uroczy-
stosci koronacyjnych ikony MBNP w kosciotach polskich redemptorystow (o. dr
Maciej Sadowski CSsR), Dzieje kultu ikony MBNP w Uniwersyteckim Szpitalu
Dzieciecym w Krakowie (ks. dr hab. Lucjan Szczepaniak SCJ, s. dr Bozena
Leszczyniska OCV). W koricowej czes$ci sesji naukowej zaprezentowano ksiege
pamiatkowej Musimy sia¢ dedykowana $p. o. dr. hab. Gerardowi Siwkowi CSsR
iwreczono nagrody Pro Redemptione o. prof. dr. hab. Jackowi Salijowi OP, ks.
prof. dr. hab. Krzysztofowi Pawlinie, o. dr. Jerzemu Szyranowi OFMConv i ks.
Maciejowi Kucharzykowi MS. Z dzialalnosci Oddzialu w Tuchowie w roku
sprawozdawczym nalezy takze odnotowac wyklad inauguracyjny w Wyzszym
Seminarium Duchownym Redemptorystéw w Tuchowie nt. Teologia terapeu-
tyczna — profetyczne swiadectwo papieza Franciszka wygtoszony 1 pazdzier-
nika przez o. prof. Andrzeja Wodke CSsR, rektora Akademii Alfonsjanskie;j
w Rzymie oraz 3 zebrania czlonkéw oddziatu, ktére odbyly sie w dniach:
19 lutego, 25 czerwca oraz 1 pazdziernika 2016 roku.
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Oddzial w Kielcach. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Pawel Borto.
Oprdcz comiesiecznych spotkan dziatalno$¢ oddzialu wzbogacity kolejne
znaczace wydarzenia. Podjeto prace nad udoskonalaniem merytorycznej
formuly ,Kieleckich Studiéw Teologicznych” i ich digitalizacji na platformie
Academicon. Na marcowym spotkaniu postanowiono wiaczy¢ sie w prace
organizacyjne nad przygotowaniem miedzynarodowej interdyscyplinarnej
konferencji naukowej nt. Paradygmaty kultury. Ciato. Odpowiadajac na zapo-
trzebowanie mlodziezy na dyskusje Swiatopogladowe, postanowiono wejs¢
w $cista wspolprace z Kieleckim Duszpasterstwem Akademickim, aby po-
dobna dzialalno$¢ oswiatowa prowadzic¢ dla studentow kieleckich uczelni.
Zainicjowany w 2013 roku przez ks. Andrzeja Kwasniewskiego, dyrektora
Archiwum Diecezjalnego, cykl szkolenia przewodnikéw po diecezji kieleckiej
nadal spotyka sie z zywym zainteresowaniem wsrdéd przedstawicieli wielu
parafii i niewatpliwie dobrze wpisuje sie w strategie popularyzacji wiedzy
0 wczoraj i dzi§ Kosciola kieleckiego. W trakcie pazdziernikowego spotka-
nia ks. Zbigniew Trzaskowski zaproponowal wspdtorganizacje z Instytutem
Filologii Polskiej UJK konferencji naukowej o zasiegu miedzynarodowym
dla teologow, literaturoznawcow i kulturoznawcow pod roboczym tytultem:
Skarbiec nieprzebrany. Wspotczesna recepcja Biblii. Uczestnicy w ozywionej
wymianie pogladéw zaprezentowali swoje sugestie na temat szczegélowego
programu sesji. Zebrania oddzialu w listopadzie i grudniu zdominowata
ozywiona dyskusja nad merytorycznym i formalnym przygotowaniem ju-
bileuszowego XX Ogolnopolskiego Dnia Judaizmu w Kielcach 17 stycznia
2017 roku pod wymownym hastem ,, Uwiodles mnie Panie, a ja pozwolitem
sie uwiesc¢” (Jr 20, 7). Wéréd zaproszonych gosci znajdzie sie rabin Abraham
Skorka, rektor Latynoamerykanskiego Seminarium Rabinicznego w Buenos
Aires, ktory wygtosi wyklad na temat dialogu judaistyczno-chrzescijaniskiego
w Swiecie wspolczesnym.

Oddziat w Sandomierzu. Pracami oddzialu kieruje ks. dr hab. Roman
Bogustaw Sieron, prof. KUL. Oddziat liczy 30 oséb i dziala przy Instytucie
Teologicznym im. bt. Wincentego Kadlubka w Sandomierzu. W roku sprawo-
zdawczym oddzial sandomierski podjal wiele form dziatalnos$ci. Byt organi-
zatorem badZ wspolorganizatorem trzech miedzynarodowych konferencji
naukowych: pierwsza z nich odbyla sie w ramach sandomierskich spotkan
z Biblig, podejmujac temat Zdrowa rodzina — zdrowe spoteczeristwo — inter-
dyscyplinarna refleksja na bazie adhortacji apostolskiej papieza Franciszka
~Amoris Laetitia” (Stalowa Wola, 26 listopada); druga podjela temat Styl
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i jakos¢ zycia wspotczesnego cztowieka pod wspdolnym hastem: Religia i wspol-
nota (Stalowa Wola, 24 maja), a trzecia poswigcona byta zagadnieniu Kwestia
profesjonalizacji w zakresie przeciwdziatania nieuczciwym formom nacisku
i grupom kulturowym (Stalowa Wola-Sandomierz, 8-11 grudnia). Warto dodac,
ze prelegentami w tych konferencjach byli nie tylko przedstawiciele Polski,
ale takze Ukrainy, USA, Litwy i L.otwy, Japonii, Hiszpanii i W}och. Oprdcz tego
odbyly sie 3 konferencje krajowe: pierwsza 15 pazdziernika z okazji nadzwy-
czajnego Jubileuszu Milosierdzia oraz przygotowania do obchodéw 200-lecia
diecezji sandomierskiej pt. Biskup Stefan Zwierowicz (1842-1908), druga 4 lu-
tego 2017 nt. Uczer ze specjalnymi potrzebami edukacyjnymi w szkole i trzecia
28 stycznia 2017 ku czci $w. Tomasza z Akwinu nt. Nauka - religia. Wspdtczesne
wyzwania. Ponadto odbyty sie 2 zebrania oddzialu sandomierskiego, w trakcie
ktérych wyklady wygtlosili ks. dr hab. Roman B. Sieron, prof. KUL nt. POL-on.
nauka.gov.pl - czyli jak uprawiac teologie w swiecie 3D printing? (17 czerwca)
i ks. dr Marcin Hanus nt. Dylematy wspoiczesnej teologii matzeriskiej i ro-
dzinnej w swietle posynodalnej Adhortacji Apostolskiej papieza Franciszka
Amoris Laetitia (6 grudnia). Czlonkowie oddzialu sandomierskiego wzieli
rowniez udzial w 32 krajowych i zagranicznych konferencjach naukowych,
wyglaszajac referaty badz prowadzac obrady. Prowadzono takze wzmozona
dzialalno$¢ wydawnicza, czego owocem jest 14 pozycje ksiazkowych i arty-
kuléw redagowanych badz zamieszczone w pracach zbiorowych na tamach
»Przegladu Biblijnego”, ,Przegladu Uniwersyteckiego”, a zwlaszcza kwartalni-
ka ,,Spoteczenstwo i Rodzina” redagowanego przez kierownika oddziatu, ktéry
w ostatniej ocenie prowadzonej przez Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
(grudzien 2015) utrzymat 11 punktéw za kazdy zamieszczony w nim artykut.

Oddzial w Tarnowie. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz
Krolikowski, prof. UPJPIL. W roku sprawozdawczym kontynuowano badania
nad dziejami diecezji tarnowskiej. Przygotowano do druku kolejny siédmy juz
tom Dziejow diecezji tarnowskiej poSwiecony postaciom wybitnych wiernych
Swieckich. Trwaja prace nad stownikiem kaplandéw-meczennikow okresu
I wojny $wiatowej (ok. 50 postaci). Opracowano sposob i zakres wlacze-
nia sie tarnowskiego oddzialu w zblizajace sie obchody 200-lecia istnienia
Seminarium Duchownego w Tarnowie — gléwnie bedzie on zwigzany z opraco-
waniem dziejow seminarium i jego wybitniejszych postaci. Opracowano dzieje
tarnowskiego oddziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego. Postanowiono
takze zaangazowac cztonkéw oddziatu w synod diecezjalny, majac na uwadze
promocje nauk teologicznych.



Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa Teologicznego za rok 2016 181

Oddzial w Rzeszowie. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. And-
rzej Garbarz, prof. UR. W 2016 roku czlonkowie Polskiego Towarzystwa
Teologicznego Oddzialu w Rzeszowie prowadzili dziatalno$¢ naukowo-dy-
daktyczna w Wyzszym Seminarium Duchownym w Rzeszowie, w Instytucie
Teologiczno-Pastoralnym, na Uniwersytecie Rzeszowskim, na Politechnice
Rzeszowskiej oraz w Wyzszej Szkole Informatyki i Zarzadzania w Rzeszowie.
W ramach tej dziatalno$ci czlonkowie oddzialu podejmowali wspoiprace
w formie organizacji i czynnego udzialu w konferencjach, sympozjach i szko-
leniach. Wspoélpracowali takze w tym zakresie z rzeszowskim oddziatem
Civitas Christiana, opublikowali takze szereg tekstow, zwtaszcza popular-
nonaukowych w diecezjalnej prasie oraz prowadzili audycje w Katolickim
Radiu VIA. W ramach obchodéw 1050. rocznicy Chrztu Polski w Instytucie
Teologiczno-Pastoralnym w Rzeszowie zorganizowano ogélnopolskie sympo-
zjum naukowe Wiarygodne oblicze Kosciota w Polsce 1050. Rocznica Chrztu.
20 wrzesnia 2016 roku w Instytucie Teologiczno-Pastoralnym w Rzeszowie na
sympozjum naukowym spotkali sie biblisci z calej Polski. Trzydniowa refleksja
biblijna podzielona zostala na piec¢ sesji polaczonych z dyskusja. Spotkanie
biblistow w Rzeszowie odbylo sie w ramach 54 Sympozjum Biblistéw Polskich.
12 listopada odbyla sie kolejna dziesigta juz Konferencja Biblijna w O$rodku
Caritas w Myczkowcach. PoSwiecona byla zagadnieniu Ku lepszemu rozu-
mieniu Pisma Swietego. Uczestnicy konferencji (okolo 220 0séb) wystuchali
nastepujacych referatéw: Biblia o krélowaniu Boga (ks. prof. dr hab. Tomasz
Jelonek, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie), Wydarzenie pod
Cezareq Filipowq (Mk 9, 27-33) i jego znaczenie dla formacji Jezusowego ucznia
w Ewangelii wg sw. Marka (ks. dr Tomasz Baka, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawla II), Muzyka instrumentalna w Starym Testamencie (ks. dr hab.
Tadeusz Bratkowski, Uniwersytet Rzeszowski), Malo znane rosliny biblijne
cz. IIT (dr hab. Zofia Wlodarczyk, Uniwersytet Rolniczy w Krakowie), Krzyz
w zZyciu Jezusa z Nazaretu (ks. dr hab. Jacenty Mastej, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawtla II) oraz Symbole obietnic dla zwyciezcy w walce o wiare
wg Apokalipsy Sw. Jana 2, 3 (dr Ewa Janus, Uniwersytet Papieski Jana Pawla
II w Krakowie). Podsumowaniem konferencji byla uroczysta msza Swieta
celebrowana w godzinie milosierdzia w kaplicy o$rodka, ktérej przewodni-
czyl ks. dr Marek Dzik — dyrektor Studium Biblijnego Diecezji Rzeszowskiej,
a homilie wygtlosil ks. prof. Tomasz Jelonek.

Oddzial w Bielsku-Biatej. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr Robert
Samsel. Oddzial liczy aktualnie 47 czlonkéw i dziala w siedzibie Instytutu
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Teologicznego im. $w. Jana Kantego w Bielsku-Bialej przy ul. Zeromskiego 5a.
W roku sprawozdawczym 17 maja uczczono jubileusz 1050-lecia chrztu Polski.
Wyklad wprowadzajacy nt. Chrzest Polski — koniecznosc¢ dziejowa czy suwe-
renny akt woli ksiecia Mieszka? wyglosit dr Grzegorz Wnetrzak (Uniwersytet
Warszawski), po czym nastapila ozywiona dyskusja. W pazdzierniku 2016
roku Oddziat Bielsku-Bialej zainicjowal wspolprace z Uniwersytetem IT1I Wieku
dzialajagcym przy Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Bialej,
zobowigzujac sie do wygloszenia uczestnikom wykladéw z zakresu nauk
teologicznych.

Oddzial w Radomiu. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Marek
Jagodzinski. W roku sprawozdawczym oddzial, liczacy obecnie 67 osdb,
wspolorganizowal dwie duze konferencje naukowe. Pierwsza zatytulowana
Sredniowiecze i nauka odbyla sie 14 maja w opactwie Cysterséw w Wachocku.
W jej trakcie podjeto nastepujace tematy: Jak uprawiano teologie w Srednio-
wieczu? (ks. dr hab. Marek Jagodzinski, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II), Gtowne nurty mysli politycznej polskiego sredniowiecza (dr Zbigniew
Markwart, Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny w Radomiu), Caritas
chrzescijariska w rozumieniu sredniowiecznych teologow (ks. prof. Wiestaw
Przygoda, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawtla II), Cysterska refor-
ma choratu w XII wieku (dr Andrzej Pytlak, Uniwersytet Technologiczno-
Humanistyczny w Radomiu), Wyprawa do Sredniowiecza kluczem do lektu-
ry teologii moralnej dzisiaj (ks. dr Jarostaw Wojtkun, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawla II), Nowoczesne dziedzictwo sw. Franciszka (dr hab.
Dariusz Trze$niowski, prof. Uniwersytetu Technologiczno-Humanistycznego
w Radomiu), Sredniowiecze w prozie polskiej okresu Dwudziestolecia
Miedzywojennego (dr hab. Krzysztof Cwiklinski, prof. Uniwersytetu
Technologiczno-Humanistycznego w Radomiu), Znaczenie filozofii srednio-
wiecznej w rozwoju nauk (ks. prof. dr hab. Edward Sienkiewicz, Uniwersytet
Szczecinski) oraz ,,Obecnosc¢” sredniowiecza w ksztalceniu polskich studentek
i studentow prawa (dr Karol Dabrowski, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej
w Lublinie). Druga konferencja zatytulowana 1050 lat Chrztu Polski. Przesztos¢
— terazniejszosc¢ — przysztosc¢ odbyla sie 18 czerwca w Taczowie. W trakcie jej
trwania wygloszone zostaly nastepujace referaty: Chrzest i chrystianizacja
Polskiw swietle Zrddet pisanych i archeologii (ks. dr Rafat Piekarski, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II), Od Chlodwiga do Mieszka (ks. dr Zbigniew
Niemirski, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawtla II), Komunijna wizja sa-
kramentu chrztu (ks. dr hab. Marek Jagodzinski, Katolicki Uniwersytet Lubelski
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Jana Pawla II), Motywy chrzescijariskie w malarstwie polskim XIX wieku (dr
Kazimierz Lyszcz, Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny w Radomiu),
Zagadka Niemcewicza. Dlaczego Chrztu Polski nie ma w ,,Spiewach historycz-
nych”? (dr hab. Krzysztof Cwiklinski, prof. Uniwersytetu Technologiczno-
Humanistycznego w Radomiu), Jana Pawta II idea polskosci (ks. dr Wojciech
Wojtyla, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawtla II).

Oddzial w Sosnowcu. Kierownikiem oddzialu, liczacego aktualnie 37
cztonkow, jest ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna. W roku sprawozdawczym
odbyly sie trzy spotkania: dzien skupienia, sympozjum naukowe i spotkanie
organizacyjne. To ostatnie poswiecone bylo zaplanowaniu pracy oddziatu
w roku akademickim 2016/2017 i odbylo sie 27 sierpnia, a wyklad wpro-
wadzajacy nt. Mitosierdzie jako kategoria zZycia spolecznego wyglosit ks.
dr hab. Jacek Siewiora, prof. Malopolskiej Wyzszej Szkoly Ekonomicznej
w Tarnowie. Wielkopostny dzien skupienia dla cztonkéw i sympatykow
Oddzialu w Sosnowcu odbyl sie w budynku Wydziatu Katechetycznego Kurii
Diecezjalnej w Sosnowcu. W jego trakcie ks. mgr lic. Konrad Koscik, rektor
Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Sosnowieckiej w Czestochowie,
przedstawit referat nt. W trosce o powolania kaptariskie i zakonne. Duzy
sukces odniosto zorganizowane 2 czerwca 2016 roku sympozjum naukowe
nt. ,BqgdZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Ek 6, 36). Znaczenie
opieki duszpasterskiej w pracy penitencjarnej. Wspotczesne wyzwania, ktére
odbylo sie w Wyzszej Szkole Biznesu w Dabrowie Gorniczej przy ul. Cieplaka
1c. Patronat honorowy nad nim objat biskup diecezjalny dr Grzegorz Kaszak.
W panelach dyskusyjnych poruszono nastepujace zagadnienia: mozliwosci
i ograniczenia postugi duszpasterskiej w polskim systemie penitencjarnym,
znaczenie opieki duszpasterskiej w pracy z osadzonymi mtodocianymi, rola
kapelana w kontekscie pracy z funkcjonariuszami Stuzby Wieziennej i pra-
cownikami, kontakt kapelana z osadzonym chorymi i wieku senioralnym
oraz postuga duszpasterska po opuszczeniu zakladu karnego. Za organizacje
sympozjum odpowiadatl ks. dr Michal Borda. Materialy z konferencji ukaza
sie drukiem.

Oddzial w Szczecinie. Kierownikiem oddzialu, dzialajacego przy
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego, jest ks. prof. dr hab.
Andrzej Offmanski. W roku sprawozdawczym oddziat szczecinski zorgani-
zowal 3 konferencje naukowe, ktore cieszyly sie duzym zainteresowaniem.
27 lutego w sali konferencyjnej Wydziatu Teologicznego odbyla sie konfe-
rencja nt. Matzeristwo i rodzina po Synodzie Biskupéw 2014-2015 w Rzymie.



184 ks. Kazimierz Panus

67 uczestnikdw, w tym abp Andrzej Dziega i bp Henryk Wejman, wystuchali
2 referatow: Trwale wartosci rodziny chrzescijariskiej (ks. prof. Bronistaw
Mierzwinski, Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego) i Milosierdzie
— ewangelizacyjne oredzie Kosciota. Posynodalne impulsy dla duszpaster-
stwa rodzin (ks. dr Andrzej Pryba MSF, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu). Druga konferencja naukowa 14 maja 2016 podjeta problem
utraty wrazliwosci sumienia jako grzech wspdlczesnego Swiata. Problematyka
ta zostala przedstawiona z 3 punktéw widzenia: teologii niemieckiej (Wptyw
idei ,,autonomicznej moralnosci ” - ,,autonome Moral” — na wspétczesne rozu-
mienie grzechu, ks. prof. Grzegorz Chojnacki, Uniwersytet Szczecinski), teologii
wtoskiej (Formacja sumienia — odpowiedzialnos¢ zapomniana?, ks. dr Marcin
Szczoda) i teologii francuskiej (W poszukiwania zasad, ks. dr Jan Mazur).
W dniach 13-14 czerwca odbyla sie w Trzesaczu konferencja naukowa zor-
ganizowana juz po raz 14 przez Katedre Katechetyki Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Szczecinskiego wraz z oddzialem szczecifiskim. Tematem gtow-
nym bylo Bierzmowanie sakramentem inicjacji czy dojrzatosci chrzescijan-
skiej. Konferencja sktadala sie z trzech sesji: Bierzmowanie dawniej i dzis,
Bierzmowani w XXI wieku oraz Przygotowanie do bierzmowania. W konferencji
wzielo udzial wzieto udzial 40 oséb z réznych oSrodkdéw naukowych za calej
Polski. Oproécz tych 3 konferencji Oddzial w Szczecinie rozpoczat cykl otwar-
tych wykladéw poswieconych upamietnieniu pionieréw Kosciota nad Odra
i Baltykiem. W ramach takiego spotkania 26 listopada w sali konferencyjnej
Wydzialu Teologicznego wygloszono referaty przypominajgce 4 wielkie posta-
cie kaptanskie: Ks. pral. Zygmunt Szelqzek — z Kresow Wschodnich do Szczecina
(ks. prof. Grzegorz Wejman), Ksieza inf. Wiadystaw Nowicki i kan. Maciej
Szatagan — budowniczy parafii na Niebuszewie (ks. mgr Krzysztof Banach) oraz
Ksiqdz inf. Roman Kostynowicz - kaptan, humanista i artysta (ks. dr Jan Marcin
Mazur). Te niezmiernie ciekawe wspomnienia ukazaly dynamizm pastoralny
mlodego Kosciola powracajacego na Pomorze Zachodnie.

Oddziat w Toruniu. Pracami oddziatu kieruje ks. prof. dr. hab. Dariusz
Zagorski. W roku sprawozdawczym odbyly sie dwa zebrania zarzadu oddziatu
(10 marca i 8 listopada). Oddzial w Toruniu patronowat i wspdtorganizowat
3 konferencje naukowe: Chrzest swiety — dar i wyzwanie (21-22 kwietnia),
Cztowiek —maqdrosc i gtupota (24 wrzesnia) oraz Ksiqdz i kobieta (14 listopada).
Czlonkowie Oddziatlu w Toruniu przygotowali dwa seminaria w pazdzierniku
i grudniu 2016 roku o ,podwdjnej naturze Boga”, ukazujac spojrzenie na ten
temat Tomasza z Akwinu i Alfreda N. Whiteheada (ks. prof. dr hab. Mirostaw
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Mrdz idr hab. Marek Piwowarczyk, Osobowe Zycie Boga - klasyczna koncepcja
Boga a koncepcja A. N. Whitehead’a oraz prof. Marek Szulakiewicz i ks. dr
hab. Piotr Roszak, Jak dziata Bog? Panenteizm, immanentna Transcendencja,
filozofia procesu i tomizm).

Oddzial we Wtoctawku. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Lech
Krol. W roku sprawozdawczym odbyly sie cztery spotkania naukowe, z kto-
rych trzy mialy forme wykladow otwartych. W trakcie pierwszego spotkania
13 stycznia wyk}ad nt. Przysztosc¢ ludzkosci idzie poprzez rodzine! Aktualne
uwarunkowania i realizacja postugi zbawczej Kosciota w stuzbie matzeristwu
i rodzinie wyglosil ks. dr hab. Zbigniew Zarembski, prodziekan Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Mikolaja Kopernika. Drugie spotkanie zorganizo-
wane dla cztonkéw towarzystwa odbylo sie 8 czerwca. W jego trakcie wyklad
pt. Gtéwne przyczyny kryzysu ekologicznego dzisiaj. Czytajqc encyklike Ojca
Swietego Franciszka «Laudato si. W trosce o wspélny dom» wyglosit ks. dr hab.
Zdzistaw Pawlak, prof. Uniwersytetu Mikolaja Kopernika. Trzecie spotkanie
Oddzialu we Wloclawku odbylo sie 22 pazdziernika i miato charakter otwar-
ty. W jego trakcie wyklad nt. Dyskusje wokot adhortacji papieza Franciszka
»Amoris laetitia” wyglosit o. prof. Kazimierz Lubowicki OMI, pracownik na-
ukowy Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu, a jednocze$nie
cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Rodziny. Czwarte spotkanie naukowe
Oddziatu we Wloctawku 16 listopada miato charakter sesji modlitewno-nauko-
wej poswieconej tajemnicy Milosierdzia Bozego i sktadalo sie z dwdch czesci.
Najpierw w kos$ciele seminaryjnym $w. Witalisa we Wtoclawku odprawiono
nabozenstwo stowa Bozego, a nastepnie w auli kard. Stefana Wyszynskiego
wystuchano wykladu nt. Mitosierni jak Ojciec — mitosierni czynem, ktéry wy-
glosil ks. prof. dr hab. Czeslaw Parzyszek. Spotkania naukowe polaczone sg
z ozywiong dyskusjg na poruszane w wykladach kwestie. Warto podkreslic¢,
iz biorg w nich udzial bp. Wiestaw Mering, ordynariusz wloctawski, biskup
senior prof. Bronistaw Dembowski, ksieza diecezji wloclawskiej oraz ksieza
zakonni pracujacy w diecezji, alumni Wyzszego Seminarium Duchownego,
siostry zakonne i osoby §wieckie. Oddzial we Wloclawku wydaje takze rocznik
naukowy ,,Studia Wloctawskie”.

Oddzial w Pelplinie zostal powolany w 2014 roku. Oddzialem liczacym
obecnie 38 cztonkow kieruje ks. dr. hab. Janusz Szulist. W roku sprawozdaw-
czym doroczne spotkanie statutowe cztonkow oddziatu odbylo sie 16 listopada
w gmachu Biblioteki Diecezjalnej w Pelplinie. Ponadto oddziat pelplinski
wspolorganizowatl 2 konferencje ogélnopolskie: Pelplinski Areopag pt. Szkota
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na Pomorzu, Pomorze w szkole (Pelplin, 22-23 kwietnia), wspolorganizatora-
mi ogblnopolskiej konferencji byta Kuria Diecezjalna Pelpliniska i Zrzeszenie
Kaszubsko-Pomorskie, oraz ogélnopolska konferencje naukowa pt. Etos opie-
kuna osoby starszej (Torun, 1 grudnia), wspoélorganizatorem tej konferen-
cji byt Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.
Zaawansowane sa prace nad tegorocznym Pelplinskim Areopagiem nt. 25-le-
cie reorganizacji struktur Kosciota katolickiego w Polsce, ktory odbedzie sie
w dniach 12-13 maja 2017 roku.

Oddziat w Elblagu jest najmlodszym z oddzialéw towarzystwa. Jego uro-
czysta inauguracja z udzialem bp. dr. Jacka Jezierskiego odbyla sie w Elblagu
26 kwietnia 2016 roku. Na posiedzeniu tym przyjeto pierwszych 11 cztonkéw
iwybrano na kierownika oddziatu jego dotychczasowego organizatora ks. dr
Krzysztofa Kaoke. W programie uroczystego zebrania inauguracyjnego byt
takze wyklad ks. dr. Stawomira Malkowskiego wykladowcy filozofii i etyki
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu nt. Konsekwencje btedu
antropologicznego w duszpasterstwie i wychowaniu. Oprocz tego Oddziat
Elblagu zorganizowat dwa posiedzenia: 8 grudnia 2016 podczas uroczystosci
odpustowych ku czci Niepokalanego Poczecia NMP w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Elblagu wystuchano wykladu ks. dr. Karola Jasinskiego nt.
Wyzwania religii w sferze publicznej. Prelegent przedstawil rézne definicje
sfery publicznej i wskazal na mozliwe modele obecno$ci religii w tej sferze,
szczegolna uwage zwracajac na te obszary, w ktérych religia moze i powinna
by¢ obecna w debacie publicznej. Istotnym elementem wystapienia bylo za-
znaczenie problemu jezyka religijnego, ktéry nie zawsze przystaje do jezyka
uzywanego w sferze publicznej. Drugie spotkanie odby!o sie 28 stycznia 2017
w dzien $w. Tomasza z Akwinu i polgczone bylo z wyktadem ks. prof. dr hab.
Wojciecha Zawadzkiego nt. Znaczenie drugiego pokoju toruriskiego 1466 r. dla
Elblgga. Prelegent podkreslit doniosta role Elblaga w przemianach spoteczno-
-politycznych w panstwie krzyzackim w potowie XV wieku. W wyktadach
i dyskusji uczestniczyli bp Jacek Jezierski, wykladowcy i alumni z Wyzszego
Seminarium Duchownego w Elblagu.

3. Uwagi kohcowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego
w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ powstanie Oddzialu w Elblagu
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iuroczysta inauguracje jego dzialalnosci. Warto podkresli¢, ze to ramach tej
kadencji 2014-2017 zarzad powotlal oddzialy w Pelplinie i Elblagu. Jesli doda
sie do tego w powstale nieco wczes$niej oddzialy w Szczecinie, Wloctawku
iw Toruniu, nie bedzie zadng przesada stwierdzenie, ze Polskie Towarzystwo
Teologiczne faktycznie rozciagnelo swoja dzialalnos¢ na cala Polske.

Polskie Towarzystwo Teologiczne realizuje projekt Kazania w kulturze
polskiej. Edycje kolekcji tematycznych (kontynuacja) majacy na celu opraco-
wanie i opublikowanie do 2019 roku czterech antologii kazan: adwentowych,
bozonarodzeniowych, wielkanocnych i patriotycznych, finansowany ze $rod-
kow Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przeznaczonych na Narodowy
Program Rozwoju Humanistyki, a w latach 2016-2017 takze dwa zadania
wydawnicze: Digitalizacja archiwalnych numerdéw kwartalnika Ruch Biblijny
i Liturgiczny (1948-2011) i publikacja w otwartym dostepie catej zawartosci
czasopisma oraz Stworzenie anglojezycznej wersji kwartalnika Ruch Biblijny
i Liturgiczny 69 (2016) nr 3—4 i 70 (2017) nr 1-2 finansowane ze $rodkow
Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przeznaczonych na dzialalno$¢ upo-
wszechniajaca nauke na lata 2016-2017. W zwigzku z przygotowywaniem
wnioskow o finansowanie projektow godne podkreslenia jest zaangazowanie
kierownika Sekcji Wydawniczej Sebastiana Wojnowskiego.

Na szczeg6lne uznanie zastuguje ozywiona dzialalno$¢ oddzialow we
Wiloctawku, Radomiu, Sandomierzu i Szczecinie oraz krakowskich sekcji
Biblijnej, Teologii Zycia Konsekrowanego, Duchowosci, Sztuki Sakralnej.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest koscielna osoba prawna o zasiegu
ogolnopolskim, stad tez zarzad na rece arcybiskupa metropolity krakowskie-
go prof. dr. hab. Marka Jedraszewskiego oraz ksiezy biskupdw obecnych na
walnym zebraniu sklada serdeczne podziekowanie Konferencji Episkopatu
Polski za troske wladz koScielnych o rozwo6j towarzystwa. Zarzad dziekuje
rowniez wszystkim aktywnym czlonkom towarzystwa, ktérzy mimo wielora-
kich trudnosci czynig wszystko, aby jego dzialalno$¢ byta kontynuowana i stu-
zyta dalszemu uwrazliwieniu polskiego spoleczenstwa na mysl teologiczna.
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Ewa Krawiecka, Romana Brandstaettera pisanie lumenarnej
ikony w Jezusie z Nazarethu. Préba deszyfracji kodu
symboliki jako modelu komunikacji transcendentnej,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Adama
Mickiewicza, Poznan 2012, 213 s. (Uniwersytet Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Seria Filologia Polska, 142)

Tomasz Maria Dgbek OSB

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie
tomasz.dabek@upjp2.edu.pl

Wybitny pisarz polski pochodzenia zydowskiego Roman Brandstaetter we
wspanialej tetralogii Jezus z Nazarethu dat Swiadectwo swej wiary oraz kul-
tury taczacej judaistyczne korzenie z doskonalg znajomoscia chrzescijanstwa,
sztuki i cywilizacji europejskiej. Autorka przebadala zastosowana w dziele
symbolike zwiazana ze Swiattem i ciemno$cig.

W rozdziale pierwszym Hermeneutyka drogq do odstoniecia ikony omawia
ujecia wspolczesnych filozoféw na temat rozumienia tekstu, $wiata i cztowie-
ka, egzegeze i hermeneutyke jako wspdlne metody badania stowa, znaczenie
egzegezy w humanistyce oraz personalistyczny model komunikacyjny.

Rozdziat drugi Piekne oblicza ikony Chrystusa jako przestrzeni aksjologicz-
nej dialogu meandrycznego zawiera rozwazania na temat personalistycz-
nych wymiaréw dialogu Boga z czlowiekiem oraz ikony i ikonicznosci jako
realizacji dialogu aksjologicznego, umozliwienie kontaktu z Bogiem przez
wykonywany obraz.

Trzeci najobszerniejszy rozdzial Wielobarwne swiatto symboliki ikony li-
terackiej pokazuje zastosowanie symboliki §wiatla i ciemno$ci w poszczegdl-
nych czesciach badanej tetralogii. Po krétkiej czesci na temat ikony w Swietle
symboli autorka pokazuje w kolejnych tekstach dzieta Brandstaettera wspolne
pola symboliki lumenarnej duchowosci judeochrzescijanskiej i wschodniej
ikonologii.

Ostatni rozdziat Literacki mandylion Romana Brandstaettera — ikonopisa
Swiatta Taboru omawia Brandstaetterowski model duchowo$ci synergicznej
— czlowieka z pogranicza dwdch kultur, konstrukcje ikony literackiej, jaka
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jest jego dzielo o Jezusie, ikone literacka jako metafore osoby w kontekscie
hermeneutycznym, literacki mandylion jako spelnienie modelu komuni-
kacji aksjologicznej oraz ikone literacka jak rzeczywisto$¢ najblizsza idei
Mandylionu, Swietego Oblicza Zbawiciela.

Ostatnie dwie strony ksiazki, po bibliografii, to podsumowanie w jezyku
angielskim.

Budzi uznanie ciekawe zestawienie symboliki $wiatla i ciemno$ci
u Brandstaettera z tekstami judaistycznymi oraz z ikonami, pokazanie pod-
staw iZrddel, z jakich czerpal autor, oraz analogii z ukazywaniem probleméw
religijnych w judaizmie i postaci Chrystusa na ikonach.

Tekst $wiadczy o dobrej znajomosci problematyki filozoficznej, hermeneu-
tyki, teorii komunikacji, teologii katolickiej, piSmiennictwa judaistycznego,
a takze nauki o symbolach oraz ikonach.

Interdyscyplinarna praca ma réwniez wymiar ekumeniczny, moze by¢
takze pomoca w dialogu miedzyreligijnym z judaizmem, zgodnie z zachetami
adhortacji posynodalnej Benedykta XVI Verbum Domini.

Rozprawa jest napisana jasnym, komunikatywnym jezykiem, swiadczy
o wysokiej kulturze humanistycznej autorki i jest dobrym $wiadectwem
poziomu $Srodowiska naukowego, teologicznego i humanistycznego, ktére
ja uformowatlo. Praca moze zainteresowac specjalistow z wielu dziedzin hu-
manistyki i nauk religijnych oraz wszystkich, ktérym bliskie jest wspaniate
dzietlo Romana Brandstaettera, a takze w ogdle problematyka ugruntowanego
w Biblii dziela literackiego oraz twdérczosci ikonicznej, ktéra uzewnetrznia
sie przez obraz i stowo.



	ARTYKUŁY 
	Chrzest zjednoczeniem ze śmiercią i zmartwychwstaniem Chrystusa (Rz 6, 1–14)
	Anna Emmanuela Klich OSU

	Chleb i woda jako metafory słowa Bożego w czterech Ewangeliach 
	ks. Dawid Ledwoń

	Prawda – teologia – Bóg
	ks. Jerzy Szymik

	Triumf miłosierdzia nad ofiarą (Mt 9, 9–13; 12, 1–8)
	ks. Stanisław Witkowski

	SPRAWOZDANIA
	Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa Teologicznego za rok 2016
	ks. Kazimierz Panuś

	RECENZJE
	Tomasz Maria Dąbek OSB
	_GoBack
	_GoBack
	_Hlk491623798
	_GoBack
	_GoBack
	W4
	W7
	bookmark0
	bookmark1
	_GoBack

