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RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROK LXII (2009) - NUMER 1

ks. Zdzistaw Malecki

Teksty 0 Marduku i ich wptyw
na Ksiege Deuteroizajasza

Znane babiloniskie dzieto Enuma elisz przedstawia gtdwnego boga
neobabiloniskiego Marduka jako stworce §wiata. Izraelscy wygnancy do
Babilonu zetkneli si¢ z jego kultem i patrzyli na niego jako na stworce
Swiata i pana dziejow, ktéry z Babilonu kieruje catym $wiatem. Wazne
Swieto rozpoczynajace kazdy nowy rok byto okazja do ukazania jego roli
i jego boskiej mocy oraz wladzy krolewskiej w Babilonii'.

Wydaje sie, ze wspoOtczesni egzegeci nieco przeceniajg role Marduka
jako boga ikréla na podstawie Enuma elisz. Czasem chcg poréwnywac
Marduka z Jahwe, jak to ostatnio uczynit M. Kessler?. Jedynie badajacy ten
tekst J. J. M. Roberts® nie ulegt tej fascynacji. Ttumacz tekstu K. Hecker*
jest zgodny z teza R. Borgera’, ktéry omawia dzieje powstania Marduka
iuznaje wprowadzenie jego kultu w drugim tysiacleciu. Bliski jest rwniez
pogladom T. Longmanna®, wedlug ktorego trzecia czes¢ tekstu méwi o ide-
alnym krélu poréwnywanym z Nabuchodonozorem I. Dla naszego tematu
wazna jest cz¢§¢ pierwsza.

Tekst stanowi mowe Marduka do starszych lub waznych bogoéw (1, 1-6).
Konicowa cze$¢ pierwszej mowy wspomina o przeniesieniu figury Marduka
z Babilonu w czasach hetyckich, Srodkowo asyryjskich i elamickich. Bog
przemawia w formie hymnu w pierwszej osobie (I, 7-12). Marduk méwi
0 sobie, ze jest bogiem karzacym $wiat, gdyz jest jego panem. Dalszy tekst

! Por. J. Blenkinsopp, Isaiah 40-55. A New Translation with Introduction and Commentary,
New York 2000, s. 106-108 (Anchor Bible, 19A).

2Por. M. Kessler, Battle of the God. The God of Israel Versus Marduk of Babylon, Assen
2003, s. 216n.

3 Por. J. J. M. Roberts, The Bible and the Ancient Near East. Collected Essays, Winona Lake
2002, s. 83-92.

4 Por. K. Hecker, Die Marduk — Prophetie, Giitersloh 1986, s. 65n.

5 Por. R. Borger, Gott Marduk und Gott-Kénig Sulgi als Propheten, Leiden 1971, s. 3-24
(Bibliotheca orientalis, 28 [1971] nr 1-2).

¢ Por. T. Longmann, Fictional Akkadian Autobiography I1I, Winona Lake 1991, s. 132-142.
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mowi o uniwersalizmie Marduka. To, co okreS§lano dawniej jako ,,upro-
wadzenie” figury Marduka, w tekScie przedstawione jest jako suwerenne
dziatanie boga, ktéry realizuje swoje plany poprzez ludzi; sg to dzialania
boga, a nie ludzi. Hetycki epizod mowi: ,,Z wlasnej woli poszedtem do kraju
Hetytow. Zapytalem Hetytow, postawili tam tron mojej Anum — godnosci,
24 lata tam mieszkatem. Kierowalem tam drogi karawan Babiloficzykow”
(I, 13-19). O podrdzy boga do Elamu czytamy: ,,Poszedlem do kraju Ela-
mu. Nakazatem, by poszli ze mna wszyscy bogowie. Sam przyniostem do
Swiatynl pokarmy ofiarne. Pozwolitem, aby Szakkan i Nisaba wstapily do
nieba” (I, 22-25).

Tekst roznie ocenia skutki wedrowki figury. Podczas pobytu u Hetytow
figura byta blogostawienistwem dla babilonskiego handlu. Po przybyciu do
Assur byta Zroédlem blogostawienstwa dla kraju i jego kréla, a po przybyciu
do Elamu byta przyczyna negatywnych skutkéw dla Babiloficzykéw. Dalej
opisuje nakaz powrotu figury do Babilonu i skutki jej powrotu. Nie mamy
wyjasnienia, dlaczego tak si¢ dzialo’. Rozkazy dotycza powrotu boga do
Babilonu jako jego miejsca Swietego, jak na to wskazuja pdzniejsze zapo-
wiedzi o zbawieniu krdla, ktory bedzie oczekiwat na powrdt boga z Elamu.
Jest on ukazany jako przedstawiciel boga.

Powr6t Marduka do Babilonu zakonczyt odnowe innych miejsc kul-
tu iich bogéw (Ur, Isin iinnych)®. Wedtug tego tekstu bog jest bardzo
aktywny réwniez tam, gdzie doznat kleski; wszedzie dzialal suwerennie
i niezaleznie. Tekst nie podaje przyczyn jego wyjscia z Babilonu, mamy tu
dowolnos¢ interpretacji. Mozna przyjaé, ze ,,wedréwka bogdw” jest tradycja
sumeryjska’, ktdra przeszta do tradycji babiloniskiej, jak to opisuje doku-
ment o pobycie Tabu w Babilonie podczas $wigta Akitu'®. W rocznikach
Sennacheryba!! czytamy o podobnym wydarzeniu: ,,Adad i Sala, bogowie
z Ekallate, Marduk — nadin-ahe, krél Babilonu, za czaséw Tiglatpilezera,
przenidst ich do Babilonu. Po 418 latach wzigtem znéw z Babilonu i prze-
niostem z powrotem na miejsce w Ekallatum”. W miejsce bogéw dziatat
tu krél. Nie wiadomo, czy fenomen taki mial miejsce tylko w odniesieniu
do Marduka w drugim tysiacleciu, czy tez pdZzniej w odniesieniu do innych
bogdw. Pytanie takie rodzi si¢ ze wzgledu na szczupto$¢ dalszych wyjasniefi
w tekstach, ktore mogly by¢ pdzniej przepracowane przez kota kaptanskie.

7 Por. R. Borger, Gott Marduk..., dz. cyt.,s. 18.

8 Por. T. Longmann, Fictional Akkadian Autobiography III, dz. cyt.,s. 141.

 Por. W. H. P. Romer, Die Fahrt Nannas nach Nibru/Nippur, Giitersloh 1987, s. 176.
10 Por. R. Borger, Die Inschriften Asarhaddons, Konigs von Assyrien, Graz 1956, s. 31.
"' D. D. Luckenbill, The Annals of Sennacherib, Chicago 1924, s. 48-50.



W okresie migdzy ,,elamickim” wygnaniem Marduka (wzglednie jego
podréza) i neobabilofiskim panowaniem miata miejsce jeszcze jedna jego
podréz do Asyrii za Sennacheryba'®. Stela z Babilonu I'* méwi o zburzeniu
Babilonu przez Sennacheryba i wyniesieniu figury Marduka. Tekst méwi
0 dzialaniu boga jako ,,dopuszczeniu” dziatania krola asyryjskiego: ,,Sen-
nacheryb wyciagnal reke i zabrat Marduka do Asyrii”. Tekst méwi rowniez
o ztym postepowaniu miasta i kraju wobec Marduka, co wzbudzito jego
gniew, i dlatego pozostat 21 lat w Asyrii. Proroctwo Marduka méwi o su-
werennym dziataniu boga. ,,Porzucit swoj gniew i pozostat w Asyrii przez
21 lat w swoim mieszkaniu”!*. Dopiero po tych latach wzbudzit si¢ jego
gniew i bog przypomniat sobie o Babilonie. Z tekstem Marduka zwiazany
jest inny element, mianowicie dotad nie brano pod uwage, ze tekst mowi
0 21 latach pobytu w Babilonie. Czytamy tam: ,,dni si¢ wypehily, termin
minagl” i uciszyt si¢ gniew boga. Chodzi tu o koniec Babilonu za czaséw
Sennacheryba i nowy poczatek odbudowywania miasta przez Asarhadda-
na's. Z powodu polityczno-moralnego upadku panstwa Marduk zareagowat
swoim gniewem w sferach niebieskich i doprowadzil do upadku miasta.
Gniew boga miatl nie tyle wymiar polityczny, co kosmiczny, mianowicie
zamiast Sennacheryba wystapita powddz (potop), spustoszenie i zmusita
bogoéw i ludzi do ucieczki. Wtedy jednak Marduk zarzadzit zmiane i zamiast
70 lat nieszcze$¢ kara trwata tylko 11 lat'. Nastapily warunki umozliwia-
jace odbudowe miasta i swiatyni'’. Tekst mowi rowniez o gniewie bogéw,
przeniesieniu i umieszczeniu figury w Elamie, nastepnie o tym,) ze krol
asyryjski przez przeniesienie figury zastuzyt na taskawos¢ bogow.

Z czaséw Nabonida pochodzi figura z Babilonu sporzadzona dla IStar
z Uruk, ktdra zareagowata gniewem na przestepstwa kultyczne i opuscita
swoja Swiatynie. Tekst nie méwi o ustaniu jej gniewu. Teksty mowig o po-
rzuceniu gniewu przez bogdw i okazaniu ,taski i mitosierdzia” wobec
swego miasta. Przejscie boga od gniewu do taski dokonywato si¢ na skutek
ludzkiej prosby, jaka kierowat np. Assurbanipal do Marduka, aby powrdcit

12 Por. J. J. M. Roberts, Myth versus History. Relaying the Comparative Foundations, ,,The
Catholic Biblical Quarterly” 38 (1976), s. 7; tenze, The Bible and the Ancient Near East..., dz.
cyt., s. 67.

3 Por. H. Schauding, Inschriften Nabonids von Babilon und Kros des Grossen, Miinster
2001, s. 514n.

4 H. Schauding, Inschriften..., dz. cyt., s. 523.

15 Por. W. G. Lambert, Esarhaddons Attempt to retrum Marduk to Babylon, Neukirchen-Vluyn
1988, s. 157-174.

16 Por. M. Cogan, Sennacherib. The Capture and Desruction of Babylon, Leiden 2000, s. 306.

17 Por. J. A. Brinkman, Trough a Glass Darkly. Esarhaddons Retrospects on the Downfall of
Babylon, ,,Journal of the American Oriental Society” 103 (1983), s. 35-42.



do Babilonu: ,,Pami¢taj o Babilonie, ktory zrujnowate$ na skutek gniewu
twojego serca. Zwrd¢ swa glowe, skieruj swoje oblicze, daj rozkaz powrotu
do Babilonu™.

Wydaje sig, ze wedrowka bdostw zwigzana byta z przeniesieniami figu-
ry przez obcych wladcow, jak wskazuje na to tekst Nabonida o bogu Sin
z Charran”. Miedzy zburzeniem Ehulhul przez Medéw i jej ponownym
odbudowaniem minety 54 lata, a kult w tym czasie nie byl sprawowany.
Stato si¢ to okazja do odtworzenia starej figury, aby mozna byto spetniac
kult i oddawac czes¢ bogu.

Z tekstow opisujacych dziatanie bogdéw wynika, ze bog, ktdry szedt
na ,,wygnanie” lub zmieniat miejsce pobytu, czynit to z wlasnej woli. Aby
uzasadni¢ wedrowke, interpretowano ja jako reakcje boga na zte postepo-
wanie ludzi. Wtadca, ktéry dokonywat przeniesienia figury, spetniat tylko
role stuzebng wobec boga®. Byly tez inne interpretacje, na przyktad taka,
ze bog przenosit si¢ do nieba, opuszczajac miasto i $wiatynie, aby uniknaé
wrogow i zniszczenia: Sin powrdcit do nieba i spowodowat spustoszenie
Charanu®'. Teologicznym wyjasnieniem takiego dzialania boga byt jego
gniew na miasto i $wiatynie. Teksty dajg réwniez rézne odpowiedzi na
pytania o miejsce pobytu zagniewanego boga po opuszczeniu miasta.
Bog przebywat w niebie lub w obcym kraju. Tekst Assurbanipala méwi,
ze Marduk odwiedzil swego ojca Assura?.

,Gniewowi” odpowiada nowy poczatek, ktdry przez teologiczny fe-
nomen faski uzasadnia uspokojenie ludzkiego serca. Ludzie mogli prosi¢
0 zmiang postawy boga wobec nich. Byta to pewna idea programu pojed-
nania z bogiem. Laska bowiem boga miata swoje uzasadnienie w ludzkim
dziataniu. Uzasadnienie zmiany postawy boga bylo r6zne. Na babilonskiej
steli czytamy: ,,Uspokoit si¢ gniew krdéla bogéw”*. Podobne stwierdzenia
spotykamy na steli Assurhaddana, gdzie jest mowa o mitosierdziu Marduka.
Powr6t boga do swojego miasta i $wigtyni zwigzany jest z przeniesieniem
jego figury do Swiatyni, jak to miato miejsce za kréla Nabonida.

Tego rodzaju teksty mogly stuzy¢ do zredagowania niektdrych frag-
mentéw Ksiegi Deuteroizajasza o tym, ze Jahwe powrdcit ze swoim ludem
z Babilonu na Syjon, jak to szczegdlnie ukazuje tekst 40, 3-51 52, 7-10. Bog

18 M. Streck, Assurbanipal und die letzten assyrischen Konige bis zum Untergang Ninivehs,
Leipzig 1916, s. 216.

19 Por. H. Schauding, Inschriften Nabonids..., dz. cyt., s. 524.
20 Por. tamze, s. 525.

2! Por. tamze, s. 416.

2 Por. M. Streck, Assurbanipal..., dz. cyt., s. 244.

2 H. Schauding, Inschriften..., dz. cyt., s. 523.



przyszedt z potudnia (géra Boza, tereny edomickie) z pomoca swemu ludowi.
Bog powrdci na Syjon (por. Am 1, 2) i bedzie rzadzit ze swojej ziemskiej
stolicy?*. Réwniez Ksigga Wyjscia i typologia wedréwki przez pustyni¢ oraz
Ksiega Deuteroizajasza podejmuja t¢ ideologie (por. Iz 48, 21; 52, 12n).
Teksty mowia o mieszkaniu Jahwe na Syjonie, o Jego opiece nad ludem (por.
W;j 15, 13. 17). Nie chodzi tylko o powr6t Jahwe na Syjon. O powrocie Jahwe
,,do domu”, tzn. na Syjon, czytamy w 1z 52, 7-12, co ma swoje zwiazki z tek-
stami babiloniskimi. Bog przychodzi, aby odbudowaé swoja Swiatynie, oraz
przynosi swoim wyznawcom wolno$¢ i mozliwos¢ suwerennego dziatania,
o czym nie mowig teksty mezopotamskie. Méwiac o tekscie Ksiegi Deutero-
izajasza, trzeba zauwazyc¢, ze te mysli o powrocie Jahwe i przeprowadzeniu
wygnancow z niewoli nie sg uzaleznione od mysli mezopotamskiej wprost,
a tylko kontekstualnie (por. 1z 40, 3-5. 9-11; 52, 7-12).

Wydaje sie, ze w pytaniu o powstanie tekstu Ksiegi Deuteroizajasza,
0 jego palestyniskie lub babiloniskie Srodowisko, trzeba wzigé pod uwage
teksty babiloniskie przedstawiajace tradycje Marduka. Za taka interpre-
tacja czasu i miejsca powstania Ksiegi Deuteroizajasza opowiadaja si¢
wspotczesne komentarze interpretujace te ksiege.

Czestochowa KS. ZDZISEAW MALECKI

Stowa kluczowe

Marduk, Babilon, Deuteroizajasz

Summary

Texts concerning Marduk and their influence on the Book of Deutero-Isaiah

The article is aimed at answering the question if the Babylonian texts, depicting Marduk as
the creator of the world, had any influence on the text and theology of the Book of Deutero-
Isaiah. In these texts Marduk speaks about himself as the creator and master of the whole
world. Some contemporary exegetes, who have compared Babylonian texts with the text of the
Book of Deutero-Isaiah, want to see their influence on the editing and theology of this Book.

Keywords

Marduk, Babylon, Deutero-Isaiah

2 Por. J. J. M. Roberts, The Bible and the Ancient Near East..., dz. cyt., s. 86.






RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROK LXII (2009) - NUMER 1

ks. Marcin Godawa

Medytacja alegoryczna na przyktadzie Fascykutu
nabozeristwa roznego Adama Opatowiusza

Fascykut nabozeristwa réznego panien zakonu $w. Klary... przy kosciele
sw. Andrzeja w Krakowie jest dzietem krakowskiego ksiedza Adama Opa-
towiusza (1574-1647), profesora i wicloletniego rektora Akademii Kra-
kowskiej, ktory w latach 1626-1647 petil funkcje ojca duchowego krakow-
skich klarysek'. Dzieto zostato wydane w Krakowie w roku 1633 i przez
wiele lat stuzyto jako podrecznik zycia zakonnego u cérek §w. Klary?. Sta-
nowi obszerny zbiér rozmyslan podejmujacych problematyke zycia za-
konnego, a takze odnoszacych si¢ do roku liturgicznego ze szczegélnym
uwzglednieniem §wigtych zakonu franciszkanskiego. Od strony teologicz-
nej wykazuja wplyw tradycji ignacjanskiej oraz teologii §w. Bernarda, $w.
Bonawentury czy Tomasza a Kempis, zawierajac wyraznie uksztattowany
program chrystocentryczny.

Z dojrzatoscia teologiczna taczy si¢ tu biegto$¢ retoryczna pozwalajaca
odpowiednio wykorzysta¢ elementy sztuki wymowy do osiggniecia celow
zwigzanych z kierownictwem duchowym. Retoryka jako zespdt srodkow
stuzacych przekonaniu kogo$ do przyjecia okreslonej postawy zostata za-
stosowana w szczegdlnym procesie perswazji, jaki dokonywat sie w obrebie
medytacji. Zatozeniem tego typu modlitwy jest bowiem pomoc w trudnym
procesie postepowania droga zjednoczenia z Bogiem, gdzie tekst oddzia-
luje na zycie wewnetrzne, stanowigc rodzaj ,,mowy” skierowanej do du-
szy. Analiza alegorii i alegorezy® pozwoli ukazaé sposdb uczestnictwa ele-

! Zob. J. Bukowski, Adam Opatovius, dawny akademik krakowski, ,,Przeglad Katolicki” 38
(1900), s. 274 (dzieto Opatowiusza dalej cytowane jako Fascykut).

2 Istnieje $wiadectwo F. Brachy, ze medytacje Fascykufu byly wykorzystywane jeszcze
w 1947 roku, czyli w trzysta lat po Smierci Opatowczyka — zob. F. Bracha, Adam Opatowski
(1574-1647). W 300-letnig rocznicg Smierci, ,Nasza Przesztos¢” 3 (1947), s. 125. Szerzej na te-
mat Fascykufu zob. M. Godawa, Bogomysinos¢. Zagadnienie zjednoczenia czlowieka z Bogiem
w medytacji na podstawie «Fascykutu nabozenstwa réznego» Adama Opatowiusza, Krakow 2006.

3 Alegoreza jest pojeciem dwudziestowiecznym oznaczajacym umiejetnos¢ interpreta-
¢ji, odczytywania alegorii — zob. Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatowska, Wro-
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mentéw komunikacji retorycznej w dynamice spotkania cztowieka z Bo-
giem zawartej w dziele Adama z Opatowa.

Dla tej analizy wazne bedzie przywolanie dwdch teorii alegorii: reto-
rycznej i biblijnej. W pierwszej alegoria jest figura mysli (figura sententia-
rum) zbudowang z planu znaczen dostownych (stowa i rzeczy w znacze-
niu dostownym) i planu znaczen wlasciwych wprowadzonych dzigki decy-
zji nadawcy, tak ze znaczenie dostowne jest cztonem okreslajacym (rema-
tem, determinans), natomiast znaczenie podstawione, wlasciwe stanowi
czton okreslany (temat, determinandum)*. Alegoria zawiera przyporzad-
kowanie jednorazowe wtasciwe dla konkretnej sytuacji i w tym kontekscie
ujawnia sie zalezno$¢ konstrukcji alegorii od intencji autora, gdyz moze on
przyporzadkowywac elementy plandw w sposob zupetnie zaskakujacy dla
czytelnika, ktory porusza sie w zmienionym kregu kulturowym. Inna istot-
na cecha omawianej figury jest fakt, ze ,,dziata i przemawia jako struktu-
ra oraz jako zbior czesci”. Zatem obok znaczenia nadrzednego wystepu-
ja w niej znaczenia partykularne oddajace aspekty catosciowej sytuacji’.

Druga tradycja czytania alegorii jest biblijna teoria senséw (noematy-
ka). ,,Alegoria nie jest tu jedna z figur mysli przez immutacje — pisze Je-
rzy Ziomek — lecz tworzy uktad komplementarny w czworakim sposobie
czytania i rozumienia stéw i zdarze”. Zrédlem tej tradycji jest starozyt-
no$¢ chrzedcijanska. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Interpreta-
cja Pisma Swietego w Kosciele stwierdza: ,, Egzegeza starozytna [...] w kaz-
dym tekscie Pisma Swigtego dopatrywata si¢ wielu pozioméw znaczenio-
wych. Najczesciej dokonywano rozréznienia sensow na dostowny i ducho-
wy. Egzegeza Sredniowieczna ukazywata trzy rozne aspekty sensu ducho-
wego, ktore dotyczyly: znaczenia prawdy objawionej, sposobu wprowa-
dzania jej w zycie i ostatecznego dopehienia. Stad wziat sie stawny dys-
tych Augustyna z Danii (X111 w.): Littera gesta docet, quid credas allegoria,
moralis quid agas, quid speres anagogia”’. W interpretacji Pisma Swiete-
g0 mozna wiec wyrdznié sens literalny (sensus litteralis, sens historyczny)

ctaw 1990, s. 23, por. J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 1990, s. 240. Cecha charaktery-
styczna Fascykulu jest dokonywanie tego zabiegu przez autora.

4 Zwiazek rematu i tematu opiera si¢ na podobienstwie (similitudo), a nie na przyleglosci
znaczen, co laczy alegori¢ z metafora i poréwnaniem, a rézni od symbolu. Alegoria zawsze
zbudowana jest na poréwnaniu, chociaz wskaznik ,,jak” moze zosta¢ opuszczony. W meta-
forach i poréwnaniach zwiazek okreSlania jest blizszy, podczas gdy w prawach rzadzacych
alegoria rzeczywiste podobiefistwo rematu i tematu moze by¢ w wigkszym stopniu zastapio-
ne przez intencj¢ autora — zob. J. Ziomek, Retoryka opisowa, dz. cyt., s. 241.

3 Zob. tamze, s. 240-241.

¢ Tamze, s. 244.

7 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Poznafi 1994, s. 66.
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oraz sens duchowy (sensus spiritualis), ktory posiada trzy znaczenia: ale-
goryczne — przedstawiajace prawde wiary, moralne — okreSlajace zasady
postepowania oraz anagogiczne — odnoszace sie do ostatecznego wypet-
nienia Bozych planéw, czyli do eschatologii. Alegoria jest w tym kontek-
Scie jedng z odmian sensu duchowego pozwalajaca wydoby¢ z sensu do-
stownego ukryte znaczenie Pisma Swietego. O zwiazku senséw mowi §w.
Tomasz z Akwinu: ,,Omnes sensus fundentur super litteralem™, co ozna-
cza, ze kazdy rodzaj sensu duchowego powinien wynikac z sensu dostow-
nego. W ten sposob harmonia sens6w zapewnia szczegdlne bogactwo lek-
tury tekstu natchnionego’.

Adam Opatowiusz z racji wyksztatcenia korzystal z obydwu tradycji.
W trakcie szkolnej edukacji uczyt si¢ obowiazkowej wtedy retoryki klasycz-
nej', natomiast w ramach studiéw teologicznych poznawal zasady i przy-
ktady alegorycznej interpretacji Biblii. Obydwa sposoby lektury wykorzy-
stal nastepnie w swej pracy kierownika duchowego, czego owocem jest Fa-
scykut. O ile jednak kryterium alegorezy retorycznej byly po prostu sen-
sowno$¢ wypowiedzi i zasada decorum dajace wielkg swobode kombinacji,
o tyle w objasnianiu Pisma Swictego autor musiat §cisle respektowac auto-
rytet Kosciota, o czym przypomniat Sobér Trydencki!!, jakkolwiek i w tym
zakresie mozliwo$¢ zaskakujacych eksplikacji byta duza. Dokument Papie-
skiej Komisji Biblijnej przypomina, ze egzegeza ,,probowata doszukiwacé si¢
sensu duchowego w najmniejszych szczegotach tekstow biblijnych”, by na-
stepnie stwierdzi¢, Zze nowozytna egzegeza ,,nie moze si¢ zgodzi€ na przypi-
sywanie tym probom az takich wartoSci interpretacyjnych, cho¢ mogly one

$ Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, 1,10 ad 1, [cyt. za:] Katechizm Kosciola Ka-
tolickiego, Poznan 1994, art. 116, s. 39.

? Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., art. 115, s. 39.

10'W baroku autorzy reprezentowali rézne poglady stylistyczne. Akademia Krakowska
stata na strazy cyceronianizmu, podczas gdy w kolegiach jezuickich nauczano stylu baroko-
wego — zob. Zrédla wiedzy teoretycznoliterackiej w dawnej Polsce, red. M. Cytowska, T. Mi-
chalowska, Warszawa 1999, s. 68-69.

' Ojcowie soboru w dokumencie pt. Dekret I1. Przyjecie Wulgaty i zasady interpretacji Pi-
sma Swietego stwierdzaja: ,,Ponadto dla powsciagniecia niektérych zuchwatych umystéw [So-
bor] o§wiadcza, by nikt, kto polega na wlasnej roztropnosci w rzeczach dotyczacych wiary
i moralnosci, a wchodzacych w sktad nauki chrzescijanskiej, i kto nagina Pismo §w. do swo-
ich pogladéw — nie o$mielit si¢ dawac objasnien Pisma §w. wbrew sensowi, ktory utrzymywata
iutrzymuje Swigta Matka Kosciél. Rzecza bowiem KoSciota jest sadzi¢ o prawdziwym sensie
i thumaczeniu Pisma $§w. Niech nikt takze nie komentuje Pisma §w. wbrew powszechnej zgo-
dzie Ojcoéw, chociazby jego komentarze nie mialy ujrze¢ swiatta dziennego. Tych, ktérzy by
si¢ temu opierali, niech ich ordynariusze wytkna i ukarza karami przewidzianymi przez pra-
wo” — zob. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 1997, s. 117.
Adam Opatowiusz, wierny nauczaniu Kosciota i znany ze swej prawosci, nie tylko miat §wia-
domos¢ tych zasad, ale takze do nich si¢ stosowal.
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przynosi¢ w przesztosci pewne korzySci pastoralne”'?. Jakkolwiek doku-
ment opisuje praktyke starozytna, wydaje sie, ze uwaga o korzysSciach pa-
storalnych osiaganych kosztem Scistego wynikania sensow moze by¢ przy-
datna w odczytywaniu niektorych alegorii Opatowiusza.

Ze wzgledu na réznorodno$¢ alegorii, ktéra ma zrédlo w retoryczne;j
i biblijnej genezie, nalezy przyja¢ w ich opisie kryterium porzadkujace.
Opiera si¢ ono na strukturze rematyczno-tematycznej, w ktorej sens do-
stowny czy tez poziom rzeczy dostownych jest rematem okreSlajacym zna-
czenie wlasciwe figury, badz tez — w lekcji egzegetycznej — sens duchowy,
azwlaszcza jego wersje¢ alegoryczna. Ot0z wszystkie alegorie analizowane-
go dzieta mozna podzieli¢ na takie, w ktérych rematem jest tekst biblijny
i takie, gdzie jest nim jaki$ element szeroko pojetego ludzkiego doswiad-
czenia. W obydwu przypadkach tematami mogg by¢ z jednej strony sensy
biblijne, a z drugiej — doswiadczenie duchowe. Mozna zatem przyjaé ist-
nienie czterech typdw alegorii: biblijno-biblijnej, biblijno-doswiadczalnej,
doswiadczalno-biblijnej oraz doswiadczalno-doswiadczalnej, gdzie pierw-
szy wyraz okre§la remat, a drugi — temat.

Alegorie biblijno-biblijne

W tej alegorii jeden tekst biblijny stuzy do ukazania ukrytych znaczen
drugiego. Przyktadem jest przedstawienie meki Chrystusa za posSrednictwem
elementdw ze sceny rozmnozenia chleba bedacej punktem wyjScia catej me-
dytacji. Autor w swej wyktadni trzy sktadniki znaczeniowe odnosi do realiow
Golgoty i stwierdza, ze dzieckiem przynoszacym chleby i ryby ,,nie kto inszy
jest, jedno ty sam, Panie Jezu, bo w osobie dziecigcia na tym Swiecie stawiles
sie i w niewinnosci [...] zyte§”. Nastepnie podaje dalszy ciag swej eksplikacji:
,Piecioro chleba jest pie¢ ran w Ciele twoim, a dwie rybee jest Dusza i Ciato
twoje, oboje dwojakim ogniem mitosci i bolesci na Krzyzu upieczone”". Au-
torskie uzasadnienie jest oparte na do$¢ swobodnym podobiefistwie, a uzy-
skane znaczenie prowadzi do prosby, aby Chrystus swoimi r¢kami podzielit
ten pokarm (tj. meke) i aby byl on podany zakonnicom przez ich duchowa
matke, czyli bt. Salomeg, ktéra wystepuje w roli apostota karmiagcego chle-
bem. Charakterystyczng cechg objasniania tekstéw biblijnych przez inne tek-
sty biblijne jest wspotwystepowanie z nimi objasnien odnoszacych sie do do-
Swiadczenia, zbudowanych na tym samym fundamencie skrypturystycznym.

12 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, dz. cyt., s. 71. Ter-
min ,,egzegeza nowozytna” odnosi si¢ do czaséw wspotczesnych powstaniu dokumentu,
o czym $wiadczy uzycie czasu terazniejszego.

3 Fascykut, s. 416-417.
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Warto zwrdci¢ uwage na wykorzystanie obrazu triumfalnego wjazdu
Chrystusa do Jerozolimy do uwidocznienia dramatu Jego drogi krzyzo-
wej'4. Realistycznemu znaczeniu wjazdu odpowiada nastepujaca ekspli-
kacja: ,,O Panie Jezu, [...] teraz sam jesteS Osietkiem u krzyza”. Nastep-
nie motywy zaczerpniete z wjazdu stuza do przedstawienia rzeczywistosci
prowadzenia zycia sakramentalnego i w tej relacji autor raz jeszcze si¢ga
po motyw osiotka: ,, Tez dwojaka Procesja odprawujesz, kiedy w osobach
Chleba Naswietszego Sakramentu jako na Osietku jakim jedziesz do ser-
camojego”®. Ostatnie znaczenie, nawiazujac do poprzednich, tworzy trze-
ci czton, w ktérym ma miejsce aktualizacja tresci biblijnych wyrazajaca si¢
szczegOlnie w bogactwie senséw moralnych'e.

Powyzsze przyktady pozwalajg na wysnucie wnioskéw dotyczacych kon-
struowania spdjnosci tekstow poprzez alegorie. W Fascykule autor buduje
medytacje, rozwijajac alegorycznie znaczenia zawarte w cytacie inicjalnym.
Alegoria biblijno-biblijna nie posiada jednak warto$ci autonomicznej, gdyz
jest dopetniana wyjasnieniem (alegoreza) biblijno-doswiadczalnym odno-
szacym sens biblijny do sytuacji odbiorcy. Punktem wyjscia jest ten sam ini-
cjalny cytat, co stanowi o tozsamosci rematu w obydwu sytuacjach, chociaz
nie jest wykluczone, ze w obydwu nurtach dadza si¢ zauwazyc rdznice uza-
leznione od stosunkéw znaczeniowych miedzy poszczegdlnymi planami.

Opatowiusz zwykle najpierw prowadzi alegoreze biblijno-biblijna, kt6-
ra stuzy rozwazeniu tresci, co ma prowadzi¢ do ich lepszego przyswojenia.
Natomiast lekcja biblijno-do$wiadczalna ma na celu przeniesienie tych zna-
czen w rzeczywisto$¢ odbiorcy. Obydwa typy alegorii wiaza sie z porzad-
kiem udziatu wladz duszy w medytacji, poniewaz pierwszy bardziej akty-
wizuje rozum, a drugi wole!”. Ta perswazyjna funkcja alegorii okazuje si¢
bardziej istotna od jej stylistycznej czystosci, czego Swiadectwem sg pew-
ne niekonsekwencje w budowie figur!s.

4 Zob. tamze, s. 456-460. Jakkolwiek zabieg ten ma raczej charakter zestawienia po-
dobnych i przeciwstawnych motywéw, zawiera takze elementy alegoryczne, zwlaszcza mo-
tyw osiotka.

5 Fascykul, s. 458.

16 Por. tamze, s. 459, gdzie zostat sformutowany postulat zrzucania z siebie grzechow na
podobienstwo szat zdejmowanych w czasie procesji.

17 Nastepstwo zastosowania w medytacji woli w oparciu o dziatanie rozumu jest charakte-
rystyczna cecha medytacji Fascykulu, wykazujaca zwiazki z metoda trzech wtadz duszy Igna-
cego Loyoli — por. M. Godawa, Bogomysinos¢..., dz. cyt., s. 58-73, 88-99.

8'W operowaniu motywami sceny rozmnozenia chleba zwracata uwage swoboda moty-
wowania poréwnan tworzacych alegori¢. Relacja procesji do Jerozolimy do drogi krzyzowej
obok elementéw alegorycznych zawiera takze zestawienia oparte nie na podobienistwie, a na
kontrascie, jak np. okrzyki ,,Hosanna” i bluznierstwa przeciw Jezusowi. W tej samej intencji
autor dokonuje zestawienia par pojec, np. ttumu z jednego i drugiego wydarzenia, gdzie row-
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Alegorie biblijno-doswiadczalne

Materiat biblijny czesto stuzy Opatowiuszowi za tworzywo alegorii opi-
sujacych doswiadczenia zycia duchowego. Ten rodzaj zawiera wiele roz-
budowanych figur, ktore stanowig 0§ medytacji, a poszczegdlne znaczenia
partykularne odpowiadaja punktom rozmyslania.

Jako przyktad mozna wskazac¢ na ciekawg grupe figur, ktorych rema-
ty pochodza z Ksiegi Wyjscia. Scena spotkania Mojzesza z Bogiem na pu-
styni zostata wykorzystana do opisu ,,bogomyslnosci”, czyli zakonnej mo-
dlitwy mysInej. Wybrane elementy biblijnego obrazu tworza pi¢¢ punk-
téw medytacji zaznaczanych w tekscie tacifiskimi cytatami. Najpierw au-
tor przypomina, ze Mojzesz byt pasterzem owiec, i od razu dodaje swa
wyktadnie, ze dusza tez jest pasterka, za$ jej trzodami sg akty mysli, woli
1 pamieci, a takze uzywanie zmystow: wzroku, stuchu, powonienia, sma-
ku i dotyku. W tym kontekscie formutuje negatywna ocene postepowa-
nia duszy. Drugi punkt zawiera rozwazanie o wygnaniu trzdd przez Moj-
Zesza na pustynie, co w znaczeniu alegorycznym oznacza poddanie wladz
duszy i zmystéw (,,trz6d”) modlitwie medytacji okreslonej jako ,,pustynia
bogomyslnosci, optakiwania grzech6w”'. Trzecim elementem jest ukaza-
nie si¢ Boga ,,w ptomieniu ognia z pojsrzodku krzaku”?, a jest on rozwi-
jany w nastepujacy sposob: ogniem jest sam Pan Jezus i Jego mito$¢ ujaw-
niona szczegdlnie na krzyzu. Dzieki temu obraz ptomienia posréd krzaku
kojarzy sie ze Zbawicielem w koronie cierniowej. Obok tego dostownego
znaczenia cierni autor przedstawia tez przeno$ne: krzak oznacza w ogole
Jezusowe rany i cierpienie®. W czwartym punkcie Opatowczyk pisze, ze
jak Mojzesz opuszcza trzody, by i$¢ ogladac ,,widok wielki”, tak dusza ma
porzuci¢ swe trzody, ktdre tutaj oznaczaja miloS¢ wtasna i zycie afektyw-
ne, by oglada¢ Boga, zwlaszcza Jego meke. W poréwnaniu do pierwszego
punktu zmieniona zostata eksplikacja trzody, gdyz neutralny opis sktadni-
kow ludzkiej natury zostat zastapiony elementami o ujemnym wartoscio-
waniu (mitos¢ wlasna, afekty). Raz jeszcze §wiadczy to o swobodzie pod-

niez nie dziala mechanizm zmiany znaczenia. Trzeba tez dodac, ze Opatowiusz chetnie taczy
alegorie z innymi Srodkami stylistycznymi. Takze alegoria lilii mi¢dzy cierniami jako gtowy
Chrystusa w koronie cierniowej z jednej strony zawiera dostowne, a nie przenosne, jak po-
winno by¢ w alegorii, znaczenie cierni, a z drugiej zostata dopetniona aluzja, kiedy bowiem
autor mowi, ze teraz, tzn. na krzyzu, Jezus ma gdzie sklonic gtowe, odwotuje si¢ do Jego wia-
snych stéw (por. Mt 8, 20), chociaz sa one potraktowane przenosnie, oddajac w przejmuja-
cy sposdb powagg sytuacji — zob. Fascykut, s. 494-495.

Y Fascykul, s. 405.

2 Tamze, s. 406.

21 Zob. tamze. Opatowiusz zakltada tu utozsamienie cierni z krzakiem oparte na zwiaz-
ku przylegtosci (metonimii).
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ktadania znaczen (immutacji) uzaleznionej od tego, co nadawca chee prze-
kaza¢ w zakresie kierownictwa duchowego. Wreszcie w punkcie piatym
przedmiotem uwagi staje si¢ Ziemia Swicta i nakaz pozostawienia obu-
wia. Na poziomie rzeczy w znaczeniu wlasciwym ziemia oznacza miejsce
modlitwy*?, natomiast obuwie, ktére nalezy zdjac¢ ze wzgledu na swigtosé
miejsca, oznacza, podobnie jak w punkcie czwartym, negatywne cechy zy-
cia, tj. ,,affekty”, natogi, gniew, nienawis¢, powrét do grzechu, ktdre nale-
zy odrzuciC. Geneza tej eksplikacji jest wielkopostny charakter medytacji.
Historia Mojzesza stuzy autorowi do przedstawienia aspektow modlitwy,
za$ alegoryczne objasnienia taczg sie wyraznie w obrebie sensu duchowe-
go z moralnym znaczeniem tekstu.

Ten sam tekst biblijny stuzy tez do wyprowadzenia innych znaczen do-
tyczacych przygotowania do ,,bogomysIlnosci”. Rozmyslanie to zbudowa-
ne jest z czterech punktéw?. Na poczatku autor interpretuje krzak ognisty
jako obrazowe przedstawienie istoty tej modlitwy. Ogélnie krzak oznacza
dusze cztowieka, natomiast bardziej szczegétowo wérdd konotacji tego sto-
wa zostaly wskazane nastepujace cechy: jest on ,,nikly i podly”, ,,nieptod-
ny”, ,,nie nadaje si¢ na budulec”, a kazda z nich oznacza pewien negatyw-
ny aspekt zycia duchowego®. Szczegdlnie istotna jest konotacja: ,,krzak
stuzy ogniowi”, w oparciu o ktérg autor méwi o ogarni¢ciu duszy Boza mi-
toScig na wzér ptonacego krzaka. W poréwnaniu z poprzednim tekstem
utrzymane zostato znaczenie ognia jako mitoSci, natomiast ,,krzak” otrzy-
mal inne znaczenie wlasciwe (natura ludzka). W punkcie drugim, piszac
o godnosci ,,bogomyslnosci”, jako czton okreslajacy (determinans) autor
wybiera fakt, ze krzak ptonac, nie spalat si¢, i na tej podstawie konsekwent-
nie wyraza prawde, iz obecnos¢ Boga (ogief) nie niszczy natury cztowie-
ka (krzak). W dalszej kolejnosci zostat podjety motyw zrzucania obuwia,
ktory tu odnosi si¢ do ciata, ,,affektow” i natogdw, przy czym kazda z tych
relacji jest pomystowo umotywowana. Obuwie wykonuje si¢ ze skor by-
dlat, a ciato jest ,,bydletom réwne”, obuwie ubiera si¢ przed drogg, a du-
sza przed popetnianiem grzechu ,,pierwej sie w affekt obuje”, wreszcie jak
cztowiek przyzwyczaja sie do noszenia obuwia, tak wigze sie przez naldg

22 Zob. Fascykul, s. 408.
2 Zob. tamze, s. 112-117.

2 Z podobnych uje¢ mozna wymieni¢ rozbudowana alegorig, w ktorej ,,Cedr Libanski”
oznacza Maryje, natomiast dodane przez autora ,.krzaczki” (umotywowane zresztg tekstem
inicjum) odnosza si¢ do sidstr zakonnych. Zestawienie cech znaczeniowych tych przedmio-
tow okresla role Maryi we wspdlnocie zakonnej — zob. Fascykul, s. 947-948. Takze inny tekst
rozwijajacy przypowies¢ o winnicy (por. Mt 21, 33-45) wyjasnia winnicg jako dusze, jednak
w kontekscie powotania zakonnego. W ten sposdb typowe objasnienie biblijne zostaje przez
autora zmodyfikowane.
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z grzesznym zyciem. W zakoficzeniu pojawia si¢ twierdzenie, Ze ,,w bo-
gomysSlnosci sg rozmaite nadchnienia”, przy czym elementy mowy Boga
(natchnienia) z Ksiggi Wyjscia tez maja swoj alegoryczny sens, gdyz Egipt
oznacza grzech, a miejsce po jego opuszczeniu — ,,swobode¢ zycia Zakon-
nego”. W ten whasnie sposdb alegorie biblijno-doswiadczalne, organizujac
przebieg medytacji, odnoszg sie do realiéw zycia zakonnego.

Alegorie doSwiadczalno-biblijne

Trzecia z rozwazanych relacji jest budowanie alegorii poprzez zasto-
sowanie rematow zaczerpnietych z doswiadczenia do lepszego przedsta-
wienia tresci biblijnych.

W jednej z medytacji na temat meki Panskiej autor punktem wyjscia
czyni stowa z Piesni nad PieSniami: ,, Introduxit me Rex in Celaria sua...”,
co zostato przetozone jako: ,, Wprowadzit mie Krél do pokojow swoich...”.
Biblia Tysigclecia podaje thumaczenie: ,, WprowadZ mnie, krélu, w twe kom-
naty” (Pnp 1, 4). Tekst biblijny méwi wigc o mieszkalnych pomieszczeniach
krolewskiego patacu, natomiast autor uzywa w ich miejsce stowa ,,skle-
py” w znaczeniu miejsc stuzacych przechowywaniu towaréw i handlowa-
niu nimi. W ten sposob wprowadza w lekture tresci biblijnych element do-
Swiadczenia codziennoSci, odsuwajac si¢ od znaczen sugerowanych przez
tekst Piesni nad PieSniami.

W znaczeniu ogélnym meka Zbawiciela przedstawiona jest jako skle-
py: ,, Tajemnice Meki Zbawiciela naszego sa to sklepy skryte i nie wszytkim
wiadome”. Nastepnie autor podaje motywacje swej alegorii: ,,W sklepach
rzeczy drogie zawieraja, a nad Meke Zbawiciela Kosciét Bozy nie ma nic
drozszego”®. Po zaznaczeniu, ze takich sklepéw moze by¢ wiele, wymie-
nia siedem wybranych przez siebie. S nimi poszczegdlne elementy meki
w porzadku chronologicznym. Pierwszy stanowia smutek, lek i krwawy
pot w ogrodzie oliwnym, drugi — bdl i wstyd odnoszacy si¢ do duszy, cia-
fa, a takze dobrego imienia, godnosci nauczyciela oraz relacji do uczniéow
i Matki. Trzecim sklepem jest biczowanie i cierniem ukoronowanie, czwar-
tym — ukrzyzowanie, piatym — wstyd obnazenia z szat i umieszczenia mig-
dzy totrami, szOstym — podeptanie krwi Chrystusa na ziemi, si6cdmym — po-
grzeb Jezusowego ciata. Po tej prezentacji Opatowiusz podaje kolejne zna-
czenie partykularne: ,te sklepy, poniewaz okupienie zbawienia naszego
rzecz dziwnie drogg zawieraja, muszg by¢ pod czyims$ kluczem? Nie pod
inszym, jedno pod twoim kluczem Panie Jezu”*. Tu autor wzmacnia swa

» Fascykut, s. 410.
2 Tamze, s. 411.
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lekcje cytatem z Pisma Swietego: ,,O clavis David, qui aperis, & nemo clau-
dit” odniesionym zgodnie z tradycja liturgiczna®’ do Jezusa. Zastosowanie
rematu klucznika do Jezusa polaczone z watkiem biblijnym stuzy wyeks-
ponowaniu przekonania, ze to Chrystus osobiScie wprowadza dusze w ta-
jemnice swej meki. Autor wyraZnie zaznacza element obyczajowy, ktory
czyni cztonem okreslajacym (determinans) swojej alegorii: ,,kto chce jakiej
drogiej kupie dosta¢, potrzebuje, zeby mu kto sklep drogi pokazal, a po-
tym wszedszy pyta si¢, na ostatek kupiec jakich jedno chce materyj po-
kazuje”?. Nastepnie, utrzymujac znaczenie duszy jako klienta, Chrystu-
sa okreSla jako kupca oferujacego swe towary. Dusza zakonna potrzebu-
je bowiem kogos, kto pokazatby jej towar, a zagdanie to zostaje zaspokojo-
ne dzieki tasce: ,,Juz to pyta si¢ o drogim towarze bolesci, zranienia, smut-
ku i Krzyza Zbawiciela swojego. A mito$¢ Pana Jezusowa jest jako kupiec
w tych sklepach, wydajac i pokazujac te tajemnice wszytkie, o ktore dusza
pyta si¢ i dostanie wszytkiego przez pragnienie gorace serca swojego”%.
Autor wykorzystuje zatem elementy codziennego doswiadczenia, od-
najdujac podobienistwa migdzy aspektami handlu a zgtebianiem w modli-
twie tajemnic meki Paniskiej. Zastosowanie alegorii od§wieza proces me-
dytacji nad czgsto podejmowanym tematem. Poprzez wskazanie zwigzkéw
znaczeniowych dokonuje si¢ tez podkreslenie (amplifikacja) tresci biblij-
nych, poniewaz autor kaze zwrdci¢ uwage na te elementy sceny biblijnej,
ktére wchodza w alegoryczne oddziatywanie. Tak opracowana medytacja
zawiera ukryte, ale wyraznie funkcjonujace sugestie lektury i staje sie tym
samym szczegdlna perswazja, wspomagajac tez proces zapamietywania.
Omawiana alegoria tylko w pierwszej swej czesci stuzy bezpoSrednio
ukazywaniu znaczen biblijnych, w drugiej natomiast traktuje o ludzkim
postepowaniu, przybierajac charakter alegorii do§wiadczalno-doswiad-
czalnej. PrzejScie to dokonuje si¢ jednak plynnie, a znaczenia drugiej cze-
Sci opieraja si¢ na ustaleniach pierwszej. Tak oto szeroka alegoria umoz-
liwia przejScie od rozwazan biblijnych do refleksji nad doSwiadczeniem
duchowym i postawami duszy wobec Bozej mitosci. Jej uzycie zapewnia
spojnos¢ myslenia, réwniez poziom stylistyczny stuzy poziomowi wniosko-
wania. Podobnie jak w wypadku omawianych wyzej alegorii i tutaj pierw-
sza cze$¢ rozwazan utrzymana w schemacie do§wiadczalno-biblijnym ak-
tywizuje szczegdlnie wtadze rozumu wspomagang oczywiScie wyobraznia,

77,0 tobie bowiem méwi Pismo i Koscidt piewa...” — Fascykut, s. 411-412.
2 Tamze, s. 412.

» Tamze.
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w drugiej natomiast poprzez sam fakt odwotania si¢ do sytuacji duszy per-
swazja zwraca si¢ ku woli®.

Alegorie doSwiadczalno-doSwiadczalne

Ostatni typ alegorii, w ktérym elementy ludzkiego doswiadczenia sa
wykorzystywane jako cztony okreSlajace aspekty doswiadczenia duchowe-
go, stanowi duzy i interesujacy zbior. Zasadniczo alegorie tego typu moz-
na podzieli¢ na rozbudowane, ogarniajace wiekszy zakres problematyki
duchowej oraz krétkie i celne obserwacje.

W pierwszej grupie znajdujg si¢ figury, ktére w interesujacy sposob po-
ruszaja zagadnienia zycia wewnetrznego w kontekscie zakonu. Na przy-
ktad dziatanie wtadz duszy w medytacji opisuje alegoria prasy*'. Dwie cze-
Sci prasy stanowig wtadze rozumu i woli; gronami, czyli materialem rozmy-
Slania sg trzy tematy: grzechy i ,,affekty”, cierpliwo$¢ Chrystusa oraz nie-
zachowywanie reguly. Odpowiadaja im kolejno trzy plyny uzyskane jako
efekt oddzialywania prasy na grona: ,,mas¢ skruchy, zalu i tzy”, ,,olej mito-
Sci P[ana] Boga”, a takze ,,sok pragnienia, stanowienia”. One z kolei two-
1z ,,trojaki olej” majacy moc leczenia wszystkich potrzeb duszy zakonne;.

W jednej alegorii nadawca ujmuje syntetycznie szeroka game zagad-
niefi i problemdéw. Wyzyskanie zwigzkOw znaczeniowych planu okreslaja-
cego (tj. sposobu dzialania prasy) pozwala na oddanie relacji zachodza-
cych w modlitwie. W ten sposdb figura staje si¢ zwieztym schematem po-
rzadkujacym myslenie odbiorcy i bedacym punktem odniesienia dla jego
postepowania. Mozna jeszcze zwrdci¢ uwage na sieganie po znaczenia
ewokujace ,,wysitek” i ,,samoograniczenie”, gdyz do takich nalezy poje-
cie ,,prasy”. W naturalnym porzadku sa one dla odbiorcy trudnym wyzwa-
niem i potrzebujg mocnego uzasadnienia, aby mogly by¢ przyjete. Jakkol-
wiek punkt ciezkoSci tego uzasadnienia spoczywa w motywacji religijnej,
czytelnos¢ i logika alegorii stwarzajg przekonanie, ze Swiat ascezy, do kt6-
rego sie odnosza, stanowi harmonijng strukture, w obrebie ktérej dusza
moze czu€ sie bezpieczna.

Grupa zwieztych alegorii doswiadczalno-doswiadczalnych odznacza si¢
trafnosScia skojarzen. Z sigganiem do alegorii Kosciota jako ciata Chrystu-
sa koresponduje wykorzystanie elementéw ludzkiego ciata do opisu rela-
cji w zgromadzeniu zakonnym. Poruszajgc problematyke Slubu postuszen-
stwa, autor pisze: ,,Dwie bowiem nodze sa dusze Zakonnej, ktéremi w po-

3 Dlatego tez w zakoficzeniu cytowanego tekstu mowa jest o mozliwosciach serca, ktére
Zywi gorace pragnienie poznawania Boga. Te same wlasciwosci mozna obserwowac w alegorii
zawartej w medytacji przeznaczonej na t¢ sama niedziele Postu — por. Fascykut, s. 398-402.

31 Zob. tamze, s. 320-321.
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stuszenistwie ma postegpowac: wolg i rozum™?*?. Nastepnie stwierdza niekon-
sekwencje takiego postepowania, gdy dusza jest ,,wolag w Zakonie, a ro-
zumem na Swiecie”. W tej ocenie jest zawarte ukryte odwotanie do Scistej
logiki planu znaczen dostownych, ktora zaktada, ze nogi przeciez dziata-
ja wspolnie. To oparte na zdrowym rozsadku przekonanie jest traktowa-
ne jako model i postulat dla planu znaczen wlasciwych, innymi stowy logi-
ka rematu okreSla logike tematu. Cztowiek powinien postepowaé z taka
konsekwencja, jaka ujawnia sie w relacjach znaczen dostownych. Ponie-
waz faktycznie tak si¢ nie dzieje, zespot znaczen dostownych, do§wiadczal-
nych tym silniej ujawnia swdj normatywny charakter.

Kiedy indziej Opatowczyk postuguje si¢ elementami ludzkiego ciata
w sposob kraincowo odmienny, Swiadomie naruszajac prawa rzeczywisto-
Sci**. Kaze sobie wyobrazi¢ ,,sprosna urode” cztowieka, u ktérego glowa
zajmuje miejsce nog i na odwrot. Obydwie nazwy oznaczaja zaréwno ele-
menty natury ludzkiej, odpowiednio — serce i rozum oraz afekty, jak i wta-
Sciwe im funkcje. Jak gtowa powinna kierowa¢ nogami, tak rozum powi-
nien panowaé nad zyciem afektywnym. Dla wykazania, ze dusza grzesznika
zachowuje si¢ inaczej, autor zaktéca logike w planie rematu i w tym przy-
padku mozna postawi¢ znak rownosci pomiedzy nig a faktycznym stanem
rzeczy, co w poprzednio badanej strukturze bytoby wtasnie niemozliwe*.

Jedna z cech alegorii jest jej pokrewiefistwo z przystowiem i takie brzmie-
nie mozna odnaleZ¢ w nastepujacym zdaniu: ,,kto do wielkiego naczynia z61-
ci krople miodu wpuszcza, po staremu z6t¢ gorska™. Przystowiu nie towa-
rzyszy jednak eksplikacja, tymczasem Opatowiusz nie omieszkat zaznaczyc,
ze powierzchowne pociechy nie przyniosa ulgi w stanie potepienia.

*

Alegorie zbudowane na podstawie biblijnej i do§wiadczalnej stuzg Opa-
towiuszowi do ukazania duchowego sensu Pisma Swictego w kontekscie po-
trzeb duszy poprzez amplifikacje wybranych elementow. Daja sposobno$¢
przyblizenia prawd biblijnych i dogmatycznych, a takze rozwinigcia reflek-
sji, jej logicznego uporzadkowania oraz oddzialywania na wol¢ podmiotu
medytacji. Pozwalaja systematyzowa¢ mysli i sa podstawa organizacji wielu
rozmyS§lan, stuzac pomoca w pdzniejszej memoryzacji tresci. Obecnos¢ au-
torskiej wyktadni §wiadczy o intencji nienarazania odbiorcy na niepotrzebne

3 Tamze, s. 159.
3 Zob. tamze, s. 53. Wystepuje tutaj typ narracji zwany fabula, czyli fikcja nierealna.

3 Por. inne zastosowania tego planu znaczeniowego dla uzasadnienia postuszenstwa za-
konnego (Fascykut, s. 156) czy tez uzycie figury ztozonej z elementéw ludzkich i zwierzgcych
w relacji do problemu temperowania zycia afektywnego (Fascykul, s. 566).

¥ Fascykut, s. 56.
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komplikacje w lekturze, z kolei pewne niekonsekwencje stylistyczne i znacze-
niowe, a takze fatwos$¢ taczenia ich z innymi Srodkami ukazuja podporzad-
kowanie aspektu literackiego celom duchowym. Tak przedstawia si¢ znacze-
nie metody alegorycznej dla modlitwy myslnej w Fascykule Adama Opato-
wiusza, co w dalszej perspektywie moze przyczynié si¢ do pogtebienia badan
nad medytacjq ijej jezykiem w ,,ztotym wieku polskiej teologii duchowosci”.

Analizowane fragmenty: Adam Opatowiusz,
Fascykut nabozeristwa roznego. .., Krakow 1633

ALEGORIA BIBLIJNO-BIBLIINA

Jest tu dziecig, ktére ma pigcioro chleba i dwie rybce pieczone. Tym dziecigciem nie
kto inszy jest, jedno ty sam, Panie Jezu, bo w osobie dziecigcia na tym Swiecie stawites si¢
i w niewinnosci... tu na $wiecie zyles. Pigcioro chleba jest pie¢ ran w Ciele twoim, a dwie
rybcee jest dusza i cialo Twoje, oboje dwojakim ogniem na Krzyzu upieczone” (s. 416-417).

ALEGORIA BIBLIJNO-DOSWIADCZALNA

,Pierwsza rzecz znajdowata si¢ w Mojzeszu: byl pasterzem owiec. A ty¢, duszo moja,
pasterka jestes... Masz od Pana Boga duszg, masz i cialo; na duszy twojej jest rozum, wola
i pamig¢. O jako trzoda niezliczona mysli rozumu twego... O jako tych zadz nieporachowa-
na trzoda bedzie!

Druga rzecz w Mojzeszu: zagnat trzodeg swoje w gleboka puszcza. Tak i ty zegnatas trzo-
dy twoje z tej zarazliwe] puszczy $wiata i zagnatas je w gleboka pustynia bogomysInosci, opta-
kiwania grzechow twoich. A na tej pustyni ze Izy twoich, ktére zal za grzechy wytoczyl, uczy-
nitas taznia i w tych trzody twoje kapatas je.

Trzecia rzecz znajdowala si¢ w Mojzeszu: pokazal si¢ mu Pan Bog w plomieniu ognia
z pojsrzodku krzaku... O Panie Jezu, ty jeste§ tym ogniem i ten ogien jest mito$¢ twoja. .. kie-
dys na Krzyz wstapil, tam dopiero ten ogien mitosci ptomieniem wybuchac poczat..., kiedy¢
na glowe wziat krzak ciernia, ktérym ukoronowany byles. Drugi krzak byl cigszkiego zranie-
nia, zbicia, ktdory cierniem skrwawionemu ciatu réwnat si¢.

Czwarta rzecz: w Mojzeszu bylo pragnienie, tak ze méwit te stowa: ,,Pojde” i zaraz w tej
checi odchodzit od trzody swojej i opuszczat ja... ogladaé, co to za tak wielkie widzenie. Tak
ity, o duszo moja, jesli kiedy tej twarzy ognistej Paniskiej zajrzysz, wzbudzze w sobie pragnienie
izapominajac trzéd twoich, zwlaszcza tych, ktére sa w ciele twoim, to jest, zebys. .. spieszyla si¢
z trzodami rozumu, woli i pamigci twojej... widzie€... Boga w naturze ludzkiej zranionego. ..

Ostatnia rzecz: te stowa do Mojzesza rzeczone sa: ,,Zrzu¢ obuwie z nég, abowiem miej-
sce, na ktérym stoisz, ziemia Swigta jest”. O duszo moja, datby to Pan Bog, aby te stowa w ser-
cu twoim brzmialy, kiedy do uwazenia M¢ki Zbawiciela udajesz si¢, ze miejsce, na ktérym
uwazania M¢ki Zbawiciela czynisz, jest to ziemia Swigta, bo od zabawy tak Swigtej poswigce-
nie bierze... Zrzucze to obuwie ubtocone, to jest wyzuj si¢ ze ztych afektow, natogéw, gnie-
wu, nienawisci, przedsigwzigcia wracania si¢ do grzechéw i boso, to jest w pokoju, w niewin-
nosci serce swoje prowadz do Ukrzyzowanego Zbawiciela” (s. 404-408).

ALEGORIA DOSWIADCZALNO-BIBLIINA

,Cztery rzeczy godne uwazenia. Pierwsza: celaria sua. Tajemnice Meki Zbawiciela na-
szego sa to sklepy skryte i nie wszytkim wiadome... W sklepach rzeczy drogie zawieraja,
a nad M¢ke Zbawiciela naszego Kosciél Bozy nie ma nic drozszego i stusznie moéwi celaria.
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Druga rzecz: Rex. To jest te sklepy, poniewaz okupienie zbawienia naszego, rzecz dziw-
nie droga, zawieraja, musza by¢ pod czyim kluczem. Nie pod inszym, jedno pod twoim klu-
czem, Panie Jezu. O Tobie bowiem méwi Pismo i Kosciét §piewa: O clavis David, qui ape-
ris, nemo claudit.

Trzecia rzecz: introduxit. To jest, kto chce jakiej drogiej kupie dostaé, potrzebuje, zeby
mu kto sklep drogi pokazat... Tak ktéra dusza zakonna pragnie zabawe mie¢ w jakiej ta-
jemnicy Meki Pariskiej, potrzebuje, zeby jej ja kto pokazat i pokazuje taska Pana Boga...

Czwarta rzecz: exultabimus et laetabimur. W pomieszkaniu tych sklepéw zazywa i po-
wierzchownie i wnetrznie wesela” (s. 410-413).

ALEGORIA DOSWIADCZALNO-DOSWIADCZALNA

,,|Dusza zakonna] podobna jest prasie. A jako kiedy kto w pras¢ wtozy grono wina i tfo-
czy, zaraz sok winny plynie, tak rozum i wola, te dwie siele dusze, kiedy uwaza¢ poczna, za-
raz wdzigczno$c jako olej, jako droga mas¢ plynie... Niechaj to pierwsze grono bedzie jako
w prasie duchownej uwazania grzechéw i afektow... a zatym juz poplynie droga mas¢ skru-
chy, zalu i tzy. Drugie grono — uwazanie cierpliwosci Panskiej... i stad pociece olej mitosci
Pana Boga. Trzecie grono w tej prasie niech bedzie rozwazanie niepetnienia reguly, §lubéw,
obowiazkéw zakonnych. I stad poplynie sok pragnienia, stanowienia, ze je bedzie chciata
skutecznie wypetnic. A ten trojaki olej, ptynac, nie tylko gtowe dusze zakonnej, ale i wszyt-
kie jej siely zlewac i leczy¢ bedzie” (s. 321).

Krakow KS. MARCIN GODAWA

Stowa kluczowe

Alegoreza, alegoria, Biblia, doswiadczenie, medytacja, perswazja, retoryka, sensy bi-
blijne, zycie duchowe

Summary

The allegorical meditation on the base of The Fasciculus of various prayer by Adam
Opatowiusz

This article undertakes the issues of applying the allegorical method of withdrawing
meanings from the biblical text during the meditation. It bases on The Fasciculus of various
prayer (Fascykut nabozeristwa roznego) by Adam Opatowiusz (1574-1647). The author used
the ways of rhetorical allegorization and biblical theory of senses in order to realize the
persuasive aims of prayer comprehended as means of spiritual growth. The rhetorical alle-
gorization includes the relation between biblical senses and human experience, which results
in four kinds of allegory: the biblical-biblical, biblical-experimental, experimental-biblical
and experimental-experimental allegory. It helps in explaining, developing and referring the
biblical meanings to spiritual life being also a pivot of reflection whereas the literary elements
are subordinated to the spiritual matter.

Keywords

Allegorization, allegory, Bible, experience, meditation, persuasion, rhetoric, biblical
senses, spiritual life
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ks. Antoni Zurek

Katecheza przedchrzcielna i mistagogiczna
w Hipponie w czasach Sw. Augustyna

Ogodlne, stosunkowo proste zasady przygotowania do chrztu w Kosciele
starozytnym sa dobrze znane. Kazdy Kosciét lokalny realizowat je jednak
w specyficzny sposdb. W konsekwencji przygotowanie do chrztu w Rzy-
mie czy Afryce réznito si¢ od tego w Palestynie albo w Antiochii'. Cieka-
we w tym wzgledzie jest Swiadectwo §w. Augustyna, ktdry jako duszpasterz
organizowal takie przygotowanie w Hipponie.

Biskup Hippony nie pozostawit po sobie doktadne;j instrukcji, zgodnie
z ktdra przygotowywatl kandydatéw do chrztu. Tylko cze$ciowo zachowatly
sie tez katechezy i nauki gloszone do kandydatéw do chrztu. Program ten
mozna odtwarza¢ na podstawie informacji rozsypanych po réznych jego dzie-
tach?. Mimo wszystko w miare doktadnie mozna pozna¢ caly proces, w kto-
rym poganin stawat si¢ chrzescijaninem. Najpierw stawat sie katechumenem,
potem ,,proszacym o chrzest”, a wreszcie ,,nowo narodzonym” w wierze®.

! Na temat katechumenatu w Antiochii zob. A. Zurek, Katechumenat i chrzest w Koscie-
le starozytnym — na przykladzie Antiochii w IV wieku, [w:] Ku liturgii nadziei. Ksigdzu dr. Bole-
stawowi Marganskiemu w szesédziesigtq pigtq rocznice urodzin, [red. R. Biel], Tarnéw 2005,
s. 117-128, a w Jerozolimie zob. J. Bojarski, Wstep, [w:] Cyryl Jerozolimski, Katechezy przed-
chrzcielne i mistagogiczne, th. W. Kania, opatrzyt wstepem J. Bojarski, oprac. M. Bogucki, Kra-
kéw 2000, s. 10-13 (Biblioteka Ojcow Kosciota, 14).

2 Szerzej zob. V. Grossi, 1] battesimo negli scritti di S. Agostino, [w:] Dizionario di spiritualita
biblico-patristica. I grandi temi della S. Scrittura per la “lectio divina”, dir. da S. A. Panimolle,
t. 6: Battesimo-Purificazione-Rinascita, hanno collab. A. Bonato... [etal.], Roma 1993, s. 304-337,

3 Sw. Augustyn poréwnywat caly ten proces do obrébki, jaka przechodzi ziarno az do
chwili, gdy stanie si¢ chlebem — por. Augustyn, Sermones 229, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi
[184-229/V]: su i Tempi liturgici, traduz. e note P. Bellini, F. Cruciani, V. Tarulli, Roma 1984,
s. 404 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 32/1).
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Katechumeni

Kazdego, kto wyrazit che¢ przystapienia do chrztu, nazywano katechu-
menem*. W Hipponie katechumenem mozna bylo zostaé¢ w r6znym wie-
ku i okoliczno$ciach. Ogodlna zasada byta dos¢ jasna i oczywista. Poniewaz
chrztu z zasady udzielano wéwczas dorostym, nalezato si¢ zatem zglosi¢ do
duszpasterza i wyrazi¢ chec przystapienia do tego sakramentu, co nie bylo
obwarowane zadnymi szczeg6lnymi wymaganiami. Z tak zglaszajacym sie
kandydatem nalezato przeprowadzi¢ wywiad, sondujac jego motywy oraz
rozpoznajac jego zaawansowanie w znajomosci doktryny chrzescijanskie;j.
Jezeli motywy kandydata uznano za wystarczajace, znaczono go na czole
znakiem krzyza swietego i by¢ moze podawano mu do skosztowania soP.
Tak wygladat bardzo prosty ryt zaliczenia poganina w grono katechumendw.
Teraz nalezato zadbac o przygotowanie doktrynalne kandydata, ktére zale-
zato od poziomu jego wyksztalcenia oraz od obeznania w sprawach wiary®.

Ten etap mdgt miec takze inny przebieg. Jak wskazuje przyklad samego
Augustyna, w przypadku choroby zglosi¢ mozna byto nawet dziecko’. W razie
zagrozenia $miercig udzielano mu chrztu, ale gdy dziecko dochodzito do zdro-
wia, chrzest odkladano az do czasu osiagniecia przez niego samodzielnoSci.

Samo zgloszenie sie w poczet kandydatéw do chrztu nie pociagato za
soba zadnych znaczacych konsekwencji. Biskup Hippony z bélem obser-
wowatl katechumendéw dopuszczajacych sie cudzotdstwa, zajmujacych sie
aktorstwem albo praca w cyrku, a wiec zajeciami zupetnie niezgodnymi
z moralnoscia chrzescijanska. Mimo to, gdy ktérys z takich katechumendw
zachorowat i prosit o chrzest, bez zwloki spetniano jego zyczenie®. Narze-
kania kaznodziei odnosily si¢ tylko do niektérych katechumendw. Pietno-
wal przypadki skrajne, bo nie brakowato katechumendw przewyzszajacych
wielu chrzescijan zar6wno znajomoscia zasad wiary, jak i moralnoscia’.

* Por. Augustyn, Epistulae 151, 14, [w:] Sant’ Agostino, Lettere [124-184/A], traduz. e note
L. Carrozzi, Roma 1971, s. 512 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 22). Samej nazwy §w. Au-
gustyn nie objasnia.

5 Por. Augustyn, Sermones 301/A, 8, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [273-340/A): su i San-
ti, introd. A. Quacquarelli, traduz., note e indici M. Recchia, Roma 1986, s. 386 (Nuova Biblio-
teca Agostiniana, 33).

¢ Caly ten proces jest opisany w De catechizandis rudibus.

7 Por. Augustyn, Wyznania 1, 11.

8 Por. Augustyn, Sermones 27, 6, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [1-50]: sul V. Testamento, in-
trod. M. Pellegrino, traduz. e note P. Bellini, F. Cruciani, V. Tarulli, indici: F. Monteverde, Roma
1979, s. 524 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 29).

° Por. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 90, 6, [w:] Sant’Agostino, Esposizione sui sal-
mi [86-104], traduz., rev. e note T. Mariucci, V. Tarulli, Roma 1976, 19932, s. 46 (Nuova Biblio-
teca Agostiniana, 27/1).
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Teoretycznie katechumenem mozna bylo pozostawac bardzo dlugo i tak
w wielu przypadkach si¢ dziato. Odktadanie decyzji o przyjeciu chrztu byto
nie lada problemem duszpasterskim owych czaséw. Biskupi byli w tej sytu-
acji bezradni. Pozostawato im tylko apelowa¢ do dobrej woli kandydatow
oraz grozi¢ im utrata zbawienia'®. Cho¢ nie pozwalano uczestniczy¢ nie-
ochrzczonym w catej Eucharystii, to mogli oni stucha¢ napomnieni bisku-
pa, bo dopiero ,,po kazaniu rozsyta si¢ katechumendw. Pozostaja tylko wie-
rzacy”!!. By¢ moze wlasnie z mysla o tej kategorii uczestnikow nabozenstw
gloszono nauki mogace uchodzi¢ za katechizmowe. Niewykluczone, ze byty
tez odrebne nauki dla nich wedtug programu przedstawionego w De cate-
chizandis rudibus, cho¢ w twdrczosci Augustyna oczywistych dowodéw na
to nie znajdujemy. Biskup zdawal sobie sprawe z obecnosci katechume-
now podczas kazan i dlatego w swoich wystgpieniach bardzo oglednie mo-
wit o tych kwestiach, ktore nie byly przeznaczone dla nieochrzczonych. Do
takich tematéw nalezaly sakramenty chrztu i Eucharystii'2. Wierzacy byli
w tych sprawach juz zorientowani i nie byto potrzeby im tego przypominac,
natomiast katechumeni mieli zosta¢ wtajemniczeni w odpowiednim czasie.
Stad biskup byl Swiadomy, Ze gdyby zapytac katechumena: ,,spozywasz cia-
o Syna Cztowieczego i pijesz Jego krew, on nie rozumie, 0 czym méwimy,
bo Jezus jeszcze mu si¢ nie powierzyt”"?. Stad plyneto przynaglenie skiero-
wane pod ich adresem: ,,jezeli nie rozumieja, niech si¢ nie lenig i niech sie
pospiesza to poznac”!*. Warunek byt jeden: przystapic do chrztu, bo ,,gdzie
i kiedy oraz w jaki sposéb jest sprawowany wielki sakrament Nowego Te-
stamentu”, poznaje si¢ wtedy, gdy sie zostanie ochrzczonym — wyjasniat bi-
skup Hippony jednemu ze swoich korespondentéw?.

10 Biskup mogt tez grozi¢ sankcjami ,,doczesnymi”, np. katechumen, jezeli umart bez chrztu,
nie byt grzebany wsrod wiernych — por. Augustyn, Sermones 7, 1, [w:] Sant’Agostino, Discor-
si nuovi [1-20]: su argomenti vari, introd., testo e note F. Dolbeau, traduz. V. Tarulli, indici: F.
Monteverde, Roma 2001, s. 50 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 35/1).

1 _Ecce post sermonem fit missa catechumenis. Manebunt fideles” (Augustyn, Sermones 49,
8, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [1-50]..., dz. cyt., s. 938).

12 Quid est quo occultum est, et non publicum in Ecclesia? Saceramentum Baptismi, sacra-
mentum Eucharistiae” (Augustyn, Enarrationes in Psalmos 103, 1, 14, [w:] Sant’Agostino, Espo-
sizione sui salmi [86-104], dz. cyt., s. 664).

13 Interrogamus eum: Manducas carnem Filii hominis, et bibis sanguinem Filii hominis?
Nescit quid dicimus, quia Jesus non se credidit ei” (Augustyn, In lohannis Ev. tractatus, 11, 3,
[w:] Sant’Agostino, Commento al Vangelo di s. Giovanni [1-50], introd. A. Vita, traduz. e note
E. Gandolfo, rev. V. Tarulli, Roma 1968, 19852, s. 256 [Nuova Biblioteca Agostiniana, 24/1]).

4 Por. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 109, 17, [w:] Sant’Agostino, Esposizione sui
salmi [105-120], traduz., rev. e note T. Mariucci, V. Tarulli, Roma 1976, 19932, s. 986 (Nuova
Biblioteca Agostiniana, 27/2).

5 Augustyn, Epistulae 140, 19. 48, [w:] Sant’Agostino, Lettere [124-184/A], dz. cyt., s. 260.
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Natomiast do katechumenoéw kierowane byly zachety do prowadzenia
zycia zgodnego z zasadami moralnos$ci chrze$cijanskiej, podejmowania
praktyk ascetycznych, poglebiania wiedzy religijnej. Zachecano ich zwtasz-
cza do czyn6w pokutnych, bo chociaz chrzest, do ktérego sie przygotowywa-
li, odpuszcza grzechy, to ich wspdtpraca tez byta potrzebna. Przede wszyst-
kim winni wprawiac si¢ w przebaczaniu bliznim'®. Godna pochwaly prakty-
ka bylo wybranie sobie osoby wierzacej, ktdrag mozna by nasladowac, prze-
bywac w jej towarzystwie, prowadzi€ z nig rozmowy godne chrzescijanina'’.

Competentes

Wtasciwe przygotowanie do chrztu rozpoczynato si¢ kazdego roku
wraz z poczatkiem wielkiego postu. Wtedy to biskup Hippony przypomi-
nat: ,jest czas, aby w imie Boga pospieszyli si¢ z przyjeciem faski chrztu ci,
ktérzy wierza, ze odpusci im wszystkie grzechy wezesniej popetnione™!s.
Katechumeni cheacy przyjac chrzest mieli obowigzek zglosic si¢ do parafii,
w ktorej zamierzali si¢ przygotowaé do tego aktu, aby ,,podac swoje imie
do chrztu”?. Katechumen, ktory ztozyt taka deklaracje, nalezat do grona
zwanego ,,competentes”, czyli ,,wspdlnie ubiegajacych si¢” albo ,,wspol-
nie proszacych” o chrzest. Byta to zatem tacifiska nazwa, ktérej rodowdd
jest trudny do ustalenia, a oddajaca nature tej grupy katechumenéw?. Céz
bowiem oznacza ten termin? Samym zainteresowanym wyjasniat §w. Au-
gustyn: ,,Czymze innym sa competentes niz wspolnie proszqcy? [ ...] Stowo
competentium jest ztozone nie z czego innego, jak wspdlnie prosic i cze-
gos jednego oczekiwac”?'. Nazwa ,,competentes” byla w taciriskim Koscie-

16 Por. Augustyn, Sermones 58, 6. 7, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [51-85]: sul N. Testamen-
to, traduz. e note L. Carrozzi, Roma 1982, s. 188-190 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 30/1).

17 Por. Augustyn, Sermones 392, 6, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [341-400]: su argomenti
vari, traduz. e note V. Paronetto, A. M. Quartiroli, indici F. Monteverde, Roma 1989, s. 672
(Nuova Biblioteca Agostiniana, 34).

18 Tempus est ut in nomie Dei festinant accipere gratami baptismi, credentes dimitti
sibi omnia peccata quae antea commiserunt” (Augustyn, Sermones 5, 2, [w:] Sant’Agostino,
Discorsi [1-50]..., dz. cyt., s. 78).

19 Augustyn, Sermones 213, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 202.

20 W Kosciele greckim nazywano ich gpotlouevol (,,o8wieceni”), a zatem ,,competen-
tes” nie jest tylko tacifiska kalka tego terminu.

2l Quid enim alid sunt competentes, quam «simul petentes»? [...] Competentium vocabulum
non aliunde quam de simul petendo atque unum aliquid appetendo compositum est” (Augustyn,
Sermones 216, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 248).
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le afrykanskim przyjeta ijej znaczenie zrozumiale, a thumaczenie Augu-
styna nic nowego do sprawy nie wnosito®.

Mozna pytad, jak wygladata procedura wpisu na liste kandydatéw do
chrztu? Kandydaci sami zgtaszali sie do biskupa lub wyznaczonego przez
niego cztowieka. By¢ moze przy tej okazji przeprowadzano wstepny egza-
min, weryfikujac raz jeszcze motywy kandydata, jego wczesniejsze zycie;
by¢ moze ustalano warunki przyjecia do grona kandydatéw. Przy tej oka-
zji zapewne przyszly chrzedcijanin musial zobowigzac¢ si¢ do przestrzega-
nia zasad moralnoSci chrzescijanskiej, uporzadkowac swoje zycie matzen-
skie, zawodowe. To wszystko moglto odbywac sie w sposdb rutynowy, zwa-
zywszy choéby na dlugg juz tradycje koScielng w tej materii, dzieki kté-
rej wszyscy zainteresowani mogli dobrze zna¢ warunki przyjecia do gro-
na kandydatéw do chrztu i szczegélna weryfikacja w tych okolicznoS$ciach
nie byta konieczna. Katechumeni niespetniajacy tych warunkéw po pro-
stu sie nie zgtaszali. Mozna zaktada¢ wymog stawienia sie ze Swiadkami,
chociaz ich rola nie byta szczegdlnie przez Augustyna podkreslana. Tyl-
ko bardzo aluzyjnie wypowiada sie¢ o osobach majacych pomdéce katechu-
menom w ich przygotowaniu si¢ do chrztu. Nazywa ich rodzicami (paren-
tes), od ktérych katechumeni maja oczekiwaé pomocy w poznaniu wyzna-
nia wiary®. Jezeli istotnie funkcja chrzestnych zostata do tego zreduko-
wana, to bylo to dos¢ odlegle od tego, co mieli do wypehienia $wiadko-
wie we wezesniejszym okresie?*.

Chrzest mozna bylo przyja¢ w miejscowosci, w ktorej si¢ zamieszkiwato
i gdzie byla wspdlnota chrzescijaniska, ale tezw innej. W tym wzgledzie nie
obowiazywata zadna dyscyplina i dotyczyto to wszystkich, a nie tylko szcze-
g0lnych przypadkéw?. Augustyn w jednym ze swoich traktatéw mimocho-
dem wspomina histori¢ pewnego urzednika z matej miejscowosci blisko
Hippony. Tenze cztowiek zachorowat i byt blisko $mierci. Przezyt wtedy
wizje, w ktorej ustyszat nakaz przyjecia chrztu. Zostat mu nawet wskaza-
ny ko$ciot w Hipponie. Kiedy wyzdrowial, udat si¢ do Hippony i tam, po-
niewaz ,,zblizala sie¢ Pascha, podat swoje imi¢ mi¢dzy innych competentes,

2'W Rzymie uzywano okreslenia ,.electi” (,,wybrani”). Szerzej zob. Dizionario patristico
e di antichita cristiane, diretto da A. Di Berardino, Casale Monferrato 1983, k. 628.

# Parentes vestri, qui vos suscipiunt, doceant vos” (Augustyn, Sermones 213, 11, [w:]
Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 216). Niekt6érzy komentatorzy dopatru-
ja sie w ,,parentes” gospodarzy goszczacych kandydatow spoza wspélnoty i tym samym pel-
nigcych dla nich funkcje opiekunéw — por. S. Poque, Introduction, [w:] Augustyn d’Hippone,
Sermons pour la Pdque, Paris 1966, s. 26 (Sources Chrétiennes, 116).

2 Por. Tradycja apostolska 15; 20; Orygenes, Przeciw Celsusowi 111, 51, 168.

» Sam Augustyn tez nie miat probleméw z przystapieniem do chrztu w Mediolanie.
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réwnie z innymi nam nieznanych. [...] Ochrzczony, po spedzeniu Swigtych
dni, powrdcit do swojego domu”?,

Jak wynika z powyzszych stow Augustyna, wspomniany urzednik nie
mial problemu z zapisaniem si¢ do grona katechumenodw, a nastepnie przy-
jeciem chrztu w koSciele, gdzie nie byt znany. Zapisanie si¢ do grona kan-
dydatéw do chrztu nie wymagato specjalnych zachodéw. Nie wydaje sie,
by w chwili tego zapisu byl przeprowadzony drobiazgowy egzamin kandy-
data. Z jego strony wystarczyta dobra wola zadeklarowana przed delega-
tem biskupa. Jesli kandydat okazat si¢ wolny od opetania i zdrowy fizycz-
nie, mégt by¢ wiaczony do grona kandydatow?’. Augustyn wspomina po-
wyzsza historie w tonie zwyktej narracji, niepozwalajacym na domyslanie
sie jakiej$ sensacji czy nadzwyczajnos$ci w tym wydarzeniu. Taka widocznie
byta powszechnie stosowana praktyka w Kosciele afrykanskim?®.

Scrutinia

,»Proszacy o chrzest” rozpoczynali bezposrednie przygotowania do
chrztu, na ktdre sktadato si¢ kilka istotnych elementdéw. W poZniejszej li-
teraturze proces ten bywa nazywany ,,scrutiniami”?. Mial on doprowadzié
do nawrdcenia serca i dostapienia odpuszczenia grzechow. Pomdc w tym
mialy katechumenowi specjalne obrzedy inicjujace, uczestnictwo w kate-
chezach i osobiste praktyki pokutne®.

Na obrzed rozpoczecia sktadaly sie specjalne modlitwy, uroczyste wyrze-
czenie sie szatana i jego spraw, gorace zachety kierowane przez kaznodzieje

2 Pascha iam propinquabat, dedit nomen inter alios competentes, pariter cum plurimis
incognitus nobis [...] Baptizatus est, peractis diebus sanctis remeavit ad propria” (Augustyn, De
cura pro mortuis gerenda, 12, 15, [w:] Sant’ Agostino, Morale e ascetismo cristiano, introduzioni
particolari, trad. e note C. Carena, N. Cipriani, F. Cruciani, C. Fabrizi, L. Manca, A. Sanchez, P. Si-
niscalco, V. Tarulli, indici: F. Monteverde, Roma 2001, s. 646 [Nuova Biblioteca Agostiniana, 7/2]).

2 Biskup Hippony stwierdza, ze stojacy przed nim ,,competentes” sa wolni od ztych duchow
i zdrowi na ciele — por. Augustyn, Sermones 216, 11, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]...,
dz. cyt., s. 262.

% Podobna praktyka byta tez w innych Kosciotach, np. w mediolanskim, o czym $wiad-
czy przykiad samego Augustyna — por. Augustyn, Wyznania 9, 6.

¥ Od ,scrutatio”, do ktérej wzywat biskup — por. Augustyn, Sermones 216, 6, [w:] San-
t’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 256. Szerzej zob. S. Poque, Introduction, dz.
cyt., s. 26-33.

¥ Wyrazem pokuty byto m.in. unikanie kapieli az do Wielkiego Czwartku, kiedy to ka-
techumeni rano udawali si¢ do lazni, poniewaz ,,nisi quia baptizandorum corpora per ob-
servationem Quadragesimae sordidata, cum offensione sensus ad fontem venirent” (Augu-
styn, Epistulae 54, 7. 10, [w:] Sant’Agostino, Lettere [1-70], introd. M. Pellegrino, traduz. T.
Alimonti, L. Carrozzi, note L. Carrozzi, Roma 1969, 19927 s. 446 [Nuova Biblioteca Ago-
stiniana, 21/1]).
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do egzorcyzmowanych, aby prowadzili Zycie godne chrzescijan. Najbardziej
spektakularnym obrzedem byly z pewnoscia egzorcyzmy, ktérych dokony-
wano na poczatku tego przygotowania. Wszystko to odbywato si¢ w nastro-
ju pokutnym, czego wyrazem byt strdj i postawa samych katechumendéw?!.

Juzjako ,,competentes” kandydaci do chrztu uczestniczyli bardzo gor-
liwie w katechezach, z ktérych najwazniejszymi byly te po§wiecone Credo
oraz Ojcze nasz. Z tym zwiazany byt specjalny obrzed i porzadek.

TRADITIO ET REDDITIO MISTERII SYMBOLUM

Na dwa tygodnie przed Wigilia Paschalng zapisani w poczet ,,compe-
tentes” zbierali si¢ w koSciele na specjalna katecheze. Wyglaszat ja biskup
lub delegowany przez niego prezbiter, wyjasniajac pokrétce symbol, czyli
wyznanie wiary. W terminologii 6wczesnej nazywalo si¢ to ,traditio sym-
boli”, czyli ,,przekazanie Symbolu”. Na catos$¢ tego obrzedu sktadala si¢
wspOlna recytacja symbolu oraz wyjasnienie dawane przez katechete do
poszczegdlnych jego artykutdow. Kolejnos¢ byta umowna i czasem recy-
tacja mogta poprzedza¢ wyjasnienie, a innym razem mogta mie¢ miejsce
w trakcie albo po objasnieniu.

Stéw symbolu nie wolno byto zapisywad, ale zapamietywac, stuchajac.
Te stowa nie powinny by¢ zapisane na jakichkolwiek tablicach czy innym
materiale, ale w sercach®. Ten nakaz mial, jak si¢ wydaje, znaczenie dy-
daktyczne, a nie wiazal si¢ z zamiarem zachowania tajemnicy. Nauka za-
warta w symbolu nie byla obca stuchaczom, bo symbol tylko w spos6b syn-
tetyczny oraz uporzadkowany zbierat prawdy zawarte w Pismie Swigtym
i objasniane w kazaniach®. Dzigki temu nie ,,obciazatl pamieci” chrzesci-
janina. Stanowil jednoczeénie znak rozpoznawczy dla chrzedcijan, ktorzy
dzieki temu mieli jasne kryterium, kto jest ortodoksyjnym i ,,prawowier-
nym chrzescijaninem”*. W prawdy w ten spos6b objasnione katechumeni
mieli nie tylko uwierzy¢, ale doktadnie sie ich nauczy¢ na pamieé, a potem

3! Augustyn nawiazywat do wosiennicy, bosych stép, prostracji — por. Augustyn, Sermones
216, 10, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 260.

32 Ullo modo scribere debetis, sed audiendo perdiscere [...] non in tabuli vel in ulla alia
materia, sed in cordibus scribitur” (Augustyn, Sermones 212, 2, [w:] Sant’Agostino, Discorsi
[184-229/V]..., dz. cyt., s. 198).

¥ Por. Augustyn, Sermones 212, 2, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt.,
s. 198; Augustyn, Sermones 214, 1, [w:] Sant’ Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 218.

3 ,Memoriam non gravetur” (Augustyn, Sermones 214, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi
[184-229/V]..., dz. cyt., s. 218). ,,Symbolum est ergo breviter complexa regula fidei, ut men-
tem instruat, nec oneret memoriam; paucis verbis dicitur, unde multum adquiratur. Symbolum
ergo dicitur, in quo agnoscant Christiani” (Augustyn, Sermones 213, 2, [w:] Sant’Agostino, Di-
scorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 204).
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recytowac®. Bylo to zadanie trudne, ale warunek konieczny do spetnienia.
Biskup Hippony pouczat katechumendw: ,,Jezeli nie nauczycie si¢ na pa-
mie¢ Symbolu, to na co dziefi w kosciele nie ustyszycie go od ludu. Jeze-
li natomiast zapamigtacie go, to aby nie zapomnie¢, codziennie go odma-
wiajcie. Recytujcie wasz Symbol, recytujcie go Panu, gdy bedziecie powsta-
wac ze snu i przed snem. [...] Niech bedzie on dla ciebie rodzajem lustra.
Tam zobaczysz, czy wierzysz w to wszystko, w co przyrzekles wierzy¢”.

Tydzien pdzniej miato miejsce tzw. ,,redditio symboli”, co teoretycznie
miato oznacza¢ sprawdzenie znajomosci tego Symbolu przez katechume-
néw?’. Tak tez mozna wnioskowac z niektérych wypowiedzi biskupa Au-
gustyna. W jednym z kazan wygloszonych przy takiej okazji méwit: ,,Sym-
bol, ktoéry wspdlnie przyjeliScie, a dzisiaj wyrecytowaliScie pojedynczo™®.
Akt ten byt dla wielu stresujacy, bo biskup zapowiadajac go, uspakajat ka-
techumenow, by si¢ nie denerwowali, gdyz on jest ojcem i nie uzywa ré-
zgi gramatyka®. W stowach tych dostrzec mozna aluzje¢ do nauki w éwcze-
snej szkole, gdzie uczniowie cz¢sto byli przez nauczyciela dyscyplinowani
i motywowani do nauki rézga.

Publiczna recytacja Symbolu przez katechumendw miata tez miejsce
w dzien chrztu. Tym samym kazdy z nich, ktory nie wyrecytowat dobrze
Symbolu w pierwszym terminie, miat jeszcze czas, by si¢ go nauczy¢. Mu-
siat jednak pamietad, ze ,,w sobote, ktdra jest dniem chrztu, w obecnosci
wszystkich przybylych” bedzie recytowat*. W sumie katechumen miat za-
tem urzedowo dwa tygodnie czasu na nauczenie si¢ na pamie¢ Symbolu.

% Ista quae breviter audistis, non solum credere, sed etiam totidem verbis memoriae com-
mendare et ore proferre debetis” (Augustyn, Sermones 214, 2, [w:] Sant’Agostino, Discorsi
[184-229/V]..., dz. cyt., s. 218).

3% _Modo enim nisi teneatis Symbolum, in ecclesia, in populo Symbolum quotidie non audi-
stis. Cum autem tenueritis, ut non bliviscamini, quotidie dicite; quando surgitis, quando vos ad
sommnum collocatis, reddite Symbolum vestrum, reddite Domino [...] sit tamquam speculum
tibi Symbolum tuum. Ibi te vide, si credis omnia quae te credere confiteris” (Augustyn, Sermones
58, 11. 13, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [51-85], dz. cyt., s. 196).

3TW jezyku polskim ,,redditio” moze znaczy¢ m.in. ,recytacja” — por. Stownik lacinsko-pol-
ski, pod red. M. Plezi, Warszawa 1999, s. 475. To znaczenie wydaje si¢ tez by¢ w tym przy-
padku najbardziej adekwatne.

¥ Symbolum, quo simul accepistis, et singuli hodie reddidistis” (Augustyn, Sermones
215, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 236).

¥ Nemo trepidet, nemo trepidando non reddat. Securi estote, patres vestri sumus, non
habemus ferulas et virgas grammaticorum” (Augustyn, Sermones 213, 11, [w:] Sant’ Agosti-
no, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 216).

#Quicumque autem vestrum non bene Symbolum reddiderunt, habend spatium, tene-
ant; quia die sabbati audientibus omnibus qui aderunt redituri estis, die sabbati novissimo,
quo die baptizandi estis” (Augustyn, Sermones 58, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [51-85]...,
dz. cyt., s. 182).
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W dzieni chrztu miat go publicznie wyrecytowad. Jak jednak wygladata ta
pojedyncza ,,recytacja” Symbolu, trudno przesadzi¢. Wydaje sig, ze cho-
dzito raczej o wyznanie wiary w odpowiedzi na pytania stawiane przez bi-
skupa lub prezbitera.

OJCZE NASZ

»Recytacja symbolu” na tydzien przed chrztem, wigzala si¢ z ,,przeka-
zaniem” kandydatom modlitwy Ojcze nasz. Czytany byl wowczas fragment
Ewangelii wedtug §w. Mateusza, w ktérym Chrystus uczyt apostotdw, jak
maja si¢ modli¢*. Kaznodzieja w kazaniu gtoszonym z tej okazji mowik:
,» Wyrecytowaliscie to, w co macie wierzy¢, ustyszeliScie to, o co macie pro-
si¢”#. Zdaniem kaznodziei taka kolejnos$¢ pouczenia jest logicznie uza-
sadniona®. Trzeba wiedzie¢, w kogo sie wierzy, by potem Go przyzywac*.
Kandydaci do chrztu ustyszeli zatem tekst Ojcze nasz, a nastepnie byli po-
uczeni o znaczeniu poszczegdlnych wezwan z tej modlitwy.

Obowiazkiem katechumenoéw byto zapozna¢ sie z trescig objasniane;j
modlitwy i nauczy¢ si¢ jej na pami¢¢. Podobnie jak w przypadku symbolu,
mieli oni na to tydzien, tak by w nastepna sobote, czyli w dzien chrztu, pu-
blicznie ja wyrecytowaé. Kaznodzieja przypominal: ,,0d dzisiaj za osiem
dni bedziecie recytowac te modlitwe, ktora dzis otrzymaliScie”®. Recyta-
cja ta miala mie¢ jednak inny charakter niz recytacja symbolu. Katechu-
men, a wlasciwie juz nowo ochrzczony, wtaczy¢ sie miat w recytacje Ojcze
nasz, ktéra miata miejsce w czasie mszy $wietej*. Znajomos¢ Modlitwy
Partiskiej byta potrzebna do dobrego uczestnictwa w ofierze Eucharystycz-
nej i do osobistej, dobrze rozumianej poboznosci. Bowiem bez jej znajo-
mo§ci i rozumienia nie mozna bylo dobrze si¢ modlic¢*.

4 Por. Mt 6, 9-13.

# Reddidistis quo credatis, audistis quid oretis” (Augustyn, Sermones, 59, 1, [w:] San-
t’Agostino, Discorsi [51-85]..., dz. cyt., s. 200).

4 Ordo est aedificationis vestrae, ut discatis prius quid credatis, et postea quid petatis”
(Augustyn, Sermones 57, 1, [w:] Sant’ Agostino, Discorsi [51-85]..., dz. cyt., s. 164).

# Por. Rz 10, 14.

4 Ad octo autem dies ab hodierno die reddituri estis hanc orationem, quam hodie ac-
cepistis” (Augustyn, Sermones 58, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [51-85]..., dz. cyt., s. 182).

4 Por. Augustyn, Sermones 58, 11. 13, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [51-85]..., dz. cyt.,
s. 196.

47Por. Augustyn, Sermones 56, 2. 2, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [51-85]..., dz. cyt., s. 142.
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WTAJEMNICZENIE CHRZESCIJANSKIE

Chrzest odbywat sie w Wigilie Paschalng, a po nim nastgpowato wta-
jemniczenie, czyli wprowadzenie w misteria*®. Zgodnie z og6lna prakty-
ka Kosciota nowo ochrzczeni przez caly nastepny tydzien mieli uczesz-
cza¢ na dalsza czes$¢ katechez, zwanych mistagogicznymi. W Hipponie za
czas6w §w. Augustyna byto podobnie. Nauki rozpoczynaly si¢ juz w sam
dzien Wielkanocy®. Biskup, jak si¢ wydaje, mial zwyczaj wyglaszania w tym
dniu dwéch kazan. Pierwsze byto skierowane do wszystkich, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem neofitow. Kaznodzieja, nawigzujac do radosnych dni
zmartwychwstania, przypominal, ze ,,pierwszych siedem lub osiem prze-
znaczonych jest sakramentom nowo ochrzczonych”¥. Z tego tez powodu
kierowat do wszystkich kilka stéw zachety, by zakoniczy¢: ,,WinniSmy dzi-
siaj nowo ochrzczonym kazanie przy oftarzu Boga o sakramencie ottarza.
MowilisSmy do nich o sakramencie Symbolu, w co winni wierzy¢; mowili-
$my o sakramencie Modlitwy Pafniskiej, w jaki sposéb maja prosi¢; i o sa-
kramencie Zrodla oraz chrztu. [...] O sakramencie §wigtego ottarza, kto-
ry dzisiaj zobaczyli, nic jeszcze nie styszeli. O tym winno im si¢ méwié dzi-
siaj. [...] Dlatego ta mowa winna by¢ krotka”!.

Takie zakonczenie sugeruje nastepne kazanie skierowane tylko do nowo
ochrzczonych i po§wigcone Eucharystii. WSrdd kazan Augustyna rzeczy-
wiscie takie kazania sie zachowaly. Jedno z nich zaczyna si¢ od stéw: ,,Pa-
mi¢tam o mojej obietnicy. Wam, ktdrzy zostaliScie ochrzcezeni, obiecatem
mowe, w ktérej objasnie Sakrament ottarza Panskiego™?2. Dalej nastepuje
objasnienie niektérych rytow mszy §wietej oraz tajemnicy Eucharystii — ty-
powa katecheza wygltoszona, jak sie wydaje, dla samych nowo ochrzczonych

# Na temat samego obrzedu udzielania chrztu w Hipponie zob. A. Hamman, Zycie co-
dzienne w Afryce Pdlnocnej w czasach sw. Augustyna, Warszawa 1989, s. 262-267.

# Oczywiscie, nie liczac tych wygltoszonych w czasie uroczystej Wigilii Paschalnej, w cza-
sie ktdrej biskup zabierat glos kilkakrotnie —szerzej zob. S. Poque, Introduction, dz. cyt., s. 78.

30 Ex his diebus, septem vel octo qui nunc agentur, Sacramentis Infantium deputantur”
(Augustyn, Sermones 228, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 392). Bi-
skup nazywa nowo ochrzczonych ,,niemowletami” (infantes), bo ,,nati sunt Christo”.

3t Tractavimus ad Eos de sacramento Symboli, quo credere debeant; tractavimus de sa-
cramento Orationis Dominicae, quomodo petent; et de Sacramento fontis et Baptismi |[...]
de Sacramento autem altaris sacri, quo hodie viderunt, nihil adhuc audierunt; hodie illis de
hac re sermo debetur [...] Propterea hic sermo bravis esse debet” (Augustyn, Sermones 228, 3,
[w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 394).

32 Memor sum promissionis meae. Promiseram enim vobis qui baptizati estis sermonem quo
exponerem mensae Dominicae Sacramentum [...] cuius nocte praeterita participes facti estis”
(Augustyn, Sermones 227, 1, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 386).
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w Wielkanoc*. Mozna zatem wnioskowac, ze w Hipponie katecheze na te-
mat mszy Swietej wygltaszano tylko do nowo ochrzczonych w Wielkg Niedzie-
le, cho¢ trudno ustali¢, w jakim czasie: czy byto to rano, czy po potudniu’.

Przez caly nastepny tydzien nowo ochrzczeni ubrani w biate szaty
uczeszezali wspdlnie z innymi wiernymi do koSciota na kazania, podczas
ktoérych kaznodzieja objasniat fragmenty Ewangelii méwiace o wydarze-
niach, jakie mialy miejsce po zmartwychwstaniu®. Jezeli w kazaniu uczest-
niczyli nie tylko nowo ochrzczeni, to ci ostatni zajmowali oddzielne miej-
sce w kosciele*. Katechezy te nabieraly czasem bardzo nieformalnego cha-
rakteru. Stawaly sie rozmowa z biskupem, ktdry odpowiadat na stawiane
przez uczestnikow pytania, dyskutowat z nimi*’. W tych kazaniach skiero-
wanych do wszystkich zazwyczaj par¢ mysli byto skierowanych do neofi-
téw. Czasem byly to przestrogi, kiedy indziej zachety o charakterze mo-
ralnym. Byli traktowani przez biskupa jako juz uformowani chrzescijanie.

Uderzajacy jest bardzo skromny wymiar w jakim biskup omawiat sa-
kramenty wtajemniczenia. Jedna katecheza do obrzed6éw chrztu ijedna
do Eucharystii. Bogata liturgia tych sakramentéw zdawatoby sie zaprasza
do szerokich objasnien. Jakie§ wzgledy — moze duszpasterskie — przema-
wialy jednak za innym rozwiazaniem.

Jak mozna wnioskowac¢ na podstawie przedstawionego materiatu, za-
sady i sposOb udzielania chrztu przez §w. Augustyna nie odbiegaty od zwy-
czajow znanych w innych KoSciotach wezesnochrzescijanskich. Kilka oso-
bliwosci r6znito jednak Hippone od innych wspolnot chrzescijaniskich. Bar-
dzo charakterystyczny byl dla Hippony obrzed ,,scrutiniow” z ,,traditio”
i ,redditio” symbolu oraz Modlitwy Panskiej. Uderza wielka ostrozno$¢
w objasnianiu rytu sakramentéw chrztu i Eucharystii przy jednoczesnym
bardzo systematycznym wyktadzie Ewangelii o zmartwychwstatym Chry-

3 Podobny charakter ma jeszcze kilka zachowanych mow — por. Augustyn, Sermones 229,
[w:] Sant’Agostino, Discorsi [184-229/V]..., dz. cyt., s. 404.

3 Tocza sig spory na ten temat — zob. F. Dolbeau, Introduzione, [w:] Sant’ Agostino, Di-
scorsi nuovi [1-20]: su argomenti vari, introd., testo e note F. Dolbeau, traduz. V. Tarulli, in-
dici . Monteverde, Roma 2001, s. IX (Nuova Biblioteca Agostiniana, 35/1); A. Hamman,
Zycie codzienne w Afryce Potnocnej w czasach $w. Augustyna, dz. cyt., s. 267.

3 Z zachowanych kazan §w. Augustyna krytycy sa w stanie utozy¢ kilka serii takich ka-
techez — por. S. Poque, Introduction, dz. cyt., s. 89.

% Por. Augustyn, Sermones 260/C, 7, [w:] Sant’Agostino, Discorsi [230-272/B]: su i Tem-
pi liturgici, traduz. e note P. Bellini, F. Cruciani, V. Tarulli, indici . Monteverde, Roma 1984,
s. 868 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 32/2).

57 Por. Augustyn, De divinatione daemonorum 1, 1, [w:] Sant’Agostino, La vera religione,
introduzioni particolari, trad. e note G. Ceriotti, L. Alici, A. Pieretti, indici L. Alici, E. Mon-
teverde, Roma 1995, s. 646 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 6/2).
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stusie w tygodniu wielkanocnym. O tych odrebnosciach nie zawsze si¢ pa-
mieta i traktuje si¢ inicjacje wezesnochrzeScijaniska jak jednolitg praktyke.

Te iinne réznice Swiadcza o znacznych mozliwoSciach ksztattowania
wlasnej tradycji przez poszczegdlne Koscioly partykularne. To byta istot-
na cecha pierwotnego Kosciota. Powstawanie tych odrebnych tradycji byto
w duzej mierze uwarunkowane specyfika poszczegdlnych Kosciotow i wy-
razem duszpasterskiej wrazliwosci poszczegdlnych biskupow. Jest przy tym
zastanawiajace to, ze mimo braku ogdlnie obowigzujacego prawa istnialy
jednak zasady, do ktdrych si¢ stosowat caty Kosciét.

Z iloSci zachowanych kazan wygloszonych przy okazji przygotowania do
chrztu mozna wnioskowad, ze odbywato si¢ ono co roku. Uczestnikow nie
mogto by¢ wielu, skoro miescili si¢ oni w kosciele wraz z innymi wiernymi.

Tarnow KS. ANTONI ZUREK

Stowa kluczowe

Sw. Augustyn, katechumen, chrzest, Eucharystia, neofita

Summary

The pre-baptismal and mystagogical catechesis in Hippo in St. Augustine’s time

St. Augustine, first as a presbyter then as a bishop of Hippo, prepared catechumens for
baptism. In accordance with the practice of the Church of the time, this preparation took place
during Lent. The proper preparation started more or less two weeks before the Easter Vigil.
The most important elements of that preparation were so-called “traditio” and “redditio”
of the Symbol and of the Lord’s Prayer. Catechumens had to learn these prayers by heart.

The mystagogical catechesis started on Easter Sunday. In Hippo, if one can believe
preserved texts, a Bishop gave only one sermon on the mystery of the baptism and one on
the Eucharist. The other sermons during Easter Week were devoted to an interpretation of
the Gospels saying about the resurrection of Jesus Christ.

Key words

St. Augustine, catechumen, baptism, Eucharist, neophyte
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ks. Henryk Stawifiski
Wychowanie w rodzinie do stuchania stowa Bozego

Zadaniem ponizszych rozwazat jest zwiezle i w miare catoSciowe omo-
wienie wychowania w rodzinie do stuchania stowa Bozego'. Jest to za-
gadnienie nalezace do obszaru pedagogiki i homiletyki. Jego aktualnos¢
wzmacnia fakt, Zze w 2008 roku od 5 do 26 pazdziernika odbylo si¢ w Rzy-
mie XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdw, ktdrego te-
matem bylo Sfowo Boze w zZyciu i misji Kosciola. Niniejsze rozwazania har-
monizuja z troska biskupéw o to, by w Kosciele ponownie odkryto zywe
i skuteczne stowo Boze. Ostatni papieze: Jan Pawel I1 i Benedykt XVIwie-
lokrotnie zachecali wiernych do spotkania ze stowem Bozym w przekona-
niu, ze wlasnie ono przyniesie Kosciotowi nowa wiosng duchowa?®. Podej-
mujac wspomniany temat, najpierw zastanowimy si¢ nad mozliwoscia wy-
chowania do stuchania stowa Bozego, nastepnie zwrocimy uwage na role
rodzicOw w tym procesie, a potem kolejno przedstawimy cel, metody, za-
sady i owoce omawianego wychowania.

Mozliwos¢ wychowania do stuchania stowa Bozego

Wedtug madrego przystowia zostaliSmy wyposazeni w dwoje uszu i tyl-
ko w jedne usta, abySmy przynajmniej dwa razy wiecej stuchali, niz mowili.
Badania prenatalne wykazaly, ze dziecko juz w tonie matki styszy dzwie-
ki. Méwic uczy sie dopiero po wielu miesigcach przebywania wsrod ludzi.
Dziecko poczete styszy, ale czy stucha? Trudno polemizowac ze stwierdze-
niem, ze cztowiek uczy sie stucha¢ znacznie pdzniej niz méwic. Potrzebuje
czasu, by zrozumie¢, ze mowa jest srebrem, a milczenie zlotem.

1 O pewnych aspektach omawianego tu zagadnienia traktuja artykuly: M. SnieZyﬁski,
Jak wychowywaé ludzi do stuchania, [w:] Stuchacz stowa, red. W. Przyczyna, Krakéw 1998,
s. 289-197; E. Staniek, Wychowanie do stuchania stowa Bozego, [W:] Stuchacz stowa, dz. cyt.,
s. 298-310.

2 Por. Benedykt XVI, Do uczestnikow kongresu z okazji 40 rocznicy ogloszenia soborowej
Konstytucji ,, Dei Verbum” (16 IX 2005), ,,LOsservatore Romano” wyd. polskie 11-12 (2005),
s. 24-25; Jan Pawet 11, Audiencja generalna (22 V 1985), ,,LOsservatore Romano” wyd. pol-
skie 4-5 (1985), s. 21.
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Czy trzeba uczy¢€ si¢ stuchania, tak jak uczymy si¢ méwienia? Owszem!
Ilez to razy zdarza sig, ze kto$ stucha, a nie styszy. Skoro stuchanie innych
ludzi nastrecza trudnosci, o ilez trudniej stuchaé stowa Bozego. Czy zatem
mozna wychowac cztowieka do stuchania stowa Bozego? Na taka mozli-
woS$¢ wskazuje znany epizod z zycia Anny i Elkany, ktorzy oddali swego
syna Samuela na wychowanie kaptanowi Helemu. Pewnego dnia ,,Pan za-
wotal Samuela, a ten odpowiedzial: «Oto jestem». Potem pobiegt do He-
lego, méwiac mu: «Oto jestem: przeciez mi¢ wotate$». Heli odrzekt: «Nie
wotatem cie, wrd¢ i potdz si¢ spac». Potozyl sie zatem spaé. [...] I znéw Pan
powtdrzyt po raz trzeci swe wotanie: «Samuelu!» Wstat wigc i poszedt do
Helego, méwiac: «Oto jestem: przeciez mi¢ wotate$». Heli spostrzegt sie,
ze to Pan wota chtopca. Rzekl wigc Heli do Samuela: «IdZ spa¢! Gdyby
jednak kto ci¢ wotal, odpowiedz: Mdw, Panie, bo stuga Twoj stuchax». Od-
szed Samuel, potozyl sie spa¢ na swoim miejscu. Przybyl Pan i stanawszy,
zawotal jak poprzednim razem: «Samuelu, Samuelu!» Samuel odpowie-
dzial: «Méw, bo stuga Twoj stucha»” (1 Sm 3, 4-5. 8-10).

Heli nauczyl Samuela, aby stuchal Boga. Czy Pan Bog potrzebowat po-
Srednictwa kaptana, i to nie catkiem przyktadnego? Bedac wszechmocnym,
moglby przeciez przedstawié sie Samuelowi bez zachety Helego. Bog jed-
nak wybiera inna, posrednia droge: wlacza ludzi do wspoétdziatania ze soba
i powierza ludziom wychowanie do stuchania swego stowa.

Rodzice podstawowym podmiotem
wychowania do stuchania stowa Bozego

Obecnie rozumie sie wychowanie najczesciej jako pomoc w samowy-
chowaniu, czyli w samodzielnej aktywnosci cztowieka zmierzajacej do jego
wszechstronnego rozwoju fizycznego, intelektualnego i moralnego. Kazdy
cztowiek jako osoba ma niezbywalne, bierne prawo do wychowania nie-
zaleznie od wieku. Wszystkim ludziom przystuguje prawo do wychowa-
nia naturalnego. Jego uzupetnieniem i udoskonaleniem jest wychowanie
nadnaturalne, chrzescijanskie, ktére przystuguje wszystkim ochrzczonym?®.

Prawu cztowieka do wychowania odpowiada obowiazek wychowawczy
spoczywajacy w pierwszym rzedzie na rodzicach, ktorych opiece Bog po-
wierzyl dar zycia. Rodzice sa na ziemi pierwszorzednym podmiotem wy-
chowania wspieranym przez instytucje pafnstwowe i koScielne. Na rodzi-
cach katolickich spoczywa dodatkowo obowiazek wychowania dzieci w wie-
rze swego Kosciota. Juz podczas zawierania matzenstwa decydujg sie po

3 Por. S. Dziekoniski, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciola na przestrzeni ostatnich wie-
kéw, Warszawa 2004, s. 50.
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katolicku wychowa¢ potomstwo, jakim zostang obdarzeni przez Boga. Po-
nawiaja te decyzje podczas chrztu swych dzieci. Istotnym elementem tego
wychowania jest udostepnienie stowa Bozego.

Od rodzicéw dziecko slyszy pierwsze stowa, a pdzniej, z biegiem lat —
wyjasnienia dotyczgce zycia, Swiata, Boga. Jedynie w 16 proc. mtody czto-
wiek przejmuje prawdy wiary i zasady moralne od KoSciota instytucjo-
nalnego, a w 57 proc. — od rodzicow. Wpltyw rodzicow jest w tym zakresie
trzykrotnie wigkszy niz Kosciota*. Rodzice nie moga nie wychowywac. Ro-
big to jedynie dobrze badz Zle. Zdarza sig, Ze niektdrzy rodzice nie pro-
sza o chrzest dziecka, wychodzac z zalozZenia, iz to same dzieci, gdy do-
rosna, wybiora dla siebie wiare. Ci sami rodzice jednak nie zatykaja dzie-
ciom uszu, czekajac, zeby dzieci same, gdy dorosna, wybraly jezyk, jakim
chciatyby sie postugiwac. Jesli wiec nawet rodzice nie podejmuja $wiado-
mie czynno$ci wychowawczych, rowniez wtedy dokonuje sie¢ w rodzinie so-
cjalizacja, czyli uspotecznienie, ksztattowanie osobowosci dziecka przez
przekazywanie mu wartoSci, norm postepowania, praw i obowigzkow ak-
ceptowanych i uznawanych za wtasciwe. Natomiast Swiadomie podejmo-
wane czynnosci wychowawcze maja okreslony cel.

Cel wychowania do stuchania stowa Bozego

Ogo6lnym celem wychowania do stuchania stowa Bozego jest integral-
na wiara wychowanka niezbedna do zbawienia. Osiaga sie go przez reali-
zacje szeregu celow szczegotowych, jakimi sa:

— budzenie wrazliwosci na istnienie Boga, ktory zyje, moéwi i dziala,

— utrwalenie w wychowanku przekonania, ze stuchanie stowa Bozego
jest niezbedna praktyka w zyciu chrze$cijanina,

—rozbudzenie glodu stowa Bozego i ksztatcenie nawyku stuchania sto-
wa Bozego,

—uwrazliwienie na stowo Boze kierowane do cztowieka przez $wiat stwo-
rzony, przez glos sumienia, podczas celebracji liturgicznych i katechezy,

— zapoznanie z historig zbawienia,

— ksztattowanie umiejetnosci interpretowania Swiata przez pryzmat
stowa Bozego,

— ksztaltowanie postawy postuszenistwa stowu Bozemu na wzor boha-
teréw znanych z Biblii i historii KoSciota,

4 Por. W. Przyczyna, Rola przepowiadania stowa Bozego w ksztattowaniu uczniow Chrystusa
dzis, [w:] Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, Kosciot niosqcy Ewangelie
nadziei. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2006-2010. Rok 2007/2008 — Bgdzmy
uczniami Chrystusa, Poznan 2007, s. 184 [179-190].
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— dostarczenie mocy do przeciwstawiania si¢ pokusom na wzor Chry-
stusa, ktdry na pustyni odpierat ataki szatana stowem Bozym,

— ksztaltowanie umiejetnosci postugiwania si¢ jezykiem religijnym,

—wychowanie do ofiarowania siebie i swego czasu Bogu, co jest istot-
ne w kulcie religijnym.

Metody wychowania do stuchania stowa Bozego

Osiagnieciu wymienionych celéw stuza r6zne metody wychowawcze,
czyli zamierzony i celowy sposob oddziatywania wychowawczego, najcze-
Sciej na dzieci i mtodziez, w celu uksztattowania u podopiecznych postaw
i nawykéw pozadanych z moralnego i wychowawczego punktu widzenia’.
Tu dotykamy sedna podjetego zagadnienia: jaka metode nalezy zastoso-
wacé, by umozliwi¢ rozwdj duchowego zmystu stuchaczy, ktory jest niezbed-
ny do odbioru stowa Bozego? Metody wychowawcze powinny by¢ dosto-
sowane do wieku i predyspozycji wychowanka. Jedne mozna stosowaé we
wczesnym wieku rozwoju dziecka, inne — gdy dziecko podro$nie. Nieza-
leznie od wieku dziecka, zawsze mozna i nalezy stosowaé metod¢ osobi-
stego przyktadu.

OSOBISTY WPEYW

Przyktad rodzicow jest pierwsza i najwazniejsza metoda wychowawcza.
W pierwotnym Kosciele sprawe religijnego wychowania dzieci powierzo-
no rodzicom. Zgodnie z tradycja zydowska, do ktérej nawiazywato chrze-
Scijafistwo, przede wszystkim na ojcu spoczywat obowiazek przygotowania
dzieci do wyznania wiary: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Pa-
nem jedynym” (Pwt 6, 4-7).

Wzmianki o rodzicach wielu stawnych biskupdw i pisarzy chrzescijan-
skich epoki patrystycznej Swiadcza o tym, ze umiejetnie wychowali oni swo-
je dzieci. A i w naszych czasach nie brakuje dobrych przyktadéw. W ksiaz-
ce pt. Krqg biblijny Roman Brandstaetter (1906-1987) zamiescit nastepu-
jace wyznanie: ,,Biblia lezala na biurku mojego dziadka. Biblia lezata na
stotach moich praojcéw. Nigdy w bibliotece. W naszym domu nikt Biblii
nigdy nie szukat. [...] Gdy ojciec wieczorem czytat Bibli¢, chodzitem po po-
koju na palcach. Dziadkowi nigdy bym si¢ nie oSmielit przerwac tej lektury.
Obaj byli dla mnie w takich chwilach naznaczeni przywilejem nietykalno-
§ci. [...] Ojciec opowiadat mi, ze pradziadek, ilekroc siegat po Biblie, myt
uprzednio rece i modlil si¢ o taske madrego czytania”. Dzieci, patrzac na

3 Por. J. Mastalski, Zarys teorii wychowania, Krakow 2002, s. 163-168; Pedagogika i psy-
chologia. Zagadnienia, pojecia, terminy, oprac. K. Janus, Warszawa 2006, s. 94.
% R. Brandstaetter, Krqg biblijny, Warszawa 1977, s. 16-17.
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rodzicéw pochylonych nad ksi¢ga Pisma Swietego badz brewiarzem, ucza
sie respektowania ciszy i fascynacji stowem Bozym.

OPOWIADANIE

Inng metoda, ktéra wprowadza w §wiat stowa Bozego, jest jego opo-
wiadanie. Wszyscy rodzice wiedzg, jak bardzo ich dzieci lubig stuchaé roz-
nych opowiesci, szczegllnie gdy sa przekazywane w nieco udramatyzowa-
ny sposdb. Biblia az roi si¢ od picknych opowiadan, ktére rodzice moga
przekazaé dzieciom. A gdy dzieci naucza si¢ czytaé, zachecone przez ro-
dzicéw, same moga siega¢ po Pismo Swiete w wydaniu dostosowanym do
swego wieku.

Wspomniany juz Roman Brandstaetter tak byl zastuchany w biblijne
opowiadania swego dziadka, iz poczatkowo byl przekonany, Ze to on napi-
sal Bibli¢. Zapamigtal tez otrzymany od dziadka testament: ,,Bedziesz Bi-
bli¢ nieustannie czytat. [...] Bedziesz ja kochat wigcej niz rodzicéw... Wig-
cej niz mnie... Nigdy sie z nig nie rozstaniesz... A gdy zestarzejesz sie, doj-
dziesz do przekonania, ze wszystkie ksiazki, jakie przeczytate$§ w zyciu, sa
tylko nieudolnym komentarzem do tej jedynej Ksiegi...””.

BIBLIJNA INTERPRETACJA ZYCIA

Kolejng metodg wychowawcza jest biblijna interpretacja zycia. Wie-
rzymy, ze Bog nie tylko stworzyl §wiat, ale tez nadal podtrzymuje go w ist-
nieniu i kieruje biegiem historii. Dlatego tez od czaséw Abrahama histo-
ria ludzi postrzegana jest jako dzieje zbawienia. Na przestrzeni wiekOw
prorocy interpretowali wydarzenia z zycia narodu wybranego przez pry-
zmat wiary. Widziane z tej perspektywy dzieje ludzkie zostaly utrwalone
w ksiedze Pisma Swietego. Do istoty wiary nalezy interpretowanie §wia-
ta i tego, co sie w nim dzieje, przez pryzmat stowa Bozego. W Oredziu na
XXI Swiatowy Dzieri Miodziezy papiez Benedykt XVI zachecal mtodych
do tego, by dobrze poznawali Biblie, trzymali ja w zasiegu reki, aby byla
dla nich niczym kompas wskazujacy droge, ktéra nalezy iS¢%. Wzorem jest
tu psalmista, ktory wyznaje o Bogu: ,,Twoje stowo jest lampg dla moich
stop i $wiatlem na mojej Sciezce” (Ps 119, 105). Dla czlowieka wierzace-
go nic nie jest przypadkiem. Wierzacy rodzice interpretuja codzienne wy-
darzenia jako znaki, przez ktére méwi do nich Bég, i w takie postrzega-
nie §wiata wprowadzaja swoje dzieci. Biblijna interpretacja zycia stanowi
bardzo dojrzata metode wychowania do stuchania stowa Bozego. Potrze-

7R. Brandstaetter, Krgg biblijny, dz. cyt., s. 10.

8 Por. Oredzie na XXI Swiatowy Dzier Miodziezy (9 IV 2006), ,,Osservatore Romano”
wyd. polskie 4 (2006), s. 6-8.
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ba bowiem zzycia z Bogiem, aby w r6znych sytuacjach zyciowych sponta-
nicznie odwotywac sie wtasnie do Jego stowa. Jest to szczegdlnie pomoc-
ne w obliczu sytuacji granicznych, wptywajacych na bieg zycia rodziny. Sa
wsrdd nich wydarzenia radosne, jak narodzenie kolejnego dziecka, prze-
prowadzka do nowego mieszkania, ale tez smutne, jak nieszczeSliwy wy-
padek, nieuleczalna choroba, Smier¢.

WYPRAWA OTWARTYCH OCZU

Stowo Boze zostalo przekazane ludziom w réznorodnej formie. Pier-
wotna, skierowana do wszystkich ludzi forma stowa Bozego jest otacza-
jacy nas wszech$§wiat. Dzieto stworzenia méwi o swym Stwdrcy w sposédb
przystepny dla kazdego cztowieka: ,,Albowiem od stworzenia §wiata nie-
widzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — staja sie
widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20). Wiele nawiazan do
przyrody: do ptakéw, liséw, lilii, drzew mozna spotkaé w ewangelicznych
wypowiedziach Chrystusa. Swiat jest tak piekny i tajemniczy, iz nie prze-
staje przemawia¢ do ludzi. Zdaniem §w. Efrema ,,Mojzesz w swej ksig-
dze opisuje stworzenie calej natury, aby natura i ksiega daty Swiadectwo
Stworcey; natura poprzez korzystanie z niej, ksiega poprzez lekture. Sa to
Swiadkowie, ktorzy wszedzie docieraja. Sg obecni we wszystkich czasach,
w kazdej godzinie™.

Szczegdlny zachwyt picknem Swiata i gotowo$¢ poznawania jego praw
i tajemnic przejawiaja dzieci i mtodziez. Pielegnujac zachwyt nad picknem
Swiata, rodzice wychowuja swoje dzieci do odbioru wizualnego stowa Bo-
zego, jakim jest wszechswiat. Pomocg stuzg tu niektdre piesni, arcydzieta
polskiej literatury, z ktérymi dzieci i mtodziez zapoznaja sie w szkole, jak
np. Kiedy ranne wstajq zorze i Czego chcesz od nas, Panie, za Twe hojne dary™.

PRAKTYKA MODLITWY RODZINNE]

Niezbednym wymiarem wychowania do odbioru stowa Bozego w rodzi-
nie jest modlitwa, czyli dialog z Bogiem. Jan Pawet II podkreslat, ze ,,rodzi-
ce chrzescijaiscy maja szczegblne zadanie wychowania dzieci do modlitwy,
wprowadzenia ich w stopniowe odkrywanie Bozego misterium i nauczenia
osobistej z Nim rozmowy”!!. Poczatkowo rodzice modla sie z dzieckiem
tzw. pacierzem, czyli recytuja z pamieci uswiecone tradycja, pickne tek-
sty modlitw. Dzieci najpierw tylko obserwujg rodzicéw, a potem ucza si¢
podstawowych modlitw, jak Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Aniele Bozy. Pa-

* Ephrem de Nisibe, Hymnes sur le paradis, V, 1-2, traduction du syriaque par R. La-
venant, introduction et notes par F. Graffin, Paris 1968, 71-72 (Sources Chrétiennes, 137).

10 Por. E. Staniek, Wychowanie do stuchania stowa Bozego, art. cyt., s. 301, 308.

1 Jan Pawet 11, adhort. Familiaris consortio, 60.
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cierz to jednak tylko cze$¢ modlitwy, bo jest on méwieniem do Boga. Na
modlitwe sktada si¢ ponadto stuchanie Boga. Co wiecej, owo zastuchanie
w stowo Boze i urzeczywistnianie rozpoznanej woli Bozej jest fundamen-
tem dojrzewania w wierze. Taka wtasnie wiara integralna, czyli wywiera-
jaca faktyczny wplyw na zycie, jest — jak wspomnieliSmy — gtéwnym celem
wychowania do stuchania stowa Bozego.

Modlitwa, w ktorej dowartosciowane jest stuchanie Boga, pomaga w od-
kryciu, ze to wlasnie BOg jest inicjatorem dialogu z cztowiekiem, dialo-
gu, ktérego zwieniczeniem jest komunia. Bég bowiem, wypowiadajac sie-
bie, daje sie nam nie tylko poznad, ale daje nam samego siebie, zaprasza-
jac do komunii z soba (por. Sob6r Watykanski 11, konst. Dei verbum, 2).

RACHUNEK SUMIENIA

Przezywaniu osobistego kontaktu z Bogiem stuzy rachunek sumienia.
Stanowi on réwniez metode, ktéra rozwija umiejetnos¢ stuchania stowa
Bozego. W jego Swietle bowiem cztowiek dostrzega, co udato mu si¢ osig-
gnac na drodze wiary i praktyki zycia chrzescijafiskiego, a co wymaga dal-
szej pracy nad soba i zdecydowanych korekt. Ksztalttowanie sumienia dzie-
ci i mlodziezy wymaga od rodzicéw ogromnej delikatnosci. Bog nie moze
by¢ ukazywany jako grozny sedzia, ale jako ojciec, ktory jest zarazem spra-
wiedliwy i mitosierny. Jego stowo zas stuzy nie tylko osadzeniu nas, ale jest
tez zrédlem mocy do walki z pokusami, tak jak byto nim dla Chrystusa ku-
szonego przez szatana na pustyni. Sw. Pawel napisal, ze to, ,,co niegdys
zostalo napisane, napisane zostalo i dla naszego pouczenia, abySmy dzieg-
ki cierpliwosci i pociesze, jaka niosa Pisma, podtrzymywali nadzieje” (Rz
15, 4). Stowo Boze ozywia nadzieje i chroni cztowieka przed popadaniem
w depresje w obliczu wlasnych stabosci.

SPOTKANIA Z MADRYMI LUDZMI

Autor Madrosci Syracha zachgca: ,,Chetnie stuchaj wszelkiego wykla-
du rzeczy Bozych, a przystowia rozumne niech nie ujda twojej uwagi! Je-
zeli ujrzysz kogo$ madrego, juz od wezesnego rana idZ do niego, a stopa
twoja niech $ciera progi drzwi jego!” (Syr 6, 35-36). Jesli rodzice przyjaz-
nig si¢ z ludZmi madrymi o duzym autorytecie osobistym i prowadza z nimi
warto$ciowe rozmowy, korzystaja z nich rowniez dzieci i mtodziez. W sto-
wach madrych ludzi dochodzi do gtosu madro$¢ Boza. Pewnym substytu-
tem osobistych spotkan z madrymi ludzmi jest lektura wartoSciowej lite-
ratury, szczegOlnie zyciorysow $wietych. Ucza oni stuchania i wypetnia-
nia stowa Bozego.

Pomocg w wychowaniu dzieci do stuchania stowa Bozego jest pozytyw-
ny stosunek rodzicéw do mediéw katolickich: stuchanie muzyki chrzesci-
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janiskiej i programoéw religijnych. Dorosli stuchajac, ucza stuchaé. Nie wy-
Smiewaja tych medidw, ale wspieraja je i korzystajq z nich po to, by umoc-
ni¢ swa wiare 1 poszerzy¢ wiedze religijna, a takze wytworzy¢ religijny kli-
mat rodzinnych rozméw.

Po oméwieniu celéw i metod mozemy przedstawi¢ zasady wychowania
do stuchania stowa Bozego.

Zasady wychowania do stuchania stowa Bozego

Przez zasady wychowania rozumie si¢ ogdt norm regulujacych przebieg
procesu wychowania, odnoszacych si¢ do celéw i metod wychowawczych.
W wychowaniu do stuchania stowa Bozego nalezy uwzglednié nastepuja-
ce zasady: relacyjnosci, systematycznosci, harmonizacji z rokiem liturgicz-
nym, interpretowania stowa Bozego zgodnie z nauka KoSciota i wprowa-
dzania stowa w czyn.

ZASADA RELACYJNOSCI

Podzielamy przekonanie wyrazone przez autora Listu do Hebrajczy-
kéw, ze ,wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawial niegdy$ Bog do oj-
cow przez prorokow” (Hbr 1, 1), ale najwyrazniej ,,przemdwit do nas przez
Syna” (Hbr 1, 2). Dlatego tez chrzescijafistwo nie jest religia ksiegi, ale sto-
wa Bozego wcielonego w Chrystusie Jezusie. Zatem stuchanie stowa Bo-
zego nie jest tylko przyjmowaniem czego$ do wiadomosci, lecz wchodze-
niem w relacje z Bogiem, ktéry w swej mitoSci przemawia do ludzi jak do
przyjacioti przestaje z nimi, aby zaprosi¢ i przyjac ich do wspdlnoty z soba
(por. Sobo6r Watykanski I1, konst. Dei verbum, 2). Odpowiedzig cztowieka
na stowo Boze jest modlitwa. Sw. Augustyn stwierdzit: ,, Twoja modlitwa
jest twym stowem skierowanym do Boga. Kiedy czytasz Bibli¢, Bog méwi
do ciebie; kiedy si¢ modlisz, ty mowisz do Boga™'2.

ZASADA SYSTEMATYCZNOSCI

Nie da si¢ najes$¢ raz na zawsze. Nie da si¢ wychowywac poprzez zorga-
nizowanie pokazowego show. Skuteczne jest jedynie systematyczne i per-
manentne oddziatywanie. Réwniez w zyciu duchowym stowo Boze musi
by¢ traktowane jako staly i niezbedny pokarm. Znamienna jest pod tym
wzgledem wypowiedz §w. Hieronima: ,,Ciato Panskie jest prawdziwym po-
karmem, a Jego Krew prawdziwym napojem; prawdziwym dobrem danym
nam w obecnym zyciu jest spozywac Jego Ciato i pi¢ Jego Krew nie tylko

12 Sancti Aurelii Augustini Enarrationes in Psalmos 85, 7, curaverunt D. E. Dekkers [...] et
I. Fraipont, Turnholti 1956, 1177 (Corpus Christianorum. Series Latina, 39; Aurelii Augustini
Opera. Pars 10, 2).
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podczas Eucharystii, ale réwniez podczas lektury Pisma Swigtego. Praw-
dziwym pokarmem i prawdziwym napojem jest bowiem Stowo Boze, z kt6-
rego czerpiemy dzigki znajomosci Pisma”!®. Pokarm ten speini swoje za-
danie, gdy bedzie spozywany regularnie.

ZASADA HARMONIZACIJI Z ROKIEM LITURGICZNYM

Czas chrzeScijanina wyznaczany jest nie tylko kalendarzem $wieckim,
ale takze — liturgicznym. Zatem wychowanie do stuchania stowa Bozego
powinno by¢ dostosowane do rytmu zycia KoSciota. Jemu to podporzad-
kowane sa artykuly w prasie katolickiej i homilie niedzielne, o ktérych
mozna rozmawia¢ w domu.

ZASADA INTERPRETOWANIA SLOWA BOZEGO

ZGODNIE Z NAUKA KOSCIOLA

W 2 LiScie §w. Piotra zamieszczona jest wazna rada: ,, To przede wszyst-
kim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatne-
go wyjasnienia. Nie z woli bowiem ludzkiej zostalo kiedy$ przyniesione
proroctwo, ale kierowani Duchem Swigtym méwili $wieci ludzie” (2 P 1,
20-21). Podstawowa zasada interpretacji Pisma Swietego jest wiec jego czy-
tanie z pomoca tego samego Ducha, z pomoca ktérego zostato napisane
(Soboér Watykaniski 11, konst. Dei verbum, 12). Przed btadzeniem po ma-
nowcach fatszu chroni autorytet KoSciota. Dlatego niezbedne jest odwoty-
wanie si¢ do niego, czemu sprzyja zywy kontakt rodzin z duszpasterzami.

ZASADA WPROWADZANIA SEOWA W CZYN

Zasadniczym celem stuchania stowa Bozego jest wiara, ktora znajduje
wyraz w praktyce chrzescijaiiskiego zycia. Jezus Chrystus miat wielu stucha-
czy, ale swoimi bra¢mi nazwat jedynie tych, ktérzy jak Maryja ,,stuchaja sto-
wa Bozego i wypetniaja je” (Lk 8, 21). Réwniez apostotowie zwracali uwa-
ge na to, ze whasciwe stuchanie stowa Bozego prowadzi do uczynkéw mito-
$ci. Sw. Jakub napominat chrzescijan: ,, Wprowadzajcie zas stowo w czyn,
a nie badzcie tylko stuchaczami oszukujacymi samych siebie” (Jk 1, 22),
a $w. Jan nakazywal kochac bliznich nie ,,stowem i jezykiem, ale czynem
i prawda” (17 3, 18). Mysl te rozwinat $w. Maksym Wyznawca, stwierdza-
jac, ze ,,Stowa Boze, jesli sa jedynie wypowiadane, nie zostang wystucha-
ne, poniewaz brak im glosu, ktérym jest praktykowanie tego, co one mé-
wig. Jesli natomiast wypowiada si¢ je, a zarazem wypelnia przykazania, to

3 Commentarius in Ecclesiasten, 313, [w:] S. Hieronymi presbyteri opera, pars 1: Opera
exegetica, v. 1: Opera exegetica. Hebraicae Quaestiones in Libro Geneseos. Liber Interpretationis
Hebraicorum Nominum. Commentarioli in Psalmos, cura et studio P. de Lagarde, G. Morin, M.
Adriaen, Turnholti 1959, 278 (Corpus Christianorum. Series Latina, 72).
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dzieki temu glosowi maja moc wyganiaé¢ demony i sktaniaé ludzi do budo-
wania $wiatyni Boga w sercu poprzez rozwijanie dziet sprawiedliwosci”!“.

Dla wielu pokolen chrzedcijan budujacym przyktadem uwaznego stu-
chania stowa Bozego i wprowadzania go w zycie byl §$w. Antoni Pustel-
nik. W jego zywocie napisanym przez $w. Atanazego czytamy, Ze pewnego
dnia Antoni przybyl do $wiatyni i ustyszat stowa Chrystusa skierowane do
bogatego mtodzienica: ,,«Jesli cheesz by¢ doskonatym, sprzedaj wszystko,
co masz, i rozdaj ubogim, potem przyjdz i p6jdZ za Mna, a bedziesz miat
skarb w niebie». Antoniemu zdawalo si¢, jak gdyby sam Bég przemowit do
niego stowami Ewangelii, jakby czytanie to przeznaczone bylo dla niego.
Wyszedt natychmiast z koSciota i rozdat mieszkaficom wioski odziedziczo-
ng po rodzicach ziemie, aby odtad nie byla dla niego i jego siostry ci¢za-
rem. Sprzedat takze wszelkie inne dobra, a pienigdze rozdal ubogim. Tyl-
ko niewielka ich cze$¢ zachowat ze wzgledu na siostre™!.

O tym, jak nalezy skutecznie stuchac stowa Bozego, przekonujaco mo-
wil Sgren Kierkegaard. Zatézmy — zauwazyt — ze zwierciadto stowa Boze-
go ukazato komus jakas$ wade, np. uzaleznienie od hazardu (mozemy w to
miejsce wstawi¢ nasza stabosc). Jesli cztowiek ten powie sobie: obiecuje,
ze dzisiejszego wieczoru zagram po raz ostatni, a potem nie bede grat juz
nigdy wigcej — taka postawa oznacza porazke. Cztowiek ten powinien byt
powiedzie¢: we wszystkie kolejne dni bed¢ mogt graé, tylko nie dzi§ wie-
czorem. JeSli dotrzyma stowa, bedzie ocalony i znajdzie sity do przezwy-
cigzenia wady. Pierwsze postanowienie byto tylko Zartem zrobionym mu
przez jego namietnos¢, drugie — jego drwing z wlasnej namigtnosci'®.

Owoce wychowania do stuchania stowa Bozego

Zgodnie z nauczaniem Chrystusa pedagogika chrzescijafiska zwraca
uwage na owoce wychowania, czyli wyniki pracy wychowawczej. Sq nimi
m.in. umiejetno$¢ rozmawiania z Bogiem i dojrzala religijno$¢. Przykta-
dem skutecznego wychowania do stuchania stowa Bozego sg Swigci, a tak-
ze rzesza niekanonizowanych stug Bozych. Wérdd nich jest Antonietta
Meo, cho¢ przezyta na Swiecie niespetna siedem lat. Urodzita si¢ 15 grud-
nia 1930 roku w Rzymie, w rodzinie o solidnych zasadach moralnych i reli-
gijnych, jak zostato zapisane w jej Zyciorysie przygotowanym w czasie pro-

Y Capitum theologicorum et oeconomicorum duae centuriae 1V, 39, [w:] S. P. N. Maximi
Confessoris Opera Omnia, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, t. 1, Lutetiae Parisiorum
1865, 1084 (Patrologia cursus completus. Series Graeca, 90).

15 Sw. Atanazy, Zywot §w. Antoniego (rozdz. 3), [w:] Liturgia godzin, t. 3, Poznan 1987,
s. 1050.

16 Cyt. za: R. Cantalamessa, Tajemnica gloszenia slowa Bozego, Wroctaw 2007, s. 93-94.
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cesu beatyfikacyjnego. Gdy miata pie€ lat, uderzyta kolanem o kamien,
a gdy bdl nie przechodzil i rodzice udali si¢ z dzieckiem do lekarza, usty-
szeli diagnoze: nowotwor (osteosarcoma). Trzeba bylo amputowac néz-
ke. Antonietta przyjeta to doswiadczenie nie jako tragedie, lecz sposob-
no$¢ do cierpienia za Swiat i grzesznikow. W rocznice amputacji 25 kwiet-
nia 1937 roku Antonietta powiedziata rodzicom, ze trzeba swigtowac to
wydarzenie, a zartujac wobec cioci, doprecyzowata: ,,Nie stracitam n6zki,
ale ja podarowatam Jezusowi”. Ku rado$ci Antonietty rodzice postanowili
przyspieszy¢ jej Pierwsza Komunie Swieta. Totez wieczorami mama uczy-
fa coérke katechizmu. Na zakonczenie rozwazan, poczawszy od 15 wrze-
$nia 1936 roku Antonietta najpierw dyktowala mamie, a potem sama pi-
sata listy do Boga, do Pana Jezusa, do Ducha Swietego i do Matki Bozej.
Mama sktadata te kartki przy figurce dziecigtka Jezus. Swiadcza one o mi-
stycznym wrecz zjednoczeniu Antonietty z Jezusem. Czgsto powtarzata:
»Panie Jezu, daj mi dusze”. Ostatnia kartka datowana jest na 2 czerwca
1937 roku. Antonietta podyktowala mamie stowa: ,,Kochany Ukrzyzowa-
ny Jezu, bardzo Ci¢ kocham. Pragne by¢ z Toba na Kalwarii”. Dziewczyn-
ke ogarnely torsje, a gdy minely, kontynuowata: ,, Kochany Jezu, chee Ci
powtodrzy¢, ze kocham Cig bardzo, bardzo”. Zmarta 3 lipca 1937 roku, co
sama zapowiedziata na dziesi¢¢ dni przed $Smiercia. Jej trumna spoczywa
w bazylice Swietego Krzyza Jerozolimskiego, gdzie Antonietta 28 grudnia
1930 roku przyjela chrzest, a kilka lat pézniej — Pierwsza Komunie Swie-
ta. O wszczecie procesu jej beatyfikacji zatroszezyta si¢ Akcja Katolicka,
do ktérej dziewczynka nalezata!”.

Rodzi si¢ pytanie o to, jak w tak mtodym wieku mozna dojrze¢ do Swie-
tosci, i to jeszcze uznanej przez Koscidt. Z pewnoscia jest to skutek szcze-
gblnego wybrania przez Boga i dzialania Jego taski. Niebagatelng jednak
role w duchowym dojrzewaniu Antonietty odegrata atmosfera domu ro-
dzinnego, w ktérym prowadzono religijne rozmowy, rozwazano stowo Boze,
otaczano szacunkiem symbole religijne, a sam Bog byt traktowany z wielka
powaga i mitoscia, jako kto$ bliski i bardzo dobry, z kim mozna rozmawiac.

7 Por. Watykan: siedmioletnia Wloszka bedzie najmlodszq blogostawiong, http://ekai.pl/
wydarzenia/x13739/watykan-siedmioletnia-wloszka-bedzie-najmlodsza-blogoslawiona (18
XII 2007); La vida de Antonietta Meo: “;Habrd santos entre los nifios!”, http://www.acipren-
sa.com/vejemplares/nennolina.htm (8 I1 2009); Sierva de Dios fallecida a los seis afios “brilla
para darnos luz a todos”, destaca sacerdote, http://www.aciprensa.com/noticia.php?n=19541
(19 XTI 2007); 6-Year-Old on Way to Sainthood. Pope Approves Decree of Heroic Virtue, http://
www.zenit.org/article-21327?1=english (18 XII 2007).
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Zakonczenie

Obserwacja codziennego zycia pozwala stwierdzié, ze dla wielu ro-
dzicow lekcja religii w szkole stata si¢ substytutem religijnego wychowa-
nia w rodzinie. Niezbedne jest wiec budzenie u chrzescijanskich rodzi-
cow Swiadomosci, iz sg pierwszymi i trudnymi do zastgpienia wychowaw-
cami rowniez na drodze wiary. Wiara dzieci i mtodziezy rozwija si¢ naj-
lepiej wtedy, gdy stowo Boze dociera do nich w warunkach codziennego,
najblizszego otoczenia, jakie stwarza rodzina. Zeby jednak rodzice mogli
wychowac swoje dzieci do stuchania stowa Bozego, sami musza by¢ odpo-
wiednio uformowani.

W ostatnich latach m.in. pod wplywem debat spotecznych rozwinety
sie w Kosciele rozmaite duszpasterstwa specjalistyczne, np. matzonkéw,
ktérzy nie mogg miec dzieci, czy malzenstw zyjacych w zwiazkach niesa-
kramentalnych. Nie mozna wszakze w duszpasterstwie zwyczajnym tracic¢
z oczu matzenstw i rodzin pragnacych prowadzi¢ bardzo intensywne zy-
cie wiary oraz wprowadzac na te droge swoje dzieci. Innych rodzicéw na-
tomiast nalezy uwrazliwiaé na fakt, ze samo chodzenie w niedziele do ko-
Sciola to stanowczo za mato. W obliczu coraz wickszego pluralizmu kul-
turalnego i religijnego, jakiego doswiadczamy po wstapieniu do Unii Eu-
ropejskiej, niezbedna staje sie praca dorostych chrzescijan nad poglebia-
niem swej tozsamosci religijnej. Szczeg6lna pomocy stuza ruchy odnowy.

Zadaniem za$ duszpasterzy jest unikanie banalizacji tresci homilii,
zwlaszcza kierowanych do dzieci. Homilie bedg o wiele skuteczniejsze,
gdy zostang skierowane do rodzicéw z dzie¢mi, bo to wlasnie rodzice wy-
wieraja najsilniejszy wptyw wychowawczy na dzieci.

Krakow KS. HENRYK SEAWINSKI

Stowa kluczowe

Wychowanie religijne, dziecko, rodzina, stowo Boze

Summary

The preparation of the child in the family to listen to the word of God

The article deals with the issue of children being encouraged to listen to the word of
God under parental guidance. The case of Samuel described in the Book of Samuel (1 Sm
3, 4-5. 8-10) shows that preparing children to listen to the word of God is possible and ne-
eded. God may talk to people directly in their consciousness, but this is by extraordinary me-
ans. God chooses the mediation of people as a regular way of communicating with the hu-
man beings. It is the parents who play the most important role in the process of preparing
the child to listen to the word of God. In general, the aim of this is to strengthen their in-
tegral faith, i.e. the faith influencing daily life. There are also some particular aims discus-
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sed in the article, followed by some methods of helping pupils to develop their skill to give
heed to the word of God, and the rules which should be respected in the discussed process.
As the end of the article the case of Antonietta Meo is being presented as the fruit of good
religious upbringing towards the listening to the words of God.

Keywords

Religious upbringing, child, family, the word of God






RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROK LXII (2009) - NUMER 1

Adam Jozef Sobczyk MSF

Biblijne podstawy duchowosci Swietorodzinnej
w nauczaniu stugi Bozego ksiedza Jana Berthiera,
zatozyciela Zgromadzenia Misjonarzy Swietej Rodziny

Szukajac biblijnych podstaw duchowosci $wigtorodzinnej, nalezy znalez¢é
odpowiedZ na pytanie: do jakich fragmentéw Pisma Swietego odwolywat sie
ojciec Berthier, by przyblizy¢ uczniom i czytelnikom ducha Swiqtej Rodziny
i ksztattowac w nich duchowos$c¢ swietorodzinna? Ta ostatnia jest forma zycia
duchowego polegajacego na nasladowaniu Chrystusa wedtug wzoru Swig-
tej Rodziny. Jan Berthier!, méwiac o duchowosci gwiqtej Rodziny, wskazy-
wat gtéwnie na cnoty, jakimi zyta Swigta Rodzina i dopiero na ich podsta-
wie tworzyt biblijne fundamenty dla duchowosci Swigtorodzinnej. W swo-
im wyktadzie postugiwat si¢ olbrzymia iloScig cytatow ze Starego i Nowe-
go Testamentu, co $wiadczy o doskonatej znajomosci Pisma Swietego®. Jed-
nak jako komentator Pisma Swigtego byt Berthier spadkobiercg i Swiadkiem
czasOw, w ktorych zyt 1 pracowat, a w jego Zyciu i duchowym rozwoju od-
bija si¢ zycie i doSwiadczenie KoSciota. Byt to kaptan uformowany w okre-
sie gwaltownego rozwoju badan biblijnych po stronie protestanckiej nace-
chowanych racjonalizmem i modernizmem, a takie postawy budzily nieuf-
no$¢ po stronie katolickiej i byly jej obce. Uczeni katolicey stosowali egze-
geze tradycyjna, zas dla ogdtu wierzacych Pismo Swiete bylo gléwnie Zré-

! Jean Berthier urodzit si¢ 24 lutego 1840 roku w Chatonnay. 23 pazdziernika 1958 roku
wstapil do wyzszego seminarium w Grenoble, gdzie 5 kwietnia 1862 roku przyjat swigcenia
diakonatu. 14 lipca 1962 roku wstapil do Zgromadzenia Misjonarzy z La Salette. We wrze-
$niu 1862 roku przyjat Swigcenia kaplanskie w Grenoble. Pracowat z wielkim oddaniem Mat-
ce Bozej z La Salette jako kaznodzieja i wychowawca miodziezy. Dostrzegt jednak potrzebe
wychowania spéznionych powotan dla celéw misyjnych. Dlatego 28 wrzes$nia 1895 roku zato-
zyt Zgromadzenie Misjonarzy Swictej Rodziny, ktére zyjac duchem Swictej Rodziny, miato
zajac si¢ formowaniem do kaplanstwa ludzi, ktérzy z powodu wieku lub sytuacji ekonomicz-
nej nie mogli podjac studiéw. Napisal wiele ksiazek, wykazujac si¢ w nich ogromna wiedza
teologiczna i znajomoscia probleméw cztowieka. Zmart 16 pazdziernika 1908 roku w Grave.

2 Por. J. Berthier, Sententiae et exempla biblica ex vetere et novo testamento excerpta et or-
dinata Ad usum concionatorum, moderatorum animarum et praesertim juniorum clericorum, se-
minariorumque alumnorum, La Salette 1886.
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dfem przyktadéw i cytatow’. Ojciec zatozyciel, realizujac wiernie wskazania
Leona XIII, podkreslat olbrzymie znaczenie Pisma Swictego dla zycia du-
chowego chrzescijanina, jednak przede wszystkim zwracal uwage na te jego
fragmenty, ktére odnosza si¢ do zycia i rozwoju cndét chrzescijanskich*. Mo-
wiac o Swietej Rodzinie Berthier skupiat si¢ gléwnie na cnotach, ktérymi
sie odznaczata. W przywolywanych tekstach biblijnych nasz zatozyciel pod-
kreslat: postuszefistwo woli Bozej, wierno$¢ i zaufanie, przykazanie mitosci
oraz ksztaltowanie ducha pokory i umartwienia.

Postuszenstwo woli Bozej

Na samym poczatku analizowania biblijnych podstaw duchowosci $wig-
torodzinnej Berthier stawia cnote postuszenstwa. Uwaza, ze dzigki niej moz-
na ukazywaé Swieta Rodzine jako wzor wszelkich cnét. Rozpatrujac temat
postuszenstwa woli Bozej, nasz autor nie przechodzi od razu do ewangelii
dziecifistwa, ale swdj wyktad rozpoczyna od Ksiegi Rodzaju. Podkresla, ze
wierne wypetnianie woli Bozej gwarantuje cztowiekowi zachowanie godno-
Sci dziecka Bozego pochodzacej z faktu stworzenia. Bog uczynit go krélem
wsrdd stworzen, bytem najdoskonalszym w Swiecie postrzeganym zmysta-
mi, obdarzyt godnoscia. Stworzyl na swoj obraz i podobienstwo, by ten mogt
rozkazywac innym stworzeniom (por. Rdz 1, 27)°. Dzigki rozumowi i wolnej
woli osoba ludzka moze przekraczaé Swiat materialny i rozwija¢ w sobie ob-
raz ojcostwa Bozego zgodnie z nakazem Stworcy (por. Rdz 1, 28). Musi jed-
nak pamietac, ze wigzanie nadziei na bycie szczeSliwym z bytami przemija-
jacymi jest krotkotrwale, stanowi ,,marno$¢ nad marnosciami” (Koh 1, 2)°.

W akcie stworczym Bog powotal do istnienia mezczyzng i kobiete (por.
Rdz 2, 18), by oddawali Mu chwal¢ i przekazywali zycie. Dlatego ,,opusci
cztowiek ojca swego i matke i ztaczy si¢ ze swoja zona, i beda oboje jed-

37Zob. A. Vaccari, Historia exegeseos, [w:] Institutiones Biblicae scholis accomodatae, t. 1:
De S. Scriptura in universum, Romae 1929, s. 372-376; L. Stachowiak, Rozwdj nauk biblijnych
w XIX i poczqtkach XX wieku (z ogolng charakterystykq okresu miedzywojennego), [w:] Dzieje
teologii katolickiej w Polsce, t. 3.1, Lublin 1976, s. 31-66; R. Rubinkiewicz, Historia egzege-
2y, [w:] Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 281-284.

* Enc. Providentissimus Deus (18 listopada 1893) dawata jasne wskazania dla badaczy.
Powodem jej napisania byta liberalna biblistyka protestancka przesigknigta racjonalizmem,
podwazajaca nauke¢ o natchnionym charakterze ksiag biblijnych. Leon XIII podnosi w niej
sprawe unowoczes$nienia studiow biblijnych, zastrzegajac trzymanie si¢ tekstu Wulgaty. Po-
nadto papiez ten utworzyl Papieska Komisje Biblijng 25 listopada 1902 roku, by czuwata nad
prawowiernoscia badan biblijnych i organizowaniem studiow biblijnych.

3 Por. J. Berthier, L homme tel qu ‘il doit étre, Grave 1896, s. IX.

¢ Por. J. Berthier, L art d’étre heureux, Grave 1904, s. XII.
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nym ciatlem” (Mk 10, 7)’, a $wicty Pawel wyjasnia, ze mito§¢ mezczyzny
do zony powinna by¢ uksztattowana na wzor mitosci Chrystusa do swego
Kosciota (por. Ef 5, 25). Niestety grzech pierwszych rodzicéw (por. Rdz
3, 1-24) spowodowal nieodwracalne skutki w relacji Boga z czlowiekiem.
Bog Ojciec jednak wychodzi naprzeciw ludzkiej nedzy i obiecuje Zbawi-
ciela, ktéry odkupi grzechy i otworzy znowu bramy nieba®.

W dalszej czesci swego wyktadu Berthier podkresla zwiazek stow Bozych
skierowanych bezpoSrednio do Adama ze stowami przekazanymi ,,dzieciom
Adamowym” za posrednictwem prorokéw. Wspomina potop (por. Rdz 7,
6-8, 18) i przymierze z Noem (por. Rdz 8, 20-9, 29). Przybliza postac pa-
triarchy Abrahama i obietnicg, ze z jego rodu wyjdzie Zbawiciel (por. Rdz
12n). Przytacza histori¢ J6zefa, syna Jakuba, sprzedanego w niewolg egip-
ska (por. Rdz 37, 1-36), by zwréci¢ uwage na Mojzesza, ktory wyprowadzit
nardd Izraelski z niewoli i w imieniu tego narodu zawart z Bogiem przymie-
rze na gérze Synaj (por. Wj 2n). Po Mojzeszu wymienia sedziow i krolow,
wsrdd nich Saula, Dawida i Salomona (por. 1 Sm 9, 1-1, Krl 11, 43). Oma-
wiajac histori¢ narodu wybranego, zatozyciel podnosi takze kwesti¢ podzia-
hu za panowania Roboama (por. 1 Krl 12n) i niewoli babiloniskiej, podczas
ktérej Daniel okreslit czas przyjscia Mesjasza (por. Dn 7, 9-28). Podkresla
Swietos$¢ ksiag Starego Testamentu spisanych przez natchnionych pisarzy.
Stwierdza, ze nar6d zydowski wierzyt nauce Pisma Swietego, a Jezus, Syn
Bozy, przyszedt, aby ja wypetic i zawrzeé z czlowiekiem nowe i ostateczne
przymierze’. Berthier cytuje takze stowa proroka Izajasza: ,,Oto Panna po-
cznie i porodzi Syna, i nazwie go imieniem Emmanuel” (Iz 7, 14), by przy-
gotowaé miejsce dla tajemnicy wcielenia Syna Bozego'”.

POSEUSZENSTWO WOLI BOZEJ W TAJEMNICY WCIELENIA

Kluczem do zrozumienia Swietej Rodziny w Nowym Testamencie jest
wecielenie Stowa. Wokot niego gromadza si¢ Maryja i Jozef, a takze bracia
Jezusa, krewni, ,,nowa rodzina” (Mt 12, 46-50; Mk 3, 31-35; £k 8, 19-21).
Weielenie jest ,,zstapieniem” Stowa w glab ludzkiej rzeczywisto$ci, na tono

7 Por. I. Berthier, Kult i nasladowanie Swietej Rodziny, thum. z francuskiego A. Bocian,
Pelplin-Ciechocinek 2003, s. 166.

8 Por. J. Berthier, Ksigzka dla wszystkich, thum. z francuskiego M. Los, Goérka Klasztor-
na 1926, s. 36-37.

° Por. J. Berthier, Ksigzka, dz. cyt., s. 38-42; Jezus Chrystus: Spotkanie Boga z czlowie-
kiem. Materialy formacyjne polskiej prowincji Misjonarzy Swietej Rodziny, red. A. Bajorski,
Ciechocinek 2003, s. 66.

10 Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 215.
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rodziny. Filiacja Jezusa jest objawieniem, ktore rozpoczyna si¢ od dziewi-
czego poczecia i dopetnia si¢ w proklamacji na krzyzu (por. Mk 15, 39)™.

Mowigc o postuszenistwie woli Bozej, Berthier odwotuje si¢ réwniez do
postaci nowotestamentalnych. W swoich ksiazkach czesto nawigzuje do
ewangelii dziecinstwa. Opisuje moment zwiastowania (por. Lk 1, 26-35)
i podkresla postuszenfistwo Maryi, ktdra z pelnym oddaniem i pokora przyj-
muje postannictwo aniota (por. Lk 1, 38). Méwi o nawiedzeniu swictej Elz-
biety (por. Lk 1, 39)'? i akcentuje postawe obu kobiet, ktére z pokora wy-
petniaja wole Boga (por. Lk 1, 43-44). Elzbieta wystawia Maryje: ,,Btogo-
stawiona, ktoras uwierzyta, ze spetnia si¢ stowa powiedziane ci od Pana”
(Ek 1, 45). Maryja wystuchuje tych stéw w duchu pokory i wypowiada uro-
czyste ,,Magnificat” (Lk 1, 46-48). Zalozyciel przypomina réwniez sceng
ofiarowania w $wiatyni, podkreslajac zapowiedZ miecza, ktory przeniknie
dusze Niepokalanej (por. Lk 2, 35)".

Nasz autor wspomina takze o Swietym Jozefie, ktérego Ewangelia na-
zywa mezem sprawiedliwym (por. Mt 1, 9). Podkresla trudny wybor Jozefa
i pochwala jego postuszefistwo i zaufanie woli Boze;j. ,,J0zefie, synu Dawida,
nie boj sie wzia¢ do siebie Maryi, twej matzonki, albowiem z Ducha Swigte-
2o jest to, co si¢ z Niej poczeto” (Mt 1, 20). Méwi o rodowodzie Jozefa: ,,Ja-
kub byt ojcem Jozefa, meza Maryi, z ktérej narodzit si¢ Jezus zwany Chry-
stusem” (Mt 1, 16). Nastepnie zauwaza, ze pasterze udali si¢ z poSpiechem
i ,znalezli Maryje, Jozefa i Niemowle, lezace w ztobie” (Lk 2, 16). Docenia
odwage Jozefa, gdy ,,wzial w nocy Dziecie i Jego Matke i udat si¢ do Egiptu”
(Mt 2, 14). Podkresla prawne ojcostwo Jozefa wedtug stéw Ewangelii: ,,Jego
Ojciec i Matka dziwili si¢ temu, co o Nim méwiono” (Ek 2, 33)™.

Duzo miejsca poswigca takze zgubieniu i odnalezieniu Jezusa podczas
pielgrzymki do Jerozolimy. PodkreSla zdziwienie rodzicéw: ,,Synu, czemu$
nam to uczynit...” (Lk 2, 48), madros$¢ Jezusa migdzy uczonymi w PiSmie
(por. Lk 2, 46) i fakt, ze Jezus poszedt z rodzicami, wrdcit do Nazaretu
i byt im postuszny (por. Lk 2, 51). Dodaje za ewangelista, ze ,,Dzieci¢ ro-
sto i nabierato mocy, napetniajac sie¢ madroscia, a taska Boza spoczywa-
fa na Nim” (Ek 2, 49). Opis nazaretanskiej codziennosci ojciec Berthier
konkluduje stwierdzeniem zaczerpnietym od Swigtego Lukasza, wedtug

' Por. L. da Campo, La Santa Familia nel Nuovo Testamento, [w:] Atti del I Congresso
Internazionale sulla Sacra Famiglia, Barcelona 1993, s. 133.

12 Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 190.
3 Por. tamze, s. 211-212.
4 Por. tamze, s. 212-213.
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ktoérego Jezus czynit postepy w madrosci, latach i tasce u Boga i u ludzi,
a Maryja chowata w pamigci wszystkie te wspomnienia (por. Lk 2, 52)%.
Wecielenie Jezusa wedtug Berthiera to wypetienie woli Ojca polegaja-
ce na zawarciu nowego i wiecznego przymierza Boga z cztowiekiem. Wcie-
lenie jest uwieniczeniem aktu stworzenia, gdyz przez cztowieczefistwo Syna
Bozego jednoczy ono wszystkie istoty stworzone z ich Stworcg. Nasz autor
okresla wcielenie tak jak Ewangelia wedtug $w. Jana: ,,Stowo stalo si¢ cia-
tem” (J 1, 14). Cztowiek sam nie byt w stanie przebtaga¢ Boga za swe winy,
dlatego Bog w swym mitosierdziu zestat Syna, by przyjal na siebie wszyst-
kie ludzkie grzechy i uSmierzyt gniew Bozy (por. 1J 4, 10)'¢. ,, Tak bowiem
Bo6g umitowal Swiat, ze swego Jednorodzonego Syna dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). Potwierdza to
sam Chrystus: ,,Moim pokarmem jest pelni¢ wole mojego Ojca” (J 4, 34)".
Postuszefistwo Jezusa Bogu Ojcu zawieraja takze stowa: ,,z nieba zsta-
pitem nie po to, aby petié swoja wolg, ale wole Tego, ktéry Mnie postat”
(J 6, 38). W tym duchu Syn Bozy przyjmuje ubogich, biednych, chorych.
Przebacza Marii Magdalenie (por. J 8, 1-11), wskrzesza Lazarza (por. J 11,
1-44)'8. Przypomina gody w Kanie Galilejskiej i pierwszy publiczny cud
Jezusa uczyniony na prosbe Matki (por. J 2, 1-12), rozmnozenie chlebéw
(por. Mt 14, 13-21), poskromienie burzy (por. Mk 4, 35-41) oraz liczne
uzdrowienia, wskrzeszenia, uwolnienia z mocy ztych duchéw. Podkresla-
jac SwietoS¢ ziemskiego zycia Jezusa oparta na postuszenstwie woli Boga
Ojca, zatozyciel zauwaza, ze Jego uczynki i stowa byly boskimi. Ich feno-
men polegal na zgodnoSci nauczania z czynem, co po Smierci potwierdzili
nawet oprawcy: ,,prawdziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym” (Mk 15, 39)"%.

POSEUSZENSTWO WOLI BOZEJ W TAJEMNICY ODKUPIENIA

Doskonata realizacja cnoty postuszefistwa widoczne jest szczegdlnie
w misterium odkupienia. Omawiajac misterium paschalne Jezusa Chry-
stusa, Berthier zauwaza, ze Zbawicielowi nie oszczedzono zadnego bolu,
nawet tego duchowego, ktory rozumie jako bol wynikajacy z poczucia
opuszczenia przez Ojca, wyrazony w stowach: ,,Boze moj, Boze mdj, cze-
mu$ Mnie opuscit?” (Mk 15, 34). Jezus cierpial takze bdl udreczonego
serca z powodu cierpienia Matki i ucieczki apostotéw. Pomimo to wypet-

5 Por. tamze, s. 77-78.

16 Por. J. Berthier, Ksigzka, dz. cyt., s. 50.

17 Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 132.

18 Por. tamze, s. 30; J. Berthier, Ksigzka, dz. cyt., s. 48-50.

19 Por. J. Berthier, Notre Seigneur Jésus Christ, ce que nous lui devons, La Salette 1889,
s. 93-105.
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nit jednak wolg Ojca: ,,Nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!” (Lk
22, 42). Syn Bozy uczynil swa Matke stojaca pod krzyzem opiekunka ca-
fej rodziny ludzkiej. Obiecal niebo skruszonemu fotrowi i zwrdcit si¢ do
Ojca z prosba o przebaczenie ludziom tej zbrodni: ,,Ojcze, przebacz im”
(Ek 23, 33). Umierajac w piatek po wypowiedzeniu stow: ,, Wykonalo si¢”
(J 19, 30), Jezus wypetnit swoje zadanie. Wola Boga nie ograniczyta sig tyl-
ko do odkupieficzej Smierci Jezusa. Misterium zmartwychwstania Chry-
stusa jest wydarzeniem rzeczywistym, wypetnieniem obietnic Starego Te-
stamentu (por. Lk 24, 26-27; 44-48). Berthier podkresla historiozbawczy
sens zmartwychwstania, zwracajac uwage na wyzwolenie z grzechu i otwar-
cie drogi do nowego zycia (por. 1 Kor 15, 20-22)%.

Do istoty krolewskiej misji Jezusa Chrystusa nalezy Jego wtadza jako
Prawodawcy i Sedziego. On jest ,, Krdlem krolujacych i Panem panuja-
cych” (1 Tm 6, 15), i nie ma innej wladzy, jak tylko ta, ktéra od Boga po-
chodzi. Jezus jest Krélem nieba i ziemi. Jezus jest takze Sedzia. Sad Bozy
obejmie u korica czasdéw kazdego cztowieka. Wowczas sprawiedliwi zosta-
ng zaproszeni do uczestnictwa w Jego krolestwie: ,,Pdjdzcie btogostawie-
ni u Ojca mojego...” (Mt 25, 34), za$ ci, ktorzy nie chca, by Jezus panowat
nad nimi, zostana odrzuceni: ,,IdZcie precz ode Mnie, przekleci...” (Mt
25, 41)*. Berthier, podsumowujac zagadnienie postuszenistwa woli Boga,
przytacza stowa samego Jezusa o tym, zZe ,,nie ten, kto Mi méwi Panie, Pa-
nie wejdzie do krdlestwa, ale ten, ktory wypetnia wolg Ojca” (Lk 6, 46)*.

Zagadnienie postuszenistwa nasz autor rozciaga takze na relacje miedzy-
ludzkie. Jako wypetnienie woli Bozej widzi réwniez postuszenstwo dzieci
wzgledem rodzicéw (por. Ef 6, 1; Kol 3, 20)*. Zaznacza, ze B6g obdarza
szczegOlng taska tych, ktérych przeznacza na przetozonych na ziemi: ro-
dzicow, opiekundw, mistrzow, sprawujacych wltadze. Oni zas$ zyskuja pra-
wo do szacunku synowskiego, ktory ttumaczy si¢ mocg czwartego przyka-
zania (por. Syr 3, 1-16)*.

Przypomina takze stowa Jezusa do apostotéw, a przez nich do wszyst-
kich pasterzy Kosciota: ,,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam”
(J 20, 21), a takze: ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skoficze-
nia §wiata” (Mt 28, 20). Przestrzega, ze odrzucenie doktryny Kosciota jest
rOwnoznaczne z niepostuszefistwem Bogu, wyparciem si¢ wiary w stowo

2 Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 35.

21 Por. J. Berthier, Notre Seigneur, dz. cyt., s. 159—162.

2 Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 136

% Por. tamze, s. 187.

2 Por. J. Berthier, L homme tel qu ,il doit étre, Grave 1896, s. 140-142.
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Boze i z rezygnacjq z mozliwosci zbawienia: ,,Kto was stucha, Mnie stucha,
kto wami gardzi, Mna gardzi” (Lk 10, 16)%.

Wiara i zaufanie

Postuszefistwo woli Bozej musi by¢ oparte na wierze w Boga i zaufa-
niu Jego mitosci. Ojciec zatozyciel podkresla, Ze mimo obaw, niebezpie-
czenstw, ubéstwa i codziennych utrapier, jakie towarzyszyly zyciu Swie-
tej Rodziny, zachowywata ona ufno$¢ i pokdj, przyjmujac swdj krzyz ze
wzgledu na Boga, ktéremu w ten sposob sktadata wynagrodzenie za grze-
chy Swiata. Zatem wszyscy, ktorzy swoje troski tacza z Jezusem, Maryja
iJoézefem, zostang pocieszeni. Bog, dopuszczajac cierpienie, obdarza pro-
porcjonalng do niego taska. Cierpienie z mitosci do Boga w wyrzeczeniu
si¢ siebie jest najpewniejsza gwarancja zycia wiecznego (por. Rz 8, 17)%.

Wiara w kontekscie zycia wiecznego jest fundamentem i poczatkiem
zbawienia. Obietnica Chrystusa odnosi sie do tych, ktorzy modla si¢ z wia-
ra w Boze stowo (por. Mt 21, 22)?. Wiara odstania zamyst Boga, by ofiaro-
wac sie cztowiekowi i pozwoli¢ mu ujrze¢ w Nim dobro najwyzsze. Wiara
jest zatem podstawg nadziei, dowodem prawdy, ktorej nie widzimy, a kt6-
rej jesteSmy bardziej pewni niz prawdy potwierdzonej naocznie (por. Hbr
11, 1). Gwarantem tej pewnosci jest Jego stowo?.

Naturalna konsekwencja zycia wiarg jest przestrzeganie praw Bozych
(por.J 2,17). Jezus czynil wole Ojca, a wraz z Nim Maryja i $w. J6zef. Tak
rowniez powinny czyni¢ rodziny chrzescijaniskie: ,,Kto idzie za Mna, nie
bedzie chodzit w ciemnosciach” (J 8, 12). Wiara uczy, ze nalezy przyjac
stowo Boze, odwracac sie od zta i ujrze¢ krzyz jako droge prowadzacg do
prawdziwej przemiany duchowej. Ona wspiera ludzkie czyny, nadajac im
charakter nadprzyrodzony. Bez nich wiara pozostaje martwa (por. Jk 2,
17). Dobro¢ i wierno$¢ Boga inspiruja nadzieje cztowieka sprawiedliwe-
go, by ufnie ztozyl w Boskich rekach wszystkie sprawy ziemskie z przeko-
naniem, ze jest On Ojcem najczulszym. Kocha i obdarza milosierdziem,
bo nie jest obojetny na ludzkie potrzeby (por. 1 Kor 13, 7)%.

Konsekwencja wiary i zaufania poktadanego w Bogu jest wytrwatos¢
w realizowaniu Jego woli. Podejmujac zagadnienie wytrwatosci, zatozyciel
opiera si¢ na stowach Chrystusa, by nie ustawaé¢ w modlitwie, i przypomi-

% Por. tamze, s. 119.

2% Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 237-240.

27 Por. J. Berthier, La clé du ciel, La Salette 1904, s. 206-207.
2 Por. J. Berthier, L art, dz. cyt., s. 289-290.

2 Por. tamze, s. 299-300.
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na przypowies¢ o natretnej wdowie (por. Lk 18, 1-8). Bog pragnie, by wy-
trwale zwracano si¢ do Niego z prosbami w przerdznych potrzebach (por.
Mt 11, 12). Przykladem jest postawa kobiety kananejskiej, ktdrej nawet po-
czatkowo odmowna odpowiedzZ Jezusa nie pozbawita ufnosci, wiary i sity
do dalszej prosby (por. Mt 15, 21-28). Wytrwatos¢ czyni cztowieka nieza-
chwianym w dobru i pozwala zachowywac spokdj ducha: ,,Kto wytrwa do
konca, ten bedzie zbawiony” (Mt 10, 22). Berthier podkresla, ze w szko-
le Swietej Rodziny nalezy si¢ uczy¢ wytrwatosci w tasce i statosci w prze-
ciwnoSciach, by nie utracic¢ tego, co zdobyto praca, ale otrzymac pelng za-
plate (por. 2 J, 8). Zauwaza, ze gdyby sprawiedliwy odstapit od swej spra-
wiedliwos$ci i popetniat zto, nasladujgc wszystkie obrzydliwosci, wtedy za-
den z wykonywanych czyndw nie bedzie mu poczytany, ale umrze z powo-
du nieprawosci, ktére popehit (por. Ez 18, 24). Potwierdzaja to stowa sa-
mego Jezusa, ktory przestrzegal, ze ,.ktokolwiek przyktada reke do ptuga,
a wstecz sie oglada, nie nadaje sie do krélestwa Bozego” (Lk 9, 62). Dla-
tego wazne jest wezwanie zawarte na kartach Apokalipsy Sw. Jana: ,,Badz
wierny az do $mierci, a dam ci wieniec zycia” (Ap 2, 10)*.

Przykazanie mitosci

Po omoéwieniu postuszenistwa woli Bozej, wiary i zaufania Bogu, Ber-
thier przechodzi do analizy kolejnej podstawy biblijnej duchowosci §wieto-
rodzinnej, jaka jest przykazanie mitosci. Podkresla, ze mito$¢ Boga i bliz-
niego moze istnie€ tylko razem. Tez¢ powyzsza opiera na cytatach z Pisma
Swietgo: ,.Ja $pie, lecz moje serce czuwa” (Pnp 5, 2); ,,przemawiajcie do
siebie wzajemnie w psalmach, hymnach i piesniach petnych ducha, §piewa-
jac i wystawiajac Pana w waszych sercach” (Ef 5, 19)%'; ,w trzech rzeczach
upodobatem sobie, ktére sa przyjemne Panu i ludziom: zgoda wsrdd bra-
ci, przyjazi migdzy sasiadami oraz maz i zona dobrze zgadzajacy sie wza-
jemnie” (Syr 25, 1)%.

Refleksje nad istotg doskonalej mitosci Boga Berthier rozpoczyna od
przyblizenia motywdw, dla ktérych cztowiek powinien podjaé taka relacje
ze Stworca. W akcie stworzenia Bog zaprosit cztowieka do mitosci, a potem
wezwal po ojcowsku: ,,Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, calym swoim
sercem, cala swoja dusza, calym swoim umystem i cala swoja moca” (Mk
12, 30). Chrystus w czasie swej dziatalnosci apostolskiej przypomina, ze jest
to pierwsze i najwazniejsze ze wszystkich przykazan. Drugi akt zewnetrzny

30 Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 241-242.
31 Por. tamze, s. 143—145.
32 Tamze, s. 169.
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polega na zaangazowaniu si¢ w dzieta Boze. Wszelkie obowiazki i prace wy-
konywane zgodnie z wolg Bozg i pod dziataniem Ducha Swictego dowodza
glebokiej swiadomosci osoby mitujacej Boga, ze cztowiek na tyle pozostaje
blisko Chrystusa, na ile postepuje wedhug Jego nauki: ,,Moja Matka i mo-
imi braémi sg ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego i wypekniaja je” (Lk 8, 21).

Wedlug Berthiera wyrazem autentycznej mitosci jest zgoda na cierpie-
nie. Taka milo$¢ okazat Chrystus, przyjmujac krzyz na swoje ramiona. Krzyz
jest ludzkim przeznaczeniem od bdlu narodzin przez fzy, smutek, pokusy
izmagania az po trwoge umierania (por. Flp 3, 8-10). Nasz autor dostrze-
ga jednak, Ze ewangelia jest dobra nowing, nowing o zbawieniu. Dlatego
sens zycia widzi w perspektywie krzyza. Potwierdza to cytatami z Ewan-
gelii wedtug $w. Jana: ,,Jak Mnie umitowat Ojciec, tak i Ja was umitowa-
tem” (J 15, 9). ,,Nikt nie ma wickszej milosci od tej, gdy ktos zycie swoje
oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 13). ,,A Ja, gdy zostane nad ziemi¢ wy-
wyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12, 32)%.

Uzasadnienie potrzeby mitosci blizniego Ojciec Zatozyciel widzi w sto-
wach listu $wietego Jana: ,, Kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie
moze mitowaé Boga, ktérego nie widzi” (1 J 4, 20). Mitos¢ Boga i bliznie-
go sa jedna i tg samg cnota. Kto jest niedoskonaty w mitosci blizniego, jest
niedoskonaty w mitosci Boga. Dusze, ktére daza do doskonato$ci, powin-
ny zatroszczy¢ si¢ o rozwdj mitosci blizniego.

OdpowiedZ na pytanie, jak mitowac bliZniego, nasz autor znajduje
w Ewangelii: ,,AbyScie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem”
(J 13, 34), az po cierpienie i $mieré. Zauwaza, ze uniwersalng formule mito-
$ci $wiety Jan ujmuje nastepujaco: ,,Nie mitujmy stowem i jezykiem, ale czy-
nem i prawda” (1] 3, 18). Dlatego kazdy czlowiek, dazac do doskonatosci,
winien z gorliwoscig wypetnia¢ swoje zadania z mitosci do Boga i blizniego®.

Jan Berthier uwaza, ze wewnetrzna zasada mitosci jest catkowite od-
danie. Jednoczac sie z Bogiem, cztowiek odpowiada na Jego mitos¢, tak
jak On na to zastuguje. ,,JeSli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja
nauke, a Ojciec mdj umituje go i przyjdziemy do niego, i bedziemy u nie-
go przebywac” (J 14, 23)*. Brak mitosci blizniego wyklucza mitos¢ Boga
(por. 17J4,20)%. ,,Cokolwiek cheecie, aby ludzie wam czynili, i wy im czyn-

3 Por. J. Berthier, Ksigzka, dz. cyt., s. 51-52.

3 Por. J. Berthier, L état religieux, son excellence, ses avantages, ses obligations, ses privi-
leges, La Salette1893, s. 180—182.

3 Por. tamze, s. 184—187.
% Por. J. Berthier, L art, dz. cyt., s. XL.
37 Por. J. Berthier, L homme, dz. cyt., s. 195
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cie” (Mt 7, 12)*. Zacheca, by braciom i siostrom ukazywacé szczere uczu-
cia, unika¢ przejawow ztosci, zazdrosci, niecheci. Podpowiada, by wspie-
raé sie wzajemnie w przeciwno$ciach i by¢ gotowym do poswiecenia. Ceni
wyzej milo$¢ braterska niz dobra materialne (por. Ps 133, 1)*. Swoj wy-
ktad popiera stowami Jezusa: ,Dawajcie, a bedzie wam dane” (Lk 6, 39),
,wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20, 38), ,,szczesli-
wi mitosierni, gdyz oni dostapia mitosierdzia” (Mt 5, 7).

Wedlug naszego autora doskonata mito§¢ moze istnie¢ na dwa sposo-
by. Pierwszy, podstawowy polega na wyrzuceniu z serca wszystkiego, co
jest jej przeciwne. Do takiej mito$ci powotani sa wszyscy ludzie. Nie kaz-
dy ja jednak posiada wskutek zaniedbania swoich obowigzkéw chrzesci-
janskich i rezygnacji z pogtebiania zycia duchowego. Drugi sposéb odno-
si si¢ do doskonatosci, ktora nie tylko sprzeciwia si¢ grzechowi cigzkie-
mu, ale takze wszystkiemu, co przeszkadza catkowitemu oddaniu si¢ du-
szy Bogu. Sposob ten najlepiej wyrazaja stowa, skierowane do mtodziefi-
ca: ,,Jedli cheesz by¢ doskonaly, idZ, sprzedaj, co posiadasz, i daj ubogim,
a bedziesz miat skarb w niebie” (Mt 19, 21)*.

W zagadnienie doskonalenia si¢ w mitoSci Bozej wpisana jest zdaniem
Berthiera modlitwa, Zycie sakramentalne oraz praktyki pobozne wobec Je-
zusa, Maryi i Jozefa. Zaleca on, by oddawaé Bogu chwale stowami dokso-
logii: ,,Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu...”. Postuluje, by za-
checac innych do wspdlnotowego chwalenia Boga (por. Ef 5, 19)*. Uwa-
Za, Ze zobowigzanie chrzescijanina do okazywania Bogu wdzigcznosci swoj
najpetiejszy ksztalt przyjmuje w formie modlitwy, ktéra uczy pokory ijed-
noczesnie jest Zrédlem nowych task (por. 1 Tym 2, 1)*. Przypomina, ze Je-
zus jest nauczycielem modlitwy, ktéry sam si¢ modli, a nastepnie zache-
ca do niej swych uczniéw. Takze w niebie wstawia sie za ludZmi przed Bo-
giem, gdy Koscidt prosi Go o milosierdzie (por. Rz 8, 34)*. Chrystus na-
uczyt uczniéw na ich prosbe Modlitwy Panskiej (por. £k 11, 1n). Jej stowa
powinny napetni¢ cztowieka mitoScia, gdyz przypominaja o ludzkiej god-
nosci i kaza zwracac si¢ do Ojca z dzieciecq ufnoscia. Bog ogarnia mitoscia

* Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 172.

3 Por. tamze, s. 268.

‘0 Por. tamze, s. 191-192.

4 Por. tamze, s. 80-82.

4 Por. J. Berthier, La clé, dz. cyt., s. XII-XIII.

# Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 83, a. 17; J. Berthier, La clé, dz. cyt.,
s. XVII-XVIIL

# Por. J. Berthier, Kult, dz. cyt., s. 145; tenze, La clé, dz. cyt., s. 61-64.
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do Syna wszystkich ludzi (por. J 17, 26), stad nasz autor zachgca wszystkich
do umitowania Ojca i zawierzenia Mu caltego zycia®.

Postawa pokory i umartwienia

Omawiajac biblijne podstawy duchowosci §wietorodzinnej dotyczace
cnét wzgledem samego siebie, Berthier korzysta z tekstow zaréwno Stare-
g0, jak i Nowego Testamentu: ,,0 ile wielki jestes, o tyle sie unizaj, a znaj-
dziesz taske u Pana” (Syr 3, 18). Podkresla, ze stowa te w petni urzeczy-
wistnily sie w zyciu Swietej Rodziny. Nikt nie miat takiej pokory jak Jezus,
Maryja i Jozef. Stéw: ,,Kto si¢ uniza, bedzie wywyzszany” (Mt 18, 4) nasz
autor uzywa w kontekscie Swietej Rodziny*.

W dalszej czedci swego nauczania Berthier podkresla pokore Jezusa,
ktory jest ,,droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6), mistrzem w ukazywaniu,
jak Boga uwielbiaé i sktada¢ Mu dziekczynienie. Po Synu Bozym przyta-
cza postaci Maryi i Jozefa, ktérzy ukazali najpiekniejszy sposob okazania
Bogu wdzigcznosci przez nasladowanie Jego cnét. Swicta Rodzina swym
zyciem potwierdzila stowa zawarte natomiast na kartach Biblii: ,,C6z masz,
czego byS nie otrzymal? A jesli§ otrzymal, to czemu si¢ chelpisz, tak jak-
bys nie otrzymat?” (1 Kor 4, 7). ,,Pokorni natomiast posiada ziemie i beda
sie rozkoszowac wielkim pokojem™ (Ps 37, 11)*.

Zatozyciel wielokrotnie powtarza, ze pokora przestrzega przed zbyt-
nig pewnoscia siebie i zaufaniem we wlasne mozliwosci (por. 1 Kor 10,
12). Cztowiek, ktory opiera si¢ jedynie na swoich sitach, przestaje odczu-
wac potrzebe bliskosci Boga i nie szuka z Nim kontaktu. To za§ powoduje
upadek w grzech. Gdy jednak cztowiek w swojej pokorze odda si¢ Bogu,
wowczas otrzyma wsparcie, odeprze pokusy i osiagnie zycie wieczne, jak
tlumaczy Jezus w przypowiesci o faryzeuszu i celniku (por. £k 18, 9-17).
Potwierdzaja to réwniez inne stowa Nowego Testamentu: ,,Bog pysznym
sie sprzeciwia, a pokornych obdarza taska” (Jk 4, 6), ,.kto si¢ wywyzsza,
bedzie ponizony, a kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony” (Mt 23, 12). Ber-
thier zauwaza, ze pokora Maryi i J6zefa byla proporcjonalna do otrzyma-
nych przez nich task. Podkresla takze, ze ta cnota obowiazuje wszystkich*.

Wraz z postawa pokory wedlug naszego autora idzie tagodnos¢. Opisu-
jac te cnote przytacza stowa proroka Izajasza: ,,Nie bedzie wotal ani pod-

4 Por. J. Berthier, Ksigzka, dz. cyt., s. 372-373.
4 Por. tamze, s. 211-213.
47 Por. tamze, s. 203-205.

# Por. J. Berthier, La clé, dz. cyt., s. 214-217. Berthier nazywa pokorg fundamentem zycia
duchowego. Zajmuje si¢ tym zagadnieniem w wielu ksiazkach. Zob: L art, dz. cyt., s. 229-231
1287-289; L état religieux, dz. cyt., s. 227-228; Kult, dz. cyt., s. 211-214.
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nosit gltosu. Nie da stysze¢ krzyku swojego na dworze. Nie ztamie trzciny
nadtamanej, nie zgasi knotka o niklym ptomyku” (I1z 42, 2-3). Podaje réw-
niez owoce tagodnosci: ,,odpowiedz tagodna usmierza zapalczywos¢” (Prz
15, 1). Ponadto tagodnos¢ poskramia gniew, tagodzi nieporozumienia, po-
rzadkuje relacje miedzyludzkie, ma moc jednoczenia wszystkich we wza-
jemnym szacunku. Ukazuje réwniez skutki tagodnosci: ,,Blogostawieni cisi,
albowiem oni na wlasno$¢ posiada ziemie¢” (Mt 5, 5), oraz: ,,Blogostawie-
ni, ktérzy wprowadzaja pokoj, albowiem oni beda nazwani synami Bozy-
mi” (Mt 5, 9), gdyz odznaczaja si¢ szczegdlnym podobienstwem do Boga,
ktory jest Zrodtem pokoju. Stwierdza, ze o taka atmosfere powinny zabie-
gac wszystkie rodziny domowe i zakonne, ugruntowujac pokoj w duszach
swoich cztonkéw (por. Ps 37, 11)%.

Z kolei inng cnota uwalniajaca serce od troski o sprawy doczesne jest
zdaniem Berthiera umartwianie. Uwaza on, ze Swicta Rodzina potrafita
wyrzec si¢ wszystkiego, co nie bylo jej niezbedne, ale Swiadoma sensu swe-
go powotania, weszla z pokora na droge krzyza (por. Mt 16, 24). Dlatego
zaleca, by ksztattowac site charakteru u dzieci i mlodziezy, aby umiaty sta-
wi€ czolo przeciwnosciom i nie zaniedbywac praktyki ascezy, ktéra umocni
ciato i ducha w walce ze staboSciami. Sam Jezus, ktdry jest ,,cichy i pokorny
sercem” (Mt 11, 29), uczy cztowieka podnosic si¢ z upadku przez pokore:
,»Unizyl samego siebie, przyjawszy postaé stugi” (Flp 2, 7). Stad zdaniem
Berthiera na drodze doskonatosci konieczne jest potaczenie umartwienia
zmodlitwa. Doskonata modlitwa wymaga wspotbrzmienia z Zyciem i praca
modlacego sie (por. 1z 58, 7-9). Jej warto$¢ wzmacniaja rézne formy po-
boznosci: post, pokuta i jatmuzna, skrucha serca. Cztowiek poddajacy si¢
ascezie nie bedzie zniewolony przez przyjemnosci doczesne, lecz bedzie
mogt zawsze wznies¢ swe serce do Boga (por. Lk 6, 37-38)%.

*

Podsumowujac, nalezy podkresli¢ duza znajomosé Pisma Swietego przez
ojca zalozyciela i umiejetne podawanie cytatow w zaleznosci do omawia-
nych tresci. Dowodzi tego réwniez wydana przez niego ksigzka: Senten-
tiae et exempla biblica ex vetere et novo testamento excerpta et ordinata Ad
usum concionatorum, moderatorum animarum et praesertim juniorum cle-
ricorum, seminariorumque alumnorum (La Salette 1886). Biblijne podsta-
wy duchowosci §$wigtorodzinnej opiera na zagadnieniu postuszenistwa woli
Bozej, miloéci Boga i blizniego oraz postawie pokory i umartwienia. Te-
matyka ta w petni oddaje podstawowa zasade nauczania ksiedza Berthie-

4 Por. J. Berthier, La clé, dz. cyt., s. 193-200.

3 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, 32, a. 4; J. Berthier, La clé, dz. cyt.,
s. 143-149; 230-234; Konstytucje MSF 1985, nr 47.
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ra, ktdra jest nasladowanie Chrystusa poprzez realizowanie cndt na wzor
Swietej Rodziny. Oparcie tej tematyki na bogatych zrédtach staro- i no-
wotestamentalnych stanowi rowniez doskonatg realizacj¢ nauczania Le-
ona XIII, ktéry w encyklice Providentissimus Deus wezwat do przywrdce-
nia znaczenia Pismu Swietemu w zyciu chrzescijafiskim. Omawiajac biblij-
ne podstawy duchowosci §wietorodzinnej, nasz autor zacheca wspotcze-
sne rodziny, by powierzyly si¢ Swietej Rodzinie, co pomoze im doktadniej
odczytywaé i wypetiac wole Boza w codziennoSci, za$ oddanie si¢ Jezu-
sowi przez Maryje na wzor ofiarowania Jezusa Ojcu przez Maryje i Joze-
fa w §wiatyni (por. Lk 2, 22-35) zapewni cztowiekowi posrednictwo Mat-
ki Bozej we wszystkich niedostatkach’!.

Kazimierz Biskupi ADAM JOZEF SOBCZYK MSF

Stowa kluczowe

Biblia, Swigta Rodzina, Jan Berthier, duchowos¢, postuszenstwo, wola Boza, wiara, przy-
kazanie mitosci, pokora, umartwienie

Summary

Biblical basics of the Holy Family’s dimension of Christian spirituality according to
the teaching of God’s Servant Jean Berthier, founder of the Congregation Missionaries of
the Holy Family

The analysis of the biblical basics of the Holy Family’s dimension of Christian spirituality
drawn by Jean Berthier shows his impressive knowledge of the Holy Bible. God’ Servant uses
many quotations to show biblical grounds for Christ’s imitation according to the pattern of
the Holy Family. There are a few virtues of the Holy Family which deserve to be highlighted:
trust and obedience to God’s Will, love to God and to neighbor, humility and mortification.
Berthier not only enumerates those virtues, but also encourages everyone to realize them
in everyday life, such as the Holy Family did it.

Keywords

Bible, Holy Family, Jean Berthier, spirituality, obedience, divine will, faith, command-
ment of love, humility, mortification

51 Por. J. Berthier, Wypowied? w Swieto Ofiarowania Pariskiego 1907 roku, [w:] P. J. Dies-
burg, A. Kuczera, Adnotationes, Grave 1905-1908, s. 5. Szerzej na temat tajemnicy Maryi
w zyciu ojca zalozyciela zob. J. M. Lombaerde, Un Apdétre de nos jours ou La vie et I’Esprit du
TR. R. Pere J. Berthier, Grave 1910, s. 257-273.






WIADOMOSCI - SPRAWOZDANIA

ks. Janusz Mieczkowski, Jarostaw A. Superson SAC

VI Miedzynarodowe Sympozjum Liturgiczne
(Monastero di Bose, 57 czerwca 2008)

W dniach 5-7 czerwca 2008 roku w klasztorze w Bose odbyto sie¢ VI Mig-
dzynarodowe Sympozjum Liturgiczne pt. Assemblea Santa. Forme, presenze,
presidenza (Zgromadzenie Swiete. Formy, obecnosci, przewodniczenie). Spo-
tkanie to zorganizowata Wspdlnota Bose wraz z Narodowym Urzedem dla
Koscielnych Débr Kultury przy Konferencji Episkopatu Wioch. Komitet
naukowy tworzyli: Enzo Bianchi, Stefano Russo, Goffredo Boselli, Frédédic
Debuyst, Paul De Clerck, Albert Gerhards, Angelo Lamieri, Keith Pecklers,
Giancarlo Santi. W sympozjum uczestniczyto okoto 220 os6b z 18 krajow.

Przywitat ich opat Wspdlnoty z Bose Enzo Bianchi, ktory umiescit te-
matyke obecnych obrad na tle dotychczasowych migdzynarodowych spo-
tkan w tym miejscu. Ottarz i ambona ,,powotuja” zgromadzenie, natomiast
zgromadzenie kreuje przestrzefi liturgiczna, w ktérej to zgromadzenie si¢
wyraza jako zgromadzenie celebrujace. ,,Zgromadzenie nie zwotuje sie
samo ale oftarz i ambona wyprzedzaja zgromadzenie”.

Natomiast Stefano Russo, dyrektor Narodowego Urzedu dla Kosciel-
nych Débr Kultury przy Konferencji Episkopatu Wtoch, podkreslil, ze
chrzescijanskie zgromadzenie jest podmiotem celebrujacym liturgie. Jest
ono $wiete moca Tego, ktory jest swiety.

Abp Piero Marini zauwazyt przewrdt, jaki dokonat sie w XX wieku. Do
Soboru Watykanskiego II nie dostrzegano w magisterium Kosciota zna-
czenia zgromadzenia, natomiast posoborowy wstep do mszatu rzymskie-
go podkresla funkcje zgromadzenia, ktére celebruje liturgie.

Pierwszym referentem byt benedyktyn Frédéric Debuyst, ktory w refe-
racie: L assemblea vivente: una pienezza sempre incompiuta (Zgromadzenie
zyjqce: petnia zawsze niedokoriczona) postuzyt sie obrazem morza by wyra-
zi¢, ze Kosciot jak morskie fale ma w sobie zycie. Ciagle dziala, a jednak
nigdy nie jest w stanie do konica wyrazi¢ swojego postania; nie jest w sta-
nie tu na ziemi si¢ spetni¢. Juz w pierwszym znanym nam budynku koSciel-
nym (Dura Europos) autor zidentyfikowat miejsca zajmowane przez zgro-
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madzenie: miejsce na eucharystie, chrzest, dzialalno$¢ charytatywna i po-
zaliturgiczna. Waznym locus byto gtéwne wejscie do domu, gdzie ,,rozpo-
czynato”, konstytuowato si¢ zgromadzenie.

Drugie wystapienie pt. Corpi chiamati a formare un Corpo (Ciata wezwa-
ne do formowania Ciata) nalezalo do Giuseppe Busani, dyrektora Stowa-
rzyszenia Profesoréw Liturgiki we Wtoszech. Wedtug niego, cho¢ zgroma-
dzenie sktada sie z wielu cial, wyraza ono jedna rzeczywisto$¢ niewidzialna
—wiarg. Stalo si¢ to mozliwe na skutek wcielenia Chrystusa. To, co widzial-
ne, moze zawierac rzeczywisto$¢ niewidzialna. Ciato wezwane jest do sfor-
mulowania niewidzialnego Ciata w gtebokim sensie communio z Bogiem.
Moze to czynié, uzywajac wszystkich zmystow. Ludzkie zmysly (ciato) i spet-
niany ryt daja cztowiekowi mozliwos¢ wyrazania si¢ i spotkania z Bogiem.

Kolejnym méwea byt Giuliano Zanchi, ktéry podjal temat: Tipologia
e topografia: l'assemblea liturgica nella storia (Typologia i topografia: zgro-
madzenie liturgiczne w historii). Przedstawit on rozwdj idei obecnosci Boga
wsrdd zgromadzenia. W Starym Testamencie Jahwe byt jakby ,,podrézni-
kiem”, ktéry pod postaciag ognia czy obloku kroczy wraz ze swoim ludem.
Jezus Chrystus natomiast jest Bogiem zywym przez fakt wcielenia. Moz-
na byto Go zobaczy¢, dotknaé, postuchaé. Mimo to pozostawil uczniom
obietnice, ze gdzie dwaj albo trzej beda zgromadzeni w Jego imig, tam On
bedzie posrdd nich. Forma Ko$ciota wyraza, kim sa wierzacy w Chrystusa.
Na t¢ forme maja wplyw: dzien, w ktorym zgromadzenie wiernych si¢ odby-
wa, przewodniczacy zgromadzenia, obecni, a nawet ci, ktérzy w nim bezpo-
Srednio nie uczestniczg, ale ktorym zanoszona jest Eucharystia. Prelegent
zauwazyt, ze w Sredniowieczu nastgpita jednak fragmentaryzacja zgroma-
dzenia liturgicznego w Kosciele zachodnim: na uczestniczacych w prezbi-
terium, obecnych w chérze i stojacych w nawie koSciota. Wyrazna zmiana
nastapita dopiero po Soborze Watykanskim II. Wyrazita si¢ ona w zmia-
nach w przestrzeni sakralnej, co pociggneto za sobg zmiany w liturgii (np.
podmiocie celebrujacym), dogmatyce i eklezjologii.

Ostatnim referentem pierwszego dnia sympozjum byt Sebastia Janeras
z Katalonskiego Wydzialu Teologicznego w Barcelonie, ktéry przestawit
temat: Liturgia e architettura nelle antiche chiese siriache (Liturgia i archi-
tektura w starozytnych kosciotach syryjskich). Podkreslit on, ze zadaniem li-
turgii syryjskiej byto ukazanie tacznosci liturgii ziemskiej z niebianska. Po-
dziat i wystrdj koSciota miat symbolicznie te rzeczywisto$¢ wyrazi¢. Obra-
zem Chrystusa byl biskup, a prezbiterzy reprezentowali apostotéw. Zgro-
madzenie bylo podzielone na dwie cz¢sci: mezczyzn i kobiety, ktérych od-
dzielata bema — symbol Jerozolimy, centrum $wiata. Do otftarza, ktory byt
symbolem Golgoty, dostep mieli tylko biskup i prezbiterzy.
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Pierwszy dzien zakonczyta debata, w ktdrej najwazniejszymi pytaniami
byly: Czy wspodtczesne zgromadzenie liturgiczne jest doSwiadczane przez
r6znego rodzaju problemy pochodzace z zewnatrz? Czego moze nauczy¢
nas Sredniowieczne zgromadzenie liturgiczne? Czy wspodtczesna architektura
koresponduje z liturgia? Czy liturgia jest formacja duchowa dla kaptanéw?

W drugim dniu sympozjum pierwszym relatorem byt Gordon Lathrop,
luteranin z Filadelfii, ktOry przedstawit temat: Immagini di assemblea, im-
magini di Chiesa (Obrazy zgromadzenia, obrazy Kosciota). Punktem wyjscia
byly obrazy malowane na §cianach w starozytnosci, np. Dobry Pasterz, nie-
wiasty udajace si¢ do grobu. Te biblijne obrazy ze Scian doprowadzity do
wytworzenia si¢ metafor zgromadzenia i KoSciota. Trzecim etapem tego
rozwoju byla swiadomos$¢ Kosciota, ktory uwaza, ze wszystkie teksty czy-
tane podczas liturgii oddaja pewien obraz. Uzycie Biblii w liturgii spra-
wia, ze sfowo ma swe Zrodto w Stowie. Stowo czytane i celebrowany sakra-
ment tworza obraz KosSciota. Rola Stowa jest nieustanne wzywanie, aby
zgromadzenie, ktore je slyszy, stawalo sie zgromadzeniem Swietym. Me-
tafora Kosciota w historii byly: miasto, oblubienica, cialo, rodzina, winni-
ca, drzewo oliwne, nardd Swiety.

W kolejnej czgsci sympozjum glos zabrali architekei: Claire Génin (Pa-
1yz), Monika Schmelzer (Berlin), Georgio Della Longa (Rzym), Antonio
Marchesi (Trydent), ktdrzy przedstawiali realizacje wspotczesnych koscio-
16w we Francji, Belgii, Austrii, Niemczech i Italii, podkreslajac w nich role:
katedry biskupa, miejsca przewodniczenia i tabernakulum (Cattedra, sede
presbiterale e riserva eucaristica: realizzazioni contemporanee in Europa).

Sesje popotudniowa rozpoczat wyktad Louisa-Marie Chauveta z Insty-
tutu Katolickiego w Paryzu, ktéry zaprezentowat temat: 1l ministero del-
la presidenza liturgica (Ministerium liturgicznego przewodniczenia). Juz we
wstepie podkreslit trudng role przewodniczacego, ktory z jednej strony stoi
na czele zgromadzenia kroczacego od tajemnicy ku ministerium, a z dru-
giej sam przewodniczac, jest stuga. Tylko w ten sposOb zgromadzenie jest
figura sakramentalna. Druga trudnoScig jest fakt obecnosci realnej Chry-
stusa w zgromadzeniu: ,,rzeczywiscie potrzeba ogromnej wiary, aby Go
rozpoznac”, gdyz Jego obecnos¢ to nie tylko postacie eucharystyczne, ale
takze stowo, zgromadzenie i przewodniczacy.

Nastepnie Albert Gerhards z Uniwersytetu z Bonn przyblizyt temat:
Cattedra e sede presbiterale: implicazioni teologiche della collocazione (Ka-
tedra i miejsce przewodniczenia: implikacje ich teologicznego usytuowania).
Rozpoczatl on od stwierdzenia, ze w starozytnosci przywilej siedzenia pod-
czas liturgii posiadat tylko ten, kto jej przewodniczytl. Miejsce przewod-
niczenia znajdowato si¢ badz koto ottarza (Dura Europos), badz w cen-
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trum absydy (bazyliki rzymskie). W §redniowieczu nastapita zmiana w or-
ganizacji przestrzeni liturgicznej i miejsce w centrum absydy zajal oftarz
i tabernakulum. W ten spos6b liturgia ziemska stala sie intronizacjg ofia-
ry Chrystusa na ziemi. Tymczasem pierwsi chrzeScijanie nie intronizowa-
li Chrystusa, ale Go oczekiwali. Po Soborze Watykanskim II wyr6zniono
dwa miejsca: miejsce przewodniczacego i katedre biskupa. Rodzaj pro-
klamacji Stowa i rodzaj sprawowanego sakramentu implikuja usytuowa-
nie miejsca przewodniczenia. Drugi dziefi sympozjum zakorniczyt sie dys-
kusja, ktéra podkreslata, ze wspotczesna sztuka sakralna przezywa kryzys.

Trzeci dzieni obrad rozpoczat si¢ od referatu André Wenina z Uniwer-
sytetu Katolickiego w Louvain-la-Neuve pt. Una dimora per Dio (Przyby-
tek dla Boga). Obecno$¢ Boga posréd narodu wybranego widzi on eta-
powo: Jahwe przebywa w namiocie, posiada swoja Swiatynie, a nastepnie
przebywa w stowie gloszonym przez prorokéw. Chrystus opuszcza Swiaty-
nig, co wigcej, przepowiada jej zniszczenie. Odtad Jego uczniowie gloszacy
stowa zycia, nie pochodzacy z rodu kaptanskiego staja si¢ Swiatynig Boga.

Historie przechowywania postaci eucharystycznych w Kosciele zachodnim
(Storia della riserva eucaristica in occidente) przedstawit Nathan Mitchell
z Uniwersytetu Notre Dame w USA. Powodem przechowywania Euchary-
stii byta na poczatku tylko komunia §wieta chorych i umierajacych. Zmia-
na nastapita dopiero w drugim tysiacleciu Kosciota po herezji Berenga-
riusza. Eucharystie rozpoczeto przechowywac takze do adoracji, procesji
1 komunii §wietej poza msza Swigta.

Robert E Taft z Papieskiego Instytutu Orientalnego w Rzymie przed-
stawit natomiast praktyke przechowywania i adorowania Eucharystii w tra-
dycjach ortodoksyjnych (Custodia e venerazione dell’eucaristia nelle tradi-
zioni ortodosse). Juz we wstepie zauwazyl, ze praktyka przechowywania
Eucharystii istnieje przede wszystkim w liturgii bizantyjskiej i armenskie;.
Przez pierwsze jedenascie wiekéw Eucharystia przechowywana byta tyl-
ko do udzielania jej chorym i umierajacym lub mnichom, kt6rzy mieli Ja
przy sobie, idac na pustynie.

Tabernakulum posiadato formy golebia lub pawia. Niekiedy przecho-
wywano Eucharystie w baptysterium. Kosciét bizantyjski nie wypracowat
teologii przechowywania Najswietszego Sakramentu. Po XI wieku zdarza-
ly si¢ lokalne przejawy kultu, jednak réwniez podkresla sie przyjmowanie
Eucharystii podczas liturgii mszy $wictej z daréw przyniesionych do ot-
tarza. Wierny prawostawny chetniej bedzie modlit sie przed ikonami niz
przed tabernakulum.

Sympozjum zakoficzylo si¢ podsumowaniem, ktorego dokonat Paul De
Clerck. Sens spotykania si¢ w Bose na migdzynarodowych spotkaniach litur-
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gicznych okreslit on droga Kosciota. Spotkania te pomagaja bowiem w opraco-
waniu teologii KoSciota, eklezjologii i zrozumienia jego praktyk liturgicznych.
Krakow KS. JANUSZ MIECZKOWSKI, JAROSEAW SUPERSON SAC

Pawet Zarychta

Migdzynarodowa konferencja naukowa
Biblia i literatura (Krakow, 22-25 wrzesnia 2008)

Od roku 2006 w Instytucie Filologii Germanskiej Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego w ramach subsydium Fundacji na rzecz Nauki Polskiej ,,Mistrz”
dla prof. dr hab. Marii Ktaniskiej realizowany jest projekt badawczy Biblia
w literaturze niemieckiej od oSwiecenia po wspotczesnosé. Laureatka zgro-
madzita przy tej okazji wokét siebie zesp6t mtodych germanistéw — dok-
toréw i doktorantéw, ktérych wspolnym celem jest badanie intertekstual-
nych zwiazkéw miedzy Biblig i wybranymi tekstami literatury niemiecko-
jezycznej. Wyniki prac maja zostaé zaprezentowane w specjalnym polsko-
jezycznym tomie, ktérego publikacje przewidziano na koniec roku 2009.

Drugim istotnym punktem, ktdrego realizacj¢ zaplanowano juz u zara-
nia projektu, miata by¢ miedzynarodowa konferencja naukowa o podob-
nym, lecz nieco szerszym zakresie tematycznym Biblia i literatura. W ten
sposOb chciano umozliwi¢ udziat w tym wydarzeniu réwniez specjali-
stom niebedacym germanistami. Konferencja odbyta si¢ zgodnie z pla-
nem w dniach od 22 do 25 wrze$nia w Krakowie. Sfinansowanie spotka-
nia bylo mozliwe dzigki Srodkom ze wspomnianego juz subsydium Fun-
dacji na rzecz Nauki Polskiej dla prof. Ktanskiej oraz znacznemu wspar-
ciu Instytutu Filologii Germanskiej, pod ktérego auspicjami organizowa-
na byla konferencja. Organizatorce prof. Marii Ktanskiej i jej wspotpra-
cownikom dr Jadwidze Kicie-Huber oraz dr. Pawlowi Zarychcie do udziatu
w tej naukowej konferencji udato si¢ zaprosi¢ 32 germanistow, teologéw,
polonistéw i filozoféw z Niemiec, Austrii, Szwajcarii i oczywiscie z Polski.
Wsrdd uczestnikéw znaleZli si¢ przedstawiciele takich o§rodkéw akade-
mickich, jak Kolonia, Ratyzbona, Poczdam, Innsbruck, Zurych, Poznan,
Lublin i oczywiScie Krakow. Naukowcy swe referaty mogli wyglaszac w nie-
powtarzalnej atmosferze wnetrz Collegium Maius w Sali Bobrzyniskiego.

Oficjalnego otwarcia obrad dokonata w imieniu wiadz uniwersytetu pro-
dziekan Wydziahu Filologicznego UJ dr hab. Zofia Berdychowska, kierujac
do zebranych stowa powitania i zyczenia owocnych obrad. W imieniu Insty-
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tutu Filologii Germariskiej i organizatoréw goSci przywitata prof. dr Maria
Ktanska, rozpoczynajac w ten sposdb swojg kadencje dyrektorska w instytu-
cie. Przypomniata przy tej okazji o smutnym wydarzeniu, jakim byta nieocze-
kiwana Smier¢ prof. Wendelina Schmidta-Denglera z Wiednia na pare tygo-
dni przed konferencja (7 wrze$nia 2008), w ktdrej ten wybitny uczony miat
wzia¢ udziat. Uczestnicy uczcili jego pamieé minutg ciszy. Referat inauguru-
jacy konferencje wyglosit ks. prof. Jerzy Chmiel z Papieskiej Akademii Teo-
logicznej w Krakowie. Tytut tej medytacji, jak swoj odczyt okreslit autor, stat
sie symbolicznym mottem calej konferencji naukowej: Pismo (Swiete) wzra-
sta w trakcie lektury. Whasnie w duchu intensywnego odczytywania dziet li-
terackich w kontekscie ich zwiazkéw z Biblia naukowcy wygtosili facznie 32
potgodzinne referaty. Autorzy probowali spogladac na te zwiagzki z r6znych
perspektyw, dzigki czemu konferencja miata charakter interdyscyplinarny.
Obok probleméw teoretycznych dotyczacych réznych modeli hermeneutycz-
nych, strategii badan intertekstualnych i klasyfikacji poetologicznych, autorzy
w swych referatach analizowali specyficzne relacje wybranych utworéw z in-
tertekstem Biblii, a takze problemy na pograniczu teologii i literatury. Spek-
trum omawianych dziet i autoréw byto bardzo szerokie. Cho¢ w wiekszosci
mowa byla o autorach niemieckich (od $redniowiecza po wspétczesnosc),
poszczegllne referaty poswiecono réwniez tworcom polskim, zydowskim pi-
szacym w jidysz, a nawet szwedzkim i serbskim. Warto nadmienié, ze obok
wySmienitych i doswiadczonych znawcéw omawianej problematyki w kon-
ferencji wzigto réwniez udziat 7 doktorantéw z Instytutu Filologii German-
skiej UJ. Doktoranci z Zaktadu Literatury Niemieckiej swe referaty zapre-
zentowali starszym kolegom w ostatnim dniu imprezy. Dzigki takiemu uje-
ciu obrady mialy charakter nie tylko interdyscyplinarny, ale i miedzypokole-
niowy, a wymiana mysli nastepowata nie tylko miedzy specjalistami z réznych
dziedzin, ale i miedzy do§wiadczonymi i mniej do§wiadczonymi badaczami.

Naukowy program konferencji bez watpienia ubogacity uroczyste kola-
cje, ktére wydat w kolejnych dniach Instytut Filologii Germanskiej, Konsul
Generalny Republiki Federalnej Niemiec dr Thomas Gléser oraz Konsul
Generalny Republiki Austrii mgr Christophe Ceska. Dzigki uprzejmosci
Dyrekcji Muzeum UlJ zainteresowani uczestnicy mieli rowniez mozliwos$¢
zwiedzenia zabytkowych wnetrz Collegium Maius.

Konferencja przebiegata bez watpienia w rzeczowej, a zarazem przy-
jaznej i otwartej atmosferze. Z jej dorobkiem naukowym zainteresowani
beda mogli zapoznac sie juz za kilka miesigcy, poniewaz planowana jest
réwniez publikacja wszystkich referatow w tomie zbiorowym, ktéry ma
ukazac si¢ w jezyku niemieckim jednocze$nie w Niemczech i w Polsce.

Krakow PAWEE ZARYCHTA
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ks. Roman Bogacz

Herodion — nowe odkrycia w patacu-twierdzy
krola Heroda Wielkiego

Okoto 15 km od Jerozolimy w kierunku potudniowo-wschodnim znaj-
duje sie wzgbrze w ksztalcie Scietego stozka, z daleka przypominajace
wulkan. Sg to ruiny twierdzy zbudowanej przez kréla Heroda Wielkiego.
Prace archeologiczne byly prowadzone w tym miejscu juz od XIX wieku.

W latach 1962-1966 prowadzita tam prace franciszkanska szkota bi-
blijno-archeologiczna Studium Biblicum Franciscanum pod kierunkiem
o. prof. Vigilia Corba. Jego odkrycia dotycza przede wszystkim gérnych
czesSci wzgdrza, gdzie stal patac Heroda. Zostat on wzniesiony w ramach
ogromnego projektu budowli Heroda Wielkiego, krola Judei, panujace-
go w latach 39-4 przed Chrystusem. Rozbudowat on twierdz¢ Masade,
Macheront, a takze przebudowat Swiatynie Jerozolimska z przylegajaca
do niej Twierdza Antonig, zbudowat patac w Jerozolimie, wznidst nowe
miasto z portem, ktére nazwal Cezarea. Wszystkich budowli tego kroé-
la wprost trudno wymienié. Na szczycie Herodionu wybudowat Swietnie
ufortyfikowana twierdze z luksusowym patacem, ktéry zawieral miedzy
innymi basen, faZnie i pickne salony.

Od 1972 roku prace prowadzi prof. Ehud Netzer z Uniwersytetu He-
brajskiego w Jerozolimie. Dzigki tym pracom S$wiatto dzienne ujrza-
ly ogromne cysterny, a takze podziemne korytarze znajdujace si¢ we-
wnatrz wzgorza.

W roku 2007 udato mu si¢ dokona¢ sensacyjnego odkrycia mauzoleum
Heroda zawierajacego jego grob, a takze dwa inne groby nalezace do jego
rodziny. Mauzoleum to zostato zniszczone w czasie pierwszego powstania
zydowskiego w roku 68 po Chrystusie.

W roku 2008 odkryto jeszcze amfiteatr mogacy pomiesci¢ 650-750
0sob. Jego budowa mogta by¢ zwiazana z wizyta Marka Agryppy, wybit-
nego polityka i dowddcy wojskowego Cezara Augusta. Amfiteatr ozdobio-
ny jest rzymskimi freskami. Jedna ze scen przedstawia piekny pejzaz ze
wzgOrzami, jelonkiem, psem, a takze z ottarzem i postacia béstwa. Amfi-
teatr ten zostat zasypany w ostatnich latach panowania Heroda Wielkie-
go celem usypania wysokich watéw i umocnien przy wznoszeniu komplek-
su patacowego na szczycie wzgorza.

Wiecej informacji na temat Herodionu mozna znaleZ¢ m.in. na stronie
internetowej http://www.biblewalks.com/Sites/Herodion.html.

Krakow KS. ROMAN BOGACZ
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Barbara Bonar CHR

Bibliografia Liturgiczna Online
www.alcuinus.org

Pod adresem www.alcuinus.org pojawito sie¢ nowe narzedzie wspoma-
gajace prace naukowg powstale z Polskiej Bibliografii Liturgicznej do-
stepnej na stronie www.liturgista.pl/pbl. Jest to baza danych miedzynaro-
dowej literatury liturgicznej potaczona z wyszukiwarka. Celem Alcuinu-
sa jest skatalogowanie i udostgpnienie jak najwigkszej liczby publikacji
z dziedziny liturgii. Specyfika Alcuinusa jest mozliwos$¢ dostepu nie tylko
do opiséw bibliograficznych, ale takze do spisu zawartosci poszczegdlnych
publikacji. W przypadku ksigzek pojawiajg sie cale spisy tresci, a w przy-
padku czasopism czy dziet zbiorowych wymienione sg wszystkie artykuty
z uwzglednieniem ich Srodtytutow.

16 lutego 2009 roku baza Alcuinus zawierala tacznie 4 388 opisow bi-
bliograficznych, w tym 522 ksiazki, 3 724 artykuly, 54 ksiegi liturgiczne, 88
dokumentéw Kosciota i 13 prac doktorskich.

Bibliografia ta powstaje dzieki nielicznej jeszcze grupce pasjonatow —
mito$nikéw liturgii. Dlatego do odwiedzenia strony www.alcuinus.org za-
praszamy nie tylko chetnych do skorzystania z zasoboéw bazy danych, ale
takze wolontariuszy, ktérzy chcieliby pomdc w rozwoju serwisu. Chetnych
do wspotpracy prosimy o kontakt z ks. Dominikiem Ostrowskim, gtéwnym
odpowiedzialnym za Bibliografi¢ Liturgiczng Online.

Krakow BARBARA BONAR CHR



RECENZJE

WOICIECH KOSEK, Pierwotny ryt Paschy w Swietle schematu literackiego
Ksiegi Wyjscia 1-18, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, Krakdow 2008, 440 s.

Poczatek dziejow Izraela wyznacza fakt wyjScia z niewoli egipskiej. To
historiozbawcze wydarzenie stanowi centralny temat Pigcioksiegu. W oko-
liczno$ciach towarzyszacych wyjSciu z Egiptu Izrael poznat i doswiadczyt
potegi i mitosci Boga. Glebokie do§wiadczenie Bozej obecnosci stawa-
lo si¢ potem przedmiotem wnikliwej refleks;ji i religijnej medytacji, a tak-
ze punktem odniesienia do wspotczesnosci. Nardd zyt nig przez nastepne
wieki, wspominajac i widzac ja takze w kazdym nowym wyzwoleniu. Dla
pOzniejszych pokolent wyjscie z Egiptu stanowito wyidealizowany czas,
klucz do rozumienia historii 1 wizji przysztosci, podstawe do stawiania so-
bie wymagan etycznych. Deuteroizajasz (VI w.) w dos§wiadczeniach Wyj-
Scia przodkéw widzi obraz i gwarancje jeszcze doskonalszego wyzwole-
nia (Iz 40-55). Ksiega Madrosci — najmlodsza ksigga Starego Testamen-
tu, powstata na ziemi, gdzie przed okoto dwunastoma wiekami zaczeto
sie wychodzenie z niewoli — podejmuje motyw wyjscia, by na jego podsta-
wie przedstawi¢ nauke o Bozej opatrznosci (Mdr 11, 1-14; 16, 1-19, 22).
Wiele z zapisanych w Ksiedze WyjScia zdarzen jest zapowiedzia wydarzen
Nowego Testamentu: Chrystus, drugi Mojzesz, ogtasza Nowe Prawo, nie
inne, ale doskonalsze prawo o$Smiu blogostawienistw, prawo wzajemnej mi-
odci zbudowanej na Dekalogu; Pascha to wybawienie od $mierci wiecz-
nej przez krew Jezusa Chrystusa; opis przejscia przez Morze Czerwone
jest figura chrztu Swietego.

W nurt badan nad Ksiega Wyjscia wlacza si¢ autor publikacji Pierwot-
ny 1yt Paschy w $wietle schematu literackiego Ksiegi Wyjscia 1-18. Stawia so-
bie bardzo ambitny cel: zamierza odkry¢ klucz hermeneutyczny do zro-
zumienia struktury Wj 1-18. Kryterium podziatu tekstu jest zasada teo-
centryzmu: ,,aby zrozumie¢ §wiety tekst, nalezy szukaé szczegdlnie tych
miejsc, w ktérych Bog Izraela ukazany jest jako podmiot aktow, podmiot
zdan” (s. 56). Praca sklada si¢ ze wstepu, trzech rozdziatéw, zakonczenia,
streszczenia w jezyku polskim i angielskim, bibliografii. Postawiony pro-
blem ma jasno sprecyzowang podstawe Zrodtowa. Czytelnika uderza wy-
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jatkowo duza bibliografia. Struktura kompozycyjna oznacza si¢ przejrzy-
stoscig, logicznoscig i wlasciwa sekwencja w rozmieszczeniu i uktadzie po-
szczegOlnych rozdziatéw. Zostaly one poswiecone odkryciu podstawowej
struktury rytu Paschy, przy czym rozdziat I ma na celu odkrycie struktury
literackiej pierwszych osiemnastu rozdzialéw Ksiegi Wyjscia; rozdziat 11
ma odpowiedzie¢ na pytanie, czy struktura literacka Wj 1-18 jest struktu-
ra opisu starozytnego przymierza czy tez nie jest; rozdziat I1I na podsta-
wie Hagady pesachowej omawia czternastopunktowy ryt Paschy i odpowia-
da na pytania: Czy mozna jednoznacznie przyporzadkowac kazdy z kolej-
nych czternastu punktéw rytu do jednego z kolejnych czterech kielichow?
Czy cztery rytualne kielichy wychylane w ramach rytu Paschy wyznacza-
ja czteroelementowa strukture Paschy? Czy czteroelementowa struktura
Paschy jest wzorowana na strukturze Wj 1-18? Czy ta struktura jest struk-
turg zawarcia starozytnego przymierza?

We wstepie czytamy: ,,analiza «Hagady pesachowej» nalezy do gtéw-
nych zadan egzegetycznych pracy; cho¢ ryt Paschy nie jest zawarty w Biblii
W jej warstwie wyrazowej, to nie znaczy to, ze nie jest on w ogole w Biblii
zapisany — moze by¢ zapisany w strukturze literackiej tekstow hebrajskich
utozonych wedlug rytu zawarcia starozytnego przymierza hetyckiego czy tez
jego traktatu — tak jak odkryte przez biblistow przyktady ukrycia w struk-
turze niektorych ksiag Biblii rytu zawarcia przymierza Boga z Izraelem”.

Rozdziat 1: Podziat Ksiegi Wyjscia na fundamentalne jednostki literac-
kie (s. 53-198) jest najobszerniejszy i zasadniczy. Autor zaczyna badania
od ,,synchronicznej analizy tekstu kanonicznego: trzeba odkry¢ strukture
tekstu i jego spdjnosé. Dopiero wtedy, gdy po rzetelnej analizie synchro-
nicznej stwierdzi si¢, ze tekst zawiera niespdjnosci, mozna w nim wska-
zywa( istnienie «Zrodeb» czy «redakeji»” (s. 35). Autor zwraca uwage na
znaki sygnalizujace poczatek lub koniec jednostki literackiej wystepuja-
ce w BH, LXX (s. 62-63); zauwazyt w Wj 1-18 sze$¢ perykop zamierzo-
nych przez hagiografa, a tworzacych fundamentalna strukture literacka
tekstu. Dwie perykopy (1, 1-6, 1 i 15, 22-18, 27) tworzace obramowanie
Wj 1-18 maja te sama budowe koncentryczna; ukazuje ona niepodwazal-
nie centralne miejsce Boga w historii, znaczenie Jego Osoby i Jego planu
zbawienia w wyjsciu Izraela z niewoli (s. 179). Wazne zagadnienia podje-
te w pierwszej perykopie zostang dopetnione w perykopie ostatniej. Tekst
ujety w te ramy jest rOwniez spdjng caloScia logiczng ztozong z perykop
II (6, 2-11, 10: Bog objawia si¢ jako suweren — opiekun Izraela), III (12,
1-13, 16: B6g nadaje Prawo Izraelowi), IV (13, 17-14, 31: Bég w znakach
ognia i obtoku prowadzi Izraela), V (15, 1-21: B6g przez swego Ducha po-
budza Izraela do hymnu uwielbienia). Wj 1-18 sktada si¢ wigc z szesciu
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perykop bedacych w relacji chiastycznej ABC—- C’B’A’. Relacja taka wy-
stepuje na poziomie tresciowym i na poziomie cz¢stotliwosci form czasu
przesztego w stosunku do form czasu przyszitego: 62 proc. — 56 proc. — 35
proc. — 66 proc. — 56 proc. — 62 proc. (s. 277-278).

W rozdziale 1I: Zaleznos¢ struktury literackiej Ksiegi Wyjscia 1-18 od
sposobu zawarcia przymierza Boga z Abramem (Rdz 15) i od struktury opi-
su zawarcia przymierzy hetyckich (s. 199-284) autor stwierdza, iz zachodzi
gleboka analogia migdzy przejSciem Pana w znaku ognia i dymu pomig-
dzy rozcigtymi przez Abrama zwierzetami (por. Rdz 15, 17n) a przejsciem
Pana (w znaku ognia i obloku) i potomkéw Abrama pomiedzy rozcicty-
mi czeSciami Morza Sitowia. Pod ostong historycznego przejscia Izraela
z niewoli Pan zawarl przymierze z Izraelitami (s. 217). Potwierdza to Ps
136, 13; 1z 27, 1; 1z 51, 9-10 (paralelizm ukazujacy Pana jako roztupuja-
cego Rahaba, rozcinajacego Smoka, osuszajacego morze — s. 280); Jr 11,
4; 31, 33; por. Wj 6, 7 (odpowiednikiem berit jest zwrot: ,,Bedziecie moim
ludem, Ja za$ bede waszym Bogiem™); Jr 31, 31-33 (B6g zawart przymie-
rze z Ojcami w dniu, w ktorym ich nie wyprowadzil, lecz ujal, aby wypro-
wadzi¢ —a wiec w Egipcie —s. 229); Ez 16; 20; 23 (Bog w trzech alegoriach
wskazuje na pobyt w Egipcie jako na poczatek zwiazku z [zraclem —s. 244).
Intuicja badawcza pozwolita autorowi nie tylko dostrzec w Wj 1-18 opis
exodusu, ale 1 starozytny traktat dokumentujacy akt zawarcia przymierza
Boga z Izraelem, akt ukryty pod szata barwnie zrelacjonowanych wyda-
rzen (s. 247). SzeScioelementowe traktaty przymierza u Hetytéw miaty
taka samg strukture literacka, co tekst Wj 1-18.

W rozdziale I11: Ryt Paschy a struktura literacka Ksiegi Wyjscia 1-18 (s.
285-378) czytamy, iz seder (ryt) paschalny jest zbudowany na wzor trak-
tatu, w ktérym kolejne cztery elementy podstawowe sg czterema glow-
nymi elementami rytu zawarcia lub odnowienia przymierza: 1. Przedsta-
wienie si¢ kontrahentéw; 2. Przedstawienie prawa przymierza; 3. Podje-
cie nieodwotalnego juz aktu zawarcia (cigcia) przymierza; 4. Zapisanie
faktu zawarcia przymierza ijego postanowien. Wnikliwa analiza czter-
nastopunktowego sederu doprowadzita autora do wniosku, ze ,,struktu-
ra sederu jest tozsama ze strukturg literacka Wj 1-18 i ze seder paschal-
ny jest uobecnieniem exodusu opisanego w Wj 1-18. Dlatego i ryt zawar-
cia przymierza Boga i Izraela ukryty w kolejnych etapach dzieta wyprowa-
dzenia Izraela z Egiptu przez Pana jest uobecniany kazdego roku w cele-
browanej paschalnej uczcie, w ramach ktorej: 1. przepowiada si¢ wspa-
niato$¢ Boga, 2. spozywa Pasche, 3. spozywa afikoman jako chleb zawar-
cia przymierza, chleb przejScia pomi¢dzy potowami Rahaba — Morza Si-
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towia, 4. §piewa hymny wystawiajace Pana jako Boga Izraela, Jego Krdla,
wspanialego Wtadce i Dobroczynce” (s. 378).

W zakoficzeniu autor publikacji podkreSla, ze struktura Wj 1-18 jest ar-
cydzietem hebrajskiej retoryki (s. 393). Redaktor Wj 1-18 tak utozyt opo-
wiadanie o dziele Pana wyzwalajacego Izraela z Egiptu, aby ukazaé bar-
dzo wazng mysl: réwnocze$nie z dokonywaniem procesu wybawienia Pan
i Izrael zawierali przymierze Paschy (exodusu).

Autor dokonuje w pracy odkrycia, ktére mozna by nazwa¢ zwrotem
kopernikanskim w biblistyce. Az dziw, Ze wczesniej nikt nie wpadt na te¢
mysl, skoro wypowiedzi prorokow Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela dowo-
dzily takiego rozumienia Wj 1-18. Dysertacja ukazuje autora jako znaw-
ce problematyki biblijnej poruszajacego si¢ swobodnie po obszernym ma-
teriale, a jego dokonania naukowe sa waznym przyczynkiem do poznania
przestania Ksiegi WyjScia. Praca dowodzi, ze Biblia kryje jeszcze wiele ta-
jemnic, nad ktérymi warto si¢ pochylié. Do zalet pracy nalezy jasne stawia-
nie zagadnien i klarowne odwotywanie sie do bazy Zzrddtowej. Pod wzgle-
dem merytorycznym, metodycznym i formalnym praca napisana jest bez
zarzutu. Walorem pracy sa rowniez liczne wprowadzenia i podsumowania.

Ksiazka postuzy na pewno apostolatowi biblijnemu. Warto rozwazy¢
jej przektad na jezyki obce.

Poznaii KS. BOGDAN PONIZY
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