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Dzieje oddziatywania hellenizmu na chrzescijanstwo

Piotr Liszka CMF

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
liszka.p@wp.pl

Termin hellenizm odnoszony jest do wszystkiego, co bylo wlasne w starozytne;j
Grecji i stamtad promieniuje na inne kultury, albo tylko do greckiej kultury
tworzonej po wyprawach Aleksandra Macedonskiego. Pojawila sie wtedy
w Grecji mieszanka kulturowa, ktéra miala charakter panteistyczny. W te
kulture wchodzito chrzescijanstwo, ktore nie bylo mieszanka kulturowa,
lecz nowa religia, zdolng do wejscia w kazda kulture. Anonimowy autor Listu
do Diogneta informuje, Ze chrzedcijanistwo nie tworzy nowej kultury, lecz
obejmuje ludzi nalezacych do réznych kultur. W niniejszym artykule termin
hellenizm bedzie rozumiany w drugim znaczeniu. Hellenizm nie powstal
z niczego. Tworzony byl na fundamencie wielowiekowej tradycji kulturowej
starozytnej Grecji, ktérag mozna okresli¢ mianem helleriskos¢. Fundament
ten nie zniknal, rozwijatl si¢ wraz z kulturami naptywowymi, tworzac nowg
kulture, mieszanke zwana hellenizmem. Hellerisko$¢ wtopila sie w mozaike
wielorakich kultur wschodnich, ale pozostala, mogta by¢ rozpoznana i mogla
oddzialywac nie tylko na Grecje, lecz na caly $wiat wraz z catoscig hellenizmu
albo niezaleznie, objawiajac swoje oryginalne oblicze.

1. Wptyw hellenizmu na Nowy Testament

Zrédlem religii chrzescijaniskiej jest wcielenie Syna Bozego, ktéry do swojej
osoby przyjal nature ludzka niezmieszang z naturg Boska. Wszystko w chrzes-
cijanstwie ksztalttowane jest zgodnie z misterium Chrystusa okreslonym defi-
nitywnie na Soborze Chalcedoniskim w roku 451. Chrzedcijaristwo jest otwarte
na wszystkie kultury, nie miesza sie z nimi, zachowuje autonomie wlasna oraz
wszystkich kultur, a jednocze$nie tworzy z nimi integralng cato$¢. Takie jest
cale objawienie, ale przede wszystkim Nowy Testament, zaréwno w sensie
formalnym, jak i merytorycznym. Objawienie to wchodzenie Boga w dzieje
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ludzko$ci, w kulture, ktora dopiero ma by¢ przemieniona. Oddzialtywanie
kultury na Boga przychodzacego do ludzi nie istnieje, a przynajmniej nie ma
znaczenia. Jest oddzialywanie na ludzi przyjmujacych objawienie oraz na
kulture, ktora juz jest przez nie ksztaltowana. Oddzialywanie hellenizmu na
Srodowisko, w ktorym powstawaty ksiegi Nowego Przymierza, i na kulture
chrzes$cijanska odzwierciedlito sie w terminologii, sposobie wyrazania mysli,
stylu postepowania, prowadzito w wielu przypadkach do herezji, ale nie moglo
zmieni¢ rdzenia objawionej tresci.

1.1. Podobienstwo formalne tekstow Nowego
Testamentu do tekstéw hellenistycznych

Przyjmowanie szaty kulturowej przez objawienie polega na przyjmowaniu
stownictwa, struktury jezyka, stylu literackiego az do fundamentu, do sposobu
myslenia. Elementem inkulturacji jest postugiwanie sie znanymi w danym
Srodowisku gatunkami literackimi, wypowiadanie za ich pomoca zbawczego
oredzia. Najbardziej charakterystycznym gatunkiem literackim, wspdélnym
dla wszystkich kultur, jest biografia. W Pimie Swietym biografia stuzy do
ukazania prawdziwego cztowieka, bedacego w relacji do prawdziwego Boga,
transcendentnego wobec §wiata, a jednak troszczgcego sie o $wiat. Celem bio-
grafii w literaturze hellenistycznej bylo ukazanie boskos$ci niektérych ludzi,
dzieje ich dazenia do peinego stopienia sie z boskoScig. Mozna powiedzie¢,
ze pod wzgledem formalnym ewangelie sa biografiami Jezusa Chrystusa'.
Ewangelie nie ré6znia sie od greckich biografii w aspekcie formalnym, lecz
w aspekcie merytorycznym. Niosa w sobie nowa tres¢, nowa prawde?

W literackiej formie i w stylu mys$lenia hellenistycznego ukazana zostala
tre$¢, ktéra byta nowa réwniez dla Srodowiska zydowskiego. Gloszona przez
chrze$cijan prawda o Mesjaszu nie byla zydowska trescia znanga wczesniej
i przemieniong przez hellenizm, lecz czym$ zupeinie nowym. Rozumienie
idei Mesjasza rodzilo sie z chrystologii paschalnej, ktéra nowe wydarzenia

1 Por. ]. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 90 (Opolska Biblioteka
Teologiczna, 21). ,Hellenistyczne biografie, podobnie jak ewangelie moga zawiera¢ elementy
mityczne i legendarne. Zaréwno biografie, jak ewangelie reinterpretuja przejeta tradycje i maja
te same trzy wspolne cele: a) korekture falszywego obrazu nauczyciela; b) przekona¢ do niego
czytelnika; c) zaoferowa¢ model nasladowania nauczyciela”.

2 Por.tamze,s. 92: ,,W biografiach chodzi o moralna ocene ludzkiej egzystencji, natomiast w ewan-
geliach - o droge Syna Czlowieczego od jego chrztu w Jordanie do ukrzyZzowania na Golgocie”.
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interpretowata w kontekscie znanych wcze$niej idei, zawartych w ksiegach
prorockich, zwlaszcza u Deutero-Izajasza. Na tej podstawie pojawil sie w pis-
mach $w. Pawla tytul mesjanski Kyrios. ,W ten sposéb sw. Pawel osadzil idee
Mesjasza w centrum $wiata i historii zarazem z perspektywa eschatologii
i wieczno$ci”®. Elementy biografii czesto wystepuja w Dziejach Apostolskich.
Dla przykladu druga mowa $w. Piotra (Dz 3, 12-27) zostala przez L.ukasza
potraktowana w sensie ,mowy historiograficznej” na podobienstwo Wojny
peloponeskiej Tukidydesa*.

Nowy Testament postugiwatl sie terminami uzywanymi w ksiegach Starego
Testamentu i terminami zaczerpnietymi ze slownictwa greckiego. Wplyw
jezyka greckiego uwidocznil sie nie tylko w tekstach pisanych w tym jezyku,
lecz réwniez w tekstach hebrajskich czy aramejskich pisanych w palestynskim
$rodowisku, gdzie wplyw kultury greckiej byt juz bardzo wyrazny. Przykladem
pojecia przejetego ze Starego Testamentu jest ,oblicze”, ktére Septuaginta
wyrazila za pomoca greckiego stowa prosopon®. W obcym jezyku zostala
wyrazona tre$¢ objawienia, ktore wczesniej zawarte bylo w szacie jezyka
hebrajskiego. Zamiarem tlumaczy by} przeklad dokladny, dostowny. Byly
nowe stowa, ale sposéb myslenia czytajacych je Zydoéw z diaspory pozostat
hebrajski, przynajmniej w znacznym zakresie. Sita rzeczy nowe stowa wnosily
znaczenie, ktére mialy w Srodowisku greckim. Przynosily tez nowy sposob
mys$lenia. Oprécz znaczenia (semantyka) i struktury jezyka (syntaktyka) nowe
byly tez ich odniesienie kulturowe, a takze sposob mys$lenia i postepowania
(pragmatyka). Przeklad na inny jezyk nie jest nawet wierng kopig w aspekcie
lingwistycznym, tym bardziej stanowi nowe zjawisko w aspekcie kulturowym.
Nastepuje oddzialywanie w obie strony, przy czym ze strony judaizmu jest
ched przemiany drugiej kultury wedlug jednoznacznego kulturowego wzorca,
ze strony hellenizmu jest tendencja do wchloniecia, zmieszania, a to oznacza
dazenie do znikniecia hebrajskiej oryginalnosci nie tylko na plaszczyznie
jezyka i sposobu myslenia, lecz w zakresie specyfiki oredzia. Radykalna hel-
lenizacja to likwidacja objawienia i wejscie w tresci czysto ziemskie, laickie.

Thumaczac $wiete teksty na inny jezyk, judaizm i chrze$cijanstwo zacho-
wywaly oryginalne znaczenie poszczegélnych stéw, aby w niczym nie zo-
stala naruszona tre$¢ objawienia. Z hellenizmu czerpano przede wszystkim

3 C.S.Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 531.
4 Por.tamze, s. 618.
5 Por.tamze, s. 401.
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slowa niosgce informacje na temat tego Swiata. Caly czas jest obrona swojej
oryginalnosci przed obcymi wplywami i dazenie do ewangelizacji. W tym
celu przyjmowane sg stowa ,,$wieckie”, wyrazajgce rzeczywisto$ci dotycza-
ce kosmosu, przyrody oraz zwyczajnego zycia ludzi, ktére otrzymuja nowe
znaczenie w kontekscie religijnego przestania. Wazne znaczenie dla lepszego
rozumienia objawienia ma stowo czasijego rozumienie. Jedna z korzysci dla
Nowego Testamentu czerpanych z hellenizmu jest nowe rozumienie czasu®.
Wydarzenia opisywane przez autoréw biblijnych dokonuja si¢ w odpowied-
nim czasie. Nie tylko w odpowiednim momencie, ale w czasie uksztaltowa-
nym tak, aby byl stosowny do realizacji danego wydarzenia zbawczego. Bog
przygotowuje czasoprzestrzen, aby mogt w nia wejs¢. Mozna to zrozumiec
dzis$ lepiej niz ludzie wspolczesni tym wydarzeniom, gdyz znamy strukture
czasu lepiej niz oni. Odkrycia naukowe otwierajg umysly i pozwalaja coraz
lepiej pojac¢, w jaki sposob wszech$wiat zostal przygotowany na stworzenie
czlowieka i na objawienie. Bog przygotowal czas swego przychodzenia do
nas, a takze czas spisywania oraz redagowania tekstow biblijnych. Chronos
przemieniat sie w kairos, aby po wcieleniu i wydarzeniach paschalnych zwy-
czajna materia mogta sie wraz z czasem i przestrzenia przemienia¢ w materie
uswiecona, a na koncu $wiata sta¢ sie materie uwielbiong’.

Hellenistyczne rozumienie czasu nie znieksztalca tredci wiary chrzesci-
janskiej, aczkolwiek w jaki$ sposéb ja blokuje, przyémiewa, podobnie jak
calosc¢ kultury hellenistycznej moze pomagac, ale tez kierowa¢ mysl w nie-
wtlasciwa strone, oddalajac od istotnych tresci objawienia. To samo dotyczy
filozofii i poezji. Systemy filozoficzne oraz gatunki literackie powinny stuzyc¢
objawieniu. Bledna postawa polega na stawianiu ich ponad objawiona tres-
cia. Zagrozeniem dla wiary chrzedcijanskiej nie jest filozofia lub poezja, lecz
spos6b myslenia typowy dla hellenizmu — mieszajacy wszystko. Bledem jest
totalne odrzucanie nauk, filozofii i poezji, ale bledem jest tez mieszanie ich
z objawieniem. Hellenizm albo radykalnie oddziela, albo wszystko radykalnie
miesza.

Hellenistyczny sposob mys$lenia ujawnia sie w calej historii, a zwlasz-
cza w naszych czasach. W szczeg6lnosci ujawnia sie u naukowcoéw bada-
jacych Nowy Testament. Typowym przykladem jest nurt egzegezy zwany
Formgeschichte (historia form literackich). Zwolennicy tej teorii nie dostrzegaja

6 Por. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 68.
7 Por.tamze, s. 69.
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nowosciioryginalnosci Nowego Testamentu, ktory wedtug nich nie wychodzi
pozajudaizm, albo jest wypaczeniem judaizmu pod wplywem hellenizmu. Nie
dostrzegaja oni nowych, oryginalnych tresci, a takze nowosci na plaszczyznie
literackiej. Tymczasem Ewangelie sg gatunkami literackimi zupelnie oryginal-
nymi, jednorazowymi i niepowtarzalnymi. Zwolennicy Formgeschichte zigno-
rowali analogie gatunkéw literackich Nowego i Starego Testamentu, a takze
ich oryginalno$¢, zaréwno wzgledem judaizmu, jak i wobec hellenizmus®.

1.2. Oryginalnos¢ Ewangelii Jana

Gmina Janowa skladala sie gldwnie z judeochrzes$cijan. Jezyk stosowany na
zebraniach liturgicznych i przez katechistow wprowadzajacych katechume-
néw w tajemnice wiary chrzescijanskiej ulegal wplywom hellenistycznego
gnostycyzmu®. Na Srodowisko, w ktdrym powstawala czwarta Ewangelia,
wplywali Zydzi hellenisci, a takze mysliciele Zydowscy ulegajacy platonizmowi
1 stoicyzmowi. Nie oznacza to, ze rdwniez Sw. Jan by} pod wplywem helleni-
zmu. Korzystal on z jezyka, wyrazal mysli za pomoca znanych w srodowisku
hellenistycznym form literackich po to, by w sposéb zrozumiaty dla otoczenia
opisac historie Jezusa i wyrazi¢ sedno Jego nauczania®.

Ewangelia Jana jest modelowym przykladem inkulturacji, gdyz wspaniale
zachowuje réwnowage miedzy wiernosciag wobec fundamentalnej keryg-
my chrzescijanskiej a wymaganiami Srodowiska kulturowego i religijnego.
Zachowanie réwnowagi poprzez dowartosciowanie autonomii z jednoczes-
nym ujeciem cato$ciowym stawia Ewangelie na przeciwnym biegunie wobec
sposobu myslenia charakterystycznego dla hellenizmu. Jan nie traci nic z istoty
oredzia, wyraza przekonanie, ze Ewangelia niesie w sobie moc wystarczajaca
do przeksztalcenia $wiata. Mozna, a nawet trzeba moéwic o Swiecie, ale nie
wolno dostosowywac sie do Swiata. Trzeba natomiast glosi¢ Dobra Nowine
tak, aby byla zrozumiala, aby czytelnik z dowolnego kregu kulturowego mogt
prawidlowo odczytac jej tresc't.

8 Por.]. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 85.

9 Por.S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 28.

10 Por. G. Sdnchez Mielgo, La obra de S. Juan, un modelo de inculturacion, [w:] Cristianismoy culturas.
Problematica de inculturacion del mensaje cristiano. Actas del VIII simposio de teologia histdrica,
Valencia 1995, s. 243 (Facultad de teologia San Vicente Ferrer, Series Valentina, 38).

11 Por. tamze, s. 246.
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Czwarta Ewangelia $wiadczy o tym, ze $w. Jan znatl techniki literackie
stosowane w religijnej literaturze hellenistycznej, takie jak dialog, ironia,
nieporozumienie, a takze znal zasady retoryki greckiej. Operowat on rézny-
mi pojeciami zapozyczonymi z kultury hellenistycznej jak ,Logos”, ,,zycie”,
»prawda”*?. Zdecydowanie natomiast Ewangelia $w. Jana, a takze pozostale
Ewangelie sg oryginalne zar6wno pod wzgledem form literackich typowych
dla hellenizmu i judaizmu, jak i pod wzgledem tresci's.

Ostatecznie trzeba stwierdzi¢, ze Ewangelie sa rodzajem literackim nie-
poréwnywalnym z zadnym innym. Wynikaja z oryginalnego nauczania i po-
stepowania Jezusa Chrystusa. Metody badania form literackich stosowane
przez srodowiska przyjmujace styl myslenia charakterystyczny dla helleni-
zmu prowadzily albo do mieszania wszystkiego i zacierania réznic miedzy
Ewangeliami a znanymi dotychczas formami literackimi, albo do destrukcji
semantycznej Ewangelii poprzez sterylne rozdrabnianie ich na wielorakie
fragmenty. Nowy Testament prezentuje mys$lenie integralne i powinien by¢
badany metodami zdolnymi te integralnos$c¢ dostrzec, zbada¢ i wyrazic¢ bez
narzucania swojego sposobu myslenia'%. Myslenie integralne pyta o rodzaj
i sposoéb relacji miedzy nowoscig a tym, co zostalo przejete ze Srodowiska.
Nowoscia jest chociazby mowienie o spelnieniu tego, co bylo oczekiwane przez
wiele wiekdéw (Erwartungsdruck). Integralne mys$lenie Ewangelii wyraza sie
w tym, Ze zawarta w nich tre$¢ jest spleciona z zyciem wspolnoty eklezjalnej,
ktora niesie w sobie tradycje i jest otwarta na religijna nowosc¢'s.

Otwarto$¢ ewangelii Jana na mistyke i dialog z gnostykami nie wskazuje
na synkretyzm. Dzi$ rozumiemy to lepiej w $wietle nowych odkry¢ z Qumran,
Nag Hammadi i innych oraz w $wietle badan historii religii (mandeizm, gno-
stycyzm, mistyka zydowska)'®. Ewangelia Jana nie jest hellenizacjq mistyki
$w. Pawla. Myl Jana nie ulegala tez religiom misteryjnym, w ktérych decy-
dujaca role odgrywa mit boskosci, ktéra umiera i odradza sie. Jan, mowiac
0 prawdziwym $wiecie niewidzialnym, przeciwstawnym $wiatu czystego

12 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, dz. cyt., s. 19.

13 Por. A. del Agua, Aproximacion al Relato de los evangelios desde el midrds/derds, ,,Estudios Biblicos”
45 (1987) nr 3-4, s. 262.

14 Por. ]. F. Toribio Cuadrado, «Evangelio», obra abierta, ,Mayéutica” 20 (1994) nr 49, s. 20.

15 Por. tamze, s. 22.

16 Por. G. Sdnchez Mielgo, La obra de S. Juan, un modelo de inculturacion, dz. cyt., s. 238.
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postrzegania, nie byt pod wplywem filozofii platonskiej. Trzeba tez odrzucic¢
bezkrytyczne uleganie stoicyzmowi'’.

1.3. Oryginalnosc¢ i niezaleznos¢ Nowego Testamentu wobec hellenizmu

Z istoty hellenizmu oraz judaizmu i chrze$cijanstwa, bedacego jego zwiencze-
niem, wynika, ze oddzialywanie ze strony hellenizmu jest tylko powierzchow-
ne, natomiast oddzialywanie w druga strone jest totalne. Judaizm i chrzesci-
janstwo z cala sila bronig swojej ortodoksji, natomiast hellenizm charaktery-
zuje sie tym, Ze powstaje z wymieszania sie réznych kultur. Hellenizm potrafil
wchionagc w siebie wszelkie tresci zydowskie i chrzedcijanskie, przetwarzajac
je wedlug swojego sposobu myslenia. Jednakze judaizm nie zniknal, a chrzes-
cijanstwo nie bylo hellenistycznym wypaczeniem judaizmu. Stalo sie co$ od-
wrotnego. Znikneta mieszanka kulturowa zwana hellenizmem. Zachowala sie
jedynie w sposobie mysSlenia, przewijajacym sie sporadycznie przez wszystkie
wieki az do dzi$, podobnie jak gnoza. Mozna doszukiwac sie jedynie sladow
hellenizmu w sposobie myslenia réznych spotecznosci religijnych i kulturo-
wych. Analogicznie mozna zauwazy¢ $lady hellenizmu w chrzescijaniskich
ksiegach Swietych i w pozniejszej literaturze, ale sa one powierzchowne, nie
wplywaja na objawiona tres¢.

Hellenizm I wieku ustyszat od chrze$cijan poglady, o jakich dotad nie $nito
sie zadnemu Grekowi. Pierwsi chrzescijanie (Zydzi) dla nawrécenia Grekéw
musieli nauczy¢ sie jezyka greckiego, ale musieli tez doskonale opanowac
grecki spos6b mys$lenia i patrzenia na $wiat. Zhellenizowani Zydzi juz od
Arystobula (polowa II wieku przed Chrystusem) czytali poetéw i filozofow
starozytnej Grecji. Poréwnywali oni doktryne i obyczaje opisane w Pi$mie
Swietym i w literaturze greckiej. Widzgc to, Justyn rozwinal teorie furta
Graecorum, o kradziezy mysli z tekstow Starego Testamentu przez Grekow?s.
Z kolei pisarze biblijni przedstawiali wplyw judejskiego objawienia na my-
$licieli greckich. Nawet ksiegi biblijne pisane w jezyku greckim zawieralty
mysSlenie hebrajskie i zachowywaly prawde Boza w nieskazonym stanie.
Ksiegi biblijne chrze$cijan Swiadcza o takiej samej postawie, nie ma w nich
ulegania ideom hellenistycznym.

17 Por. A. de la Fuente, Trasfondo cultural del cuarto Evangelio, ,,Estudios Biblicos” 56 (1998) nr 4,
S. 492.

18 Por. P. A. Redpath, Odyseja mqdrosci. Od filozofii do transcendentalnej sofistyki, Lublin 2003, s. 65;
P. A. Redpath, Wisdom’s Odyssey. From Philosophy to Transcendental Sophistry, Amsterdam 1997.
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W rodzimej kulturze greckiej zarysowaly sie dwa przeciwstawne sobie
sposoby myslenia: jeden byl bardziej realistyczny - stoicyzm, a drugi bar-
dziej idealistyczny — platonizm. Filozofia klasyczna, helleniska, starala sie
tworzy¢ model mys$lenia integralny, w ktorym jest zachowana autonomia
ijednoczes$nie jest akcentowana jednos$¢. Hellenizm zaniechal poszukiwania
ujecia integralnego. Przeciwstawne sposoby myslenia ulegly radykalizacji ku
skrajnemu dualizmowi albo ku panteizmowi. Dla chrzescijanistwa natomiast
ujecie integralne bylo czymg naturalnym, oczywistym. Linia stoicka rozwija-
na byla w Matlej Azji, linia platoniska rozwijala sie w Aleksandrii. Hellenizm
sprawil, ze osrodki te rozwijaly odpowiednio model myslenia oddzielajacego
imieszajacego. Inna byla w nich wizja §wiata: materialistyczna stoicka i spi-
rytualistyczna platoniska. W tamtejszych nurtach teologii chrzescijaniskiej oba
nurty inaczej wplynely na wizje Boga, na chrystologie, na wizje czlowieka
irzeczywisto$ci ostatecznych. Chrzescijanistwo odrzucito tendencje do radyka-
lizacji, ale uleglo specyfice dwojakiego sposobu myslenia, charakterystycznego
dla obu o$rodkéw. W ten sposéb pojawily sie dwa nurty teologii, czyli szkola
Antiochenska i szkola Aleksandryjska. Do nurtu antiochenskiego nalezeli
$w. Justyn, Meliton z Sardes, Ireneusz i Teofil, natomiast nurt aleksandryjski
byl reprezentowany przez Klemensa i Orygenesa’®. Podkre$lanie materii
i czlowieczenstwa w chrystologii, typowe dla Antiochii oraz dla Malej Azji,
doprowadzito do nestorianizmu, natomiast platonski spirytualizm Aleksandrii
doprowadzil do monofizytyzmu?’. Oddziatywanie hellenizmu na teologie
chrzescijaniska pojawiato sie od poczatku, czyli juz w etapie zapisywania
nowotestamentalnego objawienia.

2. Oddziatywanie kultury hellenistycznej
w dziejach chrzescijahstwa

Kontakt kultury hellenistycznej z chrzescijanistwem istnial od poczatku
chrzescijanstwa, ktére najpierw pojawito sie w $rodowisku judaistycznym
ulegajacym wplywom hellenizmu. Miejsce geograficzne to najpierw Palestyna

19 Por. G. M. Vian, Cristianismo y culturas en la época patristica, [w:] Cristianismo y culturas.
Problematica de inculturacion del mensaje cristiano. Actas del VIII simposio de teologia histdrica,
Valencia 1995, s. 58 (Facultad de teologia San Vicente Ferrer. Series Valentina, 38).

20 Por. tamze, s. 59.
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i tereny z nig sasiadujace, a nastepnie Cypr, Azja Mniejsza, Grecja, cale im-
perium Rzymskie.

Chrzescijanistwo oraz kultura grecka i szeroko rozumiana kultura helleni-
styczna wzajemnie na siebie oddzialtywaly. Sprzymierzencem dla ewangeliza-
cji byly trwajace ciggle watki starozytnego, klasycznego myslenia helleniskiego.
Hellenisko$¢ stanowigca rdzen i historyczny fundament kultury greckiej wspol-
brzmiala ze sposobem myslenia charakterystycznym dla chrzes$cijanstwa.
Proces chrystianizacji oznaczal przezwyciezenie myslenia panteistycznego,
czyli przeksztalcenie hellenizmu w helleniskos¢.

2.1. Poczatek

Teologia najpierw byla refleksja nad tym, co sie wydarzylo i co zostalo po-
wiedziane w dziejach zbawienia. Na tej podstawie tworzono bardziej stabil-
ne schematy ujmujace istotne tre$ci w systemie metafizycznym. Z czasem
o historii zapomniano do tego stopnia, ze musiata by¢ na nowo odkrywana.
Dzi$ rozwijana jest zarowno teologia historyczna, narracyjna, ale tez teologia
historii, strukturalna, ujmujaca calo$¢ dziejéw w jednej, spdjnej syntezie.
W refleksji nad zagadnieniami szczegétowymi brany jest pod uwage aspekt
metafizyczny i wymiar historyczny, czasoprzestrzenny. Wptyw hellenizmu
spowodowatl pojawienie sie w teologii uje¢ jednostronnych: albo poprzesta-
wano na prostym opisie i zapominano o istocie rzeczy, albo tworzono ujecia
metafizyczne i zapominano o wymiarze dziejowym. Obie plaszczyzny byly
rozwijane obok siebie bez jakiegokolwiek powigzania, albo — odwrotnie — byty
ze soba mieszane. W kontekscie blednych sposobéw myslenia w chrystologii
pojawialy sie rézne herezje: adopcjanizm i arianizm, nestorianizm, mono-
fizytyzm. Refleksja teologiczna byla redukowana tylko do narracji, opowia-
dania, opisywania albo tylko do plaszczyzny abstrakcji, ktérej przedmiotem
nie byla rzeczywisto$¢, lecz tylko pojecia. Zapominano o tym, ze ogniskiem
soczewki, od ktérego rozpoczyna sie chrzescijanstwo jest wcielenie. Wcielenie
to punkt centralny teologii, skupiajacy w sobie calo$¢ zagadnien teologii
chrzescijanskiej.

Relacja teologii do historii stala sie¢ w teologii centralnym tematem nawet
u protestantéw, ktdrzy z zatozenia przyjmuja radykalng odrebnos$¢ refleksji
metafizycznych i teologii typowo historycznej. Aksjomatem protestanckim jest
usuwanie refleksji metafizycznych do dziedziny nauk filozoficznych i ogra-
niczanie teologii wylacznie do opowiadania o zbawczych czynach Jezusa



14 Piotr Liszka CMF

Chrystusa. W tym kontekscie refleksja naukowa nad calo$cia historii zba-
wienia, czyli teologia historii tworzona przez protestanckiego teologa Oskara
Cullmanna, ma przelomowe znaczenie réwniez dla teologii katolickiej. Czym$
niebywalym jest uznanie, ze czyny poszczegolnych ludzi oraz ich catos$¢ two-
rzaca historie ma znaczenie dla zbawienia?!.

W ramach teologii historii Cullmann zainteresowat sie wpltywem helle-
nizmu na chrzedcijanstwo. Punktem wyjscia nie bylo spotkanie doktryny
chrze$cijanskiej z filozofia grecka, lecz zycie pierwszych chrzescijan w $rodo-
wisku, na ktére hellenizm oddziatlywat juz dawno. Cullmann wysunal teze, ze
Kosciol stykal sie z kulturg hellenistyczng od samego poczatku juz na terenie
Palestyny. Integralne myslenie chrzescijanskie zgodne z dogmatem chalce-
donskim przeciwstawia sie hellenistycznemu sposobowi myslenia, odrzuca
radykalne oddzielenie oraz zmieszanie.

Pod wplywem hellenizmu znajdowala sie natomiast Szkola Tybindzka,
ktdrej przedstawiciele nie dostrzegali powigzania miedzy wczesnojudai-
styczna pragmina (Urkirche) a péznohellenistycznym chrzescijanstwem
(Christtentum). Okazuje sie, ze hellenizm oddzialywal juz wczes$niej na $ro-
dowisko judaizmu zaréwno w diasporze, jak i w samej Palestynie. Refleksja
teologiczna powinna okredli¢, na czym to powigzanie polegalo. Ostatecznie
teologia siega do Jezusa historycznego, zmierzajac do Zrodla, ktérym jest
wcielenie??. Teologia personalistyczna dostrzega, ze historia tworzona jest
nie tylko przez ludzkie zewnetrze, lecz przez integralnie rozumiane osoby.
Najwazniejsze nie sg zewnetrzne objawy, lecz ludzkie zamiary. Czyny ma-
terialne wynikaja z dzialania ducha ludzkiego, czyli z dzialania intelektu,
uczu¢ i woli.

Widzialna rzeczywisto$¢, w tym takze polityczna, jest objawem znacznie
glebszego fundamentu, ktéry stanowila odpowiednio uksztaltowana men-
talno$c¢. Paradygmaty mys$lenia judaizmu, hellenizmu i chrzescijanstwa byty
rozne, miaty co$ wspoélnego, ale tez cos$, co je w sposob istotny odrézniato.
Odpowiednio inne byly tworzone przez chrzescijan modele teologiczne. Nie
oznaczalo to oddzielenia sie chrzedcijan i zamkniecia na inne kultury z oba-
wy przed skazeniem. Zamkniecie juz byloby skazeniem chrze$cijanstwa,
ktére wyrdznia sie od innych systeméw myslenia tym, ze nie zamyka sie na

21 Zob. K. G6zdz, Perspektywa historiozbawcza teologii Oscara Cullmanna, [w:] K. G6zdz, Zwyciestwo
wiary, Lublin 2002, s. 53-77.
22 Por. tamze, s. 56.
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kultury, ale tez sie z nimi nie miesza. Przykladem oddzialywania hellenizmu
na chrzescijan jest Tacjan, ktéry zamknal sie¢ w mentalnosci judeochrzesci-
janskiej, odrzucajac wszystko, co greckie. Wskutek tego ujawnil sie u niego
sposob myslenia charakterystyczny dla gnostycyzmu. Polemizowal zaréwno
z tradycja zydowska, jak i z oficjalng mysla grecka, ale sam ulegt hellenizmowi
W sposobie my$lenia?.

Poza Palestyng misjonarze chrzescijaniscy spotykali Zydéw i Grek6w wie-
rzacych w Boga Izraela oraz Grekdéw pogan. Filon z Aleksandrii byl czystym
Grekiem hellenskim, ale nie hellenistycznym. Jednocze$nie by! gteboko wie-
rzacym, poboznym Zydem. Wigkszo$¢ jego dziel to komentarz do Piecioksiegu.
Bronil w nich koniecznosci zachowywania Prawa i wypelniania jego przepi-
sow?4, Filon byl wyjatkowym $wiadkiem najpowazniejszego problemu nurtu-
jacego 6wczesng wspolnote zydowska: jak przeciwstawié sie kulturze greckiej
Swieckiej, o niestychanej sile oddzialywania, zniewalajacej, ktéra przenika
wszystko i ogarnia wszelkie sfery zycia czlowieka, wywiera nawet wpltyw
na tradycyjng wiare Izraela (por. Dan 7, 7). Chrzescijanie rowniez natkna sie
na ten sam problem i bedg sie kierowac wskazaniami nakre§lonymi przez
judaizm aleksandryjski dziatajacy w hellenistycznym $rodowisku. Dziedzina
zainteresowan apologetow byla identyczna z tg, ktdra podjal Filon: dialogowac
z kulturg hellenistyczng i asymilowac ja az do granic, na ktére pozwala wiara®.

Apostotowie ewangelizowali Grekéw, ktérzy uformowani byli przez plura-
listyczny hellenizm. Napotykali nie tylko inne narody, inne jezyki, ale przede
wszystkim inny sposéb myslenia. Ich zadaniem bylo nie tylko przekazac
odpowiednie informacje, lecz zmieni¢ sposéb myslenia. Wiara nie polega
tylko na percepcji tresci, lecz na przemianie osobowosci, w tym réwniez na
zmianie stylu my$leniaZ.

Wéréd uczniéw apostoléw byli Zydzi i Grecy. Grekiem byt Ignacy z Antiochii.
Widoczny jest u niego wplyw retoryki charakterystycznej dla Azji Mniejszej
i wplyw diatryby cynikdw i stoikéw. Wzrastal on w srodowisku hellenistycz-
nym, ulegajac stoicyzmowi oraz Sredniemu platonizmowi, a przez te nurty

23 Por. S. Fernandzez Ardanaz, A la busqueda del paradigma original del hombre, ,Scriptorium
Victoriense” 38 (1991) nr 1-2, s. 82.

24 Por. G. Uribarri Bilbao, Monarquiay Trinidad, Madrid 1996, s. 50 (Publicaciones de la Universidad
Pontificia Comillas. Madrid. Serie I: Estudios, 62).

25 Por. A. Tornos, El servicio a la fe en la cultura de hoy, Madrid 1987; G. Uribarri Bilbao, Monarquia
y Trinidad, dz. cyt., s. 51.

26 Por.P. Leks, ,Stowo Twoje jest prawdgq...”. Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice 1997, s. 41.
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filozoficzne byl zagrozony przez gnoze. W wyniku tego u Ignacego pojawily
sie okreslone tematy i formy ich rozwigzywania. Wéréd nich na uwage za-
stuguja refleksje nad zyciem?’. By} on przenikniety kultura grecka, ale jego
sposob myslenia byl typowy dla chrzescijanistwa, a nie dla hellenizmu. Ignacy
przezwyciezyl myslenie hellenistyczne, byl przeciwnikiem gnozy. Glosil on,
ze zjednoczenie czlowieka z Bogiem nie dokonuje sie poprzez ucieczke od
ciala, lecz odwrotnie — w ciele i duchu Chrystusa, poprzez nasladowanie,
ktérego centrum stanowi Eucharystia. Glosil on, ze chrze$cijanin nie teskni
za wyzwoleniem sie z ciala, lecz odwrotnie, zmierza do zmartwychwstania
poprzez zjednoczenie sie z Cialem Chrystusa. Mistyka chrzescijanska $cisle
laczy sie z cielesnym konkretem, niewidzialno$¢ z widzialno$cia, metafizyke
z historig, teocentryzm z antropocentryzmem?.

0d poczatku chrzedcijanie catymi gar§ciami czerpali z kultury greckiej, aby
ja ewangelizowac. Odrézniali autentyczny humanizm i autentyczne poszu-
kiwanie Boga od pseudohumanizmu i pseudoreligijnosci, w ktérych nie ma
zywego czlowieka i zywego Boga. Tertulian cytowal Wirgiliusza i filozoféw,
moéwigc o naturalnym poznaniu Boga i duszy nieSmiertelnej. Justyn obok teorii
furta Graecorum rozwijal teorie pochodzenia stoickiego o ,,ziarnach Stowa”?.

Otwarty na kulture grecka by} oSrodek aleksandryjski i zrodzona w nim
tzw. Szkola Aleksandryjska. Punktem odniesienia dla myslicieli chrze$cijan-
skich tego nurtu by} Filon Aleksandryjski, poczawszy od Klemensa, za ktérym
poszed} Orygenes, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu i Augustyn, a przez
niego cale Sredniowiecze®. Réwniez Szkola Antiochenska nawigzywata do
dorobku kultury greckiej, aczkolwiek punktem odniesienia byla dla niej
historia Izraela, ktorej zwienczeniem byla historia Jezusa, a kontynuacja
na wyzszym poziomie — historia Kosciota. Euzebiusz z Cezarei w Preparatio
evangelica atakowal mitologie poganiska, zachowujac jednak te prawdy, ktére
w jakiej$ czesci filozofia poganska posiada. W Demostratio evangelica inter-
pretowal, w kluczu chrystologicznym, zydowskie pisma prorockie. Dokonat
on rozrdznienia historiograficznego i ideologicznego miedzy Hebrajczykami
i Zydami: pierwsi, az do Mojzesza, sa prekursorami chrzescijan, natomiast
drudzy przeszli proces degeneracji. Stad tak wazna jest Euzebiuszowa Historia

27 Por. tamze, s. 50.

28 Por. tamze, s. 133.

29 Por. G. M. Vian, Cristianismo y culturas en la época patristica, dz. cyt., s. 67.
30 Por. tamze, s. 70.
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eclesiastica bedaca przedtuzeniem Dziejow Apostolskich i wyjasniajaca etapy
powstawania Ko$ciola, poczawszy od fazy przygotowawczejs!.

Powigzanie z kulturg grecka a jednoczesnie wyrazne jej przekroczenie
widoczne jest w chrzes$cijanskiej antropologii. Poczawszy od sw. Pawla podzial
trojdzielny kawalkuje czlowieka jeszcze bardziej niz podzial dwdédzielny.
Powolywanie sie zwolennikow podziatu tréjdzielnego na 1 Tes 5, 23 jest
nieporozumieniem. Sw. Pawel stosowal termin psyché relatywnie rzadko.
Tylko w 1 Tes 5, 23 termin ten pojawil sie obok terminu soma. Pawel nie
przywiazywat do tego podziatu wiekszego znaczenia. Przejal go z filozofii
greckiej i zdawal sobie sprawe, ze moze byc zle interpretowany®. S6ma ozna-
cza integralnego czlowieka zanurzonego w czasie i przestrzeni. Termin ten
wskazuje na konkretna relacje z innymi bytami: rzeczami i osobami. Psyché
podkresla site zywotna w czlowieku, pobudzajaca do dzialania, a dokladniej
czlowieka zdolnego do dzialania®®. Nawiazujac do $w. Pawla, Justyn polaczyl
Biblie z mys$la hellenistyczna. Odrzucit on doktryne platoniska o boskiej na-
turze duszy, o jej preegzystencji i transmigracji w rézne ciala. Czlowiek nie
istnieje jako wieczny, ktéry w pewnym momencie spad} z nieba na ziemie,
lecz zostal stworzony przez Boga3:.

Pozytywne oddzialywanie hellenizmu polegalo u chrze$cijan na tym, ze ot-
wierali sie oni na inne kultury, na inny sposéb myslenia i wierzenia. U Justyna
widoczne to jest w tym, zZe wiaczyl on do grona zbawionych réwniez tych
ludzi, ktérzy nie sg chrzescijanami, a staraja sie postepowac zgodnie z sumie-
niem. Otwarto$¢ i dialog nie oznaczaja rezygnacji z prowadzenia dziatalnosci
ewangelizacyjnej®.

Dobra znajomoscig literatury i kultury hellenskiej mogt sie pochwalié¢ Teofil
z Antiochii (zm. przed 190). Jego dzielo Ad Autolycum jest kontynuacja nurtu
judaizmu hellenistycznego. Do wiary chrzescijanskiej sklonila go lektura
prorokow. Centralnym tematem jego teologii jest monoteizm: Bog stworzyciel,
walka z idolatrig i politeizmem, obrona zmartwychwstania i istnienie sadu po
$mierci. Dyskutowal z Grekami lub Egipcjanami (Aut. I, 1. 9-10). Zasadniczo

31 Por.tamze, s. 73.

32 Por.]. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, Santander 1988,
s. 71 (Sal Terrae, Coleccién “Presencia teoldgica”, 49).

33 Por. tamze, s. 77.

34 Por. tamze, s. 95.

35 Por. L. Misiarczyk, Teologia wcielenia u Apologetéw Greckich II wieku, ,Vox Patrum” 20 (2000)
t. 38-39, s. 58.
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jednak nad polemike przedkladal pozytywny wyklad wiary. Najwazniejszym
Zrédiem jego antropologii byta wiara w zmartwychwstanie (Aut. I, 8-14), z kt6-
rej wynika wiara w Boga Tréjjedynego®. Ksiega druga cyklu Ad Autolycum
przedstawia obok siebie i poréwnuje opinie greckie i doktryne chrzescijanska.
Po krétkim wstepie (Aut. II, 1) Teofil przedstawia poglady poetéw, filozofow
iinnych pisarzy greckich (Aut. I1, 2-8). Nastepnie poréwnuje ich z prorokami
(Aut. 11, 8-9), dochodzac do zagadnienia poczatku uniwersum (Aut. II, 10).
Teofil wskazuje na chaos pogladéw greckich, ktérym przeciwstawia spojnosc
pogladéw chrzescijanskich®”.

2.2. Specyfika oddziatywania hellenizmu na
chrzescijanstwo w poszczegélnych wiekach

Dzieje oddzialywania hellenizmu na chrzescijanistwo podane zostang do$¢
ogolnie, fragmentarycznie, ze wskazaniem tylko na niektére wieki.

2.2.1. Wiek IV

Na Potwyspie Pirenejskim w IV wieku dzialal Grzegorz z Elwiry, znawca
systemdw filozoficznych powstalych w kregu oddzialywania hellenizmu.
Podobnie jak Apologeci z II wieku i wielu innych mydlicieli chrze$cijanskich
traktowat kulture grecka jedynie jako narzedzie do wyrazania prawdy ob-
jawionej i obrony wiary Kosciola. Byl on wierny wszystkiemu, co zawierala
chrzedcijanska regula veritatis®. Zgodnie z myS$leniem uksztaltowanym przez
prawde Wcielenia taczyt on historie z refleksja teologiczna o charakterze fi-
lozoficznym, czyli mowe Boga wyrazona w dzietach (gesta Dei) z mowa Boga
zamknietg w ludzkich stowach i w ludzkich pojeciach®.

W tym samym okresie w Kartaginie dziatal $w. Augustyn. Podobnie jak to
czynili juz autorzy ksigg biblijnych pisanych w jezyku greckim, rowniez on
korzystal z filozofii greckiej, zwlaszcza arystotelesowskiej, ale dokonywat
wyboru, a stosowanym przez siebie terminom greckim nadawal biblijny sens.
Augustyn czerpal obficie z kultury greckiej, ale oczyszczal ja z obcych nalecia-
lodci, odrzucal zwlaszcza synkretyczny manicheizm gnostykéw i kreacyjny

36 Por. G. Uribarri Bilbao, Monarquia y Trinidad, dz. cyt., s. 107.

37 Por. tamze, s. 108.

38 Por. T. Czapiga, Antropocentryzm teologii Grzegorza z Elwiry. Studium patrystyczno-teologiczne,
Szczecin 1996, s. 46.

39 Por. tamze, s. 47.
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dualizm Perséw. Zainspirowala go antropologia platonska, ale nie uznawal
ciala ludzkiego za wiezienie preegzystujacych dusz. Chrystus nie byl dla niego
eonem z przedchrzescijanskiej mitologii, nie byl bytem posrednim miedzy
Bogiem i $wiatem dla nauczenia ludzi o tym, jak wyzwoli¢ sie od materii.
Program obrony wiary katolickiej przeciwko herezjom oraz program ducho-
wosci nasladowania Chrystusa znalazt on w Liscie do Filipian. Wiedze zdobyta
w obszarze kultury greckiej polaczy! on z mentalnos$cia dynamiczna i funk-
cjonalna, charakterystyczng dla biblijnego semityzmu. Kierowatl sie¢ w tym
chrzescijaniska zasada jednoczesnego ujmowania zaré6wno autonomii czesci,
jak i nowego rozumienia calosci. Sw. Augustyn kontemplowal fundamentalna
jednos$¢ boskiej natury, aby uzasadnic¢ jednosc¢ dziatania Trzech Os6b Boskich
w dziejach $wiata. Jedyna natura boska jest posiadana przez Trzy Boskie
Osoby z ich intymnymi relacjami, ktére sa w tej samej substancji i sa nieko-
munikowalne (De Trin. IV, 21. 20; Contra serm. Arian. 15, 9; In Io. tr. 20, 3)%.
Odpowiadajac na zarzut hellenizacji chrze$cijanistwa przez $w. Augustyna
wysuniety przez niektorych teologéw centroeuropejskich, trzeba zwrdcic
uwage na nowoczesna semiotyke nauki Augustyna i zbada¢ na podstawie
kontekstu filozoficznego réznice, a czasami opozycje sensu jego terminologii
wobec sensu nadawanego jej w filozofii greckiej, zwlaszcza arystotelesowskiej.
Augustyn odrzucal sposéb myslenia typowy dla hellenizmu*.

2.2.2. Sredniowiecze i Renesans

Hellenizm, czyli mieszanka kulturowa widoczna przede wszystkim w sposobie
myslenia, panowal we wschodniej cze$ci Bizancjum po upadku Cesarstwa
Rzymskiego. Chrzescijanstwo szanowalo wzorce oraz inspiracje proponowane
przez kulture starozytnej Grecji, docenialo hellensko$¢, gdyz widziano w niej
warto$ci podobne do warto$ci ewangelijnych. Odrzucalo natomiast hellenizm,
ktdry byl mieszanka kulturowa. Rzym bardziej otwieratl si¢ na hellenskos¢,
Bizancjum bardziej na hellenizm. Z gatunkdéw literackich wcze$niej upra-
wianych akceptowano bardziej te, ktére wspomagaty budowanie cywilizacji
chrzescijanskiej. Tre$¢ byla nowa, chrzescijaniska, biblijna, ale kontekst kul-
turowy pochodzit z hellenizmu*.

40 Zob. A. Turrado, Agustin, [w:] El Dios Cristiano. Diccionario teoldgico, dir. por X. Pikaza, Salamanca
1992, s. 18.

41 Por.tamze, s. 19.

42 Por. S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozytnosci i w sredniowieczu, Lublin 1990, s. 168.
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W pierwszych wiekach réwniez na zachodzie Europy chrze$cijanstwo
wzrastalo dzigeki misjonarzom pochodzenia Zzydowskiego i greckiego. Upadek
cesarstwa przyczynil sie do zasypania ostrych podzialéw miedzy jego cze$cia
wschodnig i zachodnig. Niestety wedrdwki ludéw doprowadzily czes¢ zachod-
nig do ruiny kulturowej, a tym samym do zerwania kontaktu z dorobkiem kul-
tury greckiej. Inwazja islamu na Pétwysep Pirenejski (711) przypieczetowata
sytuacje zerwania z chrze$cijanskim, ale wpltyw kultury greckiej na Europe
Zachodnia nie zakonczy! sie. Starozytna filozofia grecka oddzialywala na is-
lam, wprowadzajac do niego réwniez sposéb myslenia charakterystyczny dla
hellenizmu. Wiek pdzniej na terenie sgsiadujacym z P6lwyspem Pirenejskim
pod wplywem zywej relacji z cesarstwem Bizantyjskim pojawil sie renesans
karolinski. Kultura grecka docierata do Imperium Karolingéw z obu stron,
sprawiajac ozywienie filozofii w centrum Europy w wiekach od XI do XIII
i doprowadzajac ostatecznie do renesansu, czyli gwaltownego zwrdcenia sie
mysli europejskiej ku swoim greckim zZrédiom.

Spotkanie chrzescijanstwa z kultura grecka dato poczatek nowym, chrzesci-
janiskim systemom filozoficznym, ktére zaczety pojawiac sie juz w VIII wieku.
Jan Szkot Eriugena kontynuowat linie mysli Pseudo-Dionizego Aeropagity,
ktdry byl zakorzeniony w systemie p6zZnego neoplatonizmu Proklosa. P6zniej
linia ta zostala przedtuzona przez Alberta Wielkiego, Mikolaja z Kuzy, Leibniza
iHegla*. Antysystemem, opozycja wobec systemoéw filozoficznych, byta teolo-
gia apofatyczna tworzona przez Pseudo-Dionizego, a nastepnie przez Mistrza
Eckharta i $w. Jana od Krzyza oraz niektdre nurty szkoty franciszkanskiej*.

0d samego poczatku chrze$cijanstwa, poprzez renesans karolinski, srednio-
wiecze, renesans, az do naszych czaséw powro6t do starozytnej kultury greckiej
dokonuje si¢ w dwoch nurtach. Jeden z nich, wspéibrzmigcy z mysleniem
chrzescijanskim, siega do kultury greckiej rodzimej, klasycznej. Drugi jest
zakorzeniony w hellenizmie.

2.2.3. Wsp6lczesnos¢

Pod koniec XIX wieku odrodzila sie scholastyka. Linia powrotu do $red-
niowiecznej filozofii przedluzona zostala az do klasycznej filozofii gre-
ckiej. Jednoczes$nie pojawila sie reakcja, zwlaszcza w niemieckiej teologii

43 Zob. G. Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Cinisello Balsamo
1997, s. 24.
44 Zob.tamze, s. 25.
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protestanckiej, polegajaca na zdecydowanym odcinaniu sie od metafizyki
(Albrecht Ritschl). Mogloby sie wydawag, Ze z jednej strony w teologii odradzal
sie wplyw hellenizmu, a z drugiej odradzalo sie myslenie czysto ewangeliczne,
wolne od obcych naleciatosci®. Nic bardziej mylnego. Hellenizm nie opierat si¢
na jednoznacznych formutach intelektualnych, lecz byt mieszanka kulturowa,
w ktorej na czolo wysuwat sie irracjonalny mistycyzm. Rozumnos¢ byta we-
wnetrznym postulatem nauczania Jezusa, ktdry mowi o sobie, Ze jest prawda.

Neoscholastyka szukala oparcia w hellenskos$ci, nie w hellenizmie, aby
w $wietle metafizyki filozoficznej ukazywacé tre§¢ Ewangelii coraz bardziej
precyzyjnie. Natomiast nurt walczacy z metafizyka przyjmowat wszelkie
cechy charakterystyczne dla hellenizmu. Nieporozumienie wynika z braku
rozroznienia helleniskosci od hellenizmu. Dla chrzescijanistwa walka miedzy
rozumem i uczuciami jest bledna i szkodliwa. Potrzebna jest walka o mysle-
nie rozumne oparte na realiach przeciwko mysleniu poetyckiemu opartemu
na mitologicznych fantazjach, powigzanemu z poganskimi kultami i pante-
izujacym mistycyzmem. Odrzucenie metafizyki, nawet przez wielu teolo-
gow katolickich, doprowadzilto do tego, ze zaniechano refleksji nad wieloma
waznymi zagadnieniami wiary chrzed$cijanskiej, na ktére w sredniowieczu
zdazono tylko wskaza¢, ale braklo czasu na ich rozwiniecie. Niektérych za-
gadnien nie zdazono rozwigza¢ w czasach neoscholastyki i odsunieto je na
margines. W efekcie dzi$ jest wiele ,,biatych plam”, czyli waznych zagadnien
wiary, o ktérych teologowie nie piszg, i z tego powodu kaznodzieje i katecheci
kompletnie je pomijaja.

Hellenizm zajmowal sie metafizyka, ale ograniczal ja do jednego systemu
— panteistycznego. Podobnie uczyniono w czasach nowozytnych. Typowym
przykladem jest nurt idealizmu niemieckiego w XIX wieku, a w XX wie-
ku filozofia procesualna Samuela Alexandra w Anglii oraz Alfreda Northa
Whiteheada i Charlesa Hartshorne’a*. W wieku XX sporo filozoféw i teologéw
postulowato odnowe mys$lenia metafizycznego oparta na starozytnej madros$ci
hebrajskiej i greckiej. Myslenie metafizyczne bylo typowe dla Sredniowieczne;j

45 Por. W. Pannenberg, Cztowiek, wolnosc, Bdg, tt. G. Sowinski, Krakéw 1995, s. 143: ,,0d czaséw
publikacji Lehrbuch der Dogmengeschichte (Podrecznik historii dogmatyki) Adolfa Harnacka
$wiadomo$¢ chrzescijaniska uwaza hellenizacje chrzescijanstwa za przesycenie pierwotne prostej
nowiny Jezusa obcymi nalecialo$ciami. [...] pojawilo sie¢ zadanie uwolnienia chrze$cijaniskiej
$wiadomosci religijnej od wszelkiego rodzaju metafizycznych skostnien, ktére swa trwata forme
znalazty w koscielnych dogmatach”.

46 Zob. tamze, s. 144.
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scholastyki. Bledem by} brak wymiaru historycznego. Dzi$ jest przewaznie
odwrotnie. Trzeba ujecia integralnego calo$ciowego.

2.3. Hellenizacja duchowosci chrzescijanskiej

Myslenie hellenizmu bylo przeciwienstwem sposobu myslenia klasycznych
filozoféw greckich. Dla hellenizmu typowym nie by} racjonalny dyskurs ro-
zumu ludzkiego, lecz do$wiadczenia mistyczne na podobienstwo przezyc¢
duchowych typowych dla wielkich religii azjatyckich. W greckim hellenizmie
wymieszano systemy filozoficzne ze wschodnim mistycyzmem. Hellenizm
wplynat na filozofie arabska, a ta droga od XIII wieku zaczal oddziatywaé
na mistyke europejska. W tej sytuacji zachodzi koniecznos$¢ odréznienia
mistyki chrzescijanskiej od mistyki monistycznej. Typowym przykladem ule-
gania hellenizmowi byt islamski sufizm, a w Hiszpanii w wieku XVI ruch los
alumbrados. Hiszpanski alumbradyzm nalezy do nurtu mistyki monistycznej
podobnie jak gnostycy, mesalianie, sufizm, bogomilcy, a w XX wieku New Age*’.
Monizm zaklada mozliwo$¢ poznania wszystkiego, poniewaz intelekt ludzki
jest ontologicznie zjednoczony z caloscig rzeczywistosci, dziata w rytmie
odwiecznych praw. Mistyka chrzescijaniska zaklada odrebno$c Boga, trans-
cendencje, czyli réznice miedzy Absolutem a bytem przygodnym, ograniczo-
nym. Te dwa systemy mistyki wyraznie dostrzegtjuz Klemens Aleksandryjski
(Stromata, 1, 15). By} on ostrozny wobec greckiego dziedzictwa kulturowego,
czyli wobec hellenizmu ulegajacego wptywom Indii, Persji, Syrii, Palestyny
oraz Egiptu. W systemie tym poznanie polega na bezposrednim widzeniu.
W systemie tym my$lenie to nie dyskurs, lecz skierowanie ludzkiego wnetrza
ku misteryjnej rzeczywistosci*. Typowym przedstawicielem hellenizmu by}
Plotyn, ktéry wymieszal system Platona mistycznym systemem religijnym
poznanym podczas jego podrozy po Persji®.

Uczniowie Plotyna przesuneli akcenty w strone mistycyzmu pod wply-
wem dyskusji prowadzonych z chrzes$cijanstwems’’. Hellenizm wessal w sie-
bie i wymieszal w sobie wiele elementéw chrze$cijanskich. W takiej postaci

47 Por. S. Lopez Santidrian, Decurso de la heterodoxia mistica y origen del alumbradismo en Castilla,
Burgos 1982, s. 3.

48 Por. tamze, s. 4.

49 Por.tamze, s. 5.

50 Por.M. Krupa, Duch ilitera, Liryczna ekspresja mistycznej drogi sw. Jana od Krzyza w przektadach
polskich Wroctaw 2006 (mps), s. 30.
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oddzialywal na chrzescijanstwo, podstepnie prowadzac do jego rozmycia.
W kulturowej stolicy hellenizmu Aleksandrii uksztaltowal sie nurt sprzyjajacy
chrzescijanstwu, oczywiscie rozumianego zgodnie z kryteriami uksztaltowa-
nymi przez ten nurt. Dla chrzescijan mozliwe do przyjecia byto laczenie wiary
1 mitosci z intelektem w poznawaniu Boga, ale z zachowaniem autonomii
rozumu i wiary, intelektu i uczu¢. Intelekt przemieniony taska nie znika,
spelnia swoja wlasna funkcje jeszcze lepiej. Poznanie Boga przez intelekt
przemieniony taska ziaczone jest z przemienieniem osoby ludzkiejst.

Hellenizm podkresla spekulacje kontemplatywng, wysitek czlowieka w celu
poznania Boga. Paradygmat hebrajski podkresla otwieranie sig i stuchanie,
gotowos$¢ przyjmowania mocy Bozej w nieustannym napieciu miedzy sytuacja
czlowieka a sytuacjg nowego obdarowania’?. Chrze$cijanstwo przekracza
judaizm i przeciwstawia si¢ hellenizmowi. Dehellenizacja rozpoczela sie juz
we wecieleniu. Punktem kulminacyjnym byl krzyz, a nastepnie $mier¢ i zmar-
twychwstanie. Dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa przez Maryje kondensuje
w sobie wszystko to, co sprzeciwia sie hellenizmowi. Ko$ciot obroni sie przed
hellenizmem, zachowujac wierno$¢ Ewangelii*. Centralnym punktem miste-
rium chrzes$cijanskiego jest krzyz, w ktéorym moc Boza objawia sie w radykal-
nej stabosci, oczyszczajac z pychy hellenistycznego panteizmu oferujacego
cztowiekowi wszystkie wartosci wszystkich kultur na $wiecie naraz. Krzyz
oczyszcza chrze$cijanstwo z hellenizmu.

Podsumowanie

Oddzialywanie hellenizmu na chrzescijanistwo istnialo od poczatku i z pew-
nos$cig bedzie istnie¢ az do konca $wiata. Zagrozenie stad plynace jest po-
wazne, dlatego ze zjawisko to jest totalne, ogarnia wszelkie zakresy zycia
ludzkiego, a ponadto jest trudne do uchwycenia i trudno sie przed nim ustrzec.
Nie wszystko w tej kulturowej mieszance jest zte. W poszczegdlnych kulturach
zawarte sa jakie$ wartosci. Niebezpieczne jest mieszanie kultur prowadzace
do stwierdzenia, ze wszystko jest dobre, a to, co nazywamy zlem, moze by¢

51 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia, przek.
A. Liduchowska, Krakéw 1996, s. 42.

52 Por. J. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, dz. cyt., s. 26.

53 Por. C. G. Llata, Misterio trinitario y misterio mariano en el Catecismo de la Iglesia Catdlica,
“Scriptorium Victoriense” 45 (1998) nr 3, s. 256.
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wartoscia wtedy, gdy jest zespolone z dobrem jako czynnikiem uzupelniaja-
cym. Hellenizm dla chrze$cijanistwa jest zagrozeniem. Niektore jego elementy
moga by¢ uzyteczne wtedy, gdy zachowana jest wierno$¢ podstawowym
zasadom chrze$cijanskim, czyli w sytuacji zachowania pelnej ortodoksji.

Abstrakt

Dzieje oddziatywania hellenizmu na chrzescijaiistwo

Oddzialywanie hellenizmu na chrze$cijanstwo istnialo od poczatku do dzi$ i z pewnos$cig bedzie az
do konica $wiata. Zagrozenie stad ptynace jest powazne dlatego, Ze zjawisko to jest totalne, ogarnia
wszelkie zakresy zycia ludzkiego, a ponadto jest trudne do uchwycenia i trudno sie przed nim
ustrzec. Nie wszystko w tej kulturowej mieszance jest zle. W poszczegdlnych kulturach zawarte
sq jakie$ wartodci. Niebezpieczne jest mieszanie kultur, prowadzace do stwierdzenia, ze wszystko
jest dobre, a to, co nazywamy zlem, moze by¢ warto$ciag wtedy, gdy jest zespolone z dobrem, jako
czynnik uzupeiniajacy. Hellenizm dla chrze$cijanistwa jest zagrozeniem. Niektdre jego elementy
moga by¢ uzyteczne wtedy, gdy zachowana jest wierno$¢ podstawowym zasadom chrze$cijaniskim,
czyli w sytuacji zachowania pelnej ortodoksji.

Stowa kluczowe: hellenizm; chrze$cijanstwo; poczatek; dzieje; oddzialywanie; kultura; Pismo éwiete;
podobienstwo; oryginalnos¢.

Abstract
The Impact of Hellenism on Christianity at the Dawn of History and Up to the Present Day

The impact of Hellenism on Christianity has been present right from the start up to the present day,
and it will certainly remain so till the end of the world. It poses a threat, since the phenomenon is
all-encompassing, difficult to pinpoint, and hence hard to deal with. Not everything in this cultural
amalgamation is bad, however. The danger arises when cultures are mixed, which leads up to the
contention that everything is good and what we call evil may, as it is argued, be regarded as good
when coupled with the good as a complementary element. Hellenism poses a threat to Christianity.
Some of its elements may only be useful when Christian principles are not compromised, and when
full orthodoxy is preserved.

Keywords: Hellenism; Christianity; beginning; history; impact; culture; Holy Scripture; similarity;
originality.
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Dlaczego Jezus nazwat siebie ,,Chlebem Zycia"?
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Jezeli kto$ zadalby nam pytanie, dlaczego Jezus powiedzial o sobie, ze jest
,Chlebem Zycia”, z pewnos$cig odpowiedzieliby$my, Ze mial na mysli swoja
obecno$¢ w Eucharystii. Ale czy to jest pelna odpowiedZ na postawione pyta-
nie? Wydaje sie, ze nie, bo dlaczego Jezus nie powiedzial o sobie na przyklad,
ze jest ,Barankiem Zycia”? Przeciez to krew barankéw zostala uzyta, aby
oznaczy¢ domy Izraelitéw w Egipcie w celu uchronienia ich przed $miercig.
Wobec tego pytanie pozostaje: dlaczego Jezus nazwal siebie ,,Chlebem Zycia”?
Dlaczego chcial by¢ realnie obecny wsrdd nas pod postacia chleba?

1. Lechem - ,chleb” w Biblii hebrajskiej

Po raz pierwszy w Tekscie Masoreckim stowo ,chleb” (lechem) pojawia sie
w Ksiedze Rodzaju bezposrednio po opisie upadku Adama i Ewy w raju.
Woéwczas Adam styszy od Boga stowa, ktére w dostownym tlumaczeniu z je-
zyka hebrajskiego brzmia nastepujaco: ,Przekleta niech bedzie ziemia z twego
powodu: w smutku bedziesz zdobywal z niej pozywienie przez wszystkie
dni twojego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzila... W pocie twego oblicza
bedziesz jad} chleb” (Rdz 3, 17b. 18. 19a)'. Z tych sléw wnioskujemy, ze od
momentu upadku pierwszego czlowieka chleb staje sie dla niego i dla jego
potomkow rzecza trudna do zdobycia, wymagajaca wysitku, a nawet zwigzana
z bélem i cierpieniem. Wymowny jest tez fakt, ze hebrajskie stowo lechem
sklada sie z trzech liter, z ktérych sklada sie tez czasownik lacham (,walczy¢”).
Mimo ze te dwa terminy wywodzg sie z dwo6ch réznych rodzin stéw, to jednak

1 W Rdz 3, 19a hebrajskie stowo lechem (,,chleb”) moze si¢ odnosi¢ nie tylko do chleba, lecz do
wszelkiego pozywienia. Zob. Sefer Bere’shit. Parshiyot Bere’shit — Lekh lekha, meforash bi-yede
Y. Kil, Jerusalem 1997, s. 86. Jednak faktem jest, ze stowo lechem pojawia sie po raz pierwszy
wlasnie w tym miejscu w Biblii hebrajskiej.



28 ks. Jacek Stefanski

identyczny sklad rdzenia (I-ch-m), z ktérego wywodza sie lechem oraz lacham
moze oznaczad, iz pierwotnie wérdd hebrajczykow chleb kojarzyl sie z rzecza,
o ktdra trzeba byto walczyc i zabiega¢ z wielkim trudem? W tym kontekscie
intrygujacy jest fakt, ze to wlasnie podczas ostatniej wieczerzy po przemianie
chleba iwina w swoje Cialo i Krew Pan Jezus mowi: ,, Teraz kto ma trzos, niech
go wezmie; tak samo i torbe; a kto nie ma, niech sprzeda swoj ptaszcz i kupi
miecz” (Lk 22, 36). Innymi stowy, Chrystus méwi o swojej zblizajacej sie mece
w kontekscie trudu, niepokoju, a nawet walki. Jest to walka, ktéra moce zla
prowadza przeciwko Chrystusowi, aby unicestwi¢ krdlestwo Boze. Te same
moce zla dzialaly w raju przeciwko Adamowi i Ewie, chociaz tam pierwszy
czlowiek przegral walke i ustyszal, ze od tej pory zdobywanie chleba bedzie
go kosztowac wiele trudu i cierpienia®.

2. Chleb Melchizedeka

Trud i cierpienia zwiazane ze zdobywaniem chleba w wyniku grzechu pier-
worodnego nie sa jednak ostatnim stowem o chlebie*. Stowo lechem (,,chleb”)
pojawia sie po raz drugi w Biblii hebrajskiej w opisie spotkania Melchizedeka
z Abrahamem. Melchizedek byl poganskim kaptanem, ktéry witat Abrahama
z chlebem i winem, aby mu pobtogostawic¢ (por. Rdz 14, 18-20). Jest to pierw-
szy przypadek w Biblii, gdzie chleb zostaje ukazany jako znak blogostawien-
stwa. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze Melchizedek byt tez kréolem Szalemu,

2 Por. W. Dommershausen, or?, [w:] Theological Dictionary of the Old Testament, ed. by G. J. Bot-
terweck, H. Ringgren, H.-]. Fabry, transl. by D. E. Green, Grand Rapids 1995, t. 7, s. 521-522.

3 Znamienny jest fakt, ze w Ksiedze Powtérzonego Prawa (16, 3) chleb przasny uzywany podczas
zydowskiej wieczerzy paschalnej jest nazwany m.in. lechem oni (,,chlebem ucisku”). Oprécz tego
ciekawe jest tez nawigzanie do cierni, ktére beda owocem przekletej ziemi po upadku Adama i Ewy
(Rdz 3, 18), ktére wystepuje bezposrednio przed stowami o chlebie spozywanym w ,,pocie oblicza”
(Rdz 3, 19). Greckie stowo akantha (,,ciern”) zostalo wypowiedziane przez Jezusa tylko w dwéch
przypadkach: w stwierdzeniu, ze ciernie nie wydaja winogron lub fig (por. Mt 7, 16; Lk 6, 44)
oraz w przypowiesci o siewcy, ktérego praca niewgtpliwie zwigzana jest z wydobywaniem
chleba z ziemi (Mt 13, 7. 22; Mk 4, 7. 18; £k 8, 7. 14). Poza tymi przypadkami istnieja jeszcze dwa,
w ktérych pojawia sie stowo akantha: w Liscie do Hebrajczykéw w domys$lnym nawigzaniu do
ziemi przekletej ze wzgledu na grzech Adama i Ewy (Hbr 6, 8) oraz w Ewangelii wedlug $w. Jana
w odniesieniu do korony z cierni, ktéra rzymscy zoinierze natozyli na gtowe Chrystusa (J 19, 2).

4 Kroétko po stowach Boga na temat trudu i cierpienia, ktérych czlowiek dozna z racji zdobywania
chleba, styszymy, ze Stworca nie odwrocil sie¢ od Adama i Ewy, lecz sporzadzil dla nich odzienie
iubralich (por. Rdz 3, 21). Ten wazny szczeg6l jest potwierdzeniem faktu, ze B6g nie odwrdcit
sie od czlowieka.
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czyli przysztej Jerozolimy®. Oznacza to, Ze o ile pierwsza biblijna wzmianka
o chlebie w raju wigze sie z przeklenstwem, o tyle druga wzmianka biblijna
o chlebie wigze sie nie tylko z blogostawienistwem, ale z chlebem wywodza-
cym sie z przysziej Jerozolimy. To wlasnie tam o wiele pézniej Syn Bozy wyda
swoje Cialo, udzielajac go ludziom jako Chleb Zycia.

3. Manna

3.1. Manna na pustyni

Najbardziej znamiennym przykladem chleba, ktory stal sie znakiem btogo-
slawienstwa, jest manna. Podczas wedréwki przez pustynie Izraelici zaczeli
narzekad, ze sa glodni, a w ich sercach zrodzila sie tesknota za zywnoscia,
ktdra mieli na co dzien w Egipcie (por. Wj 16, 2-3). Wowczas Bog zapowiedzial
za posrednictwem Mojzesza, ze da im chleb z nieba (por. 16, 4). Nie miatl to
by¢ zwykly chleb, do ktorego byli dotychczas przyzwyczajeni. Potwierdza
to zreszta psalmy, gdzie czytamy, ze ,czlowiek chleb mocarzy spozywatl”
(Ps 78, 25)8. Z tej racji, kiedy 6w chleb pojawil sie po raz pierwszy, Hebrajczycy,
chcac go zebraé, zawolali: man hu? - czyli ,,co to jest”? (Wj 16, 15). Dopiero
Mojzesz im wytlumaczyl, ze to jest chleb, ktéry Bég dal im z nieba. Dlatego
tez Izraelici nazwali ten chleb man, czyli ,,co™.

3.2. Manna w tradycji zydowskiej

W tradycji zydowskiej mozna sie spotka¢ z przekonaniem, ze Bég stworzyt
manne tego samego dnia co anioldw®. Zadaniem anioléw bylo - miedzy innymi
— mielenie manny, aby w przysztosci mogta by¢ pokarmem dla sprawiedli-
wych, ktérzy znajda sie w niebie®. Ponadto tradycja zydowska glosi, Ze manna

5 Por.T. L. Brensinger, Jerusalem, [w:] New International Dictionary of Old Testament Theology and
Exegesis, ed. W. A. VanGemeren, Grand Rapids 1997, t. 4, s. 772-773.

6 Sw. Hieronim tlumaczy: ,panem angelorum manducavit homo”.

7 Por. L. Kohler, W. Baumgartner, J. ]. Stamm, 11, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, Warszawa 2008, t. 1, s. 561.

8 Zob. PRE 3. To przekonanie podkresla fakt, ze B6g mial szczegélne zamiary wzgledem manny
jeszcze przed stworzeniem $wiata. Z tej racji manna cieszyla si¢ szczeg6lnym uznaniem w mysli
zydowskiej.

9 Zob. Hag 12b.
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pojawi sie po raz kolejny na $wiecie w czasach mesjanskich, gdy przyjdzie
Mesjasz™. Dlaczego? Poniewaz Mesjasz bedzie nowym Mojzeszem, co z Kolei
oznacza, ze Mesjasz przyniesie nowa manne, podobnie jak uczynil to Mojzesz
na pustyni: ,Podobnie jak pierwszy wybawiciel [Mojzesz], tak tez i ostatni
[Mesjasz]. Podobnie jak o pierwszym wybawicielu powiedziano (Wj 4) «Wziat
Mojzesz swa zone i syndéw, wsadzitich na osta», tak tez o ostatnim wybawicielu
powiedziano (Za 9) «ubogi i jedzie na osiotku». Tak jak pierwszy wybawiciel
[Mojzesz] spuscil manne, jak powiedziano, «spuszczam wam chleb z nieba»,
tak tez ostatni wybawiciel [Mesjasz] spusci manne”.

Druga apokaliptyczna Ksiega Barucha, mimo Ze nie jest czesScig kanonu
Pisma Swietego, byla czytana przez Zydéw w pierwszym wieku. Tam znaj-
duja sie nastepujace stowa: ,,Kiedy Mesjasz sie objawi, zasoby manny zostana
spuszczone z nieba po raz kolejny i ludzie beda ja je$¢ w tamtych latach, bo
dozyli czaséw ostatecznych”2, To zdanie potwierdza, ze Zydzi za czaséw
Jezusa oczekiwali ponownego pojawienia sie¢ nadprzyrodzonej manny*?. Jezus,
znajac te tradycje, wyraznie odnosi sie do nich: ,,To nie Mojzesz dal wam chleb
z nieba, ale dopiero Ojciec mdj da wam prawdziwy chleb z nieba. [...] Ojcowie
wasi jedli manne na pustyni i pomarli. Ja jestem chlebem zywym, ktdry zstg-
pil z nieba. Jedli kto spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki” (J 6, 32. 49. 51).

Jezus moéwi o sobie w kategoriach nowej manny, czyli nowego chleba
z nieba. To wlasnie Jego Cialo staje sie spelnieniem oczekiwan zydowskich
wzgledem manny.

3.3. Manna a Najswietszy Sakrament

Sledzac szczegoly podane w Ksiedze Wyjscia na temat manny nie sposéb nie
zauwazy¢, jak ten starotestamentowy chleb stal sie zapowiedzig Chleba Zycia
danego przez Chrystusa w Eucharystii. Po pierwsze, manna byla chlebem
z nieba, a Pan Jezus tez przychodzi na $wiat z nieba i przyjmuje ludzkie cialo,
aby by¢ Bogiem-z-nami. Po drugie, kiedy Izraelici zbierali manne na pustyni,
woweczas ci, ktorzy zebrali wiecej, nie mieli za duzo, a ci, ktérzy zebrali mniej,
nie mieli za mato (por. Wj 16, 17-18). W ten sposéb nikt nie byl gtodny; kazda

10 Szczego6lowa analiza tradycji zydowskiej odnos$nie do manny znajduje sie w B. Pitre, Jesus and the
Jewish Roots of the Eucharist. Unlocking the Secrets of the Last Supper, New York 2011, s. 86-92.

11 Zob. QohR 1, 9.

12 Zob. 2 Ba 29, 3. 6-8.

13 Zob. B. Pitre, Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist..., dz. cyt., s. 91.
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rodzina miala wystarczajaca ilo§¢ manny do jedzenia. Podobnie dzieje sie
z Najswietszym Sakramentem. Pan Jezus jest obecny w pelni w kazdej kon-
sekrowanej Hostii bez wzgledu na to, czy jest mniejsza, czy wigeksza. Wszyscy
przystepujacy do Komunii Swietej, gdziekolwiek sie znajduja na $wiecie,
przyjmuja tego samego Chrystusa w calosci i bez zadnej réznicy. Po trzecie,
manna z nieba pojawiala sie na pustyni sze$¢ dni w tygodniu. W pigtki byto jej
wiecej, aby starczylo Izraelitom na szabat, bo w dzien szabatu nie byto wolno
zbierac¢ niczego ze wzgledu na zakaz pracy w dniu Panskim (por. Wj 16, 29).
To wszystko przypomina nam sytuacje podczas triduum paschalnego, kiedy
Komunia Swieta konsekrowana w Wielki Czwartek jest przechowywana na
Wielki Pigtek i Wielka Sobote, zwlaszcza jako Wiatyk dla umierajacych. Po
czwarte, manna miata smak miodu (Wj 16, 31). Wczes$niej bowiem Pan Bog
okredlil Ziemie Obiecang jako kraj optywajacy w mleko i midd (por. Wj 3, 8).
Jezeli wiec manna smakowala jak midd, miala by¢ niejako ,przedsmakiem”
Ziemi Obiecanej. Podobnie Komunia Swieta jest tez przedsmakiem naszej
ziemi obiecanej, czyli nieba'®. Ponadto po czterdziestu latach na pustyni Bog
przestat zsylac Izraelitom manne w chwili, gdy weszli do Ziemi Obiecanej (por.
Wj 16, 35; Joz 5, 10-12). Wchodzac bowiem do Ziemi Obiecanej, Hebrajczycy
mogli korzysta¢ z owocéw nowej ziemi i nie bylo juz potrzeby, aby spozywac
manne. Podobnie jest z Komunig Swieta: tak jak w Ziemi Obiecanej manna
juz nie byla potrzebna, tak tez w niebie — naszej niebianskiej ziemi obieca-
nej — nie bedzie Komunii Swietej, bo tam juz bedziemy w pelni zjednoczeni
z Chrystusem, ogladajac go twarza w twarz.

Jestjeszcze jedna wazna rzecz dotyczgca manny, ktora zastuguje na uwage.
Mianowicie Mojzesz powiedzial Izraelitom, ze manna nie bedzie tylko do spo-
zywania. Manna miala by¢ przechowywana w Arce Przymierza, aby Izraelici
mogli ja zawsze ogladac i przypominac sobie, czego B6g dla nich dokonat
(por. Wj 16, 32-34). Czy to nie przypomina nam bardzo waznego wymiaru
Eucharystii, jakim jest adoracja NajSwietszego Sakramentu? Pan Jezus nie
ogranicza swojej obecnosci do Mszy Swietej. Pozostaje w tabernakulum, co
zostalo zapowiedziane przez przechowywanie manny w Arce Przymierza.
Jak powiedzial $w. Augustyn, ,Niech nikt nie spozywa tego Ciala, jesli go
najpierw nie adorowal”.

14 Por. Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, 18.
15 Zob. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 66.
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4. Chleby poktadne

Manna nie byla jedyna zapowiedzig Eucharystii. Zapowiedzig by? tez chleb
pokltadny. Czym byt ten chleb? Wedlug wskazowek danych Mojzeszowi przez
Boga nalezalo umiesci¢ w przybytku dwanascie chlebéw roztozonych na drew-
nianym oztoconym stole (por. Kpt 24, 5). Te chleby mialy by¢ znakiem przymie-
rza Boga z dwunastoma pokoleniami Izraela (por. Kpt 24, 8). Przy stole z tymi
chlebami miala sie nieustannie pali¢ $wieca — dniem i noca (por. Kpt 24, 1-5),
a przy stole mialy sie znajdowac dzbanki z winem (por. Lb 15, 5-7; 28, 7). To
wino mialo shuzy¢ skltadaniu tak zwanej ofiary plynnej spozywanej przez ka-
planéw z chlebami pokladnymi podczas swietej uczty ofiarnej w przybytku?s.

Poza tym w jezyku hebrajskim chleb pokladny nazywa sie lechem hapa-
nim. To okre$lenie moze mie¢ rézne znaczenia: chleb, ktory znajduje sie na
powierzchni (panim) stotu przy Arce Przymierza; chleb znajdujacy sie we-
wnatrz (bifnim) przybytku; chleb, ktérego ksztalt przypomina malg skrzynie
z otworami'’. Istnieje natomiast jeszcze jedna interpretacja w judaizmie,
ktéra zwraca uwage na dostowne znaczenie terminu panim, jakim jest stowo
»twarz”. Wobec tego najwtasciwszym tlumaczeniem okre$lenia lechem hapa-
nim jest ,,chleb twarzy” lub ,,chleb oblicza™®. Byl to chleb, ktdry lezal ,,przed
obliczem” Boga w przybytku, i dlatego w przekonaniu Izraelitéw ten chleb,
podobnie jak manna, miat wlasciwosci nadprzyrodzone®.

Nie sposo6b nie zauwazyg, ze ,,chleb pokladny” lub ,,chleb oblicza” stanowi
zapowiedz realnej obecnosci Syna Bozego pod postacig chleba, a nawet pod
postacig wina, bo przeciez przy chlebach pokladnych w przybytku musiaty
zawsze by¢ pojemniki z winem. O ile w Ksiedze Rodzaju pierwszy czlowiek
Adam, ustyszal, Ze w pocie jego oblicza bedzie jad} chleb (por. Rdz 3, 19),
o tyle w przybytku na pustyni (a p6Zniej w §wiatyni jerozolimskiej) zostaty

16 Kaplani Starego Przymierza skladali dwa rodzaje ofiar: byly ofiary krwawe ze zwierzat, ale byly
tez ofiary bezkrwawe - zazwyczaj z chleba i wina. Temu réwniez stuzyty chleby pokladne, ktére
byly czeSciowo spalane i czeSciowo spozywane przez kaptanéw w kazdy szabat. O ile w dniach
powszednich byly sktadane ofiary krwawe, o tyle w szabat, w najswietszy dzien tygodnia, byta
skladana ofiara bezkrwawa, z cze$ci chlebéw pokladnych. Bég powiedzial wowczas Mojzeszowi,
ze sposrod ofiar spalanych ta ofiara z chleb6w poktadnych bedzie najswietsza (por. Kpt 24, 8-9).
Zob. B. Pitre, Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist..., dz. cyt., s. 120; 123-125.

17 Zob.’A. Hakham, Sefer Shemot: parashiyot mishpatim — pekude, Jerusalem 1991, s. 130-131.

18 Por. B. Pitre, Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist..., dz. cyt., s. 120-121.

19 Por. ’A. Hakham, Sefer Shemot..., dz. cyt., 130-131; B. Pitre, Jesus and the Jewish Roots of the
Eucharist..., dz. cyt., s. 129.



Dlaczego Jezus nazwat siebie ,Chlebem Zycia"? 33

rozlozone Swiete chleby (lechem hapanim), ktére mialy sie sta¢ znakiem przy-
mierza, czyli znakiem nowego zycia danego Izraelitom po wyj$ciu z Egiptu.
Ponadto Talmud, ktdry jest zydowskim komentarzem do rabinicznej tradycji
ustnej spisanej w Misznie, podaje, ze kiedy Izraelici pielgrzymowali co roku
do $wiatyni jerozolimskiej zgodnie z nakazem Bozym?’, aby zlozy¢ tam ofiare,
kaplani tam postugujacy wyciaggali chleby pokladne z najswietszego miejsca
w domu Bozym, podnosili je wysoko, aby lud mdg} je ujrze¢ z daleka i wolali
donos$nym glosem: reu chibatchem lifnej hamakom - ,zobaczcie, oto wasza
milo$¢ przed obliczem Boga”?'. Kaplani nazwali ten ,chleb oblicza” (chleb
pokladny) mitoscig, bo wskazywal na Bogaina Jego przymierze, ktore zawar}
z Izraelitami ze wzgledu na Jego mito$¢ do nich?2.

Powyzszy talmudyczny przekaz przypomina ukazanie Hostii w mon-
strancji podczas adoracji lub w czasie Mszy Swietej. Poza tym Eucharystia
jest najcenniejszym darem mito$ci Bozej do nas, ktdra jest owocem $mierci
1 zmartwychwstania Syna Bozego. Dlatego tez Pan Jezus podczas ostatniej
wieczerzy nie spozywa ani nie daje apostotom do spozycia paschalnego ba-
ranka. Zamiast tego udziela im swojego Ciata i Krwi, ale pod postacig chleba
i wina. Pan Jezus postanowit skorzysta¢ z elementéw, ktore znajdowaty sie
najpierw w przybytku na pustyni, a p6zniej w §wiatyni jerozolimskiej. Karmitl
apostoléw nowa manng, nowym chlebem pokladnym - znakiem Jego mitosci
iJego nowego przymierza.

Teraz latwiej jest zrozumie¢, dlaczego tak wazne bylo, aby Chrystus naro-
dzil sie w Betlejem (Bejtlechem), czyli w ,domu Chleba”. Gdy Syn Bozy rodzi
sie w Betlejem, ta mala miejscowos$¢ staje sie nowym domem Bozym, nowa
$wiatynia: od tego momentu, z punktu widzenia Bozego, Swiatynia juz nie
jest w Jerozolimie, poniewaz nowa $§wiatynig jest Pan Jezus?.

20 ,Trzy razy w roku ukaza si¢ wszyscy twoi mezczyzni przed obliczem Pana, Boga Izraela”
(Wj 34, 23). Hebrajskie stlowa tego nakazu mozna tez przetlumaczy¢ nastepujgco: ,, Trzy razy
w roku oblicze Pana ukaze sie wszystkim twoim mezczyznom”.

21 Zob. TbMen 29a.

22 Zob. B. Pitre, Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist..., dz. cyt., s. 130-131.

23 Scisle méwiac, juz od chwili wcielenia $wigtynia staje sie niepotrzebna. Jezus powie o sobie:
,<Powiadam wam: tu jest co$ wiekszego niz $wiatynia” (Mt 12, 6).
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5. Eliasz

Po Mojzeszu, ktory zapisal sie w $wiadomosci Zzydowskiej jako prorok sprowa-
dzajacy manne z nieba dla wedrujacych Izraelitow, kolejna postacia zwiazana
z chlebem byl prorok Eliasz zyjacy w IX wieku przed Chrystusem. Czytamy
w Pierwszej Ksiedze Krolewskiej, Zze podczas ucieczki od kréla Achaba i jego
zony Jezebel ,kruki przynosily Eliaszowi rano chleb i mieso wieczorem”
(1 Krl 17, 6). W podobnej sytuacji znalezli sie Izraelici na pustyni kilkaset lat
wczesdniej: rano Bog zsytal im manne, a wieczorem mieso (por. Wj 16, 12).
Wobec tego mozna stwierdzi¢, ze w pewnym sensie Eliasz przezywal to, co
przezywali o wiele wcze$niej Hebrajczycy w drodze do Ziemi Obiecane;j. Nic
wiec dziwnego, ze tradycja zydowska wigze osobe Eliasza nie tylko z pustynna
manna, ale réwniez i z nowa manna, ktérej Zydzi spodziewali sie w czasach
mesjanskich. Wedtug tej tradycji pojawi sie nie tylko Mesjasz jako nowy
Mojzesz, lecz réwniez towarzyszacy mu Eliasz, ktéry wskaze na manne do-
tychczas ukryta przed Swiatem. Warto tez zauwazyg¢, ze to wlasnie Mojzesz
i Eliasz ukazuja sie przy Chrystusie podczas Jego przemieniania na gorze
Tabor. Sw. Lukasz podaje, Ze owi starotestamentowi mezowie rozmawiali
z Jezusem o Jego ,odejsciu” lub ,wyjsciu” (Lk 9, 31), co w greckim tekscie jest
okredlone terminem eksodos. Ten szczegol, ktéry nawiazuje jednocze$nie do
$mierci Chrystusa oraz do wyjscia Izraelitéw z Egiptu, wraz z informacja, ze
oblicze Jezusa zajasniato (Mt 17, 2), wpisuja sie w cato$¢ obrazu obejmujacego
miedzy innymi rzeczywisto$¢ ,,chleba oblicza” w przybytku.

Zwiazek Eliasza z manna jest znamienny, poniewaz imie tego starotestamen-
towego proroka wybrzmiewa na Golgocie. Tam stychac z ust r6znych oséb ob-
serwujacych ukrzyzowanego Chrystusa nastepujace stowa: ,,On Eliasza wola”.
[...] ,zobaczymy, czy przyjdzie Eliasz, aby go wybawic¢” (Mt 27, 47. 49); ,, Ty, ktéry
burzysz przybytek i w trzech dniach go odbudowujesz, zejdz z krzyza i wybaw
samego siebie!” (Mk 15, 29-30). W tych szyderczych stowach ludzie domagaja
sie, aby Eliasz przyszedl, zdjal Jezusa z krzyza i w ten sposob sprowadzil Jego
cialo na ziemie. Mozna wiec wnioskowag, ze thum nieSwiadomie potwierdza
oczekiwania wcze$niej wspomnianej tradycji zydowskiej, ktéra przewiduje,
iz w czasach mesjanskich Eliasz bedzie mial udzial w rozdawaniu manny?.

24 Uczen Eliasza Elizeusz dokonal cudu rozmnozenia chleba dla stu 0s6b (1 Krl 4, 38-44). Nie spo-
s6b nie zauwazy¢ podobienstwa miedzy tym wydarzeniem a cudem rozmnozenia chleba przez
Chrystusa (Mk 6, 30-44).
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Jezus na krzyzu jest bowiem ta nowa manna; to Jego Cialo przyjmujemy we
Mszy Swietej jako owoc przenaj$wietszej ofiary krzyzowej na Golgocie.

6. Chleb ,powszedni” w modlitwie Panskiej

W modlitwie Panskiej pojawia sie jeden raz stowo ,,chleb”: ,chleba naszego
powszedniego daj nam dzisiaj” (Mt 6, 11; £k 11, 3). Czym jest ten ,,powszedni
chleb”, o ktérym méwi Chrystus? Stowo ,,powszedni” oznacza co$, co jest
najbardziej podstawowe, potrzebne do normalnego funkcjonowania. Ale
czy tylko o to chodzi Jezusowi? Problem polega na tym, ze dzisiaj nie mamy
dostepu do oryginalnych hebrajskich lub aramejskich stéw Chrystusa. Mamy
tylko grecki tekst Ewangelii, gdzie u $w. Mateusza i u $w. Lukasza znajduje
sie greckie stowo epiousios, czyli ,,chleba naszego epiousios daj nam dzisiaj”.
Poza tym ani w greckiej literaturze, ani w catej Biblii - poza modlitwa Paniska
w powyzszych Ewangeliach — nie ma tego terminu.

Sw. Hieronim, ktéry thumaczy! Biblie z jezyka hebrajskiego, aramejskiego
i greckiego na jezyk lacinski zastanawiatl sie, jak przettumaczy¢ greckie sto-
Wo epiousios?. Zauwazyl, ze 6w termin sklada sie z dwdch stow: epi - ,nad”,
»,ponad” lub ,najbardziej” oraz ousia - ,,substancja”. Na podstawie znajomosci
nie tylko jezyka greckiego, ale rdwniez jezyka hebrajskiego, Hieronim zro-
zumial, ze Syn Bozy mowit o chlebie, ktory byl jednoczesnie powszedni oraz
nadprzyrodzony?. Tak tez musieli to zrozumiec ci, ktorzy styszeli modlitwe
Panska z ust Jezusa. Zapewne dostrzegliby zwigzek miedzy stowami ,,chleba
naszego powszedniego” a manna, ktdra tez byla jednocze$nie powszednia
—bo pojawiala sie codziennie na pustyni — oraz nadprzyrodzona — bo miala
nadprzyrodzone wilasciwosci. Stad tez wniosek, ze stowa Chrystusa w mod-
litwie Panskiej o ,,chlebie powszednim” odnosily sie do nowej manny, ktéra
—zgodnie z Jego zapowiedzia — miala by¢ Jego Ciatem?’.

25 Zob. B. Pitre, Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist, dz. cyt., s. 93-97; B. Reese, Give Us This Day
Our “Supersubstantial” Bread, “Adoremus Bulletin” 13 (2007) nr 5, https://adoremus.org/2007/07/15/
give-us-this-day-our-daily-quotsupersubstantialquot-bread/.

26 Zob. Matthew 1-13, ed. by M. Simonetti, Downers Grove 2001, s. 135 (Ancient Christian Commentary
on Scripture. New Testament, 1a).

27 Chcgc zachowa¢ dwa znaczenia stowa epiousios - ,powszedni” i ,nadprzyrodzony”, $w. Hieronim
uczynil to w nastepujgcy sposob: zdanie ,,chleba naszego epiousios daj nam dzisiaj” w Ewangelii
wedlug $w. Mateusza przettumaczy! na ,chleba naszego supersubstantialem daj nam dzisiaj”,
aw Ewangelii wedlug $w. Lukasza przetlumaczyl to samo zdanie na ,,chleba naszego cotidianum
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Gdy Adam styszy o chlebie, ktéry bedzie musiat zdobywaé ,,w pocie oblicza”,
wsrdd cierni, z trudem i cierpieniem, wowczas Bog w swoim zamysle juz przy-
gotowuje dla $wiata inny chleb — chleb zycia. Ten chleb zostal zapowiedziany
nie tylko w raju, ale réwniez na spotkaniu Abrahama z Melchizedekiem;
pdzniej za posrednictwem manny na pustyni; z kolei przez chleby pokladne
w przybytku oraz w oczekiwaniach, ktére tradycja Zydowska wiazala z osoba-
mi Mojzesza i Eliasza. Rzecz jasna Jezus o tym wszystkim wiedzial. Gdy powie-
dzial, ze jest Chlebem Zycia, sprawil, ze owo okreslenie wpisalo sie w zamyst
Bozy, ktéry odstanial sie stopniowo na przestrzeni wiekéw. Chleb od poczatku
stworzenia byt obecny w Bozym zamysle jako posta¢ dla Ciata Bozego Syna.
To wilasnie w Eucharystii ten Bozy zamyst osiagnat swoj punkt kulminacyjny.

Abstrakt

Dlaczego Jezus nazwat siebie ,,Chlebem Zycia™?

Dlaczego Pan Jezus okrelil siebie jako Chleb Zycia? Niewatpliwie pragnat da¢ nam siebie w Eucharystii.
Ale dlaczego wybral posta¢ chleba, aby to uczyni¢? Poczawszy od pierwszej wzmianki o chlebie w he-
brajskim tek$cie Ksiegi Rodzaju i etymologicznego znaczenia tego stowa mozna zauwazy¢, w jaki
sposéb Bég przygotowywal naréd w celu ostatecznego objawienia realnej obecnosci swojego Syna
w Naj$wietszym Sakramencie. Pierwszym chlebem, ktéry stal sie znakiem blogostawienstwa byl chleb
ofiarowany Abrahamowi przez Melchizedeka. Nastepnie Bog zestal manne dla Izraelitéw na pustyni
jako chleb z nieba. P6Zniej kazalim przygotowac chleby pokladne, ktére byly szczegélnym znakiem
Jego Przymierza i milo$ci do narodu Izraela. Oczekiwania mesjanskie w tradycji zydowskiej zwigzane
Z nowa, przyszla manna wyrazaja dalszy ciag odstaniajacego sie planu Bozego, ktéry osiaga swéj
punkt kulminacyjny podczas Ostatniej Wieczerzy w $wietle ostatecznej Ofiary Chrystusa na Krzyzu.

Stowa kluczowe: chleb; Chleb Zycia; chleby pokladne; Eliasz; Eucharystia; manna; Melchizedek;
Mojzesz; Najswietszy Sakrament; ofiara; Przymierze; $wiatynia.

Abstract
Why Did Jesus Refer to Himself as the “Bread of Life"?

Why did Jesus refer to Himself as the “Bread of Life”? Obviously, He intended to give us the gift of
Himself in the Eucharist. But why did He choose the form of bread? Beginning with the first use of

daj nam dzisiaj”. Poza tym juz $w. Cyprian z Kartaginy, piszac w trzecim wieku, zauwazyl, ze
Chleb, o ktérym moéwil Pan Jezus w modlitwie Panskiej mial dwa wymiary: powszedni i nad-
przyrodzony. Zob. M. Simonetti, Matthew 1-13, dz. cyt., s. 135.
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the word “bread” in the Masoretic Text of the Book of Genesis and the etymological meaning of this
term, one can see how God was preparing His Chosen People for the real Presence of His Son in the
Most Blessed Sacrament. The bread offered to Abraham by Melchizedek as a gesture of blessing, the
manna in the desert as bread from heaven, the bread of Presence in the tent of meeting and in the
Jerusalem temple as a unique manifestation of God’s Covenant and love for His People, as well as
the messianic expectations of Jewish tradition are all realities expressing the unfolding plan of God
in reference to the Body of Christ, present in the Eucharist. This plan reached its climax during the
Last Supper in view of the future ultimate Sacrifice of the Lord on the Cross.

Keywords: Bread; Bread of Life; bread of the Presence; Blessed Sacrament; Elijah; Eucharist; Covenant;
manna; Melchizedek; Moses; show-bread; temple; sacrifice.
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List do Filemona jest najkrotszym pismem w catym Corpus Paulinum (liczy
335 stow w jezyku greckim), a zarazem najbardziej osobistym z wszystkich
Listow $w. Pawla. Pomimo to daje on istotny wglad w sytuacje spoteczna
w I wieku po Chrystusie i zwigzane z nia problemy, z jakimi musial zmierzy¢
sie wczesny Kos$cidl. Najwyrazniej sposrod wszystkich pism nowotestamen-
towych podejmuje on kwestie niewolnictwa, przez co mocno wpisuje sie
w nauczanie Apostota Narodow o ochrzczonych jako wspdlnocie opartej
na rownorzednych relacjach, czyli niezaleznych od przynaleznosci narodo-
wej, statusu spolecznego, a takze plci (por. Ga 3, 28; 1 Kor 12, 13; Kol 3, 11;
Kol 3, 22-4, 1)*. Taka struktura relacji spotecznych nie byla w 6wczesnym cza-
sie czyms$ oczywistym, bowiem juz na poziomie rodziny (familia) szczegdlna
cecha tamtej spolecznosci w epoce greckiej, a péZniej rzymskiej byt fakt, iz
panowat w niej ustrdj typu patriarchalnego. Wladza spoczywata w rekach
mezczyzny, a konkretnie ojca rodziny (pater familiaris), natomiast kobieta
zajmowala pozycje drugorzedng. Wiadza ojca (patria potestans, patria ma-
nus) rozciagala sie na wszystkich czlonkéw rodziny. Dotyczyta ona nie tylko
kwestii majatkowych, ale takze zycia i Smierci (ius vitae necisque) wszystkich
podleglych mu 0s6b, zaréwno wolnych, jak i niewolnikéw. W zwigzku z po-
wyzszym kobieta, pozostajac w domu rodzicow, byta pod wtadza ojca, a po
jego $mierci przechodzila pod kuratele prawnego opiekuna wyznaczonego
przez testament lub urzad. Jedli zas wyszla za maz, jej opiekunem stawatl sie
maz. Zaznaczy¢ trzeba, ze w tamtych czasach kobieta przebywala gldwnie
w domu, zajmujac sie gospodarstwem domowym i wychowaniem dzieci. Nie
posiadata praw obywatelskich, wiec nie brata udzialu w zyciu panstwowym?.

1 Por. A. Patzia, Filemona, List do, [w:] Stownik teologii sSw. Pawla, red. G. F. Hawthorne, R. P. Martin,
D. G. Reid, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski, Warszawa 2010, s. 227-230.

2 Wiecej na ten temat: J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa,
Warszawa 1960, s. 95-122; Historia zZycia prywatnego od Cesarstwa Rzymskiego do roku tysiecznego,
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Podobnie wygladala sytuacja w spotecznosciach zydowskich, w ktdérych ro-
dziny patriarchalne nalezaly do najczestszych?®.

1. Kobieta adresatka listu

Co moze by¢ zaskakujacego w fakcie, ze imie kobiety widnieje w adresie ja-
kiegos$ listu? Po pierwsze nie chodzi tu o jakas$ zwykla korespondencje, tylko
0 jedno z pism wchodzacych w sktad kanonu pism Nowego Testamentu. Po
drugie Apfia jest jedyna kobieta wymieniong z imienia, ktéra pojawia sie
jako adresatka w tym zbiorze ksiagg: ,Pawel, wiezien Chrystusa Jezusa, i brat
Tymoteusz do naszego przyjaciela i wspolpracownika Filemona, do siostry
Apfii, do Archipa, ktéry trudzi sie z nami [dla ewangelii] i do Ko$ciola [gro-
madzacego sie] w twoim domu” (Flm 1-2)*.

Jak widzimy, nadawca tego listu obok Tymoteusza jest $w. Pawel, ktéry
wsréd emancypantek réznych czaséw uchodzi za ojca skrajnego antyfemini-
zmu, a nawet ,meskiego szowiniste wszechczas6w”. Dodac trzeba, ze poglady
te wybrzmiewaja w réznych wypowiedziach i opracowaniach do dnia dzi-
siejszego, a podtrzymuja je zwlaszcza niektdrzy przedstawiciele tzw. teologii
feministycznej®. Zapytac¢ jednak trzeba, na ile takie opinie wysuwane wzgle-
dem osoby i nauczania $w. Pawla sg prawdziwe, a na ile sg one wynikiem
nadinterpretacji. W zwigzku z tym, pochylajac sie nad tymi zagadnieniami,
nalezy odnie$¢ sie do takich kwestii jak kultura patriarchalna, a nastepnie
z zachowaniem zasad obiektywnos$ci naukowej przeanalizowac te perykopy
biblijne, ktére programowo wyznaczaja kobiecie okreslona role w rodzinie
lub wspdlnocie, a przede wszystkim 1 Kor 14, 34 i tzw. ,tablice domowe”
(Ef 5, 22nn; Kol 3, 18nn). Taka droga z pewnos$cig zaowocuje ponownym
odkryciem roli i znaczenia postaci kobiecych w Biblii®.

red. P. Veyne, G. Duby, t. 1, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 2005, s. 18-228; L. Winniczuk, Ludzie,
zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 2006, s. 195-196; M. Erlich, Instytucje
patriarchalne matzeristwa i rodziny biblijnej, Brzezia Laka 2013, s. 51-53.

3 Por. ]. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, Gdansk 1996, s. 78-96; B. Pawlaczyk, Matka i dziecko
w swiecie Biblii, Poznan 2013, s. 90.

4  Wszystkie cytaty biblijne podano za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z je-
zykoéw oryginalnych, opracowal zespét biblistéw polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich
(Biblia Tysiqclecia), Poznan 20005.

5 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, Warszawa 1995, s. 5-7.

6 Por. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne geneza i interpretacja, Warszawa 2003, s. 331-342.
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2. Sw. Pawet - dziecko swej epoki i swoisty rewolucjonista

Apostot Narodéw byt zhellenizowanym Zydem z diaspory. Pochodzit z Tarsu
w Cylicji, duzego, bogatego i od wiekow greckiego miasta, gdzie zdoby} wy-
ksztalcenie greckie, o czym $wiadczy wykorzystywanie retoryki oraz nawigzy-
wanie do filozofii. Sw. Pawel, znajac mysl i kulture grecka oraz obowigzujace
o6wczesdnie formy zycia spolecznego, poruszatl sie pewnie po terytoriach gre-
ckich polis, wykorzystujac to wszystko do inkulturacji nauki chrze$cijanskiej
w grecko-rzymskim $wiecie’. Na tle kultury, w ktérej zyt Apostol, i 6wczesnych
pogladow na temat kobiet Sw. Pawel czesto na pierwszy rzut oka jawi sie jako
ten, ktory umniejsza ich role lub opowiada sie za ich podporzadkowaniem?.
W tym konteks$cie przywoluje sie zazwyczaj nastepujace stowa Apostota
Narodoéw: ,,Bég bowiem nie jest Bogiem zamieszania, lecz pokoju. Tak jak to
jest we wszystkich zgromadzeniach §wietych, kobiety majg na tych zgroma-
dzeniach milcze¢; nie dozwala sie im bowiem moéwic, lecz maja by¢ poddane,
jak to Prawo nakazuje. A jesli pragna sie czego nauczy¢, niech zapytaja w domu
swoich mezow! Nie wypada bowiem kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu”
(1 Kor 14, 34-35).

Jak zatem powinni$my sie odnie$¢ do wyraznej sprzecznos$ci pomiedzy
powyzszym zakazem a faktem, ze w u zarania chrzescijanstwa wiele ko-
biet aktywnie uczestniczylo w zyciu KoS$ciola i co wiecej, nalezalo do bli-
skich wspdlpracownic Apostota Narodow (np. Pryscylla w Dz 18, 1nn, Lidia
w Dz 16, 11-14nn, Febe w Rz 16, 1nn)? Jednocze$nie nalezy podkreslic, ze
nawet najbardziej restrykcyjna interpretacja tych stéw nie jest w stanie przed-
stawi¢ Pawla jako osoby bardziej konserwatywnej niz kultura, w ktérej zyt.
Warto sie zatem zapoznac sie z ttem kulturowym tamtego czasu, a to zaowo-
cuje wiasciwym naswietleniem kwestii podjetej przez Apostola.

Zaznaczy¢ trzeba, ze w starozytnym Swiecie byto powszechnie przyjete,
iz shuchacze przerywali i zadawali pytania nauczycielom. Jednak uznawano
za niegrzeczno$¢, jezeli te pytania zdradzaly nieznajomosc tematu. Poniewaz
kobiety byly zazwyczaj o wiele mniej wyksztalcone od mezczyzn, co zwiazane
bylo z ich przygotowaniem do roli gospodarnej zony i matki, a nie uczonej,
stad w wypowiedzi $w. Pawla pojawia sie rozwigzanie dorazne — nie powinny

7 Wiecej informacji oraz wykaz opracowan na ten temat mozna znalez¢ w: M. Wojciechowski,
Wplywy greckie w Biblii, Krakéw 2012, s. 255-262.
8 Por. C. S. Keener, Mezczyzna i kobieta, [w:] Stownik teologii sw. Pawta, dz. cyt., s. 466-475.
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zadawac pytan. Apostol nie ogranicza sie tylko do niego, bo réwnocze$nie
podaje rozwiazanie dlugofalowe, w ktérym zaznacza, ze kobiety powinny by¢
nauczane w domu przez mezow. Chociaz, jak podaje C. S. Keener, wiekszo$¢
mezOw watpila w tamtej epoce w mozliwosci intelektualne zon, Sw. Pawel
jest bardziej postepowy w tej kwestii. Co wiecej zaproponowane przez niego
rozwigzanie dlugofalowe potwierdza jego wiare w zdolnos$¢ kobiet do nauki,
nie czyniac z niej tylko domeny mezczyzn®.

Powyzsze zalecenie $w. Pawla zalicza sie takze do tzw. tekstéw koryguja-
cych, odnoszacych sie do konkretnych sytuacji we wspdélnotach lokalnych,
ktore wymagaly poprawy. W omawianym przypadku dotyczy ono sytuacji
majacej miejsce w Koryncie, gdzie duzym problemem bylo zamieszanie i dez-
orientacja, jakich doswiadczali wierni podczas zgromadzen. Przyczynialy
sie do tego takze kobiety, ktore zaczely przychodzi¢ na zgromadzenia mod-
litewne bez nakrycia gtowy, co odczytywano jako znak odrzucenia zwycza-
jow kulturowych i religijnych, a to stanowito problem dla calej wspdlnoty.
Dlatego Pawel stwierdza, ze kobieta modlgca sie i prorokujaca w miejscu
publicznym musi mie¢ zakryta glowe (por. 1 Kor 11, 5. 13. 16). Problemem
bylo tez niewlasciwe wyrazanie daru prorokowania i przemawiania jezyka-
mi (por. 1 Kor 14, 26-31). Dlatego jest wysoce prawdopodobne, ze zalecenie
zachowania milczenia przez kobiety wiagze sie z ich udzialem w niewlasci-
wym wyrazaniu tych daréw. Chodzilo tu zapewne o ich zbyt entuzjastyczne
1 chaotyczne wypowiedzi, halas uniemozliwiajgcy innym modlitwe i wypo-
wiadanie sie, co zamiast zachecac, zniechecalo i budowalo egoizm koszem
dobra wspoélnego. Pawel koryguje zatem w ten sposob to, co dezorientuje
zycie wspdlnoty chrzescijanskiej, a zwlaszcza publiczne sprawowanie kultu
i gloszenie Ewangelii®.

Drugi podobnie brzmigcy zakaz publicznego nauczania powigzany z obo-
wiazkiem trwania w cicho$ci i uczenia sie kobiet znajdujemy w 1 Tm 2, 10-15.
Rowniez ta surowos$c¢ Apostola Narodéw wzgledem kobiet w Efezie — bo tu
Tymoteusz byt biskupem - takze zwiazana byla z problemami duszpaster-
skimi, za ktdre byly one odpowiedzialne. Chodzilo miedzy innymi o zycie
niektérych kobiet, ktérym nieobca byla rozpusta, bezczynnos$¢, plotki czy
wicibsko$¢ (por. 1 Tm 5, 6. 12nn)*.

9 Por. C. S. Keener, MezZczyzna i kobieta, art. cyt., s. 473.

10 Por. W. C. Kaiser Jr., P. H. Davids, F. F. Bruce, M. T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii, konsultacja
nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 553-556.

11 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, dz. cyt., s. 31-37.
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Z kolei za rewolucyjny w kontekscie roli kobiety w 6wczesnym spoleczen-
stwie uznaje si¢ poglad Apostola Naroddw, ze ,nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jesteSmy kim$ jednym w Chrystusie” (Ga 3, 28).
W porzadku in ordine redemptoris nie ma zadnego znaczenia to, czy kto$
jest kobieta czy mezczyzna, bo liczy sie jedynie fakt, ze jesteSmy dzie¢mi
jednego Boga w Jezusie Chrystusie. To zrownanie bez watpienia wptywalo na
postrzeganie spraw spoleczno-obyczajowych, zwlaszcza, ze List do Galatow
jest odpowiedzia $w. Pawla na toczacy sie na tym terenie spor poganochrzes-
cijan z judeochrze$cijanami. Przypomniec trzeba, iz ci ostatni uwazali, ze
do osiggniecia usprawiedliwienia, pomimo przyjscia Chrystusa, konieczne
jest nadal przestrzeganie przepiséw prawa, zwlaszcza obrzezania. Takie
podejscie rzutowalo takze na miejsce i role kobiet w tamtejszym koSciele.
Najprawdopodobniej z powodu holdowania tym przepisom ograniczona
bylaich rola w zebraniach liturgicznych, a w czasie miesigczkowania w ogéle
nie braly one w nich udziatu. Pawel stwierdzajac, ze ,,nie ma mezczyzny ani
kobiety”, wyraznie nie toleruje takiego stanu rzeczy i staje w obronie tych
ostatnich, bo w §wiecie nowego stworzenia podziat taki jest niedopuszczalny*2.

3. Nadawcy i adresaci Listu do Filemona

Z lektury pierwszych zdan listu wynika, ze jest to pismo podwojnego autorstwa
—Pawla i Tymoteusza, skierowane do trojga adresatow wymienionych z imie-
niaicatego Kosciota gromadzacego sie w domu Filemona (FIm 1-2). Pierwszym
z adresatdw jest Filemon, ktérego Pawel nazywa bratem i wspdlpracowni-
kiem. Obok niego wymienia jeszcze Apfie i Archipa, ktory jest okreslany
greckim terminem systratiotes, dostownie znaczacym tyle co ,,wspéizoinierz”,
,Wspotbojownik”, ,towarzysz broni”®. Liczba i rodzaj wymienionych w licie
adresatow pozwala mniemac, Ze mimo wystepowania w nim przewazajacej
formy ,,ty” kierowanej do Filemona, nie jest to pismo prywatne, ale publicz-
ne. Zauwazy¢ tez mozna, ze pozdrowienia poczatkowe i konicowe wezwa-
nie - stanowigce rame Listu — sformulowane sa w liczbie mnogiej i dotycza
calego KoS$ciota gromadzacego sie w domu Filemona (Flm 1, 3. 22. 25). Apfia
1 Archip byli niewatpliwie wyrdzniajgcymi sie cztonkami Kosciota domowego,

12 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawet o kobietach, dz. cyt., s. 67-72.
13 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 588.
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do ktérego zwraca sie $w. Pawel. Bardziej szczeg6lowe pytanie o role Apfii
zalezne jest od interpretacji calego Listu do Filemona.

Jak juz wspomniano wcze$niej, Apfia jest jedyna kobieta wymieniong
z imienia, ktéra pojawia sie jako adresatka listu w Nowym Testamencie.
Jej imie ma pochodzenie frygijskie i oznacza tyle co ,zyczliwy”, ,kochany”,
Lumitowany”. Spotyka sie je czesto w dokumentach z tego czasu pochodzacych
z zachodniej czedci Azji Mniejszej, a nawet Palestyny'. W liscie zostaje ona
okredlona przez jedno stowo: ,siostra” (gr. adelfé), przy czym niekoniecznie
jest to sformulowanie dotyczace wiezow krwi. Raczej nalezy przyjac, ze od-
nosi sie ono do ukazania wiezéw duchowych, wiezow w wierze's. Na taka
interpretacje wskazuje analogiczne sformulowanie odnoszgce sie zaréwno
do Tymoteusza (Flm 1), jak i Filemona (Flm 7), ktérym przypisane zostaje
okredlenie ,brat” (gr. adelfos). Najwyrazniej stéw tych uzywa $w. Pawel do
scharakteryzowania swoich bliskich wspolpracownikéw. Tytutl siostry nosi
roéwniez Febe z Listu do Rzymian (Rz 16, 1).

Okredlenie ,siostra” nie przyporzadkowuje zatem jednoznacznie Apfii do
ktéregokolwiek z mezczyzn wymienionych w adresie Listu do Filemona ani
w roli zony, ani matki, ani rodzonej siostry, czy corki't. Podkresla ono jedynie,
Ze jest ona wazng 0soba w tej wspoélnocie. Nalezy réwniez zwrdci¢ uwage na
to, ze w innych miejscach Nowego Testamentu, w ktérych mowa o KoSciele
gromadzgcym sie w domu konkretnych o0séb, jak np. u matzonkéw Pryscylli
i Akwili, stosowana jest liczba mnoga - ,,ich domu” (Rz 16, 5; 1 Kor 16, 19).
W LiScie do Filemona nie mamy takiego sformulowania, co nie daje podstaw,
by uznawac Apfie za osobe spokrewniona z Filemonem, jego zone czy siostre.
Tre$¢ listu nie pozwala takze na doszukiwanie sie¢ pokrewienstwa miedzy
Archipem a Filemonem. W zwiazku z tym z powyzszych stwierdzen ptynie
wniosek, ze Filemon przewodzi wspdélnocie gromadzacej sie w jego domu,
a Apfia i Archip sa jej wyr6zniajacymi sie cztonkami, ktérzy potwierdzaja
charakteryzujace ja siostrzano-braterskie relacje.

Dodac trzeba, ze Kos$cioly domowe zapewnialy pierwszym chrze$cijanom
w miare bezpieczne i spokojne wykonywanie wspdélnych praktyk religijnych,
tj. sprawowanie liturgii (Dz 16, 15), odmawianie modlitw (Dz 12, 12), gloszenie
stowa Bozego (Dz 16, 32; 20, 20) czy lektura Pisma Swietego i listéw apostoléw

14 Por. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 499.

15 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 9.

16 Por. A. Patzia, Filemona, List do, art. cyt., s. 227.
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(1 Tes 5, 27; Kol 4, 16). Dzieki temu stawaly sie one o$rodkami zycia chrzesci-
janskiego, centrami dzialalno$ci misyjnej i ewangelizacyjnej oraz miejscami
integracji wiernych w jedng rodzine wierzacych w Chrystusa. I chociaz éw-
czesne struktury spoteczne i ekonomiczne zostaja utrzymane, dochodzi dzieki
nim do zmiany relacji miedzyludzkich, bo zaczynaja obowiazywac zasady
rownosci wobec Boga i braterstwa'’.

4. Sytuacja spoteczna kobiet w potudniowych
prowincjach rzymskich Azji

Warto zaznaczy¢, ze chociaz w omawianym okresie kobiety w miastach rzym-
skiej Azji i Macedonii doSwiadczaly wiekszej wolnos$ci niz gdzie indziej, to
nie cieszyly sie taka swoboda spoteczna, jaka dzi$ jest im prawnie gwaranto-
wana'®. Biblijnym potwierdzeniem takiej sytuacji kobiet na wspomnianym
obszarze jest spotkanie Sw. Pawla z Lidig w Filippi, jednym z wazniejszych
miast w Macedonii: ,,Przystuchiwala sie nam tez pewna «bojaca sie Boga»
kobieta z miasta Tiatyry' imieniem Lidia, ktéra sprzedawata purpure®. Pan
otworzyl jej serce, tak ze uwaznie stuchala stéw Pawla. Kiedy zostala ochrzczo-
na razem ze swym domem, poprosita nas: «Jezeli uwazacie mnie za wierng
Panu - powiedziala - to przyjdzZcie do mego domu i zamieszkajcie w nim!».
I wymogla to na nas” (Dz 16, 14-15).

Macedonia byla bowiem jednym z tych regionéw, w ktérych kobietom
powierzano bardziej znaczace role w sprawach religii, a to niewatpliwie
moglo ulatwi¢ wspolpracowniczkom $w. Pawla zajecie znaczacej pozycji
w danych wspdlnotach, co widzimy na przykladzie Lidii, ktéra zostala przez

17 Por. J. M. Czerski, Literatura epistolarna Nowego Testamentu, cz. 1: Listy protopawtowe, Opole
2013, s. 245-246.

Nalezy podkresli¢, ze nie mozna méwi¢ ogélnie o kobiecie greckiej czy kobiecie §wiata gre-
cko-rzymskiego, bo inny byt jej status w VIII wieku przed Chrystusem, inny w V wieku przed
Chrystusem, a jeszcze inny na przelomie er. Wynikatlo to z tego, ze w kazdym z tych okreséw
inaczej wygladalo zycie, na ktére niebagatelny wpltyw mialy odmienne warunki polityczno-
-spoleczne oraz ekonomiczne, zmieniajace si¢ tradycje, czy obce wplywy — por. L. Winniczuk,
Kobiety swiata antycznego, Warszawa 1973, s. 5-6.

Tiatyra byla w éwczesnym czasie waznym osrodkiem przemystu tekstylno-farbiarskiego poto-
zonym przy waznym szlaku komunikacyjnym, }aczagcym Pergamon z Sardes — por. Stownik tta
Biblii, red. ]. I. Packer, M. C. Tenney, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 581.
20 Wiecej na temat purpury w: A. M. Wajda, Szkartat i purpura w Biblii, ,Studia Leopoliensia” 5

(2012), s. 123-130.
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niego ochrzczona ,razem ze swym domem?”. I tu nasuwa sie zaraz kilka py-
tan. Po pierwsze, co oznacza wyrazenie ,zostala ochrzczona razem ze swym
domem”? Kto zaliczal sie do tego domu: maz Lidii, dzieci, niewolnicy? Jaka
role spelnial dom Lidii dla chrzescijan z Filippi?

W Dz 16, 13 czytamy, ze Pawel i Sylas, wyszedlszy z tamtejszego wiezienia,
wstapili do Lidii, zobaczyli sie z bra¢mi, pocieszyli ich i odeszli. Zwlaszcza
wzmianka o owych braciach kaze sie domysla¢, ze dom ten stuzyl tutejszej
wspolnocie za miejsce spotkan i niewatpliwie byt jednym z wielu wczesno-
chrzescijanskich Ko$cioléw domowych?.. Jak juz wcze$niej wspomniano,
analogiczna funkcje spelnial w Kolosach?? dom Filemona. Wedlug Joachima
Gnilki potwierdza to dominacje zwierzchnika domu, ale takze solidarnosc jego
mieszkancow. Do domu, ktéry przyjat chrzest, przylaczali sie inni. Dom taki
dawat poczucie bezpieczenstwa w nieprzychylnym Ssrodowisku reprezentu-
jacym odmienne poglady spoteczno-religijne. Stwarzal on réwniez mozliwos¢
poznawania sie, obalania barier spolecznych, okazywania sobie wzajemne;j
troskiidodawania odwagi. Niejednokrotnie zwierzchnik domu przewodniczy}
jednoczes$nie domowemu Kos$ciotowi. Okazuje sie, ze takim zwierzchnikiem
mogta by¢ nawet kobieta, czego przyktad mamy w Kol 4, 15, gdzie funkcje taka
pelnita Nimfa (w tlumaczeniu Biblii Tysiaclecia ,,Nimfas” jest mezczyzng)®.
Dzieki tej wzmiance, uwzgledniajac zwigzki, jakich dopatruja sie egzegeci
pomiedzy Listem do Kolosan i Listem do Filemona, ,,uprzywilejowana” pozycja
Apfii jako adresatki drugiego z nich jawi sie¢ nam w zupelnie innym $wietle.

Z kolei w Liscie do Rzymian 16, 1-2 $w. Pawel rekomenduje oddaw-
czynie swego Listu Febe, diakonise ko$ciota w Kenchrach, ,wspierajaca”
(gr. prostatis)** wielu. Terminem tym okre$lano w starozytno$ci patronow,
w tym kobiety. Wskazywaloby to na fakt, iz posiadala ona dom, w ktérym
zbierala sie wspolnota Kosciota i petnila postuge Stowa Bozego. Do najbar-
dziej znaczgcych wspdlpracownic Apostola Naroddw nalezy takze Pryscylla,

21 Por. K. Romaniuk, Swiely Pawet o kobietach, dz. cyt., s. 56-60.

22 Wiekszos¢ egzegetéw, powotujac sie na zbieznos¢ imion w Flm i Kol (Archip w Flm 1, 2; Kol 4, 17;
Onezym w Flm 1, 10; Kol 4, 9) tradycyjnie lokalizuje wspélnote chrzescijaniskq adresatéw Listu
do Filemona w Kolosach, ale proponowane sg tez inne lokalizacje, jak np. Lykostal na trasie
z Pergamonu do Sardes lub Pergamon — por. W. Rakocy, Pawet Apostot. Chronologia zycia i pism,
Czestochowa 2008, s. 306-328; A. Patzia, Filemona, List do, art. cyt., s. 228; J. M. Czerski, Literatura
epistolarna Nowego Testamentu, cz. 1: Listy protopawtowe, dz. cyt., s. 340-341.

23 Por.J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostot i Swiadek, Krakéw 2001, s. 235-236.

24 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 533.
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zwana Pryska, wymieniona przed swoim mezem Akwilg, by¢é moze z powodu
jej wyzszego statusu spotecznego (Rz 16, 3-4)%.

Réwniez Zrddia pozabiblijne potwierdzaja znaczaca role kobiet na oma-
wianym obszarze. Jedno z nich méwi o Rufinie ze Smyrny, ktéra w II wieku
po Chrystusie sprawowata realny urzad archisynagoga i posiadala prawdziwa
wladze w tej wspolnocie. Inskrypcja, ktéra o niej wzmiankuje, méwi takze, ze
zbudowala wystawny grob swoim wyzwolencom i wychowankom. Potwierdza
to, ze byla bogata kobieta i z pewnos$cig nalezala do jednej z wazniejszych
rodzin w Smyrnie, a jej bogactwo i status spoleczny powodowaly, ze dzialala
w pelni samodzielnie. Dodac trzeba, ze archisynagogos stal na czele wspolnoty
zydowskiej i peinil funkcje przelozonego synagogi. Termin ten pojawia sie
takze w Nowym Testamencie w Ewangelii Sw. Marka 5, 22 na okreSlenie Jaira,
a takze w Ewangelii $w. Lukasza 13, 14, gdzie nieznany z imienia archisynagog
oburza sie na Jezusa, ze Ten uzdrowil w szabat. O archisynagogach mamy
tez wzmianki w Dziejach Apostolskich jako o osobach pelnigcych obowigzki
religijne w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 15; 42) i w Koryncie (Dz 18, 8; 17). Do
obowigzkdw osob pelnigcych ten urzad nalezalto czytanie Tory w synagodze,
zajmowanie sie prawem, wzywanie do lektury Pisma, nadzorowanie liturgii
synagogalnej i obchoddéw Swiat. Spelniali oni nie tylko funkcje religijne, ale
takze administracyjne, tj. zwolywanie i przewodniczenie zgromadzeniom
wspolnoty. Poniewaz oczekiwano od nich finansowego wkladu w zycie lo-
kalnej spolecznosci, nieprzypadkowo ten urzad obejmowali ludzie zamozni,
nalezacy do elity spolecznej i majatkowe;j?.

5. Sposéb traktowania kobiet w antycznych domach

Sama struktura antycznego spoleczenstwa sprzeciwiala sie temu, by mezowie
postrzegali swe zony jako potencjalnie réwne. W domach zawsze dzierzyli
wladze mezczyzni. Prawo rzymskie dawato meskiej glowie rodziny (pater
familiaris) calkowita wladze nad zona, dzie¢mi i niewolnikami. Za jedna
z najwiekszych cnét zony przez cala epoke grecko-rzymska byla uwazana

25 Por. C. S. Keener, Mezczyzna i kobieta, art. cyt., s. 472.
26 Por. J. Ciecielag, Zydzi w europejskiej czesci Cesarstwa Rzymskiego, Krakéw-Mogilany 2013,
s. 98-103.
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postawa cichego podporzadkowania (por. Syr 26, 14-16; 30, 19; greckie umo-
wy malzenskie)?’.

W zwigzku z powyzszym nasuwa sie pytanie, co lezato u podstaw takiego
a nie innego podziatu rol i obowigzkéw w antycznej rodzinie oraz uzywajac
terminologii wspolczesnych feministek, swoistego braku réwnouprawnienia?
Jedna z przyczyn byla niewatpliwie dosy¢ popularna w éwczesnych czasach
praktyka zawierania malzenstw przez starszych mezczyzn z nastoletnimi
dziewczetami. Nalezy doda¢, ze teoretycznie granica wieku do zawarcia
malzenstwa byla bardzo niska. Od mezczyzny wymagano ukonczenia czterna-
stego roku zycia, a od kobiety - dwunastego. W praktyce, jak juz wspomniano,
granice te w przypadku mezczyzn przesuwano, zwlaszcza, iz mieli oni przed
soba studia i obowigzek stuzby wojskowej. Natomiast fakt, ze dziewczeta wy-
dawano za maz w bardzo mtodym wieku, poswiadcza m.in. Pliniusz Mlodszy
w liscie (V 16), ubolewajacy nad $miercia czternastoletniej cérki Fundana,
ktdrej wlasnie przygotowano stroje i kosztowno$ci na zblizajgcy sie $lub.
Zasygnalizowane dysproporcje w wieku maizonkow niejednokrotnie owo-
cowaly tym, Ze mezowie uwazali swoje zony, nierzadko wkraczajace dopiero
w okres dojrzewania, za malo inteligentne, a wiec zobowigzane do podpo-
rzadkowania sie. Dodac trzeba takze, ze zZycie rodzinne regulowaly w owym
czasie tzw. ,kodeksy domowe”, ktére doradzaly swym meskim czytelnikom,
w jaki sposob wlasciwie rzadzi¢ zong i innymi domownikami?s.

0 podporzadkowaniu zony mezowi pisze réwniez $w. Pawel: ,Zony badzcie
poddane mezom, jak przystalo w Panu” (Kol 3, 18). Jednak zaraz po wezwaniu
skierowanym do Zon kieruje nastepujace stowa do mezow: ,Mezowie, mituj-
cie zony i nie badZcie dla nich przykrymi!” (Kol 3, 19). Kazimierz Romaniuk
wyjasnia, Ze polecenie wobec mezow jest bardziej zobowiazujace niz to skie-
rowane do zon. Stwierdza on, ze mitlowa¢ — to na pewno co$ wiecej niz tylko
by¢ poddanym, za$ nie by¢ przykrym - to znaczy by¢ taktownym, delikatnym
iczulym, i uznaje te polecenia za wyrazny dowod rownouprawnienia, ktérego
Pawel domagat sie od malzonkow?.

Powyzsze cytaty iich kontynuacja: ,Dzieci, badZcie postuszne rodzicom we
wszystkim, bo to jest mite w Panu. Ojcowie, nie rozdrazniajcie waszych dzieci,
aby nie tracily ducha. Niewolnicy, badZcie we wszystkim postuszni doczesnym

27 Por. C. S. Keener, MezZczyzna i kobieta, art. cyt., s. 470.

28 Por. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, dz. cyt., s. 198; C. S.
Keener, Mezczyzna i kobieta, art. cyt., s. 470.

29 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, dz. cyt., s. 26.
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panom, nie stuzac tylko dla oka, jak gdybyscie sie mieli ludziom przypodobac,
lecz w szczerosci serca, bojac sie prawdziwego Pana” (Kol 3, 20-22) skladaja
sie na tzw. ,kodeks rodzinny” §w. Pawla. Prezentuje on go w trzech znanych
podstawowych kategoriach: relacji pomiedzy mezami a zonami, dzie¢mi
a ojcami oraz niewolnikami a panami. Zony, dzieci i niewolnicy majg by¢
podporzadkowani. Dzieki takiemu sformutowaniu Apostot Narodéw w swoisty
sposob ucisza kulturowe i spoteczne obiekcje wobec oredzia Ewangelii, ktéra
mialaby jakoby podwaza¢ dotychczasowe zasady funkcjonowania familii.
Réwnoczesdnie jednak wskazuje na zupeinie inny wymiar owego podporzad-
kowania, ktore teraz ma by¢ dobrowolne ze wzgledu na Pana. Co wiecej, $w.
Pawel wymaga podporzadkowania takze od pater familiaris, w czym zaznacza
sie wyrazna réznica miedzy jego pogladami a powszechnym w starozytnos$ci
przekonaniem, ze pan domu rzadzi i nie podlega nikomu. Rdwnoczes$nie
w swej polemice z kodeksami rodzinnymi Apostot jest daleki od pouczania
pater familiaris, jak rzadzi¢ zona, dzie¢mi i niewolnikami, unika wszelkich
nakazow rzadzenia, wzywa go jedynie, by kochal on swoja zone i byt po-
wiciggliwy w karaniu dzieci. Sw. Pawel pozostaje takze dzieckiem kultury,
w ktorej zyje, bo wzywa Zony i niewolnikéw, aby takze byli podporzadkowani.
Jednoczes$nie jego sformulowania trudno uznac za jezyk dwczesnych ,ko-
dekséw domowych”, bo przepracowuje on w swoisty sposéb dotychczasowe
ujecie instytucji patriarchalnego malzenstwa czy tez kwestie niewolnictwa,
ktére wspottworza wladze pater familiaris i wyraZznie wpisuje je w swoje na-
uczanie®. Poklosiem takiego podejscia jest to, ze Smialo mozemy powiedzie¢,
iz kultura europejska, a w jej obrebie rola i miejsce kobiety w spoteczenstwie,
wyrasta z dwdch korzeni, z ktérych jednym jest tradycja grecko-rzymskiego
antyku, a drugim judeochrze$cijaniskie postrzeganie Swiata®.

Podsumowanie

Chociaz na pierwszy rzut oka wymienienie Apfii wérod adresatéw Listu do
Filemona budzi zdziwienie, bowiem jest ono ewenementem dla calej lite-
ratury epistolarnej Nowego Testamentu, to jednak odniesienie sie do tego

30 Por. C. S. Keener, Mezczyzna i kobieta, art. cyt., s. 471-472.
31 Wiecej na ten temat: M. Bogucka, Gorsza ptec. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek XXI,
Warszawa 2005, s. 13-28.
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faktu w kontekscie innych nowotestamentowych wzmianek o roli kobiet
w pierwszych wspolnotach chrze$cijaniskich czyni go bardziej zrozumialym.
List ten jest przykladem kontynuacji i realizacji mys$li $w. Pawla wyrazonej
m.in. w Ga 3, 28, ktéra moéwi o rownouprawnieniu wszystkich w Chrystusie,
a wiec nie tylko niewolnikow, ale takze kobiet.

Abstrakt

Apfia - adresatka Listu do Filemona

Wymienianie Apfii jako adresatki Listu do Filemona wpisuje si¢ mocno w zagadnienie postugi kobiet
w pierwszych wspélnotach chrzescijaniskich. Okazuje sie¢ bowiem, Ze pomimo powszechnie przy-
pisanej im roli gospodyn domowych i matek, niektére z nich staly sie takze bliskimi i znaczacymi
wspo6lpracownicami $w. Pawla. Dlatego tez, whrew pewnym opiniom teologéw feministycznych,
Apostol Narodéw jawi si¢ nam jako najmniej szowinistyczny pisarz swej epoki. Obok Apfii, ktéra
niewatpliwie odgrywata wazna role w Zyciu wspdélnoty gromadzacej sie w domu Filemona, wymienic¢
trzeba takze Pryscylle (Dz 18, 1nn), Lidie (Dz 16, 11-14nn) oraz Febe (Rz 16, 1nn). Sa to najblizsze
wspolpracownice §w. Pawla. Postuga tych kobiet pokazuje, ze wraz z chrzescijanstwem zostajg
przezwyciezone dotychczasowe podzialy spoleczne. Zupelnie przestajag mie¢ one znaczenie lub
przybieraja inny charakter, co wynika z przepracowania ich w duchu oredzia Ewangelii.

Stowa kluczowe: Apfia; adresat; List do Filemona; réwnouprawnienie.

Abstract
Apphia: The Addressee of the Letter to Philemon

Mentioning Aphia as an addressee of the Letter to Philemon is an important part of considering
women’s duties in the early Christian communities. It turns out, that in spite of the role as housewives
and mothers frequently assigned to them, some of them became also close and important co-workers
of St. Paul. Therefore, contrary to certain opinions of feminist theologians, the Apostle of Nations
seems to be the least chauvinist writer of his age. In addition to Apphia, who undoubtedly played an
important role in the life of community gathering at Philemon’s home, it is also necessary to mention
Priscilla (Acts 18 : 1 ff.), Lydia (Acts 16 : 11-14 ff.) and Phoebe (Romans 16 : 1 ff.). They were St. Paul’s
closest collaborators. The service of these women shows that thanks to Christianity, contemporary
social divisions had been overcome. The divisions have completely lost their significance or have
changed their character, due to overworking them in the spirit of Gospel.

Keywords: Apphia; addressee; Letter to Philemon; equal rights.
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Bogactwo form wyrazu w apokaliptyce kanonicznej i pozabiblijnej nie ulega
watpliwosci. Polisemantycznosci, warunkowanej Sitz im Leben tych teks-
tow, stuzy rozbudowana obrazowos$c, czerpigca obficie z Biblii Hebrajskiej,
lecz réwniez ze Swiata stworzonego, ludzkich relacji i emocji, a takze sym-
bolika chromatyczna, twércza wolno$¢ w konstrukcji wizji — posunieta
czasami w odbiorze wspolczesnego czytelnika, nie obeznanego z dzietami
np. Salwadora Dali — ad absurdum. Warto zaznaczyg¢, iz nie sg to obrazy
ani plaskie, ani statyczne. Dynamika, ktéra notuje, a moze bardziej nadaje
im autor natchniony, przyciaga takze wieloaspektowos$cia. Jednym z takich
motywow przykuwajacych uwage np. w Apokalipsie §w. Jana jest warstwa
dzwiekowa. Oprécz czasownikow opisujacych mowe —ktérych nagromadzenie
jest specyficzne dla pism Janowych - wystepuja tu formy wyrazajace placz
(2-krotnie okreslony za posrednictwem stowa KOTTWw, a 6 razy kKAaiw), dZwiek
traby (caAmniCw — 10-krotnie), krzyk, gtosne obwieszczanie (kpalw — 11 razy,
Knpuoow —raz) czy $piew (48w 3-krotnie), poza tym ovai (ttumaczone zazwy-
czaj jako ,biada”! - 14 razy), zestawienia ,,btyskawice”, ,glosy”, ,gromy” i ,trze-
sienia ziemi” (w réznych konstelacjach w Ap 4, 5; 8, 5; 11, 19; 16, 18), odglos
walgcych sie miast oraz gwvr] (w translacji: ,glos, dzwiek” — 55 razy). Ciekawa
jest specyfika deskrypcji tego ostatniego. Autor natchniony nie tylko zaznacza
w wielorakich kategoriach jego natezenie (ueyain) czy oddaje przynaleznos¢
(a tym samym tez specyfike — np. @wvr yov albo @wvr Bpovtng), ale doko-
nuje takze poréwnan z innymi desygnatami. Wéréd wielu elementéw, ktére
w Apokalipsie §w. Jana zostaja zestawione z @wvr w ukladzie komparatywnym,

1 Wiecej patrz: ]. Nowinska, Ovat w Apokalipsie Sw. Jana - wyraz bolu, grozba czy przestroga ze strony
kochajqcego Boga?, [w:], ,To urzeczywistniajcie w Kosciele, co w Chrystusie Jezusie” Flp 2, 5. Ksiega
pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jana Flisa w 70. rocznice urodzin, pod red. P. Goniszewskiego,
C. Korca, Szczecin 2015, s. 507-521.
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warto zwrdéci¢ uwage na okreslenie wg @wvr V8ATWV TOAAGV ttumaczo-
ne najczesciej jako ,glos jak szum wielu wod” (w dostownym przekladzie:
»glos jak glos wielu wéd?).

1. Specyfika konstrukcji wyrazenia i jej wptyw na semantyke

Analizowane sformulowanie pojawia sie trzykrotnie w ksiedze wienczacej
Nowy Testament (Ap 1, 15; 14, 2; 19, 6), cho¢ nie zawsze w takim samym
ukladzie leksykalnym. W dwoch pierwszych tekstach zostaje umieszczone
w formie: pwvn... ®G PwvI VEATWV MOAA®V, W ostatnim natomiast juz bez
wprowadzajacego @wvr]. Pierwsza z nich rozbudowana konstrukcja kompa-
ratystyczna jako taka jest charakterystyczna dla Apokalipsy. Wystepuje tu
az trzy razy (Ap 1, 15; 9, 9; 14, 2), podczas gdy w catej LXX - cztery (Jr 51, 55;
Ez 1, 24; 10, 5; 43, 2), z czego polowa - co bardzo istotne dla analizowanego
tematu —w zwigzku wyrazowym z 08wp moAV. Z racji podwojenia wiodacego
terminu wydaje sie ona podkreslac szczegdlnie efekty audyczne lub tez — taki
wniosek nasuwa sie po obserwacji tekstu od strony onomatopeicznej — ktas¢
nacisk na sama obecno$¢ (zjawisko) glosu. Mozliwe ze utworzony tu dublet
sluzy wyakcentowaniu przede wszystkim tej ostatniej. Jest to prawdopodob-
ne, tym bardziej ze faktycznie poprzez nagromadzenie stowa @uwvr w spe-
cyficznej sekwencji i kontek$cie autor Apokalipsy wydaje sie rysowac¢ pod
nim rzeczywisto$¢ osobowa, immanentna, konkretng — powstaje pytanie,
czy jedna.

Ostatni werset, w ktérym obecny jest analizowany termin, opisuje zjawisko,
gdzie za pomoca wg piszacy dystansuje sie w pewnym stopniu od wylacznie
takiej semantyki. Jest to ,jakby glos”, czyli zaznacza sie tu jaki$ aspekt od-
mienny, moze nie do sprecyzowania. Zaznacza sie sugestia obecnosci w nim
rzeczywistosci, ktora przekracza to proste pojecie i nie pozwala ograniczac
badz podciggac semantyki tylko do wlasciwej temu terminowi®. Zarazem
uwidacznia sie tu fakt, ze jest to glos, gdyz pada tu wlasciwa dla niego nomen-
Klatura, aczkolwiek nie tylko lub nie catkiem glos. Forma ta — niejako w ,,czy-
stej” postaci — pojawia sie w Ap 6, 6 pozbawiona jakichkolwiek przydawek.

2 Tlumaczenie wlasne.
3 Por. W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga
(Ap 19, 1-8), Kielce 2001, s. 141.
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Ostatnia ksiega Nowego Testamentu bowiem 11 razy poréwnuje glos do
jakiej$ rzeczywisto$ci — rozpoczynajac od traby (Ap 1, 10; 4, 1), poprzez glos
wieluwdd (Ap 1, 15; Ap 14, 2), grom (Ap 6, 1; 14, 2), gtos wielokonnych wozéw
pedzacych do wojny (Ap 9, 9), onomatopeiczne wg KBapwd®v KIBapLlovTwv
€v Talg KBapalg avt®v (Ap 14, 2), wielkiego ttumu (Ap 19, 1 i paralelny w. 6).
Jak wida¢, kazdy z wymienionych elementow cechuje sie duzym natezeniem
dzwieku albo z racji specyfiki, albo ilosci Zrédet go emitujacych. Suponuje to
sile oddzialywania, jak réwniez niemalze niemozno$¢ zlekcewazenia, pomi-
niecia. Kontekst poszczegdlnych fraz wskaze powdd zastosowania wlasnie
takiej formy oraz cel jej wyznaczony.

Od strony semantycznej sformulowanie wg gwvr V8ATWV TOAADV jest
ciekawe z tego wzgledu, iz lgczy w sobie fonacje i obraz, wzmocnione do-
datkowo okre$leniem moAAN. Poniewaz w Apokalipsie $w. Jana waznym
aspektem strona audyczna - miejsca zastosowania tego wyrazenia to zawsze
kontekst glosu — stad wymiar tre$ciowy bazuje na zarysowanym obrazie
wielu wod. Styszac ten termin, odbiorca, niezaleznie od czasow, w ktorych
sie urodzil, najpierw widzi oczami wyobrazni wielo§¢ wdd znang z codzien-
nego doswiadczenia (np. splot rzek, wiry wodne, morskie fale — zgodnie
z uwarunkowaniami geograficznymi kraju, w ktérym zyje), a dopiero potem
odbiera wrazenie stuchowe. Aby méc dokonac wlasciwej interpretacji, warto
spojrze¢ na starotestamentalne tlo tego wyrazenia i tredci, ktére ono niesie,
oraz te, ktore zaklada, gdyz w nich znajduje swoje korzenie myslenie autora
natchnionego.

2. Przestanie obrazu wielkich wéd w Starym Testamencie

Nie bez znaczenia w odkryciu tresci stojacych za wyrazeniem okreslajacym
glos w analizowanym sformulowaniu jest uwzglednienie klimatu Palestyny,
jako réwniez Sitz im Leben. Kontekst ten pokazuje uwarunkowania, ktére
posiadali autorzy natchnieni réwniez w sferze mentalnej. Deficyt wody na
tych terenach zwiazany byl z brakiem statych rzek poza Jordanem, a obec-
noscig jedynie wadi. Nic wiec dziwnego, ze stanowila ona skarb niemalze
na wage zlota oraz komponent mentalnego obrazu obfitosci i szcze$cia (por.
chociazby umieszczenie czterech rzek w opisie Edenu — Rdz 2, 10-14). Wadi
funkcjonowaly okresowo, w zaleznosci od opaddéw. Opady w trakcie pory
deszczowej powodowaly gwaltowne wypekienie koryt rzek, wszelkiego typu
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jarow izaglebien terenu®. Wlewala sie ona tez do nielicznych kanaléw iryga-
cyjnych®. Przemieszczaniu sie wowczas tych ogromnych mas wodnych, doko-
nujacym sie szybko z racji nieréwnosci terenu, towarzyszyl intensywny szum,
a wielokrotnie réwniez zniszczenie okolicznych terendw. Rwace strumienie
wpadaty do Jordanu lub morza i w tych miejscach dZzwiek wody wzmagal sie,
zintensyfikowany innym pradem, z ktérym sie spotykat. Mozliwe réwniez, iz
szum wielu wéd znany byt Zydom z obserwacji potokéw spltywajacych z Gor
Libanskich®. Wprowadzony w Ksiedze Rodzaju motyw potopu u§wiadamia, iz
znany byl tez szum gwattownych deszczy oraz lomot przesuwajacych sie wod
powodziowych. Ta podbudowa egzystencjalna znajduje ciekawe rozwiniecie
w mysleniu autoréw biblijnych.

Okreslenie D8wp mMOAV stosowane jest w LXX w opisie obfitosci zaspokaja-
jacej pragnienie (Lb 20, 11; 2 Krn 32, 4) czy klimatu sprzyjajacego rozwojowi
(szczegolnie Ez 31, 5), ptodnosci, bogactwu owocéw (Ez 17, 5. 8; 19, 10; 31, 7).
W Jr 51, 13 pojawia sie tez motyw zamieszkania nad wielkimi wodami (Biblia
Hebrajska: 021 0°n 2y, LXX 08aot moAA0Tg) ujety w opisie Babilonu, przywo-
lany rowniez w Ap 17, 1.

Element akwatyczny zaznacza sie tez w sposobie przedstawiania Boga row-
niez na kartach Biblii - i to zaréwno Jego tozsamosci, jak i sposobu ewokacji
oraz dzialania’. Zgodnie z fundamentalna dla Semitéw zasada budowania
metafor (obrazéw) w oparciu o obserwacje otaczajacego $wiata i zasady
w nim funkcjonujgce autor biblijny wykorzystal wszystkie aspekty 06wp
TIOAV, a glebia jego spostrzegawczos$ci potrafi zadziwic.

Analizowane wyrazenie komparatywne dla glosu — poza znakiem obfitosci
iprogresu - znajduje na kartach Starego Testamentu swoje miejsce réwniez
jako obraz zagrozenia, dzialania ogromnej potegi wrogiej cztowiekowi, sil-
niejszej od niego, poddanej jednak Bogu (Ps 32, 6). W 2 Sm 22, 17 (analogicz-
nie w paralelnym Ps 18 [17]) wskazuje na to kontekst (caly passus to pie$n
Dawida), ktory stanowi wolanie do Boga o ratunek i opis Bozej ingerencji od
strony interwencji przez sity natury oraz odbiér w dos§wiadczeniu cztowieka.
W tekscie tym wizerunek wielkich wdéd zostaje zarysowany jako pierwszy po
teofanicznej prezentacji. Z racji aury grozy, w ktérej jest umieszczony, mozna
uznac go za pomost wprowadzajacy w obraz nieprzyjaciela w w. 18n. Podobny

Por. M. Bednarz, Ziemia umitowana przez Boga. Geografia Ziemi Swietej, Tarnéw 2000, s. 194,
Por. S. Halas, Pustynia miejscem proby i spotkania z Bogiem, Krakéw 1999, s. 304.

Tamze.

Wiecej patrz: W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Lublin 2009, s. 73-99.
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kontekst zaznacza sie w Ps 144, 7 — tu w wielosci wdd zostaje wyakcentowa-
ny aspekt wszechogarniania, sytuacji bez wyjscia, zagrozenia ze wszystkich
stron, jakby negujgcego jakiekolwiek alternatywne rozwigzania — wskazuje
na to zastosowanie obrazu w metaforycznym, paralelnym uktadzie z prosbha
0 uwolnienie.

Motyw ten wykorzystywany jest rowniez dla ukazania sposobu unice-
stwienia — jako sila w rekach Boga, narzedzie Jego dzialania, element wizji
dotyczacej przysztosci — tak jest chociazby w Ez 26, 191 32, 13.

Obraz wielu wéd w Pnp 8, 7 wydaje sie stanowi¢ synonim najwiekszej
z mozliwych sit w $wiecie natury. Wskazuje na to uklad tresci kontekstu:
zarysowanie rozmiaru i mocy mitosci (4 elementy komparatywne w Pnp 8, 6:
$mier¢, Szeol, plomien ognia i ptomien sadu - Jahwe) i przedstawienie rzeczy-
wistosci, ktdre nie sa w stanie jej zniszczy¢ (wody wielkie, ktére nie dadza rady
zgasic¢ ognia mitodci, i rzeki, ktdre nie zdolaja jej zatopic, zala¢ — jak wojska
nieprzyjacielskie atakowang ziemie).

Natomiast Iz 28, 2 (tu Biblia Hebrajska w czlonie przydawki umieszcza
77213, a nie jak w innych tekstach 17, LXX przeklada jako 08atog moAv) wkleja
to okres$lenie do prezentacji Bozego wystannika jako trzeci element kom-
paratywny w obrazie jego potegi. Sekwencja wydaje sie wzrastajaca — wiec
obraz wielu wod zajmuje pozycje najmocniejsza — a calo$¢ ma pokazac site
dzialania, wladze nad ziemig.

Ps 77, 20 odwoluje sie do analizowanego wyrazenia, wprowadzajac w tle
obraz przeprowadzenia przez morze podczas ucieczki z Egiptu. Warto zwrdcic¢
uwage, iz w tym kontekscie autor natchniony nie taczy gltosu ani w metaforyce,
ani komparatywnie z wieloma wodami. Umieszcza je natomiast jedno po dru-
gim, wprowadzajac obrazem wod drzgcych, zaleknionych (LXX ¢pofn0nocav)
przed Jego obliczem, dynamicznie reagujacych na Jego obecnosc¢ (czy podda-
nych Jego rozkazom —w. 18?). Ten motyw rozwija Ha 3, 15. Jakkolwiek jednak
w samym Ps 77, 20 nie zostaje potozony akcent na konfrontacje Boga z Oéwp
TOAV, ale na dyskretng, niedemonstracyjng, aczkolwiek wladcza — w aspekcie
realizacji tego, co zamierzy! (trzykrotnie umieszczony zaimek ,,Twoja, Twoje”)
i tajemniczg, niezrozumiala do konca (ukryte $lady) Obecno$¢ Boga — prze-
wodnika Narodu Wybranego. Budowanie okreslenia wody przez paralelizm
klimaktyczny tworzy wrazenie intensyfikacji jej mocy, wielko$ci.

Ps 107 (106), 23 dodaje do tego obrazu wrazenie przestrzeni, ktérej ogrom
zostaje wyakcentowany przez zestawienie w paralelizmie z glebiag (w. 24).
Podobnie Mdr 10, 19 umieszcza go obok pojecia morza (przywolana nazwa
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wlasna tego zbiornika przywotuje reminiscencje wyjscia, ale réwniez dystan-
suje sie od postrzegania go jako uosobionej, wrogiej Izraelowi sity). Podobny
aspekt semantyczny uwidacznia sie w Iz 23, 3 oraz w 1z 11, 9 (w tym tekscie
jest zgodno$¢ w przekladzie LXX, a r6znica w Biblii Hebrajskiej) oraz Ez 27, 26.

Stary Testament stosuje omawiane wyrazenie rowniez jako obraz halasu.
1z 17, 12n zamieszcza stowa 073171 0°p JikW3 ,narody szumia jak wezbrane,
obfite, wielkie wody”. Wykorzystana przez Izajasza onomatopeicznosc stow
intensyfikuje wrazenie, laczac dzwiek z moca i wrecz pozwalajac odczuc
presje wywierang przez napor wod®. Analiza miejsc biblijnych, gdzie zostaje
zastosowane hebrajskie JI1XW nakazuje jednak odréznic je od 2ip i rozumieé
w znaczeniu fal — akcent polozony jest na obraz, ktéry wydaje dzwiek, a nie
na sam dzwiek. Stad teksty te nie beda poruszane w analizie kontekstualne;j
w podejmowanym temacie. Niuanse te Swietnie pokresla Jr 51, 55, gdzie wspo-
mniany powyzej termin zostaje podporzadkowany 2ip — Biblia Tysigclecia
oddaje to stowami ,toskot glosu”. Tym samym rozstrzyga problem akcentu
semantycznego w analizowanym wyrazeniu, ktéry spoczywa na glosie, nie
za$ na jego wizualizacji. Ta ostatnia pozostaje mimo wszystko pierwszym
(z punktu widzenia psychologii) odbieranym bodzcem, jak réwniez wyraz-
nie wzmacnia ekspresywno$¢ dzwieku, czyniac go tez przestrzennym — co
uwidoczni sie w nastepnych analizach.

Zaprezentowana wieloptaszczyznowo$¢ semantyki zastosowanego ele-
mentu komparatywnego ,wiele wod” otwiera nowe horyzonty interpretacji
tytulowego dla artykutu sformutowania, nie pozwalajac go ogranicza¢ do
jednego z aspektow?®.

3. Potgczenie gtosu z obrazem wielu wod w Starym Testamencie

Poréwnanie ,glosu” do ,,szumu wielkich wod” nasuwa na mys$I'*° taka woka-
lizacje, ktdrej nikt nie jest w stanie przekrzycze¢, zagtuszyc. To sita bardzo

8 Por. Ksiega Izajasza, cz. 2: Rozdzialy 13-39, wstep, przeklad z oryginatu, komentarz T. Brzegowy,
Czestochowa 2014, s. 158-161.

9 Trudno przyznac racje H. G. May przywolywanemu przez H. Witczyka w komentarzu do Ps 29,
ktéry widzi w wyrazeniu 031 0°n jedynie reprezentacje wszystkich sit kosmicznych, wrogich
Bogu - ,,Some cosmic connotation of mayim rabbim”. Za: H. Witczyk, ,,Pokorny wotat i Pan go
wystuchat” (Ps 34, 7a). Model komunikacji diafonicznej w Psalmach, Lublin 1997, s. 75.

10 Motyw skojarzen odbiorcy jest bardzo istotny w Gadamerowej hermeneutycznej koncepcji
przedrozumienia tekstu biblijnego — por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze
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ekspresywna. Zarazem glos ten przejmuje wladze nad wszystkimi dzwiekami,
ktdre pojawiaja sie wokol, dominuje, ale tez absorbuje cala uwage, nie po-
zwalajac wymkna¢ sie poza jego doswiadczenie, przekaz. Niemozliwe zatem,
by ktos, kto styka sie z ,,glosem jak szum wielu wdd”, nie ustyszal go czy by}
w stanie poming¢. Sita fonacji jest zbyt wielka.

Polaczenie glosu z szumem wielu wod w Biblii Hebrajskiej ma miejsce
wJr 51, 55 (LXX: Jr 28, 55), Ez 1, 24; 43, 2, Ps 93 (92) - LXX odchodzi od tej for-
my w Ez 43, 2, stosuje ja natomiast w psalmie gltosu (Ps 29 [28], 3). Poniewaz
fragment proroctwa Jeremiasza i Ps 93 konkretyzuja opisywany glos jako
kolejno dzwiek wydawany przez fale i rzeki, analizie zostanga poddane tylko
teksty Ezechiela i Ps 29 (28). Ten ostatni lokuje glos Boga ponad wodami
niezmierzonymi — nie wiaze go jednak z ich szumem. Tym samym odsyta do
wspomnianej wyzej puli semantycznej — aspektu panowania i mocy, zwycie-
stwa i wladania historig!'.

W przypadku Ksiegi Ezechiela polaczenie glosu z szumem wielkich wéd
nastepuje w obrebie opisu tzw. chwaly Jahwe!?. Wrazenie stuchowe zostaje
umieszczone na drugim miejscu, po bodzcach wizualnych i wynika z ru-
chu przedmiotu, jego zblizania sie. Zostaje zreszta zwiazane z bardzo mo-
bilng czescia, jaka sa skrzydla. Skomplikowany — wedlug wspdiczesnych
— obraz istot zyjacych wydaje sie — poprzez elementy akcentujgce mobil-
no$¢, dynamike, harmonie (umieszczenie elementéw wzgledem siebie),
uporczywe stosowanie liczby cztery — kreowac tutaj definicje zycia, istoty
zycia, ktorej zrodla, pochodzenia i centrum, upatruje w Bogu, gdyz kazdy
z opisywanych proceséw uzaleznia od Ducha. W takim uk}adzie glos wy-
daje sie wigzac z komunikacja's. Warto jednak zwrdéci¢ uwage na jeszcze
jeden fakt. Analiza passusu, w ktérym pojawia sie Ez 1, 24 pozwala zauwazy¢
jako znamienny motyw — oprécz glosu zwigzanego w metaforze ze skrzyd-
lami - sklepienie, i to on wydaje sie wyznacza¢ ramy kontekstu blizszego.
Hebrajskie Y’ pojawia sie tu czterokrotnie (Biblia Tysigclecia wiernie oddaje
ten termin):

Izajasza, dz. cyt., s. 13.

11 Por. H. Witczyk, Teofania w psalmach, Krakéw 1985, s. 179-180.

12 Wiecej patrz: W. Pikor, Kompozycja Ez 1, 4-28, http://prorok.edu.pl/wyklady/chwala-jahwe-w-ez.
php (10.07.2015).

13 Por. W. Pikor, Teologia Chwaly Jahwe w Ez 1, 4-28, s. 8, http://prorok.edu.pl/wyklady/chwala-
-jahwe-w-ez.php (10.07.2015).
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22 Nad gtowami tych istot zZyjacych byto co$ jakby sklepienie niebieskie,
jakby krysztal 1$nigcy,
rozpostarty ponad ich glowami, ku gérze.
% Pod sklepieniem
skrzydla ich byty wzniesione, jedno obok drugiego;
kazde mialo ich po dwa, ktérymi pokrywaty swoje tulowie.
2t Gdy szly, styszalem poszum ich skrzydel jak szum wielu wéd, jak glos Wszechmogacego, odglos
ogluszajacy jak zgielk obozu zolnierskiego; natomiast gdy staty, skrzydla miaty opuszczone.
% Nad sklepieniem,
ktére bylto nad ich glowami,
rozlegal sie glos; gdy staty, skrzydla mialy opuszczone.
% Ponad sklepieniem,
ktére bylto nad ich glowami,

bylo cos, comiato wyglad szafiru, a miatoksztalt tronu, ananimjakby zarys postaci cztowieka.

W Ez 1, 25 nastepuje wyrazne odniesienie glosu do sklepienia, przy czym
rzeczywisto$¢ dzwieku zlokalizowana pod nim jest jedynie podobna do glosu
Wszechmogacego, natomiast nad sklepieniem identyfikacja go z osobg Boga
nie pozostawia juz watpliwosci. Wskazuje to na centrum semantyczne tych
wersetdw, ktérym jest On sam. Sklepienie peini funkcje granicy, a opis glosu
znajduje tylko w Bogu punkt odniesienia. Pod sklepieniem moze zaistnie¢
medium albo antycypacja — ukierunkowanie na rzeczywisto$¢ Boga, ponad
nim nie ma juz jednak zadnych oston, spotkanie z glosem dokonuje sie bezpo-
$rednio. Warto zauwazyé¢, iz lokalizacja ,,gltosu jak szum wielu wod” w takiej
przestrzeni (skrzydla stanowia wedlug Pikora element spinajacy, Srodkowy,
miedzy pod a nad sklepieniem'¥) sprzyja tez jego emisji, rozchodzeniu sieg,
uwypukla jego audyczno$¢ i piekno.

Zastanawia tez sam opis glosu, w ktdrego Srodkowej czesci znajduje sie
tytulowe dla niniejszego artykutu poréwnanie. Pojawia sie tu kilka elementow:

I styszalem glos ich skrzydel jak glos wielu wéd,
jak glos Wszechmoggcego nadchodzacego,
glos ogluszajacy [glosny] jak glos obozu zolnierskiego;'®

natomiast gdy staly, skrzydla mialy opuszczone (Ez 1, 24).

14 Por. W. Pikor, Kompozycja Ez 1, 4-28, art. cyt., s. 6.
15 Tlumaczenie wlasne w oparciu o Biblie Hebrajska.
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LXX dokonuje juz interpretacji tego wersetu i przedstawia go w formie: xat
fikovov TNV QwVvNV TV TTEPUywV abT®V &V TQ) Topevesdal aUTA WG YWV V
08atog moAAOD Kal &v T@® €oTéval abTa KATENALOV al TTépLyeg adT®OV. Z racji,
iz autor Apokalipsy znal przede wszystkim tekst Biblii Hebrajskiej, wydaje
sie wlasciwym przeanalizowanie tej wersji.

Wyrazenie wg @wvr) V8ATWV TTOAAGDV jest pierwszym elementem w opisie
dzwieku skrzydet istot zyjacych, czyli sposobu eksplifikacji dynamiki zycia
(patrz wyzej) —izarazem réwnorzednym w skladni do ,,glosu Wszechmogacego
nadchodzacego”. Taki kontekst sugeruje, Ze semantyka analizowanego poréw-
nania bedzie raczej balansowac miedzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami albo
stac blisko drugiego wyrazenia komparatywnego. W pierwszym przypadku
nasuwa sie tu niemal samoistnie wniosek, iz ¢ pwvr V§atwV TOAADV ku-
muluje w sobie wszystkie wypunktowane wczesniej aspekty semantyczne
obecne w tekstach Starego Testamentu zawierajace sformulowanie ,,wiele
wod”: piekno stworzenia, wielo$¢, bogactwo, ogromna moc i wladze Boga
— bo w tych tekstach glos wielkich wdd zostaje odnoszony i do Boga i do
kreacji (zycia). Natomiast jesli wzia¢ pod uwage zwigzek miedzy wyraze-
niami komparatywnymi: ,jak glos wielu wod”, ,jak glos Wszechmogacego
nadchodzacego” - gdyz zestawienie ich nawet w sekwencji takiej jak po-
wyzsza zaklada, iz nie ma miedzy nimi rozdzwigku - ukazuje sie tu motyw
sity, piekna i wielo$ci (bogactwa, ogromu), ktéra przybywa, odstania sie,
dopiero da sie poznac. Teze te potwierdza Ez 43, 2, gdzie oba okres$lenia od-
nosza sie nawzajem do siebie i pojawiaja sie wszystkie elementy (glos, szum
wielu wod, nadejscie, Bog): ,,I oto chwala Boga Izraela przyszia od wschodu,
a glos Jego byl jak szum wielu wdéd”. Wydaje sie to szczegdlnie istotne dla
zrozumienia wyrazenia ®wg @wvn V8ATWV TOAAGYV W Apokalipsie $w. Jana,
tym bardziej, ze znamienny jest dla tej ksiegi réwniez motyw Boga nadcho-
dzacego'®. Fakt kierunku, z ktérego przybywa chwatla Jahwe, przywoluje
na mys$l przypisywang mu w Biblii symbolike rodzacego sie zycia, odnowy,
wyzwolenia. Sa one koherentne z treSciami, ktére dla Semity kryja sie pod
pojeciem wody. Mozliwe wiec, iz konstrukcja Ez 43, 2 ma na celu wyakcento-
wanie w motywie gtosu Wszechmogacego idei odrodzenia, wzmocnienia sil,
0ZywCzej mocy.

16 Wiecej patrz: J. Nowinska, Bog przychodzqcy w ujeciu Apokalipsy sw. Jana, [w:] Misterium stowa.
Modlitwa, red. D. Czaicki, Krakéw 2014, s. 249-266.
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Rozpoznanie w analizowanym poréwnaniu szumu morza, jakiego dokonuje
Homerski'’, pozostaje w kontrze do zestawienia z glosem Boga. Mentalno$¢
Zydow byta uwarunkowana przykrymi doswiadczeniami historii zwigzanymi
z posiadaniem w granicach niezmiernie dtugiej linii brzegowej. Koniecznoscig
bylo wielokrotnie odpieranie wojsk nieprzyjacielskich na réwninie nadmor-
skiej, co od strony psychologicznej stanowilo dla Izraela synonim zwiastuna
kleski — bo nigdy nie dysponowali tak liczebna armia, ktérej widok bylby
w stanie wywrze¢ wrazenie na wrogach. Rdwniez kiepskie uzbrojenie i tym
samym mate mozliwo$ci walki wrecz prowadzily do notorycznego niemalze
przegrywania. Dodatkowo brak floty i jaka$ przedziwna z pokolenia na po-
kolenie nieumiejetnos$¢ jej stworzenia potegowaty dystans i nieufno$¢ wobec
morza. W $wiadomosci Zydéw stanowilo wiec ono sile nie do pokonania
(ludzkimi sitami), zdecydowanie wroga, nieustannie zagrazajaca's. Stad tez
nie moglo by¢ elementem komparatywnym, pozostajacym w zgodzie z toz-
samoscig Boga. On byl postrzegany jako obronca, a nie jako agresor. I co
ciekawe — mdgt sie postuzy¢ morzem jako narzedziem dzialania, ale w Biblii
nigdy nie przedstawiano Jego przymiotow za posrednictwem tego elementu.

4. Ulotnosc i sita wewnetrznego doswiadczenia
gtosu — Apokalipsa $w. Jana

Ostatnia ksiega Nowego Testamentu umieszcza glos wg @wvn 08ATwv TOAADV
w dwdch réznych kontekstach. Ap 1, 15 to opis kogo$ podobnego do Syna
Czlowieczego. Dwa pozostale passusy lacza analizowany termin z wyrazeniem
wustyszalem” po zarysowaniu w Ap 14, 2 obrazu Baranka stojacego z wojskami
na gorze Syjon, a w Ap 19, 6 reakcji na prorocka wizje zniszczenia Babilonu.

W Ap 1, 15 glos jest wyraznie przypisany: 1] @wvn adtod wg wvr) VEATWV
moAA®v. Sformulowanie to nie ma paralelnych w tej ksiedze, jakkolwiek
semantycznie pokrewne jest mu okreslenie @wvr pov z Ap 3, 20. To jedyne
przypadki bezposredniego zwiazania glosu z Jezusem. Aune widzi w tym
poréwnaniu fuzje Ez 43, 2 (analizowanym powyzej) i Dn 10, 6*°. Ten ostatni

17 Ksiega Ezechiela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. J. Homerski, Poznan
2013, s. 63 (Biblia. Stary Testament, 11.1).

18 Por. ]. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie sw. Jana, Warszawa 2006, s. 52.

19 D. A. Aune, Revelation, Dallas 1997, t. 1, s. 96-98; por. R. H. Charles, A Critical and Exegetical
Commentary on the Revelation of St. John, Edinburgh 1971, t. 1, s. 29.
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passus koncentruje sie jednak na stowach, a nie na samym glosie. Natomiast
odniesienie do tekstu z Ksiegi Ezechiela wydaje sie jak najbardziej zasadne,
gdyz Ez 43, 21 Ap 1, 15 w najblizszym kontekscie lacza glos ze Swiattem, jak-
kolwiek stosowana terminologia zasadnicza: chwala Jahwe (Ez) i podobny do
Syna Czlowieczego (Ap) jest r6zna®. Umiejscowienie analizowanego poréwna-
nia w Ap 1 jest ciekawe z tego wzgledu, ze poprzedza go pewna niekonsekwen-
cja. Nastepuje ono po opisie $wietlistych elementéw postaci do niej przynaleza-
cych, a przed wzmianka o blyszczacych rekwizytach oraz ostateczna konstata-
cja blasku emanujacego od samej osoby. Jakkolwiek w takim kontekscie ,,gtos
jak szum wielu wéd” wydaje sie kolidujacym wtretem, to fakt paralelnos$ci
do Ez 43, 2 pozwala przywotac tu motyw zycia najchetniej wiazany przeciez
zwoda i$wiatlem (wschdd w Ez 43, 2). Mozliwe zatem, Ze ta prawie centralna
pozycja analizowanego sformulowania*® w opisie osoby kogo$ podobnego
do Syna Czlowieczego ma ukierunkowac na temat zycia, wzbudzi¢ nadzieje
odrodzenia, ratunku. Teza ta wydaje sie stuszna takze w obliczu deklaracji
Ap 1, 17b-18: ,Przestan sie lekac! Jam jest Pierwszy i Ostatni i zyjacy. Bytem
umartly, a oto jestem zyjacy na wieki wiekdw i mam klucze $mierci i Otchtani”.

W Ap 14, 2 tytulowy dla niniejszego artykulu element komparystyczny
zostaje dodany do glosu z nieba w oryginalnej konstrukeji:

I ustyszalem z nieba glos Kat frovca ewviy ¢k To0 opavod
jakby glos mnogich wod WG PWVITY VEATWV TOAAGV

ijakby glos wielkiego gromu. Kal WG QWVIY BPovTig UEYAANG

A glos, ktory ustyszalem, Kat i gwvi v fikovoa
jak gdyby grajacy na lirze grali na lirach na swoich lirach

WG KBapwd®V KIBapl{ovTwy €v Talg Kibapalg avt®dv

Glos z nieba jest na kartach Biblii jednoznacznie wigzany z Bogiem?? -
stad spéjnos¢ semantyczna obrazéw z przywolanych przed chwilg tekstéw

20 A.Y. Collins, traktujgc sumarycznie wszystkie obrazy Jahwe w Starym Testamencie, widzi w ana-
lizowanym obrazie jeden z atrybutéw $wiadczacych o 1acznosci Boga Ojca z Jezusem — The
Apocalypse, Wilmington 1979, s. 12-13.

21 Por. G. A. Krodel, Augsburg Commentary on the New Testament Revelation, Minneapolis, Minnesota
1989, s. 96.

22 Por. ]J. Nowinska, Glos z nieba w | 12, 28 — jego percepcja i wymowa teologiczna w swietle Biblii,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 68 (2015) nr 1, s. 17-46, http://dx.doi.org/10.21906/rbl.8.
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Apokalipsy nie pozostawia watpliwos$ci. Nieznaczne réznice zaznaczaja sie
jednak w najblizszym kontekscie. Ten w przypadku Ap 14, 2 na pierwszy rzut
oka zblizony jest bardziej do trzeciego passusu z Apokalipsy zawierajacego wg
QwVN L8aTwWV TOAAGOV (Ap 19, 6). Inkluzja stwierdzen dotyczacych percepcji
glosu w Ap 14, 2 (xai fkovoa wvnv — Kal | gwv fjv fKovca) wceinajaca sie
w zestaw poréwnan wg wvn kieruje uwage odbiorcy na proces stuchania.
Wydaje sie zatem, ze elementy komparatystyczne opisujace glos maja na celu
wyakcentowanie jego fonacji. Sposob, w jaki zostaja utozone 2 i 1 oraz ich
semantyka, a zwlaszcza paralelizm cztonéw w Ap 14, 2a, sugeruja obecnos¢
dwoch aspektéw audycznych. W sformulowaniach ,,gtos mnogich wéd” i ,,glos
wielkiego gromu” jest wyrazny nacisk na natezenie dzwieku. Wskazuja na to
okreslenia wielko$ci obecne w obu elementach poréwnawczych. Kiddle za-
uwaza tu klimat wyjatkowej powagi?. Odbiega od tego wyrazenie ,jak gdyby
grajacy na lirze grali na lirach” nie tylko z racji braku wstepnego g @wvr
w Ap 14, 2b, ale i co do materii komparatywnej. Tu akcent wydaje sie padaé
na wrazenie estetyczne nie tylko z racji onomatopeicznosci, lecz i semantyki.
Obecno$¢ tego ostatniego poréwnania, zdystansowanego wobec poprzednich,
a zarazem lamigcego ich srogos¢ i sile sugeruje wieloaspektowo$c¢, wielobar-
wno$¢ styszanego glosu (Ford widzi tu mieszanine gtoséw [dZzwiekéw] Boskich,
ludzkich i anielskich?*). Wysubtelnia tez moc, ktéra ukazuja poréwnania
z Ap 14, 2, czyniac jq blizszg cztowiekowi, niwelujgc lek, wprowadzajgc aspekt
upodobania w ,,glosie jak szum wielu wod”, skoro jednoczesnie jest on tak mity
uszom jak muzyka szarpanych strun liry. Koresponduje to z wydzwiekiem
sceny, w ktdrej zostal umieszczony tekst Ap 1, 15 — gdzie styszacy wlasnie na
taki mocny glos reaguje strachem, po czym momentalnie do$wiadcza uspoka-
jajacego, kojacego gestu Jezusa i podtrzymujacych stéw. Czyzby dzialo sie tak
dlatego, ze przez obraz ,glosu jak szum wielu wéd” przezieralo cale piekno
stworzenia i Bozej troski o nie, mocy stojacej zawsze po stronie czlowieka,
zawarte w starotestamentalnym rozumieniu komparatywnego elementu
tego wyrazenia?

Aune laczy ,glos jak glos wielu wod” ze $piewem wzmiankowanym
w Ap 14, 3%. W interpretacji tego sformulowania kladzie nacisk na prze-
razajaca glosnosé¢, a sam glos przyporzadkowuje do wykonujacego pie$n

23 Por. M. Kiddle, The Revelation of St. John, London 1949, s. 266.
24 Por.]. M. Ford, Revelation. Introduction, translation and commentary, New York 1975, s. 232.
25 D. A. Aune, Revelation, dz. cyt., t. 2, s. 806.
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thumu, opierajac sie na spojnosci stu czterdziestu czterech tysiecy z Ap 14, 1
i Ap 7, 4nn. Tezy tej nie pozwala przyjac jednakze analiza Apokalipsy pod
katem rozumienia @wvr| €k o0 ovpavod, ktére w zadnym miejscu tej ksiegi
nie zostaje zastosowane w opisie thumu ludzi. Fakt ten czyni $piew z Ap 14, 3
jedynie odpowiedzig na glos Boga. Natomiast zaznaczony aspekt nowosci
wykonywanej piesni oraz wprowadzenie na widownie istot zyjacych repre-
zentujacych calo$¢ stworzenia?® oraz starcow — obraz starego i nowego Izraela
— wspolgra ze wspominanym przestaniem poréwnania do glosu wielu wod
zwiastujacym zycie, odrodzenie, zbawienie.

Natomiast w Ap 19, 6 analizowane sformulowanie pojawia sie w wizerunku
kontrastowym wobec braku glosu, jakim ma by¢ dotkniety Babilon, w pleja-
dzie dzwiekow, wystawiajacych zwyciestwo Boga. Wchodzi w sklad ukladu
posiadajacego charakter klamry:

19, 1 Potem ustyszalem
jak gdyby glos donos$ny wielkiego ttumu w niebie moéwiacych

WG QWVIV UEYAANV AoV TOAAOD €V T(®) oVpaVR

19, 5 I wyszed! glos od tronu, moéwigcy:

Kai gwvn ano tod Bpovou €EfAbev

19, 6 I uslyszalem
jakby glos wielkiego ttumu
WS QWVIY GYAov ToAA0D
i jakby glos mnogich wéd,
Kai WG Quviy USATWV TOAAGDV
ijakby glos poteznych groméw, ktére mowity

Kat wg ewviv Bpovi®v ioxupdv

Pominiecie w powyzszym passusie wprowadzajacego @wvr| przed czlo-
nem w¢ ewvn V8ATWV MOAAKV, ale powiazanie glosu z aktem stuchania su-
geruje, iz odbiorca ma problem z jednoznaczng kwalifikacja doswiadczenia
audycznego?. Nie rozpoznaje go jednoznacznie jako glosu - a tak bylo w po-
przednich fragmentach. Na takie wnioski pozwala lektura Ap 19, 6. Inkluzja

26 Por. ]. Nowinska, Bog przychodzqcy w ujeciu Apokalipsy sw. Jana, dz. cyt., s. 255.
27 Por. D. A. Aune, Revelation, dz. cyt., t. 2, s. 1028.
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sformulowan wg ewvnv 6xAov moAAoD pomiedzy Ap 19, 11 6 czyni to wraze-
nie audyczne jeszcze mocniejszym i potwierdza jego wazno$c¢ dla podmiotu
relacjonujacego?. Podobne jak w poprzednich tekstach nagromadzenie —ito
w znamiennej liczbie trzech wyrazen opisujacych wielkos$¢ i moc — wydaje
sie ukierunkowywac na site ewokatywna gtosu. Co ciekawe réwniez Ap 19, 6,
umieszczajac ,glos jak szum wielu wod” w srodku pomiedzy metafora wielkie-
go thumu a potega burzy nie wprowadza atmosfery leku czy ucieczki. Wymowe
te wzmacniajg tez umieszczone juz w nastepnym wersecie stowa przypisane
do tych rzeczywisto$ci. Ten fakt méwienia moze stanowi¢ tez argument za tym,
iz w Ap 19, 6 zostaje opisany typowy glos — ale rownie dobrze jest odczytem
sensu doswiadczenia wewnetrznego. Liczha mnoga zastosowanego imiestowu
odczasownikowego Aeyovtwv nakazuje jednak szuka¢ w Ap 19, 6 podmiotu
w zgodnej formie, a moze nim by¢ tylko sformulowanie ,gromy”, co zarazem
zdaje sie stawia¢ pod znakiem zapytania odniesienie tekstu wypowiadanego
do do$wiadczenia audycznego okre$lonego mianem wg @wvnv 8xAov MOAAOD.
Powigzanie w sekwencji nastepstwa mowigcych groméw z gtosem np. ,,z nie-
ba” mialo juz jednak miejsce w Ap 10, co sankcjonuje oddzielenie przekazu
stownego od 1} ewv ©G YWV VEATWVY TOAADV.

5. Groza czy piekno?

,»Glos jak szum wielu wod” okazuje sie posiada¢ w Apokalipsie $w. Jana nie-
zwykle bogactwo semantyczne. Zastosowany w opisie do$wiadczenia we-
wnetrznego — i wydaje sie, ze w oparciu o przeprowadzone analizy $mialo
mozna je okredli¢ mianem do$wiadczenia Boga — niesie w sobie najpierw
nieodparte wrazenie wszechogarniania. Zaznacza si¢ tu bowiem nie tylko
sila oddzialywania, ale i przestrzen. Za pomocg tego okreslenia, poprzez
zestawienie go z poréwnaniem do glosu wielkiego (poteznego) gromu na-
tchniony autor Apokalipsy wydaje sie tworzy¢ glos najmocniejszy w naturze
zarowno ze wzgledu na natezenie, jak i ekspresje. Wzmozona audyczno$¢, nie
do przezwyciezenia, stwarza warunki, w ktérych zaden odbiorca nie zostaje
pominiety. ,,Glos jak szum wielu wéd” przejmuje panowanie nad kakofonia
dzwiekdow w Swiecie oraz we wnetrzu czlowieka i budzi zarazem nadzieje, ze

28 W. Popielewski dostrzega tu szczegdlne objawienie potegi Boga — Alleluja! Liturgia godéw Baranka
eschatologicznym zwyciestwem Boga (Ap 19, 1-8), dz. cyt., s. 243.
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w kazdej chwili mozna sie do niego odwolac¢, gdyz nic go nie zniweluje. Trudno
tez zadac ktam jego istnieniu. Glos jak szum wielu wod ewokuje przy tym nie
tyle poczucie zagrozenia, co doswiadczenie zyciodajnej mocy Boga, Jego troski
o czlowieka i $wiat. Sama fonacja przekazuje przestanie dotyczace obfitosci,
zaspokojenia tesknot, przestrzeni rozwoju, ktore nie jest efemeryczne, lecz
silne i nie do zaghluszenia. I co ciekawe, nie jest uwarunkowane zZadnymi
dyspozycjami (zastugami) ze strony cztowieka. Zostaje po prostu ofiarowane.
Dlatego nie dziwi az siedmiokrotne w Apokalipsie wezwanie do stuchania,
a decyzja, ktéra nalezy do cztowieka, nie znajduje podstaw w wytlumaczeniu,
iz glos nie byl percepowany. Dlaczego wiec czlowiek, slyszac Boga przema-
wiajacego glosem jak szum wadd ciagle nie wierzy, Ze to wiasnie Jego styszy?

Abstrakt

..Glos jak szum wielu wéd” w Apokalipsie $w. Jana na tle semantyki
starotestamentalnej. Przestanie grozy czy piekna?

Sformulowanie 1} @wvr adTod WG PwVN VSATWV TOAADV nie wystepuje zbyt czesto na kartach Biblii,
mimo Ze glos Boga jest znaczacym motywem, i to nie tylko w Starym Testamencie. Analizowane w ni-
niejszym artykule wyrazenie pojawia si¢ dwukrotnie w Ksiedze Ezechiela i trzy razy w Apokalipsie
$w. Jana. Oba Zrddla lgcza ten motyw z Bogiem, opisujac w ten sposob Jego tozsamos¢ i czyny. ,Wiele
woéd” oznacza w Biblii nie tylko sile, niebezpieczenstwo czy budzgcg postrach wladze. To takze
metafora obfito$ci, warunkéw sprzyjajacych rozwojowi, poniewaz woda daje Zycie. Stad ,,glos jak
szum wielu wéd” niesie przestanie mocy, zycia, piekna i opieki (troski). Stanowi on zarazem tak
intensywny dZwiek, ze nikt ani nic nie jest w stanie go zagluszy¢. Kazdy moze go ustysze¢, jesli tylko
pragnie. Glos ten wylania sie (obejmuje) czlowieka niejako ze wszystkich stron. Apokalipsa $w. Jana
w takiej konwencji opisuje glos Jezusa (Ap 1, 15) i gtos z nieba (Ap 14, 2). Lokuje tu réwniez misterium
wewnetrznego doswiadczenia autora natchnionego (Ap 19, 6) wymykajace sie jakiejkolwiek kate-
goryzacji. Jest to jednak w apokaliptyce preferowana przez Boga droga komunikacji z czlowiekiem.

Stowa kluczowe: glos; wiele wod; Zycie; moc; zagrozenie; doswiadczenie.

Abstract

“The Voice as the Sound of Many Waters"” in the Book of Revelation in Light of
Old Testament Semantics: A Threatening Message or One of Beauty?

The sentence 1} Qwvi adTol0 WG VI VEATWV TOAAGDYV isn’t very commonly found in the Bible, despite
the fact that the subject of God’s voice is one of the main motifs not only in the Old Testament. It’s
used twice in Ezekiel and three times in the Book of Revelation. Both connect this motive with God to
describe His Identity and deeds. The “many waters” do not only mean force, danger and terrible rule
in the Bible. They are also a metaphor for abun-dance, which a good condition for progress, because
water gives life. So “the voice as the sound of many waters” is the message of power, liveliness, beauty,
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and care. It’s so strong a voice that nobody and nothing is capable of overcoming it. Everybody who
wants can hear it. It’s like the voice embraced from all sides. The Book of Revelation describes Jesus’
voice (Rev 1:15) and the voice from heaven (Rev 14:2) in such a way. Also for John, the mystery
of internal experience (Rev 19: 6) avoids any categorization. But for God, it’s the preferred way to
communicate with human beings.

Keywords: voice; many waters; life; force; danger; experience.
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The history of the ancient liturgy would be incomplete if we did not look at
the Christian East at the end of antiquity. In the East, the liturgy was devel-
oped in a different way than in the West. The center of the development of
the liturgy was Constantinople (Byzantion), which became the capital of the
empire. After the permanent division of the Empire in 395, it became the
capital of the Eastern Empire for more than one thousand years until 1453,
when the Turks conquered the city. During this period, Byzantion was the seat
of government and a centre of flourishing culture that combined Hellenistic
and oriental features. The music of the Byzantine Church influenced the West
until the Great Schism, which resulted in the separation of the Eastern and
Western Churches in 1054.

The liturgy of the Byzantine Church in antiquity was influenced by tradi-
tion. In the history of liturgy of Byzantion, there are some gaps in the sources.
We do not have sources relating to the liturgy in the sixth and seventh centu-
ries, at the end of Christian antiquity. This is probably the result of the influ-
ence of Islam and Iconoclasm in the major part of the Empire. The period in
the liturgy in the Christian East at the end of antiquity can be described as
the period of Byzantine synthesis where several traditions were combined.
The simplicity of the original structure of the ancient Christian liturgy is
recognizable, but we can see some influence of the cultural environment
of the emperor’s city and court. This fact was emphasized by the presence
of the emperor and by the liturgy that was celebrated by the patriarch of
Constantinople at the court of the emperor. Thus the liturgy was majestic, sol-
emn, and beautiful. Mosaics decorating the church, incense, big candlesticks,

1 Research for the study was realized thanks to the Literary Fund of Slovakia and the Fund for
Support of Science of the Faculty of Arts and Letters of the Catholic University in Ruzomberok.
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procession, bows, and beautiful vestments — all these things belonged to the
liturgy in this area. The second form of synthesis can be seen in the language
that was used in the Byzantine liturgy. The Greek language was not the sole
legitimate liturgical language in the East. Thus the churches in Antiochia,
Alexandria and other areas that wanted to be faithful to the emperor and pa-
triarch followed the liturgy of Constantinople, but the texts of the liturgy were
translated into national languages.? We can say that in the East there came
into being a rite that connected many nations and it made possible for them
to adapt to this liturgical rite through their own language.® Another feature
of the Byzantine synthesis of the eastern liturgy is the fact of unification of
cathedral and monastic orders in the liturgy. Both orders had their roots in
the past, but the first one was older and related to the early Christian period.
The Byzantine liturgy was based in the participation of all and everybody
participated in the liturgy according to the particular place. We can see this
in the Byzantine liturgy, specifically in short responses of the faithful to the
psalms or responsorium. These responses were easy to remember and easy
to learn. They were simple strophic hymns with easy meters and psalms,
which could be sung by everyone. Over the years, the liturgy was adapted
to the time period. The Church became the institution that was accepted by
the state in Byzance and it could develop freely and the liturgy became more
solemn. A kind of synthesis related to the previous one was the connection of
liturgy with the cities of Jerusalem and Constantinople. These historical cities
were made more beautiful thanks to the gifts of the emperors, and they could
accept more multitudes of pilgrims. The Emperors Constantine and Justinian
invested huge amounts of money to basilicas, while the emperor Herakleios
came in solemn procession to Jerusalem in order to return the relics of the
Holy Cross. These relics were stolen by the Persians. The city of Jerusalem
was very attractive. Syrian monks who lived at the outskirts of the city in the
monastery of St. Saba wrote poetic texts for the liturgy and later these texts
were inserted into the liturgy of the emperor’s city.

On the other hand, Constantinople became unique due to the presence of
the emperor and it became an important city because it protected the Holy
Land and Jerusalem. It was obvious that all the basilicas of Jerusalem kept the
liturgical customs of the emperor’s city. In antiquity, there was a partnership

2 We can see something similar in the liturgy of Slavic languages in the Balkans.
3 Cf. A-J. Wegmann, Liturgie in der Geschichte des Christentums, Regensburg 1994, pp. 243-252.
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between Constantinople and Jerusalem, and liturgical customs were ex-
changed between these two cities.

Under the influence of cultural and social conditions, various liturgical
families were created during Christian antiquity according to the place there
the liturgy developed. In general, the liturgy was divided into that of the East
and that of the West. As we can see in the previous historical characteristics,
the liturgy in the East developed differently than the liturgy in the West.
Therefore, we can see more differentiation and variety of liturgical rites but
the essence of the liturgy is preserved. The following structure points to the
main division of the Eastern liturgical groups and rites:

Eastern rites
Antiochian group Alexandrian group
East-Syrian type: West-Syrian type: Byzantine type: « Ethiopian rite « Coptic rite
« Syrian orthodox rite « Syrian-Antiochian rite « Byzantine rite
+ Chaldean rite + Maronite rite
+ Malabar rite + Armenian rite

In general, we can divide the liturgical rites in the Christian East into two
groups: Antiochian and Alexandrian.

Antiochian Group

Antioch was an important centre of the Eastern Church in antiquity.* In the
fourth century, an independent liturgy was developed there. The theological
School of Antioch influenced the interpretation of texts used in the liturgy
of this type.> A characteristic feature of the Antiochian group was that the
anaphora contained one epiclesis that followed the anamnesis. The liturgies
of this group contained a lot of anaphoras and the common petitions of the
believers in the anaphora itself. The Antiochian liturgical family uses four
readings, and in the fourth century they developed in the following way. The
first of them was taken from Torah, the second reading from the Prophets,
the third reading from the epistles, and the fourth reading came from the
Gospels. They are quite lengthy. We can distinguish three types of liturgy
within this group:
4 Antiochia was a Greek-Roman centre in the western Syria. In antiquity, it was the capital of the
eastern world and it had a huge influence in the same way as Jerusalem.
5 TItreferred to literal translation of the Biblical texts and their oral interpretation in Targums in
the Jewish tradition.
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The East Syrian Type

This type of liturgy is very old and it reminds us of Christians who were closely
related to Judaism and accepted the Semitic way of life. Of all rites, the East
Syrian liturgy is rooted in the Jewish liturgy to the greatest extent. This rite
preserved the scheme of the early Christian prayers with the participation
of believers. In this type of liturgym the believers were presented with the
Christian teachings of Diodore of Tarsus and Theodore of Mopsuestia, who
were generally considered to be followers of Nestorius. Therefore, this type
of liturgy is called Nestorian. Throughout history, there were religious divi-
sions, and the Nestorians were not willing to obey Constantinople. When
they rejected the teachings of the council of Chalcedon, this tradition became
Monophysitist. The sacraments in this type of liturgy are called mysteries.
The existence of this type of liturgy is found in Persia® and Mesopotamia. The
liturgical language was mostly Syrian, and sometimes Arabic. In the liturgy,
four readings are used, two of which are taken from the Old Testament, one
from the New Testament, and one from the Gospels. The liturgy emphasizes
contrition and conversion as the way to prepare for the coming of the Son of
man. Three liturgical rites developed within the East-Syrian type of liturgy: the
Syrian Orthodox rite (which uses three anaphoras; the Anaphora of Adai and
Mari do not have words of consecration), the Chaldean rite (Nestorians settled
at Cyprus and later united with the Catholic Church), and the Malabar rite,
known as the Christians of Thomas’ (Nestorian who went from Cyprus to the
East, for example to India; later they were united with the Catholic Church).®

The West Syrian Type

The West Syrian liturgy was used by Christian who lived in Jerusalem and
in Palestine. Originally they were Monophysitists.® They have some seventy
anaphoras in total, but in general they use just twelve. Three rites developed
within the Syrian Antiochian rite. Edessa was the place of origin and centre
of this rite.’ The langue is Syrian or Greek. The rite is rich in poetry. This is
attested by the poetic homilies of St. Ephrem the Syrian and Jacob Saruga. In
the sixth century, Jacob Bar Addai caused a schism, and his followers are called

The Syrian Church in the East was the part of Persian Empire and thus was influenced by Islam.
Their Christian origin comes from St. Thomas the apostle.

Later, they began to mix with the Latin Western rite as well.

Some of them were completely united with the Catholic Church.

10 Edessa was a border city of the Roman Empire.

© 0 9
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Jacobites.! In the sixth century, some of them joined the emperor Justinian
and his opinions and those are called Melchites.’? Another rite is the Maronite
rite, which originated in the monastery of St. Maron in Lebanon, where 530
monks were martyred in 517. The memory of them was so strong that people
in the surrounding villages began to keep their rite that the martyrs used in
the monastery.!®* They use the anaphora of St. Peter Sharar and the liturgy is
of a mostly monastic and missionary character. The third West Syrian rite is
the Armenian rite, which developed in Byzance. Some adapted features cre-
ated an original and independent liturgical tradition. They use the liturgy of
St. Athanasius, unleavened bread, and curtains instead of iconostas. Their
liturgical calendar contains several fixed days.!* The Armenian liturgy has
thee readings: one is taken from the Old Testament and two are from the
New Testament.

The Byzantine Rite

The Byzantine type of the eastern liturgy and the Byzantine rite were and
are the most frequently used form of the liturgy in the Christian East and at
the same time they are the most widespread rite among the eastern liturgies.
This rite was typical for Constantinople, and it later quickly spread into the
whole patriarchate and Greek areas in southern Italy. Later, some areas of
patriarchates in Alexandria and Antiochia accepted this rite. Four anaphoras
are known: St. Basil the Great, St. John Chrysostom, St. Gregory, and St. James.
The Byzantine rite differs from the Roman rite in its form, majesty, solemnity,
and origin in the court ceremony of the Byzantine emperor. In the texts of the
liturgy, the history of salvation from the incarnation up through the second
coming of Christ is presented in an impressive way. This rite is visible in the
textual structure of anaphoras within the eastern liturgical tradition. This
rite has much reverence for icons and images. The historical development
of iconostas proves this fact.

11 In the seventeenth century, they became reunited with the Catholic Church.

12 This is translated as “royal” and today they are inclined to the Byzantine rite.

13 Inthe ninth century, it became an independent liturgical rite and accepted a lot of Latin features,
but it has few followers.

14 They use two types of fasting: rigorous — forty days before Easter, from Monday to Friday they
eat just bread and salt and mild — every Wednesday and Friday except for Easter season when
they do not drink alcohol.
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The Alexandrian Group

For the Alexandrian liturgical group of rites, the following structure of the
anaphora is typical: first there is the epiclesis, or anamnesis, and then the
second epiclesis. The anaphora begins with the common petitions of believ-
ers. Two liturgical rites developed within the Alexandrian group: Coptic and
Ethiopian.

The Coptic Rite

This rite originates in the intellectually important center of Alexandria in
Egypt and differs from the Byzantine rite in its substance and structure. It
is called Coptic rite and comes from apostle Mark. In 180 AD, the Copts had
organized their diocese in Alexandria and a famous school where Origen
studied. On the basis of Alexandrian theology, the Copts were Monophysitist
Church in antiquity. This is proved by their isolated position, which was the
result of the strong influence of Islam and distrust of Constantinople. The
Copts use Arabic as their liturgical language.'® The following anaphoras are
used in the liturgy: St. Mark, St. Cyril of Alexandria, St. Basil the Great and
St. Gregory Nazianzen. Before the Sanctus prayer, the faithful are called to
turn towards the East. All the liturgical solemnities are quite long and are of
a contemplative character. The Coptic liturgy does not know many variations.
Holy Communion in the Coptic rite is given under both kinds.

The Ethiopian Rite

In Ethiopia, Christianity has been very strong since antiquity. Later, the
Ethiopians left the Copts and developed their own rite. The Ethiopian rite is
similar to the Coptic one, but it has more anaphoras, two of which are Marian.
The liturgical language is geez; Syrian and Jewish features dominate in the
liturgy. Many hymns are used in the Ethiopian rite, and the Ethiopians are
known for their very strong Marian devotion.

15 Alexandria was the metropolis of Egypt.
16 Today, some Copts are in communion with the Catholic Church, while others are not.
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Ancient Eastern Christian Anaphoras

To facilitate the scientific understanding of these liturgical rites from the
viewpoint of history of liturgy in the Christian antiquity, the context of direct
liturgical texts is useful. These texts were preserved in the Christian East. I will
mention some of them, which are important from an historical viewpoint.
They can illustrate anaphoras of the above-mentioned types or liturgy and
rites. The East Syrian texts of anaphoras are similar to those with Jewish roots.
Aunique one is the Syrian anaphora, named after the founders of the Church in
Edessa, the apostles Addai and Mari. It belongs to the pre-Nicene period. This
anaphora has three parts, just like the Jewish prayer after a meal. The prayers
of this anaphora are structured to Kushapa (prayer recited silently and kneel-
ing) and G’handa (a prayer recited aloud; the first and last parts are repeated).
An interesting feature of this prayer is that the text of Anaphora of Addai
and Mari does not contain the word on the institution of the Eucharist; thus
consecration words of other anaphoras are missing. The consecration takes
place in the moment of consecration epiclesis.!” Another Syrian-Palestinian
anaphora is the Maronite Anaphora of St. Peter. It is described as the third
one and is named after its beginning Sharar. This anaphora originates from
the second century along with the Anaphora of Addai and Mari because they
have similar patterns, although in the anaphora of St. Peter the words of
transubstantiation and anamnesis follow the thanksgiving. The articipation
of the believers is evident in the words of the dialogue: Dignum, iustum et
salutare est; Ad te, Deus Abraham, Isaac et Israel, rex gloriosae et sancte in
aeternum; Pater et Filius et Spiritus Sanctus, abhinc et usque in aeternum.!®

Alexandrian Anaphoras

Among the Alexandrian anaphoras, the Anaphora of Cyril of Alexandria de-
serves mention. It was used in the Coptic liturgy. It contains the initial dia-
logue with responses: Et cum spiritu tuo, Habemus ad Dominum, Dignum et
iustum est.'®* A noteworthy feature of this anaphora is the ten acclamations
of amen during the report on the institution and the acclamation credimus,

17 The Congregation for the doctrine of faith confirmed the validity of consecration in this anaphora.
Syrian-Chaldean church uses slightly extended form of this prayer.

18 A. Héanggi, I. Pahl, Prex Eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Editions uni-
versitaires Friburg Suisse, Spicilegium Friburgense, n. 12, 2" edition, Fribourg 1978, p. 410.

19 Inits old Armenian form the rubrics say that i tis recited by a priest facing the people.
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which precedes them. After the consecration, the faithful say: Mortem tuam
annuntiamus Domine et resurrectionem tuam sanctam et ascensionem con-
fitemur.? After the acclamation Miserere nostri, Deus Pater omnipotens, the
priest faces the faithful, a tradition dating back to antiquity.?! The relatively
frequent participation of the believers is visible in the Alexandrian Anaphora
of Our Holy Fathers Apostles (Sanctorum patrum nostrorum apostolorum). It
was preserved in Mashafa qeddasé in the Egyptian rite. After the initial dia-
logue, there is the blessing for the people and blessing of the liturgical min-
isters ended by acclamation Habemus ad Dominum Deum nostrum. Another
Benedictio super populum follows at the beginning Orationis benedictionis
sancti Basilii. The Sanctus ends with the atypical text perfectae pleni sunt
caeli et terra sanctitatae gloriae tuae.?? The second canticle of this anaphora
contains a major acclamation: Memento nostri, Domine, in regno tuo; me-
mento nostri, Domine, magister noster; memento nostri, Domine, in regno tuo,
quemadmodum meministi latronis qui a dextris tuis erat, dum suspendebaris
in ligno sanctae crucis. The other text of this anaphora features the following
acclamation: Secundum misericordiam tuam, Deus, et non secundum iniqui-
tates nostras.?® After the words of transubstantiation, there is the acclamation:
Credimus. Hoc verum esse, credimus. Then the words of transubstantiation
follow with the text quod pro vobis frangitur in remissionem peccati, and the
faithful answer: Amen, amen, amen. Credimus et confitemur; laudamus te,
o Domine noster et Deus noster; hoc esse vere corpus tuum credimus. A simi-
lar acclamation follows the transubstantiation of the wine. Anamnesis in the
anaphora Sanctorum patrum nostrorum apostolorum, which begins with the
following acclamation of the faithful: Annuntiamus mortem tuam, o Domine,
acresurrectionem tuam sanctam; credimus ascensionem tuam ac secundium
adventum tuum. Laudamus te, ac confitemur tibi; rogamus te et deprecamur
te, o Domine noster et Deus noster.? The epiclesis following the transub-
stantiation contains the acclamation of the people again: Amen. O Domine,
miserere nostri; Domine, parce nobis; Domine, ignosce nobis. After the priest’s
prayer, the faithful say amen and then sicut erat et est et erit a generatione in

20 A. Héanggi, I. Pahl, Prex Eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, op. cit., pp.
136-137.

21 Ibidem, p. 138.

22 Ibidem, p. 147.

23 Ibidem.

24 Ibidem, p. 148.
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generationem in saeculum saeculi. Then the believers and the priest say: Da
nobis uniri in tuo ipsius Spiritu Sancto, et nos sana per hanc oblationem, ut
in te vivamus per omne saeculum et in saeculum saeculi. Benedictum nomen
Domini et benedictus qui venit in nomine Domini; benedicaturque nomen
gloriae eius. Fiat, fiat, benedictus sit. Emitte gratiam Spiritus Sancti super
nos.” The end of anaphora? is said by the priest, and the celebrant’s calls of
Surgite ad orationem and Pax omnibus vobis are answered by the faithful,
who say: Domine, miserere nostri and Cum spiritu tuo.

Antiochian Anaphoras

The Antiochian Anaphora of St. Athanasius, which was only used on Sundays,
has a certain interesting feature. When the celebrant recites the anamnesis,
the believers recite the similar formulation of anamnesis.?’ In the similar
Byzantine or Greek Anaphora of St. James, there are several acclamations of
amen. The acclamation after the transubstantiation is similar to the Latin
rite. After the anamnesis, the faithful answer: Miserere nostri, Domine, Deus,
Pater, omnipotens. The Anaphora of Severius of Antioch contains triple accla-
mations of the faithful saying Kyrie eleison after the epiclesis with the long
prayer of people before receiving Holy Communion.?® In the other Antiochian
Anaphora of Clement of Rome, the initial dialogue of the celebrant and people
is changed in the following way:?*

S: Caritas.

P: Cum spiritu tuo.®

S: Sursum corda.

P: Habemus ad Dominum.

S: Gratias agamus Domino.

P: Dignum et iustum est.

25 Tbidem, p. 149.

26 The end of the text preserved from this anaphora.

27 A.Hénggi, L. Pahl, Prex Eucharistica, Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, op. cit., p. 221.

28 Cf. ibidem, pp. 283-284.

29 Cf.ibidem, p. 298.

30 In the Anaphora of Athanasius of Alexandria, it is preceded by amen and after anamnesis it is
mentioned that the choir sings the song of thanksgiving: In omnibus benedictus es, Domine,
benedicimus tibi, glorificamus te... A similar engagement of the faithful in this anaphora is after
the epiclesis, and intercessions are interrupted by convocations: Memento, Domine, et miserere
(A. Hanggi, I. Pahl, Prex Eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, op. cit., p. 322).



78 Peter Caban

The same dialogue with the people that begins with word caritas is pre-
served in the Anaphora of the Roman Pope Julius. This anaphora comes from
Antioch. We can see a similar structure in the Eustach anaphora from the
Antiochian group:*!

S: Caritas Dei Patris.

P: Amen. Misericordiae Dei.

S: Sursum corda.

P: Habemus ad Dominum.

S: Gratias agamus Domino.

P: Dignum et iustum est.

The Anaphora of Holy Roman Church contains a totally different struc-
ture. It was inspired by the Syrian Anaphora of the Twelve Apostles and is
ascribed to the Maronite priest Andreo Skandar. It contains almost no accla-
mations of the faithful, except for the triple acclamation of the believers of
Kyrie eleison.® It counts on the assistance of one minister, the altar boy. The
Antiochian Anaphora of the Lord’s brother James® has texts only for the lector
and separate texts only for the faithful.** The earlier version of the Anaphora
of St. James,* which probably comes from the fifth Mystagogic catechesis of
St. Cyril of Alexandria or his successor John at the end of the fourth century,
belongs to the Antiochian liturgical type. After the part of the preface thank-
ing for the visible and invisible creation, the epiclesis and intercession follow.
Then there is prayer of the Our Father with the believers, Holy Communion,
and thanksgiving. It is interesting to note that the epiclesis (along with the
intercessions) are at the end of the anaphora in a similar way as the third
part of the Jewish prayer after meal. The anaphora® belonging to the West
Syrian liturgical group has a similar structure. It was explained by Theodorus
from Mopsuestia in his catecheses for catechumens around 400 AD. After the
sacrificial gifts are brought, there is the kiss of peace, the diptychs are read
and then follows the part of the preface with Sanctus, thanksgiving for the

31 Cf. ibidem, p. 306. This anaphora contains eight amens.

32 Cf. ibidem, pp. 315-318.

33 Itis an anaphora of Syrian origin.

34 A. Hanggi, L. Pahl, Prex Eucharistica, Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, op. cit., pp.
342-346.

35 It has a similar form in the Armenian rite.

36 Cf. A. Rickner, Baptismi et missae quem descripsit Theodorus ep. Mopsuestenus in sermonibus
catecheticis, Miinster 1933.
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work of salvation. Then there is the report on the institution, the epiclesis and
intercession, the breaking of the bread, Holy Communion, and thanksgiving.

These types of liturgies and liturgical rites show us the richness that is
present in the Christian East and West. They are the liturgical traditions of
the Church, which preserves the continuity of the Christian liturgical tra-
dition from the viewpoint of historical context in the environment where
the Christian were living. Despite the glory of Constantinople, the eastern
Churches have preserved their own type of liturgy and rite. It does not mat-
ter that they are in smaller number; they are nonetheless still preserved in
the liturgy despite circumstances hostile to Christianity and the influence of
Islam. Local traditions in the West were gradually vanishing and the Roman
liturgy had to confront life in Gallia. The celebration of the liturgy in the West
according to the Roman model in the city of Rome and in areas under the
jurisdiction of Roman bishop swas preserved in the Latin, Western Church
until the beginning of the eighth century. Then there came a very important
breaking point when the focus of the cultural-political and Church life was
moved from the Mediterranean area into the German and especially Frankish
areas north of Alps. This led to the enormous spread of the influence of Roman
liturgy but, on the other hand, the Roman liturgy was merged with non-Roman
liturgical traditions. This was the period of Christian Middle Ages.

Abstract
The Status of the Liturgy in the Christian East and Liturgical Differentiations

These types of liturgies and liturgical rites show us the richness that is present in the Christian East
and West. They are the liturgical traditions of the Church, which preserves the continuity of the
Christian liturgical tradition from the perspective of historical context in the environment where
Christians live. Despite the glory of Constantinople, the Eastern Churches have preserved their own
liturgies and rites. Although they are in smaller number, they are nonetheless still preserved in the
liturgy despite circumstances hostile to Christianity and the influence of Islam. Local traditions in the
West were gradually vanishing and the Roman liturgy had to confront life in Gallia. The celebration
of the liturgy in the West according to the Roman model in the city of Rome and in areas under the
jurisdiction of the Bishop of Roman was preserved in the Latin Church until the beginning of the
eighth century. Then there came a very important breaking point when the focus of the cultural-
political and Church life was moved from the Mediterranean area into the German and especially
Frankish areas north of Alps. This led to the enormous spread of the influence of Roman liturgy,
but, on the other hand, the Roman liturgy was merged with non-Roman liturgical traditions. This
was the period of Christian Middle Ages.

Keywords: Ancient liturgy; anaphora; Eastern rites.
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XIII Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistéw Polskich
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Doroczne spotkanie biblistéw polskich miato miejsce w Rzeszowie w siedzi-
bie Instytutu Teologiczno-Pastoralnego im. §w. Jézefa Sebastiana Pelczara
1 Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Rzeszowskiej utworzonej
w 1992 roku.

XIII Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistéw Polskich odbylo sie wie-
czorem 19 wrzes$nia 2016. Po przywitaniu wszystkich obecnych ks. prof.
dr hab. Henryk Witczyk, przewodniczacy stowarzyszenia, wspomnial zmar-
lych w ostatnim roku biblistow: ks. mgr. lic. Wojciecha Mrochena ( 27 maja
2016), ks. doc. dr. hab. Jerzego Chmiela ( 6 sierpnia 2016) i ks. prof. dr. hab. Jana
Flisa (f 26 sierpnia 2016). Krétko przypomniane zostaly ich sylwetki, po czym
odmoéwiono modlitwe o ich wieczne zbawienie. Nastepnie ks. prof. Henryk
Witczyk podal propozycje kandydata na cztonka honorowego stowarzysze-
nia - siostry elzbietanki w Jerozolimie. W uzasadnieniu tej kandydatury
ks. dr Adam Kubi$ przedstawil historie obecnosci siéstr w Swietym Miescie
od 1931 roku w starym i nowym domu, podkreslajac wsparcie materialne
iduchowe, ktérego udzielajg studentom Franciszkanskiego Studium Biblijnego
(stanowigcego Wydzial Nauk Biblijnych i Archeologii Papieskiego Ateneum
Antonianum w Rzymie), Francuskiej Szkoly Biblijnej i Archeologicznej oraz
Uniwersytetu Hebrajskiego, osobom przyjezdzajacym na kwerende bibliogra-
ficzng lub nauke jezyka oraz pielgrzymom do Ziemi Swietej. W tajnym gloso-
waniu zaproponowana kandydatura zostala przyjeta prawie jednomyslnie.

W wystgpieniu podsumowujacym rok pracy ks. prof. Henryk Witczyk
poinformowal, ze stowarzyszenie liczy obecnie 316 czlonkéw zwyczajnych.
Poza codzienng pracg badawcza i dydaktyczng angazowali sie oni w Swiatowe
Dni Mlodziezy oraz w obchody 1050. rocznicy chrztu Polski, niosac stowo
Boze, ktdre rodzi dzieci Boze i prowadzi je do zbawienia. Wielkim wspdlnym
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przedsiewzieciem jest kontynuacja pracy nad ksztaltem Biblii Tysiqclecia, po-
wstalej przed piecdziesieciu laty, ktérg mozna by nazwac takze ,,Biblig Chrztu”.
Konferencja Episkopatu Polski na 373. Zebraniu Plenarnym w Warszawie
w dniach 7-8 czerwca 2016 powolala nowa rade naukowa w skladzie:
ks. prof. Henryk Witczyk (redaktor naczelny), ks. prof. dr hab. Waldemar
Chrostowski (Stary Testament), ks. dr Arnold Zawadzki (Stary Testament), ks.
prof. dr Andrzej Gieniusz CR (Nowy Testament), ks. dr Marcin Kowalski (Nowy
Testament). Wszyscy biblisci zostali zaproszeni do wigczenia sie w przygoto-
wanie kolejnego wydania Biblii Tysiqclecia. Przewodniczacy stowarzyszenia
przedstawil tom 13 (2016) ,,Zeszytow Naukowych Stowarzyszenia Biblistow
Polskich”. Wspomniat tez o konkursie biblijnym dla seminarzystéw, ktory
odbywa sie co roku najpierw na szczeblu diecezjalnym, a potem final ma
miejsce w Warszawie. Patronat nad konkursem objeli abp Wojciech Polak,
prymas Polski, oraz biskup bielsko-zywiecki Roman Pindel. W tym roku zdo-
bywcy pierwszego i drugiego miejsca pojechali w nagrode do Ziemi Swietej.
Trzeba zachecac¢ alumnow do udzialu w tym konkursie, bo jest to okazja do
poglebienia znajomosci Pisma Swietego tak waznej zwlaszcza dla przyszlych
kaptanow.

W dalszej kolejnosci glos zabrali czlonkowie zarzadu stowarzyszenia, pre-
zentujac pie¢ aktualnych spraw.

1) Ks. prof. Andrzej Gieniusz nakreslit charakter pracy nad nowym wyda-
niem Biblii Tysiqclecia. Nie chodzi o nowe tlumaczenie, lecz o korekte poszcze-
gblnych zdan, ktére w Swietle wspotczesnych badan powinny otrzymac nieco
inny sens. Gruntownej zmiany wymagaja natomiast przypisy i wprowadzenia
do ksiag, poniewaz obecne pochodza z lat osiemdziesiatych XX wieku. Wszyscy
bibli$ci beda proszeni o zgltaszanie uwag i propozycji ttumaczen konkretnych
wersetéw. Rada naukowa oceni je i dokona wyboru najlepszych rozwigzan.
W ten sposob powstanie tekst przejrzany od strony merytorycznej, ktory
rownoczesnie bedzie szlifowany od strony jezykowej przez duszpasterzy
posiadajacych zmyst literacki. Chodzi o to, zeby ostateczny tekst by} piekny
izrozumialy dla przecietnego Polaka. Autorzy poprawek maja by¢ uwzgled-
nieni w metryce ksiegi.

2) Ks. dr hab. Roman Bogacz poinformowal, ze wkrotce ukaze sie Nowy
Testament grecko-polski. Grecki tekst wziety jest z Novum Testamentum Graece,
ed. Nestle-Aland, wyd. 28, z ktérego przettumaczono wprowadzenie i List
Euzebiusza do Karpiana na temat kanonéw (perykop) zaznaczanych od lat
w tym opracowaniu krytycznym. Natomiast polski tekst pochodzi z Biblii
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Tysiqgclecia, wyd. 5. Dolaczono do niego wprowadzenia i przypisy (w formie
nieco okrojonej) z Biblii Jerozolimskiej. Bedzie to duza pomoc w pracy na
tek$cie greckim Nowego Testamentu.

3) Ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik przedstawit liste serii biblijnych, kté-
re sa otwarte w Polsce i daja mozliwo$¢ publikowania swoich prac. Lista
liczy 93 pozycje z réznych osrodkow, wsrod ktérych mozna wymienic
dla przykladu: Analecta Biblica Lublinensia (Lublin), Biblijne Wezwania
do Rozwijania Kultury (Krakow), Biblioteca Biblica (Wroclaw), Biblica et
Patristica Thorunensia (Torun), Hermeneutica et Judaica (Krakéw), Lingua
Sacra (Warszawa), Materialy Pomocnicze do Wykladow z Biblistyki (Lublin),
Prymasowska Seria Biblijna (Warszawa), Rozprawy i Studia Biblijne
(Warszawa), Studia Biblica (Kielce), Z Badan nad Biblig (Krakéw). Pelna lista
serii ma by¢ przestana do wszystkich cztonkdow.

4) Dr hab. Anna Ku$mirek przypomniala o 200 rocznicy Towarzystwa
Biblijnego, ktérego celem jest popularyzacja Pisma Swietego. Z tej okazji
odbywaja sie koncerty, konferencje, celebracje liturgiczne. Najwiekszym
przedsiewzieciem towarzystwa w ostatnich latach jest ekumeniczny przeklad
Biblii. W roku 2001 ukazal sie Nowy Testament i Psalmy. Obecnie mamy tez
kolejne tomy Starego Testamentu: Ksiegi dydaktyczne (2008), Ksiegi deutero-
kanoniczne (2011), Piecioksiqg (2015), Ksiegi historyczne (2016). Ostatni tom
Ksiegi prorockie ma ukazac sie jeszcze w roku 2016. Przeklad ten moze by¢
dobrym narzedziem w pracy ekumeniczne;j.

5) Ks. dr hab. Artur Malina zachecil do ubiegania sie o finansowanie pro-
jektow badawczych w konkursach oglaszanych przez Narodowe Centrum
Nauki i Narodowy Program Rozwoju Humanistyki. Warunkiem uzyskania
dofinansowania jest dobry projekt oraz znaczacy dorobek naukowy jego
autora. W przypadku doktorantéw drugi warunek nie jest wymagany, oni
powinni wiec ubiega¢ sie o takie finansowanie w pierwszym rzedzie. Gdy
bedzie wiecej wnioskow z teologii, wiecej tez teologdw bedzie powolywanych
na ekspertéw, bo dotad wnioski z teologii oceniaja zwykle znawcy historii
iliteratury, co nie jest korzystne dla teologow.

Po tych prezentacjach ks. prof. dr hab. Wojciech Pikor, skarbnik stowa-
rzyszenia, przedstawil raport finansowy za miniony rok. Bilans jest dodatni,
wplywy pochodzace glownie ze skladek przewyzszaja o ponad tysiac zlo-
tych wydatki. Stowarzyszenie samofinansuje sie, co jest sytuacja korzystna.
Sprawozdanie zostalo przyjete jednoglosnie w glosowaniu jawnym. Po nim
ks. prof. Henryk Witczyk zamknal walne zebranie.
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54. Sympozjum Biblistéw Polskich rozpoczelo sie rano 20 wrze$nia 2016
msza $wieta koncelebrowana w kaplicy Wyzszego Seminarium Duchownego.
Przewodniczy? jej ks. prof. Henryk Witczyk, a homilie wygtlosit ks. prof.
Waldemar Chrostowski. Przypomnial w niej, ze biblista powinien zglebia¢
Swiete ksiegi nie tylko na drodze rozumu, ale takze i wiary, poprzez medy-
tacje, aby dojs$¢ do spotkania z Chrystusem — centrum catej Biblii, do Jego
adoracji. Biblista nie moze unikac kaplicy, ktdra dla teologa stanowi swoiste
laboratorium.

Obrady sympozjum otworzyt ks. prof. Henryk Witczyk. Przed wystgpienia-
mi biblistow glos zabral Waldemar Szumny z kancelarii zarzadu Wojewddztwa
Podkarpackiego, ktéry zaprezentowatl przy pomocy krétkiego filmu Muzeum
im. kard. Adama Kozlowieckiego, misjonarza i biskupa w Zambii. Zostalo ono
zbudowane w Hucie Komorowskiej, rodzinnej miejscowo$ci kardynala, przez
Fundacje im. kard. Adama Kozlowieckiego ,,Serce bez granic” i otwarte w 2011
roku. Natomiast Stanistaw Sienko, zastepca prezydenta Rzeszowa, przedstawit
réwniez przy pomocy filmu miasto Rzeszéw, ktére modernizuje sie i preznie
rozwija, stwarzajac dobre warunki do mieszkania i pracy mieszkancom oraz
licznym przybyszom. Obaj panowie byli obecni takze na kolacji, a dolaczyt
do nich Bogdan Romaniuk, wicemarszatek Wojewddztwa Podkarpackiego,
ktéry krétko przedstawil geneze Muzeum Polakéw Ratujacych Zydéw podczas
II wojny $wiatowej im. Rodziny Ulméw w Markowej. Sam jest wspottworca
tego muzeum. W kolacji wzigl takze udzial Janusz Zuczek, prezes Hotelu
Prezydenckiego. Ich obecnos$¢ $wiadczy o dobrej wspolpracy réznych $ro-
dowisk Rzeszowa.

I sesji przewodniczyt? ks. prof. dr hab. Stanislaw Halas SCJ (Uniwersytet
Papieski Jana Pawtla IT w Krakowie). Zlozyly sie na nig dwa referaty. Pierwszy
Smutek iradosc¢ w Ksiedze Mqdrosci wyglosil ks. dr Marcin Zielinski (Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT). Wykazal pewne podobienistwa w ujeciu
tych emocji do idei stoikow i pokazal, ze prawdziwa rado$¢ posiadaja spra-
wiedliwi, nawet jesli spotykaja ich trudnosci, dzieki wiezi z Boza madroscia
i dobremu zyciu, natomiast smutek dotyka grzesznikéw, ktérzy gonia za
nicos$cig i w obliczu $mierci pozostaja bez nadziei. W drugim wystapieniu
Swiadectwo Ojca w czwartej Ewangelii w swietle najnowszych badari egze-
getycznych ks. dr Dawid Ledwon (Uniwersytet Slaski w Katowicach) ukazal,
ze temat ten byl dotad traktowany pobieznie w badaniach nad Ewangelia
$w. Jana, a jest on bardzo obecny w tym dziele w réznych postaciach: w bez-
posredniej mowie Boga, cytatach ze Starego Testamentu, dzielach Jezusa
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i $wiadectwie Jana Chrzciciela oraz ewangelisty. Jest to temat decydujacy
w Ewangelii Janowej i wyznaczajacy jej strukture.

II sesje poprowadzil ks. prof. dr hab. Krzysztof Bardski (Uniwersytet
Kardynatla Stefana Wyszynskiego w Warszawie). W pierwszym referacie ks.
mgr lic. Lukasz Darowski SDS (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II)
przedstawil Narracyjny model odkrywania tozsamosci Jezusa w J 1, 35-51.
Celem Ewangelii $w. Jana jest doprowadzenie czytelnika do wiary w Jezusa.
Osiaga sie to etapami: Swiadectwo, spotkanie z Jezusem, odkrycie Jego tozsa-
mosci. W omawianej perykopie widac¢ to wyraznie: Swiadectwo ucznia Jezusa
pomaga innym zainteresowac sie Jezusem, i$¢ na spotkanie z Nim i odkryc¢
w Nim Mesjasza i Boga, a potem stac sie z kolei swiadkiem dla nastepnych
ludzi. Drugi referat Kim sq ,umarli” w Apokalipsie Janowej? Propozycja in-
terpretacji terminu hoi nekroi wyglosil ks. dr Tomasz Siemieniec (Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawtla II). Probowal wykaza¢ dos¢ przekonujaco,
Ze rozumienie tego terminu, pojawiajacego sie pieciokrotnie w Ap, w sensie
dostownym, fizycznym nie wspoélgra dobrze z najblizszym kontekstem. Lepiej
odpowiada mu znaczenie egzystencjalne, duchowe, obecne takze w Ewangelii
$w. Jana.

Po zakonczeniu sesji dopotudniowych mialy miejsce komunikaty. Ks. prof.
Andrzej Gieniusz dostarczy! gar$¢ informacji na temat czasopisma ,,Biblica”,
w redakcji ktérego pracuje od 15 lat, najpierw jako sekretarz, a obecnie jako
redaktor dla Nowego Testamentu. Pismo wychodzi od stu lat i jest dostepne
online. Polscy biblisci wspoélpracuja z nim w charakterze recenzentéw, mato
spos$rdd nich jest natomiast autoréw. Ksiadz redaktor zachecit do nadsylania
artykuldow, przypominajac, ze podstawowym Kryterium przyjecia tekstu jest
nowy wklad w rozumienie tekstu biblijnego. Zarekomendowat tez program
BibleWorks 10, wymieniajac elementy, o ktére ta wersja zostata ubogaco-
na. Poinformowal, Ze istnieje mozliwo$¢ tanszego zakupu programu, gdy
robi sie to w grupie i dla studentéw. Dzielo Biblijne im. Jana Pawtla II pro-
wadzone przez prof. Henryka Witczyka ma podjac¢ sie takiego zakupu. Ks.
prof. Andrzej Gieniusz wspomnial réwniez, ze istnieje mozliwo$¢ wgrania
do BibleWorks polskiego ttumaczenia Biblii Paulistow, a niedtugo taka moz-
liwos¢ bedzie takze w odniesieniu do Biblii Tysiqclecia, wyd. 5. Nastepnie
przedstawiciele wydawnictw: Vocatio z Warszawy, Petrus z Krakowa i Sw.
Wojciecha z Poznania poinformowali o swoich najnowszych publikacjach
i zapowiedziach na najblizszy czas. Wydawnictwa te razem z The Enigma
Press z Krakowa mialy swoje stoiska, na ktérych mozna bylo naby¢ nowo
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wydane i starsze ksigzki. Ostatnim punktem tego przedpoludnia byla wspdélna
fotografia w auli i przed budynkiem instytutu.

Po obiedzie uczestnicy sympozjum zwiedzili Muzeum Polakéw Ratujacych
Zydéw podczas I wojny $wiatowej im. Rodziny Ulméw w Markowej, ot-
warte w 2016 roku jako Oddzial Muzeum-Zamku w Lancucie. Byla to raczej
pielgrzymka do miejsca upamietniajacego meczenstwo Polakéw niosacych
pomoc Zydom, w pierwszym rzedzie meczenstwo rodziny Ulméw w 1944
roku: malzenstwa Wiktorii (32 lata) i Jézefa (44 lata) oraz ich siedmiorga
dzieci (najstarsze mialo 8 lat) — Stanistawy, Barbary, Wiadystawa, Franciszka,
Antoniego, Marii i dziecka w lonie matki. Wszyscy zostali rozstrzelani przez
okupantow niemieckich wspomaganych przez granatowych policjantéw po-
dobnie jak wcze$niej osiem przechowywanych przez nich oséb zydowskich.
Biblisci odwiedzili tez pomnik ku czci rodziny Ulméw odstoniety w 2004 roku
iich gréb na miejscowym cmentarzu parafialnym.

Na III sesje zlozyt sie wyklad ks. prof. Waldemara Chrostowskiego
(Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie) na temat Polacy-
Zydzi: perspektywa biblijna. W refleksji laczacej sie z odbyta pielgrzymka pre-
legent ukazal koegzystencje Polakéw i Zydéw na ziemiach Rzeczypospolitej
od XVI wieku. Wypedzani z krajéw zachodnich Zydzi znalezli spokéj w Polsce
nazywanej przez nich paradisus Iudaeorum. Z pojawieniem sie ruchu syjoni-
stycznego pod koniec XIX wieku, ktérego celem byt powrét Zydéw do swojej
ziemi, Polska zaczela im sie jawi¢ jako kraj obcy. Poprzez zaglade Zydéw
zaplanowana i zrealizowang przez nazistow niemieckich (na grobie Ulméw
nazwani sg oni zbirami Hitlera) nasz kraj stat sie dla nich cmentarzem bez
grobdw, ziemia nieczystg. Z pokojowej koegzystencji, nie wolnej od trudnosci
inapie¢, doszliSmy w relacjach polsko-zydowskich do sytuacji malzenstwa po
rozwodzie. Nielatwo bedzie zmieni¢ te negatywna pamie¢ Zydéw o Polsce,
ale trzeba podejmowac wysitki w tym kierunku.

Pierwszy dzien sympozjum zakonczyt sie kolacja przedtuzona w spotkanie
towarzyskie, ktore bylo okazja do bezposredniego kontaktu i wymiany zdan.

21 wrze$nia 2016 — drugi dzien sympozjum rozpoczat sie rowniez msza
Swieta, ktorej przewodniczy} biskup rzeszowski Jan Watroba. W homilii
przypomniatl posta¢ sw. Mateusza, celnika, ktéry zostal niespodziewanie
powolany na apostola, aby przyprowadzac¢ do Chrystusa innych i two-
rzy¢ z nich wspdlnote wiary — Kosciét. Pozostawil on nam cenne §wiade-
ctwo o Chrystusie — Ewangelie, z ktorej mozemy korzystaé. Biblisci otrzy-
muja charyzmat dobrego rozumienia Pisma Swietego i maja nim stuzy¢
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wspdlnocie Kosciola, przyciggajac wszystkich do Chrystusaiformujacz nich Jego
uczniow.

IV sesji przewodniczyl ks. dr hab. Rajmund Pietkiewicz (Papieski Wydzial
Teologiczny we Wroclawiu). W pierwszym referacie Motyw pychy jako element
jednoczqcy Proto-Izajasza ks. dr Bartlomiej Sobierajski (Studium Biblicum
Franciscanum, Jerozolima) wskazal na pyche jako motyw przewodni Iz 1-39.
Widac ja u wladcow Izraela i Judy oraz naroddéw oSciennych, a takze u poje-
dynczych ludzi. Taka postawa sprzeciwia sie planom Boga, wyklucza zaufanie
do Niego, uzurpuje sobie kreowanie rzeczywistosci na wzér Boga. Izajasz
chce odwrdcic¢ ludzi od takiego postepowania. Z kolei o. dr Piotr Nyk OCD
wygtlosil referat Tradycja o Jonaszu, synu wdowy z Sarepty, w starozytnosci,
sredniowieczu oraz w historiografii karmelitariskiej. Ukazal w nim tradycje
utozsamiajaca proroka Jonasza z synem wdowy z Sarepty wskrzeszonego
przez Eliasza. Tradycja ta byla znana od starozytnos$ci zaréwno rabinom, jak
ipisarzom chrzescijaniskim. Przejeli jg historiografowie karmeliccy, bo stuzyta
im do odniesienia poczatkow swego zakonu do Eliasza, ktorego uczniem miat
by¢ réwniez Jonasz.

V sesje poprowadzil ks. dr hab. Jézef Kozyra (Uniwersytet Slaski
w Katowicach). Ks. mgr lic. Krzysztof Kinowski (Pontificio Istituto Biblico,
Rzym) w referacie Wystepek kréla Manassesa w 2 Krl 21, 16 a (po)kaptan-
ska interpretacja zniszczenia Judy przez Nabuchodonozora w 2 Krl 24, 14
zwrocil uwage, ze autor 2 Krl widzi przyczyne zniszczenia Jerozolimy przez
Nabuchodonozora w wystepku kréla Manassesa, ktory przelal w ogromnej
ilosci niewinng krew w Jerozolimie. Jest to o tyle frapujace, Ze czyn ten miat
miejsce pot wieku wezesniej i ze wiekszym grzechem krdla bylo zbezczesz-
czenie $wiatyni jerozolimskiej. Prelegent dopatruje sie w tej interpretacji
wplywu kregéw kaplanskich na ostateczng redakcje Ksigg Krélewskich. W ko-
munikacie Wybrane zagadnienia z ornitologii biblijnej na warsztacie ttumacza
i egzegety dr Anna Wajda (Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie)
podkreslila, Ze hagiografowie sa bystrymi obserwatorami i czesto odwoluja sie
do ptakéw (jest ich w Izraelu duzo, ok. 500 gatunkéw), cho¢ podzielaja czasem
wyobrazenia niezgodne z rzeczywisto$cig. Wyglad i zachowanie ptakow stuzy
im do zobrazowania postaw Boga i czlowieka: orzetl jest dla nich symbolem
opieki, kwoka obrazem gromadzenia i chronienia, turkawka oznaka wios-
ny, czasu milosci i zycia. Wiedza zoologiczna przydaje sie do prawidlowe;j
identyfikacji ptakéw wystepujacych w Biblii i rozumienia metaforycznych
znaczen, ktore niosa.
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Poza refleksja ks. prof. Waldemara Chrostowskiego tegoroczne referaty
wyglaszali doktorzy ilicencjaci tuz przed obrong doktoratu. Czesto referowali
swoje prace doktorskie lub podejmowali problemy, ktére wynurzyty sie w cza-
sie prowadzonych badan. Dopelnieniem wystapien byly ciekawe dyskusje,
ktore rozwijaly sie po kazdej sesji. Precyzowaly one i poszerzaly wypowiedzi
prelegentéw. Przedstawiona problematyka i sposob jej prezentacji, wspdlne
spotkania i modlitwa byly na pewno ubogaceniem dla ok. 150 uczestnikéw
tegorocznego sympozjum.

Zakonczyl je ks. prof. Henryk Witczyk, dziekujac prelegentom, przewod-
niczacym sesji, wszystkim uczestnikom za udzial w obradach, a szczegdlnie
gospodarzom miejsca za ich goscinnosc i staranie. Poinformowat réwniez,
ze XIV Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistéw Polskich i 55. Sympozjum
Biblistéw Polskich odbeda sie we wrze$niu 2017 roku w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Legnicy.
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XXVIII Sympozjum Liturgiczne Swiadomos¢ eucharystyczna
wczoraj i dzis (Lad nad Warta, 17 pazdziernika 2014)

Radostaw Btaszczyk SDB

Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjariskiego w Ladzie nad Wartg
radekb@o2.pl

W dniu liturgicznego wspomnienia §w. Ignacego Antiochenskiego, bisku-
pa i meczennika, 17 pazdziernika 2014 roku w Wyzszym Seminarium
Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta odbyto sie kolej-
ne XXVIII Sympozjum Liturgiczne pod patronatem Towarzystwa Naukowego
Franciszka Salezego i ks. dra Marka Chmielewskiego SDB - Inspektora Pilskiej
Prowincji Salezjanow. Tegoroczne spotkanie naukowe przebiegalo pod ha-
slem: Swiadomosé eucharystyczna wezoraj i dzis.

Sympozjum zgromadzito duchownych i $wieckich reprezentujacych rézne
o$rodki naukowe, ksiezy kwinkwenistéw oraz klerykdw przygotowujacych
sie do kaplanstwa z czterech seminariéw duchownych. Wzieto w nim udzial
okoto 70 oséb. Gosciem honorowym tegorocznego sympozjum byt bp dr Stefan
Cichy - emerytowany ordynariusz legnicki, cztonek Komisji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, ktérej byl przewodniczacym
przez dwie kadencje (2001-2011).

Otwarcia konferencji dokonal ks. dr hab. Mariusz Chamarczuk SDB
(Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego), rektor Wyzszego Seminarium
Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Wartg, po ktérym
organizator przywital wszystkich przybylych gosci, przedstawil sylwetki na-
ukowe prelegentéw oraz wprowadzil uczestnikéw w tematyke sympozjum.
W pierwszej sesji glos zabrali: ks. dr hab. Andrzej Zadlo, prof. US nt. Wplyw
uwarunkowan kulturowych na poboznosc eucharystycznq oraz ks. prof. dr hab.
Helmut Sobeczko (Uniwersytet Opolski) nt. Petne, czynne i owocne uczestni-
ctwo w Eucharystii.

Pierwszy prelegent w swoim wykladzie omoéwil w skrocie ksztaltowa-
nie sie kultu eucharystycznego na przestrzeni wiekdw. Poczatkowo kult ten
wyrazal sie w szacunku wobec postaci konsekrowanych. Od V wieku byty
one przechowywane w zakrystiach w tabernakulach z przeznaczeniem na
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wiatyk dla os6b umierajacych. Tabernakula — jak wskazal prelegent — staly
sie ogniwem przej$cia ku publicznemu kultowi eucharystycznemu w catym
Kosciele. Momentem przelomowym w jego rozwoju byla wypowiedz Soboru
Lateranskiego IV o realnej obecnosci Jezusa Chrystusa w konsekrowanych
postaciach. Stuchacze dowiedzieli sie, ze na jako$¢ kultu eucharystycznego
mialy wplyw nastepujace czynniki, zaréwno pozytywne, jak i negatywne:
ciagle zmieniajgca sie mentalno$¢ wiernych, sytuacja Kosciola, rozumienie
liturgii jako misterium tremendum oraz wprowadzenie w XII wieku w Belgii
uroczysto$ci Bozego Ciala. To ostatnie stalo sie pozywka do natychmiastowego
rozwoju w calym Kosciele kultu eucharystycznego. Wprowadzono procesje
teoforyczne, bractwa eucharystyczne, wystawienia i nawiedzenia Jezusa
obecnego w Najswietszym Sakramencie, kongresy eucharystyczne, co trwa
irozwija sie do dnia dzisiejszego. Podsumowujac swoje wystapienie, prelegent
zakonczylistotnym stwierdzeniem, ze wszystkie nabozenstwa eucharystyczne
winny zgadzac sie z liturgia, to znaczy z niej wyptywac i do niej prowadzié.

Kolejny prelegent zaprezentowal w swoim wystapieniu mozliwos¢ prak-
tycznego zastosowania zalecen soborowej konstytucji o liturgii Sacrosanctum
Concilium, ktora zacheca, aby kazdy uczestniczgcy w liturgii bral w niej udziat
w sposob pelny, czynny i owocny. Aby sie to moglo dokonaé, konieczna jest
troska duszpasterzy o ksztaltowanie w wiernych §wiadomosci eucharystycz-
nej poczawszy juz od samej terminologii (zanika $wiadomos¢ osobowej obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii), wyjasniania jej znaczenia oraz zachecania
w liturgii stowa do jej glebszego przezywania. Obecni na wykladzie duszpa-
sterze zostali zacheceni do okazywania wraz z wiernymi dziekczynienia Panu
Bogu za niezliczone dobrodziejstwa, ktore od Niego nieustannie otrzymuja.
Pomoca moze by¢ prefacja mszalna, ktdra jest cennym zZrodiem motywow
dziekczynnych. Istotnym elementem pastoralnego oddzialywania na wiernych
jest ksztaltowanie Swiadomosci, ze Eucharystia, w ktorej uczestniczg, nie
konczy sie wraz z wypowiedzeniem przez kaplana stdw rozestania: ,Idzcie
w pokoju Chrystusa”, ale trwa i powinna trwac dalej w ich zyciu. Wigze sie
to z wyrobieniem w sobie habitualnej zdolnosci polegajacej na permanentne;j
postawie gotowosci do radykalizmu Zycia zgodnego z wola Boza wedlug przy-
kazan Bozych. Wedtug prelegenta pomoca w tym wzgledzie jest Eucharystia,
w czasie ktorej wszyscy wierni wraz z hostia na patenie skltadajg swoja wole.

Po dwodch wykladach byt przewidziany czas na dyskusje, ktory stworzyt
uczestnikom sympozjum okazje do poruszenia pewnych kwestii pastoralnych
zwigzanych z celebrowaniem Eucharystii oraz z pobudzaniem i ozywianiem
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mentalnosci eucharystycznej w wiernych. Pojawily sie miedzy innymi wat-
ki dotyczace: uzywania Srodkéw audiowizualnych w czasie liturgii, takich
jak smartfony i tablety, sytuacji wyjatkowych zwiazanych z niewystarcza-
jaca iloscia jednej postaci do spozycia przez celebranséw koncelebruja-
cych Przenajswietsza Ofiare oraz komunii swietej udzielanej niemowletom
w Kosciotach wschodnich.

Centralnym momentem sympozjum liturgicznego byla uroczysta
Eucharystia koncelebrowana pod przewodnictwem Jego Ekscelencji bpa
dra Stefana Cichego, ktéra odprawit za $p. ks. prof. Adama Duraka, pomysto-
dawce, inicjatora i organizatora Ladzkich Sympozjéw Liturgicznych. Liturgia
zostala ubogacona przez $piew choru seminaryjnego pod dyrekcja ks. Marcina
Balawandra SDB.

W drugiej sesji, poobiedniej, gtos zabrali: ks. dr Janusz Nowinski SDB nt.
Teologia Eucharystii w sztuce sakralnej, ks. dr hab. Erwin Mateja (Uniwersytet
Opolski) nt. Teologiczna odnowa znakéw w Eucharystii, ks. dr Radostaw
Blaszczyk SDB: Liturgia jako ars celebrandi oraz bp dr Stefan Cichy na te-
mat: Aktualne prace Komisji Liturgicznej przy Konferencji Episkopatu Polski.
Pierwszy prelegent II sesji w swoim wystapieniu skupit sie na ukazaniu od-
zwierciedlenia teologii eucharystii w sztuce sakralnej. Ukazal stuchaczom, ze
Swiadomos¢ Swietosci chleba i wina zakorzeniona w mentalno$ci chrzescijan
juz od pierwszych wiekdéw suponuje szacunek oddawany konsekrowanym
podczas Eucharystii Swietym postaciom. Przeklada sie to rowniez na to, ze na
przestrzeni wiekéw troszczono sie, aby — obok piekna sztuki $wigtyn sakral-
nych przeznaczonych do sprawowania czynno$ci liturgicznych — troszczono
sie rowniez o piekng forme wykonania naczyn liturgicznych. Prelegent zapre-
zentowal stuchaczom serie fotografii przedstawiajacych naczynia liturgiczne
nalezace do tak zwanej kategorii vasa sacra. Wsréd nich znalazty sie miedzy
innymi: Pyxis z kosci stoniowej z V wieku przechowywane w Berlin State
Museums czy szkatulki z przelomu IV i V wieku oraz wiele innych. Na ich
przykladzie prelegent ukazal, Ze naczynia liturgiczne na przetomie wiekéw
historii KoSciola zawieraly typologie chrzescijanska zarezerwowana Corpus
Christi. Wskazal réwniez, ze naczynia liturgiczne czesto byly symbolem grobu
Panskiego. Godnym zauwazenia wedlug prelegenta byl réwniez motyw dexte-
ra Dei (prawica Boza), ktéry przedstawia krzyz, co wskazuje na motyw ofiar-
niczy Eucharystii, oraz skierowang ku gorze reke gotowa do blogostawien-
stwa, ktorego w czasie kazdej Eucharystii udziela wiernym Jezus Chrystus.
Na koniec swojego wykladu prelegent zaprezentowal teologiczne znaczenie
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naczyn liturgicznych uzywanych w Wyzszym Seminarium Towarzystwa
Salezjanskiego w Ladzie nad Wartg.

Drugi prelegent II sesji w swoim wystgpieniu skupit sie na ukazaniu te-
ologicznych znakow obecnych w odnowionej po Soborze Watykanskim II
liturgii Eucharystii. Zaproponowany prelegentowi temat okazat sie bardzo
bogaty — jak zauwazyt prelegent. Z tego powodu zostal potraktowany tylko
fragmentarycznie. Wyklad moéwit o potrzebie formacji eucharystycznej nie
tylko u kaptanéw, ale réwniez u wiernych, aby wszyscy w uczestniczacy
w Eucharystii posiadali Swiadomo$¢ misterium, w ktérym biorg udzial. Z tego
powodu nalezy moéwic o tym, ze Chrystus wykonuje swoj urzad kaplanski
poprzez liturgie i to w niej pod ostona znakéw widzialnych i niewidzialnych
uswieca sie Ko$cidt oraz ma miejsce uwielbienie Boga. Prelegent wskazal,
ze znakowo$¢ liturgii dotyczy tych dwoch wymiaréw. W liturgii wszystko
jest znakiem, gdyz jest ona ze swej natury $wiatem $wietych znakéw. Sobor
Watykanski IT sugerowal odnowe tych znakéw, ktére poprzez wieki przestaty
by¢ jasne dla czlowieka. Prelegent zaprezentowal znakowa role os6b cele-
brujacych Eucharystie, czyli zgromadzenie liturgiczne, a w nim osoby, ktore
speiniaja funkcje i postugi. Poczawszy od Chrystusa — gtdwnego Celebransa,
nastepnie biskupa, prezbitera i diakona. W dalszej cze$ci zostala zaprezen-
towana znakowa wymowa miejsca sprawowania Eucharystii (olttarz, miejsce
przewodniczenia, ambona) wraz z przedstawieniem ich teologicznego zna-
czenia. Pod koniec referatu prelegent ukazal teologiczng wymowe niektérych
wybranych elementéw mszy $wietej, takich jak procesja, ucalowanie ottarza,
znak krzyza, milczenie, modlitwa wiernych i wiele innych. Prelegent zachecit
stuchaczy, aby wyjasniali wiernym te znaki liturgiczne oraz dbali o ich po-
prawnos¢, dzieki ktorej ich uczestnictwo bedzie bardziej czynne, Swiadome
iowocne.

Kolejnym prelegentem byt ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB. W swoim wy-
stapieniu przedstawil zagadnienie Ars celebrandi, czyli sztuke celebrowania,
ktora, jak zaznaczy}, swym zasiegiem znaczeniowym po Soborze Watykanskim
II obejmuje nie tylko celebransa, ale rowniez wszystkich wiernych uczestni-
czacych w liturgii. Z tego powodu zadaniem duchownych jest umozliwienie
wszystkim przezywajacym liturgie — jak zacheca konstytucja soborowa o li-
turgii Sacrosanctum Concilium — uczestniczy¢ w niej w sposob czynny, Swia-
domy i owocny. Prelegent nie rozwijal tego zagadnienia, gdyz zostalo one juz
omowione przez przedmowcow. W dalszej czesci prelegent zaprezentowat
ars praesidendi, ktdra jest czeScig ars celebrandi i odnosi sie tylko i wylacznie
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do celebransdw. Zostaly wymienione i przedstawione negatywne postawy
kaplanéw przewodniczacych liturgii mszy Swietej, ktére sa Zrédlem zgor-
szenia wiernych, a nawet ostabienia wiary i zwigzku z Ko$ciotem. Nastepnie
prelegent ukazal potrzebe posiadania przez celebransa podstawowej wiedzy
teologicznej, ktdra sie przeklada na konkretne zachowania i postawy. W dal-
szej kolejnosci wskazal stuchaczom na wazno$¢ prawidlowego i pieknego
celebrowania najwazniejszej tajemnicy wiary, jaka jest Eucharystia, gdyz
w czasie jej trwania kazdy jej uczestnik ma prawo do$wiadczy¢ spotkania
z Bogiem oraz dos$wiadczy¢ przedsmaku liturgii niebieskiej, ktéra kazda
Eucharystia ze swej natury zapowiada i do ktdérej prowadzi.

Honorowy go$¢ omawianego sympozjum bp dr Stefan Cichy zapoznat
uczestnikow z aktualnymi pracami Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski.
Obecnie jej priorytetowym zadaniem jest trwajace juz spory czas tluma-
czenie z jezyka lacinskiego zatwierdzonego przez Kongregacje Dyscypliny
i Sakramentéw Swietych nowego wydania Mszatu rzymskiego. Obecnie prace
zostaly przyspieszone. Pozostaly jeszcze do zredagowania formularze mszal-
ne mszy obrzedowych oraz mszy za zmarlych. Ponadto Komisja Liturgiczna
zajmuje sie takze przeredagowaniem innych ksigg liturgicznych, miedzy
innymi lekcjonarza oraz liturgii godzin. Pierwszy tom Lekcjonarza juz drugi
rok oczekuje na zatwierdzenie w Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw. Kolejne tomy réwniez sg juz zatwierdzone przez Konferencje
Episkopatu Polski i zostaty przekazane do kongregacji. Jesli chodzi to ksiege li-
turgii godzin, to opublikowano drugie wydanie tomu dodatkowego oraz popra-
wiony tom wakacyjny zawierajacy uaktualnienia nowych wspomnien litur-
gicznych. Drugie wydanie pierwszego tomu zostalo wydane, za$ kolejne ocze-
kuja na przeredagowanie. Ponadto zostala przettumaczona ksiega Obrzedow
profesji zakonnej i zostala przekazana do zatwierdzenia przez kongregacje.
Wkrdtce ukaze sie Ksiega Postug (lektoratu i akolitatu), ktorej do tej pory
w Polsce nie bylo. Bp Stefan Cichy przypomnial uczestnikom o wydanych przez
Konferencje Episkopatu Polski wskazaniach odno$nie do materii Eucharystii
izachecil, aby je wciela¢ w zycie. Ponadto prelegent zapoznatl stuchaczy z obec-
nie opracowywanymi przez wspominana juz komisje dwoma dokumentami:
Wskazaniami odnosnie do sprawowania postugi egzorcysty oraz Wskazaniami
dotyczqcymi Mszy swietej sprawowanej w matych grupach. Ponadto zosta-
ly przetlumaczone teksty litanii chrystologicznych. Kolejnym wyzwaniem
stojacym przed Komisja Liturgiczna jest przygotowanie tekstéw mszalnych
liturgicznego wspomnienia b}. Jana XXIII oraz opracowanie Martyrologium.



926 Radostaw Btaszczyk SDB

Podsumowania obrad dokonat organizator Ladzkiego Sympozjum Litur-
gicznego. W swoim finalnym wystapieniu podziekowal wszystkim prelegen-
tom za przyblizenie stuchaczom zaproponowanego tematu. Stowa uznania
wyrazil wszystkim przybylym na sympozjum oraz gospodarzom, ktorzy
wtozyli wiele wysitku w przygotowanie tego przedsiewziecia. Zapowiedziat
rowniez przysztoroczne spotkanie naukowe, ktére bedzie omawia¢ sakrament
pokutyipojednania. Mozna zywi¢ nadzieje, ze bedzie cieszylo sie réwnie wiel-
kim zainteresowaniem w $srodowisku oséb duchownych, jak i $wieckich, dla
ktérych liturgia jest najwazniejszym momentem spotkania z niewidzialnym
wszechmogacym Bogiem i Jego miloScig milosierng.
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