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Pielgrzymka do Jerozolimy w ujeciu Psalmu 122 (121)
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Katowice
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Do istoty pielgrzymki przynalezy ruch: wedrowka do miejsc Swietych podej-
mowana z pobudek religijnych. Wiaze sie z nia ,,trud pokonywania odlegtosci
dzielgcej miejsce zamieszkania od sanktuarium ofiarowany Bogu z intencja
oddania Mu czci, przeblagania za grzechy, podziekowania za otrzymane dary,
a takze uproszenia okreslonych task”. W Izraelu czasu Starego Testamentu
zjawisko pielgrzymowania ,}gczy sie $cidle z rozpoznaniem, akceptacja, upa-
mietnieniem oraz ponawianym doswiadczeniem obecno$ci i dzialania Boga
przez lud Jego wybrania”?.

Pielgrzymom zmierzajacym do $wiatyni jerozolimskiej towarzyszyly nie-
ktdre psalmy, ktére byly przez nich recytowane (§piewane) podczas drogi lub
w trakcie liturgii $wiatynnej. Psalmy 120-134 otrzymaly nazwe ni?yni 7w,
@8N TV avaBabu@v®, canticum graduum?, piesn stopni lub piesn pielgrzy-
mow?®. Gatunkowo nie sa one jednolite, ale ich wspdlna cecha jest szeroko
rozumiany kult swigtynny.

Proponowany jako przedmiot niniejszego studium Ps 122 przynalezy do
tej grupy i prawdopodobnie jest jednym z najbardziej znanych psalméw
tego zbioru, wykorzystywany réwniez podczas wspolczesnych pielgrzymek
do Jeruzalem.

1 E. Sakowicz, Pielgrzymka, [w:] Encyklopedia katolicka, red. nacz. E. Gigilewicz, t. 15, Lublin 2011,
kol. 480.

2 'W. Chrostowski, Pielgrzymka w Biblii, [w:] Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 15, kol. 482. Zob. tak-
ze: ]. Kozyra, Pielgrzymki w Biblii, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 21 (1988), s. 5-18;
T. Brzegowy, Izrael pielgrzymujqcy, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 9 (1983), s. 37-51.

3 Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, edidit A. Rahlfs, t. 1-2, Stuttgart
1979.

4  Biblia Sacra. Iuxta vulgatam versionem, adiuvantibus B. Fischer [et al.], Stuttgart 1994.
$w. Augustyn nagtéwek ten (jak i caly psalm) interpretuje alegorycznie, odnoszac go nie jako
pielgrzymowanie do ziemskiej Jerozolimy - stolicy Judei, ale do ,wiecznej Jerozolimy” w niebie —
zob. tenze, Objasnienie psalméw. Ps 103-123, t}. ]. Sulowski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1986,
s. 371 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, 41).
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1. Propozycja przektadu Psalmu 122 (121)°
1 Piesni pielgrzymow. Dawida

Uradowalem sig, gdy mi oznajmiono:
«Péjdziemy do Domu Jahwe».
2 Stanely nasze nogi

w twoich bramach, Jeruzalem!

% Jeruzalem, zbudowane jako miasto,
w ktérym wszystko jest ze soba zespolone.
*Tam przybywaja pokolenia, pokolenia Jahwe —
zgodnie z prawem Izraela,
aby wielbi¢ Imie Jahwe.
5 Tam bowiem wniesiono trony sedziowskie,

trony dla domu Dawidowego.

S Blagajcie o pokdj dla Jeruzalem,
niech zyjg w wolnosci, ktérzy cie mituja.

7 Niech pokdj bedzie w twych murach,
bezpieczenstwo w patacach twoich.

8 Ze wzgledu na moich braci i przyjaciot
bede wolal o pokéj dla ciebie.

9 Ze wzgledu na Dom Jahwe — Boga naszego —

bede staral sie o dobro dla ciebie.

2. Struktura

ks. Janusz Wilk

W psalmie wyraznie dostrzegalne sg trzy strofy, ktorych tematyka nawiazuje
do Jeruzalem. Nazwa $wietego miasta (07u37°) znajduje sie w kazdej z trzech
strof (w. 2, 316). Odpowiadaja jej dwa wyrazenia, ktdre $cisle zwigzane z tym
miastem: M” N2 — ,Dom Jahwe” (w. 11 9) oraz 7°17 N2 - ,dom Dawidowy”
(w. 5). Oprocz powtorzen ,Jerozolima” i ,dom” w tekscie wystepuja jeszcze

6 Przeklad wlasny na podstawie Biblia Hebraica Stuttgartensia, oprac. K. Elliger, W. Rudolph,

H. P. Ruger, Stuttgart 1990.
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dwa inne potréjne powtérzenia: imie m11” (w. 1, 4 i 9) oraz 0V>W — ,,pokéj”
(w. 6, 7 1 8). Potrojnosc¢ ta wydaje sie by¢ zamierzona przez natchnionego
autora, ktéry podobnie jak orant Psalmu 99, aby wyeksponowac jeden z przy-
miotow Bozych, trzykrotnie powtarza termin w1y — ,,Swiety” (Ps 99, 3. 5. 9;
1z 6, 3), tak tez hagiograf Psalmu 122 trzykrotnie odwoluje sie do najwazniej-
szych aspektéw w jego Zyciu (Jahwe, Jerozolima, dom, pokéj)’.

Ze wzgledu na tematyke utwdr ten przynalezy do grupy tzw. ,pies-
ni o Syjonie”, w ktérych przedmiotem czci jest Syjon — stolica krélestwa
Dawidowego i miejsce pobytu Arki Przymierza®. Opiewa on trzy aspekty
pielgrzymki do Jeruzalem:

Wersy Tematyka

1bc-2 Organizacja pielgrzymki i przybycie do Jerozolimy
3-5 Pochwata Jerozolimy
6-9 Zyczenia dla Jerozolimy i jej mieszkancéw

Psalm charakteryzuje sie wewnetrzna jednoscig, tworzac uklad symetrii
chiastyczne;j:

A w. 1 Odniesienie do ,Domu Jahwe”

B w.2-5 Charakterystyka Jerozolimy

B' w.6-8 Zyczenia dla Jerozolimy i jej mieszkaricow
A w. 9 Odniesienie do ,Domu Jahwe”

Idea ,Domu Jahwe” scala utwor, ukierunkowujac calg jego refleksje na
najwazniejsze miejsce w Jerozolimie — §wigtynie (A-A’). W tekscie wyczuwalna
jest ekspresja opisu tego wszystkiego, co znajduje sie wokot Swigtyni, aktyw-
nosci kolejnych pokolen pielgrzymow (B) oraz gorliwa troska o losy zaréwno
samego miasta, jak i wszystkich jego mieszkancéw oraz ludzi czasowo w nim
przebywajacych (B’).

7 Por. Salmos, traduccion, introducciones y comentario L. Alonso Schokel, C. Cartniti, Estella 2009,
t. 2: Salmos 73-150, s. 1478-1479. Szczegblowe studium kompozycji Ps 122 zob. L. Alonso Schékel,
Salmo 122: Canto al nombre de Jerusalén, ,Biblica” 61 (1980) nr 2, s. 236-240.

8 Por.S. Lach, Préba nowej interpretacji hymnow o Syjonie, ,,Studia Warminskie” 12 (1975), s. 395-397.
Zbiér tych hymnoéw tworza Psalmy 46, 48, 76, 84, 87 1 122.
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3. Czas powstania piesni

Informacja zawarta w nagtéwku utozsamia ten utwor z osobg krdla Dawida
(71177). Nie jest ona jednak wiarygodna, gdyz orant eksponuje istnienie $wia-
tyni jerozolimskiej oraz silnie rozwiniety wokoé! niej ruch pielgrzymkowy,
tymczasem w okresie Dawida $wiatyni jeszcze nie bylo. Laczenie psalmu
z krolem Dawidem mogto stanowic¢ posrednie opowiedzenie sie hagiografa za
dynastia, ktorej protoplasta byt ten krél (zob. takze w. 5: ,,dom Dawidowy”)°.

Noty tej brak jest w dwoch hebrajskich manuskryptach, najstarszym tek-
$cie LXX oraz w Targumie'®. Aktualnie rozpieto$¢ propozycji datacji powsta-
nia tego utworu siega z jednej strony czasow Salomona, a z drugiej czasow
machabejskich'?.

4. Etapy pielgrzymki do Jeruzalem

Chociaz nie mozemy dokladnie okres$li¢ ani autora, ani okresu powstania
tego utworu, mozemy jednak przyja¢, ze zrodzil sie on pod wplywem piel-
grzymki, jaka orant podjal wraz ze swoimi bliskimi (moze mieszkancami tej
samej miejscowosci, regionu) do $wietego miasta Jeruzalem. Po powrocie,
utrwalajgc swoje natchnione przemyslenia, spisat dla siebie i potomnych tekst,
ktdry ostatecznie otrzymat ksztatt Psalmu 1222, Stanowit on (i wcigz stanowi)

9 Por. J. H. Eaton, Psalms. Introduction and Commentary, London 1967, s. 281 (Torch Bible
Commentaries).

10 Zob. aparat krytyczny Biblia Hebraica Stuttgartensia.

11 Zob. prezentacje wspoiczesnych autoréw opowiadajacych sie za konkretnym czasem powstania
tego psalmu - S. GadecKi, ,,Proscie o pokdj dla Jeruzalem” (Ps 122, 6), [w:] Problematyka pokoju
u papiezy Jana XXIII i Jana Pawta II. Sympozjum zorganizowane przez Katedre Teologii Wspoiczesnej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego. Warszawa, 15 paZdzier-
nika 2003 r., pod red. J. Lewandowskiego, Zgbki 2004, s. 74-75. Wymowny (obrazowy) komentarz
do czasu powstania tego psalmu zaproponowat Izaak Cylkow (opowiadajac sie za okresem po
niewoli babilonskiej jako czasem powstania tej piesni): ,Starcy pozostajacy na wygnaniu zegnaja
karawane wyruszajacych do odbudowanej na nowo Jerozolimy Izraelitéw, przypominajgc sobie
z tesknota pierwsza swoja mlodos¢, kiedy wspdlnie z ojcami swoimi pielgrzymowali do owej
wspanialej stolicy, bedacej centralnym punktem religijnego i politycznego zycia narodu” (Psalmy,
tk. I. Cylkow, Krakéw-Budapeszt 2008, s. 369).

12 Por. Psalms III. 101-150, introduction, translation and notes with an appendix, the grammar of
the psalter by M. Dahood, Garden City 1970, s. 203 (The Anchor Bible, 17A).
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pewnego rodzaju wykladnie pielgrzymowania do Jerozolimy. Uniwersalnos¢
i ponadczasowo$¢ tych stéw pozwala wyrdznié trzy aspekty tej drogi.

4.1. Organizacja pielgrzymki i przybycie do Jerozolimy (w. Tbc-2)

Pierwsza cze$¢ Psalmu 122 odnosi sie do dwdch skrajnych momentéw piel-
grzymki: zapowiedzi wyjscia (w. 1bc) oraz momentu dotarcia do celu (w. 2).
Psalmista pomina} opis trudu wedrowania, jakby chcial pokazac, ze sama
droga nie wymaga dodatkowej refleksji. Wazny jest bowiem cel — Jerozolima
iznajdujacy sie w niej m17* 1”2 (,Dom Jahwe”). Juz sama mys$l o nim przyspa-
rza orantowi radosci (Mni, w. 1b). W tej formie postrzegania rzeczywistosci
rowniez wymagajaca wysitku i dtuzszego zaangazowania droga bedzie dla
pielgrzyma radoscia (zob. 1z 30, 29).

W postawie rados$ci hagiograf odstania swoja gorliwos$¢ wiary. Jego rados¢
nie jest czym$ przelotnym (jak zadowolenie i przyjemnosc), ale czyms bardziej
trwalym, zwigzanym nie tyle ze sfera posiadania, co bycia'®. Prawdopodobnie
nalezal on do grupy tych wyznawcdédw Jahwe, ktorzy za kazdym razem, ile-
kro¢ w miejscu jego zamieszkania organizowano pielgrzymke do Jeruzalem,
odczuwali ten stan ducha. Stad wersy 1bc mozna réwniez przettumaczyc:

»Raduje sie zawsze, gdy mi méwig”**. By¢ moze odlegtos$¢ od swietego miasta
(np. z Galilei) nie pozwalata hagiografowi na czestsze w nim odwiedziny.

Orant nie precyzuje, z okazji ktérego wielkiego $wieta (Pascha; Swieto
Tygodni; Swieto Namiotéw)?® lokalni przywodcy religijni organizowali piel-
grzymke, ale podkresla wspdlnotowos$¢ tego przedsiewziecia (zob. takze 1z 2, 3;
Jr 31, 6; Mi 4, 2). Wypowiada sie najpierw we wilasnym imieniu, ukazujac
swoja reakcje na wie$¢ o planowanej wedrowce ku Jerozolimie (w. 1b), by
po chwili stac¢ sie rzecznikiem calej wspdlnoty, ktéra dotarta juz do bram
Jeruzalem (w. 1c-2). Tak dobrany jezyk nie gloryfikuje natchnionego autora,
ale podkresdla jego wiez ze wspotwyznawcami. Wspélnotowos¢, w ktorej nie
rozmywa sie poszczegdlny cztowiek, uwydatnia, ze razem nie tylko jest latwiej

13 Por. M. Laetitia, Tajemnica radosci, przek!. T. Jania, Krakéw 1993, s. 13-14.

14 W. A. VanGemeren, Psalms, [w:] The Expositor’s Bible commentary. With The New international
version of the Holy Bible, general editor F. E. Gaebelein, associate editor R. P. Polcyn, consulting
editors W. C. Kaiser [et al.], t. 5: Psalms-Song of Songs, Grand Rapids 1991, s. 775.

15 Zob. A. Paciorek, Najstarsze swieta w Izraelu, [w:] Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin
1999, s. 307-329; T. Brzegowy, Doroczne swigeta pielgrzymkowe Izraela, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
36 (1983), s. 98-115, https://doi.org/10.21906/rbl.904.
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znosi¢ trudy podroézy, ale i przezywac dar wiary. Indywidualizm w wierze
jest réwnie niebezpieczny jak egoizm w mitosci’®.

Dotarcie do bram miasta (w. 2; por. Ps 84, 3. 8) i spojrzenie na Jeruzalem,
bedace zaréwno religijng, jak i polityczno-kulturowa stolica narodu wybra-
nego, przeksztalca radosc¢ oranta w zachwyt, ktéry zaowocowat uroczysta
pies$nia na cze$¢ Syjonu. Glosy pielgrzymoéw znajdujacych sie u bram miasta'’
zespolity sie w chér wychwalajacy Syjon. To juz nie tylko rado$¢ dotarcia, ale
przede wszystkim rado$¢ spotkania.

4.2. Pochwata Jerozolimy (w. 3-5)

Psalmista w analizowanej pie$ni wychwala trzy charakterystyczne przymioty
miasta. Pierwszym z nich jest jego piekno urbanistyczne wyrazone w so-
lidno$ci budowli i harmonii ich rozmieszczenia (w. 3)'8. W swojej potedze
Jerozolima byla forteca zapewniajaca bezpieczenstwo i azyl (zob. np. Ps 48
187), aw swej delikatnoscii pieknie uosabiala dziewczyne, ktora zachwycala
i przyciagata do siebie lud (zob. Ps 84)'. Wszystko to powodowalo, Ze piel-
grzym przybywajacy po raz pierwszy do tego miasta mogt doznaé zachwytu,
a ten, kto odwiedzal je po raz kolejny, utrwalal w sobie jego piekno i majestat.
Psalmista by} jednym z nich.

Drugim przymiotem Jerozolimy jest status centrum religijnego wszystkich
pokolen Izraela (w. 4). Tylko to miasto cieszylo sie mianem 32’7778 7°1 (,miasto
naszego Boga” — Ps 48, 2). Poszczegdlne pokolenia (rody) narodu wybranego
pomimo réznorodnos$ci miejsca zamieszkania i okresu zycia posiadaty (i po-
siadajg) Swiadomos¢, ze sg LW (,pokoleniami Jahwe” — w. 4), ktére na
Syjonie powinny wielbi¢ Jahwe (zob. Ps 65, 2).

W psalmiscie wyczuwalna jest zaréwno silna wiez ze wszystkimi, ktérzy
przez wieki stanowili poszczegdlne ,pokolenia Jahwe”, jak i duma religijna.
Kocha to miasto, gdyz jest ono umilowanym miejscem Jahwe i réwnocze$nie

16 Por.]. Wilk, Psalm 122. O pielgrzymce do swietego miasta Jeruzalem, ,Apostolstwo Chorych” 2015
nr 2,s. 16.

17 W okresie funkcjonowania pierwszej $wiatyni (tzw. Salomona), bramy swiatyni byly jednoczes-
nie bramami miasta - zob. S. Gadecki, ,Proscie o pokdj dla Jeruzalem” (Ps 122, 6), dz. cyt., s. 77;
T. Jelonek, Dzieje swigtyni jerozolimskiej, Krakow 2004, s. 21-24.

18 Zob. wiecej: D. Bahat, Atlas biblijnej Jerozolimy, oprac. wyd. polskiego W. Chrostowski, przekt.
E. Czerwinska, Warszawa 1999 (Prymasowska Seria Biblijna, 11).

19 Por. Salmos, dz. cyt., t. 2, s. 1482.
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miejscem, gdzie wszyscy jego rodacy moga ,wielbi¢ Imie Jahwe”?°. Zostali
wezwani do tego przez samego Boga (zob. Wj 23, 14-17; Pwt 12, 5-6; 16, 16-17).

Trzecia cecha miasta, ktéra wyeksponowal orant, jest jego funkcja sa-
downiczo-administracyjna (w. 5). Plastycznie wyrazil to przez sformutowa-
nia: vEWN? MR (dost. ,trony dla sadzenia”) oraz 117 N°27 NINRDI (,trony
domu Dawida”). Pierwszy z tronéw odzwierciedla troske o sprawiedliwos¢,
i to zaré6wno w wymiarze spotecznym (zob. 2 Sm 15, 1-6; 23, 3-4; 1 Krl 7, 7;
1z 1, 21-26), jak i religijnym (zob. Ps 50; 1z 1, 10-20; Jr 7)?*. Drugi podkresla
role dynastii Dawida w historii calego Izraela. Dynastia ta jest gwarancja
boskiego i spotecznego porzadku w Izraelu (zob. 2 Sm 8, 15; Ps 101; Jr 21, 12).

Obydwa trony symbolizowala réwniez architektura miasta — w poblizu
Swigtyni jerozolimskiej (symbol prawosci) znajdowal sie patac krolewski
(symbol dynastii Dawidowej). W Jerozolimie spotkala sie teologia Syjonu
z teologia krolestwa (zob. Ps 2, 6; 122; 132)%2.

4.3. Tyczenia dla Jerozolimy i jej mieszkaricéw (w. 6-9)

W ostatniej cze$ci psalmu (w. 6-8) dominuje idea pokoju (017W). Leksem
ten w swoim polu semantycznym posiada réwniez terminy: ,dobrobyt”
i,nienaruszalno$¢”?3. Psalmista, przybywajac do Jeruzalem, korzysta zatem
nie tylko z tradycyjnej formy pozdrowienia (zob. np. 1 Sm 25, 6; Mt 10, 12-13),
ale uzewnetrznia rowniez swoje przywigzanie i zyczliwosc dla Jeruzalem
oraz jego mieszkancéw. Zyczy im pokoju, ktéry przeradza sie w dobrobyt
i pelng suwerennos$¢. Powodzenie oraz bezpieczenstwo Jerozolimy oznaczalo
blogostawienstwo i pokéj dla calej spotecznosci Izraela®*.

W wersach tych relacja pomiedzy psalmistg a Jerozolima wydaje sie
by¢ wiezig oblubienca i oblubienicy, co wyrazaja miedzy innymi zaimki

20 Por. A. Klawek, Modlitwa za §Wiete Miasto, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1949) nr 4, s. 228,
https://doi.org/10.21906/rbl.2374.

21 ,Prawdopodobnie wprowadzenie monarchii Dawidowej nie usunelo calkowicie sedziowskiej
wladzy naczelnikéw pokolen czy przelozonych przy réznych sanktuariach lokalnych, ale sagdy
krolewskie stanowily instancje apelacyjna” — Ksiega Psalmow. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, ekskursy, oprac. S. Lach, przygotowat do druku J. Each, Poznan 1990, s. 520 (Pismo
Swiete Starego Testamentu, 7.2).

22 Por. L. C. Allen, Psalms 101-150, revised, Dallas 2002, s. 214 (Word Biblical Commentary, 21).

23 Zob. 017w, [w:] L. Koehler, W. Baumgartner, . J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
-polski Starego Testamentu, red. nauk. wyd. polskiego P. Dec, Warszawa 2008, t. 2, s. 490-493
(Prymasowska Seria Biblijna, 30).

24 L.C. Allen, Psalms 101-150, dz. cyt., s. 214.
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dzierzawcze drugiej osoby liczby pojedynczej rodzaju zenskiego: 772X — ,,ja
mitujacy” (w. 6), 77°172 — ,w twoich murach” (w. 7), 7°mInxa - ,w twoich pa-
tacach” (w. 7), 72 017w - dost. ,pok6j w tobie” (w. 8); 77 210 — ,,dobro dla ciebie”
(w. 9)**. Natchniony wieszcz czterokrotnie utozy} z nich rym na konicach wer-
sow, a raz na koncu poétwiersza (w. 7), co nie jest powszechnym zjawiskiem
w poezji hebrajskiej — jakby chcial przejrzyscie i dogltebnie wyrazi¢ swoja
milo$¢ wobec Jeruzalem.

Orant stat sie glosem Izraela. W sformutowaniu "y " 1yn? — ,ze wzgledu
na moich braci i przyjaciét” (w. 8) wypowiedzial sie w imieniu wszystkich
pokolen Izraela (zob. Ml 2, 10) lub tez w imieniu braci, ktérzy nie mogli wraz
z nim wyruszy¢ na pielgrzymke do swietego miasta?é. Prosi dla Jerozolimy,
aby stalo sie miastem pokoju (012w, w. 8) i dobra (210, w. 9); aby jego nazwa
odpowiadatla temu, co dzieje sie w jego wnetrzu?’.

5. Refleksja podsumowujaca

Psalmista, ktéry z Bozego natchnienia ulozyl sto dwudziesta druga piesn
psatlterza, byl gleboko praktykujacym wyznawca Jahwe. Jego wieZ z Bogiem
wyrazala sie miedzy innymi przez pielgrzymki do Jerozolimy — miasta, ktére
Bdg wybral na szczegélne miejsce, gdzie czlowiek maégl wielbi¢ Jego Imie
(zob. w. 4).

Orant, wedrujac do Jeruzalem, nie realizowat wylacznie nakazu religijnego
(zob. Wj 23, 14-17; Pwt 12, 5-6; 16, 16-17). Byt czlowiekiem, dla ktérego juz
sama informacja o planowanej pielgrzymce przysparzala radosci (zob. w. 1),
co $wiadczy o jego intensywnej relacji z Jahwe. Zewnetrzna forma pielgrzymki
wyrazala jego wewnetrzny stan, odzwierciedlata jego duchowe bogactwo.

25 Por.ISalmi,nuova versione, introduzione e commento di T. Lorenzin, Milano 2008, s. 481 (I Libri
Biblici. Primo Testamento, 20).
26 Por. G. Ravasi, Psalmy, cz. 4: Psalmy 104-123 (wybdr), przel. K. Stopa, Krakéw 2009, s. 348-349
(Zglebiad Biblie).
27 Nazwa ,Jerozolima” jest pochodzenia semickiego. Jego etymologia jest jednak niejasna. Wéréd
wyjasnien tego terminu znalezZ¢ mozna nastepujace znaczenia: ,zalozone przez (boga) Szalem”;
»posiadlos¢ Szalema” (legendarnego zalozyciela tego miasta lub okreslenie miasta, w ktérym czczo-
no béstwo Szalem) oraz ,miasto pokoju” — zob. P. C. Bosak, Leksykon wszystkich miejsc biblijnych,
Krakow 2016, s. 460. Zob. takze rozwazanie Benedykta XVI dotyczace tej kwestii — tenze, Psalm
122 - Swiete miasto Jeruzalem, ,L’Osservatore Romano” wydanie polskie 2006 nr 2, s. 53-54. Warto
zapoznac sie z calo$ciowym opracowaniem historii Jerozolimy: S. Sebag-Montefiore, Jerozolima.
Biografia, przekl. M. Antosiewicz, W. Jezewski, Warszawa 2011.
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Psalm 122 nie jest jednak bezposrednia modlitwa psalmisty do Boga, ale
wypowiedzia skierowana do jego ukochanego miasta. Milo$¢ ta wyplywatla
nie z estetycznej wrazliwos$ci oranta, ale z jego mitosci do Jahwe, bedacego
gospodarzem tego miejsca.

Pielgrzymujac do Syjonu, hagiograf stuchal Boga, starat sie ,zrozumiec¢”
Jego zamyst dotyczacy Jeruzalem }aczacego w sobie teokracje z monarchia.
Psalmista byt silnie zwiazany z ,Domem Jahwe” (w. 1. 9) i réwnoczes$nie ob-
darzat szacunkiem ,dom Dawida” (w. 5). Te dwa domy byly zwornikami dla
calego Izraela i wszystkich pielgrzymow, zaréwno tych, ktérzy wedrowali
dostownie, jak i tych, ktorzy z réznych przyczyn nie mogli wyruszy¢ w droge.
Hagiograf odczuwal wspoélnote z jednymi i drugimi (zob. w. 8). W imieniu ich
wszystkich modlit sig, aby symboliczna nazwa ,,Jerozolima” (,miasto poko-
ju”) charakteryzowata faktyczny stan miasta (w. 8-9). Los calego narodu byl
bowiem $ciSle zlaczony z losem Jerozolimy. Pokéj i dobrobyt w tym miescie
oznaczal pokéj i dobrobyt w calym narodzie wybranym i odwrotnie. Orant
modlil sie jednak o pokdj dla Jerozolimy nie w kontekscie zaleznosci, ale
milosci.

Prawdopodobnie w czasach Chrystusa psalm ten byl réwniez recytowany
(Spiewany) przez pielgrzymow zmierzajacych do Jerozolimy. Mozna przypusz-
czad, ze modlil sie nim sam Jezus. W polaczeniu z przestaniem tej pieSni moz-
na domyslac sie, ile wewnetrznego bélu musialy zawieraé stowa Chrystusa
zapowiadajgce upadek tego miasta (zob. Lk 19, 41-44). Placz Jezusa jest tego
najlepszym wyrazem (zob. Ek 19, 41). B4g nie pozbawil jednak Jeruzalem
nadziei (zob. £k 21, 24).

Coraz czedciej psalm ten jest recytowany przez wspotczesnych pielgrzyméw
wyruszajacych z réznych zakatkow Swiata do Jerozolimy. Mozliwo$¢ piel-
grzymki do tego miasta (i calego Izraela) dla wielu jest powodem prawdziwej
radosci (zob. w. 1). Chociaz nie ma juz w Jerozolimie ,Domu Jahwe” (w. 1. 9)
i ,domu Dawidowego” (w. 5), jest jednak Ziemia Swieta, po ktérej stapal Bog,
ktory stal sie czlowiekiem w Jezusie Chrystusie. Kazda pielgrzymka do tego
miasta przezywana z wiara byla i jest czasem laski dla pielgrzymujacego
oraz dla tych, ktérych patnik duchowo ze soba zabral (zob. w. 8). Wciaz tez
jest aktualna i potrzebna modlitwa o pokdj (zob. w. 8) i dobro (zob. w. 9) dla
Jerozolimy oraz jej mieszkancow. Ostatecznie wcigz jest to miejsce wybrane
przez Boga.
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Abstrakt
Pielgrzymka do Jerozolimy w ujeciu Psalmu 122 (121)

W artykule podjeto analize Psalmu 122 z perspektywy zjawiska pielgrzymkowego w starozytnym
Izraelu. Prawdopodobnie utwor ten zrodzit si¢ pod wpltywem pielgrzymki, jaka psalmista podjat wraz
ze swoimi bliskimi do Jerozolimy. Po powrocie, utrwalajac swoje natchnione przemyslenia, spisal dla
siebie i potomnych tekst, ktory ostatecznie otrzymat ksztalt Psalmu 122. Stanowi on pewnego rodzaju
wykladnig pielgrzymowania do Jerozolimy. Uniwersalnos¢ i ponadczasowos¢ tych stéw pozwala wy-
rézni¢ w nim trzy aspekty pielgrzymiej drogi: (1) Organizacja pielgrzymki i przybycie do Jerozolimy
(w. 1bc-2), (2) Pochwatla Jerozolimy (w. 3-5), (3) Zyczenia dla Jerozolimy i jej mieszkarcow (w. 6-9), ktére
staly sie przedmiotem studium niniejszego opracowania.

Stowa kluczowe: Psalm 122; Jerozolima; pielgrzymka; rados$¢; dom; pokoj

Abstract

The Pilgrimage to Jerusalem in the Psalm’s Depiction 122 (121)

The article takes up the analysis of Psalm 122 from the perspective of the pilgrimage phenomenon in
old Israel. Probably it was created by the influx of pilgrimage which the psalmist made to Jerusalem
together with his relatives. After the return, fixing his thoughts in his mind, he wrote for himself as
well as for the future generations a text, which at the end was formed as a Psalm 122. It is by some part
an explanation of pilgrimage to Jerusalem. Universality and timelessness of the words given allows to
distinguish in it three aspects of the pilgrimage road: (1) Organising and coming to Jerusalem (v. 1bc-2),
(2) Praise of Jerusalem (v. 3-5), (3) Wishes for Jerusalem and its citizens (v. 6-9) that became the subject
of the present analysis.

Keywords: Psalm 122; Jerusalem; pilgrimage; joy; house; peace
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W niniejszym studium chce zacheci¢ do zbadania podejscia do Pisma Swietego
w jednym z najpopularniejszych poradnikéw zycia duchowego powstatym
na granicy Sredniowiecza i czasow nowozytnych. Dzietko ascetyczne O na-
Sladowaniu Chrystusa®, znane od 1418 roku, jest powszechnie przypisywane
Tomaszowi a Kempis (Tomasz Hemerken z Kempis, augustianin, 1379-1471),
ktory jest by¢ moze ostatnim kompilatorem i redaktorem mysli Gerarda
Groota (f 1384), krzewiciela odrodzenia duchowego w Niderlandach, twor-
cy nurtu ascetycznego zwanego devotio moderna. Jego zwolennicy utwo-
rzyli tzw. ,kongregacje z Windesheim”, grupujac kanonikéw regularnych
zafascynowanych idea wspélnego zycia w oparciu o nieco zmodyfikowana
regule Sw. Augustyna. Pragneli oni — wzorujac sie na wskazaniach Gerarda
Groota — ,zachowywac wiare w Ko$cit Chrystusowy, wierzy¢ w Pismo Swiete
zgodnie z rozumieniem Ojcow, zy¢ wedle Ewangelii w czystosci i ubostwie,
nie traci¢ czasu na geometrie, arytmetyke, retoryke, dialektyke, gramatyke,
poezje czy astrologie. Jednym stowem, unika¢ wszelkiej wiedzy z wyjatkiem
etyki, do ktdrej zreszta najmadrzejsi ze starozytnych, Sokrates i Platon, spro-
wadzili filozofie. A dalej, nie studiowac zadnej nauki przynoszacej zyski, jak
np. medycyny, prawa cywilnego czy kanonicznego; nigdy nie uczy¢ sie po to,
by uzyskac stopien naukowy w teologii. Korzeniem nauk ma by¢ Ewangelia
Chrystusa i ma ona by¢ zwierciadtem zycia”?. Takie nastawienie cechuje
wyraznie O nasladowaniu Chrystusa.

1 Opracowan samego dziela jest bardzo wiele, podobnie jak jego przekladéw na jezyki nowozyt-
nie — w tym na polski. We wprowadzeniu opieramy sie na obszernym wstepie Jana Sochonia:
Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekt. M. Gajkowski, wstep J. Sochon, Poznan
2002, s. 5-21; por. Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, przedm.
opatrzyt J. Twardowski, Warszawa 1980, s. 5-18.

2 S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 830.



306 ks. tukasz Kamykowski

Dzielko, podzielone na pie¢ czesci (nazywanych ,ksiegami”), stanowi
zbior uwag dotyczacych praktyki zycia duchowego. W trzeciej ksiedze stale,
a w czwartej — czasami przybiera forme dialogu ucznia z Chrystusem. Zasadne
jest wiec pytanie, jaki jest zwigzek tego Chrystusa z Jego przedstawieniem
biblijnym. Jest ono ciekawe i dlatego, ze nawet pobiezne przejrzenie tomi-
ku pokazuje, iz wykorzystuje on sporo cytatéw biblijnych, ale o roli Pisma
Swietego w nawigzaniu wiezi z Bogiem méwi niewiele, podczas gdy cala ksiega
czwarta jest poSwiecona komunii §wietej i relacji miedzy dusza a mistrzem
na tej drodze.

Zatrzymujac sie nad kilkoma wybranymi fragmentami O nasladowaniu
Chrystusa, korzystam z owocdw konwersatorium prowadzonego na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie wiosna
2011 roku. Pisemne opracowanie swych przemyslen po dyskusji nad wiek-
szo$cia z tych fragmentéw nadestali Pavel Habrovec, Marcin Kaznowski SDB,
Marek Kostur i Magdalena Marek, ktérym serdecznie dziekuje za ich wktad.
W moim omoéwieniu positkuje sie wszystkimi spisanymi wypowiedziami,
starajgc sie oddac raczej ostateczny owoc, nasz konsensus w rozumieniu ko-
mentowanego fragmentu niz indywidualne przyczynki poszczegdlnych oséb
(trudne zreszta do metodycznego oddzielenia w tak zespolowo prowadzonej
dyskusji i dialogu, gdzie konicowe opracowanie pisemne kazdego gromadzi
wkiad wlasny oraz uwagi prowadzgcego i innych uczestnikéw spotkania).

1. Z ksiegi I: 0 nasladowaniu Chrystusa i nauce prawdy?

Pierwsze trzy fragmenty tekstu pochodza z samego poczatku ksiegi I, gdzie
w rozdziatach I-V jest mowa o warunkach poznania prawdy:

Cap. I. De imitatione Christi et contemptu mundi omniumque eius vanitatum
1. Qui sequitur me non ambulat in tenebris dicit Dominus. Haec sunt verba Christi, quibus
admonemur quatenus vitam eius et mores imitemur, si volumus veraciter illuminari, et ab omni

caecitate cordis liberari. Summum igitur studium nostrum, sit in vita Jesu meditari.

3 Tekst lacinski wszystkich fragmentéw za: http://www.thelatinlibrary.com/index.html [12.12.2016];
przeklad polski: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt.,
S. 21-22.
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2. Doctrina Ejus omnes doctrinas Sanctorum praecellit, et qui spiritum haberet absconditum
ibi manna inveniret. Sed contingit quod multi ex frequenti auditu Evangelii parvum desiderium
sentiunt, quia spiritum Christi non habent. Qui autem vult plene et sapide verba Christi intelligere,
oportet ut totam vitam suam illi studeat conformare.

3. Quid prodest tibi alta de Trinitate disputare, si careas humilitate unde displiceas Trinitati?
Vere alta verba non faciunt sanctum et justum, sed virtuosa vita efficit Deo carum. Opto magis
sentire compunctionem quam scire definitionem. Si scires totam Bibliam, et omnium philosop-
horum dicta quid totum prodesset, sine charitate et gratia? Vanitas vanitatum et omnia vanitas
praeter amare Deum et illi soli fervire. Ista est summa sapientia per contemptum mundi tendere

ad regna caelestia. [...]

Rozdzial I: O nasladowaniu Chrystusa i odrzuceniu $wiatowosci

1. Kto idzie za mna, nie bladzi w ciemnosciach — méwi Pan. Oto stowa Chrystusa, w ktérych
zacheca nas, abySmy Go nasladowali, jesli chcemy naprawde zy¢ w $wietle i uwolni¢ sie od Slepoty
serca. Starajmy sie wiec rozpamietywac jak najgorliwiej zycie Jezusa Chrystusa.

2. Nauka Chrystusa przewyzsza wszystkie nauki §$wietych, a kto zdobedzie jej ducha, znajdzie
w niej manne ukryta. Sa ludzie, ktérzy nawet z czestego stuchania Ewangelii niewiele wynosza
gorliwosci, bo nie maja w sobie ducha Chrystusowego. A przeciez kto pragnie zrozumie¢ i poja¢
w calej pelni stowa Chrystusa, powinien starac si¢ wedlug Niego ksztaltowac cale swoje zycie.

3. C6z ci przyjdzie ze wznioslej dysputy o Tréjcy Swietej, jesli nie masz wspélczucia dla ludzi,
a wiec nie mozesz podoba¢ sie Bogu w Tréjcy Swietej? Naprawde, wznioste stowa nie czynia
Swietego ani sprawiedliwego, ale zycie prawe czyni czlowieka milym Bogu. Wole odczuwac
skruche niz umie¢ ja zdefiniowa¢. Choc¢bys znat cala Biblie na wyrywki i wszystkie madre zdania
filozof6éw, c6z ci z tego przyjdzie, jesli nie masz mitosci i taski Boga? "Marno$¢ nad marnosciami
1 wszystko marno$¢” oprocz jednego: mitlowac Boga i Jemu stuzy¢. To jest madros$¢ najwyzsza:

przez odrzucenie $wiata dazy¢ do Krélestwa niebieskiego. [...]

Poczatek dzielka skladajacego sie z prostych sentencji i bedacego pewnie
kompilacja pierwotnie samodzielnych czesci (odpowiadajacych moze dzi-
siejszym ,ksiegom”) wyraznie ukierunkowuje calo$¢ na tematyke madrosci,
prawdziwego $wiatla. Taki sens ma wybrany jako incipit cytat z Ewangelii
Janowej (J 8, 12), co wyraznie wida¢ w rozwinieciu poczatkowego paragrafu
(I, I, 1). Tytulowa imitatio Christi jest rozumiana jako péjscie w Jego Slady
1 ma stuzy¢ ,zyciu w $wietle”, a uniknieciu ,S$lepoty serca”. P6js¢ w Slady
Jezusa oznacza w tym kontekscie przede wszystkim gorliwa medytacje Jego
zycia. Akcent na gorliwo$¢ sygnalizuje przy tym wage zaangazowania woli
w procesie poznania. Po tej linii idg dalsze wskazania (I, I, 2-3): poznanie
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Chrystusa dokonuje sie przez wybory moralne, ,,skruche”, ,,odrzucenie §wia-
ta”, ,zycie prawe” ksztaltowane wedlug Jego stéw, ktore streszcza podwdjne
przykazanie mito$ci Boga i blizniego. Mamy do niego aluzje w tym krétkim
wprowadzeniu: Jedno, co nie jest marnoscig, to ,mitowac Boga i Jemu stuzy¢”
oraz ,wspotczuc¢ ludziom™®.

W tym miejscu trzeba jednak postawic pytanie o role poznania intelektu-
alnego ijego zrdédel, w szczegdlnosci Biblii, w nabyciu ,,madrosci najwyzszej”.
Trudno nie odnotowac lekcewazgcego potraktowania znajomosci ,,calej Biblii”
na pamiec¢ czy nawet ,czestego stuchania Ewangelii”, przy czym z omawia-
nego fragmentu mozna wnioskowa¢, ze méwiac o Ewangelii, autor mysli
przede wszystkim o nauce Jezusa, Jego stowach. Krytykuje jednak nie sama
znajomos$¢ Pisma Swietego, lecz czynienie sobie z niej powodu do chluby
i odrywanie wiedzy czerpanej z Biblii od zycia. Podstawowym ,narzedziem”
owocnej lektury jest posiadanie ,,ducha Chrystusowego”, a wiec ,mitosci i faski
Boga”. Wszystko inne jest wobec tego ,marno$cia nad marnosciami”. Po tym
stwierdzeniu do konca rozdziatu I, I nastepuje wyliczanie réznych ,,marnosci”.
Slowo przemawia tylko wtedy, gdy Pan przemawia, Pismo wymaga stuchania.

Rozdzial Il zajmuje sie podstawowym warunkiem subiektywnym przyjecia
Stowa i nosi tytul O pokorze w ocenianiu samego siebie. Pomijamy go w naszej
analizie, zeby przej$¢ do szczegdlnie ciekawego z metodologicznego punktu
widzenia rozdzialu nastepnego®:

Cap. 3. De doctrina veritatis

1. Felix quem Veritas per se ipsam docet, non per figuras et voces transeuntes, sed sicuti se
habet. Nostra opinio, et noster sensus saepe nos fallit, et modicum videt. Quid prodest magna
cavillatio de occultis, et obscuris rebus de quibus nec argueur in judicio, quia ignoravimus?
Grandis insipientia quod neglectis utilibus, et necessariis, ultro intendimus curiosis, et damnosis.
Oculos habentes, non videmus.

2. Etquid nobis de generibus et speciebus, cui aeternum Verbum loquitur a multis opinionibus

expeditur. Ex uno Verbo omnia, et unum loquuntur omnia et hoc est Principium quod et loquitur

4 Takw przekladzie A. Kamienskiej: ,,C6z ci przyjdzie ze wznioslej dysputy o Tréjcy Swietej, jesli nie
masz wspolczucia dla ludzi” (I, 1, 3), gdy tymczasem tekst lacinski (i przeklad M. Gajkowskiego)
moéwi w tym miejscu po prostu o pokorze: ,,Quid prodest tibi alta de Trinitate disputare, si careas
humilitate”. Parafrazujgc Zle kojarzone okreslenie, autorka przekladu ma jednak racje (zwlaszcza
w konteks$cie nastepujacego bezposrednio rozdziatu I, II), ze chodzi tu o odniesienie takze do
blizniego.

5 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przek}. A. Kamienska, dz. cyt., s. 24.
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nobis. Nemo sine illo intelligit, aut recte judicat. Cui omnia unam sunt, et qui omnia ad unum
trahit, et omnia in uno videt, potest stabilis esse, et in Deo pacificus permanere. O veritas Deus,
fac me unum tecum in charitate perpetua. Taedet mihi saepe multa legere, et audire: in te totum
est, quod volo et desidero. Taceant omnes doctores, sileant universae creaturae in conspectu tuo,

tu mihi loquere solus.

Rozdzial III: O nauce prawdy

1. Szczesliwy, kogo prawda sama o sobie poucza, nie poprzez przeplywajace glosy i obrazy,
lecz przez istote rzeczy. Mys$li uczucie czesto nas zwodza i ukazujg rzeczywisto$¢ niepeinie. Na
c6z to cale drazenie zagadek i niejasnosci, kiedy na Sadzie nikt nas nie oskarzy o to, zeSmy czego$
nie rozumieli? Jakze to niemadre, ze zaniedbujemy rzeczy wazne i konieczne, a pociggaja nas
zgubne i blahe. Mamy oczy, a nie widzimy.

2.Po céz nam sie klopotac o podzialy i rozréznienia? Ten, do kogo przemawia przedwieczne
Slowo, uwalnia sie od wszelkich zawilo$ci. Wszystko pochodzi od jednego Stowa i wszystko méwi
o jednym: to jest wlasnie poczatek, ktéry do nas przemawia. Bez niego nikt nic nie zrozumie
i wlasciwie nie pojmie. Ten, dla ktérego wszystko stanowi jedno i wszystko sprowadza si¢ do
jednego i kto dostrzega, ze wszystko zawiera si¢ w jednym, potrafi by¢ w sobie nieztomny i trwaé
spokojnie w Bogu. O Prawdo, Boze, racz zjednoczy¢ mnie z soba w mitos$ci nieodmiennej. Jakze
czesto mierzi mnie wiele z tego, co czytam i stysze: w Tobie jest wszystko, czego chce i pragne.

Niech umilkng medrcy, niech ucichnie przed Toba kazde stworzenie: Ty jeden méw do mnie.

Autor zaraz na poczatku wyznaje tesknote za ,,Prawda”. Chce by¢ jej ucz-
niem. Jednak, podobnie jak caly ruch devotio moderna, naznaczony jest wy-
raznym antyintelektualizmem. Wyznaje bez ogrodek, ze ,mierzi go wiele
z tego, co czyta i styszy”. Nie wie, po co mialby sie ,klopotac o podziaty i roz-
réznienia”. Zalicza to do ,rzeczy zgubnych i blahych”, ktére pociagaja niema-
drych. Metoda spekulatywna go nie przekonuje. Przejawia sceptycyzm co do
sensownos$ci rozumowego zglebienia objawienia. Nie ufa tez poznaniu przez
przemijajace glosy i obrazy (per figuras et voces transeuntes), w czym widac
aluzje do egzegezy, zwlaszcza alegorycznej, Pisma Swietego. Szczesliwi sg jego
zdaniem ci, ktérym Bdg daje poznanie Prawdy wprost, nie przez stowa i znaki.

Autor O nasladowaniu Chrystusa daje wyrazny prymat pozapojeciowemu
poznaniu prawdy i osobistemu kontaktowi z Bogiem jako Tym, ktéry sam
sie objawia. ,Niech umilkng medrcy, niech ucichnie przed Toba kazde stwo-
rzenie: Ty jeden méw do mnie”. Czy mozna powiedzie¢ co$ wiecej o tym, jak
Tomasz a Kempis widzi ten rodzaj poznania? Jest to poznanie w prostym uje-
ciu jedno$ci Stowa — Boga, ktdry jest Prawda. To Stowo zatem nie tyle kiedy$



310 ks. tukasz Kamykowski

przemowilo, co przemawia nadal do umiejacego stuchac. ,Wszystko pocho-
dzi od jednego Slowa” i wystarczy umie¢ sprowadzi¢ wszystko do jednego,
i,trwac spokojnie w Bogu”. Jest to taska zjednoczenia w mitosci, kontemplacja
w zamilknieciu calej rzeczywistosci stworzonej. U zZrddel calego przekazu
madrosci jest jedyne Stowo (Verbum, Logos), z ktérego wyrasta tez Pismo
Swiete. Jedyny sens tekstéw obficie, a wyrywkowo (z pamieci) cytowanych
zarowno ze Starego, jak i z Nowego Testamentu, to umozliwienie zywej wiezi
z Chrystusem. Kontakt z Chrystusem ukazany jest jako daleko istotniejszy
niz lektura Pisma. Co wigcej, mimo ze nasz autor zacheca do lektury Biblii,
wydaje sie, ze nie jest ona jego zdaniem niezbedna do osiggniecia jednosci
z Chrystusem. Nie wystarczy lektura Ewangelii, trzeba jeszcze mie¢ ,,Ducha
Chrystusowego”. To wiasnie nasladowanie Chrystusa, a nie lektura daje nam
peine zrozumienie Jego stow. Poniewaz jednak nasladowanie nie jest do
pomyslenia bez uprzedniego poznania, mamy tu do czynienia ze swoistym
kregiem hermeneutycznym.

Rozdzial IV traktuje ,,0 przezornosci w dziataniu” i z tym, co go poprzedza,
wigze sie sentencja: ,Nie nalezy dowierza¢ kazdemu stowu i domystowi, ale
wszystko ostroznie i cierpliwie trzeba po bozemu rozwazac”. Konczy sie za$
dwiema sentencjami nawigzujacymi znéw do tematyki prawdy i madrosci:

,Dobre zycie czyni czlowieka madrym wedlug Boga i do§wiadczonym w wie-

lu rzeczach. Im kto$ jest pokorniejszy i Bogu bardziej oddany, tym wiecej
posiadzie madrosci i pokoju”. Po czym nastepuje krotki rozdziat V, jedyny
poswiecony wyraznie Pismu Swietemu®:

Cap. 5. De lectione scripturarum

1. Veritas est in Scripturis sanctis quaerenda, non eloquenda. Omnis Scriptura sacra eo spiritu
debet legi, quo facta est. Quaerere debemus potius utilitatem in Scripturis, quam subtilitatem
sermonis. Ita libenter devotos et simplices libros legere debemus, sicut altos et profundos. Non
te defendat auctoritas Scribentis utrum parvae vel magnae litteraturae fuerit, sed amor purae
veritatis te trahat ad legendum. Non quaeras quis hoc dixerit, sed quid dicatur attende.

2. Homines transeunt, sed veritas Domini manet in aeternum. Sine personarum acceptione
variis modis nobis loquitur Deus. Curiositas nostra saepe nos impedit in lectione Scripturarum,
cum volumus intelligere et discutere ubi simpliciter est transeundum. Si vis profectum haurire

lege humiliter, simpliciter, et fideliter nec unquam velis habere nomen scientiae. Interroga

6 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 27-28.
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libenter, et audi tacens Sanctorum verba, nec displiceant tibi parabolae Seniorum sine cause

enim non proferuntur.

Rozdzial V: O czytaniu Pisma $wietego

1. W PiSmie $wietym szukajmy prawdy, a nie stylu. Biblia powinna by¢ czytana w tym samym
duchu, wjakim zostala napisana. Winni$my raczej szuka¢ w ksiegach swietych pozytku niz piek-
nosci jezyka. Tak samo chetnie siggajmy po ksigzki pobozne i proste, jak po wznioste i glebokie.
Niech cie nie obchodzi pozycja pisarza, czy jest wielki, czy maly w sztuce pisarskiej, ale niech cie
sklania do lektury samo umitowanie prawdy. Nie pytaj, kto powiedzial, ale patrz, co powiedzial.

2. Czlowiek przemija, ale prawda Boza trwa na wieki. Bg przemawia do nas réznymi spo-
sobami, nie zwazajac na to, czy podobaja sie¢ nam ludzie, przez ktérych On méwi. Dociekliwos$¢
niekiedy przeszkadza nam w czytaniu Pisma $wietego, bo wolimy roztrzasac i dyskutowac o tym,
co powinno w nas wnika¢ po prostu. Jesli chcesz czerpac¢ korzy$¢ z czytania, czytaj w pokorze,
z prostotg i wiarg; nie dbaj o opinie znawcy. Pytaj i stuchaj w milczeniu sléw $wietych Panskich,
a nie lekcewaz sobie wykladni dawnych Ojcéw, bo nie bylty wypowiadane ot tak sobie, bez

glebszej przyczyny.

Postawa autora pouczen jest tu jednoznacznie niechetna przypisywaniu
znaczenia formie wypowiedzi czy to biblijnej, czy tez pochodzacej z innej lite-
ratury poboznej, czy wreszcie z ustnego przekazu oraz zdolnosciom literackim
ludzi, przez ktérych dociera Boze przestanie. Przy okazji mozna zauwazyc,
ze zrownuje przy tym (moze nieSwiadomie) lekture Pisma z korzystaniem
z innej literatury poboznej. W kazdym razie celem poznawania Boga nie jest
madros$¢ medrcow, ale madrosc dgzenia do krolestwa niebieskiego. Korzys$cia
z czytania Pisma powinna by¢ pokora, prostota i wiara, a nie stawa uczone-
go. Stowo powinno by¢ bardziej przyjete niz zrozumiane. Objawieniem dla
czlowieka wierzacego jest droga duchowa, jaka przebywa, szukajac swego
spelnienia w mistycznym zjednoczeniu z Bogiem. W zjednoczeniu z Boza
miloscig trzeba najpierw poznac Chrystusa, a potem i$¢ w $lad za Nim, co
wiedzie do pelniejszego poznania Go i z kolei pozwala wierniej Go nasla-
dowad. Uwaga nasladowcy Chrystusa koncentruje sie wiec na ,prawdzie”
i,pozytku”. Znajdzie je za$ po stronie tresci, a nie formy. Widac, ze Tomasz
a Kempis lgczy mocno Pismo Swiete z tradycyjna ,wykladnig dawnych Ojcéw”,
pochwala przystuchiwanie sie ,,stowom ludzi $wietych”. Pismo Swiete wta-
pia sie w literature i kulture; ludzkie poznanie scala jeden Logos, z ktérego
wyszli filozofowie. Jednak czytanie Biblii ,w tym samym duchu, w jakim
zostala napisana” oznacza dla Tomasza postawe kontemplacyjna: ,,prostoty
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iwiary”, ,stuchania w milczeniu”, nie ,,dociekliwosci (curiositas)” roztrzasania,
dyskus;ji.

2. Ksiega I11, rozdziat I1: Prawda méwi w gtebi duszy, bez zgietku stow’

Przyjrzyjmy sie teraz fragmentowi O nasladowaniu Chrystusa, gdzie autor
wprowadza czytelnika w §wiat wewnetrznego, kontemplacyjnego kontak-
tu z Chrystusem, ktdry jak widzieliSmy, analizujgc poczatek, stawiany jest
ponad intelektualnym poznawaniem prawdy, takze biblijnej. Trzecia ksie-
ga O pociesze wewnetrznej, wprowadzajac w forme dialogu wewnetrzne-
go ,duszy” z Chrystusem, zaczyna sie rozdzialem O wewnetrznej rozmowie
Chrystusa z duszq i kladzie od poczatku nacisk na przemawianie wewnetrzne:
»Blogostawione zaiste uszy, stuchajace wewnetrznego glosu prawdy, a nie od-
glosow $wiata” (111, I, 1)8. Rozwija te my$l rozdzial Il majacy forme modlitwy
skierowanej do Jezusa Chrystusa:

Cap. 2. Quod veritas intus loquitur sine strepitu

1. Loquere Domine, quin audit servus tuus. Servus tuus ego sum, da mihi intellectum, ut sciam
testimonia tua. Inclina cor meum in verba oris mei. Fluat ut ros eloquium tuum, dicebant olim filii
Israel ad Moysen. Loquere nobis tu, et audiemus; non loquatur Dominus nobis, ne forte moriamur.
Non sic, Domine, non sic oro, sed magis cum Samuele propheta humiliter ad disideranter obsecro.
Loquere Domine, quia audit servus suus. Non loquatur Moyses mihi, aut aliquis ex Prophetis, sed
potius tu loquere, Domine Deus, inspirator et illuminator omnium Prophetarum, quia tu solus
sine eis potes me perfecte imbuere, illi autem sine te nihil proficient.

2. Possunt quidem verba sonare, sed spiritum non conferunt. Pulcherrime dicunt, sed te ta-
cente cor non accedunt. Litteras tradunt, sed tu sensum aperis. Mysteria referunt, sed tu referas
intellectum signatorum. Mandata edunt, sed tu juvas ad perficiendum. Viam ostendunt, sed tu
confortas ad ambulandum. Illi foris tantum agunt, sed tu corda instruis, et illuminas. Illi exte-

rius rigant, sed tu fecunditatem donas. Illi clamant verbis, sed tu auditui intelligentiam tribuis.

7 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 96-97.

8 Wart glebszej analizy jest problem podmiotu owego ,wewnetrznego nauczyciela” z ksiegi III. Idgc
za wskazéwka tytutu I, I, niektére wydania dodaja w odpowiednich miejscach dialogu didaska-
lia: ,Uczen” i ,,Chrystus” (por. Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, red. ]. Zukowicz, tk.
W. Lohn, tekst przejrz. ]. I. Adamska, Krakéw 1976, s. 127-298). Analiza wewnetrzna wypowiedzi
obu stron dialogu, zwlaszcza cytaty i aluzje biblijne ze Starego Testamentu, rodza jednak watpli-
wosci, czy nie chodzi o Ojca...
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3. Non ergo milhi loquatur Moyses, sed tu, Domine Deus meus, aeterna veritas, ne forte mo-
riar, et sine fructu efficiar, si fuero tantum foris admonitus, et intus non accensus, ne sit mihi
ad judicium verbum auditum, et non factum cognitum nec amatum creditum, et non servatum.
Loquere igitur, Domine, quia audit servus tuus: verba enim vitae aeternae habes. Loquere mihi
ad qualemcumque animae meae consolationem, et ad totius vitae meae emendationem, tibi

autem ad gloriam et perpetuum honorem.

Rozdzial II: O tym, ze prawda przemawia do nas w glebi bez szelestu stéw

1. M6w, Panie, bo slucha stuga Twdj. Jestem Twym stuga, oSwie¢ mnie, abym poznal Twoje
$wiadectwa. Naklon moje serce ku Twoim slowom, niech splywa na mnie Twoja mowa jak
rosa. Méwili niegdy$ synowie Izraela do Mojzesza: Méw ty do nas, a bedziemy stucha¢, niech
nie méwi do nas Pan, aby$Smy czasem nie pomarli. Nie tak, o Panie, nie tak ja prosze, ale raczej
z prorokiem Samuelem pokornie i z utesknieniem blagam: Méw, Panie, bo stucha stuga Twdj.
Niech nie méwi do mnie Mojzesz ani zaden inny prorok, ale mow raczej Ty, Boze, natchnienie
i madro$¢ wszystkich prorokéw, bo Ty sam jeden bez nich najlepiej mozesz mnie nauczy¢, oni
za$ bez Ciebie nic nie moga.

2. Stowa ich czasem brzmia rozglosnie, ale nie niosa w sobie ducha. Méwia pieknie, ale kiedy
Ty milczysz, serca nie zapalaja. Podaja stowa, ale Ty odstaniasz mysl. Glosza tajemnice, ale Ty
otwierasz pieczec sensu. Nauczajg przykazan, ale Ty pomagasz je wypelnia¢. Wskazujq kierunek,
ale Ty umacniasz w drodze. Oni trudzg sie poza nami. Ty zas urabiasz i owiecasz glab serca. Tamci
skrapiaja role, lecz Ty dajesz urodzaj. Tamci wykrzykuja stowa, ale Ty udzielasz zrozumienia.

3. Niech wiec nie méwi do mnie Mojzesz, ale méw Ty, Panie Boze méj, Prawdo wiekuista,
abym przypadkiem nie umart nic nie osiagnawszy, jesli beda mnie tylko z zewnatrz upominac, ale
w samej glebi sie nie rozplomienie. Abym nie zostal potepiony za to, ze styszalem stowo, ale nie
czynilem, znalem, ale nie kochalem, wierzylem, ale nie spelnialem. Méw wiec, Panie, bo stucha
stluga Twoj, bo Ty masz stowa zywota wiecznego. MOw do mnie, aby mnie pocieszy¢ i przemieni¢

cale moje zycie ku Twojej chwale, czci i wiecznej stawie.

Zaproponowany przez autora O nasladowaniu Chrystusa tekst modlitwy jest
szczegOlnie cenny z punktu widzenia tego studium, gdyz posiada charakter
performatywny. Autor pragnie zasugerowac czytelnikom pewna postawe
w relacji do Boga, wprowadzi¢ ich w nig. Bég wzywany jest tu jako ,,Prawda
Wiekuista”, a zatem, co potwierdza tre$¢ présh, podpowiadana postawa do-
tyczy poznania. Wzywajacy Boga prosi Go o dar bezposredniego kontaktu,
o0 Jego przemowienie pocieszajace, zyciodajne i przemieniajace zycie ku Jego
czciichwale. Stowo Boga jest dla Tomasza a Kempis czyms$ daleko bogatszym
niz tekst spisany. Tekst dziala tylko zewnetrznie i nie przynosi skutkéw dla
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duszy wierzacego, o ile brakuje w niej wewnetrznego pragnienia prawdy
iotwarto$ci na Boga. Natomiast objawienie wewnetrzne, ,bez posrednictwa”,
,doskonale napelniajgce Bozym duchem” jest stawiane przez autora modlitwy
najwyzej. Jest ono wrecz przeciwstawione temu, co ,zapisane”. Celem tego
poznania zdaje sie by¢ ,pocieszenie duszy”. Zaczyna sie wszystko od pocie-
szenia duszy, ktéra pocieszona moze zycie skierowa¢ ku chwale wiecznej.
Znika cialo, Ko$ciol, Swiat — zostaje jedynie dusza.

Objawienie nie wyczerpuje sie wiec w tym, co jest dane Kosciolowi, nie jest
ono zbiorem suchych prawd, lecz zywa wiarg, ktéra przeradza sie w mitos¢. Co
wiecej, wiara ta zdaje sie nie potrzebowac posrednikdw, nawet posrednictwa

»prorokow”, a wiec autoréw natchnionych. W kazdym razie modlitwa Tomasza
a Kempis deprecjonuje poznanie zaposredniczone przez stowo prorockie
Starego Testamentu, nawet samego Mojzesza: ,,Nie Mojzesz, ale Ty, Panie
i Boze mdj, odwieczna Prawdo, méw do mnie, abym nie umar?”. Tylko taki
wewnetrzny, bezposredni dialog moze ozywic i sprawi, Zze ozywiona bedzie
,Litera Pisma”, ktéra wtedy bedzie ku zyciu wiecznemu, a nie ku potepieniu.
Troche przewrotnie modlacy sie parafrazuje tu stowa zgromadzonego pod
Synajem Izraela do Mojzesza (por. Wj 20, 19). Lud obawial sie wéwczas bez-
posredniej mowy Boga i wolal stucha¢ proroka ,,aby nie pomrze¢”. W prze-
konaniu Tomasza $mier¢ moze przynies$¢ raczej poprzestawanie na stowach
posrednikéw przemawiajacych z ,zewnatrz”, gdyz nie maja one w sobie owej
zyciodajnej mocy, jakiej domaga sie on od Boga ,urabiajacego i oSwiecajacego
glab serca”. Seria sugestywnych i poetycko pieknych przeciwstawien bardzo
mocno podkresla to przekonanie (por. ITL, II, 2).

3. Ksiga I11, rozdziat XV°

Ostatni zaprezentowany fragment pozwala zobaczy¢, jak dalece autor O na-
sladowaniu Chrystusa w swym poczuciu zjednoczenia z Boskim Nauczycielem
(Jezusem?) czuje sie upowazniony do przemawiania w Jego imieniu. Poczatek
rozdziatu XV z trzeciej ksiegi ma bowiem forme Jego mowy do ,,syna”.

9 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przekl. A. Kamienska, dz. cyt., s. 119-120. Ten
fragment nie byt przedmiotem dyskusji w ramach konwersatorium wspomnianego wyzej we
wprowadzeniu do artykutu.
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Cap. 15. Qualiter standum sit ad dicendum in omni re desiderabili

1. Fili, sic dicas in omni re: Domine, si tibi placitum fuerit, fiat hoc ita; Domine, si sit honor
tuus, fiat in nomine tuo hoc; Domine, si mihi videris expedire et utile esse probaveris, tunc da
mihi hoc uti ad honorem tuum. Sed si mihi nocivum fore cognoveris, nec animae meae saluti
prodesse, aufer a me tale desiderium. Non enim omne desiderium a Spiritu Sancto est, etiamsi
homini videatur justum, rectum et bonum. Difficile est pro vero judicare, an spiritus bonus, aut
malus te impellat ad desiderandum hoc vel illud, an etiam ex proprio movearis spiritu. Multi in
fine sunt decepti, qui primo bono spiritu videbantur inducti.

2.Igitur semper cum timore Dei, et humilitate cordis desiderandum est et petendum, quidquid
desiderabile menti occurrit, maximeque cum propria resignatione mihi totum committendum
est atque dicendum. Domine, tu scis qualiter melius est mihi hoc vel illud; sicut volueris, da mihi
quod vis et quantum vis et quando vis. Fac mecum sicut scis et sicut tibi magis placuerit, et major
honor fuerit tuus. Pone me ubi vis, et liber age mecum in omnibus. In manu tua ego sum, gira
et reversa me per circuitum. En ego servus tuus paratus ad omnia: quoniam non desidero mihi

vivere, sed tibi, utinam digne et perfecte.

Oratio pro beneplacito faciendo Dei

3. Concede mihi, benignissime Jesu, gratiam tuam, ut mecum sit et mecum laboret, mecumque
usque in finem perseveret. Da mihi semper desiderare, et velle quod tibi magis acceptum est, et
clarius placet. Tua voluntas mea sit, et mea voluntas tuam sequatur semper, et optime ei concordet.
Sit mihi unum velle, et unum nolle tecum: nec aliud posse velle, aut nolle nisi quod vis, aut nolis.

4. Da mihi omnibus mori quae in mundo sunt, et propter te amare contemni, et nesciri in hoc
saeculo. Da mihi super omnia desiderata in te quiescere, et cor meum in te pacificare. Tu vera
pax cordis, tu sola requies; extra te omnia sunt dura, et inquieta. In hac pace in idipsum, hoc est

in te uno et summo et aeterno bono, dormiam et requiescam. Amen.

Rozdzial XV. Jak nalezy postepowac i co méwi¢ w kazdej potrzebie

1. Synu, méw w kazdej sytuacji: Panie, jesli Tobie sie tak podoba, niech sie tak stanie. Panie,
jesli ma by¢ w tym Twoja chwatla, niech tak bedzie w imie Twoje. Panie, jesli widzisz, Ze to jest
dobre dla mnie, i uwazasz, ze pozyteczne, daj mi to, o co Ci¢ prosze dla Twojej chwaly. Ale jezeli
wiesz, ze to bedzie dla mnie szkodliwe i nie przyniesie pozytku mojej duszy, odbierz mi nawet
pragnienie. Nie kazde bowiem pragnienie jest nam podsuniete przez Ducha Swietego, nawet jesli
czlowiek uwaza je za stuszne i dobre. Nielatwo jest osadzi¢ wlasciwie, czy do pragnienia tej lub
owej rzeczy sklania nas dobry czy zly duch, czy moze twéj wiasny duch cie ku temu naklania?
Czesto ludzie sadza z poczatku, ze dobry duch nimi kieruje, a w konicu zostaja oszukani.

2. Dlatego trzeba zawsze z bojaznia Boza i z serdeczna pokora tego pragnac i prosic o to, czego

sie pragnie, ale nade wszystko trzeba sie wyzby¢ calkiem wlasnej woli i méwié: Panie, Ty wiesz,
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co lepsze, uczyn tak lub inaczej wedle swojej woli. Daj, co chcesz, ile chcesz i kiedy chcesz. Czyn
ze mna wszystko wedle rozeznania Twojego i wedle tego, co sie Tobie podoba, i niech sie szerzy
Twoja chwala. Postaw mnie tam, gdzie chcesz, i postepuj ze mna zawsze zgodnie z Twoja wola.
Jestem w Twoim reku, obracaj mna tam i sam dokota. Oto jestem Twoj stuga, gotowy na wszystko,

nie pragne zy¢ dla siebie, ale dla Ciebie, oby tylko godnie i doskonale!

Modlitwa o wypekienie woli Bozej

3. Obdarz mnie Twoja laska, laskawy Jezu, aby byla ze mng i pozostawala we mnie az do
konca. Daj, abym zawsze pragnat i chcial tylko tego, co Tobie odpowiada i co Tobie mite. Niech
Twoja wola bedzie moja, a moja niech zawsze podaza za Twojg i z nig wspétbrzmi najlepiej.
Niechaj chce tego, co i Ty, i tego samego nie chce, abym nawet nie potrafit chcie¢ albo nie chcie¢
inaczej, niz Ty chcesz, czy nie chcesz.

4. Daj mi umrzec¢ dla wszystkiego, co jest na Swiecie, znalez¢ rado$¢ w tym, aby by¢ wzgardzo-
nym dla Ciebie i nie znanym za zycia. Daj mi ponad wszystko, co upragnione, spocza¢ w Tobie
i w Tobie ukoi¢ serce. Ty jeste$ prawdziwy pokoj serca. Ty$ jedyne odpocznienie; poza Toba
wszystko jest trudne i niespokojne. W tym pokoju, tylko w nim, a wiec w Tobie jedynym, naj-

wyzszym i wiekuistym dobru, niech zasne i odpoczne. Amen.

Przygladajac sie uwaznie konstrukeji literackiej tego fragmentu, fatwo za-
uwazyc, ze ,przerzucenie” roli pouczajacego na podmiot zewnetrzny w stosun-
ku do autora i czytelnika dokonuje sie tylko w pierwszym zdaniu: zaczyna on
uczy¢ wlasciwego sposobu modlitwy. W dalszym ciggu z formalnego punktu
widzenia mamy tekst modlitwy i wtracony wen komentarz uzasadniajacy
taki, a nie inny sposéb modlenia sie. Przektad polski w pewnym momencie

»,Zapomina”, ze pouczajacym jest glos z wysoka (Bdg, Chrystus), przechodzac
do pierwszej osoby liczby mnogiej: ,,Nie kazde bowiem pragnienie jest nam
podsuniete przez Ducha Swietego” (Non enim omne desiderium a Spiritu
Sancto est), ,czy do pragnienia tej lub owej rzeczy sklania nas dobry czy
zty duch” (an spiritus bonus, aut malus te impellat ad desiderandum hoc vel
illud)*®. Wskazuje to, jak dalece pouczenie w odbiorze czytelnika (ttumaczki)
jest ludzkie, ,nasze”. Mozna by skwitowac¢ te konstatacje stwierdzeniem, ze
rozpisanie trzeciej ksiegi na role jest zabiegiem czysto formalnym, a autor
stosuje go ze wzgledow dydaktycznych. Mozna jednak zauwazy¢ réwniez, ze

10 Przeklad W. Lohna jest tu bardziej wierny oryginatowi: ,Nie kazde bowiem pragnienie [...]
pochodzi od Ducha Swietego”; ,,Czy cie duch dobry czy zly przynagla” - Tomasz & Kempis, O na-
$ladowaniu Chrystusa, red. J. Zukowicz, dz. cyt., s. 167.
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pouczenie mistrza rozwija pierwsze wezwania Modlitwy Panskiej (Mt 6, 9-10;
Lk 11, 2), a nawet ze przebija przez nie doS§wiadczenie Jezusowej modlitwy
w Ogrojcu (por. Mk 14, 36; Mt 26, 39. 42; Lk 22, 42). W dalszym ciggu tekstu
jednak coraz trudniej jest dostrzec podtekst ewangeliczny, a modlitwa, ktdrej
mistrz naucza ,,syna”, wyraza raczej doSwiadczenie zyciowe i tesknote serca
tego ostatniego. W swym tonie i tresci odpowiada doktadnie modlitwie ,syna”
o wypelnienie woli Bozej stanowiacej tre$¢ ksiegi III, rozdz. 15, 3. W jednej
i drugiej modlitwie mozna jeszcze rozpoznac¢ odniesienie do tekstow biblij-
nych, pochodzacych z ksigg madrosciowych Starego Testamentu. W stowach:
,Oto jestem Twdj stuga, gotowy na wszystko, nie pragne zy¢ dla siebie, ale
dla Ciebie, oby tylko godnie i doskonale!” (I, 15, 2) mozna odkry¢ wplyw
Ps 119, 125: ,Jestem Twoim stuga, daj mi zrozumienie, bym poznal Twoje
napomnienia”. Poczatek Modlitwy o wypetnienie woli Bozej odsyla do proshy
z Mdr 9, 10: ,Wyslij ja [madros¢] z niebios Swietych, zeslij od tronu Twej
chwaly, by przy mnie bedac, ze mng pracowala”, za$ koniczace te modlitwe
pragnienie spoczecia i odpoczynku w Panu (III, 15, 4) przypomina ostatni
werset Psalmu 4: ,,Gdy sie poloze, zasypiam spokojnie, bo Ty sam jeden, Panie,
pozwalasz mi mieszkaé bezpiecznie”. Zyjace w pamieci autora tekstu modlitwy
wielokrotnie powtarzane psalmy i inne fragmenty Pisma Swietego inspirujg
jego sposdb modlenia sie w duzym stopniu. Jest to jednak jego wlasna prosba
i wlasne rozumienie nauki mistrza zawartej w Ewangelii.

4. )ak czytac Pismo Swiete?

W czym zatem mozna widzie¢ warto$¢ propozycji podejscia do tekstu biblij-
nego zawartej w O nasladowaniu Chrystusa, a jakie sa jej ograniczenia?
Autor uczy zaréwno konkretnymi radami, jak i wlasnym swiadectwem
(ujawniajacym sie dzieki przeniknieciu tekstu aluzjami, sformutowaniami,
cytatami biblijnymi) o wartosci znajomosci Pisma jako narzedzia tacznosci
z jego boskim Autorem. Tylko w konteks$cie pragnienia nawrdcenia (odmiany
zycia), tylko polaczona z wprowadzaniem w czyn jej wskazan lektura $wie-
tych stronic ma jego zdaniem sens godny pozadania. Nie wystarczy lektura
Ewangelii, trzeba jeszcze miec ,Ducha Chrystusowego”. Uczy On prostoty
i pokory w podejsciu do Pisma. Natomiast zarozumiato$¢ grozi medrcom,
ktorych madro$c¢ blednie przed obliczem Boga. Stowo przemawia tylko wte-
dy, gdy Pan przemawia, Pismo wymaga sluchania, ale tylko nasladowanie



318 ks. tukasz Kamykowski

Chrystusa, a nie sama lektura, daje czlowiekowi pelne zrozumienie Jego
sléw. Biblia staje sie tu narzedziem w osiggnieciu mistycznego zjednoczenia
z Bogiem. ,,0 Boze, Prawdo, spraw, abym by} jedno z Tobg w mito$ci wiecznej!”
Wszystko, co nie przybliza do spelnienia tego pragnienia, nie jest warte za-
chodu, a czytajacy Pismo w innym celu moga by¢ swego rodzaju balwochwal-
cami (,majq uszy, ale nie stysza” jak drewniane i kamienne bozki i ci, co je
produkuja - por. Ps 115, 4-9). Prawdy, ktére przemijaja (znaki i stowa), nauka
jako prawda ludzka nie sg uniwersalne. Tylko nauka Chrystusa jest ciggle
uniwersalna, ciggle aktualna. Mimo ze wiele fragmentéw tego podrecznika
zycia duchowego ma piekna, zwartg, poetycka konstrukcje, autor odwodzi
od zatrzymywania sie na formie, zalecajac skupienie uwagi jedynie na tresci
mogacej pomoéc w zjednoczeniu ducha z Bogiem. Moga temu stuzy¢ ,ksigzki
pobozne i proste” oraz ,wznioste i glebokie”, autorzy posiadajacy ,wiele czy
malo sztuki pisania” - czy nie mozna w tym widzie¢ rady czynigcej aluzje
réwniez do réznych przeciez pod wzgledem kunsztu ludzkiej formy ksiag
Pisma (np. Jk, Jd contra])?

Z drugiej strony trzeba jednak przyznac, ze horyzont duchowy dzielka
nie siega do niektérych istotnych wymiaréw pozytku znajomosci Biblii. Jest
duzo negatywnych stwierdzen, ktére zawezajg podejscie do Pisma Swietego.
Analiza cytatéw biblijnych wykorzystanych w powyzszym tekscie pokazuje,
ze autor skupia sie gléwnie na tych, ktére akcentuja osobista relacje cztowieka
z Bogiem. Ten subiektywizm w poszukiwaniu Boga i egzystencjalny wymiar
wiary to watki, ktére niebawem uwypukli w swym nauczaniu Marcin Luter,
wywodzacy sie rowniez z tradycji devotionis modernae. Styl Tomasza a Kempis
jest zblizony do stylu biblijnych ksigg madrosciowych (Syr, Mdr). Lektura
tekstu to zdaniem Tomasza a Kempis czynno$¢ wybitnie indywidualna. Uderza
wiec podejscie ,utylitarne” do tekstu biblijnego: ,Jesli chcesz mie¢ korzysé
z czytania, czytaj z prostotg, pokora i wiara...”. Pismo nie jest zrodlem prawd
obiektywnych i tre$ci metafizycznych, nie nalezy zajmowac sie szczegétami,
nalezy wydoby¢ z niego raczej czysta praxis; jedynie to, co jest istotne dla
chrzescijanina z punktu widzenia jego pozytku duchowego. Nie wida¢ wcale
kontekstu eklezjalnego ani liturgicznego. Pozostaje wylacznie osobista relacja
ja—Chrystus, dla ktorej Biblia stanowi co najwyzej cenny pokarm, cho¢ moze
doskonalszy od innych ksiazek ,poboznych, wzniostych i gtebokich”.

Pamietajac o tych ograniczeniach, wcigz warto wraca¢ do wielu wskazan
zawartych w O nasladowaniu Chrystusa, zwtaszcza do podstawowej teskno-
ty czynigcej teologie i egzegeze biblijng czym$ wiecej niz jedna z dyscyplin
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naukowych: ,,0 Prawdo, Boze, racz zjednoczy¢ mnie z soba w milo$ci nie-
odmiennej. [...] Niech umilkng medrcy, niech ucichnie przed Toba kazde
stworzenie: Ty jeden méw do mnie!”.

Abstrakt

0 nasladowaniu Chrystusa” - Pismo $wiete w yciu duchowym

Jeden z najwazniejszych klasycznych podrecznikéw poboznosci O Nasladowaniu Chrystusa Tomasza
a Kempis uczy czytelnika podejscia do Pisma i sam je wykorzystuje. Artykul chce zacheci¢ do pogle-
bionego studium nad podejsciem teoretycznym i praktycznym do Biblii w tym dzietku, analizujac pod
tym katem pie¢ wybranych fragmentéw.

Stowa kluczowe: duchowos¢; Biblia; Tomasz a Kempis; Zrédta teologii

Abstract

“The Imitation of Christ:" Sacred Scripture in Spiritual Life

One of the most important classic devotional guidebooks, Thomas a Kempis’ The Imitation of Christ,
presents to the reader an approach to Sacred Scripture and itself makes use of it. This article aims to
deepen one’s study of the theoretical and practical approach to the Bible in this work, analyzing five
selected fragments in this respect.

Keywords: spirituality; Bible; Thomas a Kempis; sources of theology
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W jednej z homilii na §wieto Epifanii wygloszonej na przelomie VIi VII wieku
w bazylice $w. Piotra papiez Grzegorz Wielki mowik:

Magowie przynoszg zloto, kadzidlo i mirre. Zloto jest bowiem odpowiednie dla kréla, kadzidto
skladano na ofiare Bogu, mirra za$ konserwuje sie ciata zmartych. Magowie wiec zapowiadaja
tego, ktérego adoruja, takze poprzez mistyczne dary: przez ztoto kréla, przez kadzidlo Boga,

przez mirre $miertelnika®.

Zawarte w przytoczonym fragmencie objasnienie sensu ,,mistycznych da-
row” ofiarowanych Boskiemu Dzieciatku przez Magow ze Wschodu nie jest
oczywi$cie pomystem $w. Grzegorza, ale mozna je uznac za wykladnie dla
6wczesnego Ko$ciola rzymskiego kanoniczng, rekapitulujaca wczesniejsza,
opartg na starotestamentowej symbolice zlota, kadzidla i mirry egzegeze
wersetu Mt 2, 11. Nie jest ona zreszta w cytowanej mowie wykladnia jedyna;
nieco dalej kaznodzieja poucza, Ze zloto symbolizuje madrosé¢, kadzidto —
moc modlitwy, a mirra — umartwienie ciala. Sa to zatem trzy dary, ktére my,
jako wierzacy w Chrystusa — Boga, krdla i cztowieka, mozemy mu ofiarowac
wraz z Medrcami?. Ta katechetyczna interpretacja betlejemskich daréw, ak-
tualizujgca ich znaczenie w kierowanej do wiernych zachecie (wedlug sche-
matu: ,podobnie jak Medrcy, my réwniez ofiarujmy Chrystusowi...”), stanie
sie trwalym motywem homilii na $wieto Objawienia Panskiego réwniez
w kaznodziejstwie staropolskim.

1 Gregorius I, Homilia X. Habita ad populum in basilica sancti Petri apostoli in die Epiphaniae, PL 76,
1112D: ,Magi vero aurum, thus et myrrham deterunt. Aurum quippe regi congruit, thus vero in
Dei sacrificium ponebatur, myrrha autem mortuorum corpora condiuntur. Eum ergo magi quem
adorant etiam mysticis muneribus praedicant, auro regem, thure Deum, myrrha mortalem”;
por. idem, Liber responsalis, PL 78, 742C.

2 Ibidem, PL 76, 1113A, 1113B-C.
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Alegoryczna wykladnia znaczenia zlota, kadzidla i mirry uksztaltowala sie
w egzegezie pierwszych pieciu stuleci chrzescijanstwa. Jej fundatorem byl
najprawdopodobniej §w. Ireneusz, ktéry w traktacie Adversus haereses pisze,
ze Medrcy ze Wschodu ofiarowali Jezusowi zloto — bo prawdziwie jest krélem,
kadzidlo —bo prawdziwie jest Bogiem, mirre — poniewaz jest tym, ktdry umrze
zarodzaj ludzkii zostanie pogrzebany>. Formute te powtarzali, modyfikowali
ireinterpretowali w péZniejszych stuleciach m.in. $w. Hilary, $w. Ambrozy, $w.
Jan Chryzostom, Euzebiusz z Emessy czy hiszpanski kaplan-poeta Juwenkus;
cytat z Historii ewangelicznej tego ostatniego: ,,ofiarowujq trojakie dary: ka-
dzidlo, ztoto i mirre — kréolowi, cztowiekowi i Bogu” — przywotal z aprobata sw.
Hieronim, dzieki czemu znalazly sie one pézniej w jednej z lekcji brewiarza
rzymskiego przeznaczonej na oktawe $wieta Epifanii*.

Ta ,wzorcowa” formula (ztoto — krélewskos¢, kadzidlo — Boskos$¢, mirra —
czlowieczenstwo Chrystusa) stala sie punktem wyjscia dla dalszych inter-
pretacji wzbogacajacych ja o nowe sensy, zaréwno literalne, jak i — nade
wszystko — duchowo-mistyczne. Znajdziemy je m.in. w komentarzach egze-
getycznych $w. Hieronima, $w. Maksyma z Turynu, $w. Piotra Chryzologa,
$w. Leona, $w. Fulgencjusza z Ruspe, a w Sredniowieczu w pismach Rabana
Maura, $w. Piotra Damianiego, Hugona z opactwa $w. Wiktora, $w. Bernarda
z Clairvaux, $w. Tomasza z Akwinu, §w. Bonawentury, $w. Bernardyna ze
Sieny. W péZznym Sredniowieczu istotng role odegrato z pewnos$cia kazanie
na Objawienie Panskie ze Ztotej legendy Jakuba de Voragine, w ktorym wtoski
dominikanin usystematyzowal najbardziej rozpowszechnione w jego czasach
literalne i figuralne interpretacje betlejemskich daréw. Nie wdajac sie tutaj
w teologiczno-katechetyczne subtelnos$ci tych wykladni, podsumujmy jedynie
powstale przed schylkiem $redniowiecza najwazniejsze z nich?.

Zloto, najbardziej drogocenny z kruszcow, jest w interpretacji historycznej
darem, ktory ma wspomoc ubostwo Jezusa i jego Matki; w sensie duchowym
obrazuje krélewski rodowdd, majestat, potege, wladze i moc sedziowska

3 Iraeneus, Contra haereses, PG 7, 184D.

4 Aquilinus Iuvencus, Historia evangelica, PL 19, 99A (w. 284-286): ,tum munera trina, / Thus,
aurum, myrrham regique, hominique, Deoque / Dona dabant”; por. Hieronymus Stridonensis,
Commentaria in Matthaeum, PL 26, 22A.

5 Bardziej szczegélowa prezentacje patrystycznej i Sredniowiecznej tradycji egzegezy zlota, ka-
dzidla i mirry przedstawiam w ,,Petne tajemnic dary, bo w nich Bég, Kroli mary...”. Ztoto, kadzidto
i mirra w dawnej egzegezie (rekonesans), [w:] ,Stawa z dowcipu sama wiecznie stoi...”. Prace
ofiarowane Pani Profesor Alinie Nowickiej-Jezowej z okazji piecdziesieciolecia pracy naukowej,
red. M. Hanusiewicz-Lavallee, W. Pawlak, Lublin 2018, s. 185-199.
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Chrystusa, ale tez, gldwnie ze wzgledu na walor swego blasku, interpretowa-
ne jest jako znak jego Boskiej natury i chwaly niebianskiej. O wiele bogatszy
rejestr znaczen odnosi sie do czlowieka ofiarujacego ztoto swemu Zbawcy.
W sensie literalnym jest ono daning nalezng krélowi oraz wyznaniem wiary
w jego krélewski majestat, w sensie duchowym za$ podstawowym znaczeniem
zlota jest madros$c, jasne poznanie i kontemplacja Bozej prawdy. Bywa ono
rowniez interpretowane jako blask plomiennej milosci Boga, doskonatosci
w wierze i w cierpieniu, czystego sumienia i $wietych mysli, poboznosci
i dobrych uczynkéw.

0Od czasow $Sw. Bernarda upowszechnila sig literalno-pragmatyczna inter-
pretacja ofiarowanego przez Medrcéw kadzidla, zgodnie z ktéra miato ono
stuzy¢ neutralizacji wypelniajacego stajnie przykrego zapachu. W sensie
historycznym oznacza ono réwniez kaptanski rodowdd Jezusa. Podstawowe
jednak znaczenia kadzidla maja charakter mistyczny: w odniesieniu do
Chrystusa symbolizuje ono jego boska nature, majestat i niezmierzonos$¢
chwaly oraz najswietsza dusze wcielonego Boga, natomiast w odniesieniu do
czlowieka - przede wszystkim poboznag i szczera modlitwe skruszonego serca,
uwielbienie i kontemplacje boskosci Chrystusa, ofiare przeblagalna sktadana
Najwyzszemu Kaplanowi. Jest ponadto wyrazem wiary w boskos¢ Dziecigtka,
milosci pelnej skruchy i pokory, postepowania w dobru, $wietego zycia, dobrej
slawy, wreszcie — wiary w zmartwychwstanie i stodycz niebianskich rozkoszy.

Zgodnie ze swym praktycznym zastosowaniem mirra ofiarowana Maryi
i Jezusowi miala stuzy¢ do pielegnacji dziecka, wzmocnienia jego ciala i za-
bezpieczenia go przed pasozytami. W sensie duchowym symbolizuje ludzka,
cielesng, podlegla Smierci nature Chrystusa, zapowiada jego przyszle cierpie-
nie, Smierc i pogrzeb. W odniesieniu do cztowieka ma bardziej zréznicowane
konotacje. W zyciu ziemskim symbolizuje przede wszystkim wiare w praw-
dziwe czlowieczenstwo Chrystusa, ale réwniez umartwienie ciala i jego po-
zadan, poskramianie rozwigztos$ci, pokute i skruche, gorycz w ucisku i trud
doczesnego bytowania, dobre uczynki, wspélcierpienie w mitosci, $miertel-
no$¢ ciala i pragnienie Smierci. W perspektywie wieczno$ci chroniaca przed
zepsuciem mirra prefiguruje zmartwychwstanie ciala ijego nieSmiertelnosc,
a takze wieczng trwato$¢ szczescia zbawionych.

Jak widac z powyzszego zestawienia, poszczegolne dary betlejemskie miaty
w egzegezie figuralnej ustabilizowane znaczenia podstawowe, nad ktérymi
czesto nadbudowywano wykladnie wieloznaczne, zalezne od kontekstu, nie-
jednokrotnie krzyzujace sie z innymi lub nawet wzajemnie przeciwstawne. Na
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przyklad mirra symbolizowala podleglosc ludzkiego ciala zepsuciu i $mierci,
ale tez prefigurowala jego zmartwychwstanie i nieSmiertelno$¢; zaréwno zto-
to, jak i kadzidlo wigzane byly z bosko$cia Chrystusa, obu tez przypisywano
symboliczne odniesienia do chrzescijanskiej mitosci i poboznosci.

Podobnie jak w tradycji calego Kosciola rzymskiego, réwniez w Polsce
Zrédlem dostarczajacym najobfitszego materiatu dla analizy podjetego tutaj
zagadnienia sg kazania i homilie na uroczystos¢ Objawienia Panskiego (Trzech
Kroli). Ida one w setki, jesli uwzglednic¢ ogromny i wciaz nie do konca przeba-
dany korpus kazan w jezyku tacinskim i polskim, zachowanych w rekopisach
i drukach powstalych do konica XVIII wieku. Tutaj ogranicze sie zaledwie do
kilkunastu przykladéw reprezentujacych kaznodziejstwo rodzime, gtéwnie
polskojezyczne, od poczatku XIV do drugiej potowy XVIII stulecia.

Juz u samego zarania naszego kaznodziejstwa pojawia sie dzielo wybitne
i oryginalne, réwniez w zakresie hermeneutyki biblijnej. Mowa oczywiscie
o dwujezycznych polsko-tacinskich Kazaniach swietokrzyskich, ktérych frag-
mentarycznie zachowana kopia datowana jest na sam poczatek XIV wieku.
Zachowane czeSciowo kazanie na Objawienie Panskie skonstruowane jest
w oparciu o zastosowana réwniez w kazaniu na dzien $w. Katarzyny zasade
trojkowa, co w przypadku opowiesci o trzech ,krolach poganskich” oraz
ofiarowanych przez nich trzech darach zyskuje dodatkowe uzasadnienie.
Nie zaglebiajac sie w subtelnosci kompozycyjne, zauwazmy, iz autor kazania
laczy trzy dary Medrcow z trzema atrybutami nowo narodzonego Krola:
laskawoscia, potega i hojnoscia:

Nics nie mieszkajac, <gdy gwiazde> uzrzeli, nagle dary: zloto, kadzidlo a mirre <wzda¢ mu...>
pospieszyli, bo krol mito$ciwiejszy; przed nim pokle<k>li, <bo krol mocniejszy>; dary jemu

wzdali, bo krol szczedrzejszy®.

Bardziej precyzyjnie okreslony zostal sens tropologiczny betlejemskich
daréw: winni$my ofiarowa¢ najmitos$ciwszemu krélowi zloto — uczynek

6 Cyt. w transkrypcji W. Twardzika za wydaniem: Kazania swietokrzyskie. Nowa edycja, nowe
propozycje badawcze, pod red. P. Stepnia, wspolpr. H. Tchérzewska-Kabata, I. Winiarska-Gorska,
Warszawa 2009, s. 256.
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milosierny, kadzidto - nabozna modlitwe oraz mirre — umartwienie ciata’.
Warto zauwazyd¢, ze o ile znaczenie kadzid}a i mirry miesci sie calkowicie
w ramach tradycyjnej egzegezy, o tyle interpretacja ztota jako czynu milosier-
dzia (,skutek mitosirdny”) nie posiada tak oczywistego pierwowzoru; o ,,ztocie
milosierdzia” (aurum eleemosynae) pisal wczesniej chyba tylko cysterski poeta
ikronikarz z przetomu XII i XIII wieku Helinand z Froidmont?,

Nieco p6zniej niz kolekcja Swietokrzyska powstaly lacinskie kazania
Peregryna z Opola (zm. ok. 1333). W kazaniu Na swieto Objawienia Pariskiego
$laski dominikanin uwzglednit w eksplikacji znaczenia krélewskich daréw
ich sens alegoryczny, historyczny i moralny, podazajac m.in. za Bonawentura
iBernardem z Clairvaux:

Wtedy oni natychmiast podjagwszy wedréwke ruszyli od wschodu na potudnie. Nie$li tez dary:
zloto, kadzidlo i mirre, by uczci¢ potréjng nature Narodzonego. Zloto, albowiem przez zloto
wyrazalo sie jego Bostwo, kadzidlo, bowiem wyobrazalo ono dusze, i mirre, bowiem wyobrazata
ona jego najczystsze cialo. Ofiarowali zloto réwniez dlatego, aby ulzy¢ w biedzie Matce, ktéra
byta uboga. Kadzidlo ofiarowali dla zabicia niemitego zapachu, jaki panowal w stajni, mirre zas,
aby wzmocni¢ delikatne cialo chlopca, ktérego miata zywi¢. Ofiarowali takze te trzy dary jako
przyklad dla nas, aby$my ofiarowali zloto, czyli doczesne dobra, kadzidlo, czyli gorliwos¢ lub

modlitwe, i mirre, czyli umartwienie ciata®.

Z}oto, kadzidlo i mirra to jedynie dary materialne, ktdre jako ,doczesne
majetnosci” otrzymali Medrcy od Boga, podobnie jak dusze i cialo — podkresla
Jakub Wujek (zm. 1597) w Kazaniu na Ewanjelijq na dzieri Trzech Krolow; teraz
oddaja mu nie tylko swe skarby, ale rowniez hold i chwale:

A jako znali, Ze osobliwie trzy rzeczy od niego mieli: cialo, dusze i docze$ne majetnosci, tak mu
tez to wszystko zaraz poddali: cialo — upadajac, dusze — chwale mu dawajac, majetno$¢ — skarby

swe ofiarujac. Zloto na wspomozenie ubéstwa jego, kadzidlo na oddalenie smrodu miejsca onego,

7 Ibidem (,itegoc to krola mito$ciwiejszego czlowiek zlotem, to je skutkiem mitosirdnym, kadzidlem,
to je naboznym modlenim, mirrg, to je ciala udreczenim, bedzie darowac i przez ty dary mitos¢
Syna dziewiczego moze otrzymac”).

8 Helinandus Frigidi Montis, Sermo in Epiphania Domini, PL 212, 529A-B.

9 Peregryn z Opola, Kazania ,de tempore” i ,de sanctis”, przekk. ]. Mrukéwna, weryfikacja przekla-
du i opracowanie tekstu E. Deptuchowa, L. Szelachowska-Winiarzowa, Z. Wanicowa, red. nauk.
J. Wolny, Krakéw-Opole 2001, s. 74.
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mirre na utwierdzenie watluchnego ciata jego. Zloto na pob6r, jako wielkiemu krolowi, kadzidlo

na ofiare, jako prawemu kaptanowi, mirre na pogrzeb, jako $miertelnemu cztowiekowi?®.

O ofierze dla Jezusa ,z dusze, z ciala i z majetnosci” pisze réwniez Piotr
Skarga (zm. 1612) w kazaniu Na dzieri Zjawienia abo Trzech Kroléw, odnoszac
jednak te formutle nie do Medrcow poszukujacych Chrystusa w Betlejem, ale
do wspoélczesnych chrzescijan, ktérzy powinni znalezé go w ubogich, ,.co
w gnojach i stajniach, i w stomie bez opatrzenia lezg”''. Bardziej jeszcze roz-
budowane wezwanie do wiernych zawiera kazanie Skargi na dzien Trzech
Krolow z Zywotéw swietych:

P6dzmy co rychlej, dobywajmy skarbéw, a poklon czyniac, ofiarujmy jemu dusze, cialo i majet-
nosci nasze, ku wszelakiemu poddanstwu, jako Panu i Bogu naszemu. KmiecieSmy i stworzenie
jego, na toSmy tu przyjachali. Wyznawajmy zlotem, iz on jest krélem naszym, ktéremus$my dan
i poddanstwo winni s3. Wyznawajmy kadzidlem, iz on jest Bogiem prawym naszym, ktéremu
kadzenie i ofiara stuzy. Wyznawajmy, iz on jest prawym dla nas niedawno urodzonym czlo-
wiekiem, ktéry umrze¢ i pogrzebion za nas by¢ ma; a iz naonczas do jego postugi przyby¢ nie
bedziem mogli, zostawmy mirre na pogrzeb jego i na pomazanie §wietego ciala jego, zostawmy

ztoto na podparcie ubéstwa jego*2.

Najbardziej interesujace sa przypadki reinterpretacji tradycyjnych formut
egzegetycznych w kazaniach wprowadzajacych rozmaite konteksty wyzna-
niowe, obyczajowe czy polityczne. Przykladem pierwszego z tych przypadkow
moze by¢ homilia Mikotaja Reja (zm. 1569), w ktérej komentarz do ewange-
licznego opisu ofiarowania daréw Chrystusowi stal sie pretekstem do krytyki
niektoérych form dewocji w Kosciele katolickim. Autor Postylli przywoluje co
prawda tradycyjna, alegoryczng wykladnie betlejemskich daréw: ,,Zloto mu
dali, wyznawajac go by¢ prawym krolem, mirre mu dali, wyznawajac go by¢
prawym pomazancem Bozym, kadzidlo mu dali na znak tego, iz on juz miatl
by¢ dostateczniejszym kaptanem, ktéry miat za nas ofiarowac wdziecznag

10 J. Wujek, Kazanie na Ewanjelijq na dzieri Trzech Kroléw, [w:] idem, Postylle katolicznej o Swietych
czes¢ pierwsza ozimia, w ktorej sie zamykajq kazania na swieta Panny Maryjej, apostotow, me-
czennikow i innych swietych, ktorych Kosciot zwykt obchodzic poczqwszy od Adwentu do §. Jana
Krzciciela, Krakoéw 1584, s. 126 (marg. ,,Co krélowie Panu ofiarowali”).

11 P. Skarga, Na dzieri Zjawienia abo Trzech Kéléw, [w:] idem, Kazania na niedziele i Swigta catego
roku [...], Krakéw 1595, s. 520.

12 P.Skarga, Na dzieri Trzech Krélow kazanie krétkie, [w:] idem, Zywoty swietych Starego i Nowego
Zakonu na kazdy dzien przez caly rok [...], Krakéw 1605, s. 27.
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ofiare na krzyzu Bogu Ojcu swemu”*3, jednak w dalszym wywodzie nie unika
akcentéw polemicznych wobec wspotczesnych sobie praktyk, zbyt dostownie
interpretujgcych ewangeliczny przekaz. Dzisiaj — pisze ewangelicki postyl-
lograf — B6g nie potrzebuje od nas zlota, ale przeciez dosy¢ mamy wokét
siebie tych, o ktérych sam powiedzial, ze ,,co z nich namniejszemu uczynimy,
jakobychmy jemu samemu uczynili” (Mt 25, 40). Nie tylko zloto jest dla Pana
darem bez warto$ci; dla ublagania jego Swietego Bostwa powinnisSmy mu
ofiarowac ,nie mirre, nie kadzidlo, nie Swieczke, nie ziétko, tak jako inni
czynili, ale skruszong mysl serca niewinnego a wonno$¢ pokornej, a unizonej
modlitwy swojej**.

Interesujacym przykladem konceptystycznej, religijno-patriotycznej re-
interpretacji znaczenia betlejemskich daréw jest kazanie jezuity Walentego
Grozy Fabriciusa (zm. 1626), stynnego w swoim czasie nadwornego kaznodziei
krola Zygmunta III, wygtoszone w §wieto Trzech Kroli roku 1622 w warszaw-
skim kosciele $w. Jana ,,stanowi panienskiemu i senatorskiemu”*®. W drugiej
czesci ,koledy” przeznaczonej dla senatorow Rzeczypospolitej ewangeliczni
medrcy przywdziewaja senatorskie szaty, a betlejemska stajnia przeobraza
sie w sale obrad:

I czytamy, ze kiedy ci trzej madrzy senatorowie weszli do senatu, kazdy z nich przyniést zloto,
kadzidlo i mirre. O, to wielka madros¢ i cnota senatorska do senatu nie przychodzi¢, jedno z ka-
dzidlem, z mirrg, ze zlotem. Kadzidlem sg wota i rady, ktére si¢ dyryguja na pomnozenie czci
i chwaly Bozej, i na obrone religijej katolickiej. Mirry sa rady na pohamowanie eksceséw, ktére
sie dzieja w Rzeczypospolitej. Takie kadzidlo i taka mirre powinien kazdy senator przynosi¢
zawsze do senatu. Powinien przynosi¢ i zloto — nie tylko rade zdrowa, zyczliwg, z prawdziwej
milodci ojczyzny pochodzaca, ale i dostatki swoje, ktére ma na poratowanie Rzeczypospolitej

potrzebujacej. Ta jest wiasna cheé ku Rzeczypospolitej senatorska®®.

Dalej ks. Fabrycy wypomina dostojnym stuchaczom, ze Rzeczpospolita
nie dos¢ nalezycie chroni wiare katolicka i Kos$cidl, a przychodzenie do

13 M. Rej, Ewanjelija o onych trzech medrcoch, ktérzy ofiarowali Panu naszemu mirre, kadzidto i ztoto,
[w:] idem, Swigtych stow a spraw Pariskich [...] Krojnika albo Postylla [...], Krakéw 1557, k. 37r.

14 Ibidem, k. 38r.

15 Kazanie, albo Koleda, ktérq w Warszawie w kosciele swietego Jana stanowi panieriskiemu i sena-
torskiemu ks. Walenty Groza Fabricius, teolog Societatis Iesu, kaznodzieja J.K.M. w dzieri Trzech
Krolow dat roku 1622, drugi raz przedrukowane, Krakow 1648.

16 Ibidem, s. 21.
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senatu z kadzidlem, mirra i zfotem nie jest zwyczajem ,powszechnie polskim”.
Poniewaz w tym dniu przypada coroczne odnowienie $lubéw zakonnych
jezuitéw, wzywa kaznodzieja do ponowienia ,koledy” Trzech Kroli, ale juz
polskim, rodzimym, senatorskim obyczajem:

Bedzie mial boski Majestat w cnotach i radach senatorskich ofiarowane kadzidto na chwale swoje
Swietg, bedzie ojczyzna miala zdrowg mirre na uleczenie i na zachowanie od skazy naruszonych

cztonkéw Rzeczypospolitej, bedzie miala i ztoto na ozdobe i ratunek obywateléw panstwa tego*’.

Komentarz $w. Hilarego do Mateuszowej Ewangelii przywotat ks. Szymon
Starowolski (zm. 1656) w pierwszym ze swoich kazan Na dzieri Trzech Krolow.
Z}oto, kadzidlo i mirra ofiarowane Chrystusowi pouczaja nas, ze jego wcielenie
jest poczatkiem naszego zbawienia: dla nas ,,mial umrze¢ jako cztowiek, mial
od umartych powstac jako Bog i ma na skoniczeniu swiata przysc¢ sadzi¢ nas
wszytkich jako krél nawyzszy i sedzia najsprawiedliwszy”*8. Chrystus - méwi
dalej Starowolski — w sposob niewidzialny obdarowat Trzech Medrcow daleko
drozszymi skarbami: za zloto wlal w ich serca doskonala wiare, za kadzid}o
niewzruszona nadzieje, a za gorzka mirre — goraca mitos¢ i taski rozmaite'®.
My za$, idac za przyktadem Trzech Kroli, oddajac Panu trojaki poklon — mysla,
wolg i uczynkiem, mozemy mu ofiarowac jedynie nasze serca, ztoto, srebro
iinne majetnos$ci obracajac na potrzeby Ko$ciola i poratowanie bliznich. Bég
bowiem nie pragnie innych dardéw, tylko ,zlota ognistej mitosci, kadzidla
wonnego z dobrych uczynkéw naszych, a miry, przykrej nam wprawdzie, ale
wdziecznej jemu i pieknie woniajacej, z umartwienia ztych nalogéw naszych
i wszytkiej pozadliwosci ciata naszego”?°.

Do epifanijnej homilii $w. Grzegorza Wielkiego siega Franciszek Rychlowski
(zm. 1673) w kazaniu na dzien Trzech Kroéli. Przypomnijmy: papiez interpre-
towal zloto jako niebianska madrosc¢, kadzidlo jako gorliwg modlitwe, mirre

17 Ibidem, s. 34.

18 S. Starowolski, Na dzieri Trzech Krolow. Kazanie pierwsze. O oddawaniu przystojnego poktonu Panu
Bogu naszemu, [w:] idem, Swigtnica Pariska zamykajqca w sobie kazania na uroczystosci swigt
catego roku, Krakéw 1645, s. 175-176; por. Hilarius Pictaviensis, Commentarius in Matthaeum,
PL 9, 923A.

19 S. Starowolski, Na dzieri Trzech Krolow. Kazanie pierwsze. O oddawaniu przystojnego poktonu
Panu Bogu naszemu, op. cit., s. 179.

20 Ibidem, s. 179-180. Podobne refleksje snuje Starowolski w drugim kazaniu na $§wieto Trzech
Kroli w zbiorze Swigtnica Pariska (Na dzieri Trzech Kréléw. Kazanie wtére. O oddawaniu chwaly
i ofiary Panu Bogu, s. 183-185).
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jako umartwienie cielesnych afektéw?!. Wyktadnie te powtarza franciszkanin
Rychlowski, ktdry jednak sapiencjalng interpretacje znaczenia zlota modyfi-
kuje za mistrzem swego zakonu, Janem Dunsem Szkotem:

Iz mamy Chrystusowi Panu zloto, to jest mito$¢ serdeczna (ktéra wedtug Subtelnego Doktora jest
prawdziwa sapientia) ofiarowa¢, dowodze; Chrystus Pan ile Bég ofiarowat nam to zloto, to jest

mito$¢, mitujac nas ze wszytkiego serca swojego boskiego?2.

Wybityny teolog i kaznodzieja jezuicki Tomasz Mlodzianowski (zm. 1686)
w Homilii na swieto Trzech Krolow przeprowadza zrodlowo-erudycyjng eks-
plikacje stowa apertis z wersetu Mt 2, 11: ,Et apertis thesauris suis obtulerunt
ei munera: aurum, thus et myrrham” (,I otworzywszy swe skarby, ofiarowali
Mu dary: zloto, kadzidlo i mirre”)?3. Juz na jej wstepie powotuje sie kazno-
dzieja na autorytet Swietych Ojcow, ktérych najwazniejsze wypowiedzi na
temat $wieta Epifanii zamierza tutaj przypomniec. Na pierwszym miejscu
stawia Mlodzianowski tak ceniony przez $w. Hieronima wiersz Juwenkusa?*.
Nastepnie przytacza przypisywang $w. Augustynowi, a w rzeczywistosci
pochodzaca z homilii na Epifanie Sedatusa (VI w.), biskupa Béziers, opinie,
wedle ktérej w trzech darach i w jednym nabozenstwie Medrcéw skrywa sie
tajemnica jednosci Tréjcy Swietej?s. Kolejnym autorytetem, na ktéry powoluje
sie M}lodzianowski, jest Druthmar Christianus (Christian ze Stablo; IX w.):

Powiada Druthmarus, Ze do tego stowa thesaurum dwa sie schodza jezyki: Thesaurum medium
est Graecum, medium Latinum. Potowica tego stowa jest grecka, polowica laciniska. Thesis graece

dicitur positio, et thesaurum positio aurti; thesis znaczy potozenie, a aurum ztoto?®.

21 Zob. przypis 2.

22 F. Rychlowski, Na tenze dzieri Trzech Krélow kazanie wtére, [w:] idem, Kazania na swieta catego
roku z roznych doktoréw i autoréw ku zbudowaniu dusz ludzkich zebrane i napisane [...], Krakéw
1667, s. 98.

23 T. Mlodzianowski, Kazania i homilije na swieta uroczyste, takze pogrzeby, dla wiekszej chwaty
Boga, Kréla krélow, Najjasniejszej na zawsze Krélowy Polskiej, Bogarodzicy Panny czci, Poznan
1681, t. 4, s. 432-434.

24 Ibidem, s. 432-433.

25 Ibidem, s. 433; zob. Sedatus Bitterensis, Homilia de epiphania, PL 72, 773B.

26 T. Mlodzianowski, Kazania i homilije na Swieta uroczyste, takze pogrzeby, dla wiekszej chwaty
Boga, Krola krolow, Najjasniejszej na zawsze Krélowy Polskiej, Bogarodzicy Panny czci, op. cit.,
s. 433; Christianus Druthmarus, Expositio in Matthaeum, PL 106, 1284A.
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Podobnie jak wcze$niej Pseudo-Hieronim, Druthmar Christianus, a za nim
polski kaznodzieja roztrzasajg kwestie liczby daréw ofiarowanych Chrystusowi
przez poszczegélnych Medrcéw; gtéwnie ze wzgledu na anegdotyczng glose
Mlodzianowskiego przytoczmy ten fragment w catosci:

Pyta sie tenze, jezeli ci trzej krélowie, kozdy z osobna jeden tylko podarunek Panu Jezusowi
ofiarowal, na przyklad Kasper zloto, kadzidlo Malcher, Baltazar mirre. Malarze i perswazyja
polska, skapa na Chrystusa, rozumie, ze kozdy tylko swéj a jeden tylko podarunek ofiarowal.
I snadz wolaliby Polacy: ,,Dosci ma od jednego zlota, niech tez juz drugi kadzidlo daje, zuboza
sie domy takiemi donatywami, sksiezeja korony!”. Ten ttumacz moéwi: ,Recte quaeritur utrum
singuli singula obtulerunt, aut singuli tria”. I odpowiada: Sed credimus, quia quod corde credi-
derunt, muneribus ostenderunt et unusquisque tria obtulerit. Rozumiemy, ze w co uwierzyli, tak

i ofiarowali: w Boga w Tréjcy Jedynego kozdy uwierzy}, kozdy trzy dary ofiarowat?”.

Z wielu dawnych ,ttumaczen moralnych” podarunkéw ofiarowanych
Jezusowi wybiera M}odzianowski dwa. Pierwsze pochodzi z homilii na Epifanie
Euzebiusza z Emessy: ,Aurum offerunt doctores, thus martyres et confessores,
myrrham iam paenitentes peccatores” —ztoto ofiaruja doktorowie, kadzidto me-
czennicy i wyznawcy, a mirre pokutujacy grzesznicy?®. Drugi wyktad zaczerpnat
polski kaznodzieja z egzegetycznego kompendium Glossa ordinaria; w zamiesz-
czonym tu komentarzu Anzelma z Laon (zm. 1117) do Ewangelii $w. Mateusza
dary ofiarowane Dziecigtku nie tylko poswiadczaja wiare Medrcéw w tajem-
nice Tréjcy Swietej, ale réwniez oznaczaja trzy dary pochodzace ze skarbnicy
Pisma Swietego — sens historyczny, moralny i alegoryczny?®®. Mlodzianowski,
opatrzy} ten komentarz, jak to mial w zwyczaju, wlasnym aktualizujacym ko-
mentarzem, tym razem adresowanym do wspdlczesnych sobie kaznodziejow:

Kiedy tez to kto nigdy na kazaniu historyi nie powie - historicum, na obyczaje nie méwi - moralem
i pod podobienistwem na zbudowanie czego innego nie wyrazi - et allegoricam, to taki kaznodzieja

trzech daréw Panu Jezusowi nie ofiaruje®°.

27 Ibidem.

28 Ibidem, s. 433; Euzebiusz z Emessy, In Epiphania Domini, [w:] idem, Homiliae in Evangelia [...],
Antverpiae 1558, s. 33-34.

29 Zob. Anselmus Laudunensis, Ennarrationes in Matthaeum, PL 162, 1257C: ,,Apertis thesauris
Scripturarum, historicum, moralem et allegoricum sensum offerunt, vellogicam, physicam, ethicam”.

30 T.Mlodzianowski, Kazania i homilije na Swieta uroczyste, takze pogrzeby, dla wiekszej chwaly Boga,
Krola krolow, Najjasniejszej na zawsze Krolowy Polskiej, Bogarodzicy Panny czci, op. cit., s. 434.
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Za Anzelmem przypomina réwniez, ze dary betlejemskie figuruja stuzace
wierze katolickiej trzy dyscypliny naukowe: logike, fizyke i etyke — i dodaje
z wladciwym sobie przymruzeniem oka:

Ze¢ tu teologijej nie masz, nie dziwuje sie, bo sie ona okolo Pana Jezusa bawi, w podarunku nie

chodzi. A metaphysica kedy? Z loika sie pobratata, albo w jednejze szkole, parze z etyka idzie®'.

Do pism autorytetéw koscielnych siega réwniez Sebastian Piskorski (zm.
1707) w Kazaniu na uroczystosc swietych Trzech Krolow®? Za Liber responsalis
$w. Grzegorza oraz homilig $w. Piotra Chryzologa przypomina tradycyjna
formule, zgodnie z ktdra zloto objawia tajemnice krolewskosci Chrystusa,
kadzidlo wskazuje na Jego godno$¢ kaptanska, mirra zapowiada Jego Smier¢
i pogrzeb33. Za sw. Maksymem z Turynu ttumaczy, ze ,przez ztoto chcieli
Medrcy pokazac nieoszacowany okup zbawienia naszego, [...] przez kadzid-
lo prawej wiary wszystkim objawienie, [...] przez mirre, ktdra ciala od ze-
psowania zachowuje, chcieli pokaza¢ zmartwychpowstanie prawdziwe”3*.
Przywoluje tez moralny wyklad sw. Grzegorza, zgodnie z ktérym czlowiek
moze ofiarowac Bogu zloto — madro$¢ rozumu, kadzidlo — modlitwe goraca
i nabozna, mirre - umartwienie ciata®. Najciekawszy jednak fragment ka-
zania Piskorskiego odwotuje sie juz nie do komentarzy patrystycznych, ale
do Zrédla niemal wspoéiczesnego:

Trzy sa nieoszacowane w skarbnicy dusze ludzkiej od Boga zlozone klejnoty: rozum, wola, pa-
mie¢, w ktérych sie obraz calej Tréjce Naswietszej jako we zwierciedle bardzo jasnym wydawa:
speculum Divinae Maiestatis. Rozum jako zloto Swietne wszytkie szacunki przewyzsza: aurum
in comparatione illius nihil duxi. Kadzid}o — mito$¢ boska ogniem zarliwo$ci rozpalona, do nieba
samego jako kadzidlo wdzieczne, sicut virgula fumi ex aromatibus, przenikajaca i tam sama na

wieki zostajaca: sola manet caritas. Pamie¢ wszytko, aby nie gineto, jako mirra zachowujaca. Te

31 Ibidem.

32 S. Piskorski, Kazanie na uroczystosc¢ swietych Trzech Kroléw, [w:] idem, Kazania na dni Pariskie,
na uroczystosci Bogarodzice Panny Niepokalanie Poczetej, na swieta osobliwe Stug Pariskich,
w réznych kosciotach odprawione [...], Krakéw 1706.

33 Ibidem, s. 97; por. Gregorius I, Liber responsalis, PL 78, 742C; Petrus Chrysologus, De Epiphania
et magis, PL 52, 619A.

34 S.Piskorski, Kazanie na uroczystosc¢ swietych Trzech Krolow, op. cit, s. 97; por. Maximus Taurinensis,
Homiliae, PL 57, 283A.

35 Ibidem, s. 99; por. Gregorius I, Homilia X, PL 76, 1113B-C.
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trzy drogie prezenty, klejnoty nieoszacowane, nasze wlasne z laski nieprzebranej Boga naszego

nabyte, ofiarujmy dzi$ wszyscy Zbawicielowi naszemu?®®.

Poza przywolanymi w powyzszym cytacie wersetami z Ksiegi Madrosci
(7,9)iPie$ni nad Piesniami (3, 6) oraz }aczona z imieniem $w. Augustyna gno-
ma ,,Sola manet caritas”, zasadniczg inspiracja dla przytoczonego fragmentu
jest dzielo niderlandzkiego teologa i pastoralisty Jakoba Marchanta (zm. 1648)
pt. Rationale evangelizantium, sive doctrina et veritas evangelica, a konkretnie
zamieszczony w nim traktat De Epiphania, w ktérym jako duchowe ekwiwa-
lenty trzech daréw wymienia autor trzy skarby czlowieka: intellectus, voluntas
i memoria®’. Powinnis$my zatem - pisze Piskorski — ofiarowaé¢ Bogu te trzy
prezenty, klejnoty naszej duszy: zamiast ztota — rozum, ktéry rozwaza Boze
dziela, zamiast mirry — pamie¢, ktéra zachowuje wszystko w nienaruszonej
calosci, zamiast kadzidla — wole, ktéra rozpala mito$¢ naszych serc; a wszystko
to winni$my ofiarowa¢ Bogu przez rece Najswietszej Maryi Panny>®.

»Dwie sie w Betlejem dzi$ pokazaly sceny: ubdstwa Chrystusowego i bogactw
oryjentalnych panéw” — méwi jezuita Stanistaw Bielicki (zm. 1718), roztrzasa-
jac w kazaniu na uroczysto$¢ Trzech Kroli, utrzymanym w poetyce péznobaro-
kowego konceptyzmu, kwestie ,kto kogo dzi$ bardziej regalizowat’°. Medrcy
ze Wschodu hojnie obdarowali Jezusa zlotem, ale on wzial go tyle tylko, ,,ile
trzy razy dziecinnemi mdg} zabrac raczkami, [...] ile mu na sustentacyja do
Egiptu potrzeba byto”*. Kadzidlem i mirra oddali mu czes$¢ jako wielkiemu
kaptanowi, a przy okazji ,nie tylko betlejemskiego chlewku gnoje wykurzeli,
ale §licznym zapachem i wonia ubalsamowali”*!.

36 Ibidem,s. 102.

37 J. Marchantius, Rationale evangelizantium, sive doctrina et veritas evangelica, a sacerdotibus, pa-
storibus, concionatoribus pectori appendenda [...], Montibus 1637, t. 1, s. 532. Traktat Marchanda
wymienia az osiem alegorycznych znaczen zlota, kadzidla i mirry: 1. intellectus — voluntas — me-
moria; 2. fides - caritas — spes; 3. contritio — confessio peccatorum - mortificatio; 4. eleemosy-
na - oratio — ieiunium; 5. caritas apostolorum — devotio et pietas virginum - afflictio martyrum
et poenitenium; 6. obedentia — castitas — pauperitas; 7. divinitas — anima — corpus; 8. futurum

- praesens - praeteritum (ibidem, s. 532-534).

38 S. Piskorski, Kazanie na uroczystos¢ swietych Trzech Krélow, op. cit, s. 102-103.

39 S. Bielicki, Kazanie na uroczystosé Trzech Kréléw, [w:] idem, Swieta kaznodziejskie, to jest Kazania
doroczne na uroczystosci swietych Bozych [...], Kalisz 1717, s. 15-16.

40 Ibidem,s. 19.

41 Ibidem, s. 20.
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Ksigdz Bielicki, ,,maz wielkiego dowcipu, nauki, erudycyi i porywajacej
wymowy”*?, nalezat do tych kaznodziejéw-moralistéw przetomu XVII i XVIII
wieku, ktérzy swoje przepowiadanie religijne konsekwentnie odnosili do rea-
liéw obyczajowych i spoteczno-politycznych dwczesnej Rzeczypospolitej. Nic
zatem dziwnego, ze rowniez bogate i egzotyczne dary Medrcéw ze Wschodu
wzbudzaja w polskim kaznodziei melancholijng refleksje nad pospolito$cia
i ubo6stwem rodzimych zasobow:

A my co, Polacy? Ztupieni ze zlota, ledwo miedziane klepaki mamy. Balsamy u nas jalowiec
i dziegie¢. Ledwo co nad Baltyckim Morzem burztynu. Mirra nasza — ubogich mréwek robota.

Czy tymze karecowac tego Goscia bedziem?*?

Prawdziwym jednak darem czlowieka dla Boga jest homagium — oddanie
naleznego mu holdu, za$ zloto, kadzidlo i mirra to pomniejsze upominki.
Chrystus zreszta, jako prawdziwy krél, odwdzieczy} sie Medrcom o wiele
drozszymi, bo boskimi skarbami: wiara, nadzieja i mitoscig**. Ale nie tylko
nimi. Wedtug apokryficznych legend pochodzenia koloniskiego, do ktérych
bez wiekszych oporéw siega jezuicki kaznodzieja, sabejscy krolowie na sku-
tek spotkania z Chrystusem, niestworzonym Stoncem - ,zmyli czernidla
i pomurzono$¢ ciat i dusz swoich, wybieleli nad $nieg”*s. Zyskali tez nowe,
szczesliwsze zycie, czego znakiem bylo nadanie im nowych imion: dotad nosili
,hiepiekne” imiona: Here, Pere i Male (jak Mane, Tekel, Phares), teraz je ,,od-
mienil Pan Jezus i Heremu dal Gaspar, Peremu - Balcer, Malemu — Melchior”#,
A powracajac do swych krain, pobrali ze sobg wszystkie skarby Chrystusowego
ubdstwa i bostwa; pobrali tak chciwie, ,,ze w szopce i chlewku betlejemskim

42 S. Zaleski, Jezuici w Polsce, Lw6éw 1902, t. 3: Prace misyjne nad ludem 1648-1773, cz. 2: 1700-1773,
s. 1087.

43 Tbidem, s. 20.

44 Ibidem, s. 20; por. S. Starowolski, Na dzieri Trzech Krélow. Kazanie pierwsze. O oddawaniu przystoj-
nego poktonu Panu Bogu naszemu, op. cit., s. 179. Z kolei w kazaniu jezuity Pawla Kaczynskiego
wiara, nadzieja i mito$¢ to dary, jakie mozemy ofiarowa¢ Chrystusowi zamiast ztota, mirry
ikadzidla; zob. P. Kaczynski, Na dziert Trzech Krélow, [w:] Kazania na swieta catego roku, Kalisz
1684, s. 15-16. Podobnie interpretuje dary Medrcéw pdézZniejszy o niemal stulecie franciszkanski
kaznodzieja Stanislaw Szczepanowski: ,Przyniesli zloto, mirre i kadzidlo, co bylo znakiem trzech
cn6t nadprzyrodzonych: wiary, nadziei i mitosci” (zob. S. Szczepanowski, Kazanie II. Na swieto
Trzech Krolow, [w:] Kazania swietalne na caty rok, w przeswietnej katedrze metropolitariskiej
gnieznieriskiej miane [...], Krakow 1762, t. 2, s. 7).

45 S. Bielicki, Kazanie na uroczystos¢ Trzech Krolow, op. cit., s. 21.

46 Ibidem, s. 22.
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nie zostawili i dzbla stomki; pobrali (jak Naam Syrus) na wielblady swe i gnoj
z stajenki, i tym tak uthuscili role murzynskie, ze odtad sa zyzne”*’.

»A my co wezmiemy od hojnego w ubdstwie Pana?” - pyta w zamykajacej ka-
zanie Konkluzyi z kontemplacyjq ks. Bielicki. Z betlejemskiej szopki, ktdra jest
niewyczerpang skarbnicg wszelkich ddbr, ztoto bierze lakoma aurea libertas,
kaptani biora balsamy i kadzid}a, mirre zas ,ubodzy w gorzkos$ciach swych
ludzie”*®. Ponadto trzy skarby, ofiarowane Chrystusowi przez wschodnich
Mago6w, a nawet same ich nazwy posiadaja wtasciwosci lecznicze; kaznodzieja
przytacza popularng w Sredniowieczu wierszowang formutle przeciw epilepsji,
ktora szeptano do ucha chorego:

Gaspar fert myrrham, thus Melchior, Balthasar aurum:
Haec tria qui secum portabit nomina regum

Solvitur a morbo Christi pietate caduco*®.

1 odnosi jej skutecznos¢ nie tylko do chordb indywidualnych, cielesnych
i duchowych, ale réwniez do stabosci i niedomagan calej Rzeczypospolitej:

Bierzmy te recepty na ostatnie upadki nasze. [...] IdZmy do szopki, ktéra spanoszyli oryjentalni
panowie, pobierzmy z rabunkiem Swietym, co zostato: krélowie zloto, kaptani kadzidla, Jézefa
szlachta i wszytkie stany, Najswietsza Panne mezatki i panny, wolu i osta ekonomije, rolnicy gnéj.

A Pana Jezusa za kolede wszyscy®°.

Oczywiscie wiekszos$¢ kaznodziejow pdznego baroku nie roztrzasala te-
matu daréw betlejemskich tak obszernie i tak swobodnie jak ksiadz Bielicki.
W kazaniach na $wieto Trzech Kroli skupiano sie raczej nie na dostownych czy
ukrytych znaczeniach zlota, kadzidla i mirry, ale na ich religijno-moralnych
ekwiwalentach - darach, jakie za przykladem Medrcéw zyjacy tu i teraz
chrzes$cijanin moze ofiarowaé krélujacemu w niebie Chrystusowi. Zamiast zio-
ta—umilowanie Boga, zamiast kadzidta — wiare, poboznos$¢ i dobry przyklad,

47 Ibidem, s. 24.

48 Ibidem.

49 Ibidem. Imiona Trzech Magéw polaczono z epilepsja prawdopodobnie pod wplywem wersetu
Mt 2, 11: ,upadli na twarz i oddali mu poklon”, a takze ze wzgledu na magiczne wlasciwosci
przypisywane ich darom. Zob. O. Temkin, The Falling Sickness. A History of Epilepsy from the
Greeks to the beginning of Modern Neurology, London 1994.

50 S. Bielicki, Kazanie na uroczystos¢ Trzech Krolow, op. cit., s. 24.
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zamiast mirry - zal za grzechy, umartwienie ciala i cierpliwo$¢ w utrapie-
niach - to najczesciej pojawiajace sie wowczas duszpasterskie pouczenias?.
Za ilustracje stosowania tego rodzaju formul egzegetyczno-moralnych niech
postuza cytaty z kazan dwoch cenionych w pierwszej polowie XVIII wieku
oratorow pijarskich: Benedykta Zawadzkiego i Samuela Wysockiego:

Ci krolowie zlozyli hojna reka zloto, mirre, kadzidlo. Panowie byli — paniska musiala by¢ i mu-
nificencyja. Czlowiecze, nie stanie ci¢ na zloto, wyswiadczze nad zloto chrzescijariska mitos¢.
Nie mieszkasz w szczeSliwej Arabijej, nie masz kadzidla i mirry, uczynze z siebie sacrificium;
pobozne zycie — najmilsze, najwonniejsze Panu Bogu tymijana. Za mirre stanie mortyfikacyja

samego siebie®2.

Ty, katoliku, przy adoracyi twojej co tez Bogu oddajesz? Nie mozesz zlota? Ale masz milos¢,
drozsza nad zloto, masz trzy potencyje duszy: rozum, pamie¢, wole; nad trzy drozsze dary masz

serce, ciato i dusze - czy je oddajesz?%®

Zamknijmy ten fragmentaryczny przeglad przykladem kazania okolicz-
nosciowego laczacego uroczystos¢ Trzech Kroli z ceremonia zakonnych ob-
léczyn ,trzech panien, wstepujgcych do Zakonu Swietego Benedykta”. Jego
autorem jest jezuita Jan Zrzelski (zm. 1746), uwazany za jednego z najwybit-
niejszych kaznodziejéw pierwszej potowy XVIII stulecia. ,Materyje kazania”
streszcza Zrzelski nastepujaco: ,Iz jako dzisiejsi trzej Medrcy, trojakie dary
ofiarujacy, tak te trzy madre Panny, siebie na stuzbe Chrystusowi odaja-
ce, czynig Bogu ofiare doskonala, a wzajem od niego biora rekompensate
wspanialg”®*. W pierwszej czesci kaznodzieja stawi m.in. hojno$¢ Trzech Kroli,

51 Zob. np. F. Kowalicki, Kaznodzieja odswietny, abo Kazania doroczne na dni swietych Bozych uro-

czyste, Krélowy wszystkich swietych poswiecone, Sandomierz 1721, s. 46; ]. Wujkowski, Zarliwa

glosu apostolskiego odnowa, [...] to jest Kazania na wszystkie swieta roczne, duchem apostolskim

miane [...], Warszawa 1723, s. 17; K. Balsam, Kazanie na uroczystosc swietych Trzech Krolow, [w:]

idem, Kazania na swieta catego roku, Poznan 1762, t. 1, s. 35-36.

Benedykt od $w. J6zefa (Zawadzki), Kazania na swieta uroczyste dla wiekszej czci i chwaly Boga

w Tréjcy Jedynego [...], Warszawa 1702, t. 2, s. 13-14.

Samuel od $w. Floriana (Wysocki), Kazanie II. Na swieto Trzech Krolow, w katedrze krakowskiej

1740, [w:] idem, Chwata chwalebnego w swietych swoich Boga i Swietych w Bogu uwielbionych,

kazaniami na wszystkie w roku catym dni swiete i niektére akty publiczne po réznych katedrach,

chrzescijariskiej dla nasladowania poboznosci ogtoszona [...], Warszawa 1747, t. 1, s. 27.

54 . Zrzelski, Kazanie II. Na dzieri sSwietych Trzech Krolow, przy obtdczynach trzech panien, wste-
pujgcych do Zakonu Swietego Benedykta, [w:] idem, Trakt do nieba niegdys sladami swietych
Pariskich utorowany, teraz przez kazania na wszystkie swieta catego roku na wieksza chwate Boga,
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przeciwstawiong chciwosci i sknerstwu wladcéw dawnych i wspoétczesnych,

»,Ktorzy ani sami przez sie, ani w swych antenatach nic na chwale Boza nie
uczyniwszy, na dobra oddane Chrystusowi zyzem patrza”s. Doskonato$¢
ofiary Medrcéw polegala jednak nie tylko na ich bezinteresownej hojnosci,
ale na ,,uszlachceniu” zewnetrznej adoracjii materialnych daréw wyznaniem
wiary, ze Chrystus jest krélem $wiata (ztoto), najwyzszym kaptanem (kadzid-
}o) oraz Bogiem niesmiertelnym w $miertelnym ciele ludzkim (mirra)®®. Tak
obdarowany i uczczony Jezus, podobnie jak niegdy$ krol Salomon wobec
krélowej Saby, nie datl sie zwyciezy¢ Medrcom w hojnosci i obdarowat ich
wspaniala rekompensatg - bezcennymi darami duchowymi: za zloto otrzymali
niebianskg madrosc¢ i mito$¢ Boza, za kadzidlo — dar nabozenstwa i modli-
twy, za mirre — Swigtobliwe zycie, ,,zadnej na potym grzechowej korupcyi
nieznajgce”®’. Ta doskonata ,wymiana daréw” miedzy Bogiem a cztowiekiem
dokonuje sie réwniez dzisiaj, w $wieto Trzech Kroli, w akcie poSwiecenia sie
trzech nowicjuszek na stuzbe Bogu; one skladaja mu z siebie trojaka, a zatem
doskonalg ofiare, za ktéra moga by¢ pewne otrzymania od niego sowitej
rekompensaty w niebie:

Otwieracie skarby wasze, apertis thesauris suis, gdy sobie do wszelkich dostatkéw i honoréw
Swiatowych, ktéreécie mialy mie¢ albo sie spodziewac¢ mogly, przez ingres za zakonng klauzure
wrota zamykacie. Ofiarujecie zloto, to jest auream libertatem, wolno$¢, swobode, ktéra wszelka
zlota cene przechodzi, non bene pro toto libertas venditur auro, idac dobrowolnie w wiezy §lubéw
zakonnych, poddajac sie pod regularne postuszenstwo. Ofiarujecie thus devotionis, kadzidlo
nabozenstwa, gdyz na to idziecie w klasztorna klatke, ba, co méwie idziecie, lecicie skrzydtami
milodci boskiej [...]. Ofiarujecie myrrham mortificationis, mirre dobrowolnego umartwienia, gdy

sie na wszelkie mortyfikacyje, trudy, niewczasy [...] odwazacie®®.

w Swietych swoich dziwnego, do nasladowania wszystkim wiernym pokazany [...], Warszawa 1747,
s. 29. Wérdd trzech wspomnianych w tytule nowicjuszek byla Justyna Szaniawska (1712-1799),
staro$cianka kuniawska, pézniejsza ksieni benedyktynek w Nie§wiezu (przyjela imie zakonne
Eufemia); do zakonu wstapita w wieku 16 lat.

55 Ibidem, s. 30.

56 Ibidem,s. 31.

57 Ibidem; por. Cornelius a Lapide, Commentaria in quatuor Evangelia, Lugduni 1731, s. 51: ,,Pro
auro ergo, quod obtulerunt, receperunt augmentum sapientiae et amoris ardentis, pro thure
donum orationis et devotionis, pro myrrha studium purae et incorruptae vitae”.

58 J.Zrzelski, Kazanie II. Na dzieri Swietych Trzech Krolow, przy obtdczynach trzech panien, wstepu-
jacych do Zakonu Swietego Benedykta, op. cit., s. 32.
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W zwigzku z ostatnim cytatem warto odnotowac, ze w kazaniach na §wieto
Objawienia Panskiego z pierwszej polowy XVIII wieku jako specyficznie pol-
ski ekwiwalent ideowy zlota pojawia sie aurea libertas — ztota wolno$¢, i to
zaréwno w rozumieniu coraz glosniej gloryfikowanej w tym czasie wolnosci
Rzeczypospolitej szlacheckiej, jak tez w odniesieniu do wolnosci indywidu-
alnej, osobiste;j.

Jak juz z tego, wciaz przeciez bardzo pobieznego rekonesansu wynika,
dawni polscy kaznodzieje nie tylko czerpali ze skarbca chrze$cijanskiej egze-
gezy pierwszego tysiaclecia, poprzestajac na powolywaniu sie na autorytety
przesziosci, ale respektujac ugruntowane w tradycji opinie, probowali je
rowniez reinterpretowac lub dopeinia¢ inwencja wlasnej erudycji i wyobraz-
ni. Bardziej precyzyjne okre$lenie proporcji pomiedzy postawa receptywna
iinwencyjna w tym zakresie wymagaloby przeprowadzenia znacznie rozle-
glejszych studiéw zZrédlowych i poréwnawczych.

Abstrakt

Ztoto, kadzidto i mirra w dawnym kaznodziejstwie polskim

Artykut analizuje kontynuacje i reinterpretacje starochrzes$cijanskiej i Sredniowiecznej egzegezy zlota,
kadzidla i mirry (Mt 2, 11) w kazaniach polskich od XIV do XVIII w. Szczegdlng uwage poswiecono tym
przypadkom, w ktdrych tradycyjna symbolika daréw Trzech Medrcéw stanowi punkt wyijscia dla in-
terpretacji konceptystycznych, uwzgledniajacych aktualne konteksty polityczne, spoleczne lub religijne.

Stowa kluczowe: zloto; kadzidlo; mirra; kazanie; Polska; Objawienie Panskie

Abstract

Gold, Frankincense, and Myrrh in Old Polish Preaching

This article analyzes the continuation and old Christian as well as medieval exegesis of gold, frankincense,
and myrrh (Matthew 2:11) in Polish sermons from the fourteenth through the eighteenth centuries.
In particular, I focus on those cases in which the traditional symbolism of the gifts of the Three Magi is
a point of reference for conceptist interpretations that take into consideration the political, social, and
religious contexts of the time.

Keywords: gold; frankincense; myrrh; sermon; Poland; Epiphany
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Bog zechcial objawi¢ sie ludziom zaréwno poprzez swoje czyny, jak i przez
stowa’. Dziela Boga sa dostrzegalne — w historii i w samym stworzeniu, lecz
do ich wlasciwego zrozumienia potrzebna jest Boza interpretacja. W calej
Biblii znajdziemy informacje, ze Bég chce wej$¢ w kontakt z ludzmi, ze do
nich przemawia. Pismo Swiete Nowego Testamentu wskazuje na to, ze w tej
komunikacji bierze udzial Duch Swiety. Celem artykulu jest analiza roli Ducha
w przekazie stowa i odpowiedZ na pytania, jakie funkcje pelni Duch w tej
materii, na jakie osoby dziala i czy Jego wpltyw mozna rozdzieli¢ na pewne
etapy czy tez aspekty. W pierwszej cze$ci artykulu zostanie przedstawiony
starotestamentalny kontekst relacji stowa do Ducha Panskiego, ktdry choc nie
jest rozumiany jako odrebna trzecia Osoba Boska, stanowi zarys Jego obrazu
ukazanego w pelni objawienia. Przywolanie tekstéw zawartych w Starym
Testamencie jest konieczne jeszcze z jednego powodu. ,,0d jednego konca
Starego Testamentu po drugi, Duch i stowo Boze nie przestaja dziala¢ razem”?.
Nastepne czesci stanowi¢ bedg odwotlanie sie do tekstow nowotestamental-
nych, ktére ukazuja réznorakie powigzania miedzy Duchem Swietym a sto-
wem Bozym. Przeprowadzone badania pozwalaja na podzielenie biblijnych
wypowiedzi na dwie gtéwne grupy, z ktérych jedna dotyczy oddzialywania
Ducha na osobe, ktéra wypowiada stowa, a druga — na adresatow oredzia.
Zaznaczy¢ trzeba, ze glowny akcent zostal polozony na to ostatnie mniej
opracowane zagadnienie?, ktére pojawia sie przede wszystkim w dwoch
miejscach Pisma Swietego: ] 3, 34 i Dz 10, 44.

1 Por. Sob6r Watykanski II, konst. Dei Verbum, 2.

2 J. Guillet, Duch Bozy, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. nacz. X. Léon-Dufour, tl. i oprac. K. Ro-
maniuk, Poznan 1990, s. 229.

3 Inspiracja do podjecia tego tematu byly wyklady i publikacje ks. prof. J6zefa Kudasiewicza do-
tyczace roli Ducha Swietego i stowa Bozego oraz ich wzajemnych zwigzkéw, m.in. Odkrywanie
Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998; Powolanie do stuzby. Szkice z teologii i duchowosci
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Gdy Pan chce skierowac¢ swoje stowa do ludu wybranego, postuguje sie po-
Srednikami, ktdrzy w celu wypelnienia tego zadania otrzymuja Bozego Ducha,
czyli specjalng moc - szczegolne uzdolnienie niewynikajace z naturalnych
zdolnosci osoby — do penienia postugi, ktéra mozna w wezszym lub szerszym
sensie okresli¢ jako prorocka. Jedna z najwazniejszych os6b peliacych te role
byl Mojzesz przekazujgcy Izraelowi stowa Pana - stowa przymierza, obietnic
i Prawa. W momencie, gdy Mojzeszowi trudno jest samemu dzwigac ciezar
odpowiedzialnosci za lud, Bog zapowiada przydzielenie mu grupy starszych,
ktorzy otrzymaja cze$¢ ducha, ktory jest na Mojzeszu (Lb 11, 17). Zgodnie
z Bozym poleceniem stawiajg sie oni przy Namiocie Spotkania i zostaja ob-
darzeni duchem (11, 25), ktéry okazuje sie by¢ Duchem Pana (Lb 11, 29b)*.
Mojzesz ma $wiadomos¢ jego posiadania® i zwiazku, jaki istnieje miedzy jego
obecnos$cig w czlowieku a prorokowaniem, jakkolwiek nalezaloby te jedno-
razowa czynnos¢ w tym miejscu rozumiec®. Z pewnoscia Mojzesz jest tym,
ktory przekazywat ludowi stowa Pana’ i jedna z jego rdl byto bycie prorokiem,
ito jedynym w swoim rodzaju (por. Pwt 18, 15; 34, 10). Wprost o obdarzeniu
Mojzesza duchem wzmiankuje Trito-Izajasz, ktéry zawart w piedni stowa
o Izraelu: ,Wtedy wspomnieli o dniach przeszlosci, o studze Jego, Mojzeszu. [...]
Gdziez Ten, ktéry tchnat w jego wnetrze swego Swietego Ducha?” (Iz 63, 11)%.

Bliski zwigzek pomiedzy wyglaszaniem Bozych slow a posiadaniem Ducha
Panskiego wyrazniej ukazany zostal w dzialalnosci prorokdw. Balaam, postac
o dyskutowanej reputacji, gdy zobaczyt Izraela roztozonego obozem wediug
swoich plemion, do$wiadczy} obecno$ci Ducha Bozego i zaczat glosi¢ swoje
pouczenie (por. Lb 24, 2-3). Jest on jednocze$nie tym, ktéremu Pan wlozyt

biblijnej, Lublin 2011; Mesjariska dziatalnosc Jezusa jubileuszowym rokiem taski (Ek 4, 16-30), [w:]
Stowo Twoje jest prawdq. Ksiega Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Stanistawa Medali CM w 65.
rocznice urodzin, zebrat i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 212-224.

4 Udzielenie ducha Panskiego starszym nie bylo podzieleniem ducha obecnego w Mojzeszu - Ksiega
Liczb, wstep, przekl. z oryginalu, komentarz, ekskursy S. Lach, Poznan-Warszawa 1970, s. 132.
Wskazuja na to stowa Mojzesza do Jozuego na temat zazdro$ci w Lb 11, 29a.

6 Nie jest jasne, czy mowa o ekstazie prorockiej, jak uwaza wielu egzegetéw R. D. Cole, Numbers.
An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, Nashville 2000, s. 193. Wydarzenie
sie nie powtérzylo, jednakze poprzez wypowiedZ Mojzesza: ,,Oby tak caly lud Pana prorokowal,
oby mu dal Pan swego ducha!” (Lb 11, 29) nabiera charakteru rzeczywistosci stalej.

7 Zob.np.Wj6,9;19,7.14-15. 25; Lb 11, 24; 30, 2; Pwt 1, 3.

8 Trzeba jednak przyzna¢, ze wspominang w kontek$cie rola Mojzesza nie jest przekazywanie
sléw Pana, ale pelne mocy prowadzenie ludu.



Driatanie Ducha Swietego w przekazie stowa Bozego 343

w usta swoje stlowa (Lb 23, 5). Dzieki temu, ze Duch spoczal na Azariaszu,
synu Odeda, i Zachariaszu, synu kaplana Jojady, ludzie mogli ustysze¢ stowa
Pana (2 Krn 15, 1-8; 24, 20). Znaczaca jest wypowiedZ proroka Micheasza,
ktory pozostawil wyraz Swiadomosci bycia prorokiem: ,Ja za$ zaprawde
pelen jestem mocy Ducha Panskiego, sprawiedliwos$ci i mestwa, abym ogla-
szal Jakubowi jego wystepki, grzech jego — Izraelowi” (Mi 3, 8). Stowa te po-
jawiaja sie w kontekscie krytyki prorokéw?®, ktorzy takze uwazali siebie za
postancéw Bozych, lecz sprzeniewierzyli sie swojemu postannictwu poprzez
oczekiwanie lapowek i gloszenie zalezne od otrzymania daréw (Mi 3, 5-7).
W przeciwienstwie do nich Micheasz przekazuje prawde, nawet najbar-
dziej gorzka, a Zzrédlem jego mozliwos$ci prorokowania jest wytacznie Duch
JHWH. Napelnia On proroka mocg, ktéra podobna jest do dziatan dzielnego
wojownika walczacego o sprawiedliwos$¢*®.

Terminy ,duch” i ,,stlowo” pojawiaja sie w wyrazeniach paralelnych doty-
czacych dziatalno$ci wybranych bohateréw jako dary Boze. Dawid powiedzial
o0 sobie pod koniec zycia: ,,Duch Panski mowi przeze mnie i Jego stowo jest na
moim jezyku” (2 Sm 23, 2). Trito-Izajasz przekazuje nastepujaca wyrocznie be-
daca podsumowaniem zapowiedzi zbawienia: ,,Co do Mnie, takie jest przymie-
rze moje z nimi, méwi Pan: «Duch mdj, ktéry jest nad toba, i stowa moje, ktére
wlozylem ci w usta, nie zejda z twych wlasnych ust ani z ust twoich dzieci, ani
z ust potomkoéw twoich synéw, odtad i na zawsze - méwi Pan” (Iz 59, 21). Cho¢
nielatwo okresli¢, do kogo te stowa sa skierowane'?, zostata przedstawiona
lacznos$¢ miedzy stowem Boga a Jego Duchem. Zwiazek ten jest zaakcentowa-
ny stwierdzeniem, ze dwie rzeczywisto$ci — Duch i stowo - stanowiag istotny
element przymierza Boga z Izraelem. Pan obiecuje swoje nadejscie, ktore
bedzie przypominac przybycie wojownika (59, 17-18), nadej$cie pelne mocy
i chwaly (59, 19), ktére dla wrogéw bedzie wylaniem gniewu, a dla Syjonu
ocaleniem (59, 18a. 20). Mowa jest w tym miejscu o nowym eschatologicznym

9 ,The prophetsin verses 5-7 are not forgers, because the Lord’s sentence of not restoring their gift
would make no sense” (B. K. Waltke, Micah, [w:] The Minor Prophets. An Exegetical and Expository
Commentary, ed. by T. E. McComiskey, Grand Rapids 1993, s. 665).

10 B. K. Waltke, Micah, dz. cyt., s. 667.

11 Moze chodzi¢ o mesjasza, nardéd lub proroka (Iz 61, 1). G. V. Smith, Isaiah 40-66, Nashville 2009,
s. 605 (The New American Commentary, 15B) zauwaza, ze zmienia si¢ adresat wypowiedzi
z liczby mnogiej na pojedyncza, zatem nie chodzi o wspélnote, a o jednostke. Duch kojarzy sie
z Mesjaszem (11, 2) i stuga Panskim (42, 1).
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przymierzu'2. Na przyszto$¢ i trwato$é wskazuja jednoznacznie odniesienia
do potomkéw i wyrazenie ,,na zawsze”.

Z powyzszego przegladu starotestamentalnych tekstéw mozna wyciag-
nac¢ wniosek, ze istnieje niezaprzeczalne powigzanie pomiedzy wpltywem
Ducha Bozego na czlowieka a zdolno$cia wypowiadania stéw w imieniu Boga.
Prorok dziala mocg Ducha, a jego usta napeinione sa przez Pana Jego stowem
(por.Jr 1, 9; Ez 3, 1-4). Usta falszywych prorokéw wypelnione sa podarunka-
mi od ludzi (por. Mi 3, 5. 11; Ez 13, 19), a ich wypowiedzi sa wymystem ich
serc (por. Jr 14, 14; 23, 16. 26). W Starym Testamencie nie ma jednakze mowy
o0 osobowym Duchu Swietym, zatem gléwnym Zrédlem dla opisania relacji
Ducha i stowa pozostaje Nowy Testament.

2. Duch Swiety udzielany gtosicielowi stowa Bozego

Wedlug nauki Nowego Testamentu zawsze za wypowiadaniem przez czio-
wieka Bozego stowa stoi Duch Swiety: ,Albowiem nie z woli ludzkiej zostalo
kiedy$ przyniesione proroctwo, ale niesieni przez Ducha Swietego méwili od
Boga ludzie” (2 P 1, 21). Zdanie to stanowi fragment jednego z dwdch bezpo-
$rednich $wiadectw Pisma o natchnieniu skrypturystycznym, jednakze mowi
o etapach wcze$niejszych, jakimi byty wplyw Ducha Bozego na czlowieka
i ustny przekaz oredzia. ,,Przyniesienie” stowa Pana odbiorcom odbyto sie
dzieki ,,niesieniu”*® dokonywanemu przez Bozego Ducha. Gdyby nie byto twor-
czej obecnos$ci Ducha w powotanych ludziach, ich wypowiedzi stanowityby
jedynie stowo ludzkie. Nie tylko zreszta tres¢ ma boskie pochodzenie; takze
decyzja przekazu objawienia. Urywek 2 Listu $w. Piotra dotyczy w zasadzie
pism Starego Testamentu. Zostang zaprezentowane teraz teksty dotyczace
dzialania Ducha w czasach Nowego Testamentu.

Jednym z autoréw nowotestamentalnych, ktérzy wieksza uwage zwracaja
na dzialanie trzeciej Osoby Boskiej jest $w. L.ukasz. Rola Ducha jest zaznaczona
juz w narracji o rodzicach Jana Chrzciciela. Elzbieta zostala Nim napelniona
w momencie spotkania z brzemienng Maryja i dzieki Jego obecnos$ci rozpozna-
1a stan swojej mlodej krewnej i oglosita prawde, ktéra nie mogta by¢ poznana
wylacznie zmystowo: to Matka Pana, ktorej owoc tona jest blogostawiony

12 G. V. Smith, Isaiah 40-66, dz. cyt., s. 605.
13 W obu wypadkach w tekscie 2 P 1, 21 pojawia sie grecki czasownik @épw (,nosze”).
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(por. 1, 42-43). Po obrzezaniu Jana jego ojciec Zachariasz ,,zostal napelniony
Duchem Swietym i prorokowal” (Ek 1, 67). Jego wypowiedz stanowi nie tylko
modlitwe, ale takze objawienie prawdy o Janie, ktéry ma by¢ prorokiem oraz
o nadejsciu Mesjasza. Nie byloby to mozliwe bez dzialania Ducha Swietego.
W relacji Lukaszowej Jezus uroczyscie zainaugurowal swa dziatalno$¢ w syna-
godze w Nazarecie. Jako tekstem programowym postuzyl sie cytatem z datowa-
nego na czasy powygnaniowe Trito-Izajasza (polaczenie 61, 1-2 z 58, 6): ,Duch
Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascil, abym glosit dobra nowine
ubogim, i postal Mnie, abym wieZniom oglaszal wolnos¢, a niewidomym
przejrzenie; abym ucisnionych odsytal wolnymi, abym oglaszal rok taskawosci
Pana” (Ek 4, 18-19). Namaszczenie Duchem Mesjasza stuzy przede wszystkim
temu, by ewangelizowal (¢vayyeAiopat). Ta czynno$¢ jest wymieniona na
pierwszym miejscu i podana jako cel owego namaszczenia. Ponadto dwa razy
mowa jest o obwieszczaniu, oglaszaniu (knpvoow). Praktyczng realizacjq czasu
Bozej przychylnosci jest uwalnianie uci$nionych i uwiezionych. Przekonanie
o0 tym, ze Mesjasz bedzie napelniony Duchem jest wcze$niejsze niz odczytane
przez Jezusa stowa proroka. W VIII wieku przed Chrystusem Izajasz zapowia-
dal nadejscie potomka Dawida, na ktéorym spocznie Duch Pana (Iz 11, 1-2).

Zwiazek objawieniowe]j misji Jezusa z Duchem Swietym ujawnia sie we
wstepie Lukaszowym przed synoptycznym logionem o tym, ze jedynie Syn
zna i objawia Ojca. Jezus wypowiedzial pochwale rozradowany w Duchu
Swietym (Ek 10, 21-22)',

Przemawianie pod natchnieniem Ducha bedzie dane takze apostolom.
Warunkiem wstepnym i koniecznym postugi uczniow jest dar Ducha, ktory
doprowadzi ich do calej prawdy (por. ] 16, 13). Duch Swiety zgodnie z obiet-
nicg Jezusa Chrystusa wypowiedziang wobec ucznidéw w mowie pozegnalnej
bedzie Tym, ktéry ich wszystkiego nauczy i przypomni im wszystko, co Jezus
im powiedzial. Tylko dzieki Jego obecnosci stowa Mistrza pozostang w ich
umystach zywe (por. J 14, 26). Jako Duch Prawdy bedzie nauczycielem ucz-
niéw po odejsciu Pana do Ojca, a takze Jego Swiadkiem w ich sercach (J 15, 26).
Dzieki temu beda potrafili rozumie¢ glebiej oredzie Chrystusa w czasie po-
paschalnym, a takze aplikowac je do kazdej sytuacji.

Przy wniebowstgpieniu uczniowie zostali zobowigzani przez Mistrza
do oczekiwania na spelnienie obietnicy Ojca, czyli na dar Ducha Swietego,

14 J.Kudasiewicz, Jezus Chrystus Posrednikiem objawienia, ,Ateneum Kaplanskie” 84 (1992) nr 3, s. 433
rozszerza obecno$¢ Ducha takze na gloszenie: ,Jezus objawia Ojca napelniony Duchem $wietym”.
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ktéry uzdolni ich do pelnienia shuzby. ,,Otrzymacie moc, gdy Duch Swiety
zstapi na was, i bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei,
i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Mozna wrecz powiedzie¢, ze
bez Ducha Swietego $wiadectwo o Jezusie Chrystusie nie byloby mozliwe.
Kompetencja swiadkéw wynika z przyjecia Ducha'®. Rozpoczecie dziatalnosci
apostolskiej mialo miejsce w dzien Piecdziesiatnicy, kiedy to ,wszyscy zostali
napehieni Duchem Swietym i zaczeli méwi¢ obcymi jezykami, tak jak im
Duch pozwalal méwic¢” (Dz 2, 4). Trescig przepowiadania byly ,wielkie dziela
Boze” (Dz 2, 11). Gloszenie pod natchnieniem Ducha nie miato miejsca jedynie
jeden raz, w dzien Jego uroczystego zestania, lecz bylo rzeczywistoscia stala.
Przypomina o tym opis zdarzenia, ktore bylo ciggiem dalszym zaréwno od-
waznego gloszenia Ewangelii, z narazeniem na kolejne uwiezienie (Dz 4, 1-21),
jak i modlitwy Ko$ciola. Tredcia wolania do Boga bylo wspomnienie meki
Jezusa jako wyniku przesladowania oraz przedstawienie obecnej sytuacji
wierzacych jako kontynuacji tamtego zagrozenia. Trudne okoliczno$ci nie
powoduja zaniechania ewangelizacji, lecz proshe o mestwo w dalszym glosze-
niu. Narrator relacjonuje pelng mocy reakcje Boga. ,,Po tej modlitwie zadrzalo
miejsce, na ktérym byli zebrani, wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym
i glosili odwaznie stowo Boze” (Dz 4, 31). Znakiem teofanijnym podczas Swieta
Tygodni by} wicher i ogien, tym razem jest nim poruszenie ziemi'€. Prosha
Ko$ciota zostala wystuchana, a $Smiatos¢ w przepowiadaniu takze jest owocem
napelnienia Duchem. Od Niego pochodzi wigc nie tylko tre$¢ oredzia, ale
takze sposob przepowiadania.

Jezus zapowiedzial swoim uczniom wsparcie Ducha w chwili przeslado-
wan: ,gdy was poprowadza, zeby was wydac, nie martwcie sie przedtem,
co macie mowi¢; ale méwcie to, co wam w owej chwili bedzie dane. Bo nie
wy bedziecie méwi¢, ale Duch Swiety” (Mk 13, 11 par.). Realizacje tej obiet-
nicy wida¢ w zyciu apostota Piotra i jednego z siedmiu - Szczepana. Stojac
przed Sanhedrynem jako organem sadowniczym, przemawiali napelnieni
Duchem Swietym (Dz 4, 8; 6, 10). To nieco odmienna sytuacja od nakreslonej
powyzej (Dz 4, 31). Stanowi ona szczeg6lny przypadek wsparcia podczas
przemawiania, gdyz jego celem nie tyle jest zdobywanie nowych nasladowcow
Chrystusa, co obrona prawdy Ewangelii i prawa do jej zwiastowania.

15 J.-N. Aletti, Swiadkowie Zmartwychwstalego. Duch Swiety i swiadectwo w Dziejach Apostolskich,
wVerbum Vitae” 2002 nr 2, s. 130.
16 Por. Hbr 12, 26; Ps 18 (17), 8.



Driatanie Ducha Swietego w przekazie stowa Bozego 347

Idea koniecznos$ci aktywnej obecno$ci Ducha Swietego w czlowieku —
pierwszym odbiorcy prawdy Bozej — pojawia sie rdwniez w Corpus Paulinum.
Sw. Pawel stwierdza, ze dostep do objawienia mozliwy jest wylacznie poprzez
postanowienie Boga i dotyczy wybranych. Bog przez wieki ukrywal tajemnice
swej madrosci, a dal ja poznaé poprzez Ducha apostolom przeznaczonym do
gloszenia Ewangelii: ,Nam zas$ objawit to Bog przez Ducha” (1 Kor 2, 10). W po-
dobny spos6b wypowiada sie autor Listu do Efezjan, gdy pisze o tajemnicy
Chrystusa: ,,Nie byla ona oznajmiona synom ludzkim w poprzednich poko-
leniach, tak jak teraz zostala objawiona §wietym Jego apostotom i prorokom
przez Ducha” (Ef 3, 5). Interesujace, ze podkreslona zostaje funkcja objawi-
cielska Ducha Swietego, cho¢ przeciez stowo Boze wybrzmiewalo w ustach
Czlowieka Jezusa, zatem byto tatwiej — bo zmystami — dostepne. Oczywiscie,
autorzy tych wypowiedzi nie znali bezpo$rednio Mistrza z Nazaretu, jednak
mieli do dyspozycji $wiadectwo Jego uczniéw. Mimo to powoluja sie na dzia-
tanie Ducha jako motyw wiodacy.

3. Duch Swiety udzielany odbiorcy stowa Boiego

Asystencja Ducha Swietego przy gloszeniu stowa, Jego obecno$¢ w heroldzie
Bozego oredzia jest kwestig pierwszorzednga w porzadku chronologicznym
ilogicznym. Jesli czlowiek ma wyglaszac stowa Boga, z Nim samym musi miec¢
bezposdredni kontakt, a przez to nadprzyrodzony dostep do Bozej prawdy.
Poznanie jej nie jest mozliwe bez zgody Boga udzielonej wybranym ludziom.
Na kolejnym etapie komunikacji objawienia Duch dziala nie tylko w samym
glosicielu, ale takze w odbiorcy oredzia. Teksty Nowego Testamentu $wiadcza
o tym, ze wplyw Ducha na stuchacza mial miejsce podczas ziemskiej dzialal-
nosci Jezusa z Nazaretu oraz w czasach KoS$ciola pierwotnego.

Analize tekstow podejmujacych ten aspekt warto zacza¢ od ponownego
przywolania wydarzenia, ktére mialo miejsce w nazaretanskiej synagodze.
Gdy Jezus o$wiadczy}, Ze odczytane przez Niego stowa Pisma sie dzi§ wypelnity,
zebrani ,,dziwili sie stowom laski (tolg AdyoLg Tfig xapLtoc), ktdre plynely z Jego
ust” (Ek 4,22). Wielu komentatoréw stwierdza, ze narrator nie wskazuje na
jakas zewnetrzna atrakcyjnos$¢ wypowiedzi Chrystusa'?, lecz na wewnetrzny

17 Na cowskazuje przeklad trzeciego wydania Biblii Tysiaclecia: ,,dziwili si¢ pelnym wdzieku stowom”
(W. Prokulski). Tak tez thtumaczy F. Gryglewicz w Ewangelia wedtug sw. Lukasza, wstep, przeklad
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przekaz — stowo Boze niesie w sobie dla otwartego odbiorcy realna taske'®.
Co prawda nie ma w perykopie mowy o rodzaju udzielanej laski ani o Duchu,
jednakze jasno zostalo powiedziane, ze gtoszone stowo Pana nie jest wylacznie
artykulowanym dzwiekiem, lecz posiada rzeczywisty wpltyw na stuchacza,
wykraczajacy poza oddzialywanie mowy ludzkiej. Ponadto ewangeliczny
kontekst poprzedzajacy wyraznie ukazuje, ze uroczyste objawienie obecno-
$ci Ducha w Mesjaszu mialo miejsce podczas chrztu w Jordanie (Ek 3, 21-22)
i ze Duch odtad prowadzi Jezusa w Jego misji. Mozna wiec powiedzie¢, ze
»Zzrédiem mocy Chrystusowego stowa byl Duch Swiety, ktéry spoczat na Nim
i ktérym by}l namaszczony”*®.

Fragmentem Ewangelii, w ktérym ten temat zostal podjety jasniej, jest zda-
nie z ostatniego $wiadectwa Jana Chrzciciela zawartego w czwartej Ewangelii.
Jego druga cze$¢ (J 3, 31-36), przez niektérych uznawana za komentarz narra-
tora, dotyczy tozsamosci Jezusa. Mowa jest najpierw o Jego pochodzeniu z gory,
z nieba i byciu ponad wszystkim - o mesjanskosci i boskosci?®. Kluczowy dla
badanego zagadnienia jest w. 3, 34: 6v yap anéotellev 0 Beog ta pripata tod
Beo00 AaAel, ov yap €k pétpou Sidwaowv o mvebua. Werset sklada sie z dwdch
zdan. Podmiotem pierwszego czlonu, czyli tym, ktéry wygltasza Boze slowa,
jest Postany przez Boga Jezus. Trudnosci pojawiaja sie przy okresleniu pod-
miotu drugiej czesci, co widoczne jest w thtumaczeniach. Sporo z nich idzie za
dodatkiem pojawiajacym sie w niektdrych rekopisach?! albo wprost uznajac

z oryginatu, komentarz F. Gryglewicz, Poznan-Warszawa 1974, s. 132, cho¢ w samym komentarzu
okresla dzialanie Jezusa jako wypowiadanie stéw laski. Termin xépig moze mie¢ sens wdzieku
i jako taki zostal zaliczony w Lk 4, 22 przez R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, Warszawa 1995, s. 6511 W. Arndt, A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature, third edition, Chicago-London 2000. Ponadto jest on typowy dla
Corpus Paulinum, gdzie wyraza najczesciej taske Boga lub Jezusa wzgledem ludzi. Pojawia sie
jednak takze w dziele Lukaszowym (cho¢ nie u pozostatych synoptykéw) jako okreslenie taski
Bozej (Ek 1, 30; 2, 40. 52; 6, Dz 4, 33; 6, 8; 7, 46; 11, 23; 14, 26; 15, 11. 40; 20, 24).

18 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 256; Ewangelia wedtug swietego
Fukasza, wstep, przeklad z oryginaltu, komentarz F. Mickiewicz, cz. 1: Rozdziaty 1-11, Czestochowa
2011, s. 263; J. B. Green, The Gospel of Luke, Grand Rapids-Cambridge 1997, s. 214.

19 J. Kudasiewicz, Mesjariska dziatalnos¢ Jezusa jubileuszowym rokiem taski (Ek 4, 16-30), dz. cyt.,
s. 218.

20 Dokladniejsza analiza ] 3, 31-36 zob. B. Urbanek, Rola gtosu Jezusa w dziele Objawienia. Studium
z teologii Ewangelii wedtug sw. Jana, Katowice 2009, s. 65-77.

21 Chodzi o takich $wiadkow tekstu jak kodeksy A, C% D, ¥, 086, f'3, rekopisy recenzji bizantyjskiej,
starozytne ttumaczenia, m.in. Wulgate.
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0 Bedg jako nalezacy do tekstu??, albo przyjmujac Boga za osobe udzielajaca
Ducha?®. Takze wielu autoréw komentarzy uznaje Boga za podmiot drugie-
go czlonu wersetu. Istniejg jednakze wazkie argumenty za tym, by uzna¢
Postanego przez Boga za podmiot obu zdan albo ze ewangelista zgodnie ze
swoim stylem pozostawil otwartg kwestie i dal przez to mozliwos¢ dwdch
linii interpretacyjnych?4.

Co wskazuje na to, ze to Jezus posyla Ducha? Po pierwsze, sama sklad-
nia zdania, w ktérym podmiot nie ulega zmianie?®. Do tej racji Ignace de la
Potterie dodaje jeszcze dwie inne wynikajace z danych czwartej Ewangelii:
3, 34 stanowi nawigzanie do 1, 33b, czyli do zapowiedzi Jana, Zze Mesjasz be-
dzie chrzcil - to znaczy obdarzal — Duchem. W koncu, egzegeta twierdzi, ze
mysl o przekazywaniu Synowi przez Ojca nie jest Janowa, gdyz posiada On
juz Ducha w peni?é. Gléwnym argumentem przeciw przyjeciu, ze Syn, a nie
Ojciec jest dawca Ducha, jest nieznane w grece?’ wyrazenie o0 €k p€Tpov,
ktére oznaczaloby nieograniczony dar Ducha dla wierzgcych, a przeciez to

22 Przykladami sa thumaczenie Edycji Swietego Pawtla: ,Ten, kogo Bog postal, glosi Jego nauke, gdyz
Bdg daje mu swego Ducha bez ograniczen”, przeklad ekumeniczny Nowego Testamentu: ,,Kogo
bowiem Bdég poslal, glosi stowa Boga, gdyz Bég bez miary udziela Ducha”.

23 Jaknp. w Biblii Poznanskiej: ,Ten bowiem, kogo Bég postal, gtosi stowa Boga, ktéry udziela Ducha
bez miary”.

24 Ostatecznie B. Schwank, Das Johannesevangelium, t. 1, Diisseldorf 1966, s. 162 stwierdza, ze Jan
musial widzie¢ mozliwo$¢ doprecyzowania zdania, ale jednak tego nie uczynit. O dwdch spo-
sobach interpretacji w historii egzegezy wspomina S. Medala: Ewangelia wedtug swietego Jana,
wstep, przeklad z oryginatu, komentarz S. Medala, cz. 1, Czestochowa 2010, s. 440-441.

J. Krecidlo, Duch Swiety i Jezus w Ewangelii Swigtego Jana. Funkcja pneumatologia w chrystologicz-
nej strukturze czwartej Ewangelii, Czestochowa 2006, s. 99 podsumowuje swo6j wywdd zdaniem:

»Z analizy syntaktycznej wynika, ze dajagcym Ducha bez miary jest ten, ktérego Bég postal”. Tak
samo pisze B. Schwank, Das Johannesevangelium, dz. cyt., t. 1, s. 162: ,Rein grammatikalisch
betrachtet, ist das Subject, das »redet, identisch mit dem, das »gibt«”.

1. de la Potterie, Parole et Esprit dans s. Jean, [w:] L’Evangile de Jean. Sources, redaction, théologie,
sources, rédaction, théologie par M. de Jonge, Leuven 1987, s. 182. Trzeci argument jest zasta-
nawiajacy w $wietle 1, 33a — informacji o zstapieniu Ducha na Jezusa. Jako wyjasnienie mozna
potraktowa¢ wypowied? J. Kudasiewicza, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, dz. cyt.,
s. 376 (ktory takze opowiada sie za tym, ze Jezus jest dawcg Ducha w 3, 34), ze gléwny akcent relacji
Jana o chrzcie Jezusa lezy ,na stwierdzeniu, ze Duch zostal dany od Jezusa”. A. Malina, Chrzest

Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium narracji i teologii, Katowice 2007, s. 360 stwierdza: ,Nie
mozna wiec wigzac z przyjeciem chrztu poczatku spoczywania Ducha na Jezusie”. R. E. Brown,
The Gospel according to John, t.1, Garden City 1966, s. 158 zauwaza, zZe dary Ojca przewaznie
sa wyrazone w czasie perfectum, rzadziej w aoryscie, a tylko raz w czasie terazniejszym -] 3, 34
byloby drugim przypadkiem.

27 C.K.Barret, The Gospel according to St. John. An Introduction with Commentary and Notes on the

Greek Text, second edition, Philadelphia 1978, s. 226.
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Syn Bozy posiada Go w spos6b nieporéwnywalny?2. Nie jest to wystarczajacy
powdd za odrzuceniem tezy. Istotnie, Jezus jako Mesjasz posiada Ducha w pel-
ni, jak nikt inny. Tekst 3, 34 méwi natomiast o udzielaniu Ducha, a nie Jego
posiadaniu. Naturalne przeszkody sa w samym czlowieku, Jezus za$ udziela
swoich daréw obficie (por. J 6, 11. 26; 10, 10).

Proponowane ttumaczenie J 3, 34: ,Ten bowiem, kogo postal B6g, mdéwi sto-
wa Boze, bowiem bez miary udziela Ducha” zachowuje obecna w tekscie gre-
ckim niejednoznacznos¢ oraz identycznie oddaje sp6jnik yap przez ,bowiem”2.
Pierwsze wystapienie yap stanowi uzasadnienie prawdziwos$ci §wiadectwa
Postanego przez Boga — pochodzi On z nieba i ma bezposrednie poznanie Ojca
(3, 31-32; por. 1, 18). Jan zastosowal fanicuch mysli: skoro Jezus $wiadczy o tym,
co widziali styszal, oznacza to, ze pelni funkcje Objawiciela i ma ku temu pelne
kompetencje (3, 32). To, ze przyjecie Jego Swiadectwa skutkuje uznaniem Boga
za prawdomoéwnego, wynika z faktu, ze Jezus nie wypowiada swojej nauki,
ale stowo Boga (3, 34a; por. 7, 16; 14, 24). Ponowne ,bowiem” w 3, 34 wyjasnia,
ze wypowiedzi Jezusa sa stowem Boga, gdyz sa pelne Ducha. Duch ten jest
udzielany stuchajacym, ktérzy dzieki Niemu moga odpowiedzie¢ wiara®°.

Paralelnym do J 3, 34 tekstem, ktéry rowniez wiaze Ducha ze slowem,
jest wypowiedz Jezusa: ,Duch daje zycie; cialo sie na nic nie przyda. Stowa,
ktore Ja wam powiedziatem, sa Duchem?®! i sa zyciem” (J 6, 63). W pierwszej
czesci wersetu wyraznie mowa jest o Duchu Swietym, ktéry —jak Ojciec i Syn
(5, 21), i nikt inny - daje zycie, zycie wieczne. Same ludzkie wysitki zrozu-
mienia stowa Jezusa, bycie narodzonym z ciala (por. ] 3, 6) nie przyniosa
efektu. Zamiast wiary, przyjscia do $wietego Boga (por. ] 6, 68) nastepuje
odejscie od Niego (por. ] 6, 64-66). Stuchanie méw Jezusa jako osoby ,,z ziemi”,

28 Takie zastrzezenie zglaszaja C. H. Bernard, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to St. John, t. 1, Edinburgh 1976, s. 125; L. Morris, The Gospel according to John, Grand
Rapids 1995, s. 218.

29 Termin ten pelni kilka funkcji: kauzalna, eksplikatywna, konkludujaca — por. D. B. Wallace, Greek
Grammar Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament, Grand Rapids 1996, 662,
669, 674, 761; W. Arndt, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

30 Zob. na temat roli Ducha Swietego w procesie wiary A. Jankowski, Dynamika wiary wedlug
Czwartej Ewangelii, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 8 (1975), s. 29-32.

31 ,Duch” pisany mala litera pojawia sie w Biblii Tysiaclecia, przektadzie ekumenicznym Nowego
Testamentu, Biblii Poznariskiej, wielka za$ w Pismie Swietym Edycji Pauliniskiej, komentarzach
R. E. Brown, The Gospel according to John, dz.cyt., t. 1, s. 295; C. Bennema, The Power of Saving
Wisdom. An Investigation of Spirit and Wisdom in Relation to the Soteriology of the Fourth Gospel,
Tiibingen 2002, s. 204.
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anie,znieba” (por.J 3, 31), czyli z pominieciem dzialania Ducha, jest na nic.
W drugiej cze$ci wersetu swoje stowa Mistrz okresla jako bedace mveBua
Kat {wn. Te fraze mozna rozumie¢ jako hendiadys®*: stowa sa ozywiajacym
Duchem?3. Jezus zatem oglasza swoim uczniom, Ze Jego stowo — podobnie jak
pokarm dany przez Syna Czlowieczego (] 6, 27), ktory wrecz sam jest zywym
chlebem (6, 51) — komunikuje Boze zycie. Dzieje sie to poprzez dzialanie
Ducha w przyjmujacym stowo3®*. Zdaniem Benedikta Schwanka zaréwno
w 3, 34, jaki 6, 63 mowa jest o popaschalnym udzielaniu Ducha przez Jezusa®.
Przypuszczalnie jednak ewangelista wskazuje na pierwszy etap chrzczenia
w Duchu, jakim byto gloszenie stowa przez historycznego Jezusa®s. Gdyby
bylo inaczej, jak wyjasni¢ zdanie Jezusa z mowy pozegnalnej, zawierajace
jedna z obietnic Parakleta: ,,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Wspomozyciela
da wam, aby z wami by}l na zawsze — Ducha Prawdy, ktérego $wiat przyja¢
nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz
wsrdéd was przebywa (map’ OV pével) i w was bedzie” (14, 16-17)? Kilka
wersetow dalej Syn Bozy mowi o sobie: ,To wam powiedzialem, przebywa-
jac wérod was (map’ vutv pévwv)” (14, 25). Duch pozostawal przy uczniach
jak Jezus podczas swojej dziatalnosci, bedgc obecny w Mesjaszu. Poznajac
Jezusa, Jego nasladowcy przyblizali sie takze do Jego Ducha. Aspekt teraz-
niejszo$ci ma takze wezwanie Jezusa poczynione w najbardziej uroczystym
dniu Swieta Namiotow: ,,Jesli kto$ jest spragniony, niech przyjdzie do mnie
ipije” (J 7, 37). Cieniuje ten sens wyjasnienie narratora, ze Duch nie byl jeszcze
[dany] przed uwielbieniem Jezusa (7, 39). Pelnia, owszem, nastapi w czasie
popaschalnym, ale zaproszenie wystosowane o wiele wcze$niej sugeruje, ze

32 C.H.Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1968, s. 342, R. E. Brown, The Gospel
according to John, dz.cyt., t. 1, s. 297. Przeciw takiej interpretacji jest G. Johnston, The Spirit-
Paraclete in the Gospel of John, Cambridge 2005, s. 26.

33 J. Krecidlo, Duch Swiety i Jezus w Ewangelii Swigtego Jana, dz. cyt., s. 163 thumaczy “ozywiajacym-

-zywym Duchem”.

34 Por.R. E.Brown, The Gospel according to John, dz. cyt., t. 1, s. 300: ,,The Man who accepts the words
of Jesus will receive the life-giving Spirit”. M. M. B. Turner, The Concept of Receiving the Spirit in
John’s Gospel, ,Vox Evangelica” 10 (1977), s. 24-42 cho¢ uznaje Jezusa za odbiorce Ducha w 3, 34,
to wers 6, 63 pozwala mu doj$¢ do wniosku, ze “For John the Spirit was active in the disciples in
the pre-ascension situation through the words of Jesus” (s. 35). Z tym, ze Duch dzialat w czasie
ziemskiego zycia, zgadza sie (przywolujac Turnera) C. Bennema, The Giving of the Spirit in John’s
Gospel - A New Proposal?, ,The Evangelical Quarterly” 74 (2002) nr 3, s. 197, przy czym podkresla
jednoczesnie, ze pelnia Ducha dostepna jest po wydarzeniu krzyza.

35 B. Schwank, Das Johannesevangelium, dz. cyt., s. 162.

36 O etapach rozdawnictwa Ducha pisze ]. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 377.
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W pewien ograniczony sposob Duch juz dziala w wierzacych. Podsumowujac,
jesli przyjac, ze w tym miejscu wystepuje znane w Ewangelii Jana zjawisko
zamierzonego podwdjnego znaczenia, to zdanie zawarte w J 3, 34 wyraza oba
aspekty relacji Ducha i stowa omawiane w tym artykule — zaréwno glosiciel,
jak i shuchacz Bozego stowa pozostaja pod wplywem Ducha. Gdyby uznac
konieczno$¢ przypisania wypowiedzi jedynego sensu, to trzeba uznac, ze
mowa jest o przekazie Ducha wraz ze stowem Jezusa.

Czy to samo dzialo sie podczas zwiastowania ewangelii przez uczniéw?
Autor Listu do Hebrajczykoéw, piszac o obwieszczaniu zbawienia, podobnie
jak w 1, 1-2a w jednej wypowiedzi 2, 3b—4 przedstawia proces objawienia:
Bog mowit w czasach Starego Testamentu, a ostatecznie przez Syna®’. Na
poczatku rozdzialu drugiego hagiograf zestawia ze soba dzialalno$¢ publicz-
na Chrystusa i Jego apostoléw, rozrozniajac je chronologicznie (Hbr 2, 3b).
Jezus zapoczatkowatl to dzielo, a pdzniej byto ono kontynuowane przez Jego
bezposrednich stuchaczy. Bog nie tylko przemawia przez Pana Jezusa®®. Sam
jednoczesnie pelni role Swiadka: ,,Bog zas poswiadczyl (cuvenipaptupodvtog)
je poprzez znaki, cuda, réznorakie czyny mocy i udzielanie Ducha Swietego
wedlug swojej woli” (2, 4). Boze uwierzytelnianie gloszonego stowa doko-
nywalo sie w sposéb bardzo wyrazny. Towarzyszylo ono heroldom stowa
i wzmacnialo je®. Pytanie, czy dotyczylo to jedynie postugi apostotéw, czy
takze dzialalno$ci publicznej Jezusa. Wydaje sie, Ze chodzi o oba okresy gto-
szenia dobrej nowiny, Ze autor natchniony nie czyni réznicy w tym wzgledzie.
Co na to wskazuje? Triada ,znaki, cuda, czyny mocy” (onuela kai tépata Kat
Suvvapelg) pojawia sie takze w Dz 2, 22 i 2 Kor 12, 12. W pierwszym z tych
fragmentéw potwierdzanie dotyczy Mesjasza, ,.ktérego postannictwo Bdg
potwierdzit (amodedeikvuul — ,wykazywac”, ,poswiadczac¢”) wam niezwy-
klymi czynami, cudami i znakami, jakich Bog przez Niego dokonal wsréd

37 D.L.Allen, Hebrews, Nashville 2010, s. 190-191 (The New American Commentary, 35); L. T. Johnson,
Hebrews. A Commentary, Louisville 2006, s. 86.

38 P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 1993,
s.141: “The passive AaAetoBat, like AaAnOeig in v. 2, implies the action of God [...]. There is no
contrast, and probably no significant difference in meaning, between the use of 54 here and
that of év in 1:1f. The main point in both passages is that God is speaking”.

39 Czasownik ovvenpaptupéw stanowi hapax legomenon Nowego Testamentu i LXX. Przedrostek
ouv- dodaje sensu czynienia czego$ wspoélnie z kimg; natomiast émi- moze wzmacniac sens termi-
nu lub - jak uwaza P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, dz. cyt., s. 141 — oznacza¢ dodanie
kolejnego Swiadectwa. Termin émpaptupéw (,Swiadczyc”) pojawia sie tylko w 1 P 5, 12. Bazowe
pojecie paptupéw wystepuje w Nowym Testamencie ponad siedemdziesiat razy. Por. R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski, dz. cyt., s. 218, 378, 579, 583.
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was” (Dz 2, 22). Drugi tekst odnosi sie do dzialalno$ci apostolskiej Sw. Pawla,
ktdrej przejawami byly wielka cierpliwos¢, znaki, cuda i czyny mocy. Mysl
o dawaniu $wiadectwa przez Boga postudze apostolskiej pojawia sie tez
w opowiadaniu o misji Pawla i Barnaby w Ikonium, gdzie ,pozostali dos$¢
dtugi czas i nauczali odwaznie dzieki Panu, ktory potwierdzal (paptuopodvt)
stowo swej taski cudami i znakami, dokonywanymi przez ich rece” (Dz 14, 3).
Owe trzy sposoby pos$wiadczania stowa to relacjonowane w Ewangeliach
i Dziejach Apostolskich uzdrowienia, wskrzeszenia i wypedzanie demonow.
Ostatni element ma inny charakter — jest nim udzielanie Ducha Swietego.
Nie do konca jasna budowa zdania pozwala na kilka interpretacji. Dopelniacz
mvevpatog ayiov mozna by rozumiec jako druga czes¢ konstrukeji genetivus
absolutus (cvvemnpaptupodvtog Tod Beod), co jednak jest malo prawdopo-
dobne, gdyz nie bytoby wiadomo, do czego odnosi sie peplopoic*®. Ten ostatni
termin jest czwartym rzeczownikiem uzytym w celowniku, ktéry stanowi
dativus instrumentalis — okre$la narzedzia, ktérymi Bog wspiera swiadectwo**.
Osoba Ducha w wyrazeniu nvevuyatog ayiov peplouoig jest albo podmiotem
rozdzielania (Duch udziela daréw) lub dopelnieniem (Bdg udziela darow
Ducha)*2. Z terminu pueplopog (,podzielenie”, ,rozdzielenie”), ktéry wystepuje
w Nowym Testamencie tylko w Hbr 2, 4; 4, 12, nie wynika, o jakie dzialanie
Ducha chodzi. Niektorzy sadza, ze mowa jest o charyzmatach®®. Nie trzeba
jednak tak zawezac¢ czynnosci Ducha. Pelni On inne role niz tylko bycie Dawca
szczegllnych darow. Uwiezieni apostotowie glosza Smierc¢ i zmartwychwstanie
Jezusa, wiedzac, Ze nie sg sami: ,Dajemy temu $wiadectwo my wilasnie oraz
Duch Swiety, ktérego Bég udzielil tym, ktérzy Mu sa postuszni” (Dz 5, 32).
Nie tylko apostolowie sa $wiadkami Chrystusa, $wiadkiem jest Duch Swiety.
Rowniez $w. Pawet kilkakrotnie w swoich listach daje wyraz swojemu
glebokiemu przekonaniu, Ze jego gloszenie stlowa jest calkowicie zalezne
od Ducha Swietego. Najwczesniejsze $wiadectwo znajduje sie w 1 Liscie do
Tesaloniczan, w ktérym na samym poczatku Apostot Narodéw wspomina:
,hasze gloszenie Ewangelii wérod was nie dokonalo sie przez samo tylko

40 P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, dz. cyt., s. 142.

41 D. L. Allen, Hebrews, dz. cyt., s. 196.

42 Na mozliwos¢ ujecia jako genetivus subiectivus lub obiectivus wskazuja D. L. Allen, Hebrews,
dz. cyt., s.196; P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, dz. cyt., s. 142, ktéry opowiada sie za
drugim rozwigzaniem.

43 List do Hebrajczykow, wstep, przekt. z oryginatu, komentarz, ekskursy S. Lach, Poznan-Warszawa
1959, 5.139. L. T. Johnson, Hebrews, dz. cyt., s. 89 zestawia Hbr 2,4 z 1 Kor 12, 11.
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stowo, lecz przez moc (v Suvauel) i przez Ducha Swietego i z silnym prze-
konaniem” (1 Tes 1, 5). Istnieje kilka propozycji na wyjasnienie powiazan
pomiedzy mocg, Duchem a przekonaniem**. Biorac pod uwage analizowane
wyzej stowa zawarte w 2 Kor 12, 12 i Hbr 2, 4 mozna by pomysle¢, ze ,,moc”
oznacza dokonywane cuda. Jednakze w tym sensie rzeczownik Suvauig wy-
stepuje przewaznie w liczbie mnogiej*s, poza tym wyrazenie év Suvayel niesie
sens ,z moca”, ,w mocy” i pytanie o jej pochodzenie: od Boga czy z innych zr¢-
del*s. Prawdopodobnie chodzi o Ducha Swietego jako Zrédlo mocy w samym
gloszeniu Ewangelii i skutecznosci tego przepowiadania. Takie rozumienie
potwierdza fakt, ze dla Tesaloniczan przyjecie dobrej nowiny wiazalo sie
z rado$cig, ktora miata nadzwyczajne zZrodlo - byta to yapa mvevpartog ayiov
(1, 6) — wesele plynace z posiadania Ducha i niezachwiane doznawanym
uciskiem. Taka sama sytuacja — to jest ewangelizacja z mocy Ducha - miala
miejsce w Koryncie. Pawel stwierdza: ,Moje stowo i moje gloszenie nie [opie-
raly sie na] przekonujacych stowach madrosci, ale byly ukazywaniem Ducha*’
i mocy, aby wasza wiara opierala si¢ nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy
Bozej” (1 Kor 2, 4-5). Nie zabiegi retoryczne*®, ale potega Bozego Ducha stoi
za przyjeciem Ewangelii przez stuchaczy i ich nawrdéceniem. Dokonujac au-
toprezentacji KosSciotowi, w ktérym Pawel nigdy nie by}, pisze: ,Nie odwaze
sie jednak wspomina¢ niczego poza tym, czego dokonal przeze mnie Chrystus
w doprowadzeniu pogan do postuszenstwa stowem, czynem, moca znakow
i cudow, moca Ducha Bozego” (Rz 15, 18-19a). Wypowiedz ma charakter
podsumowujacy misje apostola, a wiec opisane sa w niej typowe jej cechy.
Zawsze motorem gloszenia i sprawcg wiary byl Duch Swiety.

Najciekawsza, najbardziej wyrazna narracyjna wzmianka o udzielaniu
Ducha podczas gloszenia znajduje sie w kluczowym opowiadaniu zawartym
w Dziejach Apostolskich 10, 1-11, 18%°. Korneliusz z Cezarei, setnik, pobozny

44 Trzy znich prezentuje M. Bednarz: 1-2 List do Tesaloniczan, wstep, przekl. z oryginalu, komentarz
M. Bednarz, Czestochowa 2007, s. 110.

45 W. Arndt, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
dz. cyt.

46 Mk9,1;Ek1,17;4,14;Dz4,7; Kol 1,29;1P 1, 5.

47 W Biblii Tysigclecia i Biblii Poznanskiej mala literg, wielkg za$ w przekladzie ekumenicznym
Nowego Testamentu, Pismie Swietym Edycji Paulinskie;j.

48 D.E. Garland, I Corinthians, Grand Rapids 2003, s. 87 zauwaza, ze ,, An08¢el{\G is a technical term
in rhetoric for ‘proof’ form a verbal demonstration (cf. Quintilian, Inst. 5. 10. 7). But in this case
the proof did not come from rhetorical persuasion; it came from God”.

49 Opowiadanie o przyjeciu wiary przez Korneliusza jest kluczowe z punktu widzenia historii
pierwotnego Kosciola, gdyz jest to moment nielatwej decyzji o przyjeciu do Ko$ciola pogan
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czlowiek, poganin zainteresowany i zwiazany z judaizmem otrzymal widze-
nie, w ktérym aniot polecil mu postanie po Piotra do Jafy (10, 1-8). Apostot
takze przezyt wizje (Dz 9, 9-16), podczas ktérej ustyszal nakaz spozywa-
nia nieczystych potraw. Opisujac przybycie wystannikow setnika do domu
Szymona garbarza, narrator zwraca uwage na prowadzenie Piotra przez
Ducha Swietego (10, 19-20) - to On kieruje krokami apostola i okazuje sie,
ze to On stoi za przyjSciem postancéw. Gdy Piotr z sze$cioma towarzyszami
dotar} do Cezarei, zastal w domu Korneliusza wiele oséb, poniewaz setnik
zaprosit rodzine i przyjaciél. Apostot wyglasza mowe (10, 34-43), a jej tres-
cig jest ewangelia o Jezusie, ktérego Bég namascit Duchem Swietym i moca,
ktory zostal zabity przez ludzi i wskrzeszony przez Boga. Apostolowie za$
otrzymali nakaz rozglaszania, ze Jezus jest sedzia zywych i umartych oraz ze
przez wiare w Niego czlowiek otrzymuje odpuszczenie grzechow. Tym samym
motywem konczyly sie dwie poprzednie mowy Piotra (2, 38-39; 3, 19. 26), wiec
ogloszenie dobrej nowiny zostalo i tym razem dopelnione. Chociaz Piotr nie
zapowiada jak w 2, 38: ,Nawroccie sig, niech kazdy z was ochrzci sie w imie
Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a wezmiecie w darze
Ducha Swietego”, Duch sam zstepuje®°: ,Kiedy Piotr jeszcze wypowiadat te
stowa, Duch Swiety zstapil na wszystkich, ktérzy shuchali nauki” (10, 44). Te
Boza interwencje, kolejng w relacjonowanym wydarzeniu, mozna okresli¢
jako wypowiedzenie przez samego Boga ,amen” jako potwierdzenie oredzia®*.
Niektorzy uwazaja, ze przerwanie mowy apostola jest jedynie zabiegiem
literackim, gdyz faktycznie sie ona zakonczyta®?. Trzeba jednak zauwazy¢
pewna roznice miedzy stowami narratora a stowami Piotra, ktéry przekazujac
sprawozdanie z tej misji w Jerozolimie, stwierdza: ,,Kiedy zaczalem mowic,

bez koniecznosci obrzezania, moment nawrdcenia Piotra, ktéry stucha Ducha bardziej niz
Tory. D. L. Matson, W. S. Brown, Tuning the Faith: The Cornelius Story in Resonance Perspective,
wPerspective in Religious Studies” 33 (2006) nr 4, s. 449, 453-456. Takze w pespektywie literackiej
Dz 10-11 ma charakter kulminacyjny. Autor Dz podkreslil narracje poprzez podwdéjna wizje,
powtoérzenia. Zob. E. M. Humphrey, Collision of Modes? — Vision and Determining Argument in
Acts 10:1-11:18, “Semeia” 71 (1995), s. 65-84. O waznosci perykopy zob. takze F. F. Bruce, The Acts
of the Apostles. The Greek text with introduction and commentary, 3rd rev. and enl. ed., Grand
Rapids 1990, s. 251.
50 Por. B. R. Gaventa, The Acts of the Apostles, Nashville 2003, s. 171.
51 J. Kirzinger, Die Apostelgeschichte, t. 1, Leipzig 1965, s. 291.
52 E.Haenchen, The Acts of the Apostles. A Commentary, Philadelphia 1971, s. 353. C. S. Keener, Acts.
An Exegetical Commentary, t.2, Grand Rapids 2013, s. 1810 stwierdza, Ze to opinia wiekszo$ci
komentatoréw.
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Duch Swiety zstapil na nich, jak na nas na poczatku” (Dz 11, 15)%3. Z retorycz-
nego punktu widzenia - jak stwierdza Keener —- mozna moéwié¢, ze to dopiero
poczatek, gdyz wygloszone zostalo jedynie narratio, cho¢ z drugiej strony
stanowi ono dla Eukasza cze$¢ najistotniejsza i teologicznie wystarczajacas*.

Przyjécie Ducha Swietego do shuchaczy zostalo opisane przy pomocy dwéch
czasownikow. Pierwszy z nich énémneoev (,zstapil” Dz 10, 44) to forma aorystu
czasownika énutintw. Pojawia sie on w Nowym Testamencie jedenascie razy
w sensie ,,przypasc do kogo$”*° lub przenosnie ,spadac, zstepowac, ogarniac”se.
Tylko w Dziejach Apostolskich stosowany jest na okreslenie zstepowania
Ducha. Gdy Piotr i Jan przybyli do mieszkancow Samarii, ,,modlili sie za
nich, aby mogli otrzyma¢ Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie
zstapil. Byli jedynie ochrzczeni w imie Pana Jezusa” (Dz 8, 15-16). Trzeci raz®’
¢muninTw wystepuje w cytowanej wyzej relacji Piotra z pobytu u Korneliusza
(Dz 11, 15). Apostot nie tylko laczy zstapienie Ducha ze swoim przepowiada-
niem (,gdy zaczalem mdowic¢”), ale takze odsyta do Pie¢dziesiatnicy (,jak na
nas na poczatku”), najwazniejszego momentu spotkania z Duchem, chwili
bedacej u zrodel istnienia Kosciola i stanowiacej jednoczesnie speinienie obiet-
nicy Chrystusa, ktéra wowczas przyszia Piotrowi na mysl: ,Przypomnialem
sobie wtedy slowo Pana, jak powiedziak: Jan chrzcit woda, wy za$ zostaniecie
ochrzczeni Duchem Swietym” (Dz 11, 16). Drugi termin opisujacy przybycie
Ducha pojawia sie w wersecie bezposrednio nastepujgcym po informacji
o0 zstgpieniu Ducha ,Zdumieli sie wierni pochodzenia zydowskiego, ktorzy
przybyli z Piotrem, ze dar Ducha Swietego wylany zostal takze na pogan”
(10, 45). Czasownik exyéw (,wylac¢”) i jego druga forma éxyvv(v)w (,wylaé”,
srozsypac”, ,doswiadczy¢ w pei”, ,oddac sie calkowicie”)*® wystepuja

53 Dibelius wyjas$nia te pozorna sprzeczno$c¢ praca redakcyjna Lukasza, ktérego dzielem jest kompo-
zycja mowy apostola - por. M. Dibelius, Aufsdtze zur Apostelgeschichte, Gottingen 1951, s. 96-97.

54 C.S.Keener, Acts. An Exegetical Commentary, dz. cyt., t. 2, s. 1810, 1825.

55 Mk 3, 10; £k 15, 20; Dz 20, 10. 37.

56 Olekutk1,12;Dz19,17; Ap 11, 11; o uragganiach Rz 15, 3.

57 Ponadto dwukrotnie émunintw pojawia sie w varia lectiones jako czynno$¢ Ducha w Dz 8, 39;
19. 6; W. Arndt, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
dz. cyt.

58 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 188 rozréznia cza-
sowniki. Jako jeden opisuja Stownik grecko-polski, na podstawie stownika Z. Weclewskiego
oprac. O. Jurewicz, t. 1, Warszawa 2000, s. 284-285; W. Arndt, A Greek-English Lexicon of the
New Testament and Other Early Christian Literature, dz. cyt.; ]. H. Thayer, Thayer’s Greek-English
Lexicon of the New Testament, Peabody 2000, s. 201.
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w Nowym Testamencie najczesciej w sensie przelania krwi®® i wylania kielicha
Bozego gniewu®’. Pieciokrotnie wyrazono nim wylanie Ducha (Dz 2, 17. 18. 33;
10, 45; Tt 3, 6). Oprécz wspomnianego wyzej miejsca termin zostal wyko-
rzystany trzykrotnie w mowie Piotra wygloszonej w dzien Pigcdziesigtnicy;
najpierw dwa razy w cytowanej zapowiedzi wylania Ducha wygloszonej
przez proroka Joela (J1 3, 1-2)5, a potem o Jezusie, ktéry zostat ,wyniesiony na
prawice Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swietego i wylal Go” (2, 33).
Slyszalnym znakiem przyj$cia Ducha do stuchaczy bylo méwienie jezykami
i wielbienie Boga (Dz 10, 46). Dwukrotnie wprost zostalo zaznaczone podo-
bienstwo pomiedzy wydarzeniem opisanym w Dz 2, 1-11 a zstagpieniem Ducha
na zebranych w domu Korneliusza (10, 47; 11, 15) i dotyczy ono czynnosci
wspomnianych w 10, 46. W narracji Dziejow Apostolskich glosolalia pojawia
sie w Cezarei po raz pierwszy od jerozolimskiego Swieta Tygodni, péZniej
bedzie towarzyszyta udzieleniu chrztu i nalozeniu rak przez Pawla w Efezie
(19, 6) — jest wiec zjawiskiem rzadkim i zawsze zwigzanym ze zstgpieniem
Ducha i obecnoscig apostoldw. Natomiast to, ze stuchacze Piotra wystawiali
Boga (ueyoAuvovtwv Tov Bgov), mozna laczy¢ z gloszeniem wielkich dziet
Bozych (ta peyaAela tod Beod) (2, 11). Zatem nawigzania leksykalne i bez-
posrednie do wydarzenia Pieé¢dziesiatnicy wskazuja, ze autor Dziejow chce
opowiedzie¢ o zeslaniu Ducha na pogan, ktére mozna nazwac Pie¢dziesiatnica
$wiata poganskiego®?. Fakt, ze przyjscie Ducha jest uprzednie w stosunku do
chrztu, jest sytuacja nadzwyczajna w stosunku do typowej kolejnosci®?, lecz
rownie niezwykly jest sposéb wejscia pogan do wspolnoty ludu Bozego. Stato
sie to dzieki wierze zgromadzonych stuchaczy stowa Bozego, wierze w Jezusa
iw Ewangelie®*. Stowo to zdaje sie mie¢ charakter zbawczy jako wypowiedzia-
ne przez wypelnionego Duchem Bozego postanca i przyjete przez otwartych
na wiare stuchaczy®.

59 Mt 23, 35; 26, 28; Mk 14, 24; £k 11, 50; 22, 20; Dz 22, 20; Rz 3, 15; Ap 16, 6.

60 Ap16,1.2.3.4.8.10.12.17. Réwniez w Starym Testamencie, np. Oz 5, 10; S0 3, 8; Ez 7, 5;
20,8.13.21; Lm 2, 4; 4, 11.

61 W tlumaczeniu Septuaginty takze pojawia sie ten czasownik.

62 Jak proponuje F. H. Chace, The Credibility of the Book of the Acts of the Apostles, London 1902,
s. 79.

63 J. C. O'Neill, The Connection Between Baptism and the Gift of the Spirit in Acts, ,Journal for the Study
of the New Testament” 19 (1997) nr 63, s. 95, https://doi.org/10.1177%2F0142064X9701906305.

64 H.Langkammer, Dzieje Apostolskie. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2008, s. 148.

65 J. Kiirzinger, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 292.
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Na poczatku analizy tekstow nowotestamentalnych dotyczacych relacji
stowa i Ducha wspomniany zostal fragment 2 P 1, 21. Na koniec warto od-
wolac sie do drugiego Swiadectwa o natchnieniu biblijnym, znajdujgcego sie
w 2 Tm 3, 16. Pojawia sie w nim termin 8ednvevotog, ktéry nie tylko — jak
to powszechnie podaja autorzy stownikéw i komentarzy®® — ma sens pasyw-
ny: ,natchniony przez Boga”. Stuszne jest takze odczytywanie go w aspekcie
czynnym: ,,tchnacy Bogiem”®’. Zrédlem natchnienia Pisma jest Duch Swiety,
przy czym samo natchnienie jest zjawiskiem nie tylko trwalym, ale takze
dynamicznym. W przesztosci Duch dzialal na hagiograféw. W kazdym czasie
wywiera zyciodajny wptyw na wierzacych czytelnikow.

Podsumowanie

Istnieje $cisly i nierozerwalny zwigzek pomiedzy osobg Ducha Swietego a sto-
wem Bozym. Najpierw stowo przychodzi do czlowieka jako Boze objawienie,
ktére moze zosta¢ zrozumiane i przyjete wylacznie dzieki wsparciu Ducha.
Jest to pierwszy etap kontaktu, w ktédrym stowo Stworcy dociera do rozumnego
stworzenia. Czlowiek, ktérego Bog wybrat do przekazu objawienia, staje sie
glosicielem stowa. Pelni on swoja funkcje napeiniony Duchem, to znaczy asy-
stencja Ducha towarzyszy cztowiekowi nie tylko podczas poznania Bozej praw-
dy, ale takze jej przepowiadania. Trzeci aspekt dzialania Ducha — odbywajacy
sie poprzez herolda stowa - to doprowadzanie adresatow oredzia do wiary
i nawrécenia. Gdy serca odbiorcéw sa otwarte, Duch Swiety przychodzi do
nich podczas stuchania stowa Bozego. Jesli - jak pisze ks. J6zef Kudasiewicz —
kaznodzieja powinien w taki sposéb przemawia¢, by na koniec homilii még}
powiedzie¢ ,,oto stowo Boze”%8, to takze kazanie powinno by¢ czasem udzie-
lania Ducha Swietego. W zwigzku z faktem natchnienia spisanego stowa
Bozego réwniez osobiste odczytywanie go stanowi okazje do doswiadczenia

66 Np.T.D.Lea, H. P. Griffin, 1-2 Timothy, Titus, Nashville 1992, s. 236 (The New American Commen-
tary, 34).

67 R. Cantalamessa, ,Litera zabija, Duch ozywia”. Lektura duchowa Biblii, [w:] Stowo Boze w Zyciu
i misji Kosciota, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 274 stwierdza wprost, ze sens przymiotnika jest
czynny i dodaje: ,Jesli jest prawda, ze tradycja i teologia wyjasnialy go zawsze w sensie pasyw-
nym (natchniony przez Boga), to jest tez prawda, Ze ta sama tradycja potrafita w nim zauwazy¢
znaczenie aktywne”. Przykladem jest wypowiedZ $w. Ambrozego.

68 J. Kudasiewicz, Powotanie do stuzby..., dz. cyt., s. 290.
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zeslania Ducha Swietego. Stowa Biblii majg moc przemiany zycia wlasnie
i tylko dlatego, ze tchng Duchem Bozym. Wszystkie aspekty relacji stowa do
Ducha wskazuja na personalistyczne ujecie procesu komunikacji Boga z czlo-
wiekiem - przyjecie objawienia, przekazywanie go, stuchanie i czytanie nie
jest tylko kontaktem z zestawem prawd, ale z Osobg. Tylko obecno$¢ Ducha
moze sprawic, ze stowo jest zywe i skuteczne, a stuchacz przyjmie je z wiara.

Abstrakt

Dziatanie Ducha Swigtego w przekazie stowa Boiego

Nowy Testament w wielu miejscach przedstawia zwiazki pomiedzy Duchem Swietym a stowem Bozym.
Po pierwsze, dar Ducha konieczny jest do rozpoznania, przyjecia i zrozumienia stowa przekazywanego
bezpodrednio przez Boga czlowiekowi. Nastepnie przepowiadanie stowa oraz wzbudzenie i rozwdj
wiary dokonuje si¢ Jego moca, to znaczy Duch oddzialuje nie tylko na glosiciela, lecz takze na odbiorcéw.
Skuteczno$¢ gloszenia wynika wiasnie z dziatania Ducha Swietego. W koricu, takze spisane na kartach
Biblii stowo Boze wywiera wplyw na czytelnika i stuchacza, gdyz tchnie Duchem.

Stowa kluczowe: Nowy Testament; Duch Swiety; stowo Boze; gloszenie stowa

Abstract
The Holy Spirit Acting in the Message of the Word of God

In many places, the New Testament presents the relationship between the Holy Spirit and the Word
of God. First, the gift of the Spirit is necessary to discern, take in, and understand the word that God
directly communicates to man. Next, the preached word and the awakening and development of faith
occur through His power; that is, the Spirit acts not only on the person who preaches the word but on
the audience as well. The efficacy of preaching is the result of the activity of the Holy Spirit. Finally, the
Word of God written on paper also influences the reader and listener as it breathes the Spirit.

Keywords: New Testament; Holy Spirit; word of God; preaching
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Apokalipsa sw. Jana wymienia rézne kary, ktére maja spas¢ na ludzkosc
w czasach ostatecznych. Jedna z nich sa apokaliptyczne trzesienia ziemi.
Pojecie ,trzesienie ziemi” (celop0g) pojawia sie w Ksiedze Objawienia siedem
razy (Flis, 2004; Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykdw oryginalnych, 2014):

6, 12: T ujrzatem: gdy otworzyt pieczec szésta, stalo sie wielkie trzesienie ziemi i stonice stato sie
czarne jak wlosienny wor, a caty ksiezyc stat sie jak krew.

8, 5: Aniot za$ wzial naczynie na zar, napeinit je ogniem z otarza i zrzucil na ziemie, a nastapity
gromy, glosy, blyskawice, trzesienie ziemi.

11, 13: W owej godzinie nastapito wielkie trzesienie ziemi i runela dziesigta czg$¢ miasta, 1 skut-
kiem trzesienia ziemi zginelo siedem tysiecy oséb. A pozostali ulegli przerazeniu i oddali chwale
Bogu nieba.

11, 19: Potem Swiatynia Boga w niebie sie otwarla, i Arka Jego Przymierza ukazala sie w Jego
Swiatyni, a nastgpity blyskawice, glosy, gromy, trzesienie ziemi i wielki grad.

16, 18: I nastgpity blyskawice i glosy, i gromy, i nastgpito wielkie trzesienie ziemi, jakiego nie bylo,

odkad jest czlowiek na ziemi: takie trzesienie ziemi, tak wielkie.

Tekst grecki Nowego Testamentu potwierdza te ilo§¢ (Bachmann & Slaby,
1987; Kohlenberger, Goodrick, & Swanson, 1995; Moulton, Geden, & Marshall,
2002). Siedmiokrotne uzycie pojecia ,trzesienie ziemi” przez autora ostatniej
ksiegi Nowego Przymierza moglo by¢ nieprzypadkowe, gdyz liczba siedem
ma w calej Biblii szczegélne znaczenie (zob. wystepowanie liczby siedem
w Biblii: Flis, 2004). Ta ilo$¢ mogta by¢ jednak tylko skutkiem uzycia przez
autora Apokalipsy wzorow Janowych. Gléwnym celem $w. Jana moglo by¢
powiazanie apokaliptycznych trzesien ziemi z Matka Pana. Obecnos$¢ wzo-
row Janowych w Apokalipsie nie powinna zaskakiwa¢, gdyz wedlug Tradycji
Apokalipsa i Ewangelia wedlug $w. Jana sa napisane przez tego samego autora
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(Justyn, Dialog, 81, 4: PG 6, 669; Ireneusz, Adversus haereses, 4, 20, 11: PG
7, 1940-1941; Fragment Muratoriego; Tertulian, Adversus Marcionem, 3, 14;
4, 5: PL 2, 340, CSEL 47, 339; Antymarcjonski prolog do Ewangelii L.ukasza).

Na tamach ,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” ukazaly sie artykuly, w kto-
rych zostala przedstawiona nowa interpretacja liczby 153 w J 21, 11 (Mucha,
2009, 2013). Ta tajemnicza liczba jest warto$cig numeryczna biblijnego wyra-
zenia pntnp Kupiov (,Matka Pana”) z Ewangelii Lukasza 1, 43. Rozwigzanie to
mozna latwo znalez¢, postugujac sie Janowymi kluczami, ktére na podstawie
analogii pomiedzy ] 21, 2 a £k 1, 43 pozwalaja odczyta¢ wlasciwe znaczenie
liczby 153 (Mucha, 2013, s. 101-103):

Drugi wzoér Janowy 5 + 2
W] 21, 2 jest pieciu uczniow, ktérych tozsamo$c W Lk 1,43 jest wyrazenie sktadajace si¢ z pieciu
jest jasna, oraz dwdéch uczniéw, ktérych nie da wyrazow () untnp tod kupiov pov), ktérego

sie w zaden sposob zidentyfikowac. dwa stowa kluczowe (priTnp xKupiov) majg war-

to$¢ numeryczng 153.

Pierwszy wzdr Janowy 3 + 2

W J 21, 2 jest trzech uczniéw wymienionych Po opuszczeniu trzech mato istotnych stéw
z imienia oraz dwéch innych, ktérzy nie sa z greckiego wyrazenia 1 pitnp tod kupiov yov
wymienieni z imienia, ale ich tozsamo$¢ moz- w Lk 1, 43 zostaja dwa kluczowe stowa (prnp
na tatwo ustali¢, gdyz sg nazwani synami Kuplov), ktorych warto$¢ numeryczna wynosi
Zebedeusza. dokladnie 153.

Powyzsze wzory zostaly uzyte przez Mateusza, Lukasza i Jana przy pisaniu
Ewangelii (Mucha, 2013, s. 103-116). Takze apokaliptyczne trzesienia ziemi
wydaja sie by¢ rozmieszczone i skomponowane wedtug tychze wzordéw. Juz
pobiezna analiza wystepowania terminu ,trzesienie ziemi” w ostatniej ksiedze
Nowego Testamentu odstania znajomos$¢ tych kluczy iich zastosowanie. Pojecie
oelopO¢ pojawia sie w pieciu wersetach Apokalipsy (Nestle & Nestle, 2012)*:

1 Chociaz podzial ksigg Nowego Testamentu na rozdzialy i wersety jest znacznie p6zniejszy niz
sama redakcja tych ksiag, to jednak pojecie oelopog pojawia sie w jednostkach tekstu na tyle
odrebnych, Ze na potrzeby tego artykulu mozna ograniczy¢ sie do postugiwania sie wersetami.
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6, 12: Kai el8ov 61e fjvot&ev v aepayida Ty EKTny, Kal 6ELEUOG UEYaAG EYEVETO Kal 6 fAL0G EYEVETO
HEAAG (G OAKKOG TPiYVOG Kal 1) oeAvn AN €yéveto i alua

8, 5: xal elingev 6 &yyerog TOV APOVWTOV Kal €yéutoev avtov €k Tod Tupog Tob Buctaatnplov
Kal €Barev el TNV iy, Kal Eyévovto Bpovtal Kal pwval Kal dotparal Kal GELoUoG.

11, 13: Kal v éxetvn tff Opa €y£VeTo oelenog péyag Kal o §Ekatov thig MoAews Eneaev Kal
amekTavonoav év Té oeELeUG 0vopata avpOHTIWY YIALESES ETa Kal ol Aoutol Eueopol éyévovto Kal
&8wkav 606gav @ Be® To0 ovpavOD.

11, 19: Kal fvoiyn 6 vaog tod Beod 6 €v @ ovpavd kat Geon 1 KPwtog Tfig Stabnkng avtod
£v T va® avtod, kal éyévovto aotparmal Kal pwval kal Bpovtal Kal 6eLepog Kat yaAaga Ueyain.

16, 18: kal £yévovTo doTpaal Kal ewval kal Bpovtal Kal 6eLeudg £yEveto uéyag, olog 00K £yEveTo

a@’ 00 GvBpwog Eyéveto &l TG Y TNAKOTTOG 6ELeMOg 0UTWGS UEYaAG.
W dwoch z nich dwukrotnie:

11, 13: Kal év éxeivn T Opq €yEVETO GELGUOG péyag Kal TO §ékatov Thg MOAewS Emecev Kal
anexTavonoav év T@ oELeUG 0vouaTa avBpOTWV YIALESES ETa Kal ol Aoutol Eu@opol éyévovto Kal
E8wkav 50¢av @ Be® 100 oLpavoDd.

16, 18: Kai £yévovto doTparal Kai pwvai kai Bpovtal Kal GELeMOg EYEVETO UEYAG, 010G OUK £YEVETO

ae’ 00 GvBpwIog Eyéveto i TAG Vi TNAKODTOG 6ELoMOG 0UTWG UEYAG.

Widac¢ tutaj wyraznie zastosowanie drugiego wzoru Janowego 5 + 2. Oprocz
niego mozna tatwo dostrzec takze pierwszy wzor Janowy 3 + 2. Sa tutaj bo-
wiem trzy wersety, w ktdrych pojecie ,trzesienie ziemi” wystepuje pojedynczo
oraz dwa wersety, w ktérych to pojecie zostato uzyte dwukrotnie:

6, 12: Kai €l8ov 67e {vol&ev v aepayida Ty £KTnv, Kal GELOUOG UEYACS EYEVETO Kal O IALOG EYEVETO
HEAAG (G OAKKOG TPiYVOG Kal 1| oeAvn AN £yéveto ig alua

8, 5: xal elingev 6 &yyeiog TOV APAVWTOV Kal €yEutoev avtov €k Tod Tupog Tod Buctaotnplov
Kal €Barev el TNV iV, Kal Eyévovto Bpovtal Kal pwval Kal dotparal Kal 6eLopuog.

11, 19: Kal fvoiyn 6 vaog tod Beod 6 €v td ovpavd xal Geon 1 KPwTog tfig Stabnkng avtod

£V T va® avtod, kal éyévovto aotparal kal pwvat kal fpovtal kal oeLepog Kat yaAala Ueyaan.

11, 13: Kal év éxeivn T Opq €yEVeETO GELGUOG péyag Kal TO §ékatov Thg MOAewS Emecev Kal
amexTavonoav év Té oELeUG 0vouaTa avBpOTWV YIAESES ETa Kal ol Aoutol Eu@opol éyévovto Kal
E8wkav 50&av @ Be® 100 oLpavoDd.

16, 18: Kal £yévovto doTparal Kai pwvai kKai Bpovtal Kal GELopOg EYEVETO UEYAG, 010G OUK £YEVETO

a@’ 00 GvBpwog Eyéveto i TAG Vi TNAKODTOG 6ELoMOG 0UTWG UEYAG.
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Obecno$c¢ pierwszego wzoru Janowego 3 + 2 jest pewna. Zauwazy¢ mozna
takze:

- trzykrotne uzycie stowa oewopog (8, 5; 11, 13; 11, 19) i dwukrotne kon-

strukcji oelopog péyag (6, 12; 11, 13);
— trzykrotne uzycie stowa oelopog (8, 5; 11, 13; 11, 19) i dwukrotne kon-
strukcji oelopog (yéveto lub oltwg) péyag (16, 18)2.

Co wiecej, wielko$¢ trzesien ziemi potwierdza powyzsze spostrzezenia.
Zauwazy¢ mozna bowiem, Ze sa one dopasowane do greckiego wyrazenia
1 uRTNp to0 kupiov pov z £k 1, 43: za pierwszym, trzecim i pigtym razem jest
mowa o wielkim trzesieniu ziemi, natomiast w drugim i czwartym mowa
jest tylko o trzesieniu ziemi, bez podkreslania jego wielko$ci:

1| — 0eLoUo¢ peyag (Ap 6, 12)
HATNP — OELOUOG (Ap 8, 5)

700 — oelopog péyag (Ap 11, 13)
Kupiov - oelopog (Ap 11, 19)
MoV — oelouog péyag (Ap 16, 18)

Jak widzimy, tam, gdzie nie ma uiTnp Kupiov, jest oelopog puéyag, a tam,
gdzie jest unTnp Kuplov, jest tylko oelopog. Autor Apokalipsy zdaje sie suge-
rowac, ze obecnos$¢ (wstawiennictwo) Matki Pana zmniejsza te kare Bozg.

Odkrycie wzorow Janowych, ktére podkreslaja godnos¢ Maryi jako Matki
Bozej, rzuca nowe $wiatto na apokaliptyczne trzesienia ziemi®. Autor Ksiegi
Objawienia nie tylko powiazal te kare z Matka Pana, lecz nawet sugeruje, ze
Maryja ma wplyw na zmniejszenie tej kary. Rzuca to zatem takze nowe $wiatlo
na wielki znak, ktory ma sie ukazac¢ na niebie (Ap 12, 1) oraz na objawienia
fatimskie, w ktérych Matka Pana odgrywa szczegolna role (Mucha, 2009,
s. 299), a ktore przeciez dotycza czasow ostatecznych.

2 Takie podwéjne zastosowanie wzoru Janowego 3 + 2 przypomina analogiczne z J 21: trzykrotnie
pojawia sie ix00¢ (J 21, 6. 8. 11) i dwukrotnie &ptog (J 21, 9. 13) oraz trzykrotnie 6ypapuov (J 21, 9.
10. 13) i dwukrotnie dptog (J 21, 9. 13) — zob. Mucha, 2013, s. 115 (przypis 36).

3 Wykorzystanie wzoréw Janowych w Ksiedze Objawienia oznacza takze, ze Apokalipsa musiala
powstac p6zniej niz Ewangelia wedlug Sw. Jana. Niniejszy artykul jest poSrednio odpowiedzig
na prace Leszka Jariczuka, ktéry na tamach tegoz czasopisma przedstawil datowanie Apokalipsy
w $wietle gloséw tradycji — zob. Jariczuk, 2018.
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Abstrakt

Matka Pana a apokaliptyczne trzesienia ziemi

Pojecie ,trzesienie ziemi” pojawia sie w Apokalipsie siedem razy. Liczba siedem ma glebokie znaczenie
w Biblii. Jednak siedmiokrotne wystepowanie pojecia , trzesienie ziemi” w Ksiedze Objawienia jest wy-
nikiem uzycia wzordw Janowych, ktére ujawniaja godno$¢ Maryi jako ,Matki Pana”. Ponadto, wielko$¢
tych trzesien ziemi odpowiada greckiemu wyrazeniu 1} pritnp to0 kupiov pov (Ek 1, 43). Apokaliptyczne
trzesienia ziemi sg wiec wyraznie powigzane z Matkg Pana.

Stowa kluczowe: Apokalipsa; trzesienie ziemi; wzér Janowy; Matka Pana

Abstract
The Mother of the Lord and Apocalyptic Earthquakes

The term “earthquake” appears in the Book of Revelation seven times. The number “seven” has great
significance in the Bible. However, the sevenfold occurrence of the concept of “earthquake” in the Book
of Revelation is a result of the use of John’s patterns, which reveal Mary’s dignity as “the Mother of the
Lord.” Furthermore, the magnitude of these earthquakes corresponds to the Greek expression 1 uptnp
o0 xuplov pov (Luke 1:43). Thus apocalyptic earthquakes are evidently linked to the Mother of the Lord.

Keywords: Apocalypse; earthquake; John’s pattern; Mother of the Lord
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W dniach 24 i 25 pazdziernika 2018 roku w Krakowie odbylo sie miedzy-
narodowe sympozjum liturgiczne z okazji 50 rocznicy powstania Instytutu
Liturgicznego. Sympozjum bylo réwnocze$nie kolejna, dziewigta edy-
cja cyklu konferencji Ad fontes liturgicos, ktéry Instytut Liturgiczny or-
ganizuje od 2010 roku wspélnie z trzema os$rodkami Europy Srodkowo-
Wschodniej: Ukrainskim Uniwersytetem Katolickim we Lwowie (Ukraina),
Greckokatolickim Wydzialem Teologicznym Uniwersytetu Preszowskiego
(Stowacja) i Greckokatolickim Instytutem Teologicznym Swietego Atanazego
w Nyiregyhdza (Wegry). W sympozjum wzieli udzial przedstawiciele r6znych
liturgicznych osrodkéw naukowo-dydaktycznych z calej Europy (10 krajow),
ktérzy ukazali swoj wklad w rozwoj badan liturgii i formacji liturgicznej.
Prelegenci reprezentowali rézne Kos$cioly i tradycje liturgiczne: Kosciol kato-
licki, Koscioty greckokatolickie i prawostawne. Konferencja odbyla sie w bu-
dynkach Instytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy na Stradomiu.

Sroda, 24 paidziernika 2018

Otwarcia sympozjum dokonali dyrektor Instytutu Liturgicznego w Krakowie
ks. prof. Wieslaw Przyczyna i prorektor Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla II w Krakowie ks. prof. Robert Tyrala, witajac wszystkich uczest-
nikéw, a w szczegdlny sposéb gosci honorowych - arcybiskupa Igora
Isiczenko z Charkowa (Ukrainska Autokefaliczna Cerkiew Prawostawna)
1 biskupa Damiana Zimonia z Katowic. Ksigdz prorektor Tyrala, zwigzany
z Miedzyuczelnianym Instytutem Muzyki KosScielnej, podkreslil znaczenie
Instytutu Liturgicznego w Krakowie, ktory swojq dziatalnoscia juz od 50 lat
przyczynia sie wydatnie do odnowy liturgii w Polsce.
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Pierwsza sesja (Instytut Liturgiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II
w Krakowie), ktérej przewodniczy! ksiadz dyrektor Przyczyna, poswiecona
byla aktywnos$ci naukowej i dydaktycznej katedr aktualnie wchodzacych
w sklad Instytutu Liturgicznego. W pierwszym referacie ks. dr hab. Janusz
Mieczkowski, adiunkt Katedry Historii Liturgii, przedstawil w zarysie 50-let-
nia historie instytutu, przypominajac, ze zostat on powotany do zycia w 1968
roku przez kardynala Karola Wojtyle w celu formacji liturgicznej duchow-
nych i $wieckich w duchu Soboru Watykanskiego II, by przyczyni¢ sie do
efektywnego wprowadzenia w zycie soborowej reformy liturgii. Z biegiem
czasu instytut stal sie osSrodkiem naukowo-badawczym i dydaktycznym
dzialajacym w ramach Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie.
Zakres i tematyke badan liturgicznych podejmowanych przez instytut uka-
zali siostra prof. Adelajda Sielepin CHR i ks. dr hab. Jarostaw Superson SAC
(Katedra Teologii Liturgii) w referacie Mysl teologiczna krakowskiego Instytutu
Liturgicznego w posoborowym 50-leciu. Siostra profesor przypomniala postac
pierwszego dyrektora instytutu — biskupa Waclawa Swierzawskiego ( 2017).
Zapoczatkowal on badania z zakresu duchowosci liturgicznej, ktora dzi$
obecna jest takze w innych dziedzinach teologii liturgii rozwijanych przez
krakowskich liturgistéw, takich jak eschatologia i pneumatologia liturgiczna,
inicjacja chrzescijanska, liturgika poréwnawcza. Ks. Superson zwrdcil uwage
na ostatnio przeprowadzone studia dotyczace biblijnych Zrédel preces liturgii
godzin i kierunku zanoszonych modlitw. Prezentacje prac instytutu kontynu-
owali homileci: ks. prof. Henryk Slawinski (Katedra Komunikacji Religijnej)
i ks. prof. Kazimierz Panus$ (Katedra Homiletyki). Ks. Stawinski (Homiletyka
akademicka w Instytucie Liturgicznym — poczqtki i rozwdj) nakreslit pola ba-
dawcze homiletdw, ktérzy starajg sie przywrdci¢ integralne miejsce homilii
w liturgii zgodnie z wolg Vaticanum II, rozwijajgc nastepujace tematy: przepo-
wiadanie iliturgia, homilia posoborowa, wspdlczesny jezyk religijny, retoryka,
hagiografia. Wazna inicjatywa krakowskich homiletéw z ks. prof. Przyczyna
na czele bylo zorganizowanie studium homiletyczno-retorycznego dla ksie-
zy, ktore znane jest i doceniane w calej Polsce. Ks. prof. Panus$ (Homiletyka
seminaryjna w latach 1968-2018) opisat metodologie wykladu homiletyki
w krakowskim seminarium diecezjalnym, ktéra obok aspektu teoretycznego
(historia, teologia, metody przepowiadania), obejmuje takze ¢wiczenia prak-
tyczne (przygotowanie i wyglaszanie homilii).

W czasie drugiej sesji sympozjum (Atenea Rzymskie) wystapili reprezen-
tanci trzech instytucji liturgicznych z Rzymu. Ksiadz dr Giuseppe Guerra CM,
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redaktor miedzynarodowego periodyku ,,Ephemerides Liturgicae”, przedsta-
wil historie rzymskiej Akademii Liturgicznej (Accademia Liturgica a Roma dal

1840 al 1970). Akademia ta zostala powierzona w 1840 roku wtoskim ksiezom

misjonarzom i przez ponad sto lat byla waznym o$rodkiem studium i formacji

liturgiczne;j. Przeksztalceniu ulegla po Soborze Watykanskim II i chociaz dzi$

juz nie istnieje, za jej kontynuacje mozna uwaza¢ Wincentynskie Centrum

Liturgiczne (Centro Liturgico Vincenziano) i czasopismo ,Ephemerides

Liturgicae”.

Dzialalno$¢ Papieskiego Instytutu Liturgicznego w Rzymie (Anselmianum)
scharakteryzowal obszernie jego dyrektor — prof. Jordi Augusti Piqué i Collado
OSB (Papieski Instytut Liturgiczny w Rzymie 1961-2018: przesztos¢, dzien
dzisiejszy i wizja przysztosci). Styl dzialania instytutu okreslit jako benedyk-
tynski, naukowy, integralny, dialogiczny. Aktualne projekty tej stynnej uczelni
liturgicznej oparte sa na wspolpracy z uniwersytetami §wieckimi (podwojny
doktorat) i na dialogu z innymi Ko$ciotami (rézne rodziny liturgiczne). Liczba
studentow dochodzi do 500 (64 przewody doktorskie). Instytut prowadzi ak-
tywna dzialalno$¢ wydawnicza (kilka serii publikacji z czasopismem ,,Ecclesia
Orans” na czele). Kontynuowany jest wysilek tworzenia teologii liturgicz-
nej w duchu reformy Soboru Watykanskiego II rozpoczety przed laty przez
Cipriano Vagagginiego OSB.

Trzecim prelegentem z Rzymu byl ks. dr Alberto Vernaschi, dyrektor
Wincentynskiego Centrum Liturgicznego (CLV), ktory omowil jego dzialal-
no$¢ na polu liturgii (Wincentyriskie Centrum Liturgiczne w stuzbie nauk li-
turgicznych). Centrum przez niego kierowane ma status panstwowego stowa-
rzyszenia dla wspierania studiéw i ruchu liturgicznego poprzez publikacje
o tematyce liturgicznej. Centrum publikuje regularnie czasopismo nauko-
we ,Ephemerides Liturgicae”, z ktérym zwigzana jest seria wydawnicza
Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia (BEL), liczaca dzi$ juz 188 tomow
roznych studiéw z dziedziny liturgii. WSréd autoréw opublikowanych prac
znajduja sie nazwiska wybitnych specjalistow takich jak Annibale Bugnini
CM, Carlo Braga CM, Enrico Cattaneo, Vincenzo Raffa, Enrico Mazza, Markus
Tymuister.

Po zakonczeniu drugiej sesji w Muzeum Historycznym Ksiezy Misjonarzy
odbylo sie uroczyste otwarcie dwoch wystaw towarzyszacych sympozjum:
1) Misterium liturgii (kurator ks. dr Wactaw Uminski CM) - cenne paramen-
ty liturgiczne ze skarbca misjonarzy na Stradomiu; 2) Misterium codzien-
nosci — obrazy artystki Katarzyny Makiely-Organisty inspirowane liturgia
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(wystawa zorganizowana przez Instytut Historii Sztuki i Kultury Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie).

Popoludniowa sesja trzecia (Osrodki badawcze Europy Srodkowej) ze-
brala prelegentéw z uczelni wspoélorganizujacych sympozja Ad fontes li-
turgicos z kregu Koscioldw greckokatolickich. Ks. dr hab. Marcel Mojze$
z Greckokatolickiego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu z Preszowa na
Slowacji méwit o Znaczeniu podejscia teologicznego i duchowego w procesie
odnowy liturgicznej w Kosciele greckokatolickim na Stowacji. Ks. prof. Wojciech
Bohac z tejze uczelni przedstawil historie przywrdcenia przez stowackich
grekokatolikow tradycyjnej wschodniej praktyki wspolnego celebrowania
trzech sakramentdéw inicjacji (Petna inicjacja w Greckokatolickiej Metropolii
Preszowskiej). Diakon Janos Nyirdn z Instytutu Teologicznego z Nyiregyhaza
(Wegry) przedstawil temat Od blednej praktyki az do odnowy postugi diakonatu
w tradycji Kosciota Greckokatolickiego na Wegrzech.

Na zakonczenie pierwszego dnia obrad uczestnicy konferencji wzieli udziat
w uroczystej mszy Swietej dziekczynnej za 50 lat Instytutu Liturgicznego,
ktorej w kosciele sw. Marka (przy pierwszej, historycznej siedzibie instytu-
tu) przewodniczy} i homilie wyglosit bp Adam Batabuch, przewodniczacy
Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski. Oprawe liturgiczng i muzyczng mszy
przygotowal Miedzyuczelniany Instytut Muzyki Koscielnej (ks. dr Stanistaw
Mieszczak SC]).

Czwartek, 25 paidziernika 2018

Czwarta sesja (Osrodki badawcze Europy Zachodniej i Potudniowej) zaprezento-
wala liturgiczne o$rodki badawcze z Europy Zachodniej. Ks. dr Olivier Praud
z Wyzszego Instytutu Liturgicznego w Paryzu ukazal, jak z analizy procesu
celebracji wylania sie teologia liturgii (Teologia celebracji. Refleksja nad ,,ars
celebrandi” 50 lat po Vaticanum II). Jednym z aktualnych zadan tej teologii jest
refleksja nad autentycznym aktem wiary, ktéry pomaga zrealizowac liturgia
(sakramentalnosc¢ aktu wiary).

Dyrektor Niemieckiego Instytutu Liturgicznego z Trewiru ks. prof. Marius
Linnenborn wyglosit referat pt. Historia i znaczenie Instytutu podczas odno-
wy liturgicznej i jego dzisiejsza rola w krajach niemieckojezycznych. Instytut
Liturgiczny, utworzony w 1947 roku, prowadzac aktywny apostolat litur-
giczny, przyczynia sie do dalszego rozwoju i upowszechniania idei ruchu
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liturgicznego. W powaznym stopniu przyczynil sie on do realizacji posoboro-
wej reformy w Niemczech poprzez redakcje nowych ksiag liturgicznych w je-
zyku narodowym. Publikuje dwa czasopisma: ,Gottesdienst” (o charakterze
pastoralnym) i , Liturgisches Jahrbuch” (o charakterze naukowym).

Ks. prof. Jaume Gonzdles Padros z Wyzszego Instytutu Liturgicznego
z Barcelony, aktualny przewodniczacy Hiszpanskiego Stowarzyszenia
Wykladowcdéw Liturgiki, moéwil o teologii liturgii Romano Guardiniego w re-
feracie Liturgia od wewngqtrz. W stulecie ,Ducha liturgii” Romano Guardiniego.
Wyijasniajac rozumienie aktu liturgicznego przez Guardiniego, przyblizy}
zasady jego oryginalnej metody badania liturgii.

Instytut Nauk Liturgicznych we Fryburgu szwajcarskim przyblizyt uczestni-
kom konferencji jego absolwent dr Fiorentin Criciun w wystapieniu pt. Zrédla
i teologia liturgii w Instytucie Nauk Liturgicznych we Fryburgu. Specyfika
Instytutu jest badanie liturgii zachodniej i wschodnich oraz praca w dwéch
jezykach (niemiecki i francuski). Powstanie Instytutu Nauk Liturgicznych
w 1999 roku poprzedzila dziatalno$¢ Katedry Nauk Liturgicznych na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Fryburskiego. Instytut prowadzi intensywne
badania Zrddetl liturgicznych i publikuje ich rezultaty w dwdch seriach wy-
dawniczych: Spicilegium Friburgense i Spicilegii Friburgensis Subsidia. Od
1996 roku we Fryburgu pod kierownictwem prof. Martina Klécknera ukazuje
sie miedzynarodowy periodyk , Archiv fiir Liturgiewissenschaft”.

Dr Fiorentin Craciun odczytal referat nieobecnego na konferencji profe-
sora André Lossky’ego z Instytutu Teologii Prawoslawnej Swietego Sergiusza
w Paryzu pt. Tygodnie liturgiczne Swietego Sergiusza w Paryzu i ich wklad w od-
nowe liturgicznqg. W swoim teks$cie prof. Lossky opisal naukowo-dydaktyczna
dziatalno$¢ paryskiego Instytutu Swietego Sergiusza, koncentrujac sie na
organizowanych przezen od przeszlo 60 lat tygodniach studiéw liturgicznych
- konferencji o charakterze miedzynarodowym i ekumenicznym.

Prelegenci piatej sesji (Osrodki badawcze Europy Srodkowej) reprezento-
wali uczelnie ze Slowenii i Polski. Ojciec dr Nikotaj Aracki Rosenfeld OCist
z Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu w Lublanie (Stowenia) przedstawil
temat Typologiczna lektura sakramentow. Serdeczne i Zywe umitowanie Pisma
Swietego w dziele adaptacji liturgii (SC 24). Wyjasnil, jak hermeneutyka ty-
pologiczna pomaga odczytac i zrozumie¢ historie zbawienia w kontekscie
liturgii, wychodzac od Starego Testamentu az do jej wypelnienia w Nowym.

Prof. Bogustaw Migut z Instytutu Liturgiki i Homiletyki z Lublina omo6wit
badania liturgiczne prowadzone na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
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(Liturgia jako ,teologia prima”. Kierunki i najwazniejsze osiggniecia badan
nad liturgiq na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim). Juz od 1918 roku waz-
nym kryterium badan liturgicznych w Lublinie bylo odnowienie aktyw-
nego udzialu wiernych w liturgii. W 1968 roku zostal utworzony Instytut
Pastoralny, ktéry skladal sie z dwdch sekcji: liturgicznej i homiletycznej.
W 2009 roku powstaje Instytut Liturgiczno-Homiletyczny. Badania prowa-
dzone sa w trzech kierunkach: historycznym, teologicznym i pastoralnym.
Najnowsze tematy podejmowane przez liturgistow lubelskich to relacje
miedzy stowem Bozym i liturgig, liturgig i nowa ewangelizacjag. W ramach
»Prac Wydzialu Teologicznego KUL” wydawane sg ,Studia Liturgiczne”
(dotychczas 14 tomdow).

Wystapienie ks. prof. Erwina Mateji z Uniwersytetu Opolskiego pt. Liturgia
posoborowa w kontekscie tradycji slgskiej poSwiecone bylo dzialalnosci ba-
dawczej i edytorskiej Instytutu Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej na Wydziale
Teologicznym. Inauguracja tego instytutu w 2009 roku poprzedzona byla
diugoletnia aktywnoscia badawcza opolskich liturgistow. W 1995 roku roz-
poczeli oni wydawanie cenionego w Polsce poirocznika ,Liturgia Sacra” pod
redakcja ks. prof. Helmuta Sobeczki (obecnie redaktorem jest prof. Erwin
Mateja). Prowadzone badania maja charakter interdyscyplinarny (liturgia,
muzyka, sztuka) i uwzgledniaja zawsze lokalny, $laski kontekst. Miejscowi
liturgisci pozostaja takze w $cislej relacji z duszpasterstwem, stad diecezja
opolska moze pochwali¢ sie udanymi i awangardowymi realizacjami sobo-
rowej reformy liturgii w praktyce.

Ostatnia, sz6sta sesja sympozjum obejmowala osrodki badawcze Europy
Wschodniej i Poludniowo-Wschodniej (Ukraina z Zakarpaciem, Rumunia).
Dr Cesar Login i ojciec Simeon Pintea (Wydzial Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu w Cluj) zapoznali uczestnikéw konferencji z aktualnym stanem
badan i praktyka liturgiczng w Rumunii (Tradycja i odnowa we wspotczesnej
praktyce i badaniach liturgii w Rumuriskim Kosciele Prawostawnym). Rezultaty
badan naukowych réznych o$rodkéw i instytutéw teologicznych przyczynity
sie w ostatnim czasie do rewizji ksiag liturgicznych tamtejszego Kosciola
prawostawnego. We wspolpracy z patriarchatem rumunskim przygotowano
programy studiéw liturgicznych na poziomie podstawowym (seminaria)
iwyzszym (uniwersytety). Sa takze organizowane sympozja i spotkania ksiezy
diecezjalnych i zakonnikdw w celu poglebienia zycia liturgicznego. Najnowsze
wysitki liturgistow rumunskich zmierzaja do odnowienia i ozywienia cele-
bracji Liturgii godzin w parafiach.
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Ojciec dr Avhustin Solanskyy z Akademii Teologicznej w Uzgorodzie
(Ukraina Zakarpacka) przedstawil temat Odnowa wilasnej tradycji liturgicznej
w Greckokatolickiej Eparchii Mukaczewa jako klucz do odkrycia jej oryginal-
nej duchowosci. Prelegent pokazal na kilku przykladach, jak w Katolickim
Kosciele Rusinskim tradycji bizantyjskiej obecne sa elementy innych tradycji
liturgicznych, przede wszystkim }acinskiej. Zauwazy! potrzebe powaznego
studium historyczno-liturgicznego, ktére pomogloby dobrze zbadac lokalna
tradycje liturgiczna i rozeznad, ktore z wplywow zewnetrznych nie kloca sie
z nig, ale stanowig o jej bogactwie. Nalezy przy tym bra¢ pod uwage wrazli-
wos¢ wiernych Zakarpacia, ktérych pobozno$¢ od wiekdw ksztaltowana jest
zaroéwno przez tradycja wschodnia, jak i zachodnia.

Ojciec dr Vasyl Rudejko, kierownik Katedry Nauk Liturgicznych Katolickiego
Uniwersytetu Ukrainskiego we Lwowie, mowil o Odnowie studiow liturgicz-
nych w ukrairiskim Kosciele greckokatolickim. Historia badania liturgii i wpro-
wadzenia jej nauczania w system studidw teologicznych na Ukrainie ma swgj
poczatek w dzialalnosci reformatorskiej metropolity Andrzeja Szeptyckiego,
kontynuacje w pracach Uniwersytetu Swietego Klemensa w Rzymie i zwien-
czenie — w powotaniu Instytutu Muzyki Cerkiewnej oraz Katedry Nauk
Liturgicznych na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Ukrainskiego
we Lwowie. Katedra wydaje dzi$ serie Liturgijni Dzerela (Zrédla Liturgiczne).
Jest takze aktywnym wspdélorganizatorem miedzynarodowych sympozjéow
Ad fontes liturgicos.

Sympozjum zakonczyla debata poprowadzona przez ks. dr hab. Prze-
mystawa Nowakowskiego CM, profesora Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla IT w Krakowie, w trakcie ktorej prelegenci sympozjum prébowali od-
powiedzie¢ na pytanie, jaka jest rola instytutéw liturgicznych we wspoéltczes-
nym Ko$ciele i jakie sg perspektywy wspoélpracy miedzy réznymi oSrodkami
studiow liturgicznych w Europie. Uczestnicy dyskusji podkreslili bogactwo
poszczegdlnych instytutéw i réznorodnos$é ich dziatalnos$ci naukowej i dydak-
tycznej (J. A. Piqué i Collado). Kazdy z instytutéw jest dobrze zakorzeniony
w swoim wilasnym kontekscie kulturowym i eklezjalnym (M. Linnenborn).
Nowym wyzwaniem staje sie uwzglednienie wielokulturowosci, ktéra cha-
rakteryzuje wspodtczesng Europe (O. Praud). Wszyscy zgodzili sie, ze istnieje
potrzeba polepszenia komunikacji miedzy poszczegdlnymi oSrodkami, ktora
jestjeszcze staba. Troska europejskich liturgistow powinno by¢ ksztaltowanie
studiéw liturgicznych w duchu stuzby Ko$ciotowi, a réwnoczes$nie zachowanie
ich naukowego charakteru (J. A. Piqué i Collado). Wcigz aktualnym zadaniem
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naszych instytutéw pozostaje przygotowanie dobrych wyktadowcéw i forma-
toréw, a takze umocnienie teologicznego wymiaru liturgii (J. Gonzdales Padrés).
Jubileuszowe spotkanie w Krakowie dalo mozliwo$¢ spotkania i owocnej

wymiany miedzy ludZmi zafascynowanymi liturgia z r6znych krajéw Europy
(M. Mojze$). Nasza droga ad fontes liturgicos jest ostatecznie droga prowadzaca
do Chrystusa, Pierwszego Liturga. Jego obecno$¢ podczas sympozjum byta

odczuwana, przezywana, a takze celebrowana w dziekczynnej Eucharystii
(V. Rudejko). Sympozjum zgromadzilo razem i zblizylo do siebie, pewnie po raz

pierwszy na taka skale, osrodki liturgiczne z Europy Wschodniej i Zachodniej

(P. Nowakowski). Nalezy mie¢ nadzieje, ze kontakty nawigzane w Krakowie

miedzy europejskimi liturgistami beda trwaly w przyszlo$ci i przyniosa dobre

owoce wspolpracy dla dobra Kosciola w zjednoczonej Europie.
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Rozprawa o. Waldemara Linke CP jest gruntownym studium opartym na
oryginalnych tekstach Ksiegi Tobiasza w roznych wersjach greckich, ara-
mejskich i hebrajskich, z uwzglednieniem przekladéw lacinskich i w razie
potrzeby takze innych.

W obszernym wstepie (od. s. 11) autor przedstawia stan badan nad Ksiega
Tobiasza, zagadnienia zwigzane z jej ttem kulturowym i czasem powstania
oraz okresla cel i metode stosowang w pracy.

Pierwsza cze$¢ rozprawy omawia zycie spoleczne w Ksiedza Tobiasza.
Rozdzial pierwszy (od s. 53) ukazuje malzenistwo i rodzine jako podstawowe
instytucje wychowawcze, ekonomiczne, spoleczne, narodowe ireligijne w Th.
Autor charakteryzuje sposéb zawierana malzenstw, zwigzek malzenstwa
z prawem spadkowym, cel pozycia malzenskiego, endogamie jako zasade
malzenstw Izraelitdw w diasporze oraz zycie pary malzenskiej. Analizuje
cechy i cel rodziny —jej antropocentryzm (przewage linii meskiej), zaleznos¢
syna od ojca, warto$¢ i sytuacje dzieci oraz wnukoéw, dynamike zaleznosci
w rodzinie, wiezy w dalszej rodzinie i jej zakres oraz wspélnote rodowa.
Rozdzial konczy pokazanie teologicznego waloru tematu rodziny w Ksiedze
Tobiasza oraz intertekstualna lektura Ps 128 (127) i Th. Badania podsumowuja
trafne wnioski uwzgledniajace bogactwo ztozonego problemu.

Drugi rozdzial (od s. 139) méwi o pieniadzach, instytucjach finansowych
ipracy w Ksiedze Tobiasza. W zwiazku z pieniedzmi, handlem i ustugami fi-
nansowymi przedstawia $rodki platnicze, handel i wymiane handlowa, ustugi
finansowe, karawany i podréze oraz wzgledna warto$¢ pieniadza. Omawia
tez przedstawione w ksiedze rodzaje pracy (przedzenie i tkactwo, rolnictwo)
oraz wynagrodzenia, a takze czynniki ekonomiczne w aparacie panstwowym.
Podsumowuje sformutowaniem wnioskow.
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Druga cze$¢ pracy poswiecona jest zyciu religijnemu w Ksiedze Tobiasza.
Najobszerniejszy trzeci rozdzial (od s. 223) nosi tytul: Religia i teologia w Tb.
Zawiera omo6wienie idei teologicznych w ksiedze: obraz, imiona i atrybuty
Boga, prawo i przymierze, opatrznos¢, wszechwiedza Boga i przeznaczenie,
eschatologia w Th (Eschatologia wspdlnotowa oraz indywidualna), kult pub-
liczny i liturgia (Swiatynia, wspolnota kultu). Koniczy sie podsumowujacymi
wnioskami.

Rozdzial czwarty (od s. 391) przedstawia prywatne praktyki poboznosci
i religijno$ci w Ksiedze Tobiasza: modlitwe (jako prosbe, wyznawanie i blo-
goslawienstwo), jalmuzne, normy czystosci (dotyczace czystosci pokarmow
oraz obmyc¢) omawia role psa w Ksiedze Tobiasza wobec zagadnienia czystosci
oraz role ryby w Ksiedze.

Ostatni pigty rozdzial (od s. 469) poSwiecony jest angelologii i demonologii
w Ksiedze Tobiasza. Autor rozpoczyna go zwrdceniem uwagi na nowaq ,,fale
anielska” w dzisiejszej kulturze oraz miejsce aniota we wspdiczesnej teologii.
Omawia demonologie w kulturach i religiach Bliskiego Wschodu (badania nad
demonologia i pojecie demona, demonologie Mezopotamii oraz perska), an-
gelologie i demonologie w judaizmie (w pismach apokaliptycznych i w Biblii).
Przedstawia role aniola i demona w Th (omawia badania i dyskusje nad an-
gelologia i demonologia w Th, terminologie angelologiczng i demonologiczng
w roznych wersjach jezykowych Tb, role postaci aniota w narracji i teologii
Tb oraz demona w narracji i teologii Th). Ukazuje Rafala jako uzdrowiciela
i charakter wybawienia w Tb oraz inne funkcje Rafala. We wnioskach synte-
tycznie przedstawia geneze i specyfike angelologii i demonologii w Th.

W zakornczeniu (od s. 573) podsumowuje wyniki sumiennie przeprowadzo-
nych badan. Obszerna bibliografia pokazuje doskonala znajomos¢ literatury
badanych probleméw w wielu jezykach. Podsumowanie w jezyku angielskim
pozwala zorientowac sie w tresci rozprawy i kierunkach podjetych badan
osobom nie znajacym jezyka polskiego.

Autor bardzo dobrze zna jezyki biblijne oraz wiele nowozytnych, co po-
zwala mu swobodnie korzysta¢ z bogatej literatury. Niezwykle sumiennie
analizuje problemy, szczeg6lowo poréwnuje rézne wersje tekstow, pokazujac
stojace u ich podstaw nastawienie autoréw, thtumaczy i redaktoréw dziela,
w ktorym rodzina Tobiaddw stojaca w opozycji do sadokickiego kaptanstwa
i niektdérych zasad reformy Nehemiasza pokazuje swa postawe jako gorli-
wych Izraelitow pragnacych trwaé wiernie w religii pierwszego przymierza.
Imponujaca bibliografia (od s. 590) obejmuje okolo 80 stron i zawiera bardzie
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wiele pozycji w réznych jezykach. To zestawienie jest zardwno Swiadectwem
erudycji autora, jak i cenng pomoca dla zainteresowanych naukowym bada-
niem omawianych w rozprawie zagadnien.

Odpowiadajac na pytanie zawarte w tytule i podtytule pracy, autor
stwierdza w zakonczeniu: ,Jaka wiec jest «literacka ojczyzna Tobiasza»?
Odpowiedzie¢ nalezy, ze jest nia tesknota za $wiatynia, za wspoélnota religijna.
Nie doczekala sie ona wlasciwie innego $ladu niz Th, ale ten, ktéry pozostal,
do dzi$ dziala na czytelnikdw przez zywos¢ opowiadania, barwno$¢ portretow
ludzkich, madro$¢ przystéw i zar poetycki poezji modlitewnej. Wychwalanie
Boga, ktdére zajmuje naczelne miejsce wéréd form religijnosci, o ktérych méwi
ta ksiega, nie wymaga $wiatyni i nie zalezy od politycznych kompromiséw
i koncesji. Tobiadzi zyja wiec w swej ojczyznie $wiadomi, Ze ich prawos¢ nie
zostanie zapomniana przed Bogiem”.

Praca pokazuje wysoki poziom naukowy autora, pozwala lepiej zrozumie¢
wiele problemdéw zwigzanych z zyciem Izraelitéw w Palestynie i w diasporze
w okresie wygnania i po powrocie do czaséw machabejskich. Jest interesu-
jaca lektura zaréwno dla biblistow, historykow, historykow religii, jak tez
dla wszystkich zainteresowanych glebszych zrozumieniem Pisma Swietego.
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