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Sytuacja muzyki koscielnej w poszczegdlnych osSrodkach w Polsce i na $wiecie
zalezy od rozmaitych czynnikéw. Z pewnoscig pierwsze z nich to czynniki
ludzkie, bo albo duchowni i §wieccy zainteresowani sg tym problemem, albo
niestety wcale ich nie interesuje wlasciwy poziom muzyki w liturgii. Kolejny
czynnik wplywajacy na stan muzyki to stosunek do sprawy rzadcy Kosciota, bo-
wiem od biskupa diecezjalnego w tej kwestii bardzo wiele zalezy. Sprzyjajace
tez musza by¢ warunki ekonomiczne, ktore nie sa bez znaczenia, gdyz inwesty-
cja np. w edukacje mlodych organistéw czy dyrygentéw to dziatanie dtugofa-
lowe inie od razu widac jej efekty, a réwnocze$nie jest ona bardzo kosztowna.

Przedstawione w niniejszym artykule wydarzenia i dokumenty dotyczace
muzyki kodcielnej obejmuja ostatnie 20 lat (1997-2017), bowiem w tych latach
autor artykutu wraz z prof. J6zefem Serafinem, dr Mieczystawem Tuleja,
ks. prof. Andrzejem Zajacem, Jackiem Kuligiem, prof. Wiestawem Delimatem,
dr hab. Witoldem Zalewskim, s. dr hab. Susi Ferfoglia, dr. Krzysztofem
Michalkiem, ks. dr. Wojciechem Kalamarzem CM, o. dr. Dawidem Kuszem OP,
prof. Wlodzimierzem Siedlikiem, prof. Jerzym Kurczem, Markiem Walczakiem,
Tomaszem Kucem i wieloma innymi zajmowali sie muzyka koScielng w ar-
chidiecezji krakowskiej. Trzeba tez podkresli¢, iz czas ten za rzadow kard.
Franciszka Macharskiego oraz kard. Stanistawa Dziwisza by} dla Srodowiska
muzycznego w archidiecezji krakowskiej bardzo owocny i dzisiaj odczuwamy
pozytywne skutki podjetych w tym okresie decyzji, a wcze$niej takze przez
kard. Karola Wojtyle, jego poprzednikéw oraz ich duchownych i §wieckich
wspodlpracownikéw. Nalezy sie im prawdziwy szacunek i wdziecznosc za po-
lozenie wlasciwych fundamentéw, na ktérych moglismy budowa¢. Wymieni¢
tutaj trzeba takie osoby jak ks. Jacek Zurek, doc. Marian Machura, Irena
Pfeiffer, Alojzy Poziorski, Bogustaw Grzybek, dr Jan Rybarski czy prof. Jan
Jargon oraz wielu innych.
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Zostana tutaj przedstawione kolejno regulacje prawne dotyczgce pracy
organistow oraz troska o organy piszczalkowe i dzialania na rzecz chéréw
kos$cielnych, inicjatywy edukacyjne, a wiec szkoly muzyczne dla organistow
Ii1I stopnia na prawach panstwowych oraz Miedzyuczelniany Instytut Muzyki
Koscielnej. W tym opracowaniu nie mozna pominac takze troski o formacje
duchowa i rozwdj zawodowy organistow. Wazne sa takze przygotowania
muzyczne papieskich pielgrzymek (1997, 1999, 2002, 2006) oraz Swiatowych
Dni Mlodziezy (2016). Trzeba tutaj takze przywotaé wiele innych dziatan czlon-
kow Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Ko$cielnej w Krakowie, a zwlaszcza
wspolpracujacych z nimi instytucji kultury i edukacji muzycznej w Krakowie
i archidiecezji.

1. Regulacje prawne dotyczace pracy organistow

W latach 1997-2000 Archidiecezjalna Komisja Muzyki Koscielnej wraz z wie-
loma organistami diecezji pracowala nad nowa wersja regulaminu dla orga-
nistow. Ostatecznie 28 pazdziernika 2000 roku kard. Franciszek Macharski
podpisal regulamin, ktéry mial obowiazywac przez piec¢ lat'. Bp Kazimierz
Nycz, 6wczesny wikariusz generalny metropolity krakowskiego, we wprowa-
dzeniu do drukowanej wersji regulaminu pisatl: ,regulamin jest nowym na-
rzedziem w reku ksiezy, organistow i organistek. Jesli pomoze w rozwigzaniu
spraw zatrudnienia, wynagrodzenia, a nade wszystko w peklnieniu pieknej
misji stuzenia liturgii, to speini swa role”2. Regulamin zostat podzielony na
dzialy: wladze organistowskie, cele i zadania podkomisji ds. organistowskich,
charakter prawny stanowiska organisty, podzial stanowisk i wymagane kwa-
lifikacje, objecie stanowiska, umowa o prace, obowiazki organisty, uposazenie
organisty, ubezpieczenie i emerytura, prawo do urlopu, rozwigzanie stosunku
stuzbowego, przepisy konicowe. Zalaczony zostal takze wzor umowy o prace.
Kolejny regulamin dla organistdw zostat ogtoszony w archidiecezji krakow-
skiej 22 listopada 2005 roku we wspomnienie §w. Cecylii, patronki muzyki
koscielnej, przez arcybiskupa Stanistawa Dziwisza, metropolite krakowskiego®.

1 Zob. Regulamin organistow Archidiecezji Krakowskiej, Krakow 2000.
2 K. Nycz, Wprowadzenie, [w:] Regulamin organistow Archidiecezji Krakowskiej, Krakéw 2000, s. 2.
3 Zob. Regulamin organistow Archidiecezji Krakowskiej, Krakéw 2005.
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Byl on poprawiong wersja poprzedniego regulaminu i kolejna proba syste-
matyzowania spraw organistowskich w archidiecezji krakowskiej.

W 2011 roku ukazatl sie najnowszy i obowigzujacy obecnie regulamin
organistéw archidiecezji krakowskiej*, ktoéry jest efektem pracy organi-
stéow i duchownych, prawnikéw cywilnych i koscielnych®. Kard. Stanistaw
Dziwisz, metropolita krakowski, podpisal ten regulamin 23 czerwca 2011 roku
w uroczystos¢ Bozego Ciata®. Sam tez we wstepie do tego dokumentu napisat:
,Dziekuje, ze zapowiadany przeze mnie w liScie do organistdw w listopadzie
2010 roku dokument zostat ukonczony i dzisiaj ukazuje sie z mocg obowigzu-
jaca dla tej czastki Kosciola, jaka jest archidiecezja krakowska. Prosze, byscie
wszyscy konsekwentnie zrealizowali jego zawarto$¢. Niezmiernie istotne jest
jasne uksztaltowanie dobrej wspoélpracy pomiedzy ksiezmi a organistami.
Bardzo wazne, by ta relacja byla oparta na sprawiedliwosci spotecznej i na
przejrzystosci, takze finansowej. Tylko w ten wlasnie sposéb bedziemy wierni
idealom Zalozyciela Ko$ciota. Temu stuzy ten wiasnie dokument”’. Zawiera
on nastepujace rozdzialy: przepisy wstepne, Komisja Muzyki Koscielnej,
podziat stanowisk i wymagane kwalifikacje, uzupelnienie wyksztatcenia
organisty, objecie stanowiska, obowiazki organisty, wynagrodzenie, ofiary
otrzymywane od wiernych i inne §wiadczenia, formy zatrudnienia organi-
stow, zatrudnienie na podstawie umowy o prace, ubezpieczenia i emerytura,
nagrody i odprawy, prawo do urlopu, rozwigzanie umowy o prace, zatrud-
nienie na podstawie umowy zlecenia, wolontariat, dane osobowe, przepi-
sy konncowe. Zawiera takze zalacznik nr 1, w ktérym okreslono czas pracy
organisty oraz jego wynagrodzenie. Regulamin zawiera takze 12 rodzajow
umow i sklad aktualnej Komisji Muzyki Koscielnej oraz dane teleadresowe
Szkoly Muzycznej I i II stopnia oraz Miedzyuczelnianego Instytutu Muzyki
KoScielnej.

Regulamin ciggle wprowadzany jest w zycie. Nie jest to latwe zadanie,
bowiem pracodawcy nie zawsze chcg zawiera¢ umowy o prace lub cywil-
noprawne, a i pracownicy tez od tego niejednokrotnie stronig. Do lutego
2017 roku sprawdzono pod wzgledem zawarcia uméw pomiedzy organista

4 Zob. Regulamin organistow Archidiecezji Krakowskiej, Krakow 2011.
Zob. R. Tyrala, Regulamin organistow Archidiecezji Krakowskiej, Krakéw 2011; R. Tyrala,
Regulamin organistéw w archidiecezji krakowskiej, ,,Pro Musica Sacra” 10 (2012), s. 9-20, https://
doi.org/10.15633/pms.336.

6 Tamze.

7 Tamze,s. 3.
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a parafig 416 parafii archidiecezji krakowskiej i odnotowano 121 uméw o pra-
ce (30 proc.), 110 wolontariatéw (27 proc.), kolejne 12 proc. to porozumie-
nia, umowy o dzielo oraz zlecenia. Do skontrolowania pozostato 127 parafii
(31 proc.). Regulamin stat sie wiec w wiekszo$ci parafii dobrym narzedziem
wilasciwej wspoélpracy pomiedzy duchownymi a organistami.

2. Regulacje prawne dotyczace organdw piszczatkowych

Wiele lat trwalo przygotowanie i konsultacja tresci regulaminu budowy or-
ganow, przeprowadzania remontow i renowacji oraz sprowadzania uzy-
wanych organéw w archidiecezji krakowskiej®. Wtasciwie prawie dziesiec
lat (1997-2007) trwala dyskusja na posiedzeniach Archidiecezjalnej Komisji
Muzyki KoScielnej w Krakowie na ten temat. Ostatecznie 18 marca 2007 roku
w IV niedziele wielkiego postu (laetare) kard. Stanistaw Dziwisz podpisat
6w dokument, przypominajac, ze jest to efekt pracy duszpasterzy i specjali-
stow w dziedzinie muzyki koscielnej w Krakowie. Metropolita krakowski we
wprowadzeniu do regulaminu pisal: ,,ciggle trzeba o niego [instrument] dbac,
gdy zachodzi potrzeba, nalezy dokonywac koniecznych remontéw oraz prac
renowacyjnych. Tam, gdzie to za$ mozliwe i wspdlnota Kosciola parafialnego
moze pozwoli¢ sobie na sfinansowanie nowego lub uzywanego instrumentu,
co jest takze wyrazem troski o piekno i jakos¢ kultu Bozego w naszych swia-
tyniach, niech nie braknie nam odwagi oraz determinacji do realizacji tego
zamierzenia. Prosze, przyjmijcie ten regulamin z wielka zyczliwoscia i od-
powiedzialnoscig zarazem. Godno$c¢ spraw, w jakich uczestniczymy, a wiec
Swieto$¢, mobilizuje nas takze do tego, by przygotowanie do nich bylo jak
najbardziej doskonate”®.

Regulamin podzielony jest na nastepujace dzialy: zasady ogolne, budo-
wa nowych organow, przebudowa i remont istniejacych organow, prze-
niesienie organow, odbidr techniczny organdéw oraz postanowienia konco-
we'®. Zalozenie, iz prace przy instrumentarium w kosciotach archidiecezji,

8 Zob. Regulamin budowy organdéw, przeprowadzania remontéw i renowacji oraz sprowadzania
uzywanych organéw w archidiecezji krakowskiej, Krakéw 2007.

9 S. Dziwisz, Stowo wstepne, [w:] Regulamin budowy organdw, przeprowadzania remontéw i reno-
wacji oraz sprowadzania uzywanych organoéw w archidiecezji krakowskiej, Krakéw 2007, s. 3-4.

10 Zob. R. Tyrala, Regulamin budowy, remontu i sprowadzania z zagranicy instrumentéw w archidie-
cezji krakowskiej z 2007 r., ,Musica Ecclesiastica” 11 (2016), s. 77-83.
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a takze sprawy budowy czy renowacji lub sprowadzania z zagranicy wy-
magaja zgloszenia do Komisji Muzyki KoScielnej w zasadzie dobrze funk-
cjonuje. Sa oczywidcie wyjatki parafii czy rektoratéw (najczesciej sq to
obiekty klasztorne), gdzie ich zarzadcy podejmuja te inicjatywy na wias-
na reke, co niestety niejednokrotnie zle sie konczy. Niewlasciwie przepro-
wadzony odbidr prac czy niekompetentni wykonawcy to czeste powody
unieruchomienia cennych instrumentéw na wiele lat. W Archidiecezjalnej
Komisji Muzyki KoScielnej w Krakowie zasiadaja obecnie znawcy budowy
i remontu organéw, dzieki czemu proboszczowie zwracajacy sie do komisji
z pros$ba o pomoc moga liczy¢ na to, Ze bedzie ona fachowa i merytorycznie
poprawna.

Nie we wszystkich ko$ciotach archidiecezji krakowskiej mamy jeszcze
do czynienia z organami piszczalkowymi, ale blisko 300 ko$ciol6w moze
poszczycic sie takim instrumentem. Wprowadzony w 2011 roku regulamin
organistéw archidiecezji krakowskiej'* w paragrafie dotyczacym wizytacji
muzycznej w parafii okresla takze konieczno$¢ sprawdzenia stanu technicz-
nego instrumentu'2. Zapis ten otwiera mozliwo$ci udzielania szerszej pomocy
poszczegdlnym parafiom i osSrodkom duszpasterskim. Z tego juz wielokrotnie
skorzystaliSmy w sytuacjach nieco skomplikowanych.

W latach 1997-2017 wybudowano w archidiecezji krakowskiej 15 nowych
instrumentow (parafia Najswietszego Salwatora w Krakowie, parafia $w. Jana
Kantego w Krakowie, parafia w Rzeszotarach, parafia w Bolechowicach, pa-
rafia Milosierdzia Bozego w Skawinie, parafia Ofiarowania Najswietszej
Maryi Panny w Wadowicach, parafia Wszystkich Swietych w Krakowie-Gérce
Koscielnickiej, parafia Swietego Krzyza w Zakopanem, parafia w Trzemesni,
parafia Milosierdzia Bozego w Krakowie na os. Oficerskim, parafia Swietego
Krzyza w Krakowie, Sanktuarium $w. Jana Pawla II w Krakowie, parafia Matki
Bozej Ostrobramskiej w Krakowie-Wieczystej, parafia Swietych Apostoléw
Szymona i Judy Tadeusza w Skawinie), w trakcie budowy nowego instru-
mentu sa 3 $wigtynie: bazylika Milosierdzia Bozego w Krakowie, bazyli-
ka Mariacka w Krakowie, parafia Zeslania Ducha Swietego w Krakowie na
o0s. Ruczaj'®. Z zagranicy sprowadzono 24 instrumenty (parafia $w. Stanistawa

11 Zob. Regulamin organistow archidiecezji krakowskiej, Krakéw 2011; R. Tyrata, Regulamin organi-
stow w archidiecezji krakowskiej, dz. cyt.

12 Zob. Regulamin organistow archidiecezji krakowskiej, Krakéw 2011, § 4, 2-3.

13 Zob. R. Tyrala, Regulamin budowy, remontu i sprowadzania z zagranicy instrumentow w archidie-
cezji krakowskiej z 2007 r., dz. cyt.
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BM w Krakowie-Dabiu, parafia $w. Jana Chrzciciela w Krakowie-Pradniku
Czerwonym, parafia NajSwietszej Maryi Panny Matki Kos$ciola w Krakowie-
Pradniku Bialym, parafia Matki Boskiej Czestochowskiej w Krakowie-Szklanych
Domach, parafia Podwyzszenia Krzyza Swietego w Krakowie-Kurdwanowie,
parafia Najswietszej Rodziny w Krakowie-Biezanowie, kaplica Wyzszego
Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej, parafia w Naprawie,
parafia w Gronkowie, parafia w Niegowici, parafia w Witanowicach, parafia
$w. Jana Pawtla Il w Nowym Targu, parafia w BrzezZnicy, parafia w JaSkowicach,
parafia $w. Brata Alberta w Myslenicach, parafia $w. Antoniego w Krakowie-
Bronowicach, parafia w §w. Stanistawa BM w Krakowie-Toniach, parafia
$w. Barbary w Libiazu, parafia w Tenczynku, parafia w Leniczach, parafia
bl. Anieli Salawy w Krakowie, parafia Matki Bozej Nieustajacej Pomocy
w Krakowie-Mydlnikach, parafia w Czernichowie, parafia w Mogilanach).
W trakcie procedury sprowadzania instrumentu sa 2 $wiatynie (bazylika
w LudzZmierzu, parafia $w. J6zefa w Krakowie na os. Kalinowym). Dokonano
remontu i renowacji 46 instrumentéw w 45 $wigtyniach (parafia w Groniu,
parafia Matki Bozej Nieustajacej Pomocy w Krakowie-Podgérzu, para-
fia $w. J6zefa w Krakowie-Podgorzu, parafia $w. Kazimierza w Krakowie,
parafia w Podstolicach, parafia sw. Klemensa w Wieliczce, parafia Matki
Boskiej Zwycieskiej w Krakowie-Borku Faleckim, parafia w Piekielniku,
parafia $w. Marii Magdaleny w Rabce, parafia NajSwietszego Serca Pana
Jezusa w Nowym Targu, parafia w LudZmierzu, parafia w Chrzanowie-
Koscielcu, parafia $w. Mikotaja w Chrzanowie, parafia w Zabierzowie, pa-
rafia w Odrowazu Podhalanskim, bazylika Paulinéw Na Skalce w Krakowie,
bazylika $w. Floriana w Krakowie, ko$ciol Kapucynéw w Krakowie, ko$cidt
Bernardynéw w Krakowie, parafia w Brodach, parafia w Frydrychowicach,
parafia w Zatorze, parafia NajSwietszej Maryi Panny z Lourdes w Krakowie,
parafia $w. Szczepana w Krakowie, parafia Swietych Apostoléw Szymona
i Judy Tadeusza w Skawinie, parafia Narodzenia Najswietszej Maryi Panny
w Myslenicach, parafia w Dobczycach, kaplica seminaryjna w Stadnikach,
parafia NajSwietszego Serca Pana Jezusa w Krakowie-Plaszowie, bazylika
Najswietszego Serca Pana Jezusa w Krakowie, kosciél $w. Barbary w Krakowie,
bazylika Mariacka w Krakowie (dwa boczne instrumenty), parafia $w. Mikolaja
w Krakowie, kosciél sSw. Marka w Krakowie, ko$ciél Karmelitéw Na Piasku
w Krakowie, parafia $w. Katarzyny w Nowym Targu, parafia w Gdowie, parafia
w Pcimiu, parafia w Igotomii, parafia w Letowni, parafia w Waksmundzie,
parafia w Czulicach, parafia w Mietustwie, parafia w Biskupicach, parafia
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$w. Marii Magdaleny w Krakowie-Witkowicach)!*. Lacznie nadzorem komisji
zostaly objete zmiany instrumentéw muzycznych w 89 obiektach sakral-
nych. Cztonkowie Archidiecezjalnej Komisji Muzyki KoScielnej prowadza
tez konsultacje z duchownymi i organistami, ktére pomagaja w zachowaniu
powierzonych ich opiece organéw piszczatkowych dobrym stanie.

3. Chory koscielne

W omawianym czasie Archidiecezjalna Komisja Muzyki Ko$cielnej swoim
patronatem objeta konkursy chdralne: My$lenicki Festiwal Piesni Choralnej
Koledy i Pastoratki oraz Ogélnopolski Konkurs Chérow o Zlota Strune
w Niepolomicach. Ponadto przez wiele lat z inspiracji cztonkéw komisji od-
bywatl sie konkurs chéralny Cantate Domino (uwzgledniajacy kategorie chory
parafialne).

Czlonkowie komisji byli organizatorami Kongresu Polskiej Federacji Pueri
Cantores w roku 2000 pod hastem Jubilate Deo z udziatem tysiaca uczestnikow
z catej Polski, a takze XXXIV Miedzynarodowego Kongresu Pueri Cantores
w 2007 roku pod hastem Misericordias Domini in aeternum cantabo z udzialem
przeszio 3 tys. chérzystéw z 18 krajow Swiata.

Z okazji miedzynarodowego kongresu w 2007 roku we wszystkich koScio-
lach archidiecezji odczytany zostal w niedziele poprzedzajaca kongres list
metropolity krakowskiego o znaczeniu muzyki koscielnej w zyciu Kosciola.
Kardynat pisal w nim: ,jednym z zalozen federacji chéréw Pueri Cantores
jest edukacja mlodych przez muzyke i liturgie. Jest wiec rozwijanie sie du-
chowe oraz artystyczne. Edukacja poprzez dobra muzyke dotyczy KoSciotla,
tak samo jak dbalo$¢ o duchowy rozwoj uczestnikow liturgicznych celebra-
cji. Ksztalcenie i doksztalcanie organistow, zakladanie i popieranie chérow
koscielnych oraz schdl liturgicznych, a takze ksztaltowanie wspdlnotowych
$piewdw w naszych parafiach jest wyzwaniem chwili. To dotoczy rozwoju
talentu ducha. Ko$ciél bowiem byt w historii i jest nadal straznikiem dobrej
muzyki. Koniecznie wigc musimy o tym pamietac. To sa misja i zadanie, ktére
dotycza nas wszystkich”*®.

14 Dane na ten temat sa przechowywane w teczkach parafii archidiecezji krakowskiej przez
Archiwum Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej w Krakowie.
15 S. Dziwisz, List pasterski do archidiecezji krakowskiej, 8 lipca 2007.
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Na terenie archidiecezji obecnie dziala przeszto 100 chéréw oraz schél
parafialnych na state zwiazanych z kosciotami. W Krakowie ma swoja siedzibe
Polska Federacja Pueri Cantores.

4. Edukacja organistéw i dyrygentéw chéralnych

Poczatki ksztalcenia organistéw w archidiecezji krakowskiej siegaja pierw-
szych lat po Il wojnie $wiatowej — wéwczas byto osobne studium dla mezczyzn
i osobne dla zakonnic. W ramach Instytutu Liturgicznego od 1974 roku odby-
walo sie trzystopniowe ksztalcenie organistéw, ktore stworzy}t doc. Marian
Machura. Zorganizowane na poziomie akademickim ksztalcenie muzykow
koscielnych odbywa sie od 1981 roku w Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie oraz od 1997 roku w Akademii Muzycznej w Krakowie na spe-
cjalno$ci muzyka koscielna.

4.1. Archidiecezjalna Szkota Muzyczna I 11 stopnia
im. kard. Franciszka Macharskiego w Krakowie'®

Po wielu latach wspolistnienia studium organistowskiego w ramach Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, biorac pod uwage nowe warunki spo-
leczno-polityczne w 1997 roku, kard. Franciszek Macharski powolal sa-
modzielne studium dla organistéw podlegajace bezposrednio biskupowi'”.
Konsekwentnie za$ rok pozniej swoim dekretem przeksztalcit studium dla
organistow w Archidiecezjalng Szkole Organistowska. Jak zapisal w dekre-
cie powolujacym szkole: ,majac na uwadze potrzebe pelniejszego uczestni-
ctwa ludu wiernego w liturgii, ustanawiam z dniem 1 sierpnia 1998 roku
Archidiecezjalng Szkole Organistowska. [...] celem szkoly jest wszechstronne
przygotowanie muzyczne kandydatow do sprawowania funkcji organisty

16 Zob. R. Tyrala, Historia ksztalcenia w zakresie muzyki koscielnej w archidiecezji krakowskiej po
reformie soborowej, ,Ateneum Kaplanskie” 153 (2009) nr 1-2 (599-600), s. 38-54; L. Sandera,
Archidiecezjalna Szkota Muzyczna imienia ks. kardynata Franciszka Macharskiego w Krakowie

— historia i terazniejszos¢, Akademia Muzyczna w Krakowie Miedzyuczelniany Instytut Muzyki
Koscielnej, Krakéw 2015 (mps).

17 Zob. kard. Franciszek Macharski, Dekret ustanawiajqcy Archidiecezjalne Studium Organistowskie,

Krakéw, 1 pazdziernika 1997, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, NDz. 2885/1997.
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koscielnego i ich formacja duchowa”®. Szkota ta 16 wrzesnia 1999 roku uzy-
skala uprawnienia szkoty publicznej'® - stala sie szkota muzyczna II stopnia.
Uczniowie ksztalcg sie w niej przez 6 lat?°, pobierajgac nauke w zakresie harmo-
nii, zasad muzyki, historii muzyki, liturgiki, emisji gtosu, praktyki liturgicznej,
choralu gregorianskiego, grajac na fortepianie i organach. Obowiazkowo

Spiewaja w choérze szkolnym oraz scholi gregorianskiej. Ukonczenie szkoty
organistowskiej — co jest rownoznaczne z uzyskaniem $redniego wyksztal-
cenia muzycznego — upowaznia kazdego absolwenta do podjecia dalszego

ksztalcenia na uczelni muzycznej. W archidiecezji krakowskiej szkola ta jest
podstawowym miejscem ksztalcenia organistow, po ukonczeniu ktorej mozna

sie ubiegac o przyjecie do pracy organisty w archidiecezji**. Arcybiskup kra-
kowski kazdorazowo (na 5 lat) mianuje dyrektora szkoly i sprawuje patronat
nad szkola. Od poczatku dyrektorem szkoly jest prof. Wiestaw Delimat.

4 marca 2006 roku kard. Stanistaw Dziwisz, ,majac na uwadze dostoso-

wanie istniejacych struktur do nowych uwarunkowan prawnych” dokonat
»zmiany nazwy Archidiecezjalnej Szkoly Organistowskiej. Nowa nazwa szkoly
brzmi: Archidiecezjalna Szkota Muzyczna I i II stopnia”?%. Powotlat tym samym
dekretem szkole muzyczna I stopnia. W listopadzie 2006 roku uroczyscie
zostalo nadane jej imie kard. Franciszka Macharskiego, wielkiego przyjaciela
i dobroczynczy muzyki koscielnej. 31 stycznia 2007 roku Archidiecezjalna
Szkola Muzyczna I stopnia uzyskata uprawnienia szkoty publicznej?3.

W latach 1997-2017 roku Archidiecezjalng Szkole Muzyczng I1iII stopnia

ukonczylo 209 uczniéw. Obecnie w szkole pracuje 48 nauczycieli i ksztalci
sie 191 ucznidw.

20

21
22

23

Zob. kard. Franciszek Macharski, Dekret ustanawiajqcy Archidiecezjalng Szkote Organistowskgq,
Krakéw, 30 lipca 1998, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, NDz. 2096/1998.

Zob. Decyzja Podsekretarza Stanu w Ministerstwie Kultury i Sztuki nadania Archidiecezjalnej
Szkole Organistowskiej uprawnien szkoly publicznej, 16 wrze$nia 1999, DSA.L.7755-ps21/A/99.
Zob. L. Sandera, Archidiecezjalna Szkota Muzyczna imienia ks. kardynata Franciszka Macharskiego
w Krakowie — historia i terazniejszosc, dz. cyt., s. 15-16.

Zob. W. Delimat, Archidiecezjalna Szkota Organistowska, ,,Organista” 2000 nr 15, s. 2-3.

Zob. kard. Stanistaw Dziwisz, Dekret dotyczacy Archidiecezjalnej Szkoty Muzycznej I i II stopnia,
4 marca 2006, Kancelaria Metropolity Krakowskiego, NDz. 625/2006.

Zob. Minister Kultury i Dziedzictwa Narodowego, Decyzja w sprawie nadania uprawnien szkoty
publicznej dla Archidiecezjalnej Szkolty Muzycznej I stopnia w Krakowie, 31 stycznia 2007, DSA
11 .077/383/2007/1S.
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4.2. Miedzyuczelniany Instytut Muzyki Koscielnej w Krakowie®*

Konieczno$¢ powolania kierunku muzyka ko$cielna (w Akademii Muzycznej
w Krakowie ksztalcono na specjalnosci muzyka koscielna od 1997 roku;
w Instytucie Liturgicznym w Krakowie od 1974 roku na specjalno$ci muzy-
ka liturgiczna) z mozliwo$cig nadawania stopnia magistra muzyki koscielnej
towarzyszyla odpowiedzialnym za muzyke w archidiecezji krakowskiej od
samego poczatku. Od przeniesienia Sekcji Muzyki Liturgicznej na Wydzial
Historii Ko$ciola, a tym samym stworzenia specjalnosci muzyka, czyli od 1999
roku prace te zostaly bardzo zintensyfikowane. 19 marca 2001 roku senat
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie postanowil, ze studia z muzyki
od nowego roku akademickiego rozpoczna sie na Wydziale Historii Ko$ciola.
Taka tez struktura studiéw, z uwzglednieniem minimum programowego
z historii, obowigzywala od roku akademickiego 2001/20022°. Ostatecznie
nowa specjalno$¢ muzyka powotano uchwala senatu Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie w dniu 10 grudnia 2001 roku. W 2002 roku powolana
zostala Katedra Muzyki KoS$cielnej. Przez blisko cztery lata przygotowywany
byl projekt stworzenia kierunku muzyka koscielna. Od 2006 roku prace te
nabraly nowego ksztaltu, gdy rektorzy Akademii Muzycznej w Krakowie
i Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie utworzyli komisje, ktdra
stworzyla dokumentacje kierunku. Pod koniec 2007 roku dokumenty zostaty
zlozone w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. 1 lutego 2008 roku
nowy kierunek muzyka koscielna zostal zatwierdzony przez Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego?® jako jedyna taka forma ksztalcenia muzykow kos-
cielnych na poziomie licencjatu i magisterium. Uprawnienia zostaly nadane
dwoém wspoélpracujacym uczelniom, a wiec Wydzialowi Historii Kosciola
(dzi$ Historii i Dziedzictwa Kulturowego) Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie (dzi$ Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie) oraz

24 Zob.R. Tyrala, Kierunek ,muzyka koscielna” nowq formq ksztatcenia muzycznego w Polsce, ,Muzyk
KoScielny” 2009 nr 1, s. 35-41.
25 Zob. Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie Wydziat Historii Ko$ciota, Informator na rok
akademicki 2001/2002, Krakéw 2001, s. 15-16.
26 Zob. Minister Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, Decyzja nadajaca Wydziatowi Historii Ko$ciota
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie uprawnienia do prowadzenia studiéw na kierunku
»muzyka koscielna”, 1 lutego 2008, DSW-1-03-4002/14/08; Minister Nauki i Szkolnictwa Wyzszego,
Decyzja nadajgca Wydzialowi Tworczosci, Interpretacji i Edukacji Muzycznej Akademii Muzycznej
w Krakowie uprawnienia do prowadzenia studiéw na kierunku ,muzyka ko$cielna”, 1 lutego
2008, DSW-1-03-4002/15/08.
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dla Wydzialowi Twdrczosci, Interpretacji i Edukacji Muzycznej Akademii
Muzycznej w Krakowie. Te uczelnie w 2008 roku utworzyly Miedzyuczelniany
Instytut Muzyki Koscielnej w Krakowie?’.

Program nauczania studiéw pierwszego stopnia obejmuje zajecia z forte-
pianu (2 lata), dyrygentury, dyrygowania (3 lata), czytanie partytur (1 rok)
i organow (3 lata) — powinny by¢ prowadzone w trybie indywidualnym, na-
tomiast z zakresu akompaniamentu liturgicznego (3 lata) — w trybie indy-
widualnym lub grupach 2-osobowych. Zajecia z zakresu harmonii (3 lata),
historii muzyki (3 lata), analizy dzieta muzycznego (2 lata), ksztalcenia stuchu
(2 1ata), kontrapunktu (1 rok), teorii, historii, paleografii i semiologii choratu
gregorianskiego (2 lata), chdru, scholi gregorianskiej (3 1ata), teologii muzyki
(1 rok), propedeutyki teologii (1 rok), prawodawstwa muzyKki liturgicznej
(1 rok), liturgiki (1 rok), historii muzyki organowej (1 rok) i organoznawstwa
(1 rok) sa prowadzone zbiorowo. Przez trzy lata student pobiera nauke z emi-
sji glosu (indywidualnie i zbiorowo). Z cyklem studiéw pierwszego stopnia
zwigzane sg praktyki (80 godz. z prowadzenia choru oraz organdw). Studia
koncza sie uzyskaniem dyplomu licencjata na kierunku muzyka koscielna
po uzyskaniu absolutorium z trzech lat studiéw oraz obronieniu pracy licen-
cjackiej. Wowczas tez absolwent moze zdawac egzamin na dwuletnie studia
uzupelniajace magisterskie na kierunku muzyka koscielna. Studia drugiego
stopnia trwaja nie krécej niz 4 semestry. Liczba godzin zaje¢ nie moze by¢
mniejsza niz 800. Liczba punktéw ECTS nie moze by¢ mniejsza niz 12028.
W przygotowanym na podstawie standardow ksztalcenia na kierunku muzyka
koscielna programie studiéw na studiach drugiego stopnia taczna ilo$¢ tresci
podstawowych, kierunkowych i innych wynosi 900 godzin w ciagu dwdch lat.

0Od roku akademickiego 2009/2010 ma miejsce ksztalcenie na kierunku
muzyka ko$cielna w ramach Miedzyuczelnianego Instytutu Muzyki Koscielnej
w Krakowie. Do zakonczenia roku akademickiego 2015/2016 roku studia ukon-
czyto 38 absolwentow na poziomie licencjatu i 30 na poziomie magisterium.
Pierwszym dyrektorem w latach 2008-2016 byl ks. dr hab. Robert Tyrala. Od
roku akademickiego 2016/2017 jest nim dr hab. Witold Zalewski.

27 Senat Papieskiej Akademii Teologicznej powotal Miedzyuczelniany Instytut Muzyki Ko$cielnej
na swoim posiedzeniu 17 listopada 2008 roku. Senat Akademii Muzycznej w Krakowie powolatl
Miedzyuczelniany Instytut Muzyki Ko$cielnej na swoim posiedzeniu 29 wrzesnia 2009 roku.

28 Zob. Standardy ksztalcenia na kierunku muzyka koscielna okreslone w decyzjach Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego nr DSW-1-03-4002/14/08 i DSW-1-03-4002/15/08 z dnia 1 Iutego 2008 .
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W roku akademickim 2016/2017 Miedzyuczelniany Instytut Muzyki
Kodcielnej w Krakowie w zwigzku z osiggnieciem lacznie z Akademii
Muzycznej w Krakowie i Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie
odpowiedniej liczby pracownikéw samodzielnych (8) i niesamodzielnych (4),
rozpoczal starania w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego o utwo-
rzenie dyscypliny funkcjonalne sztuki muzyczne, w ktérych takze z muzyki
kos$cielnej mozna by w przysziosci uzyskiwac stopien doktora.

5. Formacja stata organistéw

Niezwykle wazna jest formacja organistow pracujacych w parafiach — dotyczy
to zaréwno formacji duchowej, jak i doksztalcania w zakresie muzyki i liturgii.

5.1. Formacja duchowa

W archidiecezji krakowskiej organizowane sa regularnie dni skupienia w listo-
padzie (w okolicach wspomnienia $w. Cecylii) oraz w sobote przed I niedziela
wielkiego postu. Do niedawna prowadzone byly takze kilkudniowe rekolekcje,
zktérych w ostatnich latach zrezygnowano, bo organisci w parafiach i tak uczest-
nicza w co najmniej dwdch tego typu ¢wiczeniach duchowych w ciggu roku.

Duza popularnoscia wsrod organistow archidiecezji krakowskiej cieszy
sie listopadowy dzien skupienia polaczony z doksztalcaniem muzyczno-
-liturgicznym. W sobote przed I niedzielg wielkiego postu (od 2014 roku)
ma natomiast miejsce pielgrzymka muzykéw koScielnych do Sanktuarium
$w. Jana Pawta II. To czas duchowego przygotowania do wielkiego postu
i calego roku pracy.

Powraca wciaz mysl o rekolekcjach dla organistow i prawdopodobnie po
kilkuletniej przerwie ta inicjatywa zostanie wznowiona w 2018 roku.

Archidiecezjalna Komisja Muzyki Ko$cielnej opieka duszpasterska obej-
muje blisko 200 organistow.

5.2. Formacja muzyczno-liturgiczna

We wcze$niejszym punkcie zostalo juz powiedziane na temat udanej proby
doksztalcania organistow podczas dnia skupienia w listopadzie kazdego
roku, w ktérym uczestniczy zwykle ponad 100 organistow. Przez pare lat przy
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Archidiecezjalnej Szkole Muzycznej 1111 stopnia prowadzone byly tez kursy
doksztalcajace dla organistow. Obecnie nie sa one prowadzone.

Bardzo wazne dla Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Ko$cielnej jest promo-
wanie wlasciwego rodzaju i poziomu muzyki koscielnej. Dzieje sie to szczegol-
nie w przygotowanych harmonizacjach pie$ni i innych $piewo6w, ktére stano-
wig pomoc dla organistow w ich codziennej pracy. Do 2017 roku ukazaly sie:
Spiewnik Wawelski (I tom 1999, IT tom 2002, III tom 2003, IV tom 2015), Ciebie
Boga wystawiamy — odpowiedzi mszalne (2000), Bog bogaty w Milosierdzie
(2002), Pogrzeb chrzescijariski (2001), Nabozeristwa (2007), Spiewy ku czci
Sw. Jana Pawta II (2014), Spiewy do sw. Jana Kantego (2012), By¢ dobrym jak
chleb — spiewnik albertyriski (2016). Te zawierajace harmonizacje Spiewniki
ciesza sie zainteresowaniem organistow w catej Polsce.

Przewodniczacy komisji przeprowadza tez regularnie cenzury koscielne
nowych $piewdéw zatwierdzanych do uzytku w liturgii w archidiecezji kra-
kowskiej. Czesto dzieje sie to takze przy udziale innych cztonkéw komisji.

6. Muzyka wielkich uroczystosci liturgicznych w archidiecezji

Z oczywistych powod6éw w komitetach organizacyjnych papieskich pielgrzy-
mek zasiadali takze czlonkowie Archidiecezjalnej Komisji Muzyki KoScielnej.
Przygotowywali muzyke, a takze dyrygowali chérami, byli organistami lub
prowadzili wspolny Spiew.

6.1. Pielgrzymki papieskie (1997, 1999, 2002, 2006)*°

6.1.1. VI pielgrzymka Jana Pawla II w roku 1997

13 stycznia 1997 roku kard. Franciszek Macharski powotal komitet organiza-
cyjny pielgrzymki papieskiej, w sktad ktorego jako odpowiedzialny za muzyke
wszedl ks. Robert Tyrala. W sklad komisji muzycznej pielgrzymki powotlani zo-
stali Wieslaw Delimat, Witold Zalewski, ks. Marian Blaszczyk, Ewa Sterczynska,
Mieczystaw Tuleja, Jerzy Kurcz, Adam Korzeniowski®*®. W 1997 roku papiez

29 Zob. R. Tyrala, Muzyka podczas papieskich pielgrzymek w archidiecezji krakowskiej (1979-2006),
,Pro Musica Sacra” 2016, s. 11-36, https://doi.org/10.15633/pms.1837.

30 Zob. Sktad komisji muzycznej pielgrzymki papieza Jana Pawta II do archidiecezji krakowskiej

w 1997 roku, Archiwum Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Ko$cielnej, 13 stycznia 1997, bez sygn.
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Jan Pawel II odwiedzil Zakopane, gdzie podczas mszy pod Wielka Krokwia
6 czerwca dokonat beatyfikacji m.in. Bernardyny Jablonskiej*'. Podczas mszy
graly kapele goralskie ztozone z przeszto 500 muzykéw pod kierownictwem
Stanistawa Michalczaka i $piewala schola dzieci goralskich pod dyrekcja
Ewy Sterczynskiej i ks. Mariana Blaszczyka. Spiewaly polaczone chéry pod-
halanskie i grala Orkiestra Reprezentacyjna Strazy Granicznej pod dyrekcja
kapitana Stanistawa Straczka®?. Organistami podczas uroczystosci byli: Piotr
Augustyn z parafii Najswietszego Serca Pana Jezusa w Nowym Targu i Andrzej

Guziak z parafii Niepokalanego Serca Maryi w Zakopanem na Krzeptéwkach.
Wszystkie Spiewane przez chdry kompozycje znalazly sie w wydanym zeszycie

nutowym?33. 7 czerwca w Sanktuarium Wniebowziecia Najswietszej Maryi
Panny w LudZmierzu papiez odmoéwil z wiernymi rézaniec®*. Podczas tej

modlitwy $piewaly chory: Watra z Raby Wyznej pod dyrekcja Marii Mozdzen-
Wojcik, Rabianskie Dzieci z Raby Wyznej pod kierunkiem tej samej dyrygent-
ki, Wierchy z Zakopanego pod dyrekcja Wladystawa Kruszewskiego, Echo
Gorczanskie z parafii Najswietszego Serca Pana Jezusa w Nowym Targu pod
dyrekcja Piotra Augustyna, Gorce z Nowego Targu pod dyrekcja Jana Szostka,
parafialny sw. Teresy z Rabki pod dyrekcja ks. Romana Sapety, parafialny
$w. Magdaleny z Rabki pod dyrekcja Stanistawa Waisa. Grala takze Orkiestra
Reprezentacyjna Strazy Granicznej pod dyrekcja kapitana Stanistawa
Straczka®S. Na organach grat Piotr Augustyn. Na krakowskich Bloniach w dniu
8 czerwca papiez kanonizowat Jadwige Krélowa?®®. Przed liturgia kanonizacji
seminarzys$ci Krakowa od$piewali napisana przez Mariana Machure jutrz-
nie o bl. Jadwidze®’. Podczas uroczystej liturgii $piewaty chory: Akademicki
Organum pod dyrekcja Bogustawa Grzybka, Marianski z parafii Najswietszej

Maryi Panny z Lourdes pod dyrekcjq Jana Rybarskiego, Wydzialu Wychowania

Muzycznego Akademii Muzycznej w Krakowie pod dyrekcja Jerzego Kurcza,
Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej pod dyrekcja

31 Zob. Modlitewnik pielgrzyma. Z Janem Pawtem II w Archidiecezji Krakowskiej, 4-10 czerwca 1997,
red. S. Koperek, Krakéw 1997, s. 50-52, 55-60.

32 Zob.tamze, s. 110.

33 Zob. Msza swieta pontyfikalna o Najswietszym Sercu Pana Jezusa sprawowana przez Ojca Swietego
Jana Pawta II, w czasie ktorej dokona beatyfikacji siostry Bernardyny Jabloriskiej i siostry Marii
Kartowskiej. Zakopane, 6 czerwca 1997, red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki, Krakéw 1997.

34 Zob. Modlitewnik pielgrzyma..., dz. cyt., s. 61-63.

35 Zob. tamze, s. 110.

36 Zob.tamze, s. 64-72.

37 Zob. tamze, s. 85-91.
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ks. Roberta Tyraly, Wyzszego Seminarium Towarzystwa Salezjanskiego pod
dyrekcjag Adama Korzeniowskiego, schola Ruchu Swiatlo-Zycie pod dyrekcja
Elzbiety Chlebdy, Psalmodia Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
pod dyrekcja Wlodzimierza Siedlika, Schola Cantorum Cracoviensis pod
dyrekcja Barbary Karpaly, Canticum Novum pod dyrekcja Elzbiety Ptak,
Dominanta Akademii Ekonomicznej w Krakowie pod dyrekcja Zbigniewa
Ciuraby?®. Wszystkimi chérami dyrygowali Jerzy Kurcz i Adam Korzeniowski,
organistami za$ byli Mieczystaw Tuleja z kosciola §w. Stanistawa Kostki
w Krakowie-Debnikach oraz Witold Zalewski, organista katedry na Wawelu.
Specjalnie na uroczysto$¢ kanonizacji powstala i zostala wykonana podczas
liturgii kompozycja Juliusza Luciuka Niech bedzie Bog uwielbiony ku czci $w.
Jadwigi Krolowej. Wszystkie $piewane przez chory wybrane kompozycje
znalazly sie w wydanym zeszycie nutowym?®. 9 czerwca 1997 roku papiez
odprawil poranna msze w krypcie Leonarda w katedrze na Wawelu, a klerycy
Wyzszego Seminarium Duchowego Archidiecezji Krakowskiej $piewali choral
gregorianski. Meski chdr katedralny pod dyrekcja Romana Mackiewicza witat
papieza wchodzacego do katedry.

6.1.2. VII pielgrzymka Jana Pawla IT w roku 1999

Kard. Franciszek Macharski dekretem z 7 grudnia 1998 roku powotal komi-
tet organizacyjny pielgrzymki Ojca Swietego do archidiecezji krakowskiej,
w sklad ktorego do spraw muzyki wszed! ks. Robert Tyrala. Komisja muzycz-
na pielgrzymki skladala sie z nastepujacych cztonkoéw: Jerzy Kurcz, Jacek
Mentel, Wlodzimierz Siedlik, Stanistaw Krawczynski, Wiestaw Delimat, Witold
Zalewski, Mieczystaw Tuleja, Malgorzata Gawor, Adam Kocyk, Piotr Palka,
Marek Seyfried*°. Papiez Jan Pawet II przybyt do archidiecezji krakowskiej
w 1999 roku. 15 czerwca na krakowskich Bloniach niestety nie przewodni-
czy! sam liturgii, byl bowiem chory, w jego imieniu msze celebrowat kard.
Angelo Sodano, sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej. Byta to liturgia z oka-
zji 1000-lecia diecezji krakowskiej. W specjalnie przygotowanym nutowym

38 Zob. tamze, s. 110.

39 Zob. Kanonizacja Blogostawionej Jadwigi Krélowej. Blonia Krakowskie, 8 czerwca 1997 roku, red.
Komisja Muzyczna Pielgrzymki, Krakow 1997.

40 Zob. Sktad komisji muzycznej pielgrzymki papieza Jana Pawta II do archidiecezji krakowskiej
w 1999 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, 7 grudnia 1998, bez sygn.
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zeszycie umieszczone zostaly wszystkie §piewy chéréw*!. Organistami
podczas tej liturgii byli Mieczystaw Tuleja z kosciota $w. Stanistawa Kostki
w Krakowie-Debnikach, Wiestaw Delimat z ko$ciola $w. Marka w Krakowie
1 Witold Zalewski z katedry na Wawelu. Podczas liturgii grala orkiestra Huty
im. Tadeusza Sendzimira pod dyrekcja Marka Seyfrieda*?. Spiewane byly
takze utwory przygotowane przez schole akademicka pod dyrekcja Piotra
Palki i Adama Kocyka oraz Malgorzaty Gawor*3. 17 czerwca 1999 roku przy
oltarzu $w. Stanistawa w katedrze na Wawelu Ojciec Swiety odprawil liturgie
Eucharystii. Podczas liturgii $§piewal chor meski choér katedralny, na organach
gral Witold Zalewski.

6.1.3. VII pielgrzymka Jana Pawla IT w roku 2002

Kard. Franciszek Macharski 19 marca 2002 roku powotal komitet pielgrzymki
papieza w archidiecezji krakowskiej, w sklad ktorej jako odpowiedzialny za
muzyke wszed} ks. Robert Tyrala**. Komisje muzyczna pielgrzymki tworzyli
Wiestaw Delimat, Witold Zalewski, Mieczystaw Tuleja, s. Katarzyna Kozubek, s.
Ligia Bender, Bogustaw Grzybek, Jan Rybarski*®. Jan Pawet II z ostatnia swoja
pielgrzymka do archidiecezji krakowskiej przybyt w 2002 roku. 17 sierpnia
dokonat dedykacji kosciota Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach
i zawierzyl Swiat Milosierdziu Bozemu. Nastepnie 18 sierpnia 2002 roku
odprawil uroczystg Eucharystie na krakowskich Bloniach. 19 sierpnia od-
prawil ostatnig swoja msze w Polsce przy obrazie Matki Bozej Kalwaryjskiej.
Podczas uroczystej liturgii w kosciele w Lagiewnikach $piewal Chér Marianski
z parafii Najswietszej Maryi Panny z Lourdes w Krakowie pod dyrekcja Jana
Rybarskiego oraz miedzyzakonna schola sidstr, ktéra zebraly na te okazje
idyrygowaly podczas uroczystosci siostry Katarzyna Kozubek, stuzebniczka
starowiejska, oraz sercanka Ligia Bender. Dla potrzeb scholi sidstr i chéru

41 Zob. Msza swieta sprawowana przez Ojca Swietego Jana Pawla I w Milenium Diecezji Krakowskiej.
Btonia Krakowskie, 15 czerwca 1999, red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki, Krakéw 1999.

42 Zob. Pielgrzymka Jana Pawta II w Krakowie w 1999 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej
w Krakowie, bez sygn.

43 Zebrane Spiewy zostaly takze wykorzystywane w pdzniejszych spotkaniach.

44 Zob. kard. Franciszek Macharski, Dekret powolujacy komitet organizacyjny pielgrzymki Ojca
Swietego Jana Pawla II do archidiecezji krakowskiej nr 727/2002, 19 marca 2002; Pielgrzymka
Jana Pawta II do Krakowa w 2002 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, bez sygn.

45 Zob. Sktad komisji muzycznej pielgrzymki papieza Jana Pawta II do Archidiecezji krakowskiej
w 2002 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, 19 marca 2002, bez sygn.
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zostal przygotowany zeszyt nutowy*®. 18 sierpnia Ojciec Swiety odprawil
uroczysta liturgie na krakowskich Bloniach. Z tej okazji zostal przygotowany
dla chéru zeszyt nutowy*’. Podczas uroczystej liturgii $piewaly polaczone
chory z Krakowa, schola mlodziezowa. Dyrygentami byli Wiodzimierz Siedlik
i Wieslaw Delimat, organistami Wiestaw Delimat, Witold Zalewski i Krzysztof
Michalek. 19 sierpnia 2002 roku papiez Jan Pawel II odwiedzit kalwaryjskie
sanktuarium, przyby! tam z okazji 400-lecia jego istnienia. Podczas liturgii
$piewano tradycyjne pie$ni kalwaryjskie z wiernymi*®.

6.1.4. Pielgrzymka Benedykta XVI w roku 2006

Ojciec Swiety Benedykt XVI przybyt do Krakowa w 2006 roku. 27 maja mia-
1o miejsce spotkanie z mlodzieza z caltej Polski, za$ 28 maja odprawil uro-
czysta msze na krakowskich Bloniach. Specjalnie na ogélnopolskie spotka-
nie z mlodymi zostala utworzona schola akademicka studentéw Krakowa.
Przygotowano $piewnik chéralny*®. Chérem i orkiestrg mtodych dyrygowat
Piotr Patka. Spiewali wszyscy mtodzi obecni na spotkaniu, korzystajac ze spe-
cjalnie dla nich przygotowanych $piewnikéw®°. 28 maja 2006 roku, w dzien
Wniebowstapienia Pariskiego, Ojciec Swiety odprawil uroczystg Eucharystie
na krakowskich Bloniach. Zespét muzyczny tworzyty krakowskie chdry oraz
studenci Akademii Muzycznej w Krakowie. Grala takze orkiestra symfoniczna
Akademii Muzycznej w Krakowie. Dyrygentami byli Stanistaw Krawczynski
i Wieslaw Delimat, za organami zasiadali Witold Zalewski i Krzysztof Michalek.
Dla chéréw zostat przygotowany specjalny zeszyt nutowy>!. Papiez odprawit
rowniez msze lacinska w kaplicy metropolity krakowskiego. Miala to by¢
cicha msza, jednak podczas liturgii $piewala schola gregorianska Wyzszego
Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej pod dyrekcja ks. Roberta

46 Zob. Bog bogaty w milosierdzie. Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski 2002, red. Komisja Muzyczna
Pielgrzymki, Krakéw 2002.

47 Zob. Bég bogaty w milosierdzie. Eucharystia z Janem Pawlem II. Blonia Krakowskie, 18 sierpnia
2002 roku. Zeszyt nutowy, Krakéw 2002.

48 Zob. Jubileusz 400-lecia Sanktuarium Kalwaryjskiego 1602-2002. Teksty liturgiczne mszy swietej
o Najswietszej Maryi Pannie Kalwaryjskiej. 19 sierpnia 2002. II Pielgrzymka Ojca Swietego Jana
Pawta II do Kalwarii Zebrzydowskiej, red. E. Lenart, Kalwaria Zebrzydowska 2002, s. 7-31.

49 Zob. Ogdlnopolskie Spotkanie Mtodych z papiezem Benedyktem XVI, Krakow, Blonia 27 maja 2006 r.,
red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki, Krakéw 2006.

50 Zob. Ogdlnopolskie Spotkanie Mtodych z Ojcem Swietym Benedyktem XVI , Trwajcie mocni w wierze”,
krakowskie Btonia 27 maja 2006 r. Spiewnik, red. P. Iwanek, Krakéw 2006.

51 Zob. Eucharystia pod przewodnictwem Ojca Swietego Benedykta XVI. Krakéw, Blonia, 28 maja
2006 r., red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki, Krakéw 2006.
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Tyraly. Na specjalnie sprowadzonym na te uroczysto$¢ pozytywie organowym>>
grali Witold Zalewski i Wiestaw Delimat®3. Pozytyw ten pozostat w kaplicy
biskupéw krakowskich jako $wiadek tamtej uroczystosci.

6.2. Swiatowy Dziert Mtodziezy (2016)°*

Jesienia 2015 roku mialy miejsce pierwsze spotkania zespolu ds. muzyki
Swiatowych Dni Mlodziezy, ktéry sktadal sie z Wiestawa Delimata, 0. Dawida
Kusza OP, Piotra Palki (tylko na poczatku prac), Janusza Wierzgacza (po rezyg-
nacji Piotra Palki), Bartlomieja Karwanskiego, Adama Sztaby, Marka Pawelka,
ks. Lukasza Michalczewskiego, L.ukasza Jarockiego (ktéry koordynowat cale
przedsiewziecie muzyczne z ramienia biura Swiatowych Dni Mlodziezy)
oraz prowadzacego prace tego zespolu ks. Roberta Tyraly. Do zespotu dola-
czyli pozniej Krzysztof Michalek (gral jako II organista na uroczystos$ciach),
Gabriela Gasior i 0. Lech Dorobczynski OFM (te dwie ostatnie osoby zwlasz-
cza w sprawach koncertu po czuwaniu z papiezem w Brzegach). Ks. Robert
Tyrata przyjat odpowiedzialno$¢ za obie msze (wtorek i niedziela), Wiestaw
Delimat — za droge krzyzowa, a Adam Sztaba — za uroczystos$ci w czwartek
i sobote. Muzyka, ktdéra ostatecznie po wielu dyskusjach zostala wybrana na
wydarzenia centralne, a wiec msze powitania pielgrzyméw (wtorek 26 lipca)®s,
powitanie papieza (czwartek 28 lipca)®®, czuwanie (sobota 30 lipca)s? oraz
msze poslania (niedziela 31 lipca)3®, skladala sie z tzw. repertuaru Swiatowych
Dni Mlodziezy, tradycji dominikanskiej, doSwiadczenia muzycznego spotkan
miodych z Lednicy, Ruchu Swiatlo-Zycie, tradycji Pueri Cantores oraz kilku

52 Pozytyw organowy zostal skonstruowany przez firme Kaczmarczyk z Zabrza. Instrument ma
4 glosy. Pozostal od tego czasu w kaplicy biskupa krakowskiego i stuzy liturgii.

53 Stynne stalo sie powiedzenie Witolda Zalewskiego na antenie Radia Plus: ,by! jeden papiez
i dwdch organistow”.

54 Zob. R. Tyrala, Muzyka Swiatowych Dni Miodziezy Czestochowa 1991 i Krakéw 2016, [w:] Et super
hanc petram. Ksiega pamiqtkowa z okazji 75-lecia urodzin Ksiedza Profesora Kazimierza Szymonika,
pod red. M. Staweckiego Warszawa 2017, s. 225-238.

55 Zobh. Program muzyczny Mszy otwarcia, 26 lipca 2016 roku, Krakéw-Blonia, Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt II.

56 Zob.Program muzyczny Powitania papieza, 28 lipca 2016 roku, Krakéw-Blonia, Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt II.

57 Zob.Program muzyczny Czuwania z papiezem, 30 lipca 2016 roku, Wieliczka-Brzegi, Archiwum
Kurii Metropolitalnej w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt II.

58 Zob. Program muzyczny Mszy postania, 31 lipca 2016 roku, Wieliczka-Brzegi, Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt II.
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nowosci. Mozna powiedzie¢, ze byly to wiec utwory stare i znane, ale w nowej
aranzacji i opracowaniu. Zawdzieczamy to Adamowi Sztabie, 0. Dawidowi
Kuszowi OP, Markowi Pawelkowi i Januszowi Wierzgaczowi. Koncepcje mu-
zyczng zwiazana z droga krzyzowa na piatek 29 lipca®® stworzyl Wiestaw
Delimat. Podczas sobotniego czuwania siostry zakonne Krakowa wykonaty ko-
ronke do Bozego Milosierdzia. Melodie tej koronki na kanonizacje s. Faustyny
Kowalskiej przygotowal w 5 jezykach Stefan Stuligrosz w marcu 2000 roku.
Po przestuchaniach indywidualnych, ktére miaty miejsce od pazdziernika
2015 do marca 2016 roku, wytoniony zostat 320-osobowy chor i 80-osobowa
orkiestra®. Chér Swiatowych Dni Mlodziezy wystgpil po raz pierwszy 8 maja
2016 roku podczas uroczystosci ku czci sw. Stanistawa BM w Krakowie Na
Skalce. Msza z udzialem episkopatu Polski byta wiec premiera wielu utwo-
réw, ktére pézniej zabrzmialy na wydarzeniach Swiatowych Dni Mlodziezy
w Krakowie, w tym Mszy Jana Pawta Il napisanej na Swiatowe Dni Mlodziezy
przez Henryka Jana Botora. Kompozytor ukonczyt ja 2 kwietnia 2016 roku
w XI rocznice przejscia Jana Pawta II do domu Ojca.

7. Inne formy dziatalnosci

Inne inicjatywy cztonkéw Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej to
miedzy innymi wydawany w latach 1998-2010 i wznowiony w 2017 roku
biuletyn ,,Organista”, ktéry stanowi dodatek do miesiecznika ,Biuletyn
Duszpasterski” i jest skierowany do wszystkich organistow archidiecezji,
oraz publikowane od 2004 roku przez Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II
w Krakowie recenzowane czasopismo naukowe ,,Pro Musica Sacra” (od 2012
roku w wersji online w otwartym dostepie: http://czasopisma.upjp2.edu.pl/
promusicasacra). W 2004 roku organizowany byl w Krakowie I Ogélnopolski
Kongres Muzyki Liturgicznej%?. Od 2005 roku w listopadzie we wspomnie-
nie $w. Cecylii organizowane sa Dni Muzyki Kos$cielnej w Archidiecezji

59 Zob. Program muzyczny drogi krzyzowej, 29 lipca 2016 roku, Krakéw-Blonia, Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt II.

60 Zob. L. Jarocki, Raport muzyka SDM Krakéw 2016, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
SDM Krakéw 2016, zeszyt IL.

61 Zob. R. Tyrala, I Ogdlnopolski Kongres Muzyki Liturgicznej Musicam Sacram Promovere na tle
wczesniejszych inicjatyw odnowy muzyki koscielnej w Polsce, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 58
(2005) nr 3, s. 218-232, https://doi.org/10.21906/rbl.598.
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Krakowskiej (liturgie, koncerty, sympozja ogolnopolskie i miedzynarodowe,
kursy mistrzowskie). W latach 2005-2011 ukazywaly sie listy metropolity
krakowskiego kard. Stanistawa Dziwisza do muzykéw archidiecezji®?. Od
2008 roku w listopadzie komisja organizuje Konkurs Mlodych Organistow.
W 2011 roku komisja przygotowywala muzyke na II Swiatowy Kongres Bozego
Milosierdzia w Krakowie. W 2015 roku cztonkowie komisji byli zaangazo-
wani w przeprowadzenie i nadanie papiezowi emerytowi Benedyktowi XVI
doktoratéw honoris causa Akademii Muzycznej w Krakowie i Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie®®. W 2015 roku ukazalo sie kolejne
wydanie Spiewnika Siedleckiego, ktérego redaktorem jest jeden z czlonkow
komisji. Cyklicznie ukazuja sie wydawnictwa audio i wideo (sg to dzieta mu-
zykow koscielnych Krakowa). Komisja opiniuje tez muzyke liturgiczng wyko-
nywang podczas transmisji telewizyjnych z Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach (piatek w TVP Krakdw, niedziela w TVP 1). Powstaja
schole gregorianskie, jak np. Flores Rosarum. Czlonkowie komisji prowa-
dza badania naukowe choralu gregorianskiego, a od roku akademickiego

2016/2017 prowadzone sg Podyplomowe Studia z Monodii Liturgicznej na

Uniwersytecie Papieskim Jana Pawtla II w Krakowie. Cztonkowie komisji sg or-
ganizatorami Festiwali Muzyki Organowej (Zakopane, Skawina), Mariackiego

Festiwalu Organowego w Krakowie oraz Muzycznych Spotkan na Wzgdérzach

Krzestawickich w Krakowie-Nowej Hucie.

Zakonczenie

Najwiekszy wplyw na muzyke koScielna w archidiecezji krakowskiej w latach
1997-2017 miala dzialalno$¢ Archidiecezjalnej Komisji Muzyki KoScielnej,
dzialalnos$¢ edukacyjna organizowana lub inicjowana przez diecezje, a takze
wielkie wydarzenia liturgiczne z udzialem trzech papiezy. Archidiecezjalna
Komisja Muzyki Ko$cielnej w omawianym okresie uczestniczyta w przygoto-
waniu dwdch regulamindw: dotyczacego pracy organistow, ktérego najnowsza
wersja pochodzi z 2011 roku, a jego zalecenia ciggle wprowadzane sa w Zycie,
oraz regulaminu dotyczacego organdéw piszczatkowych z 2007 roku. Komisja

62 Zob. http://www.diecezja.pl/wierni/muzyka-koscielna.html (19.02.2017).
63 Zob.R.Tyrala, Benedykt XVI doktorem honoris causa Akademii Muzycznej i Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta IT w Krakowie, ,Pro Musica Sacra” 13 (2015), s. 9-43, https://doi.org/10.15633/pms.1111.
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patronowata réwniez konkursom dla ponad 100 chéréw i schol parafialnych
dzialajacych w archidiecezji. W omawianym dwudziestoleciu w archidiecezji
krakowskiej powstaly instytucje ksztalcace organistéw w trzystopniowym
modelu ksztalcenia: szkoty muzyczne 111l stopnia majace uprawnienia szkot
publicznych oraz miedzyuczelniany instytut ksztalcacy organistow na stu-
diach licencjackich i uzupeliajacych magisterskich. Archidiecezjalna Komisja
Muzyki Koscielnej zajmowala sie takze ksztalceniem ustawicznym organistow
podczas rekolekcji i dni skupienia oraz warsztatow i kurséw. Pielgrzymki
papieskie w latach 1997, 1999, 2002 (Jan Pawel II), 2006 (Benedykt XVI)
i Swiatowe Dni Mlodziezy 20016 z udzialem papieza Franciszka byly nie tyl-
ko wyzwaniem organizacyjnym, ale takze okazja do prezentacji tradycyjnych
i nowych kompozycji wykonywanych w archidiecez;ji.

Abstrakt

Muzyka koscielna w archidiecezji krakowskiej w latach 1997-2017

Artykul omawia instytucje i wydarzenia, ktére wlatach 1997-2017 miaty decydujacy wptyw na muzyke
koscielng w archidiecezji krakowskiej. Omowiona zostata dziatalno$¢ Archidiecezjalnej Komisji Muzyki
Koscielnej, Archidiecezjalnej Szkoty Muzycznej I i II stopnia, Miedzyuczelnianego Instytutu Muzyki
Koscielnej, a takze wielkie wydarzenia liturgiczne z udziatem trzech papiezy.

Stowa kluczowe: archidiecezja krakowska; muzyka ko$cielna; Jan Pawet IT; Benedykt XVI; papiez Franciszek

Abstract
Church Music in the Archdiocese of Krakow in 1997-2017

This article deals with the institutions and events that in 1997-2017 had a decisive impact on Church
music in the Archdiocese of Krakow. It discusses the activity of the Archdiocesan Church Music Committee,
the Archdiocesan Music Schools of the First and Second Level, the Interuniversity Institute of Church
Music, and major liturgical events in which three popes participated.

Keywords: Archdiocese of Cracow; church music; John Paul IT; Benedict XVI; Pope Francis
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Geneza architektury sakralnej Kosciota katolickiego wskazuje na ideal $wig-
tyni integralnie wkomponowanej w kontekst kulturowy. W ewolucji wzo-
row $wiatyn chrzescijanskich nastepowato scalanie pierwiastkow trady-
cji i nowoczesnosci?. Istote tego fenomenu streszcza stwierdzenie Soboru
Watykanskiego II: ,Swiat spotkal sie z Kosciolem, a Ko$cidl ze $wiatem™3.
Regul ksztaltowania katolickiej architektury sakralnej nie okreslaja kano-
ny czy estetyczne wzory — Kosciol nie uznaje zadnego ze stylow za wiasny.
Otwartos$¢ Ko$ciola rzymskiego poszerza horyzont poszukiwan wiasciwych
form i znaczen rowniez dla wspoéiczesnych Swiatyn.

Akcentowanie przez Sobor Watykanski I afirmujgcej obecnosci Kosciota ka-
tolickiego w zmieniajacym sie Swiecie byto odpowiedzig na przeobrazenia kul-
turowe inspirowane przez dwudziestowieczny modernizm. Przeorientowat
on $wiadomos$c¢ spoteczenstw ewolucyjnie ksztaltowanych przez stulecia.
Zmienit stosunek czlowieka do wartosci, ktére na przestrzeni wiekow za-
chowywaly absolutny i uniwersalny charakter. Modernistyczny kult ahisto-
rycznej nowoczesnosci wyznaczyl nowe kryteria ksztaltowania idealnego
Srodowiska zycia czlowieka. Teoretyczne wzorce modernistycznego miasta

1 Prof. dr hab. inz. arch. Jan Rabiej, pracownik naukowo-dydaktyczny Wydziatu Architektury
Politechniki Slgskiej w Gliwicach, kierownik Katedry Teorii, Projektowania i Historii Architektury.
Prace projektowo-tworcze realizuje w ramach autorskiej pracowni Atelier 8. Zainteresowania
autora wytycza postrzeganie architektury jako fenomenu kulturowego, ktéry taczy wlasciwosci
dziela techniki z walorami dziela sztuki. Przedmiot opracowan teoretycznych ma bezposredni
zwigzek z jego pracami projektowo-twérczymi. Autor okolo 50 samodzielnych publikacji nauko-
wych, projektant 12 zrealizowanych obiektéw architektonicznych (zespoly sakralne, zespoly
mieszkalne, budynki biurowe, zaklady produkcyjne), ponad 30 wnetrz architektonicznych,
kilkudziesigciu projektéw witrazy, kompozycji malarskich i rzezbiarskich.

2 ]. Rabiej, Tradycja i nowoczesnos¢é w architekturze koscioléw katolickich. Swigtynia fenomenem
kulturowym, Gliwice 2004 (Zeszyty Naukowe Politechniki Slaskiej, 1606).

3 E.E.Y. Hales, Papiez Jan XXIII i jego rewolucja, Warszawa 1967, s. 9.
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odzwierciedlaly przeobrazenia w sferze celéw ludzkich dazen — réwniez
tych, ktére zachowaly religijne odniesienia. Zasadniczo zmienilo sie miejsce
Swigtyn w modernistycznej rzeczywisto$ci. Ich ksztalty i znaczenia przejete
zwzorcow historycznych nie przystawaly do nowoczesnej sytuacji. Skutkiem
modernistycznego przelomu stalo sie ozywienie poszukiwan formuly swigtyni
odpowiadajacej zmieniajacym sie uwarunkowaniom kulturowym.

Otwarcie na wspdlczesne uwarunkowania — przy jednoczesnym poglebie-
niu $wiadomosci wlasnej tradycji — okredlity nowa transkulturowa perspek-
tywe w ksztaltowaniu $wiatyn chrzedcijaniskich. Jej wyrazem sa budowle
sakralne powstajace nie jako absolutne dominanty wyznaczajgce porzadek
przestrzenny i znaczeniowy krajobrazu kulturowego, ale integralnie w niego
wpisane zalozenia architektoniczne stuzace kultowi religijnemu oraz wielo-
rakim funkcjom pozawyznaniowym odpowiadajacym potrzebom wielokul-
turowych spolecznosci (ilustracje 1-3).

1. Wspétczesna architektura sakralna wobec kryzysu kultury

Uwarunkowania kulturowe przelomu XX i XXI wieku, w ktérych ewoluuje
katolicka architektura sakralna, ulegaja glebokim przeobrazeniom. Z jed-
nej strony postulat inkulturacji — szczeg6lnie no$ny pod wplywem skutkéw
procesu globalizacji — rodzi obawy o synkretyczne zrelatywizowania prawd
wiary. Z drugiej strony powszechno$¢ (katolicko$¢) Kosciota —identyfikowana
z walorami uniwersalizmu — konfrontowana jest z obawami o zacieranie
wyrazisto$ci wyznaniowej. Kontrowersje te —- wplywajace na kryteria ksztal-
towania wspolczesnych §wigtyn — sa wyrazem kryzysu kultury. Stan ideowego
»,Zagmatwania” obejmuje uniwersalne znaczenia, wartosci — odnoszace sie
rowniez do rzeczywistosci sacrum. Wrazliwo$c¢ na jej transcendentne walory
oslabia podwazanie sensu antynomii sacrum-profanum. Sacrum ,,zubozo-
ne” do sfery emocji jest dostepne niemal bez ograniczen. Przejawem tego
Lupowszechnienia” jest swobodna asymilacja symboli czy atrybutéw sakral-
nos$ci we wszelkich obszarach srodowiska ksztaltowanego przez czlowieka.
Oswajamy sie stopniowo z charakterystycznymi formami budowli, aranza-
cjami wnetrz czy poszczeg6lnymi elementami ich wyposazenia, ktore wy-
miennie spotykamy w ko$ciotach, salach koncertowych, muzeach, galeriach
handlowych, o$rodkach rekreacyjno-wypoczynkowych, a takze w naszych
mieszkaniach. Poprzez tak ksztaltowana percepcje przestrzeni zatracamy
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poczucie $cistej identyfikacji tzw. przestrzeni sakralnej ze sfera doswiadczen
religijnych. Skutkiem tych przewarto$ciowan jest swobodne kreowanie prze-
strzeni parasakralnych. Sg one zrelatywizowanymi wyrazami metafizycznej
orientacji natury czlowieka, ktéra charakteryzuje antropologiczna kategoria
homo religiosus.

Proby redefinicji poje¢ sacrum, przestrzen sakralna, architektura sakral-
na komplikuje szerzacy sie proces desakralizacji budowli kultu religijnego.
LWygasanie” religijnego sensu §wiatyn jest przejawem sekularyzacji. W jej
nastepstwie liczne ko$cioly staja sie klopotliwymi nieruchomos$ciami, ktérych
wartos¢ zredukowana zostaje do pustostandw skazywanych do rozbidrki
lub przeksztalcen na funkcje Swieckie. O kierunku tych wyboréw decyduja
glownie wzgledy ekonomiczne. Ich prymat niesie zagrozenia, ktérych skut-
kami staja sie deformacje zabytkdéw architektury, a nawet nieodwracalne
zaprzepaszczenia unikalnych waloréw dziedzictwa kulturowego. Procesy de-
sakralizacji realizowane w zgodzie z regutami chronigcymi przed profanacja
czy dewastacja prowadza niejednokrotnie do spektakularnych ,sukcesow”.
Realizacje oryginalnych projektow rewitalizacji przywracaja kulturze histo-
ryczne koscioty w postaci np. sal koncertowych, bibliotek czy galerii sztuki*.
Réwnoczesnie w nie mniej warto$ciowych wnetrzach opuszczonych §wiatyn
aranzuje sie ekskluzywne hotele, prywatne rezydencje, stylowe restauracje
lub wielkopowierzchniowe bazary, skateparki, a nawet nocne kluby...

Paradoksalnie stan zagubienia towarzyszacy ksztaltowaniu nowych, wspol-
czesnych budowli sakralnych oraz ochronie §wiatyn istniejacych jest Zrodlem
roznorodnosci architektury koscioldw naszych czaséw. W cieniu spektaku-
larnych aktow sekularyzacji, desakralizacji, laicyzacji nadal powstaja w prze-
strzeni miast miejsca kultu religijnego, ktérym Koscidt katolicki nadaje formy
kaplic, oratoriéw, parafialnych zespoléw sakralnych, klasztoréw wspdélnot
zakonnych, katedr biskupich czy monumentalnych swiatyn — pomnikow.

2. Koscioty naszych czaséw” -, uspotecznienie Kosciota”

Sylwety ko$cioléw wyrdzniajace sie¢ w panoramach wspélczesnych miast
nie s jedynymi formami emanacji religijnego wymiaru w przestrzeni kul-
turowej. Niewielkie wspolnoty religijne tworza rozproszong w strukturze

4 ].Rabiej, Architektura. Sztuka transfiguracji, Gliwice 2013.
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miast siatke kaplic — oratoriéow wkomponowanych w zabudowe z funkcjami
Swieckimi. Pelnia one funkcje o$rodkéw wyznaniowych o zréznicowanym
stopniu dostepnosci. Pod wzgledem architektonicznym sg to najczesciej za-
lozenia wlaczone w wieksze, wielofunkcyjne obiekty lub kompleksy zabudo-
wy o zlozonym programie uzytkowym. O usytuowaniu w nich miejsc kultu
religijnego Swiadcza akcenty w postaci symboli religijnych lub elementy
informacji wizualnej. W tych formach przestrzeni sakralnych pozbawio-
nych znamion monumentalnosci, realizowanych w zminimalizowanej skali,
sasiedzko przenikajacych sie ze strefami zamieszkania, nauki czy pracy jest
urzeczywistniana idea ,,uspolecznienia Kosciota” (ilustracje 4-5).

Formutla kosciola katolickiego, ktorego wymiar religijny zachowuje $cista
integralnos$¢ z kontekstem spotecznym, odzwierciedla istote chrzescijanskiej
wizji pelni zycia. Sens budowania tego typu miejsc kultu religijnego warun-
kuje swiadomos$¢ lokalnej wspolnoty wyznawcéw Chrystusa, dla ktérych
centrum zycia jest Eucharystia — liturgia ofiary i dziekczynienia obejmujaca
i afirmujaca wszystkie jego przejawy. W konsekwencji przestrzen kosciota
nie jest sferg sytuowang ,,ponad” innymi obszarami sSrodowiska codziennej
egzystencji, ale w jego wnetrzu. Mieszczace sie w niej liczne komplementarne
funkcje i postugi wyznaczaja jego znaczenie jako wielofunkcyjnego, otwartego
domu, schroniska, przystani. Jest w nim - obok miejsca przeznaczonego na
sprawowanie liturgii i medytacje — réwniez przedszkole, biblioteka, $wietlica,
jadalnia...® (ilustracje 6-8).

Réznorodne formy ,,uspotecznionego kosciola” zostalty w ostatnim pdétwie-
czu upowszechnione szczegolnie w krajach zachodniej Europy, w Skandynawii
i w Stanach Zjednoczonych®. Ich uktady urbanistyczne i ksztalty architekto-
niczne podporzadkowane sa zalozonym programom funkcjonalnym, ktére
odzwierciedlaja wielorakie przejawy zaangazowania wspdlnot religijnych
w dzialania wychowawcze, charytatywne, edukacyjne i kulturalne pode;j-
mowane na rzecz lokalnych spolecznosci. W tym zakresie zarysowaty sie
odmiennosci wyrdzniajace programy i formy architektoniczne zespotéw za-
budowan parafialnych we Francji, Niemczech, Szwajcarii, Wloszech, Holandii
czy Belgii. We Francji, gdzie KoScié} ozywiaja tzw. ,male grupy”, spotykamy
liczne kameralne o$rodki pozbawione monumentalnej retoryki. W Niemczech

5 J.Dahinden, Kirchenbau — Zeichen fiir was?, ,Kunst und Kirche” 41 (1978), s. 121.

6 M. E. Rosier-Siedlecka, OdpowiedZ przestrzenna na nowe zatozenia liturgii i duszpasterstwa.
Przeglad nowych kosciotéw Europy Zachodniej, [w:] Sacrum i sztuka, oprac. N. Cie$liniska, Krak6w
1989, 5. 72-84.
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i na obszarach niemieckojezycznych Szwajcarii w centrach parafialnych
obok kosciola sytuuje sie wielofunkcyjne sale stuzace alternatywnym pro-
gramom np. dla mlodziezy. Przy parafiach tych funkcjonuja kluby dla oséb
starszych, przedszkola, ogélnodostepne biblioteki i czytelnie. Wspdiczesne
obiekty sakralne Wtoch stalty sie szczegolnie interesujace ze wzgledu na ich
walory kompozycyjne - zwlaszcza rozwigzania przestrzenne wkomponowane
w zlozone warunki krajobrazowe. Odmienna wrazliwoscia charakteryzuja
sie nowoczesne osrodki parafialne realizowane na terenach Holandlii i Belgii.
Ujmuje w nich formalna powsciagliwo$é¢, autentyczno$¢ srodkéw zapewnia-
jaca poczucie harmonii, réownowagi, spokoju.

Wsréd mnogiej liczby katolickich zespoléw sakralnych powstatych w mia-
stach europejskich na przelomie XX i XXI wieku trudno o wyczerpujaca cha-
rakterystyke jednego wiodacego wzorca — idealu. Wymowna ilustracja spoj-
rzenia na miejsce kultu religijnego we wspoéiczesnym Srodowisku miejskim
jest zesp6l sakralny zbudowany w peryferyjnej dzielnicy Rzymu - Tor Tre
Teste. Przyklad ten charakteryzuje katolicka architekture sakralna u schytku
drugiego tysigclecia dziejow chrze$cijanstwa. Pozostaje ona znakiem rzeczy-
wistos$ci nadprzyrodzonej, a jednoczesnie jest osadzana w realiach lokalnych
wspolnot, czesto pasywnych religijnie i zdezintegrowanych spotecznie. O ot-
wartos$ci tej koncepcji zadecydowaly zalozenia programowe sformutowane
przez jej inicjatoréw oraz okolicznosci jej realizacji. Projekt architektoniczny
zespotlu sakralnego zostal wytoniony w ramach konkursu zorganizowanego
przez wikariat rzymski dla upamietnienia obchodéw Swietego Roku 2000. Do
udzialu w nim zaproszono czolowych wspdlczesnych architektéw reprezen-
tujacych odmienne tradycje kulturowe i religijne. Byli to T. Ando, G. Behnisch,
S. Calatrava, P. Eisenmann, F. O. Gehry, R. Meier. Pierwiastkiem laczacym
wszystkie projekty konkursowe byl wyraznie uwypuklony w nich wymiar
wspolnototwdrczy — spoteczny kosciota. W komentarzu autorskim Richarda
Meiera do projektu nagrodzonego realizacja czytamy: ,Jak wskazano w wa-
runkach konkursu, jego gléwnym celem jest reintegracja i naprawa odizo-
lowanego i zdegradowanego osiedla i jego spotecznosci. Kosciét pomyslano
w opozycji do izolacji miejsca. Zostal zaprojektowany jako miejsce samo
w sobie, czeSciowo $wiete, czesciowo Swieckie, ma dopoméc mieszkaricom
w znalezieniu swego miejsca w Swiecie. W duzej mierze czyni to przez sposob,
w jaki umozliwia wspdlnocie reprezentacje w procesie rytuatu, zabawy i cele-
bracji. [...] W planowaniu ko$ciota i centrum z ich dziedzinncami mieliSmy na
uwadze poglady H. G. Gaddamera o fundamentalnej roli gry, zabawy i rytuatu
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we wszelkich formach kultury. [...] Powstala zatem koncepcja zespotu jako
miejsca formalnej i nieformalnej od$wietnej celebracji: symboliczne upamiet-
nienie ofiary Chrystusa odbywac sie bedzie przez modlitwe i zorkiestrowanie
ludzkiego ruchu””.

Idee zawarte w kazdej z konkursowych koncepcji Koéciola Roku Swietego
2000 - mimo wielu towarzyszacym im formalnym oryginalno$ciom — okazaty
sie mocno osadzone w trwalej tradycji Kosciota. Odnajduje on swoje miejsce
w zmieniajacym sie Swiecie, podazajac droga afirmacji i ewolucji, nie za$
poprzez negacje historycznej ciggtosciirewolucyjny ferment. Ksztalty wspol-
czesnych koSciotow pozostajg odbiciem ztozonej rzeczywisto$ci kulturowej. Jej
podmiotem i jednocze$nie kreatorem jest czlowiek, dla ktérego naturalnym
i optymalnym $rodowiskiem zycia jest akceptujaca go spotecznosc. Stad kos-
ciol, jedli ma by¢ przestrzenig prawdziwie przychylna czlowiekowi, winien
by¢ miejscem otwartym, goScinnym, bezpiecznym, kreatywnym, zdrowym...
ekologicznym. Trudno zatem oczekiwac, by wspélczesna architektura sakral-
na wyznaczatla kierunki spektakularnych przelomow, ktérych laknie wspol-
czesny czlowiek wypatrujacy wcigz nowych i coraz mocniejszych wrazen.
Wizja $wiatyni, niezmiennie odnoszaca sie do rzeczywistosci transcendentne;j,
zachowuje wcigz znamiona obrazujace aspiracje, mozliwosci, ale i ograni-
czenia spolecznosci, ktére jg tworza. Dlatego réwniez Ko$ciél Roku Swietego
2000 - wbrew oczekiwaniom inicjatoréw i twércéw kos$ciotéw — nie przyniost
jakosSciowego przelomu w dziedzinie chrze$cijanskiej architektury sakralne;j.
Skale wydarzenia epokowego przyjal natomiast fakt powstania w samej
aglomeracji Rzymu kilkudziesieciu innych nowych koscioléw upamietnia-
jacych Rok Swiety 2000. Wéréd nich zesp6t sakralny na Tor Tre Teste stal sie
jubileuszowym pomnikiem wiary Ko$ciola, ktérego wierni w chrzescijanstwie
odkrywaja na nowo korzenie swej kulturowej tozsamosci (ilustracje 9-11).

3. Wspétczesna architektura kosciotéw katolickich w Polsce

Upowszechniane w krajach zachodniej Europy wzorce ,uspolecznienia
Kos$ciola” znalazly swoje odzwierciedlenie réwniez w programach funk-
cjonalnych i architektonicznych ksztattach licznych zespoléw sakralnych
zbudowanych w ostatnich dziesiecioleciach w Polsce. W okresie przed

7 R. Meier, Estetyka logiki, tum. M. A. Urbanska, ,Architektura i Biznes” 1996 nr 7-8, s. 11-13.
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transformacjg ustrojowa z roku 1989 — w uwarunkowaniach politycznych
podporzadkowanych ateistycznej presji wiadz komunistycznych - koscioty
spychane byly na ,margines” oficjalnych form funkcjonowania spoeczenstwa.
Z pokonywaniem propagandowych i administracyjnych utrudnien wigzato
sie uzyskiwanie pozwolen na ich budowe. Lokalizacje nowych kosciolow
najczesciej wskazywano w miejscach peryferyjnych — na obrzezach osiedli,
w oderwaniu od logiki relacji urbanistycznych. Ograniczeniami obejmowa-
no skale i zakres funkcjonalny budowli sakralnych. W tych okolicznosciach
wiele nowych ko$cioléw powstawalo na przekdr pietrzonym trudnosciom,
w atmosferze konspiracyjnego pospiechu, czestokro¢ wedlug niespdjnych
zalozen. W oderwaniu od tych uwarunkowan trudno zrozumie¢ fenomen
L2wielkiej fali” budownictwa sakralnego w PRL-u.

W licznych koS$ciolach z tego okresu znajdujemy wymowna ilustracje ,,0t-
warcia”, jakie z inspiracji Soboru Watykanskiego II dokonato sie w katolickiej
architekturze sakralnej. Obok przykladéw powielajacych wzorce historyczne
powstawaly budowle, ktérych istota tkwi w spéjnym przenikaniu funkcji
liturgicznej z innymi funkcjami wspoélnototworczymi. Przyjmowaly one po-
sta¢ szeroko dostepnych zespoléw parafialnych. Trwale zalazki spotecznej
roli Kosciola tworzyly sie w trakcie budowy w trudnych okoliczno$ciach
wielorakich ograniczen. Te znamienng zaleznos$¢ charakteryzuja dzieje kos-
cioléw wzniesionych w tamtym okresie w podkrakowskiej Nowej Hucie. Arka
w Bienczycach czy symboliczna $wigtynia w Mistrzejowicach zostaly wpisane
w historie dramatycznych wydarzen z lat 80. jako ,,0azy” wolnej mys$li. W ich
murach znajdowali schronienie przesladowani politycznie twdércy kultury.
Aranzowane w ich przestrzeniach koncerty, wystawy, spektakle, odczyty byly
inspirujgcymi przykladami dla wielu innych form spolecznej aktywnosci
w 6wczesnych kosciotach, ktére stawaly sie miejscami kulturotwdrczego
oddzialywania.

Otwarcie na zewnatrz — w szerokie oddzialywanie o charakterze wycho-
wawczym, charytatywnym, edukacyjnym, kulturowym, a nawet ustugowym —
charakteryzuja zespoty sakralne budowane w Polsce na przetomie XX i XXI
wieku. Cechy ,,uspolecznienia” przyjal np. zespot sakralny pw. Matki Kosciota
Niepokalanej Jutrzenki Wolnosci konsekrowany w 2001 roku w Katowicach-
Brynowie. Jego ostateczny ksztalt jest rezultatem szeregu zmian dokona-
nych w pierwotnym projekcie w trakcie budowy. Projekt koncepcyjny zatoze-
nia —wybrany w drodze konkursu architektonicznego — zakladat potaczenie
funkcji parafii katolickiej z osrodkiem formacyjnym Ruchu Swiatlo-Zycie.
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W kilkuletnim okresie budowy nastapily okolicznosci, ktére sklonily do istot-
nych korekt funkcjonalnych i architektonicznych w obrebie budynku kosciota,
przeksztalcen programowych w segmentach zabudowan parafialnych oraz
zmian w ukladzie urbanistycznym. W stanie aktualnym w zespole sakral-
nym — obok koS$ciola i rotundy z kaplica — mieszcza sie réznorodne funkcje:
probostwo, diecezjalny dom rekolekcyjny, Muzeum Misyjne, osrodek dusz-
pasterstwa trzezwosci, biuro podrozy i oddzial poczty. Kompleks kubatur
z wkomponowanym w nie plenerowym amfiteatrem scalaja elementy urba-
nistyczne: drogi komunikacji kolowej z zespolami parkingdw, trakty piesze,
otwarte place, skwery zieleni urzadzonej. W sylwecie tego zalozenia centralne
miejsce zajmuje bryla kosciola. Jest ona ideowo-formalnym rdzeniem row-
niez w skali obejmujacej zabudowe najblizszego otoczenia. Architektura tego
zespotu sakralnego zachowuje przymioty przestrzeni — Srodowiska, w kto-
rym dokonuje sie integracja wymiaru religijnego z wymiarem spotecznym?®
(ilustracje 12-13).

Zespot sakralny Franciszkanéw budowany od 2000 roku w Tychach na-
wigzuje do tradycji lokowania klasztorow zebraczych wewnatrz miejskiego
srodowiska. Miejscem jego usytuowania stat sie teren graniczacy z zespotami
zabudowy mieszkaniowej. Kompozycje planu kompleksu budowli szczelnie
wypelniajacych nieregularna dzialke wyznaczajg kontury kosciola w ksztal-
cie krzyza $w. Franciszka. Forma ta ma czytelne odzwierciedlenie zar6wno
w warstwie funkcjonalnej budowli, jak i w jej sylwecie. Oryginalno$¢ tego
zalozenia wyznaczaja przenikajace sie w jego architekturze walory trady-
cji i nowoczesnosci. O glebokim osadzeniu w tradycji nie decyduja jednak
bezposdrednie odniesienia do wzoréw historycznych chrzescijanskich $wig-
tyn, ale ich twdrcze reinterpretacje. Uklad przestrzenny zalozenia ksztaltuja
réoznorodne motywy, w ktérych rozpoznajemy nawigzania do kamiennej,
historycznej zabudowy miast wloskich — z ich pierzejami kretych uliczek
i wertykalnymi akcentami wiez. Bezposrednim nawiazaniem do wzorow
franciszkanskiej architektury jest wkomponowana w brylte budowli kopia
kaplicy Porcjunkula z Asyzu. Wymownym wyrazem zwiagzkoéw wznoszo-
nej Swiatyni z tradycja architektury sakralnej $Sredniowiecza jest kamienny

8 Realizacja zespotu sakralnego pw. Matki Kos$ciola Niepokalanej Jutrzenki Wolnosci w Katowicach
otrzymatla tytul Najlepszego Obiektu Katowic 2001, zostala nagrodzona Wyréznieniem II stopnia
w Ogélnopolskim Konkursie Stowarzyszenia Architektéw Polskich w kategorii obiektéw archi-
tektonicznych zrealizowanych w 2001 roku oraz Medalem za Wybitne Dzielo Architektoniczne
Zrealizowane w Roku 2001 przyznanym przez Stowarzyszenie Architektéw Polskich w 2002 roku.
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budulec - dolomit pozyskiwany z pobliskich z16z w okolicach Libiaza. Bloki
kamienne docinane na placu budowy, pieczolowicie dopasowywane do ele-
mentoéw zelbetowych konstrukeji, recznie uktadane nabywaja metafizycznej
godnosci. W powolnym budowaniu zamierzonym na wiele lat dokonuje sie
symboliczny akt tworczy realizowany wedlug spdjnej idei, bez pospiechu,
zgodnie z pulsem czasu, bez egzaltacji, na miare zaangazowania parafian
i ich materialnych zasobéw. Prace budowlane pod nadzorem architekta,
mieszkanca parafii, realizuje jeden z zakonnikéw z pomoca nielicznej grupy
ochotnikéw. Nowy klasztor Franciszkanéw w Tychach wyrasta na dzieto nie-
powtarzalne —jednoczesnie sie rodzi, dojrzewa i starzeje. W jego przestrzeni
tworzy sie nowe ,centrum” dzielnicy. Jest ono czescia Srodowiska, w ktérym
ksztaltowana jest tozsamosc¢ lokalnej spotecznosci (il. 14-15).

Podsumowanie

Przy wznoszeniu wspolczesnych koscioldw — podobnie jak nasi poprzednicy
z minionych wiekow — stajemy w obliczu niepowtarzalnego zadania, ktérego
sensem jest budowa domu Bozego $ciSle wkomponowanego w $rodowisko,
gdzie zyje wspdlnota wiernych — tu i teraz. To, co powinno by¢ stale, nie-
zmienne, ponadczasowe w ksztaltach naszych $wiatyn streszczaja artykuly
Katechizmu Kosciota Katolickiego:

Liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalno$¢ Kosciola, i jednoczesnie jest zZrodiem,

z ktérego wyplywa cala jego moc (1074).

Liturgie celebruje cala wspdlnota, Ciatlo Chrystusa zjednoczone ze swoja glowa. Czynnosci liturgicz-

ne nie sa czynno$ciami prywatnymi, lecz kultem Ko$ciola, bedacego ,,sakramentem jednosci” (1140).

Liturgia Ko$ciola przyjmuje, integruje i uswieca elementy stworzenia i kultury ludzkiej, nadajac

im godno$¢ znakow taski nowego stworzenia w Jezusie Chrystusie (1149).

Widzialne ko$cioly nie sg zwyczajnymi miejscami zgromadzen, ale oznaczajg i ukazuja Kosciél zy-

jacy w tym miejscu, mieszkanie Boga z ludZmi pojednanymi i zjednoczonymi w Chrystusie (1180).

Dom modlitwy, gdzie sprawuje sie i przechowuje Najswietsza Eucharystie [...] winien by¢ schludny,

sposobny do modlitwy i $wietych uroczystosci (1181).
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Swiatynia jest szeroko otwartym i goscinnym domem wszystkich dzieci Bozych (1130).

Swiadomo$¢ tych zasad chroni twércéw, budowniczych i uzytkownikéw
koscioléw przed powierzchownym kopiowaniem wzorcéw epok minionych
badz urzeczywistnianiem w nich idealéw inspirowanych gléwnie ambicjami,
subiektywnymi gustami czy modnymi stylizacjami. Architektura sakralna
w Kodciele katolickim stuzy gtéwnie Eucharystii. Wszystko, co sklada sie na
materialny ksztalt ,koScioldéw naszych czaséw”, wspottworzy przestrzen
Eucharystii, w ktdrej ogniskuja sie wszelkie przejawy zycia toczacego sie
w jej Srodowisku.

Abstrakt

Wspétczesna architektura sakralna Kosciota katolickiego -
przestrzen Eucharystii w Srodowisku kulturowym

Fenomen architektury sakralnej Kosciola katolickiego wynika z jej integralnego wkomponowania
w ewoluujacy kontekst kulturowy. Postulaty Soboru Watykanskiego II dotyczace budowli sakralnych
akcentuja ich ,otwarcie” na wymiar spoleczny srodowiska, w jakim sq sytuowane. Takie ujecie regut
odnoszacych sie do twdérczosci w zakresie architektury sakralnej ttumaczy brak uzasadnienia dla
tworzenia arbitralnego wzorca — ideatu — kanonu ko$ciota katolickiego. Réznorodnos$¢ architektury
wspolczesnych zespoléw sakralnych w Europie Zachodniej, Skandynawii i Stanach Zjednoczonych
odzwierciedla odmiennosci zalozen ideowo-funkcjonalnych, ktére odpowiadaja potrzebom, aspiracjom
1 mozliwo$ciom budujacych je lokalnych spotecznosci. Analogiczne zakresy uwarunkowan decyduja
o specyfice architektury kosciotéw katolickich w Polsce. Prymat kryteriéw liturgicznych i spotecznych
nad kryteriami formalno-stylistycznymi w ksztaltowaniu architektury sakralnej jest Zrédtem inspiracji
w poszukiwaniu nowych koncepcji ,ko$ciotdw naszych czasow”.

Stowa kluczowe: architektura sakralna; srodowisko kulturowe; eucharystia

Abstract

Contemporary Catholic Architecture: A Space for the Eucharist in the Cultural Environment

The phenomenon of Catholic religious architecture results from its integral integration with an evolving
cultural context. The proposals of the Second Vatican Council concerning religious buildings emphasize
their “openness” to the social dimension of the environment in which they are found. Such a concep-
tion of rules referring to religious architecture explains the lack of a rationale for creating an arbitrary
ideal or a model for a canonical Catholic church. The architectural diversity of contemporary sacred
ensembles in Western Europe, Scandinavia, and the United States reflects the distinct ideological and
functional assumptions that respond to the needs, aspirations, and resources of local communities
that build them. Analogous conditions determine the architectural uniqueness of Catholic churches
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in Poland. The dominance of liturgical and social criteria over formal and stylistic criteria in shaping
sacred architecture is a source of inspiration in the search for new concepts of “churches for our age.”

Keywords: sacred architecture; cultural environment; Eucharist
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Rozne dolegliwosci, niemoce i choroby nie sg obce zadnemu cztowiekowi.
Dotykaly one takze ludzi Biblii, ktérzy na rézne, wlasciwe im sposoby, pro-
bowali je leczy¢, starajac sie zarazem zrozumiec¢ i wyjasnic ich etiologie.
Posrednich informacji na temat podejscia do kwestii zdrowia i choroby oraz
ich rozumienia w okresie Starego Testamentu dostarczaja nam zalecenia
1 przepisy zwigzane z 6wczesnym kultem i obrzedowos$cig. Ponadto warto
dodac, ze perykopy biblijne ukazuja takze choroby jako ten aspekt ludzkiego
zycia, ktéry w znaczacym stopniu wywieral niekiedy wplyw na bieg dziejow
Izraela, zwlaszcza kiedy dotykaly one kroléw i waznych oséb w panstwie
(np. Saul - por. 1 Sm 16, 14-23; Nabuchodonozor - por. Dn 4, 33). W zwigzku
Z POwyzszym przyjrzenie sie¢ 6wczesnym problemom zdrowotnym daje nie tyl-
ko wglad w $wiat tta Biblii w kontekscie medycyny starozytnych Hebrajczykéw,
ale takze pozwala ocenic ich wklad w rozwoj tej dziedziny ludzkiego zycia na
polu wspdlczesnej kultury europejskiej bedacej dziedzictwem judeo-chrzes-
cijanstwa oraz grecko-rzymskiego antyku.

1. Biblia o lekarzach i ich zawodzie

W Biblii najwiekszymiinajwazniejszym lekarzem cztowieka jest sam Bog: ,,On
odpuszcza wszystkie twoje winy, On leczy wszystkie twe niemoce” (Ps 103, 3)*.
Warunkiem pozostawania pod ,lekarska” opieka Boga jest postuszenstwo Jego
poleceniom: ,,I powiedziak: «Jedli wiernie bedziesz stuchal gtosu Pana, twego
Boga, i bedziesz wykonywat to, co jest stuszne w Jego oczach; jesli bedziesz

1 Wszystkie cytaty biblijne podano za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych (Biblia Tysiaclecia), opracowat zesp6!l biblistéw polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, wyd. 5, Poznan 2000.
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dawat postuch Jego przykazaniom i strzegt wszystkich Jego praw, to nie uka-
rze cie zadna z tych plag, jakie zestalem na Egipt, bo Ja, Pan, chce by¢ twym
lekarzem»” (Wj 15, 26). O tym przymiocie Boga méwi takze imie aniola, ktéry
pokazal droge do uzdrowienia Tobiasza-ojca, brzmi ono ,Rafal”, co znaczy po
hebrajsku ,,Bogleczy”: ,I zostal postany Rafal, aby uleczy¢ obydwoje: Tobiasza,
aby mu zdjac¢ bielmo z oczu, tak, aby oczyma swymi znowu ogladat swiatlo
Boze, i Sare, cérke Raguela, aby ja dac Tobiaszowi, synowi Tobiasza, za zone
i odpedzi¢ od niej ztego ducha Asmodeusza” (Tb 3, 17).

Biblia poucza takze, ze lekarz jest narzedziem Boga do uzdrawiania, ale
przestrzega, ze grzesznikowi lekarz moze zaszkodzic: ,W trzydziestym dzie-
wigtym roku swego panowania rozchorowat sie Asa na nogi i cierpiat bardzo,
jednakze nawet w swej chorobie szukal nie Pana, lecz lekarzy” (2 Krn 16, 12).

Zatem w myS$leniu biblijnym na temat zdrowia i choroby spotykaja sie
wiara i praktyka medyczna. Rowniez w obszernym tekscie Syr 38, 1-15 au-
tor biblijny lgczy pomoc lekarska i Bozg, za§ wykonywanie zawodu lekarza
zmodlitwa: ,,Czcij lekarza czcia nalezna z powodu jego postug, albowiemijego
stworzyt Pan. Od Najwyzszego pochodzi uzdrowienie, i od Krola dar sie otrzy-
muje. Wiedza lekarza podnosi mu glowe, nawet i wobec moznowladcéw beda
go podziwiac. Pan stworzyl z ziemi lekarstwa, a czlowiek madry nie bedzie
nimi gardzil. Czyz to nie drzewo wode uczynilo stodka, aby moc Jego pozna-
no? On dal ludziom wiedze, aby sie wslawili dzieki Jego dziwnym dzietom.
Dzieki nim sie leczy i b6l usuwa, z nich aptekarz sporzadza leki, aby sie nie
konczylo Jego dzialanie i pokdj od Niego byl po calej ziemi. Synu, w chorobie
swej nie odwracaj sie od Pana, ale modl sie do Niego, a On cie uleczy. Usun
przewrotnos$¢ — wyprostuj rece i oczy$¢ serce z wszelkiego grzechu! Ofiaruj
kadzidlo, z}6z ofiare dziekczynna z najczystszej maki, i hojne dary, na jakie
cie tylko stac. Potem sprowadz lekarza, bo jego tez stworzy! Pan, nie odsuwaj
sie od niego, albowiem jest on ci potrzebny. Jest czas, kiedy w ich rekach jest
wyjscie z choroby: oni sami bedg blagac¢ Pana, aby dal im moc przyniesienia
ulgiiuleczenia, celem zachowania zycia. Grzeszacy przeciw Stworcy swemu
niech wpadnie w rece lekarza!”.

Powyzsze cytaty pozwalaja stwierdzi¢, ze w czasach biblijnych z pew-
no$cig zawodowi lekarze ksztalcili sie w swoim fachu, cho¢ wiele ich dzia-
lan niewatpliwie lokowalo sie¢ na pograniczu wilasciwej sztuki medycznej
i magii. Stary Testament nie wymienia zadnego z nich z imienia czy nazwi-
ska, cho¢ stosunkowo czesto przytacza passusy odnoszace sie do ich pracy
(por. np. Rdz 50, 2; Jr 8, 22). Jedynym biblijnym lekarzem znanym z imienia
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jest Sw. Lukasz — prawdopodobnie osobisty lekarz §w. Pawla: ,Pozdrawia was
Lukasz, umitlowany lekarz, i Demas” (Kol 4, 14)2.

2. Wptyw odrzucenia magii przez Izraelitow na rozw6j medycyny

Dzi§ medycyna to nauka, ktéra w sposéb odpowiedzialny, wykorzystujac do-
robek pokolen ludzkich na polu sposobu leczenia i zapobiegania chorobom,
stara sie zglebi¢ ich przyczyny i przebieg oraz poméc tym, ktérzy na nie
cierpig. Jej historia pokazuje jednak, ze na przestrzeni wiekow bardzo czesto
dzialania lekarzy, zwlaszcza w bardzo trudnych przypadkach, balansowaty
na pograniczu ludzkiej wiedzy i magii. Na proces oczyszczenia medycyny
z magicznych nalecialo$ci istotny wplyw mialo dziedzictwo Izraela, a konkret-
nie zakaz uprawiania tej ostatniej, jaki zostal zawarty w przepisach Prawa
Mojzeszowego: ,Nie znajdzie sie posrod ciebie nikt, kto by przeprowadzal
przez ogien swego syna lub corke, uprawial wrozby, gusta, przepowiednie
i czary; nikt, kto by uprawial zaklecia, pytal duchéw i widma, zwracat sie do
umartych. Obrzydliwy jest bowiem dla Pana kazdy, kto to czyni. Z powodu tych
obrzydliwo$ci wypedza ich Pan, Bég twdj, sprzed twego oblicza. Dochowasz
pelnej wiernosci Panu, Bogu swemu” (Pwt 18, 10-13).

Na polu medycyny skutkowato to wsrdd Izraelskich medykéw poglebiona
obserwacja rozwoju chorob i ich skutkow, gromadzeniem doswiadczen oraz
dawato impuls do poszukiwania coraz lepszych sposobow leczenia, a takze
wypracowania szeregu wskazan przestrzegajacych przed zachorowaniem.
Magii nie da sie jednak tak latwo wyplenié¢, bo ciagle pociaga i fascynuje
czlowieka — nawet dzisiaj, a czasem jawi sie jako jedyna przyslowiowa deska
ratunku, zwlaszcza wtedy, gdy medycyna staje przed zamknietymi drzwiami
i bezsilnie rozklada rece.

Chrzescijanstwo jednak pozostaje wierne wskazaniom zawartym w przywo-
lanym wyzej cytacie z Ksiegi Powtorzonego Prawa 18, 10-14. Potwierdzeniem
tego jest nauczanie przedlozone w Katechizmie Ko$ciola katolickiego, ktory
w nastepujacych stowach odnosi sie do tej kwestii: ,,Wszystkie praktyki magii
lub czaréw, przez ktére dazy sie do pozyskania tajemnych sil, by postugiwac

2 Por. Stownik tta Biblii, red. nauk. wyd. oryg. J. I. Packer, M. C. Tenney, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, przekl. Z. Ko$ciuk, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 2007, s. 388; R. Gover,
The New Manners and Customs of Bible Times, Moody Press, Chicago 2005, s. 160.
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sie nimiiosiggnga¢ nadmierng wladze nad bliznim — nawet w celu zapewnienia
mu zdrowia — s3 w powaznej sprzecznosci z cnotg religijnosdci. Praktyki te
nalezy potepic¢ tym bardziej wtedy, gdy towarzyszy im intencja zaszkodzenia
drugiemu czlowiekowi lub uciekanie sie do interwencji demondw. Jest row-
niez naganne noszenie amuletow. Spirytyzm czesto pocigga za soba praktyki
wrdzbiarskie lub magiczne. Dlatego Ko$ciol upomina wiernych, by wystrzegali
sie ich. Uciekanie sie do tak zwanych tradycyjnych praktyk medycznych nie
usprawiedliwia ani wzywania zlych mocy, ani wykorzystywania tatwowier-
nosci drugiego cztowieka” (2117)3.

Powyzsze postulaty nakazujgce odrzucenie magii i wréozbiarstwa na polu
medycyny posrednio odsylaja nas do zagadnienia zwigzanego z potrzeba
ksztalcenia sie u wiarygodnych nauczycieli — prawdziwych mistrzow sztuki
medycznej. W starozytnym $wiecie za jej znawcow uchodzili m.in. Egipcjanie.
W zwigzku z tym, z duzym prawdopodobiefistwem mozna postulowac, ze
wiedze medycznag przejeli Izraelici od lekarzy egipskich, ktérzy przede wszyst-
kim dosy¢ dobrze znali anatomie cztowieka, co w pewnym stopniu zwigzane
bylo z praktykowana przez nich sztuka balsamowania zwtok. Wysokie kwa-
lifikacje egipskich medykéw w dziedzinie mumifikacji potwierdza m.in. stan
doskonatego zachowania sie wielu starozytnych mumii az do naszych czaséw.
Uznaje sie ich takze za starozytnych specjalistéw w dziedzinie chirurgii mézgu.
Znane sa bowiem $wiadectwa, iz wiercili oni otwory w czaszce, powodujac
W ten sposob obnizenie ci$nienia Srodczaszkowego wywolanego np. urazami
glowy, przydiuzajac tym samym zycie pacjentom. Dowodem tego jest cho-
ciazby minia z 3 tys. przed Chrystusem znaleziona w Lakisz. Nieobca im byta
takze dentystyka. W zwiazku z powyzszym nie nalezy by¢ zaskoczonym, ze
potwierdzenie pochlebnej opinii o egipskich medykach jako cenionych specja-
listach w swoim zawodzie znajdujemy takze na kartach Pisma Swietego, gdzie
czytamy: ,,J6zef przypad?l do twarzy swego ojca, ptakal nad nim i calowat go.
A potem rozkazal swym domowym lekarzom, aby zabalsamowali jego ojca.
Ci zatem lekarze balsamowali Izraela” (Rdz 50, 2)*.

3 Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, s. 487.
4 Por. R. Gover, The New Manners and Customs of Bible Times, dz. cyt., s. 154-155.
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3. Przepisy Prawa wktadem Izraela w rozw6j medycyny

Dekalog to zbidr zasad religijno-etycznych Hebrajczykow, ktdrego znaczenie
dla historii medycyny jest niekwestionowane. Nie dotyczy to tylko V przy-
kazania: ,Nie zabijaj” (por. Wj 20, 13), odnoszonego zazwyczaj na forum
medycznym do kwestii zwigzanych z aborcja i eutanazjg, ale takze szeregu
innych biblijnych wskazan i przepisdw.

Kolejny przyklad wkladu religii Izraela w rozwoj medycyny stanowi VI
przykazanie (por. Wj 20, 14), ktére jest pouczeniem o tym, ze w kategoriach
moralnych cudzoldstwo nalezy rozpatrywac¢ w aspekcie grzechu. Dodac jed-
nak trzeba, iz ta lakonicznie wyrazona zasada ma réwniez nieocenione zna-
czenie medyczne, bowiem skutki tego grzechu odzwierciedlajag sie rowniez
w zdrowiu fizycznym grup i spotecznosci ludzkich. Biblijne nawolywanie do
wierno$ci stanowi bowiem na polu medycyny swoiste dzialanie prewencyjne,
chronigce ludzi przed epidemia choréb wenerycznych. Niezachowywanie
wiernos$ci jednemu partnerowiiholdowanie tzw. ,wyzwolonym” lub ,wolnym”
czasom niosto w historii ludzkos$ci zniwo w postaci kily, ktéra w XVII wieku
miala charakter pandemiczny i nie wygasta do dnia dzisiejszego, czy AIDS —
choroby XX i XXI wieku réwnie mocno warunkowanej nieuporzadkowaniem
w sferze ludzkiej seksualnosci. W kontekscie tego, co powiedziano powyzej,
nalezy takze wspomnie¢ o przepisach odnoszgcych sie bezposrednio do zycia
piciowego (Pwt 23, 18; Kpt 12, 2-4), ktore w Swietle naszych rozwazan ewiden-
tnie jawig sie jako dzialania stuzace zmniejszeniu ryzyka zakazen w okresie
poporodowym czy ukierunkowane sa na przeciwdzialanie przenoszeniu sie
choréb wenerycznych. Zakaz pozycia malzenskiego w okresie pologu dawat
takze kobiecie czas na regeneracje po ciazy i porodzie®.

Dziedzictwem Izraela, ktérego doszukac sie mozna w historii rozwoju
nauk medycznych, sa z pewnoscia przepisy dotyczace rytualnej czystosci
ciala. Wzmiankuje sie o nich zar6wno na kartach Starego (por. np. Iz 1, 16)
oraz Nowego Testamentu, gdzie m.in. czytamy: ,Faryzeusze bowiem, i w ogéle
Zydzi, trzymajac sie tradycji starszych, nie jedza, jesli sobie rak nie obmyja,
rozluzniajac piesé. I [gdy wrdca] z rynku, nie jedza, dopdki sie nie obmyja.
Jest jeszcze wiele innych [zwyczajow], ktore przejeli i ktoérych przestrzegaja,
jak obmywanie kubkdéw, dzbankow, naczyn miedzianych” (Mk 7, 3-5). Na tej
podstawie mozna sie pokusi¢ o odwazny wniosek, ze higiena zwigzana $cisle

5 Por. Z. Gajda, Do historii medycyny wprowadzenie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 54.
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zmedycyng ma swe korzenie w $wietym rycie religijnym. Doda¢ takze trzeba,
iz wszystkie rytualne obmycia w religii Izraela byly znakiem wewnetrznego
oczyszczenia, a zatem gestem symbolicznym o znaczeniu religijnym, ktéry
w zyciu codziennym 6dwczesnych ludzi w mniej lub bardziej uSwiadomiony
sposob pozwalal unika¢ chorob, m.in. tzw. ,,choroby brudnych rak”.

Z powyzsza kwestig wigza sie réwniez przepisy Prawa Mojzeszowego zwig-
zane z wyborem pozywienia (Pwt 14, 3n). Kwalifikacja pokarmu jako czystego
lub nieczystego nie tylko wigze sie ze sfera sacrum, ale w zyciu codziennym
w znacznym stopniu chronila kazdego, kto pozostawal wierny temu prawu,
przed zatruciami i chorobami odzwierzecymi®.

Réwniez korzeni profilaktyki medycznej mozna doszuka¢ sie wéréd bi-
blijnych wskazan chronigcych przed tradem i innymi chorobami zakaznymi
(Pwt 24, 8; Kpt 13, 1-2; Lb 5, 1-4). W ich mysl tredowaty mial rozerwac swe
szaty, zmierzwic wlosy (ostrzegac przez charakterystyczny wyglad), zastonié¢
brode (chroni¢ innych przed zarazeniem droga kropelkowg) i krzycze¢ na
widok zblizajgcych sie ludzi: ,Nieczysty, nieczysty!”, a przede wszystkim zy¢
poza wspdlnota, czyli w izolacji. Ten na pozor okrutny sposob postepowa-
nia z zakaznie chorym jest przykladem racjonalnego dziatania chronigcego
wspolnote’. Warto w tym miejscu réwniez dodac, ze jej ochronie stuzyty takze
przepisy, ktére uzywajac wspotczesnej nomenklatury, nazwaliby$Smy mianem
sanitarno-epidemiologicznenych: ,Bedziesz mial miejsce poza obozem i tam
poza obdz bedziesz wychodzil. Zaopatrzysz sie w kolek, a gdy wyjdziesz na
zewnatrz, wydrazysz nim dolek, a wracajac przykryjesz to, czego$ sie pozby}l,
gdyz Pan, Bog twoj, przechadza sie po twoim obozie, aby chronic ciebie, a wro-
géw na tup twdj wydac. Stad ob6z twdj musi by¢ Swiety. Pan nie moze w nim
ujrzec nic odrazajacego, aby sie nie odwrdcit od ciebie (Pwt 23, 13-15). Doda¢
trzeba, ze w wojsku w warunkach polowych podobne zasady obowiazuja do
dnia dzisiejszego i nosza nazwe tzw. ,metody kociej”s.

Roéwniez biblijny nakaz zachowywania szabatu (Wj 20, 8-10) jest bardzo
wazny w kontekscie dbatosci o zdrowie fizyczne i psychiczne cztowieka. Dzien
wolny od pracy obowiazuje obecnie we wszystkich cywilizowanych spoleczen-
stwach i ma stuzyc regeneracji sit witalnych oraz duchowych. Chrze$cijanistwo

6 Szerzej naten temat: A. Wajda, Zwierzeta czyste i nieczyste, [w:] Wokét Biblii, pod red. T. Jelonka,
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw 2008, s. 127-149 (Biblia
w Kulturze Swiata).

7 Por. Stownik tta Biblii, dz. cyt., s. 384-385.

8 Por. Z. Gajda, Do historii medycyny wprowadzenie, dz. cyt., s. 65-66.
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ubogaca przezywanie tego dnia o aspekt refleksji nad swoim zyciem, ktdrej
powinno zwlaszcza sprzyjac religijne i rodzinne $wietowanie niedzieli. Coraz
bardziej zauwazalna desakralizacja niedzieli skutkuje jednak pracoholizmem
czy depresja, w skrajnych przypadkach konczaca sie nawet samobdjstwem.
Dzisiejsza psychiatria i psychologia stara sie wyj$¢ naprzeciw temu proble-
mowi, stosujac sesje psychoanalityczne, treningi, czy uciekajac sie w koncu
do leczenia farmakologicznego, bo w wielu przypadkach na dzialania pre-
wencyjne zwigzane z przypominaniem wypracowanej przez starozytnych
zasady $wietowania dnia §wietego jest niestety niejednokrotnie za p6zno°.

Biblijne wzmianki pozwalajg takze wnioskowac, ze w starozytnym Izraelu
na wysokim poziomie stalo takze poloznictwo. Pierwsza biblijna wzmianka
o0 potoznych pojawia sie w opowiesci o Jakubie (Rdz 35, 17). Odbierajaca pordd
oprocz pomagania w trakcie procesu narodzin udzielala porad i wspierata
rodzaca dobrym stowem. Potrafila takze postepowac przy ciazy mnogiej, czego
dowodzi relacja o porodzie Tamar, kiedy na $wiat przyszed! Peres i Zarach
(Rdz 38, 27-30). Co wiecej, dzieki narracji biblijnej dwie przedstawicielki tego
zawodu znamy z imienia, a sg to Szifra i Pua, ktére cechowalo duze doswiad-
czenie i wysoki kodeks etyczny, bo postepowaly wbrew nakazowi faraona
inie zabijaly w Egipcie meskich zydowskich noworodkdéw. Za to tez cieszyly
sie Bozym blogostawienistwem: ,B6g dobrze czynil poloznym, a lud izraelski
stawal sie coraz liczniejszy i potezniejszy. Poniewaz polozne baly sie Boga,
réwniez i im zapewnit On potomstwo” (Wj 1, 20-21)*°.

Rowniez podstaw balneoterapii mozemy sie doszukiwac¢ wsérod praktyk
zycia codziennego i religijnego opisywanego na kartach Pisma Swietego.
W owym czasie stosowano bowiem réznego rodzaju kapiele. Najcze$ciej mialy
one charakter oczyszczajacy i rytualny, przez co traktowano je jako zewnetrz-
ny wyraz wewnetrznego oczyszczenia. Znane byty takze typowe kapiele
lecznicze: cieple, zimne, parowe, a takze kapiele mineralne. Do tych ostatnich,
pozostajac w kategoriach medycznych, mozna zaliczy¢ kapiel Naamana, wo-
dza krola Aramu, ktéry doznat oczyszczenia po siedmiokrotnym zanurzeniu
sie w wodach Jordanu na polecenie proroka Elizeusza (2 Krl 5, 1-15a). Dzi$
powszechnie wiadomo, ze wody Morza Martwego, a takze Jordanu zawieraja
zwigzki bitumiczne i siarczany, ktére wprowadza sie do kapieli mineralnych
stosowanych obecnie w leczeniu grzybic skory.

9 Por. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujqcy, w przekt. ]. Fenrychowej, Wydawnictwo M, Krakéw 1994.
10 Por. Stownik tla Biblii, dz. cyt., s. 365-366.
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W czasach biblijnych znano takze dobroczynny wplyw muzyki na osoby
chore psychiczne. Najbardziej znang postacig biblijng, ktéra byta poddawana
takiemu leczeniu, czyli dzisiejszej muzykoterapii, byl krdl Saul. Z kart Pisma
Swietego wiemy, ze lagodzaco na jego melancholie i ataki szalu wplywala gra
na harfie w wykonaniu Dawida (1 Sm 16, 14-23).

4. Zabiegi chirurgiczne

Najczesciej wymieniana w Biblii operacja chirurgiczna to obrzezanie. Zabieg
ten polega na usunieciu napletka hebrajskiemu chlopcu w é6smym dniu zy-
cia. Poczatek tej praktyki wiazano z przykazaniem, ktére od Boga otrzymat
Abraham: ,Przymierze, ktore bedziecie zachowywali miedzy Mna a wami,
czyli twoim przysztym potomstwem, polega na tym: wszyscy wasi mezczyzni
maja by¢ obrzezani; bedziecie obrzezywali cialo napletka na znak przymierza
waszego ze Mna” (Rdz 17, 10-14). Wykonanie obrzezania bylo bardzo wazne.
Potwierdza to perykopa biblijna, ktéra moéwi, iz Bog tak rozgniewatl sie na
Mojzesza, gdy ten nie dopilnowat wykonania tego obrzedu u swojego syna, ze
az chcial go zabic¢. W zastepstwie za niego obrzezania dokonala Sefora - jego
zona - i jest to réwnoczesnie jedyna biblijna wzmianka o wykonaniu tego
obrzedu przez kobiete (Wj 4, 24-26). Obrzezaniu zostal réwniez poddany
Jezus i mialo to miejsce w 6smym dniu po jego urodzeniu, tak jak regulowaty
to przepisy Prawa Mojzeszowego (Lk 2, 21).

Obecnie obrzezanie (circumcisio) jest zabiegiem rozpowszechnionym na
Bliskim Wschodzie, w krajach Afryki i u niektérych grup etnicznych Ameryki
Poludniowej. Wykonuje sie je ze wzgledéw higienicznych badz religijnych.
Przestanki higieniczne wykonania obrzezania u chlopcéw zwigzane sg z wa-
runkami geograficznymi i socjalnymi. Goracy, suchy klimat i wynikajacy
z tego utrudniony dostep do wody uniemozliwiaja stosowanie zabiegéw
higienicznych, takich jak codzienne mycie ciala, zwlaszcza okolic intymnych,
dlatego u chlopcéw i mezczyzn wykonuje sie obrzezanie, ktére przeciwdziala
gromadzeniu sie pod napletkiem mastki (smegma praeputii), czyli ztuszczo-
nych komérek nabtonkowych, toju i flory bakteryjnej, co moze prowadzi¢ do
powstawania stanéw zapalnych**.

11 Por. Biblia a medycyna, red. B. Pawlaczyk, Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poznan 2006, s. 149-150.
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Obrzezanie w Biblii zostalo obudowane pewna ceremonia, a sam zabieg
wykonywano rytualnym nozem krzemiennym. Mial on diugos$é 12-15 cm
iokreslano go jako kananejski: ,W czasie podrézy w miejscu noclegu spotkat
Pan Mojzesza i chcial go zabi¢. Sefora wzieta ostry kamien i odciela napletek
syna swego i dotknela nim ndg Mojzesza, mowiac: «Oblubieicem krwi jeste$
ty dla mnie». I odstapit od niego Pan. Wtedy rzek}a: «Oblubienncem krwi jeste$
przez obrzezanie»” (Wj 4, 24-26). Takich nozy uzywano jeszcze w czasach
Jozuego: ,W owym czasie rzek} Pan do Jozuego: «Przygotuj sobie noze z krze-
mienia i ponownie dokonasz obrzezania Izraelitéw». Jozue przygotowal sobie
noze z krzemienia i obrzezal Izraelitow na pagérku Aralot” (Joz 5, 2-3). P4zniej
zaczeto jednak uzywac nozy wykonanych z brazu lub stali.

Obrzezania dokonywano w ¢6smym dniu po urodzeniu, gdyz ,Abraham ob-
rzezalIzaaka, gdy ten mial osiem dni, tak jak to B6g mu przykazal” (Rdz 21, 4).
Zabieg ten nalezalo wykona¢ nawet w szabat: ,,0to Mojzesz dal wam obrze-
zanie — ale nie pochodzi ono od Mojzesza, lecz od przodkéw - i wy w szabat
obrzezujecie czlowieka. Jezeli czlowiek moze przyjmowac obrzezanie nawet
w szabat, aby nie przekroczono Prawa Mojzeszowego, to dlaczego zloScicie sie
na Mnie, ze w szabat uzdrowilem catego cztowieka?” (J 7, 22-23). Warto dodac,
ze umuzulmanow obrzezuje sie dopiero 13 letnich chlopcéw, co wigze sie z na-
stepujaca narracja biblijna: ,,a Izmael miallat trzynascie, gdy obrzezano cialo
jego napletka” (Rdz 17, 25). Przy obrzezaniu nie stosowano zadnego znieczu-
lenia i niejednokrotnie zabieg ten byl przyczyna stanu zapalnego: , I ustuchali
Chamora oraz jego syna Sychema wszyscy, ktorzy przechodzili przez brame
swego miasta. Kazdy zatem mezczyzna, ktory byt tam, poddat sie obrzezaniu.
A gdy na trzeci dzien doznawali wielkiego bélu...” (Rdz 34, 24-25)*2.

Doda¢ réwniez trzeba, ze chrzescijan dalej obowiazuje obrzezanie, ale
nie w wymiarze fizycznym ,.znaku na ciele”, tylko moralnym i znacznie
trudniejszym do wykonania, czyli takim, jaki nadal mu sw. Pawel. Chodzi tu
o0 tzw. ,,obrzezanie serca”, o ktorym tak pisze w LiScie do Rzymian: ,,Bo Zydem
nie jest ten, ktéry nim jest na zewnatrz, ani obrzezanie nie jest to, ktore jest
widoczne na ciele, ale prawdziwym Zydem jest ten, kto jest nim wewnatrz,
a prawdziwym obrzezaniem jest obrzezanie serca, duchowe, a nie wedlug
litery. I taki to otrzymuje pochwatle nie od ludzi, ale od Boga” (Rz 2, 28-29).

Obecnie obrzezanie nadal jest wykonywane. Obowigzuje ortodoksyjnych
zydow i muzulmanow, bo wymagaja tego przepisy religijne. Wykonywane

12 Por. Biblia a medycyna, dz. cyt., s. 150-151.
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jest tez ze wzgledu na wskazania medyczne, np. w celu usuniecia stulejki
u chlopcéw (phimosis). Czasem zabieg ten przeprowadza sie ze wzgledow
kosmetycznych na zyczenie dorosltego pacjenta. W niektorych krajach jest
ono nawet wynikiem osobliwej mody — np. w Kanadzie wykonuje sie je u 75
proc. noworodkow plci meskiej, co niektorzy ttumacza zbyt daleko posunieta
profilaktyka*2.

Do innych zabieg6w chirurgicznych wykonywanych w starozytno$ci naleza
trepanacje czaszki potwierdzone znaleziskami archeologicznymi. Lekarze
golili glowe pacjenta, przecinali skére i pitka (trepan) nacinali ko$¢ i usuwali
tkanke kostna uciskajacg mozg. Czasem ciecia byly bardzo rozlegle na co
wskazuja wspomniane znaleziska z terenu Palestyny czy Egiptu, bowiem
czaszki noszgce $lady takiego zabiegu czesto nie sa catkiem zasklepione,
a nawet posiadaja $lady otwordw odsaczajacych. Wszystko to §wiadczy o tym,
ze zabiegi te konczyly sie powodzeniem i pacjent jeszcze zyl przez jakis czas,
inaczej nie wytworzylaby sie tkanka zasklepiajaca otwoér w czaszce*.

Réwniez usuwanie grotow strzal, amputacje konczyn i kastracja nalezy
do grupy zabiegow chirurgicznych. Warto zatem dopowiedzie¢, iz efektem
kastracji jest eunuchoidyzm. Eunuch to mezczyzna pozbawiony jader. Nazwa
ta pochodzi z jezyka greckiego i oznacz tyle co ,straznik loza” (eune - loze
iechein - trzymac, mie¢). W starozytnym Egipcie i Asyrii kastracja byla kara
dla mezczyzn przylapanych na cudzotdstwie. Eunuchami byli tez straznicy
haremoéw na dworze chinskim, egipskim, perskim, bizantyjskim i tureckim.
Warto dodad, ze praktyka kastracji nieletnich chlopcow byla szczegolnie
nasilona w Europie od XVI do XVIII wieku, pisano nawet specjalne partie
Spiewacze dla kastratéw (np. Haendel). W Biblii wzmianki o eunuchach sa
szczegOlnie czeste w Ksiedze Estery (15 razy). Réwniez autor Ksiegi Syracha
nawiazuje do kastrowanych mezczyzn: ,Czym jest pozadanie eunucha, by
dziewczyne pozbawic dziewictwa, tym jest przeprowadzanie sprawiedliwosci
przemocy” (Syr 20, 4), a takze: ,,Patrzy oczami i wzdycha, jak wzdycha eunuch
obejmujacy dziewice” (Syr 30, 20)*°.

13 Por. Z. Gajda, Do historii medycyny wprowadzenie, dz. cyt., s. 72.
14 Por. Stownik tla Biblii, dz. cyt., s. 386.
15 Por. Biblia a medycyna, dz. cyt., s. 94-96.
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5. Gigantyzm i niskorostos¢ w Biblii

Teksty biblijne sg réwniez dla historykéw medycyny ciekawym zZrédiem do
poszukiwan starozytnych wzmianek o wystepowaniu niektérych jednostek
chorobowych, zwlaszcza z dziedziny genetyki czy endokrynologii. Takim
ciekawym przypadkiem do pogtebionego studium z zakresu medycyny jest
Goliat — olbrzymi wojownik opisany w 1 Ksiedze Samuela (por. 1 Sm 17, 4n).

Dzieki rozwojowi nauk przyrodniczych, w tym takze medycyny, wiemy
dzisiaj, ze wzrost osobniczy czlowieka jest uzalezniony od uwarunkowan
genetycznych — jesli rodzice sg wysocy, dzieci takze osiggaja wyzszy wzrost.
Zalezy on rowniez od wydzielania hormondw, ktére odpowiadaja za wzrost
(hormony wzrostu). Na wzrost osobniczy cztowieka maja takze wptyw rozne
czynniki Srodowiskowe — potwierdzaja to badanie ko$¢ca naszych przodkdw,
ktore stwierdzaja, ze obecnie ludzie sa wyzsi niz przed 100 laty*®.

Réwniez w Biblii znajdujemy wzmianki o osobach, ktére swym wzrostem
znacznie roznily sie od pozostalych. Jedna z nich jest Goliat, o ktorym czy-
tamy: ,Wtedy wystapit z obozu filistyfiskiego pewien harcownik imieniem
Goliat, pochodzacy z Gat. Byl wysoki na sze$¢ tokci i jedna piedz. Na gtowie
mial helm z brazu, ubrany za$ byt w tuskowy pancerz z brazu o wadze pieciu
tysiecy sykléw. Mial réwniez na nogach nagolenice z brazu oraz brazowy,
zakrzywiony néz w reku. Drzewce widczni jego bylo jak wat tkacki, a jej
grot wazyt szescset syklow zelaza. Poprzedzatl go tez giermek niosacy tarcze”
(1 Sm 17, 4-7).

Bohater powyzszej perykopy niewatpliwie by} gigantem, bo po przeloze-
niu lokei i piedzi oraz sykli na wymiary i wage dzi$ stosowane otrzymamy,
ze liczyt on ponad 3 m wzrostu (6 tokci i 1 piedz to 6 x 52,5 cm + 1 x 26,2 cm
= 341,2 cm, czyli 3,412 m). Obliczy¢ mozemy takze, ile wazyt w kilogramach
pancerz Goliata: 5000 syklow zZelaza to 5000 x 11,4 g = 57000 g, czyli 57 kg.
Natomiast grot jego widczni wazyt ponad 6 kg (600 syklow zelaza to 600 x 11,4 g
= 6840 g, czyli 6,84 kg)*’.

Goliat odbiegal wzrostem i sila od innych Filistynéw, a takze od Izraelitow.
Przyczyna tego bylo prawdopodobnie nadmierne wydzielanie hormonu
wzrostu przez przedni plat przysadki mézgowej. Przysadka moézgowa jest

16 Por. W. Géralski [et al.], Encyklopedia szkolna. Biologia, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
2004, s. 266-267, 747.

17 Przeliczenie jednostek wagi i miary za: A. Chouraqui, Czasy biblijne, z fr. przel. L. Kossobudzki,
Swiat Ksiazki, Warszawa 2012, s. 143-145 (Zycie Codzienne).
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gruczolem dokrewnym o ciezarze okolo 0,4-1,1 g umieszczonym w obudo-
wie kostnej w siodelku tureckim. W jej poblizu znajduje sie skrzyzowanie
wzrokowe, cze$¢ mozgu, w ktorej przebiegaja drogi nerwowe przewodzace
bodzce wzrokowe. Natomiast wspomniany hormon wzrostu jest wydzielany
przez przedni plat przysadki m6zgowej w sposéb pulsacyjny, gldwnie w nocy,
dlatego ludowe powiedzenie: ,,Gdy dziecko $pi, to ro$nie” jest bardzo trafne.
Jednak gdy w przysadce mozgowej rozwija sie nowotwdr — gruczolak, hormon
wzrostu jest produkowany w nadmiarze, co powoduje u dzieci tzw. gigantyzm,
czyli nadmierny wzrost z zaburzeniem proporcji ciala — koniczyny gérne
1 dolne sg nieproporcjonalnie dluzsze w stosunku do tulowia. U dorostych
z kolei gruczolak jest przyczyna akromegalii, ktéra prowadzi do powiekszenia
zuchwy, dloni, stép, jezyka, pogrubieniem ryséw twarzy i pogrubienia skory.
Rozrastajacy sie nowotwor powoduje bol glowy, uciska na skrzyzowanie
nerwéw wzrokowych, czego skutkiem sa zaburzenia widzenia®®.

Opisane tu objawy choroby w pewnym sensie thumaczg, dlaczego Goliat
nie zauwazy! i nie uchylil sie przed kamieniem wstrzelonym przez Dawida
oraz dlaczego trafienie w czolo tak latwo go powalilo: ,Potem siegnal Dawid
do torby pasterskiej i wyjawszy z niej kamien, wypuscit go z procy, trafiajac
Filistyna w czolo, tak ze kamien utkwil w czole i Filistyn upad} twarza na
ziemie. Tak to Dawid odnidst zwyciestwo nad Filistynem proca i kamieniem;
trafit Filistyna i zabil go, nie majac w reku miecza. Dawid podbiegti stanal nad
Filistynem, chwycil jego miecz, i dobywszy z pochwy, dobit go; odrabal mu
glowe. Gdy spostrzegli Filistyni, ze ich wojownik zginal, rzucili sie do ucieczki”
(1 Sm 17, 48-51); ,,Czyz w mlodosci swej nie zabil olbrzyma i nie usungt hanby
ludu, gdy podnidst reke i kamieniem z procy obalil pyche Goliata? Wezwal
bowiem Pana Najwyzszego, ktdry dal prawicy jego taka sile, ze zgladzil czlo-
wieka poteznego w walce i wywyzszyl moc swego ludu” (Syr 47, 4-5).

Warto jednak zaznaczy¢, ze autorowi tej perykopy nie chodzito bynajmnie;j
o0 opisanie jednostki chorobowej, jaka jest gigantyzm, tylko o pouczenie, ze
w imie Boze i z imieniem Boga na ustach mozna pokonac¢ wszelkie przeciw-
nosci, cho¢by byty olbrzymie jak Goliat.

Inna jednostka chorobowa zwigzang z zaburzeniem wzrostu osobnicze-
go jest niskorostos$¢. Z przypadkiem niskorostosci spotykamy sie w Nowym
Testamencie w narracji o Zacheuszu: ,,Chcial on koniecznie zobaczy¢ Jezusa,

18 Por. P. Hoser, Fizjologia organizméw z elementami anatomii, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne,
Warszawa 1994, s. 308-310; B. Pawlaczyk, Biblia a medycyna, dz. cyt., s. 89.
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kto to jest, ale nie mo6gt z powodu ttumu, gdyz byl niskiego wzrostu. Pobieg}
wiec naprzod i wspiagl sie na sykomore, aby méc Go ujrzeé, tamtedy bo-
wiem mial przechodzi¢” (Ek 19, 3-4). Réwniez historia nowozytna zna wiel-
kich w dzielach i czynach ludzi niskiego wzrostu np. Napoleona Bonaparte,
ktory wedlug raportu wojskowego sporzadzonego w chwili rekrutacji tego
Korsykanina do wojska mierzyt 166 cm wzrostu®®.

6. Inne zaburzenia i choroby wzmiankowane w Biblii

Ciekawym zaburzeniem genetycznym, ktére odnotowuje na swych kartach
Biblia, jest polidaktylia, zwana inaczej wielopalczastoscia. Jest to wada roz-
wojowa, w ktorej wystepuje wieksza liczba palcdw u rak, u nég, a niekiedy
iurak,iundgréownoczesnie. Cztowiek z polidaktylia moze mie¢ 22 lub nawet
24 palce. W Biblii polidaktylia jest wspomniana w 2 Ksiedze Samuela przy
okazji opisu wojny z Filistynami: ,I jedna jeszcze odbyla sie walka w Gat.
Pokazal sie tam czlowiek wielkiego wzrostu, ktéry mial u kazdej reki po szesc
palcow i po sze$¢ palcow u kazdej nogi — razem dwadziescia cztery palce.
Pochodzil on réwniez od Rafy. Kiedy uragal Izraelitom, zabil go Jonatan, syn
Szimei, brata Dawida” (2 Sm 21, 20-21).

Dzi§ wiemy, ze otepienie to spadek sprawno$ci umystowej i zaburzenia
uwagi, bedgce wynikiem zmian zanikowych, jakie zachodza w starszym wieku
w ludzkim moézgu. Autorzy biblijni, chociaz nie znali medycznych podstaw
tego stanu, opisuja go, dajac rownocze$nie praktyczne wskazania, jak poste-
powac z takim czlowiekiem: ,Synu, wspomagaj swego ojca w starosci, nie
zasmucaj go w jego zyciu. A jeSliby nawet rozum stracil, miej wyrozumiatosc,
nie pogardzaj nim, cho¢ jeste§ w pelni sit. Milosierdzie wzgledem ojca nie
pojdzie w zapomnienie, w miejsce grzechdw zamieszka u ciebie. W dzien
utrapienia wspomni sie o tobie, jak szron w piekna pogode, tak rozptyna sie
twoje grzechy” (Syr 3, 12-15).

Biblia stawia szereg prawidlowych diagnoz. Na przyktad méwiac o sedzi-
wym krolu Dawidzie, jednoznacznie wskazuje, ze cierpial on na zaburzenia
krazenia krwi: ,,Z biegiem czasu sedziwy Dawid tak sie posunal w latach, ze
nie mogt sie rozgrzac, cho¢ okrywano go kocami. Wowczas powiedzieli mu
jego studzy: «Trzeba, aby wyszukano panu memu, krélowi, mtoda dziewice,

19 Por. A. Zahorski, Napoleon, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1985, s. 16.
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a ona bedzie przy krélu czuwac i mie¢ o niego staranie. I bedzie spala na
twym lonie, a przez to ogrzewala pana mego, kréla». Szukano wiec pieknej
dziewczyny w calym Kkraju izraelskim, az wreszcie znaleziono Szunemitke
Abiszag i przyprowadzono ja do krola. Dziewczyna ta byla nadzwyczaj piek-
na. Cho¢ miata staranie o krdla i obstugiwala go, krol sie do niej nie zblizy}”
(1Krl1,1-4).

Wspdlczesny czlowiek marzy o dlugowiecznosci. Diugie zycie warunkuje

obecnie niewatpliwie ogromny postep w zakresie nauk medycznych - leki
nowej generacji, zabiegi medyczne itp. Jednak nikt jeszcze nie opracowat
metody, jak pokonac pewne uwarunkowania genetyczne, ktére nie pozwalaja
w sensie fizycznym zy¢ ludziom w nieskoniczono$¢. W Biblii za$ czytamy:
~Wtedy Bog rzek}: «Nie moze pozostawac¢ duch moj w cztowieku na zawsze,
gdyz czlowiek jest istota cielesna: niechaj wiec zyje tylko sto dwadziescia
lat»” (Rdz 6, 3). I co wiecej, najdtuzej zyjacym ludziom na Swiecie nie udato
sie jeszcze tej granicy pokonac.

Goraczka to niejednokrotnie znak, ze w organizmie czlowieka toczy sie
jakis$ proces chorobowy. O uzdrowieniach z goraczki czytamy w Nowym
Testamencie. Najbardziej znanym jest uzdrowienie z goraczki teSciowej
Szymona Piotra: ,TeSciowa za$ Szymona lezala w goraczce. Zaraz powiedzieli
Mu o niej. On podszed} do niej i podnidst ja, ujawszy za reke, goraczka ja opus-
cila. A ona im ustugiwata” (Mk 1, 30-31; Mt 8, 14-17; Lk 4, 38-41). Mniej znane
uzdrowienie z choroby, ktorej towarzyszyla goraczka, dotyczy syna urzednika
z Kafarnaum (J 4, 46n) czy ojca wielkorzadcy Malty Publiusza (Dz 28, 8)2°.

W Biblii czytamy takze o nadwrazliwych zebach. Swiadcza o tym naste-
pujace cytaty: ,,Ojcowie jedli zielone winogrona, a zeby $cierply synom?”
(Ez 18, 2), a takze: ,,Czym ocet dla zeb6w, a dym dla oczu, tym leniwy dla tych,
ktérzy go wystali” (Prz 10, 26). Ludzie Biblii méwia o objawach, natomiast
wspolczesna dentystyka je ttumaczy. Zwiazane sg one z tym, ze w zebinie wy-
stepuja mikrokanaliki, za$ znajdujaca sie pod nia miazga jest silne ukrwiona
i unerwiona, dlatego przy jedzeniu bardzo goracych lub zimnych, a nawet
kwasnych pokarméw moze pojawic sie bol zebow.

Warto takze wspomniec o afazji, ktdra jest okreslana jako czasowa utrata
zdolno$ci mowy wywotana uszkodzeniem mozgu, a czasami przypisywana
wielkiemu zdenerwowaniu. Biblijne narracje swiadczace o afazji to: ,W jede-
nastym roku od uprowadzenia naszego, w dziesigtym miesigcu, dnia piatego

20 Por. Stownik tta Biblii, dz. cyt., s. 383-304.
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tego miesigca, przyby! do mnie zbieg z Jerozolimy z doniesieniem: ,Miasto
jest zdobyte”. I spoczela na mnie reka Paniska wieczorem przed przybyciem
zbiega, i otworzyla mi usta rano, moje usta otwarly sie i nie bylem juz niemy
(Ez 33, 22). Rowniez w Nowym Testamencie znajdujemy cytat odpowiadajacy
objawom tej jednostki chorobowej, a odnosi sie on do Zachariasza, ojca Jana
Chrzciciela, ktéry mial widzenie podczas postugi w Swiatyni Jerozolimskiej:
,Kiedy wyszed}, nie méglt do nich moéwig, i zrozumieli, ze mial widzenie w przy-
bytku. On za$ dawal im znaki i pozostal niemy (Ek 1, 22)%.

W Biblii jest mowa takze o chorobach oczu, np. bielmie, w niektérych
opisach dopatrzec sie mozna symptomow wiasciwych padaczce, czeste sa
wzmianki o tragdzie, wrzodach i czyrakach. Znajdujemy tu takze odniesienia
do nieplodnosci i chordb kobiecych. Wszystkie one sg cennym przyczynkiem
do badan z historii medycyny.

7. Lekarstwa w starozytnosci

W czasach biblijnych sporzadzano je z mineralow, substancji pochodze-
nia zwierzecego, ziol, winogron, fig i oliwy z oliwek. Niekiedy mialy one
posta¢ balsamu: ,,Czy nie ma juz balsamu w Gileadzie, czy nie ma tam le-
karza? Dlaczego wiec nie zabliZznia sie rana Céry mojego ludu?” (Jr 8, 22).
Najwiekszym problemem starozytnych bylo jednak skuteczne tagodzenie
bolu. Za $rodek przeciwbolowy uchodzito w owym czasie przede wszystkim
wino zmieszane z mirrg: ,Jam dawali Mu wino zaprawione mirrg, lecz On
nie przyjal” (Mk 15, 23). Wino stosowano takze na dolegliwos$ci zoladkowe
i niestrawno$¢: ,,Siebie samego zachowaj czystym! Samej wody juz nie pij,
uzywaj natomiast po trosze wina ze wzgledu na zotadek i czeste twe stabosci!”
(1 Tm 5, 23). Natomiast sol, oliwa z oliwek i wino stuzyly do oczyszczania
i dezynfekcji ran: ,,Pewien za$ Samarytanin, bedac w podrozy, przechodzit
rowniez obok niego. Gdy go zobaczyl, wzruszyt? sie gteboko: podszed} do
niego i opatrzyl mu rany, zalewajac je oliwa i winem; potem wsadzil go na
swoje bydle, zawidzl do gospody i pielegnowal go” (Lk 10, 33-34). Do leczenia
wrzodoéw uzywano za$ okladéw z goracej pasty figowej: ,Wtedy Izajasz po-
wiedzial: «WeZcie placek figowy!» Gdy wzieli i polozyli na wrzdd, Ezechiasz
wyzdrowial” (2 Krl 20, 7).

21 Por. Stownik tta Biblii, dz. cyt., s. 381.
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Szczeg6lnie poszukiwanym lekiem w starozytnosci byla zastygla, twarda
masa zywicy aloesu badz jej sproszkowana postaé. Stosowano ja jako skltadnik
kadzidel, lek przeczyszczajacy, utatwiajacy gojenie ran, a takze od czasow
staroegipskich uzywano jej do pielegnacji ciata i balsamowania zwlok. Za
zrodlo najlepszej zywicy uchodzit aloes sokotranski, dawatl on wysokiej jako-
§ci wonna substancje, charakteryzujaca sie zotta barwa, miekka, btyszczaca,
o smaku stodko-gorzkawym. Zywica aloesu im jest ciemniejsza i ciezsza, tym
gorsza jako$ciowo. Aloes sokotranski (Aloé succotrina Lam.) pochodzi z wyspy
Sokotra znajdujacej sie przy wschodnim wybrzezu Afryki, skad sprowadzano
go podobnie jak mirre, nie zwazajac na jego wysoka cene??,

W starozytnosci zywice aloesowa pozyskiwano z nacinanych lub miaz-
dzonych lisci aloesu ulozonych w zaglebieniu gleby na kozich skérach.
Wyplywajacy z nich sok tezal przez okolo trzy miesiace. Niekiedy proces ten
przyspieszano poprzez podgrzewanie na blachach miedzianych?3. W ten
spos6b pozyskane z lisci aloeséw substancje byly stosowane jako wonnosci do
perfumowania ubran (Ps 45, 8-9) i poscieli (Prz 7, 16-17), a takze w zydowskim
rytuale przygotowywania zwlok do pochéwku. O tym ostatnim zastosowaniu
czytamy w Ewangelii $w. Jana: ,,Przyby} rowniez i Nikodem, ten ktéry po raz
pierwszy przyszed! do Jezusa w nocy i przyniost okolo stu funtéw miesza-
niny mirry i aloesu. Zabrali wiec cialo Jezusa i obwigzali je w pl6tna razem
z wonnosciami, stosownie do zydowskiego sposobu grzebania” (J 19, 39-40)%.

Do zabalsamowania ciala Jezusa, jak czytamy w powyzszym cytacie, uzyto
okotlo stu funtéw (1 funt to 325 g) mieszaniny mirry i aloesu, co odpowiada oko-
1o 33 kg tego specyfiku. Ilos¢ masci uzytej do balsamowania zalezala od zasob-
nosci majatkowej i prestizu spolecznego zmartego. J6zef Flawiusz zanotowal,
ze gdy umarl Herod Wielki, masci nioslo pieciuset niewolnikéw. Natomiast
przy pogrzebie Gamaliela Starszego (postac z Dziejéw Apostolskich), u ktérego
uczyt sie Szawel z Tarsu, zuzyto 68 funtéw tychze wonnosci, tj. ok. 22,5 kg?s.

Inna ciekawa rosling lecznicza wzmiankowana w Biblii jest Mandragora
officinarum L. - mandragora lekarska (Solanaceae). Uwazano ja za afrodyzjak,

22 Por. W. Kawollek, H. Falk, Podréz po biblijnych ogrodach. Informacje o roslinach oraz wskazéwki
dotyczqce ich uprawy, tl. K. Kwiecien, Elipsa, Poznan 2005, s. 63-66.

23 Por. Z. Wlodarczyk, Rosliny biblijne. Leksykon, Polska Akademia Nauk, Krakow 2011, s. 44.

24 Por. A. Wajda, Ewangeliczne opisy pogrzebu Jezusa z Nazaretu a zydowska tradycja grzebania
zmartych, [w:] Misterium Mitosci. Ksiega Pamiqgtkowa dedykowana Ksiedzu Pratatowi Franciszkowi
Chowaricowti, red. D. Czaicki, wspélpraca red. i konsultacja M. Susek, Wydawnictwo Platan, Krakow
2013, s. 303-312.

25 Por. Z. Wlodarczyk, Rosliny biblijne. Leksykon, dz. cyt., s. 45.
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bo przypisywano jej wlasciwo$¢ wzmagania popedu piciowego: ,Pewnego
razu Ruben, wyszedlszy na pole, gdy zeto pszenice, znalazt mandragory
iprzyniostje swej matce, Lei. Wtedy Rachela rzekla: «Daj mi mandragory syna
twego»” (Rdz 30, 14). Za czasow Pliniusza M}odszego (okoto 61-113) korzenie
mandragory byly za$ stosowane jako $rodek znieczulajacy. Zatem rosline
te mozna traktowac jako europejski odpowiednik najwazniejszej rosliny
leczniczej chinskiej medycyny, jaka jest zen-szen. Byla ona postrzegana jako
ro$lina czarodziejska, magiczna, odurzajaca, lecznicza, afrodyzjak, talizman
przynoszacy szczescie (,homunculusy”). Opisywana jest w Sredniowiecznych
zielnikach jako roslina o zabojczym krzyku, dlatego do wyrywania jej korzenia
uzywano psa (czlowiek stal obok i gral na rogu). Stad inne nazwy mandrago-
ry — psie jabiko, czarodziejski korzen, antropomorphon — cztekopodobny czy
roélina Kirke - kirkaia. Mandragora znajdywana jest w grobowcach egipskich
(zasuszone korzenie, reliefy i malowidla). Jej obecnos¢ podyktowana jest nie-
watpliwie przypisywanym jej znaczeniom symbolicznym, bowiem starozytni
widzieli w niej — symbol erotyki i daru mito$ci miedzy mezczyzna i kobieta.
Odzwierciedleniem tych pogladéw jest rowniez cytat z Pie$ni nad Pie$niami,
gdzie czytamy: ,Mandragory sieja won, nad drzwiami naszymi wszelki owoc
wyborny” (Pnp 7, 14)2S.

Mandragora wzmiankowana jest obok maku na asyryjskich tabliczkach
zapisanych pismem klinowym. Z papirusu Ebersa (najstarszy zbidr recept
znaleziony do tej pory okolo 1500 przed Chrystusem) dowiadujemy sie, ze
Egipcjanie cenili ja jako rosline lecznicza. W podobny sposéb rosline te wy-
korzystywali Grecy, bo Teofrast podaje, ze lek z liSci mandragory pomocny
jest przy leczeniu wrzodoéw, a starty korzenn macerowany w occie mozna
stosowac na reumatyzm. Mandragorowe mikstury na bazie wina stosowano
przeciw epilepsji i chorobom oczu. Roélina ta dziala nasennie, oszolamiajaco,
znoszac skurcze, usmierza bdl i dlatego w starozytnosci stosowano ja jako
$rodek znieczulajacy podczas zabiegdw chirurgicznych. Poniewaz zawiera
ona duze ilosci alkaloidéw (kompleks mandragoryn), jest rosling trujaca
o dzialaniu znacznie silniejszym niz pokrzyk wilcza jagoda i lulek czarny?’.

26 Por. B. Szczepanowicz, Rosliny biblijne. Ziemia swieta, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2014,
s. 130-132.

271 Por. Leksykon roslin leczniczych, pod red. A. Ruminskiej i A. Ozarowskiego, Panstwowe
Wydawnictwo Rolnicze i Le$ne, Warszawa 1990, s. 290-291; Z. Wodarczyk, Rosliny biblijne.
Leksykon, dz. cyt., s. 138-139.
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Sposrod lekéw pochodzenia zwierzecego Biblia wymienia tylko zastoso-
wanie zdlci rybiej w leczeniu choroby oczu: ,,Chlopiec wszed!t do rzeki Tygrys,
aby umy¢ sobie nogi. Wtedy wynurzyta sie z wody wielka ryba i chciala
odgryz¢ noge chlopca. Na to on krzyknat. A anio} rzekl! chlopcu: «Uchwyc¢ ja
i nie puszczaj tej ryby!» I uchwycit chlopiec mocno rybe i wyciagnatl ja na
lad. Wtedy powiedzial mu znowu aniot: «Rozplataj te rybe i wyjmij z niej z61¢,
serce i watrobe, i zostaw je przy sobie, a wnetrznosci odrzu¢! Z6}¢ bowiem,
serce i watroba jej sa pozytecznym lekarstwem». Mlodzieniec rozplatal rybe
i polozyt razem zo61¢, serce i watrobe. Cze$¢ ryby upiekli i zjedli, a reszte
z niej zachowat zasolong” (Tb 6, 2-5); ,,A z6lcig trzeba potrzec oczy czlowie-
ka, ktore pokryto bielmo, dmuchna¢ potem na nie, na to bielmo, a oczy beda
zdrowe»” (Th 6, 9).

Podsumowanie

Dla ludzi Biblii znamienne bylo przeswiadczenie, ze zaréwno choroba, jak
izdrowie zaleza od Boga, ktory zsyla na czlowieka niemoc, ale takze go z niej
uzdrawia. Mieli oni takze pewna wiedze medyczna pozwalajaca przywrdcic
zdrowie. Znali dosy¢ dobrze anatomie czlowieka i wypracowali szereg ter-
minéw na oznaczenie czes$ci ciala i procesoéw fizjologicznych w nim zacho-
dzacych. Posiadali takze szereg przepisow prawnych, w swej zasadniczej
istocie religijnych, ale jednocze$nie wptywajacych pozytywnie na ich zdrowie
i dobre samopoczucie. Zakazywaly one spozywania pokarmu nieczystego,
krwi, miesa niewiadomego pochodzenia, a takze nakazywaly $ledzi¢ wszelkie
oznaki chorob i dokonywac przepisowych ablucji. Natomiast w przypadku
choréb zakaznych nakazywaty one stosowac izolacje. W czasach biblijnych
przeprowadzano rowniez z powodzeniem szereg zabiegow chirurgicznych,
wlacznie z trepanacja czaszki. Co wiecej, Hebrajczykom znane byly schorze-
nia, ktérych etiologie udalo sie ustali¢ stosunkowo niedawno, m.in. takie jak
akromegalia opisana dopiero przez Jakoba Erdheima 1907 w roku. Pomimo
tych wszystkich osiagniec¢ ostateczne i pelne uzdrowienie wiazano z Bogiem
- pierwszym i najlepszym lekarzem — uznajac niedoskonatos$¢ ludzkiej sztuki
medycznej, co zawarto m.in. w stowach: ,,On odpuszcza wszystkie twoje winy,
On leczy wszystkie twe niemoce” (Ps 103, 3). Réwniez dzisiaj nie brakuje
podobnych wypowiedzi, zwlaszcza tam, gdzie bezsilno$¢ nauk medycznych
skonfrontowana zostaje z ogromem ludzkiego, niezastuzonego cierpienia —jak
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ma to miejsce cho¢by na oddziatach onkologicznych, zwlaszcza dzieciecych,
gdzie jakze prawdziwie brzmia slowa: ,Medycyna przynosi czesto pocieche,
czasami tagodzi, rzadko uzdrawia”. Jednak nawet wtedy, gdy ludzkie osigg-
niecia i rozum zmuszone sg postawic¢ kropke to nadzieja i wiara dostawia
dwie kolejne...

Abstrakt

Biblijne dziedzictwo Izraela w medycynie

Bég dal Zydom szereg przykazan, a ich medyczne znaczenie zostalo docenione dopiero w ostatnich
latach. Dostali oni nastepujace przepisy zdrowotne: regularny odpoczynek i relaks, odpowiednie jedzenie,
czystos¢, izolacja w przypadku choroby zakaznej, obrzezanie i rozporzadzenia malzenskie. Sugeruje
sie, Ze nacisk na obrzezanie doprowadzit do bardzo niskiej zachorowalno$ci na raka szyjki macicy
u Zydéwek, a przepisy dotyczace Zycia matzeniskiego, okazaly sie by¢ bardzo pomocne w prewencji
wielu choréb dziedzicznych.

Stowa kluczowe: medycyna; przykazania Boze; dziedzictwo

Abstract

Israel's Biblical Legacy in Medicine

God gave the Jews a number of commandments, but their medical significance has started to become
appreciated only in recent years. They were given the following health laws: regular rest and relaxation,
suitable food, cleanliness, isolation when infected with a contagious disease, circumcision, and marriage
regulations. It has been suggested that the insistence on circumcision has led to a very low incidence
of cervical cancer among Jewish women, and that the decrees related to marriage have been helpful in
containing the spread of a number of hereditary diseases.

Keywords: medicine; commandments of God; heritage
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Dzieje Apostolskie to unicum w zbiorze ksiag Nowego Testamentu. Tak pod
wzgledem genologicznym, jak i treSciowym nie maja one ani prekursoréw, ani
nasladowcéw w pismach zaliczonych do chrzescijaniskiego kanonu. Przy tym
dostarczaja do$¢ szczegdlny obraz powstania i rozwoju KoSciola. Oczywiscie
nalezy pyta¢, jaki to obraz — historyczny, mityczny, teologiczny czy teologiczno-
-polemiczny? W rekonstrukcji tego obrazowania poczatkéw Kosciota potrzeba
najpierw ukazac autorska koncepcje calej ksiegi, a nastepnie przejs$¢ do usytu-
owania w niej fragmentu, ktéry dotyczy interesujacego nas chrztu pierwszych
pogan (nie-Zydéw), czyli do casusu Korneliusza i jego domu, o czym mowa
w Dz 10, 1-11, 18. Nastepnie nalezy prze$ledzi¢ historie egzegezy wskazanej
perykopy, by w koricu podja¢ prébe zrozumienia owego opisu w kontekscie
najnowszych badan nad nowotestamentowymi Lukanami.

1. Dzieje - pomiedzy mitem a historig

Struktura literacka Dziejow daje sie ujaé¢ w siedem czesci?:
* poczatek i rozwoj Kosciota w Jerozolimie (Dz 1-5);
* napiecia stworzone przez judeochrzescijan hellenistow i przeslado-
wania Kosciola (Dz 6-7);

1 Por. K. Pilarczyk, Literatura wczesnochrzescijariska, [w:] Historia literatury swiatowej w dziesie-
ciu tomach, t. 1: Starozytnosc, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakéw—Warszawa [2003], s. 556-557;
B. D. Ehrman, Nowy Testament. Historyczne wprowadzenie do literatury wczesnochrzescijariskiej,
przekl z jez. ang. S. Tokariew, Warszawa 2014, s. 199-203.

2 Por. E F. Bruce, Dzieje apostolskie, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. nauk. B. M. Metzger,
M. D. Coogan, konsultacja wyd. pol. W. Chrostowski, konsultacja wersji oryg. B. Geller Nathanson
[et al.], przekl. A. Karpowicz [et al.], wyd. 3, Warszawa 1999, s. 128.
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e szerzenie Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie w Samarii oraz $rodo-
wiskach poganskich az po syryjska Antiochie (Dz 8-12);

e rozwoj misji od Antiochii po Cypr i Azje Mniejszg (Dz 13-15);

e rozstrzygniecia dotyczace prowadzonej misji wsrod pogan
(Dz 15, 1-16, 5);

* misja Pawla i jego towarzyszy w prowincjach nad Morzem Egejskim
(Dz 16, 6-19, 20);

e obszerny epilog Pawlowej dzialalnosci (Dz 19, 21-28, 31).

Ksiega opisuje zatem wybrane epizody z szerzenia Dobrej Nowiny
(Ewangelii) poczawszy od Jerozolimy, a skonczywszy na Rzymie. Kryje sie
w niej jednak jeszcze inny poziom przekazu, ktéry dokonuje sie przy pomocy
specyficznego (religijnego) jezyka3. Czytamy w Dziejach o boskich interwen-
cjach przy wyborze nastepcy apostola — Macieja, zstepujacych na apostoléw
jezykach jakby z ognia i méwieniu wieloma jezykami, licznych uzdrowieniach,
wkroczeniu aniola do wiezienia i uratowania Piotra, glosie z nieba, wielo-
krotnych wizjach zawierajacych boski przekaz, cudownym uratowaniu zycia
po ukaszeniu weza. Widac, ze autor Dziejow podziela obowiazujaca w jego
srodowisku wizje Swiata, thumaczac zarazem owe boskie interwencje. Silny
akcent pneumatologiczny w kreowaniu tego obrazu prowadzi do konstatacji,
ze powstanie i rozwdj Kosciola jest sprawa przede wszystkim boska, dopiero
w drugim rzedzie ludzka, a Duch Swiety zapewnia skuteczno$¢ gloszonej
przez ludzi Ewangelii i zywotno$¢ wspdlnocie chrzescijaniskiej*. Dlatego ta
instytucja bosko-ludzka musiata by¢ opisana jezykiem, ktéry — nie waham
sie nazwac — mitycznym, aby oddac jej tak pojmowana istote.

Sama kompozycja Dziejow jest silnie zwigzana z ujeciem mitycznym, co rzu-
tuje na przedstawianie poczatkéw chrzedcijanistwa. Z pewnos$cig obecne w tej
ksiedze elementy cudownosci wywieraty wplyw nie tylko na bezposrednich

3 Zwraca na to uwage J. B. Tyson, widzgc w opisie Dziejéw obraz mityczny, ktéry bliski jest
Bultmanowskiej definicji mitu (zob. R. Bultmann, Jesus Christ and Mithology, New York 1958,
s. 15; R. T. Ptaszek, Bultmann Rudolf, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000,
s. 736). Wedlug niej mitycznym jest kazda préba przedstawienia tego, co wieczne (Boskie), jako
tego, co doczesne (zanurzone w historii). Por. J. B. Tyson, Acts, Myth, and History, [w:] Acts and
Christian Beginnings. The Acts Seminar Report, ed. by D. E. Smith and J. B. Tyson, Salem, Oregon
2013, s. 15-18. Tej kwestii dotyczy takze jego obszerniejszy artykul Acts — A Myth of Christian
Origins, ,Forum” Third Series 1 (2007) nr 2, s. 171-189, http://www.westarinstitute.org/wp-content/
uploads/2014/05/Forum-12-The-Quest-of-Christian-Origins.pdf (14.01.2017).

4 Por. F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty,
Lublin 1986, s. 15-16; W. Rakocy, ,,Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1, 8) (Dzieje Apostolskie),
[w:] Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawta, oprac. A. S. Jasinski [et al.], Warszawa 1997, s. 42-47.
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jej adresatdw (drugie i trzecie pokolenie chrzescijan), ale takze na kolejne ich
generacje. Rola Dziejow w konstruowaniu mitu o powstaniu chrze$cijanstwa
jest najlepiej widoczna w podstawowych jej tematach, ktdre same w sobie nie
sg nasycone owa cudownoscia, co wida¢ w przedstawionej wczesniej struk-
turze literackiej ksiegi. Autor Dziejow podkresla przede wszystkim jednolity
charakter ruchu Jezusa®. Wprowadza on inspirujace narracje, ktére daja obraz
jednosci i harmonii pierwotnej wspdélnoty chrzescijanskiej oraz podkreslaja
W niej znaczenie autorytetu dwunastu apostoléw. Czytelnik uczy sie przez
to, ze pod ich przywdédztwem wspdélnota ta radzi sobie nawet ze sporami,
latwo je zazegnujac, oraz dokonuje sprawiedliwego podziatu dobr w celu
zaspokojenia potrzeb jej cztonkéw. W Dziejach wczesna wspdlnota Jezusa
przeniknieta jest wiara w Biblie hebrajska, odwotuje sie do niej, aby objas-
nia¢ nowa rzeczywistos$c Kosciola, oraz okazuje przywigzanie do zydowskich
rytéw i tradycji, mimo opozycji wobec oficjalnych zydowskich autorytetow.
Czytelnik Dziejow uczy sie tez, ze ruch chrzescijaniski miat swoj poczatek
w Jerozolimie pod kierunkiem 0s6b wyznaczonych przez Jezusa, ktére byly
Swiadkami Zmartwychwstalego i to On nakazal im pozosta¢ w Jerozolimie
az do chwili, gdy otrzymaja Ducha — moc z wysoka. W tym obrazie pierwot-
nego chrzedcijanstwa obecny jest réwniez Pawel z Tarsu, cho¢ nie nalezal do
Dwunastu, ale zwigzany byt mocno z jerozolimskim Ko$ciotem i apostolami
oraz za ich przyzwoleniem prowadzit misyjng dzialalnos¢. A przede wszyst-
kim, ze chrzescijanscy przywodcy kierowali sie w swym dzialaniu tym, co
boskie, i dlatego rozwdj Kosciola przebiegal w sposob uporzadkowany. Zatem
autor Dziejow przyjal mitologiczny kontekst i wpisat go w wiodace tematy,
ktore stuzyly przedstawieniu poczatkéw Kosciota®.

Mozna pyta¢, czy te poczatki pierwotnych kosciotéw moglyby by¢ opisane
inaczej? Alternatywnego ich opisu powinnismy szuka¢ tylko posréd Swia-
dectw chrzes$cijan zyjacych w tym czasie, gdy wydarzenia z nimi zwigzane
sie rozgrywaly. Takich dostarcza w zasadzie jedna osoba — Pawel z Tarsu
i pozostate po nim listy jako zZréd}o pisane do dziejow pierwotnego chrzesci-
janstwa. One daja nam obraz ruchu Jezusa, ktéry nie byl juz tak spojny, jak
przedstawiaja to Dzieje, posiadal rézne frakcje i konkurencyjne poglady, by
nie powiedzie¢ teologie. We wspdélnotach Pawlowych zaistniale problemy nie

5 K. Pilarczyk, Wokét problemu datacji Dziejow Apostolskich, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny”
23(2015) nr 2, s. 88.
6 Tamze,s. 88-89.



260 Krzysztof Pilarczyk

byly tatwo rozwigzywane. W tych wspoélnotach byli apostotowie, a Pawel byt
jednym z nich. W jego przekazie liczba apostoldéw (postancéw niosacych Dobra
Nowine o Jezusie) nie byla $cisle okreslona, nie ograniczala sie jak u Lukasza
do urzedowych swiadkow (gr. martyres) - Dwunastu, ktorzy towarzyszyli hi-
storycznemu Jezusowi, w koricu niekoniecznie musieli by¢ oni mezczyznami.
Chociaz Pawel zna i respektuje dwunastu apostotow, ktorzy poprzedzaja go
w wierze, podkresla jednocze$nie w listach swoja niezaleznos¢ od nich.

Patrzac w Pawlowym kontekscie na Dzieje, jeszcze wyrazniej widaé mitycz-
nos$¢ tej ksiegi, poniewaz ich autor ukazal — chcialoby sie powiedzie¢ - idyl-
liczny portret pierwotnej wspodlnoty Jezusa. Jego narracja podporzadkowuje
podejmowane tematy temu, aby go one wspieraly. Jednoczesnie jej autor
pisze swa ksiege, posiadajac wiekszy dystans czasowy niz Pawel wobec tego,
co opisuje, majac zarazem zupelnie r6zna perspektywe anizeli Swiadkowie
poczatkéw Kosciola, jak na przyklad Apostol Narodow.

Jezeli zatem Dzieje Apostolskie sa karta mitu powstania chrze$cijanstwa,
nalezy zapytac, jakie maja one znaczenie jako zrodlo dla badan historycznych?
Jakie ma znaczenie zawarty w nich przekaz, w tym ten, ktéry dotyczy kwestii
nas interesujacej — casusu Korneliusza.

2.Dz10, 1-11, 18 w strukturze catej ksiegi oraz jej kompozycja, jezyki i istota przekazu

Interesujaca nas perykopa przynalezy do trzeciej czesci Dziejow, w ktorej
mowa o szerzeniu Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie w Samarii oraz w $ro-
dowiskach poganskich az po syryjska Antiochie (Dz 8-12). Mozna w niej
wyrdzni¢ pie¢ epizodéw (scen)”:
* wizje Korneliusza (10, 1-8),
e wizje Piotra (9-16),
e opis przybycia postanicéw od Korneliusza z Cezarei do Piotra w Jaffie
(17-23a),
* wydarzenia w domu Korneliusza (23b—48),
* relacje Piotra o chrzcie Korneliusza przed starszyzna jerozolimska
iwyjadnienia dotyczace jego zachowania w Cezarei (11, 1-18).

7 Por.F.Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostolskich (r. 9-12), [w:] Materiaty pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 5, pod red. L. Stachowiaka, R. Rubinkiewicza, Lublin 1982, s. 145.
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Perykopa sprawia wrazenie dos$¢ rozwleklego opowiadania z licznymi
powtdrzeniami dotyczacymi charakterystyki Korneliusza (10, 1-2. 22. 35),
jego wizji i wyslania postancéw do Piotra (10, 3-8. 22. 30-33) oraz wizji Piotra
(10, 9-16; 11, 5-10). Szereg opis6w powtdrzonych jest dwukrotnie, jakby autor
chcial je szczegolnie eksponowaé. Pewnych analogii mozna dopatrywac sie
miedzy nimi a trzykrotnymi opisami nawrdcenia Szawla, cho¢ mialy one
rozne znaczenie dla pierwotnego Kosciola.

Jezyk opowiadania jest na wskro$§ mityczny. Ludzkie doswiadczenia
Korneliusza i Piotra objasniane s interwencja aniota (10, 7; 11, 13) nazwa-
nego Swietym (10, 22) lub Bozym aniotem (10, 3), ktéry wygladat jak ,kto$
w jasniejacej szacie” (10, 30) i komu przydany byt tytul ,Pan” (gr. Kyrios).
Widzenie Piotra miato miejsce w czasie ekstazy (10, 11; 11, 5). Mowi sie przy
jego przedstawianiu o niebie otwartym (10, 11), o naczyniu z nieba opuszcza-
nym i do niego zabieranym (10, 11. 16; 11, 5. 10), glosie z nieba (10, 13; 11, 7. 9),
Piotrze zwracajacym sie do tego glosu jako do ,,Pana” (gr. Kyrios; 10, 14; 11, 8),
poleceniu wydawanym przez aniota Korneliuszowi, nakazowi danemu przez
Ducha Swietego, aby Piotr poszedt do Korneliusza®.

Istota przekazu zawartego w perykopie dotyczy pogan, ktérym — ku za-
skoczeniu wszystkich - ,zostal udzielony dar Ducha éwietego” (10, 45), co
apostolowie i wierni z Judei zrozumieli jako ,przyjecie przez pogan stowa
Bozego” (11, 1) oraz ,udzielenie poganom przez Boga pokuty [nawrdcenia]”
(11, 18)°. Wazne jest w tym przekazie utrwalonym przez Lukasza, iz odnosi
on te stwierdzenia nie personalnie do Korneliusza, lecz ogélnie do wszystkich
pogan: wyprowadza z tego wniosek, ze ,zadnego czlowieka” nie nalezy uwa-
zac¢ za nieczystego (10, 28), ze Jezus jest ,,sedzig zywych i umartych” (10, 42), ze

wkazdy, kto wierzy” w Jezusa, otrzyma odpuszczenie grzechow (10,43); a takze
mowi o ,wszystkich” zwierzetach jako czystych (10, 12)°.

Ten przelom, jaki dokonatl sie w KoSciele przez wlaczenie do niego pogan,
w ujeciu Lukasza przypisywany jest samemu Bogu. Piotr, nawigzujac do swego
widzenia, wprost méwi do Korneliusza, ze Bg mu ,,pokazal”, Ze nie ma juz
réznicy pomiedzy ludzmiize wszyscy maja do Niego jednakowy przystep. Bog

8 Por. Acts and Christian Beginnings. The Acts Seminar Report, dz. cyt., s. 123-134.

9 Por. H. Pelc, Wezwanie do metanoi w mowach Piotra wedtug Dziejow Apostolskich, Krakéw 2004,
s.127-162.

10 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostolskich (r. 9-12), dz. cyt., s. 150-151; H. Ordon, U progu
uniwersalizmu Kosciota. Rola perykopy o chrzcie pierwszych pogan (Dz 10, 1-11, 18), [w:] Kosciot
w swietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 73-81.
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bowiem oczyscit to, co Piotr uwazal - zgodnie z przekazem Tory — za nieczyste,
majac na uwadze pokarmy, podczas gdy widzenie odnosilo sie do ludzi - pogan
i Zydéw. W wizji Piotra chodzilo zatem o wyeksponowanie tego, ze misja gto-
szenia Ewangelii ludziom przynalezacym do politeistycznego Swiata, glownie
grecko-rzymskiego, jest dzietem samego Boga. Wcze$niej — w ujeciu Lukasza
— dzielem Boga bylo to, Ze ,namascil Jezusa Duchem Swietym i mocg” i dzie-
ki temu przeszed! On, ,dobrze czyniac”. Nastepnie to Bég wskrzesil Jezusa
i pozwolil Mu ukazywac sie apostolom przez pewien czas (10, 40), po czym
kazal glosi¢ nauki, ktérych trescig jest znaczenie Jezusa w dziejach kazdego
czlowieka i wszystkich ludzi (10, 42). W koricu Bog nie tylko Zydom, ale i po-
ganom udzielil (gr. edoken) Ducha Swietego. To pozwolilo Piotrowi w narracji
Lukasza wyprowadzi¢ wniosek, ze Bog ,,nie ma wzgledu na osoby” (10, 34), ze
Jemu jest przyjemny kazdy czlowiek, ktory ,,Go sie boi i postepuje sprawiedli-
wie” (10, 35). To sprawilo, ze Piotr polecit udzieli¢ chrztu Korneliuszowi i jego
domownikom. Odmowa tego bytaby sprzeciwem wobec woli Boga (11, 17)**.
Rola Piotra w akcie doprowadzenia pogan do wiary w Jezusa Chrystusa
iprzyjecia do Kosciota byta w ujeciu Dziejow drugorzedna. L.ukasz ukazuje go
jako tego, ktory tylko wypelnia polecenie Boga. Wida¢ w tym nawet patos, bo
iwaga tego aktu nosi znamiona Bozej ingerencji, a jej skutki sa dalekosiezne,
gdyz wyznacza dalsze dzieje KoSciola i zapewnig mu zywotnosc.

3. Z historii badari nad perykopa

Teologiczna interpretacja przyczyny skierowania misji gtoszenia Ewangelii
do pogan nie moze powstrzymywac przed zadaniem pytania, kto w rzeczywi-
sto$ci w wymiarze historycznym przyczynil sie do tego przelomu? Czy stato
sie to za sprawa Piotra, czy tez Pawla? W poszukiwaniu odpowiedzi nalezy
spojrze¢ na interesujaca nas perykope na szerszej plaszczyznie, poddajac ja
krytyce historycznej. Ona zapewne lepiej pomoze odkry¢ jej znaczenie.
Pouczajace sa w tym zakresie wczesniejsze nad nia badania'?. Martin
Dibelius (1956) uwazal, ze podlozem jej bylo pietystyczne opowiadanie

11 F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostolskich (r. 9-12), dz. cyt., s. 152.

12 Por. Ewangelie i Dzieje Apostolskie, wstep, nowy przekt. z Wulgaty, koment. przez E. Dabrowskiego,
Poznan 1961, s. 146-169; G. Schille, Die Apostelgeschichte des Lukas, Berlin 1983, s. 2-15
(Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, 5); J. Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:]
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
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o nawrdceniu, analogiczne do tego z rozdziatu 8 Dziejéw o nawrdceniu etiop-
skiego dworzanina, majace charakter budujacy dla chrzescijan. Do owej

legendy Lukasz mial dolaczy¢ cztery dodatki: Piotrowa wizje zwierzat ofiaro-
wanych do jedzenia (10, 9-16) oraz reminiscencje do wizji (10, 27-20a), w tym

dwie mowy wyjasniajace (10, 34-43; 11, 5-18). Wizje przynaleze¢ mialy do

odrebnych tradycji, ktérych celem bylo usuniecie z praktyki chrzescijanskiej

zydowskiego dziedzictwa nakazéw pokarmowych zwiazanych z kaszrut - czy-
sto$cia rytualna. Lukasz nadal im szersze, symboliczne znaczenie, rozciggajac

je naludzi uznawanych za nieczystych (10, 28b). W ten sposéb wyeksponowa-
ny epizod nawrdcenia Korneliusza zyskiwal w jego ksiedze fundamentalne

znaczenie, poniewaz uzasadnial decyzje chrzescijanskiej starszyzny jerozo-
limskiej opisanej w Dz 15, 6182, Poglad Dibeliusa zakwestionowano w latach

70. XX wieku (K. Loening'*), twierdzac, ze wizja Piotra nalezy do szerszego

opowiadania, ktére stanowi uzasadnienie (usprawiedliwienie) dla Dz 11, 3

(,wszedles$ do ludzi nieobrzezanych i jadle$ z nimi”) i Ga 2, 12 (,Zanim jeszcze

nadeszli niektorzy z otoczenia Jakuba, [Piotr] bral udzial w positkach z tymi,
ktorzy pochodzili z poganstwa”).

Niemalo tez klopotu sprawiaja mowy z perykopy o Korneliuszu.
W Piotrowym przemowieniu, ktdre zapewne jest redakcja Lukasza, widac
podobienstwo do nauczania Pawlowego. Mys$l o tym, ze Bdg ,nie ma wzgle-
du na osoby” (10, 34), czesto wystepuje u Pawla (por. Ga 2, 6; Rz 2, 4; Ef 6, 9).
Piotrowa mowa (10, 36-43), zwlaszcza jej poczatek, jest podobna do przemo-
wienia Pawla w Antiochii Pizydyjskiej (13, 23-31). Zakoniczenie wskazujace
na Jezusa jako sedziego odpowiada Pawtowej mowie na Areopagu w Atenach
(17, 31)*5. Na skutek tego perykopa podkres$lajaca role samego Boga w decyzji
wprowadzenia pogan do Kosciola i role w tym Piotra w gruncie rzeczy legi-
tymizuje pdzniejsze dzialanie Pawla w sSrodowisku grecko-rzymskim. Mozna
zatem pytac: czy to rodzaj apologii Pawla zredagowanej przez Lukasza na
podstawie jakiego$ przed-Lukaszowego materiatu? Zgoda wsrdd egzegetow
panuje co do tego, ze 11, 1-18 jest Lukaszowym podsumowaniem, w ktérym

red. nauk. wyd. oryg. W. R. Farmer, wspdired. S. McEvenue, A. J. Levoratti, D. L. Dungan; red. nauk.
wyd. pol. W. Chrostowski, wspoétred. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 2000, s. 1369-1370.

13 M. Dibelius, Studies in the Acts of Apostles, New York 1956, s. 109-122; por. R.]. Dillon, Dzieje
Apostolskie, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy,
‘Warszawa 2001, s. 1213-1214.

14 K. Loening, Die Saulustradition in der Apostelgeschichte, Miinster 1973, s. 95-96.

15 Por. Ewangelie i Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 312-313.
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ukazuje on znaczenie nawrdcenia setnika — to precedens o znaczeniu ogolno-
koScielnym, a nie epizod o charakterze lokalnym, zwigzany z chrzescijanska
gming w Cezarei. Zresztg Lukasz nie objasnia nam poczatkéw tej gminy
i nie korzysta z jakiejs lokalnej tradycji, jak to czyni w odniesieniu do innych
wspolnot chrzescijanskich, np. Malty, Troady (G. Schille*®). Dla Lukasza epizod
zwiazany z Korneliuszem stanowi przygotowanie do jego wersji wydarzen,
ktore Yaczy z tzw. soborem jerozolimskim (H. Conzelmann'?).

Dodatkowo do$¢ zaskakujaca jest paralela pomiedzy £k 1, 5-56 (zwiastowa-
nie Zachariaszowi, Elzbieta i jej odwiedziny przez Maryje) a Dz 10. Wskazali
na nig R. Morgenthaler i ]. Gewiess, a rozwinat H. Ordon*8. Obok podobnych
struktur literackich w nich wystepujacych, ktére potwierdzatyby Lukaszowa
redakcje obu tekstdw, spaja je watek tematyczny — idea zbawienia, ktéra
takze stanowi klamre przenikajaca Ewangelie i Dzieje Lukasza. Ono stanowi
lacznik miedzy wskazanymi perykopami — miedzy zwiastowaniem z nawie-
dzeniem a epizodem Korneliusza. Dopiero perspektywa soteryczna pozwala
odczytac¢ pokrewienstwo tych oddalonych i na pozor obcych sobie perykop.
Ona tez pozwala rozwigzac ich strukturalne podobienstwa. Daje sie ono ujac
syntetycznie w stwierdzeniu: ,,zbawienie, ktére rozpoczeto sie w Swiecie
zydowskim, wychodzi poza jego granice i kieruje sie do wszystkich ludzi”*®.

Z jakim przekazem mamy zatem do czynienia, gdy czytamy perykope
o Korneliuszu? Czy to Eukaszowa kompozycja literacka bazujaca na wczes-
niejszych legendach? Czy historyczny przekaz rekonstruowany w 70-90 lat od
wydarzen, ktére mialy miejsce w Cezarei Nadmorskiej? Czy apologia Pawta
z Tarsu zredagowana przez autora Dziejow, ktora miata teologicznie broni¢
apostola przed zarzutami, Ze to on bezprawnie skierowal misje ewangelizacyj-
na do pogan, nadajac jej uniwersalny charakter i zrywajac z pierwotnym jej
zydowskim partykularyzmem? Czy to swoista korekta obrazu Pawtla, ktérego

16 Por. Die Apostelgeschichte, von G. Schille, dz. cyt., s. 21.

17 H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, wyd. 2, Tiibingen 1972, s. 69. Por. T. Tulodziecki, Sobor
Jerozolimski jako nastepstwo sporu apostolskiego w Antiochii (Dz 15, 1-35), ,Biblica et Patristica
Thoruniensia” 1 (2008), s. 141-160, https://doi.org/10.12775/BPTh.2008.007.

18 H. Ordon, Historiozbawcza perspektywa sw. Lukasza. Struktura i teologia £k 1, 5-56 oraz Dz
10, [w:] Chrystus i Kosciét. Wybrane teksty Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979,
s.101-110.

19 H. Ordon, Historiozbawcza perspektywa sw. Lukasza, dz. cyt., s. 109; W. Rakocy, Pawet apo-
stol Zydéw i pogan. Eukaszowy obraz powstania i rozwoju Pawlowych wspélnot, Krakéw 1997,
s. 206-207.
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cze$¢ gmin chrzescijanskich w poczatkach II wieku chciala widzie¢ jako
jedynego apostota (marcjonizm)?°, odrzucajgc autorytet innych swiadkow?
Zanim przyjdzie odpowiedzie¢ na te pytania, warto przyjrzec sie ponadto
trzem kwestiom szczegolowym. Najpierw uczynmy przedmiotem zaintere-
sowania osobe Piotra, ktéra odgrywa w epizodzie o Korneliuszu doniosta
role. To z nim }gczy sie fundamentalna decyzje o chrzcie Korneliusza i jego
domownikéw, w czym widzimy przelom w dziejach misji ewangelizacyjnej.
Takiego znaczenia przelomowego nie ma wcze$niej ani nawrécenie dworzani-
na krélowej etiopskiej (bez udziatu Piotra), ani praca ewangelizacyjna owych
»hellenistow” z Jerozolimy posrod mieszkancow Samarii, ani pozniejsza ich
dzialalno$¢ w Antiochii prowadzona wsrod Grekdw. Niemniej w Swietle
wcze$niejszych Zrddet (a sa nimi listy Pawla z Tarsu), nie jest on przekonany
o0 potrzebie zerwania z ciasnym jej pojmowaniem jako misji skierowanej do
Zydéw, przy jednoczesnym nakladaniu na judeochrzescijan obowiazku zycia
pod Tora i Scistym jej przestrzeganiu, w tym czystosci rytualnej i obrzezania.
Swiadectwem tego jest List do Galatéw, w ktérym Pawet pisze:

Gdy nastepnie Kefas przyby! do Antiochii, otwarcie mu sie sprzeciwitem, bo na to zastuzyt. Zanim
jeszcze nadeszli niektérzy z otoczenia Jakuba, brat udzial w positkach z tymi, ktérzy pochodzili
z poganstwa. Kiedy jednak oni sie zjawili, poczal sie usuwac i trzymac sie z dala, bojac sie tych,
ktdérzy pochodzili z obrzezania. To jego nieszczere postepowanie podjeli tez inni pochodzenia

zydowskiego, tak Ze wciagnieto w to udawanie nawet Barnabe (Ga 2, 11-14).

W tym konteks$cie opowiadanie z Dziejow o roli Piotra w przyjeciu do
wspolnoty chrzedcijanskiej Korneliusza oraz jego ttumaczenie przed starszy-
zng jerozolimska z faktu spozywania pokarméw razem z poganami, w czym
naruszatl Tore (Kpt 11), wydaje sie niespdjne. Juz blisko sze$¢dziesiat lat temu
E. Dabrowski, rozwazajac te kwestie, pisal:

Nikt oczywiscie nie zaprzecza niejednokrotnie ingerencji L.ukasza w opracowanie dostepnych
mu zrédel, ale trzeba by zapomnie¢ o naczelnych zasadach jego pisarstwa, aby utrzymywac, ze

ingerencje swoja posunat on do stwarzania fikcyjnych wydarzen w stuzbie swej teologii.*

20 K. Pilarczyk, Wokdt problemu datacji Dziejéw Apostolskich, dz. cyt., s. 86.
21 Ewangelie i Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 314.
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Cze$¢ wspolczesnych egzegetow uwaza jednak, ze Lukasz podretuszowat
w tym momencie dzieje misji ewangelizacyjnej, wprowadzajac Piotra w miej-
sce Pawla, w czym zapewnil swojej ksiedze jednos¢ kompozycyjna i teolo-
giczng. Lukasz nie zmienil istoty jej przebiegu, tylko jej gtdwnych ludzkich
bohateréw. Ale czy te detale historyczne mialy dla niego az takie znaczenie?
Moze bardziej mu chodzilo o podkreslenie ingerencji samego Boga w dzieje
Kodciola i przydanie przelomowemu zwrotowi w jego misji autorytetu samego
Piotra — najwazniejszej osoby sposréd martyres.

Drugi szczeg6l dotyczy Korneliusza. Lukasz ukazuje go jako setnika ,kohor-
ty italskiej” stacjonujacej w Cezarei, miescie portowym zbudowanym przez
Heroda Wielkiego, zamieszkiwanym przez licznych pogan, w tym prokura-
toréw rzymskich, i dlatego pézniej zwanego pogardliwie w zZrédlach rabi-
nicznych ,,céra Edomu”?2. Ot6z w czasie, gdy mialy sie rozegra¢ wydarzenia
w domu Korneliusza, a jest to okolo 36-37 roku, jak wynika z chronologii
Dziej6éw, zaledwie kilka lat po nawrdceniu Pawta, Zolnierze rzymscy nie mogli
prawdopodobnie stacjonowa¢ w Cezarei za zycia Heroda Agryppy I (zmartego
w 44 roku po Chrystusie). Lukaszowa wzmianka o kohorcie italskiej wydaje
sie anachronizmem. Jej obecno$¢ w Zrodtach poswiadczona jest dopiero
od 69 do 157 roku?®. Zdawaloby sie, ze w te pdzniejsze realia historyczne
wpisuje Lukasz epizod Korneliusza, nie przywiazujac do tego szczegolnej
uwagi. Rowniez cechy Korneliusza odpowiadajg charakterystyce poboznego
setnika z Kafarnaum (Lk 7, 4-5). Czy to zatem ,,typowy” poganin, na dodatek
zolierz, ktéry zaliczany jest do ,bojacych sie Boga” (gr. fobumenoi ton theon)**,
sympatyzujacy z synagoga, stosujacy sie do zydowskich praktyk (modlitwy
ijalmuzny)?

Niewiele mozemy powiedzie¢ o poczatkach dziejdw gminy chrzescijanskiej
w Cezarei, ale nawet w Historii Kosciola metropolity Cezarei Euzebiusza
nie znajdujemy o nim wzmianki. Stad tez przekonanie Hieronima o tym,
ze nawrocony Korneliusz stal sie zalozycielem zlozonego z pogan Kosciola
Cezarei (Adversus Jovinianum, 1, 39) i zapis w Konstytucjach apostolskich
(7, 46) o Korneliuszu, drugim biskupie tego miasta, sa wyraznie legendar-
ne (E. Dgbrowski). Dlatego mozna pytac, czy Korneliusz nie jest swoistym

22 H. L. Strack, P. B. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 2: Das
Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes und die Apostelgeschichte, Miinchen 1969, s. 688.

23 Por. Z. Rostkowski, Kontekst historyczny cezarejskiej mowy Piotra (Dz 10, 34-43), ,,Studia
Teologiczne” 16 (1998), s. 31-34; Ewangelie i Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 308-309.

24 Ewangelie i Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 316-321.
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»eponimem” chrze$cijanskim, ktérego historycznosci nie sposob potwierdzic,
wprowadzonym do etiologicznego opowiadania L.ukasza, ktére ma wyjasnié,
jak doszto do przekierowania misji ewangelizacyjnej z Zydéw takze na pogan?
Adresaci Dziejow sami zyja juz w rzeczywistosci jej trwania i dalszego prowa-
dzenia. Teraz ich autor nie tyle prébuje opisac jej historyczne poczatki, lecz
uzasadnic je teologicznie, aby drugie i trzecie pokolenie — juz etnochrzescijan,
ale takze judeochrzes$cijan — postrzegalo ja nie jako dzieto Pawla z Tarsu czy
nawet Piotra, lecz realizacje Bozego planu przypieczetowanego autorytetem
apostoldw, w tym samego Piotra, w ktéry pdzniej wpisze sie Pawel ze swoja
dzialalnoscia misyjnga. W ujeciu teologicznym Lukasza éw plan jest jasny.
Zbawienie dokonalo sie przez Jezusa Chrystusa i dokonuje sie nadal dzieki
wylaniu Ducha Swietego. Najpierw doswiadczyli tego Zydzi, co Lukasz ujat
w opowiadaniu zawartym w drugim rozdziale Dziejéw, a nastepnie poganie
(epizod o Korneliuszu to tzw. ,pieé¢dziesigtnica pogan” lub ,drugie zestanie
Ducha Swietego”?®). Jedni i drudzy przyjeli stowo Boze, nawrdcili sie oraz
uwierzyli w Jezusa Chrystusa.

W koncu trzecia kwestia historyczna zwigzana z perykopa o Korneliuszu
zwigzana jest z pierwsza wizja Piotra, ktéra niedwuznacznie prébuje zni-
welowac zydowska zasade podzialu pokarméw na czyste i nieczyste oraz
praktyke rozdziatu, w tym zakazu wspélnych positkéw, pomiedzy Zydami
a nie-Zydami?®. We wspdlczesnych badaniach (D. E. Smith, J. B. Tyson) wy-
suwa sie zastrzezenia co do tego, czy w dekade lub dwie po wydarzeniach
paschalnych Jezusa mogly by¢ one przez judeochrzescijan tak jednoznacznie
wprowadzone i stosowane, jak ma to zapewne miejsce w czasach powsta-
wania Dziejow Apostolskich (przetom pierwszej i drugiej dekady I wieku)’.
Wyglada na to, ze w analizowanej perykopie mamy do czynienia z kolejnym
anachronizmem.

4. Stare dylematy i nowe propozycje rozwigzan

Konkludujac, nalezy zapytaé, czy perykopa o Korneliuszu to zatem mit zalo-
zycielski chrzedcijanskiej misji wéréd pogan? Wielu wspéiczesnych uczonych

25 T. Siuda, Duch Swiety w Dziejach Apostolskich, [w:] Ksiega Dziejéw Apostolskich, red. J. K. Pytel,
Szczecin 1999, s. 321-323.

26 Z.Rostkowski, Kontekst historyczny cezarejskiej mowy Piotra (Dz 10, 34-43), dz. cyt., s. 27-28.

21 Acts and Christian Beginnings. The Acts Seminar Report, dz. cyt., s. 131-134.
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badajacych starozytna literature dazy do rozrézniania w niej historii od mitu.
Zazwyczaj wczesne teksty chrzescijanskie postrzegane sa przez nich jako
mityczne?®. Dlatego uwazaja, ze pierwotne chrzescijanistwo nie moze by¢
rozpoznawane przez Dzieje jako zrddlo historyczne, jak to czynilo i czyni
do dzisiaj wielu historykdw, poniewaz opisuja one jego powstanie jako mit
zatozycielski Kos$ciola. Jednoczes$nie nie wykluczaja, ze w tym przekazie
mitycznym nie ma elementéw historycznych. Narracje w Dziejach, mimo ze
dominuja w nich tematy niehistoryczne, moga zawierac, co nalezy z naciskiem
podkresli¢, wiele materialéw historycznych pochodzgcych z wczedniejszych
zrodetl czy tradycji opartych na historycznych wspomnieniach. To prowadzi do
jednego z najtrudniejszych problemoéw zwiazanych z badaniami nad Dziejami,
tj. umiejetnoscia rozdzielania tego, co w nich jest historyczne, od tego co
mityczne. Jednoczes$nie nie nalezy deprecjonowac¢ mitycznej ich warstwy
dotyczacej powstania chrzescijanstwa, lecz umiejetnie ja czytac, postugujac
sie wspolczesnymi teoriami mitu. Biorac pod uwage preferowang pdzna date
powstania Dziejow (poczatek IT wieku), mozemy w nich odnalez¢ duzo wiecej
przekazu o dziejach chrze$cijanstwa, w tym takze poczatkow drugiego stulecia.

Dostrzega sie w Dziejach catkowite novum w tym, ze ich autor powiazat
warstwe nadprzyrodzona, zhawczg z warstwa doczesna i empiryczng bez
mieszania ich i bez rozrywania catkowitego, a w warstwie doczesnej zasto-
sowal rodzaj wyja$nienia przez przyczyny. U Lukasza kazde wydarzenie
z historii zbawienia, w tym skierowanie misji ewangelizacyjnej do pogan, jest
dwuwymiarowe: naturalne i zarazem nadprzyrodzone, doczesne i zarazem
zbawcze, o wymiarze historycznym i wiecznym, bez utozsamiania wewnetrz-
nego jednego porzadku z drugim?®. Autor Dziejéw dat poczatek nowemu —nie
balbym sie powiedzie¢ — mitycznemu obrazowi dziejow, w ktére wkroczyt
Chrystus i zaistnial Ko$ciét wéréd pogan. Nazwanie tego obrazu mitycznym
nie powinno budzi¢ obaw. Mozna w tym widzie¢ sposob prowadzacy do uogol-
nienia i wykladania faktéw historycznych. Taka droga poszed} autor Dziejow.
Punktem wyjscia dla niego byly misteria jako fakty: zaistnienie wspolnot
koScielnych, pierwsze ich chwile po$réd Zydéw i pogan, znoszone przeslado-
wania, nawrdécenia. Pod tymi faktami w szacie empirycznej Lukasz widzial

28 Por. L. H. Martin, History, Historiography, and Christian Origins. The Jerusalem Community,
[w:] Redescribing Christian Origins, ed. R. Cameron and M. P. Miller, Atlanta 2004, s. 263-273;
G. Liidemann, The Acts of Apostles. What Really Happened in the Earliest Days of the Church,
Ambhest, NY 2005.

29 Por. C. S. Bartnik, Historiologia w kulturach starozytnych, Lublin 2000, s. 255.
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gesta Dei - dzialanie Boze. Dla niego wydarzenia empiryczne sa realistyczne,
ale jednoczes$nie tworza historie sakralng, bo maja swoj wymiar i sens Bozy
oraz wpisuja sie w odwieczny Bozy plan. Staja sie przez to wydarzeniami
misteryjnymi, a nie pozostaja ,gote” jak naturalne, wprowadzaja one w $wiat
sakralny. Medium taczacym to, co empiryczne, z tym, co pozaempiryczne sta-
nowi gléownie stowo. Dlatego przekaz religijny w Dziejach, w tym perykopie
o Korneliuszu, opiera si¢ na naocznych $wiadkach i stugach stowa (Ek 1, 2).
W porzadku naturalnym nie mozna ttumaczy¢ rzeczy przez stowo, lecz przez
druga rzecz. Niemniej w porzadku metafizycznym i sakralnym (Bozym) sto-
wo wyjasnia rzecz. W odniesieniu do Dziejow tym stowem jest stowo Boze.
Dlatego powstanie oraz poczatki Ko$ciota w wymiarze najwyzszym tlumaczy
sie poprzez Boga ,méwiacego”®°. Nie dziwi nas zatem, Ze w Lukanach obrazo-
wanie poczatkéw Kosciola rozpoczyna sie od faktéw i prowadzi do misterium
oraz szeroko kreslonego cato$ciowego planu Bozego3®!. W takim ujeciu stowo
nie jest tylko, nawet w historiografii, pusta pamiecia, wylacznie narzedziem
komunikacji, lecz przynalezy do jezyka, ktory — za Johnem Langshawem
Austinem - nalezy nazwaé performatywnym??. Ta kategoria moze dobrze
stuzy¢ do opisu specyfiki dziela Lukasza, napisanego gtdwnie dla chrzes-
cijan nie po to, aby bylo jedynie opowiadaniem o przesztosci Kosciola, ale
wprowadzeniem w jego rzeczywisto$¢. Jego zadaniem nie jest informowanie
czytelnika, lecz przede wszystkim formowanie®®. Owa rzeczywistos$c to nic in-
nego jak transcendentny wymiar Swiata religijnego, ktdry swoja realnosc uzy-
skuje w rytualnym (sakramentalnym, kultowym, misteryjnym) ,dzianiu sie”
mitu**, Przywolywanie go pozwala cztowiekowi religijnemu partycypowaé
w $wietych wydarzeniach i jednocze$nie odczuwaé przemozna realnosé tych

30 Tamze, s. 255-256.

31 Zob. G. Vermes, Twarze Jezusa, przekl. J. Kolak, Krakéw 2008, s. 161-167.

32 Zob.]J. L. Austin, Mowienie i poznawanie. Rozprawy i wyktady filozoficzne, przel., wstepem i przypi-
sami opatrzy} oraz skorowidze sporzadzit B. Chwedenczuk, przekt. przejrz. J. Wolenski, Warszawa
1993. Chodzi o jezyk, ktéry nie jest tylko szczegélnym aktem mowy (co$ opisuje), ale takze dzialania
(oddzialuje na rzeczywistos$c).

33 Por. K. Backhaus, Lukas der Maler. Die Apostelgeschichte als intentionale Geschichte der christli-
chen Erstepoche, [w:] K. Backhaus, G. Hafner, Historiographie und funktionales Erzdhlen. Zur
Konstruktivitdt in Gechichtstheorie und Exegese, Neukirchen-Vluyn 2007, s. 47. W polskiej literatu-
rze Andrzej J. Najda nie nazywa jezyka Dziejéw performatywnym, lecz historyczno-paradygma-
tycznym, a sama ksiege zalicza do historiografii paradygmatycznej - por. A. J. Najda, Historiografia
paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich, Warszawa 2011 (Rozprawy i Studia Biblijne, 39).

34 Por. S. Sztajer, Mit — jezyk — rzeczywistos¢. Mityczno-rytualna kreacja i odtwarzanie uniwersum
religijnego, ,Przeglad Religioznawczy” 2006 nr 1 (219), s. 77.
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wydarzen. Na tym polega istota mitu L.ukaszowego: nie ma w nim zgodnosci
z pewna zaszla i transcendentna rzeczywistos$cia, nie méwi on, ze ,prawda
jest, ze bylo tak i tak”, Ze misja wsrod pogan miala taki, a nie inny przebieg,
ale angazuje jednostki w przebieg odtwarzanej Swietej historii. Istota mitu
polega raczej na mozliwosci uczestniczenia w rzeczywistosci niz detalicznym
jej odzwierciedleniu, cho¢ bez odrywania od rzeczywistosci gwarantowanej
Swiadectwem autoptoi, a jeszcze lepiej martyres, jak w przypadku perykopy
o Korneliuszu (tym rézni sie od mitéw gnostyckich). Mit odgrywa zasadnicza
role nie tylko w legitymizacji chrze$cijanskiego porzadku spolecznego, w opi-
sie wcze$niejszego Swiata religijnego, lecz przede wszystkim w ustanawianiu
obecnego Swiata religijnego i widzeniu go jako catosci (universum). Jeszcze
precyzyjniej sformuluje to G. van der Leeuw, dla ktérego mit nie jest speku-
lacja, wyjasnieniem czy interpretacja Swiata religijnego, lecz przezywana
realnoscia®s, w tym prowadzonej misji ewangelizacyjnej wérod pogan, ktora
wpisana jest w Bozy plan zbawienia.

Abstrakt

JPiecdziesigtnica pogan” w ujeciu Dziejéw Apostolskich (Dz 10, 1-11, 18).
Casus Korneliusza i jego domu

Badanie poczatkéw chrzedcijanstwa metoda historyczng sprawia duzo trudnosci, gtéwnie z powodu zni-
komej ilodci zrédel. Do jednych z najciekawszych nalezy kanoniczna ksiega Dziejéw Apostolskich, ktéra
w Nowym Testamencie jest unicum tak pod wzgledem genologicznym, jak i tre$ciowym. Dostarcza ona
dos¢ szczegdlnego obrazu powstania i rozwoju Kosciota. Autor artykutu pyta, jaki to obraz - historyczny,
mityczny, teologiczny czy teologiczno-polemiczny? W badaniach koncentruje si¢ na jednym tylko watku
ukazanym w tej ksiedze, to jest na przelomowym dla dziejéw misji ewangelizacyjnej skierowaniu jej
od pogan. Najpierw sytuuje interesujaca go perykope w koncepcji calej ksiegi, a nastepnie przypomina
w skrdcie historie jej egzegezy oraz poddaje ja krytyce historycznej, by w konicu odkry¢ w niej wazna
karte mitu wczesnochrzesécijaniskiego. Nie negujac jego historycznego zakorzenienia, wskazuje na
teologiczne jej przestanie niezwykle wazne dla spotecznosci chrzesécijan z poczatku drugiego wieku.

Stowa kluczowe: Nowy Testament; Dzieje Apostolskie; $w. Lukasz; chrzest; historia chrzescijanstwa; mit

35 Por. G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, z niem. przel. i wstepem opatrzy! J. Prokopiuk,
Warszawa 1997, s. 364.
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Abstract

The “Pentecost of the Gentiles” as Presented in the Acts of the Apostles
(Acts 10 : 1-11: 18): The Case of Cornelius and His Home

Research on the beginnings of Christianity using the historical method brings about many difficulties,
mainly due to the scarcity of sources. One of the most interesting is the canonical book of the Acts of
the Apostles, which is unique among the New Testament books, also with regards to genology and its
content. It provides us with a unique image of the beginnings and growth of the Church. The author asks
if this is a historical, mythical, theological, or theological-polemical image. In his research, he focuses
on only one theme presented in this book: the historical watershed moment of directing the mission of
evangelization towards the pagans. First, he situates the pericope in question in the conception of the
entire book. Next, he summarizes the history of its exegesis and subjects it to historical criticism, finally
finding within it an important chapter of early Christian mythology. While not negating its historical
roots, he notes its theological message, which was especially important for the Christian community of
the early second century.

Keywords: New Testament; Acts of the Apostles; St. Luke; baptism; history of Christianity; myth
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Juz po raz czwarty w budynku Instytutu Teologicznego im. $w. J6zefa Bil-
czewskiego we Lwowie-Brzuchowicach odbytlo sie sympozjum biblijne z cyklu
Biblia Ksiega Wiary. Zostalo ono zorganizowane przez wspomniany instytut
(ktory jest filia Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II), Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II
w Krakowie oraz Dzielo Biblijne Diecezji Radomskiej. Sympozjum odbylo sie
przed potudniem 25 marca 2017 roku. Uczestniczyli w nim klerycy Wyzszego
Seminarium Duchownego Archidiecezji Lwowskiej obrzadku lacinskiego
oraz studenci Instytutu Teologicznego. Obrady prowadzil dyrektor instytutu
ks. dr Jacek Uliasz.

W programie przewidziano sze$¢ referatéw przygotowanych przez
polskich biblistow z Krakowa i Radomia oraz ojca karmelite pracujacego
w Archidiecezji Lwowskiej. Ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek (Uniwersytet
Papieski Jana Pawtla II w Krakowie i Instytut Teologiczny w Brzuchowicach)
przedstawil referat Jeden czy dwa opisy stworzenia swiata? Jego zdaniem
drugi opis biblijny poczatkéw (Rdz 2, 4b-25) opowiada raczej o przetwarzaniu
uczynionego wczesniej nieba i ziemi oraz koncentruje sie na cztowieku. Autor
biblijny nie uzywa tutaj czasownika X121 bara’, terminu technicznego na ozna-
czenie czynno$ci stwarzania. Warto zauwazy¢, ze literatura pozabiblijna nie
zna w ogole pojecia stwarzania. Ks. dr hab. Stanistaw Wronka (Uniwersytet
Papieski Jana Pawtla II w Krakowie) méwil na temat Dialogu Hioba z Bogiem.
W obliczu nieszcze$¢, ktore spadly na bohatera ksiegi, szuka on rozpaczliwie
sprawiedliwo$ci Boga, w ktérego wierzy pomimo wszystko i ktéry na koniec
uspokaja jego serce. Hiob jest przykladem bezinteresownej, wytrwalej mito-
$ci cztowieka do Boga. Z kolei w nawigzaniu do hasta roku duszpasterskiego
2016/2017 w Kosciele w Polsce ,IdZcie i gloscie” dr inz. Anna Maria Wajda
(Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie) omdwita Czynniki sprzyjajqce



276 ks. Stanistaw Wronka

ewangelizacji w pierwszym wieku ery chrzescijariskiej. Zaliczyla do nich pax
romanaiustalong administracje rzymska, imponujaca sie¢ drog ladowych (tu
Rzymianie czerpali z doSwiadczenia Perséw) i morskich, rozpowszechniony
jezyk grecki xow i system pocztowy. Zaistniala sytuacja w basenie Morza
Srédziemnego ulatwila uczniom Pana Jezusa, zwlaszcza $w. Pawlowi, dotarcie
z Ewangelia do r6znych naroddéw.

Po przerwie mgr Roman Potykiewicz, bibliotekarz Instytutu Teologicznego,
odczytal tekst Bogjako uzdrowiciel w Starym Testamencie przygotowany przez
0. dr. Janusza Jankowiaka OCarm (Instytut Teologiczny w Brzuchowicach), kt6-
ry nie mogl przyby¢ na sympozjum. Ksiegi Starego Testamentu ukazujg Boga
jako Stworce, Ojca, Krola..., a takze jako tego, ktory leczy (891 rapa’) cztowieka
i narody fizycznie i duchowo. Niekiedy, aby zosta¢ uzdrowionym, cztowiek
musi spelni¢ pewne warunki, najczesciej podja¢ modlitwe i pokute. Nastepnie
ks. dr hab. Bogdan Zbroja (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie) wy-
glosit referat Teologia heterogenicznych ksiqg w Apokalipsie. Przedstawil w nim
pie¢ réznych ksiag (oznaczanych terminami: BipAog, BipAiov, BipAapiSiov):
ksiege Jana, ksiege Baranka, ksiege w reku aniola, ksiege zycia i ksiege czy-
now. Tylko te ostatnia czlowiek zapisuje sam. Po nim mgr Roman Potykiewicz
odczytal kolejny tekst pod nieobecno$é jego autora ks. dr. Jacka Kucharskiego
(Wyzsze Seminarium Duchowne i Dzielo Biblijne Diecezji Radomskiej) - Kim
sq kobiety idqce za Jezusem: zwolenniczkami, zamoznymi opiekunkami czy
uczennicami? Proba identyfikacji na podstawie £k 8, 1-3. Autor sklania sie ku
tezie, ze kobiety te pelnig wszystkie wymienione role. Jezus uwolnil je od zla
i wbhrew 6wczesnym zwyczajom pozwolil im przebywaé w swoim otoczeniu.
Po krétkich dopowiedzeniach ks. prof. Tomasza Jelonka dotyczacych kobiet
towarzyszgcych Jezusowi oraz kwestii podjetych w Ksiedze Hioba ks. dr Jacek
Uliasz zamknat obrady.

Sympozjum zostato zakornczone msza Swietg z uroczystosci Zwiastowania
Panskiego, ktorej przewodniczy? ks. prof. Tomasz Jelonek. W homilii pod-
kreslil wiare Maryi, ktdéra przyjela zaproszenie Boga do wspolpracy w dziele
odkupienia, wydajac na $wiat Jezusa i towarzyszac Mu w Jego misji. Przez
swoje zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezus odnowil stworzenie, zasypat
przepas¢ miedzy czlowiekiem i Bogiem uczyniong przez grzech. Maryja nie
zawsze wszystko rozumiala, w czym uczestniczyla, ale madrze i meznie kro-
czyla w pielgrzymce wiary, w ktérej nam przewodzi. Ukazuje tez najwyzsze
powolanie kobiety, przewyzszajace wszystkie inne — powolanie do rodzenia
dobra.
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Wyrazem goscinno$ci i wdziecznos$ci Ksiedza Dyrektora dla prelegentéow
byla jego serdeczna opieka oraz zaproszenie do Opery Lwowskiej na jedna
z najlepszych oper klasyka wiedenskiego Wolfganga Amadeusza Mozarta
Don Zuan. Dokladny tytul opery zlozonej z dwéch aktow brzmi: I dissoluto
punito ossia il Don Giovanni [Rozpustnik ukarany, czyli Don Giovanni]. Autorem
libretta jest Lorenzo Da Ponte na podstawie dzieta Moliera Don Juan. Ten dra-
matyczny, cho¢ niepozbawiony tez elementéw komicznych utwoér muzyczny
dobrze wpisal sie w charakter wielkiego postu, przypominajac kazdemu, ze

wjakie zycie, taka Smier¢”.
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Targum Neofiti 1- Ksiega Wyjscia. Tekst aramejski - przektad, aparat
Kkrytyczny - przypisy, przektad i opracowanie Mirostaw S. Wrébel,
Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2017, 471s.
(Biblia Aramejska, 2)

Sylwester Jedrzejewski SDB

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie
sylwester.jedrzejewski@upjp2.edu.pl @ https://orcid.org/0000-0002-0619-1106

Z inicjatywy ks. prof. dra hah. Mirostawa Wrdbla, kierownika Katedry Filologii
Biblijnej i Literatury Miedzytestamentalnej Wydziatu Teologii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla II, ukazatl si¢ drugi tom polskiego prze-
kladu targumow, czyli Biblii Aramejskiej. Pierwszym tomem dziela byl tekst
aramejski Targumu Neofiti 1 do Ksiegi Rodzaju, jego przeklad wraz z apara-
tem krytycznym i ulatwiajace lekture przypisy. Tom drugi zbudowany jest
analogicznie. Tlumaczenie zostalo dokonane z wydania krytycznego zreda-
gowanego przez Alejandra Dieza Macha: Neophyti. I Targum Palestinense. MS
de la Biblioteca Vaticana, t. 2: Exodo, Madrit-Barcelona 1970. Poprzedza je
stowo napisane przez prof. Jamesa H. Charleswortha. Autor przektadu i réw-
noczesnie redaktor edycji Biblii Aramejskiej oraz grono wspoélpracownikow
przekazuja czytelnikowi dzielo wielkie i wazne.

Targumy, czyli aramejskie ttumaczenia biblijnych tekstéw hebrajskich,
najpierw ustne, a potem spisane, cechuja sie charakterem wyjasniajacym,
interpretujacym i czesto parafrazujacym. Sa swoistg refleksja Srodowiskowa
zwienczong wyjasnieniami zawitosci, niejasnosci lub niekonsekwencji tekstu
hebrajskiego. Wreszcie sa takze reinterpretacja i aktualizujaca aplikacja, sta-
rajaca sie wyjasni¢ stawiane wéwczas przez Zydéw problemy i odpowiedzieé
na pytania.

Gléwnym motywem ich powstawania, przy niewielkiej znajomosci jezyka
hebrajskiego w péznym okresie Drugiej Swigtyni, bylo udostepnienie §wietych
tekstow w powszechnie uzywanym przez Zydéw jezyku. Wilasne targumy
tworzylo wiele grup judaistycznych péznego okresu Drugiej Swiatyni, stad
mnogoscijednoczes$nie ich zré6znicowanie, z tendencja do pewnej idealizacji,
zwlaszcza prawa. Tendencja ta by¢ moze rodzita kwestie dyskusyjne, jako
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ze przechodzac od etapu zywego wydarzenia ustnego, targumy zaczely by¢
utrwalane w formie literackiej, a ich oddzialywanie poszerzalo sie. Stad
opinia rabiniczna, aczkolwiek bez cech powszechnodci, o ograniczeniu ich
do lektury prywatne;j.

W zjawisku targumizmu mozna mowic o swoistej ,transplantacji”, w ktorej
targeman nierzadko odchodzil od wiernosci tekstowi biblijnemu na rzecz
przekazania jego sensu, uwzgledniajacego — nawet bez specjalnych intencji -
aktualne uwarunkowania wspdélnot zydowskich. Ponadto tworzacy sie targum
musial uwzgledni¢ istote liturgii synagogalnej, pozhawionej z oczywistych
powodéw elementéw ofiarniczych, wlaczajac ja w zywy nurt codziennosci.
Stowo Boga wchodzito w ten spos6b w interakcje z zydowskim zyciem wyra-
zanym w synagogalnej liturgii.

Targumy szukaly zrozumiatego przekladu, czynily glossy wyjasniajace, re-
flektowaty idee swego czasu i Srodowiska, a wprowadzajac parafrazy moralne
i zachety, wplywaly na zycie codzienne. Tworzyly takze nowg targumiczng
teologie. Targumizm byl naturalnym srodowiskiem Jezusa, jego pierwszych
uczniow i pierwotnej wspodlnoty KosSciota. Stad cieszy kolejna publikacja
Biblii Aramejskie;j.

Jej studium pozwoli teologom, osobom zainteresowanym glebszym po-
znaniem tekstéw biblijnych i ich oredzia na poglebienie swoich kompeten-
cji, a takze zaspokojenie naturalnej naukowej ciekawosci. Otrzymujemy tez
kolejne narzedzie dla biblijnych studidw poréwnawczych. Ponadto wydanie
to nalezy - jak pisze jego redaktor — wskazac jako wazne Zrodlo w konstru-
owaniu dialogu chrze$cijanisko-zydowskiego. Aparat krytyczny, objasnienia
zawarte w przypisach, przyblizenie specyficznych dla targumu zwrotdéw,
a zwlaszcza eksplikacja targumicznych poszerzen to niezwykle warto$ciowe
elementy dziela.

Wprowadzajac do edycji Ksiegi Wyjsécia z Targumu Neofiti 1, prof. Charles-
worth pisze: ,Jesli chcemy udoskonali¢ nasze rozumienie Pisma, to powinni-
$my pozna¢ sposéb, w jaki starozytni Zydzi pojmowali Stowo Boga. Targumy
to jedno z gléwnych zrédel, z jakich mozemy czerpaé” (s. XXII).
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Ks. Waldemar Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciofem. Dzieje sw. Pawta,
Wydawnictwo M, Apostolicum, Krakéw-Zabki 2015, 500 s.

Michat Liana

Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie
mchliana@gmail.com @ https://orcid.org/0000-0002-7985-4919

O zyciu i dzialalnosci Pawtla z Tarsu napisano wiele, jednak zagadnienie
stosunkow rodzacego sie Kosciola i Synagogi widziane przez pryzmat naucza-
nia Apostola Naroddw to temat jeszcze stabo zbadany w literaturze polskiej.
Wiekszo$¢ biografii $w. Pawla skupia sie wylacznie na analizie zmian zacho-
dzacych we wczesnym chrzescijanstwie, pomijajac istotny aspekt polityki
zydowskiej wobec judeo- i poganochrzescijan, a takze stosunek do nowator-
skiej ewangelizacji prowadzonej przez Pawla. Wlasnie szczegdtowej egzegezie
postawy Synagogi i Ko$ciota wobec nauczania Pawla poswiecone jest dzieto
ks. prof. Waldemara Chrostowskiego — teologa i biblisty, znanego dzialacza
narzecz dialogu katolicko-zydowskiego, ktory jako pierwszy Polak otrzymat
Nagrode Ratzingera.

Na wstepie autor recenzowanej pracy zaznacza, ze gldwnym zrodlem jego
pracy sa Dzieje Apostolskie i Listy $w. Pawla, ktore uwaza za niezbedne do
odtworzenia zyciorysu Pawta z Tarsu, uwazajac za ,bezuzyteczne, szkodliwe,
nowinkarskie i jalowe” publikacje ignorujace pisma Nowego Testamentu.
Piszac o swoich metodach pracy badawczej, zaznacza, ze nie wdaje sie w szcze-
golowe analizy filologiczne, socjologiczne i psychologiczne, nie zamierza takze
udowadnia¢ historycznosci narracji Dziejéw Apostolskich®. Autor otwarcie
mowi, ze pisze z punktu widzenia chrzescijanina i nie odrzuca wplywu obja-
wien Pawla jako decydujacego czynnika jego dalszych losow: ,,Nie do przyjecia
jest taka zasada hermeneutyczna, ktéra by z géry zakladala, iz to, co duchow-
ne, nie istnieje badz nie ma zadnego rzeczywistego wplywu na nasze zycie.
Takie zalozenie przekresla wszelkie sensowne poruszanie sie po obszarze

1 W. Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciotem. Dzieje Sw. Pawla, Krakdw-Zabki 2015, s. 15.
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spraw duchownych i religijnych”2. Wedtug niego opieranie sie¢ na pismach
natchnionych nie umniejsza naukowosci jego pracy: ,,zycie, losy i pisma Pawla
z Tarsu stanowia fundament, ktéry zabezpiecza przed uleganiem politycznej
i teologicznej poprawnosci, a tym samym przed falszywie pojeta tolerancja
irezygnacja z integralnej wiary w Jezusa jako Mesjasza i Boga”®. Negowanie
zydowsko-chrzescijanskiego konfliktu polityczno-religijnego badz przemil-
czenie istotnych aspektéw dotyczacych przesladowania Kosciota Pawlowego
przez Zydéw sprawia, ze obraz chrystianizacji Azji Mniejszej, Grecji i Italii
staje sie nie tylko niepelny, ale falszywie relacjonuje wydarzenia w czasie
podroézy misyjnych i uwiezienia Pawta*.

Uktad pracy jest podobny do innych biografii Pawtla. Narracja rozpoczyna
sie od najmlodszych lat Swietego, a takze charakterystyki geopolityczno-
spolecznej i religijnej 6wczesnego Lewantu, a takze dziatalnos$ci faryzej-
skiej Pawla. Badacz przechodzi nastepnie do nawrécenia Pawla, dzialalnosci
misyjnych, aby wreszcie zakonczy¢ swoje dzielo na meczenskiej $mierci
Pawla w Rzymie. Podrdze misyjne Sw. Pawla zajmuja lwig cze$¢ pracy, war-
to wiec zwréci¢ uwage na specyficzny spos6b opisu stosowany przez au-
tora. Ks. prof. Chrostowski, opisujac podréze Pawla, drobiazgowo ujmuje

2 Tamze, s. 373. Ks. Chrostowski krytykuje miedzy innymi bagatelizowanie epizodu z o$lepieniem
Pawtla przez uczonych, ktérzy negujgc mozliwos¢ wplywu przezy¢ religijnych, upatrywali w nim
czynnikoéw czysto medycznych, np. epilepsji (tamze, s. 46).

Tamze, s. 16.

4 Niemieckibadacz Joachim Gnilka pows$ciggliwie wypowiada sie o udziale Synagogi w przesladowa-
niu Pawla. Wing za gnebienie Apostola Narodéw obarcza wladze rzymskie i blizej nieokreslonych
obywateli wrogo nastawionych do nowej wiary (por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostot i Swiadek,
przekl. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 115). Co wiecej, w niecheci prokonsula Achai Galliona do
rozstrzygniecia sporu religijnego pomiedzy diaspora zydowska a Pawlem upatruje sie antysemi-
tyzmu rzymskiego urzednika, pomijajac przy tym intencje przesladowcéw i zasade niewtracania
sie w sprawy religijne przez sadownictwo rzymskie (tamze, s. 171, wiecej o oskarzeniu Pawla
przed Gallionem: Richard Dillon, 1 List do Tessaloniczan, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red.
nauk. wyd. oryg. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski,
Warszawa 2001, s. 1232; B. Winter, Rehabilitating Gallio and his judgement in Acts 18:14-15,

,T'yndale Bulletin” 57 (2006) nr 2, s. 304-307). Ks. Chrostowski stanowczo przeciwstawia si¢ ,wy-
bielaniu” Sanhedrynu w najnowszej literaturze, ktéra za skazanie na $mier¢ Jezusa z Nazaretu
obwinia Rzymian i stara si¢ za wszelka ceng kwestionowac historycznos¢ udziatu Zydéw w mece
Panskiej (Waldemar Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciotem, dz. cyt., s. 33). Mimo uzasadnienia
autora, ze odpowiedzialno$cig za $mier¢ Chrystusa nie mozna obarcza¢ wszystkich Zydéw, tylko
tych, ktérzy bezposrednio brali udzial w skazaniu Go na $mier¢ krzyzowg, niektérzy publicy$ci
i autorytety koscielne dopatruja sie¢ w krytycznym pojmowaniu dialogu chrzescijanisko-zydow-
skiego przez ks. Chrostowskiego przejawéw antysemityzmu (Marcin Stanowiec, Zyciriski sekuje
ks. prof. Chrostowskiego, http://www.kosciol.pl/article.php/20090402022212574, 25.04.2017).
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zagadnienie komunikacji w starozytnosci, bierze pod uwage topografie, wa-
runki klimatyczne, charakterystyke spotecznosci zamieszkujacej opisywane
tereny, kulture oraz trakty handlowe (wykorzystywane w przeprawach mor-
skich i podrézach ladowych przez Apostola Narodow), ktére pdzniej miaty
przelozenie na rozkrzewianie wiary Chrystusowej w Azji Mniejszej oraz Grecji
iMacedonii®. W dziele ks. Chrostowskiego mozemy spotkac wiele ,,smaczkow”
majacych urozmaicic i zainteresowacé czytelnika omawianymi miejscami po-
bytu $wietego — opisuje historie miast od najdawniejszych dziejéw do czasow
wspotczesnychS, czesto wspomina Polakéw bioracych udziat w badaniach
archeologicznych w miejscach pobytu Pawta’. Warto doda¢, ze autor podaje
informacje w sposoéb przystepny, thumaczy podstawowe pojecia zwigzane
z historia starozytna i teologia, dzieki czemu jego prace mozna poleci¢ réwniez
amatorom bardziej zainteresowanym dzialalno$cia Pawla z Tarsu. Godne
pochwaly jest zwrdcenie uwagi na oceanografie fizyczna: kierunki wiatréw,
okreséw zeglugowych na Morzu Srédziemnym oraz nomenklatury uzywanej
przez Lukasza Ewangeliste w Dziejach Apostolskich®. W Miedzy Synagogaq
a Kosciotem znajdujemy analize psychologiczng trudnego charakteru Pawla
z Tarsu, ktory zdaniem autora nieraz dawat sie we znaki wspoéttowarzyszom
jego wypraw misyjnych?®, a takze parokrotnie nawiazywanie do rzekomego
antyfeminizmu Pawla, ktéry ks. Chrostowski calkowicie neguje, podkreslajac
bariery iszok kulturowy przezyty przez Apostola Narodéw w czasie nauczania
na zachodzie rzgdzgcym sie bardziej zliberalizowanymi obyczajami w stosun-
ku do kobiet, akcentujgc ogromna (niekiedy nawet przewodnia) role kobiet
W powstawaniu pierwszych gmin chrzescijanskich?.

Najwazniejsza cze$cig publikacji pozostaja jednak rozdzialy poswiecone
pedagogice ewangelizacyjnej $w. Pawla, przedstawiajace podejScie dawnego
przesladowcy do poganochrze$cijan nienalezgcych do Synagogi, wychowa-
nych w kulturze i kultach poganskich, a takze stosunek Zydow do dziatan
chrystianizacyjnych podejmowanych przez Pawla w pierwszej kolejnosci
w synagogach diaspory. Autor nawigzuje do wspdiczesnej polityki Kos$ciota

W. Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciotem, dz. cyt., s. 781 94.

6 Tamze,s. 62

7 Prace archeologiczne na Cyprze prowadzone przez prof. Kazimierza Michalowskiego w roku
1965 i dr. Henryka Meyze w roku 2008 (tamze, s. 98).

8 Tamze,s. 3231437.

9 Konflikt z Barnabg i Janem Markiem w czasie drugiej wyprawy misyjnej (tamze, s. 164), niewy-
ja$nione przyczyny rozstania z Sylasem w Koryncie (tamze, s. 241).

10 Tamze, s. 271.
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katolickiego, czerpiacej z narzedzi stosowanych przez Pawla w celu ewange-
lizowania ludno$ci niechrzedcijanskiej, ukazujacej tym samym dziedzictwo
nauczania Apostota Narodéw w dzisiejszym Swiecie. Pawetl ,nie potepia ani
nie wySmiewa pogan, ani wierzen. [...] Jest to jedna z najstarszych katechez
zawierajacych najwazniejsze elementy chrzescijanskiej teologii religii pogan-
skich, stanowiacej nowotestamentowe poglebienie dla deklaracji I Soboru
Watykanskiego Nostra aetate o stosunku Ko$ciola do religii niechrzescijan-
skich''”. Pawet jest §wiadomy réznic pomiedzy kandydatami na pogano- i ju-
deochrze$cijan — w swoim nauczaniu uzywa metafor i nawigzan do kultury
antycznej zrozumialej dla pogan niewywodzacych sie z kregdéw zydowskich,
dzieki czemu udaje mu sie przekonac nie tylko pogan do nowej wiary, ale takze
uczestnikéw soboru jerozolimskiego do zniesienia obciazania neofitdw nie-
-zydéw obowigzkiem przestrzegania Prawa zydowskiego'?. Sukcesy ewangeli-
zacyjne Pawla wsrdd pogan nie miaty odbicia w prébach nawrdécenia ludnosci
zydowskiej. Zdaniem autora to wlasnie rodacy Pawtla byli gléwnymi przesla-
dowcami apostola, mimo ze zawsze w pierwszej kolejnosci do nich kierowat
swoje nauki®®. Pomimo poczatkowego zainteresowania chrzescijanstwem po-
glebialy sie antagonizmy nie tylko pomiedzy poganochrzescijanami i Zydami,
ale takze w samej diasporze — judeochrze$cijanami i Zydami wiernymi religii
przodkow, ktérzy dla obrony wspoélnoty zydowskiej, tradycji, obyczajow i in-
tereséw grupy gotowi byli wspétpracowac z poganami celem przesladowania
swoich rodakéw'*. Ks. prof. Chrostowski stanowczo przeciwstawia sie teo-
rii obarczajacej za pogarszanie sie relacji miedzy chrzescijanami a Zydami
wylacznie chrzescijan, na ktérej potwierdzenie ,,przytacza sie — prawdziwe,
domniemane, wyolbrzymione lub wyimaginowane — przyklady zaczerpniete
z historii obustronnej koegzystencji w p6zniejszych stuleciach, rzutujac je na
najwczesniejszy okres ksztaltowania sie chrzedcijanistwa. Uleganie tej mo-
dzie, za ktora najczesciej stoja rygory politycznej poprawnosci, prowadzi do
catkowitego zafalszowania sytuacji istniejacej do roku 70”5, Ks. Chrostowski
zaznacza, ze ciagte poszukiwanie winy w stronie chrzescijanskiej prowadzi

11 Tamze, s. 126.

12 Tamze, s. 327.

13 D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 504.
14 'W. Chrostowski, Miedzy Synagogaq a Kosciotem, dz. cyt., s. 59.

15 Tamze, s. 317.
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do absurdalnych sytuacji, jak np. traktowanie 1 Listu do Tesaloniczan jako
antysemickiego i sugerowanie usuniecia go z kanonu ksigg swietych'®.
Praca ks. Chrostowskiego zapelnia luke w literaturze problematyki stosun-
kow zydowsko-chrzescijanskich w nauczaniu Pawla z Tarsu. Uwazam ja za
dzielo majace istotny wktad w polska nauke zajmujaca sie dziejami wczesnego
chrzedcijanstwa, pozwalajace zrozumiec intencje i przemiany w spotecznosci
chrzescijanskiej i zydowskiej, przyczyny i dalszy rozw¢j konfliktéw wsréd
tych dwdch grup, ktére mozna poleci¢ zaréwno badaczom, jak i amatorom
chcacym poszerzy¢ swojg wiedze w tym zakresie. Mimo $wiadomego wyboru
pozbawienia pracy odnos$nikéw do literatury przedmiotu i bibliografii liczacej
zaledwie 40 wybranych przez autora pozycji, ubolewam nad brakiem apa-
ratu naukowego, ktéry z pewnoscia sprawitby ze praca ta stalaby sie jeszcze
bardziej warto$ciowa (by¢ moze autor chcial zapobiec rozro$nieciu sie jego
pracy do rozmiaréw zmuszajacych do wydania jej w dwdch tomach). Na po-
chwale zastuguja jednak czytelne i dokladne mapy przedstawiajace Ziemie
Swietg w czasach Pawla, podréze misyjne oraz podréz do Rzymu. Pomimo
tych drobnych mankamentéw Swietnie napisany tekst, wyjatkowy poglad
autora na sytuacje konfliktu Synagoga-Kos$ciét z pewnoscia sklonig wielu
czytelnikdw do siegniecia po dzielo ks. prof. Waldemara Chrostowskiego.

16 Tamze, s. 207.






	ARTYKUŁY 
	„Pięćdziesiątnica pogan” w ujęciu Dziejów Apostolskich (Dz 10, 1–11, 18). Casus Korneliusza i jego domu
	Krzysztof Pilarczyk

	Biblijne dziedzictwo Izraela w medycynie
	Anna Maria Wajda

	Współczesna architektura sakralna Kościoła katolickiego – przestrzeń Eucharystii w środowisku kulturowym
	Jan Rabiej

	Muzyka kościelna w archidiecezji krakowskiej 
w latach 1997–2017
	ks. Robert Tyrała

	SPRAWOZDANIA
	Sympozjum biblijne Biblia Księgą Wiary (IV edycja), Lwów-Brzuchowice, 25 marca 2017
	ks. Stanisław Wronka

	RECENZJE 
	Ks. Waldemar Chrostowski, Między Synagogą a Kościołem. Dzieje św. Pawła, Wydawnictwo M, Apostolicum, Kraków–Ząbki 2015, 500 s.
	Michał Liana

	Targum Neofiti 1 – Księga Wyjścia. Tekst aramejski – przekład, aparat krytyczny – przypisy, przekład i opracowanie Mirosław S. Wróbel, Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2017, 471 s. (Biblia Aramejska, 2)
	Sylwester Jędrzejewski SDB

	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	OLE_LINK2
	OLE_LINK3
	OLE_LINK1
	OLE_LINK4
	OLE_LINK5
	OLE_LINK6
	OLE_LINK8
	OLE_LINK7
	OLE_LINK9
	OLE_LINK10
	OLE_LINK11
	OLE_LINK12
	OLE_LINK14
	OLE_LINK15
	OLE_LINK16
	OLE_LINK18
	OLE_LINK17
	OLE_LINK19
	OLE_LINK21
	OLE_LINK22
	OLE_LINK20
	OLE_LINK23
	OLE_LINK24
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack

