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Responsoria Triduum Sacrum w polskich benedyktyriskich
zrédtach officium divinum w epoce przedtrydenckiej

Debora Wigckiewicz OSB

Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie
deborahosb@gmail.com

U schytku $redniowiecza, zanim na ziemiach polskich pojawily sie pierw-
sze zwiastuny reformacji, nowych form poboznos$ci wyznaczanych przez
devotio moderna i zapowiedzi majacego sie niebawem rozpoczac¢ Soboru
Trydenckiego, czarni mnisi i mniszki w swych klasztorach rozsianych na
obszarze calej Polski wiernie sprawowali laus perennis. W roku 1530 funkcjo-
nowalo w Polsce, a takze na Slgsku i Pomorzu Zachodnim 8 opactw meskich
(Tyniec, Lubin, Mogilno, Ptock, Ortowa, Stare Troki, Lysiec, Sieciechow), kazde
z kilkoma prepozyturami' i 9 klasztoréw mniszek benedyktynek? (Stanigtki,
Chelmno, Torun, Szynwald, na Slqsku: Gubin, Lubomierz, Strzegom, Legnica,
na Pomorzu Zachodnim: Kolobrzeg). Zyjacy w nich mezczyzni i kobiety po-
$wiecali czas, jak tradycja nakazuje, na studium Pisma Swietego i ,ksiag
Swietych katolickich Ojcé6w” (§w. Benedykt z Nursji, Reguta, 73, 4)° oraz reali-
zowali lapidarny nakaz $wietego zakonodawcy: ,,Nic nie moze by¢ wazniejsze
od Stuzby Bozej” (§w. Benedykt z Nursji, Reguta, 43, 3)*. Wypelnianie tego
zadania wyznaczonego im przez $w. Benedykta bylo od samego poczatku
istnienia monastycyzmu benedyktynskiego jego cecha charakterystyczna.
»Wszedzie zycie monastyczne charakteryzowato sie wielkim szacunkiem dla
kultu publicznego; cale uptywalo pod znakiem liturgii, ptynelo w rytmie jej
godzin, okresow i Swiat”s. Sercem sprawowanej w klasztorach benedyktyn-
skich liturgii byty uroczyste obchody najwiekszych tajemnic zbawienia: meki,

1 Por. P.Sczaniecki, Zakony benedyktyriskie w Polsce, Tyniec 1980, s. 39-77; tenze, Benedyktyni Polscy.
Zbior szkicow i opowiadan, Krakéw 1989; M. Derwich, Monastycyzm benedyktyriski w srednio-
wiecznej Europie i Polsce. Wybrane problemy, Wroctaw 1998.

2 Por. M. Borkowska, Stownik mniszek benedyktyriskich w Polsce, Tyniec 1989.

3 Sw. Benedykt z Nursji, Reguta, przekt. A. Swiderkéwna, Krakéw 1997, s. 245.

4 Tamze,s. 163.

5 J.Leclercq, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, Krakow 1997, s. 277.
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$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Duchowi synowie i corki zalozyciela
»szkoly stuzby Panskiej” przez cale swoje zycie, a zwlaszcza w czasie wielkiego
postu, mieli ,,wygladac¢ $wietej Paschy pelni duchowej radosci i tesknoty” (Sw.
Benedykt z Nursji, Reguta, 49, 7). Szczytem tego ,wygladania” i oczekiwania
bylo Triduum Paschalne i celebrowane w tych dniach officium divinums®.

Kazde opactwo, zachowujac z zaloZenia autonomie wobec innych klaszto-
row, sprawowalo jednak modlitwe chérowa wedlug wtasnych, utrwalonych
przez tradycje zwyczajow. Owa réznorodnos$¢ w praktyce sprawowania kultu
nie byla wlasciwoscia $cisle benedyktynska czy w ogéle zakonng. Byla po
prostu cecha liturgii Sredniowiecznej. W Kosciele zachodnim od IX do XVI
wieku istnialo wiele lokalnych tradycji liturgicznych, dostrzegalnych zar6wno
w repertuarze mszalnym, jak i officium divinum. Odmienne zwyczaje funk-
cjonowaly w ramach liturgii w kazdej niemal diecezji na terenie cesarstwa’.
O ile repertuar mszalny do$¢ wczesnie ulegl czesSciowej stabilizacji, a jego
oficjalnym Zrédiem stal sie sakramentarz papieski, o tyle antyfonarz, a potem
brewiarz z tekstami oficjum nigdy nie uzyskat statusu oficjalnej, wzorcowej
ksiegi liturgicznej ze wzgledu na niemozliwo$¢ ujednolicenia tak zroznico-
wanego repertuaru®. W ksiegach stuzacych do celebracji officium divinum
kazdy z poszczegdlnych formularzy reprezentowat odmienng konfiguracje
tekstow i melodii uksztaltowana przez lokalna tradycje®. Owa réznorodnosc
w ukladzie i doborze antyfon i responsoriéw przetrwala w niezmienionej
formie az do reformy potrydenckiej®.

Tak oryginalna zawarto$¢ kodekséw przekazujacych teksty oficjum stwa-
rza szczego6lna okazje do zbadania zaleznos$ci i powigzan miedzy réznymi
tradycjami. Pozwala takze, przynajmniej w pewnej mierze, odpowiedzie¢ na
pytanie o proweniencje tradycji lokalnych i okreslenie filiacji miedzy nimi*t.

6 Lacinski termin officium divinum (pol. oficjum) w szerokim sensie okreéla ,,wspélng modlitwe
Ko$ciota jako wyraz publicznego kultu” (B. Nadolski, Liturgika, t. 2: Liturgia i czas, Poznan, 1991,
s.179). W niniejszym opracowaniu uzywany bedzie jednak jako synonim okreslenia ,liturgia
godzin”, ,godziny kanoniczne”, etc.

7 Por. D. Hiley, Post-Pentecost Alleluias in Medieval British Liturgies, [w:] Music in the Medieval
English Liturgy. Plainsong and Medieval Music Society centennial Essays, ed. by S. Rankin, D. Hiley,
Oxford 1993, s. 145-174.

8 Por. C. Dondi, The Liturgy of the Canons Regular of the Holy Sepulchre of Jerusalem. A Study and
a Catalogue of the Manuscript Sources, Turnhout 2004, s. 29.

9 M. Huglo, Les livres de chant liturgique, Turnhout 1988, s. 86n.

10 D. Hiley, Western Plainchant. A Handbook, Oxford 1993, s. 307.

11 Por. J. Kubieniec, Secundum consuetudinem. Spiew godzin kanonicznych w sredniowiecznej me-
tropolii gnieZnieriskiej, Krakéw 2013, s. 8.



Responsoria Triduum Sacrum... 7
1. Metoda

Prace nad identyfikacja lokalnych wariantéw liturgicznych w poszczegélnych
diecezjach badz zakonach podjeli na poczatku ubieglego stulecia francuscy
liturgisci, zwlaszcza benedyktyni. Znaczace sa przede wszystkim wyniki
badan o. Gabriela Beyssaca'?, ktory wykazal, iz wiekszo$¢ lokalnych tradycji
wyodrebni¢ mozna na podstawie ukladu responsoriéw matutinum prze-
znaczonych na okreslone obchody liturgiczne: cztery niedziele adwentu,
Narodzenie Paniskie, Triduum Paschalne, Wielkanoc, uroczysto$¢ Wszystkich
Swietych i dzien zaduszny, a takze formularz In Dedicatione Ecclesiae. Aby
ukazac zwigzek miedzy ré6znymi tradycjami, Beyssac opracowat tzw. ,metode
numeryczng”, przypisujac kazdemu responsorium inna liczbe. Pozwolito
to stworzy¢ sekwencje dziewieciu (cursus romanus) lub dwunastu (cursus
monasticus) responsoriow, z ktérych kazde wystepuje w okreslonej relacji
do pozostatych. Powstale w ten sposéb uklady responsoriéw zostalty utozone
wedlug porzadku numerycznego, stwarzajac tym samym mozliwos¢ dokona-
nia poréwnan miedzy nimi?.

Victor Leroquais, autor wydanego w latach 1924-1943' katalogu rekopisow
liturgicznych zebranych w bibliotekach francuskich, wykorzystujac metode
Beyssaca, sporzadzit wykaz responsoriéw na niedziele adwentu, Triduum
Paschalne i oficjum za zmarlych?®.

W drugiej potowie XX wieku badania nad identyfikacja lokalnych tradycji
liturgicznych podjat Rene-Jean Hesbert. V i VI tom jego monumentalnego
dzieta Corpus Antiphonalium Officii zawiera zbidr responsoriow i wersetow
matutinum na niedziele i suche dni adwentu'.

W roku 1979 na lamach XVIII tomu ,,Etudes Gregoriennes” wyniki swoich
badan nad responsoriami w oficjum Triduum Sacrum opublikowal 0. Raymond
Le Roux. Autor przedstawil uklad i dobor responsoriow dla ponad 400 Sred-
niowiecznych zZrddet z calej Europy przekazujacych teksty officium divinum?’.

12 Por.F. Combaluzier, In memoriam Gabrielis Beyssac, ,Ephemerides Liturgicae” 82 (1968), s. 47-53.

13 Opis metody Beyssaca przytoczony za: C. Dondi, The Liturgy of the Canons Regular of the Holy
Sepulchre of Jerusalem. A Study and a Catalogue of the Manuscript Sources, Turnhout 2004, s. 30.

14 V. Leroquais, Les Bréviaires manuscrits des bibliothéques publiques de France, t. 1-5, Paris 1934.

15 Listy responsoriéw Leroquais dostepne w formie notatek autora w Bibliothéque Nationale
de France, ms. nouv. acq. lat. 3160-3164.

16 R.-J. Hesbert, Corpus Antiphonalium Officii, t. 1-6, Roma 1963-1979.

17 R. Le Roux, Répons du Triduo Sacro et de Paques, ,,Etudes Gregoriennes” 18 (1979), s. 157-176.
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W polskich badaniach nad liturgiczna tradycja benedyktynska nie stoso-
wano dotad na szersza skale tego typu metod!®. Komparatystyczna metoda
Beyssaca wydaje sie szczegdlnie skuteczna i niemal niezawodna w odnie-
sieniu do badania zaleznosci miedzy réznymi wariantami poszczegolnych
formularzy oficjum.

Ustalenia Le Roux zostaly w niniejszej pracy wykorzystane do identyfika-
cji tradycji polskich benedyktynéw w okresie przedtrydenckim, wskazania
laczacych owe tradycje zaleznosci i poréwnania ich ze Zrédlami obcymi.
Pochodzenie liturgicznych zwyczajéw polskich opactw nie bylo jak dotad
przedmiotem szczegotowych badan, totez wnioski bedace wynikiem prze-
prowadzonych poréwnan moga stac sie przyczynkiem do szerszych studiéw
historycznych nad proweniencja i wzajemnymi zalezno$ciami tradycji litur-
gicznych pierwszych wspdlnot benedyktynskich na terenach Polski.

2. Zrodia

Do naszych czaséw zachowatlo sie zaledwie osiem rekopismiennych kodeksow
zawierajacych teksty officium divinum celebrowanego w polskich klasztorach
benedyktynskich w okresie przedtrydenckim. S to:

1. Antyfonarz Mdcistawa (Biblioteka Narodowa, AKC 10 808 [Rps 12720
V], proweniencja: opactwo Benedyktynow w Tyricu).

2. Antiphonale iuxta constitudinem Ordinis Patris sancti Benedicti. De
tempore (Archiwum Benedyktynek w Stanigtkach, ms. 1, 2, 4, prowe-
niencja: opactwo Benedyktynek w Staniatkach).

3. Breviarium monsticum (Staatsbibliothek zu Berlin, Theol. Lat. Qu. 149,
proweniencja: opactwo Benedyktynéw w Lubiniu).

4. Brewiarz benedyktynski (Biblioteka Uniwersytecka w Warszawie,
rps BUW 184, proweniencja: opactwo Benedyktyn6w w Sieciechowie
lub na $w. Krzyzu).

5. Breviarium (Biblioteka Narodowa, rps BOZ 65, proweniencja: opactwo
Benedyktynéw w Tyncu, zawiera jedynie formularze de sanctis)

18 Z metody Beyssaca korzysta Jakub Kubieniec w rozprawie Secundum consuetudinem. Spiew godzin
kanonicznych w sredniowiecznej metropolii gnieZnieriskiej, Krakow 2013.
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6. Breviarium de tempore et de sanctis, pars aestivalis (Biblioteka
Uniwersytecka we Wroclawiu, IF 466, proweniencja: opactwo
Benedyktynek w Legnicy).

7. Breviarium de tempore et de sanctis (Biblioteka Uniwersytecka we
Wroctawiu, I O 95, proweniencja: opactwo Benedyktynek w Legnicy,
zawiera teksty godzin dziennych z wyjatkiem formularza o §w. Marii
Magdalenie).

8. Hymnarius (Biblioteka Uniwersytecka we Wroclawiu, I O 96, prowe-
niencja: opactwo Benedyktynek w Legnicy).

Jedynie cztery pierwsze z wymienionych kodeksoéw przekazuja teksty
matutinum, w tym responsoria przeznaczone na poszczegolne dni Triduum
Paschalnego.

3. Opis zrodet

Najstarszym polskim rekopisem o proweniencji benedyktynskiej z repertua-
rem godzin kanonicznych jest Antyfonarz Mscistawa z Tynca datowany na rok
1409 lub lata wczesniejsze?. Z zapisu w kolofonie?! wynika, iz wykonawca an-
tyfonarza jest katedralis Przybystaw??, a kompilatorem zawarto$ci — Mscistaw,
opat klasztoru benedyktynéw w Tyricu w latach 1386-1410%. Ogélna charakte-
rystyke manuskryptu znalez¢ mozna w opracowaniach Barbary Miodonskiej*,

19 Notae musicae artis. Notacja muzyczna w zZrdédtach polskich XI-XVI wieku, red. E. Witkowska-
Zareba, Krakow 1999, s. 229.

20 Antyfonarz opata Mscistawa, [w:] Tyniec. Sztuka i kultura benedyktynow od wieku XI do
XVIII. Katalog wystawy na Zamku Kroélewskim na Wawelu, paZdziernik-grudzieri 1994, red. nauk.
K. Zurowska, oprac. M. Podlodowska-Reklewska i E. Pyciriska, Krakow 1994, s. 34.

21 Kolofon umieszczony na karcie 352v: , Explicit liber de Tempore per manus Przibislai Kathedralis,
compilatus per reverendum in christo patrem divina providentia Mstislaum, abbatem tiniciensem.
Orate pro eis”.

22 Por.T. Miazga, Skryptorzy ksiqg choralnych w Polsce, ,Studia Sandomierskie” 3 (1982), s. 306, 321.

23 P. Sczaniecki, Katalog opatéw Tynieckich, Tyniec 1978, s. 76-83; M. Derwich, Monastycyzm bene-
dyktyniski..., dz. cyt., s. 77.

24 B. Miodonska, Kodeksy iluminowane Benedyktynow tynieckich. Wiek XIV-XV. Uwagi historyka
sztuki, [w:] Benedyktyni Tynieccy w sredniowieczu. Materialy z sesji naukowej Wawel-Tyniec 13-15
pazdziernika 1994, red. nauk. K. Zurowska, Krakéw 1995, s. 243-260.
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Wladystawa Podlachy?, Feliksa Kopery?, Klementyny Zurowskiej?’, Gabrieli
Klimeckiej?, a wzmianki o notacji zastosowanej w kodeksie tynieckim —w pra-
cach Janki Szendrei? i Tadeusza Miazgi*®. Rozlegle studium Zrédloznawcze
na temat antyfonarza przeprowadzil ks. Tadeusz Bratkowski®!, ktory zestawil
takze repertuar rekopisu Przybystawa z zawarto$cia innych benedyktynskich
antyfonarzy powstalych na przestrzeni XV-XIX wieku®. Zgodnie z trescia
kolofonu rekopis to liber de Tempore, ktéry zawiera $piewy oficjum niedzieli
i $wiat calego roku liturgicznego®.

Z Antyfonarzem MScistawa reprezentujacym tradycje tyniecka powigzany
jest najstarszy z zachowanych rekopi$miennych antyfonarzy w Archiwum
Benedyktynek w Stanigtkach Antiphonale iuxta constitudinem Ordinis Patris
sancti Benedicti. De tempore. Z explicitu® zapisanego na ostatniej karcie
trzeciego tomu manuskryptu wynika, iz zostal on sporzadzony w Tyncu
w roku 1535 przez Tomasza, tamtejszego organiste?®, na zyczenie Doroty
Szreniawskiej, dwunastej ksieni stanigteckiego klasztoru, i sktadat sie z dwdch
tomow. Ze wzgledu na spory ciezar pierwszy z dwdch tomow w 1800 roku
zostal podzielony na dwie czesci®, a poszczegdélnym ksiegom nadano numery

25 W. Podlacha, Miniatury tynieckich ksiqg liturgicznych w Bibliotece Uniwersyteckiej we Lwowie,
[w:] Ksiega pamigtkowa ku czci Bolestawa Orzechowicza, t. 2, Lwow 1916, s. 195-204.

26 F.Kopera, Dzieje malarstwa w Polsce. Sredniowieczne malarstwo w Polsce, t. 1, Krakéw 1918, s. 46.

27 Antyfonarz opata Mscistawa, [w:] Tyniec. Sztuka i kultura benedyktynéw od wieku XI do XVIII...,
dz. cyt,, s. 34.

28 G. Klimecka, Tynieckie rekopisy iluminowane w zbiorach Biblioteki Narodowej przyktadem bene-
dyktyriskiej kultury pismienniczej w XIV-XV wieku, [w:] Klasztor w spoteczeristwie sredniowiecznym
i nowozytnym, red. M. Derwich, A. Pobdg-Lenartowicz, Opole 1995, s. 289-297.

29 J. Szendrei, Notacja liniowa w polskich zrédtach choratowych XII-XIV wieku, [w:] Notae musicae
artis..., dz. cyt., s. 270-277.

30 T. Miazga, Notacja gregoriariska w swietle polskich rekopisow liturgicznych, Graz 1984.

31 T. Bratkowski, Antyfonarz Mscistawa z Tyrica. Studium Zrédtoznawcze, Przemysl 2009.

32 T. Bratkowski, Officium divinum de tempore w rekopismiennych antyfonarzach zakondow benedyk-
tyriskich w Polsce od XV do XIX wieku, Rzeszéw 2013.

33 Por. przypis 5.

34 ,Explicit pars antiphonarii de Tempore. Quod Jesu Christo: Salvatori nostro in laudem suae
quam Genitrici Beatae Mariae Virgini et honorem. Venerabilis religiosa quam Virgo Dorothea
Szreniawska, Abbatissa Sancti monialum ordinis patris Sancti Benedicti: in Staniasthy propris
impensis exstruxit. Anno Domini Millesimo quinguentissimo tricesimo quinto — 1535. Quare vos
praesens future quam religionis eiusdem sorores domino psallentes hoc in codice lecte canite.
Praefate quam abbatis memores Deus illi miserere, semper dicite. Operarius quoquem nomen
cuius est Thomas verba praedicta sibi dici humiliter precatur”.

35 Por. notka na wklejce ms. 4, karta 16v; wedlug Barbary Miodonskiej byl to katedralis Tomek.

36 Barbara Miodonska mylnie podaje, iz antyfonarz sktada sie z czterech toméw — por. B. Miodonska,
Matopolskie malarstwo ksigzkowe 1320-1540, Warszawa 1993, s. 80, 241.
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katalogowe ms. 1, 2, 4%7. Tom pierwszy nazwany zostal Ksiegqg Adwentowq,
drugi - Ksiegq Postng, a trzeci — Ksiegg Wielkonocnq. W polowie XVII wieku
przystosowano zawarto$¢ antyfonarza do liturgii potrydenckiej, dodajac do-
pisy, cate karty lub nawet sktadki z aktualnymi formularzami, ktére spisata
najprawdopodobniej Zofia Borowiniska, kopistka staniateckiego graduatu
z 1651 roku®. Pokrewienstwo kodeksu stanigteckiego i antyfonarza Mscistawa
z Tynca jest widoczne zaréwno w warstwie ukladu repertuaru, jak i jego tresci
tekstowej i muzycznej*.

Trzecim Zrdédlem jest recznie pisany brewiarz z 1476 roku* pocho-
dzacy z opactwa benedyktynéow w Lubiniu, przechowywany obecnie
w Staatsbibliothek w Berlinie*!. Wedlug kolofonu zapisanego na karcie 258v
jego autorem jest Albert, syn Bartlomieja ze Srody*. Kodeks zawiera teksty
formularzy de tempore, commune sanctorumide sanctis na caty rok liturgicz-
ny. Dwadzie$cia osiem poczatkowych kart spisanych w 1516 roku inna reka
stanowi Hymnarium de tempore et de sanctis, ktérego teksty wedlug Achtena
wskazujg na proweniencje krakowska*.

Czwartym rekopisem przedtrydenckim zawierajagcym teksty matu-
tinum przeznaczone na poszczegdlne dni Triduum Paschalnego jest

37 Notka dopisana w kodeksie ms. 1 na karcie tytutowej: ,Adwentowa ta ksiega. Sprawiedliwie my-
$le¢ mozna, Ze ta ksigga jest pierwsza z owych, o ktérych katalog Ksien Stanigteckich wspomina,
ze byly staraniem i kosztem panny Doroty szreniawski, Ksieni sprawione, i odtad byly uzywane
w chérze. Patrzaj o tym w Ksiedze nazwanej Wielkanocna na ostatniej karcie. Taz Ksieni pelna
$wiatobliwos$ci zasnela w Panu R.P. 1536, dnia 21 maja. Sprawowala urzad przelozenstwa lat
osiemnascie. Ta ksiega miata w sobie nieco cigzaru, wiec teraz rzadzaca Najprzewielebniejsza
w Bogu Panna Ksieni Apolonia Wizanna Szmidowiczéwna majgca wzglad na stabo$¢ sit mlodziezy
terazniejszej rozdzieli¢ na dwie kazala. Bylo to w roku 1800. Za przelozenstwa Panny Franciszki
Lochmandéwny. Cantorstwa P. Zofii Madeyskiej. A ta co pisz — Anna. Od tych ksiag placono od
kazdej po zlotych osiemnascie. Ta cze$¢ zaczeta od niedzieli pierwszej Adwentu. Konczy sie
miedzy oktawa SS. Trzech Kroli obacz 330. A czego tu nie masz, szukaj gdzie indziej. Osobliwie
w Ksiedze, ktéra méwia Ecce Sacerdos”.

38 J. Kubieniec, Muzyka liturgiczna, [w:] Monografia zespotu muzycznego oraz katalog muzykaliow
klasztoru ss. Benedyktynek w Stanigtkach, pod red. M. Konika, Krakéw 2016, s. 20.

39 Por. tamze, s. 22.

40 M. Skibniewski, Opactwo benedyktynéw w Lubiniu. Perta wsréd niziny, Poznan 1988, s. 28.

41 G. Achten, Die theologischen lateinischen Handschriften in Quarto der Staatsbibliothek Preussischer
Kulturbesitz Berlin, Teil 1: Ms. theol. lat. qu. 141-266, Wiesbaden 1979, s. 50-52.

42 Tre$¢ kolofonu: ,Expliciunt dominice per circulum anni per me Albertum Bartolomei filium
nacione de Srroda et sunt finite post nativitatem domini nostri Jesu Christi anno domini milesi-
mo quadricentesimo septimo sexto et hoc scripsit albertus vere quia pro eo cantaverunt unum
miserere etc.”.

43 Por. G. Achten, Die theologischen lateinischen..., dz. cyt., s. 50.
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benedyktynski brewiarz z drugiej polowy XVI wieku przechowywany
w Bibliotece Uniwersyteckiej w Warszawie. Proweniencja kodeksu jest niezna-
na. Przypuszcza sie, ze pochodzi on z opactwa benedyktynéw w Sieciechowie,
na $w. Krzyzu lub w Tyncu*. Wedlug dokumentacji konserwatorskiej z 1987
roku ,brewiarz napisany zostal na papierze czerpanym czarnym atramentem
z licznymi inicjatkami i tytulikami rubrowanymi. [...] Interesujacy tekst byt
bardzo czesto czytany. Przewracanie kart spowodowato ich zniszczenie. [...] Na
kilku kartach wida¢ przyklejone resztki $wiec”. Podobnie jak w przypadku
rekopisu z Lubinia kodeks warszawski obejmuje komplet formularzy na caty
rok liturgiczny. Pochodzenie kodeksu ze Srodowiska matopolski potwierdzaja
formularze o Swietych typowych dla kalendarza krakowskiego®.

Zestawienie responsoridow na poszczeg6lne dni Triduum Sacrum#’

Feria Vin Cena Domini

Antyfonarz Antyfonarz Stanigtecki Brewiarz Brewiarz benedyktynski
Mscistawa ms. 2 Lubinski rps BUW 184
N1/r1 Seniores populi consilium - Seniores populi consilium Seniores populi consilium
N1/v1 Collegerunt ergo pontifices - Collegerunt ergo pontifices  Collegerunt ergo pontifices
N1/r2 In monte Oliveti - In monte Oliveti In monte Oliveti
N1/v2  Verumtamen non sicut - Verumtamen non sicut Verumtamen non sicut
N1/r3  Tristis est anima mea = Tristis est anima mea Tristis est anima mea
Ecce appropinquabit hora - . . . .
N1/v3 pproping - Vigilate et orate ne intretis  Ecce appropinquabit hora
N2/r1 - - Ecce vidimus eum Ecce vidimus eum
N2/v1 - - Vere languores nostros Vere languores nostros
Unus ex discipulis meis Unus ex discipulis meis
N2/r2 = = P >
tradet me tradet me
N2/v2 - - Qui intingit mecum manum  Qui intingit mecum manum

44 Katalog rekopisow Biblioteki Uniwersyteckiej w Warszawie, t. 1, oprac. H. Kozerska i W. Stummer,
Warszawa 1963, s. 229. Wed}ug rozpoznania ks. Wojciecha Danielskiego i Krzysztofa Brachy
brewiarz pochodzi z opactwa $w. Krzyza na Lys$¢cu — por. W. Danielski, Kult sw. Wojciecha na
ziemiach polskich, Lublin 1997, s. 347; K. Bracha, Dziedzictwo duchowe benedyktynéw swietokrzy-
skich w sredniowieczu, ,Debaty $wietokrzyskie” 1 (2014), s. 67.

45 Dokumentacja konserwatorska sporzadzona przez Witomile Wolk-Jezierska, wykonawczynie kon-
serwacji obiektu, dostepna jest w Gabinecie Rekopiséw Biblioteki Uniwersyteckiej w Warszawie.

46 Por. Katalog rekopisow..., dz. cyt., s. 229.

47 W tabeli zastosowano nastepujace skréty: N — nokturn, r - responsorium, v - werset. W przypad-
ku Antyfonarza Mscislawa i Antyfonarza Staniateckiego, w ktérych to zZrédlach wystepuja tylko
3 responsoria nie przyporzadkowane do okreslonego nokturnu, umieszczono je we wskazanych
miejscach, kierujac sie analogia ich wystepowania w pozostalych kodeksach.



N2/r3

N2/v3

N3/r1

N3/v1

N3/r2

N3/v2

N3/r3

N3/v3

Antyfonarz
Mscistawa

Feria VI in Parasceve

N1/r1

N1/v1

N1/r2

N1/v2

N1/r3

N1/v3

N2/r1

N2/v1

N2/r2

N2/v2

N2/r3

N2/v3

N3/r1

N3/v1

N3/r2

N3/v2

N3/r3

N3/v3

Antyfonarz
Mscistawa

Omnes amici mei dereliqu-
erunt me

Et dederunt in escam
meam

Caligaverunt oculi mei
a fletu meo

O vos omnes qui transitis

Tradiderunt me in manus
impiorum

Astiterunt reges terrae

Responsoria Triduum Sacrum...

Antyfonarz Stanigtecki
ms. 2

Amicus meus osculi me
tradidit signo

Bonum illi erat ei si natus

Revelabunt caeli iniquita-
tem Judae et terra

In die perditionis servabitur

O Juda qui dereliquisti
consilium pacis

Juda osculo filium hominis

Antyfonarz Stanigtecki
ms. 2

Vinea mea electa ego te
plantavi

Saepivi te et lapides elegi
ex te

Velum templi scissum est
et omnis

Petrae scissae sunt et mo-
numenta aperta

Tenebrae factae sunt dum
crucifixisset Jesum

Exclamans Jesus voce mag-
na ait pater

Brewiarz
Lubinski

Ecce turba et qui vocabatur
Judas

Filius quidem hominis vadit
Amicus meus osculi me

Melius illi erat

Revelabunt caeli iniquita-
tem Judae

In die perditionis servabitur

O Juda qui dereliquisti
consilium pacis

Juda osculo filium hominis

Brewiarz
Lubinski

Omnes amici mei dereliqu-
erunt me

Et dederunt in escam
meam

Caligaverunt oculi mei
a fletu meo

O vos omnes qui transitis
Tamquam ad latronem

Filius quidem hominis
Jesum tradidit impius

Etingressus Petrus in
atrium

Tradiderunt me in manus
Alieni insurrexerunt in me

Barabbas latro dimittitur
Ecce turba et qui vocabatur
Judas

Velum templi scissum est
Amen dico tibi hodie
mecum

Vinea mea electa ego te
plantavi

Saepivi te et lapides elegi
ex te

Tenebrae factae sunt

Cum ergo accepisset
acetum
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Brewiarz benedyktyniski
rps BUW 184

Ecce turba et qui vocabatur
Judas

Filius quidem hominis vadit

Revelabunt caeli iniquita-
tem Judae

In die perditionis servabitur
Amicus meus osculi me

Melius illi erat

0 Juda qui dereliquisti
consilium pacis

Juda osculo filium hominis

Brewiarz Benedyktyniski
rps BUW 184

Omnes amici mei dereliqu-
erunt me

Et dederunt in escam
meam

Caligaverunt oculi mei
a fletu meo

O vos omnes qui transitis

Tradiderunt me in manus
impiorum

Astiterunt reges terrae

Tamquam ad latronem
Cumque injecissent manus

Jesum tradidit impius

Adduxerunt autem ad
Caipham principem

Barabbas latro dimittitur

Ecce turba et qui vocabatur
Judas

Vinea mea electa ego te
plantavi

Saepivi te et lapides elegi
exte

Velum templi scissum est

Amen dico tibi hodie
mecum

Tenebrae factae sunt

Cum ergo accepisset
acetum
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Sabbato Sancto

N1/r1

N1/wv1

N1/r2

N1/v2

N1/r3

N1/v3

N2/r1

N2/v1

N2/r2
N2/v2

N2/r3

N2/v3

N3/r1

N3/v1

N3/r2

N3/v2

N3/r3

N3/v3

Antyfonarz
Mscistawa

Sepulto domino signatum
est monumentum

Ne forte veniant discipuli
ejus
Jerusalem luge et exue

Deduc quasi torrentem
lacrimas

Sicut ovis ad occisionem
ductus est

Tradidit in mortem animam

Dominica Resurrectionis

N1/r1

N1/v1

N1/r2

N1/v2

N1/r3

Antyfonarz
Mscistawa

Angelus domini descendit
de caelo

Etintroeuntes in
monumentum

Angelus domini locutus est
mulieribus

Jesum quaeritis Nazarenum

Maria Magdalena et altera
Maria

Debora Wiackiewicz OSB

Antyfonarz Stanigtecki
ms. 2

Aestimatus sum cum de-
scendentibus in lacum

Posuerunt me in lacu
inferiori in
Agnus dei Christus immola-

tus est pro

Christus factus est pro
nobis oboediens

Sicut ovis ad occisionem
ductus est

Tradidit in mortem animam
suam et

Antyfonarz Stanigtecki
ms. 4

Angelus domini descendit
de caelo

Angelus domini locutus est
mulieribus dicens

Angelus domini locutus est
mulieribus

Sicut dilexit me pater
etego

lacuna

Brewiarz
Lubinski

Sepulto domino signatum
est monumentum

Ne forte veniant discipuli
ejus
Jerusalem luge et exue

Deduc quasi torrentem
lacrimas

Plange quasi virgo plebs
mea

Ululate pastores et clamate

Recessit pastor bonus fons
aquae vivae

Ante cujus conspectum
mors fugit

O vos omnes qui transitis
Attendite universi populi

Ecce quomodo moritur
justus

In pace factus est locus
ejus

Aestimatus sum cum de-
scendentibus in lacum

Et sicut vulnerati
dormientes

Agnus dei Christus immola-
tus est pro

Christus factus est pro
nobis oboediens

Sicut ovis ad occisionem
ductus est

Tradidit in mortem animam
suam et

Brewiarz
Lubinski

Angelus domini descendit
de caelo

Angelus domini locutus est
mulieribus dicens

Angelus domini locutus est
mulieribus

Ecce praecedet vos in
Galilaesam

Maria Magdalena et altera
Maria

Brewiarz Benedyktyniski
rps BUW 184

Sepulto domino signatum
est monumentum

Ne forte veniant discipuli
ejus
Jerusalem luge et exue

Deduc quasi torrentem
lacrimas

Plange quasi virgo plebs
mea

Ululate pastores et clamate

Recessit pastor bonus fons
aquae vivae

Ante cujus conspectum
mors fugit

O vos omnes qui transitis
Attendite universi populi

Ecce quomodo moritur
justus

In pace factus est locus
ejus

Aestimatus sum cum de-
scendentibus in lacum

Et sicut vulnerati
dormientes

Agnus dei Christus immola-
tus est pro

Christus factus est pro
nobis oboediens

Sicut ovis ad occisionem
ductus est

Tradidit in mortem animam
suam et

Brewiarz Benedyktyniski
rps BUW 184

Angelus domini descendit
de caelo

Angelus domini locutus est
mulieribus dicens

Angelus domini locutus est
mulieribus

Jesum quaeritis Nazarenum

Maria Magdalena et altera
Maria



N1/v3

N1/r4

N1/v4

N2/r1

N2/v1

N2/r2

N2/v2

N2/r3

N2/v3

N2/r4

N2/v4

N3/r1

N3/v1

N3/r2

N3/v2

N3/r3

N3/v3

N3/r4

N3/v4

Antyfonarz
Mscistawa

Et valde mane una
sabbatorum

Si conresurrexistis cum
Christo

Mortui enim estis et vita
vestra

Expurgate vetus
fermentum

Mortuus est propter delicta
nostra

Christus resurgens ex
mortuis

Mortuus est enim propter
delicta nostra

Virtute magna reddebant
apostoli

Repleti quidem spiritu
sancto

Surgens Jesus dominus
noster

Una ergo sabbatorum
cum fores

Surrexit pastor bonus qui
posuit

Etenim pascha nostrum

Ecce vicit leo de tribu Juda

Dignus est agnus qui oc-
cisus est

Data est mihi omnis pote-
stas in caelo

Ecce ego vobiscum sum
omnibus diebus

Dum transisset sabbatum
Maria Magdalena

Et valde mane una sabba-
torum veniunt

Responsoria Triduum Sacrum...

Antyfonarz Stanigtecki
ms. 4

lacuna
Si consurrexistis cum

Christo

Mortui enim estis et vita
vestra

Expurgate vetus
fermentum

Non in fermento malitiae et
nequitiae

Christus resurgens ex
mortuis

Mortuus est enim propter
delicta nostra

Virtute magna reddebant
apostoli

Repleti quidem spiritu
sancto

Surgens Jesus dominus
noster

Una ergo sabbatorum
cum fores

Surrexit pastor bonus qui
posuit

Etenim pascha nostrum

Ecce vicit leo de tribu Juda

Dignus est agnus qui oc-
cisus est

Data est mihi omnis pote-
stas in caelo

Ecce ego vobiscum sum
omnibus diebus

lacuna

Et valde mane una sabba-
torum veniunt

Brewiarz
Lubinski

Cito euntes dicite disci-
pulis ejus

Surgens Jesus dominus
noster

Surrexit dominus de
sepulcro

Expurgate vetus
fermentum

Christus resurgens ex
mortuis

Virtute magna reddebant
apostoli

Repleti quidem spiritu
sancto

Tulerunt dominum meum
et nescio

Cito euntes dicite disci-
pulis ejus

Si conresurrexistis cum
Christo

Mortui enim estis et vita
vestra

Ecce vicit leo de tribu Juda
Et unus de senioribus
dixit mihi

Isti sunt agni novelli

In conspectu agni amicti
stolis albis

De ore prudentis procedit
mel alleluia

Quam dulcia faucibus meis
eloquentia tua
Dum transisset sabbatum

Maria Magdalena

Et valde mane una sabba-
torum veniunt

Brewiarz Benedyktyniski
rps BUW 184

Cito euntes dicite disci-
pulis ejus

Si consurrexistis cum
Christo

Mortui enim estis et vita
vestra

Expurgate vetus
fermentum

Non in fermento malitiae et
nequitiae

Christus resurgens ex
mortuis

Mortuus est enim propter
delicta nostra

Virtute magna reddebant
apostoli

Repleti quidem spiritu
sancto

Surgens Jesus dominus
noster

Una ergo sabbatorum
cum fores

Surrexit pastor bonus qui
posuit

Surrexit dominus de
sepulcro

Ecce vicit leo de tribu Juda
Et unus de senioribus dixit
Data est mihi omnis pote-
stas in caelo

Ecce ego vobiscum sum
omnibus diebus

Dum transisset sabbatum
Maria Magdalena

Et valde mane una sabba-
torum veniunt

Jak wynika z powyzszych zestawien, rodzime oficjum monastyczne Triduum
Sacrum ma wyjatkowo identyczny uklad jak oficjum katedralne z dziewie-
cioma czytaniami i responsoriami, po trzy dla kazdego nokturnu. Wyjatek
stanowig Antyfonarz Mscistawa i antyfonarz staniatecki, ktére podaja jedynie
trzy responsoria. Responsoria z Tyrica odpowiadaja pierwszemu, stanigteckie
za$ trzeciemu nokturnowi formularza 3-nokturnowego.
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Feria V in Cena Domini Feria VI in Parasceve Sabbato Sancto Dominica Resurrectionis
N1 N2 N3 N1 N2 N3 N1 N2 N3 N1 N2 N3
Antyf
n' y onarz IAB AJH ABI ABDS IOGE Mjuc
Mscistawa
Antyfonarz
Staniatecki DJL CBE GHI AB_S IOGE MJU_
ms. 4
Brewi
rewiarz AB CFK DL AD IHG  BCE  ABC  DEF  GHI  ABDE IGHS  JKLC
Lubinski
Brewiarz
Benedyktynski IAB CFK JDL AJH DIG CBE ABC DEF GHI ABDS IOGE MjuC
rps BUW 184

Uklad responsoriéw matutinum Triduum Sacrum wedtug oznaczen literowych zastosowanych
w wykazie Le Roux

W odréznieniu od trzech pierwszych formularzy Triduum Paschalnego,
czwarte oficjum niedzieli Zmartwychwstania zachowuje uklad formalny
zgodny ze wskazaniami podanymi w Regule $w. Benedykta wyznaczajacymi
po 4 czytania i responsoria w kazdym z trzech nokturnéw, czyli w sumie 12
(Sw. Benedykt z Nursji, Reguta, 11)*.

Uklad responsoriow w formularzu feria V in cena Domini jest zblizony we
wszystkich opisanych Zrdédlach. Kodeks lubinski i warszawski powtarzaja
trzy responsoria zawarte w antyfonarzu z Tynca oraz te zapisane w rekopisie
stanigteckim.

W przypadku formularza dla feria VI in Parasceve jedynie warszawski
kodeks zawiera responsoria tynieckie i stanigteckie w identycznym ukladzie.
Brewiarz lubinski reprezentuje inny ich dobdr.

W Wielka Sobote uktad responsoriow matutinum jest identyczny w zrédle
lubinskim i warszawskim z takimi samymi responsoriami trzeciego nokturnu
jak w Staniagtkach, natomiast kodeks tyniecki przewiduje odmienne trzecie
responsorium Sicut ovis ad occisionem ductus est, ktére w pozostaltych ma-
nuskryptach umieszczone jest jako ostatnie (dziewiate).

Uklad responsoriow w formularzu na niedziele wielkanocnag jest identyczny
w kodeksie tynieckim i warszawskim, by¢ moze réwniez w rekopisie stanig-
teckim, w ktérym nie zachowaly sie responsoria trzecie i ostatnie. Brewiarz
lubinski przewiduje odmienny dobdr i uklad responsoridow.

Podsumowujac, trzy sposrdd czterech opisanych zZrédel przechowujacych
formularze matutinum Triduum Sacrum wykazuja znaczne podobienstwa
w doborze i ukladzie responsoriow. Sa to kodeksy: tyniecki, staniatecki

48 Sw. Benedykt z Nursji, Regula, dz. cyt., s. 97-98.
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i warszawski. Dwa pierwsze podaja tylko jeden nokturn z trzema responso-
riami na trzy kolejne dni Triduum. Wiaze sie to by¢ moze z wplywem tradycji
cysterskiej, ktéra przewiduje na te dni jedynie trzy responsoria w matuti-
num®. Trudno stwierdzi¢, w jaki sposdb cysterskie zwyczaje liturgiczne prze-
niknely do Srodowiska benedyktyndw tynieckich. Wiadomo, ze opat MS$cistaw
utrzymywal kontakt z opatem jedrzejowskim, jednak na temat jakichkolwiek
zmian w liturgii sprawowanej w Tynicu pod wplywem cystersow brak wzmia-
nek w literaturze. Co do kodeksu stanigteckiego, nie wiadomo czy by} kopia
ksigg tynieckich, czy wczes$niejszych antyfonarzy uzywanych w opactwie
benedyktynek. By¢ moze kopista, wspomniany Tomasz, wzorowat sie na tra-
dycji utrwalonej w Antyfonarzu Mscistawa i zapisat tylko trzy responsoria,
jednak nie identyczne z tynieckimi. Responsoria z obu wzmiankowanych
kodeksdw zdaja sie pochodzi¢ z weze$niej funkcjonujacego archetypicznego
ukladu responsoriéw matutinum, przypominajacego swym nastepstwem
wz0r zachowany w brewiarzu ,warszawskim”. Rekopis lubinski zdaje sie
reprezentowac odmienng, od pozostatych, tradycje.

4. Polskie zrodta na tle poréwnawczym

Raymond Le Roux w pracy Répons du Triduo Sacro et de Paques zestawil ze
soba serie responsoriow na Triduum Sacrum z ponad czterystu rekopisow
idrukow reprezentujacych zaréwno tradycje monastyczna, jak i diecezjalna.
Sporzadzony wykaz przedstawia obraz ogromnego zréznicowania w kwestii
doboru tekstow na poszczegolne dni Triduum. Autor wyodrebnit 117 odmien-
nych ukladéw responsoriéw na Wielki Czwartek, 127 na Wielki Pigtek, 53 na
Wielka Sobote i 128 na niedziele Zmartwychwstania. Tym bardziej uderzajace
jest, ze uklad responsoriow w kodeksach tradycji tynieckiej zbiezny jest tylko
z dwoma wymienionymi przez le Roux rekopisami, mianowicie brewiarzami
z zenskiego opactwa benedyktynskiego $w. Maura w Verdun. Pierwszy z nich
to XIV-wieczny kodeks przechowywany w Bibliotheque Nationale w Paryzu

49 Por. uklad responsoriéw matutinum w Zrédlach cysterskich w zestawieniach opracowanych przez
0. Le Roux: R. Le Roux, Répons du Triduo Sacro et de Paques, dz. cyt., s. 168-173. Por. takze indeksy
kodekséw o proweniencji cysterskiej w bazie danych Cantus. A Database for Latin Ecclesiastical
Chant: http://cantusdatabase.org.
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o sygnaturze ms. lat. 1029 A%, drugi to pochodzacy z drugiej polowy XIII wieku
brewiarz z Bibliotheque Municipale w Epinal (sygnatura ms. 97)5.
Brewiarz lubinski wykazuje zgodno$¢ pod wzgledem zawartych w nim re-
sponsoriow matutinum Triduum Sacrum z nastepujgcymi rekopisami umiesz-
czonymi w wykazie o. Le Roux:
1. XIII-wieczny kodeks z Akwizgranu (Aix-la-Chapelle) zawierajacy teksty
oficjum tradycji katedralnej.
2. XlII-wieczny brewiarz niewiadomego pochodzenia, Bruksela, Biblio-
théque Royale (ms. 510)33.
3. XV-wieczny brewiarz z opactwa benedyktynskiego w Altdorf, prze-
chowywany w Bibliotheque Municipale w Colmar (sygn. ms. 461)>.
4. Brewiarzz1332rokupochodzacy z benedyktynskiego opactwa $w. Arnul-
fa w Metz, obecnie w Bibliotheque Municipale w Metz (sygn. ms. 333)%.
5. Drukowany brewiarz z Kolonii z 1495 roku.
6. XIV-wieczny brewiarz kolegiaty z Saint-Dié, obecnie w Bibliothéque
Municipale w Saint-Dié (sygn. ms. 59)%.
7. Brewiarz z 1580 roku pochodzacy z opactwa $w. Pawla w Senones,
przechowywany w Bibliothéque Municipale w Epinal (sygn. ms. 76)%".
8. XIII-wieczny brewiarz z Metz (pars hiemalis) przechowywany
w Bibliotheque Municipale w Metz (sygn. ms. 461)3.
9. XV-wieczny brewiarz z Metz, obecnie w Bibliotheque Municipale
w Metz (sygn. ms. 588)%.
10. XIV-wieczny brewiarz z benedyktynskiego opactwa $w. Symforiana
w Metz, obecnie w prywatnej kolekcji.
Przedstawione powyzej zaleznos$ci odnosza sie do trzech oficjow Triduum
Sacrum: Wielkiego Czwartku, Wielkiego Piatku i Wielkiej Soboty. Dobor teks-
téw na uroczysto$¢ Zmartwychwstania Panskiego jest w polskich zrédiach

50 V.Leroquais, Les Bréviaires manuscrits des bibliothéques publiques de France, t. 3, Paris 1934, s. 10.

51 Tamze,t. 2, s. 88.

52 Indeks kodeksu (D-AAm G 20) umieszczony w bazie Cantus. A Database for Latin Ecclesiastical
Chant: http://cantusdatabase.org.

53 J.van den Gheyn, Cathalogue des manuscrits de la Bibliotéque Royale de Belgique, t. 1, Bruxelles
1901, s. 323. Le Roux podaje stara sygnature manuskryptu ms. 353.

54 V. Leroquais, Les Bréviaires..., dz. cyt., t. 2, s. 9.

55 Tamze, s. 226.

56 Tamze, t. 4,s. 133.

57 Tamze,t. 2, s. 82.

58 Tamze, s. 231.

59 Tamze, s. 252.
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oryginalny i nie znajduje dokladnego odpowiednika w kodeksach przebada-
nych przez Le Roux. Obydwa wymienione Zrddla z opactwa $w. Maura nie
zawieraja responsoriéw na niedziele Zmartwychwstania, co uniemozliwia
porownanie tekstow tradycji tynieckiej z tamtejsza. Natomiast zestawienie
tekstow na Wielkanoc z brewiarza lubinskiego i wymienionych wyzej po-
krewnych Zrédet zachodnich przedstawia sie nastepujaco:

Brewiarz

Lubirski 2, 3. 4. 5. 6. 7. 8. 9. 10.
A A A - A A - - A A -
B B B B B B B
D © © © © € €
E D D D D D D
1 E E E E E E
G F 1 1 1 1 1
H G G G G G G
S H H H H H H
J 1 S S S S S
K J J J J J J
L K K K K K K
C L L L L L L

M o (® B B B
M o o o (0]

U M M M M

U U U U

Uklad responsoriéw matutinum niedzieli Zmartwychwstania wedlug oznaczen literowych zasto-
sowanych w wykazie Le Roux

Jak wynika z powyzszego wykazu, wsrdd zrdédetl zblizonych do tradycji
lubinskiej wyr6zni¢ mozna trzy rézne modele doboru responsoriéw. Model 1T
11IT obejmuje wszystkie responsoria lubinskie, cho¢ w nieco innej kolejnosci,
co posrednio potwierdza wykazane wcze$niej zalezno$ci miedzy tradycja
lubinska i wyszczegdlnionymi kodeksami.

Wszystkie z wymienionych powyzej zZrddel pochodza z o$rodkéw diece-
zjalnych lub monastycznych polozonych na obszarze historycznego regionu
Lotaryngii lub w jego poblizu, np. Kolonia. Lokalizacja ta potwierdza hipotezy
historykéw co do nadmozanskiego pochodzenia pierwszych grup mnichéw
przybylych na ziemie polskie®. Jednakze zagadnienie wzajemnych zaleznosci
i pokrewienstwa tradycji utrwalonych w polskich Zrédlach oraz ich zwiazkéw

60 Por. L. Génicot, Polska i kraj nadmozariski w sredniowieczu. Krétkie podsumowanie i sugestie
dalszych badan, [w:] Belgia—Polska. Bilans i perspektywy badawcze, red. ]. Rebeta, Lublin 1988,
s. 12n. Por. takze: U. Berliere, Bénédictins liégéois en Pologne au XIIe siécle, ,Revue Bénédictine”
13(1896) nr 1-4, s. 112-117, https://doi.org/10.1484/].RB.4.04531; G. Labuda, Kto i kiedy ufundowat
klasztor w Tyricu?, [w:] Benedyktyni tynieccy w sredniowieczu..., dz. cyt., s. 23-39.
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ze zwyczajami liturgicznymi osSrodkéw europejskich domaga sie przeprowa-
dzenia bardziej gruntownych badan. Rezultat dokonanych powyzej poréwnan
moze stac sie inspiracja do przeprowadzenia podobnych zestawien uwzgled-
niajacych inne formularze, np. niedziel i suchych dni adwentu, uroczystosci
Wszystkich Swietych, Poswiecenia Ko$ciola, oficjum za zmarlych, w ktérych
pojawiaja sie najliczniejsze i charakterystyczne warianty dotyczace doboru
i kolejnosci responsoriow®. Poréwnanie wiekszej ilosci formularzy ukaze
szerszy obraz omawianego zagadnienia. Nalezy takze przeprowadzi¢ bar-
dziej rozlegle i wnikliwe badania dotyczace wzajemnych zalezno$ci miedzy
polskimi tradycjami sprawowania officium divinum z uwzglednieniem pozo-
stalych zachowanych Sredniowiecznych zrddel benedyktynskich, zwlaszcza
kodekséw z Legnicy, aby wykaza¢ wplywy w obrebie oficjum zachodzace
pomiedzy poszczegolnymi konwentami i wyodrebnié, na ile to mozliwe, ich
pierwotne wzorce liturgiczne.

61 Wyszczegdlnione formularze wymienia w swoich badaniach o. Gabriel Beyssac. Materiaty za-
wierajace jego prace przechowywane sa w opactwie Saint-Benoit de Port-Valais w Bouveret
w Szwajcarii.
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Abstrakt

Responsoria Triduum Sacrum w polskich benedyktynskich
Zrédtach officium divinum w epoce przedtrydenckiej

Niniejszy artykul prezentuje polskie przedtrydenckie ksiegi do sprawowania liturgii godzin pocho-
dzace z klasztoréw benedyktyniskich i zawarte w nich teksty responsoriéw matutinum przeznaczone
na kolejne dni Triduum Sacrum. Wymienione responsoria przedstawiono na tle innych europejskich
zrodel oficjum, wykazujac jednocze$nie zwiazki polskiej benedyktynskiej tradycji liturgicznej ze
zwyczajami kultywowanymi w réznych o$rodkach diecezjalnych i monastycznych Europy Zachodnie;.

Stowa kluczowe: responsorium; oficjum; benedyktyni; Triduum Sacrum; $redniowiecze; brewiarz;
antyfonarz

Abstract

The Triduum Sacrum Responsive Prayers in Polish Benedictine
officium divinum Sources in the Pre-Tridentine Age

This article presents the Polish pre-Tridentine books for the celebration of the Divine Office origi-
nating in Benedictine monasteries and the texts of the responsories’ matutinum contained within
them intended for consecutive days of the Sacred Triduum. The mentioned responsive prayers are
presented in relation to other European sources of the office, at the same time demonstrating the
relationship between the Benedictine liturgical traditions and the customs cultivated in different
diocesan and monastic centers in Western Europe.

Keywords: Responsive Prayers; Holy Office; Benedictines; Sacred Triduum; middle ages; Breviary;
antiphonary
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Archetyp liturgii stowa w liturgii synagogalnej
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Genezy liturgii chrzescijanskiej nalezy upatrywac w liturgii hebrajskie;j.
Podstawa jest Biblia. Nie chodzi tu tylko o Stary Testament, ale takze o zapo-
zyczona z literatury apokryficznej chociazby znang modlitwe Wieczny odpo-
czynek (4 Ezd 2, 34n). Ta ksiega napisana w I wieku po Chrystusie w jezyku
semickim zostala przettumaczona na jezyk grecki, a nastepnie na lacine,
iwlaczono ja do dodatku Wulgaty®.

Kiedy Kosciol rozszerzyl sie poza Palestyne, zaczely mie¢ wplyw inne kul-
tury: hellenistyczne, rzymskie lub lokalne. Zachowala sie jednak struktura
liturgii synagogalnej w oparciu o zapisy biblijne. Nie mozna jednak twierdzic,
ze niektdre obrzedy liturgii chrzescijanskiej powstaly z niczego, ale mialty
swoje pewne poczatki w liturgii judaistycznej.

1. Liturgia stowa

Nie mozna dokladnie zrekonstruowac celebracji szabatu w synagodze, ponie-
waz ona ewoluowala. Stuzba synagogalna rozpoczynatla sie w sobote, okolo

1 Por. Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam. Divisionibus, summariis et concordantiis ornata.
Denuo ediderunt complures Scripturae Sacrae Professores Facultatis theologicae Parisiensis et
Seminarii Sancti Sulpitii, Romae 1947, s. 135%; Soboér Florencki na sesji 11 z 4 lutego 1442 (8, 3)
wymienia tylko Ksiege Ezdrasza i Ksiege Nehemiasza — Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3,
oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2003, s. 585; Sobér Trydencki na sesji 4 z 8 kwietnia 1546
(1, 3), podaje 1i2 Ezdrasza (zwang Nehemiasza) - Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2005, s. 211. Z tej racji ttumaczenie ks. Jakuba Wujka z 1596 roku nie
zawiera 4 Ezd, nawet w dodatku — por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, w przekladzie
polskim Jakuba Wujka, Krakéw 1962.
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godziny 9, a takze w poniedzialek i czwartek w tym samym czasie, w ktérym
w Swiatyni sktadano ofiare poranng (por. Kpt 6, 5. 13)2.

W synagodze czytano Tore i Prorokéw, przede wszystkim w szabat.
Zaswiadczaja o tym teksty Nowego Testamentu: £k 4, 16; Dz 15, 21; 13, 14.
Na poszczegolne dni i $wieta byta wybierana odpowiednia liczba lektoréw:
w szabat rano — 7 lektorow, w $wieta — 5 (w Yom Kippur - 6), w tygodniu
i szabat wieczorem - 3 lektoréw. Pierwszy i ostatni lektor odmawial blogo-
slawienstwo (por. Ne 9, 5b)°.

Celebracja w synagodze rozpoczynatla sie odméwieniem Shema (Stuchaj).
Obejmowata ona dwie formuly blogostawienstwa polaczone z recytowaniem:
Pwt 6, 4-9; 11, 13-21 oraz Lb 15, 37-41 i koricowym blogostawienstwem.
Pierwsza cze$¢ zaleca mito$¢ Boga, druga mowi o zachowaniu przykazan
Bozych, a trzecia nakazuje, aby fredzle ubioru przypominaly przykazania
Boze. Nalezy zauwazy¢, ze juz Didache (przetom IiII wieku) w miejsce Shema
wprowadza Modlitwe Panska: ,Nie mddlcie sie jak obtudnicy, lecz jak Pan
rozkazal w Ewangelii swojej. Tak sie modlcie: «Ojcze nasz, ktory jeste$ w nie-
bie...» [...]. Te modlitwe powtarzajcie trzy razy dziennie”.

Nastepnym momentem sa czytania. Modelem synagogalnej liturgii stowa
jest Ne 8, 1-8. Gdy Ezdrasz otworzy! ksiege Prawa, caly lud powstal (w. 5),
aby wyrazi¢ cze$¢ wzgledem stowa Bozego, a zarazem swoja gotowos¢ do
spelniania polecen Boga. Ezdrasz przed odczytaniem Prawa odmoéwit krétka
modlitwe pochwalng: ,Niech bedzie uwielbiony Pan, wielki B6g”, a lud po-
twierdzajac ja, dwukrotnie wolal: ,Amen” (w. 6). Odpowiedzi towarzyszylo
podnoszenie rak, co prawdopodobnie oznaczalo wolanie o pomoc do Boga,
szczegOlnie w rozpaczliwych sytuacjach (por. Ezd 9, 5). Po tym lud upadt
na kolana, twarza do ziemi (w. 7)5. W synagodze na poczatku czytanie Tory
(czyli Piecioksiegu) traktowano jako lectio continua, a jej zakonczenie zalezalo
od przewodniczgcego. Chodzilo o to, aby Izraelici mogli ustysze¢ cala Tore.
Z Talmudu wynika, ze w Palestynie obowigzywat cykl trzyletni. Dzielono

2 Por. A. Nocent, Storia della celebrazione dell’Eucaristia, [w:] Eucaristia. Teologia e storia della
celebrazione, a cura di S. Marsili, A. Nocent, M. Augé, A.]. Chupungo, Casale Monferrato 1983,
s. 194 (Anamnesis, 3.2).

3 J.Chmiel, Zydowskie korzenie chrzescijariskiej liturgii, ,Ateneum Kaplarskie” 82 (1990) z. 1 (485),
s. 56.

4 Nauka Dwunastu Apostotow, 8, [w:] Antologia literatury patrystycznej, t. 1, opr. M. Michalski,
Warszawa 1975, s. 18.

5 Ksiega Ezdrasza-Nehemiasza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. H. Lang-
kammer, Poznan 1971, s. 253.
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zatem Tore na 154-158 czesci (sedarim), a kazda z nich musiata zawiera¢ co
najmniej 21 wierszy. Ten podziat wynikal z 50 lub 51 dni szabatowych w ciagu
roku (majac na uwadze rok ksiezycowy). W dni §$wiateczne, ktére przypadaly
w szabat, czytano perykopy dotyczace Swieta®.

Wybrani lektorzy gromadzili sie przed Tora i odczytywali kolejno wyzna-
czone fragmenty ze zwoju. Wiadoma jest rzecza, ze jezyk hebrajski zawieratl
tylko spolgloski. W zwigzku z tym czytanie to bylo nie tylko uroczysta de-
klamacja, ale tez $piewem wypowiadanego tekstu, co sprawialo uroczystg
recytacje. Czytajacy by} zobowigzany do skrupulatnosci, dlatego wskazywal
sobie stowo po stowie. Nie mdgt tego czyni¢ palcem, ale uzywal matego preta
zakonczonego w ksztalcie dloni z wysunietym palcem wskazujacym’.

Po lekturze Tory byty czytania z prorokéw, czyli od Ksiegi Jozuego do Ksiegi
Prorokdw Mniejszych wiacznie. Dlugo$¢ i czes¢ tych ksigg byta dowolna®. Nie
stosowano lectio continua. Byty to czytania krétkie, obejmujgce po 4-5 wersow,
a nawet tylko jeden. W Swieta odczytywano inne ksiegi: w $wieto Purim —
Ksiege Estery, w Piecdziesigtnice — Ksiege Rut, w siodmym dniu Paschy - Piesni
nad Pie$niami, a w dniu pamieci zburzenia Swigtyni - Lamentacje®. Prorokéw
czytala tylko jedna osoba. Przed czytaniem Prorokéw nalezalo zwinac¢ zwoj
Tory. Oznaczalo to mniejsza range czytan prorockich. Blogoslawienstwa to-
warzyszace temu czytaniu podkreslaty teologiczng jednos¢ Tory i Prorokow?.
Zwyczaj lektury Prorokéw pochodzi z okresu przedladowan religijnych za
krolow syryjskich, kiedy to czytanie Tory bylo zabronione. Po ustaniu przesla-
dowan nie zaniechano jednak czytan z Prorokow!!. Ten zwyczaj poSwiadcza
takze £k 4, 16b-17a oraz Dz 13, 14-15.

Warto w tym miejscu dostrzec znaczenie Tory, ktéra jak widac¢, miata wiek-
sza warto$¢ anizeli Prorocy. Pigecioksiag powstal z sakralnego kultu i jest czyms$
innym niz literatura historyczna. Przedstawia historie zbawienia w kulcie.
Stanowi realne wyobrazenie zbawczego wydarzenia, w ktorym zgromadzenie
bierze bezposredni udzial. W zwigzku z tym Tora otrzymuje charakter sakral-
ny, rzec by mozna, iz zyskuje wymiar ,sakramentalny”, poniewaz odréznia

6 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1494; Nocent, Storia della celebrazione..., dz. cyt.,
s.194; S. P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, Krakéw 1999, s. 38.

7 Por.S. P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, dz. cyt., s. 38-41.

8 G.Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, stowo wstepne napisat E. Dgbrowski, tt. z jez. wt. J. Skowronski,
Warszawa 1956, s. 91.

9 B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1494.

10 Por. S.P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, dz. cyt., s. 42.

11 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1494-1495.
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sie od kazdego innego historycznego przekazu. Zostaje zatem umieszczona
w posrodku religijnego zycia ludu. Dzieki temu liturgia synagogalna stala sie
»starotestamentalnym zywym Ko$ciolem”2.

Kolejnym momentem liturgii synagogalnej bylo wyglaszanie homilii. Jej
wzor znajduje sie u Ne 8, 7-8. Wedtug Nehemiasza tekst Tory by} wyjasnia-
ny przez trzynastu lewitéw. Trudniejsze miejsca wyjasniano tak, aby je lud
zrozumial. Lewici mieli obowiazek w sposéb przystepny przyswoic¢ ludowi
zasady Prawa®®. Wyjas$nianie Tory nastepowalo po kazdym wersecie, nato-
miast przy czytaniu Prorokéw - co trzy wiersze. R6znica byla takze w liczbie
0s0b objasniajacych. Wedtug Ne 8, 7 Prawo wyjasnialo kilka oséb, a Prorokéow
tylko jedna. Widac to chociazby na przykladzie £k 4, 16-30 1ub Dz 13, 14-16.
W czasach wczesnochrzescijanskich sw. Justyn (zmarty okolo 165 roku) mo-
wil o homilii podczas dwczesnej mszy Swietej: ,Czyta sie wtedy pamietniki
apostolskie lub pisma prorockie, jak dtugo na to czas pozwala, gdy za$ lektor
skonczy, przelozony zywym stowem upomina i zacheca do nasladowania
tych wzniostych nauk”s,

Spiew psalméw byl wlaczony w cala liturgie synagogalng. Na poczatku
szabatu $piewano Ps 95-99 (94-98) i 29 (28). Byly to psalmy reprezentujace
sze$¢ dni tygodnia. Nastepnie $piewano Ps 113-118 (112-117) 1136 (135) z al-
leluja. Dla tych psalmoéw stosowany byl $piew responsoryjny wykonywany
przez lud w postaci refrenu alleluja po kazdym wersecie odczytywanym przez
lektora. Nastepowalo po nich osiemnascie krotkich modlitw — Shemone’esre
(Osiemnascie), nazywanych takze amidah (czyli odmawiane w postawie sto-
jacej) albo po prostu Tefillah (modlitwa). Nalezy jednak zauwazy¢, ze pozniej
zostaly przeniesione bezposrednio po Shema. Mozna tu zatem dostrzec ar-
chetyp chrze$cijaniskiej modlitwy wstawienniczej's. Réwniez $piewy psalmow
polaczone z alleluja wystepuja w Tradycji Apostolskiej: ,Nastepnie diakon
wezmie kielich z mieszaning przeznaczona do ofiarowania i bedzie odmawial

12 C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 2: Lud Bozego Przymierza, przel. S. Stanczyk, Tuchéw
1995, s. 195.

13 H.Langkammer, Ksiega Ezdrasza..., dz. cyt., s. 254-255.

14 Odwoluje sie do tego tekstu: Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium
homiletyczne, nr 4.

15 Justyn, Apologia, 1, 67, [w:] Antologia literatury patrystycznej, t. 1, opr. M. Michalski, Warszawa
1975, 5. 97.

16 Por. A. Nocent, Storia della celebrazione..., dz. cyt., s. 194-195.; ]. Chmiel, Zydowskie korzenie...,
dz. cyt., s. 59.
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psalmy opatrzone «Alleluja», przed kazdym za$ nowym psalmem prezhiter
bedzie go wzywal stowami: «Ponownie z tychze psalmow»”*".

Zgromadzenie w synagodze konczytlo sie blogostawienstwem udzielanym
przez kaplana z podniesiong prawa reka. Wypowiadal wtedy blogostawien-
stwo dane Aaronowi: ,Niech cie Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpro-
mieni oblicze swe nad toba, niech cie obdarzy swa taska. Niech zwréci ku tobie
oblicze swoje i niech cie obdarzy pokojem” (Lb 6, 24-26). Nalezy zauwazy¢, ze
kaptan, chociaz uzywal zaimka osobowego w liczbie pojedynczej, to jednak
zwracal sie w pierwszym rzedzie do calego narodu wybranego jako catosci,
a dopiero w drugim rzedzie do poszczegolnych Izraelitow. Wyjasnienie blo-
gostawienstwa znajduje sie w Pwt 28, 1-14, natomiast w Pwt 28, 15-68 przed-
stawia nieszczescia, przed ktorymi Bog ma strzec swdj lud i poszczegoélnych
ludzi. Rozjasnienie oblicza oznacza taskawo$¢ Boga. Jej znakiem sa oczy Boga
podniesione ku swemu narodowi i ku poszczegélnym Izraelitom, co wyraza
umilowanie przez Pana. Prosba o obdarowanie pokojem zawiera prawde, ze
w nim miesci sie najwyzsze Boze dobro®.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Mszat rzymski Pawta VI przyjal pelen
tekst Lb 6, 24-26 jako jedna z formul uroczystych blogostawienstw?®. Zostata
tylko zmieniona liczba pojedyncza na mnoga.

Na zakonczenie liturgii w synagodze odbywala sie kolekta dla ubogich.
O tej praktyce wspomina réwniez $w. Justyn: ,,Kogo sta¢ na to, a ma dobra
wole, ofiaruje datki, jakie chce i moze, po czym cala zbiérke sktada sie w rece
przelozonego. [a ten] spieszy z pomoca wszystkim potrzebujacym”?.

2. Aklamacje

W tym miejscu warto wyjasni¢ dwie aklamacje, ktére wypowiadano w tradycji
hebrajskiej, a ktore wystepuja w chrzescijanskiej liturgii stowa.

17 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 111, 3, [w:] Antologia literatury patrystycznej, t. 1,
opr. M. Michalski, Warszawa 1975, s. 313.

18 S. Lach, Ksiega Liczb. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 1970, s. 108.

19 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate
Pauli pp. VI promulgatum Ioannis Pauli pp. II cura recognitum (editio typica tertia), Typis Vaticanis
2002, s. 610; Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, s. 387*

20 Justyn, Apologia, 1, 67, dz. cyt., s. 97.
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2.1. Amen

W Starym Testamencie pojawia sie¢ zazwyczaj w konteks$cie kultowo-sakral-
nym i stanowi akceptacje stowa Bozego (,Niech sie tak stanie” — Jr 11, 5;
por. Jr 28, 6), a takze przysiegi przeklenstwa (Lb 5, 22; Ne 5, 13). W Pwt 27, 15—
26 znajduje sie liturgiczna odpowiedz ludu na slowa lewitéw. Po kazdym
z dwunastu przeklenstw lud wypowiada aklamacje ,amen”. W 1 Krn 16, 36
stanowi odpowiedz na doksologie wypowiadang przed Arka Przymierza
w Jerozolimie. Podobnie u Ne 8, 6 jest odpowiedziag na modlitwe blogosta-
wienstwa wypowiadang przez Ezdrasza. W Ps 106 (105), 48 ,amen” stanowi
takze odpowiedz na doksologie. Ta aklamacja wystepuje rowniez w czterech
psalmach: Ps 41 (40), 14; Ps 71 (70), 19; Ps 89 (88), 53; Ps 106 (105), 48. Byla
tez odpowiedzia na zakonczenie psalmu, ktdry jest modlitwa. W Nowym
Testamencie oprocz moéw Jezusa (por. Mt 5, 18;] 5, 19. 24. 25; 6, 32)*' ,,amen”
stanowi formutle konczaca doksologie lub blogostawienstwo, zaczerpnieta
z kultu hebrajskiego (por. Rz 1, 25; 9, 5; 11, 36; 16, 27; Ga 1, 5; Ef 3, 21; Flp 4, 20;
1Tm 1,17;6, 16; 2 Tm 4, 18; Hbr 13, 21; 1 P 4, 11; 5, 11; Jud 25; Ap 1, 6). Pojawia
sie takze jako formula konczaca modlitwe lub zyczenie (Rz 15, 33; Ga 6, 18;
2 Tm 4, 22; Hbr 13, 25)%.

Aklamacja ,,amen” zakorzenila sie w liturgii rzymskiej i konczy modlitwy
euchologijne celebransa. Jedyny wyjatek we mszy $wietej stanowi Modlitwa
Panska, poniewaz jej temat koncowy zostaje przedtuzony w embolizmie
»Wybaw nas, Panie...”. Tak samo jest w liturgii godzin podczas jutrzni i nie-
szporéw. Modlitwa Panska taczy sie z modlitwa dnia. Natomiast jesli ta modli-
twa nie jest polaczona z embolizmem, réwniez konczy sie aklamacja ,amen”.

2.2. Alleluja

Alleluja (hebr. hall‘lujah) znaczy ,,wystawia¢ Jahwe (Pana)” i stanowi radosne
wezwanie do stawienia Boga. W synagodze ,,alleluja” bylo stosowane przy
psalmach jako forma inicjujaca: Ps 111 (110); 112 (111); 113 (112); 117 (116);
136 (135); 146 (145); 147 (146-147); 148; 149; 150, badz jako formula konicowa:

21 W polskich tekstach formula ,amen” jest oddawana przez ,,zaprawde”.

22 Por. S. Marsili, Dalle origini della Liturgia cristiana alla caratterizzazione rituale, [w:] La Liturgia,
panorama storico generale, a cura di S. Marsili, J. Pinell, et al., Casale Monferrato 1978, s. 36-37
(Anamnesis, 2); K. Winiarski, Amen, I, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. M. Krapiec, Lublin
1985, k. 418.
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Ps 105 (104); 106 (105); 113 (112); 146 (145); 147 (146-147); 148; 149; 150.
Pojawia sie takze jako aklamacja w hymnie dziekczynnym Tobiasza (Tb 13, 18)
nie w formie odpowiedzi, ale wyraza rado$¢ ze zbawczej opieki Boga?®.

W Nowym Testamencie wystepuje w jednym fragmencie czterokrotnie
(Ap 19, 1. 3. 4. 6). W liturgii chrzes$cijanskiej pojawia sie juz w Tradycji apo-
stolskiej, o czym byla mowa wyzej. W obecnej liturgii stowa wystepuje przy
aklamacji przed Ewangelia, aby wyslawiac Boga za zbawienna prawde i mo-
ralny porzadek podany w Dobrej Nowinie?* oraz podaje fundamentalne prawo
chrzes$cijaniskiej ekonomii zbawienia?. Alleluja moze wystepowaé réwniez
jako refren psalmu responsoryjnego, szczegélnie w okresie Wielkanocy.

3. Ambona

W synagodze znajduje sie ambona (bima). Swa geneza siega czaséw Ezdrasza,
ktory chcac czytac ksiege Prawa, ,,stangt na drewnianym podwyzszeniu”
(Ne 8, 4). W synagodze bima stuzyla do odczytywania Tory i Prorokéw oraz
do wyjasniania tych tekstow?¢. Zwdj Tory znajdowat sie w specjalnej szafie
(Aron ha-Kodesz), ktéra byla zakryta zaslona (parochet). Z szafy brano Tore
i zanoszono ja na bime. Procesja wnoszenia i odnoszenia miata charakter
uroczysty. Wszyscy stali, a kantor w asy$cie rabina niést Piecioksiag, wtedy
zgromadzony lud $piewal lub recytowal wersety biblijne?’.

Praktyke przemawiania z podwyzszenia dostrzega sie takze w nauczaniu
samego Chrystusa (Mt 5, 1; 15, 29; Mk 3, 13). Wydaje sie rowniez, ze kiedy
Jezus byt w synagodze w czasie szabatu i powstal, aby czyta¢ Ksiege proroka
Izajasza (Lk 4, 16-20), prawdopodobnie musial udac sie na podwyzszone
miejsce, czyli na bime. Z niej przeciez odczytywano Tore i Prorokéw.

23 Por. L. Stachowiak, Alleluja, 1, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. M. Krapiec, Lublin 1985,
k. 377-378.

24 Por. Sobdér Watykanski II, konst. Dei Verbum, 7.

25 Por. Sob6r Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 41.

26 H.Langkammer, Ksiega Ezdrasza..., dz. cyt., s. 252-253.

27 Por. S. P. De Vries, Obrzedy i symbole..., dz. cyt., s. 43-44; B. Kalfas, Tkaniny i hafty synagogalne
oraz meski stréj modlitewny, ,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 1 (13), s. 133-134, 138.
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Pierwsze Swiadectwa chrze$cijanskie méwigce o podwyzszonym miejscu
sa w Listach $w. Cypriana (ok. 200-258)*. Wspominaja to réwniez Konstytucje
Apostolskie®.

Obecnie ambona jest miejscem do odczytywania tekstow biblijnych oraz
shuzy do momentéw liturgii, ktére wynikajg z Pisma Swietego, a wiec do
homilii i modlitwy powszechnej*.

Zakonczenie

Modele kultu Starego Testamentu postuzyly we wczesnym chrzescijanstwie
do ksztaltowania liturgii, ktéra jest uczestnictwem ludu Bozego w dziele
Bozym?!.. Obecna liturgia stowa w Ko$ciele rzeczywiscie czerpie swéj kanon
z synagogi. Nalezy stwierdzi¢, ze czytanie lektur biblijnych, recytacja psal-
moéw, homilia, modlitwy i aklamacje biora swéj schematyczny uklad z kultu
Starego Przymierza.

O wielkim duchowym dziedzictwie zachodzgcym miedzy zydami a chrzes$-
cijanami mowi takze Deklaracja o stosunku Kos$ciola do religii niechrzesci-
janskich Soboru Watykanskiego II: ,,Ko$ciol Chrystusowy uznaje bowiem,
ze poczatki jej wiary i wybrania, stosownie do zbawczego misterium Boga,
znajduja sie juz u patriarchéw, Mojzesza i Prorokdw. [...] Dlatego Ko$cié! nie
moze zapomnie¢, ze poprzez ten lud, z ktorym Bog w swoim niewystowio-
nym mitosierdziu zechcial zawrze¢ dawne przymierze, otrzymat Objawienie
Starego Testamentu i czerpie pokarm z korzenia szlachetnej oliwki [...]. Ko$ciot
zawsze tez ma przed oczyma stowa apostola Pawla o jego rodakach, «do
ktérych nalezy przybrane synostwo i chwala, przymierza i nadania Prawa,
pemienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich réwniez
jest Chrystus wedlug ciata» (Rz 9, 4n), Syn Maryi Dziewicy. Pamieta rowniez,
ze z narodu zydowskiego wywodzili sie Apostotowie, fundamenty i filary

28 Cyprian, List 38, 2, [w:] Cyprian, Listy, Warszawa 1969, s. 113 (Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy, 1).

29 Konstytucje Apostolskie, 11, 5, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 70 (Synody i Kolekcje
Praw, 2).

30 Por. Ogélne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, 309.

31 Katechizm Kosciota katolickiego, 1069.
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Ko$ciola, oraz bardzo liczni pierwsi uczniowie, ktorzy glosili Swiatu Ewangelie
Chrystusa”®.

Biorac pod uwage tylko schemat chrzedcijanskiej liturgii stowa, mozna
$miato powiedzied, ze niewiele rézni sie on od kultu synagogalnego. Czy zatem
istniej réznica? Na to pytanie udziela odpowiedzi $w. Pawel (2 Kor 3, 13-18).
Na liturgie KoS$ciola, w ktdrej jest proklamowane stowo Boze, réwniez Starego
Testamentu, nie mozna patrzec z zakrytg twarza (w. 13). To wlasnie zwrot do
Chrystusa powoduje opadniecie zastony (w. 16), poniewaz Panem jest Duch
(w. 17), a On ozywia. Innymi stowy, nawet pierwsi chrzescijanie, odczytujac
Stary Testament, rozumieli go poprzez pryzmat Chrystusa zmartwychwstale-
go. Stare Prawo byto tylko cieniem ,,spraw przysztych, a rzeczywisto$¢ nalezy
do Chrystusa” (Kol 2, 17). Dzieki temu tekst Hbr 1, 1-2 nie stanowi tylko histo-
rycznego opisu chronologii biblijnej, ale wskazuje wprost na rzeczywistos¢
aktualizowana w celebracji liturgicznej, w ktérej Chrystus ,podtrzymuje
wszystko stowem swej potegi” (Hbr 1, 3).

Chrzescijanska liturgia stowa posiada swoj archetyp w liturgii synagogalnej,
ale tylko w zewnetrznej formie. Rézni sie jednak istota. W czasach Starego
Testamentu w synagodze zwracano sie tylko do Boga. W liturgii Kosciota
podczas proklamacji stowa Bozego jest obecny Chrystus®, ktéry ,w dalszym
ciagu glosi Ewangelie”**. Odpowiedzi ludu na ustyszane slowo tworza zywy
dialog, poniewaz Panem jest Duch (2 Kor 3, 17), ktéry wszystkich i wszystko
ozywia (por. 2 Kor 3, 6). Tak wiec w chrzescijanskiej liturgii stowa czlowiek
odnajduje ducha i zycie (por. ] 6, 63).

Abstrakt
Archetyp liturgii stowa w liturgii synagogalnej

Genezy chrzedcijanskiej liturgii stowa nalezy upatrywac w Biblii, poniewaz z niej wywodzi sie liturgia
synagogalna. Artykut jest podzielony na trzy czesci: (1) Liturgia stlowa, (2) Aklamacje, (3) Ambona.
Pokazane sa zestawy czytan w zaleznosci od $wieta, a takze zachowania lektoréw i wiernych.
Najwieksze znaczenia miala Tora. Mniejsze znaczenie mialo czytanie prorokéw. Do istotnych mo-
mentéw liturgii stowa nalezy w synagodze takze homilia i §piew psalméw. Zgromadzenie konczylo sie
udzieleniem blogoslawienstwa. Liturgia chrzescijariska przyjeta réwniez aklamacje: Amen i Alleluja.
W synagodze znajduje sie takze ambona, ktéra bierze swoja podstawe biblijng z Ne 8, 4. Te synagogal-
ne elementy przechodza do chrze$cijanistwa. Biorac pod uwage 2 Kor 13-18, wida¢ réznice pomiedzy

32 Sobdr Watykanski II, dekl. Nostra aetate, 4.
33 Sobdr Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 7.
34 Tamze, 33.
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liturgig synagogalnag a liturgia chrzescijariska. O archetypie mozna méwic¢ tylko w zewnetrznej formie.
W czasach Starego Testamentu zwracano sie tylko do Boga. W liturgii Ko$ciota podczas proklamacji
stowa Bozego jest obecny Chrystus (por. Sobér Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium, 7, 33).
Tak wiec w chrzes$cijanskiej liturgii stowa cztowiek odnajduje ducha i zycie (por. J 6, 63).

Stowa kluczowe: aklamacja; ambona; liturgia stowa; liturgia synagogalna

Abstract
The Archetype of the Liturgy of the Word in the Synagogal Liturgy

One should look for the roots of the Christian liturgy of the word in the Bible, as this is where
the synagogal liturgy comes from. This paper consists of three parts: (1) The Liturgy of the Word,
(2) Acclamations, and (3) The Ambo. It shows sets of readings for different holidays as well as the
gestures and responses of lectors and the faithful. In the liturgy of the word, the Torah was the most
important book; the prophets’ texts were of a lesser importance. The homily and the singing of psalms
were also crucial elements of the liturgy. The gathered assembly ended with a blessing. Acclamations:
Amen and Alleluia have also been adopted into the Christian liturgy. In a synagogue there is an ambo,
whose Biblical roots can be found in Neh 8 : 4. These synagogal elements have been adopted into
Christianity. Taking into consideration 2 Cor 13-18, some differences between the synagogal liturgy
and the Christian liturgy can be noticed. The archetype of the liturgy of the word refers only to the
external characteristics of the liturgy. In times of the Old Testament, people addressed only God,
whereas in the liturgy of the Church, Christ is also present during the proclamation of the word of
God (cf. Vatican Council II, Sacrosanctum Concilium, 7, 33). Therefore, in the Christian liturgy of the
Word, man finds the Spirit and life (cf. ] 6 : 63).

Keywords: acclamation; ambo; liturgy of the word; synagogal liturgy

References

Baron, A., & Pietras, H. (Eds.). (2003). Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst taciriski, grecki, arab-
ski, ormiariski, polski. T. 3: (1414-1445): Konstancja, Bazylea-Ferrara—Florencja-Rzym. Krakéw:
Wydawnictwo WAM - Ksieza Jezuici.

Baron, A., & Pietras, H. (Eds.). (2005). Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst taciriski i polski. T. 4:
(1511-1870): Lateran V, Trydent, Watykan I (Wznowienie 1). Krakéw: Wydawnictwo WAM —
Ksieza Jezuici.

Baron, A., & Pietras, H. (Eds.). (2007). Konstytucje apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego
synodu w Antiochii. Prawo kanoniczne swietych Apostotow. Kary swietych Apostotow dla upad-
tych. Euchologion Serapiona. (S. Kalinkowski & A. Caba, Trans.). Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam. (1947). Romee: Typis Societatis S. Joannis Evang.

Catechism of the Catholic Church. (1992, October 11).

Chmiel, J. (1990). Zydowskie korzenie chrzescijariskiej liturgii. Ateneum Kaptariskie, 82(1), 51-62.

Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments. (2014, June 29). Homiletic
Directory.

Cyprian. (1969). Listy. (M. Michalski & E. Stanula, Eds., W. Szoldrski, Trans.). Warszawa: Akademia
Teologii Katolickiej.

General Instruction of the Roman Missal. (1969).



Archetyp liturgii stowa w liturgii synagogalnej 35

Gryglewicz, F., bukaszyk, R., & Sutowski, Z. (Eds.). (1985). Encyklopedia katolicka. T. 1 (1st ed.). Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Kalfas, B. (1999). Tkaniny i hafty synagogalne oraz meski str6j modlitewny. Liturgia Sacra, 5(1),
133-142.

Lach, S. (Ed.). (1971). Ksiega Liczb. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy. Poznan;
Warszawa: Pallottinum.

Langkammer, H. (Ed.). (1972). Ksiegi Ezdrasza-Nehemiasza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
ekskursy. Poznan; Warszawa: Pallottinum.

Marsili, S. (1992). Dalle origini della Liturgia cristiana alla caratterizzazione rituale. In S. M. Marsili
(Ed.), La liturgia, panorama storico generale (Ristampa). Genova: Marietti.

Michalski, M. (1975). Antologia literatury patrystycznej. T. 1. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.

Missale romanum: ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate
Pauli PP. VI promulgatum Ioannis Pauli PP. II cura recognitum. (2002) (3rd ed.). Citta del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana.

Mszat rzymski dla diecezji polskich. (2010) (2nd ed.). Poznan: Pallottinum.

Nadolski, B. (2006). Leksykon liturgii. Poznan: Pallottinum.

Nocent, A. (1983). Storia della celebrazione dell’Eucaristia. In S. M. Marsili (Ed.), Eucaristia. Teologia
e storia della celebrazione. Casale Monferrato: Marietti.

Ricciotti, G., & Dgbrowski, E. (1956). Zycie Jezusa Chrystusa. (J. Skowronski, Trans.) (3rd ed.). Warszawa:
PAX.

Schedl, C. (1995). Historia Starego Testamentu. T. 2: Lud Bozego Przymierza. (S. Stanczyk, Trans.).
Tuchéw: s.n.

Vatican Council II. (1965a, October 28). Nostra aetate.

Vatican Council II. (1965b, November 18). Dei Verbum.

Vatican Council II. (1965c, December 7). Gaudium et spes.

Vries, S. P. D. (1999). Obrzedy i symbole Zydéw. (A. Borowski, Trans.). Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Wujek, J., Stys, S., & Lohn, W. (Eds.). (1962). Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (3rd ed.).
Krakéw: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy.






Ruch Biblijny i Liturgiczny « Volume 71 « Number 1 « 2018 « 37-52
DOL: https://doi.org/10.21906/rbl.296

Datowanie Apokalipsy w swietle gtoséw tradycji

Leszek Janczuk

Wyzsza Szkota Teologiczno-Spoteczna w Warszawie
lesjanc11@gmail.com

Glosy tradycji dotyczace czasu powstania Apokalipsy $w. Jana sg niejednorod-
neiodnoszg czas powstania tej ksiegi do czterech roznych rzymskich cesarzy:
Klaudiusza, Nerona, Domicjana i Trajana. Niektore glosy sa nieprecyzyjne i nie
okreslaja cesarza imiennie. We wspolczesnej biblistyce dominuje poglad, ze
Apokalipsa powstata w koncu I wieku jako jedna z ostatnich ksigg Nowego
Testamentu. Przekonanie to bardziej opiera si¢ na danych wewnetrznych
Apokalipsy niz na glosach tradycji, niemniej zwolennicy p6znego datowa-
nia zazwyczaj przekonujg, ze glosy tradycji rowniez przemawiaja na rzecz
pdZnego datowania tej ksiegi. Tylko nieliczni badacze opowiadaja sie dzi$ za
wczesnym datowaniem ostatniej ksiegi Nowego Testamentu.

1. Cytowanie Apokalipsy

Co najmniej kilka wspdlnych motywéw zachodzi pomiedzy Apokalipsa
a Wojnqg zydowskq Jézefa Flawiusza, dzielem powstalym okolo roku 75.
Jednak wzajemna zalezno$¢ tych dziet jest raczej watpliwa, poniewaz nie
ma zadnych wzajemnych cytatéw, a podobienistwa co do motywdéw mozna
wytlumaczy¢ tym, Ze obaj autorzy wykorzystali motywy obecne w zydowskiej
literaturze apokaliptycznej. Apokalipsa stosuje siddemkowe serie plag, a dzielo
Flawiusza liczy siedem ksiag, przy czym dwie ostatnie plagi i dwie ostatnie
ksiegi Flawiusza maja nieco wspdlnych cech'. Apokalipsa stosuje tez serie
siedmiu grzmotow, ktére nawiazuja do siedmiu gtoséw, a wedlug Flawiusza
zniszczenie S$wigtyni miato poprzedzic sze$¢ gtoséw (De bello Judaico, V1, 301).

1 Szésta ksiega De bello Judaico opowiada o zburzeniu Jerozolimy, siédma o triumfie i uroczysto-
$ci w $wiatyni boga grzmotu; szésta plaga Apokalipsy méwi zawsze o wielkich zniszczeniach,
a siédma o grzmotach i triumfie.
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Dla Flawiusza siddemka wyrazata kompletno$¢ i nieodwracalnosé, széstka
natomiast byla liczba niekompletna — niepeing siédemka. Totez stosujac serie
sze$ciu gloséw, dal wyraz przekonaniu, Ze dzielo zniszczenia dokonane przez
Rzymian nie jest nieodwracalne, a $wiagtynia zostanie jeszcze odbudowana?.
Zachodzi wiec szereg wspolnych motywdw, ale o innym zastosowaniu.

Deane James Woods zwrocil uwage na podobienstwa, jakie zachodza po-
miedzy zbiorem wierszy Silvae autorstwa Publiusza Papiniusza Stacjusza (zm.
96) a Apokalipsa. Woods wyliczyt jedenascie wspélnych motywow taczacych
oba dzieta. Woods by} zdania, Ze autor Apokalipsy zapoznal si¢ z twérczos$cia
Stacjusza i wykorzystal to w swoim dziele®. Sa to zbyt daleko idace wnioski, po-
niewaz Silvae powstaly pod koniec zycia Stacjusza, datowane sa zwykle na lata
89-96, a pierwsze trzy ksiegi opublikowane zostaty dopiero po roku 93* Tak
pdzna data wyklucza catkowicie mozliwo$¢ wykorzystania tego dziela przez
autora Apokalipsy, nie tylko w czasach Nerona, ale takze i Domicjana. Stacjusz
pisal w Neapolu, a Jan w Efezie. Jedyna mozliwa do przyjecia data powsta-
nia Apokalipsy bylaby wtedy koricowka Trajana. Ponadto autor Apokalipsy
korzysta przede wszystkim z ksiag Starego Testamentu i bardzo niechetnie
korzysta z dziel sobie wspotczesnych. Dlatego bardziej prawdopodobnym
jest wykorzystanie Apokalipsy przez Stacjusza, zwlaszcza ze wspdlne moty-
wy sa bardziej czytelne i wyraziste wlasnie w Apokalipsie. By¢ moze obaj,
niezaleznie od siebie, wykorzystali istniejace juz wzorce. U Stacjusza nie ma
zadnych cytatow z Apokalipsy.

Jednym z pierwszych dziel, ktére by¢ moze cytuje Apokalipse, jest po-
wstaly w koncu I wieku 1 List Klemensa. Chodzi o tekst 1 Klem 34, 3, ktory
przypomina Ap 22, 12. Oba te teksty sa zbyt podobne, by uznac¢ to za dzieto
przypadku. Poréwnujac kontekst, jak i spos6b wykorzystania cytatu nalezy
uznat, ze to raczej tekst z 1 Listu Klemensa nosi cechy cytatu ze wzgledu
na poprzedzajaca cytat formule: mpoAéyet yap fuiv. Tego typu formutami
poprzedzane sa cytaty biblijne w apokryficznym licie. Zazwyczaj formuly
te brzmig nastepujgco: Aéyet yap, einev yap badz yéypantat yap. Cytaty te
zazwyczaj nie sg doslowne, wiec zalezno$¢ od Apokalipsy jest mozliwa. Nie
musi to by¢ zalezno$¢ bezposrednia, poniewaz oba te teksty wykazuja takze
znaczne podobienstwo do Iz 40, 10 wedlug Septuaginty. Oba jednak pomijaja

2 Podobnie jak w Ez 9, 2 pierwszego zniszczenia Jerozolimy dokonuje sze$ciu niszczycieli.

3 D.J.Woods, Statius’ “Silvae” and John’s “Apocalypse”: Some Parallel and Contrastive Motifs, Dallas
1990, s. 321, 324.

4 D.R. Shackleton Bailey, Statius. Silvae, Cambridge 2003, s. 5.
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informacje o silnym ramieniu Pana (6 Bpayiwv petd kupleiag), co moze suge-
rowac ich wzajemna zaleznos$¢. Jakkolwiek datowanie 1 Listu Klemensa jest
niepewne, bardziej jednak prawdopodobnym rozwigzaniem jest, by autor
tego listu cytowal Apokalipse niz odwrotnie. Jednak Klemens stosuje cztery
cytaty nieznanego pochodzenia i tym samym nie mozna wykluczy¢ sytuacji,
ze Klemens oraz autor Apokalipsy zaczerpneli ten tekst np. z tradycji targu-
micznej®. Poza tym brak w licie jakichkolwiek innych tekstéw zaleznych
badz zhieznych z Apokalipsg, tak wiec zalezno$¢ 1 Klemensa od tej ksiegi od
Apokalipsy nie jest oczywista.

1z 40, 10 LXX 1Klem 34,3 Ap 22,12

180U KUPLOG PeTa LoxUog épxetal kal 6 180U 6 KUpLOg, Kal 6 uLeBog avtod Tpd  T8oL Epxopat Taxy, Kal 6 pLoBog Hou pet’
Bpaxiwv peta kupleiag, 1500 6 pLoBOG mpoowmou abtod, drodolval ékaotw katd  £pod, amodolval EKAoTw WG TO Epyov
abtod pet’ altod kat to €pyov évavtiov 1o £pyov altod. £otiv avtol.

avtod.

Pasterz Hermasa jest ponad wszelkg watpliwo$¢ zalezny od Apokalipsy,
jednak dokladna data powstania tego dziela jest nieznana, a jego datowanie
bywa uzalezniane od datowania Apokalipsy. Wedlug Fragmentu Muratoriego
Hermas byl bratem Piusa I, biskupa Rzymu, i tym samym Pasterz musiatby
powstac po roku 140. Wedlug Orygenesa autorem jest Hermas wspomniany
w Rz 16, 14 i tym samym Pasterz nie mogiby powsta¢ pozniej niz koniec I wie-
ku. Zwolennicy wczesnego datowania Apokalipsy preferuja zwykle datowanie
na koniec I wieku (Schaff®, Robinson’, Gentry®). Pasterz moze stuzy¢ jako
argument za wczesnym datowaniem Apokalipsy dopiero po udowodnie-
niu, ze Pasterz powstal przed rokiem 100. Brak jednak na to mocnych
dowoddw.

Apokalipsy nie cytuje Didache oraz Ignacy Antiochenski, co moze prze-
mawiac na rzecz pézniejszego datowania tej ksiegi. Z drugiej strony moze to
by¢ wynikiem niedostatecznego rozpowszechnienia Apokalipsy badz watpie-
nia w jej kanoniczno$¢. Didache porusza eschatologiczng tematyke i opiera
sie niemal wylacznie na Mt 24 (16, 1-7). Ignacy pisze listy m.in. do Efezu,
Filadelfii i Smyrny, do ktérych zwrdcone byly trzy sposrod siedmiu listow
Apokalipsy (Ap 2-3).

5 G.K. Beale, The Book of Revelation, Grand Rapids 1999, s. 1137 (The New International Greek
Testament Commentary).

6 P. Schaff, History of the Christian Church, Grand Rapids 1950, s. 688nn.

7 J. A.T. Robinson, Redating the New Testament, London 1976, s. 319-320.

8 K. L. Gentry, Before Jerusalem Fell. Dating the Book of Revelation, Tyler 1976, s. 86-90.
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2. 0d Justyna do Fragmentu Muratoriego

Justyn Meczennik nie podaje nigdzie danych dotyczacych czasu powstania
Apokalipsy. Autora nazywa Janem, jednym z apostoldw (81, 4). Akcja jego
Dialogu z Zydem Tryfonem zostala umieszczona w Smyrnie na poczgtku po-
wstania Bar Kochby (1, 3; 9, 3), co moze by¢ wzorowaniem sie¢ na warunkach,
w jakich powstawala w przeszto$ci Apokalipsa. David E. Aune podaje Justyna
jako zwolennika wczesnego datowania Apokalipsy?®.

Autorem pierwszego komentarza do Apokalipsy jest Meliton z Sades.
Komentarz ten zaginal, zachowat sie tylko zacytowany przez Euzebiusza
fragment Apologii skierowanej do Marka Aureliusza, w ktérej wymienia
dwoch cesarzy przesladujgcych chrzescijan: Nerona i Domicjana’®. Mozna
wiec przypuszczac, ze powstanie Apokalipsy odnosit do ktdrego$ z nich.
R. H. Charles uznal jednak Melitona za zwolennika p6znej datacji''. Brak
podstaw do wyciggania tak daleko idgcych wnioskdw.

Fragment Muratoriego stwierdza, ze apostol Pawel, piszac swoje listy do
Kosciolow, wzorowatl sie na siedmiu listach z Apokalipsy (rozdzialy 2-3). Nie
oznacza to, ze wedtug autora fragmentu Apokalipsa miataby powstac jeszcze
w czasach cesarza Klaudiusza. Chodzi raczej o to, ze powstala ona wczesniej
niz pelny zbidér Listéw Pawla i nie oznacza, Ze jest starsza od kazdego Listu
Pawla'2. Warto zauwazy¢, ze kolejno$¢ Listow Pawla jest niepoprawna. Listy
do Tesaloniczan wymienione zostaly w szdstej kolejnosci, a za najstarsze
uznane zostaty Listy do Koryntian.

3. Ireneusz z Lyonu

Ireneusz z Lyonu date powstania ksiegi odnidst do konca panowania
Domicjana (81-96)'%. Wizjonera nazywa Janem, uczniem Panskim, a dozyc¢
mial czaséw Trajana'®. Nie nazywa go apostolem, ale sposob, w jaki o nim

9 D. Aune, Revelation, Dallas 1997, s. LVIII (Word Biblical Commentary, 52).

10 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica, IV, 26, 7-11.

11 R. H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, Edinburgh 1920,
t. 1, s. XCII (International critical commentary, 44).

12 Por. W. Linke, Data powstania i temat gtéwny Apokalipsy Jana we wczesnej tradycji koscielnej,
[w:] Trud w Panu nie jest daremny, red. W. Linke, Niepokalanéw 2010, s. 331.

13 Adversus Haereses, V, 30.3.

14 Adversus Haereses, 11, 22.5; 111, 3.4.
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mowi, sugeruje apostota's. Wymienia go obok Pawta. Polikarp zostal wyzna-
czony na biskupa Smyrny przez apostoléw?é. Ireneusz nie wymienia owych
apostoléw z imienia'’. By¢ moze Ireneusz byl Swiadomy, Ze tradycja dotyczaca
Jana apostola zostala przemieszana z tradycja dotyczaca innego Jana, ale
tez ucznia Jezusa. Poniewaz nie byt w stanie rozwikla¢ tego problemu, na
wszelki wypadek autora Apokalipsy nie nazywa apostotem. Opinia Ireneusza
odnos$nie czasu powstania Apokalipsy zostala pdzniej powtérzona przez
Wiktoryna, Euzebiusza, Hieronima i innych ojcéw Kosciota, byla podzielana
przez $redniowiecznych komentatoréw i nowozytnych egzegetéw. Uznano
tez, ze Ireneusz mowi o apostole Janie. Dopiero w XIX wieku zaczeto mowic
0 dwoch uczniach o imieniu Jan.

David E. Aune wytknal Ireneuszowi, ze bezkrytycznie powolywat sie
na malo wiarygodne glosy tradycji. Opisujac niezwykla obfito§¢ urodzaju
w czasach tysigcletniego krélestwa, Ireneusz powolal sie na czwarta ksiege
zaginionego dziela Papiasza pt. Wyjasnienie mow Pariskich méwigcej o nie-
prawdopodobnej ilo$ci wina, jaka produkowac bedzie winna latorosl. Wediug
Ireneusza nauczanie to pochodzi od samego Jezusa, powtdrzone przez Jana,
ucznia Pana, i zapisane przez Papiasza (Adversus Haereses, V, 33.3)'. Judasz
nie uwierzyl Jezusowi i poddal w watpliwo$¢ prawdziwos$¢ jego przepowiedni
(Adversus Haereses, V, 33.4). Tymczasem watek ten wystepuje w apokalip-
sach zydowskich (1 Hen 10, 19; 2 Bar 29, 5) i pochodzi z wczesnego judaizmu.
Watek ten jest rowniez obecny w Apokalipsie Pawla, ktora mogla korzystac
z Papiasza®. Cytat z Papiasza nie nazywa jednak Jana apostotem, lecz uczniem
Pana. Wedlug Euzebiusza Papiasz nigdy nie widzial Jana apostola.

Papiasz zamieszcza bajeczna i wysoce nieprawdopodobna historie $mierci
Judasza: twierdzil m.in., Ze w miejscowosci, w ktdérej zmart Judasz, ziemia
przestala rodzi¢ i az po jego czasy nikt tam nie moze przej$¢ bez zatkania
nosa®. Euzebiusz z Cezarei krytykuje Papiasza za przytaczanie przedziw-
nych i legendarnych opowiesci. Zaznacza, ze Papiasz cieszyl sie powaga

15 ,,Quidam autem eorum non solum Johannem, sed et alios apostolos viderunt” (II, 22.5). Wymienia
go tez obok Pawtla (111, 3.4).

16 Adversus Haereses, 111, 3.4.

17 Wedlug Tertuliana dokonatl tego Jan apostol.

18 Powszechnie przyjmuje sie, Ze Ireneusz miat na mysli Jana apostola.

19 D.E. Aune, Prolegomena to the Study of Oral Tradition in the Hellenistic World, [w:] H. Wansbrough,
Jesus and the Oral Gospel Tradition, London: T & T Clark International 2004, s. 82-83.

20 Apolinary z Laodycei, Fragmenty; A. W. Zwiep, Judas and the Choice of Matthias. A Study on Context
and Concern of Acts 1 : 15-26, Tiibingen 2004, s. 112-115.
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u pisarzy kos$cielnych, m.in. u Ireneusza, ktorzy zbyt latwowiernie przyjmo-
wali Papiaszowe relacje?!. Euzebiusz ma tu prawdopodobnie na mysli pisarzy
przednicejskich. Samego Papiasza nazywa nietega glowa.

Nietrudno zauwazy¢, ze Ireneusz miesza rozne tradycje, jak np. spotka-
nie apostola Jana z Kerinthosem wplata w relacje o spotkaniu Polikarpa
z Marcjonem (Adversus Haereses, 111, 3.4). Ireneusz nazywa Papiasza uczniem
Janaisluchaczem apostoléw?2. Euzebiusz z Cezarei zarzuca Ireneuszowi nie-
dokladne cytowanie Papiasza i zaznacza, zZe Papiasz nigdzie nie twierdzi, by
widzial badz stuchal apostoléw. Papiasz wedtug Euzebiusza jedynie twierdzi,
ze byt stuchaczem prezbiterow?: (tj. Jana i Arystiona). By¢ moze Ireneusz po-
mylil prezbitera Jana z apostolem Janem. Jednak cytaty Euzebiusza i sposéb,
w jaki ocenia Papiasza, jest do$¢ niejednoznaczny. Z cytatu przytoczone-
go w Adversus Haereses, 111, 39.3-4 nie wynika w sposob bezdyskusyjny, ze
Papiasz widzial Jana Prezbitera i Arystiona.

By¢ moze pomylka Ireneusza wynikala stad, ze $mier¢ autora Apokalipsy
nastgpita niedtugo po $mierci Domicjana. Ponadto bylo dwoch uczniéw o imie-
niuJan, a Ireneusz ich nie rozr6zniat. Wedlug Ireneusza Jan mieszkal w Efezie
az do poczatku panowania Trajana i odgrywal wazna role w Azji Mniejszej.
Jednak zaréwno Ignacy Antiochenski, jak i Polikarp, biskup Smyrny, powotuja
sie w swoich pismach na apostola Pawla i jego dzialalno$¢ w Azji Mniejszej,
ale calkowicie przemilczajg apostola Jana?*. Nie przekresla to pobytu apostota
Jana w Efezie?, ale sugeruje, ze pobyt ten byt albo krétki, albo Jan nie odgry-
wal az tak waznej rolj, jaka Ireneusz mu przypisal. Sam Ireneusz przyznaje,
ze widzial Polikarpa jako mate dziecko?. Opinia Ireneusza rozpowszechnita
sie i byla szeroko przyjmowana w starozytnym Ko$ciele?’.

Warto$¢ Ireneuszowego $wiadectwa obniza to, Zze umieszcza je w kontek-
$cie trudnosci interpretacyjnych Apokalipsy, prébuje przekona¢ czytelnika
do swoich racji przy pomocy argumentu, iz ksiega ta powstala niedawno,
prawie w jego czasach, a on sam kontaktowal sie z osobami, ktore rozma-
wialy z jej autorem. Dlatego czytelnik winien uwierzy¢, ze jego stanowisko

21 Historia Ecclesiastica, 111, 39.2-7.

22 Adversus Haereses, V, 33.4.

23 Historia Ecclesiastica, 111, 39.8-14.

24 Por. C. Sandoval, Can Christians Prove the Resurrection? A Reply to the Apologists, Victoria 2010,
s. 87.

25 Pobyt Jana apostota w Efezie potwierdzajg réwniez inne zrodla.

26 Adversus Haereses, 111, 3.4; V, 20.4-8.

27 D. Aune, Revelation, dz. cyt., s. LIX.
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interpretacyjne jest stuszne. W ten sposéb Ireneusz kreuje siebie na ucz-
nia apostolskiego. Warto tez zauwazy¢, ze od konca panowania Domicjana
do narodzenia Ireneusza minelo przynajmniej 40 lat, wiec stwierdzenie, iz
Apokalipsa powstala prawie w jego czasach jest przesada.

Wersja Ireneusza zostala powszechnie przyjeta przez pdzniejszych lacin-
skich ojcéw Kos$ciola, poniewaz Ireneusz zostal uznany za ucznia Polikarpa,
a Polikarp za ucznia apostola Jana. Tymczasem jedno i drugie jest watpli-
we. Sam Ireneusz stwierdzil jedynie, Ze widzial Polikarpa jako dziecko?.
PéZniejsze legendy uczynity z niego ucznia. Polikarp prawdopodobnie réwniez
nigdy nie widzial Jana Apostola, ale znal Jana Prezbitera. Papiasz, rowiesnik
Polikarpa, zaznaczy}, ze zadnego z apostotéw nigdy nie widzial. Obaj mieszkali
w Azji Mniejszej. Ireneusz myli Jana Apostota z Janem Prezbiterem i chyba by}
tego $wiadom, skoro nazywa go uczniem Panskim, ale nigdzie nie nazwal go
apostolem. Stwierdza, ze Polikarp zostal ustanowiony biskupem przez apo-
stolow, ale nie nazywa ich imiennie. Dopiero Tertulian utrzymuje, ze Polikarp
zostal ordynowany przez Jana Apostola®. Nie wiadomo, skad Tertulian za-
czerpnal te opinie, by¢ moze taki wniosek wyciagnat z lektury Ireneusza.
Euzebiusz w réznych miejscach swoich dziel przytacza rozmaite tradycje na
temat Apokalipsy i czasu jej powstania, ze trudno jest sie zorientowac, jaki byt
jego wlasny poglad w tej sprawie. Autorstwo tej ksiegi najprawdopodobniej
przypisywat Janowi Prezbiterowi®.

4. 0d Klemensa Aleksandryjskiego do Wiktoryna

Klemens Aleksandryjski stwierdzil, Zze powrdét z Patmos nastapit po $mierci
tyrana, nie sprecyzowat jednak, ktérego®'. Rzymscy historycy czesto okreslali
Nerona mianem tyrana, obawiano sie tez jego powrotu. Zaden inny cesarz
z I wieku nie zasluguje na miano tyrana w takim stopniu jak Neron®2. Neron
byl tez pierwszym cesarzem przesladujacym chrzescijan. Jednak Domicjan

28 Adversus Haereses, 111, 3.4.

29 De Praescriptione Haereticorum, 32.

30 Widoczne jest to zwlaszcza wtedy, gdy Euzebiusz przytacza poglady Dionizego Aleksandryjskiego
dotyczace autorstwa Apokalipsy.

31 Quis dives salvetur, 42.

32 Por. K. L. Gentry, Before Jerusalem Fell. Dating the Book of Revelation, dz. cyt., s. 69nn.
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tez bywat okreslany jako tyran (np. Swetoniusz)*. Tym samym termin ,,tyran”
moze sie odnosi¢ zaré6wno do Nerona jak i Domicjana.

Klemens, zacytowany przez Euzebiusza, opowiada o dzialalnos$ci Jana
w Efezie, rozpoczynajac od powrotu z wyspy Patmos. W ogéle nie omawia jego
dzialalnosci przed zestaniem. To oznacza, ze Klemens Aleksandryjski wska-
zuje raczej na wczesna date Apokalipsy, odnoszaca sie do czaséw Nerona®..
Euzebiusz cytuje zaginione dzielo Klemensa.

Tertulian utrzymywal, ze zestanie Jana na Patmos nastapito w tym samym
czasie, co $mier¢ apostoléw Piotra i Pawla®. Oznacza to, ze Jan zostal zestany
na Patmos przez Nerona. Hort zauwazy! ponadto, ze gdy Tertulian mowi
o Domicjanie, nie czyni zadnych aluzji do Jana?®.

Hipolit Rzymski stwierdzil, Ze apostol Jan mial widzenie na wyspie Patmos®’.
Brak jednak jakiejkolwiek wzmianki o cesarzu rzymskim.

Orygenes (185-254) bywa traktowany jako Swiadek na rzecz péznego da-
towania Apokalipsy. Tymczasem nigdzie nie nazywa imiennie cesarza, za
ktdérego Jan zostal zestany. Komentujac perykope o synach Zebedeusza, stwier-
dzik: ,,Rzymski krol — jak poucza tradycja — skazat Jana na wyspe Patmos”®.
By¢ moze Orygenes znat obie tradycje i nie byt pewien, za ktérego cesarza
nastapilo to zestanie. Kenneth L. Gentry argumentowal, ze tytul krdél bardziej
pasuje do Nerona niz do Domicjana, poniewaz cesarze od Cezara po Nerona
mieli arystokratyczne pochodzenie i na Wschodzie byli traktowani jako kro-
lowie. Natomiast nastepcy Nerona byli generatami®. Jednak Ekumeniusz
nazywa Domicjana krolem.

Powstale w drugiej potowie II wieku i przepisane Prochorusowi apokry-
ficzne Dzieje Jana utrzymuja, ze Jan zostal zestany za Nerona. Apokryf nie
zachowatl sie w catodci, a fragment mdéwigcy o zestaniu na Patmos przypada

33 Suetonius, Domitian, 1, 3.

34 Historia ecclesiastica, 111, 23.5-19.

35 De Praescriptione Haereticorum, 36.

36 F.]J. A. Hort, The Apocalypse of St. John: I-III, London 1908, ss. Xv-xvii.

37 De antichristo, 36.

38 Pwuaiwv Bacieds (w6 1 mapadooig i8aokel) katedikace tov Twavvny paptupodva Sl TOv
Tiig dAnBeiag Adyov eig ITatpov v vijoov SiSaoket 8¢ ta mept Tod paptupiov éavtod Twavvng,
un Aéywv tic avtov katedikaoe, ldokwv év tfj AmokaAvypel tabtar «&yw Twdvvng, 6 d8eAdog
VUGV Kal cLYKOLWVWVOG v Tf] OALYeL kal Baorel a kal Vrtopovii €v Incod, £yevouny év Tij viiow
T kaAovpévn Iatpw S1é Tov Adyov ToD Be0d» kal Ta £EfC. Kal £otke TV ATOKAALPLY €V T VoW
tebewpnkéval. (In Matthaeum, 16, 6).

39 K. L. Gentry, Before Jerusalem Fell. Dating the Book of Revelation, dz. cyt., s. 99.
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na cze$¢ zaginiona, niemniej kolejno$¢ narracji sugeruje, ze zestanie nastgpito
wkrotce po przybyciu Jana do Efezu.

Wiktoryn z Patawii (zm. 304), komentujac Ap 10, 11, podal, ze Jan zestany
zostal na wyspe Patmos dla pracy w kopalniach za panowania Domicjana.
Komentujac 17, 11 napisal, ze Apokalipsa zostala napisana za Domicjana, ale
opublikowana za Nerwy*’. Podobnie uwazal Pseudo-Augustinus (Quaestiones
in Vetus et Novum Testamentum, 76, 2). Obaj komentatorzy sprawiaja wrazenie
bycia zaleznymi od Ireneusza.

5. Euzebiusz

Euzebiusz z Cezarei (264-340) w kilku miejscach swej Historii KoScielnej
stwierdza, Ze Jan wrocil z zestania po §mierci Domicjana*. W dwoch réznych
miejscach tego dziela powtdrzyl relacje Ireneusza i zasugerowal przy tym, ze
zestanie moglo nastapi¢ w 14 roku panowania Domicjana, poniewaz w tym
wlasnie roku zestana zostala na wyspe Poncje Flawia Domitylla, siostrzenica
Flawiusza Klemensa, konsula, za to, ze zostala chrzescijanka*.

14 rok Domicjana jest tylko przypuszczeniem Euzebiusza i dlatego brak
podstaw, aby traktowac ten rok jako pewna date. Euzebiusz rowniez i w in-
nych sytuacjach podaje watpliwe daty i watpliwe informacje. Data przybycia
apostola Piotra do Rzymu jest odmienna od glosow wczesniejszej tradycji®?,
a Piotr mial sie spotka¢ w Rzymie z Filonem*.

40 Commentariiin Apocalypsin, [w:] Victorini Episcopi Petavionensis Opera, recensvit, commentario
critico instrvxit, prolegomena et indices adiecit I. Havssleiter, Vindobonae-Lipsiae 1916, s. 92
(Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 49).

41 Historia ecclesiastica, 111, 20.9; III, 23.1.

42 Historia ecclesiastica, 111, 18.1-4; V, 8.5-6.

43 Cyryl Jerozolimski (Catechesis, 6), Filostratus (De haereses, 30), Sulpicjusz (Historia sacra, 1.2),
Prosper z Akwitanii (De promissionibus et praedictionibus De, 1V, 13), Maksym z Turynu (Sermones,
5), Hegezyp Mtodszy i Laktancjusz (De mortibus persecutorum, 2, 5) odnosza to wydarzenie do cza-
sow Nerona. Ireneusz nie podaje, za ktérego cesarza Piotr przybyt do Rzymu (Adversus Haereses,
3, 3). O pobycie Piotra w Rzymie $wiadcza takze dziela Tertuliana, Cypriana, Dionizego, Gajusza,
Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Familiana, Ignacego z Antiochii, Klemensa Rzymskiego,
a takze niektdre apokryfy (np. Apokalipsa Piotra). Dionizy Koryncki méwi, Ze Piotr z Azji przyby}
do Koryntu, a stamtad do Rzymu (Euzebiusz, Historia ecclesiastica, 2, 25). Euzebiusz podaje, ze
Piotr przybyt jeszcze za Klaudiusza (Historia ecclesiastica, 11, 14).

44 Historia ecclesiastica, 11, 17.
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Jednak w Demonstratio Evangelica Euzebiusz w tym samym zdaniu méwi
o $mierci Piotra, Pawla i o zestaniu apostola Jana na wyspe (V, 3), co oznacza,
ze nalezy je odnosi¢ do tego samego czasu. Nie musi to oznaczac, ze Euzebiusz
w tym dziele opowiada sie za czasami Nerona jako datg powstania Apokalipsy,
poniewaz Euzebiusz sklanial sie ku pogladowi, ze autorem Apokalipsy mogt
by¢ Jan Prezbiter, ktory zostal pomylony z apostotem®.

6. Hieronim

Hieronim w swym dziele De viris illustribus podal, Ze Jan zostal zeslany za
Domicjana na wyspe Patmos, gdzie napisal Apokalipse, do ktdérej Justyn
i Ireneusz napisali komentarze. Wrécil do Efezu za Nerwy, zalozy} wiele
koScioldw w calej Azjiizmarl w 68 roku, liczac od pasji ,naszego Pana”*. W 1g-
czeniu zestania z Domicjanem najwyrazniej zalezny jest od Ireneusza, jednak
informacja o zalozeniu licznych ko$ciotéw w Azji pochodzi z jakiego$ innego
zrodia. Gdyby Jan mial wrdcic z zestania za Nerwy, zylby jeszcze niewiele lat
inie mialby za wiele czasu, by zaklada¢ Koscioly w Azji, nie méwiac juz o zbyt
podesztym wieku dla takiej aktywnosci. Zupelnie inaczej przedstawialaby sie
ta sprawa, gdyby powrdt nastgpil po $mierci Nerona.

W dziele Adversus Jovinianus Hieronim przytoczy! legende podang przez
Tertuliana o gotowaniu Jana w oleju, a nastepnie o zestaniu na Patmos i twier-
dzi, ze nastapilo to za Domicjana (Adversus Jovinianus, 1, 26). Jednak Tertulian
laczyl zestanie ze Smiercig apostotéw Piotra i Pawla, wiec przytoczona legenda
bardziej pasuje do Nerona niz jakiegokolwiek innego cesarza®’.

7. Od Epifaniusza do Doroteusza

Epifaniusz z Salaminy (315-403) stwierdza, ze wygnanie i powrdt Jana
Apostola nastgpily za panowania Klaudiusza (41-54), natomiast Ewangelia

45 Historia ecclesiastica, 111, 39.6.
46 Hieronymus, De viris illustribus, 9.
47 Por. P. Schaff, History of the Christian Church, dz. cyt., t. 1, s. 428-429.
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Jana zostala napisana dopiero za Domicjana®. Prawdopodobnie Epifaniusz
pomylil Klaudiusza z Neronem, ktéry réwniez uzywal imienia Klaudiusz*.

Pseudo-Augustyn opowiadal sie za Domicjanem>’.

Teofilakt, biskup Achrydy (XI wiek), nadmienil, ze Apokalipsa powstala
32 lata po wniebowstapieniu Chrystusa’!. To by dawalo rok 65, czyli czasy
Nerona. Na rok 32 po wniebowstgpieniu p6znosredniowieczna tradycja dato-
wala Ewangelie Jana®2. Jednak w komentarzu do Ewangelii Mateusza zeslanie
Jana odnosi do czas6w Trajana.

Sulpicjusz Sewer (363-420) moéwi o zestaniu Jana apostola za Domicjana®.

Ekumeniusz (pierwsza potowa VI wieku), retor i filozof, w swym komen-
tarzu do Apokalipsy powotuje sie na Euzebiusza i utrzymywal, ze ksiega ta
powstata w czasach Domicjana*.

Andrzej z Cezarei preferowal pozne datowanie Apokalipsy, a w swoim
komentarzu kilkakrotnie polemizuje ze zwolennikami wczesnego datowania.
Oznacza to, ze w jego czasach byli zwolennicy wczesnego datowania.

Arethas z Cezarei, komentujac Ap 1, 9, powotal sie¢ na Euzebiusza i stwier-
dzil, Ze zeslanie mialo miejsce za Domicjana’’, jednak w komentarzu do
Ap 7, 4-8 utrzymywal, ze Apokalipsa zostala napisana przed zniszczeniem
Jerozolimy (18, 19). Arethas pisal okolo roku 900. W Ap 1, 9 ewidentnie zalezny
jest od Ekumeniusza®.

48 Epiphanius, Haeresies, 51, 13. 33, [w:] Sancti Patris nostri Epiphanii opera omnia, accurante
J.-P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1857, kol. 909-910, 949-950 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Graeca, 41).

49 Por. K. L. Gentry, Before Jerusalem Fell. Dating the Book of Revelation, dz. cyt., s. 104.

50 Pseudo-Augustine, Quaestiones Vetus et Novi Testamenti, 76, 2, [w:] Sancti Aurelii Augustini
Hipponensis episcopi opera omnia, accurante J.-P. Migne, Paris 1845 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 35).

51 Theophylactus, Enarratio in Evangelim Joannis, 1133-1134, [w:] Theophylacti Bulgarice archiepi-
scopi Opera quee reperiri potuerunt omnia, accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, Parisiis
1864 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 123).

52 Taka date podaja kolofony w takich rekopisach Nowego Testamentu jak rekopisy rodziny Lake’a (')
i minuskul 124. Rekopisy rodziny Ferrara (f1), za wyjatkiem minuskutu 124, podaja rok 30.

53 Sulpicius Severus, Chronicorum, II, 31, [w:] Quinti saeculi scriptorum opera omnia, accurante
J.-P. Migne, Parisiis 1845 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 20).

54 Awd TV Inoodv, dpnot — todto yap 1o €v’'Incod — kat Sta tov Adyov avtod kal TNV paptupiav, v
£y epaptopnoa 1o EvayyéAtov adtol knpvéag, Eyevounyv ¢notv, ££6piotog év tij Idtuw. tobto 8¢
maBewv avTov 6 EVGEPLOG loTopel €V T® Xpovik® Kavovi émt Aopetiavos To0 Baciréws. (Oecumenii
Commentarius in Apocalypsin, ed. M. de Groote, Lovanii 1999, s. 74-75).

55 Arethas, Apocalypsis, 654.

56 Al TOV Adyov 100 Be00. Adyov ¢pnot ToT Beo kai paptupiav 0 Evayyédov o Eypadev. EEopLatov
8¢ avToV yevéaBal v ITATuw Tij vijow 0o AopeTiavod, EVaEBLog 6 TTapdirov €v ¢ Xpovikd adTol
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Badacze dawno temu zauwazyli, ze Arethas opiera si¢ na komentarzach
roznych autoréw, gtéwnie Andrzeja z Cezarei i Ekumeniusza, ktérych nie
uzgadnia z sobg w zadowalajacym stopniu i dlatego zawiera sprzecznosci
w swoim komentarzu. Przykladem jest interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy,
w ktorej raz idzie za Andrzejem z Cezarei, a raz za Ekumeniuszem.

Doroteusz z Gazy (505-565) byt zdania, ze apostot Jan zostal zestany na
wyspe Patmos za cesarza Trajana ze wzgledu na gloszenie stowa Pana w Azji.
Na wyspie Patmos napisal swoja Ewangelig, a po $mierci Trajana wrocil do
Efezu, gdzie mieszkal go$cinnie u wzmiankowanego przez Pawla Gaiusa i do-
zy} tam wieku 120 lat. Doroteusz przyznaje jednak, ze niektorzy sg zdania, iz
zestanie nastapito za Domicjana. Ze wzmianki Doroteusza wynika raczej, ze
zestanie nastapito niedtugo po przybyciu apostota do Azji Mniejszej, poniewaz
zajmowatl sie gloszeniem Ewangelii (,Euangelium Domini Iesu Christi in Asia
praedicavit”) i z tego powodu zostal zestany (,propter verbu Domini exilio
damnatus est”)%".

Doroteusz jest jednym z lepszych przykladdw mieszania tradycji. Na wy-
spie Patmos powstala Ewangelia, nie Apokalipsa, Gaius z Rz 16, 23 zostal
utozsamiony z Gaiusem z 3 Jana 1, w ktérego domu zamieszkat Jan apostol.

8. Inne zrodta

Powstala w V wieku Peszitta pierwotnie nie zawierala Apokalipsy, natomiast
powstate pozniej przeklady Filoksena z Mabbug i Tomasza z Heraklei we
wstepie do Apokalipsy zamieszczaja wyjasnienie: ,,Objawienie, ktére zosta-
o dane Janowi Ewangeliscie przez Boga na wyspie Patmos, na ktéra zostat
zestany przez cesarza Nerona”.

Niektore minuskuly umieszczajg Apokalipse zaraz po Ewangeliach (60,
792,1006, 1064, 1328, 1551, 2323, 2643), inne po Ewangeliach i Listach Pawla
(1772, 1934, 1948, 1955, 1957, 2004), a jeszcze inne po Dziejach Apostolskich
(1859, 2186). Wiekszosc¢ rekopiséw umieszcza Apokalipse na koricu Nowego
Testamentu, gléwnym tego powodem nie byla p6zna data Apokalipsy, lecz

BiBAlw mapatiBetat.

57 Dorothei episcopi Tyri qui sub Constantino magno vixit, De vita ac morte Prophetarum, &
Apostolorum, Synopsis, [w:] Sulpiti Severi Aquitani Sacre Historiae a Mundi Exordio ad sua usq.
tempora deductae, Parisiis 1560, s. 145.
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wzorowanie sie na porzadku ksiag Septuaginty, w ktdrej ostatniej czesci
umieszczono ksiegi prorockie.

Isaac Newton przypuszczal, ze Polikarp otrzymal ksiege Apokalipsy w cza-
sie Smierci Domicjana, albo Jan na nowo zredagowat wtedy to dzielo. Stad
wynikla pomylka Ireneusza’®. By¢ moze pomytka wynikala stad, ze Smier¢
autora Apokalipsy zbiegla sie ze Smiercig Domicjana®.

Whnioski koncowe

Wiazanie autorstwa Apokalipsy czy to z apostotem Janem, czy z prezbiterem
Janem przemawia na rzecz wcze$niejszego datowania tej ksiegi. Kazdy z nich,
gdyby dozyl konica panowania Domicjana, musiatby mie¢ okolo 90 lat. Zestanie
na Patmos wiazalo sie z ciezka praca w kamieniolomach, nalezy wiec watpié,
by w tak podesziym wieku zsytano kogokolwiek do tej pracy. Tradycja przy-
pisujaca autorstwo Apokalipsy apostolowi Janowi i datujgca jej powstanie na
czasy Domicjana najprawdopodobniej powstala w wyniku pomy}ki Ireneusza.

W XIX wieku czesto siggano po argument, ze Ireneusz jest pierwszym
autorem, ktéry wypowiada sie na temat datowania Apokalipsy, a korzysta
z najlepszego mozliwego Zrddla (ucznia apostolskiego)®. Dzisiaj stosunek
do Ireneusza nie jest juz bezkrytyczny, niemniej we wspoélczesnej egzege-
zie nadal wielkim zaufaniem cieszy sie przekaz pochodzacy od Ireneusza.
O Domicjanie maja takze mowi¢ Klemens Aleksandryjski i Orygenes, pomimo
iz nie nazywaja rzymskiego cesarza imiennie. Henry Barclay Swete z wielkim
wysitkiem przekonuje, Ze najstarsza tradycja powstania Apokalipsy odnosi
do czaséw Domicjana®'. Zostalo to bezkrytycznie podjete przez nastepne po-
kolenia biblistéw i od tego czasu utrzymuje sie przekonanie, ze wcze$niejsze
glosy tradycji przemawiaja na rzecz poznego datowania, a opinie na rzecz
wczesnego datowania pojawily sie pozniej®. Dominuje poglad, ze tradycja

58 1. Newton, Sir Isaac Newton’s Daniel and the Apocalypse, ed. W. Whitla, London 1922, s. 295.

59 Hieronim, Epistola ad Galatas, 3, 6.

60 ,Irenaeus is not only the most ancient writer on this subject, but was a disciple of Polycarp, who
was personally acquainted with St. John. Consequently Irenaeus had the very best information
on this subject” (J. C. Woodhouse, The Apocalypse or Revelation of Saint John, London 1805, s. 19).

61 ,Early Christian tradition is practically unanimous in assigning the Apocalypse to the last years
of Domitian” (H. B. Swete, The Apocalypse of St. John, London 1906, s. XCV).

62 ,This evidence almost unanimously assigns to the last years of Domitian” (R. H. Charles, A Critical
and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, dz. cyt., t. 1, s. xci). ,Undoubtedly a strong
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przemawia na korzy$¢ péznego datowania. Niestety przekaz Ireneusza jest
malo wiarygodny i jest wynikiem pomylki. Ireneusz myli i miesza tradycje,
niedokladnie cytuje dzieto Papiasza, totez bezkrytyczne przyjmowanie prze-
kazu Ireneusza jest nieuzasadnione.

Bardzo wcze$nie doszlo do nalozenia dwoch tradycji: zwigzanej z Janem
Apostotem i dotyczacej Jan Prezbitera. Przemieszanie tych tradycji jest wi-
doczne u Ireneusza. Porzadkujgc rozmaite nawzajem przeplatajace sie nurty
weczesnej tradycji, nalezy przyjac, ze nurt tradycji taczacy $mier¢ Piotra i Pawla
z zestaniem Jana na Patmos posiada cechy pierwotnosci i oryginalnosci,
1 prawdopodobnie pochodzi z I wieku. Pojawia sie on u Tertuliana, Pseudo-
Prochorusa i Euzebiusza. Nawet cze$¢ autorow datujacych Apokalipse na
czasy Domicjana utrzymuje, ze zostata napisana w 32 roku po wniebowsta-
pieniu badz w czasach wojny zydowskiej, co dowodzi, ze sa to pierwotne
ioryginalne informacje, i nie zostaly calkowicie uzgodnione z catoscia pogla-
déw zwolennikéw péznej datacji. Hieronim podaje, ze Jan zmart w 68 roku
po pasji Chrystusa.

Na uwage zastuguje réwniez watek tradycji méwiacy o dziatalnosci Jana
po powrocie z wyspy Patmos, mial wtedy zatozy¢ wiele ko$cioldw w Azji
Mniejszej. Glosy tradycji niewiele albo wrecz nic nie méwig o dzialalnosci
Jana w Efezie przed zestaniem na Patmos (Klemens Aleksandryjski, Pseudo-
Prochorus, Doroteusz). Zostal tam zeslany zaraz po przybyciu do Efezu.

Innym nurtem tradycji, r6wniez godnym uwagi, jest przekaz mowiacy,
ze Smier¢ Jana nastgpila na poczgatku panowania Trajana. Prawdopodobnie
chodzilo o Jana Prezbitera, ktérego mieli okazje stucha¢ Papiasz i Polikarp.

argument in favour of a Domitianic date is the fact that the earliest and the weightiest external
witnesses attest it” (D. Guthrie, New Testament Introduction, Downers Grove 1970, s. 956). ,,While
Clement of Alexandria and Origen in the early third century do not actually use the name of
Domitian, there is little doubt that he is the emperor they have in mind” (R. H. Mounce, The Book
of Revelation, Grand Rapids 1998, s. 16). ,,The testimony of the earliest patristic authors supports
a date during the time of Domitian” (G. K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 19). ,Though
most ancient Christian authors, apparently dependent on Irenaeus, thought that Revelation was
written toward the end of the reign of Domitian, a few have suggested it was written earlier,
during the reign of Claudius, Nero, or Galba, while others thought that it was written after the
death of Domitian, during the reign of Trajan (the ancient evidence summarized in Swete, XCIX-C;
Charles, L : XCI-XCIII)” (D. Aune, Revelation, dz. cyt., s. LVIII). ,Najstarsze z nich méwig o wygna-
niu Jana na Patmos i o napisaniu Apokalipsy w ostatnich latach panowanie cesarza Domicjana
(81-96)” (F. Gryglewicz, S. Medala, Apokalipsa sw. Jana, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red.
R. Rubinkiewicz, Warszawa 1996, s. 517).
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Ireneusz jako male dziecko mogt pomyli¢ przekaz Polikarpa, co stalo sie
powodem zamieszania.

Przekazy wielokrotnie mylity tez Ewangelie Jana z Apokalipsg, a infor-
macje pierwotnie przypisywane jednej ksiedze pdzniej bywaly odnoszone
do drugiej. Dlatego w jednych zrédtach czwarta Ewangelia datowana jest na
32 rok po wniebowstgpieniu, a w innych na czasy Domicjana. Na oryginalna
wyglada tradycja odnoszaca powstanie Ewangelii Jana do czaséw Domicjana.
Prawdopodobnie stalo sie to powodem pdézniejszej pomylki dla datowania
Apokalipsy, ktora niestusznie uznano za ksiege pdzniejsza.

Abstrakt

Datowanie Apokalipsy w Swietle gltoséw tradycji

Glosy tradycji dotyczace daty Apokalipsy sa niejednorodne. Wed}ug starozytnych Zrédet ksiega ta
zostala napisana za cesarza Klaudiusza, Nerona, Domicjana oraz Trajana. Wérdd tych wskazan
najsilniejsze wsparcie uzyskuje cesarz Domicjan. Pierwszym zwolennikiem takiego datowania byl
Ireneusz. Poglad Ireneusza byl cytowany przez Euzebiusza, Wiktoryna, Hieronima i kilku innych
Ojcéw Kosciola, stal sie pogladem dominujgcym ze wzgledu na przekonanie, Ze Ireneusz byt ucz-
niem ucznia Jana Apostola, autora Apokalipsy. W rezultacie Ireneusz byl powszechnie traktowany
jako najlepsze Zrédlo informacji na ten temat. Ten poglad dominuje wsrdd biblistéw po dzien
dzisiejszy. Swiadectwa na rzecz powstania Apokalipsy w czasach Nerona sa nawet starsze, ale
nie maja tak silnego oparcia wéréd autorytetéw. Poglad ten byl odrzucany przez wiekszo$¢ ojcow
Kosciola. Obecnie jedynie niektérzy biblisci opowiadajg si¢ za czasami Nerona, jako datg powstania
tej ksiegi.

Stowa kluczowe: Apokalipsa; datowanie; Neron; Domicjan; Ireneusz; Euzebiusz; Tertulian; Wiktoryn;
Hieronim

Abstract
Dating the Book of Revelation in Light of Tradition

Christian tradition has not been consistent with regards to the date of the Book of Revelation.
According to ancient sources, the book was written under Claudius, Nero, Domitian, or Trajan.
Among these four traditions, the strongest is that associated with Domitian. The first proponent of
this view was Irenaeus. He was quoted by Eusebius, Victorinus, Jerome and several other Church
Fathers, because they believed he was a disciple of a disciple of John the Apostle, the author of the
Book of Revelation. Consequently, Irenaeus was commonly treated as the best source of information
on this subject. This view was dominant among Biblical scholars until to the present day. Evidence
for the earlier date under Nero is even older, but not as strong. This view was rejected by majority
of Church Fathers. At the present time, only some scholars prefer the Neronic date.

Keywords: Revelation; dating; Nero; Domitian; Irenaeus; Eusebius; Tertullian; Victorinus; Jerome
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Samodyscyplina jako warunek nowego zycia w Chrystusie.
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Historia badan wplywow neostoickich na mysl i pisma Pawta z Tarsu do-
czekala sie juz wielu realizacji. Jedna z najstarszych byt artykul Fredericka
Cliftona Granta, ktory zwrocit uwage na bliskie zalezno$ci pomiedzy Pawlem
a m.in. Seneka i Epiktetem, na podobny stownik poje¢, kulture, w ktérej funk-
cjonowali, a nawet zbiezny okres ich dzialalno$ci. Sposréd Pawlowych pism
0 najmocniejsze stoickie wplywy podejrzewano List do Rzymian?, a w ostat-
nich dziesiecioleciach réwniez List do Filipian®. Cho¢ badacze sumiennie
podkredlaja, ze elementy stoickie sa w pismach Pawla wyraznie widoczne,
to on sam stoikiem nie by}, a nawet w swej filozofii (cho¢ nalezaloby méwic
tu raczej o teologii) wspial sie o poziom, a nawet dwa poziomy wyzej, o ile
przed Pawlem* ulokowa¢ Filona Aleksandryjskiego®.

1 Por.F.C. Grant, St. Paul and Stoicism, ,,The Biblical World” 45 (1915) nr 5, s. 268-281; D. A. Desilva,
Paul and the Stoa: A Comparison, ,Journal of the Evangelical Theological Society” 38 (1995) nr 4,
s. 549-564.

2 Ze stoicyzmem Pawla imputowanym mu na podstawie Rz 12 polemizuje m.in. R. M. Thorsteinsson,
Paul and Roman Stoicism: Romans 12 and Contemporary Stoic Ethics, ,Journal for the Study of
the New Testament” 29 (2006) nr 2, 139-161, https://doi.org/10.1177/0142064X06072835; do tekstu
odnosi sie T. Engberg-Pedersen, Paul’s Stoicizing Politics in Romans 12-13: The Role of 13. 1-10 in
the Argument, ,Journal for the Study of the New Testament” 29 (2006) nr 2, s. 163172, https://doi.
0rg/10.1177/0142064X06072836.

3 Por. T. Engberg-Pedersen, Stoicism in Philippians, [w:] Paul in His Hellenistic Context, ed. by
T. Engberg-Pedersen, London-New York 2004, s. 256-290.

4 Zczym jednak k}ocil sie przelomowy tekst Pohlenza, w ktérym utozsamit on Pawlta wylacznie ze
$wiatem zydowskim, dowodzac na podstawie Listu do Rzymian, Ze Pawetl ze stoicyzmem niewiele
mial wspélnego. Wykorzystywat jedynie greckie pojecia do przekazania zydowskich idei zhelle-
nizowanemu $wiatu. Doskonalszy konsens pomiedzy swiatem greckim i zydowskim znalaz} tylko
Filon-por. M. Pohlenz, Paulus und die Stoa, ,Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und
die Kunde der Alteren Kirche” 42 (1949) nr 1, s. 69-104, https://doi.org/10.1515/zntw.1949.42.1.69.

5 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4, przel. E. L. Zieliniski, Lublin 2012, s. 287-288;
F. C. Grant, St. Paul and Stoicism, dz. cyt., s. 280.
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Refleksja nad specyficznym przejawem nowego zycia w Chrystusie, ktére
wyraza sie w rzeczowniku éykparela oraz jego morfologicznej rodzinie, wy-
maga doprecyzowania, co rozumiemy w tym wypadku poprzez ,nowe zycie”.
Skoro koncentrujemy sie na liscie pochodzacym bezposrednio od Pawla,
nie sposob ujac idei nowego zycia inaczej niz czynit to sam apostol m.in.
w Rz 6, 3-14, gdzie nowe zycie rozumie na sposob chrzcielny. Wedle Pawla
nowe zycie jest tozsame ze Smierciag dla grzechu na podobienistwo Chrystusa
iw jedno$ci z Nim (Rz 6, 5). Choc¢ rodzi sie we wnetrzu czlowieka, to jego
praktyczne realizacje s jawnie demonstrowane w codziennych wyborach
$wiadka Chrystusa (zob. Ef 5, 8-20), ktory stara sie by¢ jak Mistrz (Kol 3, 5-17).
Taki opis koncepcji nowego zycia jest oczywiscie lakoniczny, stanowi jednak
odpowiedni punkt wyjscia dla oméwienia tak specyficznego i trudnego do
wlasciwego zinterpretowania tematu samokontroli kryjacej sie jednak nie
pod pojeciem cwdpoaovvn, ale éykpatela. Czym zatem jest €ykparela i jaka
role odgrywa w zyciu ,nowego cztowieka”?

Wiele o samym pojeciu méwi nam jego nietrudna do wydedukowania
derywacja - ¢ykparela jest bowiem terminem ztozonym z dwdch elementéw:
przyimka ¢&v (,w?”, ,,posrod”) oraz kpartog (,sita”, ,potega” i wtérujacy im
wautorytet”)®. Nic wiec dziwnego, Zze ujmowana zostaje w ramy ,,samokon-
troli”, ktorej zrodlem jest intelektualna i wolitywna wiladza czlowieka nad
jego wlasnymi popedami. Takie spojrzenie na zagadnienie samokontroli
prowadzi czestokro¢ do stawiania Apostolowi Narodow ciezkich zarzutow.
Owa ¢ykpatela moze bowiem niepokoi¢ z kilku powoddw. Po pierwsze, ponie-
waz w pierwszym odruchu kojarzona moze by¢ z ascezg i jest to skojarzenie
poniekad sluszne. Nie nalezy jednak tej ascezy rozumie¢ w duchu gnosty-
ckim pomimo domniemywanej obecnosci tegoz ducha w gminie Korynckiej’.
Gdyby polaczy¢ nauke o ascezie z Pawlowym nauczaniem o malzenstwie,

6 Sam termin kpatog etymologicznie wigzany jest z sanskr. krdtu- niosagcym w sobie idee ,,sity
(magicznej)”, oznaczajacym réwniez ,wole” i ,mysl”. Gr. éykpartela bytaby zatem idea podwdéjnie
wsobng - z jednej strony ukierunkowana na wnetrze poprzez przyimek v, z drugiej poprzez
xpatog skoncentrowang na wladzach wewnetrznych czlowieka - por. R. Beeks, Etymological
Dictionary of Greek, t. 1, Leiden-Boston 2010, s. 772-773 (Leiden Indo-European Etymological
Dictionary Series, 10.1).

7 Wiecej szczeg6tow: Y. Khiok-khng, Rhetorical Interaction in 1 Corinthians 8 and 10, Leiden—
New York 1995; W. Deming, Paul on Marriage and Celibacy. The Hellenistic Background of 1
Corinthians, Cambridge-New York 1995; cho¢ podejrzenia o panoszgca si¢ w Koryncie gnoze
nie zawsze spotykaja sie z aprobatg — por. T. E. Klutz, Re-Reading 1 Corinthians after Rethinking
‘Gnosticism’, ,Journal for the Study of the New Testament” 26 (2003), nr 2, s. 193-216, https://doi.
0rg/10.1177/0142064X0302600204.
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choc¢by w 1 Kor 7, z latwo$cia mozna popa$¢ w blad argumentowania na
rzecz protognostyckich zapatrywan apostola, o czym bedzie jeszcze mowa
ponizej. Po drugie, pojeciem ,samokontrola” chetnie postugiwali sie filo-
zofowie greccy, gldéwnie spadkobiercy mysli Zenona z Kition, po$wiecajacy
termu zagadnieniu niemato miejsca. Uznawali oni éykpdarela za jedna z cnot
podporzadkowanych cwdpoctvn — rozumianej jako zdrowy rozsadek czy
tez umiarkowanie®. Czy jednak podobienstwa wystarcza by widzie¢ w Pawle
stoika®? Pojecie ¢ykpdarela, zapewne nie bez wptywu filozofii, funkcjonowatlo
wreszcie w stowniku sportowym i $cidle wigzalo sie z treningiem, zwlaszcza
szczegOlnie dlugim i wykanczajacym, ktéry poprzedzal Swiete igrzyska pan-
hellenskie!®. Wobec tak réznych koncepcji samokontroli nie mozna pozostawic
tego newralgicznego zagadnienia bez wlasciwej odpowiedzi na pytanie, co
faktycznie krylo sie pod pojeciem €ykpareia w Listach Pawla? Czy mozna
uchronic go przed oskarzeniami z jednej strony o uleganie protognostyckim
wplywom, z drugiej o zwigzki ze stoicyzmem? Czy moze kontekst literacki
uzycia tego specjalistycznego terminu na tyle determinuje jego znaczenie,
Ze pozwala zinterpretowac go bez odwolywania sie do meandréw filozofii?
Z jakich przyczyn €ykpatela uznawana jest za ceche nowego czlowieka,
znajdujac swoje miejsce cho¢by w katalogu cnét w Ga 5, 22-23?

1. Czy tylko &ykpatela?

Skoro zwrdciliSmy juz uwage na obecno$¢ éykparteia w stowniku pojec fi-
lozoficznych stoikéw, podkredli¢ musimy, ze wyczerpanie tego zagadnienia
W niniejszym opracowaniu jest niemozliwe inie jest jego nadrzednym ce-
lem, dlatego w kregu naszych zainteresowan pozostang jedynie te znamiona
samokontroli, ktore pobrzmiewaja w Listach Pawla. Na dalszym etapie nie

8 A ich utozsamianie jest kardynalnym bledem. Nie ma racji Thompson, uznajac éykpatela za
ekwiwalent cwdpoovvn - por. J. Thompson, Moral Formation According to Paul. The Context and
Coherence of Pauline Ethics, Grand Rapids 2011, s. 104.

9 O éykpatela wspominal réwniez stynny aleksandryjczyk Filon, utozsamiajac ja z wladzg nad
rzadzami, co moze rzucaé nieco inne $wiatto na sama idee, ktéra okazuje sie w swiecie filozoféw
niezwykle zywotna i uniwersalna — niemozliwa do zamkniecia w obrebie jednego tylko systemu
filozoficznego.

10 Por. R. Metzner, Paulus und der Wettkampf: Die Rolle des Sports in Leben und Verkiindigung des
Apostels (1 Kor 9, 24-7; Phil 3, 12-16), ,New Testament Studies” 46 (2000) nr 4, s. 576, https://doi.
0rg/10.1017/s0028688500000333.
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bedzie to réwniez wnikliwe studium egzegetyczne, gdyz celem nadrzednym
jest przesledzenie teologiczno-literackiej realizacji bardzo konkretnej idei,
ktdra jest éykpartela.

Najtatwiejsza droga do wiasciwego zglebienia tematu omawianej cnoty jest
siegniecie po jej antyteze — wade, ktorg w wypadku €ykpatela jest akpaacia
(,niewstrzemiezliwos¢”). Eykpartela i akpacia, méwigc ogdlnie, byly rodzajem
drugorzednych — odpowiednio — cnoty i wady. Cnoty i wady w mysli stoickiej
rozpatrywano natomiast w kategoriach wiedzy i ignorancji - samokontrola
czy tez wstrzemiezliwo$c jest zatem racjonalna, poniewaz jest nauka. Réwniez
niewstrzemiezliwo$¢ (nieopanowanie) jest poniekad racjonalne, ale w sensie
negatywnym, poniewaz jest ignorancja'!, Swiadomym sprzeciwem wobec
cnotliwego rozumu. Akpaoia, ktéra pokona¢ mozna wytacznie za pomoca
¢wiczenia samokontroli, jest wiec niczym innym jak uklonem wzgledem
folgowaniu wszelkim podnietom cielesnym. Postrzegano ja w kategoriach
wielkiego zagrozenia prowadzgcego do utraty kontroli nad wlasnym cialem
(czyli nieracjonalnosci), m.in. tego, o ktérym pisze Pawel w 1 Kor 7, 5 w kon-
tekscie cudzolostwa.

Ograniczenie dxpaocia i ¢éykpatela do polskich ekwiwalentéw ,samokon-
trola” i, niewstrzemiezliwo$¢” to zdecydowanie za malto — warto zapytac
o definicje og6lna obu tych terminéw. W tym celu dobrze odwola¢ sie m.in.
do $wietnego studium Jeana-Baptiste’a Gourinata, ktére badacz poswiecil
problemowi swoistej dychotomii axpaocia i éykpatela?. Ze wzgledu na dru-
gorzedno$¢ badan dotyczgcych samych axkpacia i éykpatela u réoznych au-
torow stoickich, opre sie za Gourinatem na tym, co stynny niemiecki filolog
Hans von Arnim okreslal stowami doctrina generalis Stoicorum, czyli forma
ustandaryzowanego stoicyzmu®®. Jest to ta sama forma stoicyzmu, z ktéra
mogl zetknad sie Pawel, w podobny bowiem sposdb referuja ja podreczniki
od I wieku przed Chrystusem do p6znej starozytnosci'* oraz dziela takich
filozoféw, jak Muzoniusz Rufus czy Epiktet.

11 Por. J. B. Gourinat, Akrasia and enkrateia in Ancient Stoicism. Minor Vice and Minor Virtue, [w:]
Akrasia in Greek Philosophy. From Socrates to Plotinus, ed. by C. Bobonich, P. Destrée, Leiden—
Boston 2007, s. 231 (Philosophia Antiqua, 106), https://doi.org/10.1163/ej.9789004156708.i-308.55.

12 Por. ]. B. Gourinat, Akrasia and enkrateia in Ancient Stoicism..., dz. cyt., s. 216.

13 Por. Stoicorum Veteris Fragmenta, collegit H. F. A. von Arnim, t. 1: Zeno et Zenonis discipvli,
Stuttgart 1964, s. V.

14 Gourinat cze$¢ swojego studium poswieca prezentacji pogladéw Chryzypa oraz Kleantesa, ktéry
zaliczyl éykpatela w poczet cnét kardynalnych. Zaniechanie prezentacji pogladéw tych dwéch
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2. Samokontrola w filozofii

Problem niewstrzemiezliwosci doczekal sie w filozofii greckiej wielu uje¢,
a za punkt wyjscia moga postuzyc¢ stowa samego Stagiryty, choc¢ stoikiem nie
byl, z Etyki Nikomachejskiej: ,kto nie panuje nad soba (dxpatrg), popeinia
zle czyny pod wplywem namietnos$ci, wiedzac, ze sa zle, ten natomiast, kto
panuje nad soba (¢ykpatiig), wiedzac, ze zadze sa zle, nie ulega ich pod-
szeptom dzieki swemu rozumowi” (1145b, 13-14)'. Arystoteles zwrdcit wiec
uwage na to, co juz wspomnieliSmy o racjonalnosci, niewstrzemiezliwosci
i samokontroli. Cho¢ zagadnienie dkpacia nie zajmowato w mysli stoickiej
tak poczesnej roli jak w etyce arystotelesowskiej, rowniez bylo w niej obecne.
Chocby wspoélczesny Pawlowi neostoik Muzoniusz Rufus podjal temat, pyta-
jac ,Jak kto$ mialby sta¢ sie powSciggliwym, skoro nie postawil sobie za cel
poskromienia pragnien, lub jak kto$ niezdyscyplinowany maéglby nauczy¢
samokontroli innych?” (Diatr. VIII, 10, 13-15)'6. Natomiast Epiktet, uczen
Muzoniusza, komentuje: , Ilekro¢ pofolgujesz chuci cielesnej, nie uwazaj tego
za jednorazowa porazke, lecz wiedz, ze$ réwniez niepowsciagliwosci (v
axpaociav) dostarczyl pozywki oraz ze§ wzmégt ja na sitach” (Diatr. 11, 18,
6)'7. Miedzy innymi na podstawie przywolanych tekstéw Gourinat definiuje
niepowsciagliwo$¢ nastepujaco: ,jest to wada, na ktéra skladaja sie obie:
niezdolno$¢ odmoéwienia sobie urokéw rozkoszy oraz trwala sklonnos$¢ do
ulegania rozkoszy”'s.

Co do ¢ykparelq, jej definicja przetrwala w dwéch klasycznych, choé
do$¢ péznych wzgledem czas6w nowotestamentowych listach stoickich cnét
iwad - u Diogenesa Laertiosa (pierwsza polowa III wieku) oraz u Stobajosa
(pierwsza polowa V wieku)*. Wedle Diogenesa ,,jest to stanowcze trzymanie
sie zasad cnotliwego rozumu albo nieustepliwe opieranie si¢ rozkoszom”

uczonych stoickich nie ma wiekszego znaczenia dla analizy listéw Pawla — por. J. B. Gourinat,

Akrasia and enkrateia in Ancient Stoicism. Minor Vice and Minor Virtue, dz. cyt., s. 217.

Arystoteles, Etyka nikomachejska, przel., oprac. i wstepem poprzedzila D. Gromska, Warszawa

1956, s. 237.

16 C. E. Lutz, Musonius Rufus. The Roman Socrates, New Haven 1947, s. 62 (ttumaczenie wlasne).

17 Epiktet, Diatryby: Encheiridion z dodaniem fragmentow oraz gnomologium Epiktetowego, przel.
i oprac. L. Joachimowicz, Warszawa 1961, s. 169.

18 J. B. Gourinat, Akrasia and enkrateia in Ancient Stoicism, dz. cyt., s. 230.

19 Jedli wierzy¢ przekazom, tekst Stobajosa jest rekapitulacja doksografii Ariusza Didymosa, alek-
sandryjskiego stoika Zyjacego w I wieku przed Chrystusem - por. J. B. Gourinat, Akrasia and
enkrateia in Ancient Stoicism, dz. cyt., s. 217.
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(VII, 93, 1)*, do czego Stobajos dopowiada: ,opanowanie jest nieprzescig-
niona (avuméppAntov) nauka o tym, co jest wyraznie zgodne z cnotliwym
rozumem”?.,

Samokontrola byta wiec dla starozytnych (od Sokratesa, przez Arystotelesa,
po Stobajosa) jedna z najwyzszych cndt, bowiem umozliwiala kontrole nad
pozadliwoscia, ktéra bronita dostepu cztowieka do nauki. R6zZnica wprowa-
dzonag przez stoicyzm byla racjonalnos$c tak niepowsciggliwosci, jak i wstrze-
miezliwos$ci. Skoro wiemy juz, jak éykpatela byla definiowana, pozostato
nam odpowiedzie¢, jakich konkretnie sfer zycia dotykala — co wpisuje sie
w owa ndovn, nad ktora starala sie zapanowac? Autorzy ograniczali ja do
dwoch gldwnych przestrzeni zycia: po pierwsze, sfery seksualnej, po drugie,
do nieumiarkowania w jedzeniu i piciu. Pierwszy aspekt wdziecznie nakresla
Epiktet, piszac w Encheridionie:

Pamietaj, zeby$ w kazdej przydarzajacej si¢ tobie przygodzie zwracatl pilnie na siebie uwage
ibadal, szukajac, jaka tez site masz w sobie, ktora by$ przeciwstawil owej przygodzie. I jak zobaczysz
pieknego chlopca lub piekna dziewczyne, potrzebna ku temu sile znajdziesz w powsciagliwosci

(pog [...] Eykpartelav)?.

Podejmuje ja réwniez w swojej krytyce stoikdw (dajac nam tym samym
wglad w mys$l neostoicka swoich czaséw) sceptyk Sekstus Empiryk (przetom
11 i 11T wieku), piszac:

Wstrzemiezliwo$é (éykpatela) ,jest to stanowcze trzymanie sie zasad cnotliwego rozumu albo
nieustepliwe opieranie si¢ rozkoszom” lub ,,cnota (apetn), ktéra daje nam przewage nad rzeczami,
ktérym, jak sie wydaje, trudno sie oprzec¢”. Bycie wstrzemiezliwym, jak méwig, nie polega na nie-
uleganiu wdziekom starej baby?* stojacej jedna noga w grobie, ale [wstrzemiezliwy jest] kto$, kto
ma mozliwo$¢ pouzywania sobie z Lais i Fryne lub z im podobnymi, i wtedy nie ulega (Sex. Emp.
Adv. math. 1X, 153)*.

20 ,Tiv &' éykpdtetav StaBeoty avunépBAntov TV kat 6pOov Adyov 1j £€wv arjtTnTov dovemv” (thu-

maczenie wilasne za: Thesaurus Linguae Graecae. A Digital Library of Greek Literature, http://

stephanus.tlg.uci.edu, 04.03.2016).

"Eykpdatelav 8¢ emotiunv avunéppBAntov T@v Katd tov 0pBov Adyov dpavévtwy (za epitomatorem

Stobajosa Ariuszem Didymusem, Liber de philosophorum sectis 64, 2, 30, ttumaczenie wlasne).

22 Epic. Ench. 10, 1.

23 Gr. ypalg jest barbaryzmem - por. Etymological Dictionary of Greek, dz. cyt., t. 1, s. 285.

24 "Eykpdtela yap £€ott 81afeatg avumépBatog Tdv Kat' 0pBov Adyov yLtyvopévwy, fj ApeTn LTTEPAVK
T0L0D0A NUEG TOV SOKOUVTWVY elval SUCATOCKETWV: EYKPATEVETAL YAp, dactv, oUy 6 BavaTidong
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Wydaje sie, ze podobnie rozumieli wstrzemiezliwo$¢ hellenizujacy Zydzi.
W Testamencie Dwunastu Patriarchéw Neftali wypowiada stowa: ,jest czas
obcowania ze swa zona i czas samokontroli (wstrzemiezliwo$ci) na rzecz
osobistej modlitwy”?. W podobny sposob Filon wypowiada sie o Abrahamie,
piszac, ze wspdizyt on z Hagar tylko do momentu, gdy poczela Izmaela (De
Abr. 253). Filozof pozwala sobie nawet na pewna stereotypizacje, sprowadza-
jac Izraelitéw do tych, ktérzy sa ¢éykpatig oraz 6codrol, w przeciwienstwie do
pogan — dLhomabrigi &Beot (Quis Rerum Divinarum Heres Sit 203; por. 1 Tes 4, 5;
Rz 1, 26), imputujac naturalng pozadliwo$¢ poganom, a Zydom przypisujac
wrodzong wstrzemiezliwosc seksualng. Na tej podstawie w swoim pozosta-
wiajacym wiele do Zyczenia opracowaniu Katy E. Valentine poczynita cieka-
we spostrzezenie nawiazujace do ,klasowos$ci” spotecznosci starozytnych,
operujac pojeciami wcigz popularnego postkolonializmu. Autorka uwaza, ze
é¢ykpatela mogla by¢ metodg na podbudowanie wiasnego prestizu. W zhel-
lenizowanych bowiem spolecznos$ciach starozytnych najwiecej okazji do
demonstrowania swojej éykpateta mieli wolni mezczyzni z wyzszych klas,
w zasiegu ktérych pozostawalto wiele wolnych kobiet, mtodziencow i nie-
wolnikéw obu pici. Odmawianie sobie uciech cielesnych z powyzszymi bylo
doskonala okoliczno$ciag do publicznego zademonstrowania samokontroli.
Rzecz staje sie o tyle istotna, gdy uSwiadomimy sobie, ze na niepowsciagli-
wo$¢ narazeni byli mezczyzni z kazdego niemal zakatka imperium, czego
doskonatym przykladem byla réwniez gmina koryncka?.

Jak juz wspomnielismy, éykpatela nie ograniczala sie tylko do seksualnosci.
Cho¢ w literaturze, ktéra w jakikolwiek sposéb — czy to chronologicznie, czy
topograficznie — odnie$¢ mozemy do rzeczywistosci Pawla, niewiele znaj-
dziemy konkretyzacji. Zazwyczaj mowi sie o wstrzemiezliwosci jako takiej.
ZYozonosci tej idei i jej nieco bardziej uniwersalnego charakteru dowodzi
jedynie nauczyciel Epikteta Muzoniusz Rufus, zyjacy niemal w tym samym
czasie co Apostol Naroddw. Twierdzil bowiem, ze ,poczatkiem i fundamentem

ypaog ameyxduevog, dAN'G Aaidog kai ®pvvng i Tvog TolavTng Suvduevog damoiadoat, elta
aneyouevog (ttumaczenie wlasne za: Thesaurus Linguae Graecae. A Digital Library of Greek
Literature, http://stephanus.tlg.uci.edu, 04.03.2016).

25 Kalpog yap cuvovaeiag yuvatkog avtod Kal Kalpog éykpateiag eig mpooevynv avtos (ttumaczenie
wlasne za: Thesaurus Linguae Graecae. A Digital Library of Greek Literature, http://stephanus.
tlg.uci.edu, 04.03.2016).

26 Por. K. E. Valentine, 1 Corinthians 7 in Light of Ancient Rhetoric of SelfControl, ,Review and
Expositor” 110 (2013) nr 4, s. 582.
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cnotliwosci jest wstrzemiezliwo$¢ w jedzeniu i piciu” (Mus. Ruf. Dissert. XVIII4,
5-7%7), co dla naszych dalszych rozwazan réwniez okaze sie istotne.

Prezentacja zagadnienia samokontroli ukazuje jej wieloaspektowos$¢. Tym,
co szczegolnie przykuwa uwage, jest ideologiczna nosnosc greckiej éykpartelaq,
ktéra rzadko jest wolna od skojarzen natury filozoficznej lub etycznej (wyjat-
kiem jest Septuaginta). O czym zatem mogl mysle¢ Pawel, postugujac sie tym
samym terminem, co filozofowie?

3. Pawet enkratykiem?

Tym, co wydaje sie pewne, jest brak koincydencji w Pawlowym uzyciu terminu
¢ykparela. Nawiazanie do tak istotnej idei nie moglo by¢ przypadkowe, nawet
jeslijego semantyka zostala po czesci oderwana od glebszych zawilosci filozo-
ficznych. Podkresli¢ jednak nalezy, ze Pawel nie postuzyl sie tym pojeciem pod
wplywem Septuaginty, gdzie éykpartela wskazywala raczej na ,,opanowanie”
czegos$ lub kogos sila, i to nie w kategoriach seksualnych czy zywieniowych
(Wj 9, 2;2Mch 8, 30; 10, 15. 17; 13, 13; 4 Mch 5, 34; Dn 13, 39) —w tym tez zna-
czeniu blizej mu do filozoféw niz pisarzy biblijnych. Na znaczenie éykpateia
w Listach Pawla wskazuja bez watpienia konteksty, poniewaz pojawia sie
ona przy okazji omawiania tak wazkich tematéw, jak malzenstwo (1 Kor 7),
implicite kwestie pokarmowe (1 Kor 8) oraz apostolat (1 Kor 9). A moze jeszcze
wazniejszych, skoro wedle Dz 24, 25, w jaki$ tajemniczy sposéb temat ten
dogtebnie poruszyl, a nawet przestraszyl prokuratora Feliksa?.

27 Swoja droga Muzoniusz wydaje sie piewca wegetarianizmu, twierdzac, ze spozywanie migsa
przystoi raczej dzikim zwierzetom niz czlowiekowi - por. C. E. Lutz, Musonius Rufus..., dz. cyt.,
s. 112-113.

28 Jest tojedyny raz w catych Dziejach Apostolskich, gdy Eukasz wspomina o éykpdreta. Zagadnienie
to w filozofii moralnej musiato by¢ jednak na tyle Zzywotne, Ze powigzanie doczesnej, tak dobrze
znanej poganom idei samokontroli z nadchodzacym sadem wywiera¢ musialo na audytorium,
ktére dotad nie zwazalo na wieczno$¢, spore wrazenie. Tym mocniejsze, ze wedtug testimonium
Flawiusza (Ant. 20, 141-143) Feliks by} juz w trzecim zwigzku malzenskim, za$ jego mloda i piekna
zona Druzylla, ktéra za jego namowgq porzucita meza, w drugim - por. D. L. Bock, Acts, Grand
Rapids 2007, s. 695. Ponadto ze wzgledu na zydowskie koligacje Feliksowi nieobca byla teologia
zydowska, ktéra w wydaniu Pawtla byla zapewne na tyle przekonywujaca, ze wplynela na nie-
udolno$¢ rozwigzania konfliktu narostego wokot postaci apostota — por. J. R. Edwards, ‘Public
Theology’ in Luke-Acts. The Witness of the Gospel to Powers and Authorities, ,New Testament
Studies” 62 (2016) nr 2, s. 242, https://doi.org/10.1017/s0028688515000466.
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3.1. Seksualnos¢

Do duetu axpaoia i éykpateia Pawel w swoich Listach odwotuje sie tylko jeden
razw 1 Kor 7, cho¢ zagadnienie samokontroli obecne jest zaréwno w dalszej
czesci tego samego Listu w w. 9, 25, a takze w Ga 5, 23. Pawel, zwracajac sie
w do gminy korynckiej, musial upora¢ sie z do$¢ osobliwymi w kontekscie
nauki chrzescijanskiej problemami, ktére zamkng¢ mozna w dwoéch stowach:
¢mBupia oraz wynikajacej z niego mopveia (6, 15-20). Problem niepowscia-
gliwosci Koryntian wydaje sie Pawlowi palacy, poniewaz uleganie émiBupia
jest w jego pojeciu praktyka poganska, a wiec mopveia wigza¢ mozna juz nie
tylko z nieczystoscia seksualng czy cudzoldstwem, ale uznac takze za forme
idolatrii (por. 1 Tes 4, 5). Ponadto niektérzy korynccy chrzescijanie, probujac
poradzi¢ sobie ze wdzierajaca sie do gminy niewstrzemiezliwoscig, popadli
w inne bledne przekonanie, mianowicie, ze kobiet w ogéle nie nalezy dotyka¢
(un &mtecBay, 1 Kor 7, 1)%. Pawel pragnac rozwikla¢ problemy gminy formu-
luje dwa ciekawe zalecenia:

Nie unikajcie jedno drugiego, chyba Ze na pewien czas, za obopdlna zgoda, by oddac sie modlitwie;
potem znéw wroccie do siebie, aby — wskutek niewstrzemiezliwosci (Swa trv dxpaciav) waszej —nie

kusil was szatan (w. 5).

Nie ulega watpliwosci, ze celem calego pouczenia zawartego w wersecie
jest wzbudzenie we wspétmalzonkach potrzeby, a nawet koniecznosci prak-
tykowania samokontroli. Skoro sytuacja gminy byla patowa, a Pawet dodat-
kowo optowal za bezzenno$cig, poszukiwanie réwnowagi stalo sie jedynym
racjonalnym wyjsciem. Apostol $wiadomy rozbuchanego w gminie énibuuia,
ktdére od wiekéw jest problemem nawiedzajacym miasta portowe, postano-
wil w centrum swoich zalecen postawi¢ umiarkowang wstrzemiezliwo$¢*.
Rozumienie ¢ykpateia w tym wypadku mozna stresci¢ nastepujaco: skoro
z natury rzeczy €miBvpia w znaczeniu stricte seksualnym nawiedza wspéimal-
zonkow, ponadto jest ono naturalnie w zwiazek mezczyzny i kobiety wpisane,

29 Por. A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians. A commentary on the Greek Text, Grand
Rapids—Cambridge 2000, s. 507.

30 Wers teniidaca za nim intuicja o niemoznosci catkowitego uwolnienia sie spod wladzy éxpacia
byly dla Kalwina wystarczajacym argumentem, by opowiedziec sie¢ przeciw zyciu monastyczne-
mu - por. A. Robertson, A. Plummer, First Epistle of St Paul to the Corinthians, Edinburgh 1914,
s.134.
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nie nalezy go ttumi¢, poniewaz konsekwentne zwalczanie pozadliwosci mo-
globy prowadzi¢ do dxpaoia, ktéra ukierunkowuje cale ludzkie istnienie nie
tyle na zaspokojenie potrzeb, ile na che¢ ciggtego odczuwania przyjemnosci.
Pofolgowanie axpaoia, ktéra w wydaniu Pawlowym nie konotuje wylacz-
nie negatywnie, moze stac sie przestrzenia dzialania szatana. Aposto} czyni
zatem z malzenstwa ,,droge Srodka”, przywigzujac wage tak do wstrzemiez-
liwosci, jak i aktywnosci seksualnej, podkreslajac jednoczes$nie konieczno$é
wypracowania konsensu, bowiem zaréwno éykparela, jak i émbupia (oraz
powiazana z nig dxpacia) wymagaja wzajemnej zgody wspoimalzonkow:
albo na poddanie si¢ im albo na wspolna zen rezygnacje. Zgoda i dyscyplina
czasowa sa w tym wypadku warunkami koniecznymi do zachowania malzen-
skiej rownowagi®'. W dalszej cze$ci wywodu za stan najwlasciwszy uznaje
bezzenno$¢, by ostatecznie stwierdzié:

Lecz jedli nie potrafiliby zapanowa¢ nad soba (¢ykpatevovtal), niech wstepuja w zwigzki mal-

zenskie! Lepiej jest bowiem zy¢ w malzenstwie, niz plong¢ (w. 9).

Slowa Pawla maja w tym wypadku charakter definitywny. Takie jest
brzmienie poczatkowej frazy - €t ov, ktéra wespo6l z czasownikiem tworzy
stanowcze zaprzeczenie®. Przywolane powyzej ttumaczenie w. 9 w wersji
Biblii Tysiaclecia moze wprowadza¢ pewien znaczeniowy dysonans, ktory
wymaga korekty. O ile polski przeklad wydaje sie traktowac seksualnos¢
w kategoriach czysto fizjologicznych (tak mozna zrozumie¢ stowa ,nie potra-
filiby zapanowac nad sobg”), tekst grecki nawigzuje wiasnie do omawiane;j
idei ¢ykpartela — dobrowolnej samokontroli. Innymi stowy tekst 6w powinno
ttumaczy¢ sie nastepujaco: ,jesli nie byliby opanowani (nie praktykowali
samokontroli), niech wstepuja w zwigzki malzenskie”.

Slowa te, ktdre niemal powszechnie uchodza za jawne umniejszanie mal-
zenstwa, sa de facto doskonala jego promocja i czynia zen poniekad klucz
do praktyk enkratycznych dla tych, ktérzy w innym wypadku nie byliby do
samokontroli zdolni. Nie mozna przemilcze¢ rowniez faktu, ze Pawel zwraca
sie do ludzi o odmiennej od naszego wyobrazenia wizji seksualnosci, ktéra
nie nalezala ani do tematéw wstydliwych, ani nader intymnych. Dlatego
stowa apostola trudno uznac za uniwersalne np. dla Srodowisk bardziej

31 Por. R. F. Collins, First Corinthians, Collegeville 1999, s. 259-260 (Sacra Pagina, 7).
32 Bardziej stanowcze niz obecne w w. 5 €l pAtL.
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purytanskich i rzutujace na wizje malzenstwa. Wnioskowac z nich mozna
jedynie, Ze ¢ykpartela nie jest zarezerwowana dla tych, ktérzy ,,sq jak Pawe}”
(por. 1 Kor 7, 7-8), ale zalecana jest réwniez do praktykowania w malzenstwie,
ktoremu zapewnia stabilnos$¢, a matzonkéw chroni przed niewiernoscig®:.
W tym tez znaczeniu Pawel postuguje sie ideg samokontroli podobnie do
wspomnianego wczesniej Epikteta (Ench. 10, 1) oraz Stobajosa, cho¢ nie do
Muzoniusza Rufusa. Jak argumentuje Ward, mamy tu do czynienia z zasada
,malzenstwo jest pomocne dla jednych, a niekorzystne dla innych”4. Taki
poglad na malzenstwo czyni Pawla bliskim niektérym uczonym stoickim.

Tym, co przykuwa w uwage i domaga si¢ podkreslenia we wspomnianych
dwoch powyzszych wersach, jest aksjologiczna ambiwalencja terminu tak
akpaoia, jak i samej éykpareta, ktore w wypadku matzonkéw moga kono-
towac pozytywnie lub negatywnie. Przyklad tej pierwszej jest szczegdlnie
interesujacy, gdy wezmiemy pod uwage sugestie, jakoby dxpacia byla de-
rywatem czasownika kepavvuul i przez to pokrewienstwo znaczyla nie tyle
»,brak samoopanowania”, ile raczej ,,niedosyt relacji seksualnych”. Trudno
jednak znalez¢ wlasciwe poparcie dla propozycji Papodopoulosa®, poniewaz
takiego znaczenia nie sugeruje ani semantyka czasownika kepavvuui, krazaca
woko! tematu mieszania wody z winem, ani etymologia wyprowadzana od
indo-europejskiego *k'erhz%.

33 W takim ujeciu matzenstwo wydaje sie poniekad droga $rodka —lezy gdzie$ pomiedzy éykpartela
i axpaocia. Wnioskowanie na tej podstawie o negatywnej postawie Pawla wzgledem matzenstwa
byloby jednak niewlasciwe, czego dowodem sg m.in. dobre relacje apostota z malzonkami, np.
Pryska i Akwila, para oddanych towarzyszy Pawla i bez watpienia enkratykéw w biblijnym tego
slowa znaczeniu - por. C. J. Roetzel, Paul. The Man and the Myth, Edinburgh 1999, s. 147.

34 Pawel zyl w czasach, gdy w imperium rzymskim panowaly dwa prawa malzenskie Lex Iulia
de maritandis ordinibus oraz Lex Papia Poppea. Oba ,kodeksy prawne” byly ukierunkowane
na propagowanie malzenstwa i jak najwigkszej dzietnosci. Ci, ktérzy pozostawali bezzenni
i bezdzietni, liczy¢ sie musieli z karami nakladanymi na nich z mocy prawa. W zwigzku z tym
budza sie stuszne podejrzenia co do podobnego stanowiska Muzoniusza, ktéry w peini popierat
augustianskie prawo malzenskie. Ward argumentuje, ze opinia Muzoniusza zostala przeinaczona
juz przez Stobajosa, za ktérym podazyli i wspoiczesni badacze piszacy o pogladzie Muzoniusza
na malzenstwo —por. R. B. Ward, Musonius and Paul on Marriage, ,New Testament Studies” 36
(1990) nr 2, s. 281-283, https://doi.org/10.1017/s0028688500015095.

35 Por. R. F. Collins, First Corinthians, dz. cyt., s. 260; K. N. IIarta8dnovAog, H onuacta tn¢ Aeéews
«axpaota» v 1 Kop. 7, 15, ,,AeAtio BIBAKwv MeAetwv” 1979 nr 1, s. 135-136.

36 Por. R. Beekes, L. van Beek, Etymological Dictionary of Greek, dz. cyt., t. 1, s. 675.
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3.2. Pokarmy

Nie spos6b w kontekscie éykpartela nie wspomniec o kwestiach pokarmowych,
ktore choé nie zostaly z tg ideg w 1 LiScie do Koryntian w spos6b bezposredni
powiazane, z pewnoscig do niej nawigzujg. Zrédla tego tematu szukac trzeba
u wspomnianego Muzoniusza Rufusa, ktory w krétkich, ale jakze mocnych
slowach nawiazal w przywolywanych wcze$niej przemysleniach do proble-
mu jedzenia i picia, ktore uznal za ,,poczatek i fundament cnotliwo$ci”. Moze
iw Listach Pawla prézno szukac podobnych stwierdzen, ale ogélna idea
z pewnoscig zawiera si¢ w 1 Kor 8, w ktérym rozprawia sie on z pokarmami
sktadanymi bozkom. Rudolph grupuje okolicznosci, w ktérych chrzescijanin
z Koryntu mogt natkngc¢ sie na podobne pokarmy: w $wiatyni bozkéw, na
stole bozkdéw (8, 10), na jatkach (10, 25) oraz przy stole niewierzacego (10, 27).
Zauwaza on jednak, ze aposto} zabrania spozywania owych pokarméw wy-
Iacznie w wypadku dwoéch miejsc wymienionych w pierwszej kolejno$ci®’.
Zakazu tego, pomimo sugestii badacza, nie nalezy jednak uznawac za bez-
wzgledny, ale raczej pozostawiony do rozwagi dla tych, ktérzy kieruja sie
wpojona im gykparela. Jezeli w gre wchodzi zgorszenie brata, Pawel zaleca
— ale nie nakazuje — bezwzgledna wstrzemiezliwos$¢ (8, 12-13), jezeli jednak
takie zagrozenie nie wydaje sie uzasadnione, pozostawia rzecz do rozstrzyg-
niecia sumieniu wierzacego. Wskazujg na to imperatyw BAénete (,baczcie”)
oraz wyrazenie 1| é¢ovoia LUV (,wasz wolny wybor”). Jest to do$¢ niezwykty
zabieg retoryczny — unikniecie bezposredniego negatywnego imperatywu
zmienia bowiem odbidr tekstu, ktéry wydaje sie by¢ bardziej wezwaniem
do wstrzemiezliwosci, czyli ¢ykpartela, praktykowanej dla dobra watpiacego,
niz nowym prawem ograniczajacym ludzka wolno$¢®. Pawel wskazuje zatem
na konkretng okoliczno$¢, ktéra stanowi doskonala egzemplifikacje opinii

37 Por.D.]. Rudolph, A Jew to the Jews. Jewish Contours of Pauline Flexibility in 1 Corinthians 9:19-23,
Tiibingen 2011, s. 93.

38 Komentatorzy zwracaja uwage na bezwzgledny zakaz, ktory pojawil sie nie w listach, ale
w Dz 15, 29; 16. 4, czyli oficjalng lini¢ nauczania pierwotnego Kosciola. Ciekawie rozwija te
sprawe Alex Cheung, twierdzac, Ze tekst z 1 Kor 8 jest polemiczng odpowiedzia na przemyslna
argumentacje przestang Pawlowi przez gmine koryncka, ktéra ulegla presji spolecznej. W takich
okolicznosciach nalezatoby zakaz spozywania ofiar uznac za bezwzgledny, pomimo pewnej am-
biwalencji zawartej w stowach Pawla - por. A. T. Cheung, Idol Food in Corinth. Jewish Background
and Pauline Legacy, Sheffield 1999, s. 108-112 (Journal for the Study of the New Testament.
Supplement Series, 176). Dostrzegaja ja réwniez inni autorzy, m.in. Pierwszy List do Koryntian,
wstep, przektad z oryginalu, komentarz M. Rosik, Czestochowa 2009, s. 284 (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament, 7). Wedle niektérych egzegetéw w osobach nieposiadajacych wiedzy
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wspomnianego juz Muzoniusza Rufusa. Samokontrola w jedzeniu i piciu,
baczaca na stabo$¢ drugiego, rzeczywiscie prowadzi¢ mogla do cnotliwo-
$ci - i co ciekawe, nie tylko wlasnej, ale i blizniego. W tym tez kontekscie
éykpartela przyczynic sie mogla do wiekszego dobra, a zatem konotuje wy-
lacznie pozytywnie. Nie jest jednak narzucana jako bezwzglednie konieczna
do praktykowania przez wyznawcow Chrystusa.

3.3. Apostolat

Pelniejsze wyobrazenie o tym, czym jest éykpateia w mysli Pawlowej, daje
metafora sportowa z 1 Kor 9, 24-27 — swoja droga jedna z najstarszych metafor
sportowych w literaturze greckiej — ktéra nawiazuje do bardzo konkretnego
cyklicznego Swieta agonistycznego — igrzysk istmijskich. Co do gléwnego
tematu metafory egzegeci s raczej zgodni — jest nim omawiana &ykpdazela,
ktdra zostaje przywolana explicite tylko w w. 25%°. Pozostaje jednak pytanie,
czy metafora ta dotyka tematu walki o czysto$¢ wiary in genere (co wydaje sie
sugerowac przymiotnik mavta towarzyszacy czasownikowi éykpatevopad),
czy tez zorientowana jest raczej na opanowaniu éniupia (pozadliwosci) oraz
akpaoia (niewstrzemiezliwosci), ktére w kontekscie korynckim dotykaja ante
omnia sfery seksualnej? Gdyby tak bylo, wnioski doprowadzi¢ by nas mogty
do pewnych spostrzezen nie tylko wzgledem passusu biblijnego, ale i calej
agonistyki.

Pawlowa metafora nalezy do obrazéw bardzo zlozonych, dlatego ograniczy-
my sie do tylko kilku jej elementéw, by niepotrzebnie nie analizowac catosci®.
Enkratyczng tematyke biblijnej wizji igrzysk zlokalizowa¢ mozna w postaci
atlety, ktory praktykuje éykpateia (w. 25), oraz stowach Pawla, ktory stwier-
dza ,kontroluje swoje cialo i zniewalam je” (w. 27). W dwdch tych miejscach
apostol wydaje sie nawiazywac do dwoch etapow wszystkich panhellenskich
wydarzen sportowych. Pierwszym z nich, wspomnianym w w. 25, bylby okres
10-miesiecznego treningu (ostatni miesigc treningu w sanktuarium), podczas

widzie¢ nalezy zgodnie z myslg stoicka tych ludzi, ktérzy nie sg zdolni do samodyscypliny —
por. D. E. Garland, 1 Corinthians, Grand Rapids 2003, s. 379-382.

39 Por. A. T. Cheung, Idol Food in Corinth..., dz. cyt., s. 143;

40 Propozycje egzegezy metafory 1 Kor 9, 24-27, reinterpretowanej w prezentowanym tekscie,
znalez¢ mozna w: A. RambierKwasniewska, ,, Walcz w dobrych zawodach o wiare” (1 Tm 6, 12a).
Relektura metaforyki sportowej w listach proto- i deuteropawtowych, Wroctaw 2014, s. 89-102.
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ktérego zawodnik pozostawal pod opieka gimnasty*'. Czas ten utozsamiany
byl czesto ze szczeg6lna demonstracja ¢ykpartela i z pewnoscia byl jej naj-
doskonalszym urzeczywistnieniem w $wiecie greckim®. Dlaczego? Dlatego,
ze byl to czas wyjatkowej proby, ktéra nie pozostawala bez konsekwencji.
Jeszcze w czasie treningu sportowiec mogl pozegnac sie z zawodami. Mogla
miec na to wptyw chocby niesubordynacja, nieprzyktadanie sie do treningow,
ignorowanie trenera lub stabe wyniki. Zawodnicy w okresie przygotowan
poddawani byli zindywidualizowanemu treningowi, ktéry wymagal nie tylko
diety, ale i wykonywania calego zestawu ¢wiczen. Poniewaz zawodnik byl
odizolowany i cale jego zycie w tym wykanczajacym momencie toczylo sie
w gimnazjonie i w palestrze, moglibySmy przypuszczac, ze przygotowania
zakladaly réwniez wstrzemiezliwo$¢ seksualng. Zrédla, przede wszystkim
ikonograficzne, informuja jednak, ze nago$¢ podopiecznego i zazyla wiez
z gimnasta nie byly nacechowane powsciagliwos$cia — cho¢ w tym miejscu
oddzieli¢ nalezy rzeczywisto$¢ od wyidealizowanego Swiata metafor, ktérego
dotyczy przedkladany tekst®.

Autorzy starozytni, gdy postugiwali sie pojeciem ¢ykpatela w odniesieniu
do sportowcow, mieli zatem na mysli przede wszystkim panowanie nad
cialem, pozadliwo$ciami i ograniczanie potrzeb. W gre wchodzilo réwniez
opanowanie sfery psychicznej, ktéra w sporcie moze by¢ w trakcie starcia
elementem decydujacym. W ujeciu metaforycznym u Pawla wstrzemiezli-
wo$¢ zawodnika wydaje sie obejmowac kazda sfere jego zycia, wyrazona
terminem oc®uo*t.

Skoro idee éykpatela nalezy laczy¢ z treningiem, co sie stanie, gdy
w jego kontekscie zinterpretujemy réwniez inne Pawlowe obrazy ukryte

41 Por. S. G. Miller, Starozytni olimpijczycy. Sportowe zycie antycznej Grecji, przekk. 1. Zéltowska,
Warszawa 2004, s. 109.

42 Por. M. Mello, Atleta di Cristo. Le metafore agonistiche in San Paolo, Napoli 2011, s. 53-54, 59.

43 Cho¢ i Ajschines uznal w Przeciw Timarchosowi wstrzemiezliwo$¢ za ceche, ktéra koniecznie
winien sie odznacza¢ choregos - por. S. Miller, Starozytni olimpijczycy. Sportowe Zycie antycznej
Gredji, dz. cyt., s. 177.

44 Takiej identyfikacji rzeczownika o®pa dokonal juz Pfitzner i wydaje sie ona nad wyraz stuszna.
Pfitzner podkresla, Zze w zadnym wypadku nie mozna tego terminu stawia¢ na réwni z oépg, glow-
nym antagonistg cztowieka duchowego w mysli Pawla. Badacz zauwaza, ze gdy zestawimy w. 27
zw. 19, dostrzezemy pewne paralele: pierwsza pomiedzy czasownikami §ovAaywy® i €800 Awaoa,
druga za$ miedzy o®pa i épavtod. W Swietle w. 19 o®pa nie oznaczalaby zatem wylacznie ciala,
ale cale zycie i osobe Pawtla, zaréwno z jego fizycznoscia, jak i psychika — planami, nadziejami,
pragnieniami itd. - por. V. C. Pfitzner, Paul and the Agon Motif. Traditional Athletic Imagery in the
Pauline Literature, Leiden 1967, s. 92-93.
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w omawianej metaforze, cho¢by te z w. 26, wyrazone stowami: ,biegne nie jak
na oSlep (ovk @8nAwg) oraz nie bije powietrza (ovk dépa §¢pwv)”. Nie sposéb
znalez¢ egzegety, ktory nie twierdzilby, ze ta cze$¢ metafory jest nacechowana
ironig, a jej przedmiotem jest pietnowanie braku koncentracji biegacza na
celu, poddawanie sie przeszkodom, rozproszeniom, czy moze énifvuia oraz
walka z cieniami, z blizej nieokres§lonym czy wrecz wyimaginowanym wro-
giem?®. Czy rzeczywiscie jest to jedyna mozliwa interpretacja?

Kluczem do innego zrozumienia metafory moga by¢ stowa Pindara przyto-
czone przez Dariusza Stapka: ,,Zty to mistrz, co sam wpierw nie byt uczniem”4.
Wizje biegacza i boksera mozna bowiem rozumie¢ dwojako —nie tylko w kate-
goriach nieudolnej walki, ale i treningu. Nie bez znaczenia jest w w. 26 postu-
Zenie sie czasownikami Tpéyw i mukteLw W 1 os. 1. poj., dzieki ktdrej staje sie
jasne, ze podmiotem jest sam apostol. Pawel nie utozsamia sie jednak z zadna
z dwdch postaci (zob. partykula ovk): ani mlodzienca - by¢ moze pankratiasty,
ktéry w ramach treningu przebiega wiele okrazen wokot stadionu lub biega
od BaABig do BarBic?’, poprawiajac predkosc i technike biegu, ani boksera,
ktory, trenujac ciosy, uderza piesciami ,,jakby w powietrze”. Wydaje sie wiec,
ze Pawel odnoszac w formie negatywnej te obrazy do siebie, zwraca uwage
na wlasna dojrzalosé, ktéra kaze postrzegac go nie tylko jako doswiadczonego
zawodnika, ale réwniez jako trenera. Ponadto w mys$l przywolanych stow
Pindara Pawlowi-gimnascie trening nie mdégt by¢ obcy — nie zawsze byt mi-
strzem, sam rowniez musial trenowac i opanowac wiasciwe ,techniki zycia
w Chrystusie”. Oznacza to, ze rowniez do Apostota Narodow odnie$¢ nalezy
wizje z w. 24, w ktorej jest mowa o sztuce samokontroli. Stowami ,.kazdy, ktéry
staje do zawodow, cwiczy sie w eykpartela” Pawel odmalowal swoj autoportret,
wecielajac sie w postac dojrzatego zawodnika, ktory cho¢ staje do realnej walki,
nadal podejmuje trud samokontroli — nie tylko sam jest aktywny, ale niczym
gimnasta*® trenuje innych, zalecajac im metaforyczny trening holistyczny,

45 Cho¢, jak zaznacza Thiselton, analogiczne uzycie mozna wykazac¢ - por. A. C. Thiselton, The First
Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 714-715; M. Mello, Atleta di Cristo, Le metafore agonistiche
in San Paolo, dz. cyt., s. 54; V. C. Pfitzner, Paul and the Agon Motif, dz. cyt., s. 90-91.

46 D. Slapek, Sport i widowiska w Swiecie antycznym, Krakéw-Warszawa 2010, s. 689.

47 Ten sam termin oznacza zaréwno linie startowg, jak i mete.

48 Taka byla rola gimnastéw, ktérych zakres obowiazkéw zdecydowanie wykraczat poza to, czym
zajmowali sie dotad paidotribes odpowiedzialni wylacznie za przygotowanie zawodnika pod
katem czysto kondycyjnym. Wiedza gimnastéw obejmowala czestokro¢ réwniez medycyne,
stad m.in. ich $wiadomo$¢ ogromnego wplywu diety na ogélne przygotowanie sportowcéw do
zawodow — por. D. Stapek, Sport i widowiska w sSwiecie antycznym, dz. cyt., s. 691-693.
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czyli diete i ¢wiczenia®. Wykracza w ten spos6b poza granice rzeczywistego
stadionu, wcielajgc sie w dwie role.

Powyzsze spostrzezenia spaja zamykajacy calag metafore w. 27, w ktérym
Pawel ttumaczy, jaki konkretnie wplyw ma na jego zycie €¢ykpatela. Po pierw-
sze, polega na ,podbijaniu oka” (Unwmnialw) swojemu ciatu (c®ua), po drugie,
na ,popadaniu w niewole”. Termin vnwmna{w pochodzi ze specjalistycznego
jezyka sportowego i nie ma nic wspolnego z samookaleczaniem czy Zle poj-
mowana ascezg. Nawiazuje za$ do treningu i walki boksera oraz, by¢ moze,
wstrzemiezliwos$ci seksualnej, ktérej trening wymagat. Gdy wiec uznamy
»,Clalo” za metonimie ,,zycia codziennego in genere”* czy tez za ,integralna
osobe zyjaca w Swiecie™?!, wowczas mozemy odnie$¢ ,,podbijanie cialu oka”
do codziennego treningu calej osoby, nawet kosztem odniesionych ran. Na
te bowiem naraza sie ten, kto calego siebie oddaje codziennie w niewole
Ewangelii czy tez dedykuje swoje zycie misji jej gloszenia. Po drugie, na ,znie-
walaniu” (SovAaywy®) ,ciata”. Wydaje sie, Ze uzycie czasownikow vmwmialw
i SovAaywy® obok siebie jest w tym wypadku semityzmem, znanym z litera-
tury hebrajskiej hendiadysem. Nie bez znaczenia wydaje sie bowiem fakt,
ze pierwszy z czasownikow dotyka sfery czysto fizycznej, drugi — nie tylko
fizycznej, ale i spolecznej, psychicznej czy duchowej. Takie rozumienie wersu
implikowane jest zreszta przez szeroka semantyke rzeczownika o®ua. Nie
mozna wiec owej samokontroli ograniczy¢ wylacznie do jednej ze sfer ludzkiej
egzystencji. Reasumujac, w 1 Kor 7, 24-27 mamy do czynienia z rozbudowana
wizja realizacji éykpartela w zyciu kazdego, kto angazuje sie w apostolat.

Pawel na tej plaszczyznie tylko pozornie wydaje sie bliski stoikom jako
czlowiek, ktory nie tyle sam narzuca sobie ograniczenia, ile bez szemrania
przyjmuje wszystko, co go spotyka: czy to z jednej strony wszelkie przeslado-
wania, wypadki, uwiezienia, czy z drugiej — wsparcie finansowe od wspdlnot.
W odréznieniu bowiem od stoikow wszystko, co czynil, czynit dla i ze wzgledu
na Ewangelie.

49 Mozemy przenie$¢ te wizje na pokarm duchowy, czyli Eucharystie, oraz ¢wiczenia duchowe,
m.in. wytrwalg modlitwe.

50 A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 217.

51 G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids 1988, s. 439; K. L. Yinger, Paul and
Asceticism in 1 Corinthians 9:27a, ,Journal of Religion and Society” 10 (2008), s. 12-13.
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Whnioski

Analiza tekstéw stoickich prowadzi do wniosku, Ze cnota wstrzemiezliwosci
odnosi sie do dwdch niezwykle istotnych sfer zycia ciala — do spozywania
pokarmoéw (o czym pisal Muzoniusz Rufus) oraz do ludzkiej seksualnos$ci
(co podkreslat Epiktet). Pawlowe ujecie cnoty ¢ykpatela wydaje sie mocno
nawigzywac do tych stoickich idei, jednak w oderwaniu od cnoty rozumianej
totalnie, a w kontek$cie nowego zycia w Chrystusie w $wiecie 6wczesnym (do-
czesnym). Praktykujacy samokontrole ,nowy cztowiek” w ujeciu Pawlowym
to ten, ktéry ogranicza sie w spozywaniu pokarmow — nie tak jak stoicy,
by nie ulega¢ tfakomstwu, ale ze wzgledu na bliZzniego, ktérego w pewnych
okoliczno$ciach jedzenie ofiar skladanych bozkom mogtoby zgorszy¢, a zgod-
nie z wykladnia ewangeliczna gorszenie blizniego jest jedng z najwiekszych
zbrodni (por. Mt 18, 7). Wydaje sie jednak, ze najsilniej do stoickiej mysli o sa-
mokontroli nawigzat Pawel w 1 Kor 7, 5-9. Skoro bowiem rozumiat dxpacia
w duchu stoickim jako przewlekla sklonnos$¢ do pozadliwosci, to stuszna
wydaje sie zacheta do wchodzenia w zwigzki malzenskie, w ktérych granica
grzechow seksualnych znacznie sie przesuwa, cho¢ pewne zagrozenia wcigz
malzonkéw dotyczg. Dlatego majac taka Swiadomos$¢, réwniez malzonkow
pouczyl, aby nie dopuscili do glosu dxpacia w malzenskiej codziennosci
poprzez nadmierng wstrzemiezliwoscé.

Poprzez metafore sportowa w 1 Kor 9, 24-27 Pawel uniwersalizuje idee
wstrzemiezliwosci, przenoszac ja na wszystko (mavta). Wydaje sie, ze jest to
etap ,,dla zaawansowanego” mistrza, ktdrego cate zycie podporzadkowane
jest treningom i walkom. Ow Bozy gimnasta, do§wiadczony w enkratycznych
praktykach (ktérych nie wolno myli¢ z ascezg), jest uprawniony do tego, aby
postawic¢ sie w roli mistrza i do samokontroli przysposabia¢ innych, ktérzy
poprzez chrzest powolani zostali do ,,nowego zycia w Chrystusie”.

Abstrakt

Samodyscyplina jako warunek nowego zycia w Chrystusie. Idea éykpateia Pawta z Tarsu

Sw. Pawel byl czlowiekiem swoich czaséw. Nieobca mu byla mysl filozoficzna, zwlaszcza stoicka,
wszak dorastal w mieécie na wskro$ wielokulturowym, w ktérym idee wschodnie przenikaly sie
z filozofia grecka, judaizm wspdlistnial z religiami poganskimi, zas synagogi dzialaly w bliskosci gim-
nazjonéw. Mlodemu Pawlowi bliskie zatem byty idee $wiata greckiego oraz zwiazane z nimi pojecia.
Jednym z nich jest pomniejsza cnota, ktérg bez trudu odnalez¢ mozna w tekstach filozoficznych,
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mianowicie éykpateta. Ten grecki termin tlumaczy sie zazwyczaj poprzez ,samodyscypline”
badz ,wstrzemiezliwo$¢”. W Listach Pawla odnalez¢ go mozna w trzech miejscach bezposrednio
(1Kor7,9;9,25; Ga 5, 23), cho¢ i posrednie realizacje tej idei sa mozliwe do uchwycenia. Okazuje
sie, ze 0 éykpartela wspomina Pawet w tych samych kontekstach, co wspdtczesni mu filozofowie,
zwlaszcza Muzoniusz Rufus i Epiktet. Analiza tekstéw starozytnych dowodzi, zZe idea samokontroli
obecna jest w epistolografii Pawtowej, gdy mowa o pozywieniu, seksualno$ci oraz cnocie in genere,
ktéra wedlug Apostola Narodéw powinien cechowac sie apostolat.

Stowa kluczowe: samodyscyplina; éykpateia; $w. Pawel; sport; zakazy pokarmowe; malzenstwo

Abstract
Self-Discipline as a Condition for Life in Christ: Paul of Tarsus’ Notion of éykpdateia

St. Paul was a man of his time. He was familiar with philosophical thought, especially Stoicism, as
he had grown up in a multicultural city in which Eastern ideas were impacted by Greek philosophy.
Judaism coexisted alongside pagan religions, while synagogues func-tioned near gymnasiums. Thus
the young Paul appreciated the ideas of the Greek world as well as the concepts related to them.
One of these was the minor virtue that can be found in philosophical texts and that is known as
¢ykparteta. This Greek term is usually translated as “self-discipline” or “restraint.” We can directly
find it at three points in the Pauline Epistles (1 Corinthians 7:9, 9:25; Galatians 5:23), although it is
also possible to find indirect imple-mentations of this idea. It turns out that Paul mentions éykpérela
in the same contexts as the philosophers who were his contemporaries, especially Gaius Musonius
Rufus and Epic-tetus. An analysis of ancient texts shows that the notion of self-control is present in
Paul’s epistolography, namely when he discusses food, sexuality, and the virtue of in genere, which
according to the Apostle to the Nations should be a trait of the apostolate.

Keywords: self-disciplie; éykpatela; St. Paul; sport; dietary prohibitions; marriage
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Szafarze sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniiskiego.
Aktualne normy kanoniczne
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Sobdr Watykanski IT naucza, ze ludzie uwolnieni z mocy ciemnosci przez
sakramenty wtajemniczenia chrze$cijaniskiego razem z Chrystusem umarli,
razem z nim pogrzebani i zmartwychwstali otrzymuja Ducha przybrania za
synow i odprawiajg z calym ludem Bozym pamigtke $mierci i zmartwych-
wstania Panskiego!. Do tych sakramentéw nalezg chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia. Ich specyfika teologiczna jest to, iz czlowieka w sposéb szcze-
gélny wlaczaja w zycie nadprzyrodzone, w zycie Tréjcy Swietej, jednocza
z Jezusem i ze wspodlnota ludu Bozego. Te sprawe zaprezentujemy w artykule
ogolnie. Natomiast specyfika kanoniczng przywolanych sakramentéw jest ich
szafarstwo. Kazdego z tych sakramentéw moze udziela¢ szafarz zwyczajny,
a w okredlonych przez prawo kanoniczne sytuacjach takze szafarz nadzwy-
czajny. Aktualne normy dotyczace tej sprawy omowimy w niniejszym artykule.

1. Ogdlna charakterystyka sakramentow
wtajemniczenia chrzescijanskiego

Pojecie ,wtajemniczenie chrze$cijaniskie”, ktorym postugiwano sie w pierw-
szych wiekach Ko$ciola, zostato zaniechane w ciagu wiekéw. Chodzito o uchro-
nienie religii chrze$cijaniskiej od réznych wpltywdéw kultéw poganskich i za-
chowanie integralnosci i czysto$ci chrzescijaniskiego kultu liturgicznego?.
Nauczanie Soboru Watykanskiego II, siegajac do zZrddel, to znaczy do prak-
tyki pierwotnego Kosciola, wprowadza ostroznie pojecie ,wtajemniczenie

1 Por. Sob6r Watykanski II, dekr. Ad gentes divinitus (18 listopada 1965), 14.
2 Por.]. Uminski, Historia Kosciota, t. 1, przygot. do druku i uzup. W. Urban, wyd. 4, Opole 1959,
s. 65-66.
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chrzescijanskie”. Naucza juz o tym pierwszy oficjalny dokument soborowy,
mianowicie konstytucja o liturgii $wietej: ,Obrzed bierzmowania nalezy tak
poprawié, aby w spos6b bardziej jasny ukazat $cisty zwiazek tego sakramentu
z calym wtajemniczeniem chrzescijanskim”3. W tekscie tacinskim konstytucji
uzyto sformulowania ,initiatio christiana”*. Jest ono ttumaczone na jezyk
polski jako ,wtajemniczenie chrze$cijanskie” lub uzywa sie terminu spolszczo-
nego ,inicjacja chrzedcijaniska”. Termin ,initiatio” wywodzi sie od czasownika
»initio, initiare”, ktéry przettumaczono jako ,wtajemniczy¢, przypusci¢ do
udziatu, przyja¢ do wspdlnoty™s.

W rozumieniu chrzescijanskim ,,wtajemniczenie” oznacza wprowadzenie
cztowieka do udzialu w tajemnicy, jaka stanowi plan odwieczny ustanowiony
przez Boga, w ktérym przewidziano, aby wszyscy ludzie doszli do wiary i do
zbawienia, uczestniczac w zywym organizmie, jakim jest mistyczne Cialo
Chrystusa, ktérego glowa i elementem zespalajacym jest Zbawca — Jezus
Chrystus®. Wchodzenie w te tajemnice dokonuje sie przez wiare rodzaca sie
przez przyjecie stowa przepowiadania o planie Bozym, rozwijajacym sie
irealizowanym w dziejach ludzkosci, szczegdlnie za§ w zyciu, mece, Smierci
i zmartwychwstaniu Jezusa i zestaniu Ducha Swietego. Proces wtajemniczenia
dokonuje sie w dialogu Boga z czlowiekiem, ktéry przez swoje stowo i taske
wzywa czlowieka do przyjecia prawdy, do nawrdcenia i do odnowy zycia.
Wtajemniczenie, realizujac sie we wspdlnocie Kosciola, jest réwnoczes$nie wta-
jemniczeniem w jej zycie. Wspolnota ta prowadzi wtajemniczonego, wspiera
go modlitwg, opieka i przykladem. We wspdlnocie koscielnej chrzescijanskie
wtajemniczenie zwiazane jest z wprowadzaniem w liturgie przez nia spra-
wowana, bedaca zZrédlem jej zycia duchowego i rozwoju’.

Przez chrzedcijaniskie wtajemniczenie stopniowo (etapami) dochodzi czlo-
wiek do wspdlnoty z Bogiem i do uczestnictwa w Jego naturze. Naucza Pawel
VI, odwotujac sie do Tertuliana: ,,Przez laske Chrystusa ludzie otrzymuja
udzial w Bozej naturze, co w pewnym stopniu przypomina narodzenie sie do
zycia przyrodzonego, jego rozwdj i podtrzymywanie. Wierni odrodzeni przez
chrzest zostaja umocnieni przez sakrament bierzmowania, a w Eucharystii

Sobdr Watykanski I, konst. Sacrosanctum Concilium (4 grudnia 1963), 71.

Tamze, 71.

Por. Stownik tacirisko-polski, red. M. Plezia, t. 3: I-O, Warszawa 1969, s. 172.

Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3, Warszawa 1986, s. 104-105.

Por. S. Czerwik, Wtajemniczenie chrzescijariskie, [w:] Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego,
pod red. J. Kudasiewicza, Warszawa 1981, s. 9-10.
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otrzymuja pokarm zycia wiecznego. W ten sposob przez sakramenty chrzes-
cijanskiego wtajemniczenia w coraz wiekszym stopniu osiggaja skarby zycia
Bozego. [...] Stusznie napisano stowa: «obmywa sie cialo, aby dusze oczysci¢
ze zmazy, cialo namaszcza sie, aby uswiecic¢ dusze, [...] ciato karmi sie Ciatem
i Krwig Chrystusa, aby dusza nasycila sie Bogiem»”%.

Zgodnie z obecng praktyka Kosciola wtajemniczenie chrzescijanie najczes-
ciej rozpoczyna sie w wieku niemowlecym przez chrzest, w wieku rozeznania
zostaje dopelnione przez Eucharystie, przewaznie w wieku mlodzienczym
ochrzczeni przyjmujg bierzmowanie®. Przyjecie sakramentu wtajemniczenia
chrzescijanskiego wymaga nalezytego przygotowania, a takze konieczne jest
dokladne poinformowanie zamierzajacych je przyjac, ktéorymi zazwyczaj
beda dzieci i mlodziez, oraz ich rodzicéw lub opiekundéw o tresci pojecia
L2wtajemniczenie chrzescijanskie”. Jest to koniczne dlatego, iz dzisiaj réwniez
obrzedom liturgicznym zagrazaja wspotczesne praktyki okultystyczne iideo-
logie neopoganskie. W przesziosci, jak zaznaczyliémy, dla ochrony obrzedéw
liturgicznych zrezygnowano z postugiwania sie okresleniem ,,wtajemniczenie
chrzescijanskie”. Wydaje sie, ze lepszym rozwiazaniem bedzie madra kate-
cheza na ten temat.

Kodeks prawa kanonicznego okresla sakramenty wtajemniczenia chrzes-
cijanskiego, podajac ich istotne elementy. Chrzest stanowi brame innych sa-
kramentéw i jest konieczny do zbawienia, przynajmniej przez pragnienie jego
przyjecia. Czyni cztowieka dzieckiem Bozym, upodabnia do Chrystusa, nazna-
cza niezatartym charakterem sakramentalnym i wigcza do Ko$ciota. Waznie
udzielany jest przez obmycie woda, wypowiedzenie formuty sakramentalne;j
iodpowiednig intencje szafarza (por. kan. 849). Bierzmowanie wyciska szcze-
gblny charakter sakramentalny swiadka Chrystusa i sprawia, iz ochrzczeni,
postepujac na drodze chrzescijanskiego wtajemniczenia, sa ubogacani darem
Ducha Swietego i lacza sie doskonalej z Kosciotem. Umocnieni przez ten sakra-
ment sg zobowigzani stowem i czynem $§wiadczy¢ o swojej wierze, szerzyc¢ ja
ijej bronic (por. kan. 879). Najczcigodniejszym sakramentem jest Eucharystia,
w ktdrej sam Chrystus Pan jest obecny, ofiaruje sie oraz jest spozywany i dzieki
ktdrej Kosciol ustawicznie zyje i wzrasta. Ofiara Eucharystyczna, pamiatka
$mierci i zmartwychwstania Pana, w ktérej uwiecznia sie ofiara krzyza, jest
szczytem i zrodlem calego kultu Bozego oraz zycia chrzescijanskiego; oznacza

8 Pawetl VI, konst. Divinae consortium naturae (15 lipca 1971).
9 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 105
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ona i sprawia jednosc ludu Bozego, przez nig buduje sie Cialo Chrystusa (por.
kan. 897). Przywolane okre$lenia kodeksowe sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijaniskiego maja gtéwnie wydzwiek teologiczny i poniekad stanowia
miniaturowe traktaty teologiczne?.

2. Szafarz chrztu

Kodeks prawa kanonicznego postanawia: ,,Zwyczajnym szafarzem chrztu
jest biskup, prezbiter i diakon z zachowaniem przepisu kan. 530, n. 1”
(kan. 861, § 1). Porzadek hierarchiczny zwyczajnych szafarzy chrztu przy-
wolany powyzej ma uzasadnienie teologiczne poparte praktyka i tradycja
Kosciola''. Precedencja ta nie ma wplywu na wazno$¢ udzielanego sakramen-
tu. Prawodawca wyréznia proboszcza jako szafarza chrztu, zaliczajac jego
udzielanie do funkcji specjalnie powierzonych proboszczowi, gdyz on jest na-
zwany wlasnym pasterzem parafii (por. kan. 530, n. 11515, § 1). Prawodawca
dokonuje jeszcze jednej rezerwacji w szafarstwie chrztu, mianowicie przy
udzielaniu chrztu dorostym, ktérzy ukonczyli 14 rok zycia, wymaga powia-
domienia biskupa diecezjalnego, ktéry ma pierwszenstwo, jesli uzna to za
wskazane, w udzieleniu chrztu (por. kan. 863). W takiej sytuacji biskup udziela
dorostemu po zakonczeniu katechumenatu wszystkich trzech sakramentéw
wtajemniczenia chrze$cijanskiego®2.

Oprocz szafarzy zwyczajnych moga sakramentu chrztu udziela¢ szafarze
nadzwyczajni. Wprawdzie w przypadku chrztu prawodawca nie uzywa ter-
minu ,szafarz nadzwyczajny”. Skoro jednak postuguje sie terminem ,;szafarz
zwyczajny”, wolno tych, ktérym zezwala — w okreslonych okoliczno$ciach - na
udzielenie chrztu, nazwac ,,szafarzami nadzwyczajnymi”!3. Warto zauwazy¢,
ze kodeks kanon6éw Kos$ciotéw wschodnich zalicza diakona do szafarzy nad-
zwyczajnych (por. kan. 677).

Kodeks prawa kanonicznego postanawia o nadzwyczajnym szafarzu
chrztu: ,,Gdy szafarz zwyczajny jest nieobecny lub ma przeszkode, chrztu

10 Por. tamze, s. 171.

11 Por. J. Krzywda, Chrzest, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Krukowski,
t. 3.2, Poznan 2011, s. 35-65.

12 Por. Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 1988, 44.

13 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 127.
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godziwie udziela katechista albo inna osoba wyznaczona do tej funkcji przez
ordynariusza miejsca, a w wypadku konieczno$ci kazdy czlowiek majacy wias-
ciwa intencje. Duszpasterze, zwlaszcza za$ proboszczowie, powinni zatrosz-
czyc sie o to, aby wierni zostali pouczeni o prawidlowym udzielaniu chrztu”
(kan. 861, § 2). Szafarz nadzwyczajny jest upowazniony do udzielania chrztu
wowczas, gdy szafarz zwyczajny jest nieobecny lub przeszkodzony. Te norme
kodeksowa dokladniej precyzuje instrukcja o niektorych kwestiach dotycza-
cych wspolpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow.
Powtarzajac norme kodeksowa instrukcja zaznacza: ,Nalezy wystrzegac sie
nazbyt szerokiej interpretacji tego przepisu oraz unikac¢ udzielania takiego
upowaznienia na stale”.

Prawodawca wsréd nadzwyczajnych szafarzy chrztu wymienia katechi-
stow. Chodzi tu przede wszystkim o osoby spelniajace zadania ewangelizacyjne
w Kkrajach misyjnych. Dla nich wskazania soborowe przewiduja sporzadzenie
krétszego obrzedu chrztu®. Polskie ttumaczenie kodeksu prawa kanonicz-
nego wprowadza w tym miejscu termin ,katecheta”. Osobie katechizujace;j
moze ordynariusz miejsca udzieli¢ upowaznienia do udzielania chrztu, tym
bardziej ze prawodawca mo6wi ,,0 innej osobie wyznaczonej do tej funkcji”
(kan. 861, § 2). Wyznaczania na stale katechistow, katechetéw oraz innych
0s06b jako nadzwyczajnych szafarzy chrztu nalezy dokonywac¢ wyjatkowo,
majac na uwadze przywolane wyzej wskazanie instrukcji Ecclesiae de myste-
rio. Dla sprawowania obrzedu chrztu przez wymienionych wyzej szafarzy
nadzwyczajnych rytual przewiduje odrebne ceremonie’s.

Szczegolna sytuacja wiaczenia do dzialania nadzwyczajnego szafarza
chrztu ma miejsce w wypadku koniecznosci. ,,W wypadku koniecznosci chrztu
godziwie udziela kazdy czlowiek majacy wlasciwa intencje” (kan. 861, § 2).
Typowym przykladem konieczno$ci chrztu jest niebezpieczenstwo utraty
zycia przez nieochrzczonego. To niebezpieczenstwo Smierci moze ksztaltowac
sie réznorodnie. Moze zaistnie¢ sytuacja, ze jest ono bezposrednie i czas nagli.
Woéwczas nadzwyczajnym szafarzem moze zosta¢ kazdy cztowiek, nawet
nieochrzczony. Musi speini¢ trzy zasadnicze warunki, bez ktorych chrzest
nie bedzie wazny: (1) wlasciwa intencja, (2) polanie woda gtowy nieochrzczo-
nego, (3) réwnoczesne poprawne wypowiedzenie formuty sakramentalne;.

14 Instr. Ecclesiae de mysterio (15 sierpnia 1997), n. 12, art. 11.
15 Sobdr Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium (4 grudnia 1963), 68.
16 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 2, Katowice 1987, s. 95-106.
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Wilasciwa intencja oznacza szczera wole uczynienia tego, co Ko$cié} czyni,
udzielajac chrztu”.

Mozna postawi¢ pytanie, czy czlowiek nieochrzczony, a w dodatku nie-
wierzacy, jest zdolny mie¢ wlasciwa intencje ochrzczenia. Wydaje sie, ze
caltkowicie tego wykluczy¢ nie mozna, ale praktycznie nalezy to do rzadkosci.
Dlatego nawet w bezposrednim niebezpieczenstwie $mierci szafarzem nad-
zwyczajnym chrztu powinien by¢ katolik Swiecki. Jesli takiego nie ma, a czas
nagli, wéwczas zadanie to moze wykona¢ inny czlowiek. Takie rozwigzanie
przewiduje rytuat chrztu'®. Tutaj warto przywotac kodeks kanonéw Koscioléw
wschodnich, ktory postanawia: ,,W przypadku koniecznosci chrztu moze
udzieli¢ diakon, albo w przypadku jego nieobecnosci lub przeszkody inny
duchowny, czlonek instytutu zycia konsekrowanego lub jakikolwiek inny
chrzescijanin, nie zezwala sie jednak na to ojcu lub matce, jesli jest obecny
kto$ inny umiejacy udzieli¢ chrztu” (kan. 677, § 2). W przypadku bezposred-
niego niebezpieczenstwa $mierci nieochrzczonego, jesli czas nie nagli, szafarz
nadzwyczajny winien wykonac ceremonie przewidziane w rytuale chrztu®.

Majac na uwadze konieczno$¢ chrztu do zbawienia, prawodawca poleca
duszpasterzom, w szczegdlnosci proboszczom, aby zatroszczyli sie o poucze-
niu wiernych na temat prawidlowego udzielenia chrztu (por. kan. 861, § 2).
Wsrdd przygotowanych do funkcji nadzwyczajnego szafarza chrztu powinni
sie znaleZ¢ rodzice, katechisci, katecheci, lekarze, potozne, pielegniarki, opie-
kunki spoleczne i pomocnice domowe?.

3. Szafarz bierzmowania

Kodeks prawa kanonicznego postanawia: ,Zwyczajnym szafarzem sakra-
mentu bierzmowania jest biskup. Waznie udziela tego sakramentu row-
niez prezbiter posiadajacy taka wladze na podstawie powszechnego pra-
wa lub szczegdlnego udzielenia ze strony kompetentnej wiladzy” (kan. 882).
Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele nazywa biskupéw: ,ministri orginarii
confirmationis”?!. Pierwsze polskie oficjalne ttumaczenie tego terminu brzmi:

17 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 128.

18 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, dz. cyt., s. 109-110.
19 Por. tamze, s. 107-110.

20 Por. tamze, s. 15.

21 Sobér Watykanski II, konst. Lumen gentium (18 listopada 1964), 26.
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»szafarz naturalny”?, za$ nowe ttumaczenie: ,,szafarz wlasciwy”%. Terminy te
nie sa ze sobg sprzeczne ani sie nie wykluczaja, bowiem biskup na podstawie
wielowiekowej siegajacej czaséw apostolskich tradycji Ko$ciola jest zaréwno
naturalnym, jak i wlasciwym szafarzem bierzmowania. Kodeks z 1983 roku
nazywa biskupa szafarzem zwyczajnym bierzmowania - ,,ordinarius mini-
ster”. Rowniez to okre$lenie da sie pogodzi¢ z poprzednimi, dlatego wolno
sie postugiwac nimi wszystkimi?.

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku nazywa prezbitera jako szafarza
bierzmowania ,,szafarzem nadzwyczajnym” (por. kan. 782, § 2), nazywajac
biskupa ,,szafarzem zwyczajnym” (por. kan. 782, § 1). Aktualny kodeks prawa
kanonicznego méwi o prezbiterze jako szafarzu bierzmowania, nie nazywajac
go ,szafarzem nadzwyczajnym”. Wolno jednak tak go nazywac, gdyz prezbiter
jestinaczej szafarzem tego sakramentu niz biskup. Dodatkowo termin ten jest
od dawna uzywany w nauce prawa i z pewnoscia jest lepszy od sformulowania
»szafarz niezwyczajny”?. Zgodnie z przywolanym kanonem 882 aktualnego
kodeksu prezbiter staje sie szafarzem nadzwyczajnym bierzmowania w dwo-
jaki sposdb: (1) na podstawie prawa powszechnego, (2) na mocy szczegolnego
upowaznienia udzielonego mu przez kompetentng wtadze koscielna. Na
podstawie prawa powszechnego funkcje szafarzy nadzwyczajnych bierz-
mowania sprawuja ci prezhiterzy, ktérzy sa zréwnani w prawie z biskupem
diecezjalnym (por. kan. 883, n. 1). Nalezy do nich: pralat terytorialny, opat
terytorialny, wikariusz apostolski, prefekt apostolski i administrator apostolski
ustanowiony na state (por. kan. 134, 368, 381, § 2). Wymienieni wyzej moga
udziela¢ bierzmowania jedynie w granicach terytorium (por. kan. 883, n. 1).
Poza tym terytorium bierzmujg niewaznie, chyba ze maja sakre biskupia, lecz
woweczas sg szafarzami zwyczajnymi. Szafarzami nadzwyczajnymi bierzmo-
wania sg takze ordynariusze wojskowi nieposiadajacy sakry biskupiej. Moga
oni bierzmowac tylko tych, ktorzy podlegaja ich jurysdykcji?.

Nadzwyczajnym szafarzem bierzmowania zgodnie z prawem powszech-
nym jest prezbiter, ktéry na mocy urzedu lub zlecenia biskupa diecezjalnego
udziela chrztu osobie dorostej albo osobe juz ochrzczona przyjmuje do pelnej

22 Tamze.

23 Tamze.

24 Por. M. Pastuszko, Szafarz sakramentu bierzmowania, ,Prawo Kanoniczne” 33 (1990) nr 1-2,
s.101-103.

25 Por. tamze, s. 103-104.

26 Por.tamze, s. 104-107.
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wspolnoty z Ko$ciotem katolickim (por. 883, n. 2). Jako osobe dorosla przy
przyjmowaniu chrztu uwaza sie te, ktéra ukonczyla siedem lat zycia. Gdy
prezbiter chrzci taka osobe na podstawie zezwolenia biskupa diecezjalnego,
moze jej udzieli¢ bierzmowania, jesli ona posiada ukonczony 14 rok zycia.
Kodeks prawa kanonicznego nakazuje powiadomi¢ o chrzcie osoby dorostej
po ukonczeniu 14 lat biskupa diecezjalnego, aby on, jesli uzna za wskazane,
sam jej chrztu udzielil, o czym pisaliSmy wyzej. Jesli po takim powiadomie-
niu biskup zrezygnuje z udzielenia chrztu i zwrdci sie do prezbitera, aby on
go w tym zastgpil, wéwczas na mocy kan. 883 n. 2 tenze prezbiter moze po
chrzcie takiej osobie udzieli¢ bierzmowania. Podobnie prezbiter otrzymuja-
cy pozwolenie biskupa na przyjecie osoby ochrzczonej do pelnej wspdlnoty
z Ko$ciolem moze ja bierzmowac (por. kan. 883 n. 2).

Wreszcie prezbiter na podstawie prawa powszechnego moze udzieli¢
bierzmowania osobie znajdujacej sie¢ w niebezpieczenstwie $mierci (por.
kan. 883, n. 3). Kodeks podaje tutaj precedencje, wymieniajac na pierwszym
miejscu proboszcza, a na nastepnym innych prezbiteré6w. Proboszczowi daje
sie precedencje ze wzgledu na jego funkcje (por. kan. 230, n. 2), niemniej
jednak przy udzielaniu bierzmowania w niebezpieczenstwie $mierci kazdy
prezbiter posiada to samo uprawnienie?’. Z cala pewnos$cia mozna stwierdzic,
ze podana przez prawodawce precedencja nie dotyczy wazno$ci udzielenia
tego sakramentu.

Szafarzem nadzwyczajnym bierzmowania na podstawie szczegdlnego upo-
waznienia zostaje prezbiter wowczas, gdy udzieli mu go biskup diecezjalny,
jesli domaga sie tego konieczno$¢ (por. kan. 844, § 1). Z waznej przyczyny
biskup czy prezbiter, ktéry na mocy udzielenia mu kompetencji do bierzmo-
wania, moga w konkretnych przypadkach dobrac sobie prezbiteréw, aby im
pomogli udziela¢ tego sakramentu (por. kan. 844, § 2). Dobdr kandydatéw
na nadzwyczajnych szafarzy bierzmowania nalezy do biskupa diecezjalne-
go. Byloby wskazane, aby byli to kaptani wykonujacy specjalny urzad czy
zadanie w diecezji. W przypadku dobierania do pomocy nadzwyczajnych
szafarzy w konkretnych przypadkach radzi sie, aby byli to kaptani zwigzani
z przygotowaniem kandydatéw do bierzmowania?.

27 Por. ]J. Krzywda, Sakrament bierzmowania, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 73.
28 Por. Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1995, s. 8.
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Zupelnie inaczej sprawa szafarza bierzmowania przedstawia sie w pra-
wodawstwie Kos$cioléw wschodnich. Kodeks kanonéw Koscioléw wschod-
nich postanawia: ,Zgodnie z tradycja Ko$cioléw wschodnich chryzmacji
udziela prezbiter albo tacznie z chrztem, albo oddzielnie” (kan. 684). Tak
wiec w KoS$ciotach wschodnich szafarzem bierzmowania, ktére nosi nazwe
w»sakrament chryzmacji” (,chrismatio sancti myri”) jest nie tylko biskup, ale
takze kazdy prezbiter. Kodeks kanonéw Kos$cioléw wschodnich stwierdza:
»Wszyscy prezbiterzy Koscioldw wschodnich waznie udzielaja chryzmacji,
zaréwno lacznie z chrztem, jak tez oddzielnie, wszystkim chrze$cijanom
kazdego Kosciola sui iuris, takze lacinskiego” (kan. 696, § 1). Jesli chodzi
o godziwe udzielenie tego sakramentu, to prawodawca wprowadza pewne
ograniczenia, na przyklad prezbiter udziela godziwie chryzmacji jedynie
chrzescijanom wlasnego Kosciola sui iuris (por. kan. 696, § 3). Wypada do-
da¢, ze w Swietle przywotanych norm w Kos$ciolach wschodnich odno$nie do
sakramentu chryzmacji nie istniejg terminy ,,szafarz zwyczajny” i ,szafarz
nadzwyczajny”, tylko ,,szafarz chryzmacji”.

4. Szafarz Eucharystii

Mowiac o szafarzu Eucharystii, trzeba podkresli¢, Ze inaczej przedstawia sie
sprawa szafarza ofiary eucharystycznej, a inaczej szafarza komunii §wietej
i wystawienia Najswietszego Sakramentu do adoracji. Szafarzem ofiary eu-
charystycznej jest tylko waznie wyswiecony kaptan: ,Szafarzem, ktéry moze
sprawowac w osobie Chrystusa sakrament Eucharystii, jest tylko kaplan
waznie wyswiecony (kan. 900, § 1). Przywolana norma powtarza i przy-
pomina tradycyjna nauke KoS$ciola o szafarzu ofiary eucharystycznej. Tym
samym bledne poglady zacierajace roznice miedzy kaplanstwem stuzebnym
a kaplanstwem powszechnym, ktére tu i 6wdzie zaczely sie wkradac¢ w teo-
logie i prawo kanoniczne, zostalty odrzucone. Trzeba zauwazy¢, ze waznosc
odprawiania mszy $wietej przez kaplana ujmuje prawodawca w kontekscie
pelnienia tej funkcji in persona Christi®. Oczywiste jest, ze szafarzem ofiary
eucharystycznej jest takze waznie wyswiecony biskup. W $wietle tego, co
wyzej zaznaczono, mozna mowié tylko o szafarzu ofiary eucharystycznej

29 Por. E. Gérecki, Najswietsza Eucharystia, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, dz. cyt.,
s. 88-89.
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bez wprowadzania okreS$lenia ,,zwyczajny”. Konstytucja o liturgii Swietej
przypomniata o koncelebrze, ktéra w Kosciele zachodnim przetrwata, mozna
powiedzie¢ w formie szczgtkowej, podczas Swiecen kaplanskich. Konstytucja
ta poszerzyta prawo koncelebrowania*®. W okresie posoborowym prawodaw-
stwo poszerzalo mozliwosci koncelebry. Kodeks prawa kanonicznego wpro-
wadzil ogdlne zezwolenie na koncelebrowanie mszy Swietej, wylaczajac je
w przypadku, gdy tego domaga sie lub zaleca pozytek wiernych (por. kan. 902).
Kaplanom pozostawiono swobode indywidualnego sprawowania Eucharystii,
ale nie podczas koncelebry w tym samym kosciele czy kaplicy (por. kan. 902).
Koncelebrowanie Eucharystii jest zabronione z kaplanami Koscioléw, ktdre
nie maja pelnej wspolnoty z Kosciotem katolickim (por. kan. 908). Prawodawca
stawia takze kaptanom wymagania dotyczace godziwego sprawowania ofiary
eucharystycznej. Ta sprawa wymaga odrebnego omoéwienia.

Juz kodeks prawa kanonicznego z 1917 méwil o zwyczajnym i nadzwy-
czajnym szafarzu komunii $wietej. Zwyczajnym szafarzem byl kaplan, zas
nadzwyczajnym diakon, ktéry w okreslonych okolicznosciach mdgt udzielac
komunii $wietej (por. kan. 845). Prawodawstwo posoborowe zachowuje po-
dzial na zwyczajnego i nadzwyczajnego szafarza komunii $wietej, ustana-
wiajgc diakona zwyczajnym jej szafarzem i udzielajac upowaznienia w tej
dziedzinie wiernym $wieckim jako szafarzom nadzwyczajnym. Poniekad
uwienczeniem rozwoju wigczenia wiernych $wieckich w funkcje nadzwy-
czajnego szafarza komunii §wietej jest kodeks prawa kanonicznego z 1983
roku. Postanawia on: ,Tam, gdzie to doradza konieczno$¢ Kosciola, z braku
szafarzy, takze Swieccy, chociazby nie byli lektorami lub akolitami, moga
wykonywac¢ pewne obowiazki w ich zastepstwie, mianowicie: postuge stowa,
przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym, udziela¢ chrztu a takze rozdziela¢
Komunie $wieta, zgodnie z przepisami prawa” (kan. 230, § 3). Przywolana
norma dopuszcza Swieckich w okreslonych przez prawo sytuacjach do spel-
niania kultu liturgicznego3!.

Wsrdd tych funkeji wymieniono udzielanie przez wiernych $wieckich
komunii $wietej. Te sprawe reguluje kodeks prawa kanonicznego jeszcze
w innych kanonach: ,Zwyczajnym szafarzem Komunii $wietej jest biskup,
prezbiter i diakon. Szafarzem nadzwyczajnym komunii §wietej jest akolita

30 Por. Sobdér Watykanski II, konst. Sacrosanctum Concilium (4 grudnia 1963), 57-58.

31 Szerzej na ten temat J. Dyduch, Udziat swieckich w kulcie liturgicznym w Swietle kodeksu prawa
kanonicznego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 38 (1985) nr 1, s. 16-28, https://doi.org/10.21906/
rbl.1401.
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oraz wierny, wyznaczony zgodnie z kan. 230, § 3” (kan. 910, § 1-2). ,Szafarzem
wystawienia Najswietszego Sakramentu i blogostawienstwa eucharystycznego
jest kaplan lub diakon. W szczegdlnych okoliczno$ciach, tylko wystawienia
i schowania, jednak bez blogostawienstwa, moze dokonac akolita, szafarz
nadzwyczajny Komunii $wietej lub kto$ inny wyznaczony przez ordynariusza
miejsca, z zachowaniem przepisow wydanych przez biskupa diecezjalnego”
(kan. 943). Tak wiec szafarzem nadzwyczajnym komunii $wietej i wysta-
wienia Naj$wietszego Sakramentu do adoracji jest akolita i wierny swiecki.
Akolita jest takze swieckim, nie nalezy do stanu duchownego, jego odrebne
wymienienie jest podyktowane tym, iZ ma on precedencje wsréd szafarzy
nadzwyczajnych. Wiernym $wieckim odpowiednio przygotowanym zezwo-
lenia na speinianie funkcji szafarza nadzwyczajnego komunii $wietej udziela
ordynariusz miejsca imiennie zar6wno w pojedynczych przypadkach, jakina
stale w razie konieczno$ci®2. Ordynariusz ten winien zachowac nastepujaca
kolejnos$é: lektor, alumn wyzszego seminarium duchownego, zakonnik, zakon-
nica, katechista, wierny Swiecki: mezczyzna lub kobieta. Te kolejno$¢ moze on
zmieni¢ wedtug roztropnego uznania®*. Kazdy szafarz nadzwyczajny komunii
Swietej moze podejmowac przyznana mu funkcje, zgodnie z przywolanym juz
postanowieniem instrukcji Ecclesiae de mysterio. Stwierdza ona, ze szafarz
nadzwyczajny moze udziela¢ komunii $wietej zaréwno w czasie mszy $wietej,
jak i poza nig tylko wéwczas, gdy szafarz zwyczajny jest nieobecny lub prze-
szkodzony. Takze moze te funkcje spelnia¢ wéweczas, gdy z powodu licznie
przystepujacych wiernych do komunii $wietej i braku szafarzy zwyczajnych
msza $wieta nadmiernie by sie przedtuzylta. Nalezy unikaé poszerzania pojecia
licznie przystepujacych do komunii $wietej*. Obowiazek i prawo udzielania
komunii $wietej na spos6b wiatyku nalezy do kaplanéw odpowiedzialnych
za chorych, a w razie konieczno$ci moze to uczynic¢ kazdy kaplan, a gdy ich
brak — diakon lub szafarz nadzwyczajny (por. kan. 911).

Prawodawstwo Ko$cioldéw wschodnich, nie uzywajac terminéw szafarz
»ZWyczajny” i ,nadzwyczajny”, dopuszcza wiernych $wieckich do rozdziela-
nia komunii $wietej zgodnie z prawodawstwem partykularnym KoS$ciolow
sui iuris: ,Eucharystie rozdziela kaplan, lub gdy prawo partykularne wias-
nego Kosciola sui iuris tak stanowi, takze diakon. Synod Biskupéw Kosciola

32 Por. Swieta Kongregacja Sakramentéw, instr. Immensae caritatis (29 stycznia 1973), 1.
33 Por. tamze, III.
34 Por. instr. Ecclesiae de mysterio (15 sierpnia 1997), art. 8.
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Patriarchalnego lub Rada Hierarchéw majga prawo ustanowi¢ normy, we-
diug ktorych takze inni chrzescijanie moga rozdziela¢ Boska Eucharystie”
(kan. 709).

Posoborowe prawodawstwo kanoniczne w Polsce na 0go6} przejmuje pra-
wodawstwo powszechne o szafarzach Eucharystii, wprowadzajac pewna
specyfike, ktora zostala odrebnie omdéwiona®.

Zakonczenie

Sakramenty wtajemniczenia chrze$cijanskiego, do ktorych nalezy chrzest,
bierzmowanie i Eucharystia posiadaja swoja specyfike teologiczna, charak-
teryzujaca sie tym, iz wprowadzajg cztowieka do uczestnictwa w zyciu nad-
przyrodzonym z Jezusem Chrystusem. Ich specyfika kanonistyczna jest to,
ze udziela¢ ich moga szafarze zwyczajni, a wyjatkowo szafarze nadzwyczaj-
ni. Prawodawstwo posoborowe, uwienczone kodeksem prawa kanoniczego
z 1983 roku i kodeksem kanonéw Kos$cioléw wschodnich z 1990 roku, okre-
$lito kompetencje szafarzy zwyczajnych i nadzwyczajnych wymienionych
sakramentow.

Jesli chodzi o szafarzy nadzwyczajnych, to wydaje sie, ze proces ich powo-
lywania i formacji nie jest zakonczony. Potrzebne sa normy kanoniczne, ich
omowienia, ktdre by te sprawy regulowaly.

Abstrakt

Szafarze sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego. Aktualne normy kanoniczne

Nauczanie Vaticanum II i okresu posoborowego nadaly wlasciwe rozumienie wtajemniczeniu
chrzedcijanskiemu, ktére zasadza sie na stopniowym wiaczaniu czlowieka we wspélnote z Jezusem
Chrystusem i Jego mistycznym Cialem, ktérym jest Ko$ci6l. Do sakramentéw wtajemniczenia chrzes-
cijaniskiego naleza chrzest, bierzmowanie i Eucharystia, ktérych moga udziela¢ szafarze zwyczajni
i nadzwyczajni stosownie do przepiséw prawa kanonicznego. Przepisy te ulegaja rozwojowi i mo-
dyfikacji, pozostawiajac niezmienne fundamentalne zasady pochodzenia Bozego.

Stowa kluczowe: wtajemniczenie chrze$cijanskie; szafarz zwyczajny; szafarz nadzwyczajny; chrzest;
bierzmowanie; Eucharystia

35 Por. J. Dyduch, Postugi liturgiczne swieckich w posoborowym prawodawstwie polskim, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 54 (2011) nr 1, s. 21-32, https://doi.org/10.21906/rbl.118.



Szafarze sakramentéw wtajemniczenia chrzescijariskiego. Aktualne normy kanoniczne 85

Abstract
Ministers of the Sacraments of Christian Initiation: Current Canonical Norms

The teaching of the Second and the post-conciliar era gave us an adequate understanding of Christian
initiation, which is embedded in the gradual inclusion of the person in communion with Jesus Christ
and His Mystical Body, the Church. The sacraments of Christian initiation are: baptism, confirmation,
and the Eucharist, which can be administered by ordinary and extraordinary ministers in accordance
with canon law. These regulations are prone to development and modification, leaving unchanged
the fundamental rules of Divine origin.

Stowa kluczowe: Christian initiation; ordinary minister; extraordinary minister; baptism; confri-
mation; Eucharist
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XXIX Sympozjum Liturgiczne
Dawne i wspéitczesne rozumienie sakramentu pokuty i pojednania
(Lad nad Warta, 16 pazdziernika 2015)

Radostaw Btaszczyk SDB

Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Wartg
radekb@o2.pl

W dniu liturgicznego wspomnienia $w. Jadwigi Slaskiej 16 pazdziernika 2015
roku w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego
w Ladzie nad Warta odbylo sie XXIX Ladzkie Sympozjum Liturgiczne pod
patronatem Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego i ks. dra Marka
Chmielewskiego SDB, inspektora Polskiej Prowincji Salezjanow. Tegoroczne
spotkanie naukowe przebiegalo pod hastem: Dawne i wspdétczesne rozumienie
sakramentu pokuty i pojednania.

Sympozjum zgromadzilo duchownych i §wieckich reprezentujacych roz-
ne oSrodki naukowe oraz klerykéw z siedmiu seminariéw duchownych.
Wzielo w nim udzial okolo 70 oséb. GoSciem honorowym tegorocznego
sympozjum by} biskup pomocniczy diecezji Swidnickiej dr Adam Balabuch,
od czerwca 2011 roku przewodniczacy Komisji Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw Konferencji Episkopatu Polski. Otwarcia konferencji doko-
nat ks. dr hab. Mariusz Chamarczuk SDB (Uniwersytet Kardynala Stefana
Wyszynskiego), rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa
Salezjanskiego w Ladzie nad Wartg, po ktérym organizator przywital wszyst-
kich przybytych gosci, przedstawit sylwetki naukowe prelegentéw oraz wpro-
wadzit uczestnikow w tematyke sympozjum.

W dalszej kolejnosci miala miejsce prezentacja ksiegi upamietniajacej po-
mystodawece i inicjatora tegoz wydarzenia naukowego $p. ks. prof. dra hab.
Adama Duraka SDB, wydanej z okazji 10 rocznicy jego $mierci. Zostala ona
opublikowana pod tytulem Ecce domus mea pod redakcja ks. dra Dariusza
Sztuka SDB, przelozonego wspolnoty salezjanéw w Lomiankach. Nastepnie
ks. prof. Henryk Skorowski SDB, byly rektor Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, wreczyt doroczng Nagrode im. ks. prof. Adama Duraka
SDB. W tym roku w kategorii praca magisterska licencjacka lub doktorska



20 Radostaw Btaszczyk SDB

przyznano trzy réwnorzedne nagrody w wysokosci 2 tys. zt kazda. Laureatami
zostali ks. mgr Mirostaw Pudlo SDB za prace magisterska Piesni wielkopost-
ne w liturgii Kosciota rzymskokatolickiego, diakon mgr Artur Kolodziejczyk
za prace magisterska Etty Hillesum droga do zawierzenia Bogu. Proba re-
konstrukcji doswiadczenia religijnego autorki zapiskow ,Przerwane zZycie”
oraz mgr Leszek Grula za prace magisterska Apologia Boskiej Osoby Ducha
Swietego w odpowiedzi na antytrynitarnq doktryne swiadkéw Jehowy. W ka-
tegorii publikacja przyznano nagrode w wysokosci 3,5 tys. zt ks. drowi hab.
Piotrowi Kulbackiemu za monografie Liturgia w formacji cztowieka ku wol-
nosci. Studium w swietle mysli ks. Franciszka Blachnickiego, Wydawnictwo
Polihymnia, Lublin 2013, 574 s.

W pierwszej sesji glos zabrali bp dr Adam Batabuch nt. Aktualne prace Komisji
Liturgicznej przy Konferencji Episkopatu Polski, ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB
nt. Istotne zmiany w sprawowaniu sakramentu pokuty i pojednania na prze-
strzeni wiekow oraz ks. prof. dr hab. Helmut Sobeczko (Uniwersytet Opolski)
nt. Co nowego wnoszq posoborowe obrzedy sakramentu pokuty i pojednania?

Pierwszy prelegent bp dr Adam Balabuch zapoznal uczestnikdw z aktual-
nymi pracami Komisji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Konferencji
Episkopatu Polski. Obecnie jej priorytetowym zadaniem jest trwajace juz kilka
lat thtumaczenie z jezyka lacinskiego zatwierdzonego przez Kongregacje Kultu
Bozego i Dyscypliny i Sakramentéw nowego wydania mszatu rzymskiego.
Prace sg juz na tyle zaawansowane, ze za okolo pie¢ lat KoScidt w Polsce
doczeka sie nowego wydania mszatu. Nastepnie bp Batabuch zaprezento-
wal nowe wydanie lekcjonarza. Do tej pory ukazalo sie pie¢ tomodw, ktére
sa w sprzedazy od 22 pazdziernika 2015 roku w Wydawnictwie Pallottinum
w Poznaniu. Wkrétce ukaze sie Ksiega postug (lektoratu i akolitatu), ktdrej do
tej pory w Polsce nie bylo, oraz ksiega Obrzedow profesji zakonnej. Ponadto
prelegent zapoznatl stuchaczy z dwoma dokumentami opracowywanymi przez
wspominang juz komisje: Wskazaniami odnosnie do sprawowania postugi eg-
zorcysty oraz Wskazaniami dotyczqcymi mszy swietej sprawowanej w matych
grupach. Kolejnym wyzwaniem stojacym przed komisja jest przygotowanie
materialdw formacyjnych dla liturgicznej stuzby oltarza oraz wybranie jed-
nego $piewnika uzywanego w Polsce i uznanie go za ogélnopolski.

Kolejny prelegent w swoim wykladzie omowil w skrocie historie sprawo-
wania sakramentu pokuty i pojednania od czaséw apostolskich do Soboru
Watykanskiego II. Jak sam na poczatku zauwazyt, historia ta jest doskonatym
przykladem, ze przywilej, jakim jest wladza odpuszczania grzechow, byl
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sprawowany na rozmaity sposéb. W pierwszych wiekach chrze$cijanstwa
istniala bardzo zywa Swiadomo$¢ spotecznych skutkéw grzechu i spotecz-
nego charakteru pokuty. Wéweczas istnialo przeswiadczenie o koniecznosci
prowadzenia zycia bez grzechu. Informacje o praktykach pokutnych z czaséw
poapostolskich — jak zauwazyt prelegent — sa jedynie fragmentaryczne. Ze
zrodel historycznych mozna sie dowiedzie¢, ze po przyjeciu chrztu swietego
mozna bylo tylko raz podja¢ pokute. Drugiego przebaczenia nie bylo. Mozna
tam réwniez odnalez¢ informacje o rodzajach grzechéw popelianych przez
6wczesnych chrze$cijan. Od IV wieku za grzechy ciezkie odprawiano pokute
publiczna. Polegala ona na wyznaniu grzechéw, odbyciu pokuty i udzieleniu
rozgrzeszenia. W Sredniowieczu z inicjatywy duchowienstwa irlandzkiego
zaczeto rozpowszechnia¢ czeste korzystanie z sakramentu pokuty. Sobor
Lateranski IV wprowadzit obowiazkowa spowiedz wielkanocng. W konco-
wej czesci swojego wystapienia gloszacy referat przedstawit rozumienie
1 sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania po Soborze Trydenckim
oraz zapowiedzial kolejnego referenta — ks. prof. dr hab. Helmuta Sobeczko,
ktorego zadaniem mialto by¢ omdwienie rozumienia sakramentu pokuty po
Soborze Watykanskim II.

Ksigdz profesor we wprowadzeniu do swojego wystapienia przypomniat
wszystkim obecnym na sympozjum, Ze semantyczne znaczenie stowa ,pokuta”
jest bardzo szerokie. Obejmuje cala ludzka egzystencje. Z tego powodu istnieje
potrzeba — powolywal sie ksiadz profesor na bl Pawla VI — permanentnej
metanoi, wiernos$ci przykazaniom, coraz gorliwszego wypelniania swoich obo-
wiazkow oraz cierpliwego znoszenia utrapien zyciowych. Sprowadzenie stowa
»pokuta” tylko i wylacznie do okre$lenia sakramentu znacznie by je zubozy-
lo. W dalszej czesci prelegent zaprezentowal wklad Soboru Watykanskiego
IT w przyblizenie wiernym rozumnego przezywania sakramentu pokuty
1 pojednania. Jednym z wielu owocow prac ojcéw soborowych bylo opraco-
wanie Obrzedow pokuty. Prelegent pokazal te ksiege liturgiczng wszystkim
obecnym i zachecilt do korzystania z niej w czasie sprawowania sakramentu
pokutyipojednania w parafiach i wspdlnotach seminaryjnych. Ta ksiega —jak
zaznaczy! — ukazuje m.in. istotne znaczenie stowa Bozego podczas sprawo-
wania sakramentu pokuty. Na koniec swojego wykladu prelegent, dzielac sie
swoim doswiadczeniem pastoralnym, zachecil obecnych na sali duszpasterzy
iprzyszitych duszpasterzy do celebrowania w parafiach obrzedu pojednania
wielu penitentéow z indywidualnym wyznaniem grzechow i indywidualna
absolucja, ktére bardzo rzadko jest praktykowane w Polsce.



92 Radostaw Btaszczyk SDB

Centralnym momentem sympozjum liturgicznego byla uroczysta
Eucharystia koncelebrowana pod przewodnictwem bpa dra Adama Balabucha,
ktdéra odprawil za $p. ks. prof. Adama Duraka SDB w 10. rocznice jego $mierci.
Liturgii towarzyszyl Spiew choraltu gregorianskiego w wykonaniu scholi se-
minaryjnej pod dyrekcja ks. mgra Marcina Balawandra SDB. W drugiej sesji
glos zabrali: ks. dr hab. Konrad Glombik (prof. Uniwersytetu Opolskiego) na
temat: Spowiednik w konfrontacji z problemami etycznymi sfery seksualnej i ks.
dr hab. Erwin Mateja (prof. Uniwersytetu Opolskiego) na temat: Sakrament
pokuty i pojednania w mistagogii liturgicznej.

Pierwszy prelegent II sesji w swoim wystgpieniu ukazal, ze obecnie spel-
nianie postugi spowiednika w Kosciele katolickim wigze sie z nowymi wyzwa-
niami. Kazdy kaptan sprawujgacy sakrament pokuty i pojednania powinien
posiadac znajomo$¢ nastepujacych kwestii: bioetycznych, ochrony stworzenia,
spolecznych, zycia rodzinnego i malzenskiego. Referat nie omawial kwestii
szczegdtowych, ale jedynie sygnalizowal zasadnicze i ogélne kwestie doty-
czace seksualnosci, ktore sa niezbedne i konieczne zarazem dla owocnego
przezywania i sprawowania sakramentu pokuty i pojednania. Nastepnie
ks. dr hab. Glombik omdwil praktyczny wymiar dotyczacy kwestii stawia-
nia pytan, udzielania nauk i rad penitentom w obszarze etyki seksualne;j.
Powolujac sie na wiele wypowiedzi Ko$ciola, miedzy innymi na encyklike
Persona humana bl. Pawla VI i na dokument Papieskiej Rady ds. Rodziny
Vademecum dla spowiednikow o niektorych zagadnieniach moralnych doty-
czqcych zycia matzeriskiego, prelegent zachecal, aby kaptani w konfesjonale
w kontekscie delikatnej sfery seksualnej podchodzili do penitenta z wielkim
szacunkiem i dyskrecja. Nalezy w praktyce spowiedniczej pamieta¢ stowa,
ktére wypowiedzial papiez Franciszek do kaptandéw, ze ,konfesjonal nie po-
winien by¢ salg tortur, ale miejscem mitosierdzia Pana zachecajgcego nas do
czynienia mozliwego dobra” (adhort. apost. Evangelii gaudium, 44). Na koniec
swojego wystapienia prelegent zaznaczyt, ze kluczem do owocnego sprawowa-
nia sakramentu pokuty i pojednania jest postawa polegajaca na towarzyszeniu
procesowi wzrastania. Taka perspektywa moze uchroni¢ spowiednika przed
niewlasciwym sprawowaniem, a penitentom moze zagwarantowac wlasciwe
i godne przezywanie spowiedzi §wietej.

Ostatni prelegent II sesji w swoim wystgpieniu skupil sie na ukazaniu
mistagogii liturgicznej w kontekscie sakramentu pokuty i pojednania.
Zaproponowany prelegentowi temat okazal sie dobrg okazja do wyjasnienia
znaczenia terminu mistagogii liturgicznej. Jak podkreslit ks. dr hab. Erwin
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Mateja, jest on niezrozumiany nie tylko przez wiernych, ale réwniez przez
duchownych. Mistagogia ma polegac¢ na sposobie przepowiadania, ktéry ma
pomdc uczestnikom liturgii — w tym przypadku liturgii sakramentu pokuty —
w glebszym zrozumieniu przezywanego misterium, zrozumieniu jego tresci
teologicznych oraz przelozeniu tych tajemnic na codzienne zycie. Prelegent
przestrzegl stuchaczy, aby nie popekniali btedu pastoralnego polegajacego na
ograniczaniu mistagogii sakramentalnej tylko i wylacznie do instrukcji cere-
monialnej z catkowitym pominieciem teologii i duchowo$ci. Wtajemniczenie
liturgiczne do dobrego i owocnego przezywania sakramentéw swietych po-
winno by¢ dostosowane do poszczegdlnych grup wiekowych w duszpaster-
stwie parafialnym lub specjalistycznym. Wymaga to zaangazowania i wysitku
ze strony duszpasterzy, ale —jak zachecal ks. dr hab. Erwin Mateja — warto sie
wysila¢. W dalszej kolejnosci prelegent wymienil tematy teologiczne obecne
w liturgii sprawowania sakramentu pokuty i pojednania: rola 0séb Tréjcy
Swietej (Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego) w celebrowaniu spowiedzi
sakramentalnej, Bog jest Ojcem mitosierdzia oraz eklezjalny wymiar sakra-
mentu pokuty. Powinny znalez¢ swoje miejsce w pastoralno-wychowawczym
oddzialywaniu duszpasterzy na wiernych. Doskonalg okazja moze by¢ wspol-
notowe sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania wielu penitentow
z indywidualnym wyznaniem grzechéw i rozgrzeszeniem. Wowczas, po od-
czytaniu perykopy ewangelicznej, nastepuje nauka dla wszystkich. Wyzej
wymienione tematy moga byc ich trescia merytoryczna. Wyklad zostat zakon-
czony przez prelegenta stwierdzeniem, ze obecno$¢ mistagogii liturgicznej
w konteks$cie sakramentu pokuty moze przyczynic sie do tego, Ze wierni nie
beda sie bali spowiadad, ale beda widzieli w tym sakramencie $rodek do
pojednania sie z Bogiem i z drugim czlowiekiem.

Po dwoéch wykladach II sesji byt przewidziany czas na dyskusje, ktéry
stworzyt uczestnikom sympozjum okazje do poruszenia pewnych kwestii
pastoralnych zwigzanych z celebrowaniem sakramentu pokuty i pojednania
oraz z pobudzaniem i ozywianiem mentalno$ci pokutnej u wiernych. Pojawity
sie miedzy innymi watki dotyczace spowiedzi u kaptanéw starszych i niedo-
slyszacych, waznosci spowiedzi u osoby nieposiadajacej waznie przyjetych
Swiecen kaplanskich, rozumienia nazwy sakramentu oraz kryzysu pastoral-
nego w Polsce polegajacego na lawinowym zmniejszaniu si¢ ilosci wiernych
korzystajacych z sakramentu pokuty i pojednania.

Podsumowania obrad dokonat organizator ladzkiego sympozjum liturgicz-
nego. W swoim finalnym wystgpieniu podziekowal wszystkim prelegentom za
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przyblizenie stuchaczom zaproponowanego tematu. Stowa uznania wyrazit
wszystkim przybylym na sympozjum oraz gospodarzom, ktérzy wtozyli wiele
wysitku w przygotowanie tego przedsiewziecia. Zapowiedzial réwniez kolejne
spotkanie naukowe, ktore bedzie omawiac sakrament chorych.
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W roku 2017 ukazatl sie 70 tom czasopisma ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”. By}
to zarazem drugi rok realizacji zadan zaplanowanych we wniosku o finan-
sowanie dzialalno$ci upowszechniajacej nauke — dzialalno$¢ wydawnicza
zlozonym przez Polskie Towarzystwo Teologiczne 31 grudnia 2015. Zostaly
one zakwalifikowane do finansowania przez Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego decyzja nr 797/P-DUN/2016 z 30 czerwca 2017 i byly realizowane
od 1 lipca 2017 do 31 grudnia 2017 na podstawie umowy nr 797/P-DUN/2016
z 30 sierpnia 2017.

Pierwsze zadanie pt. Digitalizacja archiwalnych numerow kwartalnika
Ruch Biblijny i Liturgiczny (1948-2011) i publikacja w otwartym dostepie catej
zawartosci czasopisma polegalo na digitalizacji i opublikowaniu online wszyst-
kich dotychczas wydanych drukiem numerdw czasopisma z lat 1948-2011.
Numery z lat 1948-1998 zostaty najpierw zeskanowane, a poszczegolne strony
zapisane do plikéw graficznych, ktére nastepnie oczyszczono i przetworzono
za pomocg oprogramowania do rozpoznawania tekstéw, by uzyska¢ dwuwar-
stwowe pliki PDF umozliwiajace odczyt wzrokowy, a takze ich przeszukiwanie
ikopiowanie zaznaczonych fragmentéw. Numery z lat 1999-2011 odtworzono
z archiwalnych plikéw otwartych, ktére najpierw poddano rewizji, a nastepnie
wyprodukowano z nich pliki PDF. Do publikacji przygotowano zaréwno pliki
PDF z poszczegdlnymi numerami czasopisma, jak i zawierajace poszczegolne
teksty. We wszystkich plikach zapisano podstawowe metadane: autora i tytul.
Réwnolegle do tych prac uruchomiono i skonfigurowano nowa strone czaso-
pisma https://rbl.ptt.net.pl w Open Journal Systems (O]S) wersja 2.48, a wy-
dawca czasopisma przystapit do Publishers International Linking Association
(CrossRef) — organizacji wydawcéw zarzadzajqcej identyfikatorami obiektéw
cyfrowych (Digital Object Identifiers — DOI). Wszystkie opracowane w ramach
realizacji zadania teksty oraz numery z lat 2012-2015 opublikowane online
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na dotychczasowej stronie czasopisma zostaly wraz metadanymi i identyfika-
torami DOI opublikowane na nowej stronie czasopisma przy uzyciu OJS. Cala
zawarto$¢ czasopisma zostala takze udostepniona w kilku bazach danych,
m.in. w Directory of Open Access Journals (DOAJ), Central European Journal
of Social Sciences and Humanities (CEJSH) oraz w Google Scholar.

Realizacje drugiego zadania pt. Stworzenie anglojezycznej wersji kwartal-
nika Ruch Biblijny i Liturgiczny 69 (2016) nr 34170 (2017) nr 1-2 rozpoczeto
od uruchomienia strony czasopisma w jezyku angielskim. Na jezyk angielski
przetlumaczono nie tylko tredci widoczne dla czytelnikdw, ale takze narzedzia
zwigzane z obiegiem tekstu w redakcji, m.in. formularz recenzji. Od numeru 3
z roku 2016 wszystkie teksty zgltoszone do czasopisma w jezyku polskim byty
na biezaco ttumaczone i publikowane online w jezyku angielskim rownolegle
z wersja polska.

Gdy kwartalnik ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” obchodzil 60-lecie swego
istnienia, Polskie Towarzystwo Teologiczne zorganizowato 20 listopada 2007
konferencje naukowa pt. Szesc¢dziesiqt lat ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”
w stuzbie odnowy biblijnej i liturgicznej w Polsce!, ktorej materiaty zostaty wy-
dane w publikacji pod tym samym tytutem?. Uczestnicy konferencji podkreslali
ogromny wplyw czasopisma na rozwdj nauk biblijnych i liturgiki w Polsce
oraz zyczyli mu dalszego rozwoju. W 70 roku dzialalno$ci dzieki realizacji
przedstawionych powyzej zadan kwartalnik wydawany online w jezykach
polskim i angielskim staje sie jeszcze lepszym narzedziem prowadzenia na-
ukowej dyskusji na temat Biblii i liturgii nie tylko dla polskiego, ale takze
miedzynarodowego Srodowiska naukowego.

1 Por.S. Wronka, Konferencja naukowa Szesédziesiqt lat ,,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” w stuzbie
odnowy biblijnej i liturgicznej w Polsce (Krakow, 20 listopada 2007), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
61 (2008) nr 1, s. 73-76, https://doi.org/10.21906/rbl.317.

2 Por. Szescdziesiqt lat ,Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” w stuzbie odnowy biblijnej i liturgicznej
w Polsce, pod red. S. Wronki, Krakéw 2007, https://doi.org/10.21906/9788376431451.
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