Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

ks. Stanistaw Wiodarczyk

TRANSPOZYCJA RZECZYWISTOSCI PRZYMIERZA
SYNAJSKIEGO W EKLEZJOLOGII MATEUSZA

W studium eklezjologii Mateusza podkresla si¢ jej gtebokie zako-
rzenienie w Starym Testamencie'. Zauwaza si¢ to juz w samej termi-
nologii Kos$ciota, jak i jego genezie, w ktérych autor pierwszej Ewan-
gelii nawigzuje do instytucji starotestamentowych?. Konstytucja do-
gmatyczna o Kosciele w paru stowach wskazata na stopniowe przygo-
towanie Kosciota w Starym Testamencie: ,,Przedwieczny Ojciec...
wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele swigtym,
ktory juz od poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygoto-
wany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustano-

1 Zob. L. SABOURIN, Il vangelo di Matteo. Teologia e esegesi. vol. I, Marino
1975, s. 76; J. KupAsiewicz, Starotestamentalne motywy w eklezjologii Mateusza,
w: Swiatla Prawdy Bozej. Ksiedzu Profesorowi Lechowi Stachowiakowi w 70. rocz-
nice urodzin, £.6dz 1996, s. 139; L. STACHOWIAK, Od ,,zgromadzenia Jahwe” do
Kosciota. Elementy eklezjalne w Starym Testamencie, W: Kosciol w swietle Biblii
(red. J. SzLAGA), Lublin 1984, s. 9-20.

2 Zob. G. de VIRGILIO, Il messaggio dei vangeli sinottici, Milano 2000, s. 34; M.
NoBILE, Ecclesiologia biblica, Bologna 1996, s. 22-35. 49-90; J. KUDASIEWICZ, Ewan-
gelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 215-217; L. STACHOWIAK, art. cyt., s. 9-20.

165



wiony w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Du-
cha, a w koncu wickow osiggnie swe chwalebne dopeienie™.

W ninigjszym artykule pragniemy zwroci¢ pokrotce uwage na na-
stepujace zagadnienia: Mateuszowa terminologi¢ KoSciola i jej nawig-
zania do Przymierza synajskiego, na rzeczywistos¢ tego Przymierza
oraz jego transpozycje w eklezjologii pierwszego ewangelisty.

1. MATEUSZOWA TERMINOLOGIA KOSCIOLA

Ewangelia wedlug §w. Mateusza jest jedyng Ewangelia, w ktorej
wspolnota chrzescijanska jest okreslona terminem éxkkAnolo (ekkle-
sia). Termin ten pochodzi od czasownika ékkiew = wzywac, powo-
ta¢?. Wystepuje on dwa razy w Mt 16, 18; 18, 12. W $wiecie greckim
oznaczal zgromadzenie ludu o charakterze czysto $wieckim i poli-
tycznym.

W greckiej wersji Starego Testamentu — Septuagincie terminu
ékkAnolo uzywano na oznaczenie zgromadzenia zwolanego dla ce-
16w religijnych i kultycznych (zob. Pwt 23, 2-9; Ps 22, 26)3. Wyste-
puje on tam okoto stu razy*. Termin ten dobrze oddawal sens hebraj-
skiego Snz (gahal), ktore w tradycji deuteronomistycznej bylto uzy-
wane na oznaczenie zgromadzenia ludu wybranego bedacego w dro-
dze z Egiptu do Ziemi Obiecanej (Pwt 4, 10; 10, 31; Joz 8, 35)°, Lu-
du zwotanego przez Boga u stop gory Synaj gotowego do zawarcia
przymierza ze swoim Bogiem (Pwt 9, 10; 10, 4).

Mateusz w swojej eklezjologii ukazat zwigzek Kosciota z ludem
Bozym Starego Testamentu, ale z zaznaczeniem, ze nowy lud Bozy
formuluje si¢ na nowym fundamencie i ogarnia wiernych pochodzg-
cych z judaizmu i poganstwa (Mt 12, 11; 14, 14; 28, 19). Zwiazal ten
nowy lud Bozy — Ko$cidt z Jezusem (Mt 1, 21). Wedtug pierwszego

L Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 147.

2 Zob. M. NOBILE, dz. cyt., s. 22-35; G. de VIRGILIO, dz. cyt., s. 34; J. KUDA-
SIEWICZ, dz. cyt., s. 215-216.

3 Zob. J. KuDASIEWICZ, art. cyt., s. 139.

4 Termin ekklésia w LXX szeroko omawia M. NOBILE, dz. cyt., s. 37-48.

5 Zob. J. KUDASIEWICZ, art. cyt., s. 169; L. STACHOWIAK, art. cyt., s. 18. Szcze-
gotowa analize termindw qahal i ‘edah przeprowadza M. NOBILE, dz. cyt., s. 49-54;
L. STACHOWIAK, art. cyt., s. 15-20.
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ewangelisty Jezus buduje Ko$cidt swoj etapami, w ktorych nalezato-
by zwrdci¢ uwagg na nastgpujace relacje: Jezus — uczniowie, Kosciot
— Izrael, Kosciot — Krolestwo Boze!. My skupimy uwage na kluczo-
wym momencie, z ktorym Mateusz taczy powstanie Kosciota, tj. z ta-
jemnicg paschalng Jezusa, w czasie ktorej zostalo zawarte Nowe
Przymierze ,,we Krwi Jezusa”.

W czasie Ostatniej Wieczerzy, w stowach wypowiedzianych nad
kielichem: ,,Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymie-
rza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow”
(Mt 26, 28) Jezus wyraznie nawigzal do stow wypowiedzianych
przez Mojzesza podczas ceremonii zawierania Przymierza synajskie-
go: ,,Oto krew przymierza, ktére Pan zawartl z wami na podstawie
wszystkich tych stow” (Wj 24, 6)2.

Powyzsze stowa wskazujg na zaistnienie dwoch rzeczywistosci:
stowa Mojzesza na rzeczywisto§¢ zawarcia Przymierza synajskiego
i stowa Jezusa na rzeczywisto$¢ Nowego Przymierza.

2. RZECZYWISTOSC PRZYMIERZA SYNAJSKIEGO

Wprzéd pare zdan na temat samego terminu ,,przymierze”, jego
podstawowych elementoéw i ceremonii zawierania. Termin ,,przymie-
rze”, hebrajskie a2 (b%if), zostal wybrany przez teologi¢ deutero-
nomiczng dla wyrazenia relacji Izraela do Boga®. Etymologicznie
wyrazat on przede wszystkim mysl o wigzaniu siebie samego obiet-
nicg, braniu na siebie pewnych obowigzkow, przyrzeczeniu komus
jakiegos$ dobrodziejstwa, ale tez o naktadaniu na drugg strone okre-
slonych powinnosci. Dopiero w konsekwencji tego doszto do uksz-
taltowania si¢ idei o wzajemnych zobowigzaniach oraz obustronnej

! Wymienione etapy powstania KoSciota omawia J. KUDASIEWICZ, dz. cyt.,
s. 210-216; G. de VIRGILIO, dz. cyt., s. 34-37.

2 Na ten fakt zwraca uwage wielu autoréw: miedzy innymi A. JANKOWSKI, Bi-
blijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 142-145; J. KubAsiEwicz, Elementy
eklezjalne w tekstach ustanowienia Eucharystii, w: Kosciél w swietle Biblii, s. 61,
J. DROZD, Ostatnia Wieczerza nowg paschq, Katowice 1977, s. 147-148; Cz. JAKU-
BIEC, Stare i Nowe Przymierze. Biblia i Ewangelia, Warszawa 1961, s. 77.

8 Zob. J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu (przekl. B. W. MATYSIAK),
Warszawa 1999, s. 403; J. KubAsiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii
biblijnej, t. I, Kielce 2000, s. 201.
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relacji wchodzacych w przymierze podmiotow!. Na wiasciwe odczy-
tanie tresci hebrajskiego terminu nz (b%f) rzuca wiele $wiatta Sep-
tuaginta, ktora thumaczy go przez Swubnkn (diatheke), ktore w stow-
nictwie hellenistycznym oznacza postanowienie, rozporzadzenie, dys-
pozycje wydana jako testament, a w drugim znaczeniu zarzadzenie
W ogodle?. Ttumacze Septuaginty rozumieli, ze w przymierzu z Iz-
raelem chodzi o Bozg transcendencje, ale i o suwerenng decyzje Bo-
ga, natozenie na partnera konkretnych zadan. Akcent spoczywa na
nienaruszalnosci takiej decyzji, na wiernym wypehieniu podjetych
obowigzkow?®.

Czy te decyzje i obowigzki byly wypehiane i dochowywane? To
oddzielny temat. Z historii narodu wybranego wiemy, ze nie zawsze.
Prorok Jeremiasz mowiac o potrzebie zawarcia Nowego Przymierza:
,,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy zawr¢ z domem Izrae-
la (i z domem judzkim) nowe przymierze” (31, 31), wyrzuca swemu
narodowi, ze ztamali Przymierze synajskie: ,,To moje przymierze
ztamali, mimo, ze bylem ich Wladca — wyrocznia Pana” (w. 31).

Wymienia si¢ na ogét dwa podstawowe elementy przymierza:
akt woli wprowadzajacy 1 przyjmujacy okreslone zobowigzania oraz
potwierdzenie tego przez zewngtrzng ceremoni¢. Ceremonie byly
rozne: podanie rgki (Ez 17, 18), zamiana szat (1 Sm 18, 4), wspolny
positek (Rdz 26, 30-31), obrzezanie (Rdz 17, 10. 13), pokropienie
krwig (Wj 24, 7-8)*.

Zwrdocimy uwage na ceremonie Przymierza synajskiego (Wj 24,
1-11) i ich teologiczny sens, aby potem ukazaé transpozycje w Mt
26, 26-28.

W Ksigdze Wyjscia przedstawione sa dwa obrzedy zawarcia
Przymierza synajskiego. Wedtug pierwszego z nich (Wj 24, 1-2. 9-
11) Mojzesz, Aaron i starsi ludu spozywaja $wiety positek w obecno-
$ci Jahwe, oddajac si¢ Jego kontemplacji. Drugi obrzed zawarcia

1 Zob. H. ORDON, ,, To jest moja krew Przymierza” MK 14, 24, w: Biblia o Eucha-
rystii (red. S. Szymik), Lublin 1997, s. 91; J. KUDASIEWICZ, Poznawanie..., S. 201.

2 Zob. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 13-14.

3 Zob. H. ORDON, art. cyt., s. 91.

4 Zob. G. WITASZEK, Eucharystia jako Nowe Przymierze Jr 31, 31-34, w: Biblia
o Eucharystii..., s. 31; A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 10; J. KubDAsIEwICZ, Poznawa-
nie..., S. 203.
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Przymierza (Wj 24, 3-8) zdaje si¢ odtwarza¢ tradycje liturgiczng®. Te
opisy pochodzg prawdopodobnie z tradycji niezaleznych, ale przed-
stawiajg glowne warto$ci zwigzane z Przymierzem.

Zwro¢my uwage na drugi opis: ,,Wrocit Mojzesz i obwiescit 1u-
dowi wszystkie stowa Pana i wszystkie Jego zlecenia. Wtedy caty
lud odpowiedzial jednoglosnie: «Wszystkie stowa, jakie powiedziat
Pan, wypelimy». Spisat wigc Mojzesz wszystkie stowa Pana. Naza-
jutrz wezesnie rano zbudowat ottarz u stop gory i postawit dwanascie
stel, stosownie do liczby dwunastu pokolen Izraela. Potem polecit
milodziencom izraelskim ztozy¢ Panu ofiare¢ catopalng i ofiarg bie-
siadng z cielcow. Mojzesz za$ wzigt potowe krwi i wylat ja do czar,
a druga potowa skropit oftarz. Wtedy wzial Ksigge Przymierza
i czytal ja glosno ludowi. I o$wiadczyli: «Wszystko, co powiedziat
Pan, uczynimy i bedziemy postuszni». Mojzesz wzigl krew i pokropit
nig lud, mowiac: «Oto krew przymierza, ktére Pan zawart z wami na
podstawie wszystkich tych stow»” (Wj 24, 3-8).

Powyzszy opis pochodzi prawdopodobnie ze zrédta E, chociaz
najnowsze badania nad Pigcioksiggiem? zakwestionowaly niektore
elementy z klasycznej teorii czterech zrodet, do tego stopnia, ze J. van
Seters zanegowal istnienie zrodla E. Wydaje sie, ze sa to zbyt rady-
kalne twierdzenia bez glebszych uzasadnien. Istnienie elohisty przy-
najmniej jako oddzielnego pradu mysli historycznej czy teologicznej
nie moze budzi¢ watpliwosci.

Przyjrzyjmy sie poszczegdlnym elementom wystepujacym w ob-
rzedzie zawarcia Przymierza synajskiego i ich symbolice. Mojzesz
jako posrednik migdzy Bogiem a ludem, otrzymuje na gorze Synaj
Prawo, ogtasza je ludowi: ,,Wtedy caty lud odpowiedziat jednoglo-
$nie: «Wszystkie stowa, jakie powiedziat Pan, wypelimy»” (Wj 24,
3). Podobne co do tresci stowa wypowiada tenze lud po odczytaniu
przez Mojzesza Ksiggi Przymierza: ,,Wszystko, co powiedzial Pan

! Zob. J. GIBLET-P. GRELOT, Przymierze, w: Stownik Teologii Biblijnej (red. X.
Léon-Dufour), tt. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 827; Cz. JAKUBIEC, dz.
cyt., s. 71; J. KubAsIEWICZ, Pozrnawanie..., S. 215.

2 Szerzej na ten temat zob. L. STACHOWIAK, Stary Testament w $wietle ostatnich
badar krytycznych, RBL 42 (1989), s. 1-10; R. RUBINKIEWICZ, Powstanie Pigcio-
ksiggu w Swietle najnowszych badan, RT 1 (1999), s. 111-124. Autorzy podaja litera-
turg obcojezyczng na powyzszy temat.
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uczynimy i bedziemy postuszni” (Wj 24, 7). Mojzesz buduje u stop
gory Synaj oltarz: ,,nazajutrz wcze$nie rano zbudowal ottarz u stop
gory i postawit dwanascie stel, stosownie do liczby dwunastu poko-
len Izraela” (w. 4).

Owe stele otaczaly zapewne ottarz i symbolizowaly, jak zaznacza
autor natchniony dwanascie pokolen izraelskich. Przypominaty one
dwanascie slupow kamiennych postawionych przez Jozuego po
przej$ciu Jordanu, jak czytamy w Ksigdze Jozuego 4, 3: ,,Podniescie
stad, ze srodka Jordanu, z miejsca, gdzie staty nogi kaptanoéw, dwa-
nascie kamieni, przeniescie je ze sobg i postawcie w miejscu, gdzie
roztozycie si¢, by spedzi¢ noc”. W dalszym 5 i 8§ wierszu autor Ksie-
gi podaje ich symbolike: ,,wedlug liczby pokolen Izraelitow”.

Rowniez prorok Eliasz uzywa dwanascie kamieni do zbudowa-
nia ottarza na gorze Karmel: ,,Potem Eliasz wzigt dwanascie kamieni
wedtug liczby pokolen potomkow Jakuba, ktoremu Pan powiedziat:
«Imie twoje bedzie Izrael»” (1 Krl 18, 31).

Mojzesz poleca mtodziencom izraelskim ztozy¢ Bogu: ,ofiarg
catopalng i ofiarg biesiadng z cielcow” (w. 5). Ofiara catopalna méwi
o catkowitym oddaniu Izraela, biesiadna o facznosci z Jahwe'. Na-
stepnie krwig ,,skropit ottarz” (w. 7) i ,,pokropil nig lud, méwiac:
«Oto krew przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszy-
stkich tych stow»” (w. 8).

W tym rytuale zasadniczg rol¢ odgrywa , krew przymierza”. O niej
jest mowa w chwili zawierania przymierza. Skoro wigc autor natch-
niony tak wyraznie zaznaczyl znaczenie krwi, musi si¢ w tym kry¢
jakas doniosta mysl teologiczna. Ta mys$l zostanie lepiej odczytana,
kiedy cho¢ w paru zdaniach powiemy jaka rolg odgrywata krew u sta-
rozytnych ludéw Wschodu. Byla ona po prostu materialng postacia
zycia. Wedtug staromezopotamskich podan krew jest elementem bo-
skim w cztowieku, bo cztowiek powstat z krwi zlozonego w ofierze
bostwa?. Krew odgrywata wazng role u starozytnych Semitow i w Sta-
rym Testamencie zwtlaszcza przy sktadaniu ofiar i zawieraniu przy-

1 Zobh. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 39; Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., s. 71.
2 Zob. M. LURKER, Krew, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych (t. K. Ro-
maniuk), Poznan 1989, s. 95.
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mierzy®. Byla uwazana za siedlisko zycia, jak czytamy w Ksiedze
Wyjscia 17, 11: ,,Bo zycie ciala jest we krwi”. Dlatego dysponowanie
krwig bylo zawsze zarezerwowane dla Boga, jako Pana wszelkiego
zycia, o czym dowiadujemy si¢ z dalszych wierszy wyzej cytowanej
Ksiggi Wyjscia: ,,Ja dopuscitem ja dla was (tylko) na ottarzu, aby do-
konywatla przebtagania za wasze zycie, poniewaz krew jest przebta-
ganiem za zycie”. Ze wzgledu na tak wielkg warto$¢ krwi, przy za-
wieraniu wzajemnych przymierzy zastapiono krew ludzka, krwia
zwierzat.

Przy zawieraniu Przymierza synajskiego Mojzesz wylewa krew
zwierzat na oftarz i lud. Wylanie krwi zwierzat na oftarz byto zwykta
rzecza przy sktadaniu ofiar réznego rodzaju, w tym rowniez w ofie-
rze pojednawczej (zob. Kpt 3, 2. 8. 13) Ale wylanie krwi na oltarz
przy zawieraniu Przymierza synajskiego oznaczato nie tylko peine
zyczliwosci zblizenie si¢ Boga do swego ludu, ale tez pragnienie te-
go ludu do potgczenia si¢ z Nim?. Ta krew przez wylanie na oftarz,
ktory byt symbolem Boga nabierata nowej wartosci.

Nie znane byto w rytuale izraelskim wylanie (pokropienie krwig)
ludu. Ksigga Kaptanska 14, 7 podaje odosobniony wypadek, kiedy ka-
ptan kropit tredowatego siedem razy krwig ztozonego na ofiarg pta-
ka. Rodzi si¢ pytanie, skad autor natchniony zaczerpngt te mysl
0 Wylaniu (pokropieniu krwia) ludu i jakie to miato znaczenie? Nie-
ktorzy z egzegetow dopatruja si¢ pewnego wyjasnienia w Psalmie
513 Znajdujemy tam aluzje do pokropienia cztowieka grzesznego
hyzopem. Pokropienie hyzopem tylko w wypadku cztowieka byto
réwnoznaczne z oczyszczeniem: ,,pokrop mnie hyzopem, a stang si¢
czysty, obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje” (w. 9). Tekst ten nawig-
zuje do obrzedu oczyszczenia cztowieka (Kpt 14, 4; Lb 19, 18).

Nie wchodzimy w dyskusj¢ nad data powstania Psalmu 51 (cza-
sy Dawida czy VI wiek przed Chr.), autor natchniony opracowujac

! Na ten temat zob. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 39-40; Cz. JAKUBIEC, dz. cyt.,
s. 71-78; J. DROzD, dz. cyt., s. 50-51; S. LACH, Ksiega Wyjscia. Wstep-przeklad
Z oryginatu-komentarz, Poznan 1964, s. 234.

2 Zob. J. F. CRAGBAN, Ksiega Wyjscia, W: Miedzynarodowy komentarz do Pi-
sma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek (red. naukowy wyd.
oryg. W. R. Farmer), red. naukowy wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa
2000, s. 349; S. LACH, dz. cyt., s. 235.

3 Migdzy innymi Cz. JAKUBIEC, dz. cyt., s. 73-74.
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Ksigge Wyjscia mogt nawigzaé w opisie przymierza do tej idei reli-
gijnej Ps 511. Wylanie (pokropienie krwig) Izraelitow oznaczato wiec
otrzymanie nowego zycia w $cistej tacznosci z Bogiem.

3. TRANSPOZYCJA ELEMENTOW OBRZEDU
PRZYMIERZA SYNAJSKIEGO (Wj 24, 3-8) PODCZAS
USTANOWIENIA EUCHARYSTII (Mt 26, 26-28;
par. Mk 14, 22-25; £k 22, 15-20; 1 Kor 11, 23-25)

Zatrzymali§my si¢ dluzej nad ukazaniem elementow obrzedu Przy-
mierza synajskiego i ich teologicznego znaczenia, z mysla o ukazaniu
ich transpozycji podczas Ostatniej Wieczerzy Jezusa. W czasie usta-
nowienia Eucharystii Jezus przemieniajac wino w swojg Krew wy-
powiedzial nad kielichem nastgpujace stowa: ,,Pijcie z niego wszy-
scy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana
na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28; par. Mk 14, 24; L.k 22, 20;
1 Kor 11, 25). Nie bedziemy si¢ tutaj zatrzymywac¢ nad ich analiza
i wykazywaniem zbieznosci i redakcyjnych elementow wprowadzo-
nych przez autoréw natchnionych, to zostato juz ukazane w komen-
tarzach polskich, zagranicznych i w wielu artykutach, ktorych tutaj
nie sposdb wymieni¢?. Natomiast zwrocimy uwage na wystepujacy
tam termin 8wurkn (diathéeke). W Ewangelii Mateusza wystepuje on
jeden raz i to w cytowanym powyzej tekscie. Nalezy on do auten-
tycznych stow Jezusa®. Stowa Jezusa nad kielichem: ,,...bo to jest
moja Krew Przymierza...” (Mt 26, 28; par. Mk 14, 24; L.k 22, 20;
1 Kor 11, 25) s3 wyraznym nawigzaniem do stow Mojzesza wypo-
wiedzianych w momencie zawierania Przymierza na Synaju: ,,Oto
krew przymierza, ktére Pan zawarl z wami...” (Wj 24, 8). Przez to
wyrazne nawigzanie do stow Mojzesza i przez nazwanie swojego
Przymierza Nowym (Lk 22, 20; 1 Kor 11, 25) Jezus zaznaczyl, ze
ustanawia nowg ekonomi¢ w miejsce dawnej.

Pierwsze Przymierze zostato ustanowione pod gora Synaj, to dru-
gie pod Golgota. Posrednikiem pierwszego byt Mojzesz, typ Chrys-

! Tamze, s. 74.

2 Pozwole sobie tylko wskazaé na juz cytowang powyzej prace zbiorows, Biblia
0 Eucharystii (red. S. Szymik), Lublin 1997.

3 Zob. J. KubAsiewicz, Elementy eklezjalne..., s. 62.
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tusa zawierajacego Nowe Przymierze. Ustanawia je Chrystus w cza-
sie uczty — wieczerzy. Zawarcie Przymierza synajskiego rowniez by-
o zwigzane z ucztg sakralng (Wj 24, 3-8). Obok ottarza Mojzesz po-
lecit ustawi¢ dwanascie stel kamiennych, ktére symbolizowaty dwa-
nascie pokolen izraelskich — caly lud Bozy. Pokropit oftarz i lud
krwia cielcow. W Nowym Przymierzu Jezus swojg wlasna Krew daje
dwunastu apostotom, ktorzy stanowig pierwociny nowego ludu Bo-
7zego — KoSciota. Sa oni nie tylko symbolami, lecz prawdziwymi
»Zywymi kamieniami” jako fundament nowego ludu Bozego — Ko-
sciota (por. Ef 3, 2 0; Ap 21, 24). Spozywaja Krew Chrystusa, co
oznacza, ze ich przynalezno$¢ do nowego ludu Bozego jest przyna-
leznos$cia wewnetrzna. Na oznaczenie tego nowego ludu Bozego Ma-
teusz nie uzywa klasycznego rzeczownika raoc (laos) lecz €6vog (et-
hnos), poniewaz Axoc byt uzywany w Starym Testamencie na ozna-
czenie starego ludu Bozego i ma u Mateusza zabarwienie negatywne
(Mt 2, 4. 21-23; 26, 3. 47; 27, 1)~

W rytuale zawierania przymierza zasadnicza rolg¢ odgrywata
»krew przymierza”. W Przymierzu synajskim krew cielcow piecze-
towala jego zawarcie, w Nowym Przymierzu Krew Chrystusa. Krew
obydwu ofiar — w Starym Przymierzu cielcow, w Nowym Krew
Chrystusa wyrazaja relacje typu i antytypu.

Czestochowa KS. STANISLAW WEODARCZYK

Bogustaw Goérka
NIKODEM | JEGO KWESTIA (J 3, 1-21)

Nocna wizyta Nikodema jest w Ewangelii Jana pochodng pierw-
szego publicznego wystgpienia Jezusa w Jerozolimie, ktére miato
miejsce w okolicach $wieta Paschy (2, 13-25). Opis tego spotkania
(3, 1-21) rozpoczyna si¢ w modelowej formie narracji’: ,,byt czlo-
wiek z faryzeuszow, Nikodem miat na imig, przywodca loudaioi”.
Z wiersza 3, 10 dowiadujemy sie, ze posiadat on tytut ,,nauczyciela”.

1 Zob. J. KubAsiewicz, dz. cyt., s. 211.
2 Por. J. BECKER, Das Evangelium nach Johannes, t. 1, Wiirzburg 1979, s. 131.
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Jan we wstepie rozmowy skolekcjonowat kilka tytutow, aby wyprofi-
lowa¢ Nikodema na bardzo reprezentatywnego czlowieka pochodza-
cego z zydowskiej elity®.

1. DEFINICJA POSTACI

Okreslenie postaci otwiera wyrazenie: ,,byt cztowiek (anthro-
pos)”. E. Haenchen nie widzi w tym stwierdzeniu zadnego semity-
zmu, lecz wyrazenie z Koin€?, ktore jest do$¢ charakterystyczne dla
Janowego stylu. L. P. Jones dopatruje si¢ w tym wyrazeniu az nega-
tywnej konotacji®. By¢ moze Ewangelista za pomocg stowa ,,czto-
wiek” nawigzuje do wiersza 2, 25: ,,i nie mial potrzeby, zeby ktos$
swiadczyl o cztowieku; sam bowiem wiedzial, co bylo w czto-
wieku™.

Stowo ,,anthropos” nie wystepuje samodzielnie w 3, 1; dookre-
slono go grupa faryzeuszy. Nikodem jest jednym z nich. Autor
czwartej Ewangelii to wlasnie chciat podkresli¢ na pierwszym miej-
scu — format religijny postaci. Wprawdzie faryzeusze przedstawieni
zostali w Ewangelii Jana obok kaptanéw jako najbardziej nieprze-
jednani oponenci Jezusa®, to jednak Nikodem odstaje od solidarnej
postawy tego wptywowego gremium (por. np. 7, 50n).

Nikodem byt rowniez ,,przywodca Ioudaioi (archon ton louda-
ion)”. Co oznacza w tym miejscu termin ,,archon”? Rabiniczna lite-
ratura zna to stowo w hebrajskiej transliteracji ())29R) i generalnie

1 C. K. BARRETT, The Gospel according to St. John, London 21976, s. 170. Au-
tor wyraza bezzasadng watpliwo$¢, zeby jeden cztowiek mogt by¢ zarazem faryzeu-
szem, nauczycielem Prawa i cztonkiem Sanhedrynu. Nic nie stoi na przeszkodzie ta-
kiej koncentracji tytutdw w jednej osobie, gdyz one nie dublujg si¢. Nauczyciel re-
prezentuje profesj¢, archon — urzad, faryzeusz — stronnictwo religijne.

2 Por. Das Johannesevangelium, Tiibingen 1980, s. 216.

3 Por. Symbol of Water in the Gospel of John, Sheffield 1997, s. 68.

4 Por. R. E. BRowN, The Gospel according to John, t. 1 (I-XII), Garden City-
New York 1966, s. 128.

5 Czesto te grupy pojawiajg sie¢ w powigzaniu (7, 32. 45; 11, 47. 57, 18, 3). Pro-
blem, czy faryzeusze sg zawsze antagonistycznie nastawieni do Jezusa w Ewangelii
Jana jest weiaz dyskutowany. Zob. J. S. KING, B. A. PHIL, Nicodemus and the Phari-
sees, ,,The Expository Times” 98 (1986-1987), 45.
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aplikuje je dla dostojnikow, ksigzat’. U Synoptykow ,,archon” okre-
$la takze urzednika. Najwigksze zblizenie leksykalne do naszego ,,ar-
chon” odkrywa si¢ u Lukasza: , przywodca faryzeuszow” (14, 1). Pa-
nuje dos¢ powszechne przekonanie, ze ,,cztowiek z faryzeuszow” byt
cztonkiem Sanhedrynu?. Czy jest ono stuszne?® W Ewangelii Jana
»archon” pojawia si¢ jeszcze w 7, 26. 48; 12, 42, a wigc w dos¢ cha-
rakterystycznych momentach. Zawsze okresla wptywowa grupe ofi-
cjeli. Jan odroznia ,,archontes” od faryzeuszy w 7, 48 1 12, 42. J. L.
Martyn na bazie wiasnych obserwacji snuje stabo ugruntowang hipo-
tezg, ze w czwartej Ewangelii wyrazenie ,,archontes” przywodzi na
mys$l t¢ grupe czionkéw Sanhedrynu, ktoéra potajemnie wierzyta
w Jezusa®.

Trzeci atrybut Nikodema to: ,,nauczyciel Izracla (ho didaskalos
tou Israel)”. Rodzajnik ,,ho” przed ,,didaskalos” zdaniem W. Bauera
spetnia funkcje retoryczng: ,ten znany nauczyciel™. Odmiennego
zdania byl T. Zahn: ,,Im Gegensatz zu Jesus, der nicht zur Zunft der
Rabbinen gehort und keine gelehrte Bildung genossen hat (Jo 7, 15;
Mt 13, 54), ist Nikodemus ein Lehrer von Profession™®. Skianiamy
sie¢ do twierdzenia, ze ,,ho didaskalos” podkresla w 3, 10 formalna
podstawe do tytulu nauczyciela dla Nikodema.

1 Por. B. F. WEsTCOTT, The Gospel according to St. John, London 1882, s. 48.

2 Por. W. BAUER, Das Johannesevangelium erkldrt, Tiibingen 1912, s. 33; R.
BuLTMANN, Das Johannesevangelium, Kap. 1-12, Berlin 171963, s. 94, nota 3 (Der
Titel &oxwv bezeichnet hier wie 7, 26. 48, bei Lk und in Act das Mitglied des
Synedriumus); R. OSCULATI: ,,Uno di questi uomini che credono di sapere chi egli
sia ¢ Nicodemo, un fariseo, membro del sinedrio ed esperto conoscitore della legge
(3, 1. 10)”. Cyt. Fare la verita. Analisi fenomenologica di un linguaggio religioso
(Giovanni: 2, 23 — 3, 21), Milano 1974, s. 9.

8 R. BAUCKHAM utrzumuje, ze autor czwartej Ewangelii ,,probably uses this
term in the same way as Josephus, who distinguishes them from the council”
(Bouhn: Ant. 20, 11; BouAeuTtai: BJ 2, 405)... Cyt. Nicodemus and the Gurion
Family, ,,The Journal of Theological Studies” 47 (1996), s. 28.

4 Por. History and Theology in the Fourth Gospel, New York 1968, s. 74nn.

5 Autor przytacza analogiczne przyktady z zakresu literatury greckiej. Np. Ho-
milie Pseudoklementynskie (V, 18) nazywaja Sokratesa: 6 TAG "EMG&d0og 31880
KaAog, por. Das Johannesevangelium erkldrt, dz. cyt., s. 36. O postaci cieszacej si¢
wielka reputacja mowi np. E. F. F. BisHop w: The Authorized Teacher of the Israel of
God, Jn 3, 10, ,,The Bible Translator” 7 (1956), s. 81-83.

6 Cyt. Das Evangelium des Johannes, Leipzig % 61921, s. 194.
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Nie ma tez jednomys$lnosci, co do roli przydawki: ,Izraela”.
Stowo Izrael spotyka si¢ w Ewangelii Jana jeszcze trzykrotnie (1, 31.
49; 12, 13). Izrael posiada tu zawsze pozytywne znaczenie i jest wy-
raznie zdystansowany od ,,Joudaioi™. Sktaniamy si¢ do adaptacji
spostrzezenia J. N. Sanders’a, ze przydawka: ,,Izraela” wyraza row-
niez pewng dozg ironii pod adresem Nikodema?. Warto tez przy oka-
zji nadmieni¢, ze stowo nauczyciel, w sytuacji, gdy czwarty Ewange-
lista nie specyfikuje elit intelektualnych, jak czynia to Synoptycy (za
pomoca: ,,grammateis, nomikoi, nomodidaskaloi”), zdaje si¢ by¢
u niego bardzo pojemnym.

,Nikodem imie jego (Nikodemos onoma auto)”. Dostrzegam
W tym wyrazeniu semityzm?®. Stowo greckie ,,Nikodemos” oznacza
»Zzwyciestwo ludu”. Greckie imiona nierzadko byly przyjmowane
przez cztonkow arystokracji zydowskiej, co jest dowodem wzmozo-
nego wplywu kultury hellenistycznej na wyzsze warstwy tego spote-
czenstwa®., Nawet wérod dwunastu apostotéw spotykamy greckie
imiona: Andrzej i Filip.

2. IDENTYFIKACJA POSTACI
Hebrajski ekwiwalent dla ,,Nikodemos” — ,,Naqdimon” ()12>72))

— odnotowano trzykrotnie poza Janem w kregu judaizmu palestyn-
skiego. W zrddtach rabinicznych powraca ,,Naqdimon ben Gorion”.

! Es ist auch bedeutsam, daB er nicht der Lehrer der ,,Juden” genannt wird; der
Ausdruck oi "loudafiol hat im Johannes-Evangelium fast immer einen abwertend-
en Klang (vgl. aber 4, 22). Als der Lehrer Israels ist Nikodemus der Représentant
des wahren Gottesvolkes”. Cyt. J. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Johannes, Ber-
lin 21978, s. 95. Tak samo F. GOLEBIOWSKI: ,,Izrael... nie oznacza Zydéow, ktérzy
zawsze zajmujg wroga postawe wobec Chrystusa i zatwardzajg si¢ w swojej niewie-
rze, ale lud wybrany, ktory jest «mata resztka»”. Cyt. Powiqzania literackie i zna-
czenie teologiczne trzech perykop w Ewangelii Janowej (3, 1-13; 4, 1-42; 4, 46-54),
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4-5 (1975), s. 188n.

2 Por. A Commentary on the Gospel according to St. John, London 1968, s. 126.
Na temat ironii zob. P. D. DUKE, Irony in the Fourth Gospel, Atlanta 1985.

3 W hebrajskiej retranslacji bedzie to: MW 1> TP).

4 Wystarczy w tym miejscu przytoczy¢ kilka reprezentatywnych postaci z dyna-
stii hasmonejskiej: Jana Hirkana, Jude Arystobula, Aleksandra Jannaja, Aleksandre
Salome, Mateusza Antygona.
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Byt on zamoznym arystokrata. Jedno ze §wiadectw dodaje mu przy-
domek ,,Buni”, co miato by wskazywa¢ na oficerskie tradycje rodu’.
Jozef Flawiusz wzmiankuje o dwoch innych osobach noszacych to
hebrajskie imig: ,,Nikodem ben Gorion™? i ,,Nikodem™®. W diasporze
zlokalizowano jeszcze dwoch innych Nikodemow, jednego w Alek-
sandrii (NIk6deluog), drugiego w Rzymie (Nik6dnuog)*. Jak to
wynika z przywotanych §wiadectw, imi¢ Nikodem, jak i nazwisko
Gorion nie bylo zbyt rozpowszechnione wérod Zydow. Na uwage za-
shuguje jeszcze jedno $wiadectwo rabiniczne: Traktat bSanh 43a wy-
licza nastepujacych uczniéw Jezusa spoéréd Zydow: ,,Matai” ONIN),
,Nagai” (ONj?)), ,.,Necer” (7)), ,,Buni” (°)12), ,,Todah” ("7 N)°. ,,Na-
qai” (ON)) wedtug G. Dalmana jest skrocong, aramejska forma, po-
chodzaca wiasnie od ,,Nagdimon™®.

Pojawily si¢ liczne proby utozsamiajace naszego Nikodema z: Nag-
dimon ben Gorion, z Buni lub z Naqai. Wspotczesni komentatorzy
Uznaja te usilowania za czystg spekulacj¢’. Stad pojawit si¢ postulat,
aby poprzestaé na ,tekstualnym Nikodemie™®. Jakakolwiek proba
identyfikacji Nikodema z postaciami wymienionymi w zrdédtach po-
zabiblijnych jest mato prawdopodobna z innego powodu: osoby wy-
mienione tam zyly w czasie wojny zydowsko-rzymskiej. W tej sytu-
acji ewangeliczny Nikodem, ktéry w momencie spotkania Jezusa byt

1 Swiadectwa rabiniczne dociekliwie analizuje R. BAUCKHAM, por. Nicodemus
and the Gurion Family, art. cyt., s. 2nn.

2 Qi 8¢ Kai TRV iKeaiav GEMACAVTEG AVEMENYAV TTEOS aliToug Mweiovd
Te Nikoundoug uidv. Cyt. De bello ludaico 2, 451 (ed. B. Niese).

3 MeT o0 oAU 88 flkov MAAIV TEOG alTOV ~AVTITaTPOg pév Umég
“YokavoQ, Nik6dnuog 3¢ Umepl! “ApioToBoulou. Cyt. Antiquitatum ludaicar-
um 14, 37 (ed. B. Niese).

4 Por. R. BAuckHAM, Nicodemus and the Gurion Family, art. cyt., s. 17, nota 66.

% Inne wykazy ze zrodet zydowskich przytacza E. BAMMEL, What is thy Name?,
»Novum Testamentum” 12 (1970), s. 223-228. Imi¢ Naqgi (7)) wystgpuje jeszcze
w Toledot Jeszu, por. jw., s. 223.

b Grammatik des jiidisch-palistinischen Aramdisch, Leipzig 21905, s. 179.

" Por. J. M. BAssLER, Mixed Signals. Nicodemus in the Fourth Gospel, ,,Journal
of Biblical Literature” 108 (1989), s. 636.

8 It is pointless to inquire whether Nicodemus was a real person person with
whom the historical Jesus had a conversation. We will never know the answer to that
question. Our concern is with the «textual Nicodemus»”. Cyt. S. M. SCHNEIDERS,
Born Anew, ,,Theology Today” 44 (1987), s. 189n.
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prawdopodobnie sedziwg osobistoscia (J 3, 4), musiatby dozy¢ w okre-
sie zbrojnego powstania okoto 100 lat'. Z tego powodu snuje si¢ tez
hipoteze, ze Janowy Nikodem byt dziadkiem Nikodema syna Gorio-
na%. W najgorszym wypadku mial przynaleze¢ do tego znanego rodu
Gorionow®. L. Stachowiak powiada, ze ,,niewatpliwie chodzi tu o pos-
ta¢ historyczna, skazana by¢ moze przez judaizm rabiniczny na ,,da-
mnatio memoriae” z powodu wiary w Chrystusa™,

Nikodem jest dosy¢ wyrazistg, nowotestamentalng postacia, a za-
razem zagadkowa. Rzecz w tym, ze zna go tylko Jan i nikt poza nim.
Powraca on jeszcze dwukrotnie w czwartej Ewangelii, w do$¢ klu-
czowych momentach i z redakcyjnym dopowiedzeniem: ,,ktory przed-
tem przyszedt do Niego” (J 7, 50); ,.ktory przyszedt do Niego po raz
pierwszy noca” (J 19, 39). Drugie pojawienie si¢ Nikodema na sce-
nie zwiazane bylo z proba pojmania Jezusa przez straz §wiatynng na
zlecenie kaptanow i faryzeuszow. W obliczu nagonki i poméwien Ni-
kodem staje w obronie sprawiedliwo$ci i prawa: ,,nasze prawo nie
osadza cztowieka, zanim go nie przestucha i nie zbada jego czynow”.
Trzeci raz zjawia si¢ Nikodem w kontekscie pogrzebu Jezusa. Wy-
mieniony jest obok Jozefa z Arymatei. Ale do interpretacji Ssymbo-
licznych roli Nikodema podczas pogrzebu, bazujacych na pewnych
skojarzeniach jezykowych, trzeba podchodzi¢ z duzg rezerwg®. Jozef

1 C. K. Barrett: ,,yépwv undoubtedly means «old», and the most natural con-
clusion to draw is that Nicodemus himself was an old man; this would agree with his
being an &pxwv,,. Cyt. The Gospel according to St. John, dz. cyt., s. 174.

2Por. J. A. T. RoBINSON, The Priority of John, London 1985, s. 287; D. A. CAR-
SoN, The Gospel according to John, Grand Rapids 1991, s. 186.

3 Por. R. BAuckHAM, Nicodemus and the Gurion Family, art. cyt., s. 37.

4 Cyt. Spotkanie Jezusa z Nikodemem (J 3, 1-21), ,,Rocznik Teologiczny Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 1 (1973), s. 71.

5 B. HEMELSOET w sformutowaniu ,,wzieli wigc ciato Jezusa” dostrzega echo
prologu (1, 11-12a) i symbol wiary. Por. L ensevelissment selon Saint Jean, s. 47-65,
w: Studies in John, Leiden 1970, s. 62nn. Inni widza tu nawet aluzj¢ do chrztu, por.
J.-M. AUWERS, La nuit de Nicodeme (Jean 3, 2; 19, 39) ou l'ombre du langage,
»Revue Biblique” 97 (1990), s. 501. D. D. SyLvA koncentruje interpretacje symbol-
iczng na stowie O€w: ,,I note that in John’s gospel d€w is associated with the power
of death. Thus, in John 11, 44 we read that Lazarus came out from the tomb with
,.his hands and feet bound” (8edepévog). In John 18, 22. 24 the Jews bind Jesus so
as to put him to death (see John 11, 53. 57). Thus, the account of the binding of Je-
sus’ body for burial (John 19, 40) shows that for Nicodemus and Joseph Jesus is held
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i Nikodem troszcza si¢ o to, by Jezus zostal pochowany zgodnie
z zydowskim rytuatem, i to nie w zbiorowej mogile przeznaczonej
dla skazafhcow, lecz w prywatnym grobowcu®. Wkiad Nikodema jest
znaczny: taka ilos¢ wonnosci (100 funtéw) sygnalizuje, ze wypra-
wiono Jezusowi i$cie krolewski pogrzeb?.

3. OKOLICZNOSCI WIZYTY NIKODEMA

Nikodem przyszedt do Jezusa nocg — dlaczego? Dlaczego czwar-
ty Ewangelista uwypuklit ten szczegot? Co chceiat przez podkreslenie
tej okolicznosci osiggnaé¢? Noc (VUE) wystepuje w Ewangelii Jana
kilkakrotnie: 9, 4; 11, 9. 10; 13, 30; 19, 39. W ww: 9, 4; 11, 10; 13,
30 noc ma walor symboliczny i zdecydowanie negatywny. Czy to
samo mozna powiedzie¢ o w. 3, 2? M. Meinertz, ktory poswigcit no-
cy w czwartej Ewangelii caly artykul, opowiada si¢ tu za jej symbo-
licznym znaczeniem, ktore podpiera odwotaniem si¢ do Janowego

by the power of death; they have not understood Jesus’ life beyond death”. Cyt. Nic-
odemus and his Spices, ,,New Testament Studies” 34 (1988), s. 148.

! Whnioski M. de Jonge dotyczgce pogrzebu w postaci: ,,A new era in God’s
dealings with mankind through Jesus, the Messiah and the Son of God, has begun;
Joseph and Nicodemus have not been able to look further than the tomb in the gar-
den near the place where Jesus was crucified”, cyt. Nicodemus and Jesus. Some Ob-
servations on Misunderstanding und Understanding in the Fourth Gospel, ,,Bulletin
of the John Rylands Library” 53 (1970-1971) 337-359, s. 343, sa pozbawione
jakichkolwiek podstaw. Jozef i Nikodem ryzykujac swoja reputacja, zabiegaja o
godny pochowek Jezusa. To wszystko. Te postacie sa w tym miejscu pozytywnymi
bohaterami i niech takimi pozostana.

2 Wedtug hipotezy J. CHMIELA, opartej na starozytnych judaistycznych trady-
cjach prawnych (Miszna plus Talmud) pogrzeb Jezusa rzeczywiscie odbyt si¢ we-
dtug zydowskiego sposobu grzebania umartych, ale stosownie do rytuatu przezna-
czonego dla tragicznie zmarlego, ktory podczas procesu umierania przelal wlasng
krew. W tym wypadku zwlok nie obmywano woda ani nie namaszczano olejem. Za-
krwawione cialo owijano ptétnem z wonnos$ciami. Olejem za$ namaszczano $ciany
grobowca, a takie namaszczenie bylo réwnoznaczne z namaszczeniem ciata. Ponie-
waz tego zabiegu nie zdazono dokonaé przed szabatem, dlatego niewiasty wcze-
snym rankiem tuz po szabacie udajg si¢ do grobowca, by dopelié ceremonial po-
grzebowy. Zob. tenze, Pogrzeb Jezusa w swietle zwyczajow zydowskich, ,,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny” 2 (1984), s. 119-127.
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zastosowania stowa ciemno$¢ (okoTia)!. C. K. Barrett przychyla sig
do podobnego wyjasnienia®. R. Pesch zauwaza, ze noc stworzyla at-
mosfere tajemniczo$ci, misterium — odpowiednig do tresci objawie-
nia o narodzinach z gory®. H. Sahlin patrzy na t¢ noc nawet przez
pryzmat nocnego przejscia Izraelitow przez Morze Czerwone®. Inni
komentatorzy nie wykluczajac zamierzonej symboliki nocy, lokuja ja
na drugim planie®.

Druga tendencja thumaczy wzmianke o nocy w kategoriach zwy-
czajnosci. Noc byta czasem sposobnym do studiowania Tory a nie-
rzadko studium to przeradzato si¢ w dtuga dyskusje miedzy rabina-
mi®. Bylby to wiec dogodny czas, by z dala od zgielku dziennych in-
teresoOw 1 wizyt oddac si¢ rozmowie, dyskusji.

Trzecia tendencja odkrywa w tym szczegéle chronologicznym
sugesti¢ do lgku Nikodema, przypisywanego mu na bazie odniesienia

1 Die Nacht ist die Zeit der Finsternis, d. h. die Zeit, in der sich irgend ein
Mangel zeigt. Die Finsternis ist vor allem die geistige Finsternis der Gottesferne”.
Cyt. Die ,,Nacht” im Johannesevangelium, ,,Theologische Quartalschrift” 133
(1953), s. 401.

2, (...) it is perhaps more probable that he (autor czwartej Ewangelii — B. G)) in-
tended to indicate the darkness out of which Nicodemus came into the presence of
the true Light (cf. VV. 19-21)”. Cyt. The Gospel according to St. John, dz. cyt.,
S. 170. Podobnie sadza: R. E. BROWN [,,John consistenly recalls this detail (19, 39)
because of its symbolic import”. Cyt. The Gospel according to John, dz. cyt., s. 130]
i R. Schnackenburg, por. Das Johannesevangelium, t. 1 (1-4), Freiburg-Basel-Wien
1965, s. 380.

8 Por. ,,Ihr miift von oben geboren werden”. Eine Auslegung von Joh 3, 1-12,
,»Bibel und Leben” 7 (1966), s. 209.

4 ,Ein Ankniipfungspunkt liegt schon darin, dass Nikodemus zu Jesus in der
Nacht kam. So geschah auch der Durchzug durch das Meer wihrend der Nacht; vgl.
Ex 14, 20f. 26. Die ,,Nacht” bedeutet aber wahrscheinlich zugleich die Nacht des
Todesreiches; durch Tod zum Leben fiihrt das Heil”. Cyt. Zur Typologie des Johan-
nesevangeliums, Uppsala 1950, s. 13.

5 Por. I. de la POTTERIE, Jesus et Nicodemus: de necessitate generationis ex
Spiritu (Jo 3, 1-10), ,,Verbum Domini” 47 (1969), s. 193; L. STACHOWIAK, Spotkanie
Jezusa z Nikodemem (J 3, 1-21), art. cyt., s. 71.

8 Swiadectwa w tej mierze zebral Billerbeck, zob. II, 419n. ,Statuty qumran-
skie” obligowaty swoich czlonkéw do studium Tory dniem i noca. Stojacy na czele
zrzeszenia maja na ten cel przeznaczy¢ trzecig czgs¢ wszystkich nocy w roku, por.
1 QS 6, 7-8. Do zwyklego, chronologicznego oznakowania nocy przychyla si¢ np. F.
P. Cotterell, por. The Nicodemus Conversation. A Fresh Appraisal, ,,The Expository
Times” 96 (1984-1985), s. 238.
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do bojazni Jozefa z Arymatei, ktora tego ostatniego sparalizowala
przed publicznym zdeklarowaniem si¢ do kregu uczniow Rabbiego
z Nazaretu!. W tym wypadku Nikodem obawialby sie kompromita-
cji. Stanowisko to zbija J.-M. Auwers argumentacja, ze w tym czasie,
w ktorym wrogo$¢ do Jezusa nie zostata jeszcze zdeklarowana a Cu-
dotworca zyskat w Jerozolimie uznanie dzieki dokonanym znakom,
Nikodem nie miat si¢ czego obawia¢?. Zdaje sig, ze Nikodem miat
si¢ juz wtedy czego obawiaé. Autor artykulu przeoczyl incydent
W $wiatyni, kiedy to Jezus naruszyt zakres kompetencji ich opieku-
néw 1 interes bankieréw. To na pewno sprowadzitlo na Niego nie-
zyczliwg obserwacje przedstawicieli wladzy. A Nikodem jest jednym
z nich. Sytuacja wigc stala si¢ niezreczng dla niego, bez wzgledu na
motywy, ktore popchnety go do nocnej wizyty.

Chociaz zadnej interpretacji nocy nie mozna z géry wykluczyc,
to zdaje si¢, ze wzmianka o niej wykracza poza historyczny detal.
Gdyby bylo inaczej Ewangelista nie powrdcitby do niej dwukrotnie,
a zwlaszcza w momencie wprowadzania Nikodema na scen¢ w nar-
racji o pogrzebie: , ktory przyszedt do Niego po raz pierwszy noca”
(J 19, 39). Z drugiej strony nie nadawalbym ewentualnej symbolicz-
nej interpretacji nocy nadmiernej wagi®.

4. CEL ODWIEDZIN

W jakim charakterze przybywa Nikodem do Jezusa? Zapewne
nie jako kandydat na ucznia, jak chcialaby tego wybujata pobozno$¢
religijna, lecz jako instancja nadrz¢dna, kontrolna — i Jan ma tego
$wiadomos$¢. Druga czegs$¢ wiersza 3, 2 zdaje si¢ komunikowaé to
nam nader dobitnie: ,,Rabbi, wiemy ze od Boga przyszedle$ jako na-
uczyciel”. Z podobnym uznaniem zwraca si¢ do Jezusa pewien
zwierzchnik u Lukasza, z tym, ze dochodzi wowczas do postawienia
pytania (Lk 18, 18nn).

L Por. A. DURAND, The Gospel according to St. John, w: tenze, The Word of
Salvation. A Commentary on the Gospel, t. 2, s. 443-987, Milwauke 1957, s. 548.

2 Por. La nuit de Nicodeme (Jean 3, 2; 19, 39) ou ’'ombre du langage, art. cyt.,
S. 483.

3 Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, Poznan-Warszawa 1975, s. 158.
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Wprawdzie faryzeusze uznaja Jezusa za nauczyciela w synop-
tycznie odci$nietej narracji (Mk 12, 13nn i par.)?, to jednak J. N. Sug-
git przestrzega przed wyprowadzaniem z formy Rabbi zbyt daleko
idacych wnioskow?. Forma Rabbi pojawia sie osiem razy w czwarte;j
Ewangelii. Siedem razy w zastosowaniu do Jezusa (1, 38. 50; 3, 2; 4,
31; 6, 25; 9, 2; 11, 8) a raz do Chrzciciela!® Rabbi nie jest tutaj grzecz-
no$ciowg przesadg czy komplementem*. W tym zwrocie wyraza sie
uznanie dla autorytetu Jezusa, autorytetu, ktory uzyskat relatywnie
szybko w stolicy narodu, w Jerozolimie. Nie jest to w zadnej mierze
akt wyznania, ale uznania. Nikodem wypowiada go w imieniu pewnej
nieokreslonej grupy — ,,wiemy’®. F. P. Cotterell wymienia cztery gre-
mia w Ewangelii, do ktorych moze si¢ odnosi¢ ten pluralis w naszym
miejscu: Sanhedryn, grupg rabinow, rzesze ludu, wielu (2, 23). Sam
opowiada si¢ za druga propozycja®. My optujemy za gremium San-
hedrynu.

Nikodem przychodzi do Jezusa i na powitanie serwuje Mu wiec
diagnozeg elity zydowskiej, ktorg niewatpliwie podziela (,,wiemy”):
,»Rabbi... od Boga przyszedles jako nauczyciel. Nikt bowiem nie mo-

ze tych znakow czynié, ktore Ty czynisz, jesli Bog nie byltby z nim”’.

L Por. J. PAINTER, Quest Stories in John 1-4, ,,Journal for the Study of New Tes-
tament” 41 (1991), s. 55n.

2 Por. Nicodemus — The True Jew, ,,Neotestamentica” 14 (1981), s. 95.

3 Warto w tym miejscu przytoczyé ustalenia B. F. Westcott’a odnosnie tytutu
Rabbi: ,, The title was one of late date, not having come into use till the time of Her-
od the Great, with the Schools of Shammai and Hillel. It is formed like «Master»
from a root meaning «great», and was used in three forms, Rab, Rabbi, Rabban
(Rabbun, John 20, 16). According to the Jewish saying, «Rabbi was higher than Rab,
Rabban than Rabbi, but greater than all was he who [like the prophets] was not
called by any such title»”. Cyt. The Gospel according to St. John, dz. cyt., s. 48.

4J. H. NEYREY postrzega w w. 2 nie kwestie, lecz az konfesje, por. John Il —
A Debate over Johannine Epistemology and Christianity, ,,Novum Testamentum” 23
(1981), s. 118.

5 ,Wiemy (...) hoc verbum indicat aliquam cognitionem absolutam et immedi-
atam, seu certitudinem inconcussam”. Tak wyjasnia rzecz 1. de la POTTERIE, cyt. Je-
sus et Nicodemus: de necessitate generationis ex Spiritu (Jo 3, 1-10), art. cyt,,
s. 194,

6 Por. The Nicodemus Conversation. A Fresh Appraisal, art. cyt., s. 239.

" G. GAETA dostrzega w ,,powitalnym stowie” Nikodema nastepujacy schemat
organizujacy ja: ,,interpellazione; affermazione autoritaria; giustificazione di tale af-
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Formuta: ,,od Boga przyszedte$” zdaniem I. de la Potterie nie jest ani
biblijna, ani judaistyczna, lecz typowo Janowal. Dostrzega ona w Bo-
gu zrédlo dotychczasowej misji Jezusa?. Jej ciaglo$é uwypukla per-
fectum ,przyszedtes” (EAMAUBQQ)®. Kwalifikacje boskiego pocho-
dzenia misji Jezusa przeprowadzono na podstawie dokonanych zna-
kéw. Chociaz znaki odgrywaja nieposlednig role w czwartej Ewan-
gelii*, to jednak nie pojawiajg si¢ one na ustach Nikodema w tym
specyficznie Janowym znaczeniu. Judaizm miat do dyspozycji kryte-
ria stuzace do weryfikacji aspirantow (Pwt 13, 1-6; 18, 18-22). San-
hedryn byt ciatem upowaznionym do tego zadania. Wsrdd kryteriow
weryfikacyjnych osobe i misj¢ Jezusa wyszczegolniono tu znaki,
a nie tre$§¢ doktryny czy pobozno$¢, zas ocene: ,,jesli Bog nie bytby
z nim” zamknieto, zdaje si¢, w urzedowej formule, nawigzujacej do
stownictwa starotestamentowego (np. Rdz 21, 20; Wj 3, 12; 21, 20;
Sdz 6, 13; Jr 1, 19; Dz 10, 38)°. Asystencja Boga cieszyly si¢ wybit-
ne osobistosci wiary Izraela: Izaak (Rdz 26, 24); Jakub (Rdz 28, 15;
31, 3); Jozue (Pwt 31, 23); Mojzesz (Wj 3, 12); Sedziowie (np. Ge-
deon: Sdz 6, 12. 16); prorocy (lz 41, 10; Jr 1, 8). Oficjalne
i wptywowe gremium judaizmu uwaza wigc, ze znaki legitymizuja
Jezusa jako nauczyciela (,,didaskalos”).

fermazione”. Por. I/ dialogo con Nicodemo. Per [’interpretatione del capitolo terzo
dell’evangelo di Giovanni, Brescia 1974, s. 45.

1 Por. Jesus et Nicodemus: de necessitate generationis ex Spiritu (Jo 3, 1-10),
art. cyt., s. 194n.

2 Na boskie zrodto osoby i misji Jezusa wskazujg u Jana trzy przyimki: ¢md
BecoD, €k tod Beod, mapd Beod. Powigzane sg one takze z metaforami Boga. Por. M.
de JoNGE, Nicodemus and Jesus. Some Observations on Misunderstanding und Un-
derstanding in the Fourth Gospel, art. cyt., s. 351n.

8 Die Aussage &m0 6eo0 €AAUBag st nicht nur unzureichend, sondern
sie ist ganzlich falsch; die Wahrheit wiirde und miiite nimlich lauten: &mod 8eol
€€eAfAubag (13, 3; 16, 30) bzw. €k / &mo To0 Beol €EeAnAubag (8, 42; 16,
27f; 17, 8)”. Cyt. O. Horius, Das Wunder der Wiedergeburt. Jesu Gesprdch mit Ni-
kodemus Joh 3, 1-21, s. 33-80, w: O. Horius, H.-C. KAMMLER, Johannesstudien.
Untersuchungen zur Theologie des vierten Evangeliums, Tiibingen 1996, s. 38.

4 Por. M. GOULDER, Nicodemus, ,,The Scottish Journal of Theology” 44 (1991),
s. 157.

5 Por. tez R. BULTMANN, Das Johannesevangelium, dz. cyt., s. 95, nota 1.
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,Didaskalos” [jak tez ,,didache” (nauka)] jest derywatem od cza-
sownika ,didaskein” — poucza¢l. Stowo ,didaskein” zjawia sig
w Ewangelii w: 6, 59; 7, 14. 28. 35; 8, 20. 28; 9, 34; 14, 26; 18, 20;
,,didaskalos” —w: 1, 38; 3, 2. 10; 11, 28; 13, 13. 14; 20, 16; ,,didache”
—w: 7,16. 17; 18, 19. Warto wspomnie¢ o tym, ze blisko tytutu nau-
czyciela u Jana stoi tytut ,,rabbi”: 1, 38. 49; 3, 2. 26; 4, 31; 6, 25; 9, 2;
11, 8. Cho¢ w 1, 38 dokonano jakby utozsamienia rabbiego i didaska-
losa, to w 3, 2 Jan zdaje si¢ ich rozroznia¢, podobnie jak w 13, 13 (di-
daskalos i kyrios). Didaskalos przywotuje urzad, rabbi — godnosc.

Dla S. Pancaro ,,didaskein” jest synonimem ,,lalein” i stanowi
termin objawieniowy. Praktycznie zawsze ,,didaskein” odniesiono
w czwartej Ewangelii do Jezusa jako podmiotu a takze przedmiotu
nauczania?. Jan stosuje ,,didaskein” w innym znaczeniu, niz judaizm
czy Synoptycy. W czwartej Ewangelii z reguty Jezus naucza. Nau-
czanie Jezusa pochodzi wprost od Boga i nie ptynie z kompetencji
w Torze zdobytej w szkole jakiegos rabina. Dla Jezusa Tora nie sta-
nowi ostatecznego punktu odniesienia dla nauczania; powotanie si¢
na nig spelnia role apologetyczng®. Czasownik ,.didaskein” petni
w Ewangelii Jana poniekad specyficzng funkcjg. Najpierw Jezus jest
tym, ktory zostat pouczony bezposrednio przez Boga, potem On po-
ucza uczniéw, w koncu przybedzie Duch, ktory pouczy ucznidw Je-
zusa 0 wszystkim®.

Ale bynajmniej nie w tym sensie stosuje ,,didaskein” / ,,didaska-
los” Nikodem. Reprezentuje On oficjalne stanowisko Sanhedrynu,
ktore brzmi: ,jeste$ afiliowany, na mocy boskiej legitymacji do god-
nos$ci nauczyciela Tory i my to uznajemy”. Czyli Jezus dowiaduje
si¢, ze otrzymal akredytacj¢ Sanhedrynu do grona ,,doktoréw honoris
causa” Tory. Nie jest On doktorem instytucjonalnym, jak Nikodem.
Te okoliczno$¢ podkresli potem Jezus (ironicznie?) w postgpie wy-
miany zdan: ,ty jeste§ 6w nauczyciel Izraela i tego nie wiesz?”

! Odpowiednikiem hebrajskim dla tytulu didaskalos jest moreh, ktéry pochodzi
od tego samego etymonu co Torah, od czasownika jarah ("7 — dawaé wskazowki,
pouczac a takze strzelac).

2 Por. The Law in the Fourth Gospel, Leiden 1975, s. 80.

3 Por. jw., s. 80-83.

4 Por. T. A. CASTELLARIN, El ,,AINAAZKEIN” de Jesus; estudio exegético-
theolsgico del término en el cuarto Evangelio, Rosario 1993, s. 103.
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(3, 10). Sposéb nadania Jezusowi tytutu nauczyciel nie mogt zostaé
przeprowadzony na drodze ,,instytucjonalno-naukowej”, gdyz Jezus
,»me memathekos” — ,,nie byt uczniem” doktorow Tory.

Na tym pierwszym etapie rozpoznania Sanhedrynu mesjanstwo
Jezusa jest wykluczone. Jan bardzo cickawie rozwija doktryne o Me-
sjaszu tak za pomocg bezposrednich wzmianek, jak i aluzyjnych®.
Z jednej strony referuje on teologiczno-judaistyczne przekonania
0 Mesjaszu, silnie naznaczone socjologia. Kwestie Mesjasza podejmie
on dwukrotnie za pomocg samego tytutu ,,Mesjasz”, ktory przytacza
w greckiej transkrypcji ,,Messias” (Meooiag) z hebrajskiego jezyka —
,Maszijach” (MWN): 1, 41 (srodowisko zydowskie); 4, 25 (srodowi-
sko samarytanskie), co jest ewenementem w skali Nowego Testamen-
tu. W obydwoch wypadkach przywigzuje si¢ do hebrajskiego tytutu
wzmianke, ze jego greckim odpowiednikiem jest ,,Christos” (XpIO-
TOQ). I odtad ,,Christos” bedzie tytutem mesjanskim w czwartej Ewan-
gelii. Jednak nie jest to tytut chrystologiczny w znaczeniu Pawtowym.
Z drugiej strony Jan konsekwentnie pokazuje samo$wiadomo$¢ me-
sjanska Jezusa. Nie ma najmniejszej watpliwosci, ze Janowy Jezus
identyfikuje sie z figurg Mesjasza od samego poczatku publicznej mi-
sji, chociaz nie wchodzi On w polemike, czy w dyskusje w temacie
rozumienia tekstow mesjanskich?. Wyraznym $wiadectwem za Jego
mesjanska samoswiadomoscig jest chociazby dialog z Samarytanka:
»Rzekta do Niego kobieta: ,,Wiem, ze przyjdzie Mesjasz, zwany Chry-
stusem. Gdy Ow przyjdzie, obwiesci nam wszystko. Powiedzial do
niej Jezus: Ja jestem, ktory mowi ci” (4, 25n).

Egzegeci przeoczaja tak dla uchwycenia Janowej doktryny me-
sjanologicznej, jak i dla rozumienia tta dla rozmowy z Nikodemem,
wage narracji o ,,0czyszczeniu $wiatyni” (2, 13-22). W tej narracji
nalezaloby widzie¢ wprowadzenie w owo nocne spotkanie. Tam za-
czyna si¢ problem, ktory owocuje niespodziewang wizyta Nikodema.

1 Zob. M. de JoNGE, Jewish Expectations about the Messiah according to the
Fourth Gospel, New Testament Studies 19 (1972-1973), s. 246nn.

2 F. Gryglewicz: ,,Poniewaz tytul Mesjasza mogl by¢ wieloznaczny, a ze strony
zydowskiej byt pojmowany politycznie (np. 10, 24), dlatego wierni uscislali go
przez dodawanie innych tytutow albo przez tytuly zastepcze, np. wybrany Bozy (1,
34), krdl Izraela (1, 49; 12, 13), zbawiciel $wiata (4, 42), prorok (6, 14; 7, 40. 52),
swiety Bozy (6, 69), Syn Bozy (np. 11, 27)”. Cyt. Janowy Koscidl a teologia czwar-
tej Ewangelii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1979), s. 40.
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Pierwszy pobyt w Jerozolimie u Jana rozpoczyna Jezus od porzad-
kéw w §wiatyni, co bezapelacyjnie przywodzilo na mys$l inauguracje
mesjanskiej ery. Zachowanie si¢ Jezusa prowokuje natychmiastowa
reakcje. ,,Jloudaioi” domagaja si¢ od Niego znaku uwierzytelniajace-
g0 ,,te uzurpacje” — oczywiscie chodzi im o znak rozpoznawczy i kwa-
lifikujacy go jako Mesjasza. W odpowiedzi stysza: ,,Zburzcie ten
przybytek a w trzech dniach podnios¢ go”. Byta to mesjanska wypo-
wiedz zawoalowana w symbolicznej warstwie. Nawet dla uczniow
Jezusa zastona na niej spoczywata az do momentu Jego $mierci
i zmartwychwstania: ,,Gdy wigc powstal z martwych, przypomnieli
sobie Jego uczniowie, ze to powiedziat i uwierzyli Pismu i stowu,
ktore rzekt Jezus” (2, 22). Chociaz uczniowie wtedy na pewno nie
zrozumieli jej symbolicznej wymowy, to inaczej przedstawia si¢
sprawa z literalnym brzmieniem sentencji. Ot6z G. Reim, specjalista
od starotestamentowego podloza czwartej Ewangelii, wykazat, Ze
wedtug Targumu do Izajasza 53, 5 Mesjasz miatl wznie$¢ $wiatynig
na nowo!! Jezus nie tylko miat samo$wiadomo$¢ mesjanska, ale tak-
ze wzbudzal t¢ $wiadomos¢ u swoich zwolennikdw, a §wiadczy o0 tym
zdecydowana reakcja wtadz zydowskich; w postepie wydarzen, wsku-
tek narastajacej wrogosci do Jezusa, zwigzanej takze z Jego wzrasta-
jaca popularnoscig u ludu, Sanhedryn podejmuje uchwate wytaczenia
z Synagogi kazdego, kto uzna Go za Mesjasza (por. 9, 22).
Sanhedryn w erze zatargu $wigtynnego zdaje si¢ rowniez wy-
kluczaé tytul proroka dla Jezusa, bo: ,,zaden prorok nie powstaje
z Galilei” (7, 52). Jesli osoba Chrzciciela wzbudzala u elit pytania
0 godno$¢ Mesjasza i proroka, to tych watpliwosci nie byto w sto-
sunku do Rabbiego z Nazaretu. Jezus dla przedstawicieli nauki, wia-
dzy i $wiatyni Jerozolimy jest nauczycielem Tory pochodzacym od
Boga — i nikim wiecej®. Potem i to ustalenie boskiego pochodzenia
Jego charyzmatu nauczycielskiego zakwestionuje si¢: ,,Wiemy, ze

! Por. Targum und Johannesevangelium, ,,Biblische Zeitschrift” 27 (1983), s. 10.

2 Wzmianki o charakterze i sposobie represji Synagogii wobec zydow-chrzesci-
jan od czasow Gamaliela II podaje np. F. GRYGLEWICZ, Stowo Boze i jego stuchanie,
s. 207-227, w: tenze, Egzegeza Ewangelii sw. Jana, Lublin 21992, s. 216.

3 ,.Du bist von Gott gekommen, ja; aber du bist nur ein groBer ,,Lehrer”, mehr
nicht”. Cyt. W. de Boor, Das Evangelium des Johannes, t. 1, Wuppertal 71980, s. 104.
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ten cztowiek jest grzesznikiem” (9, 24); ,,Co do Niego nie wiemy
skad jest” (9, 29).

W jakim zatem celu przychodzi Nikodem do Jezusa? Po instruk-
cje?* Za podobnymi spekulacjami stoi naiwna i sentymentalna po-
boznos¢ religijna. Porozmawia¢ jak rabin z rabinem?? W $wietle po-
czynionych przez nas ustalen, wydaje si¢, ze Nikodem przybywa ja-
ko instancja nadrzedna w stosunku do Jezusa. Przybywa w imieniu
wlasnym, aby wymieni¢ poglady (noc) i urzgdowo (wiemy), by po
przyjacielsku ostrzec Go przed ,,nadmiernymi aspiracjami”, ktore po-
pchnety Go juz raz do zamachu na pltynno$¢ $wigtynnego porzadku
i interesu.

Nikodem jest postaciag wyjatkowa w czwartej Ewangelii. Podczas
gdy Janowe individua pojawiajg si¢ i znikajg jak meteoryty, Niko-
dem pozostaje ,.kometg”. Od pewnego czasu nurtuje egzegetow py-
tanie, do czego zakwalifikowa¢ go: do typow, czy do alegorycznych
figur? Tak alternatywnie postawil kwesti¢ W. Ochler®. Zdaje sig, ze
Jan wybrat z patrimonium tradycji bardzo wyraziste postacie, by na-
stepnie ustylizowac je na reprezentatywne typy. Wedlug réznorakich
szacunkéw Nikodem ma by¢ symbolem tych judeochrze$cijan®, kto-
rzy wahaja si¢ przed radykalna decyzja zerwania z Synago-
g3°. Z drugiej strony ma on reprezentowa¢ judaizm ortodoksyjny,

! Tak sadzit A. BEEL, Collogium lesu cum Nicodemo (1), ,,Collationes Brugen-
ses” 39 (1939), s. 204.

2 Por. O. Horius, Das Wunder der Wiedergeburt. Jesu Gespréch mit Nikodemus
Joh 3, 1-21, art. cyt., s. 37.

8 Zob. Typen oder allegorische Figuren im Johannesevangelium?, ,,Evange-
lische Theologie” 16 (1956), s. 422-427.

4 He was probably a prominent early Jewish Christian whose name was know
to John, perhaps a successful Jewish Christian missionary in Ephesus. Nicodemus he
portrays than, as a typical Jewish Christian, who never belonged properly to ,.the di-
sciples”, i.e. the orthodox, Johannine, Pauline-Christian Church”. Cyt. M. GOULDER,
Nicodemus, art. cyt., s. 156.

5Por. F. GROB, Faire ['oeuvre de Dieu, Paris 1986, s. 22.
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oficjalny?, judaizm, ktory nie wierzy w Jezusa jako Mesjasza i Zba-
wiciela?. Z trzeciej strony ma by¢ typem progresywnej wiary?®.

Sadzimy, ze Nikodem, bedac reprezentantem takze uczonego ju-
daizmu ortodoksyjnego, odstaje od jego postawy zasadniczo. Prze-
jawia postawe otwartosci przy catym obcigzeniu stereotypowym,
ktore dzieli z grupa, do ktorej przynalezy. Te i wiele innych rzeczy
popychaja go do nocnej wizyty, z ktorej wychodzi mocno skonfun-
dowany. Zapewne doznal wtedy wstrzasu, ktéry pozostawil w nim
trwaty $lad, skoro pozniej zorganizuje Jezusowi oficjalny pogrzeb.
Ten pogrzeb byl publicznym aktem odwagi cywilnej. Nikodem ucz-
cit Kogos$, Kto zostal uznany przez praworzadne wtadze narodu zy-
dowskiego za religijnego przestepcg.

Gdarisk BOGUSEAW GORKA

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Beata Dudek

 SLOWO JEZUSA
DO KOSCIOLA W FILADELFII (Ap 3, 7-13)

Apokalipsa nalezy prawdopodobnie do pism najostrozniej czyta-
nych przez wspotczesnych chrzescijan sposrod wszystkich nowote-
stamentalnych ksiag ze wzgledu na swoja tajemniczos$¢, bogactwo
I niesamowito$¢ symboli. Z pewnoscia jednak warto ,,przywrocic” ja
Kosciotowi 1 przyblizy¢ jej tres¢ dzisiejszemu wierzacemu. Jest ona
bowiem zywym stowem Bozym, objawieniem Jezusa Chrystusa

L Por. I. de la POTTERIE, Structura primae partis Evangelii lohannis (capita 111
et 1V), ,,Verbum Domini” 47 (1969), s. 130-140; L. CANTWELL, The Quest for the
Historical Nicodemus, ,,Religious Studies” 16 (1980), s. 482.

2 Por. F.-M. BRAUN, Le baptéme d’aprés le quatriéme Evangile, ,,Revue tho-
miste” 48 (1948), s. 371; R. F. CoLLINS, The Representative Figures of the Fourth
Gospel, ,,Downside Review” 94 (1976), s. 36n.

3 Por. S. M. SCHNEIDERS, Born Anew, art. cyt., s. 191.
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(Ap 1, 1) i mimo, ze autor ksiegi czyni wyrazne aluzje do historycz-
nej sytuacji owczesnego Kosciota, to proroctwo, ktore przekazuje
dotyczy catego Kos$ciota wszystkich czasow. Jedng z czgéci Apoka-
lipsy (Ap 1, 4-3, 22), bedacej pismem okdlnym do gmin matoazja-
tyckich, jest list do Kosciota w Filadelfii (Ap 3, 7-13). Perykopa ta
pod wzgledem literackim wykazuje wiele cech wyroczni prorockiej,
ktora zostata ujeta przez autora w schemacie starozytnego listu. List
ow skladat si¢ z trzech cze$ci: wstepu, czesci gtownej i zakonczenial.
W badanym liscie cze$ci te oprocz tresci, rozni styl i osoba, do ktorej
bezposrednio autor listu si¢ kieruje. Mianowicie we wstepie (3, 7)
Jezus zwraca si¢ do Jana i przedstawia sie, w cze$ci glownej
(3, 8-11) znajdujg si¢ elementy prorockiego stylu dialogu ja — ty (Ja-
hwe — Izrael)?, w zakonczeniu odbiorca przekazu sa: ,,zwyciezca”
(3, 12) i ten, ,,kto ma ucho” (3, 13). Ponadto czgsci te sa ze sobg wza-
jemnie powigzane przez te same lub odpowiadajace sobie wyraze-
nia®. Warto rowniez zwroci¢ uwage na fakt, ze listy Apokalipsy sta-
nowig jedyny wypadek w Nowym Testamencie, gdzie autorem nie
jest apostot, lecz sam Pan Jezus Chrystus odbywajacy niejako dusz-
pasterska wizytacje wspolnot.

1. ADRES | NADAWCA (3, 7)

Werset ten zawiera dane dotyczace dwoch osob: adresata i na-
dawcy listu. Ponizszy paragraf bedzie dotyczyt doktadnego rozpo-
znania i okreslenia cech tychze postaci.

Rozpoczynajace perykope stowo kau (o, 1), ktore stoi rowniez na
poczatku innych pigciu listow (oprocz pierwszego), wskazuje na
kontynuacje mysli, spaja kazdy poszczeg6lny list z catoscig orgdzia
do Kosciota powszechnego ujetego w symbolu liczby siedem. Wyra-

1 Por. J. W. ROSLON, Sw. Pawet, wW: Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Gry-
glewicz, Poznan-Warszawa 1969, s. 368-370.

2 Por. W. ZALEWSKI, Untersuchungen iiber die literarische Gatung der Apoka-
lypse 1-3, Roma 1973, s. 21.

3 Na przyktad wersety 3, 7 i 3, 13 tworza inkluzje. W cze$ci gtéwnej dostrzec
mozna apokaliptyczny kontrast: synagoga szatana (3, 9a) i mieszkancy ziemi (3, 10)
sa przeciwienstwem gminy, do ktorej skierowane wyznanie mitosci znajduje si¢
w centrum (3, 9b).
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zenie ,,aniol Ko$ciota” nie majace paralel poza ksigga, doczekato si¢
wielu interpretacji, ktore mozna podzieli¢ na dwie gtowne grupy:
aniot jako istota indywidualna o charakterze niebieskim lub ziem-
skim oraz jako istota zbiorowa®. Do pierwszej grupy nalezy rozwig-
zanie: aniol stréz na podstawie faktu, iz termin ayyeAog w ksiedze
oznacza zawsze istoty duchowe. Jest ono mato prawdopodobne ze
wzgledu na samg tre$¢ listOw oraz na niezrozumiate posrednictwo
Jana w przekazie poselstwa od Chrystusa do aniota. Inni uwazaja, ze
symbol ten odnosi si¢ — wedtug pierwotnego hellenskiego znaczenia
— do postanca, ktory wiozt listy lub do reprezentanta gminy?. Wielu
egzegetow widzi w aniotach Ko$ciotow (na podstawie M1 2, 7; Ag 1,
13; Dn 12, 3) zwierzchnikow gmin — biskupow. Ta interpretacja ma
pewne uzasadnienie historyczne; mianowicie w czasie Kiedy pisana
byla Apokalipsa, status hierarchiczny Kosciotow Azji Mniejszej byt
juz do$¢ dobrze okre$lony (wiemy o tym z listow $w. Ignacego).
Z drugiej strony istnieje pewna trudnos$¢ — tre$¢ listow wskazuje na
zbiorowego adresata. Interpretacja drugiego typu utozsamia aniota
z samym Kosciolem, wskazuje na personifikacje jego ducha i znak
jedno$ci na podstawie analogii z aniolem reprezentantem (Dz 12,
15)%. Koncentrujac si¢ na samej ksiedze Apokalipsy nalezy stwier-
dzié, ze wyraz ayyeAog wystepuje w niej az 67 razy na 175 w calym
Nowym Testamencie i odnosi si¢ do istoty transcendentnej, cho¢
zawsze zwigzane]j z rzeczywistoscia ludzka. Transcendencja ta z re-
guly ma sens pozytywny, a aniotowie spetniajg swe funkcje w ra-
mach toczacej si¢ historii zbawienia®. Niekiedy jednak stowo ,,aniol”
nie oznacza osoby, lecz jest personifikacjg literacka, ktéra stanowi
symbol odniesienia jakiej$ rzeczywistosci ludzkiej do Boga. Wyraze-
nie ,,aniot Kosciota” wystgpuje po raz pierwszy w wizji wstepnej
(1, 20), gdzie aniotowie utozsamieni zostali z siedmioma gwiazdami
trzymanymi przez Chrystusa w prawej rece i umieszczeni w kontek-
scie siedmiu $wiecznikdOw oznaczajgcych KosScioty, wsrdd ktorych
Pan si¢ przechadza (1, 13; 2, 1). W przedstawieniu si¢ Jezusa gminie

L Por. U. VANNI, Apocalise: Esegesi dei brani scelti, Roma 1990-1991, s. 16.

2 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa $wietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Poznan 1959, s. 295.

3 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 296; U. VANNI, dz. cyt., s. 16.

4 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 17.
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efeskiej podjety zostal ten sam obraz; tu jednak spostrzega sig, iz
Chrystus nie tylko ma (exyov — 1, 16), ale trzyma z moca (kpat®v -
2, 1) owe siedem gwiazd, czyli ma nad nimi wtadzg. Obraz ten jed-
nak — siedem gwiazd w prawej r¢ce — nie posiada zadnej analogii ani
w Biblii, ani w tradycji judaistycznej’. Same za$ gwiazdy nalezg do
$wiata symboliki kosmicznej i wskazujg na transcendencje, ktora po-
chodzi z czynnego wptywu Chrystusa (2, 1)2. Za$ dwukrotne (1, 20;
2, 1) umieszczenie ,,gwiazd” obok ,,$Swiecznikow” stawia obie rze-
czywisto$ci: aniotéw i Koscioty na jednej ptaszczyznie eklezjalnej.
Ponadto aniotowie Kos$ciotéw sa w pewnej relacji do siedmiu Du-
chow Boga (3, 1). Wydaje si¢ wigc, iz oba symbole: gwiazdy 1 §wie-
czniki odnosza si¢ do samego Kos$ciota ukazujac jego dwa aspekty:
transcendentny dany przez Chrystusa i Jego moca podtrzymywany,
ktory realizuje si¢ w wymiarze przestrzenno-czasowym, w histo-
rycznej i liturgicznej rzeczywistosci Kosciota, w ktorym Jezus jest
obecny. Pewne potwierdzenie takiej interpretacji stanowi fakt sied-
miokrotnego rozdzielenia rzeczownika ayyehog od exkAnocio przy
pomocy konkretnej nazwy gminy. Z drugiej za$ strony interpretacja
ta prawdopodobnie nie wyczerpuje glebi znaczenia symbolu, gdyz
zwrot ten przez swéj enigmatyczny charakter i zgodnie ze stylem au-
tora ewokuje roézne rzeczywisto$ci. Byloby tu wiec wskazanie na
konkretne osoby — wspotpracownikow Pana: prawdziwych aniotow,
ktorzy pomagaja wspolnocie koscielnej w realizacji jej wymiaru
nadprzyrodzonego?®, czy tez zwierzchnikow gmin, otwartych na glos
Ducha*. Podsumowujgc mozna stwierdzié, iz zwrot ,,aniot Ko$ciota”
oznacza Kos$ciol w jego aspekcie transcendentnym, ktory pochodzi
od jego Pana, Jezusa Chrystusa, a udzielany jest za pomocg Ducha
Bozego (3, 1).

1 F. SIEG, Siedem gwiazd — aniofowie siedmiu Koscioléw (Ap 1, 20), RBL 36
(1983), s. 133, stwierdza, ze istnieje jedynie pewna daleka analogia w Hi 38, 31 — Ze
Bog posiada moc nad gwiazdami oraz w Henochu etiopskim (18, 13-16; 21, 1-6) —
siedem gwiazd jako metafora istot §wiadomych i odpowiedzialnych, ktére zostaty
ukarane.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 18.

3 Por. tamze, s. 22.

4 Nie wydaje si¢ by chodzito tu o prorokow, jak pisze F. SIEG (art. cyt., s. 135-
136), lecz raczej o biskupow.
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Gmina, do ktérej skierowany zostat list znajduje si¢ ev diho—
deldera. Starozytna Filadelfia — dzisiejsze Ala-Sheher! — byta poto-
zona 45 kilometrow na potudniowy wschod od Sardow w zyznej do-
linie rzeki Kogamis na granicy trzech krain: Lidii, Frygii i Mizji. Na
potudnie i wschdd od miasta rozciagat sie¢ wulkaniczny plaskowyz za
stynnymi winnicami, ktore byly jednym ze Zrédet dochodu miesz-
kancow. Filadelfia zostata zalozona przez kréla Pergamu Attala II Fi-
ladelfa (159-138 r. przed Ch.) w celu rozprzestrzeniania greckiej kul-
tury w Lidii i1 Frygii. W 133 r. przed Ch. miasto zostato zajete przez
Rzymian. W 17 r. po Ch. dwanascie miast Azji Mniejszej, wsrod nich
takze Filadelfia, leglo w gruzach. Przy odbudowie miastu udzielono
pomocy z kasy panstwowej, za co z wdzigcznos$ci przyjelo nazwe
Neocezarea, od czasow Wespazjana z dodatkiem Flavia?, nadal jed-
nak funkcjonowala poprzednia nazwa®. Zwano je takze Matymi Ate-
nami, gdyz posiadala wiele $wiat i $wigtyn®. Z powodu licznych
winnic silny byt kult Dionizosa, poza tym czczono Stonce, Asklepio-
sa, prawdopodobnie znajdowato si¢ tam réwniez sanktuarium Janu-
sa°. Chrze$cijanstwo zapoczatkowal w Filadelfii prawdopodobnie $w.
Pawel podczas pobytu w Efezie (Dz 19, 10)°®. Konstytucje apostol-
skie (7, 46, 9) podaja informacjg, ze sam $w. Piotr ustanowit tam bi-
skupem niejakiego Demetriusza’. Niebezpieczenstwo grozito miode;j
gminie ze strony Zydow, o czym wspomina $w. Ignacy Antiochenski
(Ad Philad. Inscr. 1; 3, 1; 6, 1)%. Gdy islam zalat Azje Mniejszg Fila-
delfia byla przez dtugi czas, bo az do 1390 r., jedynym wolnym mia-
stem chrzescijanskim. Wyznawcy Chrystusa s3 tam obecni do dzi§ —

! Czyli ,,Czerwonawe Miasto” od czerwonych wzgbrz na jego tytach (R. H.
CHARLES, dz. cyt., s. 86). H. STrAKOWSKI (Filadelfia, PEB, t. 1, s. 379) podaje na-
zwe ,,Bosdzadz”.

2 Por. J. STRAHAN, Philadelphia, DACh, t. 1, s. 211-212.

3 Por. G. B. CaIrRD, A Commentary on the Revelation of St John the Divine,
London 1966, s. 51.

4 Por. J. STRAHAN, art. cyt., s. 212,

5 Por. H. TURKANIK, Ksigga Objawienia, Jastrzgbie Zdrdj 1993, s. 106; A. Jan-
kowski, dz. cyt., s. 159; Tenze, Aktualno$¢ apokaliptycznych listow do siedmiu Ko-
Sciotow, RBL 3 (1959), s. 272.

6 Por. J. STRAHAN, art. cyt., s. 211,

" Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 22.

8 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 159.
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jest ich okoto pieciu tysiecy (obok siedemnastu tysiecy muzuima-
now), a przewodzi im biskup?.

Po okresleniu osoby adresata, nastgpi teraz analiza nadawcy
przestania, ktory po wezwaniu ,,napisz” dokonuje autoprezentacji
rozpoczynajac ja od stow tade Aeyel. Zwrot ,,to mowi” wystepuje
W Septuagincie okoto 250 razy ttumaczac w ten sposob hebrajskie
MN 1D lub wyrazenia podobne?. Zwrot iMmi> MmN ND jest tak
zwanym stowem postanca uzywanym przez prorokow Starego Te-
stamentu; po nim prorok wypowiadal stowo w pierwszej osobie —
oraculum. Formuta ta pochodzi ze starozytnego sposobu przekazy-
wania wiadomosci przez postancow uzywanego w dyplomacji czy
zyciu prywatnym (Rdz 32, 5; 2 Krl 18, 19). Spotyka si¢ ja rowniez
w oraculach z Mari®. Wyrazenie to wystepuje rowniez w perskich
i rzymskich dekretach krolewskich, lecz trzeba powiedzieé¢, ze autor
Apokalipsy nawigzal raczej do dziedzictwa starotestamentalnego,
przypisujac w ten sposdb méwigcemu autorytet Boga®.

Dwa tytuly o aylog o aAnBivog nie wystgpuja w wizji wstgpnej
(1, 9-20), lecz znajdujg si¢ potaczone spojnikiem kot w 6, 10 (,, Whad-
ca $wigty 1 prawdziwy”). Avyiog to stowo najczgSciej wyrazajace
W Nowym Testamencie idee $wigtosci i bedace najblizszym greckim
odpowiednikiem hebrajskiego W11i°. Doktadnej etymologii rdzenia
VTP nie da sie okresli¢; wskazuje si¢ na rodzine rdzeni T 0 idei
»oddzielac”. W1 Scisle taczy sie z kultem i dlatego wszystko, co ma
z nim pozytywny zwiazek: Bog, cztowiek, rzecz, przestrzen, czas
moze by¢ tym terminem objete. Rzeczownik VTP opisuje panujacy
stan rzeczy, a nie dziatanie (Swigto$¢, a nie poswiecenie). Z Kolei
przymiotnik VY1 w odniesieniu do Boga traci element kultu
i przyjmuje znaczenie ,,boski”®. Swieto$¢ Boga nie posiada wiec
W pierwszym rzedzie sensu moralnego i nie jest jakims Jego atrybu-

L Por. J. STRAHAN, art. cyt., s. 212; W. BARCLAY, dz. cyt., s. 160.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 23.

3 Por. L. STACHOWIAK, Profetyzm, w: Wstep do ST, red. tenze, Poznafh 1990,
s. 250; J. Kubasiewicz, Kaznodzieja jako prorok, ,,Wspolczesna ambona”, s. 150-151.

4 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 23.

® Dla poréwnania ayiog wystepuje w NT 233 razy, ayvog — 8 razy, iepog — 4 ra-
zy, odioc — 8 razy, poepvog — 4 razy. Zob. G. B. STEVENS, Holiness, DB, t. 2, s. 399.

& Por. O. PROCKSCH, K. G. KUCHN, oytog, TWNT, t. 1, s. 88-89.
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tem, lecz opisuje Jego nature® (Iz 6, 3; Am 4, 2; Oz 11, 9), staje sie
Jego imieniem (Ha 3, 3; Iz 40, 25; 49, 7). Nie chodzi wigc o sama
boska transcendencj¢ wynikajaca z idei separacji, lecz o bogactwo
i pelni¢ Bozego zycia, ktore wyraza si¢ nie tylko w doskonatej czy-
stosci Boga i catkowitym oddzieleniu od wszelkiego zta, ale i w Jego
przymierzu z ludzmi®. Warto tez zwrdci¢ uwage, iz tytut ten w Sta-
rym Testamencie nie odnosi si¢ nigdy do oczekiwanego Mesjasza®.
W Nowym Testamencie $wieto$¢ Boga wspominana jest do§¢ rzad-
ko* a przymiotnik ayiog w zdecydowanej wiekszosci przypadkow
jest odniesiony do Ducha, czgsto rowniez — w liczbie mnogiej — do
ochrzczonych. Nieczesto rowniez tytul ten przypisywany jest Chry-
stusowi, przy czym obserwuje si¢ dwa typy mowienia o Jezusie jako
$wietym®. Pierwszy wskazuje przede wszystkim na Jego pochodze-
nie i szczegdlng relacje z Ojcem. Sa to wypowiedzi typu ,,Swiety
Boga”, ,,Swiety stuga Boga™®. Drugi za§ — sam tytut , Swiety” (np. 1 P
1, 15) — sugeruje starotestamentalne imi¢ Jahwe i stanowi milczace
o$wiadczenie boskosci Chrystusa. Taka wiasnie deklaracja znajduje
si¢ w badanym tekscie. Warto tez zauwazy¢, iz tytul ten wystepuje
jedynie w tym li$cie, skierowanym do gminy najbardziej pochwala-
nej. Mozna powiedzie¢, ze §wictemu Kosciolowi przedstawia sig
Chrystus jako §wiety.

Drugi z tytutow ainbivog wraz z przymiotnikiem ain6ng po-
chodza od rzeczownika aAnOeio (prawda) stanowi jeden z ulubio-
nych terminoéw pism Janowych. W Apokalipsie jednakze rzeczownik
ten nie wystepuje, a z przymiotnikow tylko ten pierwszy, ktory opi-
suje Boga lub Chrystusa (3, 7. 14; 6, 10; 19, 11), stowa (19, 9; 21, 5;
22, 6), sady (16, 7; 19, 2) oraz drogi (15, 3). Rozréznienie migdzy
obydwoma przymiotnikami nie jest do kofica jasne i okre$lone’.
Trzeba jednak zwréci¢ uwage na fakt, iz w Septuagincie aAnOng nie

L Por. A. B. DAvIDSON, God in OT, DB, t. 2, s. 204; J. L. McKENzIE, Dictionary
of the Bible, London-Dublin 1972, s. 365.

2 Por. paradoksalny tytut Swiety Izraela. J. de VAULX, Swiety, STB, s. 973; G. B.
STEVENS, art. cyt., s. 399-400.

3 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 95.

4Por. Mt 6,9;J17,11; 1P 1, 15-16; 1J 2, 20; Ap 4, 8; 6, 10.

5Por. J. L. MCKENZIE, dz. cyt., s. 366-367.

6Por. Mk 1, 12; £k 4, 34; 1 6, 69; Dz 4, 27. 30.

"Por. G. QUELL, G KITTEL, R. BULTMANN, aAnOgia, TWNT, t. 1, s. 249.
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jest nigdy uzyte w stosunku do Boga. Przeciwnie aAn6ivoc, ktore
jest uzyte kilka razy (Wj 34, 6; 2 Krn 15, 3; 1z 65, 16; Ps 86, 15) tam,
gdzie tekst hebrajski posiada 1N lub DN stowa pochodzace od
rdzenia )2 wyrazajacego ide¢ statosci, niezmienno$ci, niewzruszo-
nosci®. Stosowane do oso6b: Boga i cztowieka jest to termin religijny,
ktory oznacza wierno$¢ przymierzu i obietnicom?. Glgbokie osadze-
nie autora Apokalipsy w tradycji starotestamentalnej wskazuje, iz
bardziej opiera si¢ on na biblijnym uj¢ciu prawdy niz na klasycznym
greckim, gdzie prawdziwy znaczy tyle co autentyczny, zgodny z rze-
czywisto$cig®. Potwierdzaloby taka interpretacje uzycie przez autora
tylko przymiotnika aAn6iwvog oraz umieszczenie go obok mictog
(wierny) (3, 14; 19, 11; 21, 5; 22, 6)* a rowniez w polaczeniu
z ikauog (sprawiedliwy) (15, 3; 16, 7; 19, 2)°. W sumie aAn0ivog
jako tytul Chrystusa mniej wskazuje na Jego prawdziwos$¢ i auten-
tyczno$¢ jako osoby, a bardziej opisuje Jego pelng wiarygodnosé
i prawdoméwnoseé.

Glownym symbolem wersetu 3, 7¢ jest klucz. Jego posiadaczem
jest Jezus Chrystus — Swiety i Prawdoméwny. Co nowego moéwi
0 Nim ten obraz, jakie jest znaczenie owego klucza? Wyrazenie
,mie¢ klucz” to biblijna i rabinistyczna metafora i znaczy tyle, co
»sprawowaé wszelka wladze w jakim$ domostwie™®. W catym No-
wym Testamencie stowo ,.klucz” wystepuje sze$¢ razy, zawsze w zna-
czeniu przeno$nym, z czego cztery razy w Apokalipsie. Sg to klucze
do Krolestwa niebieskiego dane przez Jezusa Piotrowi (Mt 16, 19),
klucz poznania, ktory posiadaja uczeni w Pismie (Lk 11, 52). W Ap
1, 18 jedyny raz poza 3, 7 posiadaczem klucz jest Chrystus. Miano-
wicie sg to klucze $mierci i otchtani, ktore nabyt On przez swe zmar-
twychwstanie bedace zwycigstwem nad $miercig; sg to klucze do
zbawienia wiecznego. Dwoma pozostatymi kluczami sg: do studni

1 Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 85-86; H. MuszyNski, Prawda, w: Egzegeza
Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 231

2 Por. H. MuszyNskl, art. cyt., s. 231; Por. 1. de la POTTERIE, Prawda, STB, s. 763.

3 Por. I. de la POTTERIE, art. cyt., s. 763; R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 85.

4 Mozna tu widzie¢ hendiadys. G. QUELL..., art. cyt., s. 250.

5 Znaczenie TN przybiera tez odcie ,,sprawiedliwy”. G. QUELL..., art. cyt.,
s. 250.

6 Por. E. B. ALLO, Saint Jean. L’Apocalypse, Paris 1921, s. 39.
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czelusci (9, 1) i do czelusci (20, 1), ktore s3 w posiadaniu aniotow i
oznaczajg wladze nad szatanem i mocami ciemnoscil. W Starym Te-
stamencie metaforg tg postuzyl si¢ prorok Izajasz, gdy zapowiadat
odebranie wladzy zarzadzania patacem krolewskim Szebnie, a prze-
kazanie jej Eliakimowi. Z tego tekstu wyraznie skorzystat autor
Apokalipsy.

Oto zestawienie wersetow:

Ap 3, 7c 1z 22, 22
majacy klucz Dawida potozg klucz domu Dawidowego
0 EXMV TNV KAELWV AdLLO dwom TV KAELGO 01KOL AdLLY

na jego ramieniu
Ten, ktory otwiera, a nikt nie zamknie gdy on otworzy nikt nie zamknie

O AVOolymV Kol OUSSlg KAECLEL Kot avot §8l KOl OUK EGTOL O ALTOKAELOV
Ten, ktory zamyka, a nikt nie otwiera  gdy on zamknie nikt nie otworzy
KOl KAELOV KOl ouSstg avolyel KOl KAELOEL KOLL OVK EGTOL O avolywv

Zauwazy¢ mozna, iz Jan poczynit w teks$cie Izajasza pewne
zmiany. Mianowicie wyrazenie to zostato odniesione do Chrystusa
i Wyrazone w czasie terazniejszym, a participia zostaly przetozone na
formy osobowe czasownikow i odwrotnie. Wniosek plynacy z tych
modyfikacji jest nastepujacy: akcent zostal potozony na aktualnosc¢
tegoz przymiotu Jezusa, takze dla gminy oraz na $cislg jego przyna-
lezno$¢ do osoby Chrystusa przez uzycie rodzajnika ,,0” (ten, ktory)?.
Warto tez zwrdci¢ uwage, ze tekst Izajasza méwi o Bozej obietnicy
(,,potoze klucz” — futurum), podczas gdy w Apokalipsie Chrystus juz
jest posiadaczem klucza. Natomiast pominigcie stowa ,,dom” mozna
wytlumaczy¢ faktem, iz Jan nie chciat, by kojarzono go z panstwem
Dawida®. Zwrot ten — ,,dom Dawida” oznacza w Starym Testamencie
po prostu dom, w ktorym Dawid mieszkal*, lecz czg$ciej jeszcze rod
Dawida oraz panowanie jego samego i jego nastgpcoOw nad Izrae-
lem®. W Nowym Testamencie osoba i dom Dawida ztgczone sg z Me-
sjaszem (np. Mt 22, 42; L.k 1, 69), rowniez ksiega Apokalipsy taczy

1 Por. E. MicHoN, Symbolika kluczy w Apokalipsie, SW 4 (1967), s. 141. 148-157.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 24.

3 Por. E. MICHOK, art. cyt., s. 145,

4Np.1Sm19,11;1Krm 17,1;127, 2.

5Np.2Sm 3, 1.6;7, 26;2Krn 10, 19; 21, 7; Ps 122, 5; 12 7, 3; 22, 22; Jr 21,
12; Za 12, 7-12.
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wyraznie te dwie postacie nazywajac Jezusa Odroslg i potomstwem
Dawida (5, 5; 22, 16) umieszczajagc Go w ten sposob na krolewskiej
linii mesjanskiej. Jesli chodzi o czynno$¢ otwierania i zamykania, to
réowniez w Starym Testamencie jest ona odniesiona do Boga w ksig-
dze Hioba 12, 12.

Odnoszac powyzsze stwierdzenia do wersetu 3, 7c nalezy po-
wiedzie¢, iz fakt posiadania klucza przez Jezusa oznacza Jego pelng
wladze. Jaki jest zakres tej wladzy? W liscie do Efezjan Pawel mowi,
ze Bog wszystko poddal pod stopy Jezusa. Opierajac si¢ jednak na
zrodtowym tekscie Iz 22, 22 pytaé trzeba o znaczenie domu. Oto6z
domem Chrystusa jest Kosciot (por. Hbr 3, 6; 1 Tm 3, 15), szerzej —
Krolestwo Boze ziemskie i niebieskie, w ktorym Chrystus jako po-
tomek Dawida, Mesjasz — Krél panuje i posiada najwyzszy autory-
tet!. Mozna mowié¢ o roznych aspektach tego wylacznego wiladania.
To Chrystus pozwala (lub nie) wejs¢ do nowego miasta Dawida —
niebieskiego Jeruzalem?. Tak jak u Izajasza wejscie przed oblicze
krola byto mozliwe tylko za posrednictwem Eliakima, tak tu nikt nie
przychodzi do Boga inaczej, jak tylko przez Jezusa — jedyng, nowa
i zywa droge®. Widziano w tym symbolu takze klucz do Pisma Swie-
tego, dostep do wiedzy Bozej lub nieba’. Caly ten obraz posiada swoj
wyrazny zwiazek z trescig listu (,,otwarte drzwi” 3, 8).

2. SLOWO PANA DO KOSCIOLA (3, 8-11)

Druga cze$¢ omawianej perykopy stanowi tre$¢ listu. Kontakt
zostal juz nawigzany, wspolnota wie, ze mowi do niej Pan i ze stowa
Jego sa prawda (3, 7). Obok dwoch przedstawionych oséb: Chrystusa
i Kosciota, bedacych ze soba w zazylej relacji ja — ty, pojawiaja si¢
inne, ktore w pewien sposdb tworzg kontekst sytuacji wspolnoty.

»Znam twoje czyny” (0100.G0VTAEPYQL) — s to pierwsze stowa,
ktore Pan przekazuje gminie filadelfijskiej. Wyraz o1da pojawia sie

L Por. E. MICHOKX, art. cyt., s. 146-147; W. BARCLAY, Objawienie sw. Jana, t. 1,
Warszawa 1981, s. 161.

2 Por. F. T. GLASSON, The Revelation of John, Cambridge 1965, s. 34.

3 Por. W. BARCLAY, dz. cyt., s. 162.

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 159.

197



we wszystkich siedmiu listach jako rozpoczynajacy ich czes¢ gtdéwna
(2, 2.9.13.19; 3, 1. 8. 15) zaraz po przedstawieniu si¢ osoby mo-
wigcego. Stowo to oznacza znajomo$¢ pelng, bez méwienia o proce-
sie zdobywania tej wiedzy, w przeciwienstwie do YIv®OOK® — ,,p0-
znaje”; olda ma tez w sobie aspekt relacji — moze znaczy¢ ,,zyje
zkim$ w przyjaznil. Inaczej jednak niz w pozostatych listach i niz
mozna by si¢ byto spodziewac po zwrocie tym nie nast¢puje wylicze-
nie gpya — tj. cndt i wad gminy, lecz pojawia si¢ pierwsza z trzech
obietnic rozpoczynajgca si¢ partykulg wskazujacg 1dov. Stad propo-
nuje si¢ wziecie tego zapewnienia w nawias, a potgczenie ,,znam
twoje czyny” bezposrednio z ,.bo (0T1) malag masz moc... imienia

mego”2. Podobne potaczenie z 0Tl wystepuje w 3, 1. 15. Wymienia
wiec Jezus — On, ktory jest Panem swego Kosciota i wie o nim
wszystko — trzy aspekty stanu duchowego wspdlnoty, wzajemnie ze
sobg powigzane. Owe czyny to: mata moc, zachowanie stowa Pana
i niezaparcie si¢ Jego imienia. Stwierdzenie posiadanie przez Kosciot
matej mocy odnosi si¢ do jego matej liczebnosci (co potwierdza
Ignacy Antiochefiski®) lub tez do jego niewielkiego znaczenia w mie-
Scie, szczegodlnie w poréwnaniu z Zydami*. Bardziej jednak, analo-
gicznie do zblizonego tresciowo tekstu przestania do Smyrny, gdzie
Pan méwi ,,znam twdj ucisk i ubdstwo” (2, 9), chodzi o moc, ktéra
si¢ w stabos$ci doskonali (por. 2 Kor 12, 9). Jest to ubostwo, ktorego
sama gmina jest $wiadoma i stanowi ono antyteze tego, co sadzi
0 sobie Kosciot w Laodycei, ktory uwaza siebie za bogatego i samo-
wystarczalnego (3, 17). Stabo$¢ ta jest elementem pozytywnym,
gdyz zaakceptowana staje si¢ przestrzenia dyspozycyjnosci, w ktora
wkracza Chrystus ze swymi darami®. O ile uznanie wlasnej matej
mocy jest stalg postawg gminy (exeLc— czas terazniejszy), to dwa ko-
lejne chwalone czyny dotycza konkretnych wydarzen z przesztosci
(aoryst); prawdopodobnie Widzacy ma na mysli przesladowanie
chrzescijan ze strony Zydéw (por. 2, 9). Wystepujacy tu spojnik kot

L Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 27; R. Popowskl, dz. cyt., s. 420.
2Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 86.

3 Cyt. za F. SIEG, dz. cyt., s. 98.

4Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 87.

5Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 28.

198



ma znaczenie przeciwstawne — ,,a jednak™, chodzi o kontrast z matg
moca. Wyrazenie tnpelvy tov Aoyovtoug Aoyouc — zachowywac,
przestrzegaé, strzec stowo (stowa) wystepuje w Apokalipsie kilka ra-
zy (3, 10; 22, 7. 9) oraz w Ewangelii Jana obok drugiego typowo Ja-
nowego zwrotu ,,zachowywaé przykazania™?. Autor nazywa blogo-
stawionymi tych, ktorzy strzega ,,stow proroctwa tej ksiggi” (22, 7;
por. 1, 3%). W 3, 8 sens Aoyoc odnosi si¢ jak w Ewangelii do nauki
Jezusa; jest to stowo, ktore Bog powierzyl swemu Synowi, aby On
przekazat je ludziom (J 17, 8). Wynika z tego, ze gmina wiernie
strzegta depozytu stowa Bozego oraz stosowata je w praktyce, prze-
strzegata go, nawet w momencie krytycznym. Jeszcze mocniej dra-
mat owej wspominanej chwili z przesztosci podkresla zwrot ,,nie za-
parle$ si¢ imienia mego”. Jan w swej Ewangelii uzywa tego czasow-
nika, gdy méwi o zaparciu si¢ Piotra (13, 38; 18, 25. 27). Podobne
pochwaty jak wierni w Filadelfii otrzymuje gmina w Pergamonie:
,»a trzymasz si¢ mojego imienia i wiary mojej si¢ nie zaparte$” (2,
13) oraz w Efezie: ,,zniostes wiele dla imienia mego” (2, 3). Imi¢ —
wedtug biblijnego, glebszego sensu tego stowa — oznacza istote 0s0-
by, czy wrecz samg osobg. W Nowym Testamencie spotyka si¢ zwro-
ty typu: ,,wzywac imienia Jezusa” (Dz 9, 15), ,,wierzy¢ w imi¢ Jezu-
sa” (1] 3, 23), ,,przyjmowac chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa” (Dz 2,
38), ,,mie¢ zycie w imi¢ Jego” (J 20, 31). Zatem Jezus wyraza tu
uznanie dla wspolnoty, ktora wiernie przy Nim trwala i nie wyparta
si¢ swej przynaleznosci do Niego, ktora to przynalezno$¢ zostanie
jeszeze w liscie potwierdzona (3, 12).

Wspominana uprzednio obietnica Chrystusa prawdopodobnie
pojawia sie¢ w tym, zalamujacym nieco ciggto$¢ mysli, miejscu tekstu
dla ukazania zwigzku daru (,,otwarte drzwi, ktorych nikt nie moze
zamknga¢”) z autoprezentacjg Dawcy (,,majacy klucz Dawida, ktory
otwiera, a nikt nie zamknie” — 3, 7). Powiazanie to wskazuje w pier-
wszym rzedzie na pewno$¢ wypelnienia si¢ obietnicy — drzwi pozo-

1Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 87.

2 Por. tamze, s. 369.

8 W Lk 11, 28 znajduje si¢ w podobnym kontekscie stowo pvAacceiv, ktore
autor Ap zamienia na tnpetv, ktore jest przektadem hebrajskiego rdzenia ncr i sta-
nowi aluzje do nazwy Nazarejczyk (hebr. hannocri) dotyczacej Chrystusa i chrzesci-
jan. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 136.
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stang na pewno przed gming otwarte, poniewaz jedynym posiada-
czem klucza jest Jezus Chrystus. Czasownik d18mut (daje) ma tu
sens zblizony do tiOnu (umieszczam, stawiam)?. Czas perfectum,
w ktorym zostata wyrazona ta czynno$¢ podkresla jej dokonanie —
drzwi juz zostaty otwarte i nadal sg. Na pytanie, czego symbolem sa
owe Oupa nveoyuevn dawano kilka odpowiedzi®. Najprawdopo-
dobniejsza jest ta, bioraca za podstawe figure Pawtowa (1 Kor 16, 9;
2 Kor 2, 12; Kol 4, 3), bedgca symbolem mozliwos$ci apostolskich?.
Dlatego mozna by nazwa¢ Filadelfie miastem misjonarskim®, gdyz
zadanie jej szczeg6lnie powierzone odpowiada celowi, dla ktérego
zostata zalozona. Obowiazek i zaszczyt §wiadczenia o Chrystusie z0-
stal dany wszystkim Jego uczniom, tu jednak zostal wyrazniej uka-
zany, a dziatalno$¢ ewangelizacyjna, ktora Kosciot w Filadelfii ma
podjaé bedzie najpewniej dotyczyé Zydow®. Caty ten obraz jest, by¢
moze, aluzjg do miejscowego kultu Janusa — opiekuna drzwi, bram
i kluczy’.

W wersecie 3, 9 drugie 1dov otwiera kolejng zapowiedz ingeren-
cji Pana. Aidw to poboczna forma 818mut — daje i ma tu sens ,,powie-
rza¢” analogicznie jak w J 17, 6, gdzie mowa jest o tym, ze Bog po-
wierzyl pewnych ludzi swemu Synowi; tu Syn powierza pewna gru-
pe wspodlnocie Kosciota. Oba dary Jezusa: otwarte drzwi (3, 8)
i ludzie z synagogi szatana (3, 9) sa ze soba powigzane i oznaczaja
W sumie nawrocenie tychze osob dzigki dziatalnos$ci gminy. Cate wy-
razenie opisujace t¢ grupe wystepuje w podobnej formie w liscie do
Smyrny: ,,méwigcy o sobie, ze s3 Zydami, a nie s3 nimi, lecz syna-
goga szatana” (2, 9). Nazwanie Zydow synagoga szatana nawigzuje
do zwrotu n cuvaywyn Tov KVptLov, ktory czasami ttumaczy w Sep-

LPor. F. T. GLASSON, dz. cyt., s. 34.

2 Por. R. Popowskil, dz. cyt., s. 135-136. 602.

3 A, LAPPLE (dz. cyt., s. 83) uwaza, ze drzwiami tymi jest sam Jezus Chrystus — na
podstawie J 10, 7; 14, 6. Wg innych s3 to drzwi do mesjanskiego krolestwa — zob.
W. BARCLAY, dz. cyt., s. 164, czy tez do Miasta Swietego — zob. F. Sieg, dz. cyt., s. 97.

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 159.

5 Por. W. M. RAMSAY, The Letters to the Seven Churches of Asia, London 1904,
S. 391, cyt. za J. STRAHAN, art. cyt., s. 211.

6 Por. W. BousseT, Die Offenbarung Johannis, Géttingen 1966, s. 226; G. B.
CAIRD, dz. cyt., s. 51.

7 Por. A. JANKOWSKI, art. cyt., s. 272.
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tuagincie Mmin> SN (Lb 16, 3; 20, 4)*. Lecz imi¢ to Zydom juz nie
przystuguje, a nawet klamia oni mowiac o sobie Iovdatot, gdyz nie
przyjeli obiecanego Mesjasza i dlatego tez odpadli od wspdlnoty 1u-
du Bozego?. Prawdziwy bowiem judaizm to wiara w Chrystusa, a nie
sama narodowos$¢, gdyz sukcesja wybranstwa przeszta na chrzescijan
(por. Rz 9, 6-8)°. Zwrot ,,synagoga szatana” razi swg ostro$cig; poka-
zuje jednak dobitnie konsekwencje nieprzyjecia przychodzacego Bo-
ga, odrzucenie Go powoduje wyjscie poza przestrzen zbawienia i 0pO-
wiedzenie si¢ po stronie wrogdéw Pana i Jego Kosciota.

Dziatalnos¢ Jezusa (,,oto sprawig, ze...) spowoduje radykalng
zmiang postawy Zydow w stosunku do chrzescijan mieszkajacych
w Filadelfii. Mianowicie skutkiem czynu Chrystusa bedzie przyjscie
i padnigcie do stop (czasownik mpookvvncovoly wyraza ideg od-
dania glebokiego poktonu, padnigcia na twarz, ucatowania stop lub
szaty). Czasowniki te wyrazajg postaw¢ narodow wobec Boga (15,
4), a zrodlo swe majg w Iz 60, 14: ,,p6jda do ciebie z poktonem
i padng do twoich stop” oraz w 49, 23: ,,twarza do ziemi hotd ci beda
oddawa¢ i py!t z twoich stop beda lizaé i poznasz, ze Ja jestem Pan™.
Widzacy Apokalipsy bierze wiec za podstawe zydowskie oczekiwa-
nia i nadzieje, ze poganscy ciemigzyciele uznaja religijng wyjatko-
wos$¢ narodu wybranego, i odwraca je — to wlasnie zydowscy prze-
sladowcy Kosciota musza zrozumieg, ze to on jest teraz prawdziwym
Izraelem, do ktérego Pan moéwi jak w Iz 43, 4 — ,Ja ci¢ umitowa-
tem™. Jednakze pokton oddany zostanie nie Ko$ciotowi jako takie-
mu, ale Bogu, ktorego rozpoznaja oni jako w nim zyjacego® (por. Za
8, 22-23) i ktory tez najpierw bedzie powodem ich przyjscia. Zatem
w Ap 3, 9 znajduje si¢ zapowiedz konwersji Zydow w Filadelfii. Nie
bedzie ona zastugg i dzietem samych nawrdconych ani nawet gminy,
lecz Jezusa, postugujacego si¢ jednakze ludzmi jako narzedziami’.

L Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 88.

2 Por. U. VANNI, dz. cyt,, s. 29.

3 Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 30.

4 Wystepuje tu réwniez podobnie jak w 3, 9b konstrukcja tworzaca prorockie
stowo dowodowe yvmon ott gyo.

5Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 53.

6 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 30.

"Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 53.
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Ludzie ci sa stabi (por. 3, 8b), ale wlasnie takich Pan potrzebuje.
I tylko On moze uczyni¢ cud przemiany serca przejscia ze Smierci do
zycia (por. 3, 1), z synagogi szatana do Kosciota Bozego.

Tym fragmentem listu rzadzi stowo 1dov — oto, patrz. Trzykrotne
jego uzycie to jakby trzy odstony: najpierw Chrystus obdarza Ko-
sciot taska ewangelizacji, nastepnie wskazuje na jej przedmiot — Sy-
nagoga szatana, wreszcie zapowiada ich nawroceniel. Na zakoncze-
nie Jezus mowi o darze bezposrednio dla wspolnoty — 0 darze swej
ogromnej mitosci.

Zdanie: ,,poniewaz zachowale§ nakaz wytrwatosci mojej i Ja cig
zachowam” (3, 10) jest zapowiedzia zbawienia (tnpnow), ktéra po-
przedza uzasadnienie. Podkreslona jest wzajemnos$¢ miedzy Chrystu-
sem a Kosciotem (,,poniewaz... i Ja”); znaczy to, ze ,,zachowujacy
beda zachowani™. , Stowo mojej wytrwatoéci” — nie oznacza cier-
pliwego oczekiwania®, lecz cnot¢ wytrwato$ci wspominang czgsto
w tej partii Apokalipsy (1, 9; 2, 2. 3. 19). Analogiczny zwrot wyste-
pujacy w 13, 10; 14, 12 vropovn TOV ayl®V 0zZnaczajacy wytrwa-
los¢ praktykowang przez $§wietych rzuca $wiatlo na wyrazenie ,,sto-
wo (nakaz) mojej wytrwatosci” z 3, 10, ktdére wobec tego rozumiec
nalezy jako Ewangeli¢ wytrwatosci praktykowanej przez Chrystusa,
ktory jednocze$nie jest przyktadem i mocg®. Zwrot tnpetv ek jest
typowo Janowy: wystepuje tylko tuiw J 17, 15: ,,aby$ ich zachowat
od ztego”. W drugiej czgsci tzw. modlitwy arcykaptanskiej Chrystusa
(J 17, 6-19) znajduje si¢, podobnie jak w omawianym liscie, nagro-
madzenie czasownika ,,zachowywa¢” w odniesieniu do roéznych
osob. W Ewangelii uczniowie zachowali stowo Ojca (17, 6), Jezus
zachowat ich w imieniu Ojca (17, 12), a teraz prosi, by Ojciec za-
chowat ich od ztego (17, 15). W badanej perykopie adresaci zacho-
wali stowo Jezusa (3, 8) oraz stowo Jego wytrwatosci (3, 10) a On
zachowa ich od godziny proby (3, 10). Rowniez podobnie jak ucz-
niowie (J 17, 18) czlonkowie gminy filadelfijskiej sa postani (3, 8 —
otwarte drzwi). Obietnica zachowania dotyczy wigc przede wszyst-

! Temat nawrdcenia Zydow wystepuje bardzo mocno w Liscie do Rzymian 11,
2a. 23b. 28.

2 Por. W. BARCLY, dz. cyt., s. 166.

3 Jak np. dopuszcza R. Popowski, dz. cyt., s. 630.

4Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 89; por. takze A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 160.
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kim catkowitego wyzwolenia od wtadzy szatana, niekoniecznie za$
od zta fizycznego, nieuchronnego w tym zyciu. Oznacza ona ducho-
wg ochrong dla wiernych Chrystusowi i przypomina piecz¢towanie
stug Boga (7, 1-3)%. Rzeczownik neipacuog (proba, doswiadczenie,
pokusa) w Apokalipsie wystepuje tylko tu; za$ czasownik neipalm
znajduje si¢ jeszcze w 2, 2 gdzie opisuje czynno$¢ Kosciota dotycza-
ca falszywych prorokow i 2, 10 — czynnosci diabta dotykajace Ko-
$ciota. Doswiadczenie to ma przyj$¢ na caly zamieszkaty $wiat,
a dotknie ono ,,mieszkajacych na ziemi”. Wyrazenie to ma w Apoka-
lipsie zabarwienie pejoratywne. Sg to ci, ktorzy cieszg si¢ ze $mierci
prorokow (11, 10), oddali pokton Bestii (13, 12), upili si¢ winem nie-
rzadu Wielkiej Nierzadnicy (17, 2), a ich imiona nie sg zapisane
w ksiedze zycia (17, 8). Nie chodzi wigc o wszystkich mieszkancow
ziemi — w sensie wszystkich ludzi?, ani tym bardziej samych wierzg-
cych®, ale o przeciwnikéw Boga i Kosciota®. Mieszkancy ziemi sta-
nowia przeciwienstwo chrzescijan, ktorych ojczyzna jest w niebie (Flp
3, 20) i ktorzy na tej ziemi sg go$émi i pielgrzymami (Hbr 11, 13)°.
Chodzi o ludzi odrzucajacych Chrystusa, nazywanych w Ewangelii
$w. Jana pojeciem ,,$wiat”. W sumie Pan w 3, 10 zapowiada ogdlno-
swiatowe doswiadczenie, manifestacj¢ zta — prawdopodobnie chodzi
o do$wiadczenia opisane symbolicznie w rozdziatach 8-9 i 16° — kto-
rej wierna i wytrwata gmina w Filadelfii nie musi si¢ obawia¢, gdyz
zostanie zachowana w wolno$ci od upadku.

,Przyjde niebawem” oprocz 3, 11 wystepuje jeszcze w zakon-
czeniu ksiegi (22, 7. 12. 20) i sa to zawsze stowa Chrystusa. Rodzi
sie pytanie, czy chodzi tu o paruzje’, czy tez przyj$cie Pana zwigzane
z godzing do$wiadczenia z 3, 108, czy jeszcze inne. Przystepujac do
proby wyjasnienia tej kwestii zaznaczy¢ trzeba, ze cata ksigga prze-
niknigta jest atmosferg konca czaséw, oczekiwania na wypelienie
sie Bozych wyrokow, co ma si¢ sta¢ niebawem (1, 1; 22, 6). Nie tyl-

1 Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 90.

2 Jak sadzi U. VANNI, dz. cyt., s. 31.

3 Jak pisze W. BOUSSET, dz. cyt., s. 228.

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 160.

5Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 87-88.

6 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161.

" Tak np. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 90, U. VANNI, dz. cyt., s. 32.
8 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 101.
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ko Chrystus sam zapowiada swe przyjscie, takze sam Ko$cidt o nie
prosi (22, 20), gdyz pragnie swego eschatologicznego spetnienia,
chce juz by¢ Oblubienicg Baranka (21, 9) 1 by wszystko stalo si¢ no-
we (21, 5). Przyjécie Pana bedzie miato charakter sadu (22, 12). Je-
zus jako Sedzia objawia si¢ juz w listach; w zalezno$ci od stanu
wspolnoty spotkanie z Panem begdzie radosne (por. Za 2, 14) (2, 25;
3, 11) albo bedzie karg (2, 5. 16). Odpowiada On takze na pragnienia
wierzacych w Niego i potwierdza pewno$¢ swego przyjscia. Z dru-
giej strony trzeba powiedzie¢, ze w Apokalipsie ma miejsce rozsze-
rzenie pojecia paruzji (cho¢ brak jest tego terminu) i oznacza ona
ciaggle przychodzenie Jezusa do Kosciota, ktory zyje w napigciu po-
miedzy ,juz” a ,,jeszcze nie”’. Z uwagi za$ na silne zabarwienie li-
turgiczne ksiggi stwierdzi¢ nalezy, iz owo przychodzenie i sad doko-
nuje sie, gdy Kosciot sprawuje sakramenty, szczegdlnie Eucharystie?.

Jedynym nakazem Chrystusa wystepujacym w perykopie jest
»trzymaj, co masz”. Podobne stowa styszy gmina tiatyrska: ,,co ma-
cie, zatrzymajcie” (2, 25). Zadaniem wspoélnoty jest utrzymanie swe-
go stanu duchowego, ktéry posrednio uznany zostat powtornie za
godny pochwaty. Gmina ma wobec tego wytrwa¢ w swej matosci,
w stowie Pana i trzymaniu si¢ Jego imienia (3, 8). Ten wysoki poO-
ziom zycia Kos$ciota zostal osiagniety poprzez wierno$¢ w chwili
proby (3, 8) i Pan zacheca go usilnie (kpatew® 0znacza trzymanie
z cala mocg) do dalszej wiernosci. Nagroda za t¢ postawe jest wie-
niec®. Rowniez gminie w Smyrnie zostaje obiecany wieniec zycia,
jesli bedzie wierna do $mierci (2, 10). Metafora ta pochodzi ze zwy-
czaju nagradzania wieficem zwyciezcOw w zawodach?, do ktorych
Nowy Testament poréwnuje zycie chrzescijanskie (1 Kor 9, 25; Flp
3, 14; 2 Tm 2, 5). W Apokalipsie wience posiadaja miedzy innymi:
dwudziestu czterech starcow (4, 4. 10), zwycigzca na biatym koniu
(6, 2), niewiasta (12, 1) oraz siedzacy na obtoku podobny do Syna
Czlowieczego (14, 14). Stanowi on zatem znak zwycigstwa. Oprocz

L Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 122, J. SZLAGA, Apokaliptyczne ,,co ma nastg-
pi¢ niebawem” a oczekiwanie paruzji, RBL 28 (1975), s. 234.

2 Por. P. PRIGENT, Spojrzenie na Apokalipse, \Warszawa 1986, s. 22.

3 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 32

4 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161; R. H. CHARLES zestawia wieniec z aureola
i biatymi szatami, a zrodlo tej koncepcji widzi w Ps 104, 2a, dz. cyt., s. 58-59. 184.
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tego w starozytno$ci wience laurowe otrzymywano jeszcze z dwoch
okazji: uroczystosci weselnych (por. Ap 19, 7-9) oraz w uznaniu wier-
nej stuzby (por. Ap 7, 3)'. Tak wiec ta wspaniala nagroda jest dla Ko-
Sciota filadelfijskiego przygotowana (w przeciwienstwie do 2, 10),
juz niejako zostata wrgczona. Teraz jedynie gmina ma uwazaé, by
nikt jej go nie zabral. Chodzi o to, ze cztowiek moze przez niewier-
no$¢ utraci¢ swe przywileje na rzecz innych?, a ,taska nie wyzyskana
postuzy komus$ innemu” (Mt 25, 28)3.

W sumie glowna czg$¢ przestania perykopy ukazuje wieloaspek-
towo$¢ sytuacji gminy, ktorg Chrystus zna. Pan chwali pokorng i
wierng stuzbe gminy oraz hojnie ja obdarowuje. Wspdlnote za jej
wytrwato$¢ czekaja dwie nagrody: doczesna — zachowanie od godzi-
ny proby oraz wieczna — wieniec. Dwie pozostate grupy osob, o ktd-
rych wspomina list: Zydzi i mieszkancy ziemi w pewnym sensie —
poprzez podobny, negatywny stosunek do Boga — utozsamiajg si¢ ze
sobg*. Mimo ich surowej oceny Chrystus pozostawia im szanse:
pierwszym — mozliwo$¢ nawrdcenia, drugim — godzing proby. W kon-
wersji ,,synagogi szatana” wazng rol¢ ma odegra¢ wspolnota Koscio-
ta, przed ktérg Jezus otworzyt drzwi dziatalnosci apostolskiej. Poza
tym Pan majgc $wiadomo$¢ trudnej sytuacji historycznej, w jakiej
wspolnota zyje, zapewnia jg o swoim rychtym przyjsciu.

3. OBIETNICA | WEZWANIE (3, 12-13)

Ostatni fragment perykopy tworza dwa odrgbne zdania: pierw-
sze skierowane do zwyci¢zajacego (3, 12), drugie do majgcego
ucho (3, 13).

Stowo ,,zwycigzca” wystepuje w zakonczeniu kazdego z siedmiu
listow 1 jest terminem typowym dla ksiggi. Liczba pojedyncza nie
wskazuje tu na Kosciol — stowa skierowane do niego jako catosci

L Por. H. TURKANIK, dz. cyt., s. 71-72

2 Np. Jakub—-Ezaw (Rdz 27), Saul-Dawid (1 Sm 16), Szebna—Eliakim (1z 22),
Judasz—Maciej (Dz 1).

3 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161.

4 Por. Ewangelie $w. Jana, gdzie w rozdziatach 13-17 nie uzywa si¢ terminu
,Zydzi”, a tylko ,$wiat” ze wzgledu na ich synonimiczno$¢. S. MEDALA, Swiat, W:
Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 361.
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skonczyty sie w 3, 11 — lecz na pojedynczych chrzescijan. Stowo to
sugeruje kontekst walki, ktéra Nowy Testament nazywa zycie wie-
rzagcego w Chrystusa. Nie jest to walka ,,przeciw krwi i cialu”, lecz
»przeciw pierwiastkom duchowym zta” (Ef 6, 12), ,,przeciw grze-
chowi” (Hbr 12, 4) oraz zmaganie ,,0 wiar¢” (Jud 3). Apokalipsa od-
stania duchowe kulisy tej walki: toczy ja Michal i1 jego aniotowie ze
Smokiem (12, 7) 1 pokonuje go, za$ wierni zwycigzyli ,,dzigki krwi
Baranka i stowu swego $wiadectwa” (12, 11). Jednak Smok odszedt
by walczy¢ z reszta potomstwa Niewiasty (12, 17), a Bestii zezwolo-
no walczy¢ ze $wigtymi (13, 7). Dlatego tez chrze$cijanin nieustan-
nie musi by¢ gotowy, by stang¢ do walki (Ef 6, 10-18a) i by zwycie-
za¢ zto dobrem (Rz 12, 21) moca Chrystusa, ktory zwycigzyt $wiat
(J 16, 33). Z kolei patrzac na kwestie zwycigestwa od strony adresa-
tow listu, to uszczegoétowionym dla nich jego warunkiem bytoby do-
stosowanie si¢ do danych im przez Pana napomnien. W badanej pe-
rykopie napomnieniem takim jest wytrwanie do konca w obecnym
stanie duchowym?.

Pierwsza cze$cig obietnicy dla zwyciezcy sa stowa: ,,uczynie go
filarem”. Filar w tradycji biblijnej jest symbolem oznaczajacym czo-
lowych przedstawiciel Ludu Bozego. W judaizmie Abraham zwany
byt filarem $wiata, u Klemensa Rzymskiego (1 Klem 5, 2) Piotr i
Pawel, a w Ga 2, 9 Piotr, Jakub i Jan sa rowniez okresleni jako fila-
ry>. W Ap 3, 12 okazuje sie, iz moze nim by¢ kazdy wierzacy, jesli
tylko zwycigzy; jesli wytrwa do konca i zostanie zbawiony (Mt 10,
22). Stowa ,,w $wigtyni Boga mojego” okreslaja miejsce dla owego
filara. Swiatynia (voog) petnita w tradycji izraelskiej wazna funkcje
— Bog umiescit w niej swe imie (1 Krl 8, 29), uznal ja za swe miesz-
kanie. Jest ona miejscem centralnym dla kultu Izraela, tam $pieszy
si¢ w pielgrzymkach na $wigta. Jednak powoli kult staje si¢ powierz-
chowny, co pietnujg prorocy (Iz 1, 11-17; Jr 6, 2) i wrecz zapowiada-
ja jej zburzenie (Mi 3, 12; Jr 7, 12-15). Wiele proroctw jednakze opi-
suje jej przyszla odbudowe i chwate (Ez 40-48; Ag 2, 1-9; 1z 60, 7-
11). Z drugiej strony pojawia si¢ postulat kultu duchowego
i przekonania, ze Bog jest obecny wszedzie tam, gdzie si¢ Go czci.

1 Por. F. SIEG, Warunek zwyciestwa wedtug ,, Listow do siedmiu Kosciotow” Ap
2-3, AK 100 (1983), s. 62-67.
2 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161; R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 91.
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Jezus okazuje szacunek dla $wigtyni, ale wraz z Jego przyjsciem
konczy si¢ dla niej czas bycia znakiem obecnos$ci Bozej, ktérym od
tej pory jest Cialo Chrystusa (J 2, 21), rOwniez to mistyczne, czyli
Kosciot (1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 21) oraz kazdy chrze$cijanin
(1 Kor 6, 19). Tak wigc mimo, iz va.og W Nowym Testamencie naj-
czesciej oznacza $wiatyni¢ jerozolimska, to sens teologiczny tego
stlowa przechyla si¢ na znaczenie duchowe, niematerialne. W LiScie
do Hebrajczykdéw vaog posiada takze, zapozyczone z apokaliptyki
zydowskiej, znaczenie niebieskiego patacu Boga (9, 11. 24). Podob-
nie w Apokalipsie bardzo czgsto mowa jest o §wigtyni niebieskie;j,
gdzie odprawia si¢ liturgia (4-5; 7, 15) oraz o $§wiatyni — Kosciele.
Szczegolne dla tej ksiegi jest zastosowanie vaog W stosunku do Bo-
ga i Baranka (21, 22)'. W jakiej zatem $wigtyni Boga zwyciezca be-
dzie filarem? Jesli chodzi tu o metafor¢ Kos$ciota, oznacza to, iz ,,zwy-
ciezca” bedzie petnit w nim doniostg i zaszczytng funkcje¢, poréwny-
walng z funkcjami apostotéw (Ga 2, 9). Ze wzgledu jednak na bliski
kontekst Nowego Jeruzalem (3, 12b), w ktorego opisie brak jest
$wigtyni, gdyz jest nig ,,Pan Bog Wszechmogacy oraz Baranek™ (21,
22); a takze na religijny sens §wiatyni jako znak Bozej obecnosci,
metafora ta wskazuje raczej na szczeg6lna i nierozerwalng tgcznosc¢
zwyciezey z Bogiem?, wrecz jedno$¢é z Nim, takg jedno$é, o ktorg
modlit si¢ Jezus (J 17, 21n). Dodatkowo trwatosc¢ tej wigzi podkresla
zwrot ,,i na zewnatrz juz nie wyjdzie”. Dla mieszkancéw miasta cze-
sto cierpigcego z powodu trzgsien ziemi jest to obraz bardzo wy-
mowny, poniewaz stanowi obietnice bezpieczefistwa i statosci®, kto-
rej w zyciu fizycznym bylo im brak. W sumie zdanie to wskazuje na
wielka godno$¢ i wywyzszenie zwycigskiego chrzescijanina oraz na
trwate jego wejscie w sfere boska, a wszystko to jest darem Pana.
Kolejna rzecz, ktora uczyni Jezus to napisanie trzech imion: Bo-
ga, Nowego Jeruzalem i swojego. Jest to wybitnie Jego kompetencja,
albowiem On jest Objawieniem Ojca, On wprowadza do Kosciota
i do wspolnoty ze soba*. Nie jest jasne, czy ,,na nim” odnosi si¢ do
»Zwyciezey” czy do ,.kolumny”. Gdyby chodzito o kolumn¢ to znany

Lpor. F. AMIOT, Swigtynia, STB, s. 964-969.
2Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 91.

3 Por. W. BARCLAY, dz. cyt., s. 169-170.

4 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 104,
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jest starozytny zwyczaj lokalnych kaplanéw panstwowego kultu, iz
na koncu swej shuzby stawiali oni w granicach $§wiatyni statu¢ piszac
na niej swe imie, imi¢ ojca, miejsce urodzenia oraz rok urzedowania.
By¢ moze w 3, 12 znajduje si¢ aluzja do tej praktyki i byloby to
wskazaniem na kaptanskg godno$¢ wierzacych!. Bardziej prawdopo-
dobne jednak jest, iz wypisanie imienia dotyczy samej osoby zwy-
cigzcy, co zgodne jest z tradycjg biblijng?. Mianowicie najwyzszy
kaptan mial na czole ztoty diadem z inskrypcja ,,po$§wiecony dla Pa-
na” (Wj 28, 36). Mozliwe, ze Widzacy Apokalipsy miat na mysli ten
element ze stroju kaptanskiego, do ktérego to stroju czyni takze alu-
zj¢ przy opisie murow Nowego Jeruzalem, ktore podobnie jak pekto-
rat (Wj 28, 15-20) zawierajg dwanascie drogocennych kamieni
(21, 19-20). W Apokalipsie mowa jest ponadto o wypehieniu Bozej
obietnicy z Ksiggi proroka Izajasza (56, 5; 62, 2): aniotowie opiecze-
towujg na czotach stugi Boga (7, 3), na gorze Syjon stoi z Barankiem
sto czterdziesci cztery tysiace majacych wypisane na czole ,,imi¢ Je-
go oraz Jego Ojca” (14, 1), wreszcie studzy Boga i Baranka obecni
W Nowym Jeruzalem beda mieli ,,imi¢ Jego” na swych czotach
(22, 4). Zatem na czole zwycigzcy zostang wypisane trzy imiona,
okreslajace jego potrojng przynaleznos¢. Najpierw wspomniane jest
»imi¢ Boga mojego”. Tak wiec zwyciezca nie tylko poznaje Ojca,
lecz takze poprzez Syna staje si¢ Jego wlasnoscia. Czterokrotnie wy-
stepujacy w tym wersecie zwrot ,,Bog moj”, ktéry czesty jest u pro-
rokow, wskazuje na szczegdlng wigz dwoch osdb: mowigcego
i Boga; w Apokalipsie (por. 3, 2) oznacza, iz ,,Syn Bozy nie zapomi-
na, ze jest tez Synem Czlowieczym™*.

Po drugie zwycigzca zostaje okreslony jako obywatel ,,miasta
Boga mojego Nowego Jeruzalem”. Motyw Jerozolimy jako miasta
Bozego istnieje wlasciwie juz od poczatku panowania w niej Izraela.

1Por. R. H. CHARLES, dz. cyt., s. 91.

2W 1z 56, 5; 62, 2 Bdg obiecuje nowe wieczyste imie dla swoich stug — to wg
niektorych egzegetow: A. LAPPLE (dz. cyt., s. 84) i W. BOUSSET (dz. cyt., s. 229) jest
zrédlem dla Ap 3, 12.

3 W 2, 17 jest prawdopodobnie aluzja do Wj 28, 30 — wedlug zydowskiej tra-
dycji (Targum) na urim i tummim bylo wypisane imi¢ Boga. Por. F. T. GLASSON, dz.
cyt., s. 35.

4 Por. H. B. SWETE, The Apocalypse of St John, London, cyt. za A. JANKOWSKI,
dz. cyt., s. 157.
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Tam Jahwe wybrat swa siedzibg (Ps 78, 68; 132, 13-14). Jednakze
miasto okazuje si¢ niewierne i Bog chce je odrzuci¢ (2 Krl 23, 27;
1z 1, 21), a w wizji Ezechiela (11, 23) opuszcza je. Z drugiej strony
W przepowiadaniu prorokow jawi si¢ Jerozolima jako ,,Miasto spra-
wiedliwosci” 1,,Grod Wierny” (Iz 1, 26), do ktérego przyjda wszyst-
kie narody (lz 2, 1-3). Bedzie ona ,,korong w rekach Jahwe” i ,,dia-
demem w dloni Boga” (Iz 62, 3), Oblubienica swego Pana (Iz 54, 5;
62, 4-5) i matkg licznych dzieci (Iz 54, 1). Miasto zostanie odbudo-
wane z wielkg wspaniato$cig (Iz 49, 17; 60, 1-13), a nazwa jego be-
dzie odtad brzmiata ,,Jahwe jest tam” (Ez 48, 35). W Nowym Testa-
mencie $wicty Pawel pisze o ,,gornym Jeruzalem” (Ga 4, 26)?, a au-
tor Listu do Hebrajczykdw mowi o miescie Boga zyjacego, Jeruza-
lem niebieskim i KosSciele pierworodnych (12, 22). Autor Apokalipsy
przejmuje te starotestamentalne idee prorockie i rozwija je najpetniej,
wiedzgc nadto, iz w miescie tym dokonato si¢ ostateczne i catkowite
zbawienie ludzkosci, nowe i wieczne przymierze, dzieki ktoremu be-
dzie On Bogiem z nimi (21, 3). Obszerny opis miasta zamiescit autor
w 21, 1-22, 5, a w 3, 12 zwraca tylko uwagg na jego istotne cechy.
Przede wszystkim jest to miasto Boga, jednak nie to znane, ziemskie,
lecz zupetnie nowe, stworzone przez ,,Siedzacego na tronie” (21, 5),
gdyz poprzednie stworzenie, a wraz z nim $mier¢, Izy, krzyk i trud
przemingto (21, 1. 4). Jest ono nowe rowniez dlatego, iz Bog jest
W nim obecny na inny sposob — jest On $wigtynig 1 $wiatlem
(21, 22-23). Nastepnie autor okresla Jeruzalem imiestowem ,,zstepu-
jaca”; niebo to jej miejsce pochodzenia, za$ osoba, ktora ja wysyla
jest ,,moj Bog”. Niemal identyczny zwrot znajduje si¢ w rozdziale
21; skad wynika dodatkowo, iz Miasto Swicte jest ,,przystrojone jak
oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza” (w. 2) oraz iz ma
ono chwale Boga (w. 11a). Nalezy zwrdci¢ uwage na czas terazniej-
szy imiestowu: Nowe Jeruzalem nie tylko ukaze si¢ na koncu cza-
sow, ale jest ono juz wszedzie tam, gdzie wierzacy okazuje si¢ zwy-
cigzcg?.

Nowe jest tu takze imi¢ Chrystusa, do ktorego przypisany zostaje
uroczyscie wierny chrzescijanin. Rozne sg proby okreslenia, o jakim

1 Por. M. JOIN-LAMBERT, P. GRELOT, Jerozolima, STB, s. 339-342.
2 Por. G. B. CAIRD, dz. cyt., s. 55.
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imieniu autor mysli i wskazuje sie na xvprog (za Flp 2, 11)!, czy
Aoyoc (Ap 19, 13)% Raczej jednak nie nalezy tu pyta¢ o konkretny
przydomek Chrystusa, gdyz Jego imi¢ jest nieprzekazywalne i ta-
jemnicze (por. Mdr 14, 21; Sdz 13, 18) i nikt go nie zna oprocz Nie-
go (19, 12). Tak wiec chodzi o rzeczywisto$¢ — ,,imie” — ktdra posia-
da Jezus jako Zmartwychwstaly, poniewaz jest ona nowa w stosunku
do tego rodzaju zycia, jaki posiadat wczesniej jako cztowiek®. Wypi-
sanie tegoz imienia na zwyci¢zcy oznacza, iz ma on udzial w zmar-
twychwstaniu Pana i owocach nowego zycia. Potwierdzeniem dla ta-
kiej interpretacji jest fakt, iz w Pismie Swietym zmiana imienia
oznacza przemiang istoty noszacego imi¢. I jak na poczatku obecne-
go Swiata wszystkie rzeczy otrzymaty swe nazwy, tak tez zostang na-
zwane na nowo w przyszlym $wiecie®. A Chrystus powstat z mar-
twych jako pierwszy (1 Kor 15, 20) i juz wkroczyl w nowa, eschato-
logiczng rzeczywistos¢. Tak rowniez jest przewidziana droga dla
zwycigzey, catego Nowego Jeruzalem i catego $wiata (por. 21, 5). Od
strony adresatow listu warto przypomnieé¢, iz do zmian nazwy byli
przyzwyczajeni.

W sumie obietnica dla zwyci¢zcy sktada si¢ z trzech pozioméw
symbolicznych. Najpierw zwyci¢zca jest przeznaczony do bycia ko-
niecznym elementem domu Bozego, nastepnie zagwarantowana zo-
staje permanencja przebywania w sferze Boga, w koncu przez napi-
sanie imion ostatecznie i najglebiej okreslona jest jego przynaleznosé
do Boga, do niebieskiego miasta i do Jezusa®.

W wersecie 3, 13: ,,kto ma ucho, niech stucha” jest wyrazeniem
typu madrosciowego, oznacza wigc nie tyle czynno$¢ stuchania, co
rozumienia (por. np. Hi 12, 11; 13, 1; Prz 2, 2; 22, 17). Podobny
zwrot ma miejsce u synoptykow: ,.kto ma uszy, niechaj stucha” (Mt
11, 15; 13, 9. 43), czy w innej formie: ,.kto ma uszy do stuchania,
niechaj stucha” (np. Mk 4, 9). W Ewangeliach wezwanie to wystepu-
je w kontekscie przypowiesci i jego celem jest naklonienie do wysit-

L Por. A. LAPPLE, dz. cyt., s. 84.

2 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 161; E. B. ALLO, dz. cyt., s. 42.

3 Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 35.

4 Por. W. GRESSMANN, Ursprung der israelitisch-judischen Eschatologie,
Gottingen 1905, s. 281, cyt. za W. BOUSSET, dz. cyt., s. 230.

5Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 34-35.
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ku intelektualnego, ktérego wymaga zrozumienie gtoszonego stowa'.
W Apokalipsie wolanie owo jest silniejsze, poniewaz Duch nie
przemawia do cztowieka w tak bezposredni i uchwytny sposéb, jak
czynit to Jezus z Nazaretu.

Forma absolutna nvevpa z rodzajnikiem suponuje, ze jest On
rzeczywistoscia znana adresatom — jest to Duch Swigty? W taki spo-
sob mvevua wystepuje w Apokalipsie dziewigé razy (siedem razy
jako refren listéw oraz 14, 13; 22, 17) jako podmiot, ktérego czynno-
$cig jest zawsze mdwienie. Na poczatku kazdego listu Chrystus jest
tym, ktory mowi do Kosciota, w koncowym wersecie poleca sig¢ stu-
cha¢ tego, co mowi Duch. Sprzecznos¢ ta jest tylko pozorna, gdyz
Jezus po swoim uwielbieniu kontynuuje mowienie do Kosciota wy-
facznie za posrednictwem swego Ducha (por. J 16, 13). To, czego
gmina ma stuchac to zatem zawsze stowo Pana, gdyz Duch nie méwi
sam od siebie. Mozliwe, ze chodzi tu o Ducha proroctwa (19, 10),
ktory jest natchnieniem dla niektorych cztonkow wspolnoty eklezjal-
nej®. Potwierdzeniem takiej interpretacji bytby tekst Dz 21, 12, gdzie
prorok Agabos formule ,,to méwi” (rozpoczynajaca kazdy list w Apo-
kalipsie; por. 3, 7) laczy z ,,Duch Swiety”. Druga réznica miedzy
wersetem 3, 13 a 3, 7 polega na przejéciu od liczby pojedynczej
exkkAnolo do mnogiej (Koscioty), czyli do catego $wiata chrzesci-
janskiego®. Tak wiec zadanie wspodlnot chrzescijanskich polega na
otwarciu si¢ na oredzie wyrazone w symbolicznej formie ,,pod wpty-
wem Ducha” w calej ksiedze i jego interpretacja na sposob ducho-
Wy®. Znamienne jest tu uzycie rzeczownika ekkAncio oznaczajgce-
go etymologicznie ,,spolecznos¢ wezwanych”, czyli zebranie, zgro-
madzenie, Kosciol’. W Septuagincie jest on najczestszym tlumacze-
niem hebrajskiego 5N i ma znaczenie religijne, kultyczne w prze-
ciwienstwie do jego sensu $wieckiego i politycznego w grece kla-

1 Por. tamze, s. 36.

2'W Ap nigdy nie uzywa si¢ to Tvevpo z przymiotnikiem aytog, jak w innych
pismach NT.

3 Por. J. Kubasiewicz, Pneumatologia Apokalipsy (skrypt), Lublin, s. 156-161.

4 Por. W. BoUsSET, dz. cyt., s. 207.

5Por. U. VANNI, dz. cyt., s. 37-38.

6 Por. R. Popowskil, dz. cyt., s. 183.
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sycznejl. Stowo to wystepuje w Apokalipsie dwadzie$cia razy, przy
czym brak go w cze$ci zasadniczej?. ,,KoScioty” (np. 3, 13) oznacza-
ja w ksiedze konkretne wspélnoty zyjace w okre$lonych miejscach?,
z ktorych autor Apokalipsy wymienia siedem znajdujacych sic w Az-
ji prokonsularnej i do ktorych si¢ pisemnie zwraca.

PODSUMOWANIE

Chrystus, centralna posta¢ Listu, ukazany zostat jako Bog swigty,
wierny 1 majacy witadze. Do Niego nalezy wszelka inicjatywa. On
jest tym, ktory panuje rowniez nad historig i tym, ktory nieustannie
przychodzi. Przede wszystkim jednak, podobnie jak w calej ksigdze,
Jezus przedstawiony jest w Scistym zwigzku z Kosciotem, ktory
W catej swej egzystencji zalezy od Niego. Chrystus zna swoj Ko-
sciot, dziata w nim, a takze — za posrednictwem proroka — mowi do
niego. Wspdlnota zgromadzona jest przez Jezusa, jest Jego Oblubie-
nica, otrzymuje zycie od Tego, ktory jest $wigty i jest bezpieczna, bo
jest mitowana przez Prawdomownego-wiernego swoim przyrzecze-
niom. Dzigki temu sama gmina moze by¢ Panu wierna i skutecznie
glosi¢ Jego zbawienie tym, ktorzy sa od Niego daleko. Chwalona jest
za swa pokore i wytrwato$¢, ktére to cnoty ma nadal praktykowac,
by zosta¢ nagrodzona wiencem. Z kolei kazdy chrzescijanin wezwa-
ny jest do walki, by w jego zyciu panowato Krolestwo Boga, ktorego
peli¢ otrzyma w Nowym Jeruzalem. Duch przedstawiony zostat
w swej funkcji profetycznej; umozliwia On przekaz oredzia oraz za-
pewnia jego zrozumienie. Poza tym jest On tworca jednosci migdzy
Chrystusem a Kosciolem, bedac z jednej strony glosem i obecnoscia
Pana, a z drugiej duszg Kosciota i Tym, ktory wraz z nim si¢ modli.
Zatem obok wytrwatoéci drugim waznym pouczeniem parenetycz-
nym jest: stucha¢ Ducha mowiacego do Kosciotow.

W sumie perykopa, a wraz z nig cata ksigga, ukazuje si¢ jako
stowo nadziei, nadziei mimo trudéw i przeszkdd wewnetrznych i zew-

! Septuaginta thumaczy takze YN przez cvvoyoyn, ktore takze wystepuje
w badanym tekscie (3, 9). Por. P. TERNANT, Kosciof, STB, s. 383.

2 Wystepuje cztery razy w rozdziale 1, pietnaécie razy w Ap 2-3 i jeden raz
w 22, 16.

3 Por. F. SIEG, dz. cyt., s. 18.
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netrznych, nadziei dla Kos$ciota powszechnego wszystkich czasow
i miejsc. Jest to stowo Pana, ktore jest zywe i prawdziwe, ktore po-
ciesza i daje moc do wytrwania, a styszalne jest przez tych, ktorzy
maja ucho wyczulone na gtos Ducha.

Lublin BEATA DUDEK

Marek Micherdzinski

O MOZLIWOSCI TRYNITARNEJ INTERPRETACJI
FORMULY USTANOWIENIA
PRZYMIERZA MALZENSKIEGO RDZ 2, 24

Xavier Lacroix w konferencji wygtoszonej 22 wrze$nia 2000 .
podczas obrad IX Miedzynarodowego Zgromadzenia Equipes Notre
Dame w Santiago de Compostella na temat ,,Malzenstwo obrazem
Trojey Swietej” zwrocit uwage na fakt zbyt pochopnego dokonywa-
nia analogii miedzy rzeczywistoscia Trojcy Swietej a przymierzem
matzenskim:

»Objawienie i duchowe do$wiadczenie pozwalaja nam rozpo-
znaé, ze miedzy zyciem Trojcy Swictej i przymierzem matzenskim
istnieje nie tylko analogia, lecz mozna méwi¢ o prawdziwym uczest-
nictwie. Nalezy oczywiScie wystrzegaé si¢ naiwnej i zbyt bezposred-
niej transpozycji (przetozenia) rzeczywistosci i realiow zycia mat-
zenskiego na zycie Tréjcy Swietej, i odwrotnie. Triada Ojciec-Syn-
Duch nie jest absolutnie triadg ojciec-matka-dziecko. [...] Najpierw
trzeba zawsze mie¢ §wiadomo$¢ odmiennosci Boga, radykalnej r6z-
nicy, jaka istnieje migdzy Bogiem i wszystkimi naszymi wyobraze-
niami o Nim™.

Wypowiedz ta przypomina o nadrzednos$ci rzeczywistosci nad-
przyrodzonej nad tym, co my potrafimy o niej powiedzie¢. Bowiem
to w naszej rzeczywisto$ci mamy odkrywac przejawy nadprzyrodzo-
nosci, gdyz to ,,ziemskie nasiona posiadajg jaki§ obraz i ide¢ w rze-

1 X. LACROIX, Powréz potrojny nietatwo si¢ zerwie, [w:] IX Miedzynarodowe
Zgromadzenie Equipes Notre Dame, Malzenstwo obrazem Trdjcy Swietej, przet. zb.,
red. D. Frankéw, Krakoéw 2001, s. 33.
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czywisto$ciach niebieskich™. Dynamizm wyrazef biblijnych prze-
kracza nieraz podstawowe znaczenia stow, z ktorymi spotykamy si¢
przy pierwszym kontakcie z tekstem?2. Ten artykut jest niesmiatg pro-
ba rozumienia tajemnicy matzenstwa jako obrazu Trojjedynego Boga
w Swiecie w oparciu o podstawowy dla tego zagadnienia tekst, jakim
jest tzw. formuta ustanowienia przymierza malzenskiego zawarta
w Rdz 2, 24. Range tego tekstu podkresla fakt odwotania si¢ do nie-
go przez Jezusa Chrystusa w dyskusji z faryzeuszami na temat niero-
zerwalnoéci matzenstwa (Mt 19, 1-9; Mk 10, 1-12). Rzadko ktory
tekst Starego Testamentu jest tak autorytatywnie komentowany przez
Jezusa, jak wiasnie ten tekst. Rowniez sw. Pawetl odwotuje sie do te-
go tekstu, gdy uczy o malzenstwie i obyczajach chrzescijanskich
(Ef 5, 31; 1 Kor 6, 16). Biblisci nawigzuja do tej formuty na ogot
przy rozpatrywaniu nierozerwalno$ci matzenstwa oraz w zwigzku
z tzw. klauzulg rozwodowa?®, nie biorgc pod uwage jej formy. Dlatego
punktem wyj$cia ponizszych rozwazan jest proba doglebnego rozu-
mienie formy tekstu jako ,.konsekwencja adekwatnosci prawdy wy-
razonej w tekscie do uzytej formy”4,

1. FORMULA USTANOWIENIA PRZYMIERZA
MALZENSKIEGO NA TLE TZW. KONSTRUKCJI
TROJDZIELNYCH

Na podstawie kryteriow semantycznych i syntaktycznych daja
si¢ wyodrebni¢ konstrukcje literackie, ktdére mozna nazwac kon-
strukcjami trojdzielnymi. Konstrukcja trojdzielna jest to taka wypo-

1 ORYGENES, Komentarz do ,, Piesni nad Piesniami”, przet. S. Kalinkowski,
Krakow 1994, s. 157. Por. E. STEIN, Byt skonczony a byt wieczny, przet. 1. J. ADAM-
SKAOCD, Poznan 1995, s. 425-462.

2 Zob. J. A. FITZMYER SJ, Pismo duszq teologii, przet. A. Baron, M. Dobrzy-
niak, R. Robak, Krakow 1997, s. 55-59.

3 Zob. H. LANGKAMMER OFM, Etyka matzeriska w Nowym Testamencie, [W:]
Biblia. Ksigga Ludu BozZego, red. S. Lach i M. Filipiak, Lublin 1980, s. 91-101;
J. ZALESKI, Nierozerwalnos¢ matzenstwa wedtug sw. Pawla. O tzw. przywileju Paw-
fowym:1 Kor 7, 10-16, Katowice 1992, s. 37-39.

4J. A. FITzmYER SJ, op. cit., s. 28; zob. W. G. JEANROND, Hermeneutyka teolo-
giczna. Rozwdj i znaczenie, przet. M. Borowska, Krakow 1999, s. 205-206.
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wiedz! literacka, ktora jest zbudowana w oparciu o paratakse, i ktora
sktada si¢ z trzech czlonow, stanowiacych, ze wzgledu na cel wypo-
wiedzi, jedng cato$¢. Stluzy ona do zaakcentowania i ugruntowania
pewnosci lub niezmiennosci stanu rzeczy. Jako konstrukcje trojdziel-
ne mozna wskaza¢ na przyktad nastepujace teksty: bltogostawienstwo
udzielone przez lzaaka Jakubowi (Rdz 27, 28-29), obietnice dane
przez Boga Jakubowi (Rdz 35, 11-12), btogostawienstwo Jakubowe
(Rdz 49, 25), btogostawienstwo Aaronowe (Lb 6, 24-26). Sg to wiec
formuty blogostawienstw lub obietnic, wyrazajace pewnos¢ spetie-
nia, gdyz gwarantem jest sam Bog. Konstrukcje te maja budowg po-
dobng do niektorych rodzajow paralelizmu cztonéw. Chodzi o para-
lelizm wielocztonowy (np. Ps 77, 2-4. 17-20) i tzw. paralelizm kli-
maktyczny (np. Ps 19, 8-10; 22, 5-6; 29, 1-2). Jednakze triadyczno$¢
jest cechg pozwalajaca odrézni¢ je od rozwinietych form paraleli-
zmu?.

Ze wzgledu na budow¢ mozna si¢ pokusi¢ o przedstawienie ich
typologii:

a. konstrukcje trojdzielne nominalne (np. Rdz 49, 25):

Rdz 49, 253

2y DY 972

nop NN WA N2

o 027 N)72

btogostawienstwa niebios z gory
btogostawienstwa glebiny lezacej na dole
btogostawienstwa piersi i tona

L Zob. Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznafi 1990, s. 43-44.

2 Por. M. PETER, Wyklad Pisma Swietego Starego Testamentu, Poznan-\Warsza-
wa 1978, s. 299.

8 Wszystkie cytaty w jezyku hebrajskim pochodza z A. KUSMIREK (tt. i opr.),
Hebrajsko-polski Stary Testament — Ksigga Rodzaju. Wydanie interlinearne z kodami
gramatycznymi, transkrypcjq oraz indeksami rdzeni, Warszawa 2000.
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b. konstrukcje werbalne:
— proste:

Rdz 2, 24

TRRTINY PIRTIN WORY 1270V

YR PRT)

MY W27 M

Dlatego opusci maz ojca swego i matke swoja,
a przylgnie do Zony swej

i beda jednym ciatem.

— rozbudowane z paralelizmem cztonéw (np. Rdz 27, 25-29; 35,
11-12; Lb 6, 24-26):

Rdz 35, 11-12

a7 e

T A DA 9 M3

WE? PRI D7

TRANK 77 PO DIR? AN) WK PIRT NN

VIRT NN AN TN T

Badz ptodny i rozmnazaj sie!

Nardd i zgromadzenie narodow niech bedzie z ciebie,

a krélowie z ledzwi twoich wyjda!

A ziemig, ktorg dalem Abrahamowi i Izaakowi, tobie dam,
I potomstwu twemu, [ktore bedzie po tobie] dam ziemig.

Konstrukcje nominalne maja charakter anaforyczny. Ten sam pod-
miot funkcjonuje w kazdym z trzech cztondéw i pojawia si¢ na po-
czatku frazy. Konstrukcje werbalne zawierajg orzeczenie czasowni-
kowe w kazdym z cztonéw. Dodatkowo kazdy z nich moze by¢ roz-
winiety w postaci ktorego$ z rodzajow paralelizmoéw. Mozna powie-
dzie¢, ze zaro6wno paralelizmy jak i konstrukcje trojdzielne sa wyni-
kiem wlasciwosci jezyka hebrajskiego, dla ktorego typowe sg kon-
strukcje parataktyczne.

Do takich konstrukcji mozna zaliczy¢ tez formule ustanowienia
przymierza matzenskiego Rdz 2, 24. Stowa bowiem zawarte w tym
tekscie sg konstrukcjg literackg nie pochodzaca od pierwszego mez-
czyzny, poniewaz ten nie mial ani ojca, ani matki. Wynika to z tresci
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rozdziatu drugiego. Jest to konstrukcja literacka, ktéra cechuje za-
rowno trojdzielno$é, jak i parataktyczno$¢é. Wiasnie ta trojdzielnosé
stanie si¢ przedmiotem dalszych analiz i refleksji, gdyz to ona po-
zwala nam spojrze¢ na t¢ formule z perspektywy trynitarne;j.

2. ANALIZA FORMULY USTANOWIENIA
PRZYMIERZA MALZENSKIEGO

Formuta ustanowienia przymierza matzenskiego jest konstrukcja
trojdzielng werbalna. Jej podstawe stanowi triada czasownikow: 27y?
— P27 — 708 737 »7) ja zab — w dabag — w haju (opusci — przylgnie
— beda jednym cialem?®). Zwraca w niej na siebie uwage niezwykle
konsekwentny klimaktyzm polegajacy na tym, ze czasowniki bedace
podstawa nastepujacych czlondw oznaczaja kolejne kroki podmiotu,
dzigki ktorym zawarte zostaje pomigdzy mezczyzng i kobietg przy-
mierze malzenskie. Pierwszym z nich jest czasownik 21v uzyty w im-
perfectum formy podstawowej qal w znaczeniu ,,pozostawi¢, opu-
$ci¢, porzucié, przekaza¢, wypusci¢”. Wyznacza on pierwszy etap
wchodzenia do matzenstwa, jakim jest opuszczenie rodzicow przez
ich dojrzate dziecko. Decyzja o opuszczeniu jest konieczna, zanim
zostanie zawarte przymierze malzenskie, poniewaz cztowiek nie mo-
ze by¢ w dwoch réznych miejscach naraz (por. Ps 45, 11). Drugim
czasownikiem jest pa7 w znaczeniu ,,przylgnaé, przyklei¢ si¢, pozo-
stac (przy kims)”. Uzyty zostat w perfectum formy podstawowej qal.
Wyznacza on drugi etap wchodzenia do matzenstwa, czyli potaczenie
mezczyzny 1 kobiety, ktorego konsekwencja bedzie stanie si¢ przez
nich ,,jednym ciatem”. W tradycji hebrajskiej byt on uzywany, wtedy
gdy chodzito o podkreslenie silnej mitosci i nieztomnej wiernosci

L Por. Mt 19, 5: "Eveka ToUTOV KOTEAEWWEL GVOPOTOC TOV TOTEPC. KOl UNTEPC,
Ko Kol OneeTan ) yuvaiki avtov kot £é6ovrat oi dvo &ig copka piov; Mk 10, 7-
8a: karoieiyer GvOpomog TOV TOTEPA OVTOV KOL TNV [UNTEPO KOl TPOGKOAANON-
GETUL TPOG TV YUVOIKE aVTOV] Kot é6ovTan ot dvo g1g capka puav; EFf 5, 31: kata-
Agiyer avBponog [tov] matépa Kot [tnv] untépa Ko TPposKoriOnoeTar Tpog TNV
YOVOUKO 00TOL Kot £60vTar ot dvo &g oapka piov. Grecko-polski Nowy Testament.
Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tt. R. Popowski SDB i M. Woj-
ciechowski, Warszawa 1993, s. 89, 195 i 924.
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(np. Rdz 34, 3; 1 Krl 11, 2; Rt 1, 14; 2 Sm 20, 2)!. Natomiast trzecia
cze$¢ formuly w calo$ci stanowi orzeczenie imienne IR 912 17
,»1 stang si¢ jednym ciatem”, catoscig. W obrazie tym wyrazona jest
naturalna sktonno$¢ obu pici do taczenia si¢ w postaci wspolnoty,
zwiazku, w ktérym osigga cztowiek pelnie swego cztowieczenstwa.
Jest to polaczenie tak doskonate, ze dwie osoby stanowig jedno ciato
pozostajac nadal sobg. Niewatpliwie jest tutaj zawarty obraz mono-
gamicznos$ci 1 nierozerwalno$ci malzenstwa. Zostaje w ten sp0sob
zaakcentowane prawo natury?,

Istotnym zagadnieniem jest kompozycja tej konstrukcji. Wyraze-
nie aw... pan... PM, czyli potgczenie hebrajskiego imperfectum
z podwojonym perfectum (schemat: yiqtol + w qatal + w qatal) stuzy
do okreslenia czynnos$ci powtarzanej (iteratywnej) lub trwalej (dura-
tywnej)®. Nadrzednikiem jest tu jednak podmiot, ktory w pierwszym
i drugim cztonie konstrukcji przybiera forme trzeciej osoby liczby
pojedynczej rodzaju meskiego. Natomiast w trzecim cztonie ma for-
me trzeciej osoby liczby mnogiej. Nasuwanie si¢ form podmiotu na
formy orzeczenia stanowi o dynamizmie catej konstrukcji. Opusz-
czenie samo w sobie nie miatoby sensu, gdyby nie prowadzito do
tworczego przylgnigcia, polaczenia. Caly tekst skoncentrowany jest
na drugim czlonie, w ktérym pojawia si¢, obok znanego juz
Z pierwszego cztonu podmiotu ¥X, drugi podmiot (gram. dopetnie-
nie) nwx. To oni stanowi¢ bedg to, co w trzecim czlonie okreslone
zostato jako 7n& “2. Ilustruje to ponizsza tabela:

Forma podmiotu Podmiot | Orzeczenie | Forma orzeczenia
3 osoba liczby pojedynczej | wx i imperfectum yiqtol
rodzaju meskiego

3 osoba liczby pojedynczej | [w°x] Pam perfectum w gatal
rodzaju meskiego

3 osoba liczby mnogiej [oa/ann] | TR awab »m | perfectum w gatal

1 Zob. J. S. Synowiec OFMConv., Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcio-
ksiegu, Warszawa 1987, s. 165.

2 Zob. T. ROGALEWSKI, Nauka Jezusa o nierozerwalnosci matzenstwa w Ewan-
gelii sw. Mateusza, [w:] Studia z biblistyki, t. Il: Z problematyki etosu biblijnego, red.
J. Lach, Warszawa 1980, s. 167.

3 Zob. W. J. TYLoCH, Gramatyka jezyka hebrajskiego, Warszawa 1980, s. 273
i 283-284.
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3. FORMULA USTANOWIENIA PRZYMIERZA
MALZENSKIEGO W PERSPEKTYWIE TRYNITARNEJ

Formute te trzeba wpierw stara¢ si¢ rozumie¢ zgodnie z intencja
natchnionego pisarza, ktory ten tekst napisat, i z interpretacja ludzi,
ktorym pierwotnie zostat on objawiony. W Starym Testamencie mi-
1os¢ oblubiencza staje si¢ obrazem mitosci Boga do narodu wybrane-
go (np. Ez 16, 5-8), przy czym Mesjasz, ktory miat przyjs¢, byt Ob-
lubiencem, a nardd, do ktorego byt postany — Oblubienicg (np. Ps 45;
dialog Oblubienca i Oblubienicy w Pnp; Mt 9, 15; 22, 2; 25, 1; J 3,
29; 2 Kor 11, 2; Ef 5, 31n; Ap 19, 7nn; 21, 2. 9). Stanowi to kontekst
dla wiasciwego rozumienia tej formuly, ktéra w rozmowie
z faryzeuszami przytacza Jezus Chrystus (Mt 19, 3-8; Mk 10, 1-12).

Jak zostalo to juz wyzej powiedziane, formuta ta sklada sie
z trzech czgéci: a. Rdz 2, 24a — opuszczenie, b. Rdz 2, 24b — pota-
czenie, ¢. Rdz 2, 24c — wspdlnota.

1° ,,Dlatego opusci maz ojca swego i matke swoja...”

W jednej z koled Bozonarodzeniowych $piewamy: ,,Opuscites
[Synu Bozy] §liczne niebo, obrate$ bartogi!. Syn Bozy opuscit Ojca,
,Ktory jest w niebie” (Mt 6, 9a), by przyjs¢ na ziemi¢ (J 3, 16).
Opuszczenie to jest pelne i obustronne, co mozna dostrzec w opisie
ukrzyzowania (np. Mt 27, 46). Na wzor tego Boskiego, doskonatego
,opuszczenia”, narzeczeni-oblubiency opuszczaja swoich rodzicow.
Jest to konieczne do wypelnienia zadan, jakie Bog — Stworca mat-

zenstwa — postawil przed matzonkami (por. Ps 45, 11).
2° ,,... a przylgnie do Zony swej...”

Syn Bozy, Stowo Odwieczne, przyszedl na $wiat, gdy Maryja
wyrazita zgodg (,,fiat”), by by¢ Matka Syna Bozego. Bog-Syn stat si¢
Cztowiekiem w tonie Maryi Dziewicy, ,,Stowo stato si¢ Cialem” (np.
1z 7, 14; Lk 1, 26-38; J 1, 14). Narzeczeni rOwniez stajg si¢ matzen-
stwem przez ,,stowo” przysiegi malzenskiej. Zwrocit na to uwage Jan

L Zob. Ach, ubogi Zlobie, [W:] J. SIEDLECKI, S’piewnik koscielny, red. W. Swier-
czek CM, Opole 1975, s. 18.
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Pawel 11 w swojej teologii ciatal. Wejscie do matzenstwa dokonuje
si¢ przez stowo na wzor Boskiego Oblubienca, ktory potaczyt sie
z ludzkoscig-oblubienicg przez stowo.

3°,,...1bedg cialem jednym.”

W tym momencie nast¢puje ukonstytuowanie si¢ malzenstwa ja-
ko wspolnoty osdb, communionis personarum. Przez analogie¢ mozna
to odnies¢ do narodzin Kosciota jako wspolnoty. Tylko Duch Swiety
moze utworzy¢ wspolnote?. Widzimy to w opisach ewangelicznych
ukrzyzowania. Mimo ze znaki obecnosci Kosciola sa juz objawione,
gdy zohierz otworzyt bok Jezusa na krzyzu (woda — symbol chrztu
i krew — symbol Eucharystii i meczenstwa, a wiec dwa filary Koscio-
1a), apostotowie rozproszyli si¢ (Mk 14, 50), a pozostata tylko reszta
(J 19, 25). Wyraznie wspolnota Kos$ciota zostata utworzona przez
Ducha Swictego w dniu Pieédziesiatnicy. Wyleknieni dotychczas
apostotowie od tego dnia sg zdolni glosi¢c z mestwem Chrystusa
Zmartwychwstatego (J 20, 19; Dz 2, 1-14). Podobnie w malzenstwie.
Obecno$é Ducha Swictego konstytuuje wspolnote maltzefiskg i sta-
nowi o jej nierozerwalno$ci, umozliwia stanie si¢ ,,jednym ciatem”
mezczyzny i kobiety jako meza i Zony.

W tej analogii ujawnia si¢ trynitarny charakter formuty ustano-
wienia przymierza matzenskiego: w opuszczeniu_ujawnia sie tajem-
nica Ojca, W polgczeniu objawia si¢ tajemnica Wcielonego Stowa,
a jedno ciato jest mozliwe w tajemnicy Trzeciej Osoby.

Matzenstwo jest odwzorowaniem zycia wewngtrznego Trojcy
Swietej. Bog obdarzyt cztowieka sobg i odcisnat w zyciu ludzkim
swoje Trojjedyne Oblicze. W szczegdlny sposob wyrazone to jest
W strukturze sakramentu matzenstwa®.

1 Zob. JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata
a sakramentalnos¢ matzenstwa, Citta del Vaticano 1986, s. 403-405.

2 Zob. K. MuszyXsKl, Wspdlnota zycia i mitosci. Zarys teologii matzerstwa
i rodziny, Poznan-Warszawa 1983, s. 72.

3 Zob. A. MARRANZANI, Comunione trinitaria e matrimonio cristiano, [w:]
Evangelizzazione e matrimonio, pr. zb. pod red. S. Cipriani, Napoli 1975, s. 226.
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4. ZAKONCZENIE

Wprowadzenie analogii miedzy mezczyzna, kobietg i dzieckiem
w rodzinie a Osoba Ojca, Osoba Syna i Osoba Ducha Swictego
w Trojey Swietej, jest zbyt daleko idacym posunieciem?. Natomiast
doglebna analiza formuly ustanowienia przymierza matzenskiego
pozwala na zastosowanie innej analogii: dzieta dokonane przez Boga
w historii zbawienia sg nasladowane przez me¢zczyzne i kobiete po-
wotanych przez Boga do malzenstwa w opuszczeniu przez nich ro-
dzicéw, w ich przylgnieciu do siebie i byciu jednym cialem. Tak
jak czlowiek ,,zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze” (Rdz
1, 26a. 27), tak malzenstwo zostalo ustanowione ,,na obraz i podo-
bienstwo” Boga, ,.ktory jest Mitoscig” (1 J 4, 16)2. Waznie zawarte
malzenstwo i zycie matzenskie jest zanurzone w Tajemnicy Trojje-
dynego Boga i dlatego jest $wiete i nierozerwalne, jak $wigta i niero-
zerwalna jest Trojca Osob Boskich. W ten sposob mito$¢ matzenska
odnajduje swoje zrodto i istote w mitosci Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego. Dynamizm sakramentu matzenstwa odnajduje si¢ w ekonomii
zbawienia.

Takie spojrzenie na formule¢ ustanowienia przymierza matzen-
skiego moze mie¢ znaczenie dla dziatalno$ci pastoralnej®. W dobie,
kiedy sens malzenstwa zostaje sprowadzony przez wielu wspotcze-
snych wylacznie do ,.kontraktu na papierze”, gdy w imi¢ zasad de-
mokracji podwaza si¢ monogamicznos$¢ i nierozerwalno$¢ matzen-
stwa, gdy wspolzycie seksualne odrywane jest od malzenstwa w imie

1 Zob. J. GRZESKOWIAK, Misterium malzenstwa. Sakrament malzenstwa jako
symbol przymierza Boga z ludzmi, Poznan 1993, s. 104; X. LACROIX, op. cit., s. 33.

2 Zob. J. GRZESKOWIAK, op. Cit., s. 94 i 105. Na temat wyrazeh 278 i mn7
w tekécie biblijnym, zob. M. FILIPIAK, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblij-
nej Starego Testamentu, Lublin 1979, s. 79-87. Por. C. JAKUBIEC, Stare i Nowe
Przymierze, Warszawa 1961, s. 32; W. GRANAT, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrys-
tusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. I, Lublin 1972, s. 178-181.

3 Ciekawe spostrzezenie odnotowat L. ALONSO SCHOKEL W pracy Stowo natch-
nione. Pismo Swiete w $wietle nauki o jezyku, Krakow 1983, s. 95-96: ,prawie
wszystko co znamy w jezyku hebrajskim jest wyniesione do poziomu objawienia.
[...] Wiele deformacji religijnych przenika do jednostki poprzez deformacj¢ jezyka
religijnego, jakiego si¢ uczy... Stad znaczenie wlasciwego ksztalcenia w jezyku re-
ligijnym, ktore osiggna¢ mozna gtéwnie przez powrdt do jezyka biblijnego, a naj-
skuteczniejszym narzg¢dziem bedzie tu liturgia”.
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swoiscie pojetej nowoczesnosci, a wierno$¢ malzenska jest o$mie-
szana, sigganie do zrodet pozwala wlasciwie ukierunkowywac i uw-
razliwia¢ odpowiedzialnych §wiadkow na te centralne problemy, kto-
rym musi sprosta¢ wspotczesne duszpasterstwo rodzin, katechetyka,
homiletyka, liturgika, dzialalno$¢ ewangelizacyjna i wreszcie $wia-
dectwo zycia chrzescijanskiego.

Nowy Targ MAREK MICHERDZINSKI

ks. Norbert Mendecki
NOWOTESTAMENTALNE TEKSTY Z QUMRAN?

Pod tym tytutem ukazat si¢ w r. 1972 artykut Jose O’Callaghan pt.
,Papiros netestamentarios en la cueva 7 de Qumran?”, Bib 53, 1972,
s. 91-100 (angielskie thumaczenie w: JBL 91/2, 1972, s. 1-14), ktory
zaciekawit §wiat naukowcow. Autor artykutu uwaza, ze niektore frag-
menty z groty 7 zawieraja nowotestamentalne teksty. Z 19 greckich
fragmentow zidentyfikowal on nastgpujace jako teksty z NT:

1Tm 3, 16; 4, 3 7 Q4
Mk 6, 52-53 7Q5
Mk 4, 28 7 Q6,1
Dz 27, 38 7 Q6,2
Mk 12, 17 7Q7
JK1,23-24 7Q8
Rz 5, 11-12 7Q9
2P1,15 7 Q10
MKk 6, 48 7 Q15

Niektorzy naukowcy patrza na te odkrycia sceptycznym okiem
i przypuszczaja, ze chodzi tutaj o fragmenty greckiego ttumaczenia

! Por. tez B. MAYER, Christen und Christliches in Qumran? (Eichstitter Stu-
dien, Neue Folge XXXII), Regensburg 1992, passim. M. Wisg, M. ABEGG, E. Cook,
Die Schriften von Qumran. Ubersetzung und Kommentar. Mit bisher unveréffent-
lichten Texten, hrsg. von A. Lipple, Augsburg 1997, 507-513, dodaja jeszcze 7 Q1
(Wj 28, 4-6 + 28, 7) oraz 7 Q2 (Ba 6, 43-44).
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Starego Testamentu. Problem tkwi w tym, ze owe fragmenty sg zbyt
male i zawieraja za niewiele liter, tak ze doktadna identyfikacja wy-
daje si¢ rzecza niemozliwa. Z drugiej strony L. Alonso Schokel i C.
P. Thiede probuja poprze¢ tezg O’Callaghana. C. P. Thiede wydat
broszurke pt. Die dlteste Evangelien-Handschrift? Das Markus-Frag-
ment von Qumran und die Anfinge der schriftlichen Uberlieferung
des Neuen Testaments, Wuppertal, 21990. Przeciwko tej broszurce
wystapil H. U. Rosenbaum, Cave 7 Q5! Gegen die erneute Inanspru-
chnahme des Qumran-Fragments 7 Q5 als Bruchstiick der dltesten
Evangelien-Handschrift, BZ 31, 1987, s. 189-205 oraz B. Mayer
(wydawca), Christen und Christliches in Qumran?, (Eichstitter
Studien 32), Regensburg 1992.

W jednym z ostatnich artykutow Friihdatierung der Evange-
lien?, BiLi 70 (1997), s. 36-38 probuje W. Kirschldger, odpowiedzieé¢
na pytanie, jakie znaczenie ma odkrycie tekstow nowotestamental-
nych w Qumran, (zaktada przy tym, ze odkryte teksty sa rzeczywi-
$cie nowotestamentalnymi tekstami). Wedlug niego nalezy przesunaé
date powstania Ewangelii $w. Marka o 5 do 10 lat wcze$niej (do-
tychczasowe datowanie na lata 65 do 70 po Chr.). Jezeli jednak zna-
leziony fragment nalezy do przedmarkowego tekstu (= Quelle), wte-
dy tradycyjne datowanie nie zmienia sie.

W kontekscie tekstow qumranskich W. Kirschldger omawia
niequmranski tekst na papirusie (p®) zawierajacy resztki Mt 26 (26, 7-
8. 10. 14-15. 22-23. 31. 32-33) datowany na lata przed 70 po Chr. (do-
tychczasowe datowanie 200 po Chr.). A wiec bytby to najstarszy tekst
NT, w kazdym razie Ewangelii $w. Mateusza. Nie wiemy, czy chodzi
tutaj o fragment Ewangelii Mateuszowej, albo o przedmateuszowa no-
tatke. Ponadto nalezatoby przemysle¢ stosunki zalezno$ci MtEw do
MKEw na podstawie teorii dwoch zrodet (Zweiquellentheorie).

Jesli w przysztosci naukowcy stwierdza, ze rzeczywiscie znale-
ziono NT teksty w Qumran, wtedy trzeba bedzie zbadaé kontekst
powstania i odpowiedniej interpretacji MtEw i MkEw. Trzeba bedzie
przesuna¢ datowanie o 10 do 20 lat wczesniej. Przyblizymy sie w ten
sposdb do czasu dziatalnosci Jezusa. Trzeba bedzie tez uwzglednié
I wigksza wage przypisa¢ wczesnochrzescijanskiemu nauczaniu. Trze-
ba bedzie odpowiedzie¢ na pytanie, jak wytlumaczy¢ obecnosé tek-
stow NT w Qumran?
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Z mojego artykutu pt. ,,Jer 30-31 als die Tora? Johannes Hyrkan
und der Lehrer der Gerechtigkeit aus Qumran”, w przygotowaniu,
wynika, ze Jan Hirkan i Nauczyciel Sprawiedliwo$ci z Qumranu
uwazali sie za drugiego Mojzesza, ktory przyniesie Izraelowi przede
wszystkim nowe prawo. Takze Jezus przekonany byt o witasnej roli
podobnej do Mojzesza (por. kazanie na goérze jako nowa tora Mt 5,
In i paralele, przemienienie na gérze Mk 9, 2nn i paralele i inne?).
Nic wigc dziwnego, ze J. Jeremias (ThW 1V, 878) pisze: ,,W Mojze-
szu 1 Chrystusie stoja obok siebie zwiastun Starego i zwiastun No-
wego Przymierza potaczeni podobnym losem odrzucenia, a jedno-
cze$nie naprzeciw siebie Prawo i Ewangelia”. Dlatego tez trzeba
przyjac, ze Qumranczycy z zainteresowaniem $ledzili dziatalnos¢ Je-
zusa, ktory w niektorych punktach nauki przypominat Nauczyciela
Sprawiedliwos$ci® a ten z kolei mial rzekomo jeszcze raz pojawié sie
na arenie dziejowej*.

Bibliografia uzupekiajgca

R. EISENMAN, M. WISE, Jesus und die Urchristen, Miinchen 1992,
83-96.

F. G. MARTINEZ, Messianische Erwartungen in den Qumranschrift-
en, JBTh 8 (1993), s. 171-208 (bes. 174-177).

E. PUECH, Christliche Schriften in Qumran?, Welt und Umwelt der
Bibel Jg. 3, nr 9 (1998) 62.

Wieden KS. NORBERT MENDECKI

1J. MAIER, Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten Meer, Band Ill: Einfiik-
rung, Zeitrechnung, Register und Bibliographie (UTB 1916), Miinchen 1996, 13, 40.

2 Por. G. DAUTZENBERG, Jesus und die Tora, w: E. ZENGER, Die Tora als Kanon
fiir Juden und Christen (HBS 10), Freiburg im Breisgau 1996, 345-378 oraz H.
FRANKEMOLLE, Die Tora Gottes fiir Israel, die Jiinger Jesu und die Vélker nach dem
Matthdusevangelium, tamze, 379-419.

3 Por. J. CARMIGNAC, Le Docteur de Justice et Jesus-Christ, Paris 1957, passim.

4 Por. J. CARMIGNAC, Le retour du Docteur de Justice a la fin des jours?, RAQ 2
(1958), Tome 1, Nr. 2, 235-248 oraz G. W. BUCHANAN, The Priestly Teacher of
Righteousness, RdQ 4 (1969), Tome 6, Nr. 24, 553-558, szczeg. 553.
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ks. Jan Kochel
PASCHALNA DROGA SWIATLA | SLOWA

W perspektywie trzeciego tysiaclecia list apostolski Jana Pawla
Il Tertio millennio adveniente wytyczyt program pracy duszpaster-
skiej dla Kosciota. Wéro6d wielu propozycji pastoralnych zainspiro-
wanych tym dokumentem na uwage zastuguja nowe inicjatywy litur-
giczne. Jedng z nich jest Paschalna Droga Swiatla i Stowa. PO raz
pierwszy zarys takiej ,,drogi” pojawil si¢ w pismach §w. Ignacego
Loyoli, a wspotczesnie podjety zostal na nowo przez autoréw ofi-
cjalnego dokumentu Komisji Historyczno-Teologicznej Komitetu
Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Papieska Komisja we
wspomnianym dokumencie podejmuje zalecenie Ojca $w., aby starac¢
si¢ odkry¢ na nowo Chrystusa jako Zbawiciela i Ewangelizatora
(TMA 42). Ponowne odkrycie Jezusa jako pierwotnego i doskonate-
go Nauczyciela Ewangelii umacnia — zdaniem kard. R. Etchegaraya
— misj¢ Kosciota powotanego do tego, aby catemu $wiatu i wszyst-
kim narodom glosi¢ tajemnice Jego Zmartwychwstania®. Konkretng
probe realizacji tego zadania autorzy dokumentu odnalezli w XVI
wiecznych Cwiczenia duchownych $w. Ignacego. ,,Cwiczenia zapra-
szajg do rozwazania nie tylko stacji Drogi Krzyzowej, lecz takze nie-
ktérych stacji prawdziwej Drogi Swiatta, czyli Zmartwychwstania,
gdzie Nauczycielem jest Zmartwychwstaty Chrystus™.

Droga Swiatla i Slowa jest propozycja nabozenstwa wielkanoc-
nego, ktore moze wzbogaci¢ zycie liturgiczne Kosciota oraz rozbu-
dzi¢ wiarg chrzes$cijan w moc Zmartwychwstalego Pana. W niniej-
szym opracowaniu pragniemy wskaza¢ na pewne zatozenia teolo-
giczne, pastoralne i liturgiczne tego nabozenstwa.

L, Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel $wiata, wczoraj, dzis i na wieki”. Oficjalny
Dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Ka-
towice 1997.

2 Tamze, s. 6.

8 Tamze, s. 138.
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WPROWADZENIE

Tajemnica zmartwychwstania jest ukoronowaniem historii oraz
potwierdzeniem tego, ze zbawienie cztowieka nie jest utopig. Zwy-
ciestwo Chrystusa nad kazdym ztem i kazda ludzka utomnoscia jest
zapowiedzig zmartwychwstania, w ktorym uczestniczy¢ bedzie cata
ludzkos¢ we wiasciwej sobie kolejnosci (1 Kor 15, 20-24). Stad
zmartwychwstanie jest ostatecznym bodzcem dla chrzescijanina, kto-
ry pragnie zaangazowac si¢ w przemiane wspotczesnego swiata i by¢
gotowym do obrony i uzasadnienia nadziei zycia wiecznego (1 P
1,3; 3, 15)%

,Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel $wiata, wczoraj, dzi$ i na wie-
ki” (Hbr 13, 8). W tej krotkiej formule chrystologicznej autor Listu
do Hebrajczykdéw wskazuje na trzy plaszczyzny interpretacji wyda-
rzenia i osoby Chrystusa: historyczno$¢ Jezusa z Nazaretu (,,wczo-
raj”), perspektywe teologiczno-eschatologiczng Jego misji (,,na wie-
ki) oraz centralne znaczenie zbawczego przystowka ,,dzis”. Czto-
wiek, ktory pragnie osiagna¢ szczescie bycia z Jezusem ma do dys-
pozycji owo dzis czasu terazniejszego, by ufnie powierzy¢ siebie Je-
dynemu Nauczycielowi, ktéry sam jest Droga, Prawdg i Zyciem
(J 14, 6). ,,To w terazniejszo$ci Jezus wzywa nas do spotkania z Nim,
oczekuje od nas gotowosci do przyjecia Go™2 Dlatego tak aktualne
staje si¢ wyzwanie skierowane do wspotczesnych pasterzy Kosciota,
aby starali si¢ odkry¢ owo hic et nunc (tu i teraz). Ponowne okrycie
pierwotnego i doskonatego Ewangelizatora musi dokona¢ si¢ w ra-
mach programu ,,nowej ewangelizacji”, poniewaz tak wielu ludzi
ochrzczonych, zwigzanych ze wspolnota Kosciota, zagubito gdzie$
sens swojej wiary. Ludzie ci zyjg w rzeczywistosci, ktora coraz mniej
ma wspolnego z owym ,,dzi§” Jezusa Chrystusa. Jest to czesto egzy-
stencja, ktora nie ma odniesienia ani do przesztosci, ani do przyszio-
$ci, lecz jest czym$ co mozna by okresli¢ zyciem ,,z dnia na dzien”.
Dla wielu chrzescijan nie jest wazne to, co bylo ani to, co bedzie, a to
co jest, najczesciej nie ma odniesienia do trwatych wartosci chrzesci-
janskich. Dlatego nieraz w ich zyciu pojawia si¢ smutek, lek, brak

! Tamze, s. 116.
2 Tamze, s. 87-89.
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nadziei. Ludzie ci nierzadko zyja tak, jakby Boga nie bylo albo jakby
nie potrzebowali Jego pomocy. Najczgéciej jednak pewne doswiad-
czenia egzystencjalne (choroba, cierpienie, niedostatek materialny
czy duchowy) sprawiaja, ze intuicyjnie szukajg drogi ku ,,Nieznane-
mu Bogu”. Wielu u§wiadamia sobie potrzebe przemiany — nawroce-
nia, ktora jest ,,ciagtym przejSciem od zwatpienia do wiary, od smut-
ku do radosci, od paralizu strachu do entuzjazmu misji”. Oczywiscie
takiej drogi pojednania i pokuty potrzebuja wszyscy chrzescijanie.
Zardwno wierzacy, tworzacy zywa czastke Kosciota, jak i ci ,,odda-
leni”, nazywani czasem ,,anonimowymi chrze$cijanami” (K. Rah-
ner). Wydaje si¢ zatem, ze w obliczu trzeciego tysigclecia chrzesci-
janstwa istnieje pilna potrzeba nowego ,,skoku jakosciowego”, od-
waznego ,,przekroczenia progu nadziei” i wejécia na droge Swiatla
i Stowa.

DUCHOWOSC WIELKANOCNA

Czterdziestodniowy okres Wielkiego Postu tradycyjnie obfituje
w r6zne formy poboznosci (por. nabozenstwo drogi krzyzowej, gorz-
kie zale, rekolekcje wielkopostne). Okres ten osigga swoj szczyt
W Triduum Paschalnym, po ktorym w liturgii nastepuje jak gdyby
,»Czas ciszy 1 odpoczynku”. Bez watpienia jest to czas poglebionej re-
fleksji i medytacji nad centralng Tajemnica wiary: ,,Jesli Chrystus nie
zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prozna jest takze
wasza wiara” (1 Kor 15, 14). Rozwdj duchowosci wielkanocnej staje
si¢ wyzwaniem dla chrzescijan nowego milenium. Cywilizacja i czto-
wiek wspoétczesny potrzebuja spotkania ze Zmartwychwstatym. On
jest tym, ktory wyzwala z leku, grzechu i $mierci. On budzi zachwyt
i rado$¢, ktore rodzg wiare i nadzieje. Zmartwychwstaty tchnie Du-
cha Swigtego, ktory budzi entuzjazm i nowa moc dziatania paster-
skiego i katechetycznego.

Sw. Jan w prologu swojej Ewangelii zauwaza: ,,Na $wiecie byto
Stowo, a §wiat stal si¢ przez Nie, lecz §wiat Go nie poznat. Przyszto
do swojej wilasnosci, a swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jednak,
ktorzy Je przyjeli dato moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi” (J 1, 9-
12). Odwieczna Dobra Nowina do obwieszczenia (Ap 14, 6) — Sto-
wo, ktorym jest Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel, przekazal Koscio-
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towi Ducha Prawdy — Pocieszyciela. Ten Duch nieustannie dziata
w $wiecie i udziela pomocy tym wszystkim, ktorzy pragna by¢ $wia-
tloscig swiata (Mt 5, 14) i — na wzor sw. Pawla Apostola — postepo-
wac jak dzieci $wiattosci (Ef 5, 8; por. J 12, 35), bez Igku ,,glosi¢
stowo Boze” i stawa¢ w obronie Ewangelii (Flp 1, 14-19). Od mo-
mentu chrztu §w. chrzescijanin jest ,,przyobleczony w Ducha”; goto-
wy do tego, aby ,,za§wiadczy¢ o $wiattosci” (J 1, 7). Bez postuszen-
stwa Duchowi Swictemu, ktéry mieszka i dziala w sercu kazdego
chrze$cijanina, nie bedzie on zdolny dostrzec dziatania dobra
w $wiecie i nie bgdzie zdolny do osobistego spotkania z Bogiem.
Musi on zatem prosi¢ Ducha Swietego, aby pozwolil mu modlié sig
»tak, ja trzeba” (Rz 8, 26) i uczyt go przebywac¢ w obecnosci Boga.
Najlepszym srodowiskiem rozwoju tej wewnetrznej, duchowej rela-
cji jest wspodlnota eklezjalna. We wspolnocie Kosciota, jak w domu
rodzinnym, chrze$cijanin moze wciaz wydobywa¢ ze skarbca ,,rze-
czy nowe i stare” (Mt 13, 52). W Biblii i w Tradycji Ko$ciota moze
on szuka¢ wlasciwych drog wiary.

Wspomniany dokument Komisji Papieskiej, w rozdziale poswie-
conym Tajemnicy Zmartwychwstania Jezusa, przywotuje z skarbca
Tradycji Kosciota wskazania Cwiczeri duchownych $w. Ignacego
Loyoli. Praktyka ta przezywa dzisiaj prawdziwy renesans. Wymaga-
nia stawiane uczestnikom Cwiczen, dostosowane do wspotczesnych
warunkow 1 mentalnos$ci, przyciagaja ludzi poszukujacych ,,prostej
drogi”, jasnych norm i zasad, pragnacych poglebienia swojej wiary,
odnowienia osobowej i przyjacielskiej relacji z Bogiem. W centrum
Cwiczer duchownych znajduje si¢ trudna i odpowiedzialna praca ro-
zeznania zamystu Bozego. Rozeznanie polega na skupieniu uwagi,
na stuchaniu stowa Bozego, tak aby pozna¢ wolg Bozg we wlasnym
zyciu. Dzigki rozeznaniu mozna dokona¢ wyboru swojego powota-
nia, czyli rodzaju stuzby Bozej, do ktorej] wezwany jest cztowiek.
W ramach Cwiczern duchownych rozeznanie woli Bozej i wybor dro-
gi zyciowej s3 starannie przygotowane poprzedzajacym okresem
oczyszczenia i os$wiecenia blaskiem Osoby i1 nauki Jezusa Chrystusa.
Wszystko to dokonuje si¢ w klimacie skupienia, medytacji nad sto-
wem Bozym i przy pomocy kierownictwa duchowego. Kazdy kto
podejmie trud ,,pracy nad sobg”, odnajdzie w trakcie kolejnych
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¢wiczen wilasciwg droge 1 odkryje na nowo swojego ,,Pana i Boga”
(J 20, 28)*.

,»Tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie — zauwazaja autorzy do-
kumentu — konkretne zycie w tasce Zmartwychwstatego Pana obej-
muje zasadniczo dwie fazy: ascetyczng, czyli walki z grzechem
i zwycigstwa nad staboscig oraz mistyczng, czyli umocnienie cnét
oraz triumfu taski i wspolnoty z Bogiem. Mozemy wigc mowi¢ tu
0 drodze, posiadajacej dwa istotne etapy: wielkopostny i wielkanoc-
ny. Cwiczenia $w. Ignacego Loyoli sg ich mistrzowskim przyktadem.
Podzielone na cztery tygodnie, trzy pierwsze poswigcone sg nawro-
ceniu, nasladowaniu i pojsciu za Jezusem w tajemnicy Jego ziem-
skiego zycia, a zwlaszcza we wspotuczestnictwie w tajemnicy Jego
meki i $mierci. Czwarty i ostatni tydzien Cwiczenia po$wiccaja wiel-
kanocnemu do§wiadczeniu spotkania ze Zmartwychwstaltym Jezu-
sem, bedgcego szczytem i spetnieniem zycia w lasce™?. Faza pierw-
sza odpowiada zatem duchowos$ci wielkopostnej (czas oczyszczenia
i nawrdcenia, pokuty i pojednania). Jest w szczegodlny sposdb rozbu-
dowany zaréwno w Cwiczeniach, jak i w tradycyjnej poboznosci.
Faza druga wskazuje na duchowos$¢ wielkanocng, ktéra tak w Cwi-
czeniach, jak i w poboznosci zajmuje niewiele miejsca. Mato jest
form kultu Zmartwychwstalego Pana. Stanowi to zatem wyzwanie
dla dzialalno$ci pastoralnej i katechetycznej u progu nowego tysiac-
lecia. Nauczanie i duszpasterstwo powinno bowiem wyzwoli¢ si¢
z kregu apologetyki, ktory przypomina czasem sytuacje ,,obrony zam-
knigtej twierdzy”. Dziatalno$¢ pastoralna, zachowujac skarb poboz-
no$ci wielkopostnej, musi dzi§ otworzy¢ si¢ rowniez na proste, spon-
taniczne i skuteczne przepowiadanie w mocy Ducha Swigtego. Cho-
dzi o powrdt do kerygmatycznego nauczania i postugi realizowanej
w Kosciele pierwotnym. Potrzeba odnowy ,,oblicza tej ziemi”, czyli
— zapowiedzianego przez Jana Chrzciciela i potwierdzonego przez
wszystkich ewangelistow — ,.chrztu Duchem Swietym i ogniem”
(Mk 1, 8; Mt 3, 11; £k 3, 16; J 1, 33).

Taka paschalna formacja powinna zmierza¢ do wypracowania
nowych form poboznosci, ktore pozwolg wyzwoli¢ entuzjazm i ra-
dos¢ wsroéd wierzacych, umozliwi wzmocnienie ,,czlowieka we-

LPor. I. LOYOLA, Cwiczenia duchowne. Krakdw-Witow 1983, s. 2-3.
2 Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel, s. 137-138.
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wnetrznego” (Ef 4, 23-24) i poprowadzi do osobistego spotkania,
zjednoczenia 1 glebokiej zazytosci z Jezusem Chrystusem, ktory
,,sam moze prowadzi¢ do mitosci Ojca w Duchu Swietym i do uczes-
tnictwa w zyciu Trojcy Swictej” (CT 5). Spotkanie — modlitewny
dialog — zazytos¢ (przyjazn): sugerujg proces formacji chrzescijan-
skiej, ktory sktada si¢ z pewnych etapéw swoiscie pojetej drogi —
Drogi Swiatla i Stowa. Dokument Papieskiego Komitetu daje bardzo
konkretng propozycje pastoralng. Zaprasza do rozwazania stacji
Drogi paschalnej, czyli medytacji nad tajemnicg Zmartwychwstania.
Zwraca uwage, ze ,,chrzescijanskie nauczanie powinno zapropono-
wac nie tylko wielkopostne do§wiadczenie nawrocenia i oczyszcze-
nia, lecz takze wielkanocne doswiadczenie komunii i chwaty ze Zmar-
twychwstatym Chrystusem. W tym znaczeniu mozna stusznie méwic
o duchowosci Drogi Swiatta... Doswiadczenie to nalezy do kazdego,
kto zamierza przeby¢ droge Apostoldow i pierwszych uczniow, ktorzy
przeszli od rozczarowania i zniechgcenia z powodu meki 1 $§mierci
swego Mistrza do uczucia zdumienia i radosci ze spotkania ze Zmar-
twychwstatym™!. Odwotujgc si¢ do schematu nabozenstwa Drogi
Krzyzowej i do intuicji zawartej w Cwiczeniach duchownych $w. Ig-
nacego Loyoli, w dokumencie przekazano gotowy schemat nabozen-
stwa wielkanocnego.

Droga Swiatla i Stowa sktada sie z stacji-spotkan z Zmartwych-
wstatym Panem?. Otrzymujemy w ten sposob czternascie stacji, po-
partych przez Pismo Swiete i Tradycje Kosciota:

1) Ukazanie si¢ Matce;

2) Spotkanie z Marig Magdalena;

3) Spotkanie Zmartwychwstatego z trzema niewiastami;

4) Spotkanie z Piotrem;

5) Spotkanie w drodze do Emaus;

! Tamze, s. 138-139.

2 Najwczesniejsza biblijna lista $wiadkéw zmartwychwstania, ktéra prezentuje
$w. Pawet w 1 Kor 15, 3-5 wymienia sze$¢ spotkan ze Zmartwychwstatym: z Pio-
trem, Dwunastoma, pigciuset bra¢mi, Jakubem, ,,wszystkimi apostotami”, Pawlem.
Tradycja Kosciota Prawostawnego wyrdznia dziesieé¢ spotkan: ukazanie si¢ Marii
z Magdali, idagcym do Emaus, Piotrowi, Dwunastu, Apostotom w Jerozolimie, sied-
miu Apostotom, jedenastu uczniom w Galilei, ponad pigciuset uczniom, Jakubowi,
ukazanie si¢ czterdziesci dni pdzniej w czasie Wniebowstapienia; por. Bog zywy. Ka-
techizm Kosciota Prawostawnego, Krakow 2001, s. 260-268.
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6) Spotkanie z uczniami w Wieczerniku;

7) Spotkanie z Tomaszem;

8) Spotkanie z siedmiu uczniami nad brzegiem Jeziora Tyberia-
dzkiego;

9) Ukazanie si¢ uczniom na gorze Tabor;

10) Spotkanie z pigciuset bra¢mi jednoczes$nie;

11) Spotkanie z Jakubem;

12) Ukazanie si¢ Jozefowi z Arymatei;

13) Spotkanie z Pawlem pod Damaszkiem,;

14) Spotkanie z Apostotami w dniu Wniebowstgpienia.

Droga Swiatla i Stowa nawiazuje do tradycyjnej Drogi Krzyzo-
wej, a wlasciwie jest jej kulminacyjnym punktem. Jest ona bowiem
szczytem catego Triduum Paschalnego. Praktyka celebracji Paschal-
nej Drogi domaga si¢ jednak wypracowania pewnej struktury litur-
gicznej.

NABOZENSTWO DROGI PASCHALNEJ

Wydaje sig, ze opierajac sie tekstach biblijnych, Cwiczeniach du-
chownych oraz pewnych elementach poboznosci ludowej, mozna za-
proponowa¢ prosty schemat nabozefistwa ,,Drogi Swiatta i Stowa”.
W nabozenstwie tym miejsce krzyza zajmie §wieca paschalna, od
ktorej sukcesywnie bedzie odpalanych 14 swiec okalajacych pulpit
z Ewangeliarzem.

Po znaku krzyza i pozdrowieniu, konieczne jest wprowadzenie
uczestnikow w praktyke i strukture nabozenstwa. Moze ono sktada¢
si¢ z nastepujacych elementow:

a) pie$n na wejscie,

b) wprowadzenie,

c) intronizacja Ewangeliarza i okadzenie Paschatu,

d) stacje Drogi paschalnej:

— zapowiedz stacji,

— aklamacja: Swiatlo Chrystusa! Bogu niech bedg dzieki (odpa-
lenie $wiecy od Paschatu),

— fragment tekstu biblijnego,

— rozwazanie prowadzacego nabozenstwo;
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— aklamacja koncowa: Alleluja! Wznie$ po niebo glos, Pan dat
Stowa moc. Alleluja! (2 razy)

e) modlitwa,

f) piesn koncowa.

Duza role w nabozenstwie odgrywa symbolika $wiatta, ktore
zawsze wskazywalo na ,,(Stowo) $wiatlo$¢ prawdziwa, ktora o§wieca
kazdego cztowieka” (J 1, 9). Przyjecie stowa Bozego staje si¢ dla
wspotczesnego chrzescijanina pogragzonego w $wiecie obojetnym
i zsekularyzowanym nowym wyzwaniem. Wcigz aktualna jest prze-
ciez zachgta Apostota Piotra: ,Mamy jednak mocniejsza, prorocky
mowe, a dobrze zrobicie jesli begdziecie przy niej trwali, jak przy
lampie, ktéra Swieci w ciemnym miejscu, az dzien zaswita, a gwiaz-
da poranna wzejdzie w waszych sercach” (2 P 1, 19; por. Ef 4, 8-14).

Nabozenstwo ,,Drogi Swiatla i Stowa” powinna by¢ paschalnym
czuwaniem nad stowem Bozym, ktore oczyszcza i przemienia ludzie
serca, napelnia nadzieja, optymizmem i rado$cia. ,,Postepujcie jak
dzieci $wiattosci!”— wzywa §w. Pawel (Ef 5, 8). To synostwo Boze
zobowigzuje wierzacych do przynoszenia owocow: ,,Owocem bO-
wiem $wiatlosci jest wszelka prawos¢ i1 sprawiedliwos¢, 1 prawda”
(w. 9). Chrzescijanie postepujac w Chrystusowym $wietle stajg si¢
dla pogan ,jakby zrodlem $wiatla w §wiecie” (Flp 2, 15) a trwajac
w tej $wietlistej zbroi oczekujg na przyjscie Chrystusa i na pelny
,udziat w dziedzictwie $wietych — w §wiattosci” (Kol 1, 12)%.

W czasie nabozenstwa mozna korzysta¢ z tradycyjnych piesni
wielkanocnych. Mozna réwniez postuzy¢ si¢ kanonami z Taizeé badz
analogicznie do nabozenstw drogi krzyzowej opracowaé specjalne
piesni zwigzane z tre$cig poszczegodlnych stacji-spotkan.

PROPOZYCJE ROZWAZAN

Wprowadzenie

»Kosciol (...) wierzy, ze Chrystus, ktory za wszystkich umart
i zmartwychwstal, moze cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢

L A. TRONINA, Symbolika Swiatta w Nowym Testamencie, ,,Czestochowskie Stu-
dia Teologiczne” 8 (1980), s. 132.
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$wiatla i sit, aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu po-
wolaniu; oraz ze nie dano ludziom innego pod niebem imienia,
w ktorym by mieli by¢ zbawieni. Podobnie tez wierzy, ze klucz,
osrodek i cel catej ludzkiej historii znajduje si¢ w jego Panu i Nau-
czycielu. Kosciol utrzymuje nadto, ze u podloza wszystkich prze-
mian istnieje wiele rzeczy nie ulegajacych zmianie, a majacych swa
ostateczng podstaweg w Chrystusie, ktory jest Ten sam, wczoraj, dzi$
i na wieki” (konst. Gaudium et spes, 10).

Pewni tej wiary Kosciota idzmy ku Swiattosci Prawdziwej, ktora
o$wieca wiarg kazdego z nas.

1. Spotkanie pierwsze: Ukazanie sie Maryi, Matce Jezusa

Potrzeba wielkiej odwagi i wrazliwego serca, aby przyjac¢ fakt
spotkania Matki i Syna w tajemnicy zmartwychwstania. Sw. Ignacy
w Cwiczeniach napisal: ,,[Zmartwychwstaty Pan] ukazat si¢ Dziewi-
cy Maryi. Choé nie méwi o tym Pismo Swiete to nalezy uwazaé te
prawde za wypowiedziang wobec faktu, ze opowiedziano o Jego uka-
zaniu si¢ tylu innym” (Cwiczenia, 299).

Po latach intuicje Swietego z Loyoli podejmuje Jan Pawet II
w swoich katechezach maryjnych. Ojciec $w. zauwaza, ze po ztoze-
niu Jezusa do grobu Maryja, ,,podtrzymuje ptomien wiary, przygo-
towujac si¢ na przyjecie radosnego i niespodziewanego oredzia
zmartwychwstania” (Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, \Wa-
tykan 1998 s. 176-178). 1 dalej wyraza przekonanie, ze ,,oczekiwa-
nie, ktore wypetito Wielkg Sobote, jest jednym z najwznios$lejszych
momentow w dziejach wiary Matki Bozej: w ciemno$ciach spowija-
jacych wszechswiat zawierza si¢ Ona catkowicie Bogu zycia i roz-
wazajgc stowa Syna z nadziejg czeka na pelng realizacj¢ Boskich
obietnic” (tamze). Jan Pawet II probuje odpowiedzie¢ na pytanie:
dlaczego, tego faktu nie odnotowali autorzy Nowego Testamentu?
Wymowne pozostaje pytanie, ktére stawia Ojciec Swiety: ,.Czyz
Naj$wietsza Maryja Panna, obecna w pierwszej wspolnocie uczniéw
(Dz 1, 14), mogta by¢ wylaczona z grona tych, ktorzy spotkali Jej
Boskiego Syna wskrzeszonego z martwych?”. Zdaniem Jana Pawtla
II ,,Istnieja (...) wszelkie powody, by przypuszczac, iz Matka byta
pierwszg osobg, ktorej zmartwychwstaty Jezus si¢ ukazal” (tamze).

Papiez przywotuje §wiadectwo Seduliusza, autora z V w., ktory
uwaza, ze ,,Chrystus ukazal si¢ w blasku zmartwychwstalego zycia
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przede wszystkim swojej Matce. Istotnie, Ta, ktora poprzez zwiasto-
wanie stala sie Jego droga do $wiata, byla powotana, by szerzy¢ cu-
downg nowine¢ o zmartwychwstaniu i glosi¢ Jego przyjscie w chwale.
Otoczona jasno$cig chwaty Zmartwychwstatego, zapowiada «blask»
Kosciota” (Carmen Pascale, 5, 357-364: CSEL 10, 140n).

Maryja jest obrazem (ikong) i wzorem Kosciota, ktory oczekuje
na Zmartwychwstalego i spotyka Go razem z grupa uczniéw w cza-
sie wielkanocnych objawien, dlatego stuszne wydaje si¢ przekonanie
Seduliusza, §w. Ignacego i Ojca §w., iz zetknela si¢ Ona osobiscie ze
zmartwychwstatym Synem, przez co mogta mie¢ petny udziat w ra-
dosci paschalnej. Kult tego spotkania podtrzymuja franciszkanie
w Kaplicy Grobu Panskiego w Jerozolimie.

W okresie wielkanocnym wspolnota chrzescijanska zwraca si¢
do Matki Pana z wezwaniem: ,,Krolowo nieba, wesel si¢, alleluja!”.
Wspominamy w ten sposob rado$¢ Maryi ze zmartwychwstania Je-
zusa i prosimy Ja, aby stata si¢ ,,przyczyng radosci” dla wszystkich
ludzi.

2. Spotkanie drugie: z Marig Magdaleng

7 grona niewiast, ktore spotkaty Zmartwychwstatego Ewangeli-
$ci wyrdzniaja Mari¢ Magdaleng — kobiet¢ wyzwolong od ,,siedmiu
ztych duchéw” (Lk 8, 1-3). Zmartwychwstaty Pan powierza jej ,,do-
bra nowing” — paschalne orgdzie (J 20, 17-18). To wyrdznienie Mag-
daleny jest zgodne z ,,ewangeliczng logika”: ,,ostatni beda pierw-
szymi” (Lk 13, 30). Oredzie Marii Magdaleny dotyczy ,,pustego gro-
bu”; wyraza takze kobieca wrazliwo$¢ i szacunek dla ciala Zmartego.
Nie jest to petnia tajemnicy paschalne;j: ,,dotad bowiem nie rozumieli
jeszcze Pisma, [ktore mowi], ze On ma powsta¢ z martwych”. Ewan-
gelista dodaje wigc wazne spostrzezenie: ,,Uczniowie zatem powro-
cili znowu do siebie” (J 20, 9-10). Pierwsza proba objawienia tajem-
nicy paschalnej wtasciwie nie powiodta si¢. Uczniowie nie zrozumie-
li do konca badz nie wiedzieli, jak si¢ zachowa¢ wobec tak wielkiej
»tajemnicy wiary”.

Potrzeba byto poglebienia, kolejnego spotkania, nowego or¢dzia.
Mozna powiedzie¢, ze kolejne objawienie wywotal ptacz i tgsknota
przepetniona mitoscig. ,,Maria Magdalena stata przed grobem pta-
czac. A gdy tak ptakata, nachylifa si¢ do grobu i ujrzata dwoch anio-
low w bieli (...). I rzekli do niej: «Niewiasto, czemu placzesz?» Od-
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powiedziata im: «Zabrano Pana mego i nie wiem, gdzie Go potozo-
no». Gdy to powiedziata, odwrocila si¢ i ujrzata stojacego Jezusa, ale
nie wiedziata, ze to Jezus. Rzekl do niej Jezus: «Niewiasto, czemu
ptaczesz? Kogo szukasz?»” (J 20, 11-15). Ptacz i tesknota zblizaja
Magdalene do osobistego spotkania i szczego6lnej zazylosci z Panem.
Zazytos¢ ta wyraza si¢ w tym wezwaniu ,,po imieniu”: ,,Mario!”.
Bezposredni kontakt z Jezusem pozwala pozna¢ Pana i Nauczyciela,
ktéry przekazuje nowe orgdzie: ,,udaj si¢ do moich braci i powiedz
im: «Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego
i Boga waszego». Poszta Maria Magdalena oznajmiajgc uczniom:
«Widziatam Pana i to mi powiedziat» (J 20, 17-18).

Misja ewangelizacyjna Marii Magdaleny zainicjowata kolejne
spotkania ze Zmartwychwstatym, ktére umozliwiaja poglgbienie ta-
jemnicy paschalnej.

3. Spotkanie trzecie:
Zmartwychwstaly objawia sie trzem niewiastom

We wspomnianej katechezie o roli Maryi w tajemnicy paschalnej
Jan Pawet II mowit rowniez, ze ,,pierwszymi $wiadkami zmartwych-
wstania, zgodnie z wolg Jezusa, byty kobiety, ktore wiernie staty pod
krzyzem, a wigc wykazaly wigksza wytrwatos¢ w wierze”. Wsrod
tych kobiet byta najpierw Ta, ktora ,,byta Mu [Jezusowi] najwierniej-
sza 1 w chwili proby zachowata nieztomng wiar¢”. Jednakze Ewan-
gelisci doceniaja rowniez wierno$¢ innych niewiast. Trudno ustali¢
doktadnie ich liczbe i imiona. Istniejg pewne rozbiezno$ci w rela-
cjach Ewangelistow. Wedlug Marka przy pogrzebie obecne byty
dwie Marie: Magdalena i matka Jozefa (Mk 15, 47), a ,,wczesnym
rakiem w pierwszym dniu tygodnia przyszty do grobu”: Maria Mag-
dalena, Maria, matka Jakuba, i Salome (Mk 16, 1). W relacji Mateu-
sza przy $mierci Jezusa bylo ,,wiele niewiast, ktore przypatrywatly si¢
z daleka”, m.in. ,Maria Magdalena, Maria, matka Jakuba i Jozefa,
oraz matka synéw Zebedeusza” (Mt 27, 55-56). Przy pustym grobie
byly juz tylko dwie niewiasty: ,,Maria Magdalena i druga Maria”
(Mt 27, 61; 28, 1). Niewiasty te wspolnie zaniosty ,,radosng nowing”
Apostotom (Mt 28, 8). Lukasz zauwaza, ze niewiasty te od poczatku
podazajg za Jezusem (Lk 8, 2-3; 23, 49. 55), stuchajg Jego nauk,
a niektore sg wierne ,,az po krzyz”: ,,A byty to: Maria Magdalena,
Joanna i Maria, matka Jakuba; i inne z nimi opowiadaly to Aposto-
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tom” (Lk 24, 10). Wreszcie Jan podaje doktadna liste niewiast obec-
nych pod krzyzem: ,,A obok krzyza Jezusowego staty: Matka Jego
i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena”
(J 19, 25). Roéwniez Dzieje Apostolskie wspominaja, ze w Wieczer-
niku razem z Apostotami ,trwaty jednomyslnie na modlitwie niewia-
sty” (Dz 1, 14).

Tradycja chrzescijanska mowi o trzech niewiastach lub o trzech
Mariach. Utrwality to pigkne pie$ni wielkanocne: ,,Trzy Maryje po-
szty / Drogie masci niosty! / Chcialy Chrystusa pomaza¢ / Jemu
cze$¢ i chwate daé. Alleluja!” (por. Chrystus zmartwychwstan jest);
»dalome i dwie Maryje / W grobie czasu rannego / Styszaly glos:
«Pan wasz zyje / Tu tylko odziez Jego / Idzcie i to wszystko, coscie /
Widziaty, uczniom ogloscie». Alleluja...” (por. Otrzyjcie juz {zy, pta-
czqcy).

Od ewangelicznych niewiast mozemy uczy¢ si¢ wiernosci i trwa-
nia w tajemnicy paschalnej naszego Pana i Zbawiciela.

4. Spotkanie czwarte: z Piotrem

Pierwszy wérod Dwunastu — Szymon Piotr najpierw trzykrotnie
zapart si¢ Pana, zawiodt poktadane w nim zaufanie, p6zniej jednak
zaptakat i trzykrotnie wyznal mitos¢: ,,Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ ko-
cham” (J 21, 15-17). W scenie na jeziorem (por. J 21, 1-19) Jezus
odbudowuje w nim zaufanie, rehabilituje go. Piotr, przygn¢biony,
smutny, pragnacy powroci¢ do towienia ryb, stopniowo odnajduje
siebie, odzyskuje szacunek dla samego siebie, zdolnos¢ bycia kims,
otrzymuje na nowo wtadze i urzad pasterski: ,,Pas baranki moje...pa$
owce moje” (J 21, 15-17). Chociaz w biegu-zawodach o mito$¢ Jan
wyprzedzit Piotra (por. J 20, 3-9), to jednak on pierwszy ,,wszedl do
wnetrza grobu 1 ujrzat lezace ptotna...” Szymon Piotr pozostaje
pierwszym $wiadkiem zmartwychwstania. W relacji Lukasza Zmar-
twychwstaly Pan osobno ,,ukazat si¢ Szymonowi” (Lk 24, 34). Tak
wiec Jezus rowniez i tutaj przywraca Piotrowi zaufanie: To niepraw-
da, ze mniej Mnie kochates. Kto to moze wiedzie¢, kto moze zmie-
rzy¢ glebi¢ twej mitosci? W tej chwili ty kochasz Mnie bardziej niz
inni, wlasnie dlatego, ze przeszedtes przez cigzka probe, a ,ten, ktd-
remu wiele odpuszczono, bardziej mituje...” (Lk 7, 47).
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Kazdy z nas bedzie ,,zdawac¢ sprawe” przede wszystkim z mito-
$ci. Wyznanie mitosci wigze si¢ z naszym powotaniem i odpowie-
dzialnoscia.

5. Spotkanie pigte: Jezus ukazuje si¢ uczniom w Emaus

W tym epizodzie §w. Lukasz ukazuje — ze szczego6lng wyrazisto-
$cig — to, co jest obecne w wszystkich spotkaniach z Zmartwych-
wstatym. Stopniowe odkrywanie tajemnicy paschalnej. Za kazdym
razem inicjatywa spotkania pochodzi od Pana: ,,Gdy tak rozmawiali
i rozprawiali z soba, sam Jezus przyblizyt si¢ i szedt z nimi” (Lk 24,
15). Uczniowie nie tylko nie wiele robig, zeby to spotkanie mogto si¢
odby¢, ale wlasciwie przeciwstawiajg mu swoje wyobrazenia, ztu-
dzenia i zwatpienia. Jezus daje jednak szanse ludzkiej wolnosci i mo-
zliwos¢ osobistego doswiadczenia spotkania z Panem. Najpierw byto
to utrudnione: ,,oczy ich byty niejako na uwiezi” (Lk 24, 16), ale
dzigki stowu Bozemu i $wiadectwu Jezusa ich $wiadomos$¢ zostaje
stopniowo odrodzona, otwarta na nadzieje komunii z Bogiem.

Po ujawnieniu znaku tamania chleba Jezus znika. Jednakze ta
»hieobecno$¢” nie jest zwyczajng nieobecnoscig. Otwiera bowiem
przestrzen 1 tworzy nowe formy Jego obecnosci we wspolnocie.
Wolno$¢ uczniow odrodzona w przyjazni, w stowie Bozym, w ,.1a-
maniu chleba” rozbudza w nich pragnienie, aby $wiadczy¢ o mitosci
Zmartwychwstatego Pana do kazdego czlowieka: ,,W tej samej go-
dzinie wybrali si¢ i wrocili do Jerozolimy. Tam zastali zebranych Je-
denastu i innych z nimi, ktérzy im oznajmili: «Pan rzeczywiscie
zmartwychwstat i ukazal si¢ Szymonowi». Oni réwniez opowiedzie-
li, co ich spotkato w drodze, i jak Go poznali przy tamaniu chleba”
(Lk 24, 33-35).

Spotkanie ze Zmartwychwstatym wyzwala najpickniejsze ener-
gie: odcina od swoich dwuznacznych oczekiwan, od swoich planéw,
od zmeczenia i lenistwa; wlewa nowy zapat w serce i napehnia rado-
$cia; uzdalnia do dawania $§wiadectwa o Zmartwychwstalym.

6. Spotkanie szoste: z uczniami w Wieczerniku
Jerozolima nie jest juz miastem ztudnych nadziei, grobem opusz-
czonym, ale miastem Wieczerzy, Paschy, najwyzszej wiernosci i mi-
tosci Boga do cztowieka. Jest miastem nowej wspolnoty i braterstwa;
miastem pokoju: ,,On sam stangl posrod nich i rzekt: «Poko6j wam»”
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(Lk 24, 36). Nowa Jerozolima jest zrodtem, z ktorego wypltywa
tchnienie Ducha Swiqtego. Jest miastem ,,rozestania”: ,,Idzcie na caly
$wiat 1 gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15;
Mt 28, 18-20; Lk 24, 47-49; Dz 1, 8).

Wspolnota powstata w Wieczerniku trwa w nauce Apostotow,
W famaniu chleba, na modlitwie razem z Matka Jezusa i bra¢mi (Dz
1, 14. 42); jeden duch i jedno serce ozywia wszystkich, zaden nie na-
zywa swoim tego, co posiadat, ale wszystko majg wspodlne (Dz 4,
32). Jest to wspolnota otwarta na natchnienia Ducha Swictego;
wspolnota, ktora odwaznie glosi stowo Boze (Dz 4, 31). Zmartwych-
wstaty Pan moze odbudowaé kazda wspolnote wierzacych. Trzeba
Go tylko zaprosié, podjac dialog i pragna¢ komunii.

7. Spotkanie siodme: z Tomaszem zwanym Didymos

Nikt nie moze by¢ pozbawiony mozliwosci spotkania z Zmar-
twychwstalym Panem. Moga by¢ rézne obiektywne przyczyny ni€o-
becnosci ucznia w Wieczerniku. Podstawowa przeszkoda tkwi jed-
nak zawsze w sercu, we wnetrzu cztowieka.

Tomasz, jeden z Dwunastu, miat takie samo prawo do objawie-
nia, jak pozostali uczniowie. Skorzystat z niego osiem dni pdzniej —
w dzien Panski. Oznacza to, ze niedziela jest dniem spotkania z Zmar-
twychwstaltym. Jest dniem spotkania wspolnoty, ale i dniem osobiste-
go spotkania z kazdym wierzacym. Chrystus nikogo nie pomija, pra-
gnie osobistej zazytosci z kazdym z nas.

Co jednak oznacza symboliczne imi¢ — Didymos? Istnieje szero-
ko rozpowszechnione przekonanie, ze imi¢ wyraza cala glebie czto-
wieka, to kim jest. Imi¢ Tomasz Didymos wystepuje w tym podwoj-
nym brzmieniu tylko w Ewangelii §w. Jana (J 11, 16; 20, 24; 21, 2).
W pismach Nowego Testamentu drugie imi¢ nabiera, nadane czgsto
przez samego Jezusa, nabiera szczegdlnego znaczenia: np. Szymon —
Piotr (por. Mt 16, 18;J 1,42; 2 P 1, 1); Szawel — Pawet (Dz 13, 9),
Tomasz — Didymos. Greckie imie Didymos znaczy dostownie ,,po-
dwojny”, ,,dwojaki”, ,,blizniaczy”. Moze wskazywa¢ na cztowieka
rozdwojonego, niespdjnego wewnetrznie, petnego niepokojow, wat-
pliwosci. Takim czlowiekiem jest Tomasz. Sw. Jan przedstawia go
w trzech sytuacjach: w scenie przed wskrzeszeniem Lazarza (J 11,
16), w czasie Ostatniej Wieczerzy (J 14, 4) i w Wieczerniku (J 20,
19-23). Za kazdym razem jest wiele zapatu, ale i watpliwosci. Wi-
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dzimy go jako czlowieka nieufnego, stojacego z boku, tatwo zamy-
kajacego si¢ w sobie, niezdolnego do porozumienia, ktorego wspot-
bracia muszg przekonywac. Powoli Jezus prowadzi Tomasza do doj-
rzatosci, do ,,scalenia” jego osobowosci i do wyznania: ,,Pan moj
i Bog moj” (J 20, 28). Te stowa ucznia sg nie tylko osobistym wyzna-
niem wiary, ale rowniez spojnym wyrazeniem tajemnicy Zmartwych-
wstania i bostwa Jezusa Chrystusa. Jest to wyraz wielkiej radosci
i zawierzenia, ktory mozna by przyrownaé do okrzyku z hymnu wy-
$piewanego przez Maryje w scenie Zwiastowania: ,,raduje si¢ duch
modj w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1, 47).

Kazdy z nas moze osobiscie spotka¢ si¢ z Chrystusem. On ule-
czy nas z naszych lekoéw, watpliwosci. On pozwali nam niejako ,,z0-
baczy¢” §lady gwozdzi i ,,wlozy¢” rgke w miejsca meki, ,,wnikng¢”
w serce Boga. Jezus znow zaprasza na uczt¢ eucharystyczna, aby$my
uwierzyli w Niego i doswiadczyli komunii z Nim.

8. Spotkanie osme. Pan ukazuje sie siedmiu uczniom
nad brzegiem jeziora Genezaret

Doswiadczenie wspdlnoty jako pamiatki Zmartwychwstania
ukazuje spotkanie Jezusa z uczniami nad jeziorem. Ten poranny posi-
tek ze Zmartwychwstatym Panem jest wymownym przyktadem tro-
ski o Kosciot. Istotne sa w tym opisie dwa szczegoty. Najpierw sw.
Jan uzywa okre$lenia ,,Morze Tyberiadzkie” pisza o jeziorze Geneza-
ret. Ta pewna ,,przesada” moze wskazywac¢ na szerszy kontekst opi-
sanego wydarzenia. Nie chodzi tylko matg wspdlnote uczniow, ale
0 caty Koscidl. Potwierdzaja to symboliczne liczby. Cyfry 3 i 7 pel-
nig w pismach Janowych szczegdlna role. Cyfra 3 odnosi si¢ do nie-
widzialnego Boga, ktdry objawia si¢ na trzy sposoby: przez Stowo,
przez Ducha i Madros¢. Jan pisze, ze ,to juz trzeci raz, jak Jezus
ukazal si¢ uczniom od chwili, gdy zmartwychwstal” (J 21, 14). Z ko-
lei cyfra 7 to symbol doskonalosci i powszechnosci. Siedem listow
z Apokalipsy wskazuje, ze cala Ksiega jest traktowana jako list do
Kosciota Powszechnego.

Jezus nad Morzem Tyberiadzkim przygotowuje uczte dla Ko-
Sciota, ktory jest jeden, Swigty, powszechny i apostolski. Podstawo-
wa 1 pierwszorzedng role w tej wspolnocie petni Szymon Piotr. Pan
skierowat do niego trzy pytania postawione w porzadku odwrotnym
niz mozna by si¢ bylo spodziewac: czy mnie kochasz wigcej anizeli
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wszyscy? czy mnie bardzo kochasz? czy mnie kochasz? Jest to ko-
lejnose, ktora koncentruje uwage na osobie. Zadanie pasterskie, ktore
Jezus zleca Piotrowi, opiera si¢ na relacji zaufania i synowskiej zazy-
losci. By¢ pasterzem Kosciota oznacza nie tylko prowadzi¢ wier-
nych, troszczy¢ si¢ o nich, lecz rowniez mitowac ich az do oddania
zycia za przyjaciot (J 15, 13).

Misja zlecona Szymonowi zobowigzuje do wspotpracy z Piotrem
naszych czasow: ,,Idziemy i my z toba” (J 21, 3).

9. Spotkanie dziewigte: Jezus ukazuje si¢ uczniom na gorze Tabor

Przemienienie na Gérze byto zapowiedzig i uobecnieniem tajem-
nicy zmartwychwstania. Trzej $wiadkowie tego wydarzenia zacho-
wali milczenie az do tej chwili, kiedy zrozumieli co znaczy ,,powstac
z martwych” (Mk 9, 9-10). Teraz juz moga opowiedzie¢ o tamtym
widzeniu, gdyz Syn Cztowieczy zmartwychwstat (Mt 17, 9).

Kto otrzymat dar osobistego spotkania z Zmartwychwstatym Pa-
nem winien stawac si¢ §wiadkiem tej najwigkszej tajemnicy naszej
wiary. Jednym z pierwszych $wiadkow zmartwychwstania byt sw.
Pawel. Jego listy zawierajg najstarsze fragmenty katechezy nt. zmar-
twychwstania (1 Kor 15, 3-6; Rz 4, 25). Jego zdecydowana nauka na
temat tej prawdy wiary pomaga nam zrozumie¢ w petni co znaczy
»powsta¢ z martwych”: , Jesli nie ma zmartwychwstania, to Chrystus
nie zmartwychwstal. A jesli Chrystus nie zmartwychwstat, daremne
jest nasze nauczanie, prézna jest nasza wiara (...) i dotad pozostaje-
my w grzechach” (1 Kor 15, 13-17).

Gora przemienienia wzywa nas jednak przede wszystkim do mo-
dlitwy i medytacji nad tajemnica Paschy.

10. Spotkanie dziesigte: z pieciuset bracmi jednoczesnie

Swiadkowie Zmartwychwstania poszerzaja krag wyznawcow
Chrystusa. Zmartwychwstaly Pan sam ukazywat si¢ najpierw Pio-
trowi, potem Dwunastu, ,,p0Zniej zjawil si¢ wiecej niz pigciuset bra-
ciom rownoczesnie...” (1 Kor 15, 6). Jak zywe w $§wiadomosci pier-
wotnego Kosciota bylo to do§wiadczenie swiadczy fakt, ze Pawet pi-
szac o tych wydarzeniach dodaje ,,wigkszo$¢ z nich zyje dotad, nie-
ktorzy za$ pomarli” (1 Kor 6b).

Zanim spisano opowiadania o Zmartwychwstalym przekazywa-
no ustng tradycje — ,,Ewangelie¢, ktorg wam glositem™: ,,ze Chrystus
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umart — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, ze zmartwychwstat
trzeciego dnia, zgodnie z Pismem...” (1 Kor 15, 4), Ze zostatl ,,wskrze-
szony z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4, 25), ze ,,jak
w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy beda
ozywieni, lecz kazdy wedlug wlasnej kolejnosci. Chrystus jako
pierwszy, potem ci, co naleza do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia.
Wreszcie nastapi koniec, gdy przekaze krolowanie Bogu i Ojcu i gdy
pokona wszelkg Zwierzchno$¢, Witadze i Moc (...). Jako ostatni
wrog, zostanie pokonana §mier¢ (...). A gdy juz wszystko zostanie
Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktoéry Synowi
poddal wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor
15, 22-27).

Trzeba rowniez przekazywac tajemniceg, ktora otrzymaliSmy od
$w. Pawla: ,,nie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy odmie-
nieni. W jednym momencie, w mgnieniu oka, na dzwigk ostatniej
traby — zabrzmi bowiem traba — umarli powstana nienaruszeni, a my
bedziemy odmienieni” (1 Kor 15, 51-52).

11. Spotkanie jedenaste: z Jakubem

Sw. Pawel zapisat rowniez fakt spotkania Jezusa z Jakubem
i z wszystkimi apostotami (1 Kor 15, 7). Jakub ,,brat Jezusa” byt —
obok Piotra i Jana — ,filarem” pierwszej gminy jerozolimskiej
(Ga2,9). ,,Apostotowie”, o ktorych wspomina Pawet to nie Dwu-
nastu (wspomniani wczesniej w katalogu objawien), ale grupa wy-
branych prezbiterow. W innym miejscu Pawetl wymienia tych, ktorzy
otrzymali w Kosciele urzad: ,,On [Chrystus] ustanowit jednych apo-
stotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami
i nauczycielami dla przysposobienia $wietych do wykonywania po-
shugi celem budowania Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy
razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do czlo-
wieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Pelni Chrystusa”
(Ef 4, 11-13).

Zmartwychwstaty Pan jest stale obecny w swoim Kosciele. On
dziata w nim posylajac Ducha Pocieszyciela, ktory nas wszystkiego
nauczy i przypomni nam wszystko co On nam powiedziat (J 14, 26).
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12. Spotkanie dwunaste: Pan ukazuje si¢ Jozefowi z Arymatei

Nie ma w pismach Nowego Testamentu wzmianki o spotkaniu
Zmartwychwstatego z Jozefem z Arymatei. Odnotowane jego zaan-
gazowanie przy pogrzebie Jezusa (J 19, 38b). U Marka to ,,powazny
cztonek Wysokiej rady, ktory rowniez wyczekiwal krolestwa Boze-
go” (15, 43), u Lukasza to ,,cztowiek dobry i sprawiedliwy”, ktory
,hie przystal na ich uchwate” (Lk 23, 50n), u Mateusza stat si¢ on
(juz) uczniem Jezusa (27, 57), jest nim takze u Jana, lecz ukrytym jak
Nikodem. Po $mierci Jezusa wesprze Nikodema przy pogrzebie, po-
prosi rzymskiego prokuratora Poncjusza Pilata o wydanie ciata Jezu-
sa, zdejmie je z krzyza, owinie w catlun i ztozy w wykutym w skale
grobie blisko Golgoty.

Apokryficzna Ewangelia Nikodema wspomina, ze jako wyznaw-
ca i uczen Jezusa zostaje uwigziony, lecz pdzniej cudownie uwolnio-
ny. Jezus ukazatl mu grob, ktory przeniost do rodzinnego miasta Ary-
matei, gdzie dawal §wiadectwo o Zmartwychwstatym. Sw. Ignacy
wspomina w Cwiczeniach, ze ,,[Jezus] ukazywat sie Jozefowi z Ary-
matei, jak mozna poboznie o tym rozmysla¢ i jak mozna o tym czy-
ta¢ w Zywotach Swietych” (Cwiczenia, 310).

Podobnie jak w ,,Drodze Krzyzowej” nie wszystkie stacje maja
swoje bezposrednie potwierdzenie w Pismie Swietym, tak i w ,,Dro-
dze Swiatta i Stowa” pojawiaja sie spotkania oparte na przekazie tra-
dycji chrzescijanskiej. Przekaz ten potwierdza jednak wiare ludu Bo-
Zego 1 gorace pragnienie osobistego spotkania z Jezusem.

13. Spotkanie trzynaste: z Pawtem pod Damaszkiem

Najstarsza katecheza o zmartwychwstaniu potwierdza spotkanie
Pana z Szawlem — ,,poronionym ptodem” — jak sam siebie nazywat
(1 Kor 15, 8; Dz 9, 1-31). Poprzednie spotkania z Zmartwychwsta-
tym byty niezwykle spokojne. To spotkanie ma swoja dramaturgie.
Sw. Lukasz opisal poczatki Ko$ciota wpisujac w ich dzieje historie
gorliwego faryzeusza Szawla. Zwalczal on wspolnote chrzescijan
z ogromnym wewnetrznym przekonaniem i zaangazowaniem.

W drodze do Damaszku Szawet spotkat Pana. Zapewne rozmowa
oparta na argumentacji biblijnej nie przekonalaby go (jak uczniow
idgcych do Emaus). On potrzebowat silnego doswiadczenia: ,,Gdy
zblizal si¢ juz w swojej podrézy do Damaszku, ol$nita go $wiattos¢
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Z nieba. A gdy upadt na ziemie, ustyszal glos, ktory mowit: «Szawle,
Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz?»” (Dz 9, 3). Szawet powalony
na ziemi¢ podejmuje dialog z Panem. Pyta: ,Kto jeste$, Panie?”
W odpowiedzi styszy: ,Ja jestem Jezus, ktorego ty przesladujesz.
Wstan 1 wejdz do miasta, tam ci powiedza, co masz czyni¢”
(Dz 9, 4-6). W ten sposob Jezus pozyskuje dla Kosciota Apostota
Narodow, ktory sam nazywa siebie ,,najmniejszym ze wszystkich
apostotow i niegodnym zwac si¢ apostotem, bo prze§ladowal Kosciot
Bozy. Lecz za taska Boga jest tym, czym jestem — wyznaje dalej —
a dana mi taska Jego nie okazata si¢ daremna; przeciwnie, pracowa-
tem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze
mng” (1 Kor 15, 9-10).

Pismo Swiete i Tradycja w pelni potwierdzaja ogromny wktad
$w. Pawla w zycie i dziatalno§¢ Kosciola. Pawel jest wzorem dla
tych, ktorzy ,,z szczerym sercem szukaja Boga” i odnajduja Go w ta-
jemnicy paschalnej.

14. Spotkanie czternaste:
z Apostotami w dniu Wniebowstgpienia

Jezus ,,po swojej mece dal wiele dowodow, ze zyje: ukazywat si¢
im [Apostolom] przez czterdzie$ci dni i mowit o krolestwie Bozym”
(Dz 1, 3). Ta krotka wzmianka §w. Lukasza potwierdza dtugi okres
spotkan 1 objawien Zmartwychwstatego Pana. Byt to czas intensyw-
nego nauczania o tajemnicy paschalnej. Symboliczny czas 40 dni
przywodzi na mysl okres pobytu ludu wybranego na pustyni, okres
postu i modlitwy Jezusa przed rozpoczgciem publicznej dziatalnosci.
Jest to wige czas pelnego przygotowania do nowego okresu w dzie-
jach zbawienia — Wniebowstapienia i Pie¢dziesigtnicy.

Dla chrze$cijanina nie jest wazne poznanie czasu i chwil, ktore
,»Ojciec ustalit swoja wladza” (Dz 1, 7). Wazne jest to, aby nie sta¢
W miejscu i nie wpatrywacé si¢ bezczynnie w niebo. Trzeba wierzy¢,
ze ,,Ten Jezus, wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak wi-
dzieliscie Go wstepujacego do nieba” (Dz 1, 11).

* * %

Panie, dzickujemy Ci, ze udzielasz nam Twojego Ducha, ktory
pozwala nam do$wiadczy¢ Zmartwychwstania w PiSmie Swietym,
w Eucharystii, w braterstwie, okazywanej nam dobroci, w charyzma-
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tycznych darach oraz we wszystkim tym, co jest w Kosciele zyciem:
od przebaczenia do pocieszenia, od wzajemnego wsparcia do zdolno-
$ci sprostania probom i do nadziei, ktorg wzbudzasz w najbardziej
rozpaczliwych sytuacjach. Dzigki Ci, Panie, poniewaz takze dzi$ ob-
jawiasz si¢ nam jako Zmartwychwstaty.

Daj nam, o Jezu, zdolno§¢ rozpoznania Ciebie; otworz nasze
oczy, bysmy Ciebie ujrzeli; otworz nasze usta, bysSmy potrafili z pro-
stotg, jasnos$cia i odwaga glosi¢ prawde, ktora zyjemy, tak zeby row-
niez innych ona rozpalita (kard. Martini).

Gliwice-Bojkow KS. JAN KOCHEL

N E K R o) L o) G |

ks. Jan Jozef Janicki
BALTHASAR FISCHER (1912-2001)

W Trewirze, 27 czerwca 2001 roku, zmart w 89. roku zycia ks.
prof. Balthasar Fischer, znany profesor liturgii i ekspert reformy li-
turgicznej, okreslany ,,Ojcem” odnowy liturgicznej Soboru Watykan-
skiego Il w obszarze jezyka niemieckiego®.

Wraz ze $miercig tego Teologa nie tylko wiedza liturgiczna stra-
cita swojego wybitnego przedstawiciela okresu posoborowego; $mier¢
tego Liturgisty oznacza odejscie jednego z najbardziej znaczgcych
teologow, ktorego dzieto 1 wptyw pozostang jeszcze na dlugo w Ko-
Sciele trzeciego tysiaclecia.

Balthasar Fischer urodzit si¢ 3 wrzesnia 1912 r. jako trzecie
dziecko rodziny nauczycieli. Wzrastal w Bitburgu, w catkowicie ka-
tolickim Srodowisku, ktére niewatpliwie pomoglo mu bardzo wiele
we wzrastaniu w powotaniu kaptanskim, ktore dostrzegal w sobie juz
w latach gimnazjalnych. Po maturze w 1931 r., rozpoczat studia teo-

1 Zob. E. NAGEL, Balthasar Fischer, ,,Gottesdienst” 35 (2001), s. 100; A. RED-
TENBACHER, ,, Yon der Schale zum Kern”. In memoriam Balthasar Fischer (1 27.
Juni 2001), ,,Heiliger Dienst” 55 (2001), s. 67n.
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logiczne w Innsbrucku, gdzie w tym czasie prowadzit wyktady znany
nauczyciel akademicki, ks. J. A. Jungmann SJ. To wlasnie pod wply-
wem tego Profesora, B. Fischer zainteresowatl si¢ problematyka ,,Stuz-
by Bozej” Gottesdienst czyli liturgii Kosciota, co zadecydowato o ca-
tej jego zyciowej drodze naukowej.

W rok po $wieceniach kaptanskich, ktorych udzielit mu w 1936
roku w Trewirze biskup F. R. Bornewasser, B. Fischer obronit w Inns-
brucku (w 1937 r.) prace doktorska dotyczaca historii tzw. §wigcen
mniejszych, pt. Der Niedere Klerus bei Gregor dem GrofSen. Ein Bei-
trag zur Geschichte der Ordines Minores.

Nastepne lata zycia byly naznaczone w zyciu B. Fischera praca
kaptanska oraz dalszymi studiami w benedyktynskim opactwie Maria
Laach, stynnym m. in. z opata Ildefonsa Herwegena. Habilitacje, pi-
sang (zwyczajem niemieckim) u Th. Klausera, przeprowadzit w roku
1946 w Bonn, a poswigcit jg rozumieniu psalméw w starozytnym
Kosciele: Das Psalmenverstdindnis der alten Kirche bis Origenes.

W 1945 roku B. Fischer podjat wyktady (jako docent) z liturgiki
w seminarium duchownym swojej diecezji; w roku 1947 zostata mu
powierzona katedra liturgiki, pierwsza w historii tej wyzszej uczelni
teologicznej, ktora w 1950 roku zostata podniesiona do rangi Wy-
dziatu Teologicznego. Katedra liturgiki, ktorag kierowat B. Fischer
ponad trzydziesci lat (az do swojej emerytury w 1981 r.), dzigki pra-
cy tego wybitnego znawcy przedmiotu i poprzez liczne publikacje ze
wszystkich zakresow wiedzy liturgicznej (publikowane w wielu je-
zykach), zaczgta bardzo znaczaco wptywac na zycie liturgiczne, nie
tylko w obszarze jezyka niemieckiego. Wptyw ten, jak oceniaja teo-
logowie, dokonywal si¢ zwlaszcza dzigki pastoralno-liturgicznemu
zaangazowaniu B. Fischera. Jego interesujace wyktady i dzialalnosc¢
publicystyczna (odczyty, referaty, artykuly), a przede wszystkim oso-
bista mitos¢ do liturgii Kosciota (zakorzeniona w glebokiej ducho-
wosci), sprawiaty wielkie wrazenie na jemu wspolczesnych. B. Fi-
scher stat si¢ dlatego cenionym, powazanym i bardzo wplywowym
rzecznikiem i obronca pastoralno — liturgicznego ruchu odnowy nie
tylko posrod duchowienstwa, ale takze w komisjach liturgicznych,
w Instytucie Liturgicznym w Trewirze, w czasie przedsoborowych
miedzynarodowych spotkan studyjnych (ktérych uczestnicy czesto
nie wiedzieli o tym, Zze przygotowywali materiaty na obrady soboro-
we), w pracach komisji przygotowawczych Soboru czy tez w nara-
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dach komisji soborowych, a ponadto poprzez swdj bezposredni, bar-
dzo intensywny udziat w posoborowej reformie liturgii, ktora nie zo-
stata jeszcze zakonczona. Kiedy stanie si¢ mozliwym opublikowanie
wszystkich akt reformy liturgicznej, a wraz z nimi nazwisk anoni-
mowych dotad jej tworcow, bedzie mozna si¢ przekonaé, ze na wielu
miejscach widnieje nazwisko tego Liturgisty z Trewirul. B. Fischer
nie tylko wypromowat 34 doktoréw — liturgistow oraz 4 teologow li-
turgistow, ktorzy habilitowali si¢ pod jego naukowa opieka, ale po-
zostat dla wielu pokolen duchowienstwa Trewiru, ktorzy stuchali je-
go wyktadow z liturgiki, nauczycielem w postudze duszpastersko-
liturgicznej.

Ks. prof. B. Fischer doprowadzil do powstania, w 1947 roku
w Trewirze, Instytutu Liturgicznego, ktorego byt znakomitym profe-
sorem. W czasie trwania obrad Soboru Watykanskiego II, B. Fischer
peil funkcje doradcy biskupdéw niemieckich, a w okresie posobo-
rowym bardzo znaczaco przyczynit si¢ do realizacji reformy litur-
gicznej w niemieckim obszarze jezykowym. W latach 1975-1977 byt
przewodniczacym miedzynarodowego i miedzywyznaniowego sto-
warzyszenia ,,Societas liturgica”, ktorego byt wspolzatozycielem.

Zgodnie z nauczaniem Vaticanum II ,liturgia jest pierwszym
i niezastgpionym zrodtem, z ktdrego wierni czerpig ducha prawdzi-
wie chrzescijanskiego”, a osiggniecie tego stanie si¢ mozliwe, jezeli
,hajpierw sami duszpasterze...beda przeniknigci duchem i moca li-
turgii i...stang si¢ jej nauczycielami. Koniecznie wigc nalezy zapew-
ni¢ duchowienstwu odpowiednie wyrobienie liturgiczne” (SC 14).
Dlatego tez nauka $wietej liturgii miata stac si¢ ,,w seminariach i za-
konnych domach studiow”, jak wskazywal na to Sobor, jednym
z ,,przedmiotow koniecznych i wazniejszych”, natomiast na wydzia-
fach teologicznych miata zosta¢ zaliczona ,,do przedmiotow gtow-
nych” (por. SC 16). Ks. prof. B. Fischer, majac na uwadze zalecenia
soborowe, utworzyt w Instytucie Liturgicznym w Trewirze kursy do-
ksztatcajace w zakresie liturgii Liturgiewissenschaftliche Studienkur-
se. Dzigki temu w latach 1965 — 1975 wyksztalcito si¢ ok. 150 (roéw-
niez obcokrajowcow) specjalistow do naukowo- i pastoralno-litur-
gicznej postugi w r6znych Kosciotach lokalnych. Sam ksigdz Profe-

1 Jest to opinia przyjaciela B. Fischera, Johannesa Wagnera. Zob. E. NAGEL,
Balthasar Fischer..., art. cyt., 100.
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sor podejmowat wyktady zlecone w Brukseli, Jerozolimie i na nie-
ktorych uniwersytetach Stanow Zjednoczonych.

Myslac o duszpasterzach, jako pierwszej i najwazniejszej grupie
ludzi Kosciota odpowiedzialnych za realizacje soborowej odnowy li-
turgii, ks. prof. B. Fischer przedstawit w kwietniu 1966 roku propo-
zycje wydawania dla nich czasopisma o charakterze pastoralno-
liturgicznym. W ten tez sposob osoba Profesora jest zwigzana z po-
wstaniem dwutygodnika Gottesdienst, do ktorego redakcji nalezat az
do samej $mierci.

Teologowie niemieccy uwazajg, ze B. Fischer, odznaczony roz-
nymi godnosciami (pratat, doktor ,honoris causa”, poswigcono mu
ksiegi jubileuszowe), ,,oddychat duchem liturgii”, a swoja liturgicz-
no-naukowa dziatalno$¢ traktowat jako podstawowe zadanie kaptan-
skie. Zaliczat si¢ do tych nauczycieli akademickich, ktoérzy przez ca-
ty czas swego zycia zachowali serce duszpasterza i troske o pastoral-
no-liturgiczne problemy wspdlnot wierzacych. Dlatego zajmowatl si¢
m.in. odnowa modlitwy eucharystycznej, odnowieniem obrzedu
chrztu oraz miejscem i rola psalméw w pobozno$ci wierzacych. Ko-
$ciot zawdziecza mu takze Dyrektorium o Mszach swigtych z udzia-
tem dzieci oraz trzy modlitwy eucharystyczne w Mszach z udziatem
dzieci. B. Fischer podjat ponadto wiele staran i wysitkow, aby ukaza-
fa si¢ liturgiczna ksigga poswigcona katechumenatowi dorostych. Od
roku 1975 byt konsultorem Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow.

Wielu uwaza, ze wiedza liturgiczna i odnowa liturgii po Soborze,
zwlaszcza w Kosciele europejskim, bez wielowymiarowych dziatan
ks. prof. B. Fischera, bytaby znacznie ubozsza.

B. Fischer podarowatl wszystkie swoje sity tworcze liturgii piel-
grzymujgcego Ludu Bozego. Teraz, kiedy Pan wezwat do siebie swe-
go wiernego Stuge, wierzymy, ze uczestniczy on, w sprawowanej
,,w miescie swietym Jeruzalem”, liturgii niebianskiej, ktorej ,,przed-

smakowi” — liturgii ziemskiej — poswigcil cale swoje zycie.
Requiescat in pace.
Krakow KS. JAN JOZEF JANICKI
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ks. Jerzy Chmiel

RUDOLF BULTMANN - TEOLOG TRAGICINY
(w 25. rocznice $mierci)

Nazwisko Rudolfa Bultmanna znane jest nawet nie specjalistom
w dziedzinie nauk biblijnych. Potocznie utozsamia si¢ go z kierun-
kiem zwanym demitologizacja (Entmythologisierung), przez co rozu-
mie si¢ odarcie tekstu biblijnego, a w szczegdlnosci stéw Jezusa,
z nimbu sakralnosci. Na temat Bultmanna i jego teologii napisano
morze rozpraw i artykutéw?. Pisali to nie tylko teologowie i biblisci,
ale takze filozofowie i publicys$ci, nie zawsze oddajac wiernie pogla-
dy Bultmanna. Stat si¢ on niejako ,,straszakiem” dla teologdw, nie-
mal bluzniercg i ateuszem.

Tymczasem Rudolf Bultmann byt postacig tragiczna: reprezen-
towat wszystkie leki teologiczne XX stulecia.

Sam pochodzit z poboznej rodziny ewangelikow pastorow. Uro-
dzit si¢ 20 sierpnia 1884 roku w poinocnoniemieckiej miejscowosci
Wiefelstede k. Oldenburga. Studia teologiczne odbyt w Tybindze,
Berlinie, Marburgu. Do jego nauczycieli nalezeli najwybitniejsi ko-
ryfeusze teologii niemieckiej: dogmatycy Adolf von Harnack i Wil-
helm Herrmann oraz biblisci Herman Gunkel, Adolf Jiilicher, Johan-
nes Weiss. W roku 1910 uzyskat Bultmann licencjat z teologii na
podstawie pracy o Pawle Apostole. A juz dwa lata pdzniej habilito-
wat si¢ z Nowego Testamentu. (Wida¢ z tego, ze proces usamodziel-
niania si¢ pracownikéw naukowych w Niemczech na poczatku XX
wieku odbywat si¢ dosy¢ szybko; stad znaczna ilo$¢ wybitnych pro-
fesorow).

Karier¢ naukowg rozpoczal Bultmann jako docent uniwersytetu
w Marburgu, a w 1916 roku byl juz profesorem nadzwyczajnym
w Breslau (dzi§ Wroctaw). W 1920 zostal powotany w charakterze
profesora zwyczajnego do Giessen, skad po pot roku przenidst sig
powrotem do Marburga, gdzie pozostal przez trzydziesci lat az do
emerytury w 1951 roku. Jako emeryt byt ciagle czynny i tworczy, tak

1 Szerzej o zyciu i tworczosci Bultmanna zob. hasto Bultmann Rudolf w Ency-
klopedii Katolickiej KUL, II (1976) piéra W. HLADOWSKIEGO i J. KUDASIEWICZA.
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ze — jak stwierdzil H. Fries — nazwisko Bultmanna oznaczato pewna
epoke dziejow teologii XX wieku.

W roku 1941, a byt okres — pamigtajmy — okrutnej wojny rozpo-
czetej przez hitlerowskie Niemcy, Bultmann wyglosil programowy
referat pt. ,,Nowy Testament i mitologia. Problem demitologizacji
nowotestamentalnego przepowiadania”. Program demitologizowania
Nowego Testamentu spotkat si¢ od poczatku ze sprzeciwem nawet
protestantow; do przeciwnikow programu Bultmanna nalezat migdzy
innymi ewangelicki biskup ze Stuttgartu, Wurm. W roku 1952 Zjed-
noczony Kosciol Ewangelicko-Luteranski w Niemczech (Vereinigte
Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands) oglosit formalny pro-
test przeciwko metodzie demitologizacji.

Pomyst demitologizacji zaczerpnat Bultmann od filozofa Martina
Heideggera, opowiadajac si¢ za interpretacja egzystencjalng. Wedlug
H. Schliera, katolickiego egzegety, przez demitologizacje pragnat
Bultmann dotrze¢ do ,,jadra kerygmatu chrzescijanskiego, do czyste-
go odbioru stowa Jezusa”. Dla Bultmanna centrum chrzescijanskiej
wiary byto dziatanie Boze w Jezusie Chrystusie, ,,zjawisko Chrystu-
sa” — Christusgeschehen, jak sam to okreslat. Waznym dla niego byt
Chrystus wiary, a nie Jezus historii. ,,Cielesny Chrystus nas nie inte-
resuje” — pisat Bultmann. ,,Co si¢ dziato w sercu Jezusa, nie wiem
i wiedzie¢ nie chce”.

Program demitologizacji lansowany przez Bultmanna byt wyra-
zem tragedii wieku XX. Dwie wojny §wiatowe, migdzy ktorymi mie-
$ci si¢ naukowa dziatalno$¢ Bultmanna, uczynita spustoszenie w men-
talnoéci i kulturze europejskiej, nie mowigc juz o ofiarach ludzkich
i stratach materialnych. Zwtaszcza II wojna $wiatowa, wywotana
przez opetanego przywodce narodu, musiata odbi¢ si¢ tragicznie
w psychice Bultmanna, ktéry widzac gingcych na froncie swoich
uczniow, pragnat uratowaé wiare i sens przestania chrzescijanskiego.
Moze cheé uratowania postannictwa Chrystusa jako figury dziejow
w morzu antysemickiego terroru okresu hitlerowskiego, a takze wptyw
pewnych kierunkéw w historii dogmatow chrzescijanskich (nie 0so-
ba Chrystusa, lecz Jego misja), mialy wpltyw na formowanie si¢ pro-
gramu Bultmanna.

Niewatpliwy byt wplyw filozofa Heideggera, ktory pozniej ewo-
luowat w swoich pogladach, a dla Bultmanna byto juz za pézno: za
bardzo si¢ zwigzal ze swoim programem. Pojecie mitu bylo nie do
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pogodzenia dla Bultmanna z rozwojem wiedzy i techniki. Nie potra-
fit rozrézni¢ struktury myslenia od formy przekazu, jak zwrécit na to
uwagg teolog z Gottingen, H. Hiibner.

Wszystko to bylo tragedia dla wierzacego przeciez biblisty.
Réwniez i to, ze jego nardd padt ofiarg szalenca, ktoéry spowodowat
tak okrutng wojne $wiatowa. Bultmann nigdy nie kolaborowat z na-
zizmem, czego nie da si¢ powiedzie¢ o Heideggerze. Zostal wiec
smutek i nadzieja, ze wiara wszystko przemoze.

Zmart 30 czerwca 1976 roku w Marburgu.

Co mozna powiedzie¢ o jego pracach z perspektywy dwudziestu
pigciu lat od $§mierci?

Rudolf Bultmann dat impuls dla nowych badan egzegetycznych.
Jego dzieta, jak Die Geschichte der synoptischen Tradition, Jesus,
Das Urchristentum im Rahmen der antiken Religionen, Theologie
des Neuen Testaments zostajg jako $lady pewnej epoki egzegezy bibi-
ljnej. Jak napisal wspomniany juz H. Fries, ,,Bultmann jest dzisiaj
klasykiem teologii”. Klasykiem nie w znaczeniu nasladowania, lecz
W znaczeniu pami¢tania.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

RECENZIIJE | PRZIEGLADY

ks. Antoni Tronina
BIBLIOTEKA ZWOJOW. TLO NOWEGO TESTAMENTU

Przed siedmiu laty (1994) zapoczatkowano w Krakowie wazng se-
rie¢ wydawnictw z pogranicza biblistyki. The Enigma Press, zajmujaca
si¢ odkryciami w Qumran, rozpoczeta wowczas publikacje popularno-
naukowych prac wprowadzajacych w §rodowisko historyczne i literac-
kie Biblii. Przy wspotpracy ksiezy profesorow J. Chmiela (PAT) i S.
Medali (ATK), tworca tego naukowego wydawnictwa, dr Z. J. Kapera,
rozpoczal wydawanie serii ksiazkowej pt. Biblioteka Zwojow. Tto No-
wego Testamentu. W ciggu siedmiu lat, konczacych drugie tysiaclecie
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chrzescijanstwa, ukazato si¢ siedem niezmiernie cennych opracowan,
ktorych tres¢ pragne przyblizy¢ Czytelnikom RBL.

1. Rozpoczyna seri¢ praca ks. S. Medali pt. Wprowadzenie do li-
teratury miedzytestamentalnej, Krakow 1994, ss. 392. Wspotwydaw-
cg ksigzki jest Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy. Jest to pierw-
szy w jezyku polskim zarys literatury zydowskiej z Palestyny i z dia-
spory. Autor omawia utwory hebrajskie, aramejskie i greckie
Z okresu hellenistycznego i rzymskiego. Ksigzka dzieli si¢ na piec¢
cze$ci: Pisma z Qumran (ss. 7-112); Apokryfy Starego Testamentu
(ss. 113-244); Propagandowa i apologetyczna literatura judaizmu
hellenistycznego (ss. 245-296); Modlitwy judaizmu mi¢dzytestamen-
talnego (ss. 297-336); Starozytna literatura rabiniczna (ss. 337-386).

2. O. Betz i R. Riesner, Jezus, Qumran i Watykan. Kulisy Trzeciej
Bitwy 0 Zwoje znad Morza Martwego. Z niem. przet. R. Kietbasinska.
Wyd. 2 popr., Krakow 1996; liczne ilustracje (naktad wyczerpany).
Autorzy, biblisci protestanccy, w przejrzysty sposob odpieraja zarzuty
dziennikarskie, stawiane Ko$ciotowi katolickiemu, jakoby opo6zniat on
publikacje tekstow z Qumran. Ksigzka odpowiada rzeczowo na te in-
synuacje, wykazujac nierzetelno§¢ mass mediow w tej dziedzinie.
Kazdy z 10 rozdziatow ksigzki nosi tytut sformutowany jako pytanie,
na ktore czytelnik znajdzie odpowiedz w trakcie lektury.

3. J. Meleze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem od Ramzesa 1l do
Hadriana. Z franc. przet. J. Olkiewicz. Krakow 2000, ss. 350, XXX
tablic i mapy. Autorem tej pasjonujacej i dobrze udokumentowanej
pracy jest emerytowany profesor Sorbony, wyksztalcony w Polsce
historyk prawa i papirolog. Rozprawa obejmuje dzieje egipskiej dia-
spory az do drugiego powstania antyrzymskiego w latach 115-117 po
Chr. Bogaty material zrodtowy zostal opracowany w trzech cze-
$ciach, ktorym nadano znamienne tytuty: Swit — faraonowie i ,,wiel-
cy krolowie” (ss. 17-63), Zenit — Egipt Lagidow (ss. 67- 199),
Zmierzch — Egipt w imperium rzymskim (ss. 203-275). Szczegodlnie
cenna jest zawarta w ksigzce teoria dotyczaca poczatkow ,,Biblii
Aleksandryjskiej”.

4. J. A. Fitzmyer SJ, 101 pytan o Qumran. (Z ang. przet. T. Fi-
zia), Krakow 1997, ss. XXIV + 255, XVI tablic. Ksigzka wydana we
wspotpracy z Wyd. Apostolstwa Modlitwy, jako Ze jej autorem jest
jezuita amerykanski, profesor Nowego Testamentu na Uniwersytecie
Katolickim w Waszyngtonie. Jest on nie tylko jednym z najlepszych
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znawcow tekstow z Qumran, ale takze §wietnym popularyzatorem
zagadnien z nimi zwigzanych. Omawia je w formie ,,wirtualnego dia-
logu” z czytelnikiem, co znacznie ulatwia lekture i pozwala lepiej
przyswoi¢ skomplikowane zagadnienia, bgdace tematem ksiazki. Do-
laczone na koncu indeksy (biblijny, qumranski i tematyczny) pozwa-
laja szybko orientowa¢ si¢ w tresci podstawowych pism, wchodza-
cych w sktad ,,Biblioteki zwojow”.

5. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — \Wa-
di Murabba’at — Masada — Nachal Chewer. Wyd. 2, Krakéow 2000,
ss. 510, XVI tablic. Jest to bez watpienia najwazniejsza pozycja calej
serii, obowiazkowa lektura biblisty. Zawiera bowiem niemal komplet-
ny przektad tekstow odkrytych w grotach qumranskich i w okolicy.
Pominigto tylko teksty biblijne, ktore zostang opracowane w osobnym
tomie. W poréwnaniu z pierwszym wydaniem tej ksigzki, z roku 1996,
obecne jest znacznie obszerniejsze i obejmuje praktycznie wszystkie
opublikowane dotad teksty znad Morza Martwego: hebrajskie i ara-
mejskie. Teksty greckie przygotowane sg juz do druku w osobnej serii
(Teksty z Pustyni Judzkiej 2). Dzieki gigantycznej pracy thumacza (dra
P. Muchowskiego z Uniw. Poznanskiego) dysponujemy w jezyku pol-
skim jednym z najpetniejszych w $wiecie przekltadem pozabiblijnych
tekstow z Qumran. Przektad ten owocuje juz wzmozonym zaintereso-
waniem problematyka qumranska wsrdd polskich biblistow.

6. J. T. Milik, Dziesie¢ lat odkryé na Pustyni Judzkiej. Przetozyt
Z. Kubiak. Krakow 1999, ss. 206, 16 tablic. Jest to nowe, uzupetnio-
ne wydanie klasycznej juz pracy pioniera badan qumranskich, pol-
skiego uczonego, ktéry od poczatku nalezal do zespolu ojca R. de
Vaux. W poréwnaniu z przektadem polskim z r. 1968, obecne wyda-
nie wzbogacone jest nowa bibliografig i zyciorysem ,,Champolliona
Zwojow”, jak nazwano Milika.

7. P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Mar-
twego. Krakow 2000, ss. 503. Ostatni z wydanych dotychczas tomow
serii ,,Biblioteka Zwojow” taczy si¢ Scisle z tomem 5. Ttumacz tek-
stow qumranskich zadbal rowniez o wprowadzenie do ich tresci i Sys-
tematyzacje kilkuset r¢kopisow z Pustyni Judzkiej. Po obszernym
wprowadzeniu w dzieje i teologi¢ essenskiej wspolnoty z Qumran
(ss. 13-56), podzielit on mianowicie wszystkie pozabiblijne teksty na
osiem grup tematycznych. Sg to najpierw teksty prawne (ss. 57-126),
regulujace zycie wspolnoty. Po nich omawia autor kolejno teksty eg-

252



zegetyczne (ss. 127-164), liturgiczne i kultowe (ss. 165-214), dydak-
tyczne (ss. 215-236), parabiblijne (ss. 237-254), kalendarzowe
(ss. 255-265) i apokryficzne (ss. 267-336). Ostatni dzial obejmujg
teksty dokumentarne, znalezione zaréwno w czwartej grocie z Qu-
mran jak i w innych miejscach na Pustyni Judzkiej (ss. 337-348). Do-
facza tez do nich stusznie ,,Zwdj Miedziany” z groty trzeciej (3Q15),
bedacy przedmiotem jego wczesniejszej rozprawy doktorskiej. Ca-
fo$¢ tomu zamyka niezwykle uzyteczny indeks tematyczny do
wszystkich tekstow (ss. 355-436), obszerna bibliografia (ss. 439-483)
oraz praktyczny Wykaz Tekstow i Komentarzy, utozony wedlug
skrotow uzywanych w literaturze fachowej (ss. 487-498). Dzigki te-
mu wykazowi, czytelnik z tatwosciag moze zidentyfikowa¢ dokument
cytowany w pismiennictwie naukowym za pomoca sigli wprowadzo-
nych przez Milika i powszechnie przyjetych. Wykaz ten pehni jedno-
czes$nie role spisu tresci zarowno tomu 5 (Re¢kopisy znad Morza Mar-
twego) jak i tomu 7 (Komentarze). Bez przesady mozna stwierdzié,
ze oba tomy opracowane przez Muchowskiego stanowig klucz do
zrozumienia dokumentow z Pustyni Judzkie;j.

Wszystkie tomy prezentowanej serii, na ogol niedostgpne w ksie-
garniach, mozna nabywaé¢ wprost u Wydawcy: The Enigma Press,
skr. pocztowa 22, ul. Wadowicka 12, 30-420 Krakow.

Czestochowa KS. ANTONI TRONINA

Piotr MUCHOWSKI, Hebrajski qumranski jako jezyk mowiony,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Seria Jezyko-
znawstwo nr 23, Poznan 2001, 228 stron

Prezentowana ksigzka jest rozprawg habilitacyjng, pozornie dos¢
odlegla od zainteresowan przecigtnego biblisty. W rzeczywistosci jej
lektura moze okaza¢ si¢ bardzo przydatna dla poszerzenia wiedzy
0 tzw. literaturze migdzytestamentalnej, stanowigcej pomost pomig-
dzy zbiorem ksigg Starego i Nowego Testamentu. Jak wiadomo,
P. Muchowski jest autorem dwu prac w prezentowanej wyzej serii
,Biblioteka Zwojow”. Przygotowal mianowicie petny przektad he-
brajskich i aramejskich tekstow znad Morza Martwego, a takze filo-
logiczny komentarz do tych tekstow. Ponadto jego rozprawa doktor-
ska sprzed kilku lat dotyczyta jezyka najbardziej zagadkowego spo-
srod tych dokumentow, a mianowicie tzw. ,,Zwoju Miedzianego”.
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Jest wiec Muchowski doskonale przygotowany do podjecia problemu
postawionego w tytule rozprawy: czy jezyk hebrajski uzywany
W Qumran byt jakim$ odrgbnym dialektem. Odpowiedz na to pytanie
poprzedzona zostata doktadnymi analizami §wiadectw archeologicz-
nych. Najciekawszy dla biblisty jest niewatpliwie rozdziat I, podej-
mujacy kwestie, czy Qumran stanowito odrebny obszar jezykowy
(ss. 13-34). Zarowno dane archeologii jak i §wiadectwa starozytnych
pisarzy udzielaja w tym wzgledzie negatywnej odpowiedzi. Kolejne
rozdziaty (II-VI) rozprawy badaja t¢ samg kwestie¢ w oparciu o §wia-
dectwa tekstow znalezionych w grotach qumranskich i w dalszej
okolicy. Zakonczenie rozprawy potwierdza opini¢ wyrazong przez
badaczy wczesniejszych (Kutscher, Milik). Specyficzny system orto-
grafii qumranskiej, na ktory zwraca uwage zwl. E. Tov, nie dowodzi
odrebnosci dialektalnej cztonkoéw miejscowej wspodlnoty. Raczej na-
lezy go wiaza¢ z ,,wymowa recytatywng tekstow $wigtych i litur-
gicznych” (Milik). Aby doj$¢ do tego wniosku, musiat Muchowski
dokona¢ wnikliwych analiz filologicznych wielu utworéw autorstwa
gminy qumranskiej. Dzigki jego pracy nawet malo przygotowany
czytelnik moze znacznie poszerzy¢ swoja znajomos¢ nie tylko je-
zyka, ale i teologii qumranskiej wspolnoty religijnej. Dla zaintereso-
wanych duza warto§¢ ma takze dotgczona na koncu bibliografia
(ss. 206-227), do ktorej autor odwotywat sie w swych wywodach.

Czestochowa KS. ANTONI TRONINA

Ks. Bogdan Wiktor MATYSIAK, Zarys geografii i prehistorii sta-
roiytnego Bliskiego Wschodu, Wyzsze Seminarium Duchowne
Metropolii Warminskiej ,,HOSIANUM?”, Olsztyn 1999

Zarys geografii Bliskiego Wschodu, na ktérym powstaty pierw-
sze wielkie cywilizacje jest wstgpem do charakterystyki takich kultur
jak: mezopotamskie, syropalestynskie, egipskie i starozytnej Anatoli.
Gdzie lezy kraina ,,zyznego potksiezyca”? O tym mozna si¢ dowie-
dzie¢ z ksigzki B. W. Matysiaka. Fascynujacy rozwdj kultur poprzez
wieki rozpoczety w pradziejach jawi si¢ tajemniczo i tchnie niezwy-
ktoscig. Osrodki cywilizacyjne pradziejow gieboko wptynety na hi-
stori¢ ludzkos$ci, nie zamykajac si¢ w swojej skorupie doczesnosci,
ale promieniowaly poza swe $rodowisko geograficzne, sprawiajac, iz
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spadkobiercami tych kultur sa ludzie wspodtczesni z kregu kultury
srodziemnomorskiej, europejskiej, itd.

Eufrat, Tygrys, Nil to trzy zyciodajne wielkie rzeki u stop kto-
rych powstaly owe pracywilizacje. Autor w opracowaniu czasem
powotuje si¢ na dane biblijne, w ktorych ujeta jest geografia tego re-
gionu. Geograficzny zarys krain zawiera w sobie wyjasnienie ich po-
lozenia, opis klimatu, a takze genealogie nazw (od oryginatu po
wspotczesne). Nowe drogi, ich kierunek i przeznaczenie utatwia ko-
munikowanie si¢, a co za tym idzie — stymuluje rozwdj. Teza B. Ma-
tysiaka, ze ,,Aryjczycy nie byli ojcami swojej kultury, lecz przejeli ja
od Babilonu i Egiptu” jest broniona w ksiazce z pelnym uzyciem na-
ukowych narzedzi takich, jak przypisy, bibliografia, aneks w postaci
kilku biato-czarnych ilustracji, index nazw geograficznych i archeo-
logicznych, a takze podsumowaniem w jezyku niemieckim.

Bogactwo kulturowe zaistniate na tych terenach ma swoja specy-
fike. Kontynuacja osiggnie¢ wczesniejszych tysiacleci i pokolen nie-
ustannie udoskonalane wynalazki skutkuja osiggnigciem wysokiego
poziomu technicznego i artystycznego. Kontynuacja zastanych i odzie-
dziczonych tradycji nie wyklucza osiggania nowych wilasnych ele-
mentoéw. Zetkniecie si¢ jednych kultur z innymi daje poczatek na-
stepnym. Wtasnie migracja i komunikacja sg motorem rozwoju i po-
stepu wyniktego z potrzeb danego spoteczenstwa. Przy lekturze tek-
stu mozna doj$¢ do wniosku, iz cywilizacje szybciej si¢ rozwijaja,
gdy zetkng si¢ ze soba kultury (dwie lub wigcej). Jedni, ucza si¢ od
drugich.

Réznorodne centra kulturowe, rozproszone po catym Bliskim
Wschodzie, dzigki tetnigcemu zyciu podlegajagcemu nieustannym
przemianom daty poczatek kulturze, ktora w ciagu tysigcleci podle-
gajaca nieustannym zmianom tworzy tez i wspolczesng cywilizacje.
Pionierami dzisiejszej cywilizacji w opracowaniu autora — sg pracy-
wilizacje zamieszkujace niegdys tereny Bliskiego Wschodu.

Ksigzka jest ciekawa, napisana jezykiem prostym, skierowana
zarowno do czytelnika zainteresowanego starozytnymi kulturami
Bliskiego Wschodu, jak i do naukowca chcacego zasili¢ swojg bi-
blioteke zgrabng pozycja podajaca porcje wiedzy z dziedziny geogra-
fii 1 archeologii starozytnej. Czytelnik wedruje po prakulturach Me-
zopotamii, Syropalestyny, Egiptu i Anatolii. Odkrywa, czym byt pro-
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ces udoskonalajacy coraz to nowe wynalazki i odkrycia dla tamtej-
szych luddéw. Proces ten nie jest skoniczony, trwa do dzis.

Przemiany zachodzace powoduja rozkwit wielu cywilizacji. Co-
raz doskonalsze narzedzia (od kamienia, przez kosci zwierzat po me-
tale), sztuka uzytkowa i ozdobna (garncarstwo), budownictwo (od ja-
skin do doméw z mutu, roélin, gliny), miejsca pochéwku zmartych
(swoisty obrzadek — dary w grobach). Praca tamtych ludéw od my-
$listwa 1 zbieractwa do rolnictwa i urbanizacji, wszystko wymagato
nowych odkry¢ i wynalazkow. Ksigzka ukazuje z archeologicznego
punktu widzenia, czym zajmowali si¢ osadnicy starozytnego Bliskie-
go Wschodu. Opis nazw starozytnych kultur w ksigzce jest ujety bar-
dzo czytelnie. Systematyka i proba uporzadkowania przez autora
dawniejszych kultur jest rzetelnym opracowaniem tematu. W ksigzce
omoéwiono poszczegbdlne kultury, charakteryzujac je od poczatkow,
przez stopniowy rozwoj, az do osiagnigcia dojrzatosci danej kultury.
Taki zarys, pozwala uchwyci¢ proces tworzenia si¢ danej kultury
i dalsze jej dojrzewanie. Punktem wyj$cia takiego spojrzenia na pra-
poczatki jest uksztaltowanie i bogactwo terenu Bliskiego Wschodu.

W ksigzce harmonijnie ujeto temat Wychodzac od geografii, pla-
nowo przedstawiono kultury opisanego geograficznie terenu. Takie
rozplanowanie tematu pozwolito autorowi na osiaggnigcie celu, jakim
jest wykazanie tego, co ludzkos$¢ w pocie czota wytworzyta. Niektore
wspotczesne rzeczy i prace wywodzg si¢ z zamierzchtych czasow.
Mozna wigc stwierdzi¢, ze prahistoria zyje i w naszej cywilizacji.
Codziennie dotykamy przesziosci — takie wlasnie jest przestanie
opracowania ks. Matysiaka. I z tego wlasnie wzgledu warto siegnaé
po to dzietko, §wiadczace o dorobku i jednos$ci calej cywilizacji, kto-
rej komplementarno$¢ niezaprzeczalnie wykazat autor.

Warszawa WOJCIECH SEOMSKI

ks. Jan MIAZEK, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszal-
nych dawnej i wspolczesnej liturgii rzymskiej, \Warszawa 1997

Recenzowana ksigzka jest rozprawa habilitacyjng ks. Miazka, pu-
blikowang za zgoda Kurii Metropolitalnej Warszawskiej, do ktorej
Przedmowe napisal Dziekan Papieskiego Wydziatu Teologicznego
w Warszawie, ks. prof. dr hab. Ludwik Krélik (na tymze Wydziale
ks. Miazek nad swym dzietem pracowat).
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Sama praca sktada si¢ z czterech rozdziatéw i kilkustronicowego
zakonczenia, poprzedzonych wspomniang przedmowq, wykazem skro-
tow, bibliografig | wstepem autora.

Umieszczenie Bibliografii na poczatku tomu jest zabiegiem nie-
typowym, ale zapoznajac si¢ z jej uktadem (podziat na zrodta, litera-
tur¢ przedmiotu i pomocnicza), bogactwem prac zwigzanych, w taki
czy inny sposob, z tematem tatwo przekona¢ si¢ mozna jak wnikli-
wej analizy, jak szerokiego wyboru dokonal autor dobierajac tytuly
dziet.

Rozdziat T— Wielki Post w Modlitwach Sakramentarza Gelazjari-
skiego — traktuje o najstarszych rzymskich modlitwach wielkopost-
nych. Rozpoczyna jednak autor od zarysu historii powstania tej ksie-
gi i jej znaczenia w kosciotach Rzymu, a takze zasiggu Reginensis
316. Dalej ks. Miazek prezentuje krotko tres¢ Sakramentarza — czgsci
i formularze mszalne Wielkiego Postu. Opisuje tez krotko geneze te-
go szczegblnego okresu oraz rozne jego aspekty, jak poznawanie ta-
jemnicy Chrystusa, wspomnienie chrztu, powstanie z grzechu i od-
nowe zycia poprzez praktyki pokutne i modlitwe. Omawia tez ks.
Miazek aspekty teologiczne modlitw wielkopostnych nad darami —
ofiar¢ eucharystyczng oczyszczajaca z grzechdw, ofiary okresu przy-
gotowania do Paschy itd. W podobny, wieloaspektowy, sposob przed-
stawia autor Misterium Wielkiego Postu teologiczne spojrzenie na
modlitwy wielkopostne po Komunii (min. istota Komunii, jako Zro-
dia przemiany zycia i pomoc w zyciu doczesnym) oraz modlitwy nad
ludem (pomoc w walce duchowej, co w okresie Wielkiego Postu na-
biera znaczenia zupetnie wyjatkowego).

Caly ten rozdzial jest bogato udokumentowany pracami po-
przednich badaczy Reginensis 316, ale niektore jego czesci wydaja
si¢ nie korespondowac ze sobg tak dobrze jak inne.

Rozdziat 1l — Wielki Post w Modlitwach Sakramentarza Grego-
rianskiego i w Modlitwach Mszatu Piusa V — jest o tyle istotny, ze
traktuje o zbiorze sakramentarzy, ktore ksztattowaty liturgie przez
czterysta lat. Jak 1 poprzednio, tak i tu ks. Jan Miazek przypomniat
geneze i zasieg Sakramentarza Gregorianskiego, analizowat zmiany
jakie w nim poczyniono w wyniku uzupehiania i porzadkowania
w VII w. i p6zniej, az do ostatecznego uksztattowania si¢ ksiegi w po-
towie VIII wieku i dalsze jej dzieje.
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Nastepnie, w taki sam sposob jak w poprzednim rozdziale, autor
analizuje formularze mszalne Wielkiego Postu w Sakramentarzu,
omawia kolekty, badajgc podobne w zasadzie aspekty co w Gelasia-
num (tajemnica meki Chrystusa, przemiana zycia poprzez zerwanie
z grzechem, asceza itp.). Podobne, a wigc nie te same. Kryteria ana-
lizy, jesli mysli si¢ o poréwnaniu, a to wydaje si¢ tu podstawa meto-
dy badawczej, musza by¢ jednakowe, poniewaz tylko wowczas wy-
niki bedg miarodajne. Pod tym wzgledem Wielkopostne modlitwy po
Komunii i Wielkopostne modlitwy nad ludem sa duzo bardziej zblizo-
ne do odpowiednich czgsci rozdziatu pierwszego. Ostatnia, siodma
czg$¢ to historia i charakterystyka Mszatu Piusa V. Znajdujemy tu
przede wszystkim opis procesu przemian sakramentarza w mszal
i pozniejszych poprawek i uzupetnien, niewiele natomiast informacji
nt. modlitw i ich ewentualnych modyfikacji. W koncu rozdziatu po-
mieszczono swego rodzaju podsumowanie porownawcze Gregoria-
num i Galesianum. Tezy w calym rozdziale poparte s mndostwem
tekstow zrodtowych, ale tatwo zgubi¢ w nich orientacje.

Rozdziat Il — Mszal Rzymski Pawta VI — po$wigcono w catosci
prezentacji przebiegu prac nad reforma Mszatu Piusa V — od decyzji
o konieczno$ci przeprowadzenia zmian, poprzez okreslenie ich za-
kresu i kierunku, do ich wprowadzania w czyn.

Dalej mamy szczegolowy opis Wielkiego Postu w nowym Msza-
le Rzymskim z naniesionymi zmianami (na kazdy dzien) w stosunku
do Sakramentarza Gelazjanskiego. Dopiero w trzeciej czegsci rozdzia-
hu 1T oméwiono modlitwy i kolekty na Wielki Post, a jeszcze dalej
omoéwiono zmiany w liturgii Wielkiego Postu w stosunku do Mszatu
Piusa V, wg poprzednio przyjetego wzorca: kolekty, modlitwy nad
darami, modlitwy po Komunii, btogostawienstwa, prefacje i od-
nowione formularze mszalne. Tu réwniez zamieszczono, nie ozna-
czone odrebnie, podsumowanie.

W tym miejscu konczy sie wlasciwie porownawcza cze$é Miste-
rium Wielkiego Postu, bowiem rozdzial IV — Wielki Post w modli-
twach Mszatu Pawla VI — (najobszerniejszy bo ponad stu stronico-
wy) ma juz zupetnie inny charakter. Generalnie rzecz bioragc omawia
tu ks. Miazek znaczenie catego okresu Wielkiego Postu poczawszy
od przygotowan Kosciota jako spotecznosci do Swieta Paschy. Dalej
znaczenie Misterium Chrystusa (post i kuszenie przez Szatana,
przemienienie jako uswiadomienie, ze droga do chwaty wiedzie przez
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krzyz i meke, Chrystus istota Wiary i Zyciem prawdziwym, meka
i Smier¢ oraz zmartwychwstanie Jezusa oraz Chrzest jako element
wlaczajacy chrzescijan w misterium paschalne Zbawiciela). Przypo-
mniano min. kilka epizodow z Nowego Testamentu.

Ks. Miazek omawia tez kwesti¢ oczekiwanej przez Ko$ciot po-
stawy wiernych w Wielkim Pos$cie. Przedstawia np. stuchanie Stowa
Bozego, ktore jest elementem przygotowania do Paschy i obok poku-
ty droga do powstania z grzechu i nawrdcenia. Bardzo szczeg6towo
autor zajat sie szeroko pojeta pokuta, a dalej modlitwa. Na koniec
szeroko zaprezentowano Eucharystiec Kosciola w Wielkim Poscie
i 0sobno Eucharystie wielkopostng jako pokarm Kosciota — Komuni¢
$w. wezwanie do nawrdcenia i zrodtem jednosci wiernych.

Rozdzial IV jest napisany duzo 1zejszym pidrem niz poprzednie.
W rozwazaniach tu zaprezentowanych nie odczuwa si¢ przymusu,
a raczej swobode mysli ptynacych od jednego aspektu Wielkiego Po-
stu do drugiego, od pokuty do modlitwy, od Stowa Bozego do Ko-
munii $W.

Przedostatnim elementem ksiazki jest Zakornczenie, stanowiace
podsumowanie catosci — w trzech czgsciach — nawiazujace do roz-
dzialow Sakramentarz Gelazjanski, Sakramentarz Gregorianski,
Mszat Pawla VI. Zakonczenie ktadzie nacisk na uwypuklenie naj-
wazniejszych kwestii w poszczego6lnych sakramentarzach i mszatach,
na koncu przypominajac, ze okres Wielkiego Postu i Zmartwych-
wstanie Chrystusa to istota wiary rzymskokatolickiej.

Podsumowanie w jezyku niemieckim (Zusammenfassung) napi-
sane przez Ewe Czumakow jest ostatnig czescia ksiazki.

Pod wzgledem edytorskim Misterium Wielkiego Postu jest wia-
Sciwie bez zarzutu. Drobiazgi typu ,,zkonczenie” (str. 301-307) nie
rzutuja w istotny sposob na wysoka oceng catosci. Moze organizacja
poszczegdlnych rozdziatéw moglaby by¢ inna, ale i za ta, jaka znaj-
dujemy w ksigzce, przemawia wiele argumentéw (nie moze tu by¢
dowolnosci, ze wzgledu na naukowy charakter pracy).

W sumie mozna wigc stwierdzi¢, ze napisana na wysokim po-
ziomie ksigzka, bedaca doglgbnym studium poréwnawczym, wiele
wnosi do powszechnej wiedzy o liturgii w ogole, a o liturgii Wielkie-
go Postu w szczegdlnosci. Pozycja godna polecenia wszystkim
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zainteresowanym problematyka modlitw mszalnych, ale tez historia
liturgii rzymskiej i dziejami sakramentarzy jako takich.
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