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BIBLIJNY OPIS POTOPU
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1. PRZEDSTAWIENIE PROBLEMU

Niniejsze opracowanie stanowi probe interpretacji biblijnego opi-
su potopu w $wietle nauk przyrodniczych ze szczegdlnym uwzgle-
dnieniem hydrologii. Podjgtym poszukiwaniom dostarczata oparcia
wypowiedz Jezusa Chrystusa: ,,Albowiem jak w czasie przed poto-
pem jedli i pili, Zenili si¢ i za maz wydawali az do dnia, kiedy Noe
wszedt do arki, i nie spostrzegli si¢ az przyszedt potop, i pochtonat
wszystkich, tak rowniez bedzie z przyjsciem Syna Czlowieczego”
(Mt 24, 38-39), w ktorej powotuje si¢ On na zdarzenie potopu. Po-
stuzono si¢ opinia egzegetow katolickich, wedtlug ktdérej zar6wno
traktujace o potopie dokumenty starozytne, jak i relacja biblijna sa
,,echem” jakiego$ wielkiego kataklizmu, ktory jednakze nie miat za-
kresu globalnego. Specyfika uksztattowania Ziemi Obiecanej spra-
wia, ze potop biblijny nie jest odnoszony do tego obszaru. Egzegeci
wskazuja na korelacje biblijnego opisu potopu z mezopotamska lite-
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ratura dotyczacg tego zdarzenia, w szczegolnosci z Eposem o Gilga-
meszu (oznaczanym dalej skrotowo: Gi). Uznaja, Ze epos ten stanowit
zrédto dla monoteistycznej redakcji biblijnego opisu potopu w Ksig-
dze Rodzaju. Tekst poematu zawiera okoto 300 wierszy, z czego
okoto 200 traktuje o potopie, okreslanym stowem (sumer.) abubu'.

Za najstarszy tekst, traktujacy o potopie na obszarze Mezopota-
mii, uznaje si¢ opis zawarty w — zachowanym jedynie fragmentary-
cznie — utworze zwanym Recenzja z Nippur (oznaczanym dalej skro-
towo: Ni). Tekst dokumentu zawiera m.in. opis ustanowienia (ery-
gowania) pigciu przedpotopowych osrodkéw kultu: miast Eridu,
Badtibira, Larak, Sippar i Shurruppak. Trzy z nich zostaly odnalezio-
ne przez archeologdéw: Eridu, Sippar i Shuruppak. Dalszy fragment
Ni opisuje potop, ktory przewalat si¢ przez osrodki kultu: ,,Wszystkie
nawatnice zaatakowaly wraz z niezwykta moca. W tym czasie potop
przewala si¢ przez oérodki kultu®.

Wiéréd starozytnych dokumentéw z mezopotamskiego kregu kul-
turowego, ktore traktuja o potopie lub do niego nawiazuja, wymie-
niane sa: Rozmowa miedzy Ea a Ksisutrosem, tzw. Recenzja z Sippar
oraz graniastostup WB. 444, ktorego fragment dotyczacy potopu ma
tresc: ,,Nadszedt potop. Po tym jak nastapit potop, krolestwo zstapito
z Kisz. Krolestwo byto w Kisz™”.

Co wigc, wobec podanych powyzej — jak rowniez wielu istnieja-
cych innych — $wiadectw stanowi o tym, ze ,,uczeni mimo dlugolet-
nich poszukiwan nie znalezli $ladéw potopu™. Na odpowiedZ napro-
wadza analiza zapisu biblijnego.

2. BIBLIINY OPIS POTOPU
Biblijny opis potopu, podobnie jak cala Ksigga Rodzaju, jest wy-

nikiem redakcyjnego opracowania dwoch przekazow, ktore miat do
dyspozycji jej redaktor: starszego, jahwistycznego (J) oraz mtodsze-

!'S. LACH, Potop biblijny, w: Ze wspélczesnej problematyki biblijnej, 1964.

2 Cyt. za S. N. KRAMER, From the tablets of Sumer, Twenty-five first man’s re-
corded history, Indiana Hills 1956.

3 Cyt. za M. i P. DERIBERE, Swiatowa historia potopu, przektad J. Kluza, War-
szawa, bez daty wydania.

4 Cyt. za Z. ZIOLKOWSKI, Najtrudniejsze stronice Biblii, PAX 1994,
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go, kaptlanskiego (P). W relacji o potopie (Rdz 6-8) redaktor zasto-
sowal metodg literackiej ,,zszywki” zrodet J i P przy rownoczesnym
ich ,,rozkawatkowaniu” na drobne fragmenty, zawierajace poszcze-
goblne wybrane przez niego elementy tresciowe. Okolicznos¢ ta spra-
wia, ze wobec niektorych wersetow biblijnego opisu potopu nie ma
pewnosci, do jakiego ze zrodet (J, P) przynalezaly pierwotnie. Egze-
geci zgodni sa zasadniczo, ze tradycja kaplanska (P) obejmuje nastg-
pujace fragmenty: 6, 9-22; 7, 6. 8-9. 11. 13-16a. 17a. 18-21".

Ponizej podano fragment tradycji P, istotny z uwagi na prowa-
dzona tutaj analizg:

7, 6: ,,Noe mial sze$¢set lat, gdy nastal potop na ziemi”.

7, 11: ,,W roku sze$ésetnym zycia Noego, w drugim miesiacu ro-
ku, siedemnastego dnia miesiaca, w tym wiasnie dniu trysnely z hu-
kiem wszystkie Zrédla Wielkiej Otchlani i otworzyly si¢ upusty
nieba”.

Wyrézniony w powyzszym zapisie fragment ukazuje — w termi-
nach odpowiadajacych kosmogonii hebrajskiej — naturg zjawisk zna-
miennych dla potopu. Przyczyng tego kataklizmu stanowi gwaltowny
naptyw wod Wielkiej Otchtani czyli ,,oceanu podziemnego”, na kto-
rym umieszczona byla Ziemia a takze obfity opad atmosferyczny,
w wyniku otwarcia ,,upustow nieba”.

Poszukiwanie natury omawianego zdarzenia zostaje teraz prze-
niesione — z uwagi na wskazana wczesniej geneze opisu biblijnego —
na utwory literatury starobabilonskie;.

3. STAROBABILONSKIE OPISY POTOPU

Wskazuja one, ze zdarzenie to bylo zjawiskiem niezwykle gwat-
townymz:

L. STACHOWIAK, Potop biblijny, Lublin 1987.
2 Cyt. za S. LACH, Potop biblijny, w: Ze wspdlczesnej problematyki biblijnej,
1964.
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Wszystkie burze potezne wialy razem

A potop niszczacy razem z nimi szumiat.

Gdy przez siedem dni i siedem nocy potop zakryt kraj,

Gdy potop miotal okrgtem na falach potgznych, wowczas... (Vi)

Patrzylem na nadchodzaca burzg.
Straszny byt widok tej burzy

skskok

Przez jeden dzien [dal] potudniowy wicher
Ze wzrastajaca szybkoscia [zatapiajac gory],
Wpadajac na [ludzi] jak bitwa (G7).

Kataklizmowi temu towarzyszyly zjawiska akustyczne i $wietlne:

Z pierwszym rozbtyskiem jutrzenki czarna chmura
Podniosta si¢ na horyzoncie.
W posrodku niej grzmi Adad,

skskosk

Erraga zrywa zastawy tam.

Jako czwarty nadchodzi Ninurta, czyniac podobnie z groblami,
Annuati zapalaja pochodnie,

Ktorych $wiattem rozbtyskuje ziemia' (Gi).

. rroe s ’ 2
Gwattownie naruszona zostata statecznosc¢ i ciagtos¢ ladu™:

... wszystko co bylo jasne, zamienia si¢ w ciemnos¢.
[Rozlegle lady] roztrzaskat niby [garnek] (Gi).

! Wymienione tutaj imiona odnosz si¢ do starobabilonskich bogéw i bostw
mniejszych.

2 Cyt. za S. LACH, Potop biblijny, w: Ze wspdlczesnej problematyki biblijnej,
1964.
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Niespodziewany i rozlegly kataklizm catkowicie zaskoczyt spo-
tecznosc¢ ludzka i spowodowat jej wygubienie:

... ustat potop.

Spojrzatem na wodg: zapanowata w niej cisza.
I wszystko, co nalezato do rodzaju ludzkiego
Zamienilo si¢ w btoto (Gi).

Wolno sadzié, ze przytoczone powyzej zapisy przedstawiaja — na
sposob wiasciwy dla tej odleglej epoki — opis zjawisk zwiazanych
z procesem tektonicznym. Zwraca uwage fakt, ze zaden z powola-
nych powyzej dokumentéw sumeryjskich nie wspomina o obfitym
deszczu jako przyczynie potopu. Ponadto nalezy mie¢ na wzgledzie,
Ze sa to thumaczenia na jezyki europejskie tekstu zapisanego pismem
klinowym. Znawcy przedmiotu (sumerolodzy) przyznaja, ze ,,Jezyk
sumeryjski nastrecza ogromnych trudnosci, wyraza on mysli odlegle
od naszych, co sprawia, ze interpretacje specjalistow staja si¢ bardzo
trudne, a niekiedy wrecz zuchwate”'. W éwietle tych uwag stowo
,burza”, , wicher” moze by¢ rozumiane jako ,nawata” o charakterze
wodnym a stlowo ,,wial”, ,,dat” jako ,napierat”. Tak wigc cytowany
powyzej fragment (Gi) mozna odczytac:

Przez jeden dzien napiera nawatla z Poludnia,
Ze wzrastajaca szybkoscia zatapia gory.
Wpada na ludzi z gwattownym impetem.

Jego trescia jest raczej opis naglego zalewu, ktory wtargnat od
strony poludniowej (obecna Cie$nina Ormuz) a nie zjawiska atmos-
ferycznego. Powyzsze spostrzezenie kieruje dalsza analize w $rodo-
wisko 6wczesnej Mezopotamii.

"' M. i P. DERIBERE, Swiatowa historia potopu, przektad J. Kluza, Warszawa,
bez daty wydania.
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4. SRODOWISKO ORAZ CYWILIZACJA
PRZEDPOTOPOWEGO SUMERU

Dolina Mezopotamska zlokalizowana jest pomigdzy Masywem
Arabo-Nubijskim a, wypictrzonymi w tzw. faldowaniu alpejskim,
Gorami Zagros. Dane geologiczne $§wiadcza o wystapieniu utraty
ciagtosci w tancuchu Gor Zagros w rejonie Cie$niny Ormuz, stwier-
dzono bowiem utwory geologiczne wspomnianego fatldowania na jej
przeciwlegtych obszarach przybrzeznych. Badania geologiczne po-
$wiadczaja ponadto zapadliskowy charakter dolnego Dwurzecza'.
Widoczna ,,przystawalnos¢” przeciwleglych lini brzegowych w rejo-
nie Zatoki Omanskiej zdaje si¢ wskazywac na wystapienie peknigcia
ladu w omawianym rejonie. Prezentowana tutaj hipoteza utrzymuje,
ze obszar pokryty obecnie wodami Zatoki Perskiej byt ladem nie tyl-
ko w czasie ostatniego zlodowacenia pleistocenskiego” ale i w holo-
cenie, a w szczegolnosci w IV tysiacleciu i stanowit integralng czg$¢
owczesnego Sumeru. W wyniku przyczyny natury tektonicznej na-
stapito zalanie wodami z Oceanu Indyjskiego czeéci 6wczesnej Doli-
ny Mezopotamskiej. Powstala obecna Zatoka Perska. Zalew obszaru
nizinnego wodami oceanicznymi byl niezwykle gwaltowny i1 towa-
rzyszyly mu, typowe dla procesow tektonicznych, zjawiska akus-
tyczne i §wietlne — zarejestrowane w powolanych utworach staroba-
bilonskich.

Zasiedlenie obszaru Dwurzecza przez Sumerdéw stanowilo etap
dhugotrwatego procesu cywilizacyjnego, ktorym objety zostat Bliski
Wschod od ok. X tysiaclecia po ustabilizowaniu si¢ — w wyniku usta-
pienia lodowcoéw — klimatu w tym obszarze. Podstawe materialna po-
tegi Sumeru stanowito rolnictwo, ktéore — w wyniku wykonanych ro-
bot irygacyjnych — obejmowato rozlegte tereny doliny Dwurzecza®.
Rezerwuar wodny systemu irygacyjnego stanowily rzeki Eufrat i Ty-
grys, ktore — wedhug prezentowanej tutaj hipotezy — uchodzity do
stodkowodnego jeziora. Zasigg oraz glebokos$¢ tego jeziora sa —
w obecnym stanie wiedzy — trudne do ustalenia z uwagi na brak da-

'J. MITYK, Geografia fizyczna czesci $wiata, Warszawa 1979.

2 W. DONN, Pleistocene ice volumes and sea level lowering, Chicago 1962.

3 M. E. L. MALLOWAN, The development of cities from Al-Ubaid to the end of
Uruk 5, w: The Cambridge Ancient History, Cambridge 1967.
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nych co do zakresu irygacji oraz charakteru Dolnego Dwurzecza
w czasach prehistorycznych, bowiem parametry te w zasadniczym
stopniu wptywaly na wielko$¢ rezerwuaru wodnego tego jeziora.
Wspotczesne obserwacje bilansu wodnego wskazuja, ze ok. 90 proc.
tacznego przeptywu rzek Eufrat-Tygrys jest zuzyte na irygacje rolne
w dolinie Dwurzecza oraz ,,wchlonigte” w bagiennych obszarach
u yjscia.

Sumerowie przypisywali duze znaczenie gospodarce, a szcze-
gblnie pracom irygacyjnym. Dane archeologiczne wskazuja na ist-
nienie w obszarze ujsciowym Dwurzecza — pokrytym obecnie ba-
gnami i szuwarami — kanalow zeglownych oraz irygacji rolnych'.
Prowadzi to do wniosku, ze obszar bagien byt w okresie prehisto-
rycznym mniejszy niz obecnie. Zatozenie wspotczynnika redukcji
zuzycia wody o wielko$ci rownej 0,5 tacznie dla obszaru bagien oraz
upraw rolnych prowadzi do oszacowania doptywu do hipotetycznego
jeziora jako ok. 57 km® na rok. Przyjecie rocznego parowania po-
wierzchniowego dla tego jeziora o wielkosci 2000 mm na rok® po-
zwala na oszacowanie (w wyniku obliczen bilansu wodnego) jego
powierzchni na ok. 30 tys. km”. Uznanie danych wskazujacych na
wigksza wilgotnos$¢ atmosfery oraz gleby na tym obszarze w neoli-
cie’ sktania do przyjecia powierzchni jeziora jako wiekszej od powy-
zej podane;j.

Jakkolwiek przyjegte tutaj zatozenia obciazone sa — na obecnym
etapie — trudnym do oceny bigdem, to jednak wskazuja na mozliwos¢
wystapienia wielkiego jeziora w Potudniowym Sumerze. Istnienie
tego jeziora zdaja si¢ potwierdza¢ zapisy sumeryjskie, ktore np.
stwierdzaja, ze bostwem Eridu byt Ea — bog madro$ci oraz wdd stod-
kich.

! Tamze.

2w najbardziej goracych obszarach Oceanu Indyjskiego wynosi ono ok. 3000
mm na 1 rok.

3 K. W. BUTZER, Physical conditions in Eastern Europe, Western Asia and
Egipt before the period of agriculture and urban settlement, Cambridge 1965.
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5. ANALIZA DANYCH ARCHEOLOGICZNYCH

Przy obecnym stanie badan terenu Dolnej Mezopotamii okresle-
nie linii brzegowej u uj$cia Dwurzecza — a zatem linii brzegowej hi-
potetycznego jeziora — napotyka nieprzezwyci¢zone trudnosci. Za-
réwno specjalisci', jak i publikacje popularnonaukowe réznia sig tu-
taj znacznie w swoich opiniach i lokalizuja lini¢ brzegowa pomigdzy
Bagdadem a obecna linia Zatoki Perskiej’. Niemniej odkrycia arche-
ologiczne dokonane na tym terenie, glownie w pierwszej potowie
XX w., pozwalaja na dokonanie znamiennych ustalen. Za podstawo-
we w tym wzgledzie przyjeto tutaj wyniki uzyskane w Eridu, Kisz,
Rajejbeh, Shurruppak, Ubaid i Ur. Pozwolily one rozezna¢ etapy
rozwoju tych miast, ich zabudowg, a takze usytuowanie wzglgdem
otaczajacego terenu:

UR: Potozone ok. 250 km od obecnej linii Zatoki Perskiej w pra-
wie plaskim terenie Dolnego Dwurzecza. Pierwotnie stanowilo wy-
spe wérod bagien otaczajacych Eufrat’. Z czasem poziom miasta
ulegl, na skutek trwajacego zasiedlenia, podwyzszeniu o kilkanascie
metréw tak, ze w okresie swego najwyzszego rozwoju (stolica pan-
stwa) usytuowane byto na tak powstatym sztucznym tarasie, w po-
blizu gloéwnego koryta rzeki Eufrat®.

ERIDU: Potozone ok. 20 km w kierunku potudniowo-zachodnim
od Ur. Usytuowane na skraju pustynnego wzniesienia, na natural-
nym, wapiennym tarasie, oddzielone od Ur stromym urwiskiem’. Je-
go ruiny widoczne sa z oddali. W okresie cywilizacji sumeryjskiej
bylo ono centrum religijnym. Wzniesiono tutaj wiele swiatyn. W okre-
sie kultury Ubaid (V-IV tysiaclecie) liczylo powyzej 4000 miesz-
kancow.

' Tamze.

? Powotane zrodla omawiaja przebieg historyczny linii brzegowej Zatoki Per-
skiej a nie stodkowodnego jeziora — taka bowiem alternatywa nie byla wczeSniej
brana pod uwagg.

3 L. WOOLLEY, Excavations at Ur, London 1962.

4 G. E. WRIGHT, Biblical archeology, London 1962.

5 M. E. L. MALLOWAN, The development of cities from Al-Ubaid to the end of
Uruk 5, w: The Cambridge Ancient History, Cambridge 1967.
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Kisz: Potozone w $rodku Dwurzecza w odlegtosci ok. 450 km
od obecnej linii Zatoki Perskiej, na terenie doliny aluwialnej. Stolica
dynastii sumeryjskiej po potopie'.

SHURRUPPAK: Miasto nad Eufratem, ok. 350 km od Zatoki Per-
skiej. W okresie przedpotopowym jego wladca byt Ziussudra — imig
to nosi sumeryjski bohater, ocalony przed potopem, o ktorym ostrze-
ga go bostwo.

RAJEIBEH: Pod wzgledem obszaru mniejsze od wymienionych
miast (osad). Oddalone od Ur ok. 10 km. Pierwotnie stanowito natu-
ralna wyspe, ktorej zasiedlenie rozpoczeto si¢ w poznym okresie epoki
kamienne;j’.

UBAID: Obszarowo najmniejsze z tutaj wymienionych. Oddalone
od Ur ok. 6 km. Podobnie jak Rajejbeh stanowito pierwotnie natural-
na wyspe, ktorej zasiedlenie rozpoczelo si¢ w péoznym okresie epoki
kamiennej. Pozniej przez dtugi okres pozostawalo niezasiedlone. Po-
nowne zasiedlenie rozpoczeto si¢ okoto okresu Pierwszej Dynastii’.

W Kisz, Shurruppak, Ubaid i Ur stwierdzono wystapienie namu-
hu rzecznego (aluwium) pomigdzy warstwami osadnictwa z okresu
Ubaid (identyfikowanego w Mezopotamii z p6znym okresem epoki
kamiennej, tj. ok. 4300-3500 r. przed Chr.) i okresu Dzemet Nasr
(datowanego pomigdzy IV a III tysiacleciem). Badania laboratoryjne
namutu z Ur, przeprowadzone przez Wydziat Petrografii w Londy-
nie, wykazaly, Ze jest to material naniesiony przez wodg ze $rodko-
wego odcinka rzeki Eufrat.

Jednakze w Eridu i Rajejbeh badania archeologiczne stwierdzity
brak namutu aluwialnego®. W rejonie Eridu odnaleziono $lady kana-
tow irygacyjnych, ktdrych powstanie przypisuje si¢ spolecznosci
z okresu Ubaid. W ruinach §wiatyni w Eridu z tego okresu byty takze
przedmioty — prawdopodobnie przeznaczenia wotywnego — zwigzane
z rybotéwstwem, co wskazuje na charakter 6wczesnego srodowiska,
radykalnie odmienny od obecnego. Dokumenty sumeryjskie $wiad-

! Tamze.

2 1. WOOLLEY, Excavations at Ur, London 1962.

3 Tamze.

* M. E. L. MALLOWAN, The development of cities from Al-Ubaid to the end of
Uruk 5, w: The Cambridge Ancient History, Cambridge 1967; L. WOOLLEY, Excava-
tions at Ur, London 1962.
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cza, ze w okresie prehistorycznym byla tutaj obfito$¢ stodkiej wody,
oraz ze miasto Eridu zostalo erygowane, gdy ,.caty lad byl mo-
rzem”'. Badania geofizyczne wskazuja, ze w okresie wczesnego za-
siedlenia usytuowane byto wérod jezior, bagien i tach piaszczystych®.

Osadg Rajejbeh uwaza si¢ za pochodzaca z okresu Ubaid. Stwier-
dzono tutaj wystgpowanie na jednym poziomie, tuz przy powierzchni
gruntu, narzg¢dzi krzemiennych oraz skorup ceramicznych pozosta-
lych po wielopokoleniowym osadnictwie. Brak §ladéw nastgpnych
kultur wskazuje, ze osada ta po okresie Ubaid nie byla juz zamiesz-
kiwana’.

Wykopaliska w Rajejbeh, Ubaid i Ur osiagnely poziom pierwot-
nego zasiedlenia, datowany na wczesny okres Ubaid (koniec V ty-
siaclecia). Bazowato ono bezposrednio na naturalnym namule den-
nym, a wigc w swym poczatkowym stadium miejscowosci te byly —
naturalnymi lub uformowanymi prze osadnikow — wyspami, roz-
mieszczonymi wsrod akwenu stodkowodnego jeziora.

Powyzsze dane archeologiczne zdaja si¢ potwierdza¢ przedsta-
wiong tutaj hipotez¢. Wynika z nich, ze w okresie kultury Ubaid,
miejscowosci Eridu, Rajejbeh, Ubaid i Ur byly zlokalizowane w $ro-
dowisku wodnym. Scisle poziome utozenie zwierciadta tzw. ,,wody
stojacej” prowadzi do wniosku, Zze miejscowosci te znajdowaty si¢ na
zasadniczo jednym poziomie.

Zdaje sig¢ on potwierdza¢ wystapienie zapadliska o ,,0si” zblizo-
nej do przebiegu koryta rzeki Eufrat w okresie prehistorycznym. Ur,
poltozone przy ,,0si” zapadliska, ulegto najwickszemu obnizeniu: ok.
40 m. Natomiast — oddalone o kilka kilometréw od ,,0si” — Ubaid
i Rajejbeh obnizone zostaly ok. 35 m. PotoZzone za$ na krawgdzi wa-
piennego tarasu Eridu, nie uleglo zapadnigciu. W ten sposéb Ubaid
i Rajejbeh znalazly sig¢ kilka metrow powyzej zwierciadla wody
w zapadlisku, odpowiadajacego obecnemu poziomowi wody w Zato-
ce Perskiej. Tlumaczy to brak dalszego zasiedlenia (Rajejbeh) lub
dlugotrwata przerwe w zasiedleniu (Ubaid) — bowiem miejscowosci
te zostaly pozbawione swego $rodowiska wodnego. W Eridu, ktére

! Cyt. za M. E. L. MALLOWAN, The development of cities from Al-Ubaid to the
end of Uruk 5, w: The Cambridge Ancient History, Cambridge 1967.

2L WOOLLEY, Excavations at Ur, London 1962.

? Tamze.
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bylo osrodkiem kultu religijnego, zasiedlenie byto kontynuowane —
pomimo utraty srodowiska wodnego — prawdopodobnie ze wzgle-
dow kultowych. Ekspedycja naukowa rzadu Iraku odkryla w Eridu
ruiny czternastu $wiatyn z okresu Ubaid'. Ponadto Eridu jest wymie-
niane w dokumentach sumeryjskich jako miasto o znaczeniu religij-
nym. Ur znalazlo si¢ w przyblizeniu na poziomie zwierciadta wody
w zapadlisku, a zatem na skraju popotopowego srodowiska wodne-
go. Umozliwilo to, w nastgpnych okresach historycznych, intensyw-
ny rozwdj miasta. Stato si¢ ono stolica dynastii sumeryjskiej i liczyto
200-360 tys. mieszkancow’.

6. CZYNNIK DESZCZU W ZDARZENIU POTOPU

Miasta Kisz i Shurruppak, potozone z dala od napelionego wo-
da oceaniczng zapadliska tektonicznego, zostaly — wedtug prezento-
wanej tutaj hipotezy — zatopione przez falg powodziowa rzek Eufrat-
Tygrys, wywotang dlugotrwatymi opadami deszczu typu fen. Miano-
wicie w wyniku opisanego zalewu, wtargngty na obszar ladu chtodne
(wzglednie) masy wody z Oceanu Indyjskiego’. Wystapito lokalne
obnizenie temperatury powietrza nad tym obszarem, wzrost jego gg-
stosci 1 powstanie lokalnego, trwatego — do czasu wytworzenia si¢
roéwnowagi termicznej w tym rejonie — wyzu atmosferycznego. To
z kolei wywotato wiatr tzw. nieokresowy typu fen wzdtuz tancucha
Gor Zagros. Wiatr tego typu powstaje, gdy wystapi znaczna rdznica
ci$nienia po obu stronach tancucha gorskiego. Wtedy powietrze pod
wpltywem gradientu barycznego podaza od wyzu do nizu, a nadmiar
pary wodnej ulega kondensacji, powstaja chmury, spada deszcz.
Chmury powstajace po stronie dowietrznej, osiagnawszy Sszczyt,
tworza wal chmur zwany ,Sciang fenowa”. Padajacy intensywny
i dlugotrwaty deszcz spowodowat znaczny splyw erozyjny wzdhuz
zboczy, a takze duzy przybdr wod w rzekach i powstanie fali powo-

' Tamze.

2 J. HAWKES, L. WOOLLEY, History of Mankind, Cultural and Scientific Deve-
lopment, Prehistory and the beginnings of civilization, London 1964.

’ Badania przeprowadzone w pobliskiej Zatoce Adenskiej wykazaly spadek
temperatury wody o ok. 10° C na glebokosci ok. 130 m w miesigcach letnich, por.
L OMNIEWSKI K.
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dziowej. Material erozyjny, transportowany przez wezbrane rzeki
oraz sptyw stokowy, zostal osadzony w dolinach. Namut taki stwier-
dzono np. w Kisz i Shurruppak'. Podobny los spotkal, sasiadujace
z Kisz, miasto Babilon. Na jego zniszczenie wskazuje zapis w Baby-
lionaca®. Zjawisko tego niezwyklego deszczu zostato przekazane na-
stepnym pokoleniom i, w czasach powstania pisma klinowego, utrwa-
lone w literaturze sumeryjskiej. Jego opisy przenikngly z kolei do
dziedzictwa kulturowego pobliskich narodéw, w tym — Hebrajczy-
kow. Czy odzwierciedla to zapis w Biblii?

7. DYSKUSJA ZAPISU KSIEGI RODZAJU

Chronologia zdarzen prezentowanej tutaj koncepcji potopu od-
powiada zawartej w zapisie Ksiggi Rodzaju (P):

(7, 11):

W roku sze$ésetnym zycia Noego, w drugim miesiacu roku, sie-
demnastego dnia miesiaca, w tym wtasnie dniu

1 — trysnely z hukiem wszystkie zrodta Wielkiej Otchtani

2 — i otworzyly si¢ upusty nieba.

(7, 13):
I whasnie owego dnia Noe oraz jego synowie, Sem, Cham i Jafet,
zona Noego i trzy zony jego synéw weszli do arki.

Zapis:

1 — trysnely z hukiem wszystkie zrodta Wielkiej Otchtani — do-
tyczy pierwszego stadium potopu, czyli zalewu wodami Oceanu In-
dyjskiego, natomiast zapis:

2 — otworzyly si¢ upusty nieba — dotyczy drugiego stadium po-
topu, czyli obfitych opadow wywotanych wiatrem typu fen.

"' M. E. L. MALLOWAN, The development of cities from Al-Ubaid to the end of
Uruk 5, w: The Cambridge Ancient History, Cambridge 1967.
2'S. LACH, Potop biblijny, w: Ze wspélczesnej problematyki biblijnej, 1964.
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Ponadto wystgpujace w opisie powtdrzenia: w tym wiasnie dniu
(7, 11a), wlasnie owego dnia (7, 13), dotyczace réznych zdarzen,
,Lumieszczaja® te zdarzenia w jednym, owym, dniu. Tym samym
wskazuja na pospiech, z jakim przyszla ,,spotecznos¢” arki realizuje
ostatni etap przygotowan i — posrednio — zdaja si¢ antycypowac
gwaltowny charakter nadchodzacego zjawiska, r6zny od zalewu po-
wodziowego. Powodzie w Dolnym Dwurzeczu, z uwagi na swoja
czesto$é, stanowity niejako ,,naturalny” element egzystencji spotecz-
nej, wigc Sumerowie, podobnie jak Egipcjanie, posiadali sposoby ich
przetrwania. Znamiennym jest rowniez, ze Septuaginta uzywa regu-
larnie dla okre$lenia potopu stowa kataklysmos co — jak wolno sadzi¢
— odzwierciedla poglad jej redaktoréw na charakter tego zdarzenia.

Prezentowana koncepcja potopu biblijnego jest wynikiem jedy-
nie rozwazan teoretycznych, opartych — w przewazajacej czesci — na
analizie specjalistycznych opracowan. Usituje przerzuci¢ pomost
pomiedzy, cytowanymi na wstepie, stowami Jezusa Chrystusa a sta-
nem badan wspoétczesnych nauk przyrodniczych.

NOTA OD AUTORA

Sktadam wyrazy wdzigcznosci o. prof. Augustynowi Jankow-
skiemu OSB. Udziat w prowadzonym przez o. Profesora w latach 70.
seminarium dla $wieckich z zakresu biblistyki, a ostatnio Jego zycz-
liwa zachgta, stanowily nieoceniong pomoc oraz inspiracjg.

Krakow ANDRZEJ J. OBIDOWICZ

ks. Mieczystaw Mikotajczak

ZNAKI UZDROWIENIA
CHROMEGO W SWIATYNI (Dz 3, 1-10)

1. SWIATYNIA A WSPOLNOTA WIERZACYCH

Swiatynia jerozolimska stanowi przestrzen, w ktorej rozgrywa
si¢ epizod uzdrowienia chromego (Dz 3, 1-10) i nastgpujaca po nim
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mowa $w. Piotra (w. 11-26). Swiatynia przedstawiona jest jako miej-
sce, ku ktoremu zmierza apostot Piotr wraz z towarzyszacym mu Ja-
nem (&véRaivov gig TO 1epdv), w szczegolnej chwili dnia o godzinie
dziewiatej. Kierowanie si¢ w strong $wiatyni nie jest odosobnione.
Tekst Lukasza podkresla zarowno pod koniec Ewangelii, jak i w nie-
ktorych fragmentach Dziejow, ze $wiatynia jerozolimska nieprze-
rwanie stanowila miejsce zgromadzen wspolnoty pierwotnej. Wspol-
nota powtarza zwyczaj Jezusa, ktory za zycia czgsto bywat w $wig-
tyni (Lk 19, 47; 22, 53).

W Lk 24, 53 $wiatynia jest przestrzenia, w ktorej zwyczajowo
przebywaja uczniowie po wniebowstapieniu Jezusa i po powrocie
z Betanii do Jerozolimy (w. 50). O ile fakt zmierzania w strong $wia-
tyni jest wyraznie zaznaczony poprzez nastgpowanie po sobie syn-
tagm:

TPOg Bnpaviay — &ic Tepovcadni. — v 1@ 1epd

to dlugotrwata czgstotliwos$¢ tej czynnosci wyrazona jest poprzez
przystowek d1o movtog'.

Rowniez w kompendium Dz 2, 42-47 podkresla si¢ nieustannos¢
i jednos¢ przebywania wspolnoty chrzescijanskiej w $wiatyni®,
wprowadzone do tekstu dzigki przystéwkowi w znaczeniu rozdziel-
nym: ko® Npépav. Takze tekst Dz 5, 12 kontynuuje taka charaktery-
styke Kosciota pierwotnego. W taki oto sposob Lukasz ukazuje sym-
patig, jaka mieli pierwsi nawroceni pochodzenia zydowskiego wobec
tej instytucji religijnej, ktora stanowita centrum ich zycia i ich modli-
twy. Swiatynia pozostaje caly czas jednym z uprzywilejowanych
miejsc ich spotkania z Bogiem.

Fragment Dz 3, 1 méwiac, ze Piotr i Jan wchodzili do §wiatyni
na modlitwe, okresla, ze powodem ich pdjscia do sanktuarium byta
cheé przylaczenia si¢ do liturgii zydowskiej. Takie postgpowanie nie
jest niezgodne z osadem wygloszonym przez Jezusa przeciwko staro-

! Chodzi tu o uzycie rzeczownika bez rodzajnika mag w dopetniaczu, mia-
nowniku od przyimka dié. Por. takze Dz 2, 25; 10, 2; 24, 16; Mt 18,10; Mk 5, 5.

% Czasownik mpookaprepely, tak jak i przystowek Opo@vpadov sa terminami
ze stownika Lukaszowego. Pojawiaja si¢ one odpowiednio 6 i 10 razy w Dziejach
w stosunku do 10 i 11 razy w calym NT.
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testamentowej instytucji kultowej, ktory zrealizowal si¢ poprzez
przerwanie zasltony $wiatyni. Zachowanie apostotow jest wyrazem
wiernosci wilasnej tozsamosci religijnej i fundamentalnym elemen-
tem ich zycia religijnego, dajacym si¢ w petni pogodzi¢ z przyjgciem
przez nich wiary chrzescijanskiej. Modlitwy do Boga, ktore w spo-
sob wspolnotowy odbywaly si¢ w §wiatyni nie mogly nie mie¢ war-
tosci takiej, jaka miaty za czasow wieloletniego, historycznego ist-
nienia [zraela.

Jest jeszcze jeden motyw wyjasniajacy, dlaczego pierwsza gene-
racja chrzescijan stale dazyta ku $wiatyni. Jest nim fakt, Ze o ile wraz
z nadej$ciem Chrystusa $wiatynia miala ulec zniszczeniu, to osta-
teczne konsekwencje nadej$cia Mesjasza sg zrozumiate jedynie dzig-
ki woli chrze$cijanskiej wspolnoty pierwotnej. Trzeba zda¢ sobie
sprawe jednak, ze o ile tekst Lukasza ukazuje chwale, jaka uczniowie
razem z Zydami oddaja Bogu w $wiatyni, to takze widzimy wyraz-
nie, ze chwata oddawana przez chrzescijan ma swa specyficzna mo-
tywacje, rézna od motywacji poboznych Zydéw. Polega ona na pet-
nym wypekieniu si¢ misterium Chrystusa, co podkresla si¢ w Lk 24,
53. Powtorzenie w w. 50-51 zaimka osobowego a0tdg w liczbie po-
jedynczej i mnogiej w celu opisania Jezusa wyciagajacego rece
w gescie blogostawienstwa uczniom zanim od nich odszedi, jak
i opisania grupy wiernych, ktorzy otrzymuja to blogostawienstwo,
wskazuje na istniejacy zwiazek migdzy nimi (podnidstszy [00T00]
rece blogostawit [a0t00¢] ich. A kiedy ich [o0TOV 00T00G] blogo-
stawif). Jasne jest jednak, ze chwala, jaka uczniowie oddaja Bogu
w sanktuarium jerozolimskim przypomniana zaraz po wydarzeniach
w. 53 ma odniesienie do odkupienia, ktore nadeszto poprzez dzieto
Jezusa.

O ile kompendium Dz 2, 42-47 ukazuje znaczenie wiernosci kul-
towi starotestamentowemu pierwszych chrzescijan, ukazuje takze, ze
zakres zycia duchowego wspdlnoty nie ogranicza si¢ jedynie do
swiatyni. W Dz 2, 46 chrzescijanie opisani sa jako stale i razem prze-
bywajacy w §wiatyni, ale w tym samym wersie mowi si¢ o dzieleniu
si¢ przez nich chlebem w domach. Wynika stad, ze tekst Lukasza
przeciwstawia sobie dwa okreslenia miejsc: §wiatynig i domy

€V 10 1ep® — KOT OlKOV
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Wzigwszy pod uwage walor rozdzielajacy syntagmy wxat
oixov', Ewangelista przeciwstawia jeszcze doktadniej jednostkowo$é
swiatyni 1 wielo§¢ domow, przestrzen publiczng od przestrzeni pry-
watnej, srodowisko kultowe i $wieckie. Dla wierzacych przedsta-
wionych jako zgromadzonych w $wiatyni, a rownoczesnie rozpro-
szonych po prywatnych mieszkaniach, przestrzen ta wydaje si¢ roz-
szerza¢ od centrum az na peryferie W taki sposob Lukasz uwidacz-
nia, ze to w domach odbywa sig specyficzna dziatalnos¢ kultowa
wspolnoty chrzescijanskiej polegajaca na dzieleniu sig¢ chlebem
(kK @dvteg [...] &ptov — por. Lk 22, 19; 24, 30; Dz 20, 7. 11; 27, 35).
I wlasnie dlatego gest ten wyraza evyoapiotely, jaka Kosciol oddaje
Bogu (Lk 22, 19). W optyce Ewangelisty dom staje si¢ miejscem al-
ternatywnym do $wiatyni, w ktorym oddaje si¢ chwale Bogu. Zreszta
tekst Dz 1, 13-14 opisujac modlitwe pierwszych chrzescijan w poko-
ju na gorze, daje do zrozumienia, ze cel, dla ktérego chrzescijanie
udaja si¢ dla $wiatyni, moze by¢ realizowany réwniez gdzie$ indziej.

W epizodzie o uzdrowieniu chromego (Dz 3, 1-11) uwaga skupia
si¢ na szczegdlnym miejscu w sanktuarium, na Pigknej Bramie,
przez ktora wchodza wierni®. Siedzacy obok niej paralityk prosi ucz-
ni6w o jatmuzng (w. 3). Jalmuzna jest jedna z tych czynnosci, ktére
sa wymagane przez prawo zydowskie (por. Dz 9, 36; 10, 2. 4. 31; 24,
17). Dawanie jalmuzny na terenie tak specyficznym jak $wiatynia
jest rowniez szczeg6lnym sposobem oddawania hotdu Bogu. Sktada-
nie jalmuzny jest w opowiesci dodatkowym elementem uznajacym
sakralno$¢ miejsca, ktore wrecz nakazuje myslenie o tych, ktorzy sa
W potrzebie.

! Wyrazanie kot oikov nie wystepuje w Ewangelii Lukasza; pojawia si¢ nato-
miast w Dziejach az czterokrotnie w stosunku do 7 razy w catym NT. W liczbie po-
jedynczej znajduje si¢ w Dz 2, 46; 5, 42, w mnogiej (koT oikovg) natomiast w Dz
20, 20; por. Dz 8, 3. Podobna syntagma w znaczeniu rozprzestrzeniajacym kotol
oAy znajduje sig w Dz 15, 21; 20, 23; £k 8, 1.

% Na temat identyfikacji pieknej Bramy; por. przypis nr 30 w: G. SCHNEIDER,
Die Apostelgeschichte, 1, HTKNT V, Freiburg-Basel-Wien 1980, 300 opatrzona
elementami bibliograficznymi i R. FABRIS, Atti degli Apostoli, Roma 1977, 130. Dla
pehniejszej wiedzy na temat wejsé do $wiatyni por. H. L. VINCENT — M. A. STEVE,
Jerusalem de 1’Ancien Testament. Recherches d’Archeologie et d’Histoire, 11, Paris
1956, 451-454, 520-525.
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2. OBECNOSC JEZUSA
W RZECZYWISTOSCI JEGO IMIENIA

Imi¢ Jezusa, dzigki ktérego mocy uzdrowiony zostat paralityk
spod Pigknej Bramy, stanowi centrum catej opowiesci Dz 3, 1-10.
Koncentryczna konstrukcja perykopy ukazuje znaczenie stéw Piotra,
ktory z imienia Jezusa czerpie swa moc dziatania':

TPOG TV Odpoy ToD 1epoD TNV Aeyopévev wpoiay (w. 2)
oitelv édenpocvvny (w. 2)

glolevon gig 10 tepdv (w. 3)

atevioog [...] €l avTov (W. 4)

apyOpLOV Kol YPLoiov 0VY VTEPYEL HOL,

0 8¢ €y, TOVTO GOl JLBWUL €V TA OVOLOLTL
Incod Xp1otod 100 Nolwpalov TepLmdtet (w. 6)
mdoog ovTov (w. 7)

eloépyecBot [...] €lg 10 lepdv (w. 8)

TPOG TNV EAenpocovny (w. 10)

énl T wpald TOAN ToD iepod (w. 10).

Takie stowa apostota zbudowane z dwoch wyrazen migdzy soba
paralelnych: pierwszego — negatywnego, méwiacego o tym, czego
Piotr nie moze da¢ potrzebujacemu i drugiego — pozytywnego, mo-
wiacego o tym, co faktycznie moze mu ofiarowa¢. Druga czgs¢ od-
powiedzi Piotra ma swdj punkt kulminacyjny w imieniu Jezus, moca
ktérego mozliwe jest uzdrowienie, nadaje temu imieniu szczeg6lnej
emfazy:

1%

apyvpLOV Kol YPLGLOV
oy, VILaPYEL Ol

Exw
0016 ool SBMpLL
0 év 1@ 6vopatt ITnocod Xpiotod 100 Nalmpaiov
TEPLTATEL.

! Paralelizm miedzy wyrazeniami dtevicog [1] eig adtov (W.4) i mboog ord-
t6v (w. 7) usprawiedliwia fakt, ze chodzi tu o dwa participia aorysty, ktore okreslaja
dziatanie wobec paralityka, ktorego podmiotem w obu przypadkach jest Piotr.
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O ile caty tekst skupia si¢ wokot stow Piotra, to osiaga on swdj
climax w o$wiadczeniu w imi¢ Jezusa, dzigki ktoremu nakaz, by pa-
ralityk zaczal chodzi¢, staje si¢ skuteczny.

Trzeba jednak zaznaczy¢ rowniez szczegdlng wage terminu
6vopa. Przede wszystkim nalezy powiedzie¢, ze wyrazenie €v 1@
ovopartt, po ktérym nastgpuje dopetniacz odnoszacy si¢ do Jezusa,
uzyte jest przez Lukasza w celu okreslenia dziatalnosci uzdrowiciel-
skiej uczniéw, majacej szczegolny zwiazek z osoba Jezusa: w imig
Jezusa wypedza si¢ 1 podporzadkowuje si¢ demony (Lk 9, 49; 10, 17,
por. Dz 16, 18), w Jego imig Piotr chrzci (Dz 10, 48) a Pawel postg-
puje odwaznie (Dz 9, 27. 28). W opowiesci Dz 3, 1-4, 31, do ktorej
nalezy analizowana perykopa, stowo &vopo powtarza sig¢ dziewigé
razy i to zawsze w waznych sytuacjach: uzdrowienie chromego do-
konuje si¢ w imi¢ Jezusa (Dz 3, 6; 4, 10), poprzez imi¢ Jezusa doko-
nuje si¢ zbawienie (Dz 4, 12) i dokonuja si¢ znaki i cuda (Dz 4, 30).
Tekst ktadzie nacisk na to, ze to imig faktycznie spowodowalo
uzdrowienie chromego (Dz 3, 16), ze doszto do niego na mocy wiary
w imi¢ (Dz 3, 16). Apostotowie zostali zapytani czyja moca uczynili
to (Dz 4, 7) i zabroniono im postugiwac si¢ tym imieniem (Dz 4, 17.
18).

Niewiele innych stow w tym tek$cie jest tak wyraznie podkresla-
nych i niewiele jest tak czesto powtarzanych w ré6znorodnych kon-
strukcjach'. I wlagnie z analizy miejsca uzycia tego stowa w tej cze-
$ci widoczny bedzie sens i znaczenie, jakie pragnie przypisaé mu
Lukasz.

W zapytaniu skierowanym przez osoby z klasy kaptanskiej do
dwoch uczniéw stowo to umieszczone jest w $cistym zwiazku z jed-
nostka leksykalng d0vopig: ,,Czyja moca albo w czyim imieniu
uczynili$cie to?” Takie wyrazenie sugeruje, w jaki sposob nalezy ro-
zumie¢ pozniejsze Gvopo, wskazujac, ze jest ono synonimem czegos,
co uwalnia szczego6lna moc. Istniejacy zwiazek pomigdzy tekstem
Dz 4, 7 1 Dz 3, 12: ,Dlaczego patrzycie na nas, jakby$Smy wlasna
moca (161 dvvdypel) lub poboznoscia sprawili, ze on chodzi?” oraz
sformulowane w postaci zdania pytajacego, w ktorym przyznaje sie,

! Por. odnosnie terminéw ©gdc, ‘Incode, TMétpoc, ktore pojawiaja sie kolejno
17,10 i 8 razy.
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ze uzdrowienie nie dokonato si¢ na mocy jakiej$ dvvéyic naturalne;j,
wskazuje, ze moc taka wykracza poza mozliwosci istoty ludzkiej.
Chodzi tu o sileg, ktéra pochodzi od wielbionego Pana, o ktorym mo-
wi nastgpny werset (Dz 3, 13).

W Dz 3, 16, w wyjasnieniu cudu udzielonego przez Piotra, imi¢
Jezusa przedstawione jest jako podmiot sprawczy, ktoremu przypisu-
je sig faktyczne spowodowanie uzdrowienia paralityka (éotepémwoev
70 Gvopa. ovToV). Postac apostota, za posrednictwem ktorego cud
ten si¢ dokonat, peni tu role¢ drugorzedna. O ile w opowiesci o uz-
drowieniu moéwi si¢ uzywajac aorystu biernego, ze chromy odzyskat
wladze¢ w nogach i w stopach (éotepe®dnoov — Dz 3, 7), to w mo-
wie Piotra, uzywajac tego samego czasownika otepeodv, podkresla
si¢, ze to imi¢ Jezusa jest sprawca tego cudu. W tekscie tym imig Je-
zusa odpowiada osobie Tego, ktérego Bog wyzwolil ze $mierci,
1 ktorego $wiadectwo daja apostotowie (w. 15).

Trzeba jeszcze dodaé, ze przy opisie cudu dokonanego przez
Piotra aspekt przedmiotowy stowa dvopa znajduje si¢ obok elementu
podmiotowego, jakim jest wiara. ROwniez ona okreslona jako micoTig
700 Ovopatog ovTod (W. 16a) 1 TioTig M 81 adTod (W. 16b), w kto-
rej w drugiej syntagmie zaimek osobowy w trzeciej osobie odnosi sig¢
wyraznie do stowa &vopa, a wigc zarOwno ona, jak i imi¢ sg zrodlem
uzdrowienia.

W odpowiedzi Piotra, udzielonej przed obliczem rady arcykapta-
néw juz po rozpoczetych przesladowaniach apostotéw (Dz 4, 9-12),
identyczno$¢ migdzy imieniem Jezusa a Jego osoba wydaje si¢ jesz-
cze bardziej widoczna. Po zdaniu drugorzednym, wstepnym: ,,Jezeli
przestuchujecie nas dzisiaj w sprawie dobrodziejstwa, dzigki ktore-
mu (év tivi) chory cztowiek uzyskat zdrowie”, ktore powtarza pyta-
nie skierowane do apostola przez nieprzyjaciot (Dz 4, 7), nastepuje
zdanie gtowne: ,,to niech bedzie wiadomo [...], ze w imi¢ Jezusa
Chrystusa Nazarejczyka (¢v t® ovopartt [...] ze przez Niego (€v
t001t®) ten czlowiek stanal przed wami zdrowy”.

Z tekstu tego wylania si¢ paralelizm istniejacy pomig¢dzy dwoma
wyrazeniami:

€V TLVL
€v 1® 6vopott Inood Xpiotod 10d Nafwpoaiov.
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Zaimek pytajacy tivi w bierniku moze by¢ zaréwno rodzajem
meskim jak i nijakim, jednak w kontekscie fragmentu wydaje si¢ ra-
czej odnosi¢ do osoby'.

W kazdym razie jednostka jezykowa Gvopo z wyrazenia: ,,w imig
Jezusa Chrystusa Nazarejczyka” powtorzona w syntagmie £€v T00T®,
odpowiada osobie Jezusa, o ktorym w w. 11 mowi si¢ przy pomocy
zdania rozpoczetego zaimkiem wskazujacym w trzeciej osobie liczby
pojedynczej: ,,On jest kamieniem, odrzuconym przez was buduja-
cych, tym, ktory stat sig¢ glowica wegla”. Nie ma wigc w tekscie Dz
4, 9-11 rozdzielenia imienia Jezusa od Jego osoby, ktéra czyni cuda.

Zwiazek miedzy imieniem a osoba jest ponownie podkreslony
w w. 12, w momencie konkludujacym mowg Piotra. Pierwsza i druga
czg$¢ wersetu przedstawiaja konstrukcje, ktora si¢ powtarza, w ktorej
poprzez dwa zdania przeczace odnoszace si¢ do Jezusa podkresla sig,
ze tylko w nim jest zbawienie i ponownie podkresla si¢ rownowaz-
no$¢ imienia Jezusa i Jego osoby

Ovk 0VOE Yop
oty Svopa

£€v AAA® 0Vdevi  €0TIV [L.] €V D
N cOTNpio del cwbfvo

Scisty zwiazek miedzy imieniem a osoba potwierdzaja tez inne
fragmenty Dziejow. W Dz 5, 41, mowa jest o apostotach zadowolo-
nych, ze potrafili cierpie¢ dla imienia, bez wskazanego potem dopel-
niacza, ktory okreslitby o czyim imieniu mowa; termin 6vopor doty-
czy osoby Jezusa. Taki zwiazek widoczny jest tezw Dz 9, 16; 15, 26;
21, 13, nawet jesli w tych przypadkach &vopa jest okreslone dopet-
niaczem odnoszacym si¢ do Jezusa®.

W teologii Lukasza imi¢ Jezusa utozsamiane jest wigc z Jego
osoba’. Stad tez fakt, ze Piotr uzdrawia paralityka w imig¢ Jezusa nie
oznacza jedynie, ze czyni to z polecenia Jezusa i ze jest to wynik Je-

! Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 340.

2 Takze w Dz 1, 15 imie wskazuje na t¢ sama osobg: Piotr mowi do 120-osobo-
wego thumu (6xAog dvopdtwv). Por. Dz 18,15.

3 H. BIETENHARD, ,,$vopo”, TWNT V, 269-281. Por. A. GEORGE, Le miracle.
Etudes sur I’oeuvre de Luc, SB, Paris 1978, 138.
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go woli i Jego autorytetu. Jest to znak, ze wladza i moc Jezusa dzia-
taja za posrednictwem apostota.

"Ovopa 'Incod powinno by¢ interpretowane jako obecnos$¢ Jezu-
sa, ktorej wspolnota chrzescijan do§wiadcza i raduje si¢ réwniez po
Jego wniebowstapieniu. W innej opowiesci o cudzie, w ktorej Piotr
ponownie uzdrawia chromego (Dz 9, 34), wyraznie mowi sig, ze to
sam Jezus dokonuje uzdrowienia: Aivéo, iGtatl oe ‘Incodg Xpt-
o10C.

Roéwniez pewien paralelizm organizacji i podobienstwo stownic-
twa w opowiesci o uzdrowieniu chromego spod Pigknej Bramy i cu-
du dokonanego przez osobg Jezusa na innym paralityku (Lk 5, 18-
26) potwierdza identyczno$¢ Svopa i osoby Jezusa. O ile takie po-
stgpowanie redakcyjne stuzy ewangeliScie do ukazania kontynuacji
migdzy Jezusem a Piotrem, to takze shuzy ono do przekazania, ze
skuteczne dziatanie osoby Jezusa wypetnia si¢ tez poprzez uczniow,
ktorzy dziataja w Jego imieniu'.

Lk 5, 18-26 Dz 3, 1-10
niosac (pépovteg — w. 18) cztowieka chromego

od urodzenia (w. 2)
cztowieka, ktory byt wnoszono wiasnie
sparalizowany (éBacedleto — w. 2)
powiedzie¢ (w. 23) powiedziat (w. 4)
wstan (w. 23) chodz (w. 6)
natychmiast (w. 25) natychmiast (w. 7)
wstal (&vaotdg — w. 25) stanal na nogach (€otn — w. 8)
poszedt do (&miABev — w. 25) wszedt do (eloTiABey — w. 8)
wielbiac Boga (w. 25) wielbiac Boga (w. 8)
zdumienie ogarngto (w. 26) zobaczyt (w. 9)
wszystkich (w. 26) caty Iud (w. 9)
peti bojazni (w. 26) ogarnal ich zachwyt (w. 10)
widzieliSmy (w. 26) zdumienie (w. 10)

! Lukasz buduje taki sam paralelizm takze w opowiesci o uzdrowieniu parality-
ka dokonanym przez Pawta w Dz 14, §11. Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 307-
308.
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W tekscie Dz 3, 6, wyrazenie év 1® dvopditt okreslone jest do-
pemiaczem ‘Incod Xpiotod 100 Nalwpaiod. Chodzi tu o formule,
ktora wydaje si¢ w szczegolnie uroczysty sposob okresla¢ Jezusa
i ktora pojawia si¢ jeszcze jedynie w Dz 4, 10 w proklamacji Piotra
o zaistnialym uzdrowieniu, skierowanej do catego ludu izraelskiego.
Lukasz faktycznie na ogét taczy stowo Svopa ze zwyczajnym dopet-
niaczem ‘Incod Xpiotod (Dz 2, 38; 10, 48; 16, 18) lub z syntagmq
Kvptov Incod (Dz 19, 13. 17; 21, 13; por. Dz 8, 16; 19, 5). Kiedy
okresla Jezusa jako 6 Nolwpatog uzywa jedynie wyrazenia Incodg
6 Nalwpaiog (Dz 2, 22; 6, 14; 22, 8; 26, 9)".

W opowiesci o pierwszym cudzie uczynionym przez Piotra i Ja-
na, Lukasz uzywa wigc peinej formuty charakteryzujacej Jezusa:
oprocz tego, ze podkresla w niej tytul Mesjasza (2, 36), podkresla
takze konkret historyczny (Lk 18, 37). Wiasnie dlatego, ze Jezus
z Nazaretu w swym cztowieczenstwie jest wstawionym Sthuga (Dz 3,
13a), Jego imi¢ ma wiadzg i skutecznos¢ zbawcza i w takiej postaci
moze On by¢ obecny nadal we wszystkich sytuacjach ludzkich.

3. UZDROWIENIE,
WEJSCIE DO SWIATYNI, CZESC BOGU

Po poleceniu, by chodzit, ktére Piotr wydaje chromemu w imig
Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, a ktére poprzedzone kontaktem
wzrokowym (&tevicag, PAEyov, Enelyev — w. 4-5) i rbwnoczesne
z gestem apostola, ktdry podnosi paralityka ujawszy go za prawa re¢-
ke (w. 7), nastepuje natychmiast” opis poszczegodlnych etapéw proce-
su uzdrowienia: odzyskanie wtadzy w nogach i stopach, podskaki-
wanie chromego (§§aAAopevog), kiedy to przedrostek €k imiestowu
okresla zakonczenie wcze$niejszej sytuacji, podniesienie si¢ parali-
tyka i chodzenie. Powtorzony xoi wspotrzedny nadaje wersom 7b-
8a progresywnego i wzrastajacego rytmu nie tylko przez powtérzenie
czasownika mepirotelv w ww. 8a. 8b. 9a, ale takze przez uzycie

! Por. £k 4, 34; 24, 19. Ten tytut odnoszacy sie do Jezusa znajduje si¢ jedynie
w Mk 1, 24; 10, 47; 14, 67, 16, 6.

2 Przystowek mapaypfipo (16 razy u Lukasza w stosunku do 18 razy w catym
NT) uzywany jest niemalze jedynie w opowiesciach o cudzie: Lk 4, 39; 5, 25; §, 44.
47.55; 13, 13; 18, 43; Dz 12, 33; por. Dz 16, 26.
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w 8a czasu imperfectum, ktéry w tym zdaniu roézni si¢ od pozosta-
tych czasownikow w aoryscie.

Uzdrowienie jest takze uwidocznione poprzez opis odwrdcenia
si¢ sytuacji: chronicznej chorobie paralityka (chromego od urodzenia
— w. 2), ktéra powodowala stan bezruchu (,,wnoszono go [...], kta-
dziono go codziennie przy bramie §wiatyni” — w. 2)' i pasywnosci
(,ten, ktory siadat przy Pigknej Bramie” — w. 10) przeciwstawiona
jest nowa sytuacja, w ktorej opisie liczne czasowniki dotyczace ru-
chu podkreslaja odzyskane sity fizyczne (fiyepev, €EadAopevog,
£€o0tn, meplendtel, eloAAOEY, TEPLTATOOV, AAAOUEVOG, TEPLTOTO-
dvto. — ww. 7-9)°. Taka zmiana sytuacji wywotana moca imienia Je-
zusa, pozwala paralitykowi wejs¢ do swiatyni (w. 8). Przedstawia
ona climax opowiesci, na co wskazuje tez Scislty zwiazek migdzy
czasownikami z ww. 7. 8 zbudowany za posrednictwem lacznika
kol. W ten sposob widaé przejscie paralityka z terenu poza Swiaty-
nia, choC z nia potaczonego (brama — ww. 2. 10) do jej wnetrza.

W ten sposob spehnia si¢ wzrastajace w opowiesci dazenia ku
$wiatyni. Poczatkowo mowa jest o wchodzeniu uczniow do $wiatyni
(w. 1), potem wspomina si¢ o tych, ktérzy wstepuja do §wiatyni (w.
2), do ktorych paralityk zwraca si¢ z prosba o jalmuzng, pdzniej
o apostotach, ktorzy mieli wejs¢ do $wiatyni (w. 3), by w koncu do-
konato si¢ wejscie do §wiatyni przez uzdrowionego chromego i apo-
stotow (w. 8).

Trzy participia o wartosci modalnej opisuja wejscie paralityka
do $wiatyni: mepitat®V Kol GAAOUEVOS KOl aiv@dv TOV Ogdv (W.
8). Jednostka jezykowa aiv@v, po ktérej nastgpuje biernik tov Gedv
stanowi w zdaniu w. 8 najwazniejsze participium. Pierwsze dwa na-
wiazujac do tych samych czasownikéw pojawiajacych si¢ w zdaniu
wersu 8a nie wnosza nic nowego do opowiesci’; wyrazenie aiv@dv
OV OedVv natomiast ukazuje wyraznie aspekt jeszcze nie omawiany,

! Oba imperfectum maja prawdopodobnie sens imperatywny (wyrazajacy cze-
stotliwos¢).

2 Por. R. FILIPPINL, Dzieje 3, 1-10. Propozycja analizy opowiesci, Rbiblt 28
(1980) 305-317.

3 Imiestéw &AAopevog ma prawdopodobnie odniesienie do tekstu Iz 35, 6
(,,wtedy chromy wyskoczy [adAetton] jak jelen”), okreslajac, ze uzdrowienie jest
spelnieniem przyrzeczenia mesjanskiego.
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okreslajac doktadnie, ze wejscie do $wiatyni odbywa si¢ wraz z od-
dawaniem chwaly Bogu. Nie jest ona zwigzana jedynie z podzigko-
waniem Bogu za uzdrowienie przez uzdrowionego czlowieka. Wyda-
je sig, ze autor nadaje temu jakiej$ szczegolnej glebi.

W opowiesci tej wida¢ przede wszystkim, ze paralityk uzdro-
wiony zostal w imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka. Nawet jesli nie
jest to wyraznie powiedziane, to jednak staje si¢ jasne, ze ma ono
skuteczna moc uzdrawiania i to ono uzdrowienia spowodowato. Po-
aczenie jakie istnieje w w. 9a (por. 8b) migdzy czasownikami mept-
notely oraz aivelv (,,caly lud zobaczyt go chodzacego i chwalacego
Boga”) moze wskazywac, ze tak jak chodzenie jest mozliwe dzigki
mocy Jego imienia (w. 6), tak i chwalenie Boga nie moze pomijaé¢
osoby Jezusa.

W w. 8 takze podkresla sig, ze wejScie paralityka do swiatyni od-
bywa si¢ wraz z apostotami. Ten zwiazek z nimi okreslony jest
w cze$ci narracyjnej Dz 3, 1-4, 23; w Dz 3, 11 wyrazenie w geniti-
vum absolutum: ,,gdy on trzymat si¢ Piotra i Jana”, lokuje chromego
w $cistym towarzystwie apostoldw i w taki sposob ukazuje si¢ on tez
Radzie arcykaptanow (widzac, ze stoi z nimi uzdrowiony cztowiek,
Dz 4, 14). Takie podkreslenie nowego zwiazku, jaki zrodzit si¢ po-
migdzy paralitykiem a Piotrem i Janem, o czym wspomina si¢ tez
w Dz 4, 16 (dokonali jawnego znaku), okresla takze, ze wszedt on
i pozostaje w sferze wptywu Jezusa Chrystusa. Tekst Dz 4, 13, Scisle
zwiazany z Dz 4, 14 1 Dz 4, 16, podkresla jednos¢, jaka istnieje mig-
dzy apostolami a Jezusem (towarzysze Jezusa Dz 4, 13; por. Dz 4,
20). I w takiej sferze wptywow chromy wchodzi do §wiatyni chwalac
Boga.

Paralityk wchodzi do Swiatyni jako fizycznie uzdrowiona istota
ludzka: tekst wielokrotnie podkresla, ze jest on zdrowy (Dz 4, 10),
uzdrowiony (Dz 4, 14; por. Dz 4, 22), ze raduje si¢ petnia sit (Dz 3,
16) odzyskana w wyniku dzialan apostotow. To zdrowie fizyczne
opisane jest w Dz 4, 9 czasownikiem oc®@eiv. Czasownik ten uzywa-
ny przez Lukasza w celu okreslenia uzdrowienia fizycznego (Lk 6, 9;
8, 36; por. Dz 27, 31), okre$la takze zbawienie czlowieka, ktore
sprawia Jezus Chrystus, totalne odkupienie (Dz 2, 47; 4, 12; 5, 11;
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11, 14)' . Wtasnie w tym sensie jest ten czasownik uzyty w Dz 4, 12b,
okreslajac, wobec imiestowu cécmwotot z w. 9, do ktorego sig odnosi
owa zmiana znaczenia: ,,i nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz
nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym
mogliby§my by¢ zbawieni”. W imi¢ Jezusa, jak podkresla si¢ to
w Dz 4, 12a jest mozliwe zbawienie okreslone antonomazjq (zasta-
pienie imienia wlasnego pospolitym i odwrotnie — 1| cotnpio).

Z tekstu tukasza wynika wigc, iz zdrowie fizyczne odzyskane
przez paralityka jest oznaka jego zbawienia, ofiarowanego mu przez
Jezusa Chrystusa. Cud, ktory jest centralnym momentem, w ktorym
widoczne jest dzialanie Boga, staje si¢ zamanifestowaniem wezwa-
nia cztowieka do radykalnego zbawienia®. Fakt, iz paralityk zyskat
uzdrowienie fizyczne, ktore poprzedza i oznacza uzdrowienie catko-
wite, ktore realizuje si¢ w Jezusie, pozwala ponownie stwierdzié, ze
chwala, ktéra glosit wchodzac do §wiatyni jest wielbieniem Tego,
dzieki ktoremu mozliwe bedzie zbawienie ostateczne.

Modlitwa, ktéra ma miejsce w starotestamentowej instytucji re-
ligijnej, znajduje nowy wymiar w chwale, ktora paralityk ofiarowuje
Bogu, a ktora gtosi dopiero po tym, jak uzdrowiony zostal w imig Je-
zusa. W tekscie zostaje podkreslone, ze mpoogvyn tradycyjna, ktdra
odbywa si¢ w $wiatyni, majaca podstawy w kulturze zydowskie;j,
osiaga swa pehie¢ i otrzymuje nowa form¢ uwielbienia Boga, wta-
sciwa tym, ktorzy weszli do niej w sferze zbawiennej dziatalnos$ci
osoby Jezusa. Czasownik aivelv zreszta, uzywany w celu okreslenia
chwaly wyglaszanej przez uzdrowionego chromego w §wiatyni po-
jawia si¢ w tekstach Lukaszowych zawsze, gdy uzyty jest do opisa-
nia wychwalania Boga w zwiazku z Chrystusem (Lk 2, 13. 20; 19,
37; Dz 2, 47).

! GEORGE, Le miracle, 146; W. C. VAN UNNIK, L’emploi de odleiv et des ses
derives dans les evangiles synoptiques, RechBib 2 (1957) 178-194.

2M. W. H. LAMPE, Miracles in the Acts of the Apostoles, London 1965, 163-
178.
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Roéwniez w opowiesci z Dz 3, 1-10 Lukasz okresla ostateczne i de-
finitywne znaczenie osoby Jezusa, ktorego moc obecna jest w kon-
kretnych chwilach historii'.

4. WEZWANIE DO NAWROCENIA

O ile w opisie uzdrowienia paralityka autor daje do zrozumienia,
ze starotestamentowy kult Swiatyni stracit swa racje bytu, gdyz moz-
liwa jest nowa forma wychwalania Boga w Jezusie Chrystusie, a to
pociaga za soba upadek samej instytucji sanktuarium, podkresla on
jednak rownoczesnie w tekscie Dz 3, 11-26, ze mozliwe jest nawrd-
cenie Zydow. W tym momencie opowiesci Lukaszowej lud zydowski
moze jeszcze uzna¢ tymczasowosC tych instytucji religijnych, ktore
rzadzity jego zyciem i dojrze¢ do przyjecia nowej rzeczywistosci
zbawienia.

Przy pomocy serii przeciwstawienstw w ww. 13-15, ukazuje on
niedorzecznoéé zachowania Zydéw (ueic) skazujacych, odrzucaja-
cych i zabijajacych Jezusa, Stluge Bozego i Pana, ktory wskrzesza
zmartych, ktorzy przeciwstawili si¢ Bozemu projektowi zbawienia
i jego ostatecznemu spetnieniu si¢’. To zbrodnicze postgpowanie Zy-
dow (émpd&ote — w. 17) jest interpretowane [przez f.ukasza] z su-
biektywnego punktu widzenia (oida), jako dziatanie popetnione w wy-
niku ignorancji (xatd Gyvolav) zardbwno ze strony ludu, jak i jego
wiadz (por. Lk 23, 34). I tak w w. 18 o$wiadcza, ze wlasnie to dzia-
fanie umozliwilo wypekienie si¢ Bozego planu zbawienia: ,,W ten
sposob spetnit to, co zapowiedzial”. Przystowek obtog na koncu
wersetu w pozycji emfatycznej odnosi si¢ do wyrazenia Kot
&yvolay i wydaje si¢ wyraza¢ podziw dla takiego obrotu sprawy”.

Jednak po czasie Paschy ignorancja ta powinna si¢ zakonczy¢, co
podkresla podwojny tryb rozkazujacy w w. 19: ,,Pokutujcie wigc i na-

! Zaimek wskazujacy podkresla konkretnosé indywiduum, ktéremu winna jest
chwata za cud: ,,temu [todtoV], ktérego widzicie i znacie (Dz 3,16), ten [o0tog] zo-
stal uzdrowiony (Dz 4,9), ten [00tog] stanat przed wami zdrowy” (4,10).

2 A. BARBI, [l Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e Redazione in
Atti 3, 19-21, An Bib 64 (1979) 108-109.

3 Tamze, 112-113.
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wroccie sig . Jest to wigc nakaz wyjscia ze stanu ignorancji (w. 17),
grzechu (w. 19), niegodziwosci (w. 26), ktére charakteryzuja Zydow,
w tek$cie nazywanych bracmi (w. 17) oraz synami provokow i przy-
mierza (w. 25). W ten sposob autor daje wyraz przekonaniu, ,,ze sa
oni przeznaczeni (VUIv mpdTOV — w. 26) do speknienia si¢ przyrze-
czenia Abrahama, ktore wypei si¢ w Jezusie” (ww. 18. 24).

W tym punkcie historii zbawienia Lukasz ukazuje jeszcze moz-
liwos¢ idealnego przejscia z ekonomii starotestamentowej do eko-
nomii NT, jesli tylko przyjmie si¢ wiar¢ w Chrystusa, w ktorym spel-
nienie znajdzie stary religijny §wiat.

Zielona Gora KS. MIECZYSEAW MIKOLAJCZAK

ks. Jan Jozef Janicki

WYKLADY HISTORII LITURGII
W SEMINARIACH DUCHOWNYCH
WEDLUG ODNOWIONEGO RATIO STUDIORUM

Konferencja Episkopatu Polski u progu trzeciego tysiaclecia,
uwzgledniajac aktualne warunki kulturalne oraz spoteczne, poddata
gruntownej rewizji caly system formacji kaptanéw i wydata odno-
wione Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia®. ,,Dokument ten
okresla zasady formacji kaptanskiej od momentu rozeznania powo-
fania, przez peten odpowiedzialno$ci i wysitku czas pobytu w semi-
narium duchownym, az po stata formacj¢ kaptana, obejmujaca cate
jego zycie™”. Poniewaz pierwszym etapem w ksztaltowaniu kaptan-
stwa jest seminarium duchowne, dlatego dokument Episkopatu okre-
sla sposob, ,,w jaki u progu trzeciego tysiaclecia kolejne pokolenia
powotanych do kaptanstwa beda doswiadcza¢ tej formacji, jaka
Chrystus dat Dwunastu™.

! Motyw nawrécenia znajduje si¢ tez w ww. 17-26: czasownik émioptépetv
z w. 19 nawiazuje do &nootpépely w w. 26.

2 Zob. Zasady formacji kaplariskiej w Polsce, Czestochowa 1999, 7-19.

3 J. GLEMP, Sfowo wstepne, w: Zasady formacji..., jw., 7.

4 Tamze, 8.
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Ratio studiorum czyli Program studiow w wyzszych seminariach
duchownych w Polsce, ktory stanowi jedna calo$¢ z Ratio institutio-
nis, zawiera bardzo doktadny wykaz przedmiotéw i okresla liczbe
godzin, jakie obowiazuja w kazdym wyzszym seminarium duchow-
nym w Polsce'. Biskupi polscy wyrazaja przekonanie, ze wszystko,
co zostalo zapisane w odnowionym Ratio plynie z przeswiadczenia,
Ze seminarium stanowi ,.kontynuacj¢ wspolnoty Apostotéw zgroma-
dzonych wokoét Chrystusa, wspdlnote ztaczona glgboka przyjaznia
i mito$cia, czyli odwzorowujaca prawdziwg rodzing. W takim klima-
cie wszystkie nurty formacji: ludzkiej, duchowej, intelektualnej i pa-
storalnej znajduja wtasciwe dla siebie miejsce i oczekiwana skutecz-
no$¢™%. Z ,,otwartym sercem” nalezy wiec przyja¢ jasne zasady ogol-
ne i szczegotowe dla poszczegolnych dyscyplin, podane w Ratio, aby
w ten sposob kazdy przygotowujacy si¢ do kaptanstwa mial pewny
fundament dla swego zycia duchowego i dla czekajacej go misji
duszpasterskiej w dzisiejszym spoleczenstwie’.

Episkopat Polski wydat Zasady formacji kaptanskiej w semina-
riach duchownych w Polsce, Kierujac sig troska o los Kosciota i za-
noszac modlitwe do Ducha Swigtego, ,,aby zrodzit na polskiej ziemi
nowe szeregi kaptanéw wedtug Serca Bozego, kaptanow idacych za
Chrystusem, wiernych Ewangelii i Kosciotowi™. W przygotowaniu
si¢ do wypeiania przyszlych zadan duszpasterskich wyjatkowe
znaczenie ma liturgiczna formacja w seminariach, gdyz szczeg6lne
jest miejsce liturgii w zyciu Kosciota; liturgia bowiem, jak uczy So-
bor Watykanski 11, jest ,,szczytem, do ktorego zmierza dziatalnosé
Kosciota, i jednoczesnie jest zrodlem, z ktorego wyplywa cata jego
moc™ (KL 10).

Nowe Ratio studiorum Episkopatu Polski przewiduje 5 godzin li-
turgiki w ciagu szescioletnich studiéw seminaryjnych, po 28 godzin
rocznie (2 semestry), od drugiego roku studiéw, co daje tacznie 140
godzin wyktadow z liturgiki w catych studiach w wyzszym semina-

! Zob. Zasady formacji..., dz. cyt., 137.

2 I. GLEMP, Slowo..., art. cyt., 9.

3 Por. Kongregacja ds. wychowania katolickiego (seminariéw i instytutow ra-
ukowych). Dekret z 26 VIII 1999, w: Zasady formacji..., dz. cyt., 14.

* Zasady formacji..., dz. cyt., Wstep, 19.

3 Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Instrukcja o liturgicznej forma-
¢ji w seminariach. Wstep, RBL 40 (1987), s. 369.
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rium duchownym'. Na drugim roku studiéw nalezy oméwi¢ podsta-
wowe zagadnienia z liturgii, takie jak: pojecie liturgii, jej natura i jg-
zyk, ksiggi liturgiczne, historia liturgii i historia liturgii w Polsce,
symbolika liturgiczna oraz liturgia godzin (facznie 28 godzin).Trzeci
rok studiéow w catosci (28 godzin wykladow) jest poswigcony heor-
tologii (rok liturgiczny). Misterium Eucharystii jest omawiane na ro-
ku czwartym (28 godzin wyktadowych), a sakramenty $wigte i sakra-
mentalia (historia, liturgia i teologia) sa tematem wyktadéw na pia-
tym roku studiéw (28 godzin). Na roku szostym, w ciagu 28 godzin
wyktadowych nalezy przeprowadzi¢ éwiczenia z liturgiki’.

Wyktady z historii liturgii, co stanowi przedmiot naszego zainte-
resowania, sa przewidziane w nowym Ratio w ramach drugiego roku
studiéw, a pierwszego roku wyktadow liturgiki, tylko zaledwie
w czasie realizowania dwoch tematdéw: ,historia liturgii” i ,,historia
liturgii w Polsce”. Z podanych przez Ratio wszystkich tematow, kto-
rych jest 24 i przewidzianych na nie 28 godzin wyktadow wynika, ze
na kazdy temat przypada 1, 166 godziny wyktadowe;j’.

Warto zatem zapytaC, czym jest historia liturgii i jak byla ona
»widziana” w dotychczasowych dokumentach Stolicy Apostolskie;j.

! Zob. Zasady formacji..., dz. cyt., 141.

> Zob. tamze, 192-194.

3 Polskie Ratio studiorum poleca ujaé, w programie pierwszego roku wyktadow
liturgiki, nastgpujace tematy: 1. Pojecie liturgii, II. Natura liturgii oraz jej znaczenie
w zyciu Kosciota, III. Pojgcie i przymioty kultu, IV. Charakter liturgii jako czynro-
$ci hierarchicznej 1 spotecznej: 1. Prawo liturgiczne, 2. Charakter pouczapcy i dusz-
pasterski liturgii, 3. Liturgia a pobozno$¢ prywatna, V. Jezyk liturgii, VI. Ksiggi li-
turgiczne, VII. Zwyczaj w liturgii, VIII. Historia liturgii, IX. Historia liturgii
w Polsce, X. Symbolika liturgiczna: 1. Znaczenie, zrodla, funkcje i cechy symbolu
liturgicznego, 2. Gesty liturgiczne, 3. Elementy naturalne, 4. Formy stowne, 5. Ko-
$cidt 1 jego wngtrze, 6. Szaty i naczynia liturgiczne, XI. Liturgia Godzin: 1. Dzieje
Divinum Officium, 2. Reforma modlitwy KdSciota i jej etapy, 3. Od Brewiarza do
Liturgii Godzin, 4. Liturgia Godzin jako codzienna modlitwa Ludu Bazego, 5. Po-
szczegollne czesci Officium dnia: psalmy i ich podzial, hymny, czytania biblijne, -
trystyczne i hagiograficzne, Modlitwa Paaska, modlitwy wstawiennicze i modlitwa
celebransa, 6. Wczoraj i dzisiaj Jutrzni i Nieszpordéw, 7. Miejsce Liturgii Godzin
w odnowie i rozwoju zycia chrzescijanskiego wiernych.
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ISTOTA HISTORII LITURGII

Znany teolog liturgista Burkhard Neunheuser, promotor prawie
dwudziestu polskich doktoréw, absolwentow Papieskiego Instytutu
Liturgicznego w Rzymie, okresla histori¢ liturgii jako dzieje nie tyl-
ko poszczegodlnych jej elementow, jak np. sakramentéw, roku ko-
Scielnego, brewiarza itp., ale takze, i przede wszystkim, jako dzieje
liturgii w jej wymiarze ,,catoSciowym”, obejmujacym zycie i ducho-
wosc¢ liturgiczna, rozwoj liturgii i zachodzace w niej zmiany. Historia
liturgii powinna roéwniez ukazywac, jak w r6znych epokach kult Ko-
Sciota ,,wcielal si¢” i wyrazat w formach kultury danej epoki, i jak,
z drugiej strony, byt zdolny wplywac na te kultury czy nawet je prze-
ksztalca¢'. Dla J. Wierusza-Kowalskiego ,.liturgia, podobnie jak
1 Koscidl, sktada si¢ z dwu pierwiastkéw: Boskiego i ludzkiego. Hi-
storia liturgii jest wigc historia rozwoju form, w ktérych cztowiek
wcielat misterium Chrystusowe. Stanowi ona pewien dziat historii
Kosciota, i to bardzo wazny dla zrozumienia istoty obrzedow litur-
gicznych™. B. Nadolski uwaza, ze historia liturgii to ukazywanie
najpierw ,,publicznej Stuzby Bozej Koscielnej”, ktora scala w sobie
szereg elementéw niezmiennych, pochodzacych z Bozego testamen-
tu i ustanowienia (por. KL 21), a takze czgSci podlegajacych zmia-
nom. Ponadto historia liturgii przedstawia zycie liturgiczne, ktore
rozwija si¢ w $cistych zwiazkach z r6znymi kulturami, w ktore si¢
,wciela”, ubogacajac si¢ ich wartosciami, a z drugiej strony pokazu-
je, jak konkretne kultury przejmuja z zycia liturgicznego niezaprze-
czalne wartosci’. Dlatego tez ,,studium historii liturgii zapoczatko-
wane w wyrazny sposob w XVII stuleciu posiada wyjatkowe i wielo-
rakie znaczenie. Poza walorem poznawczym staje si¢ magistra vitae
et veritatis dla wspotczesnego czlowieka i pomaga mu we wlasciwej
ocenie przesztosci i wspotczesnosci. Poznawana przeszios¢ okazuje
si¢ nie tylko przesztoscia. Jest bowiem czg$cia nas. Jest powrotem do
wspoélnych korzeni. Zwiazek za$ z korzeniami nalezy do struktural-

! B. NEUNHEUSER, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, Roma
1983, 9.

% J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika, Warszawa 1956, 41.

3 Zob. B. NADOLSKI, Liturgika. I. Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, 29.
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nych wymiaréw cztowieka™ . S. Czerwik sadzi, ze uwzglednianie hi-
storii obrzedéw ma bardzo duze znaczenie z dwoch powodow, po
pierwsze, jedynie historia odstania ich autentyczny sens oraz chroni
od arbitralnych ttumaczen i alegoryzowania, a ponadto historia po-
zwala odr6zni¢ to, co w liturgii ulega zmianom od tego, co niezmien-
ne (por. KL 21). ,Historia tez pozwala nam dostrzec metodg, z jaka
Kosciol w ciagu dziejow wypetnia swa pasterska misjg, przystoso-
wujac si¢ do zmiennych warunkoéw zycia i kultury narodow. Siggnig-
cie do zrédet historycznych ma szczeg6lne znaczenie w teologii sa-
kramentow, gdyz gwarantuje wigksza jasno$¢ i pewnos$¢ analiz
1 wnioskoéw. Ze szczegdlnym naciskiem akcentuje Instrukcja z 1979
roku (n. 48) walor liturgii wschodnich, ktére pozwalaja dotrze¢ do
starej tradycji, siggajacej czasOw Apostotéw i OjcOw oraz stanowia
cze$¢ dziedzictwa objawienia, bedacego wlasnoscia calego Kos-

ciota™.

SOBOR WATYKANSKI II | KONGREGACIJE
O WYMIARZE HISTORYCZNYM LITURGII

Nauka o liturgii traktowana przez dhugi czas drugorzednie 1 wy-
kladana zasadniczo tylko od strony rubrycystycznej’, doczekata sie
odpowiedniego zrozumienia, szacunku i nowego jej potraktowania
na Soborze Watykanskim II. W Konstytucji o liturgii $wigtej (4 XII
1963 r.) Sobor postanowil, iz ,,w seminariach i zakonnych domach
studiow nauke $wietej liturgii nalezy zaliczy¢ do przedmiotow ko-
niecznych i wazniejszych, na wydziatach za$§ teologicznych do
przedmiotéw gléwnych, a wyktadaé ja z uwzglednieniem zar6wno
aspektu teologicznego i historycznego, jak i duchowego, duszpaster-

' Tamze.

' S. CZERWIK, Liturgia w wykladach seminaryjnych, RBL 35 (1982), 123. Autor
uwaza, ze w wyktadzie historii liturgii (zwlaszcza wschodnich) ,,nasz warsztat pracy
i mozliwo$ci alumnéw rzadko pozwalaja zadosCuczyni¢ tym wymaganiom: brak
zrodel, jakimi sa ksiggi liturgiczne poszczegolnych obrzadkow, niemozno$é studio-
wania tych ksiag w jezykach oryginalnych, nie méwiac juz o szczuplych ramach
czasu, jakie stwarza jedna godzina tygodniowo, wystarczajaca zaledwie na zapozna-
nie alumnéw z aktualnymi formami liturgii rzymskiej” (tanze).

3 Por. W. GLOWA, Odnowa liturgii w seminariach duchownych, RBL 38 (1985),
331.
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skiego oraz prawnego” (KL 16). W Dekrecie o formacji kaplanskiej
(ogloszonym 28 X 1965 r.) Sobdr przypomniat, ze ,,Liturgii swigtej,
ktéra winno sig¢ uwazac za pierwsze i niezbedne zrodlo ducha praw-
dziwie chrzescijanskiego, nalezy uczy¢ po mysli artykutow pigtna-
stego i szesnastego Konstytucji o liturgii §wietej” (DFK 16). Swigta
Kongregacja dla Seminariow i Uniwersytetow, wydata Instrukcje
o liturgicznym wychowaniu alumnow (Boze Narodzenie 1965 roku),
dotaczajac do niej Wytyczne kursorycznego wychowania liturgiczne-
go alumnow, gdzie zostat podany wykaz materialu do wyktadoéw z za-
kresu liturgii w czasie studiow seminaryjnych'. Material ten zostat
podzielony na cztery czesci, obejmujace nastgpujace tematy: 1. Po-
jecie i zasady, II. Msza §w. 1 kult Eucharystii, III. Sakramenty i sakra-
mentalia oraz IV. Uswigcenie czasu. Problematyka historii liturgii
wchodzi w sktad pierwszej czesci (Pojecie i zasady) i stanowi ostatni
z pigciu tematdw, ktoére maja by¢ podjete w wyktadach, obok tematu:
1. Istota liturgii i jej znaczenie w zyciu Kosciota, 2. Wtadza kompe-
tentna w sprawach liturgicznych i prawo liturgiczne, 3. Natura litur-
gii — jako czynnosci hierarchicznej i spotecznej, 4. Charakter dydak-
tyczny i duszpasterski liturgii, 5. Pojgcia odno$nie historii liturgii.

Wytyczne kursorycznego wychowania liturgicznego alumnow uka-
Zuja najpierw syntetycznie znaczenie historii liturgii, a nastgpnie,
bardzo obszernie i szczegdlowo wyjasniaja, jak nalezy wyktada¢ po-
szczegblne okresy historii liturgii. Ze wzgledu na sposob potrakto-
wania historii liturgii w najnowszym Ratio Episkopatu Polski, wyda-
je si¢ celowe i konieczne przypomnienie owego dokumentu Swigtej
Kongregacji dla Seminariow i Uniwersytetow, z 1965 roku, bedace-
go ,,Instrukcja o liturgicznym wychowaniu alumnéw”. Jego brzmie-
nie jest nastgpujace:

Art. V: Pojecia odnosnie historii liturgii.

Takie jest znaczenie historii liturgii, ze jej bardzo wielki udziat
w przygotowaniu dzisiejszej odnowy liturgicznej nie wahali si¢ przy-
zna¢ nawet Papieze i Sobor Watykanski II. W wyjasnianiu kolejnych
faz poszczegdlnych czynnosci liturgicznych i sakramentow, nalezy

! Zob. Posoborowe Prawodawstwo Kdécielne (= PPK), z. 3, Warszawa 1969,
170-209; zob. takze np. ,,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 8-9 (1968), 198-210.
231-240; por. W. GLOWA, jw., 332.
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omoéwic¢ dzieje kazdego rytu tak, aby zrozumiano dzisiejsza
praktyke liturgiczna, oraz jasniej i pewniej ukazala sig teologia sa-
kramentow.

Jednak, by w okresie wyktadow to wszystko zostato lepiej przed-
stawione, nalezy wylozy¢ krotko charakterystyczne cechy poszcze-
golnych okresow historii liturgii.

1. O poczatkach.

Opisa¢ nalezy, uzywajac ksiag Nowego Testamentu, zgromadze-
nie liturgiczne czaséw apostolskich. Powinno si¢ takze udostgpnic
zrodta liturgiczne pierwszych wiekow, ktorych teksty sa dzisiaj tatwe
do uzycia, mianowicie: Didache, §w. Klemens Rzymski, §w. Justyn,
$w. Ireneusz, Tertulian, Hipolit Rzymski, $§w. Cyprian, Didaskalia
i Konstytucje Apostolskie, Euchologion przypisywany Serapionowi,
Pielgrzymowanie Egerii (Peregrinatio Egeriae), wybrane teksty
z anafor pierwszych wiekdw, oraz z katechez Ojcéw Kosciota. W ten
sposob ukaze si¢ oryginalnos$¢ kultu chrzescijanskiego, oraz zostanie
przedstawione, co Kosciot pierwotny, oprocz modlitw Starego Te-
stamentu, zaczerpnat od praktyk swieckich.

2. O roznych liturgiach, czyli o rodzinach liturgicznych.

Poniewaz liturgia r6znych Kos$ciotow powoli wzrasta w prawa
1 teksty pisane, odpowiednia wigc bedzie rzecza okresli¢ te rodziny
liturgiczne, czy to na Wschodzie, czy na Zachodzie, krotko wyjasnia-
jac ich powstanie, rozwoj i charakter.

Nade wszystko pozadane jest, by dobrze ukaza¢ wezet pokre-
wienstwa réznych rytow, w wyjasnianiu za$§ poszczegolnych czynno-
Sci, zwlaszcza sakramentalnych, nalezy zawsze uwzgledniac teksty
i obrzedy roznych liturgii, co wzbogaca naukg i wspiera poboznosc.

3. Rozwdj i rozszerzanie sig liturgii rzymskiej do XIII wieku.

Whierw opisa¢ nalezy liturgi¢ samego Rzymu, ktéra moze by¢ od-
tworzona z autentycznych dokumentéw. Poleca si¢ te zrodla, ktore
czesto w trakcie wyktadow tak z liturgii, jak 1 z teologii, pomagaja
w zrozumieniu zagadnien, mianowicie: sakramentarze rzymskie, po-
rzadki nabozenstw (Ordines Romani), pontyfikaty, listy biskupie, Mo-
wy $w. Leona i1 $§w. Grzegorza itp. Nastgpnie wykaza¢ nalezy w jaki
sposob, zwlaszcza w okresie karolinskim, liturgia rzymska przedostata
si¢ do catych Wioch, Galii, Germanii, Hiszpanii i innych krajow,
przyjmujac réwnoczesnie liczne miejscowe elementy, o czym dowia-
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dujemy si¢ z sakramentarzy i mszatéw wiekdéw S$rednich, a przede
wszystkim z Pontyfikatu rzymsko-germanskiego.

W tym okresie nie tylko ukladano nowe modlitwy kaptanskie,
lecz takze kwitly wowczas liczne hymny i modty prywatne. Z wielu
ksiag, ktore byly niezbgedne do uroczystej i wspolnej celebry, sporza-
dzono «pelne» mszaly i brewiarze dostosowane do prywatnego od-
mawiania.

4. Wyjasni¢ nalezy dzieto Soboru Trydenckiego, ktory zrefor-
mowal naduzycia jakie si¢ wkradty do liturgii, oraz przyczynit si¢ do
jej ujednolicenia. Dekrety tegoz Soboru o kulcie Bozym przedstawi-
ly i wskazaty w jaki sposob, z polecenia Soboru i w mysl jego zy-
czen, Papieze maja poprawi¢ ksiggi liturgiczne, ktére tak si¢ upo-
wszechnily, ze pozostaja w uzyciu az do naszych czasow.

5. Pozytecznym begdzie rowniez omodwienie rozwoju liturgii
w XVII i XVIII wieku, zwlaszcza odno$nie kultu Eucharystii, poboz-
nego przestrzegania formy obrzedow i duszpasterskich staran, ktore
w réznych krajach byly podejmowane, by wierni mogli liturgie lepiej
zrozumie¢, oraz w niej uczestniczy¢. Nalezy krotko powiedzie¢ o od-
nowie liturgicznej, jaka istniata we Francji i gdzie indziej w XVIII
wieku, pilnie oceniajac elementy pozytywne, chociaz uczciwie trze-
ba przedstawi¢ jej dazenia niekiedy przesadne, bezprawne i godne
odrzucenia.

6. Wyjasnia¢ nalezy takze, w jaki sposob odnowa liturgiczna, do-
konana przez Sobdér Watykanski II, zostata stopniowo przygotowana
1 rozpoczeta przez $sw. Piusa X, Piusa XI i Piusa XII.

Omowi¢ nalezy odnowe liturgiczna Soboru Watykanskiego 11,
a takze ukazac jej skutecznos¢ duszpasterska oraz sens istotny; wyto-
zone maja by¢ w koncu dokumenty, ktore sa nastgpstwem Konstytu-
cji Soborowej. Wreszcie wskaza¢ nalezy na konieczno$¢ rozwoju
w kierunku pewnego urozmaicenia, zwlaszcza co dotyczy terenow
misyjnych'.

Swieta Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego (Sacra
Congregatio pro Institutione Catholica) opublikowala w $wigto Ob-
jawienia Panskiego 1970 roku Instrukcje o podstawowych zasadach

U Wytyczne kursorycznego wychowania liturgicznego alumnéw, w: ,,Wroctaw-
skie Wiadomosci...”, dz. cyt., 234n.
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formaciji kaplarskiej (Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis)".
W dokumencie tym (nn. 78-79) podano wedlug waznosci, kolejnos¢
dyscyplin teologicznych, stwierdzajac, ze dusza catej teologii jest Pi-
smo Swiete, nastepnie liturgia nalezy ,,do przedmiotow gtéwnych”,
a potem teologia dogmatyczna, teologia moralna i teologia duchowo-
$ci, teologia pastoralna i katolicka nauka spoleczna, historia Koscio-
ta, prawo kanoniczne oraz dyscypliny pomocnicze®. Instrukcja, opie-
rajac si¢ o nauczanie Soboru, zwlaszcza Konstytucji o liturgii §wig-
tej’, poleca wykladaé liturgie gtownie w aspekcie ,teologicznym
1 historycznym oraz takze duchowym i duszpasterskim w powiazaniu
z innymi przedmiotami, azeby alumni przede wszystkim zorientowa-
li si¢ w jaki sposob tajemnice zbawienia sa obecne i sprawowane
w czynnosciach liturgicznych™.

Konferencja Episkopatu Polski w oparciu o ten dokument, opra-
cowala Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, ktore zostalo za-
twierdzone przez wspomniana Kongregacje (15 IX 1971 r.) na okres
szeSciu lat. Po pewnych uzupetieniach, wprowadzonych do tegoz
Ratio, zatwierdzano je kolejno: w 1977 roku (10 listopada) i w 1983
roku (29 pazdziernika)’. Polskie Ratio powtarza, za swym rzymskim
odpowiednikiem, iz ,,Liturgika jest jednym z gléwnych przedmiotow
nauczania seminaryjnego. Ona daje jasna wizj¢ Odkupienia”. Kiedy
jednak poleca si¢ wyktady z liturgii, polskie Ratio stwierdza, ze na-
lezy liturgikg¢ wyktada¢ ,,z uwzglednieniem aspektu zaréwno teolo-
gicznego jak 1 duchowego, duszpasterskiego oraz prawnego”, pomi-
jajac milczeniem aspekt historyczny, o ktérym wyraznie mowi rzym-
skie Ratio®.

Polscy biskupi przeznaczyli dla liturgiki jedna godzing tygo-
dniowo przez szes¢ lat studidw seminaryjnych, a na poszczegolne la-
ta studium seminaryjnego przydzielono nastgpujace zagadnienia: rok
I: Pojecie liturgii i podstawowe rzeczywistosci liturgiczne; rok II:

! Zob. PPK, t. 3, z. 1, Warszawa 1971, 110-248.

% Tamze, 216-223; por. H. SCHMIDT, Diakonia populi sacerdotalis. Theologia
biblica-liturgica, Romae 1972, 6n.

* Por. KL 2. 10. 14. 15. 16.

*PPK, t. 3, z. 1, Warszawa 1971, 217.

5 Zob. W. GLOWA, Odnowa liturgii..., art. cyt., 332n.

% Tamze, 333. Autor zaznacza, ze w opracowaniu tego dokumentu (polskie Ra-
tio) korzystal z maszynopisu.
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Historia liturgii i symbolika liturgiczna; rok III: Heortologia (rok li-
turgiczny); rok IV: Msza $wigta; rok V: Brewiarz i rok VI: Sakra-
menty, sakramentalia, rubryki (¢wiczenia)'. Polskie Ratio stwierdza
zatem, ze historia liturgii winna by¢ wyktadana na drugim roku stu-
diow seminaryjnych i ma obejmowac nastgpujace zagadnienia:
Zrodta liturgii, liturgia zydowska, grecka, rzymska. Rozwéj liturgii
w pierwszych wiekach. Rodziny liturgiczne: wschodnie i zachodnie.
Liturgia rzymska IV-VIII wieku. Rozw¢j liturgii rzymskiej w $re-
dniowieczu. Reforma liturgiczna Soboru Trydenckiego. Ruch litur-
giczny. Reforma liturgii po Soborze Watykanskim II. Historia liturgii
w Polsce™.

Nowym dokumentem Swictej Kongregacji Wychowania Kato-
lickiego, poswigconym zyciu liturgicznemu i studiom $wigtej liturgii
w seminariach, stata si¢ Instrukcja o liturgicznej formacji w semina-
riach opublikowana w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego, 3 czer-
wea 1979 roku’. Uzasadnieniem wydania tej nowej instrukcji jest,
zdaniem Kongregacji, ,,wyjatkowe znaczenie §wigtej liturgii w zyciu
Kosciota” i w zwiazku z tym koniecznosé, ,,aby obecni kandydaci do
kaptanstwa przez dhugotrwale jej przezywanie i staranne studium zo-
stali mozliwie najlepiej przygotowani do wypelniania w tej dziedzi-
nie przysztych zadan duszpasterskich™.

Instrukcja, traktujaca o zyciu liturgicznym i wyktadach $wigtej
liturgii w seminarium, zawiera ponadto Dodatek, podajacy ,,wykaz
zagadnien, ktére winny by¢ uwzglgdnione w liturgicznej formacji
alumnow™. Wszystkie tematy liturgiczne zostaly ujete w cztery cze-
Sci, z ktérych pierwsza jest zatytutowana Pojecia i zasady; druga jest
poswigcona Mszy i kultowi Eucharystii; w trzeciej znajduja si¢ za-
gadnienia zwiazane z ,,innymi sakramentami i sakramentaliami”,
a czwarta cz¢$¢ obejmuje problematyke ,,uswigcenia czasu”. Historii
liturgii jest poswigcony czwarty blok zagadnien (nazwany ,,artyku-

! Tamze, 333n.

> Tamze, 333.

3 Zob. RBL 40 (1987), 369-389.

4 Tamze, 369.

5 Tamze, 390-404. Dodatek ma bardzo podobny charakter do tego, ktory byt
dotaczony do Instrukcji o liturgicznym wychowaniu alumnow z roku 1965.
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tem”), z czgsci pierwszej, zatytutowany: Pojecia zwiqzane z historig
liturgii. Jego brzmienie jest nastgpujace:

26. W wykladzie na temat kolejnych czynno$ci liturgicznych
i sakramentow trzeba ktas¢ nacisk na histori¢ kazdego obrzedu za-
réwno w tym celu, aby zrozumiala byta dzisiejsza praktyka liturgicz-
na, jak i po to, by jasniejsza i pewniejsza stata si¢ teologia sakramen-
tow.

Dla wigkszej przejrzystosci wykladu dobrze bedzie poda¢ na po-
czatku zarys dziejow liturgii oraz zwrdci¢ uwage na zwiazek miedzy
liturgia i duchowoscia chrzescijanska.

I tak na wstgpie mozna by oméwi¢ modlitwe zydowska, jaka by-
ta zanoszona w czasach Chrystusa, zwlaszcza w synagodze, w mie-
szkaniach prywatnych i podczas obchodu Paschy, aby w ten sposob
wyrazniej mozna bylo dostrzec podobienstwo do niej i nowos¢ mo-
dlitwy chrzescijanskiej. Nastgpnie nalezy podac¢ opis zgromadzenia
liturgicznego epoki apostolskiej. Pozadane jest, aby alumni mieli do-
step do liturgicznych zrodet pierwszych wiekow (np. Didache, $w.
Klemens Rzymski, $w. Justyn, $w. Ireneusz, Tertulian, Hipolit Rzym-
ski, $w. Cyprian, Didascalia 1 Konstytucje Apostolskie, Dziennik Po-
drozy Egerii), do wybranych tekstow z pierwotnych anafor i ka-
techez Ojcow.

27. Poniewaz liturgie réznych Kos$ciotow otrzymaly stopniowo
wlasne prawa iteksty pisane, stosowna bedzie rzecza podaé teraz
charakterystyke rodzin liturgicznych Wschodu i Zachodu, kroétko
przedstawiajac ich pochodzenie, dzieje i wtasciwosci; jest to szcze-
gdlnie wazne w krajach, w ktorych zyje wiele wiernych Kosciotow
wschodnich.

Warto rowniez ukaza¢ zwiazek pokrewienstwa migdzy réoznymi
obrzadkami; w wykladzie za$ na temat poszczegélnych czynnosci,
zwlaszcza sakramentow, nalezy si¢ zawsze oprze¢ na tekstach i ob.-
rzedach réznych liturgii, aby w ten sposob stuchacze otrzymali bo-
gatsze pouczenie i aby umocnita si¢ ich poboznos¢.

28. Trzeba bedzie przedstawi¢ dzieto Soboru Trydenckiego pole-
gajace na usunigciu narostych naduzy¢ i wprowadzeniu jednosci li-
turgicznej. Niechaj zostana przedstawione dekrety tego Soboru doty-
czace liturgii oraz dziatalno$ci Papiezy, ktdrzy z polecenia Soboru
i zgodnie z jego mysla poprawili i opublikowali ksiggi liturgiczne,
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pozostajace w uzyciu az do naszych czaséw. Dobrze bedzie rowniez
krotko naszkicowaé w $wietle badan historycznych postgp, jaki mi-
mo trudnosci dokonat si¢ w wiekach XVII-XIX: pobozno$¢ wzglg-
dem Eucharystii, staranne wykonywanie obrzedow, duszpasterskie
inicjatywy podejmowane w roéznych krajach, aby doprowadzi¢ wier-
nych do zrozumienia i przezywania liturgii. Otworzyly one drogg do
odnowy, ktora rozpoczg¢ta w naszym stuleciu przez swigtego Piusa X,
zostata rozszerzona przez Sobor Watykanski II.

29. Aby umozliwi¢ alumnom glebsze zrozumienie wspotczesnej
odnowy liturgii bardzo pozyteczne bgdzie przestudiowanie serii do-
kumentow, ktore stopniowo wprowadzaty ja w zycie'.

Analiza dokumentow dotyczacych odnowy liturgii w semina-
riach duchownych wyraznie pokazuje, ze liturgika czyli wyktad
swigtej liturgii musi uwzgledniac jej wymiar historyczny, z racji kto-
re zostaly wyzej przypomniane. Niestety, w stosunku do wskazan
rzymskiego Ratio studiorum (zaréwno z roku 1965 jak i z 1979),
polskie Ratio studiorum (zawarte w dokumencie Konferencji Epi-
skopatu Polski pt. Zasady formacji kaplanskiej w seminariach du-
chownych w Polsce (Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia); za-
twierdzone przez Kongregacj¢ ds. wychowania katolickiego dekre-
tem z 26 sierpnia 1999 roku) ogranicza wyktad historii liturgii w jej
»catosci”, do niezbednego minimum.

Krakéw KS. JAN JOZEF JANICKI

! Tamze, 396n.
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KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

ks. Anton Tyrol

ODKRYWANIE BIBLII JAKO ZRODLA )
SPOLECINO-POLITYCINYCH ROZWIAZAN
W PRACY STOWARZYSZENIA BIBLIINEGO NA SLOWACJI

Temat Odkrywanie Biblii jako zrodla spoleczno-politycznych roz-
wiqzan przedstawia w pewnym sensie nowy rozdziat w pracy Katolic-
kiego Stowarzyszenia Biblijnego na Stowacji. Jest to dla nas nowy te-
mat, dlatego, ze do tej chwili nie zwracali$my specjalnej uwagi na ten
szczegdlny aspekt korzystania z Pisma Swigtego. Warto zaznaczy¢, ze
jest to taka droga, ktora mozna dotrze¢ z tresciami zawartymi w Pi-
$mie Swigtym rowniez do zsekularyzowanej publicznosci.

DOTYCHCZASOWA PRACA
STOWARZYSZENIA BIBLIINEGO
I SPOSOBY CZYTANIA PISMA SWIETEGO

0Od 1993 r., kiedy to zostalo zatozone Katolickie Stowarzyszenie
Biblijne na Stowacji, systematycznie pracowaliSmy przede wszyst-
kim nad rozwini¢ciem sieci ,,kr¢géw biblijnych”, na ktérych uczymy
wlasciwie pracowaé z Pismem Swietym, a przede wszystkim z Ewan-
geliami. Druga dziedzina naszej pracy byta popularyzacja niektérych
prostych sposobow analizy tekstow biblijnych. Te proste metody sta-
ramy sig szerzy¢ poprzez wspomniane kregi, albo w ramach jednora-
zowych lub kilkakrotnych wyktadéw w parafiach, do ktorych nas za-
praszaja. W ostatnim czasie udato nam si¢ wlaczy¢ metody te do
programu studiéw w ramach praktycznej egzegezy dla klerykoéw oraz
dla eksternistycznych studentéw teologii na Spiskiej Kapitule a takze
na Katolickim Uniwersytecie w Ruzomberoku, gdzie studiuja przy-
szli nauczyciele wszystkich typow szkol. Na uczelniach tych prowa-
dzimy rowniez na ten temat seminaria, a studenci w ten sposob przy-
gotowuja materiaty na temat Ewangelii synoptycznych. W tym roku

115



pracujemy nad Psalmami. Oprocz tej bezposredniej praktycznej po-
pularyzacji Biblii staramy si¢ wydawac¢ publikacje biblijne. W ciagu
ostatnich dwoch lat wydali$my osiem ksiazek.

W zesztym roku zorganizowaliSmy pierwszy kurs dla lektorow
i kantoréw z caltej Stowacji. Oprocz tego przy wspotpracy Wydaw-
nictwa Salezjanskiego zaczgliSmy wydawaé Komentarze biblijne
w formie cienkich zeszytow. Te proste komentarze przeznaczone sa
przede wszystkim dla mtodych rodzin (jest to thumaczenie z jezyka
wloskiego serii: La Bibbia per la famiglia). Byt to pomyst biskupa
pomocniczego z Nitry Franciszka Rabeka, ktory projekt ten przed-
stawit na Konferencji Plenarnej Biskupdéw na Stowacji, a stlowacki
Episkopat projekt ten zatwierdzil. W tym czasopi$mie biblijnym wi-
dzimy kontynuacj¢ odnowy duchowej rdwniez po skonczeniu Roku
Jubileuszowego.

Tak si¢ przedstawia biblijne duszpasterstwo na Stowacji. Mamy
rowniez powotana do zycia Rade Towarzystwa Biblijnego, ktéra
spotyka si¢ dwa razy w roku. Z kazdej diecezji zostali mianowani
dwaj cztonkowie, ktérych zadaniem jest koordynacja duszpasterstwa
biblijnego w diecezjach.

OBOWIAZEK WYJASNIANIA ZNAKOW CZASU
W SWIETLE EWANGELII

Po Soborze Watykanskim II do$¢ wyraznie w naszej terminologii
zadomowila si¢ kategoria ,,znaki czasoéw”. W dokumentach soboro-
wych temu pojeciu poswigca si¢ wiele uwagi. W Konstytucji Gau-
dium et Spes jest wspomniane, ze ,,obowiazkiem Kosciota jest nie-
ustanne badanie znakéw czasu i wyjasnianie ich w $wietle Ewangelii
tak, aby wiedzial, jak odpowiada¢ w sposéb dostosowany do kazde-
go pokolenia...” (GS 4)'.

Pod pojeciem znakéw czasu trzeba rozumie¢ ,.takie wydarzenia
historyczne, ktore sa zdolne wytwarza¢ og6lna aprobatg, w ktorej
wierzacy jest przekonany o niezmiennym i dramatycznym dziataniu
Boga w historii, a niewierzacy jest ukierunkowany do podejmowania

Y Enchiridon Vaticanum, Documenti: Il Concilio Vaticano 11, Edizioni Dcho-
niane Bologna 1968, 5.783.
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stale bardziej prawdziwych, konsekwentnych i fundamentalnych de-
cyzji wptywajacych na ogolny postep ludzkosci™'.

Do zrozumienia znakéw czasu koniecznym jest spojrzenie na nie
w $wietle Ewangelii. Mozemy nawet zaryzykowaé stwierdzenie, ze
taka jest w dzisiejszych czasach potrzeba spoteczno-polityczna. To
znaczy, ze jak chcemy rzeczywiscie odegra¢ w dzisiejszym $wiecie
te rolg, ktora do nas nalezy — a ktéra nam zdefiniowal Sobor — na-
szym obowiazkiem jest zaja¢ si¢ wyjasnianiem Pisma dla wspot-
czesnego $§wiata.

Jednym z najbardziej podstawowych i najokazalszych znakoéw
czasu w XX wieku jest ogdlne zainteresowanie Pismem Swigtym.
Bég nam dat zapalonych propagatoréw ruchu biblijnego, ktory od
trzydziestych lat® konsekwentnie szerzy si¢ po catym $wiecie, a na
koncu XX wieku mozemy powiedzie¢, ze Pismo Swigte staje si¢
gléownym ,,zrodlem Zycia i nadziei w trzecim tysiacleciu™.

Wspomnianego zainteresowania Biblia, ktore odczytujemy jako
znak czasu, nie rozumiemy tylko jako wewnetrznej sprawy KosSciota
katolickiego albo innych Koscioldéw. Rozumiemy to jako powszech-
ne zwrocenie uwagi cztowieka na histori¢ i na jej znaczenie. W taki
sposob zaczyna si¢ na nowo studiowaé Pismo Swigte pod katem filo-
zofii historii, pod katem réznych dynamicznych, filozoficznych albo
catkowicie pragmatycznych kierunkow. Twierdzi sig¢ rowniez, ze Pi-
smo Swigte jest pomoca przy probie rozwiazywania tak waznego
wsp6lczesnego problemu, jakim jest postmodernizm®.

'R FISICHELLA, La Rivelazione: evento e credibilita, in: M. MIKOLASIK, Zna-
menia casov a hodnovernost krestanského znamenia, Znaky ¢asov, Zbornik refera-
tov, STS nr I, Spisské Podhradie — Spisska Kapitula 1998, s. 73.

2 Por. J. KURZINGER, Bibelbewegung, in: J. HOFER, — K. RAHNER, Lexikon fiir
Theologie und Kirche, 2. Band, Verlag Herder Freiburg 1958, s. 344-346.

> W. EGGER, Tretet mit Dank durch seine Tore ein (informacje o uroczystym
przezywaniu Jubileuszu 2000, rgkopis), Brixen 1999.

* Autor Stanley J. Grenz w swojej ksiazce Uvod do postmodernizmu (Névrat
domu, Praha 1997, s. 157-169) proponuje kilka warunkow, ktore maja by¢ spetnione
przy gloszeniu Ewangelii. Gltoszone Stowo Baze miato by by¢:

— postindywidualistyczne: prawda o cztowieku; nie niedocenianie, ani zbytne
przewarto$ciowanie;

— postracjonalistyczne: pokonany ,tylko rozum”; ,,gdzie wiara mysli, gdzie ro-
zum wierzy”;
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Dzisiaj w egzegezie biblijnej uzywa si¢ metody historyczno-
krytycznej jako najbardziej dostosowanej metody interpretacji Pisma
Swigtego dla wspotczesnego cztowieka. Przy korzystaniu z tej meto-
dy istnieje mozliwo$¢ komentowania Pisma Swietego w wyzej wy-
mienionym duchu.

Siédmy punkt tej metody ma nazwe ,,znaczenie i interpretacja”'.
W pierwszej fazie o nazwie ,,znaczenie” chodzi o wyja$nienie zna-
czenia poszczegdlnych stow, ich kombinacji i tekstow, ktdre te stowa
1 wyrazy zawieraja same w sobie. Pod drugim stowem ,,interpreta-
cja” rozumiemy aplikowane wyjasnienie czyli interpretacje dla ,,ja-
kiego$ stanu albo grupy zainteresowanych. Moze to by¢ interpretacja
religijna, kulturowa, antropologiczna itd. W zaleznosci od tego roz-
rézniamy interpretacj¢ biblijno-teologiczna na réznych poziomach:
na poziomie osoby, kultu, pracy duszpasterskiej, badan teologicz-
nych i ré6znych kontaktow ze §wiatem niewierzacych itp.

Z tego wynika, ze antropologiczna interpretacja Biblii jest moz-
liwa. Jest to interpretacja skierowana bezposrednio na cztowieka. Nie
podkresla si¢ tu religijnego punktu wyjscia, ale ogoélnie antropolo-
giczny, na poziomie jednej osoby, albo calego kolektywu.

GLOWNE TEMATY PISMA SWIETEGO
[ ICH ZNACZENIE DLA SPOLECZENSTWA

Pismo Swiete daje nam wiele mozliwosci, gdzie rozne tematy
mozna rozpracowa¢ wedtug antropologicznego sposobu interpretacji.
Postaram si¢ teraz krotko przedstawié¢ niektore tematy, moim zda-
niem $wietnie nadajace si¢ do tego, abySmy je na Stowacji rozpra-
cowali i podali calemu spoteczenstwu do refleksji.

Przyktadem moze by¢ wyjscie Izraelitow z Egiptu (Wj 11, 1 —
13, 16) i wedréwka przez pustyni¢ (Wj 13, 17nn). Jest to jeden z naj-
wazniejszych tematow w calym Pismie Swietym, gdyz przy jego

—postdualistyczne: Ewangelia ingeruje do cztowieka, nie tylko do jego ciata d-
bo tylko do jego duszy;

— postnoeticentryczne: nie tylko gromadzenie wiadomosci, ale stata metanoia.

" Por. A. TYROL, Pozndmky k $tidiu biblickej exegézy, KBD Svit 1999, s. 93-
96. Por. T. VUK, Introduzione alla metodologia esegetica dell’Antico Testamento,
Jeruzalem 1993 (rgkopis) uzywa wyrazoéw ,,introduzione e spiegazione”.
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pomocy zostata wyjasniana cata historia zbawienia. Ma on rowniez
bardzo wiele do powiedzenia wspolczesnemu spoteczenstwu. Jezeli
staramy si¢ postrzega¢ droge narodu izraelskiego do Kanaanu jako
drogg z niewoli do wolnosci, wowczas mozemy w niej widzie¢ row-
niez modelowa sytuacjg wspoétczesnych warunkow. Potrzeba do-
strzec prawdziwe wartosci, ktore znajduja si¢ w pewnej dalszej per-
spektywie. Czas obecny moze jawi¢ si¢ jako droga przez trudy zmie-
rzajaca do okreslonego celu. We wspoélczesne] sytuacji spoteczno-
politycznej mozemy si¢ zgodzi¢ na tymczasowa materialng nedzg,
aby zdoby¢ to, co widzimy w dalszej perspektywie. Nigdy nie mo-
zemy jednak przezywac tgsknoty za przeszta niewola w politycznym
rezimie, ktdry nas trzymal w swoich rekach.

Temat wolno$ci narodu w interpretacji Samuela (1 Sm 8) moze
by¢ rowniez aktualny dla nas dzisiaj. Samuel stara si¢ utrzymaé na-
rod w dotychczasowym stylu. Probuje zachowaé sytuacje, w ktorej
tylko Bog JHWH jest rozumiany jako Krol Izraela. Izraelici zadaja,
aby Samuel ustanowit im kréla. Wtedy Samuel przedstawia im pra-
wa przysztego krola. Chociaz nie jest to dostownie wspomniane, to
jednak odczuwa dume Zydow z tego, ze ich Krélem jest Bog JHWH.
Dopoki Zydzi nie mieli kréla, mogli w pewnym sensie powiedzied,
ze sa naprawde wolni. Taka wolno$¢ narodu, albo wolno$¢ poszcze-
goblnej osoby w Absolutnym istnieniu moze by¢ inspirujaca dla nas
w dzisiejszych czasach.

W Ksigdze Powtérzonego Prawa mozemy odnalez¢ fragment
(Pwt 6, 10-19) zawierajacy wezwanie Boze, zapisane przez na-
tchnionego autora, skierowane do Narodu Wybranego, aby po zajg-
ciu krainy nie zapomniat o Bogu, ktory mu tg¢ kraing darowat. Tekst
ten moze by¢ interpretowany jako wezwanie dla dzisiejszego spote-
czenstwa, aby pamigta¢ o podstawowych zasadach.

Z tekstow Nowego Testamentu mozemy wspomnie¢ na przyktad
cudowne rozmnozenie chlebow i ryb (Mk 6, 34-44). Jezus przynosi
krolestwo Boze nie tylko poszczegdlnym osobom w postaci uzdro-
wienia albo wykupienia, ale daruje catkowite szczg$cie narodowi,
zespalajac go w jedna wspolnote'.

' Por. K. STOCK, Gesu la Buona Notizia, Il messaggio di Marco, Edizioni ADP-
Roma 1990, s. 84.
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Innym przyktadem moze by¢ przeméwienie §wigtego Pawla na
Areopagu (Dz 17, 22-34), ktoére dla Pawta skonczyto sig bardzo smu-
tno i do glebi wstrzasnglo cata jego osobowoscia. Jest to dla nas os-
trzezenie, ze 1 w dzisiejszej dziatalnosci apostolskiej musimy liczy¢
si¢ z szyderstwem oraz z tym, ze §wiat nie bedzie akceptowal nasze-
go starania o przyblizenie Ewangelii. Ma to by¢ dla nas motywacja
do glebokiego zakorzenienia si¢ w Chrystusie i do przekonania sig
o tym, ze $wiat przyjmuje prawde powoli. Dzisiaj wiemy, jaka jest
sytuacja: zanikly wszystkie filozofie, poniewaz si¢ wewngtrznie wy-
czerpaty, ale prawda Ewangelii, ktora glosit swigty Pawel, jest stale
zywa, poniewaz napelnia cztowieka réwniez w dzisiejszych czasach.

DUCHOWE KORZYSCI PRACY STOWARZYSZENIA
BIBLIJNEGO DLA SPOLECZENSTWA

Na poczatku wspomniatem, ze do tej chwili specjalnie ani nie
zwracaliSmy uwagi na antropologiczne czy socjologiczne ukierun-
kowanie pracy apostolskiej 1 duszpasterstwa biblijnego. Na Stowacji
istnieje wielka mozliwos$¢ pracy biblijnej na tym poziomie. W pierw-
szym rzedzie sa to mass media i czasopisma swieckie, do ktorych
mozna bez wigkszych problemdéw sig¢ dostac 1 zaproponowac im sen-
sowne stowa oparte o orgdzie biblijne.

Nastegpnie sa to akcje prowadzone przez rézne organizacje pan-
stwowe, a ktore acza si¢ tematycznie z biblijna. Organizatorzy ocze-
kuja od nas pomocy w postaci konsultacji albo materiatéw pomocni-
czych. Na przyktad w ostatnim czasie zostaliSmy poproszeni do kon-
sultacji dotyczacej ogolnokrajowego konkursu plastycznego dla dzie-
ci pod nazwa Dzieciecy plastyczny Trencin 2000, ktéry organizowato
Ministerstwo Szkolnictwa Stowacji. Dzieci swoimi pracami pla-
stycznymi wilaczyly si¢ do nowego odczytywania tematyki biblijne-
go oredzia dla trzeciego milenium.

Na pewno bedzie wiele mozliwosci przedstawienia or¢dzia Biblii
catemu naszemu spoteczenstwu. Wazne jest to, abySmy na te mozli-
wosci byli przygotowani, mieli opracowana tematyke, oraz sami
szukali nowych drog dotarcia z biblijnym oredziem do wspdtczesne-
go Swiata.

Spis, Stowacja KS. ANTON TYROL
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ks. Zygmunt Jaroszek

ODWIECZNA TESKNOTA CZLOWIEKA ZA BOGIEM

,Nie jeste$ daleki, o mdj Boze, od tego, kto si¢ sam nie oddala od Ciebie.
O Boze mdj, ktéz Cig nie znajdzie wedlug swej woli i pragnienia, gdy Ck szuka
z czysta 1 pelna prostoty mitoscia? Wszak Ty sam ukazujesz si¢ pierwszy i wycho-
dzisz na spotkanie tych, ktorzy Cig szukaja” ($w. Jan od Krzyza).

Kazdy fin de siécle sktania do refleksji, do zastanowienia si¢ nad
tym, co w mijajacym stuleciu wycisngto szczegolne pigtno na zyciu
tak pojedynczego cztowieka, jak i calych narodow. Dobrze to widac
na przykladzie XX wieku, wieku wielu zaskakujacych i przerazaja-
cych wydarzen. Najwigkszym jednak fenomenem w mijajacym wia-
$nie XX stuleciu jest to, ze mimo ogromnego i oszatamiajacego po-
stgpu w nauce, mimo ladowaniu cztowieka na Ksi¢zycu, mimo szu-
mnych zapowiedzi nie dato si¢ u§mierci¢ Boga. Z wielka pewnoscia
zapewniano, ze wiara w Boga ulegnie zatamaniu, zwlaszcza w kre-
gach ludzi zamoznych i wyksztalconych. Do takiego kryzysu nie do-
szto. Wiara w Boga zawsze mocno tkwila w sercu ludzkim. Az do
czasOw najnowszych nie da si¢ wskaza¢ zadnego spoleczenstwa, ani
rozwinigtego, ani zacofanego, w ktérym zdecydowana wigkszo$¢ nie
podpisywalaby si¢ pod wiara w Boga czy jakich$s bogéw. U schytku
XX wieku pojecie zywego, osobowego Boga jest ciagle obecne
w sercach i umystach milionéw ludzi na calym $wiecie, a tgsknota
ludzi za Bogiem w konczacym si¢ juz naszym stuleciu wciaz nie jest
mniej mocna niz przed tysiacleciami. Prawie kazdy czlowiek do-
$wiadcza w swoim zyciu tego uczucia.

Wiele jest drog, ktorymi cztowiek moze zmierza¢ do poznania
Boga, a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Czto-
wiek szuka Boga ,,niejako po omacku” (Dz 17, 27), szuka drogi, jak
powroci¢ do utraconego raju. W tym ciaglym poszukiwaniu warto
pochyli¢ si¢ nad tekstami Starego i Nowego Testamentu.

Z relacji Ksiggi Rodzaju o stworzeniu cztowieka wynika, ze
cztowiek jest jedyna istota, z ktora Bog moze prowadzi¢ dialog. Co
wigcej, jest on jakby powolany i przeznaczony do dialogu z Bogiem
osobowym. Ten szczegdlny dialog zaktada méwienie Boga i wolna
odpowiedz ze strony cztowieka.
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Przeprowadzajac egzegeze biblijnych opisow stworzenia czto-
wieka, zauwazamy, ze posiadaja one niezwykle wymowny i specy-
ficzny charakter. Dzielo stworzenia czlowieka poprzedza przerwa
w akcie stworczym Boga i zanim zostanie stworzony czlowiek, Bog
zastanawia si¢ i o nim mysli, przez co ukazana zostala wyjatkowa
i wielka godno$¢ cztowieka. Ten aspekt jeszcze bardziej zostal pod-
kreslony przez stowa Boga:

,Uczynmy ludzi (cztowieka) na nasz obraz i nasze podobien-
stwo, aby panowali [...] Tak stworzyl Bog ludzi na obraz swoj, na
obraz Boga stworzyt ich. Po czym btogostawit im mowiac do nich:
Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, zaludniajcie ziemig i czyncie ja
sobie poddana” (Rdz 1, 26-28).

Nastepnie czytamy w Ksigdze Rodzaju, ze Bog umiescit ludzi
w raju, w ogrodzie Eden, ,,aby uprawiali i dogladali go” (Rdz 2, 15).
Zagadnieniem kluczowym tych wypowiedzi jest to, ze Bog stworzyt
cztowieka na obraz i swoje podobienstwo. Chodzi wigc tu o czlo-
wieka, ktory ma by¢ pewnego rodzaju zywym obrazem niewidzial-
nego Boga'. Podobna ideg spotykamy takze w Psalmie 8, bedacym
hymnem madro$ciowym, stanowiacym teologiczna refleksje nad
znanym opisem stworzenia $wiata, w ktorym czytamy:

Czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz,

1 czym — syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?

Uczynite$ go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwala i czcia go uwienczyles.

Obdarzyle$ go wladza nad dzietami rak Twoich;

ztozytes wszystko pod jego stopy...

O Jahwe, nasz Panie,

jak przedziwne Twe imig po wszystkiej ziemi! (Ps 8, 5-10)

Tekst mowi wprawdzie o wielkiej godnosci czlowieka, lecz
wcigz stawiamy sobie pytanie, przez co konkretnie ten wspanialy

! Por. J. STEPIEN, Biblijna idea powotania czlowieka, w: W kierunku cztowieka,
Warszawa 1971, s. 119-131; J. GOLDSTAIN, La vocation de [’homme, ,,La Vie Spiri-
tuelle”, 120 (1969), s. 5-20.
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cztowiek jest podobny do Boga, swego Stworcy. Na powyzszy pro-
blem staramy si¢ odpowiedzie¢ fragmentem z Biblii, ktory moze
uchodzi¢ za swoista interpretacj¢ przytoczonych kwestii. Tym tek-
stem jest ustgp z Ksiggi Syracha, w ktorej czytamy:

Pan stworzyt cztowieka z ziemi

1 Zndéw go jej zwroci.

Odliczyt ludziom dni i wyznaczyt czas odpowiedni,
oraz dal im wtadzg¢ nad tym wszystkim, co jest na niej.
Przyodziat ich w moc podobna do swojej

i uczynit ich na swoj obraz [...]

Dat im wolna wolg, jezyk i oczy,

uszy i serce zdolne do myslenia.

Napehit ich wiedza i rozumem,

o zhu i dobru ich pouczyt.

Potozyt oko swoje w ich sercu,

aby im pokaza¢ wielko$¢ swoich dziet (Syr 17, 1-8).

Podnioste wprowadzenie §wiadczy wymownie o waznosci poru-
szanego zagadnienia. Po wstepie Syrach przechodzi do omoéwienia
miejsca cztowieka w stworzonym $wiecie i do opisu tego, co czlo-
wiek otrzymal od Boga. Powyzszy opis wyraznie nawiazuje do
omawianych tekstow o stworzeniu ludzi. Najpierw mowi ogdlnie
o stworzeniu cztowieka z ziemi, do ktorej, podobnie jak i inne zywe
stworzenia, musi wroci¢ po swojej $mierci. Dalej nastgpuje szczego-
towy opis podobienstwa i obrazu Bozego, jakim jest cztowiek. Jest
wigc mowa o wladzy czlowieka nad wszystkim, co znajduje si¢ na
ziemi, 0 wyposazeniu go w moc, jakiej udziela mu Bog, wreszcie
0 panowaniu nad zwierzgtami i ptactwem. Nie bedac Bogiem, panuje
jednak cztowiek nad stworzeniem. To wszystko $wiadczy o tym, Ze
uprzywilejowana pozycja cztowieka jako obrazu Boga polega na
udzieleniu mu uprawnien, aby z ramienia Boga mogl zarzadzaé po-
wierzong sobie ziemig. Dodany fragment grecki: ,,Otrzymali udziat
w pigciu mocach Pana, szosta byla dana im moc rozstrzygania,
siodma stowo o rozpoznawaniu Jego wladzy” (Syr 17, 5) — postugu-
jac si¢ schematem zaczerpnigtym z filozofii greckiej — jeszcze bar-
dziej podkresla i uzupetnia charakterystyke mocy udzielonych czlo-
wiekowi. Cztowiek, stworzony przez Boga, nalezy do dwoch swia-
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tow: $wiata ducha i $wiata materii. W przytoczonym fragmencie jest
wigc mowa o sercu, ktore wedlug poje¢ semickich jest osrodkiem
wewngtrznego zycia cztowieka, a takze o wiladzach zmystowych,
majacych z tym zyciem S$ciste powiazanie. Waznym elementem du-
chowego wyposazenia czlowieka jest umiejgtno$¢ rozstrzygania
o tym, co jest dobre a co zle, oraz zdolno$¢ prowadzenia zycia reli-
gijnego 1 wystawiania Stworcy $wiata. Jednakze zbytnie zaufanie we
wlasne sity przejawiac si¢ moze w pysze ludzkiego umystu, dazace-
go do poznania spraw przekraczajacych mozliwosci cztowieka (por.
Syr 3, 21-26). Nie chodzi tu wcale o hamowanie zdolno$ci poznaw-
czych, a jedynie o zwrdcenie uwagi na glebig i tajemniczos¢ zagad-
nien natury nadprzyrodzonej, wobec ktorych rozum ludzki jest czg-
sto bezradny, a nieroztropne proby ich naswietlania moga wprowa-
dza¢ zamet. Podobnie jak zrenice pozwalaja dostrzega¢ swiatto, tak
posiadanie wiedzy jest warunkiem posiadania madro$ci. Nieupo-
rzadkowane ambicje poznawania spraw przekraczajacych mozliwo-
$ci czlowieka skazane sa na niepowodzenie, gdyz sa wyrazem pychy,
ktora zamyka droge do madrosci. Wyrazem tych ambicji jest za-
chianne serce, ktorego przeciwienstwem jest serce mqdre. Ukorono-
waniem dobrodziejstw otrzymanych od Boga jest dopuszczenie ludzi
do udzialu w Przymierzu z Bogiem, o czym moéwia nastgpne wiersze
Ksiggi Syracha.

Z przytoczonych tekstow wyraznie wigc widac, ze czlowiek jawi
si¢ tu w Scisltej jednosci z Bogiem, i ze powolany zostat do prowa-
dzenia z Nim dialogu. Tg jedno$¢ i dialog cztowieka z Bogiem uwi-
dacznia si¢ w wypehieniu powotlania cztowieka do czynienia sobie
ziemi poddanej przez pracg. Misj¢ t¢ cztowiek moze spehia¢ tylko
jako obraz Boga'. Oczywiscie, ze spelnia ja w petni wolnosci, po-
niewaz serce cztowieka jest ubogacone w oko Boze. Czlowiek
wreszcie zostal pouczony o dobru i zhi, dlatego moze swobodnie
wybiera¢ jedno lub drugie.

! Rézne poglady na temat czlowieka jako obrazu Boga przedstawiali: U. Luz,
Obraz Bozy w Chrystusie i czlowieku wediug Nowego Testamentu, ,,Concilium”
1 (1970), s. 287-294; S. LYONNET, Obecnos¢ Chrystusa i Jego ducha w cztowieku,
»Concilium” 1 (1970), s. 294-303; O. CONNOR, Boza obecnosé¢ przez Chrystusa
w Kosciele i swiecie, ,,Concilium” 1 (1970), s. 304-315. Wszyscy oni szczeg6lna
uwagg zwracaja na dynamiczno$¢ obrazu Chrystusa lub Boga w jednostce i spole-
czenstwie.
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Wolnoé¢ cztowieka pociaga tez za soba odpowiedzialnos¢ za
podjeta decyzjg. Przyktadem konsekwencji wyboru jest opisany
w Ksigedze Rodzaju dramat grzechu (Rdz 3). Jest to tym bardziej tra-
giczne, ze wydarzenie to mialo miejsce po ukazaniu wspanialego
powotania czlowieka. Bardzo wyraznie rysuje si¢ tu powotanie kaz-
dego cztowieka do jednosci i dialogu z Bogiem. Wszystkie wymie-
nione zdania oraz z nich wynikajace, dotycza kazdego i catego czto-
wieka w rozumieniu semickim bez odrdzniania duszy i ciata, po-
rzadku przyrodzonego od nadprzyrodzonego. Wigz czlowieka z Bo-
giem, przedstawiona w opisie stworzenia, coraz jasniej i wyrazniej
bedzie si¢ ukazywaé w $wietle poszczegdlnych powotan zaréwno
w historii Starego, jak i Nowego Testamentu. Tak wigc w calej histo-
rii zbawienia czlowiek ma do spelnienia misj¢ tak w stosunku do
stworzen, jak i wobec Boga.

WzmiankowaliSmy wyzej, ze Bog potozyt swoje oko w sercu
cztowieka (Syr 17, 8) i obdarzyt rozum cztowieka madro$cia roze-
znawania dobra i zta, aby mogt dokonywaé odpowiedzialnie wyboru.
Wyraznie mowi o tym rowniez Ksigga Madrosci:

,,Glupi [juz] z natury sa wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga:

z dobr widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktory jest,

patrzac na dziela nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr, powietrze
chyze,

gwiazdy dokota, wodg burzliwa lub $wiatta niebieskie uznali za
bostwa, ktore rzadza Swiatem.

Jesli urzeczeni ich pigknem wzigli je za bostwa.

powinni byli pozna¢, o ile wspanialszy jest ich Wiladca, stworzyt
je bowiem Twérca pigknosci;

a jesli ich moc i dziatanie wprawily ich w podziw,

winni byli z nich poznag¢, o ile jest potezniejszy Ten, kto je uczy-
nit.

Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobien-
stwo ich Stworce.

Ci jednak na mniejsza zashuguja nagang, bo wprawdzie bladza,
ale Boga szukaja i pragna Go znalez¢” (Mdr 13, 1-6).

We fragmencie tym jest mowa o mozliwosci poznania Boga
przez obserwacj¢ stworzenia. Autor wykazuje bezsens kultu sit przy-
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rody i wszelkiego batwochwalstwa. Gdy patrzymy na otaczajacy nas
$wiat, ktory wprawia nas w zachwyt, dlaczego nie zapytamy, kim
jest Ten, od ktérego to wszystko pochodzi? Nie mozna przeciez po-
przesta¢ tylko na poznaniu stworzenia. Nalezy wciaz szukac¢ i pra-
gna¢ Boga. Temat ten doskonale rozwinat §w. Pawet w Liscie do
Rzymian:

,»Albowiem gniew Bozy ujawnia si¢ z nieba na wszelka bezboz-
no$¢ i nieprawo$¢ tych ludzi, ktérzy przez nieprawos$¢ nakladaja
prawdzie peta. To bowiem, co o Bogu mozna poznaé, jawne jest
wsrod nich, gdyz Bog im to ujawnil. Albowiem od stworzenia $wiata
niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potgga oraz bostwo —
staja si¢ widzialne dla umyshu przez Jego dzieta, tak ze nie moga si¢
wymowic¢ od winy” (Rz 1, 18-20).

Pawet jest dumny z przynaleznosci do Chrystusa i otwarcie wy-
znaje: ,,Nie wstydz¢ si¢ Ewangelii!” (Rz 1, 16). Ewangelia jest dla
niego potgga Boza zbawiajaca kazdego cztowieka. To zbawienie jest
czynnos$cia zbawcza Boga, dzigki ktorej cztowiek zostaje wyrwany
ze stanu zla i nieszczg$cia, ze stanu grzechu, i jest obdarzony do-
brem, jakim jest zycie Boze w czlowieku. Ta Boza dziatalno$¢ daje
cztowiekowi stan wolnosci i szczescia.

Ewangelia glosi usprawiedliwienie, ktore daje cztowiekowi Bog
i przez ktore dokonuje zbawienia. Sprawiedliwos¢ t¢ nalezy rozpa-
trywa¢ w perspektywie prawdy i milosierdzia Bozego, przez ktére
objawia si¢ wierno$¢ Boga w wypelnianiu mitosci obiecanej czlo-
wiekowi. Cztowiek odpowiada Bogu swoja wiara, uznajac tym sa-
mym odwieczna mito$¢ Boza i poswigcajac si¢ krolestwu tej mitosci.
Dzigki takiemu stanowisku cztowieka sprawiedliwos¢ Boza osiaga
swoje owoce 1 nastgpuje rozwdj wiary, ktora jest poczatkiem i celem.
Kazdy akt zbawczy dziejacy si¢ w cztowieku zaczyna si¢ od wiary
i daje poczatek wierze prowadzacej do petni bedacej mitoscia: ,,Teraz
wazne sa trzy rzeczy: wiara, nadzieja i mitos¢. A z nich najwigksza
jest mitos¢” (1 Kor 13, 13).

Stanowisko przeciwne sprawiedliwosci prowadzi do kary, gdyz
rozbija jedno$¢ czlowieka z Bogiem. Juz Stary Testament, mowiac
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o sprawiedliwo$ci Bozej, wspominat tez o gniewie Bozym'. Te dwa
tematy wystepuja tez w nauce §w. Pawla’. Cala ludzko$é podlega
gniewowi Bozemu, gdyz przez niesprawiedliwos¢ zadaje gwatt
prawdzie (Rz 1, 18). Ta niesprawiedliwoscig jest balwochwalstwo
i niemoralne zycie. Za taki stan rzeczy ludzko$¢ ponosi odpowie-
dzialno$¢, poniewaz poznata Boga — nawet przy pomocy naturalnego
rozumu, obserwujac stworzenia $wiata — a nie oddata Bogu czci
1 wdzigcznosci, jakie sa Mu nalezne. ,,Podajac si¢ za madrych, stali
si¢ ghupimi” (Rz 1, 22). Mysl ta tak bardzo koresponduje z literatura
sapiencjalna, ktora ukazywata ludzi odwracajacych si¢ od Boga,
a patrzacych tylko na stworzenia. Balwochwalstwo, ktére w miejsce
prawdziwego Boga postawilo kfamstwo (bozki, ktére nie istnieja),
przyczynito si¢ do zaslepienia umystow i sprowadzito wykroczenia
moralne, powodujace gniew Bozy’. Nieporzadek moralny, bedacy
niesprawiedliwosciq 1 niezboznosciq, stat si¢ wigzieniem dla prawdy
Bozej, gdyz zrywa wszelka tacznos$¢ cztowieka z Bogiem. Gdy bo-
wiem cztowiek zniewaza Boga i degraduje Jego bosko$¢, wtedy row-
niez zniewaza siebie i degraduje godnos¢ ludzka.

Warto tez zatrzymac si¢ nad interpretacja stworzenia czlowieka
ijego powotania, jakiej w mowie na areopagu uzyt Pawet, gdy zna-
lazt si¢ w Atenach:

,,B0g, ktory stworzyt §wiat i wszystko na nim, On, ktory jest Pa-
nem nieba iziemi, nie mieszka w $wiatyniach zbudowanych reka
ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby czego$ potrze-
bowal, bo sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko. On z jed-
nego [cztowieka] wyprowadzit caty rodzaj ludzki, aby zamieszkiwat
cata powierzchnig ziemi. Okreslit wlasciwie czasy i granice ich za-
mieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajda Go niejako po omacku.
Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas” (Dz 17,
24-27).

! Por. Mich 7, 9: Sf 3, 1-20 — gdzie jest mowa o tym, Ze gniew Jahwe jest kara
za grzechy i odstgpstwa czlowieka. Odpowiedzialno§¢ wynikajaca z wolnosci do-
maga si¢ przyjecia tej kary, az do czasu, gdy Jahwe przywroci narodom wargi czyste,
aby wszyscy wzywali imienia Jahwe i stuzyli Mu jednomysinie.

> Por. Tes 1, 10.

3 Por. Rz 1,26-32; Sdz 2, 14; Ps 106.
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Wystapienie Pawla na areopagu ukazuje, ze Bog jest Bogiem je-
dynym, prawdziwym, transcendentnym; jest Stworzycielem wszech-
$wiata. Mowa ta zostala przerwana wskutek wzmianki o zmar-
twychwstaniu Chrystusa, ktore dla Grekow bylo trudne do przyjgcia.
Jednakze chwalac poboznos¢ Grekow, Pawetl daje godna uwagi defi-
nicj¢ jednosci cztowieka z Bogiem, a nawet samej religii, ktora pole-
ga na szukaniu Boga, odczuciu Jego obecnosci i znalezieniu Go. To
szukanie Boga odpowiada przeciez tak bardzo naturze ludzkiej, ro-
zumianej nie w znaczeniu filozoficznym, ale w sensie miejsca czto-
wieka w planie Bozym. Bo6g bowiem ma swoj plan odnosnie kiero-
wania $wiatem i ludzkoscia, ktéra w Bogu ma swoj ostateczny cel.
Boég jest obecny w kazdym cztowieku, jest immanentny. Cztowiek
zostat postawiony bardzo blisko Boga i w Nim znajduje swoje zycie.
Boég jest zrodtem wszelkiego dobra i niczego od cztowieka nie po-
trzebuje. W stosunku do tego cztowieka Bog ma specjalny plan, po-
legajacy na poznaniu Boga i $cistym z Nim zjednoczeniu, prowadza-
cym do szczg$cia ludzkosci. Na ziemi spetnia si¢ tylko czgsé tego
planu. Ludzie naleza do rodu Boga, poniewaz On jest dawca zycia
i obdarza czlowicka niematerialna dusza. W trosce o tego czlowieka
Boég wzywa go do pokuty, poniewaz zbliza si¢ sad nad ludzkoscia,
ktory dokona si¢ przez Jezusa Chrystusa, ktorego Bog wskrzesit
z martwych.

W nauce Pawla zauwazamy trzy elementy: cztowiek zostat stwo-
rzony dla Boga i dlatego poszukiwanie Go jest potrzeba duszy ludz-
kiej; cztowiek jednak czgsto myli si¢ i nie wie, kim jest Bog; wresz-
cie, wszyscy powinni w Chrystusie pozna¢ Tego, ktory jedynie ob-
jawia prawdziwego Boga: ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednoro-
dzony Bog, ktory jest w tonie Ojca (o Nim) pouczyl” (J 1, 18). Mo-
wiac prosciej: Boga nikt nigdy nie widzial, a tylko przez Jezusa
wiemy, kim On jest. Jest to odwotanie si¢ do powszechnego powola-
nia ludzi, wynikajacego z ich stworzenia. Tym powotaniem jest per-
manentne szukanie Boga'.

Jak moéwi Biblia, czlowiek powinien zawsze szuka¢ Boga:
»Rozwazajcie o Jahwe i Jego potedze, szukajcie zawsze Jego obli-
cza” (Ps 105, 4). Szukanie Boga zapewnia czlowiekowi petna rados¢

! Aspekt szukania Boga, jako skladnik powotania cztowieka w odniesieniu do
Stworcy, mocno podkresla J. STEPIEN, dz. cyt., s. 124n.
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i wesele: ,,Niech si¢ raduja i wesela w Tobie wszyscy, co Ciebie szu-
kaja” (Ps 40, 17; por. Ps 70, 5) oraz pelne zycie: ,,Szukajcie Jahwe,
a zy¢ bedziecie” (Am 5, 6; por. Ps 69, 33). Wedlug prorokéw szuka-
nie Boga oznacza troskg, aby Mu si¢ podobac: ,,Szukajcie Jahwe
wszyscy pokorni ziemi, ktorzy peknicie Jego nakazy; szukajcie spra-
wiedliwosci, szukajcie pokory, moze si¢ ukryjecie w dzien gniewu
Jahwe” (So 2, 3); aby pehi¢ Jego wolg: ,,Stuchajcie Mnie wy, co si¢
domagacie sprawiedliwosci, ktorzy szukacie Jahwe” (Iz 51, 1); aby
Go wielbi¢ calym swoim zyciem: ,,Szukaja Mnie dzien za dniem,
pragna pozna¢ moje drogi, jakby nardd, ktory kocha sprawiedliwosc
i nie opuszcza Prawa swego Boga. Prosza Mnie o sprawiedliwe pra-
wa, pragna bliskosci Boga” (1z 58, 2; por Jr 21, 2; 37, 7).

Sw. Pawel méwiac o szukaniu Boga, mocno podkresla wytrwa-
os¢ tego szukania, co wiaze si¢ z koniecznos$cia wysitku i pewnej re-
fleksji. Szukajac Boga, nalezy rozpoznac i odczytaé Jego wolg, ktéra
nie zawsze jest oczywista. Bog nie przekazuje gotowego programu,
ani cudownych znakéw rozpoznawczych, co moze niektorych pro-
wadzi¢ na btedne drogi. Dlatego Pawet pisze: ,,Nie badzcie przeto
nierozsadni, lecz usilujcie zrozumie¢, co jest wola Pana” (Ef 5, 17).
Odczytanie woli Bozej w zyciu cztowieka jest wazne i dlatego §w.
Pawet modli si¢ nieustannie o o§wiecenie wiernych:

Przeto i my od dnia, w ktorym to ustyszeliSmy, nie przestajemy
za was si¢ modli¢ i prosi¢ [Boga], abyscie doszli do petnego pozna-
nia Jego woli, w calej madroséci i duchowym zrozumieniu, abyscie
juz postegpowali w sposdb godny Pana, w petni Mu si¢ podobajac,
wydajac owoce wszelkich dobrych czyndéw i rosnac przez glegbsze
poznanie Boga (Kol 1, 9-10).

Widzimy wigc, ze szukanie Boga najtrafniej okre§la postawe
cztowieka wobec Boga. Doskonale uwidacznia si¢ tu nieograniczo-
no$¢ Boga, ale tez i godnos¢ cztowieka, jego inteligencja i wolnose,
jakimi go obdarzyt Stworca. Jednak w szukaniu prawdy czlowiek
winien wykaza¢ si¢ pokora, ktora sprawia, ze staje si¢ to mozliwe dla
kazdego czlowieka'. Kazdy bowiem posiada sumienie, rozum i wol-

' Zob. Rz 1-3. W tym fragmencie §w. Pawel mowi, ze Ewangelia przynosi
usprawiedliwienie i zbawienie wszystkim ludziom, tak Zydom, jak i poganom.
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na wole, ktére otrzymat od Boga. Nie zwalnia to jednak od ciagtego
szukania Boga, ktore jest rado$cia nawet wowczas, gdy laczy sig to
z mgkami duchowymi lub fizycznymi, o ktérych wspomina Apostot
Narodow:

Przyjmujac stowo posrdd wielkiego ucisku, z rados$cia Ducha
Swigtego, staliScie si¢ nasladowcami naszymi i Pana, by okazaé si¢
w ten sposob wzorem dla wszystkich wierzacych (1 Tes 1, 6-7).

Szukanie Boga pociaga za soba jeszcze inne aspekty. Czytajac
Biblig, dowiadujemy sig, ze powotaniem czlowieka jest tez oddawa-
nie chwaly Bogu i dazenie do osobowego z Nim spotkania. To, czym
cztowiek jest, i to, co robi, powinno chwali¢ Boga. Biblia podaje
nam uzasadnienia chwalenia Boga:

— czlowiek ma chwali¢ Boga za wielkie czyny, ktérymi Jahwe
ratowal w toku historii swoj lud:

Bede $piewat ku czci Jahwe, ktory wspaniale swa potege okazat
[...] Jahwe jest moja moca i zrodlem mestwa! Jemu zawdzigczam
moje ocalenie. On Bogiem moim, uwielbia¢ Go bede, On Bogiem
ojca mego, bede Go wywyzszal. Jahwe, mocarz wojny, Jahwe jest
imi¢ Jego [...] Wprowadzile$ ich i osadzile§ na gorze twego dzie-
dzictwa, w miejscu, ktore uczynites swym mieszkaniem, w Swiatyni,
ktora zatozylty Twoje rgce, Panie. Jahwe jest krolem na zawsze, na
wieki! [...] Spiewajmy piesn chwaty na cze$¢ Jahwe, bo swa potege
okazatl, gdy konie i jezdzcow ich pograzyt w morzu (Wj 15, 1-21);

— cztowiek ma chwali¢ Boga za objawienie mu chwaty Jahwe:

Jak pojawienie si¢ tgczy na oblokach w dzien deszczowy, tak
przedstawial si¢ 6w blask dokota. Taki byt widok tego, co bylo po-
dobne do chwatly Jahwe (Ez 1, 28; por. Wj 24, 16);

— $wiadomo$¢ wlasnej niewystarczalnosci jest powodem do
chwalenia Boga:

Job odpowiedziat Jahwe, i rzekl: Wiem, ze Ty wszystko mozesz,
co zamyslasz, potrafisz uczyni¢. Kto nierozumnie zamiar przyciem-
ni? O rzeczach wzniostych méwitem. To zbyt cudowne. Ja nie rozu-
miem. Postuchaj, proszg. Pozwol mi moéwic¢! Cheg spytac. Racz od-
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powiedzie¢! Dotad Cig¢ znatem ze styszenia, obecnie ujrzatem Cig
wzrokiem, stad odwoluje, co powiedzialem, kajam si¢ w prochu
i w popiele (Job 42, 1-6);

— uczucie wdzigczno$ci za pomoc Boza, doznang w réznych sy-
tuacjach, jest tez powodem do wielbienia Boga:

A potem padtem na kolana i oddalem pokton Jahwe; i dzigkowa-
fem Jahwe, Bogu pana mego Abrahama, ze prowadzil mnie droga
wlasciwa, abym wzial bratanicg pana mego za zong dla swego syna
(Rdz 24, 48).

Mozna wigc wnioskowaé, ze chwalenie Boga jest zawarte w sa-
mej naturze cztowieka. Mocno t¢ prawdg podkresla Psalm 8, w kto-
rym psalmista méwi, ze cztowiek, odkrywajacy swa wyzszos¢ nad
calym $wiatem, nie moze za to chwali¢ siebie, lecz jedynie tylko Bo-
ga. Zachwyt nad wlasnymi mozliwoséciami, a jednocze$nie $wiado-
mos¢ swojej nicosci, ostatecznie ukierunkowuje cztowieka na Boga,
od ktorego przeciez pochodzi cata wielkos¢ cztowieka; mocno to
podkresla refren Psalmu:

O Jahwe, Panie nasz,
jakze wspaniale jest Twoje imig na catej ziemi! (Ps 8, 2. 10).

Przeznaczenie cztowieka do oddawania chwaty Bogu wypowia-
daja tez inne Psalmy. W Psalmie 145 czytamy, ze cztowiek odkrywa-
jac dziela stworzenia, peten zachwytu powinien chwali¢ Boga:

Chcee Cig wywyzszaé¢, Boze moj, Krolu,

i blogostawi¢ imi¢ Twe na zawsze i na wieki [...]

Glosza wspaniata chwalg Twego majestatu i rozpowiadajg Twe
cuda.

I méwia o potedze Twoich dziet straszliwych i opowiadaja Twa
wielkos¢ [...]

Niechaj Cig wielbia, Jahwe, wszystkie dziela Twoje

1 $wigei Twoi niech Cig btogostawia (Ps 145, 1-10).

Dzieta Boze, ktore cztowiek spotyka, zachgcaja do chwalenia
Tego, ktory je stworzyl. W chwaleniu Boga objawia si¢ wigc nie tyl-
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ko powotanie i przeznaczenie czlowieka, ale rowniez jego dominacja
nad $§wiatem. Podobnie nastgpne Psalmy podpowiadaja, ze cztowiek
w chwaleniu Boga powinien taczy¢ si¢ ze wszystkimi dzietami stwo-
rzenia:

Chwal duszo moja, Jahwe,

chce chwali¢ Jahwe, jak dtugo zy¢ bedg;

chce $piewac¢ Bogu mojemu, poki bedg istniat (Ps 146, 1-2);
Dobrze jest gra¢ naszemu Bogu,

wdzigcznie jest nuci¢ piesn pochwalna (Ps 147, 1);
Chwalcie Jahwe z niebios,

chwalcie Go na wysokos$ciach.

Chwalcie Go wszyscy... (Ps 148, 1-2).

To nieustanne taczenie si¢ cztowieka z innymi dzietami stworze-
nia ma swoja kulminacj¢ we wspolnocie oddajacej hotd Bogu. Wyra-
7a sig¢ w tym powolanie cztowieka do zycia w $wiecie, do kochania
ludzi i do sprawiedliwego panowania nad natura. Gdy cztowiek nie
realizuje swego powolania, uchyla si¢ od tego przeznaczenia, staje
si¢ dla siebie bozyszczem, a przez to traci swoja wolnos¢, stajac si¢
despota dla samego siebie’.

Szukanie Boga, oddawanie Mu chwaty, prowadzi cztowieka do
zazylo$ci ze swoim Stwoérca i do osobowego z Nim spotkania. Wy-
nika to z godnosci cztowieka stworzonego na obraz Bozy, ktore to
podobienstwo powinien realizowa¢ i poglebia¢ w calym swym co-
dziennym zyciu. Chodzi tu o takie zycie, ktore cztowieka zbliza do
Boga i pozwala tego Boga nasladowac: ,,Badzcie $wigtymi, bo ja,
Jahwe, wasz Bog, jestem $wiety” (Kpt 19, 2)°. Odwolujac si¢ za$ do
ksiag Nowego Testamentu, zwlaszcza do Ewangelii synoptycznych,
to szukanie Boga bedzie miato charakter szukania Krolestwa Boze-

! Zob. M. FILIPIAK, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 103-107.

2 Chodzi tu o $wieto$é w szerokim rozumieniu, przedstawioma w: A. GELIN, La
sainteté de I’homme selon [’Ancien Testament, BeViCh 19 (1957), s. 35-48; S. LACH,
Ksiega Kaptanska, Poznan 1971, s. 237.
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go, ktore jest zaproszeniem i powotaniem wszystkich do zbawienia
w Kosciele'.

Jak juz wspominalis$my, kazdy cztowiek doswiadcza tgsknoty za
Bogiem. W dziecinstwie 1 mlodo$ci nie zawsze zdaje sobie z tej te-
sknoty sprawg, gdyz z radoscia lub niepokojem oczekuje jutra, ktore
ma mu przynies¢ nowe wspaniate przezycia. Z czasem jednak nie-
uchronnie przychodzi smutna refleksja, ze zycie przemija i wtedy
kieruje swoje mysli ku Bogu. Szczegoélnie mocno istota ludzka do-
$wiadcza tgsknoty za Bogiem, gdy dotknie ja wielka kleska czy cigz-
ka choroba. I wtedy pozostaje modlitwa. Cztowiek moze nie rozu-
mie¢ Boga. Moze nawet nie by¢ w stanie w Niego uwierzy¢. Moze
stawac¢ bezradnie wobec tajemnic, sprzecznosci i ,,niewiarygodnosci”
wiary. Ale zawsze moze si¢ modli¢. Modlitwa to jedyna rzecz, ktorej
nikt i nic nie jest w stanie mu odebra¢ — oprdocz jego samego. Mitosc
do Boga i oddawanie Mu czci polega na przechodzeniu umystem —
a jesli to mozliwe, to tez ciatem — od przyziemnosci do coraz wigk-
szej doskonatosci, od watpienia do coraz wigkszej pewnosci, od tego,
co cielesne, do tego, co duchowe.

Czlowieka nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej czlo-
wiek nie moze siebie sam zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zro-
zumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godno$¢, ani jakie
jest jego powotanie i przeznaczenie’. Od momentu wypedzenia z raju
czlowiek zawsze bedzie tesknit za Bogiem, az do chwili, w ktorej jego
dusza nie spocznie w Panu.

Wroctaw KS. ZYGMUNT JAROSZEK

! Na temat powotania cztowieka, przedstawionego w Nowym Testamencie, fi-
sali: J. STEPIEN, Biblijna idea powolania czlowieka, dz. cyt., s. 125 i B. INLEDER,
Nadprzyrodzone powolanie czlowieka, AK 62 (1970), s. 196-207; zob. A. NOsSOL,
Teologia cztowieka w rozwoju, AK 62 (1970), s. 163-174.

* JAN PAWEL 11, Warszawa, 2 VI 1979.
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ks. Rafat Nakonieczny

KATECHETYCZNA INTERPRETACJA
WYBRANYCH TYTULOW CHRYSTOLOGICINYCH

Ponad dwudziestoma tytulami obdarza Nowy Testament Jezusa
z Nazaretu. Na przestrzeni lat 1994-1997 na tamach ,,Goscia Nie-
dzielnego” ukazywaly si¢ opracowania poszczegolnych tytutéw do-
konane przez ks. prof. Stanistawa Pisarka. Wychodzac od tych, skro-
towych niestety, opracowan sporzadzitem kilka szkicow katechez bi-
blijnych, ktorych celem jest szersze spojrzenie na poszczegodlne tytu-
ly chrystologiczne oraz odpowiedzi na pytania, dlaczego odniesione
zostaty do osoby Jezusa i jakie jest ich znaczenie. Ponizej podajg
nowa, popularna, interpretacj¢ czterech tytulow: Rabbi, Prorok, Ba-
ranek Bozy 1 Syn Czlowieczy.

1. RABBI JESZUA

Jednym z najwczesniejszych tytutdw chrystologicznych jest ter-
min ,,rabbi” — , nauczyciel”. Spotykamy go na przyktad w Ewangelii
$w. Jana: ,,Powiedzieli do Niego: Rabbi! — to znaczy Nauczycielu —
gdzie mieszkasz?” (J 1, 38). Swiety Jan piszac po grecku (bo caty
Nowy Testament powstal w tym jezyku) podaje hebrajski wyraz
w brzmieniu oryginalnym i thumaczy go niezydowskim czytelnikom:
,»Rabbi — to znaczy Nauczycielu”. W Nowym Testamencie wyraz ten
wystepuje pigtnascie razy w formie ,,rabbi”, a dwukrotnie w formie
bardziej zlozonej: ,,rabbuni”. Termin ,,rabbuni” jest zlozeniem rze-
czownika z zaimkiem osobowym i thumaczy si¢ jako ,,mdj Nauczy-
cielu”. Tak zwraca si¢ do Jezusa niewidomy pod Jerychem (Mk 10,
51) oraz Maria Magdalena juz po zmartwychwstaniu (J 20, 16). Rze-
czownik ,,rabbi” oznacza nauczyciela zydowskiego, stad wtasnie po-
chodzi polski wyraz ,rabin”. Etymologia tego stowa wskazuje na
temat ,,rab”, co mozna tlumaczy¢ jako ,,wielki”. Grecki Nowy Te-
stament oddaje 6w hebrajski termin na trzy sposoby, thumaczac go
jako ,,Pan”, , Nauczyciel” lub ,,Mistrz”.

Jezusowi, jako nauczajacemu lud, przystugiwat tytut nauczycie-
la, jednoczesnie byt on zgodny z Jego planem zbawczym, ktory nie
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chcial, by nazywano Go Mesjaszem zbyt wczesnie, to jest: przed
zmartwychwstaniem (jest to tak zwany sekret mesjanski). Do pew-
nego czasu Jezus mogt by¢ uwazany jedynie za jednego z wielkich
rabbich, ktorzy gromadzili wokot siebie uczniow. Jednakze Chrystus
wskazuje na siebie samego, jako wypelienie zapowiedzi Pisma
Swiqtego: ,»Dzi$ spehily si¢ te stowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk
4, 21). Shuchajacy Go stopniowo pojmowali, iz Jezus z Nazaretu nie
jest tylko nauczycielem, lecz i prorokiem, dalej: nie tylko prorokiem
Boga, lecz samym Bogiem. Mimo iz nauk¢ swa potwierdzit licznymi
znakami i cudami (por. J 20, 30), wielu znajacych Go jeszcze z ro-
dzinnej miejscowosci zwatpito w Niego: ,,Czyz nie jest On synem
ciesli?” (Mt 13, 55a), ,,Czyz nie jest to ciesla?” (Mk 6, 3a). Zawsze
w domysle pozostaje niedowierzajace i nawet pogardliwe ,tylko”
ciesla.

Interpretacja tekstéw Starego Przymierza dokonywana przez Je-
zusa réznila si¢ diametralnie od wyktadow wspdtczesnych Mu rabi-
now. Komentujac na przyktad Dekalog Jezus poszerza znaczenie la-
pidarnych nakazéw i zakazéw Prawa: ,,...a Ja wam powiadam...”
(Mt 5, 22. 28. 34. 39. 44). Swiety Mateusz powiada, iz wszyscy byli
zdumieni taka niestereotypowa wyktadnia Prawa: ,,Uczyt ich bo-
wiem jak ten, ktory ma wiladze, a nie jak ich uczeni w Pismie” (Mt 7,
29). Uczeni ci bowiem opierali si¢ na wiekowej tradycji, na powadze
swych przodkow i nauczycieli, Jezus natomiast burzy ten porzadek
litery, by da¢ wyktadni¢ wedlug Ducha, wedlug ktérego powstaty
teksty komentowane przez rabbich.

Najwigkszy Rabbi dal najlepsza interpretacje Pisma swa nauka
i zyciem, On, ktory stusznie nazwany zostat Stowem.

2. NAJWIEKSZY PROROK

W Ksiedze Powtdérzonego Prawa Bog zapowiada nadejscie
w blizej nieokreslonej przysztosci idealnego proroka: ,,Wzbudz¢ im
proroka sposrdd ich braci, takiego jak ty, i wloz¢ w jego usta moje
stowa, bedzie im mowit wszystko, co rozkaze. Jesli kto$ nie bedzie
stucha¢ moich stow, ktoére on wypowie w moim imieniu, Ja od niego
zazadam zdania sprawy” (Pwt 18, 18-19). Mimo tego, iz jest to
sformutowanie niezbyt jasne (bo do kogo odnosi¢ si¢ ma to proroc-
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two?), wspolczesni Chrystusa rozumieli te stowa jako zapowiedz
Mesjasza (lub kogos, kto mial go poprzedzi¢). Tak interpretuje ten
tekst $w. Piotr w swej drugiej mowie zapisanej w Dziejach Apostol-
skich: ,,Pokutujcie wiec i nawrdccie sig, aby grzechy wasze zostaty
zgladzone, aby nadeszly od Pana dni ochtody, aby tez postal wam
zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktorego niebo musi zatrzymacé az
do czasu odnowienia wszystkich rzeczy, co od wiekéw przepowie-
dzial Bog przez usta swoich $wigtych prorokéw. Powiedzial przeciez
Mojzesz: Proroka jak ja wzbudzi wam Pan, Bog nasz, sposrod braci
waszych. Stuchajcie Go we wszystkim, co wam powie. A kazdy, kto
nie postucha tego Proroka, zostanie usuni¢ty z ludu” (Dz 3, 19-23).
Nawiazujac do starotestamentalnej zapowiedzi §w. Piotr wyjasnia
jednoczesnie stuchaczom, iz obiecanym Mesjaszem jest Jezus. Na
fakt samego proroctwa Mojzesza wskazuje tez w swej mowie pierw-
szy meczennik $w. Szczepan: ,,Mojzesz powiedzial do potomkow
Izraela: Proroka jak ja wzbudzi wam Bog sposrod braci waszych”
(Dz 7, 37 nawiazujace do Pwt 18, 15). W odroznieniu od Piotra,
Szczepan nie utozsamia wprost zapowiadanego proroka z majacym
nadej$¢ Mesjaszem. Dzieje si¢ tak zapewne dlatego, iz przemawiat
do innego audytorium, juz nie do ,,mezo6w izraelskich” jak Piotr, lecz
do elity intelektualnej, do Sanhedrynu, ktérego czlonkowie dobrze
rozumieli sens stow Mojzesza oraz kontekst brutalnego zarzutu, jaki
postawit im Szczepan pod koniec swej mowy: ,, Twardego karku
i opornych serc i uszu! Wy zawsze sprzeciwiacie si¢ Duchowi Swig-
temu. Jak ojcowie wasi, tak i wy! Ktéregoz z prorokdéw nie przesla-
dowali wasi ojcowie? Pozabijali nawet tych, ktorzy przepowiadali
przyjscie Sprawiedliwego. A wyscie zdradzili Go teraz i zamordowa-
1i” (Dz 7, 51-52).

Zapowiedz przyjscia niezwykltego proroka, réwnego przeciez —
wedlug stow Ksiggi Powtdrzonego Prawa Mojzeszowi (proroka ,,jak
ja”, proroka ,jak ty”, przypomnieli sobie takze ludzie nakarmieni
cudownie rozmnozonym przez Jezusa chlebem: ,,A kiedy ci ludzie
spostrzegli, jaki cud uczynit Jezus, moéwili: Ten prawdziwie jest pro-
rokiem, ktory miat przyjs¢ na §wiat” (J 6, 14). Tak wigc otaczajacy
Jezusa snujac domysty na Jego temat stwierdzaja nickiedy (wsrod
innych wypowiedzi): ,,A wsrod shuchajacych Go thuméw odezwaty
si¢ glosy: Ten prawdziwie jest prorokiem” (J 7, 40).
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Jezus nie unikat tego tytulu, podobnie jak pozwolit si¢ nazywac
rabbim (nauczycielem), tak tez dopuszczat, by mys$lano o Nim jako
o proroku. W synagodze nazaretanskiej jednoznacznie skomentowat
wobec zebranych zapowiedz Izajasza: ,,Podano Mu ksigge proroka
Izajasza. Rozwinawszy ksiege, natrafil na miejsce, gdzie bylo napi-
sane: Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i po-
stal Mnie, abym ubogim nidést dobra nowing, wi¢zniom glosit wol-
nos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytal wolny-
mi, abym obwolywat rok taski od Pana. Zwinawszy ksiege oddat
shudze i usiadl; a oczy wszystkich w synagodze byty w Nim utkwio-
ne. Poczat wigc mowi¢ do nich: Dzi$ spehnily si¢ te stowa Pisma,
ktorescie styszeli” (Lk 4, 17-21). Na powatpiewania ludzi, wsrod
ktorych si¢ wychowat, odpowiada uzywajac interesujacego nas dzi-
siaj tytutu ,,prorok™: ,,Zaprawdg, powiadam wam: zaden prorok nie
jest mile widziany w swojej ojczyznie” (Lk 4, 24; por. Mk 6, 4). Te
gorzkie stowa Jezusa przypomina $w. Jan, opisujac Jego powr6t do
rodzinnej Galilei: ,,Jezus wprawdzie sam stwierdzil, ze prorok nie
doznaje czci we wlasnej ojczyznie” (J 4, 44).

Przepowiadajac swa $mier¢ w Jerozolimie Jezus wypowiada
znamienne stowa w drodze do tego miasta, ktora to droga w koncep-
cji Ewangelii $w. Lukasza jednoznaczna jest z kroczeniem ku zbaw-
czej $mierci: ,,Jednak dzi$, jutro i pojutrze musz¢ by¢ w drodze, bo
rzecz niemozliwa, zeby prorok zginatl poza Jerozolima. Jeruzalem,
Jeruzalem! Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktorzy do cie-
bie sa postani” (Lk 13, 33-34a). Przy opisie tryumfalnego wjazdu do
Jerozolimy napotykamy na taki zapisany dialog ludzi: ,,Gdy wjechat
do Jerozolimy, poruszyto si¢ cale miasto, i pytano: Kto to jest?
A thumy odpowiadaty: To jest prorok, Jezus z Nazaretu w Galilei”
(Mt 21, 10-11). Uczniowie Jezusa nawet po Jego Smierci (i zmar-
twychwstaniu, o ktdrym jeszcze nie wiedzieli) opowiadaja Niezna-
jomemu na drodze do Emaus: ,, Ty jeste$ chyba jedynym z przebywa-
jacych w Jerozolimie, ktéry nie wie, co si¢ tam w tych dniach stato.
Zapytat ich: Coz takiego? Odpowiedzieli Mu: To, co si¢ stato z Jezu-
sem Nazarejczykiem, ktory byt prorokiem poteznym w czynie i sto-
wie wobec Boga i catego ludu” (Lk 24, 18-19).

Jezus ukazuje si¢ wigc jako prorok, prorok postany przez Ojca
(por. J 5, 36. 38. 43 i bardzo wiele innych miejsc). Polemizujac z Zy-
dami nawiazuje do stow Mojzesza i wyraznie wskazuje ich sens:
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,Nie mniemajcie jednak, ze to Ja was oskarze przed Ojcem. Waszym
oskarzycielem jest Mojzesz, w ktorym wy poktadacie nadziejg. Gdy-
byscie jednak uwierzyli Mojzeszowi, to byScie i Mnie uwierzyli.
O Mnie bowiem on pisal” (J 5, 45-46).

Uwazni stuchacze Jego stow rozumieli jednak, iz byt tez daleko
wigcej niz jedynie prorokiem: ,,Uczyt ich bowiem jak ten, ktory ma
wladze, a nie jak ich uczeni w Pismie” (Mt 7, 29). Podkresla to
dziwnie brzmiaca w uszach Zydéw forma nauk: ,,A Ja wam powia-
dam...” (Mt 5, 22. 28. 32. 39. 44), przyzwyczajeni byli raczej do
wypowiedzi prorockich przetkanych niby-refrenami: ,tak mowi
Boég”, ,,wyrocznia Pana” etc. Prorocy bowiem zawsze zaznaczali, iz
to, co méwia, nie jest ich wymystem, lecz przemawiaja w imi¢ Boze.
Przepowiadali oni zawsze przysztosc, a wlasciwie Przysztos¢ majaca
si¢ dokona¢ w osobie Mesjasza. Jezus pokazuje na siebie samego,
moéwiac: ,,Ja jestem”.

3. BARANEK BOZY

Podczas kazdej Mszy $w. kaptan ukazujac Ciato Chrystusa wy-
powiada stowa: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata.
Blogostawieni, ktorzy zostali wezwani na uczt¢ Baranka”. Tekst ten
ma swoje korzenie w Pismie Swietym, a $cislej: w Nowym Testa-
mencie. Sktada si¢ on z dwoch czesdcei, ktdre zaczerpnigte zostaly
z dwu innych ksiag. Zdanie pierwsze, ,,Oto Baranek Bozy, ktory gla-
dzi grzechy $wiata”, to stowa Jana Chrzciciela wskazujacego na
Chrystusa nad Jordanem (J 1, 29. 35-36). Natomiast o ,,uczcie Ba-
ranka” czytamy w ostatniej (a jednocze$nie najmtodszej) ksiedze Pi-
sma Swietego, w Apokalipsie §w. Jana Apostota (Ap 19, 9).

Dlaczego Syn Bozy nazwany zostal zaskakujaco ,,Barankiem”,
podczas gdy panujacy wowczas cezar (a wigc cztowiek!) obnosit si¢
z uzurpatorskim tytutem ,,Boski”?

Opuszczenie Egiptu przez zniewolonych Izraelitow poprzedza
nakazane przez Mojzesza spozycie baranka paschalnego, potaczo-
ne ze znaczeniem jego krwia drzwi domow, dla uniknigcia $mierci
(Wj 12, 1-13). Nie bez znaczenia jest fakt, iz Chrystus umarl na
krzyzu whasnie w Swigto Paschy obchodzone na pamiatke wyjscia
z Egiptu. Dlatego tez $w. Pawel poucza Koryntian: ,,Chrystus bo-
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wiem zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha (1 Kor 5, 7b)”. Po-
dobnie pisze w swym liscie §w. Piotr: ,,zostaliscie wykupieni [...] dro-
gocenng krwia Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy
(1P1,19)".

Prorok Izajasz zapowiadal $mier¢ Stugi Panskiego (= Chrystusa)
w wymownych stowach: ,,On dzwigat nasze bolesci [...] byt przebity
za nasze grzechy [...] jak baranek na rzez prowadzony (Iz 53, 4.
5. 7)”. Filip thumaczy 6w fragment proroctwa Izajasza urzgdnikowi
egipskiemu w sposob jednoznaczny: ,,wychodzac z tego (tekstu) Pi-
sma opowiedzial mu Dobra Nowing o Jezusie (Dz 8, 35)”.

Rzecz ciekawa, jezyk grecki posiada dwa zupetie rézne od sig-
bie rzeczowniki, ktdrych polskim odpowiednikiem jest polski wyraz
,.baranek, jagni¢”. W czterech omowionych powyzej tekstach zawie-
rajacych ten termin autorzy (§w. Jan, §w. Lukasz i $w. Piotr) uzyli te-
go samego rzeczownika greckiego. Natomiast odnalezé mozna do-
ktadnie trzydziesci fragmentow Nowego Testamentu (wszystkie au-
torstwa $w. Jana!), gdzie uzyty zostal inny rzeczownik. Z tej pokaz-
nej liczby fragmentdéw nas interesuje obecnie dwadziescia dziewige,
gdyz jeden nie odnosi si¢ do Chrystusa, lecz do nas. Chodzi bowiem
o zdanie, ktore ustyszatl §w. Piotr po zmartwychwstaniu: ,,Pas baranki
moje (J 21, 15)”. Pozostate miejsca znajduja si¢ w ksiedze Apokalip-
sy (od rozdziatu piatego do dwudziestego drugiego). Tu tytut ,,Ba-
ranka” oznacza Odkupiciela, Wiadce swiata i Zwycigzcg $mierci.
Tylko On moze otworzy¢ siedem pieczeci Ksiegi Przeznaczenia. Ma
On siedem rogdéw (co oznacza Jego wszechmoc) i siedmioro oczu
(czyli jest wszystkowidzacy; obie wiadomosci w Ap 5, 6). Jeden
fragment Apokalipsy laczy tytut ,,Baranek” ze znacznie wznio$lej-
szym okresleniem: ,,Pan panéw i Krol krolow” (17, 24), co — juz bez
potaczenia ze stowem ,,Baranek” — wystapi jako imi¢ wtasne w dal-
szym tekscie (19, 16).

Baranek bierze udzial we wspomnianej na wstgpie uczcie wesel-
nej wraz ze swa Matzonka — Ko$ciotem czaséw ostatecznych (19, 9).
To na tg uczte zaprasza nas Chrystus podczas kazdej Eucharystii.
Pamigtajmy, Ze na to spotkanie z Panem trzeba si¢ dobrze przygoto-
wac:

,»...jeden ze wspotbiesiadnikow rzekt do Niego: Szczesliwy ten,
kto bedzie ucztowat w krélestwie Bozym™ (Lk 14, 15).
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,,Wszedl krol, zeby si¢ przypatrzy¢ biesiadnikom, i zauwazyt tam
czlowieka, nie ubranego w stroj weselny. Rzekt do niego: Przyjacie-
lu, jakze tu wszedte$ nie majac stroju weselnego? Lecz on oniemiat.
Wtedy krol rzekt stugom: Zwiazcie mu rgce 1 nogi i wyrzuccie go na
zewnatrz, w ciemnosci! Tam begdzie placz i zgrzytanie zgboéw. Bo
wielu jest powotanych, lecz mato wybranych” (Mt 22, 11-14).

4.JEZUS — SYN CZLOWIECZY

Gdy Jezus uczy nas, iz ,,Syn Czlowieczy jest Panem szabatu”
(Lk 6, 5; Mk 2, 28; Mt 12, 8), wiemy, ze mOwi o sobie, ale dlaczego
uzywa zwrotu ,,Syn Czlowieczy” zamiast naturalnego zaimka oso-
bowego ,,ja” lub odpowiedniej formy czasownika?

W naszym obszarze kulturowym nie uzywa si¢ tego typu sfor-
mutowan. Okreslenie ,,syn cztowieczy” jest typowo semickie. Ozna-
cza za$ we wspotczesnej polszczyznie ni mniej ni wigcej, jak po pro-
stu ,,syna cztowieka”. A kimze jest kazdy ,,syn cztowieka™? Takze
cztowiekiem. I wlasnie takie $rodki stylistyczne stosowali zydowscy
poeci. Obrazowy jezyk poezji musiat znalez¢ swe odbicie w Biblii.
W hebrajskim tekscie Pisma Swigtego doszukaé si¢ mozna 155 fra-
gmentéw zawierajacych okreslenie ,,syn czlowieczy”. W starotesta-
mentalnej ksiedze Daniela (ktora bedzie nas dzisiaj szczegolnie zaj-
mowala) termin ten wystgpuje dwukrotnie, lecz Septuaginta (prze-
ktad grecki ksiag, ktore dzi$ okreslamy mianem Starego Testamentu)
zwigksza t¢ liczbe pigciokrotnie. Wiaze si¢ to m.in. z tym, iz ksigga
ta powstala w cze$ci zasadniczej po hebrajsku — uzupeiniana byla
z czasem greckimi dodatkami. Sam Daniel, bohater tej ksiggi, po-
dobnie jak prorok Ezechiel, uzywa terminu ,syn czlowieczy”
(=,,cztowiek’) méwiac o sobie samym. Ale nie tylko.

Rozdzialy 7-9 ksiegi Daniela (w skrocie Dn) zawieraja opis wizji
tego proroka, wsrod ktorych znajduje si¢ fascynujaca wizja przyby-
cia Syna Cziowieczego (Dn 7, 9-14). Daniel opisuje wpierw w obra-
Zowy sposob potege Pana (Przedwiecznego). Nastepnie na oblokach
nieba ,,przybywa jakby Syn Czlowieczy” (w. 13). Jemu to oddana
zostaje wszelka wtadza, ktora odczyta¢ mozna jedynie jako wladze
Boska (w. 14). Identyczny obraz przekazatl swym oprawcom pierw-
szy meczennik §w. Szczepan niedlugo przed swa $miercia: ,,(Szcze-
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pan) rzekl: Widze¢ niebo otwarte i Syna Czlowieczego, stojacego po
prawicy Boga” (Dz 7, 56). Sw. Lukasz (autor Dziejow Apostolskich
= Dz) wyjasnia w wersie wczesniejszym znaczenie powyzszych stow
czytelnikom pochodzenia poganskiego, aby czytajac ten tekst nie
mieli zadnych watpliwo$ci: ,,A on pelen Ducha Swigtego patrzyt
w niebo i ujrzat chwate Boza i Jezusa, stojacego po prawicy Boga”.

Jezus swiadomie nawiazywat do oméwionego proroctwa Daniela
i wielokrotnie uzywat tytutu ,,Syn Czlowieczy” w potaczeniu z trze-
cia osoba liczby pojedynczej czasownika dla ukazania ludziom, iz
prorok pisat wtasnie o Nim, o Bogu panujacym nad wszystkim.

Dokonujac cudu uzdrowienia paralityka Jezus oznajmit ludziom,
ze ma wladzg odpuszczania grzechow (Mt 9, 6-7; por. tez Mk 2, 10
nn; Lk 5, 24 nn). Zydzi wiedzieli, co to oznacza. Taka wtadza dyspo-
nuje tylko Bog. Widzimy wigc, iz pewna grupa tekstow ewangelicz-
nych zawierajaca interesujace nas okreslenie dotyczy mocy i dziatal-
nos$ci Jezusa na ziemi.

Mozna wyr6zni¢ jeszcze dwa inne rodzaje Jego wypowiedzi. Je-
zus uzywa terminu Syn Czlowieczy, przygotowujac swych uczniow
na swa meke i zmartwychwstanie. Na krotko przed swa Smiercia 0z-
najmia Filipowi i Andrzejowi: ,,Nadeszta godzina, aby zostat uwiel-
biony Syn Cztowieczy” (J 12, 23). Jednakze pragnacy Go ujrzeé
Grecy, do ktorych dotarly stowa Jezusa, nie rozumieja, o czym On
mowi: ,,My$my si¢ dowiedzieli z Prawa, ze Mesjasz ma trwaé na
wieki. Jakzez Ty mozesz mowié, ze potrzeba wywyzszy¢ Syna Czlo-
wieczego? Kt6z to jest ten Syn Czlowieczy?” (J 12, 34)

Sw. Marek przekazuje nam taka informacje: ,,(Jezus) zaczat ich
pouczac, ze Syn Czlowieczy musi wiele cierpie¢, ze bedzie odrzuco-
ny przez starszych, arcykaptanéw i uczonych w Pismie; ze bedzie
zabity, ale po trzech dniach zmartwychwstanie” (Mk 8, 31). Jest to
pierwsza zapowiedz Jego meki i zmartwychwstania. Po raz drugi
czyni to Jezus w stowach: ,,Syn Czltowieczy bedzie wydany w rece
ludzi. Ci Go zabija, lecz zabity po trzech dniach zmartwychwstanie”
(Mk 9, 31). Przed wjazdem do Jerozolimy, gdzie miaty si¢ dokonac
zbawcze wydarzenia, Jezus uprzedza swych ucznidéw po raz trzeci:
,,0to idziemy do Jerozolimy. Tam Syn Cztowieczy zostanie wydany
arcykaptanom i uczonym w Pi$mie. Oni skaza Go na $mier¢ i wyda-
dza poganom. I beda z Niego szydzi¢, opluja Go, ubiczuja i zabija,
a po trzech dniach zmartwychwstanie” (Mk 10, 33-34).
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Trzykrotna zapowiedz megki i zmartwychwstania podaja takze
ewangeliSci Mateusz i Lukasz, co w zestawieniu wyglada nastgpuja-
co:

I zapowiedz — Mt 16, 21nn (tylko tu brak terminu Syn Czlowie-
czy!); £k 9, 22;

II zapowiedz — Mt 17, 22-23; £k 9, 44;

III zapowiedz — Mt 20, 17 nn; Lk 18, 31nn

Do tych tekstow doda¢ nalezy jeszcze zapowiedz ustanowienia
Eucharystii: ,,Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktory ginie, ale o ten,
ktory trwa na wieki, a ktory da wam Syn Cztowieczy” (J 8, 27).

Trzecia grupe tekstow mowiacych o Synu Czlowieczym stano-
wia zapowiedzi ostatecznego przyjscia Chrystusa na koncu czasow.
Swoje ponowne przyjscie zapowiada Pan w napomnieniu: ,,Kto si¢
bowiem Mnie i stow moich zawstydzi przed tym pokoleniem wiaro-
lomnym i grzesznym, tego Syn Czltowieczy wstydzi¢ si¢ bedzie, gdy
przyjdzie w chwale Ojca swojego razem z aniotami $wigtymi” (Mk
8, 38; por. Lk 9, 26; 12, 8 nn). Z tekstami tymi réwnoznaczny jest
fragment: ,,Do kazdego wigc, ktory si¢ przyzna do Mnie przed ludz-
mi, przyznam si¢ i Ja przed moim Ojcem, ktory jest w niebie” (Mt
10, 32-33), gdzie Jezus wyraza t¢ sama prawdg w pierwszej osobie
liczby pojedynczej. Tekst ten, potwierdzajacy jednoznacznie i osta-
tecznie (w poréwnaniu z trzema wyzej wymienionymi) tozsamosc
Pana Jezusa z Synem Czlowieczym, niech stanie si¢ dla nas prze-
stroga i zacheta do prowadzenia prawdziwie chrzescijanskiego zycia.

Katowice KS. RAFAL NAKONIECZNY

SLOWO NA EKUMENICZNE DNI BIBLIJNE 2001

»Stowo Twoje jest pochodnia...” (Ps 119, 105)

Stowo psalmisty kierowane jest do nas, wierzacych w Jezusa
Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, na poczatku nowego tysiaclecia,
abysSmy siegneli po Biblig, dokument Bozego Objawienia laczacy
wierzacych wszystkich Kosciotow. Najlepsza metoda poznania Biblii
jako ksiggi zycia jest jej czytanie i rozwazanie. Wstuchiwanie si¢
w Stowo Boze, w ekumenicznej spotecznosci obala wiele uprzedzen,
rozszerza horyzonty, przybliza stanowiska, o§wietla droge, przyspie-
sza godzing jednosci.
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Wyznanie: ,,Stowo Twoje jest pochodnia...” jest tematem tegoro-
cznych Ekumenicznych Dni Biblijnych. Zacheca nas do rozwazenia
$wiadectwa Biblii, a w szczegdlnosci Ksiggi Psalmow. Izraelici
z pierwszego tysiaclecia przed narodzeniem Chrystusa zapisali w Psal-
mach swoje doswiadczenia z ludzmi i z Bogiem. Te do§wiadczenia
sa dwojakie: ludzie moga by¢ wzgledem siebie przyjaciotmi, moga
tez by¢ wrogami; Bég moze mowic i pomagaé, moze jednak takze
milcze¢ 1 odpycha¢. Moze by¢ Bogiem ratujacym albo gniewnym,
przebaczajacym albo karzacym, moze by¢ blisko albo bardzo daleko.
Stwierdzaja, ze jest Bogiem niepojgtym.

Nasze zycie waha si¢ pomigdzy radoscia a cierpieniem, pomig-
dzy entuzjazmem i zatoba, pomig¢dzy pochwala a nagana. Pomigdzy
tymi przeciwno$ciami przebiegato zycie ludzkie od dawna, i tak pew-
nie pozostanie. Nie bedzie doskonatego $wiata, §wiata bez cierpienia
1 bolu, bez zaloby i $mierci. Czy powinni$my sobie jednak takiego
swiata zyczy¢? Czy bedzie to jeszcze §wiat ludzi? Pigkno 1 trudnosci
zawsze towarzyszyly ludziom. O tym przekonuje nas nasze wilasne
zycie, zycie wspolczesnych nam ludzi, zycie naszych przodkow,
o tym mowi wiele ksiazek, o tym w szczegolny sposob §wiadectwo
sktada Biblia. W tej Ksigdze znajdziemy przede wszystkim histori¢
kontaktéw Boga z ludzmi ale i na odwrdt histori¢ kontaktow ludzi
z Bogiem, a w koncu takze histori¢ kontaktow migdzyludzkich.

Teoretycznie te trzy odniesienia Boga do czlowieka, czlowieka
do Boga i ludzi migdzy soba mozna oddzieli¢ od siebie, ale w zyciu
sa one nierozdzielnie z sobg splecione. Takze rzeczy pigkne i trudne
niejednokrotnie naleza do siebie. Wszystko to, co w spotecznosci lu-
dzi jest pigkne, zawiera w sobie jednoczesnie tak wiele problemow.
Pomyslmy o wspoélnocie matzenskiej, o zyciu w rodzinie. Pomy$lmy
o wyjsciu Izraelitow z niewoli egipskiej. Po euforii uwolnienia z nie-
woli nastapit czas czterdziestoletniej wedrowki po pustyni. Ale gdy
zaczely si¢ przeszkody na drodze do ziemi obiecanej: gtdd, pragnie-
nie, nieprzyjaciele, pustynia, epidemie i wiele innych niebezpie-
czenstw, z ust Izraelitow wydobyt si¢ glos skargi. ,,Oby$Smy byli po-
marli z rgka Pana w ziemi egipskiej, gdy$Smy siadali przy garnku
migsa i mogli si¢ naje$¢ chleba do syta” (Wj 16, 3) Niewola zaczeta
si¢ kojarzy¢ im we wspomnieniach z czasem bezpieczenstwa. A czy
wywalczona w naszym kraju wolno$¢ nie staje si¢ dla nas cigzarem
nie do uniesienia, gdyz przyniosta z soba niepewnos¢ i troski? Wokot
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nas stycha¢ bardzo czgsto skargi i narzekania. Nikomu nie sprawia
trudnosci uzalanie si¢ nad soba. A jak jest z akceptacja rzeczywisto-
$ci, chwaleniem Boga za to co mamy? Moze nie widzimy zadnej
podstawy do wdzigcznos$ci, natomiast wiele powodow do narzeka-
nia?

Czy Bogu jest obojgtny nasz los? Czy nie obchodzi Go to co
przezywamy? Czy w ogole istnieje jakis zwiazek pomigdzy nami
a Bogiem? Niektorym wydaje sig, ze nie istnieje. Jednak my, chrze-
$cijanie, opierajac si¢ na Stowie Bozym wierzymy, ze Bog nas stwo-
rzyt 1 czuwa nad nami. Poznajac Stowo Boze, mamy doj$¢ do osobi-
stego wyznania wiary w Boga. A kiedy sig¢ to stanie, bedzie to pocza-
tek historii pomigdzy nami a Bogiem, moze po pelnym rozczarowan
zerwaniu stosunkOw z naszej strony.

Ksigga Psalméw w Starym Testamencie zawiera wiele obrazow,
ktére w licznych tonacjach kolorystycznych odbijaja historig kontak-
tow pomigdzy cztowiekiem a Bogiem. Wewnatrz tej Ksiegi znajdu-
jemy to wszystko, co sklada si¢ na zycie cztowieka: pigkno i trud.
Psalmy moéwia o tym, co czlowieka obciaza i przytlacza, co sprawia
cierpienie, duchowe i cielesne, co moze wpedzi¢ w zwatpienie a na-
wet w $mier¢, ale takze to wszystko, co pociesza, uzdrawia, podnosi
na duchu, co pozwata z rados$ci wykrzykiwac, to, co po prostu jest
pickne. Obydwie strony zycia sa ze soba S$ci§le i nierozerwalnie
zwiazane. Wydaje si¢, ze w tym zawarta jest sztuka zycia: Przyjmo-
wanie z reki Bozej pigkna i trudu, w pelni uwielbienia za jedno, ze
skarga, a moze i krzykiem protestu za drugie, w gotowosci znoszenia
wszystkiego.

Niech Stowo Boze, rozwazane na nabozenstwach Ekumenicz-
nych Dni Biblijnych o$wietli nasza ziemska pielgrzymke, wzmocni
nasza wiarg, ufnosc¢ i nadzieje.

Modlitwa: ,,Panie Boze, mitosierny i taskawy Ojcze! Stowo Twoje
jest pochodnia naszym nogom i $§wiatloécia na naszych $ciezkach.
Spraw taskawie, aby$my Ciebie szukali i poddali si¢ Twojej woli,
ktora objawiasz nam nieustannie przez zwiastowanie Twojego Sto-
wa. Wyshuchaj nas przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, Pocie-
szycielu naszym”.

TOWARZYSTWO BIBLIJNE W POLSCE
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ks. Tadeusz Brzegowy
SP. RAYMOND JACQUES TOURNAY OP (1916-1999)

Ojciec R. J. Tournay zakonczyt swe dtugie i pracowite zycie dnia
25 listopada 1999 roku w Konwencie §w. Szczepana w Jerozolimie.
Do ostatnich swych dni ojciec Raymond zachowat pelig swych
wladz i zdolnosci intelektualnych, a w dniu, kiedy zastabt przy $nia-
daniu, na jego biurku lezaty strony korekty artykutu o Ps 16, majace-
go si¢ niebawem ukazaé¢ w ,,Revue Biblique”.

Jacques Tournay urodzit si¢ 28 marca 1912 r. w 16 dzielnicy Pa-
ryza'. Byl najstarszy z tréjki dzieci Maksyma Tournaya i Marii Péri-
nelle. Naukg rozpoczat w katolickiej szkole Braci Szkolnych, a kon-
tynuowat ja w Kolegium Stanistawa w Paryzu i w Kolegium Alberta
de Mun w Nogant-sur-Marne. Latem 1926 przezyt cigzkie zapalenie
ptuc 1 w czasie tej choroby i diugiej rekonwalescencji Raymond po-
czul w sobie tgsknote za zyciem zakonnym. Wsrdd rekonwalescen-
tow w kurorcie w Gornej Sabaudii spotkat si¢ po raz pierwszy ze
stawnym uczonym hellenista A. J. Festugierem. W 1930 roku wstapit
do nowicjatu dominikanskiego w Amiens i ztozyl czasowe §luby za-
konne. Studia filozoficzne i teologiczne ukonczyt w Saulchoir de Ca-
in w Belgii, gdzie miat mozno$¢ zetkna¢ si¢ z tak slawnymi osobi-
stosciami, jak Congar, Chenu, Sertillange, Féret czy Barrois. Przez
kilka lat wuj Raymonda, rowniez dominikanin, byt jego kierowni-
kiem studiow. W wieku 24 lat Raymond otrzymat $wigcenia kaptan-
skie i rozpoczal prace jako sekretarz ojca Congara. Wtedy zostal
przez ojca Chenu wyznaczony do pracy w Ecole Biblique w odpo-
wiedzi na apel ojca Lagrange’a, ktory pilnie potrzebowat jakiego$
orientalisty dla zastapienia Edwarda Dhorme’a. O. Tournay szybko

! Szczegbly zyciorysu zostaly zaczerpnigte z “Supplément aux Nouvelles de Jé-
rusalem”, nr 76, Janvier 2000.
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ukonczyt swa pracg nad Ozeaszem, co mu dato tytul lektora, i rozpo-
czal na uniwersytecie w Louvain studia asyro-babilonskie u G. Ryck-
mansa. Niebawem zaczat studia nad jgzykiem akkadyjskim pod kie-
runkiem o. V. Scheila OP, pierwszego ttumacza stawnego Kodeksu
Hammurabiego. W marcu 1938 zmart o. Lagrange, i w tym samym
roku jesienig ojciec Tournay wyladowal w Jafie, by rozpoczaé swoj
wielki rozdziat aktywnosci w Ziemi Swigtej. Palestyna byla wow-
czas brytyjskim terytorium mandatowym, a Jerozolima wstrzasneta
pierwsza intifada. W pazdzierniku 1939 ekstremisci arabscy opano-
wali Stare Miasto i snajperzy usadowieni na murach i minaretach
strzelali do kazdego, kto si¢ pojawit na ulicy. Zolnierze brytyjscy
sforsowali mury i1 rozprawili si¢ surowo z powstancami. Taki byt
pierwszy kontakt ojca Tournaya z Ziemia Swieta, o pokoj dla ktore;
wielokrotnie i na r6zne sposoby zabiegatl.

Wybuch drugiej wojny $wiatowej wnidst troch¢ zamieszania
w zycie o. Tournaya. Najpierw ze wzgledow zdrowotnych uniknat
wecielenia do wojska. Chciat jednak uzyska¢ licencjat nauk biblijnych
przed Papieska Komisja Biblijna i w tym celu musial uda¢ si¢ do Eu-
ropy. Usadowiwszy si¢ w Angelicum w Rzymie, zabrat si¢ do przy-
gotowania do egzaminow. Jednak komplikacje wojenne sprawity, ze
ojciec Tournay musiat opusci¢ Rzym i jednym z ostatnich pociagéow
udat si¢ do Francji. Kiedy Niemcy zaj¢li Paryz, Tournay wyjechat do
wolnej strefy. Ale szybko porzucit prowincje i wrdcit do Paryza i tu
spotkat si¢ z L.-H. Vincentem, ktory starat si¢ utrzymac przy zyciu
periodyk naukowy ,,Revue Biblique” (pod nazwa wojenna ,,Vivre et
Penser”). Podczas przypadkowego spotkania w metrze o. Chenu za-
proponowat o. Tournayowi wyktady z hebrajskiego i egzegezy w Saul-
choir d’Etiolles pod Paryzem. To byla jego przystan az do powrotu
do Jerozolimy po zakonczeniu wojny. W tym tez czasie o. Chenu
poprosit Tournaya, by si¢ zajat nie opublikowanym przektadem Psal-
mow o. Synave, OP. Ta praca zaowocowata pierwszym artykutem o.
Tournaya Le Psaume 68 na tamach ,,Vivre et Penser”. Tak ujawnito
si¢ zasadnicze zainteresowanie naukowe o. Tournaya: poezja hebraj-
ska. Juz wtedy o. Tournay widziat konieczno$¢ zachowania w prze-
ktadzie rytmiki i akcentow jezyka hebrajskiego. W tym celu nawia-
zat wspotpracg z poeta zydowskim Josefem Leibowitzem, niedlugo
potem aresztowanym i zamordowanym przez nazistow. Przez caly
ten czas o. Tournay kontynuowal swe studia w Ecole Pratique des
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Hautes Etudes. Wtedy to zaczatl studiowac pod kierunkiem René La-
bata babilonski epos o Gilgameszu. Po 50 latach o. Tournay uwien-
czyt te studia wydaniem przy wspotpracy z Aronem Shafterem wiel-
kiego dzieta Epopée de Gilgamesh. W 1942 André Robert zaprosit o.
Tournaya do Institut Catholique w Paryzu z wyktadami z asyrologii.
Przez caly ten czas o. Tournay byt $wiadkiem tragedii Zydéow, tapa-
nych i wysylanych na $mieré. Dlatego wlaczyt si¢ w grupg czynnie
wspomagajaca Zydow, przystat do czynnego oporu jako kolporter
wiadomosci. Ukrywajacym si¢ przynosit w miar¢ mozliwosci zyw-
nos¢.

Po zakonczeniu wojny w 1945 r. wyruszyt ponownie do Jerozo-
limy. Juz w 1946 rozpoczal wykopaliska w Tell el-Farah, ale arche-
ologia nie miala by¢ jego domena. W 1947 wyruszyl na pierwsza
swa wyprawe do Mezopotamii w towarzystwie Herberta Haaga, p6z-
niejszego profesora Starego Testamentu w Tiibingen. W r. 1949 udat
si¢ do Aleppo w celu zbadania steli krola asyryjskiego Tukulti-Ni-
nurty II, ktérej nie zdotal zinterpretowaé jego mistrz R. Labat. No-
watorskie odczytania staly si¢ przedmiotem pierwszego wystapienia
Tournaya na mig¢dzynarodowym zjezdzie orientalistow w Istambule
w 1951 r. Nie zadowalaty go jednak te pierwsze intuicje i dlatego
kontynuowat swe studia nad owa stela, by je opublikowaé¢ w formie
definitywnej po 45 latach w r. 1996. O. Tournay wyktadal nauki bi-
blijne w Ecole Biblique przez 46 lat (1946-1992). Pierwsza specjal-
noscia o. Tournaya byly wyktady ze starozytnych jezykow sumeryj-
skiego i akkadyjskiego, ktore prowadzil do roku 1975, kiedy to do
Ecole przybyt M. Sigrist. Regularnie tez o. Tournay wykladal egze-
gezeg Starego Testamentu. Z tej dziedziny przeprowadzit jeden kurs
na temat Ksiggi Kaptanskiej, ale wnet przeszedt na prorokow, by si¢
ostatecznie skoncentrowaé na pismach madrosciowych i szczegolnie
na Psalmach. Jego ulubiong dziedzing byta literatura poetycka Stare-
go Testamentu, zwlaszcza jej najbardziej starozytne przyktady.
W tych wyktadach, zawsze od nowa przygotowywanych, zadziwiat
szybkoscia 1 rozlegloscia skojarzen znaczeniowych, dzwigkowych,
strukturalnych. Czul jak mato kto rytm i melodyke poezji hebrajskie;j
1 zawsze starat si¢ oddac¢ jej brzmienie w miar¢ doskonale w przekta-
dzie. Jezyk francuski, z akcentem na ostatniej sylabie wyrazu, a wigc
tak jak hebrajski, byl mu w tym procesie wielkim sprzymierzencem.
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Poczatki pracy profesorskiej o. Tournaya zbiegly si¢ z rozpocze-
ciem prac nad nowym przektadem Biblii Jerozolimskiej, w ktorym to
dziele wszyscy profesorowie Ecole byli zaangazowani. Ojcu Tour-
nayowi powierzono Ksigge Psalmow. Tournay od razu zaprosit do
wspotpracy poetg zydowskiego pochodzenia Raymonda Schwaba. Ta
wspolpraca egzegety i poety zaowocowata w 1950 r. przektadem po-
etyckim Psatterza nie majacym réwnego sobie. Potem poproszono o.
Tournaya o przystosowanie tego przektadu do $piewania w liturgii
ita praca, prowadzona wraz z innymi biblistami, ojcami Gelineau
i Chifflot, zostata ukonczona w roku 1954. W nowo opracowanej Bi-
blii Jerozolimskiej z r. 1973 Ksigga Psalméw przygotowana zasadni-
czo przez ojca Tournaya (jako wspdlautorzy przektadu widnieja J.
Gelineau i R. Schwab).

Syntezg swoich dokonan w studiach nad psalmami opublikowat
0. Tournay w dziele pt. Voir et entendre Dieu avec les Psaumes, ou la
liturgie du Second Temple, Paris: Gabalda 1988 (zob. moja recenzjg
w: ,,Collectanea Theologica” 60 (1990) f. 1, ss. 163-167). Autor stara
si¢ tu odtworzy¢ sytuacje, w ktorej ostatecznie si¢ ukonstytuowat
Psalterz Biblii hebrajskiej. Bylo to srodowisko powygnanczej wspol-
noty zydowskiej, a doktadnie $rodowisko lewickich Spiewakow
swiatynnych, ktorzy czuli si¢ spadkobiercami dawniejszego ruchu
prorockiego.

Wisrod ksiag poetyckich Starego Testamentu szczegdlnym upodo-
baniem darzyl o. Tournay Piesn nad piesniami. Kompetencja w dzie-
dzinie poetyki hebrajskiej sprawita, ze powierzono mu dokonczenie
i wydanie wielkiego komentarza do Pie$ni nad pie$niami, nad kto-
rym pracowat az do swej $mierci w r. 1955 o. André Robert, PSS.
Przyczynkiem o. Tournaya bylo przede wszystkim dodanie antologii
paraleli pozabiblijnych z literatury egipskiej, syro-palestynskiej, me-
zopotamskiej, greckiej, judaistycznej i arabskiej. Potem ojciec Tour-
nay przy wspotpracy kuzynki s. Miriam Nikla, OP, opracowat wersj¢
skrocona tego komentarza, ktora zostata przyjeta z duzym uznaniem
i zostala przettumaczona na kilka jezykow. W trakcie opracowywa-
nia tej syntezy ojciec Tournay porzucit poglad o. Roberta, ze Piesn
byta §piewana przez Jahwe dla Jego Oblubienicy, Corki Syjonu.
Zdaniem Tournaya Piesn byta pierwotnie celebracja zaslubin Salo-
mona z corka faraona, a pozniej to doswiadczenie ludzkie zostalo
przeinterpretowane jako metafora zwiazku migdzy Mesjaszem i lu-
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dem zydowskim. Ta teza doczekala si¢ szerokiego rozwinigcia w ob-
szernym dziele pt. Quand Dieu parle aux hommes le langage de
l'amour. Etudes sur le Cantique des Cantiques, Paris: Gabalda 1982
(zob. moja recenzjg w: ,,Collectanea Theologica” 54 (1984) f. 2, ss.
181-184).

Przez caty czas o. Tournay publikowat liczne artykuty na temat
prorokow, psalméw i asyrologii. Ta obszerna bibliografia zostata ze-
stawiona przez J.-L. Vesco, OP, w: L’Ancien Testament. Cent ans
d’exégese a I’Ecole Biblique (Cahiers de la Revue Biblique 28),
Paris: Gabalda 1990, s. 31-32; 128-140; 159-181. Pozniejsze publi-
kacje w Nouvelles de Jérusalem N. 76, Janvier 2000, Supplément, s.
15n.

O. Tournay, prowadzac nieustannie intensywne badania nauko-
we, poswigcat si¢ rowniez z dobrym skutkiem pracy organizacyjne;j.
Juz wspomniano wyzej o jego pracach przy redakcji nowej Biblii Je-
rozolimskiej. W 1968 roku zostat prof. Tournay redaktorem naczel-
nym znanego w §wiecie periodyku ,,Revue Biblique” i pozostat nim
przez 25 lat. Ponadto byl trzykrotnie wybierany na stanowisko Dy-
rektora Ecole Biblique de Jérusalem w latach 1972, 1975 i 1978, co
dowodzi szacunku i zaufania, jakim go darzyli jego koledzy, profeso-
rowie Ecole.

Mieszkajac przez ponad pot wieku w Jerozolimie w Konwencie
$w. Szczepana, niedaleko Bramy Damascenskiej Starego Miasta i tuz
obok Mea Szearim, dzielnicy ortodoksyjnych Zydéw, o. Tournay byt
swiadkiem kolejnych wojen, powstan i pacyfikacji, ktore wstrzasaty
Miastem i jego wielonarodowa spotecznoscia. Ojciec Tournay nigdy
nie stal z boku tych wydarzen, lecz zawsze, w miar¢ swoich mozli-
wosci, angazowal si¢ na rzecz pokoju, pojednania zwasnionych
stron, $pieszac z pomoca najbiedniejszym, zwlaszcza wigzniom poli-
tycznym. Mozna go bylo nieraz zobaczy¢, jak po wykladach, skrom-
nie ubrany w cywilny stréj, szedt do jednego z wigzien ze stowem
pokrzepienia i z jakim$ podarunkiem.

O. Tournay byt cztowiekiem spokojnym, tolerancyjnym, bardzo
opanowanym. Wiodt zycie skromne, a nawet mozna rzec ubogie, jak
przystato na ucznia Sw. Dominika. W jego celi zakonnej, w ktorej
przyjmowal studentdéw jako dyrektor szkoty, byto duze proste biurko,
na nim pulpit z kawatka dykty, nad biurkiem zaré6wka zawieszona na
drucie u sufitu; z tylu stat potgzny i réwnie prosty regat z kompletem
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rocznikdéw ,,Revue Biblique” i innymi niezb¢dnymi ksiazkami. Totez
osoba ojca Tournaya byla otaczana powszechnym szacunkiem, przy-
jaznia i sympatia. Od rzadu francuskiego otrzymal najwyzsze wy-
réznienia lacznie z Legia Honorowa w 1981 r. W 1994 Uniwersytet
we Fryburgu Szwajcarskim przyznal mu doktorat honoris causa za
dziatalno$¢ naukowa i za wysilki zmierzajace do pokoju miedzy Zy-
dami i Arabami oraz za troskg o najbiedniejszych.

Okazja do wyrazenia ojcu Tournayowi sympatii, wdzigcznosci
i mitosci byly ceremonie pogrzebowe. Msza $wigta pogrzebowa byta
celebrowana w Bazylice $w. Szczepana w sobotg 27 listopada 1999.
Uroczystosciom przewodniczyl sam patriarcha tacinski Jerozolimy
Michel Sabbah. Przemowienie pozegnalne wygtosit Marcel Sigrist,
zastgpca dyrektora Szkoly Biblijnej. Czcigodna bazylika byta wypel-
niona przez zakonnikdéw i zakonnice réznych zgromadzen, profeso-
row z Uniwersytetu Hebrajskiego i prostych ludzi, ktorzy tak wyra-
zali Zmartemu wdzi¢czno$¢ za doznana zyczliwos$¢ i pomoc.

Tarnow KS. TADEUSZ BRZEGOWY

ks. Antoni Tronina
$P. KS. ANDRZEJ MOZGOL (1962-2000)

W koncu czerwca ubiegltego roku wybratem si¢ z ks. Andrzejem
do Wiednia, na jednodniowa kwerend¢ w Bibliotece Uniwersytec-
kiej. Zbieral materiaty do wyktadow z biblistyki, ktére mial podjaé
po wakacjach w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Ka-
towicach. Nic nie wskazywalo jeszcze, ze zaczyna si¢ ostatnia faza
choroby nowotworowej, ktora nagle przerwie mtode zycie. Nazajutrz
po powrocie, w uroczystos¢ Bozego Ciala, poczut si¢ zle. Nastepne-
go dnia (23 czerwca 2000) trafit do szpitala w rodzinnym Chorzo-
wie, gdzie pozostat pod troskliwa opieka rodzicéw i personelu az do
$mierci w dniu 9 sierpnia. Kiedy go odwiedzitem w koncu lipca,
mowit juz z trudem. Byt jednak pogodny i ufny; snut plany przysztej
pracy naukowej, do ktorej z takim zapalem sig przygotowywat.

Andrzej urodzit sig¢ 27 wrzesnia 1962 r. w Chorzowie, jako jedy-
ne dziecko Zygmunta i Magdaleny z d. Manka. Chrzest otrzymat 14
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pazdziernika tegoz roku w koSciele parafialnym w Piasnikach. Majac
7 lat przyjat pierwsza Komunig $w. i rozpoczat nauke w szkole pod-
stawowej nr 13 im. T. Ko$ciuszki w Chorzowie. Od roku 1973 byt
ministrantem, a od 1977 pehit postugg lektora w parafii §w. Floriana
w Chorzowie. Sakramentu bierzmowaniu udzielit mu bp H. Bednorz
w dniu 10 listopada 1973 r. Naukg kontynuowat w Liceum Ogolno-
ksztatlcacym nr 4 im. M. Sklodowskiej-Curie w Chorzowie (1977-
81). Nalezat do Ruchu Swiatto-Zycie. Zaraz po maturze wstapit do
Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego w Katowicach. Nale-
zat do zespotu liturgicznego; pracowat tez w bibliotece seminaryjne;j.
Uczgszcezat na seminarium naukowe ze Starego Testamentu, prowa-
dzone przez ks. dra A. Drejg. Pod jego kierunkiem pisal pracg¢ magi-
sterska pt. Symbolika Arki Przymierza. W ramach rocznego stazu
pracy zatrudniony byt jako pomocnik malarski w Zaktadzie Remon-
towo-Budowlanym przy ZKS ,,Motor” Praszka. Prace wykonywat
w Wytwérni Konstrukeji Stalowych ,,Konstal” w Chorzowie (1984-
85). Jako diakon odbyt staz duszpasterski w parafii Krzyza Swietego
w Mystowicach (1988). W Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie otrzymal stopien magistra teologii. Swigcenia kaptafiskie
przyjat z rak bpa Damiana Zimonia w katedrze katowickiej (14 maja
1988). Po zastgpstwach wakacyjnych zostat wikariuszem w Brzecz-
kowicach (1988-91), a nastgpnie w Biertultowach (1991-94). W ATK
w Warszawie uzyskat stopien licencjata teologii (1991). Jesienia roku
1994 zostal skierowany na specjalistyczne studia biblijne w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim. Uwienczyt je doktoratem nauk teolo-
gicznych na podstawie rozprawy Teologia Arki Przymierza w Psal-
mach i w tradycji prorockiej (8 czerwca 1999), pisanej pod moim
kierunkiem. Po powrocie do diecezji zostat wikariuszem parafii Ty-
sigclecie Dolne w Katowicach. Prowadzit tez krag biblijny w kato-
wickim KIK-u oraz wyktady z biblistyki w tutejszym punkcie kon-
sultacyjnym KUL. W czerwcu 2000 arcybiskup katowicki zlecit mu
wyktady z Pisma Swigtego w Seminarium. Miat tez przygotowywaé
rozprawe¢ habilitacyjna z mys$la o tworzacym si¢ Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Slaskiego. Tych zadan nie byto mu jednak
dane zrealizowaé. Zostawil kilka publikacji, w tym dwie recenzje
w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym” 50 (1997) 163-164, oraz dwa
artykuly naukowe z zakresu swego doktoratu. Pierwszy, pt. Arka
Przymierza, zostal opublikowany w pracy zbiorowej Zycie religijne
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w Biblii (red. G. Witaszek), Lublin 1999, 37-65. Drugi ukazat si¢ juz
pos$miertnie w ,,Slaskich Studiach Historyczno-Teologicznych” 33
(2000) 127-158 (Teologia Arki Przymierza w Ps 132, Jr 3, 14-18
oraz 2 Mch 2, 1-8). Zdazyt tez przygotowaé do druku ksiazkowa
wersj¢ rozprawy doktorskiej (powinna si¢ ukaza¢ w tym roku w wy-
dawnictwie $w. Jacka w Katowicach). Tak wigc wszystko, co napisat,
dotyczy tajemnicy Arki Przymierza.

Ks. bp S. Cichy w homilii pogrzebowej postawit pytanie: co Pan
Bog chcial nam powiedzie¢, zabierajac tak niespodzianie Kaptana,
ktory po latach studiéw miat whasnie obja¢ wyktady z Pisma Swiete-
go? Mysle, ze odpowiedz zostawit sam Zmarly w ostatnim zdaniu
swojej rozprawy. Zdanie to stato si¢ nieoczekiwanie Jego testamen-
tem, warto wigc przytoczy¢ je tu w catosci: ,,Dzisiejszy cztowiek
pragnie bliskosci Boga; dlatego ciagle styszymy, ze kto§ gdzie$ szuka
Arki Przymierza. Rozwazanie tekstdéw o Arce Przymierza pozwala
znalez¢é Boga 1 odkry¢, na ile potrafi umyst ludzki, kim jest Bog
i czego pragnie dla cztowieka”.

Ks. Andrzej zostal pochowany 12 sierpnia 2000 w grobowcu
kaptanskim na przykoscielnym cmentarzu swej rodzinnej parafii §w.
Barbary w Chorzowie. Rodzicom Zmartego towarzyszyt w modli-
twie liczny zastep kaptanow, parafian i delegacje wspolnot, ktorym
shuzyt darem Stowa Bozego i Sakramentow. ,,Potem Swiatynia Boga
w niebie si¢ otwarla i Arka Jego Przymierza ukazata si¢ w Jego
Swiatyni” (Ap 11,19).

Lublin-Czestochowa KS. ANTONI TRONINA

RECENTZIJE I PRZEGLADY

KS. TOMASZ HERGERSEL, Osiem blogostawienstw. Istota Zycia chrze-
scijanskiego, Wroclaw 1999, ss. 126.

Jezus Chrystus gloszac swoja naukg, porywat ttumy, a Jego blo-
gostawienstwa ciagle pozostaja jedna z najbardziej fascynujacych
kart Ewangelii. Stad tez chciatbym zwroci¢ szczegolna uwage Czy-
telnikow na ksiazke Osiem blogostawienstw. Istota Zycia chrzesci-
Jjanskiego ks. Tomasza Hergesela, poswigcona blogostawienstwom
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Jezusowym, bedacym trescia zycia ludzi wierzacych. Ksiazka ukaza-
fa si¢ na wroctawskim Papieskim Fakultecie Teologicznym i zostata
dedykowana ksiedzu pratatowi Janowi Czaplinskiemu, budownicze-
mu kosciota Swietej Trojcy we Wroctawiu.

Wprawdzie autor tej ksiazki jest osoba znana od lat nie tylko we
wroclawskim $rodowisku naukowym, niemniej jednak postaram sig
pokrétce przedstawi¢ jego — jakze barwna — postac. Ksiadz pratat
prof. dr hab. Tomasz Hergesel urodzit si¢ 17 maja 1943 roku w Do-
brzeniu Wielkim. Po ukonczeniu Wyzszego Seminarium Duchowne-
go we Wroctawiu z rak J. E. ks. kard. Bolestawa Kominka przyjmuje
21 czerwca 1969 roku $wigcenia kaptanskie. Po obronie pracy licen-
cjackiej z teologii na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wro-
ctawiu kontynuuje studia na Biblicum w Rzymie (licencjat). Prace
doktorska z teologii biblijnej broni na rzymskim Gregorianum. Habi-
litacj¢ z teologii (nauki biblijne) uzyskuje na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim. Jako biblista — specjalista od Nowego Testamentu —
z wielka pasja oddaje si¢ pracy naukowej i wychowawczej wsrod
klerykow w Wyzszym Seminarium Duchownym i na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym we Wroctawiu oraz na Wydziale Filologicznym
Uniwersytetu Wroctawskiego. Ogromna wiedza i erudycja $ciagaja
na wyktady mlodego naukowca thumy studentéw. Doskonale wtada
kilkoma jezykami. Zapraszany jest z wyktadami do Republiki Fede-
ralnej Niemiec i Wioch. W 1989 roku prowadzi wykltady z Biblii na
uniwersytecie na Wybrzezu Kos$ci Stoniowe;.

Tworcza dzialalno$¢ naukowa niespodziewanie przerywa choro-
ba. W 1991 roku poddaje si¢ operacji serca. Dwa dni po zabiegu na-
stgpuja nieprzewidziane powiktania: udar mozgu z pelnym paralizem
prawej strony ciala i catkowita afazja motoryczna — zupelna niemoz-
no$¢ porozumiewania si¢ przy pomocy mowy. Ksiadz Tomasz jednak
nie poddaje si¢ i zaczyna wszystko od poczatku. Przy pomocy przy-
jaciot i zyczliwych sobie 0s6b z wielkim samozaparciem podejmuje
trud codziennej zmudnej i uciazliwej rehabilitacji: nauka alfabetu,
podstawowych stow, nastepnie zdan i podstawowych czynnosci ru-
chowych. Ogromny wysilek z czasem przynosi rezultaty. Poniewaz
w latach szkolnych amatorsko zajmowat si¢ malarstwem i rzezba,
w 1995 roku postanawia ponownie siggna¢ po farby. Wprawdzie
prawa reka jest wciaz niesprawna, ale maluje lewa. Tak powstaja
plerwsze po przebytej chorobie obrazy. Malarstwo staje sig¢ swoista
terapia i oderwaniem od smutnej rzeczywistosci. Patrzac na petne
barw, cieni i $wiatel impresje, odnajdujemy w nich forme¢ wizualnej
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ewangelizacji, ktorej ks. prof. Hergesel oddaje si¢ z prawdziwa pasja.
Cigzka choroba nie stala si¢ koncem, ale poczatkiem jego nowej ak-
tywnosci.

Obecnie ksiadz prof. dr hab. Tomasz Hergesel kieruje katedra
teologii biblijnej na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wro-
ctawiu. Jest autorem pigciu ksiazek naukowych i okoto 150 artyku-
16w. Jego obrazy sa wystawiane w réznych miastach Polski, a takze
w Niemczech.

Fascynacja prostota i glebia Chrystusowych btogostawienstw
stata si¢ dla ks. Hergesela inspiracja do napisania ksiazki Osiem blo-
gostawienstw. We wstgpie autor zwraca uwage, ze Katechizm Ko-
$ciota Katolickiego, ogloszony przez Ojca Swictego Jana Pawta II,
omawiajac nauczanie Chrystusa, nawiazuje do btogostawienstw. Za-
warte sa one w Ewangelii wedlug $w. Mateusza (Mt 5, 3-12) i $w.
Lukasza (Lk 6, 20-23). Poprzez ogloszenie btogostawienstw Jezus
podejmuje obietnice dane narodowi wybranemu od czaséw Abraha-
ma. Wypehiajac blogostawienstwa, cztowiek realizuje swoje powo-
lanie do szczeg$cia. Blogostawienstwa sa odpowiedzia na naturalne
pragnienie szczgscia. Szczesécie czlowieka ptynie z poddania si¢ Bo-
gu (KKK 1716-1729).

Nastepnie Autor w skrocie przedstawia opinie teologow: ,,J. Ar-
chutowski zauwaza, ze w Kazaniu na Gorze Chrystus podat swoim
uczniom najwazniejszy kodeks postepowania. J. Homerski wskazuje
dwa kierunki interpretacji Kazania na Gorze; pierwszy usiluje ogra-
niczy¢ zakres obowigzywania zawartych w nim postulatow, nato-
miast drugi aprobuje catkowicie ich moc wiazaca. [...] J. Drozd na-
zywa blogostawienstwa konstytucja krélestwa Bozego, natomiast
abp H. J. Muszynski okre$la je mianem bramy prowadzacej do zro-
zumienia Ewangelii Jezusa Chrystusa. Bp K. Romaniuk wskazuje na
duchowy charakter blogostawienstw. [...] J. Machniak twierdzi, ze
chrzescijanin konca XX wieku, ktory zyje z dala od ojczystych stron
Jezusa i Jego sposobu myslenia, nieustannie dazy do zrozumienia
stow Mistrza z Nazaretu” (s. 11-12).

We wprowadzeniu czytamy: ,,Jezus przemawiat nie tylko z moca
Mk 1, 27); méwit jezykiem zrozumiatym, cho¢ nie pozbawionym
uroku pewnej tajemniczosci. [...] Bez trudu odnajdujemy w Jego na-
uczaniu trzy gtowne nurty starotestamentowej tradycji: stowo pro-
rockie, pouczenia kaptanskie i rade medrca, o ktorych wspomina Je-
remiasz (Jr 18, 18). Z Ewangelii §w. Mateusza wynika, ze podzial ten
utrzymat sig jeszcze w Kosciele apostolskim (Mt 23, 34).
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Blogostawienstwa i zlorzeczenia nadaja poezji biblijnej swoiste-
go wyrazu [...], poezji, gdyz w prozie sa prawie nicobecne. Choc
przenikaja trzy wymienione nurty literatury biblijnej, z Zadnym sie
nie utozsamiaja [... |.

W Nowym Testamencie blogostawienstwa pojawiaja si¢ w wielu
miejscach i padaja nie tylko z ust Jezusa (por. Lk 14, 15; Jk 1, 12; Ap
22, 14); nie wszystkie — ktore On wypowiedziat — utrwalono w Ewan-
geliach (por. Dz 20, 35). Marek w ogole je pominat, za§ szczeg6lnie
upodobali je sobie Lukasz i Mateusz. Umiescili je na poczatku dtuz-
szych méw Jezusa. Kontekst ewangelijny nie nadaje im znaczenia
programowego, co wyraznie zaznaczyl Mateusz. Blogostawienstwa
otwieraja pierwsza wielka mowe¢ — Kazanie na Gorze — a odpowiada
im wizja blogostawionych i potgpionych z mowy ostatniej (Mt 23,
31-46). [...] Miejsce, jakie Ewangelisci zapewnili blogostawien-
stwom w swoich dzietach, upewnia nas, iz dojrzeli w nich istotg org-
dzia Jezusa-Nauczyciela i sens zycia chrzescijanskiego” (s. 13-14).

Osiem blogostawienstw. Istota zycia chrzescijanskiego — ta pu-
blikacja ks. prof. Hergesela —sklada si¢ z dwoch czgsci.

Czgs¢ pierwsza zatytutowana zostala Szczescie i blogostawien-
stwo w rozumieniu starozytnych. Rozdziat I omawia pokroétce blogo-
stawienstwa starotestamentowe. ,,Jezeli wyraz «btogostawiony» mo-
wi o cztowieku, to chyba dlatego, ze zgodnie — z przekonaniem bi-
blijnym — wszelkie blogostawienstwo pochodzi od Boga. Lecz zno-
wu trzeba zauwazy¢: blogostawienstwo, jakiego spodziewat si¢ Izra-
elita, nie wykraczalo zasadniczo poza granice doczesnosci”. Roz-
dziat 2 przedstawia poglady starozytnych Grekéw na temat szczg-
$cia: ,,Dotykajac zagadnienia szczqsma nie sposob pomlnqc Grekow,
ktorzy niejednokrotnie zastanawiali si¢ nad jego sensem i nad sposo-
bami jego osiagania”. Rozdziat 3 przedstawia blogostawienstwa ju-
daistyczne.

Cze¢s$¢ druga Programowe blogostawienstwa ewangelijne sklada
sig¢ z o$miu rozdzialow, ktore odpowiadaja poszczegolnym btogosta-
wienstwom z Ewangelii Mateuszowej. Zawarta w nich interpretacja
blogostawienstw obejmuje trzy kregi zagadnien: systematyke mozli-
wych archetypow, sprawe ich autentycznego brzmienia i znaczenie
w strukturze Ewangelii. Ostatnie dwa kregi tworza jednos¢ dialek-
tyczna i rozdzielenie ich — co najmniej w odniesieniu do poszczegol-
nych btogostawienstw — byloby zabiegiem sztucznym, dlatego zosta-
ly rozpatrzone réwnoczesnie.
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Zatrzymujac si¢ w refleksjach nad btogostawienstwami Jezusa,
dostrzegamy, jak wielka jest przestrzen pomigdzy starotestamento-
wym odczuciem szczqsc1a a Jezusowa nauka. B%ogos}awwnstwo ja-
kiego spodziewat si¢ Izraelita — jak juz wspomnieliSmy — nie wykra-
czato zasadniczo poza granice doczesnos$ci, a droga prowadzaca do
pomyslnosci byto zachowanie Prawa.

W Zakonczeniu ks. prof. T. Hergesel pisze: ,,Jezus rozpoczyna
od ukazania postawy ubdstwa jako drogi prowadzacej do szczgscia,
juz na wstepie zmieniajac radykalnie judaistyczne mys$lenie, w kto-
rego centrum znajdowala si¢ idea taczaca bogactwo z blogostawien-
stwem. Kontynuacja nowego, Jezusowego spojrzenia na szczgscie
cztowieka sa kolejne btogostawienstwa. Styszymy w nich, ze ludzie
ptaczacy, tagodni, poszukujacy sprawiedliwos$ci, okazujacy mitosier-
dzie, posiadajacy czyste serce, czyniacy pokdj i cierpiacy dla spra-
wiedliwosci beda makarios, czyli szczg§liwi. W ten sposob Jezus
udoskonalit starotestamentowe przykazanie mitosci, uszczegdtowio-
ne w blogostawienstwach”.

Warto tez zwrdci¢ uwage na bardzo bogata bibliografie, zamyka-
jaca calos¢ publikacji, a dotyczaca w szczeg6lnosci Chrystusowych
btogostawienstw.

Blogostawienstwa, zbudowane na zasadzie paradoksu, nie prze-
staja zachwyca¢ swa prostota i glebia. ,,Wynosza na piedestat to, co
mate w oczach §wiata. Ich realizacja zapewni¢ moze nie tylko szczg-
$cie wieczne, ale takze doczesne. Stanowig ciagle aktualne wyzwa-
nie, z ktorym zmierzy¢ si¢ trzeba kazdemu, kto kroczy za Chrystu-
sem”.

Ksiazka Osiem blogostawienstw napisana jest wartkim, zrozu-
mialym jezykiem i stylem przemawiajacym do wspotczesnego czto-
wieka, zarowno tego dorostego, jak i mlodego. Czytajacy czerpie
z niej wiele zadowolenia. Dlatego warto poleci¢ tg ksiazke zarowno
dorostym, jak i mtodziezy, a szczegodlnie katechetom. Warto tez sig-
gna¢ do tej pozycji i zastanowi¢ si¢ glgboko jeszcze raz nad istota
Chrystusowych blogostawienstw. Osiem btogostawienstw, bedacych
trescia zycia ludzi wierzacych, ,,winny stanowi¢ nieustanne tworzy-
wo dydaktyczne dla wyktadowcow, ojcéw duchownych w semina-
riach, kaznodziejow oraz naukowcow i badaczy”.

Wroctaw KS. ZYGMUNT JAROSZEK
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KS. JAN BERNARD BOCIAN SVD, Biblijne podstawy doktryny o nie-
omylnosci papieza. Proba przybliienia stanowisk katolicyzmu i prawo-
stawia, Pieni¢zno 2000, s. 220.

»~Poznacie prawdg a prawda was wyzwoli” (J 8, 32) — te stlowa
Jezusa sa, jak si¢ wydaje, inspiracja dla ks. Jana B. Bociana. I wia-
$nie prawdy, ,,choéby miata by¢ ona nawet bolesna i trudna” oraz
,,zdobyta nawet za ceng¢ najwigkszych cierpien wyrzeczen czy ofiar”
[s. 181], pragnie w swej pracy dociekaé, poniewaz jest ona jedynym
fundamentem dialogu ekumenicznego.

Celem pracy jest przedstawienie katolickiej doktryny o nieomyl-
nos$ci papieza w aspekcie biblijnym, dogmatycznym i ekumenicznym
— odnoszacym si¢ w sposob szczegdlny do prawostawia. Ten potroj-
ny aspekt ujecia tematu decyduje o wieloaspektowosci metody uzytej
do jego opracowania.

Praca sktada si¢ z czterech rozdzialow oraz trzech ancksow.
Rozdzialy 11 II tworza czg$¢ biblijna, gdzie autor ukazuje zapowiedz
doktryny o nieomylno$ci w Starym Testamencie, ktdra jest uzywanie
przez arcykaptana §wictych losow urim i tummim oraz funkcja pro-
rocka przypisana do jego urze¢du. Nastepnie ukazuje zapowiedz i na-
danie Piotrowi wladzy prymatu oraz ukazuje charyzmat nieomylno-
sci w kontek$cie nowotestamentalnej nauki o charyzmatach. Roz-
dziat III stanowi czg¢§¢ dogmatyczna, a Scislej historyczno-doktrynal-
na. W niej autor ukazuje stopniowy rozwoj doktryny o nieomylnosci
papiezy, az do jej ostatecznego sformutowania na Soborze Watykan-
skim 1. W rozdziale IV autor ukazuje roznorakie zarzuty prawosta-
wia przeciw katolickiej nauce o nieomylnosci papiezy i polemizuje
z nimi z punktu widzenia doktryny katolickiej. Sposrod zrodet pracy
na szczegdlna uwagg zastuguja rosyjskojezyczne publikacje Kosciota
prawostawnego, a zwlaszcza katechizm antykatolicki, gdyz tego typu
publikacje sa praktycznie naszym czytelnikom nieznane.

Glownym atutem pracy jest jej jasno$¢ i przystgpnos¢. Praktycz-
nie kazdy czytelnik ze $§rednim wyksztalceniem jest w stanie zrozu-
mie¢ tekst. Stad nalezy si¢ spodziewaé, ze omawiana pozycja odegra
role nie tylko jako pomoc do pracy naukowej, ale i pastoralnej. Ce-
che t¢ nalezy mocno podkresli¢, gdyz na gruncie polskim utarto sig
nieuzasadnione przekonanie, ze naukowa praca z teologii musi by¢
niezrozumiata i przeznaczona dla ekskluzywnego grona specjalistow.
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J. Bocian reprezentuje zupehie inng filozofig myslenia teologiczne-
go, ktora mozna by uja¢ w stowa: ,,praca teologa ma shuzy¢ Koscio-
fowi i ewangelizacji — im wigcej ludzi jest w stanie ja zrozumiec¢
i spozytkowac tym jest lepsza”. Pomimo swej przystgpnosci nie traci
nic z walorow naukowych. Czasami jednak autor popada w niepo-
trzebny patos.

Innymi atutem jest omowienie tekstow biblijnych w odniesieniu
do religii egipskiej oraz do zrodel qumranskich. Jest to szczegdlnie
wazne, gdyz elementy ezoteryzmu egipskiego i qumranskiego staja
si¢ dla ,,wyznawcow” new age argumentami relatywizujacymi obja-
wienie chrzescijanskie.

Za rownie pozytywne nalezy uzna¢ omowienie w pracy pewnych
»klasycznych” zarzutdw przeciw nieomylnosci, jak ,,problem Hono-
riusza” [s. 134 nn.], konfliktu w Antiochii [s. 172 nn.] i innych.
Wielkie znaczenie ma dostrzezenie przez Bociana faktu, ze niektére
ktopoty ze zrozumieniem nieomylno$ci papieskiej pochodza z kato-
lickiej nieroztropnosci, gdyz na okreslenie nieomylnosci w jezyku
rosyjskim uzyto slowa majacego roéwniez znaczenie: ,,bezgrzesz-
nos$¢”, podczas gdy istnieja synonimy lepiej oddajace t¢ rzeczywi-
stos¢ i nie prowokujace takich pomytek [s. 158 n.]. Waga tego spo-
strzezenia si¢ga daleko poza ramy omawianej pracy, gdyz moze po-
shuzy¢ za przyktad dla ludzi zajmujacych si¢ misjologia lub ekume-
nizmem, jak wielkiej potrzeba pokory i rzetelnosci, gdy komunikuje
si¢ drugiemu cztowiekowi tajemnice wiary.

Niestety ogdlny dobry obraz pracy psuja niedociagnigcia edytor-
skie, jakimi jest bledne podanie numerdow przypisOw w stopce stron
1861 187, czy tez niezrozumiata numeracja punktow poszczegoélnych
rozdziatow w spisie tresci (rozdzial pierwszy zaczyna si¢ od punktu
pierwszego, drugi od drugiego, trzeci od trzeciego itp.). Aneks II pt.
Wykaz pontyfikatow najwyzszych pasterzy Ludu Bozego od Aarona —
brata Mojzesza do Jana Pawta Il moze budzi¢ mieszane uczucia
i kontrowersje ukazujac istnienie pewnego kontinuum migdzy arcy-
kaptanami i papiezami, ale jest na pewno ciekawy.

Warszawa-Pieniezno KS. PIOTR ARTUR SOKOLOWSKI SVD
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W. PRZYCZYNA, Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, Poli-
grafia Salezjanska, Krakow 2000

W ostatnim czasie problematyka zwigzana z jezykowym aspek-
tem przepowiadania ko$cielnego cieszy si¢ coraz wigkszym zaintere-
sowaniem coraz liczniejszej grupy badaczy: teoretykow retoryki, je-
zykoznawcow, homiletow, psychologéw, owocujac opracowaniami,
ktorych wspdlna cecha jest interdyscyplinarny charakter ujgcia.

Ogromne zastugi dla zjednoczenia réznych $rodowisk nauko-
wych, celem badania tekstow kaznodziejskich ma ojciec Wiestaw
Przyczyna CSsR z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
Zywo uczestniczy On we wszelkich inicjatywach naukowych po-
dejmowanych na rzecz systematycznego opisu jezyka kaznodziej-
skiego w roznych jego aspektach.

Ostatnio naktadem Poligrafii Salezjanskiej w Krakowie ukazata
si¢ jako XVIII tom serii Redemptoris Missio, redagowanej przez Ge-
rarda Siwka CSsR, rozprawa ojca Wiestawa Przyczyny zatytutowana
Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych.

Monografia ta to wyjatkowo udana proba catoSciowego ujgcia
teorii kaznodziejskiego przekazu opowiadan biblijnych. Adresowana
jest przede wszystkim do kaznodziejow, jednak zastosowana w niej
metodologia, a takze zakres rozwazan teoretycznych znacznie wy-
kracza poza tradycyjng teori¢ homiletyczna, a takze zdradza zainte-
resowania filologiczne Autora. Publikacja moze wigc zainteresowac
takze jezykoznawcow, teoretykow literatury, okazac si¢ inspirujaca
dla innych badaczy tekstow.

Rozdziat I poswigcony jest kwestii fundamentalnej dla proble-
matyki poruszanej w rozprawie: przybliza istot¢ oraz podzial opo-
wiadan nowotestamentowych, sytuuje opowiadanie biblijne na tle
innych form podawczych narracji wystepujacych w Biblii, takich jak
opis czy wypowiedzi postaci. Ta czg$¢ pracy wydaje si¢ szczegdlnie
ciekawa dla filologow — opowiadania biblijne sa przez ojca Przyczy-
ng rozpatrywane z jednej strony w $wietle poetyki Arystotelesa,
z drugiej przez odniesienie ich do wspdlczesnych teorii narracyj-
nych, zwlaszcza S. Chatmana. W rozdziale II autor zajmuje sig inter-
pretacja kaznodziejska, a wigc sposobami wylaniania sensu oraz in-
tencji opowiadan biblijnych. Na tre§¢ rozdziatu III sktadaja si¢ zasa-
dy rzadzace kaznodziejskim przekazem opowiadan biblijnych, zas
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rozdziat IV to analiza czterech konkretnych przyktadow przepowia-
dania narracyjnego, potaczona z precyzyjnym komentarzem oraz
ocena. Rozprawe zamyka obszerna bibliografia zawierajaca nie tylko
opracowania ksigzkowe 1 artykuty z zakresu homiletyki, ale takze
liczne publikacje teoretycznoliterackie.

Praca ma charakter nowatorski, bowiem w polskiej literaturze
homiletycznej brakuje opracowan z dziedziny kaznodziejstwa narra-
cyjnego. Waga naukowa rozprawy jest tym wigksza, ze w praktyce
obserwuje si¢ wzrost zainteresowania tym typem przepowiadania.
Warto zwroci¢ uwage, ze ojciec Przyczyna dodatkowo podjat sig
trudnego zadania dostosowania terminéw z zakresu teorii literatury
do opisywania zjawisk narracyjnych w homiletyce.

Rozprawa wskazuje na zrodta popularnosci kaznodziejstwa nar-
racyjnego wobec malejacego zainteresowania praktykéw kaznodziej-
stwa kaznodziejstwem siggajacym do klasycznej retoryki. Wsrod
nich autor wymienia m.in. holistyczny charakter oddzialywania oraz
tatwos$¢ odbioru. ,,Kaznodziejstwo narracyjne — czytamy w ksiazce —
oddziatuje na cztowieka holistycznie, tzn. angazuje nie tylko rozum,
ale takze wolg i uczucie [...], jest tatwe w odbiorze [...], dziata po-
dobnie jak film — «wciaga» stuchaczy w opowiadang historig i czyni
ich uczestnikami opowiadanych zdarzen [...] Mozna powiedzie¢, ze
w odbiorze kazania narracyjnego wigksza aktywnos$¢ jest po stronie
kazania (kaznodziei mowiacego kazanie) niz po stronie shuchacza, od
ktorego wymaga si¢ tylko tego by nie stawiat oporu. Zupetnie ina-
czej ma si¢ sprawa z kazaniem retoryczno-klasycznym. Tutaj wigcej
zalezy od stuchacza. To sluchacz bowiem stara si¢ $ledzi¢, zrozumie¢
i obja¢ swoim umystem mysli zawarte w kazaniu. O ile wigc w pier-
wszym przypadku kazanie niejako «ogarnia» stuchacza, to w drugim
— stuchacz stara si¢ «ogarnacé» kazanie, co wymaga od niego odpo-
wiednich predyspozycji intelektualnych [...]. Kazanie narracyjne ni-
czego nikomu nie narzuca, lecz pozostawia swobod¢ wyboru
w przyjmowaniu okreslonej postawy w zyciu. Dzieje sig tak dlatego,
ze kazanie stanowi dla stuchacza swego rodzaju «lustro», ktore po-
zwala mu z pewnej perspektywy przyjrze¢ si¢ wltasnemu Zyciu i za-
czerpna¢ dla siebie to, co akurat w danym momencie uwaza on za
shuszne 1 odpowiednie” (s. 237-238). Dyskusyjne jest ujgcie wymie-
nionych cech kazania narracyjnego w kategoriach zalet. Z perspek-
tywy stuchacza, zwlaszcza w warunkach polskich, ostabienie aktyw-
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no$ci w odbiorze kazania postrzegane jest raczej jako wada niz zale-
ta. Doswiadczenia historyczne nauczyly polskiego stuchacza kazan,
by nie oczekiwa¢ ani moralizatorstwa, ani paternalizmu, lecz praw-
dziwego braterstwa, wspoluczestniczenia w procesie komunikacji
kaznodziejskiej.

Rozprawa godna jest polecenia nie tylko teoretykom oraz prak-
tykom sztuki kaznodziejskiej, ale wszystkim, ktorzy zainteresowani
sa analiza wspotczesnego, polskiego jezyka kazan.

Warszawa DOROTA ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK
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