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WYZNANIE GRZECHOW W PRAKTYCE POXUTY KOSCICEA NA
ZACHODZIE

Zamierzona przez II Sobor Watykanski odnowa zycia chrzescijan-
ckiego stawia dzi§ Kosciél przed zadaniem nowego przemysélenia i do-
stosowania do potrzeb i mentalnosci wspoélezesnego czlowicka wiele
pejeé i instytucji, ktore przez wieki calte stanowily o jego zywotnosci
i formowaly jego duchowe oblicze. Za wezeénie jeszcze bylchy mowié
o jakims$ bilansie tego, co osiagnieto, czy sili¢ sie na sformulowanie
jakich$ prognoz odnosnie tego, co najwazniejsze czy najbardziej pozy-
teczne. Jedno jest pewne, ze w tym powszechnym dziele odnowy litur-
cin zajela miejsce przodujace, a jej odnowa nabiera dzi$§ szczegol-
nego znaczenia.

Zgodnie z wytycznymi Soboru, przystosowaniu i cdnowie pcddane
zostaly prawie wszystkie sakramenty. Do przemys$lenia i nowego opra-
cowania — tak pod wzgledem teologicznego ujecia i sposobu sprawo-
wania — pozostal jeszcze sakrament pokuty.

Trzeba powiedzie¢ zaraz na wstepie, ze wokol tego sakramentu
wytworzy! sie w niektorych krajach na Zachodzie w ostatnich dzie-
siatkach lat jaki$ niezdrowy klimat uprzedzenia, co ogromnie wplywa
na zmniejszenie si¢ frekwencji przystepujacych do spowiedzi. Wlasnie
spowiedz dla wielu wierzacych staje sie¢ dzi§ punktem nrajbardziej
newralgicznym 1 stad jej praktyka tyle napotyka trudnosci i oporéw.
Przyczyn, ktére zlozyly sie na powstanie tego nickorzystnego klimatu
duchowego, jest na pewno wiele i mozna by im poswieci¢ osobny
artykul. Ogélnie rzec biorge, mozna zauwazy¢ pewien brak poczucia
winy (grzechu) i odpowiedzialnosci osobistej za swe postepowanie.
To przytepienie zmystu moralnego rodzi z kolei brak zrozumienia
dla potrzeby spowiedzi, a nawet, szczegélnie u mlodych, pewna awer-
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sje do wszystkiego, co ma charakter samooskarzenia sie ze swoich
przewinien. Nie rzadko tez zdarza sie, ze nawet ci, co czesto klgkaja
u kratek konfesjonalu, spowiadaja sie albo powierzchownie i nied-
bale, albo szablonowo, traktujac spowiedz jako pewnego rodzaju
rutyne.

Wobec takiego stanu rzeczy podnosza sie coraz czeSciej glosy kry-
tyki przeciw zbyt prawniczemu i reistycznemu pojmowaniu sakra-
mentu pokuty, w ktorym za malo uwzglednia sie potrzebe osobistego
zaangazowania. Wielu teologéw i pastoralistow, nie rezygnujac by-
najmniej z postulatu spowiedzi indywidualnej, opowiada sie za przy-
wroceniem w Kosciele dawnych praktyk pokutnych o charakterze
bardziej spolecznym i wychowawczym, czyli za dowarto$ciowaniem
tych elementow, ktore spelnialy funkcje ekspiacji i naprawy zla,
a ktére z biegiem wiekow ustapily miejsca aktom bardziej osobistym
(zal, skrucha grzesznika, indywidualne wyznanie grzeché6w kaplanowi,
rozgrzeszenie indywidualne kaplana) i zredukowane zostaly do aktow
pokuty raczej symbolicznej i indywidualnej!. Nie brak tez glosow -za
zniesieniem spowiedzi usznej i przejSciem do praktyki sprawowania
sakramentu pokuty w sposob zbiorowy, polegajacy na spelnianiu pew-
nych ustalonych praktyk pokutnych i udzielaniu rozgrzeszenia wspol-
nego po uprzednim wyznaniu grzechéw w formie ogolnej i zbiorowej 2.

Swieta Kongregacja Sakramentéw, podobnie jak Kongreg. dla
spraw Kultu Bozego i Kongreg. Doktryny Wiary zdajac sobie dosko-
nale sprawe, jak wielka role spelnial sakrament pokuty w utrzymaniu
poziomu zycia chrzescijanskiego w Kosciele w ciagu stuleci, nie moga
odstapi¢ od tradycji i’ doswiadczenia wickéw i zadowoli¢ sie rozwia-
zaniem zbyt uproszczonym albo mijajacym sie z celem tego sakra-
mentu. Z drugiej strony, nie moga ignorowa¢ pewnych faktéw i pew-
nych postulatow duszpasterskich stusznych, jako tez psychiki dzisiej-
szego czlowieka, innej niz w okresie $redniowiecza, a nawet baroku.

Zeby dobrze rozwazyé i przeprowadzi¢ dzielo odnowy sakramentu
pokuty w sposob nie budzacy zastrzezen, tj. tak, zeby sakrament ten
pozostal madal tym, czym byl dotad w Koéciele, mianowicie sakra-
mentem oczyszczenia, pojednania i powrotu do Boga — s$rodkiem
pomocnym i nieodzownym do zbawienia — trzeba nawigza¢ do historii
i tradycji Kosciola. Tylko w tym kontekscie, bez uprzedzen i bez na-
rzucania teoretycznych rozwiazan, mozemy spokojnie przyjrzeé sie
faktom, tj. sposobom sprawowania tego sakramentu i ich przemia-
nom na przestrzeni wiekOw oraz dojrze¢ i obiektywnie ocenié¢ racje
teologiczne lub pastoralne tych przemian.

! Zob, B. Carra de Vaux Saint-Cyr, La confession en con-
testation, Paris 1970; F. Funke, Rzut oka na literature o spowiedzi, Con-
cilium 1—10, 1971, wyd. Pallottinum, s. 54—63.

2 Zob., F. Funke, art cyt., s. 60—61; Notitiae, nr 77, 1972, s. 305—
307: ostrzezenie papieza Pawla VI przed nierozwaznym wprowadzaniem
w zycie KoSciola tego rodzaju praktyk.
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Taki tez cel chce spelni¢ niniejszy artykul. Bedzie to proba uka-
zania w historycznym zarysie, jak przedstawialo sie wyznanie grze-
chow w praktyce pokuty na Zachodzie, tj. w Kcéciele lacinskim. Czym
wlasciwie to wyznanie grzechow bylo? Z czym bylo polaczone? Jakie
zajmowalo miejsce w caloksztalcie zmieniajacej sie na przestrzeni
wiekow dyscypliny pokutnej Kosciola? Jaka speilniald role w dziele
wewnetrznej przemiany grzesznika zwanej conversio, wzgl. metanoia?

1. WYZNANIE GRZECHOW W STAROZYTNOSCI
CHRZESCIJANSKIEJ (do VI w.)

Historyk lub badacz zainteresowany poczatkami i rozwejem prak-
tyki sakramentu pokuty na prézno silitby sie na systematyczne i szcze-
golowe jej odtworzenie w pierwszych dwoch wiekach, czyli w okresie
poapostolskim. Powolywanie sie na teksty. z Dziejéow Apostolskich,
z listbw $w. Pawla i Jakuba, albo na nauke Dwunastu Apostolow,
tzw. Didache, lub na Pasterza Hermasa i na pisma Klemensa Alek-
sandryjskiego i Orygenesa, prowadzg raczej na droge hipotez, gdyz
teksty te sa albo okazyjne, albo fragmentaryezne i niejasne. Ich inter-
pretacja nastrecza dzi$ jeszcze wiele trudno$ci?® Brak w tym czasie
jakichkolwiek norm, czyli regul ogdélnych, pozwala przypuszezaé,
ze praktyki pokutne byly w tym okresie bardzo zréznicowane, albo —
Sciglej biorac — in statu fieri, a wiec ksztaltujace sie w zaleznosci
od obyczajow, od opinii publicznej i klimatu duchowego poszczegél-
nych KosSciotow lokalnych. Poza tym prawie wszystkie te pisma ilu-
struja prakfyki pokutne KoSciolow Wschodu, tymczasem nas inte-
resuja praktyki Kosciola lacinskiego.

Jesli chodzi o praktyki pokuty sakramentalnej w Kosciele na Za-
chodzie, to pierwsze $wiadectwa znajdujemy u Tertuliana (zm. po
r. 220) i $w. Cypriana (zm. 258) — dwoéch najwybitniejszych przed-
stawicieli Kosciola lacinskiego w III wieku. Z ich pism, jako tez
z pozniejszych zrodel, dowiadujemy sig, ze az do VI w. pokuta jako
sakrament ekspiacji, przebaczenia i poprawy grzesznika miata wybit-
nie publiczny charakter, podyktowany wzgledami pastoralnymi, czyli
wychowawczymi. Praktyki tej pokuty obejmowaly oczywiscie tylko
publicznych grzesznikow, tj. tych wiernych, ktérzy po przyjeciu
chrztu dopuscili sie ciezkich i jawnych grzechéw, przewinienia nato-
miast lekkie i powszednie gladzily liczne wezwania i modlitwy zano-
szone do Chrystusa z prosba o przebaczenie, a ktérymi przeplatane
bylo zycie w dzien powszedni, np. , Odpusé nam nasze winy” w modlit-
wie Panskiej. Rozréznienie miedzy grzechami ciezkimi a grzechami

3 Zob. B. Poschmann, La pénitence et l'onction des malades, Paris
1966, s. 12—39; W. Granat, Sakramenty Swiete, Lublin 1966, cz. II,
s. 266 n; J. Ramos-Regidor, Pojednanie w KoSciele pierwotnym, Con-
cilium 1—10, 1971, s. 17—26.
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lekkimi w okresie patrystycznym nie bylo jeszcze skrystalizowane
i nie trzeba go utozsamiaé¢ z dzisiejszym naszym podzialem na grzechy
$miertelne i grzechy powszednie 4.

Zdaniem Tertuliana, chrze$cijanin, odkad wyrzek! sie szatana i przy-
jal chrzest, juz nie powinien wigcej grzeszy¢. Niemniej ten, ktory
cigzko zgrzeszyl i tym samym odpad! (albo wylaczyl sie) od spolecz-
nosci Koéciola, nawet po chrzcie ma mozliwo$é naprawienia swego
grzechu i uzyskania przebaczenia, a tym samym ma mozliwoé¢ po-
wrotu do jedno$ci z braémi i do uczestniczenia w Eucharystii.

Azeby uzyskaé¢ takie przebaczenie, grzesznik musial odby¢ okres
surowej pokuty, czyli proby, ktéra Tertulian nazywa operosa proba-
tio 3. Zadaniem tej pokuty, na ktéra skladalo si¢ wiele praktyk czasem
bardzo upokarzajacych, bylo wykazanie sie przed cala- spolecznoscia
Kosciola lokalnego, ze penitent nie tylko zaluje szczerze za swoje
grzechy i ze sie do nich publicznie przyznaje, ale ze — w poczuciu
zniewagi wyrzadzonej Bogu i Kosciolowi — przyjmuje wladnie te
praktvki zlecone mu przez Koséciél jako srodki naprawienia zla, slo-
wem — daje dostateczna gwarancje, ze sie rzéczywiscie zmienit
i zasluguje na przebaczenie. Stad tez, oprécz usposobienia wewnetrz-
nego (,ut non sola conscientia proferatur’), wymagan ood niego aktu
zewnetrznego i pubicznego. Tertulian uzywa na okre§lenie tego aktu
wyrazu greckiego exomologésis powszechnie zapewne uzywanego
w Afryce, albo tez rownoznacznego mu wyrazu lacinskiego confessio,
lub wreszcie wyrazenia publicatio sui (De paenit. X, 1—10).

Z dalszego tekstu Tertuliana wynika, ze tego rodzaju pokuta, czyli
wyznanie grzechu i jej przcbieg, jako tez i samo rozgrzeyenie. wyma-
galy interwencji KosSciola w osobie swoich kaplandéw, a szczegolnie
biskupa. Za autorem Pasterza Hermasem, Tertulian podkresla bardzo
silnie, ze grzesznik moze otrzymaé takie rozgrzeszenie po chrzcie raz
tylko w zyciw jako drugg wielka laske i to jeszcze po wypelnieniu
uciazliwej pokuty nalozonej mu przez KosSciol. Z tej tez racji nazywa
ja ,,paenitentia secunda et una” w znaczeniu ,ultima” i przyréwnuje
jg do drugiego chrztu, lecz chrztu mozolnego 6.

Tak pojeta praktyka pokuty, na ktérej Tertulian wycisnal swoje
pietno, przetrwa w Koseiele lacinskim az do wprowadzenia w VII w.
nowej praktyki, tzw. ,pokuty taryfowej”’ czestej i sekretnej. Ten
przesadny rygoryzm i niepowtarzalno$é starozytnej praktyki pokuty
stanie sie tez powodem jej niepopularnosci i niepowodzenia.

Podobny jak u Tertuliana przebieg praktyk pokuty sakramental-
nej znalezé mozemy tez w III w./u $§w. Cypriana, ktéry w 50 lat

4 Zob. W. Granat, dz. cyt, s. 199, 270 n, 295 n; P.-M. Gy, Histoire
liturgique du sacrement de pénitence, LMD nr 56, 1958, s. 5—21; P. Rado,
Enchiridion liturgicum, Roma 1961, t. II, s. 750 n.

5 De paenitentia, IX; PL 1, 1243 B.

% Zob. C. Vogel, Péché et pénitence, w dz. zbior. Pastorale du péché,
Paris 1961, s. 167 n; B. Poschmann, dz. cyt,, s. 47—51.
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pdézniej musial niejednokrotnie zabiera¢ glos w polemice z nowa-
cjanami 7. Cyprian wymaga od grzesznikow winnych ciezkich prze-
winien (apostazji) szczerego nawrdcenia sie przez pokute zadosé-
uczynna i pojednania sie z Kosciolem, gdyz inaczej nie ma dla nich
zbawienia. Pojednanie grzesznika z Kosciolem zalezy od decyzji bis-
kupa, ktory ma obowiazek' rozpatrzenia sprawy kazdego penitenta
i nie powinien rozgrzesza¢ zbyt pochopnie, bez rozeznania ciezkosci
przewinienia. Kos$ciél wiec interweniuje przez swoich ministrow,
ktérzy wyznaczaja penitentowi okres pokuty i jej forme oraz czuwaja
nad jej wykonaniem. Bez tej interwencji nie ma pojednania i prze-
baczenia 8.

To stwierdzenie jest dla nas bardzo wazne. Aczkolwiek nie ma
tu jeszcze mowy o szczegélowym i indywidualnym wyznaniu grzechéw
przed biskupem wzgl. innym ministrem, jest jednak wyrazne polece-
nie, ze minister KoS$ciola, zanim uzna penitenta godym przebacze-
nia, musi mie¢ rozeznanie, czyli dowiedzie¢ sie od penitenta o ciez-
kosci jego winy oraz o okoliczno$ciach jej towarzyszaecych i o jego
szczero$ei nawroécenia, tj. postawie wewnetrznej. Caty przebieg praktyk
pokutnych, rowniez bardzo upokarzajgcych, nosi podobnie jak u Ter-
tuliana nazwe confessio albo exomologesis i ma prawie to samo zna-
czenie, chociaz interpretacja tego ostatniego wyrazu sprawia teologom
wielkie trudnos$ci. Warto tu podkreslié, ze pokuta, ktéra penitent musi
wypelni¢, poprzedzala moment pojednania i rozgrzeszenia.

Na ogél, nic nie wskazuje na to, twierdzi Cyryl Vogel?9, ze w pis-
mach Tertuliana i Cypriana wyraz exomologesis albo confessio ma
znaczenie publicznego i szczegélowego wyznania grzechéw przy obrze-
dzie pojednania, ktérego na zakonczenie praktyk pokutnych udzielat
biskup. Wedlug nowszych opinii, przez wyraz exomologesis nalezy
rozumie¢ nie jakis§ pojedynczy i jednorazowy akt ograniczajgcy sie
do publicznego wyznania swoich grzechéw przed braé¢émi w formie
szczegolowej wypowiedzi, lecz raczej caly zespél aktéow pokutnych
wykonanych przez penitenta i majacych same przez sie charakter
samooskarzenia sie i przeblagania, czyli upokorzenia sie przed Bogiem
i przed braémi w postawie grzesznika wyznajacego w ten sposob
swoja nedze moralng i zdajacego sie catkowicie na milosierdzie Boga
i na pomoc Kosciota 19, Jest rzecza prawdopodobna, twiorgzi C. Vogel,
ze w miare powiekszania sie gmin chrzedcijanskich, penitent, pragnacy
uzyskaé¢ publiczne przebaczenie swoich win, wyjawial uprzednio
kompetentnemu ministrowi Kosciola, tj. biskupowi, jako przewodni-

? Zob. B. Poschmann, dz. cyt, s. 58 n; W. Granat, dz. cyt,
s. 290 n.

S Epist. 15, 1; 16, 2; 18, 1; zob. W. Granat, dz. cyt, s. 291, 294,

$ Zob. C. Vogel, dz. cyt., s. 175.

19 Zob. C. Vogel, dz. cyt, s. 176; por. B. Poschmann, dz. cyt,
s. 52, 99: W. Granat, dz cyt, s. 200 n; E. Vacandard, Confession,
DThC III, 854 n. C



kowi lokalnej gminy, indywidualnie i w sekrecie powdd, dla ktoérego
uwazal sie winnym pokuty, a wiec rodzaj grzechu i jego okolicznosci
i okazywal gotowo$¢ przyjecia nalozonej mu ekspiacji. Wypadki ta-
kiego sekretnego i indywidualnego wyznania grzechéw (oczywiscie,
ciezkich i godzacych w reputacje calej gminy) mialy rzeczywiscie
miejsce. Swiadezy o tym list $w. Cypriana, w ktérym pozwala, by
penitent w obliczu $mierci i w razie nieobecno$ci prezbytera, odby?
swoja exomologeze przed diakonem !1.

2. WIEK IV, Vi VI, CZYLI STADIUM TZW. ,POKUTY KANONICZNEJ”

Zdawaé by sie moglo, ze po okresie ciezkich préb dla Kosciola,
ktore mialy miejsce w pierwszych trzech wiekach, masowe nawroécenia
i przejécie w IV w. na lono Kosciola catych prowincji i nowych ludéow
zachodniej Europy przyniosly z soba zlagodzenie surowych praktyk
pokutnych wiekow poprzednich i wprowadzily ulatwienia w uzyskaniu
rozgrzeszenia. Otéz stalo sie przeciwnie. Przeczuwajac niebezpieczen-
stwo rozprzezenia dyscypliny w Kosciele i zdajac sobie sprawe, ze maja
do czynienia z ludami, ktérych obyczaje trzeba uformowaé wedlug
ducha Ewangelii, biskupi staneli energicznie w obronie wilasnie
praktyk pokutnych i obwarowali je szeregiem kanondw, zatwierdzo-
nych nastepnie na licznych synodach, jakie mialy miejsce w tym
okresie w Afryce, Hiszpanii i Galii. Tak wiec proces ewolucji sakra-
mentu pokuty poszedt w kierunku wyraznie rygorystycznym. Ujete
w drobiazgowe niekiedy i kanonami obwarowane przepisy, praktyki
pokutne otrzymalty w tym okresie liturgiczna oprawe ceremonii, ktore
obok uroczystego charakteru dodalty im jeszcze wiecej powagi i suro-
wosci. :

Wielu autoréw, miedzy innymi B. Poschman i C. Vogel, szczego6-
lowo przedstawili w swoich monografiach przebieg takiej kanonicznej
pokuty 1 jej rozmaite warianty 3. Nas interesuje przede wszystkim
zagadnienie, jak w tym kontekscie przedstawia sie problem wyznania
grzechow, tzn. czy rzeczywiscie znalez¢ mozemy $wiadectwa potwier-
dzajace, ze oprocz oficjalnej i kanonicznej pokuty publicznej biskupi
i prezbiterzy przyjmowali od penitentéw wyznanie grzechow indy-
widualne i sekretne. .

U $w. Hieronima znajdujemy opinie, ze kaptani nie powinni wedlug
wlasnego widzimisie zwiazywaé lub rozwigzywaé, lecz dopiero po
ustyszeniu roznorakich grzech6w wyrobi¢é sobie sad komu maja
grzechy odpusei¢ a komu zatrzymac 13,

it Epist. 18, 1; zob. Ks. W. Granat, dz. cyt., s. 293.

12 Zob. W. Schenk, Liturgia sakramentéw S$wietych, Lublin 1964,
ez, II, s. 15. 25; B. Poschmann, dz. cyt., s. 75—107; C. Vogel, dz. cyt.,
s. 176—2186.

¥ In Matth III, 16, 19; PL 26, 118; zob. W. Granat, dz. cyt, s. 352.
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Jeszcze wyrazniej wypowiada sie papiez Leon Wielki w liscie
z 459 r. do biskupéw Kampanii, w ktérym potepia niegodziwe naduzy-
cie domagania si¢ od penitentéw spowiedzi publicznej z poszczegdl-
nych grzechow i sadzi, ze taki zwyczaj jest sprzeczny z regula apostol-
ska oraz nakazuje bezwzglednie go usuna¢. Zdaniem papieza, wy-
starczy odkryé plamy sumienia samym kaplanom przez spowiedz se-
kretna: .sufficit enim illa confessio, quae primum Deo effertur, tum
etiam sacerdoti, qui pro delictis paenitentium precator accedit” 1.
Papiez przytacza motywy przemawiajace za usunieciem zwyczaju god-
nego potepienia. Ot6z wielu wstrzymywalo sie od pokuty publicznej
ze wstvdu lub bojazni przed karg, jaka grozi prawo. Wtedy bowiem
mozemy zachecaé¢ ludzi do pokuty — uzasadnia papiez — kiedy 1ud
nie dowie si¢ o sumieniu czlowicka, ktory sie spowiada. Zauwazmy,
ze Leon Wielki uwaza spowiedz za warunek konieczny dla odpusz-
czenia grzechéw. Szafarzem odpuszczenia jest oczywiscie biskup jako
przetozony Kosciola lokalnego !5, Od Leona Wielkiego — pisze ks.
W. Granat — istniala w Kosciele wyrazna §wiadomo$é, ze wyznanie
grzechow przed kaplanem i otrzymanie oden pojednania jest koniecz-
ne z woli Chrystusa, by otrzymaé¢ ich przebaczenie 1. W Hiszpanii,
w IV w, $w. Pacjan, biskup Barcelony (zm. ok. r. 392), jako szafarzy
sakramentu pokuty zna tylko ,sacerdotes Domini” 17,

Jesli chodzi o praktyki pokuty w Galii rzymskiej, znamy je jedynie
- z dekretéw synodalnych, z kazan $w. Cezarego, arcybiskupa z Arles
(zm. 543), i z listéw papiezy. Swiadectwa sa jednozgodne. Synod
w Angers z 453 r. precyzuje, ze osad przewinien i maznaczenie pokuty
jako tez rozgrzeszenie penitentow nalezy do kompetencji biskupa:
~Perspecta qualitate peccati secundtm episcopi aestimationem erit
venia largienda” 18, Sw. Cezary, w jednym ze swych kazan przypo-
mina, ze do niego, jako do biskupa, powinni zwraca¢ sie grzesznicy,
by uzyskaé¢ na drodze pokuty laske przebaczenia 19.

Nie inaczej przedstawialy sie w tym czasie praktyki Kosciola
w samym Rzymie. Wedlug zachowanych $wiadectw, jeszcze w' IV
i V w. nie znano tam innych spowiednikéw proécz swoich biskupow.
W 416 r. papiez Innocenty I, opisujac zwyczaje pokutne swego KoSciola
w liscie do Decencjusza, biskupa w Gubbio, os§wiadcza, ze' kompetencja
osadzania ciezko$ci przewinien i jakos¢ spowiedzi penitentow nalezy
do biskupa: ,De pondere aestimando delictorum sacerdotis est iudi-

- Epist. 168; PL 54, 121; zob. W. Granat, dz. cyt., s. 352.

15 Epist. 58; PL 54,.1012; zob. W. Granat, dz. cyt, s. 322, 352.

16 Zob. W. Granat, dz. cyt., s. 322.

17 Epist. ad Sympron. 1, 6; zob. E. Vacandard, art. cyt, DThC III,
841; W. Granat, dz. cyt., s. 300—301.

15 7Zob, Mansi, Cone, t. 7, k. 902; por. synod w Agde z r. 506, kan.
15, tamze, t. 8, k. 327; zob. E. Vacandard, art. cyt, DThC III, 841.

1 Zob. PL 39, 2218 — pomiedzy kazaniami §w. Augustyna,
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care, ut attendat ad confessionem paenitentis” 20. Taka sama nauke,
jak widzieliSmy powyzej, glosi papiez Leon Wielki.

Jak z tego pobieznego spojrzenia wynika, element wewnetrzny
i indywidualny sakramentu pokuty, zwiazany z wyznaniem grzechow
szczegdlowym i indywidualnym przed biskupem wzgl. kaplanem (prez-
biterem), i element zewnetrzny, zwigzany z praktyka pokuty publicz-
nej, istnieja juz w tym okresie i — chociaz sie nie spotykaja jeszcze
razem, lecz ida réwnolegle — w pewnym sensie sie¢ dopelniaja. Wyz-
nanie grzechow. indywidualne i szczegélowe nie wchodzi jeszeze
wprawdzie w sklad sakramentalnej pokuty, jak to usankcjonuje poéz-
niej sobér lateranski IV, niemniej, jako czynno$é¢ o charakterze infor-
macyjnym, prywatnym, spelnia ona juz wtedy wazna role w rozez-
naniu stanu sumienia penitenta. Jest jednak rzeczg historycznie prawie
pewna, ze w ciggu pierwszych pieciu wiekéw nie bylo w Kosciele
pokuty w sensie spowiedzi czestej i indywidualnej, jako odre¢bnej
oficjalnej instytucji. Kosciol trzymal sie w tym czasie raczej zasady
niepowtarzalnosci rozgrzeszenia. Zasada ta miala swoje uzasadnienie
pastoralne sformulowane przez Tertuliana, ktory w dzietku De pudi-
citia uznaje, ze Duch Pocieszyciel ma w KoSciele wladze odpuszczania
grzechow, ale niechce udzielaé pr7ebaczema, gdyz byloby to zacheta
do dalszych grzechow 21, '

Taka zasada okazala sie jednak w praktyce klopotliwa i dla grzesz-
nikow i dla biskupow. Upokarzajace praktyki pokuty publicznej, ich
surowos¢ i niemozliwo$¢ uzyskania powtérnego rozgrzeszenia, odstre-
czaly wielu od wstepowania w stan pokutnikéw (Ordo paenitentium).
Stad tez biskupi sami, jako wyjscie z tej klopotliwej sytuacji i dla
nich i dla wiernych, widzieli w tzw. paenitentia in extremis i zgadzali
sie na udzielenie rozgrzeszenia na lozu $mierci, tj. przy koncu zycia.
Milodym za$ nie radzili za wezesnie wstepowaé w status paenitentium
z obawy, by nie popadli ponownie w grzechy, dla ktérych nie bylo
juz mozliwosei uzyskania przebaczenia przez praktyke trzeciej pokuty.
Ten rygoryzm powstrzymywal tez wielu od wezesnego przyjecia sakra-
mentu chrztu, ktéry réwniez odkladano na ostatnie chwile zycia, by
w ten sposéb, bez trudu, uzyskaé przebaczenie grzechow 22,

W tym kontekscie, gdzie panowala zasada niepowtarzalnosci roz-
grzeszenia i rygoryzm praktyk pokutniczych, wylanial sie jeszcze
inny bardzo wazny problem, mianowicie: jakie stanowiske zajac
wobec tych chrze$cijan, ktérzy powinni byli poddaé¢ sie pokucie
publicznej a odkladali ja na koniec Zycia i uczestniczyli w nabozen-
stwach liturgicznych i w samej Eucharystii, przyjmujac Cialo Panskie?

20 Zob. PL 56, 517.

“! De pudicitia, XXI; PL 2, 1024 B; zob. W. Granat, dz. cyt., s. 271.

* Zobh. W. Schenk dz. cyt, s. 9 n; B. Poschmann, dz cyt.,
s. 95—97;, C, Vogel, dz. cyt, s. 205; J. Ramos-Regidor, art. cyt.,
s, 22—23,
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0Oté6z wielu biskupéw z tego okresu skarzy si¢ na stan oplakania godny,
gdyz do stolu eucharystycznego przystepuja ci, co sa tego niegodni
i nie odrézniaja Stotu Panskiego od stolu demondéw 23. W niektorych,
bardzo jaskrawych wypadkach, biskupi interweniowali i ekskomuni-
kowali najbardziej niegodnych, lecz nie wszystkich. Niektéorym biskupi
zabraniali przystepowania do Komunii §w. na okreslony czas. Wielu
jednak wiernych, poczuwajac sie w sumieniu niegodnymi przyjecia
Komunii $w., opuszczalo nabozenstwo eucharystyczne albo razem z ka-
techumenami albo przed Modlitwa Panska i blogoslawienstwem bisku-
pa. Widac¢ z tego, ze dotychczasowa praktyka pokuty publicznej i jed-
norazowej nie wytrzymywata proby czasu i wymagala zmiany 23

3. PRZEJSCIE DO PRAKTYKI INDYWIDUALNEJ I POWTARZALNEJ
(VII w.)

Ta zmiana przyszla z Irlandii i krajow celtyckich, czyli z okregu
kultury iroszkockiej, gdzie wypracowano w klasztorach nowg praktyke
pokuty dla mnichoéw i konwerséw, po to wilasnie, by mogli bez skru-
puléw przystepowac do stolu eucharystycznego 25. Przeszczepiona i roz-
powszechniona w VII i VIII w. na kontynencie Europy przez misjo-
narzy $w. Kolumbana, ta nowa forma pokuty wprowadzila w dotych-
czasowe zwyczaje prawdziwy przewrot, gdyz usuwala najwazniejsza
przeszkode: niepowtarzalno$é. Odtad grzesznicy nie tylko mogli, ale
byli zachecani, by indywidualnie i czesto wyznawali w sekrecie swoje
grzechy przed kaplanem. Ten, po udzieleniu zbawiennych rad i upom-
nien, nakladal penitentowi odpowiednia, w ksiegach specjalnych usta-
lona pokute, nazwana z tej racji ,pokuta taryfowa” (paenitentia
taxata). Po wypelnieniu tej przepisanej pokuty penitent otrzymywat
rozgrzeszenie i mogl ze spokojnym sumieniem przyjmowaé¢ Eucha-
rystie 26,

Pierwszg wzmianke o tego rodzaju praktykach pokuty spotykamy
w dokumentach synodu w Toledo z 598 r. na ktérym biskupi z obu-
rzeniem napietnuja ten nowy zwyczaj, nazywajac go execrabilis prae-
sumptio (can. 11). W Galii natomiast reforma karolinska (synody
w Tours, Chalon, Reims i 829 w Paryzu) daremnie usilowala wrécié¢
do starej formy pokuty publicznej, ktéra od r. 800 coraz bardziej zani-

.....

na synodzie w Chalon-sur-Saone ok. r. 650, biskupi daja swoja apro-

23 Zob, Salwian z Marsylii, De gubern. Dei 8, 2; CSEL VIII,
s. 166; por. C. Vogel, dz. cyt, s. 215 n.

2 Zob. Ks. W. Schenk, dz cyt., s. 24 n; B. Poschmann, dz. cyt.,
s. 103 n, 110; por. C. Vogel, dz. cyt,, s. 215 n.

% Zob. C. Vogel, dz. cyt, s. 214 n; B. Poschmann, dz cyt.,
s. 110 n.

% Zob. Ks. W. Schenk, dz. cyt, s. 26; C. Vogel, dz. cyt., s. 216 n.

% Zob. C. Vogel, dz. cyt, s. 219 n; Ks. W. Schenk, dz cyt., s. 26 n.
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bate i uznaja uzyteczno$¢ tej nowej praktyki: ,De paenitentia vero
peccatorum quae est medela animae, utilem omnibus hominibus esse
censemus; et ut paenitentibus a sacerdotibus data confessione indicatur
paenitentia, universitas sacerdotum noscitur consentire’ 28,

Warto tu nadmienié, ze w Kosciotach celtyckich i anglo-sakson-
skich pokuta publiczna i jednorazowa nie byla wcale znana. Grzesz-
nik wyznawal indywidualnie ze wszystkimi szczegélami popelnione
grzechy przed spowiednikiem, ten za$ pomagal mu w tym poznaniu
samego siebie i oskarzeniu sie przez stawiane mu pytania. W {tej
ankiecie stuzyly spowiednikowi, ktérym mogl by¢ zwykly kaplan,
specjalne instrukcje, tj. ksiggi penitencjalne 29. O praktyce kilkakrot-
nego udzielania wiernym rozgrzeszenia indywidualnego na terenach
Irlandii i Anglii przez kaptanéw — kierownikéw duchownych — mowa
jest w Paenitentiale (I, 13) Teodora, arcybiskupa Canterbury (zm. 690).
W polowie VIII w. arcybiskup Egbert z Yorku (zm. 766) informuje,
ze praktyka wyznawania indywidualnie przed kaplanem swoich grze-
chow przed Bozym Narodzeniem, zaréwno przez mnichow w klaszto-
rach jak i przez wszystkich wiernych, jest na wyspach brytyjskich
zwyczajem prawie powszechnie uznanym 3%. Podobna wzmianke o co-
rocznej praktyce spowiedzi wszystkich wiernych na poczatku W. Postu
znajdujemy w wieku nastepnym u Teodulfa, biskupa z Orleanu (zm.
821) we Francji. Po wyznaniu grzechow przed kaptanem, wedlug usta-
lonych przez specjalne instrukcje wzoréw, <kaplan odmawial szereg
modlitw i wyznaczal pokute, ktéra penitent zobowigzany byl wypel-
nié w okresie W. Postu. Rozgrzeszenie otrzymywal dopiero w W,
Czwartck réwnoczesnie z tymi, ktorzy odbywali jeszeze publiczna po-
kute za ciezkie publiczne przewinienia.

Tak wige w VII i VIII w. zwyczaj pokuty publicznej i jednorazo-
wej ustepuje prawie zupelnie miejsca nowej praktyce pokuty sakra-
mentalnej rozniacej sie od poprzedniej tym, ze moze by¢ powtarzana
ilekro¢ zajdzie tego potrzeba i bardziej zlagodzonej, sprowadzonej do
wyznania szczegélowego grzechéw i ich okolicznosei w formie spo-
wiedzi indywidualnej usznej przed kaplanem do tego uprawnionym
oraz do wypelnienia nalozonej pokuty. Po wypelnieniu tejze pokuty
nastepowato rozgrzeszenie, czyli odpuszczenie grzechéw. Przejscie to
dokenalo sie bez wstrzasow i wielkich protestow a nawet przyjete
zostalo z wielka ulga przez wiernych.

* Synod w Chalon sur Sadne ok. r. 639—654; zob. C, Vogel, dz. cyt.,
s. 220.

2% Zob. B. Poschmann, dz. cvt, s. 111 n; Ks. W. Schenk, dz. cvt,
s. 12; J.-M. Szymusiak, Patrologiac — Zagadnienia wybrane, Lublin
1971 ,s. 69—71; G. L e Bras, Pénitenticls, DThC XII, 1160—1179; C. V o-
‘g el, Bussbiicher, LThK II, 802—805.

# Dialogus eccles. institutionis, 16; zob, Ks. W. Schenk, dz cyt.,
s. 26.
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4. PRZEJSCIE Z SYSTEMU POKUTY TZW. , TARYFOWEJ”
DO SYSTEMU OBECNEGO (IX—X w.)

Pomimo wprowadzonej zasady powtarzalnosci i zlagodzenia form
ekspiacji, pokute przeszczepiona do Europy z krajow celtyckich cecho-
wal jeszeze rygoryzm, ktéry aczkolwiek najlepsze mial cele, nie za-
checal wcale do czestej praktyki. Stad, poczawszy od konca VIII w.,
nastepuje dalsza ewolucja. Ekspiacja, czyli naprawienie zla, stanowigca
dotychczas element podstawowy jesli nie najwazniejszy sakramentu
pokuty, ulega dalszemu zlagodzeniu i schodzi na plan dalszy a punkt
cigzkosci przesuwa sie coraz bardziej na szczegélowe wyznanie grze-
chéw przed kaplanem. Wyznanie to zajmie w nowym systemie tak
wazne miejsce, ze stanie sie w strukturze sakramentu pokuty aktem
par excellence, elementem nieodzownym i obowiazkowym, a w mnie-
maniu wiernych sakrament pokuty utozsami sie z pojeciem spowiedzi.
Dodaé¢ tu rowniez warto, ze dzieki tej ewolucji zyskal tez na war-
toSci inny element, nieco zapomniany na skutek wprowadzenia pokuty
taryfowej, a bardzo podkreslany w praktyce pokuty Koscicla pier-
wotnego — zal za grzechy, tj. wewnetrzne postawa skruchy.

Jako konsekwencja tego przestawienia akcentu z ekspiacji na wyz-
nanie grzechow dokonala sie ostatnia modyfikacja, mianowicie ta, ze
spowiednik bedzie mogt rozgrzeszaé penitenta bezposrednio po wyzna-
niu mu grzechow, czyli bez czekania — jak to przewidywaly ksiegi
panitencjalne czy tez kanony pokuty koScielnej — az penitent wypelni
nadang mu pokute. Od polowy X w. mamy $wiadectwa, ze praktyka
udzielania rozgrzeszenia bezpo$rednio po spowiedzi byla stosowana
prawie z reguly, tym bardziej odkad ekspiacje, czyli pokute w pier-
wotnym tego slowa znaczeniu, prawie zarzucono i zredukowano do
symbolicznego aktu.

W IX w. pojawiaja sie na dworach moznych panéw kapelani jako
spowiednicy nadzwyczajni. Pojawiaja sie tez teksty zawierajace zale-
cenia o potrzebie systematycznego korzystania z sakramentu rozgrze-
szenia przynajmmiej jeden raz albo trzy razy do roku, tj. w okresie
wielkich $wiat. Od IX w. zaczeto — najpierw tylko w wyjatkowych
wypadkach, ,sivera interest causa”, a od roku 1000 ogélnie — udzie-
laé¢ rozgrzeszenia zaraz po spowiedzi $w., odkladajac wypelnienie po-
kuty na czas po rozgrzeszeniu 31

Od X w. spowiadano sie¢ zasadniczo przed kazdorazowym przyje-
ciem Komunii $w. Ogo6l wiernych na terenie Galii i Germanii przy-
stepowal wtedy tylko raz do roku, tj. w W. Czwartek, do Stolu Pan-
skiego, dlatego tez zrodla tego okresu moéwia przewaznie tylko o spo-
wiedzi wielkanocnej. Tam gdzie wierni kilka razy do roku przyjmo-
wali Komunie $§w., spowiadano si¢ przed kazda Komunia $w. Tak

3 Zob. Ks. W. Schenk, dz. cyt, s. 27; B. Poschmann, dz. cyt,
s. 122 n.
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pouczal $w. Otton z Bambergu (zm. 1139) nowo nawréconych Pomo-
rzan. Podobnie zarzadzil wegierski synod prowincjonalny w Granie
(1114): ,,Ut omnis populus in Pascha et in Pentecosten et Natali Domini
paenitentiam agat et communicet, clerici vero in omnibus maioribus
festis communicent” 32,

5. OD POCZATKOW SCHOLASTYKI DO POCZATKOW REFORMACJI
(XII—XVI w.) )

Wprowadzona stopniowo jako zwyczaj praktyka dorocznej spo-
wiedzi znalazla swoje sformulowanie prawne i stala sie obowiazkowa
na mocy dekretu soboru lateranskiego IV z r. 1215. Sobét ten ustalil.
ze ,[Kazdy wierny, obojga plei, kiedy doszedl do lat rozeznania, powi-
nien wiernie sam wyznaé wlasnemu kaplanowi przynajmniej raz w roku
wszystkie swe grzechy i staraé sie spelnié¢ wedtug sit swoich nalozona
pokute’ 33, .

Dekret ten jest o ogromnej doniostosSci w historii rozwoju praktyki
sakramentu pokuty, gdyz zamyka okres stopniowego przygotowania
i cigglego rozwoju praktyk tego sakramentu a otwiera okres ich sta-
bilizacji i stawia zasade obowiazkowej spowiedzi wielkanocnej.
Wprawdzie dekret soborowy nie moéowi o czasie, w ktorym nalezalo
sprzynajmniej raz w roku” wyzna¢ wlasnemu kaplanowi wszystkie
swe grzechy. Zestawienie go jednak z rownorzednym nakazem przy-
jecia — przynajmniej w okresie Paschy — sakramentu Eucharystii
wskazuje dosy¢ wyraznie, ze chodzi tu o spowiedZ wielkanocna stano-
wigca warunek godnego przyjecia Komunii §w. wielkanocnej. Taka
zreszta byla ustalona tradycja praktyka spowiadania sie na poczatku
W. Postu, ktéra doprowadzila do poigczenia spowiedzi z Komunia
$sw. Wielkanocna. Liczne synody usilowaly utrzymat tradycje spowia-
dania sie w Srode Popielcowa i wypelniania zadanej pokuty w calym
okresie W. Postu, ale od XIII w. poczawszy odkladano coraz czesciej
spowiedz na W. Tydzien, tak ze duszpasterze z trudem zdotali wystu-
cha¢ wszystkich penitentow. Skutek tego polaczenia spowiedzi i Ko-
munii $w. byl taki, ze obszerna w wiekach $rednich liturgia spowiedzi
ulegla wielkim uproszczeniom.

Na szczegélna uwage zastluguje tu modyfikacja formuly rozgrze-
szenia. Wymawiana dotad przez kaptana w formie deprekacyjnej mo-
dlitwy skierowanej do Boga o milosierdzie nad grzesznikiem i o daro-
wanie mu przewinien, przyjmuje ona w XIII w., na skutek akcento-
wania charakteru prawniczego sakramentu pokuty, forme orzekajaca,
analogiczna do sadowego wyroku, czyli orzeczenia trybunatu (.. et
ego te absolvo ..”), wyrazajaca dobitniej wladze sadzenia i rozgrze-

32 Zob. Mansi, Conc., t. 21, 100; zob. Ks. W. Schenk, dz. cyt.. s. 27.
% Denz 812 (437); zob. Ks. W. Granat, dz cyt, s. 344; Ks. W,
Schenk, dz. cyt., s. 27.
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szania powierzong Koéciolowi przez Chrystusa w sakramencie kaplafi-
stwa 34,

Tak wiec w tym okresie, rozciagajacym sie od IV soboru lateran-
skiego, az do wystapienia Lutra i reformatoréow, w praktyce sakramentu
pokuty, ustalonej diuga tradycja i jeszcze usankcjonowanej ostatnim
dekretem soboru z r. 1215, nie nastapila zadna znaczniejsza ewolucja.
Nastapila natomiast wyrazna zmiana optyki. Cala uwaga teologow
i kanonistéw tego okresu skupia si¢ nie tyle na stronie praktycznej
i pastoralnej tego sakramentu, tj. na sposobach czy praktykach pokuty
(actio paenitentialis) zmierzajgcych przez ekspiacje i wysilek osobisty
penitenta do rzeczywistej jej poprawy (metanoia) i nawroécenia, ile na
stronie doktrynalnej albo — $cislej méwiac — prawniczej. Skutek jest
taki, ze sakrament pokuty w swojej celebracji staje si¢ coraz mniej
czynno$cig w ktérej uczestniczy aktywnie cala gmina wierzacych a na-
biera cech trybunalu, czyli instytucji w ktérej kaptan udziela rozgrze-
szenia po uprzednim wystuchaniu samooskarzenia sie samego penitenta
przez spowiedz sekretna (in foro interno). Pojawiaja sie wiec coraz
liczniej opracowane systematycznie traktaty teologiczne o sakramencie
pokuty, w ktoérych wiele miejsca poswieca sie zagadnieniu potrzeby
spowiedzi i jej przymiotéw. W zwalczaniu zarzutéw skierowanych
przeciw obowiazkowi spowiedzi teologowie katoliccy staraja sie wy-
ja$nié, w jaki sposéb nakaz spowiedzi zawarty zostal juz w wiadzy
kluczy, ti. rozgrzeszania udzielonej Kosciotowi przez Chrystusa.

Najlepsza synteze teologii scholastyernej z XIII w. odnoénie na-
szego zagadnienia dal $w. Tomasz z Akwinu i jego szkola. W $wietle
nauki sw. Tomasza spowiedZ jest conditio sine qua mon dla uzyskania
rozgrzeszenia, gdyz bez rozeznania sprawy penitenta i stanu jego
sumienia kaplani, posiadajacy wladze kluezy, tj. rozsadzania i roz-
grzeszania, nie moga wykonaé sprawiedliwie swego urzedu$s. Z wa-
runkiem tym laczy sie oczywiscie przymiot integralnosci spowiedzi,
czyli obowigzek wyznania spowiednikowi wszystkich grzechéw cigz-
kich wedlug ich liczby, rodzaju i okoliczno$cei 36.

Obowiazek ten powinien kazdy chrze$cijanin posiadajacy rozezna-
nie spelnié przynajmniej raz do roku37. Poza tym, zgodnie z tym co
juz teologowie z drugiej polowy XIII w. wyraZnie stwierdzili, kaplani
udzielajacy rozgrzeszenia winni posiada¢ oprécz $wiecen jeszcze
specjalng do tego wladze zwana jurysdykeja, odnoszaca sie do okreslo-
nego terytorium lub spolecznosci 38,

3 Zob. K. Rahner, Buss-Sakrament, w dz. zbior. Sacramentum mun-
di, Herder Vg 1968, Bd I, 655—679; Ks. W. Schenk, dz. cyt, s. 32—33.

3 Suppl. III, q. 6; Contra Gent. IV, 72; zob. W. Granat, dz cyt,
s. 196 n.

¥ Suppl. 111, q. 10, a. 4.

37 Suppl. 111, q. 6, a. 3.

3 Suppl. III, q. 20; zob. W. Granat, dz. cyt, s. 197, 374.
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To, co warto szczegélnie podkreslic w nauce $w. Tomasza, to
zwiazek, jaki zachodzi miedzy sakramentem pokuty, Eucharystii i kap-
lanstwa. Zdaniem'Akwinaty, tylko kaplan jest szafarzem sakramentu
pokuty i moze byé spowiednikiem, czyli moze rozsadza¢, rozgrzeszac
i decydowaé, kogo ‘dopusci¢ do przyjecia Eucharystii, a kogo nie, bo
tylko on posiada wladze konsekrowania, a co za tym idzie — wladze
nad Ciatem Chrystusa w Eucharystii i obowiazek ustrzezenia jej przed
niegodnym przyjmowaniem 3. W tym S$wietle wyznanie ustne grze-
chow cigzkich kaplanowi, polaczone z pokuta wewngtrzng i zadosé-
uczynieniem, jest rzecza nieodzowna i obowiazkowa dla uzyskania
rozgrzeszenia i stanowi warunek godnego przyjecia Komunii Sw.
W tym kierunku péjdzie tez dalszy rozwoj teologii sakramentu po-
kuty. Spowiedz z grzechow ciezkich przed kaplanem, w polaczeniu
z zalem za grzechy i otrzymanym rozgrzeszeniem, stanowi¢ bedzie —
zdaniem pozniejszych teologéw — warunek i najlepsze przygotowanie
do godnego celebrowania Mszy $w. i przyjecia Eucharystii. Pragnie-
nie natomiast czestego przyjmowania Eucharystii i troska o godne
jej przyjecie stana sie punktem wyjscia dla praktyki czestej spowiedzi
i to nawet z grzechow lekkich 49,

Jesli chodzi o sam przebieg takiego szczegdélowego wyznania -grze-
chéw przed kaptanem, byl on bardzo dlugi i skomplikowany. Wedlug
zrodet z X 1 XI w., spowiednik stawial penitentowi pytanie dotyczace
pacierza i miektorych zasadniczych prawd wiary oraz czy przebacza
swoim winowajcom. Po pozytywnej odpowiedzi nastapowalo przyjecie
wyznania grzechow. Wyznanie te odbywalo sie na podstawie réoznych
wzoréw podanych w ksiegach penitencjalnych. Po wyznaniu grzechow
penitent klgkat i z rozlozonymi re¢kami prosil o przebaczenie, a spo-
wiednik wyznaczal pokute dostosowanag do ciezko$ci przewinien i wa-
runkéw penitenta. Po spowiedzi odmawiano druga polowe psalmoéow
rozpoczetych na wstepie, dodawano siedem psalmow pokutnych prze-
platanych wersetami i oracjami i Pater noster. Rozrzeszenia udzie-
lano odmawiajac kilka modlitw 41,

6. WYZNANIE GRZECHOW W PRAKTYCE KOSCIOLA OD SOBORU
TRYDENCKIEGO DO NASZYCH DNI

Ten do$é¢ skomplikowany obrzed wyznania grzechow ulegl dalszej
ewolucji i uproszezeniu po soborze trydenckim. Sobér ten, jak wiemy,
zajal sie nie tylko dokirynalna strong sakramentu pokuty i uzasadnil
na XIV sesji z r. 1551 (rozdz. ITI, kan. 6—10) konieczno$¢ szczegdlo-

30 IV Sent., dist. 17, q. 3, sol. 1; Suppl. III, q. 8, a. 1.
% Zob. L. Braeckmans, Confession et communion au moyen-dge
et au Concile de Trente, Gembloux 1971; A.-M. Roguet, Le sacerdoce du
Christ, la rémission des péchés et la confession fréquente, LMD nr 56,
1958, s. 50—70.

it Zob., W. Schenk, dz. cyt., s. 29—38.
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wego wyznania grzechéw na spowiedzi przed kaplanem dla uzyskania
rozgrzeszenia 42, lecz — w wydanym w r. 1614 Rituale Romanum —
ustalil takze strone obrzedowa. Sobor precyzuje, ze kaplanom, jako za-
stepcom Chrystusa pelniacym w Jego Kosciele rolg przewodniczacych,
sedziéow i lekarzy, nalezy wyznawaé¢ wszystkie grzechy Smiertelne,
w jakie popadli chrze$cijanie, cho¢by byly one najbardziej ukryte,
a takze ich okolicznosci. Co do grzechéw lekkich, chociaz ich wyzna-
nie nié jest obowiagzkowe, jest jednak bardzo pozyteczne dla wzrostu
poboznoséci 43. Wreszcie sobér stwierdza, ze wyznanie grzechow, czyli
spowiedz, istnieje w Kosciele od samego poczatku, nie precyzuje je-
dnak jakg mialo forme i tym samym nie zamyka drogi dalszej ewo-
lucji jej ceremonialu.

Jesli chodzi o sama praktyke wyznania grzechow, to okres ten
cechuje pewna jednolito$¢ form, ktére przestrzegano az do naszych
czasow. Nie brak jednak w tym okresie, szczegélnie w ostatnich dzie-
sigtkach lat, prob adaptacji i dowartosciowania tego sakramentu przez
elementy o charakterze bardziej eklezjalnym i znalezienia nowych
sposobow praktyki pokuty na drodze pewnego pluralizmu form #4. Nie-
ktére z tych préb ida tak daleko, ze chcialyby spowiedZ idywidualna
przed kaplanem zastgpi¢ wyznaniem grzechéw w formie spowiedzi
powszechnej i zbiorowej.

Warto przypomnieé, ze dnia 16 czerwca 1972 r. Swieta Kongreg.
Doktryny Wiary wydala za szczegélna aprobata Ojca $§w. dokument
zawierajacy pastoralne wskazania i przepisy obowigzujace przy admi-
nistrowanu sakramentu pokuty. Powolujac sie na nauke soboru try-
denckiego, dokument ten stwierdza, ze indywidualna spowiedz i towa-
rzyszaca jej indywidualna absolucja jest zwyczajng droga dla wszyst-
kich wiernych celem pojednania si¢ z Bogiem i Kosciolem, chyba ze
fizyezna lub moralna przeszkoda czyni indywidualne wyznanie grze-
chéw niemozliwym. Moga jednak zaistnie¢ wypadki, w ktérych gene-
ralna absolucja moze i powinna by¢ udzielona bez uprzedniej indywi-
dualnej spowiedzi, np. w obliczu niebezpieczenstwa utraty zycia,
a brak czasu nie pozwala na odbycie indywidualnej spowiedzi, albo
gdy nie ma dostatecznej ilo$ci kaptanéw, by wystuchaé¢ kazdej indy-
widualnej spowiedzi w okreslonym miejscu i czasie i wobec tego
wierni, szczegdlnie na terenach misyjnych, bez wilasnej winy byliby
pozbawieni dobrodziejstw Komunii §w. przez dluzszy okres. Do obo-
wigzkow ordynariuszy nalezy baczy¢ pilnie, by brak odpowiedniej
liczby spowiednikéw nie zostal spowodowany niedbalstwem niektérych
" 2 nich w administrowaniu sakramentu pokuty. Wspélne nabozenstwa

2 Zobh, C. Peter, SpowiedZ integralna a sobér trydencki, Concilium
1—10, 1971, s. 35—41.

 Denz 899; por. encykl. Mystici Corporis 45; zob. Ks. W. Schenk,
dz. cyt., s. 53.

# Zob, F. Funke, art. cyt., s. 61—63.
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pokutne zadna miara nie moga zastapi¢ sakramentalnej spowiedzi
i absolucji. Kaplani winni pilnie zwaza¢, by nie zniecheca¢ wiernych
do czestych spowiedzi. Nalezy tez stanowczo odrzucié opinie, ze spo-
wiedz indywidualna jest zarczerwowana dla grzechéw ciezkich.45

7. ZAKONCZENIE

Spojrzenie na rozwoéj historyczny sakramentu pokuty wykazuje, ze
Koscidl przywiazywal zawsze wielka wage do wyznania grzechow i do
przebaczenia udzielonego penitentowi przez Boga za poSrednictwem
uprawnionych do tego ministrow. To wyznanie grzechéw, zwane
w terminologii pierwotnego Kosciola exomologesis, confessio lub pu-
blicatio sui, mialo jednak w pierwszych trzech wiekach bardzo szerokie
znaczenie i nie utozsamialo sie bynajmniej z naszym pojeciem spo-
wiedzi indywidualnej przed kaplanem. Powolywanie sie na te wyra-
zenia jako na argument istnienia od samych poczatkéw praktyki spo-
wiedzi indywidualnej i sekretnej nie wytrzymuje krytyki, z drugiej
jednak stronv nie da sie udowodnié, ze takiej praktyki nie byto. Jedno
jest pewne, ze to wyznanie grzechow umieszczone bylo w oprawe
praktyk pokuinych, kiére mialy wymiar spoleczny i eklezjalny. Wnio-
sek stgd praktyczny, ze i dzi§ zagadnienia wyznania grzechéw nie po-
winno sie rozwazaé¢ w oderwaniu od calego kontekstu praktyk pokut-
nych i od kontekstu eklezjalnego, tj. od wspdlnoty religijnej, ktéra
cechuje pewna okre$lona, $wiadoma i zdecydowana postawa wcbhee
Boga i wobec grzechu — postawa wyznaczona przez sakrament chraztu,
bierzmowania i Eucharystii, stanowiace punkt wyjscia i program zy-
cia chrzescijanskiego. Kosciol bowiem to wspélnota, ktora wielhi Boga
i wyznaje Jego §wietos¢ przez realizacje idealu $wietosci w zyciu oso-
bistym swoich czlonkéw, wspolnota, ktéra sie zbawia i uswieca przez
walke z grzechem i pomaga jeszcze innym zwalezy¢ grzech i zmienié
swoje postepowanie. W tej swojej misji wobec pokutujacego grzesz-
nika Kosciél! ma wiec do spelnienia wazna funkecje posrednika, wy-
chowawcy i sedziego. Kosciél nie tylko wstawia sie za grzesznikiem
do Boga o przebaczenie i podtrzymuje go w walce z grzechem, ale —
jako dobra matka wspolodpowiedzialna za jego zbawienie i za po-
stawe swych dzieci — interweniuje w pewnym sensie w jego osobiste
losy (przeznaczenie), udziela mu rad i upomnien, formuje jego sumie-
nie, ro7ciaga kontrole nad jego postepowaniem, osadza jego czyny,
rozgrzesza i jedna z Bogiem tych, ktérzy po chrzcxe zgrzeszyli, lecz
przez pokute, czyli ekspiacje, daja dostatecznd gwarancje poprawy
(nawrodcenia). Te funkcje posrednictwa, kontroli i osadzania oraz je-

4 Zob. dekret Kongreg. Doktr. Wiary: Sacramentum Paenitentice —
normy duszpasterskie dotyczace udzielania generalnej absolucji sakramen-
talnej oraz komentarz i wypowiedz papieza Pawla VI na temat pewnych
nierozwaznych odchylen od tych norm — Notitiae, nr 77, 1972, s. 305—326;
Ored. diec. chelminskiej 1972, s. 287—290.
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dnania z Bogiem i Koéciolem (rozgrzeszania) sprawowali w Kosciele
od samych poczatkéw jego istnienia jego zwierzchnicy, tj. biskupi
i ich bezpos$redni pomocnicy w kaplanstwie ministerialnym — prezbi-
terzy. Do XI w. praktyka wyprzedzala teologie tego sakramentu i szta -
w kierunku stalej adaptacji. Kierujagc si¢ troska o czlowieka i jego
zbawienie, KoSciét umial dostosowaé sie zawsze w szafarstwie lask
Bozych (liturgii) do potrzeb i warunkéw czlowieka. W wypadku grze-
chow ciezkich, wzgl. jawnyck Kosciét — jak to widzielismy w jego
wielowiekowe]j praktyce sakramentu pokuty — zanim grzesznika roz-
grzeszyl upewnil sie najpierw czy na to rozgrzeszenie zasluguje, tzn.
czy jego nawroécenie pojete jako powrét na droge pierwotnej gorli-
wosci wyznaczona mu przez chrzest jest szczere i zdecydowane. Czy-
nil to za$ nie w sposéb anonimowy lub zbiorowy, w tym sensie, ze
grzesznik wyznawal swoje przewinienie razem z innymi w sposéb
ogoélny i zatracal sie niejako w tlumie i w zbiorowej odpowiedzial-
noéci przed Bogiem, ale przeciwnie — stawal badZz to przed cala
spoleczno$cia (grzechy jawne), badz to przed samym tylko zwierzch-
nikiem tej spolecznosci jako winowajca i grzesznik proszacy o prze-
baczenie i poprzez zwierzchnika gminy otrzymywal rozgrzeszenie
i pojednanie.

Pomimo zmian i ewolucji form zewnetrznych istota sakramentu
pokuty zachowala sie po dzi§ dzien niezmieniona. Dzi$§ stoi Koéciol
przed zadaniem nie latwym, ale koniecznym, jesli chodzi o sakrament
pokuty — przed zadaniem przystosowania go do nowych warunkow
swojej misji. To przystosowanie nie moze sie mija¢ z celem tego sa-
kramentu i sprowadza¢ go na droge czysto zewnetrznych rytualnych
praktyk pokuty z pominieciem wyznania grzechéw indywidualnego
przed kaplanem i wewnetrznego zaangazowania w tym sakramencie
odnowy wszystkich wtadz duchowych czlowieka. Z drugiej strony nie
. moze obstawaé i zasadzaé istoty tego sakramentu jedynie na aktach
indywidualnych penitenta i spowiednika przypominajacych procedure
trybunatu. W parze z dowarto$ciowaniem teologii Kos$ciola musi i§¢
dowarto$ciowanie spolecznego i eklezjalnego aspektu sakramentu po-
kuty w oparciu o spoleczny charakter grzechu.

" Pelplin ‘ KS. BOLESEAW KOSECKI
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Ks. Waclaw Schenk

POKUTA SAKRAMENTALNA OSOB DUCHOWNYCH
ZARYS HISTORYCZNY

W pierwszych wiekach, w wypadku ciezkiego przewinienia, du-
chowni byli tak samo zobowiazani do odbycia kanonicznej, publicznej
pokuty, jak laicy.! Sw. Cyprian pisze o fym w swoich listach. Gdy bp
Therapius kaplanowi Wiktorowi przedwczeénie, przed odbyciem pelnej
pokuty, udzielil rozgrzeszenia, Cyprian ganil to postepowanie (list
64,1) 2. Tym bardziej potepil bpa Fortunatianusa, ktéry w czasie prze-
$§ladowania Decjusza popelnil apostazje i nastepnie bez pokuty ponow-
nie objal swoja stolice biskupig (list 65, 1—4).

Jesli diakon, prezbiter lub biskup za popelniony grzech zado$c¢uczy-
nil Bogu i gminie i otrzymal pojednanie, mogt dalej bra¢ udziatl w li-
turgii i uczcie eucharystycznej, ale per modum laici, tzn. jak zwy-
czajny wierny, nie mogt jednak wro6ci¢ do poprzednich funkeji dia-
konckich czy kaptanskich. Wynika to z kontekstu przytoczonych li-
stow Cypriana3. Synod w Elwirze (pocz. IV w.) postanowil w statu-
cie 76, ze diakon, ktory przed przyjeciem diakonatu popelnilt ,crimen
mortis”, powinien odbyé ,legitima poenitentia”, po ktérej moze byc
dopuszczony do ,,communio laica”. Takze sobor nicejski (325) doma-
gal sie zlozenia z urzedu, jesli dwéch lub trzech §wiadkow potwier-
dzito grzech ciezki duchownego. Swiecenia przyjete po popelnionym
grzechu ciezkim nie upowazniaja do wykonywania funkeji kaplanskich
(can. 9; por. can. 10, ktéry to samo powtarza, ale tylko w odniesicniu
do .lapsi”, tj. apostatéw). Podobne stanowisko zajmuja synody w An-
gorze-Ancyra 314 (can. 1, 2, 3, 10), w Neocezarei 314—325 (can. 1).

W tym samym czasie wytwarzala sie inna praktyka, nie dopuszcza-
jaca duchownych do sakramentalnej pokuty. Papiez Siricius (384—399)
pisal: ,Paenitentiam agere cuiquam non conceditur clericorum” (Ep. 1,
14 ad Himerium). Leon Wielki nazywa te zasade ,consuetudo eccle-
siastica” (Ep. 167, 2). O zakorzenionym juz wsze$niej zwyczaju mowil
synod rzymski 313, oSwiadczajac, ze dopuszczenie upadlych biskupow
do pokuty ,,ab ecclesia alienum est” 4.

I M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. IV: I sacramenti. I sa-
cramentali, Milano ®1959, s. 234—236: La penitenza del Clero caduto; B.
Poschmann, Busse und Letzte Olung, w. M. Schmaus, J. R. Gei-
selmann, A. Grillmeier, Handbuch der Dogmengeschichte, Bd. IV,
Fasz. 3, Freiburg i. Br. 1951, s. 57—61.

2 B. Poschmann, Paenitentia secunda, Bonn 1940, s. 385,

3 Poréwnaj takze list 67, w ktérym Cyprian potepia postepowanie
dwoch hizpanskich biskupow, ktérzy po upadku (apostazja) do swoich
funkcji biskupich wroécili.

4 O stanowisku synodu rzymskiego dowiadujemy sie z dziela Optata
z Mileve Contra Parmenianum Donatistam 1, 24 z ok. 385 r.).
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W zwiazku z ta praktyka nasuwaja sie dwa pytania: pierwsze o jej
geneze i uzasadnienie, drugie o skutki w odniesieniu do zbawienia
wiecznego osoby duchowej, ktéora popetnita c1ezk1 grzech, a do sakra-
mentu pokuty nie zostala dopuszczona.

Na pierwsze pytanie nie ma pewnej odpowiedzi. Optat z Mileve,
(+ przed 400) i Augustyn (+ 430), uzasadniaja przedmiotowg praktyke
dogmatycznie: ,honor sacerdotis Dei” jest nie do pogodzenia z przy-
naleznoS$cig do ordo paenitentium. Nalozenia rak nie wolno powtarzaé,
bo jest niepowtarzalne jak chrzest. A pojednania udzielano wtlasénie
- przez nalozenie rak 3.

Odpowiedz na drugie pytanie wymaga najpierw pewnego wyjas-
nienia. Koéciél pierwszych wiekéw odmawial wprawdzie drugiego
przebaczenia, ale nie uzaleznial od tego faktu zbawienia wiecznego
grzesznego czlowieka, uzaleznial je natomiast od jego postawy pokut-
nej. Sakrament pokuty mnie byl wiec jedyng droga uzyskania milo-
sierdzia Bozego. I taka inna droge wyznaczano osobom duchowym.
Byla to droga nie mniej ucigzliwa i wymagajaca od pokuty kanonicz-
nej, bo zmuszala duchownego do rezygnacji z zajmowanego dotad sta-
nowiska i wykonywania funkeji diakona, prezbitera czy biskupa. Uwa-
zano to za wystarczajacag kare i dopuszczano tak zdegradowanego do
,communio laica” 6, Poza tym musial on jeszcze prywatnie za swoj
grzech pokutowaé. Sw. Hieronim wezwal upadlego diakona, aby po-
kutowal we wilosiennicy i popiele, na pustyni, w klasztorze 7. Leon
Wielki pisze o ,privata secessio”, o wycofaniu sie z zycia publicznego,
by na ustroniu pokutowaé¢, nie bedac wykluczonym z Komunii $w. 8.
W praktyce chodzilo czesto o pobyt w klasztorze 9. W Galii }aczono
od poczatku VI wieku zlozenie z urzedu z inklaustracja 1.

5 Optat z Mileve, Contra Parm. 2, 25, Augustyn, Contra
epistolam Parmeniani 2, 13, 28; De baptismo contra Donatistas 1, 1, 2.

6 B, Poschmann, Busse und letzte Olung, s. 58 n. — Istnialy jed-
nak rownocze$nie ostrzeisze formy pokuty duchownych, a mianowicie zlo-
zenie z urzedu i wykluczenie z Komunii §w. — w wypadku szczegoélnie
ciezkiego przewinienia. — O historii degradacji duchownych zob. F. Q. v.
Kober, Degradation, w: F. X. Kraus, Real-Encyklopddie der christli-
chen Altertiimer, Bd. I, Freiburg i. Br., 1882, s. 349—351; tenze, Die Depo-
sition und Degradation, Tiibingen 1867; A. Vacandard, Déposition et
dégradations des clercs, w: Dict. Théol. Cath. IV, 454—521,

7 Hieronim, List 147, 8 (Czuj III, 441).

$ Leon Wielki, List 167, 2.

% Liczne przyklady w listach §w. Grzegorza Wielkiego np. Ep I, 18;
111, 27, 41, 43; 1V, 9; VIII, 8; IX, 63; XII, 31; XIII, 45.

10 Synody w Agde 506, can. 50; Epaon 517, can. 22; Orleans 538, can. 7.
Inklaustracja byla albo dozywotnia albo czasowo ograniczona, zaleznie od
ciezkoSci przewinienia. Wymiar kary okre§laily ksiegi pokutne. Por.: H. J.
Schmitz Die Bussbiicher und die Bussdisciplin der Kirche, Graz 1958,
t. I. s. 139—143. — W $redniowieczu powstaly dwie formy zlozenia z urze-
du: degradacja prosta polaczona zwykle z inklaustracjg i degradacja uro-
czysta za ciezkie wystepki, podlegajace réwniez sgdownictwu $wieckiemu.
Egzempcja duchownych od jurysdykeji wymagala przed wykonaniem wy-
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Dotychezasowa forma praktyki pokutnej os6b duchownych ulegala
ponownym zmianom w miare, jak sie przyjmowala powtarzalna po-
kuta Ko$ciola iroszkockiego. Duchowni zaczeli, tak samo jak laicy,
przystepowaé do spowiedzi §w. Pierwsza wzmianke spotykamy u Chro-
deganga, biskupa Metzu ok. 760 roku, ktory swoim kanonikom nakazal
spowiedz dwa razy w roku, a mianowicie na poczatku w. postu i je-
sienia 11, Druga redakcja Chrodeganga z ok. 900 roku domaga si¢ od
mnichéw, by spowiadali si¢ w kazda sobote 12. Praktyka byla jednak
réznorodna. Cysters Alanus z Lille (ok. 1202 w Citeaux) pisze: ,sed
hodie invaluit, ut vix laicus vel clericus semel confiteatur in anno” 13,
Kilkanascie lat po jego $mierci postanowil IV sobor lateranski (1215),
7ze ,omnis utriusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis
pervenerit, omnia sua solus peccata saltemm semel in anno fidelitur
confiteatur proprio sacerdoti.. suscipiens reverenter ad minus in
Pascha Eucharistiae sacramentum...” (cap. 21, Denz 437). Zarzadzenie
to dotyczylo przede wszystkim laikow, ktorych spowiedZ w okresie
wielkanocnym sobor trydencki nazywa ,mos salutaris in universa
Ecclesia” (Denz 901). , Przynajmniej raz w roku” odnosilo sie zrazu '
réwniez do duchownych. Synod w Budzie (1279 r.) zarzadzil dla ka-
planoéw Polski i Wegier spowiedz raz w roku u biskupa lub peniten-
cjarza i pozwolil poza tym na spowiedZ u swoich kaplanéw, ,quoties
voluerint” 14, W klasztorach przystepowano kilka lub kilkanascie razy
do spowiedzi $w.15. Sobér w Vienne (1311 r.) ustanowil miesigezna
spowiedz zakonnikow 16, co nastepnie sobdr trydencki powtérzyl w sta-

roku pozbawienia duchownego wszelkiego urzedu i przywileju. Obrzed de-
gradacji przepisany przez Bonifacego VIII (zm. 1303 r.) znajduje si¢ w Pon-
tyfikale rzymskim. Stosowano go jeszeze w XIX w. Przyklady zob. Enc.
Kosc. Nowodw. IV, 103; Nasza Przeszlo$é XI, 203; Pol. Stown. Biogr. XIV,
271.

't Regula canonica 14 i 34, PL 89, 1104.

12 Cap. 32; Mansi 14, 337.

13 Summa de arte praedicatoria, PL 210, 171.

14 Buda 1279 r., can. 80: Praecipimus, quod omnes sacerdotes civitatum
et dioecesium episcopis dioecesanis, clerici vero superiorj presbyteratus
ordine fungentibus aut eorum Poenitentiariis, saltem semel in anno confi-
teantur. Permittimus autem, quod possint interim, quoties voluerint, a suis
sacerdotibus confiteri. Starod. Prawa Pol. Pomn., t. I, wyd. A. Z.-Helcel,
Warszawa 1856, s. 421,

15 Np. regula klarysek przepisala rocznie 12 spowiedzi i 7 Komunii §w.;
P. Browe, Die hidufige Kommunion im Mittelalter, Miinster 1938, s. 89;
J. A. Jungmann, Missarum sollemnia, Freiburg i. Br. 1952, t. II, s. 449.

16 Sane a singulis mensibus tam in monasteriis, quam extra ad con-
fessionem saltem semel accedant omnes et singuli Monachi. Et in prima
Dominica mensis cujuslibet in monasteriis semper communicent”., In Clem.
lib. III, tit. X, cap. I, § 2.

17 Ut saltem semel singulis mensibus confessionem peccatorum faciant
et sacrosanctam eucharistiam suscipiant. Sess. XXV De Regularibus et
Monialibus cap. X.
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tutach o klasztorach zenskich 17, W XVIII wieku siostry magdalenki
i benedyktynki na Slasku spowiadaly sie co tydzien lub co 14 dni 18,

Polskie synody potrydenckie domagaly sie od duchowienstwa die-
cezjalnego spowiedzi cotygodniowej lub najwyzej co dwa tygodnie,
i to u swojego dziekana lub przez niego wyznaczonego spowiednika 19,
Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego, obowiazujacego od 19 maja
1918 r., wszyscy czlonkowie kleru winni czesto (,frequenter”) przy-
stepowaé do sakramentu pokuty (can. 125, 1), natomiast osoby zakon-
ne — raz w tygodniu (can. 595, 3). Dekret o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego (1965 r.) podkre§la nalezna sie zakonnikom wolnos¢
»Szczegblnie co do sakramentu pokuty i kierownictwa sumienia”
(art. 14). Najnowszy dokument Stolicy Apostolskiej2® zacheca osoby
zakonne do czestej spowiedzi $w., zaleca ja dwa razy w miesigcu.
Soborowy Dekret o postudze i zyciu kaptanow moéwi, jak KPK, o cze-
stej spowiedzi §w. przygotowanej przez codzienny rachunek sumienia,
przeprowadzony w $wietle czytania Pisma $§w., znakéw woli Bozej
i réznych wydarzen zycia (art. 18).

Podsumowujac zauwazamy:

1. W pierwszych wiekach duchowni pokutowali za ciezkie grzechy
jak $wieccy. Nalezeli do ordo paenitentium, odbywali publiczng po-
kute. Poza tym spotykala ich jeszcze kara degradacji ad statum
et communionem laicalem — po odbytej pokucie publicznej.

2. Od IV do ok. VIII wieku uwazano, ze wystarczy kara degradacji
i prywatna, nie sakramentalna pokuta, zwykle w formie pobytu
w klasztorze.

3. Od ok. VIII wieku duchowni korzystaja jak $wieccy z powtarzal-
nej sakramentalnej pokuty, zwanej spowiedzig $wieta. Jej czesto-
tliwo$¢é bywala na przestrzeni wiekéw rozna — od rocznej do
czestej, cotygodniowej spowiedzi §w.

4. Od XIII—XIX wieku praktykowano czasem uroczysta degradacje
duchownego za ciezkie gorszace grzechy (ryt w Pontificale Ro-
manum) i skazywano go na publiczna pokute koScielng lub —
w wypadku ciezkiego przewinienia podlegajacego sadownictwu
Swieckiemu — przekazywano go wtadzom $wieckim.

Bytom KS. WACLAW SCHENK

18 Bp W. Urban, Z dziejéw duszpasterstwa pokutnego, s. 230 n.

19 7Z Chodynski, E. Likowski (wyd.), Decretales Summorum Ponti-
ficum pro Regno Poloniae et Constitutiones Synodorum, Posnaniae, t. I,
1869, s. 170 n; t. II, 1882, s. 98 n; List Pasterski prymasa Aleksandra Eu-
bienskiego, Lowicz 1761, s. M 4 r.

20 Dekret Stolicy Ap. z 8 XII 1970 r. Dum canonicarum (AAS 63, 1971,
318—319). Utrzymuje sie instytucje spowiednika zwyczajnego i nadzwy-
czajnego, jednak bez obowiazku spowiadania sie u nich.

L
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APOLOGIE W CELEBRACJI EUCHARYSTYCZNEJ JAKO
POZASAKRAMENTALNE FORMY POKUTY

W VIII w. w dokumentach liturgii galijskiej spotykamy dosyc
dziwng, dotychczas nieznana forme modlitw zwanych apologie. Modlit-
wy te nosza takze inne nazwy jak: confessio, indulgentia, excusatio,
ante altare, confessio sancta peccatorum, confessio. sancte penitentis,
confessio peccatoris, oratio de conscientiae reatu ante altare, excusatio
sacerdotis, lub oratio sancti Ambrosi, sancti Augustini, sanctz Isidori,
albo tez po prostu orationes ante missam.

Najbardziej powszechng stalo sie jednak okreslenie ,apologia”.
Chociaz apologie stanowia bardzo charakterystyczne zjawisko w zyciu
liturgicznym, nie doczekaly sie jednak dotychczas calo$ciowego opra-
cowania. Nadal skazani jesteémy na opracowania cncyklopedyczne
i leksykalne 1. s

ZBIORY APOLOGII

Najstarsze sakramentarze leoninski i galezjanski nie posiadaja
“apologii. Nie znajdujemy ich réwniez w nastarszych Ordines Romani.
‘Missale Gothicum zawiera tylko jedna, podobnie mszal z Bobbio. Na-
tomiast obfituja w apologie ksiegi liturgii celtyckiej, mozarabskiej,
ksiegi monastyczne z IX i XI w. Najwiecej apologii zawiera Missa
Illyrica (dokument wydany przez protestanta Flaciusa Illyricusa
w 1557 r. w Strassburgu). Mréwczej pracy benedyktyna S. Martene 2
zawdzieczamy najobszerniejszy zbior apologii z réznych mszalow i sa-
kramentarzy.

Apologia jest to wyznanie win i niegodnosci polaczone z prosbha
o przebaczenie, wyznanie dokonywane przez wiernych, a zwlaszcza
przez celebransa w czasie Mszy §w.? Dla zobrazowania stylu i ducha
apologii przytoczymy w catosci tekst najstarszej z nich zachowanej
w Missale Gothicum. ,,Przed Obliczem-Twojej Nieskonczonosci i przed
oczami Twojej Niewymownoéci o Majestacie godny czci, to znaczy
przed Twoim $wietym Obliczem Wielki Boze, najdoskonalszej Swietosci
i potegi, Wszechmocny-Ojcze, chociaz z nalezna czcia, ale bez uspra-
wiedliwiajacego tytutu zblizam sie do Ciebie jako biedny zebrak i zja-
wiam sie jako §wiadek obciazonego wina sumienia. Oskarzam sie i nie
usprawiedliwiam, ale wobec $wiadkow wyznaje Tobie, Bogu memu
wlasng niesprawiedliwo$é. Masz mnie jako przyznajacego sie do winy

1 F. Cabrol, Apologies. DACL T. I. s. 2591—2601. LThK I. 731. En-
cyclop., Cath. 1948. I. 1669.

2 S. Martene, De antiquis Ecclesiae Ritibus. Paris 1700—1706.

3 Por. F. Cabrol, Dz. cyt. 2591, a takze LThK I. 731 oraz Encyklo-
pedia katolicka 1 Lublin 1973. 786. .
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i jeszcze nie oczyszczonego. Przybadz przeto, przybadz, niewypowie-
dziana Dobroci, przebacz, przebacz, przebacz proszacemu Boze laskawy,
wyshuchaj, wystuchaj, wystuchaj mnie blagam stowami tego syna
Twojego wolajacego: ,Ojcze, Wieczny Boze, zgrzeszylem przeciwko
Tobie i przeciw niebu... %

Apologie odmawiano w réznych ,miejscach” w czasie Mszy $w. 5,
I tak dokumenty przewiduja odpowiednie apologie przed ubieraniem
sie do Mszy $w. w czasie wchodzenia do ko$ciola, po ucalowaniu
oltarza, w czasie Kyrie, Gloria. Jungmann zauwaza, ze Gloria intono-
wal celebrans, zwykle mowil je lub $piewal w dalszym ciggu.5@8 Nie
bylo to jednak wyrazZnie nakazane. W okresie jednak rozkwitu apologii,
celebrujacy odmawial apologie réwniez w czasie Gloria. Z zyciorysu
Sw. Tomasz z Canterbury (f 1170) dowiadujemy sie, ze $wiety ten
odmawial apologie w czasie $piewu introitu. Przewidziane sg réwniez
apologie po kolekcie, w czasie ,Wierze”, przed kazaniem, po kazaniu,
w czasie §piewow miedzylekeyjnych po Orates fratres, w czasie przy-
gotowania daréow, ktoére rozpoczynano podczas §piewu, podezas Lawvabo,
bezposdrednio przed przyjeciem ofiar — ut dignus sit accedere ad altare
et ad tactum oblatorum. Przewidziane sa nawet apologie podczas
Sanctus. Po Sanctus stosowano moment ciszy. Galia jednak, jak wiemy,
nie tolerowala ciszy, dlatego rowniez po Sanctus spotykamy apologie.
Missa Illyrica podaje 3 formuly. Niekiedy na tym miejscu przewi-
dziane jest odmoéwienie Munda cor, Aperi Domine os meum, lub
Christe audi nos. Nie odbylo sie takze bez apologii po konsekracji,
chociaz ciagle przypominano nakazy ,bez dodatkéw w kanonie”.
Jungmann zauwaza, ze osobista modlitwa po konsekracji byla tole-
rowana. Manuskrypt Stuttgardzki z w. XV w obja$nieniach Mszy Sw.
grozi ekskomunika kaptanowi, ktéry odwazy si¢ moéwi¢ w czasie pod-
niesienia Deuspropitius esto mihi peccatori, lub Propitius esto peccatis
nostris propter nomen tuum Domine lub inne ¢, Odmawiano wreszcie
apologie przed komunig §w. czy w czasie komunii wiernych.

Mimo swej liczebno$ci i wszechobecno$ci apologie nie nalezaly do
istoty Mszy $w. i takie istnialo przekonanie. Uwazano je za element
dodatkowy. Powstaje pytanie, ile z apologii bylo odmawianych w czasie
jednej z Mszy $w.? Problem ilosci pozostaje do konca nie wyjasnionym.
Wydaje sig, ze liczba pozostawiona byla osobistej poboznosci cele-
bransa. Warto zauwazyé¢, ze niektore zrédla np. mozarabskie przewi-
duja apologie przede wszystkim we mszach (ale nie wylacznie) zaty-
tulowanych ,,quam pro se sacerdos celebrat”.

4 Cyt. za F. Cabrol, dz. cyt. 2592.

5 Zab. J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia (ttum. fr.) Paris 1950.
T. I. s. 111 nn. 127 nn. 143. T. IL. s. 18, 21, 39, 48, 57, 77, 116, 211, 329, 334,
372, 379. T. IIL s. 39, 49, 132, 168. .

sa J. A.Jungmann, dz. cyt. T. Il. s. 116 dop. 49.

¢ J.A.Jungmann, dz. cyt. T. IIL s. 132,
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Apologie stanowia obcy duchowi liturgii rzymslme] gatunek lite- .
racki. Trudno je zakwalifikowa¢ do grupy kolekt, prefacji czy tez
litanii. Formulowane sg w stylu dowolnym, swobodnym, nie krepuja
sie zadnymi regulami, obcy im jest cursus. Charakterem swoim zbli-
zaja sie do kolekt 7,

KLASYFIKACJA 8

Nie jest rzecza latwa dokonaé odpowiedniego podziatu i klasyfi-
kacji apologii, a to ze wzgledu na ich wzajemny wplyw, zaleznos$é
w sformutowaniach. Niektére sa powtdrzone doslownie, inne cze$ciowo
lub w nieco zmodyfikowanej formie. Szczegblne pokrewienstwo wyka-
zuja apologie celtyckie i mozarabskie.

Ogélnie przyjal sie nastepujacy podziat:

1. Apologie najstarsze przekazane przez Missale Gothicum. Nalezy
do nich cytowana powyzej apologia Ante tuae immensitatis conspectu.
Pochodzi ze Mszy paschalnej odmawiana byla po Benedictus. Podaje
ja rowniez wiele innych mszalow, chociaz nie zawsze na tym samym
miejscu, np. Missa Illyrica zamieszcza ja w czasie §piewu responsoryj-
nego. Do tej grupy zalicza sie réwniez znang modlitwe $w. Ambrozego
Ante conspectu, okreS§lana niekiedy nie jako apologia lecz jako missa
lub illatio. Liturgia mozarabska podaje ja jako kolekte.

Oto niektoére tytuly innych apologii nalezgce do tej samej grupy:
Ad Tuum-altare concurro

Deus qui me indignum

Convertere ad me Domine

Christe Domine qui penitentibus viam

2. Druga grupe stanowia apologie mozarabskie, najczesciej wyste-
‘pujace we Mszach, ktore kaplan ofiaruje za samego siebie.

3. Do trzeciej zalicza sie apologie celtyckie pokrewne mozarabskim.
Zebrat je i wydal P. Knypers w Book of Cerne. Wérod tych apologii
znajdujemy apologie do Sanctus zaczynajaca sie od stow: Memento
mei Domine et miserere.

4. Jako czwartg grupe wym1ema sie¢ apologie zawarte w sakra-
mentarzu gregorianskim.

Wykaz apologii rozpoczyna napis: Incipiunt apologiae.

POWSTANIE APOLOGII b

Problem powstania apologii jest mocno skomplikowany i nadal po-
zostaje przedmiotem dociekan. Na zjawisko apologii zlozyly sie nie-
watpliwie liczne przyczyny. Wskazemy na niektore:

7 F.Cabrol, dz. cyt. 2600.
8 Podaje za F. Cabrol, dz. cyt. 2592—2599.
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1. Zywa wiara w obliczy Bozego dzialania w eucharystii kazala
§w. Pawlowi podyktowaé slowa: probet autem seipsum homo (1 Kor
11, 17—29). I chyba trzeba tu koniecznie siegngé¢ jesli ‘pytamy o naj-
dalsze poczatki apologii 9. :

2. Czytajac Didache dostrzegamy, ze méwi ono az trzykrotnie
o wyznaniu grzechu, o pokucie i pojednaniu.

W zgromadzeniu wyznasz grzechy swoje i nie péjdziesz na modlitwe
ze zlym sumieniem (4, 14). Niech przyjdzie laska i niech przeminie
ten Swiat. Hosanna Bogu Dawidowemu. Kto $wiety niech przystapi,
kto nim nie jest niech czyni pokute (10, 6). W dzien niedzielny Pana
gromadzcie sie by tamaé chleb i dzieki czyni¢, wyznajcie swoje grze-
chy, aby wasza ofiara byla czysta. Kazdy czlowiek, ktéry ma zatarg
z bratem niech nie dolgcza sie zanim nie pojedna sig, z obawy aby
ofiara nie byla sprofanowana’ (14, 1—2). Podczas zgromadzenia czy-
niono wyznanie grzechéw publiczne i wspélne. Nie ma mowy kiedy
to czyniono, Imiestéow aorystu tu uzyty wskazuje, ze mialo to miejsce
przed komunig $§w. Nie jest tez powiedziane w jaki spos6b tego do-
konywano. Nie chodzilo tu raczej o modlitwe indywidualng, ale
o wspdlna 1. Pewna wskazowke moze stanowié modlitwa przekazana
przez Prima Clementis (60, 1—2). , Boze milosierny i wspélczujacy od-
pu$é nam nasze nieprawosci, niesprawiedliwoséci, nasze winy, nasze
zaniedbania. Nie poczytuj zadnego z grzechoéw stug twoich i stuzebnic,
lecz oczy$¢ nas oczyszezeniem Twojej prawdy i kieruj naszymi kro-
kami abysmy postepowali w $wietosci serca i czynilidto, co jest dobre
i mile w Twoich oczach” 11. Réwnocze$nie zauwazamy, ze samo wyzna-
nie bylo niewystarczajace do godnego przyjecia komunii $§w. Didache
wymaga S$wietoSci indywidualnej — ,kto §wiety... niech przystapi”.
Podane sa tez racje. Sa nimi:

a) obecno$¢ Boga

- b) obawa przed sprofanowaniem ofiary :

Ofiara za$ ulega profanacji jezeli nie ma pojednania z bratem. Wi-
«dzimy tu wyraznie nawiazanie do Mt 5,23 nn o zawréceniu od oltarza
w wypadku ,,gdy sie ma coé przeciw bratu”, jak réwniez do 1 Kor
11,27 nn.

MyS$l o wymaganiu Swietosci powroéci takze w ostrzezeniu rzuconym
przed komunig $w. ktére spotykamy po raz pierwszy w Konstytu-
cjach Apostolskich VII, 13, 13 ta hagia tois hagiosis — $wigte $wie-
tym. : '

W interesujacym nas wypadku Didache na okre§lenie wyznania -

v J.A. Jungmann, dz. cyt. T. I. s. 42.
10 Por. B. Poschmann, Paenitentia secunda (Theophaneia, I) Bonn
©1940. s. 89 nn: C. Vogel, Le pecheur et la penitence dans U'Eglise ancien-
ne, Paris 1966. s. 15: W. Rordorf, La remission des peches selon la Di-
dache. ,Irenikon” T, XLVI: 1973. s. 286.
1 Thum, wiasne z fr. Sources chrétiennes 167. 1971. s. 199.
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grzechéw uzywa sie greckiego slowa prosexomologesis, ktére stanie sie
wkroétce ekshomologesis 12, Jesli wezmiemy pod uwage, ze rozwoj po-
kuty poszedl w kierunku zindywidualizowania, bedziemy tym bardziej
sklonni sigga¢ do tego elementu jako do jednego z ezynnikéw powsta-
nia apologii.

3. Wiemy réwniez, ze msza $§w. poprzedzona byla modlitwa przygo-
towawcza. Ordo Romanus I mowi tylko o tym, ze biskup modli sie
w ciszy. Natomiast Ordo Rom. X podaje uwage: ,,... inclinans se Deum
pro peccatis suis deprecetur” 13, Znamienna jest tez uwaga Jung-
manna, ze apologie na poczatku mszy $w. spotykamy prawie we
wszystkich liturgiach (Jun II, 39) 14,

4. Nie obylo sie takze bez wplywu liturgii Kosciola na Wschodzie.
W VI w. w Kosciele Wschodnim spotykamy modlitwe nazwana Pro-
teleiai euchai (modlitwy przed uroczystoscia, na poczatku, wstepne).
Modlitwa ta treScig przypomina apologie. Dlatego Cabrol twierdzi,
ze powstanie apologii nie obylo.sie bez wplywu tego typu modlitw
liturgii wschodniej 15.

5. Na powstanie apologii wplynely takze jeszcze inne czynniki.
Powstaly one w Galii, w epoce, w ktérej mnozono ryty, formuly. Sa
to czasy kiedy liturgia rzymska zostaje mocno zmodyfikowana przez
silng liturgie galijska. Znalazlo to wyraz w dramatyzowaniu liturgii
w dlugich modlitwach, w alegoryzmie itp. 16

6. Rownoczes$nie jest to okres pewnej petryfikacji, kiedy wiele for-
mutl staje sie niezmiennymi, nienaruszalnymi. Czy data tu zna¢ w ja-
ki$ sposob tendencja improwizowana, sympatycznej swobody ‘w stuzbie
Bozej?

7. Powstanie i rozw6j apologii, ktore w IX w. wchodzg do liturgii
frankonsko-rzymskiej, a w XI w. osiagaja swoj zenit, zwiazany jest
bardzo zasadniczo z tendencjami antyarianskimi. Polemiki z Arianami
prowadzily do przeakcentowania béstwa Chrystusa. Bostwo, wielkosc
Boga i nieogarnionos¢ wysuwa sie na pierwszy plan. Stanowisko to,
jak wykazal to Jung mann?17 pociagnelo za soba duze konsekwen-
cje w liturgii. Na konsekwencje o charakterze duszpasterskim wska-
zal Fr. Arnold 8. W liturgii tendencja antyarianska wyrazila sie
miedzy innymi w zaciemnieniu roli Chrystusa jako Posrednika. Do-
tychczasowa jasna formula Per Christum ustepuje miejsca doksolo-

12 W. Rordorf, La remission, art. cyt., s. 297.

3 M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen-age. Louvain
930. T. II. s. 353.

H J,A.Jungmann, dz. cyt. T. Il. s. 39.

3 F, Cabrol, dz. cyt. 2600—2601.

16 Zob. J. A, Jungmann, dz. cyt. T. 1. s. 111 nn.

7 J. A.Jungmann, Die Stellung Christi im liturgischen Gebet. Miin-
ster 1925. s. 223 nn.

13 F. Arnold, Dienst am Glauben. Das vordrmghste Anliegen heuti-
ger Seelsorge. Freiburg 1948.
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giom skierowanym do Chrystusa. Pami¢tamy takze, ze wlas$nie w VIII
w. powstaje prefacja o Tréjcy $w. Przyjmuje sie takze brzmienie dok-
sologii Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto zamiast dotychezas uzy-
wanej Gloria Patri per Filium in Spiritu Sancto. W' eucharystii upa-
trywano ‘przede wszystkim dar z nieba, ktory trzeba podziwiaé z da-
leka. Stad uzywanie niekwaszonego chleba, matych hostii, przyjmowa-
nie komunii $w. na kleczaco. Jezeli eucharystia to przede wszystkim
bona gratia — laska z nieba, to pytano kiedy, w ktérym ,miejscu” we
Mszy $éw. dokonuje sie zstapienie Boga (punktualistyczne pojmowanie
mszy §w.). Z takiego nastawienia wyplynelo réwniez wprowadzenie
Orate fratres. Wypadalo bowiem aby celebrans przed wejéciem do
sancta sanctorum zwrécil sie do wiernych z prcsha o modlitwe, by
byl godny zlozyé ofiare, pro quibus Tibi Offerimus™ 19

Powstaniu apologii sprzyjala takze atrofia KoSciola w aspekcie
spolecznym 2. Rola kaplana sprowadzajacego Boga na oltarz, realizu-
jacego obecno$é Chrystusa, juz i tak silnie akcentowana, zostala pod-
budowana jeszcze pozycja spoleczna duchowienstwa. Ze Mszy $w. czy-
niono swoistego rodzaju disciplina arcani, nie dbajac o udzial wier-
nych. Chociaz pewne wysitki w tym kierunku byty.

Wséréd przyczyn nalezy takze wymieni¢ teologie sakramentu po-
kuty, ktéra nie byla jeszcze nalezycie wypracowana (Okres dychotomii’
karolinskiej). Sakrament pokuty praktykowany byl rzadko, nawet
w zakonach do XI w. spowiadano sie raz w roku.

8. G. Couilleau w swoim studium wskazal na przypisywanie wy-
znaniu z powodu wywolywanego zawstydzenia — ‘erubescentia —
mocy gladzenia grzechu 21. .

9. W zwigzku z powyzszym warto kilka uwag poczyni¢ w odnie-
sieniu do znaczenia slowa confessio. O ile bowiem wyrazenie apologia
zbliza sie znaczeniem do angielskiego ,,to apologize” o tyle stowo con-
fessio bardzo czesto uzywane na okreslenie tego typu modlitwy moze
rzucié $wiatlo na funkcje zjawiska apologii. :

Lacinskie wyrazenie confessio lub confiteri znaczy wyzna¢, wyznaé
jaka$ rzeczywisto$é. W odniesieniu do prawdy, dobra bedzie to prokla-
macja, w odniesieniu za§ do zla — wyznanie. Slowo hebrajskie ho-
deh 22 (chwali¢, dziekowaé) zostalo oddane przez Septuaginte przez
ekshomologestai.

Starozytno$é¢ chrzeécijanska zachowala te dwa znaczenia (Orygenes,
Bazyli, Anastazy) wyznawa¢ i dzigkowac.

¥ J A.Jungmann, dz. cyt. T. I. s. 113 nn.

20 Tenze dz. cyt. T. I. s. 114, 116.

2 G. Couilleau, Accusation de soi dans le monachisme antique.
,La vie spirituelle” mai 1967. s. 309—314, oraz J. A. Jungmann, dz. cyt
T. I..s.. 112,

22 Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament (Kittel). V Stutt-
gart 1954. s. 202—205.
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Sw. Hieronim zauwaza: Confessio pro laude ponitur. (Expl ps.

135,1) Liczne samooskarzenia sie u mnichéw mialy by¢ wyrazem

uwielbienia Boga. Etiam peccata — stawaly sie okazjg chwaly. W tym

znaczeniu pojmujemy Confessiones — Wyznania $§w. Augustyna 23.

Wezesne $redniowiecze nadal zachowuje podwodjne znaczenie. Modli-

tewnik z czaséw Karola Wielkiego nosi znamienna nazwe Humilis

Confessio (Wyd. Wilmart, Roma 1940). U Piotra Lombarda

confessio jest zalem i chwala — accusativa — laudativa. Sw. Bernard

z Clairveaux jakby lubuje sie w wyrazeniu confessio ,,Czy to przez

confessio waszych grzechéw, czy przez confessio chwaly Bozej, cale

wasze zycie wyznaje Go” 24, Nastepne dopiero wieki rozdzielily te zna-

czenia.

Sw. Tomasz z Akwinu odréznia:

a. confessio fidei — akt wiary

b. confessio gratiarum — w znaczeniu aktu czei

c. confessio peccatorum — akt pokuty 25.

Confessio w pierwotnym znaczeniu przetrwalo w pobozno$ci poku-
tnikéw z XI w. Pokutnicy Italscy biczujac sie Spiewali laudes. Po-
. dobnie w krajach Ameryki Lacinskiej tzw. alabanzas 26.

APOLOGIE WIERNYCH

Zazwyczaj apologie odmawiane byly przez celebranséw. Ale nie wy-
lacznie. Istnieje caly szereg apologii odmawianych przez wiernych.
Mialy_one miejsce przede wszystkim przed przygotowaniem daréw, po
homilii, a czesto w konkluzji Modlitwy Powszechnej. Szczegbélne zna-
czenie mialy apologie po homilii. Expositio antiquae liturgiae Galli-
canae (VII w.) podaje, ze po homilii nastepuja ,,preces ut audita apo-
stoli praedicatione levitae pro populo deprecentur et sacerdotes pro-
strati ante Dominum pro peccatis populi intercedant”. W sklad apo-
logii wchodzilo m.in. Confiteor i Miseratur 27. Jeszcze Ritus concele-
brations z 1965 r. w n. 27 zauwaza: ,,post homiliam non datur absolu-
tio”. Ceremonial biskupi (II, 39) przewidywal, ze po kazaniu i od$pie-
waniu przez diakona Confiteor Biskup zdejmowal mitre i stojac od-
czytywal in tono orationis versus ad populum: Precibus et meritis...
misereatur... indulgentiam, absolutionem et remissionem peccatorum...
nastepnie udzielal blogostawienstwa et continuatur missa. Ryt ten co .

¥ J. Leclercq. La confession louonge de Dieu. ,La vie spirituelle”
mars 1968. s. 259.

* In vig. Nativ. 2, 1. Opera omnia IV Roma 1960. s. 203—204.

% Summ. Theol. IIa Ilae q. 3 a. 1 ad 1-um.

¥ J. Leclercg. art. cyt. 206 s. 264.

f’ S. Quasten. Expositio antiquae liturgice Gallicanae Germano
Parisiensi ascripta. Miinster 1934. 16, oraz J. A. Jungmann. dz. cyt. T. I
s. 268. :
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do tresci odnajdujemy u Durandusa 28. Pochodzenie jego natomiast
siega rytu pojednania grzesznikow w Wielki Czwartek. Ryt ten, za-
uwaza Jungmann 29, rozciggnieto nie tylko na innych wiernych ale
takze stosowano go w inne dni. Po kazaniu wierni, ktoérzy pragneli
absolucji unosili rece, wypowiadali spowiedZ powszechng i otrzymy-
wali rozgrzeszenie. Przy tym pouczano ich, ze ryt ten ma zastosowanie
odno$nie , peccata gravia oblita vel ad peccata venialia”. Zwyczaj ten
byt powszechny w S$redniowieczu. Karol Boromeusz jeszcze wyraznie
przepisngﬂ go proboszczom 30,

Za pozostalo$¢ apologii nalezy uznac¢ takze Confiteor przed komu-
nig $w.302, Nalezy takze wspomnieé¢ o apologii wiernych na poczatku
mszy $w. Mowimy o tym na koncu, poniewaz w zasadzie akt pokuty
na poczatku mszy posiadal charakter prywatny. Dotyczyl celebransa
i postlugujacych. Jungmann jednak zaznacza, ze niekiedy réwniez
wierni brali udzial w tym akcie pokuty. Mialo to miejsce w Norman-
dii, a takze w poludniowych Niemczech. Kaplan po Indulgentiam,
wzglednie po ucalowaniu oltarza zwracal sie do wiernych i po odmoé-
wieniu przez nich Confiteor odmawial modlitwe, ktérej uzywat przy
absolucji 'sakramentalnej 31

ZANIK APOLOGII

Apologie po osiggnieciu swego zenitu w w. IX—XI nagle znikly.
Oczywi$cie nie obylo si¢ bez wyjatk6w np. Missale z Seckau z 1170 r.
podaje jeszcze apologie do odmawiania podezas Gloria, Credo, przed
kazaniem, przed kanonem. Mszal Westminster (1370) zawiera 6 apo-
logii do odmawiania w czasie ,,Chwata”. Mszaly hiszpanskie z XVI w.
podaja apologie ad introitum altaris, lub ad introitum Missae. Pozo-
stalo$cig apologii sa modlitwy: Aufer a nobis, Oramus Te Domine usu-
niete ze mszy przez nowe Ordo Missae z r. 1969, Suscipe sancta Tri-
nitas, Summe sacerdos przygotowanie prywatne kaplana do Mszy,
Placeat i inne 32,

28 M. Andrieu. Le pontifical Romain III, 639. cyt. za J. A. Jung-
mann. De actu paenitentiali infra Missam inserto conspectus historicus.
»Ephemerides Liturgicae” vol. LXXX: 1966. s. 259.

2% zob. J.A. Jun gmann, Die lateinischen Bussriten in ihrer geschicht-
lichen Entwicklung. Innsbruck 1932. s. 277—280, por. takze tenze De actu
poenitentiali... art. s. 259.

30 Acta Ecclesiae Mediolanensis. Bergomi 1938. 737 cyt. za J. A. Jun g-
m<ann. De actu poenitentiali... art. cyt. s. 259.

%a Ordo Cassinensis z XI w. wspomina wérdd 'modlitw przygotowaw-
czych do komunii §w. Confiteor po ktérym nastepuje Misereatur. XII—
XIII w. zwyczaj ten rozpowszechnil sie w zakonach. Od Piusa za§ V stal
sie powszechng praktyka. Codex rubricarum z 1960 zaniechal tej praktyki.

3 J, A.Jungmann. dz. cyt. T. IL. s. 57 nn.

32 Tenze dz. cyt. T. 'I. s. 111 przyp. 24.
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SAKRAMENTALNY CHARAKTER APOLOGII?

Z kolei nalezy ustosunkowaé sie do problemu jaki charakter po-
siadaly apologie: sakramentalny, czy tez tylko walor sakramentaliow.
Opinie autoréw sa podzielone.

B. Poschmann sadzi, ze apologie posiadaly moc gladzenia grzechow
powszednich 33, K. Adam powolujac sie na Didache 14,1 przypisuje im
walor gladzenia wszystkich grzechow, ktére ,nie prowadza do §mierci”
i uwaza apologie za normalna forme pokuty w KoSciele czasé6w apo-
stolskich *. J. Jungmann podkre$la, ze zagadnienie to nalezy rozpa-
trywaé¢ na tle epoki. Niewatpliwie byl to zloty wiek absolucji gene-
ralnych sakramentalnych 35. Nie bylo jeszcze scholastycznych uscislen
i restrykacji. Chociaz w ocenie dawnych zwyczajéw nalezy zachowac
daleko idgca ostrozno$§¢, niemniej jednak istnieja pewne elementy,
ktore blizej okres$laja charakter danego zjawiska. I tak w odniesieniu
do apologii na poczatku mszy §w. autor podkresla, iz spotykamy Zré-
dia, ktore moéwia o dolgczaniu do wyznania grzechéw odpowiedniej
pokuty, co wskazywaloby na traktowanie tego aktu jako sakramen-
talny. Powolujac sie na Pontyfikal Duranda akcentuje istnienie naste-
pujacego zwyczaju. W wypadku gdy we mszy $w. uczestniczy biskup,
kaplan zwracal sie do niego ze slowami: ,,Judicium pro peccatis meis”.
Biskup wyznaczal mu pokute Ave, Pater noster lub inna. To samo czy-
nil kaplan w odniesieniu do biskupa, ktéry mu wyznaczal pokute,
wzglednie do innego obecnego na mszy $w.?6. Warto tu podkredli¢, ze
niekiedy réwniez wierni brali udzial w fym akcie pokuty. Sw. Tomasz
z Akwinu po$wiecil specjalna prace formie rozgrzeszenia i zajal wy-
razne stanowisko ,,..quod in quibusdam absolutionibus quas Ecclesia
facit in Prima et in Completorio, ante Missam et post praedicationem,
secundum morem Romanae Ecclesiae, et in die Cinerum et Coenae
Domini, non fit absolutio per orationem indicativam sed deprecati-
vam... huiusmodi absolutiones non sunt sacramentales, sed sunt quae-
dam orationes, quibus dicuntur veniala peccata dimitti”37. Pomimo
tak jasno wyrazonego stanowiska Sacerdotale uzywane w Rzymie
z r. 155538 czy tez Sacerdotale z czas6w po soborze Trydenckim

3 B, Poschmann. Poenitentia secunda. Bonn 1940, s. 88—92.

# Bussdisziplin LThK II. 1931. 657.

3 J A, Jungmann dz cyt. T. IL. s. 56.

% M. Andrieu. Le Pontifical Romain au moyen-age. Citta del Va-
ticano T. 3. Le Pontifical de G. Durand s. 643, zob. takze A. Nocent.
L’acte penitentiel du mouvel ,,Ordo Missae” sacrament ou sacramental?
»Nouvelle Revue Theologique” T. 91: 1969, s. 969; zob. takze J. A. Jung-
mann. dz. cyt. T. IL. s. 57 dopisek 63. .

47 De forma absolutionis c¢. 2. zob. B. Poschmann., Die Abend-
landische Kirchenbusse im frithen Mittelalter. Wroclaw 1930. s. 228.

38 Sacerdotale iuxta S. Romane ecclesie et aliarum ecclesiarum ex
apostolicae bibliothece ac sanctorum patrum iurium. Venetiis apud Petrum
Bosellum 1555, I—IV, tekst aktu zalu przed przygotowaniem daréw T6r—
T7r. cyt. za A. Nocent. L'acte Pénitentiel... art. cyt. s. 960.
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(1585) %9 przewiduje nastepujacy przebieg apologii po homilii. ,,Nastep-
nie czyni ogélne wyznanie wobec ludu, gdy wszysey klecza w naste-
pujacych stowach: Uczyncie znak krzyza $§w. wraz ze wzbudzeniem
skruchy za grzechy wasze i powtarzajcic za mna stowa: mowi w je-
zyku ludowym: Spowiadam sie Bogu Wszechmogacemu... (wylicza
diuga, serie imion $wietych) oraz Tobie Ojcze, ze ciezko zgrzeszylem
mowg, ztym uczynkiem, mys$la, krzywoprzysigstwem, niegodziwym za-
miarem, radoécia z grzechu, ogladaniem, stuchaniem, powonieniem,
smakiem i dotykiem, uczynilem wiele, czego nie nalezalo czynié¢ i wiele
opuscilem dobra, ktére powinienem byl wykonaé; z powodu niedbal-
stwa mojego zgorszylem tez wielu ztym moim przykiadem, dalem oka-
zje do grzechu i do niego drugich doprowadzilem. Za te wszystkie
moje jakiekolwiek grzechy i przestepstwa moje, ktérych sie dopusci-
lem, popelnilem i za wszystko zto, do ktérego si¢ przyczynilem od go-
dziny mego chrztu §w. az do obecnego momentu i za opuszczenie
dobra, ktére moglem wykona¢é — wyznaje moja wine, moja wine,
moja bardzo wielka wine i blagam Wszechmogacego Boga, aby przez
swoje przeobfite milosierdzie przebaczyl mi wszystkie grzechy, a Ty
Ojcze racz mnie wladza sprawowana w imieniu Boga i Kosciola roz-
grzeszy¢ oraz nalozy¢ zbawienna pokute oraz modlié¢ sie za mnie nedz-
nego grzesznika” (Nastepuje ten sam tekst w jezyku wloskim). Wten-
czas kaplan z podniesiong prawica nad ludem moéwi: ,,Niech wam
przebaczy Wszechmogacy Bog. Kazdy z was dla odpuszczenia grze-
chéw swoich niech odmoéwi Ojcze nasz i 3 razy Zdrowa$ Maryja za
jedno$¢ pokoj i zgode Swietej Matki Kosciola i za zbawienie calego
ludu chrzescijanskiego, kazdy tez niech odméwi 5 razy Ojcze nasz
i tyle razy Zdrowa$ Maryjo, za wszystkich wiernych zmarlych, a za
dusze w czysécu sie znajdujace 3 razy Ojcze nasz i 3 Zdrowa$ Maryjo.
Niech sie zmiluje nad wami Bég wszechmogacy, a odpuéciwszy wam
grzechy wasze doprowadzi was wraz ze Swietymi swoimi do zycia
wiecznego. Amen.

Przebaczenia, odpuszezenia i darowania wszystkich grzechéw, zycia
Swietego i blogostawionej $mierci niech wam udzieli Wszechmogacy
i milosierny Bég. Amen.

A blogostawienstwo Boga wszechmogacego Ojca i Syna + i Du-
cha + Swietego niech zstapi na was i pozostanie na zawsze. Amen”.
Tym co badaczowi nasuwa my$l o sakramentalnym charakterze tych
modltw w éwczesnym czasie jest najpierw obecnos¢ formuly Indulgen-
tiam, ktéra uwaza sie za pierwotna forme rozgrzeszenia. Towarzyszacy
nastepnie tej modlitwie znak krzyza rozumiany jest jako substytucja
nalozenia rgk, a wreszcie nalozenie pokuty zadoséczyniacej 0.

#  Sacerdotale Romanum ac consuetidinem S. Romane Ecclesie... A. No
cent. L'acte Penitentiel... art. cyt. s. 960.

0 J, A. Jungmann. Die lateinische Bussriten.. Die Absolutions-
formeln s. 201 nn. a takze s. 217, 275—295. tenze Missarum sollemnia. T. II.
s. 57 nn: A. Nocent. L’acte Pénitentiel... art. art. cyt. s. 967.
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Zagadnienie charakteru apologii wiernych na pewno nie nalezy do
zagadnien czysto teoretycznych. Moze bowiem rzuci¢ $wiatto na odpo-
wiednie trakfowanie aktu pokuty w obecnym ukladzie Naj$wietszej
Ofiary, co w konsekwencji pomnozyloby ilo§¢ wiernych pelnie ucze-
stniczacych we Mszy Sw. -

Poznan KS. BOGUSEAW NADOLSKI TCHR.

Ks. Boleslaw Marganski

FORMY POSAKRAMENTALNEGO GLADZENIA GRZECHOW
W KOSCIOtACH WSCHODNICH

Koscioty Wschodnie, obok pokuty publicznej i prywatnej, wypraco-
waly i do obecnej chwili zachowuja pewne formy pokutne, przezna-
czone dla zgromadzenia liturgicznego, dla wspolnoty jako takiej. Te
wspolnotowe praktyki pokutne czerpia swoj poczatek z okresu staro-
zytno$ci lub $redniowiecza. Jedne z nich sa okazyjne lub roczne, (prak-
tyki mnichéw §w. Pachomiusza, genuflexio...), inne za$§ codzienne, zlg-
czone z Liturgiag Godzin lub ze Msza $w.

Rozwazmy przeto ich zasadnicze formy i ich walor sakramentalny.

I. PODSTAWOWE FORMY WSPOLNOTOWYCH PRAKTYK POKUTNYCH

Do najbardziej rozpowszechnionych rytow pokutnych Kosciola
Wschodniego naleza: ryt okadzenia u Koptow, hussoyé lub sedré oraz
aphes, anes, synchoréson w obrzadkach syro-zachodnich, ryt maronicki
po Pater noster, ryt okadzenia i pojednania opartego na Modlitwie
Panskiej w obrzadkach chaldejsko-nestorianskich oraz ryt przyklek-
niecia zwigzanego z Pieédziesigtnica jako praktyka wspoélna dla wielu
Koscioléw. Omawiajac poszezegélne ryty, zwr6¢my uwage na-dane hi-
storyczne, teologiczne i liturgiczne.

1. Ryt okadzenia u Koptow.

Wbrew pewnym opiniom o apostolskich poczgtkach tego rytu, hi-
- storycey liturgii utrzymuja, iz praktyka pokutnego okadzenia jest nie-
znana calej starozytnosei chrzescijanskiejl. W rzeczywistosci istnieje
brak $wiadectw z pierwszych wiekow. Albowiem ani Orygenes, ob-
jasniejacy opis okadzenia czynionego przez Aarona, ani Zywot §w. Pa-

1 Por, E. Renaudot, La perpétuité de la foi de UEglise .catholique
sur les Sacraments, v. III, Paris 1841, pp. 848—852.
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chomiusza, wspominajacy w modlitwie wiernych o oltarzu i obrze-
dzie okadzenia, nie wigza tej czynno$ci z odpuszczeniem grzechdéw.
Podobnie Kanony $w. Atanazego, wzmiankujace praktyke okadzenia
porannego i wieczornego w KoSciele aleksandryjskim, pozwalajg wnio-
skowa¢, iz przebaczenie grzechéw pochodzi raczej z samej Mszy §w.,
pojmowanej jako wlasciwa ofiara za grzechy.

Wydaje sig, ze pierwszym pewnym $wiadectwem rozwazanego rytu
jest $redniowieczny opis biskupa Michala z Damiette 2.
Dane bardziej szczegélowe podaje nam Cyryl Ibn Laklak w swym
Liber Directionis (ok. 1230 r.) 3. Wg niego ryt okadzenia ma miejsce
na poczatku Mszy. Okadza sie mnajpierw dary ofiarne, a nastepnie
sanktuarium, gléwnego celebransa, kaplanéw i lud. Z okadzeniem
zwiagzana jest modlitwa chwatly, zanoszona przez kaplana. Jednakze
w opisie tym brak jest ,absolucji Syna”, ktora jest czeScig skladowa
obecnego rytu. O absolucji dowiadujemy sie dopiero z Prawa litur-
gicznego Gabryela V (poczatek XV w.) 4.

Formy i struktura rytu. Obecnie ryt okadzenia ma formy niezalezne
od Mszy $w. i z nig zwigzane. Struktura ich jest nastepujaca

a) Formy niezalezne: 5
— Wstep, Ojeze nasz, modlitwy wstawiennicze.
— Nalozenie kadzidla i obrzed pierwszego okadzenia.

Poblogostawione kadzidlo jest nakladane do turibulum przy stowach
modlitwy, wspominajacej ofiare Abla, Noego, Abrahama, Aarona, Za--
chariusza i wyrazajacej proshe o ofiary kadzidla w celu odpuszczenia
grzechéw. Nastepnie okadza sie¢ oltarz przez potrdjne jego obejscie.
Przy pierwszym obejéciu celebrans prosi o pokéj dla Kosciola $w., dla
Patriarchow i biskupéw; przy drugim o pokdéj dla KoSciotow party-
kularnych; przy trzecim o pokéj dla ludu, aby byl blogostawiony.
Skonczywszy okadzenie oltarza celebrans okadza sanktuarium, obrazy,
kaptanéw i lud. Przechodzac szeregi wiernych blaga on o milosierdzie
Boze dla poszezegdlnych grup, np. dla chorych, dla opuszezonych, dla
dreczonych przez szatana itp. Lud natomiast odpowiada: Kyrie eleison.
Nastepnie kaplan wraca do oltarza i intonuje doksologie.

2 ,Kaplan — jak Aaron, Zachariasz i inni kaptani — podnosi turibu-
lum przed oltarzem Bozym i niesie je poéréd ludu, aby u wszystkich wy-
wolaé zal i zgladzenie grzechéw. Potem sam kapian prosi o przebaczenie
grzechow ludowi. A Bég przyjmuje zal i przebacza grzechy”. Tractatus de
usibus Coptorum, w: G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen
Literatur, Roma 1947, p. 165).

3 Por. Tenze, Liturgische Anweisungen des Koptischen Patriarches Ky-
rillos lbn Laklak aus dem arabischen tibersetzt: Jahrbuch fiir Liturgie-
wissenschaft 4 (1924) 119—134, a zwlaszcza 123 n.

4 Por. L. Ligier, Introduzione alla liturgia del sacramento della peni-
tenza in Oriente, Roma 1968, s. 121.

5 Por. Tamze, pp. 121—123.
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— Obrzed drugiego okadzenia.

“"Po nalozeniu kadzidla ma miejsce hymn, Wierze Nicejsko-Konst.
i psalm, a dalej okadzenie oltarza, przyniesienie Ewangelii, Jej oka-
dzenie i proklamacja, ponowne okadzenie oltarza i ofiarowanie Bogu
spalajacego sie kadzidla. -

— Obrzed absolucji. Skiada sie nan: Ojcze nasz, embolizm, spec-
jalna modlitwa wyrazajaca istote obrzedu, a wreszcie ,absolucja
Syna”.

b) Formy zwiazane ze Msza $w.b. Uklad ich jest wzorowany na
strukturze form poprzednich, z wyjatkiem miejsca absolucji.

— ,,Absolucja Syna” po modlitwie dziekczynnej.

— Pierwsze okadzenie: oltarza i czlonkéw zgromadzenia euchary-
stycznego konezy sie czytaniami apostolskimi.

— Drugie okadzenie. Nalozenie kadzidla, okadzenie ottarza, obra-
zO6w, zgromadzenia, powrot do oltarza, modlitwa ofiarowania kadzidia.

— Trisagion, perykopa Ewangelii, homilia, modlitwa powszechna.
— Okadzenie daréw ofiarnych.

2. Syro-zachodnie praktyki pokutne

Jedne z nich to ryty przeblagalne, znane pod nazwa hussoyé 7 lub
sedré 8, a drugie to obrzedy pokutne wzorowane na anaforach, tj.
aphes, anes, synchoréson.

a) Hussoyé lub sedré z Liturgii Godzin. Ryt ten zawiera nastepu-
jace czesei:

— Wstep, czyli wezwanie do wzniesienia serc ku Bogu.

— Sedré. Stowa tej modlitwy wyrazaja przymioty Boga, wspomi-
naja pewne fakty z historii zbawienia i zawieraja prosbe o przeba-
czenie win.

— Spiew zwiazany z rytem okadzenia.
— Modlitwa kaplanska o przyjecie ofiary kadzidla 2.
Caloéé przypomina liturgie eucharystyczna. Wstep bowiem i sedré

tworza niejako anafore, za$ ofiara kadzidla i jej §piew sa swego ro-
dzaju rytem ofiarniczym o celu przeblagalnym.

Taki charakter miala juz praktyka okadzen pokutnych stosowa-

.

S Por. E. Renaudot, Liturgiarum, Orientalium Collectio®, v. I, Fran-
coforte 1847, ss. 3—6 i 181—185.

7 Hussoyé oznacza modlitwe, ktérej stowa ulozone sa w kolejnoSci —
in ordine. Jest to modlitwa kaplanska ,posiadajgca strukture liturgiczna.

8 Sedré jest modlitwg chwaly i pro$by, a jej tematyka jest rozwijana
kolejno — in ordine.

9 Por. G. Khouri-Sarkis, Le sedré dans ’Eglise syrienne di An-
tioche: Orient-Syrien 1 1965) 88—96.
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nych przez mnichéw $w. Szymona mlodszego (stupnika) w VI w.
w okolicach Antiochii.

Aby wejs¢ w ducha omawianego rytu, siegnijmy do Officium maro-
nickiego po Sedré z nieszporow poniedzialku. Oto tekst: , Panie nasz,
Jezu Chryste, ktéry nie chcesz S$mierci grzesznika, lecz — wedlug
twego slowa — aby sie nawroéceil i zyl, badZz nadziejg tych, ktérzy nie
maja juz nadziei. Blagamy Cie, nasze braki i winy, czyny niegodziwe
i grzechy cigzkie zatop w morzu twego milosierdzia. Cé6z ofiarujemy
za wszystkie wykroczenia, ktére popelniliSmy postepujac przeciw twe-
mu prawu? Niestety, nie mamy ani proroka, ani przywodcy, ani osoby
rzadzacej, ktéra moglaby wyprosié¢ laski dla nas i nakloni¢ Twe milo-
sierdzie ku nam. My dobrowolnie byliSmy przyczyna Twego gniewu,
a teraz nie wiemy co méwié Tobie, ktory gladzisz utomnosci i grzechy.
Totez — jak celnik — stoimy, wolajac: ,Boze, Badz milo$ciw nam,
twym grzesznikom”. Zgladz winy nasze, przebacz grzechy nasze: Boze
Badz laskawy, badZz milosierny wzgledem naszego rodzaju ludzkiego,
upadlego przez swe winy i pograzonego w mrokach grzechu. Wyciag-
nij ku nam swa reke, zbaw nas od slabo$ci i grzechéw. Niechaj nasz
wrog nie osiagnie zadnej chwaly... ,Panie, je$li chcesz, mozesz nas
oczyscic”! My jesteSmy przykuci do zla, mamy grzechy... Twe milo-
sierdzie niech nas strzeze przed potepieniem na sadzie Twej sprawie-
dliwosci... Uczyn nas godnymi twego przebaczenia naszych win i otrzy-
mania odpuszezenia naszych grzechéow. A woéwezas w wielki i straszny
dzien Twego powtérnego, niebieskiego objawienia sie, bedziemy mogli
wej$¢ do mieszkania §wiattoSci i oddaé Ci chwale”. (Aquri, f. 12—16).

b) Anes, aphes, synchoréson 10 — to trzy wyrazenia modlitwy po-
kutnej, jaka ma miejsce w licznych anaforach syro-zachodnich po
epiklezie jako zakonczenie modlitw wstawienniczych za zywych
i zmarlych, a mianowicie: anes = odpus¢, aphes = zgladz i synché-
réson = przebacz. W tej modlitwie, uwzgledniajacej zywych i umar-
lych, wspomniane sa grzechy dobrowolne i niedobrowalne, §wiadome
i popelnione w nie§wiadomo$ci. Znane sa rézne formy tej modlitwy:
raz rozpoczyna sie ona wezwaniem Boga, znajacego tajniki ludzkiego
serca, a innym razem wyznaniem grzechéw, popelnionych my$la, sto-
wem, czynem; w pewnych anaforach odmawia ja lud, a w innych
celebrans.

Wydaje sig, ze ta modlitwa pokutna zrodzila sie w pierwotnym
Koéciele judeochrzescijanskim. Wskaznikiem hebrajskiego poczatku
jest nie tylko wstep, skierowany do Boga znawcy tajemnic ludzkich
oraz miejsce tej modlitwy przy koncu anafory na wzér struktury
shemoneh-essreh 1 potréojne wyrazenie pro$by o przebaczenie, lecz
réwniez sam podzial grzechd w na dobrowolne i niedobrowolne, $wia-

1 Por, L. Ligier, Pénitence et Eucharistie en Orient: Orientalia Chri-
stiana Periodica 29 (1963) 19—21.
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dome i nie§wiadomé, jawme i ukryte. Najstarsze teksty tej modlitwy
zawarte s3 w anaforze jerozolimskiej §w. Jakuba oraz w anaforze
$w. Cyryla w rycie koptyjskim.

3. Maronicki ryt pokutny przed Komunig §w. —
po Pater noster, a przed Sancta sanctis 11,

Ryt ten mozna opisaé nastepujaco. Po ogloszeniu przez diakona
obecno$ei Ciala i Krwi Panskiej na oltarzu, celebrans wyciagajac
rece nad wiernymi, klgczacymi przed oltarzem, udziela im blogosta-
wienstwa. Nastepnie, po wezwaniu diakona do wzniesienia oczu ku
Bogu, na miejsce modlitwa, skierowana do Boga, ktéry jest $wiety,
chwalebny, potezny i mieszka w niebiosach, aby On okazal swe mito-
sierdzie i udzielil odpuszczenia grzechow.

Sam ryt nie zawiera absolucji w $cistym znaczeniu. Milosierdzie
Boze splywa na grzesznikéw z oltarza pojednania, z tajemmicy Ciala
i Krwi Panskiej.

Jakie jest znaczenie tego rytu?

Jak wynika z samej struktury rytu oraz z analizy teologicznej jego
modlitw, znaczenie to kryje sie w blogostawienstwie i w jego zbawien-
nych skutkach. Blogoslawientswo bowiem, chociaz udzielane przez
celebransa, pochodzi od samego Boga. Totez diakon wzywa: ,,Pokloncie
glowy wasze przed Bogiem milosierdzia, przed Jego oltarzem prze-
blagalnym, przed Ciatem i Krwia naszego Zbawiciela, ktéry jest Zrod-
lem zycia dla tych, ktérzy Go przyjmuja. Przyjmijcie zatem blogosta-
wienstwo od Pana”. A zbawienne skutki tego blogostawienstwa, cho-
ciaz z natury swej maja szeroki zasieg, przyjmuja tu aspekt pokutiny.
Wszystko dokonuje sie bowiem przy ,,oftarzu przeblagalnym”, by wy-
jednaé odpuszczenie grzechdéw, by dostapi¢ miltosierdzia Bozego. W spo-
sob szezegblny wyraza to Psalm 123 i pro$ba wypowiedziana slowami
dobrego lotra, skierowanymi do Chrystusa ukrzyzowanego, ktérych
sens jest niewatpliwie pokutny.

4. Obrzed okadzaniaiprzygotowaniadoKomunii
S§w.uChaldeo-Nestorian.

Liturgia eucharystyczna rytu chaldejsko-nestorianskiego ma dwa
charakterystyczne obrzedy pokutne, tj. okadzenia i pojednania !2.

a) Obrzed okadzania po epiklezic (czyli poza rytem okadzania
wstepnego). Obejmuje on nastepujace cze$ei:

— Dwie modlitwy kaplanskie, nastepujace po sobie. W pierwszej
z nich, skierowanej do Chrystusa, celebrans prosi o pokéj, ktéry jest
owocem odkupienia z grzechéw i pojednania wszechs§wiata z Bogiem.

. " Por. A, Raes, Un rite pénitentiel avant la communion dans les
liturgies syriennes: Orient Syrien 10 (1965) 107—122.
12 Por. L. Ligier, Pénitence et-Eucharistie..., ss. 24—32,
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W drugiej natomiast, zwréconej do Boga Ojca, celebrans dzigkuje za
godnosé kaptanska, blaga o odpuszczenie grzechéow dla ludu oraz
o pokoj dla §wiata. ‘

— Dwa Psalmy pokutne, tj. Ps 50 — Miserere oraz Ps 123 —
Ad Te levavi oculos meos, qui habztas m caelis wraz z antyfonag
,,Chryste krolu, zmituj sie nade mna”.

— Blogostawienstwo kadzidla, udzielane przez kaplana wypowia-
dajacego modlitwe, ktérej tematem jest pojednanie stworzen z Bogiem
i ich odnowa.

— Okadzanie celebransa (w rycie chaldejsko-nestor.) z prosbha
o odpuszczenie jego grzechéw. Inme ryty maja réwniez obrzedy do-
datkowe. Tak np. w rycie malabarskim okadzony celebrans wyciaga
rece nad turibulum, diakonem, zgromadzeniem, a wreszcie nad olta-
rzem i darami ofiarnymi. Tu wyciagniecie rgk — jak sadzg litur-
gisci — wyraza istote calego obrzedu okadzania, gdyz tu kryje sie
podstawowa prawda, iz zrodlo odpuszczenia grzechow wyplywa z ol-
tarza, na ktory zstgpuje milosierdzie Boze poprzez rece kaplana.

b) Obrzed pojednania jako przygotowanie do Komunii §w.

Obrzed ten, nastepujacy po lamamiu postaci chleba, oparty jest ma
slowach Modlitwy Panskiej: ,,Dimitte nobis debita nostra, sicut et nos
dimittimus debitoribus nostris”. Prawdopodobnie pochodzi on z w. VI
(Por. XVIII homilie¢ przypisywana Narsai). Budowa tego obrzedu
przedstawia sie nastepujaco:

— Diakon wzywa wszystkich do pelnego uczestnictwa w $wietych
tajemnicach, do odnowienia wiary w tajemni¢ paschalna i do ukorze-
nia si¢ przed Panem. Lud za$§ odpowiada stowami: ,Panie, przebacz
grzechy i przewinienia twych stug”.

— Tak rozpoczyna sie dialog modlitewny diakona i zgromadzenia.
Chodzi w nim o wyrazenie zalu za grzechy i prosby o _ich odpuszcze-
nie. (Np. Diakon:',,Oczy$émy nasze sumienia od podziatéw i zawiSci”!

Lud: ,Panie, przebacz grzechy i przewinienia twych stug”).

— Wreszcie celebrans, zamykajgc pro$by diakona i ludu o odpusz-
czenie grzechow, rozpoczyna modlitwe za zgromadzenie do jedynego
Posrednika Nowego Przymierza, proszac o miltosierdzie i odpuszczenie
grzechow.

5. Obrzed ,genuflectionis quinquagesimalis”
wspbélng praktyke Kosciolow Wschodnich. 13

Gest przyklekania, znany jest z opisu modlitwy Jezusa w Getse-
mani, zostal rozpowszechnniony w Azji Mniejszej. ,Postawa klecza-

% Por. H. Leclerq, Génuflexion, w: DACL, VI/1, pp. 1017—1021. —
R. Crabié, La Pentecote, L’évolution de la cinquantaine pascale au cours
des cing premiers siecles, Paris 1965, ss. 111—113.
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ca — jak poucza Orygenes 4 — jest konieczna, gdy kto§ oskarza sie
ze swych grzechow przed Bogiem, proszac o ich odpuszczenie. Stad
jak dowodzi historia, prostratio i genuflectio byly praktyka pokut-
nikow. W tym Swietle zrozumialym staje sig zwyczaj nie przykle-
kania w czasie paschalnym i w niedziele, kiedy to wspomina sie
Zmartwychwstanie Chrystusa i w radoS$ci §wigtecznej wyraza si¢ zwy-
cigstwo Chrystusa nad grzechem.

Jednak po zakonczeniu okresu paschalnego Kosciol wraca do prak-
tyki przyklekania, a w sposéb uroczysty czynil to wlasnie w Pigé-
dziesigtnice. Te specyficzna praktyke potwierdzaja juz dokumenty z V
(Hymny Severusa z Antiochii) i VI w. (Zywot $wz Symeona miodszego).

Ryt liturgi¢zny obejmuje woéwczas: podanie na twarz, okadzenie
i prosbe o przebaczenie win nieSwiadomosci 15.

Znaczenie calego obrzedu wynika z gestu przyklekania i z mod-
litwy - towarzyszacej. Kosciél, jako kochajaca i wychowujaca matka,
pragnie w tym rycie wyrazi¢ sens praktyk zmierzajacych do wewne-
trznej przemiany (metanoia) i role Ducha Sw. w u$wiecaniu czlo-

' wieka; pragnie wiec polgczy¢é ludzka wole dazacg do nawrdcenia
i dzielo Ducha $w., dopelniajgcego to nawroécenie. Oczyszenie bowiem
i uéwiecenie, chociaz zostaly wystuzone przez Chrystusa, to jednak
dopelniane sa przez Ducha $w. 18,

Te wtasnie prawdy kryja sie w obecnej strukturze omawianego
rytu laczonego zwykle z nieszporami. Ryt dzieli si¢ na trzy zasadnicze
czeSci. Kazda z nich zawiera na wstepie wezwanie diakona do przy-
klekniecia, by w tej postawie modlié sie razem z kaplanem. Istota za$
kazdej czeéci kryje sie w gescie przykleknigcia oraz w modlitwach
kaptanskich. Modlitw tych jest przynajmmniej dwie w dwu pierwszych
czeSciach i trzy w ostatniej z nich. Najwazniejsza za$ jest pierwsza
modlitwa kazdej czedci, gdyz rozwija ona temat Pigédziesigtnicy. Ca-
Toéé za$§ konczy sie wstawienniczymi modlitwami za zywych i zmar-
tych, czyli znanym nam juz rytem anes, aphes, synchoréson.

Po tym pobieznym omoéwieniu zasadniczych form pokutnych Ko-
Scioldéw Wschodnich zastandowmy sie nad interesujacym zagadnieniem
ich waloru sakramentalnego.

II. WALOR SAKRAMENTALNY POKUTNYCH RYTOW ZGROMADZENIA
W KOSCIOLACH WSCHODNICH?

Wspomniane wyzej formy pokutne zrodzily sie na podiozu trady-
cji apostolskiej, wyrosly z teologii i pastoralnych uwarunkowan okresu

14 De oratione, 31: PG 11, 552.

15 Por, Riv. Lit. 54 (1967) 624.

18 Por. J 20, 22—23. — Orygenes, In Lev. hom. 1I, 2: PG 12, 444, —
Sw. Cyryl Jerozol, Cat. XVII, 15: PG 33, 998. — Sw. Jan Chry-
zostom, In S. Pentecoste, hom. I, 5: PG 50, 460.
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starozytnos$ci i Sredniowiecza. Po oddzieleniu si¢ Kosciola Wschod-
niego od Zachodniego i po opublikowaniu dekretéw Soboru Trydenc-
kiego -0 spowiedzi prywatnej, ryty te — majac juz swa chwalebna tra-
dycje zachowaly sie. Jednakze pod wplywem teologii Kosciola Za-
chodniego zgubily — jak sie wydaje przynajmniej u Nestorian i Kop-
téw — swe pierwotne znaczenie. Jaki zatem jest ich walor?

Kwestie te dostrzega juz Renaudot w Lit. Orient. Coll. (t. I)
rozwazajac ryt Koptéow. Wg nich forma pokutna po Pater noster
nie moze uwalniaé od grzechéw wymagajacych pokuty kanonicznej,
gdyz grzesznicy bywali odsylani z katechumenami i nie mogli byé
obecni na liturgii eucharystycznej. Odnosénie za§ rytu na poczatku
Mszy $w. Renaudot twierdzi, iz nie ma on charakteru sakramental-
nego i moze odpuszczaé grzechy tylko ,levia” i ,,quotidiana” (I,
p. 182). Jednak rozwarzajgc dwie formy absolucji, z ktérych jedna jest
skierowana do Boga Ojca, a druga do Syna Bozego, stwierdza, iz nie
zauwaza istoinej roéznicy miedzy pokuta prywatna i wspélnotowa.
Pisze bowiem: ,Modlitwy odmawiane przy absolucji uroczystej pokut-
nikéw i przy prywatnej sa niemal te same. Wierni Ko$ciota Wschod-
niego, nie znajac problemu teologdw scholastycznych, przyjmuja
w dobrej wierze, iz te formy, chociaz sa deprekatywne, maja pelny
skutek odno$nie odpuszczenia grzechow 17.

Jakie zatem mozna przyjeé zasady w rozwigzaniu tego zagad-
nienia? L. Ligier podejmujac nasze zagadnienie, wybral droge, po
ktérej mozna — jak sie wydaje — doj$¢ do wiasciwych wniskow 18,

a) Zasady

1) Wg $wiadectw Nowego Testamentu Chrystus Pan ustanowil
Pokute jako sakrament milosierdzia Bozego. Nie podal jednak kon-
kretnej formy ani kanonicznej, ani liturgicznej, pozostawiajac swemu
Kos$ciotowi zadanie blizszego okreélenia. Stad pisma apostolskie okre-
$laja juz grzechy wykluczajace ze zgromadzenia euch. i méwia o od-
puszezeniu grzechéw przez modlitwe Kosciota. (Por. Jk 5, 14—16).

2) Do Koéciola $w. nalezalo zatem okreSlenie danych moralnych,
kanonicznych i liturgicznych; okreslenie grzech6w, ktére winny byé
poddane wladzy kluczy; podanie sposobu spowiadania sig: ogdlnego
lub szezegélowego, publicznego lub prywatnego; sprecyzowanie zwiaz-
ku zachodzacego miedzy spowiedzig, absolucja i modlitwa Kosciota,
zwiazana z celebra Eucharystii, z Oficium brewiarzowym czy tez
z praktyka inna, nowa, wlasciwa tylko dla formy pokutnej.

Nic wiee dziwnego, iz z racji wladzy kluczy i z racji potrzeb

17 La perpétuité de la foi de UEglise catholique sur les sacraments
Livre 1V, vol. 3, s. 880. .

18 Por, L. Ligier, Introduzione alla liturgia del sacramento della pe-
niteneza..., ss. 152—161,



104 -

pastoralnych Ko$ciét dokonal tych okreslen. Tak stalo sie wszedzie
réwniez w liturgiach wschodnich.

Z powyzszych zasad wynika, iz sakrament pokuty istnieje tam,
gdzie Koscidl, stosujac formy przez si¢ okreSlone, ma Swiadomos§é¢
wykonywania ze swejstrony wtadzy milosierdzia, wsta-
wiennictwa, leczenia i odpuszczania grzechéw oraz §wiadomo$é
przekonania, iz wierni poprzez te formy wchodza rzeczywiscie
w proces pokuty, leczenia odpuszczenia grzechéw. Taka $§wiadomosé
nie moze byé stwierdzona lub odrzucona a priori. Wynika ona bowiem
z liturgii i historii. Tyczy to réwniez rytéw pokutnych zgromadzenia
w Koéciolach Wschodnich. Stad o danym rycie mozna wydaé opinie
dopiero po zbadaniu intencji KoSciola w $wietle struktury liturgicznej
owego rytu.

b) Wnioski zdanych historyczno-biblijnych.

1. Wspomniane wyzej ryty byly wprowadzane z woli lub za zgodg
Koéciota. Odhosi sie to zwlaszcza do form pokutnych zwigzanych z ce-
lebra eucharystyczna, gdyz ta byla zasadniczo kierowana przez bisku-
pow. Poza tym ryty te powstaly w wiekszoéci w okresie posrednim
miedzy pokuta publiczng a prywatnag, czyli w okresie, gdy wierni
potrzebowali $rodka niejako zastepczego pokuty sakramentalnej. Wy-
daje sie zatem, ze nie mozna zaprzeczy¢ waloru sakramentalnego tym
rytom w ciggu kilku wiekow, kiedy to chrzescijanie Wschodu, zyjacy
czesto w regionach zajetych przez muzulmanéw, mieli trudnosci
z praktyka pokuty sakramentalnej.

2. Za walorem sakramentalnym przemawia réwniez sama liturgia.
Struktura bowiem tych rytéw (spowiedz powszechna, praktyki pokutne
czyli padanie na twarz, przyklekniecia, psalmy, wezwania, antyfony...
oraz blagalna modlitwa kaplanska) jest struktura sakramentalna, gdyz
sakrament pokuty to wyznanie grzechéw, czyny pokutne, modlitwy
wstawiennicze i odpuszczenie grzechow udzielone przez Kosciol.

3. Jednakze praktyka tych rytéw winna byé zgodna z prawem
koscielnym. Totez ryty te winy pozostawaé w zgodnoSci z zasadami
nauki Koéciota, zwlaszcza w dziedzinie moralnej — odno$nie podziatu
grzechéw. ;

Podzial zas grzechéw w $wietle historii bylby nastepujacy:

— grzechy codzienne, stabosci, nieSwiadomosci, nieuwagi;

— delicta, czyli duze przewinienia przeciw Bogu, jak apostazja,
bluznierstwa, cudzoléstwo, grzechy przeciw naturze, dobrowolne za-
bojstwo; 4 |

— $wiadome i dobrowolne wykroczenia przeciw Przykazanim Bo-
zym lecz nie osiagajace ciezko$ci wielkich przewinien (delicta). Przy
pokucie publicznej grzechy te nie byly obowiazkowo wyznawane; praw-
dopodobnie zalezalo to od grzesznika, ktéry uprzednio wyznawal je
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biskupowi lub kaptanowi, a dopiero ci osadzali potrzebe publicznego
ich wyznania.

Z tak przyjetego podzialu mozna snué nastepujace wnioski: )

— Odnosnie pierwszej grupy grzechéw wspommiane ryty moga je
odpuszczaé ,,vi sacramenti” a nie tylko w zalezno$ci od dyspozycji
grzesznika.

— Duze natomiast przewinienia = delicta: apostazja, cudzoléstwo
i dobrowolne zabojstwo nie mogly by¢ odpuszczane przez wspélnotowe
praktyki pokutne, gdyz te grzechy zostaly ,,zwiazane” przez Koscidl.
Grzesznik, ktoéry raz przeszedt pokute publiczng nie moégt uczestniczyé
w tych praktykach, lecz jako ,auditor” lub ,consistens” uczestniczyl
w modlitwach czynionych nad mim. (Por. modlitwe nad pokutnikami
w lit. etiopskiej, w: Brightman, 238).

— Wreszcie odnoénie grzechéw ,$wiadomych i dobrowolnych” to
wydaje sie, ze brak jest racji, by zaprzecza¢ ich odpuszczenia przez
te ryty.

¢) Probaoceny walorusakramentalnego poszcze-
golnych rytow.

1. Codzienne ryty w Oficium porannym i wieczornym wydajg sie
zmierza¢ do oczyszczenia stabosci i grzechoéw codziennych; zgodnie
zreszta z celem Oficium, ktére jest przeznaczone do u$wiecenia dnia.
Odnosnie tych grzechéw ryty te maja walor sakramentalny.

2. Obrzed wejscia — ingressionis we Mszy §w. Mozna sadzié, iz
znaczenie pokutne tego obrzedu rozwinelo sie pod wplywem pokutnego
Oficium porannego. W liturgii bizantyjskiej i chaldejsko-nestorianskiej
ma prawdopodobnie taki walor jak ryt okadzenia, z ktérym sie igczy.
W innych obrzadkach, np. u Koptéw przypisuje sie mu wigkszy walor.

3. Ryty pokutne bedace cze$cia samej liturgii eucharystycznej
maja z pewnoscia wigksze znaczenie. Racja tego jest z jednej strony
Komunia §w. (jej godne przyjecie) a z drugiej aspekt eschatologiczny
celebry eucharystycznej (przygotowanie wiernych do uczestnictwa
w Uczcie mesjanskiej poprzez laske wytrwania i pokuty koncowej).

a) Te cel ma modlitwa anes, aphes, synchoréson.

b) Roéwniez ryty poprzedzajace Sancta sanctis (u Chaldeo-Nesto-
rian, u Maronitéw i Koptéw), zmierzajgce do godnego przyjecia przez
wiernych Ciala Panskiego, wydaja sie odpuszczaé te grzechy, ktore
nie sg przez Kosciél ,,zwiazane”.

Wreszcie ryty zwigzane z Pater moster (przed lub po nim) przyj-
muja aspekt eschatologiczny i dlatego przybieraja znaczenie blogo-
stawienstwa i absolucji. - ,

Tarnéw ' KS. BOLESEAW MARGANSKI
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Ks. Wc;cluw Swierzawski

DIALEKTYCZNY DYNAMIZM SAKRAMENTOW POKUTY
| EUCHARYSTII

Dwa sakramenty, ktérych dialektyczny dynamizm pragniemy omé-
wié — Pokuta i Eucharystia, sa sakramentami najbardziej ,,codzien-
‘nymi”, a zarazem sakramentami centralnymi, zwlaszcza Eucharystia,
niemal organicznie zlaczona z sakramentem Pokuty. Kazdy sakrament
ma za zadanie przediuzaé Paschalne Misterium Chrystusa, a w struk-
turze kazdego z nich sa wystarczajaco zarysowane kontury paschalnej
dialektyki, polegajacej na Zmartwychwstaniu w Smierci. Najbardziej
czytelne zarysy tej dialektyki pojawiaja sie w poszczegélnych struk-
turach Pokuty i Eucharystii,” ale jeszcze wyrazniej wystepuja one
w zespole tych dwu razem rozpatrywanych i wspélzaleznych Sakra-
mentow. B

Wiademo, ze chrzeéscijanskie misterium streszeza sie w okresleniu:
pojednanie. Wskazuje ono na fakt, ze Chrystus jednoczy wszyst-
kich w miloéci, nawet ludzi naznaczonych prawem nieprzyjazni (por.
Rz 7. 15—23). Wspélnota (KOINONIA), jako owe pojednanie, w swej
najglebszej istocie jest zwycigstwem nad grzechem, dokonanym z ini-
cjatywy Boga i przez wspolprace czlowieka wiaczonego przez metanoie
i ofiare w paschalne czlowieczenstwo Chrystusa. To wlasnie w ciele
Syna Ojciec ofiarowuje tym, ktérzy posiadaja zywa wiarg, nowa
mozliwosé egzystencji, czynige ich nowym stworzeniem. Nowos¢ tej
egzystencji przejawia sie w otwarciu na Boga i ludzi przez zwycie-
zenie grzechu. Trudno powiedzie¢, co w tej dialektyce jest waz-
niejsze — walka z grzechem czy otwieranie sie na $wiatlo i laske.
W kazdym razie dzien po dniu czlonkowie Kosciota wyzwalajac sie
pod wplywem Ducha Swietego spod wladzy grzechu, jednocza sie
z Ojecem i braémi i tworza coraz glebsza wiez, w ktoérej Chrystus
i Jego Kosciél, Oblubieniec i Oblubienica zaciskaja coraz bardziej
oblubienczy uscisk przyjazni.

Szeroko zakres$lony kontekst ulatwi nam ujecie zaré6wno wzajemnej
dialektyki, jak i relacji tych dwu sakramentéw do podstawowych kate-
gorii zbawienia. Oba te sakramenty: Pokuty i Eucharystii, winy byé
odezytywane wedlug struktury Przymierza. Obok wspomnianego przed
chwila ukierunkowania na zwigzek Oblubienczy, ktéry mozemy nazwaé
»dusza” tych sakramentow, jawi sie przed nami ich struktura for-
malna. Jest ona dla odmiany catkowicie poddana prawu ekonomii
wecielenia, ktéra przediuza sie w homogennych strukturach Kosciota
i sakramentalnych obrzedow.

Te wlasnie obrzedy significando efficiunt, sprawiaja to, co ozna-
czaja. To cne sa sakramentami, czyli znakami, odnoszacymi si¢ do nie-
widzialnej rzeczywisto$ci aktualizowanej podczas ich sprawowania.
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O te czytelno$¢ znakoéw sakramentalnych zadbal Sdbér, chcac, by
miala ona moc proklamacji uobecniajacej hic et nunc dla zgroma-
dzonej wspolnoty ,dusze” sakramentéw, aby ogarniajac ta dusza zgro-
madzonych, sakramenty przyczynialy si¢ do laczenia ich w jednoSci
Chrystusa i Jego Ciata — KoSciola.

Ale zauwazmy rzecz podstawowa. Tak w sakramencie Pokuty,
jak i w sakramencie Eucharystii chodzi zasadniczo o to samo. Sakra-
ment Pokuty bowiem, znak wewnetrzny pokuty, wskazuje na prze-
miane (METANOIA) jako jej dusze, ktorej celem jest nic innego, jak
zjednoczenia (KOINONIA). Podobnie sakrament Eucharystii, znak zew-
netrzny obrzedu eucharystycznego dzigkczynienia, domaga sig¢ ofiary,
poprzez ktora rodzi sie tez Koinonia. Tak wiec jeden, jak i drugi
sakrament realizuje Misterium Paschalne, z tym, ze sakrament Pokuty
bardziej méwi o ,,umieraniu’, zas sakrament Eucharystii o ,zyciu”.
Ale tez w jednym, jak i w drugim przypadku chodzi o wyboér i decyzje
wzgledem Boga i grzechu.

I rzecz godna uwagi. Tradycja wigzala zawsze grzech z nedza,
a nedze z grzechem 1. Grzech, cho¢ posiada pozory bogactwa, jest naj-
wigkszym ubéstwem czlowieka, poniewaz pozbawia go przyjazni z Bo-
glem, zrywa jego jednos$¢ z planem Boga, ktéry tworzy misterium
i prawde czlowieka. Jezus natomiast wola wszystkich, ktorzy chea isé
za Nim, by przyjeli ubéstwo na miare Jego ubostwa, ogolocenia
i ofiary.

Wiasnie w jednosci z Paschalnym. Misterium Chrystusa realizuje
sie roéwnoczesnie owo misterium uboéstwa ludzkiego i jego najwicksze]j
skutecznosci. Paschalne przejScie to misterium najwyzszego ubodstwa
Jezusa, ktore wplywa z ogolocenia Krzyza; ale Pascha to takze mi-
sterium uwielbienia przez ubodstwo. Dlatego Zmartwychwstanie jest
objawieniem dynamicznej plodno$ci ubdstwa. Norma Glowy staje sie
w ten sposéb norma dla Ciata — Kosciota.

W jaki sposéb odczyta¢ te¢ norme w sakramencie Eucharystii, a jak
w sakramencie Pokuty, czyli jak uja¢ relacje tych dwu sakramentow
do misterium grzechu i nieprawosci, oto pytanie, na ktére. postaramy
sig teraz odpowiedzieé¢. Pytanie to zadalo samo zycie, a jego uwarun-
kowania tkwia gleboko w historii. Dyscyplina Chrztu, ktéra od wie-
kow wigzala sie z chrztem niemowlat, odebrala temu sakramentowi
pierwotny akcent — nawrécenia, to jest przemieniajacej pokuty. Przez
cale pokolenia w Kosciele wychowywano dorostych przez sakrament
Pokuty, w ktérym mniej méwiono o nawroéceniu (choé¢ chodzilo o do-
pelnienie chrzcielnej decyzji), a wiecej o wlasnym udoskonalaniu. Nad
biblijnym ujeciem nawrocenia i pokuty, rozumianej jako dar nadprzy-
rodzony) przyjmowany w spolecznosci wierzacych) i wyrazany przez
wiare, nadzieje 1 milos¢, cigzyla przez wieki synteza rzymskiego jury-
dyzmu, germanskiego etycyzmu i indywidualistycznego duszpaster-

' J. M. Tillard, Le Salut Mystére de pauvreté, Paris 1968 12—29.
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" stwa 2. Stad dominanty kazuistyczne, stad styl spowiedzi wedlug pew-
nych utartych schematéw, jak i specyficzne nastawienie w przygoto-
waniu do pierwszej spowiedzi, zwlaszcza w ustaleniu materii grzechu,
w zrozumieniu winy, w formie sakramentalnej pokuty.

Stad tez poszukiwania zwigzkéw Pokuty z Eucharystia, ktére roz-
patrzymy jako zagadnienie Eucharystii i odpuszczenia grzechow, a na-
stepnie przeanalizujemy relacje sakramentalnej Pokuty do Eucharystii.

1. EUCHARYSTIA I ODPUSZCZENIE GRZECHOW

Cala liturgia Eucharystii, poczawszy od momentu zgromadzenia
wspélnoty, poprzez proklamacje Stowa Bozego, opis- ustanowienia
z konsekracjg az po komunie $w., stanowi sakramentalng anamneze
Paschalnego Misterium Chrystusa (por. 1 Kor 11, 24—25; Lk 22, 19).
Najgtebszg istota tej anamnezy jest mie tylko uobecniajagce wspom-
nienie (ZIKKARON) przeszitych zbawczych wydarzen w hodie litur-
gicznym, ale objawienie wierno$ci Pana wobec swego ludu, ozywiajacej
wszystkich, ktérzy Go przyjmuja w zywej wierze i nadziei. Kiedy wiec
Kosciol lokalny gromadzi sie, by celebrowaé¢ Eucharystie, to w akcie

. dziekczynnienia nad Chlebem i Kielichem sprawuje misterium wlas-
nego pojednania. Chleb lamany staje si¢ Cialem dla wielu (Lk 22, 19),
a Kielich z Krwig Przymierza (Mt 26, 28; Kk 14, 24) jest ofiarowany
na odpuszezenie grzechow (Ek 22, 111; Kor 11, 25).

Tak wiec zarysowuje sie tutaj po pierwsze — kontekst eklezjalny 3.
Eucharystia bedac sakramentem pojednania eklezjalnego, dopeinia
pierwotnie wycarzenie zainicjowane na Chrzcie $w. Eucharystia wnosi
w zaczatkowe pojednanie swoja pelnie i zaczyn dla eklezjalnego i spo-
lecznego do$wiadczenia Koéciola. Przy stole eucharystycznym dochodzi
bowiem do jedynego realnego choé¢ sakramentalnego kontaktu wspoél-
noty (a nie tylko poszeczegoélnych ludzi) z paschalnym czlowieczenstwem
Chrystusa. A wiec na pierwszy plan w Eucharystii wysuwa sie pojed-
nanie calego Ciala, glebsza i pelniejsza konsolidacja Oblubienicy.

Ujawnia sie¢ tu wyrazny zwiazek sakramentu Chrztu z Euchar'ystia,
obrzedy chrztu i cala tego rzeczywistos¢ jest zorientowana catkowicie
ku swemu eucharystycznemu dopelnieniu tak dalece, ze skutek pojed-
nawczy Chrztu wynika z jego orientacji (votum) ku Eucharystii. Kto
zatem nie dostrzega wymiaru spolecznego sakramentow inicjacji, nie
dostrzega wymiaru chrze$cijanstwa. Nie dostrzegala tego tez przez
wiele wiekéw teologia ascetyczna, zacie$niajaca przezycie i doswiad-
czenie Boga do linii indywidualistycznej. Wlaénie wspdlny posilek
w kontekscie celebry przypomina spotkanie w milto$ci, wzajemne

® H. B. Meyer, Fragwiirdige Busspraxis, ,Lebendige Seelsorge” 3
(1973) 125—130. -

3 J.M. Tillard, Le pain et la coupe de la réconciliation, ,,Concilium”
" 61 (1971) 35—49.
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otwarcie si¢ i pokonanie siebie, czyli prawdziwe pojednanie. Wska-
zuja na to mocno znaki sakramentalne, zwlaszeza znak Tamania chleba,
znak kielicha oraz przekaz pocalunku pokoju. Uczta eucharystyczna
rodzi wspolnote z Chrystusem i Ludem Bozym i przez to zasieg jej
dzialania nabiera wymiaré6w eschatologicznych. Przez pozywanie
Chleba i uczestnictwo w Krwi chrzescijanie wchodza coraz peliej
w sfere nowego stworzenia, staja sie sami nowym stworzeniem. ‘

Nie wolno jednak zapominaé, ze pomimo realizacji pojednania
w radosci i przyjazni z Bogiem oraz z braémi tworzgcymi wspélnote,
posilek eucharystyczny jest owocem odpuszczenia grzechéw, i co
wiecej, on sam odpuszcza grzechy. Wiasnie w tym miejscu dotykamy
problemu, ktéry nie jest wystarczajaco jasny i sprecyzowany do konca,
a tym samym staje sie przedmiotem interpretacji teologicznych, wyja-
$niajacych wzajemny stosunek sakramentu Pokuty i sakramentu
Eucharystii. -

J. M. R. Tillard OP, najwybitniejszy znawca tego odcmka teologii
sakramentalnej, ujmuje podstawowa teze nastepujaco: Eucharystia jest
sakramentem pojednania Ojca i ludzi w Misterium Paschalnym Jezusa
Chrystusa, stad wynika konsekwentnie wniosek, ze absolucja sakra-
mentu Pokuty nie jest niczym innym, jak wynikiem skutku ofiary
eucharystycznej Chrystusa, speinionej raz na zawsze 4. (EFAPAX Rz 6,
10; Hbr 9, 26).

Teksty Soboru Trydenckiego 3, ktére powstaly zasadniczo ze zmo-
dyfikowanej doktryny $w. Tomasza z Akwinu i byly powszechnie
przyjete przez przedsoborowa teologie, wskazywaly zawsze na koniecz-
noé¢ votum sakramentu Pokuty w wypadku odpuszczenia grzechow
przez Eucharystie, ktore tez rodzito sie z ofiary eucharystycznej Chry-
stusa. Tomasz utrzymywat, ze Eucharystia odpuszcza grzechy ex se, 6
dlatego, ze jest miejscem odkupienia. Trydent sformulowal to twier-
dzenie w sposéb jeszcze bardziej radykalny twierdzac, ze Eucharystia
udzielajac taski i daru pokuty odpuszcza crimina et peccata etiam
ingentia 7.

Dlatego wskazywanie na sakramentalng Pokute jako na $rodek
przygotowujacy do Eucharystii jest stuszne, ale nie jedynie i zupelnie.
Pokuta sakramentalna jest bowiem takze wynikiem taski, plynacej
z Eucharystii w konkretnej sytuacji. Zrozumienie konieczno$ci pokuty
jest wiec ta taska w Duchu Swietym, ktéra zakorzenia sie¢ w $wiado-
mosei wierzacego, ochrzczonego grzesznika w sposob realny i fak-

4 J. M. Tillard, Pénitence et Eucharistie, LMD 90 (1967) 103—132.
Tutaj tez bibliografia przedmiotu.

5 Teksty Soboru Trydenckiego do naszego tematu, to przede wszyst-
kim Sess. XIII cap. 2 Denz 1638, Denz 1743 wraz z tekstem poréwnaw-
czym promulgowanym 17 wrze$nia 1562, cyt. za: Tillard, Pénitence et _
Eucharistie, art. cyt. 107, oraz can. 11 Denz 1661.

8§ S. Th III, 79, 3.

7 Por. przypis 5 oraz Katechizm Trydencki, Pars III cap. VII §8, n. 85.
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tyczny, jako odpowiedz na wezwanie Ojca i realizuje sie w momencie,
kiedy czlowiek jest coraz bardziej $wiadomy konieczno$ci postepu
w zaleznoéci od daru juz otrzymanego.

Jak wykazuja analizy Tillarda, teksty Soboru Trydenckiego roz-
dzielaly niestety sakrament Eucharystii od Eucharystii — ofiary.
A tym samym pozwalaly na tworzenie teologii, w ktérej owa dycho-
tomia, jak widzieliSmy w niektérych podrecznikach prowadzila do nie-
wlasciwych wnioskéw 8, pozbawiajac Eucharystie integralnej, a tym
samym dynamicznej wizji, okre§lanej przez $w. Tomasza z Akwinu
jako sacramentum sacrifieii.

Teologia wspolezesna odkryla z powrotem jedno$¢ ofiary i komunii,
a tym samym zintegrowala wyraZnie w sakramencie Eucharystii takze
ofiare. Tak wigc ja$niej dzisiaj widzimy, ze z jednej strony ofiara
eucharystyczna jest sakramentalna, bo jest sprawowana w ekonomii
znakéw, ktére nie dubluja jedynego wydarzenia Pana, ale go konty-
nuuja, a z drugiej strony ofiara jest sprawowana wlasnie dla ko-
munii — KOINONII, ktéra tez normalnie dopelnia sie sakramentalnie
poprzez znaki, uobecniajace hic et nunc Misterium Paschalne. Jest
wiee w Eucharystii wspoélzaleznoéé ofiary i komunii, a przebaczenie
jest dane ,,wewnetrz ofiary eucharystycznej” przez przyjecie Ciala
i Krwi Panskiej 9.

Ta teza ma swoje glebokie uzasadnienie zaré6wno w Biblii, jak i we
wspoélezesnej teologii biblijnej 19. Studia nad tradycjami biblijnymi, od-
noszacymi sie do Ostatniej Wieczerzy wykazuja, ze ustanowienia
Eucharystii dokonuje sie poed inspiracja starotestamentalnego typu
Ebed Jahwe.

Tak wiec, kiedy Kosciol sprawuje w radosci i w dzigkczynieniu
positek Kyriosa chwalebnego, nie mozemy zapomnie¢, ze 6w positek
kieruje naszg pamieé ku positkowi Jezusa, Stugi Cierpiacego udaja-
cego sie na swoje meczenstwo. Kyrios nie da sie oddzielic od Cierpia-
cego Stugi, jak strescil to weczesnochrzescijanski hymn liturgiczny
o ogotoceniu Chrystusa (Flp 2, 7). Krzyz i Zmartwychwstanie to jeden
akt, ale ten jeden akt pojednania lgczacy z Chrystusem, lgczy ze wspol-
nota Ciala, poniewaz Chrystus wydat siebie ,,za Cialo”, stajac sie zrod-

f Por. A. G. Martimort, Les signes de la Nouvelle Alliance, Paris
1959, 266—276; M. J. Nicolas, L’Eucharistie, Paris 1959, 71—89; R. O tt,
Précis de théologie dogmatique, Mulhouse 1955, 547.

9 ,Cale odkupieniem obdarzone miasto, czyli zbiér i spoleczno§é swie-
tych, jako powszechna ofiara jest Bogu po$§wiecana przez kaplana wiel-
kiego, ktory tez i siebie samego ofiarowal w mece za nas, bySmy cialem
byli az do takiej glowy, a to wedle ksztaltu stugi.. Ta jest tedy ofiara
chrzeScijan: ,,Wszyscy jednym ciatem w Chrystusie”. To samo tez uroczys-
cie obchodzi Kodciélt w tajemnicy oltarza, znanej wiernym, w ktorej ma
wskazane, izby w tej rzeczy, ktéra ofiaruje, siebie tez samego ofiarowal.”
Sw. Augustyn, De Civ. Dei, X. 6. B

W J. M. Tillard, L’Eucharistie et la fraternité, NRTh 2 (1969) 113—1
35. Tutaj tez bogata bibliografia przedmiotu.
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tem Nowego Przymierza (Iz 42, 6; 49, 5-—6; Mt 26, 28; Mk 14, 24; Bk 22,
20; 1 Kor 11, 25). Mgczenstwo Jezusa ,,za wielu” pokonuje i zwycieza
grzech, ostatniag przyczyneg rozdarcia wspolnoty i jednosci. Eucharystia
wige, ktora jest sakramentem tej ofiary, realizuje to, co oznacza 1l.
Baranek, ktory gtadzi grzechy Swiata, jest obecny i jego moc zbaweza
spracuje” nieustannie.

Oto powdd, ktéry nam tlumaczy, dlaczego wiele liturgii zwlaszeza
wschodnich, wprowadzilo do swych struktur modlitwy o przebaczenie,
akty pokutne i formuty absolucji 2. Nie chodzi w nich tylko o prze-
baczenie przygotowujace do godnego celebrowania, ale o przebacze-
nie, ktore mozna otrzymaé¢ podezas i poprzez anamnezje ofiary zlo-
zonej przez Pana za grzechy pro multis. Akt pokutny w nowym Ordo
Missae z mszalu Pawla VI stal sie motywem podjecia przez niektérych
teologoéw ponownie pytania, dotyczacego relacji sakramentu Pokuty
do Sakramentu Eucharystii. Jaki jest jego walor — czy jest on tylko
sacramentale czy sacramentum — pyta A. Nocent 13,

Chyba jednak istota problemu nie lezy w tym, by szukaé uzasad-
. nien dla tezy utrzymujacej, ze walor aktu pokuty dokonywany pod-
czas sprawowania Mszy $Sw. ma moc sakramentalng. Pomimo dosé
powaznych sugestii, popartych argumentem historycznym, teza™ ta
wydaje sie byé¢ ,zbyt lekka”, 14 a tym samym nie do przyjecia. Nie
przekonuja tez argumenty przytaczane przez A. Nocent, ktore sa
wyrazem pewnego kierunku dominujacego wyraznie w poszukiwa-
niach teologéw Zachodu, 15 optujacego za poszerzeniem prerogatyw
absolucji generalnej. Oczywiscie, nie mozna pomingé milczeniem
jednej propozycji — antycypacji absolucji w perspektywie spowiedzi,

11 Na ten temat obszernie pisze A. Vonier, Das Geheimnis des Eucha-
ristischen Opfers, Berlin 1929, 188—193.

12 1, Ligier, Pénitence et Eucharistie en Orient: théologie sur une
interférence de prieres et de rites, ,Orientalia Christiana Periodoca”, 29
(1963) 5—68.

1 A Nocent, L'acte pénitentiel du nouvel ,,Ordo Missae”: Sacrement
ou sacramental?, NRTh 9 1969) 956—9717.

11 Y, Congar, Points dappui doctrinaux pour une pastorale de la
pénitence, LMD 104 (1970) 73—88; Por. §w. Tomasz z Akwinu w dzielku
De forma absolutionis, ¢. 2:... Quod in quibusdam absolutionibus quas Eccle-
sia facit in Prima et in Completorio, ante Missam et post praedicationem,
secundum morem Romanae Ecclesiae, et in die Cinerum et Coenae Domini,
non fit absolutio per orationem indicativam sed deprecativam... huiusmodi
absolutiones non sunt sacramentales, sed sunt quaedam orationes, quibus
dicuntur venialia dimitti”.

5 H, B. Meyer, Fragwiirdige Busspraxis, ,Lebendige Seelsorge” 3
(1973) 125—130; tenze Auf dem Weg zu einer erneuerten Bussdiszivl'n, Li-
turgisches Jahrbuch 2 (1973) 69—83; J. Bom mer, Die liturgische “runeue-
rung der Busse, ,Lebendige Seelsorge” 3 (1973) 149—153; tenze Formen der
Bussliturgie heute. Moglichkeiten und Postulate, , Liturgisches Jahrbuch”
3 (1973) 140—150.
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ktoéra nastapi w czasie sposobnym 16, Tego odniesienia do pokuty sa-
kramentalnej nie da sie zadng miara anulowaé. Zbawienie jest darem,
laska Ojca i Syna, i moze byé przyjete tylko przez tego, kto posiada
pragnienie przyjecia sakramentu (votum). A ,votum” to akt woli. Nie
chodzi w nim o akt prawny, ale o sama nature rzeczy — powr6t do
Ojca (sakrament pokuty nazywa sie czasem sakramentem powrotu
do Ojca).

Nalezy powiedzie¢ jasno: Eucharystia odpuszcza grzechy swoja
moca, jest wige (ex se) sakramentem przebaczenia, wprowadza bowiem
w paschalng przyjazi z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym. Jednak
ten fakt nie neguje postulatu innego spotkania — spotkania w sa-
kramencie Pokuty. Oba sakramenty sa owocem jednego misterium
przebaczenia, ale w Eucharystii akcent polozony jest na pojednanie,
dokonywane przez $mieré¢ Syna, w sakramencie Pokuty akcent spo-
czywa na decyzji powrotu do Ojca, podjetej przez grzesznika. Komple-
mentarno$¢é akcentow jest potrzebna i domaga sie raczej poszukiwan
nieco innych niz powszechny kierunek cytowany wyzej.

2. EUCHARYSTIA I SAKRAMENT POKUTY

Sprébujmy najpierw usytuowaé¢ sakrament Pokuty niejako ,,prze-
strzennie”, Tak jak problem grzechu staje wobec chrze$cijanina juz
ochrzczonego, tak tez i sakramentalna Pokuta konsekwentnie dotyczy
czlowieka obmytego i oczyszczonego przez sakrament Chrztu. I gdyby
Dpawrdécenie zostalo dokonane na Chrzeie w sposéb radykalny i katego-
ryczny, wszystko byloby uproszczone. Jednak wybér dokonany w wie-
rze, zostal dokonany takze w nadziei, co oznacza, ze dramat grzechu,
lub przeciw Niemu — wskazuje na koniecznoéé istnienia ,,Chrztu
nieprawoéci, a tym samym mozno$¢ wyboru podjscia za Chrystusem
pracowitego”, ktéry dokonuje pojednania juz nie na sposéb obmycia,
ale procesu. ‘

Je$§li dawniej ukazywano zbyt wielka lacznoéé Chrztu z Pokuta,
to wspoélczesni wpadaja w druga skrajno$é, zapominajac czesto o wiezi
laczacej te dwa sakramenty 17. Przedmiotem Pokuty jest czlowiek
ochrzczony, a sakrament ma za zadanie przywréci¢ lub ozywié¢ upo-
dobnienie do Chrystusa umeczonego i zmartwychwstalego. Czlowiek,
oderwany od Niego przez nowy-osobisty grzech, ma juz w swej peinej
i odpowiedzialnej dojrzaloSci wej$¢ na droge Chrystusa, ktory dla
niego przybral postaé stugi z milosci i postuszenstwa 18,

16 Podstawowe wskazowki na ten temat, sy zawarte w uchwatach Sob.
Trydenckiego, XIII. cap. 7 De praeparatione, quae adhibenda est, ut digne
quis S. Eucharistiam perczpzat (Denz. 1946—1947). Wszysthe przypadkx ta-
kiej mozliwo§ci, tak w wymiarze indywidualnym jak i spotecznym sa okre-
§lane przez kompetentnego prawodawce.

7 A. M. Roguet, Le Sacerdoce du Christ, la -rémzsszon des pechés,
et la confession frequente, LMD 56 (1958) 62.

18 S, Th. III, 49, 1.
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Wprowadzenie na droge Chrystusa, dokonane przez Chrzest, jest
Zbyt slabo podkreé§lane we wspoblezesnej katechezie. To tez w pewien
sposéb ,,oslabia” ostro$¢ widzenia misterium nieprawosci,a tym samym
roli sakramentu Pokuty. Pierwotni chrze$cijanie mieli zywa S§wia-
domosé S$cistego powiazania paschalnej chwaly Adama w ‘Raju,
Zmartwychwstalego Chrystusa i ochrzczonego chrzeéeijanina 19, Li-
turgia Chrztu udzielana w wigilie Wielkanocy podczas przelomu nocy
i dnia, ciemnos$ci i §wiatla, bardzo wyraznie wskazywalta na poczatek
nowego stworzenia i wejScia neofity w sfere eschatologiczna. Biata
szata noszona przez nowoochrzczonych wyrazata dokonana przemianeg
tak w plaszczyznie ontologicznej, jak i moralnej. Prowadzeni wprost
od chrzcielnicy do spozycia Ciala Panskiego byli $§wiadomi wyda-
rzenia dokonujacego si¢ w nich.

Te $wiadomosé ochrzezonych przezywajacych Zestanie Ducha Swie-
tego oddat w doskonaly sposéb M. J. Scheeben. , Jak kiedy$§ — pisal —
Duch Swiety byl sprawca poczecia Chrystusa w lonie Maryi i poczat-
kiem Jego unii hipostatycznej zakoiniczonej we Wcieleniu, tak tez
w Eucharystii dokonuje przemiany, a po przeistoczeniu mieszka
ze swoim’ zarem i moca, aby dalej uswigcac i przeistaczaé. Pozostajac
w Eucharystii jak rozzazony wegiel przeistacza wszystkich, ktorzy sie
z nig zetkng i ja pozywaja. Rodzi sie wiec Cialo Chrystusowe z ognia
Ducha Swietego jako duchowy dar, dany przez Boga nam, ktéry mmu
oddajemy w ofierze, tez jako przyjety i przeksztalcony przez Ducha
Swictego, ktéry tak przemienia i przeksztalca na swoja modle,
ze obydwoje, ogien i palony wegiel, wydaja si¢ by¢ jednym —
i wreszcie jest Cialo Chrystusowe przepelnione nadmiarem Ducha,
ktory rozlewa sie w obfitosci™ 20,

Wiele powiedziano juz o zwiazku ofiary Chrystusa z Jego
Zmartwychwstaniem i Zeslaniem Ducha Swigtego 2l. Pawel okresla
Nowe Przymierze we Krwi Chrystusa jako zwiazek z Duchem Swie-
tym (2 Kor 3, 6—18), wyciagajac z tego daleko idace konsekwencje:
uczestnicy Chleba eucharystycznego przeksztalcaja sie w $wiatynie
Boga i Duch Swiety w nich zamieszkuje (1 Kor 3, 18). Uwielbiony
Kyrios ,,rozwiazuje” niejako Ducha Swietego i z nim buduje Koscidl.
Jezus sam jest Kamieniem wegielnym tego Kosciola, i przez Ducha
Swietego ,,pracuje” w nim nadal, wznoszac budowle ku pelni przez
duchowe ofiary kaplanstwa (TEN LOGIKEN LATREIAN Rz 12, 1).

Tak jak w Starym Testamencie Bog przez Chrystusa w Duchu
Swietym zaangazowal si¢ w Przymierze, wspomagal swéj lud, pro-
wadzil go i wzmacnial, tak tez bezustannie jest zaangazowany w No-

1 7' Danielou, Catechése pascale et retour auw paradis, LMD (1956

119.
2 J., M. Scheeben, Die Mysterien des Christentums. Mainz 1931,

6.
21y, M. Tillard, L’Eucharistie et le Saint-Espirt, NRTh 4 (1968) 363-—
—388. N
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wym Przymierzu zawartym we Krwi Chrystusa. Postuga Ducha Swie-
tego poglebia sie podczas eucharystycznego zgromadzenia, w ktérym
Oblubienica bywa oczyszczana przez sakramentalna anamneze wy-
darzen paschalnych. W tym calym procesie trwajgcej dalej historii
zmilowania i zbawienia najpelniej uczestniczy kaptan, ktory bedac
szafarzem Eucharystii jest réwnocze$nie szafarzem sakramentu Po-
kuty. I oto dotarliS§my do progu naszego centralnego zagadnienia.

Wydawaé¢ by sie moglo, ze doglebna przemiana struktury.sakra-
mentu Pokuty, dokonana w KoSciele na przelomie VII w., przeksztal-
cajac pokute publiczng na spowiedz indywidualna w konfesjonale,
byla wynikiem zagubienia wymiaru eklezjalnego i wspdélnotowego
tego sakramentu na korzys$¢ wymiaru osobowego. Chodzito tam jednak
o co$ innego, a mianowicie o wyakcentowanie wymiaru ,duchowego”
(w sensie PNEUMATIKOS), ktéry w sposéb glebszy i pelniejszy reali-
zowalby synteze charakteru eklezjalnego z aspektem personalistycz-
nym. Poniewaz ta zmiana dokonywala sie w Kosciele Wschodnim 22,
i to zasadniczo wéréd mnichéw, kontakt indywidualny mial ulatwié
wieksza ,,duchowo$é” sakramentu. Abstrahujac od uwarunkowan histo-
rycznych, gdzie w przygotowaniu takiej interpretacji braly udzial
przede wszystkim zwyczaje monastyczne, w ktérych na pierwszym
miejscu wysuwal sie ojciec duchowy (HO PNEUMATIKOS), i od spo-
sobu spowiedzi, ktéra miala charakter spotkania i dialogu, funda-
mentéw tego stanu rzeczy nalezy szukaé w Nowym Testamencie.

W Nowym Testamencie mamy dwie relacje odnoszace sie¢ do usta-
nowienia sakramentu pokuty. Najpierw §w. Mateusz (Mt 18, 18),
ukazujac Jezusa dajacego apostolom wladze wiazania i rozwiazywa-
nia, akcentuje ich autorytet i wymiar eklezjalny sakramentu. Potem
$w. Jan (J 20, 22—23), precyzujac wladze wigzania i rozwiazywania
grzechéw, opiera ja na darze Ducha Swietego: Accipite Spiritum
Sanctum. Ten zwrot wyraznie okresla wymiar duchowy nowej insty-
tucji. Jej praktyka dokonywania przez mnichéw doprowadzita do zla-
czenia instytucji odpuszczania grzechéw z kierownictwem duchowym,
do ktorego wymagana jest pelnia Ducha Swietego obiecana przez
Zmartwychwstatego Chrystusa.

Wiasnie w tym ujeciu uzupelnia sie pewna calo$ciowa wizja eko-
nomii zbawienia. Duch Bozy bowiem unosil sig¢ ,na poczatku” nad
wodami stworzenia, Duch Bozy tez jest nad wodami Chrztu, a takze

2 L. Ligier, Dimension personnelle et dimension communautaire de
la pénitence en Orient, LMD 90 (1967) 155—189; W tym tez duchu wypo-
wiada sie J. Sudbrack, ,..ist um des Menschen willen da” (Mk 2, 27).
Notizen zur Busse als Sakrament der Lebenshilfe, ,Lebendige Seelsorge” 3
(1973) 153—161. Dobrze wiedzie¢, ze Sob6r Trydencki tez wskazal te orien-
tacje Sess. XIV, cap. I (Denz. 1670) wigzgc fakt tchnienia Ducha Swietego
ze zmartwychwstaniem.
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Duch Bozy ipse est remissio omnium peccatorum 23. Oczywidcie, nie
mozna tej roli Ducha Swietego oddzielaé od wydarzen paschalnych,
jak nie mozna zapominaé, ze spowiedZz odbyta przed apostolem czy
kaplanem jest spowiedzia odbyta przed Duchem Swietym (por. J 16,
7—11; 3, 17—21), ktéry kontynuuje sad zapoczatkowany przez Chry-
stusa, a majacy byl dopelniony na koncu $wiata.

W tym konteksScie rola kierownictwa duchowego, ktére jest insty-
tucja niemal tak starg, jak sakrament Po'l$u=ty, i — jak nas uczy
historia — zasadniczo z nim zawsze zwigzang, urasta do roli niesty-
chanie powaznej w caloksztalcie formowania zycia chrzescijanskiego.
Kierownictwo duchowe nazywa sie¢ najwyzszym objawieniem miltoSeci
chrze$cijanskiej 24 przede wszystkim dlatego, ze w nim objawia sie
tworcza i dynamiczna ingerencja Ducha Swietego, ktéra poczawszy od
eucharystycznej uczty pojednania przez Krzyz, kontynuuje postuge
Dobrego Pasterza poprzez nadal trwajaca Historie. Zbawienia.

Jest ono przedluzeniem klimatu eucharystycznego zgromadzenia
w indywidualnych kontaktach, ktére poglebiaja mystagogie rozpo-
czeta przez proklamacje paschalnych wydarzen, tak w liturgii sakra-
mentu, jak w liturgii Stowa. Juz nie tylko grzesznik, ale grzesznik .
bedacy ,,w drodze” otrzymuje tutaj pomoc do zrozumienia w Duchu
Swietym metody jeszcze pelniejszego uczestniczenia w nastepnym
zgromadzeniu. Istnieje pewna analogia miedzy liturgiag Slowa a litur-
gia sakramentu a miedzy sakramentem Pokuty i sakramentem Eucha-
rystii. Tak jak liturgia Slowa jest przedslowem dla najpelniejszej
obecnosci Oblubienca dla nas, tak tez sakrament Pokuty jest przed-
ofiara dla pelnej ofiary, kiéra rownocze$nie poprzez swoje ubodstwo
jest wolaniem o milosierdzie, przybycie, dar i przyjazn.

W tak zarysowanej koncepcji na pierwszy plan wysuwa sie funkeja
Ducha Swietego, obecnego przede wszystkim w szafarzu sakramentu
Eucharystii czy Pokuty. Kiedy jeszcze przypomnimy sobie w tym
miejscu, ze sakrament Pokuty jest po prostu liturgia i jego istota
winna by¢ wyjasniona wedlug powszechnie dzi§ przyjetej definicji
liturgii, to sprawa nam sig¢ jeszcze bardziej wyjasni.

W sakramencie Pokuty zachodzi rowniez owo przedziwne com-
mercium o strukturze responsorycznej, w ktérym Bo6g przez Chrystusa
w Duchu Swietym us$wieca grzesznika (po odpuszezeniu grzechéw),
a pojednany w ten spos6éb czlowiek w tymze Duchu Swietym, przez
Chrystusa oddaje Bogu Ojcu nalezny kult, uwielbienie, cze$¢ i chwale.
Kto dojrzal w samym centrum tego procesu (o strukturze nie tylko

2 Postcommunio Fer. III infra Oct. Pent. Por. takze Canon Missae,
infra actionem: in Pascha et in Pentecoste: ,Hanc igitur oblationem ...
pro his... quos regenerare dignatus es ex aqua et Spiritu Sancto, tribuens °
eis remissionen omnium peccatorum”, a takze w teks$cie odnowienia przy-
rzeczen chrztu §w. w wigilie Wielkanoena: (Spiritus Sanctus) quique nobis
dedit remissionem peccatorum.”

2 A, Zychlinski, Sacerdos, Poznan 1935, 131.
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jurydycznej) dynamizm Ducha Swigtego, tak od strony ,odgérnej”,
jak ,,0d strony czlowieka”, ten wie; ze odkryl istote chrzescijanstwa.
W nim bowiem, majac przystep do Ojca, mamy wszystko. Posiadamy
przeciez Parakleta, ktory ,,wzdycha za nami” nawet wtedy, kiedy nie
wiemy, o co prosi¢ (Rz 8, 26)25. To wzdychanie idzie po linii naj-
glebszych intencji Chrystusa, ktére najpelniej realizuje znak (signi-
ficando efficiunt) w Eucharystii, gdzie ten sam Duch, poprzez mo-
dlitwe epiklezy przygotowuje dzien po dniu Oblubienice do ostatecz-
nych godéw, tworzac na nowo caly kosmos 26.

Czy zarys tak optymalnie pojetej interpretacji sakramentu Po-
kuty jest oparty na realizmie duszpasterskim i na doktrynie Miste-
rium? Doktryne biblijna na ten temat juz znamy. Poza tym wystar-
czy przesledzi¢ Dekret Poenitemini (1966), by odkry¢é w nim klimat,
w ktorym zrodzily sie te propozycje 27.

Zreszta — czy kazdy do$wiadczony duszpasterz nie potwierdzi tego
samego? Autentyezne chrzeécijanstwo, jak $wiadczy o tym historia,
zawsze ksztaltowane bylo przez trzy podstawowe instytucje: stol
eucharystycznej wspélnoty, ambone i konfesjonal, czyli przez trzy

_sposoby oddzialywania obecnego Pana: w Slowie Bozym, w Chlebie
Eucharystycznym w dobroci i mitosci kaplana.

Kralkéw KS. WACEAW SWIERZAWSKI

% Por. H. Schlier, Das worauf alles wartet. Eine Auslegung wvon
Romer 8, 18—30, art. w: Das Ende der Zeit, Freiburg 1971, 252.

% A Feuillet, Le Christ Sagesse de Dieu, Paris 1966, 238—246.

*7 Dekret Paenitemini (1966): ,.Czlowiek postawiony w obliczu Chrys-
tusa zostaje o$wiecony nowym $wiatlem, a to dlatego, ze poznajac §wigto§é
Boga lepiej poznaje zlo§é grzechu. Przez stowo Chrystusa zostaje skiero-
wany do niego apel, wezwanie, w ktoérym zawarte jest i wezwanie do na-
wrocenia sie do Boga i zapewnienie odpuszczenia grzech6éw. Dary te otrzy-
muje czlowiekw pelni przez chrzest, kiéry ksztaltujge cziowieka na podo-
bienstwo Meki, Smierci i Zmartwychwstania Pafniskiego — cale jego zycie
czyni wzniostym przez pieczeé¢ tej tajemnicy” (Sztafrowski 652). ,,Wstepujac
w Slady Boskiego Mistrza, kazdy chrze$cijanin winien zaprzeé samego sie-
bie, bra¢ swodj krzyz i uczestniczy¢ w Jego cierpieniach i w ten sposob
przemieniony na podobienstwo $mierci moze zasluzyé sobie na chwate -
zmartwychwstania, Ponadto potem winien 7Zyé nie dla siebie, lecz dla
Boga, ktéry go umilowal i wydal zan samego siebie. Winien tez zyé¢ dla
braci” (Sztafrowski 653). Na ten temat Dekrety Soboru DA 16, DFK 2,
DK 6, KL 109, DZ 7, DM 36.
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Ks. Wladyslaw Kowalak SVD

OBRZEDY OCZYSZCZAJACE W AFRYKANSKICH KULTACH
SYNKRETYCZNYCH

1. WPROWADZENIE

Ekspansja i wieloletnia dominacja panstw europejskich wraz z ozy-
wiong dzialalno$cia misyjng doby nowozytnej wyzwolily w S$rodo-
wiskach autochtonicznych bardzo skomplikowany zestaw wspéltdzia-
lajacych ze sobg mechanizméw religijnych, psychicznych, spolecznych
i kulturowych, ktére daly poczatek prawdziwej lawinie nowoczesnych
pradow, przystosowujacych tradycyjne systemy religijne do aktual-
nych potrzeb ludno$ci rodzimej. Efektem tych tendencji byt zywio-
lowy rozwodj wielu ruchéw religijnych, ktére obok koncepcji $cile
ideologicznych i religijnych, posiadaly w wielu przypadkach réwniez
charakter spoleczny lub nawet polityczny. Ruchy te, o wielu podob-
nych cechach, pojawiaja si¢ na wszystkich kontynentach i w réznych
okresach euro-amerykanskiej e¢kspansji, zdecydowana jednak ich
wiekszos$¢ przypada na druga polowe XIX i na poczatek XX w., a wiec
na okres szczytowego rozwoju $wiatowego systemu kolonialnego oraz
wielkiej odnowy wspotczesnej dziatalno$ei misyjnej KoSciota 1. Pro-
cesy wzajemnego Scierania sie i interferencji dwoéch, przewaznie
obcych sobie, systeméw religijnych powodowaly zaréwno ,poganizacje
chrystianizmu”, jak i ,chrystianizacje poganizmu”. Oparcie sie na
religiach tradycyjnych przy réwnoczesnym uruchomieniu mechanizmu
selekeji umozliwialo wiasciwy dobor komponentéw chrzescijanskich
i ich modyfikacje oraz zapewnialo utrzymania ogélnej rownowagi kul-
turowej i duchowej. Na tym ogromnie zréznicowanym podlozu zaczelo
wyrasta¢ wiele autonomicznych kultéw synkretycznych, niejednokrot-
nie przeksztalcajacych sie z uplywem czasu w niezalezne Koscioly
rodzime, jak to ma miejsce np. w Afryce 2.

Uzywane w artykule dos¢ enigmatyczne, o szerokim zakresie,
okreélenie ,kulty synkretyczne” posiadaja juz w literaturze przed-
miotu kilkadziesiat odpowiednikéw. Ich wlasciwy sens nie zawsze jest

1 A, Mulders, Missionsgeschichte, Regensburg 1960, s. 361—499; S.
Delacroix (red.), Histoire univerelle des missions catholiques, vol, III:
Les missions contemporaines (1800—1957), Paris 1960, s. 90; J. Masson,
Decreto sullattivita missionaria della Chiesa, Torino 1966; tlum. polskie:
W. Kowalak, Dekret o dziatalno$ci misyjnej KoSciota (Komentarz), Pie-
niezno 1968, s. 4.

2 B. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London 1970, s.
354—374; A. Posern-Zielinski, Antropologiczna interpretacja ruchoéw
spoleczno-religijnych Trzeciego Swiata. Oceny i propozycje, w: Lud 55
(1971) 83—113; tenze Tendencje konserwatiywne i-rewolucyjne w ruchach
spoteczno-religijnych Trzeciego Swiata. Uwagi teoretyczne, w: Etnografia
Polska 18 (1974) z. 1, s. 99—188.
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zrozumialy nawet w pelnym kontekScie wywodéw konkretnej pracy
i autora. Do najczeSciej spotykanych naleza okreslenia: ruchy (lub
kulty, religie) seperatystyczne, schizmatyckie, sekciarskie, secesyjne,
heretyckie, dysydenckie, zbawcze, odszczepiencze, rodzime, niezalezne,
wyzwolencze, protestacyjne, prozelityczne, duchowe (spirytualne),
ewangelikalne, rewiwalistyczne, pentekostalne, ekstatyczne, profe-
tyczne, terapeutyczne, profetyczno-terapeutyczne, profetyczno-zbawecze,
entuzjastyczne, perfekcjonistyczne, charyzmatyczne, etiopianskie, syjo-
nistyczne, mesjanistyczne, millenarystyczne, apokaliptyczne, eschato-
logiczne, chiliastyczne, judaistyczne, izraelskie, magiczno-religijne,
natywistyczne, neo-poganskie, chrysto-poganskie, tradycjonalistyczne,
synkretyczne, pochrzescijanskie, quasi-chrze$cijanskie, niechrze$cijan-
skie, antychrzescijanskie, afrochrze$cijanskie i in. Na podobnego typu
zjawiska wystepujace w spoleczenstwach zlozonych, historycy i socjo-
lodzy ukuli dodatkowo takie nazwy, jak: formacja sekciarska, kry-
zysy religijne, spoteczne rebelie, ruchy odrodzeniowe i wiele innych.
Okres$lenia te odnosza sie tylko do jednej, za kazdym razem innej
cechy znaczonej przez ten termin klasy zjawisk, w rzeczywistosci za$
kazdy ,kult” (,ruch”, ,religia”) jawi si¢ nam jako pewien zespol
najrozmaitszych cech, ktérych wzajemne stosunki ustali¢ moze dopiero
drobiazgowa analiza.

Wydaje sie, ze najczeSciej autorzy postuguja sie okresleniem ,syn-
kretyzm religijny”. Nalezy przy tym zwroci¢ uwage, ze w artykule
bierzemy pod uwage jedynie te ,kulty synkretyczne”, w ktorych
wystepuja komponenty tradycyjnych (,,poganskich” religii afrykan-
skich oraz chrzescijanstwa. Wylaczamy z zakresu naszych. rozwazan
synkretyzm chrzescijansko-islamski, islamsko-tradycyjny (tzw. czarny
islam) oraz wszelkie inne formy synkretyzmu, w ktérych nie wyste-
puja komponenty chrzescijanskie.

2. BLIZSZE OKRESLENIA

Wspolezesne ruchu religijne wystepujace w Afryce na poludnie
od Sahary" (tzw. Czarna Afryka) nabraly rozmachu nie spotykanego
w jakimkolwiek innym kraju misyjnym i sg zjawiskiem, ze wzgledu
na zasieg spoleczny i geograficzny, w dotychczasowej historii misji
nienotowanym 3. Obecnie w Afryce (Czarnej) istnieje przeszio 5 tys.
majréznorodniejszych, niezaleznych, uformowanych wspoélnot kosciel-
nych, ze swoimi przywdédcami, organizacja, doktryna, kultem, boga-
tymi obrzedami i symbolika religijna, skupiajacych okolo 7 mln wyz-

3 W dniach 16—22 VIII 1970 r. odbylo sie pod uspicjami UNESCO
sympozjum w Cotonou (Dahomey) pod hastem: ,Tradycyjne religie afry-
kanskie Zrédiem cywilizacji”. Na sympozjum mozna bylo uslyszeé i takie
wypowiedzi: ,,Zachéd dokonal rewolucji technicznej, Chiny — kulturalnej,
a Afryka niech dokona rewolucji religijnej” [por. Mondo e Missione
10 (1970) 528].
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nawecéw. Sa one rozsiane w 34 krajach, z Madagaskarem wlacznie,
przy czym najwiekszy ich rozwéj spotykamy na poludniowym wscho-
dzie Afryki, a wiec na terenach preznej dzialalno$Sci misjonarzy euro-
pejskich i amerykanskich. Religijne ruchy nie wystepuja w krajach
muzulmanskich, (Algieria, Libia, Maroko, Mauretania, Senegal, So-
malia, Tunezja), gdyz Islam nie sprzyja tworzeniu sie tego rodzaju
wspolnot i tatwo je asymiluje. Natomiast szczegdlna aktywnosé wyka-
zuja one na terenach misji Kosciotow anglikanskich i reformowanych
oraz w nieco mniejszym stopniu na obszarach misji zielono§wiatkow-
coéHw i adwentystow 3.

Religie synkretyczne réznia sie bardzo charakterem oraz proce-
sami rozwojowymi w zalezno$ci od warunkéw w jakich powstawaly.
Mimo to mozna jednak wyrézni¢ kilka cech wspélnych, wystepuja-
cych we wszystkich rodzajach Kosciolow niezaleznych: 1) czlonkami.
ich sa wylaceznie Afrykanie, na ogét jednego lub kilku pokrewnych
plemion; 2) wszystkie powstaly przez dzialalno$é proroka-przywodcy
lub przez oderwanie si¢ od zachodnich Ko$cioléw chrzedcijanskich
i uwazaja sie za Koscioly niézalezne, stad tez czesto nazywa sie je
Kosciolami separatystycznymi; 3) doktryma religii synkretycznych jest
lokalng przerobke Pisma $w. i nauki chrze$cijanskiej; 4) religie te
wytworzyly wlasna hierarchig: duchownych wyzszych i nizszych
stopni, na czele za$ ruchu stoi prorok (przywoédca). On oglasza wier-
nym swoim przykazania, od ktérych wypelnienia zaleze¢ ma wyzwo-
lenie Afrykanéw od jarzma zachodniego oraz nastanie krolestwa Bo-
zego na ziemi, i to wlasnie w Afryce. Prorok réwniez uzdrawia cho-
rych, wypedza duchy nieczyste, chroni przed czarami itp.; 5) obrzedy
kultowe stanowig synteze obrzedéow Koécioléw chrzescijanskich
z rytualem tradycyjnych (,,poganskich”).religii afrykanskich.

Wsrod tak licznych afrykanskich kultéw synkretycznych mozemy
wyroznié dwie zasadnicze grupy: kulty chrze$cijanskie i kulty nie-
chrzescijanskie. Do grupy kultéw niechrze$cijanskich zaliczyé trzeba
wszystkie kulty o charakterze rewiwalistycznym, mnatywistycznym
i witalistycznym oraz kulty, ktére aczkolwiek w sposoéb zasadniczy
oderwaly sie od kultéw tradycyjnych przez odrzucenie balwochwal-
stwa i praktyk magicznych, to jednak jeszcze nie osiggnely poziomu
wymaganego, by je mozna bylo zaliczy¢ do kultéw chrzedcijanskich.
Do grupy za$ kultéw chrze$cijanskich nalezg te, ktére ,juznaja Pana

4 D B.Barrett, Schism and Renewal in Africa, Nairobi 1968, s. 78.
Dane statystyczne ciggle jednak ulegaja zmianie, szczegblnie je$li idzie
o liczbe wyznawcoéw. W ostatnich latach (1964—1974) KoScioly niezaleZne
powigkszaly sie przecigtnie o 300 tys. wyznaweéw rocznie i mozna przyjaé,
Ze dzi§ (1974) licza przeszio 8 min [por. Popoli e Missioni 4 (1970) 473].

5 Dwa najbardziej znane Ko$cioly niezalezne wywodzace sie z Ko§ciota
. katolickiego, to ,,Ko§ciét NajSwietszego Serca”, powstaly w Zambii w 1955 r.
i opierajgey sie na franciszkanskim ideale pobozno$ci i ubédstwa (90 tys.
wyznawcoOw) oraz ,, Koéciol Legionu Maryi”, ktéry powstat w Kenii w 1963 r.
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naszego Jezusa Chrystusa jako Boga i Zbawiciela, zgodnie z Pismem
§w." 6. Decyzja jednak, ktory z nowopowstalych kultéow jest jeszcze
tradycyjny (,,poganski”), a ktéry juz chrzescijanski, jest niestychanie
trudna do podjecia. Problemem tym czgsto zajmuje sie Swiatowa
Rada Ekumeniczna, czy tez lokalne organizacji KosSciolow protes-
tanckich w zwiazku z bardzo czestym ubieganiem si¢ nowopowstalych
Kosciolow, uwazajacych sig za chrzescijanskie, o przyjecie w poczet
czionkéw tych organizaciji.

Zakres rytualu obrzedowego kultéw synkretycznych jest bardzo
szeroki i roéznorodny, tak jak roéznorodne i liczne sa same religie
synkretyczne. Synkretyzm komponentéw obrzedowych jest rezultatem
dzialania kilku jakosSciowo réznych procesow synkretyzacyjnych.
W formowaniu sie synkretycznych obrzedéw kultowych dokonal sie
tworczy proces rozwoju zaréwno komponentow tradycyjnych, jak
i chrzes$cijaniskich, dostosowanych do sytuacji spoteczno-kulturowej
Afryki. Zjednej bowiem strony dokonalo sie zespolenie w jeden sys-
tem obrzedow odmiennych od szeregu kultow afrykanskich, pocho-
dzacych z réznych rejonéw spoleczno-etnicznych, z drugiej zas stro-
ny nastapilo przejmowanie zupelnie obcych form kultowych liturgii -
Kosciolow euro-amerykanskich. Na skutek tego powstawaly nowe
twory kultowe,. o wlasnych, odrebnych formach strukturalnych
i funkcjonalnych, odrézniajacych kulty synkretyczne zaré6wno od form™
kultowych rodzimych religii afrykanskich, jak i od liturgii Kosciolow
chrzescijanskich.

Ogélnie mozna stwierdzi¢, ze im jaki§ kult genetycznie i doktry-
nalnie jest blizszy Kosciolom chrzescijanskim, tym obrzedy jego sa
blizsze liturgii tych Kos$cioléw; w przeciwnym przypadku komponenty
obrzedowe zblizaja sie¢ do rytualu religii tradycyjnych. Powstaje
jednak trudno$¢ odrdznienia obrzedéw kultowych (w znaczeniu reli-
gijnym) od obrzedéw magicznych, pomiedzy tymi bowiem zjawiskami
istnieje Scisly zwiazek nie tylko gentyczny, lecz réwniez tresciowy.
Zachodza one na siebie i nie wiadomo gdzie konczy sie magia, a za-
czyna religia. Czesto mamy do czynienia ze zjawiskiem mieszanym.
W rytuale kultow synkretycznych na czolo wysuwaja sie obrzedy
oczyszczajace i uzdrawiajace, ktérych uzasadnienia mozna sie dopa-
trywaé m. in. w niskim standardzie zdrowotnym ludéw pierwoinych,
wynikajacym z niedostatecznego wyzywienia oraz braku $rodkow
higienicznych.

% Kryterium podane przez Ekumeniczng Rade KoSciolbw w Mindolo
(Zambia) w 1962 r. Jest to kryterium istotne, suponujgce jednak inne po-
stulaty, jak, np.: 1) co najmniej 10 lat istnienia: 2) struktura organizacyjna
(healthy organization) oraz posiadanie wiasnych budynkéw (koScioly, kap-
lice. szkoly); 3) co najmniej sze§¢ parafii z wlasnymi oérodkami kultu:
4) duchowni z ukonczonym wyksztalceniem Srednim i trzylenimi studiami
teologicznym; 5) przestrzeganie przez duchownych i wiernych ogélnie przy-

- jetych norm i zasad moralnych (L. Buell, The Native Problem in Africa,
New York 1928, vol. I, s. 122).
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3. OBRZEDY OCZYSZCZAJACE

Do obrzedow oczyszczajacych w afrykanskich kultach synkretycz-
nych nalezy zaliczy¢ chrzest, wyznanie grzechow, komunie, rytualne
zakazy i1 nakazy (tabu) oraz ubiory rytualne. Obrzedy te sa rozumiane
wedlug norm tradycyjnych oraz interpretowane wedlug zasad obo-
wigzujacych w tradycyjnych strukturach spotecznych.

31. Problem grzechu i winy

Jak w kazdym spoleczenstwie, tak réwniez w spoleczenstwach ali-
terackich mozemy zaobserwowaé¢ réznego rodzaju normy okres$lajace
wlasciwe zachowanie si¢ ludzi. W normach tych, wedle opinii publicz-
nej, zawarte sg obowiazki czy tez uprawnienia kazdego czlowieka
danej wspoélnoty. Jednos¢é norm jest zapewniona przez jakosé tradyeji
i jedno$¢ doswiadezen. Ponadto normy te obowigzuja z reguly na nie-
wielkim obszarze i wsréd stosunkowo niezroéznicowanych wewnetrznie
spoteczno$ci. Przestrzeganie poszczegélnych regul jest wynikiem nie
tylko wychowania w dziecinstwie, lecz takze takich czynnikow, jak
osobiste doSwiadczenia, doSwiadezenia innych osob, wiara w okreslone
sankcje o charakterze nadprzyrodzonym, szacunek i umilowanie tra-
dycji wlasnej grupy etnicznej itp.

Jednym z gléwnych przekonan moralnych spoleczenstw pierwot-
nych jest przekonanie, ze czlowiek zyje w uporzadkowanym Swiecie
stalych stosunkéw pomiedzy rzeczami i osobami. Swiat ten pozostajé
niezmieniony od niepamietnych czasow i taki tez bedzie w przysztosci.
W Swiecie tym (kosmos, ktorego przeciwienstwem jest chaos) istnieje
harmonia, rytm, lad, jedno$¢ organiczna i zycie majace charakter
sakralny oraz obejmujace ten $wiat (ziemski), $wiat przodkow i swiat
nadprzyrodzony (heroséow). Wylamanie sie z zalozonej w ideologii
»harmonii §wiata” zagraza powodzeniu nie tylko jednostki, ale rowniez
i calej grupy. Istnieje zawsze pewien zakres czynow, ktére naruszajac
»harmonie” wymagaja przywroécenia pierwotnej ré6wnowagi, po to, aby
wspolnota mogta kontynuowaé swa egzystencje. i

Podstawowym komponentem przekonan moralnych jest motywacja
utylitarna. Przestrzeganie nakazoéw i wypelnianie obowigzkow laczy
sie z przekonaniem o korzy$ciach wynikajacych z takiego wilasnie,
a nie innego postepowania. Przy naruszaniu nakazéw o charakterze
sakralnym jednostka ma poczucie zalu, ale nie ma poczucia grzechu
(w sensie obrazy Boga). Nie sa bowiem wazne intencje czynu, ale
sam fakt naruszenia nakazu (zakazu), przez ktory zostala naruszona
,harmonia” i zaklécony lad. Grzech staje” sie zlem wtedy, gdy wy-
rzadza krzywde nie Bogu, lecz spolecznodci?. Grzech implikujac po-

7 E. Andersson, Messianic Populer Movements in the Lower Congo,
London 1958, s. 45; P. D. Fenter, Theological Education in Africa, wW:
International Review of Mission 45 (1956) 386; W. C. Willoughby, The
Soul of the Bantu, London 1928, s. 387—393.
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rzadek spoleczny, jest uwazany za potencjalna przyczyne socjo-psy-
chicznych niepokojéw i nieladu moralnego. Uznajac sie za winnego,
a zatem i za nieczystego, a nawet za amoralnego, grzeszacy zazwyczaj
wykazuje sklonno$¢ do wylaczenia si¢ ze swego $rodowiska spotecz-
nego, akumulujgc przez to kompleksy typowe dla czlowieka pozosta-
jacego ma marginesie spoleczenstwa. Dazenie do przywrécenia tadu
w maruszonym porzadku i zakléconej ,harmonii’ znajduje wyraz
w szeregu specjalnych obrzedéw oczyszczajacych, ktére staja sie czyn-
nikiem integrujacym wspdlnote, przywracajacym harmonie i réwno-
wage duchowa 8. '

Ogoélnie stwierdzi¢ mozna, ze wedlug przekonan wyznawcow kul-
tow synkretycznych nie istniejg grzesznicy abstrakeyjni, nieosobowi,
ahistoryczni. Istnieja jedynie grzesznicy in concreto, ktérych grzeszne
zycie jest uwarunkowane i okre§lone konkretnymi kulturowymi
i historyeznymi czynnikami: bieda, glodem, chorobami, tradycja,
moralnosciag plemienng i in. W $wietle tych czynnikéw oceniaja oni
Ewangeli¢ i jej zasady oraz usiluja zasady te wples¢ w normy swego
postepowania. Wedlug tychze norm oceniaja réwniez obrzedy oczy-
szczajace, przejete z Ko$ciolow chrze$cijanskich 9.

3.2, Chrzest jako obrzed oczyszczajacy

Wsroéd licznych obrzedéw-oczyszezajacych za najwazniejszy uchodzi
chrzest przez zanurzenie, ktoérego udziela sie¢ z nadzwyczaja gorli-
woscia. Lacza sie tu tradycyjne wierzenia mityczne z liturgicznymi
czynnos$ciami Kos$ciola oraz magicznymi obrzedami. Chrzest jest udzie-
lany dorostym, mlodziezy w wieku 14—15 lat, a takze dzieciom; jest
oczyszczeniem, a moc oczyszczajaca przypisuje sie samej wodzie. Zasad-
niczo chrztu udziela sie w ,zywej wodzie” (rzeki, wodospady, rwace
potoki), gdyz ,zywa woda” posiada bardziej skuteczne wtasciwosci
oczyszezajace z grzechow 1 chor6b, niz woda stojaca (,,umarita”) 10,

Woda uzywana przy chrzcie, aby skuteczniej dzialala, musi byé
uprzednio przygotowana przez szafarza (proroka, przywoédce). Przy-
gotowanie polega na po$wieceniu jej przez odmoéwienie odpowiednio
dobranej modlitwy lub przez poblogostawienie rzeki, jeziora, sadzawki.
Formula modlitewna zawiera egzorcyzmy wypedzajace demoniczne
monstra, znajdujace sie w wodzie. Czesto dla wzmocnienia oczyszcza-
jacej sily prorok obchodzi sadzawke wokolo i wklada po kilka razy

5 B. Holas, Le séparatisme religieux en Afrique Noire, Paris 1965,
s. 179. i

? G.C.Oosthuizen, The Teology of a South African Messiah, Leiden
1967, s. 119; J. S. Mbiti, African Concept of Sin, w: Frontier 3 (1964) 182;
J. H. Bavinck, An Introduction to the Science of Missions, Philadelphia
1960, s. 81. .

10 G, A. Jung, The Integration of the Personality, London 1940, s. 68.
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do wody specjalnie przygotowana bialg laske 1. Prorok prosi ,,Aniola
wody” 12, aby wspomagal go w walce z potworami znajdujacymi sig
" w sadzawce. Prorocy bardzo niechetnym okiem patrza na KoScioly
misyjne, w ktorych udziela sie chrztu przez polanie woda, gdyz —
jak twierdza — przez taki chrzest obmyte i oczyszczone zostaje tylko
czolo, a przeciez grzech i zmaza brudzg cate cialo i do calego ciala
przylegaja 13.

33. Wyznanie grzecholw

Opréez chrztu jako centralnego komponentu oczyszczajacego, row-
niez wyznanie grzechéw zajmuje poczesne miejsce 14, Chrzest nie moze
byé¢ udzielony, jezeli przedtem nie nastapi wyznanie grzechow. Jest
to powodem, ze w niektérych kultach synkretycznych nie udziela sie
chrztu dzieciom, gdyz nie sg one w stanie wyznaé swoich grzechow.
Wyznanie musi byé szezere i kompletne, tzn. wszystkich bez wyjatku
grzechow, w przeciwnym bowiem razie w czasie zanurzenia moze na-
stapi¢ nieszczeScie: chrzczonemu moze zabrakngé tchu, zaksztusi sie,
a nawet moze utona¢. SpowiedZ jest publiczna, w obecno$ci proroka
i nastepuje bezposrednio przed zanurzeniem w wodzie. Bywaja nawet
przypadki, ze ustne wyznanie grzechéw jest niewystarczajace, lecz
grzechy trzeba spisa¢ i wyznajac je, odda¢ liste grzechoéw prorokowi,
on bowiem wie i moze powiedzie¢ czy spowiedz byla calkowita, czy
tez nie 15, - '

11 B, Holas, Le séparatisme religieux en Afrique Noire, Paris 1965,
s. 122; por. tez obrzed Swiecenia wody w Wielka Soboteg: ,,Et immittens (...)
cereum paschalem in aquam semel vel ter, prosequitur:”, ,et tenens ce-
Teum in aqua proseuitur:” (Missale Romanum, Vigilia Paschalis).

12 Idea ,,Aniota wod” moze by¢ aluzja do tekstu ewangelicznego: ,,Aniol
bowiem zstepowal w stosownym czasie i poruszal wode” (J 5, 4). Moze jed-
nak réwniez stanowié schrystianizowang wersje wierzen tradycyjnych o du-
chach przodkéw, ktoére sg straznikami i opiekunami wod (E. W. Smith—
— A, M. Dale, The Ila-Speaking Peoples of Northern Rhodesia, London
1920, vol. I, s. 338—339; W. C. Willoughby, Nature-Worship and Taboo,
Hartford 1932, s. 5).

13 W jednym z hymnoéw I. Szembe pisze:

»Wielbimy cig, pigkne jezioro,

Ze zmywasz nasze grzechy”
{por. G. C. Oosthuizen, The Thedlogy of a South African Messiah,
Leiden 1967, s. 114).

4 A, J. Kobben, Prophetic Movements as an Expression of Social
Protest, w: International Archives of Ethnography 49 (1960) 140; P. Mor-
ton-Williams, The Atinga Cult among the South-Western Yoruba:
A Sociological Analysis of a Witchfinding Movement, w: Bulletin de I'In-
stitut Francais d’Afrique Noire 18 (1956) z. 3—4, s. 315—334; R. Allier,
Magie et religion: la confession des péchés chez les peuples non civilises,
w:‘Mercure de France 3 (1935) 474.

5 E, Andersson, Messianic Popular Movements in the Lower Congo,
London 1958, s. 70—80.
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Wyznaniu grzechéw bardzo czesto towarzysza rytualne wymioty
w celu uwolnienia sie od zlego ducha i uzyskania zdrowia. Wymioty
wywoluje plyn sporzadzony z wody z domieszka popiotu i gwaltem
wlewany do gardla grzesznika, powodujac zamierzone mdlosci i ich
nastepstwa 16, W tradycyjnych wierzeniach afrykanskich chorobe ko-
jarzy sie z grzechem, wyznanie zatem grzechu jest uwazane za usu-
niecie przyczyny choroby 17. Dlatego wyznanie grzechéw, uwazane za
obrzed oczyszezajacy i eliminujgcy zlo z ciala pacjenta, jest w kultach
synkretycznych bardzo czesto praktykowane i doceniane 8. Na tej
samej podstawie uzywa sie wody mydlanej (z domieszka mydta), ktéra
obmywa sie cialo grzesznika, wzglednie robi lewatywe. Wiaze sie to
rowniez z faktem, ze czarownicy w obrzedach oczyszczajacych uzy-
waja piany, ktora otrzymuja za pomoca mydla europejskiego. Powstalo
stad przekonanie, ze mydlo moze zmyé¢ grzech tak samo, jak wyz-
nanie grzech6w oczyszcza cialo i eliminuje z niego zlo. Spotyka sie
réwniez obrzed nakladania przez proroka pokuty, ktéra jest zalezna
od ciezko$ei popelnionego grzechu. Jako pokute przewiduje sie np.
~odmawianie publicznie modlitwy na kleczkach, kleczenie na ostrych
kamykach lub pestkach owocéw palmowych itp. Od wypelnienia po-
kuty jest uzaleznione odpuszczenie grzechow 19.

34. Komunia

O dominujacej roli oczyszczenia w kultach synkretycznych $wiad-
czy rowniez fakt, ze nawet komunie uwaza sie za komponent oczy-
szczajacy. Prorocy, szczegélnie w kultach profetyczno-terapeutycznych
nauczajg, ze najwazniejsza czynnoscia przed przystapieniem do ko-
munii jest umycie nég. Zjawisko to mozna zaobserwowa¢ w Koscio-
lach niezaleznych, w ktérych do komunii przystepuje sie¢ mniej wiecej
trzy razy do roku (Pascha, Zielone Swiatki, Boze Narodzenie). Nie-
ktore za$ wspolnoty zezwalaja na przyjmowanie komunii jedynie raz
w roku.

Przed przystapieniem do komunii nalezy zachowaé $cisle okre§lo-
ne przepisy tabu, aby nie splami¢ sakramentu. Nie moga np. przyj-
mowa¢ komunii kobiety miesigezkujace, nie wolno pali¢é papieroséw,
ani nawet przynosi¢ ze soba do kosciota tytoniu. Je$li szafarz zdener-
wowal si¢ w dniu przyjceia komunii, jego gniew moze przej$é na ko-
munig, a tym samym zbeszczeSci¢ ja. W tym kontekécie obrzed mycia
nog przed przyjeciem komunii, jako najwazniejszy moment przygo-

6 G, C. Oosthuizen, The Theology of a South African Messiah,
Leiden 1967, s. 119—126.

7 W. D. Reyburn, Sickness, Sin and Curse. The Old Testaments
and the African Church, w: Practical Anthropology 7 (1960) z. 5, s. 217.

'8 H Webster, Taboo. A Sociological Study, London 1942, s. 311.

19 E. Andersson, Messianic Popular Movements in the Lower Congo,
London 1958, s. 166.



125

towawczy, staje sie zrozumialy. Tym bardziej, ze na potwierdzenie
tego obrzedu czesto przytacza sie teksty Pisma $w. (Rdz 18, 4; Jr 13)
oraz stawia zarzut KoS$ciolom misyjnym, ze praktyke te zaniedbaly
nie zwazajac na przepisy Pisma $w. Obrzedy mycia ndég przed przy-
jeciem komunii jest uwazany za obrzed oczyszczajacy oraz oddalajacy
zle demony, ciagle czyhajace na czlowieka, by wyrzadzi¢ krzywde;
istota natomiast sakramentu komunii posiada znaczenie catkowicie
podrzedne i drugorzedne, a Chrystusa obecnego pod postaciami ma-
terialnymi traktuje sie jako wyzsza sile magiczna, majacg wilasciwosei
oczyszezajace 20,

35. Rytualne zakazy i nakazy (tabu)

W obrzedach kultéw synkretycznych odgrywaja one bardzo wielka
role 21. Wigksza cze$¢ zakazow rytualnych dotyczy spozywania pokar-
méw. Jak bowiem spozywanie niektérych zwierzat czy roélin moze
przyczyni¢ sie do uzyskania pozadanych skutkéw, tak réwniez —
wedlug ich przekonan — powstrzymanie si¢ od jedzenie pewnych
roslin lub zwierzat pozwoli unikna¢ efektow mogacych czlowiekowi
zaszkodzi¢. Szczegdlna za§ nieche¢ i ostre zakazy dotycza jedzenia
migsa wieprzowego 22. Oprocz podstaw w Pismie $w. (np. Kpt 11, 8;
Iz 65, 1. 3. 4. 5) oraz wierzen tradycyjnych 23, niecheé¢ te mozna thu-
maczy¢ jeszeze dwoma, powszechnie znanymi wypadkami. Pierwszy,
to tzw. sprawa uboju $win i zabijania drobiu, ktéra — majgc réwniez
wydzwiek antykolonialny — doprowadzila w konsekwencji w 1906 r.
do rewolty wsrod Zulusow 24, Wedlug przekonan Afrykanow $winie
sa ,,wynalazkiem” Bialych, dlatego nalezy je traktowaé¢ jako stwo-
rzenia, ktéorych miegso cuchnie. Takie nastawienie nosilo oczywiscie
ukryty cel: powstanie przeciw Bialym. I chociaz dzisiaj tego ukry-
tego celu tabu w kultach synkretycznych juz nie ma, to jednak nie-
che¢ do Bialych i ich trzody chlewnej pozostata. Drugi wypadek
wzmagajacy uraz do miesa wieprzowego, to reakcja przeciw czarow-
nikom. Aczkolwiek czarownicy, szczegélnie wérod Zulusoéw, za giéwne
tabu pckarmowe uwazaja baranineg, to jednak wola tluszez wieprzo-
wy, ktéry rzekomo jest bardziej skuteczny w dzialalno$ci magicznej,
gdyz w wieprzach przebywaja demony (por. Mk 5, 11—13). I to jest
gléwnym powodem odrazy odezuwanej do migsa wieprzowego. Do-

20 J V.- Taylor, Soints or Heretics?, w: Basilea 3 (1959) 305—312.

M F, Steiner, Taboo, London 1956, s, 103—156; G. van der Leeuw,
Inleiding tot de Phaenomenologie van den Godsdients, Haarlem 1948;
A. R. Radcliffe-Brown, Taboo, London 1939.

2 W kultach typu aladura w 1941 r. krazyla wie§é, ze Niemcy prze-
graja druga wojne $wiatowa, gdyz konsumuja za duzo migsa wieprzowego
(B. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London 1970, s. 217).
E. J. Kri ge,

2 B, J. Krige, The Social System of the Zulus, London 1936, s. 388.
M4 J, Stuart, A History of the Zulu Rebellion, London 1906, s. 103—108.
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tyczy to réwniez miesa z drobiu, ktore takze uwazane jest za nie-
czyste, cho¢by dlatego, ze pochodzi od Europejezykéw, przede wszyst-
kim za$ dlatego, ze kogut pial, gdy Jezus zostal zdradzony i wydany
na $mier¢ (por. Mt 26, 69—75).

Z zakazami dotyczacymi spozywania niektérych potraw lacza sie
przepisy postne, do ktérych mozna zaliczy¢ nakaz umiarkowania w je-
dzeniu i piciu, paleniu oraz unikaniu nieprzyzwoitych rozméw. Mocno
réwniez jest eksponowane tabu seksualne. Podkre$la sie takze tabu
zwigzane z cialem czlowieka zmarlego; zwloki bowiem, jak sig¢ uwaza,
zawieraja w skondensowanej formie zepsucie i zanieczyszczenie, sta-
nowiace niebezpieczenstwo dla wioski i calej wspélnoty. Dlatego wobec
zmartego nalezy zachowa¢ daleko posunieta ostroznoé¢. Prorok Szembe
nauczal, ze je$li kto$ dotkngt zwlok, nie moze przez siedem nastep-
nych dni braé¢ udzialu w nabozenstwach koscielnych. Po uplywie za$
siedmiu dni ma sie zglosi¢ u proroka i przynie$¢ ze sobg kwiaty lub
pieniadze. Prorok oczys$ci jego rece wodg ze specjalnego pojemnika,
przechowywanego w Swietym Naczyniu 25. Zmartych chowa sie w bia-
lych szatach, ktére sa symbolem obiecanej niewinnos$ci i $§wietosci
niebieskiej.

2 36. Ubiory rytualne

Jedna z bardziej powszechnych cech kultéw synkretycznych jest
to, ze ich wyznawey bioracy udzial w obrzedach ubieraja dlugie, nie-
mal po kostki biale szaty 26. Sg réwniez w uzyciu inne kolory, jednak
bialy kolor zajmuje pozycje uprzywilejowana: jest symbolem rytual-
nej czystosSci oraz znakiem magicznego zmycia brudu 27. Dlatego nco-
fici po wyjsciu z wody przy chrzcie sa ubierani w biale szaty, a chory
przykrywa sie biala zastona, przez ktéra uzdrawiajacy aniolowie wy-
ciggna z niego chorobe. Podobnie prorok wywiesza bialay flage, aby
chronila go swa magiczna silg od uderzenia piorunéw. Bialy kolor
jest réwniez niekiedy uwazany za symbol duchowej wolnosci i mo-
ralnej niezalezno$ci. Kolory natomiast czerwony i czarny stanowia
tabu. Kolor czerwony dlatego, ze Chrystus przed swa meka byt
ubrany w purpure¢ szkarlatng, a takze dlatego, ze krew w wierze-
niach tradycyjnych réwniez jest przedmiotem tabu. Kolor czarny za$
symbolizuje $mier¢. Ubranie sie¢ na czarno moze by¢ wystarczajacym
powodem wykluczenia ze spoleczno$ci kultowej. Tylko prorok Szembe
ubieral sie na czarno, by wykaza¢ wiernym, ze jest odporny na wszel-
kiego rodzaju nieczyste sity i zle duchy.. .

5 J. L. Dub e, U-Shembe, Pietermaritzburg 1936, s. 113.

* B. D. Barret, Schism and Renewal in Africa, Nairobi 1968, s. 176;
M. Gluckmann, Zulu Women in Hoecultural Ritual, w: Bantu Studies
9 (1935) 263,

" A, Leib, Mystical Significance of Colour among the Natives of
Madagascar, w: African Studies 6 (1947) 77—S81.
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W jaki$ czas po udzieleniu chrztu neofita otrzymuje $Swieta laske,
uwazana za Srodek samoobrony oraz strzegacy $wiatla (pochodnia) 28.
Powinien ja zawsze nosi¢ ze sobg. Zazwyczaj sklada sie ona z trzech
lub wigcej patykéw zwigzanych razem i tworzaych jedna calosé.
Kazdy z tych patykéw Swietej laski ma inna funkeje do spelnienia:
jeden ma chroni¢ od uderzenia pioruna, drugi ma stuzyé do wype-
dzania z chorego demona itp. Najwartosciowszym jest patyk zakon-
czony krzyzem, symbolizuje bowiem duchowa sile wyznawcéw kul-
tow synkretycznych. Laska jednak musi by¢ nieskalanie czysta
i biala, gdyz to jest warunkiem jej skutecznosei. Dlatego owija sie ja
bialym, waskim paskiem plétna, ktére co 'kilka dni jest wymieniane
na nowe lub tez prane. Gdy pasek plétna jest wymieniany na nowy,
to czynnosci tej dokonuje sie w tajemnicy i ukryciu, wierni bowiem
powinni byé¢ przekonani, ze bialy pasek plétna z woli Bozej nigdy sie
nie brudzi. Czynno$ci zmiany paska dokonuje prorok osobiicie, w asy-
Scie najwyzej kilku, najbardziej zaufanych oséb. Pasek nastepnie zo-
staje przekazany niedojrzalej biologicznie, czyli rytualnie czystej,
dziewczynce, aby go wyprala i wysuszyla na storicu, nastepnie za$
owija sie nim laske ponownie, rowniez w tajemnicy przed wier-
nymi 29, Ta laska $wigta odgrywa w obrzedach oczyszczajacych bar-
dzo powazna role, gdyz pomaga prorokowi ,widzie¢” na bialym tle
czerwone plamy grzechu jakiego§ wiernego i przypomnie¢ mu popel-
nione wykroczenia.

ZAKONCZENIE

Wszystkie wyzej wymienione obrzedy oczyszczajace zasadniczo ba-
zuja na religii, ktéra nie uwzglednia laski, wiary, sumienia, lecz kon-
centruje sie¢ na magii, moralizmie, legalizmie, antropocentryzmie oraz
wlasnym wysitku czlowieka. Niemala roéwniez role odegrala w tym
zakresie werbalistyczna interpretacja Starego Testamentu. W oczysz-
czajacych obrzedach afrykanskich kultow synkretycznych wystepuja
komponenty tradycyjnych religii afrykanskich oraz -komponenty li-
turgii katolickiej, ktére jednak zostaly przejete na skutek przypisy-
wania im wlasciwosci magicznych. Akceptacja obrzedéw kultowych
z Koéciolow chrzeécijanskich wynika czesto z przekonania Afryka-
noéw, ze dominacja Bialych jest wyrazem potegi i madprzyrodzonych
mocy tkwigcych w ich formach kultowych. Liturgia Kosciota, pojmo-
wana jako rodzaj magii, zostala wlgczona do tradycyjnych magicz-
nych rytuatow afrykanskich w celu zwiekszenia ich skutecznosci.

Warszawa KS. WEADYSEAW KOWALAK SVD

% B. Holas, Le séparatisme religieux en Afrique Noire, Paris 1965,
s, 122,
2 J, E. Krige, The Social System of the Zulus, London 1936, s. 167.
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,Ks. Waclaw Schenk

ROZGRZESZENIE ZBIOROWE W PRAKTYCE KOSCIOLA
* NA ZACHODZIE | W POLSCE DO 1975 R.

Odnowiong liturgie cechuje m.in. charakter eklezjalny, spoleczny.
Celebrowanie we wspolnocie ma pierwszenstwo przed odprawianiem
indywidualnym (KL 27). Wydawalo sie, ze wyjatek od tej zasady sta-
nowié bedzie liturgia sakramentu pokuty, pojetego dotad na ogot dosé
indywidualnie. Tymczasem juz Konstytucja o liturgii podkreslita
szczegblne znaczenie spoleczne. (peculiare momentum sociale) wszyst-
kich sakramentéw (KL 63 b), co nastepnie rozwijala bardziej szcze-
golowo Konstytucja o Kosciele (KK 11). W niektérych krajach za-
czeto ekspervmentowaé wprowadzajac wspolne nabozenstwa pokutne,
podczas ktéryvch udzielano nawet zbiorowego rozgrzeszenia. Kontro-
wersja na temat tych préb musi uwzglednié wyniki dotychezasowych
badan nad historia teologii, liturgii i praktyki pokutnej w Kosciele
Powszechnym na przestrzeni wiekow. Wyniki te zostaly w, sposéb roz-
sadny i wywazony uzytkowane przy ulozeniu nowych Obrzedéw Po-
kuty (Crdo Paenitentiae 1974).

Nowe Obrzedy Pokuty przewiduja m.in. pojednanie penitentow ze
spowiedzia i rozgrzeszeniem ogélnym. Niektérym wydaje sie to czyms$
nowym w praktyce pokutnej Kosciola, tymezasem ta forma pojedna-
nia posiada swoja bogata histori¢ i byla ostatnio czesto stosowana
w okresie pierwszej i drugiej wojny $wiatowej. W miniejszym zarysie
zajmiemy sie tylko historig zbiorowego rozgrzeszenia. Materialy znaj-
dujemy w opracowaniach J. A. Jungmanna!, B. Poschmanna2, M.
Righettiego 3, P. Hemperka ! i innych % Materialy z terenu Polski
uwzgledniaja T. Diugosz 8, W. Schenk 7, Bp W. Urban 8 i K. Spélny °.

1 J, A. Jungmann, Die latéinischen Bussriten in threr geschicht-
lichen Entwicklung, Innsbruck 1932. g

2 B, Poschman, Buse und letzte Olung, w: Schmaus, Geisel-
man, Rahner, Handbuch der Dogmengeschichte, t. IV, 3, Freiburg i Br.
1951 (tam bibl. Autora).

3 M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. IV, Milano *1959.

i P.Hemperek, Ogilna ebsolucja sakramentalna, ,,Roczn. Teol.-Kan.”
XXI, z. 5 (1974) 67—19.

i N. Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter vom Ursprung
bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts, Bd. I, Padeborn 1922; A. Eppacher,
Die Generalabsolution. Ihre Geschichte (9.—14. Jhdt.) und die gegenwiatige
Problematik im Zusammenhang mit den gemeinsamen Bussfeiern, ,Zeit-
schr. f. kath. Theol.” 90 (1968) 296—308, 385 —421.

8 T, Dlugosz Spowied? ,turmatim” w diecezji krakowskiej w r. 1596,
RTK 4 (1957), z. 1, s. 87—389.

7 W. Schenk, Liturgia sakramentéw Swietych, cz. II, Lublin 1964;
tenze, Stuzba Boza w Polsce, w: Historia Ko$ciota w Polsce, t. I, "cz. 1—2,
Poznan—Warszawa 1974.

§ Bp W. Urban, Z dziejéow duszpasterstwa pokutnego w diecezji
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Praktyka zbiorowego rozgrzeszenia jest integralng cze$cig pierwo-
tnej, jednorazowej, niepowtarzalnej i mniej lub wiecej publicznej po-
kuty, ktéra nakladano chrzescijanom, ktérzy po chrzeie popeili
grzech, wykluczajacy w danym okresie i na danym terenie z udziatu
w skladaniu daréw ofiarnych i z przyjmowania Komunii $w. Na mar-
ginesie malezy podkresli¢, ze wyznanie grzechéw bylo zasadniczo
zawsze tajne. Po odbytej pokucie, trwajacej od kilku tygodni (Syria,
IIT w.) do kilku lat, czasem mawet do koneca zycia doczesnego, biskup
dokonywal uroczystego, publicznego i — jesli chodzilo o grupe po-
kutnikéw — zbiorowego pojednania. Tylko w wypadkach nadzwyczaj-
nych (przesladowanie, ciezka choroba) nie czekano na ustalony ter-
min i pozwalano na pojednanie przez kaptana lub mawet diakona.
Uroczysta rekoneyliacja odbywala si¢ w Rzymie i Mediolanie w cza-
sie liturgii Wielkiego Czwartku, w Hiszpanii natomiast i na Wscho-
dzie w Wielki Pigtek. Niektére elementy rytu spotykamy w pismach
Tertuliana, Hieronima, Augustyna, a rozbudowany obrzed z tekstami
modlitw i rubrykami w sakramentarzu gelazjanskim oraz w pontyfi-
kalach od IX w. do Pontificale Romanum z 1956 roku. Nas interesuje
tu tylko fakt, ze modlitwy blagaine o milosierdzie Boze i odpuszcze-
nie grzechéw biskup odmawial nad wszystkimi pokutnikami razem.

Jednorazowa, niepowtarzalna pokuta utrzymywala sie zasadniczo
do VIIT w. i zostala w nastepnych wiekach ograniczona do okre$lo-
nych wypadkéw ciezkich gorszacych grzechéw (zob. nizej). Tymcza-
sem przyjmowala sie iroszkocka forma praktyki pokutnej. W Kosciele
celtyckim i mastepnie angielskim nie znano bowiem niepowtarzalnej
pokuty. Grzesznik spowiadal sie przed kaplanem (mnichem), wypel-
nial nalozona pokute, potem dopiero otrzymywal rozgrzeszenie.
Z VIIT wieku zachowala sie wiadomos$¢ o zwyczaju spowiedzi adwen-
towej, od konca IX wieku spowiadano sie¢ na poczatku Wielkiego
Postu, a w Wielki Czwartek otrzymywano rozgrzeszenie. Okolo 1000
roku udzielano powszechnie rozgrzeszenia zaraz po wyznaniu grze-
chéw, odkladajac pokute na czas po spowiedzi. Dzigki dziatalnoSci mi-
sjonarzy iroszkockich i anglosaskich ta forma praktyki pokutnej
przyjmowata sie (nie bez oporéw i mie wvedne) na Zachodzie. Tym
samym zanikalo zbiorowe rozgrzeszenie zwxazane dotad z uroczysta,
niepowtarzalna pokuta, stosowana coraz rzadziej. Kard. Henryk
z Suzy, biskup Ostii (+ 1273 r.) pisze: ,Hodie, de consuetudine, raro
imponitur publica poenitentia” 19, a kompilator dodatku do sumy teo-

wroclowskiej do konca XVIII wieku, ,Prawo Kanon.” VII (1964), nr 1—2,

s. 201—231.
» K. Sp6lny, Rozgrzeszenie zbiorowe w praktyce Koéciola na Za-

chodzie i w Polsce do Soboru Watykanskiego II, Lublin 1973 (maszynopis).
10 Symma Aurea, Torino 1579, s. 176; M. Richetti, dz. cyt, s. 274.

\
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logicznej $éw. Tomasza z Akwinu po$wiecil pokucie publicznej tylko
jedna kwestie, i to po nauce o odpustach 11, .

Tnaczej przedstawia sie ta sprawa w Polsce. Gdy w Panstwie Pia-
stow w X—XII w. szerzyla sie wiara chrzedcijanska, istnialy trzy
formy sakramentalnej pokuty: publiczna uroczysta, publiczna zwy-
czajna i prywatna.

Grzechy szczegdlnie ciezkie, publiczne i gorszace (,enormia cri-
mina, que commovent totum illum locum” 12) podlegaty niepowtarzal-
nej uroczystej pokucie (poenitentia sollemnis). Biskup dokonywal na
poczatku Wielkiego Postu uroczystego nalozenia pokuty i wyprowa-
dzenia' penitenta z koSciola i po spelieniu zado$¢uczynienia udzielal
w Wielki Czwartek publicznego rozgrzeszenia. Je§li grzech zostal po-
pelniony przez grupe oséb (np. przez ksiecia i jego druzyne), razem
odbywali pokute i wspoélnie otrzymywali rozgrzeszenia. Taka pokute
odbyt Bolestaw Krzywousty w 1113 r. za zab6jstwo brata Zbigniewa.
Szczegblowy opis podaje Kronika Galla III, 25. Swiadectwem uroczy-
stej pokuty jest kielich Konrada Mazowieckiego dla katedry w Plocku
z lat 1239—1240 za zabéjstwo scholastyka plockiego i wloctawskiego,
Jana Czapli w 1234. Osoby wspolwinne $mierci Jana Czapli, ktorych
wizerunki umieszczono na patenie, cechuje postawa, stroje i gesty
pokutne 13, Rowniez Bolestaw II, ksiaze legnicki, ktory uwiezil w 1256
r. biskupa wroctawskiego Tomasza I i dwéch jego kanonikoéw, wraz
ze wspOlnikami-rycerzami odby! publiczna pokute i otrzymat 20 gru-
dnia 1261 r. absolucje 14. O uroczystej zbiorowej rekoncyliacji pokutni-
kéw w katedrze wroctawskiej w Wielki Czwartek mowia dokumenty
z lat 1372, 1373 i 1375 15,

Druga forma byla zwyczajna i powtarzalna publiczna pokuta (poe-
nitentia publica) nakladana przez zwyklego kaplana i polegajaca za-
zwyczaj, cho¢ nie zawsze, na odbyciu pielgrzymki. Statut legata pa-
pieskiego Jakuba, wydany na synodzie prowincjonalnym we Wrocla-
wiu w roku 1248, wyznacza najpierw surowa kare za falszywe ze-
znanie przed sadem duchownym i kaze nastepnie delikwenta odestaé

11§, th. III, suppl, 28; autorem Supplementa jest jeden z uczniéw
§w. Tomasza, prawdopodobme Reginald z Priverno, -+ ok. 1920 r., por.
LThK VIII, 1098.

12 Najstarsze statuty synodalne krakowskie Biskupa Nankera z 1320 7.,
wyd. J. Fijaiek, Krakow 1915, s. 61.

¥ Por. Sztuka polska przed'romaﬁska i romanska do schylku XIII
wieku, Warszawa 1971, t. I, s. 281; Pol. Slown. Biogr. IV, 165 n.

H G, A Stenzel Urkunden zur Geschichie des stthmus Breslau,
Breslau 1845, s. 26; J. Heyne, Dokumentirte Geschichte des Bisthums
-und Eochstiftes Breslau, Bd. 1, Breslau 1860, s. 475—480.

15 J. He'yne, Dokumentirte Geschichte, Bd. 2, Breslau 1864, s. 206;
L. Schulte, Aktenmdssige Beitrdge zur Geschichte des Breslauer Bus-
swensens im Mittelalter, Breslau 1918, s. 126 n; dokumenty zaznaczaja,
ze obrzed odbywal sie w kazdy W. Czwartek: prouti singulis annis in
magna V feria fieri est consuetum.
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do wlasnego proboszcza celem natozenia mu publicznej pokuty: ,.ei
publica penitencia in sua facienda parochia iniungatur” 16,

Trzecia forma pokuty byla pokuta prywatna (poenitentia privata),
nakiadana przez zwyklego kaplana za grzechy tajne, o ile rozgrze-
szenie nie bylo zastrzezone biskupowi.

Zagadnienie zbiorowego rozgrzeszenia wiaze sie zawsze z pierwsza
forma sakramentalnej pokuty, a z druga i1 trzecia wtedy, gdy roz-
grzeszenie z popelnionego grzechu nalezalo do tzw. rezerwatow pa-
pieskich czy biskupich. Uroczyste rozgrzeszenie przez biskupa odby-
walo sig w Wielki Czwartek i mialo charakter publiczny 1 zbiorowy.
Stanowilo to kontynuacje pierwotnej praktyki pokutnej, ujetej w $ci-
ste przepisy prawne. Dlatego rezerwaty powstaly woéwezas, gdy ura-
czysta publiczna pokuta w XII w. na Zachodzie zanikala i zachowaly
one pierwotne cechy: rozgrzeszenie przez biskupa, i to dopiero po od-
bytej pokucie, udzielane publicznie i zbiorowo, jeéli w Wielki Czwar-
tek grupa oséb miata otrzymaé¢ absolucje.

Rezerwaty oglaszano na synodach. Powstawaly one i zanikaly w za-
leznosci od istniejacych sytuacji, ktére sprzyjaly popelnianiu réznych
ciezkich grzechow 17. Legat papieski Jakub oglosit w 1248 r. kilka re-
zerwatow papieskich, legat Filip . w 1279 r. — 17 rezerwatéw bisku-
pich, biskup Nanker w 1320 r. — 28 rezerwatow, a biskupi wroclaw-
scy: Waclaw w 1406 r. i Konrad w 1446 r. kilkadziesiat rezerwatow
biskupich i papieskich 18, Rezerwaty te oglaszano co rok w Wielki
Czwartek, z czego powstala nazwa bulla in Ccena Domini (poczatki
XIV i XV w.; pierwsza redakecja za Juliusza II w 1511 r.; osta-
teczna — za Urbana VIII w 1627 r.; od Klemensa XIV w 1770 r. nie
publikowana 19). Niekfére rezerwaty powtarzano przez wieki, jak np.
zabojstwo, uduszenie dziecka przez matke w czasie snu (filiorum op-
pressio) czy $wigtokradztwo.

W ciagu wiekéw jednak surowa praktyka rezerwatéw lagodnieje.
Odlegloéci dzielace penitentéw od Stolicy Apostolskiej czy katedry
biskupiej przyczynily sie do powstania instytucji penitencjarzy, naka-
zanej przez IV sobor lateranski (1215) dla wszystkich kosciotéw metro-
politalnych i biskupich. W Rzymie do penitencjarzy nalezalo przyj-
mowanie wyznania i rozgrzeszenie, poza Rzymem poczatkowo tylko
shuchanie spowiedzi i nakladanie pokuty. Absolucji udzielal biskup.
Tak bylo w XIII wieku w Polsce (Synod prow. we Wroctawiu 1248 r.).
Juz w XIV w. zwyczajni kaplani przyjmuja spowiedz i posylaja po

18 Starod. prawa pol. pomn., t. I, Warszawa 1856, s. 348.

17 1. Orzel, Rezerwaty w sckramencie pokuty w Swietle koScielnego
ustawodewstwa synodalnego w Polsce przedrozbiorowej, ,Slaskie Studia
Hist.-Teol,”, I (Katowice 1968) 67—T79.

15 Starod. prawae pol. pomn., t. I, s. 347 n, 422; Najstarsze statuty sy-
nodalne krakowskie Biskupa Nankera, s. 59 n; Concilia Poloniae, wyd.

“J.Sawicki, t. X, Wroctaw 1963, s. 364—3178, 457—460.

1 W. M. P16hl, Abendmahlisbulle, w: LThK I, 32.
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absolucje z rezerwatéw do biskupa (Nanker 1320 r). W XV w. po-
siadaja oni réowniez wiladze rozgrzeszenia od niektoérych rezerwatow
biskupich (Synod krak. 1446 r.; rozporz. wroct. bpa Rudolfa 1471 r. —
tylko w wypadku spowiedzi w katedrze; synod wilenski 1538 r. —
.od wszystkich rezerwatow, ale tylko dla tych wiernych, ktérzy z po-
wodu odlegloéci i niedostatku nie mogli uda¢ sie do Wilna; Sando-
mierz 1595 r., akta wiz. kard. Jerzego Radziwilla). Biskupi zachowy-
wali sobie jednak nadal wladze rozgrzeszania z niektérych ciezkich
grzechow. W takich wypadkach grzesznicy spowiadali sie albo u swo-
ich duszpasterzy, ktoérzy ich po rozgrzeszenie odsylali do biskupa,
albo — jesli z ogloszen na ambonie orientowali sie¢ w sytuacji — uda-
wali sie od razu do katedry, by tam sie spowiadaé¢ u samego biskupa
lub upowaznionego kaplana i nastepnie otrzymaé uroczysta zbiorowa
rekoneyliacje. Legat papieski ¢J. F. Commendone piszac w 1564 r. do
kard. Karola Boromeusza o Komunii $§w. wielkanocnej krola,
wepomina réwnocze$nie: ,.Odbyli takze w wiekszym kosciele (w ko-
legiacie warszawskiej) pokute publiczna mezobdjecy i tym podobni,
ktorych wielka byla liczba, ale wszystko wieéniacy i ludzie niskiego
stanu” 20. Rowniez w innych kolegiatach (wiec nie tylko w katedrach)
dokenywano uroczystej rekoncyliacji. Kard. Jerzy Radziwill z okazji
wizytacji kolegiaty sandomierskiej w 1595 r. zastal tam zwyczaj re-
koncyliacji wielkoczwartkowej przez oficjala. Kardynal nakazal, by
to czyniono uroczyscie w obecnos$ci pralatéw, kanonikéw, wikariuszy
i mansjonarzy 2!. Faktycznie bylo wigec zapewne tak, jak to opisuje
statut synodu gnieznienskiego z r. 1612, ze grzesznicy zobowigzani we-
dlug starego prawa do uroczystej pokuty publicznej odkladali spo-
wiedz na koniec Wielkiego Postu i tlumnie przybywali dopiero
w Wielki Czwartek do spowiedzi u spowiednikéw upowaznionych
i etrzymywali w tym samym dniu zbiorowe rozgrzeszenie od biskupa
z wielka udreka dla spowiednikéw i biskupa oraz z przeszkoda dla
obrzedow liturgicznych tego dnia 22, Dlatego praktyka ta powoli za-
nikala, wiadze rozgrzeszenia z rezerwatéw biskupich otrzymali dzie-
kani 23,

Odrebnym zjawiskiem, wystepujacym na przestrzeni kilkudzie-
sigciu lat i bedacym wynikiem wplywéw reformacji na zycie katolic-
kie, byla spowiedz generalna i rozgrzeszenie ,turmatim”. Praktyka
ta, zwalczana przez synody i wizytatoréw kanonicznych, znana byla
w diccezji chelminskiej (synod 1583, 1605, 1641) i wloctawskiej (1585,

. I'—‘" Paraniqtnikz' o dawnej Polsce, wyd. M. Malinowski, Wilno 1851,
siily Suidh Sy “

# Ks. J. Wisniewski, Katalog pratatéw i kanonikéw sandomier-
skich, Radom 1928, .s. 20 czedci: Acta actorum capituli sandomiriensis.

* Z. Chodynski, E. Likowski, Decretales Summorum Pontifi-
cum pro Regno Poloniae, t. III, Posnaniae 1883, s. 237 n.

*® Synod wloctawski 1634, zmudzki 1636, chelmski 1717, chelminski
1745; tamze s. 234,
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1586), w 38 parafiach diecezji krakowskiej (wiz. kard. Radziwilla
z konca XVI wieku), od Bielska i Bedzina az po RPukéw (zakaz jeszcze
w Reformationes generales Szyszkowskiego z 1621 r.), dalej w die-
cezji wroctawskiej (1579, 1602, 1630). Kromer (1574) i za nim Powo-
dowski (1591) podaja w swoich agendach rozbudowana spowiedz pow-
szechna w jezyku polskim i niemieckim. Moze podobnym tekstem po-:
stugiwano sig¢ przy spowiedzi zbiorowej (turmatim), gdyz Powodow-
ski ostrzega, ze nalezy te formule stosowaé¢ tylko po kazaniu, a na-
stepnie nie udziela¢ rozgrzeszenia, jak to czynia w okresie wielka-
nocnym . quidam sacrilegi potius, quam ignavi (ignari?) sacerdotes
factitant”, lecz tylko odmawiaé¢ ,Misereatur vestri omnipotens Deus
ete”.

Najbardziej znany jest fakt zbiorowego rozgrzeszenia zolnierzy
i ludnosci cywilnej, znajdujacej sie w czasie wojny w niebezpieczen-
stwie $mierci.

Rozgrzeszenia zbiorowego udzielil rycerzom w 1148 r. arcybiskup
Albero z Trewiru. W przeméwieniu wyjaénia, ze powodem jest nie-
mozliwoé¢ odbycia spowiedzi indywidualnej?2!. Wydaje sie, ze przed
generalna Komunia wojska polskiego Bolestawa Krzywoustego przed
wyruszeniem do boju z Czechami (1110) biskupi polowi udzielili réw-
niez generalnej absolucji, gdyz czas naglit 25,

W czasie ostatnich dwéch wojen swiatowych szeroko stosowano sa-
kramentalna absolucje generalna. Stolica Apostolska wydawata sze-
reg rozporzadzen zezwalajacych na zbiorowe rozgrzeszenie, zawsze
jednak z tym zastrzezeniem, by w czasie sposobnym odby¢ normalna
spowiedz przynajmniej z grzechow ciezkich. Rozgrzeszenia zbiorowego
udzielano nie tylko zolnierzom i zagrozonej ludnosci cywilnej, ale
takze jencom wojennym i {od 1942) robotnikom wywozonym do Rze-
szy. W 1944 r. zezwolono nawet na ogélna absolucje, jesli inna (poza
niebezpieczenstwem $mierci) naglaca i bardzo wazna potrzeba za-
istniala, ktéra by wiernych pozbawila bez wlasnej winy przez diuzszy
czas laski sakramentalnej i Komunii §w. Kaplan byl jednak zobowia-
zany w miare mozliwosci uprzednio uzyskaé¢ zgode biskupa ordyna-
riusza 26,

Dnia 16 czerwca 1972 r. Sw. Kongregacja dla Doktryny Wiary wy-
dala instrukcje w sprawie udzielania zbiorowego rozgrzeszenia sakra-
mentalnego 27. Przyczyna opracowania instrukeji byla troska wielu
biskupow, w ktoérych diecezjach brak kaplanéw utrudnia wiernym

* MGH, SS VIII, 256; A. Eppacher, Die Generalabsolution, ,Zeit-
schr. f. kath. Theol.”, 90 (1968) 305, tam tez inne przyklady.

2 Kronika Galla II, 23; wyd. K. Maleczynski w MPH NS II, s. 150.

% Instrukeja Penitencjarii Apostolskiej Ut dubia z 25 IIT 1944 r, AAS
36 (1944) 155 n. ‘

% Normae Pastorales circa absolutionem sacramentalem generali modo
impertiendam, ,Notitiae”, 8 (1972) nr 77, s. 312—317; ich wytyczne omawia
obszernie P. Hemperek w art. cyt.
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mozliwo$é korzystania z indywidualnej spowiedzi, oraz bledne teorie
dokirynalne odnosnie do sakramentu pokuty i szerzaca sie nie dozwo-
lona praktyka udzielania zbiorowego rozgrzeszenia po spowiedzi pow-
szechnej.

Wytyezne ustalone w Instrukeji weszly w nowej, przeredagowanej
formie do Ordo Paenitentiae, kiore oprécz obrzedu pojednania poje-
dynczych penitentéw oraz obrzedu pojednania wielu penitentéw w ra-
mach wspoélnego nabozenstwa z indywidualnym wyznaniem i rozgrze-
szeniem zawiera obrzed pojednanie ze spowiedza ogdlng i rozgrzesze-
niem zbiorowym. Ta forma sakramentalnej pokuty jest w niebezpie-
czenstwie $mierci zawsze dozwolona. Poza tym wiedy, gdy duza liczba
penitentéw z powodu braku spowiednikow bez wtlasnej winy bylady
zmuszona dlugo pozostawac bez taski sakramentalnej lub Komunii sw.
»Zdarzyé¢ sie to moze, przede wszystkim w 'krajach misyjnych, lecz
takze w innych miejscach i w odniesieniu do pewnych grup osob, gdy
oczywista jest taka potrzeba” (Wstep, nr 31). Warunki zezwalajace
naroz grzeszenie zbiorowe ustala biskup diecezjalny w porozumieniu
z Konferencja Biskupéow. W wypadku nie przewidzianym przez
biskupa decyduje kaplan, ktéry przedtem stara sie o zgode biskupa
lub, gdy to nie bylo mozliwe, zawiadamia go o zaistnialej potrzebie
i o udzielaniu zbiorowego rozgrzeszenia. Wierni powinni byé¢ odpo-
wiednio pouczeni, przygotowani i usposobieni; s oni $ciSle zobowia-
zani przynajmniej raz w roku spowiada¢ sie z wszystkich swoich
ciezkich grzechéw, dotychczas szczegolowo nie wyznanych (nr 34).

Bytom KS. WACLAW SCHENK

Ks. Stanislaw Czerwik

ODNOWIONA LITURGIA SAKRAMENTU POKUTY W SWIETLE
»ORDO PAENITENTIAE”

Odnowiony obrzed sakramentu pokuty zostal opublikowany dekre-
tem Kongregacji Kultu Bozego Reconciliationem inter Deum et ho-
mines z 2. XII. 1973. Dokument ten ukazal si¢ prawie dokladnie w X
rocznice ogloszenia Konstytucji o liturgii (4. XII. 1963), jako ostatni
w serii dekretow, promulgujacych odnowionag liturgie sakramentéw.
W pewnym sensie jest to dokument wienczacy cale dziesieciolecie rea-
lizacji programu reformy przedsiewzietej przez Sob6r. Na wzér wszy-
stkich dotychczas opublikowanych ksiag liturgicznych Ordo Paeniten-
tiae jest poprzedzone obszernym wstepem o charakterze biblijno-teo-
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logicznym i liturgiczno-pastoralnym. Wstep ten sklada sie z szesciu
krotkich rozdziatow:

. Tajemnica pojednania w dziejach zbawienia.

. Pojednanie pokutujacych w zyciu Kosciola.

Obowiazki i postugi w pojednaniu pokutujacych.

. Sprawowanie sakramentu pokuty.

Nabozenstwa pokutne.

6. Przystozowanie obrzedu do potrzeb réznych regionéw i okolicznosci.

Tl s W N

W samym obrzedzie przewidziane sa trzy formy sprawowania sa-
kramentu Pokuty:

A) Obrzed pojednania. pojedynczych penitentéw (Ordo ad reconcilian-
dos singulos paenitentes). (Rozdz. I)

B) Obrzed pojednania wielu penitentéw polaczony ze spowiedza i roz-
grzeszeniem pojedynczym (Ordo ad reconciliandos plures Paeni-
tentes cum confessione et absolutione singulari). (Rozdz. II)

C) Obrzed pojednania wielu penitentéw ze spowiedzia i rozgrzesze-
niem generalnym. (Rozdz. III).

Rozdziat 1V zawiera teksty przeznaczone do uzycia w liturgii po-
jednania (zachety poprzedzajace wyznanie grzechéow, teksty Pisma
sw., modlitwy penitenta, modlitwy nad zgromadzonym ludem, $piewy,
wzory modlitwy powszechnej, formuly dzigkczynienia, modlitwy od-
mawiane na zakonczenie nabozenstw pokutnych).

Ponadto zamieszczono w rytuale dwa Dodatki:

I: Formuly uwolnienia od kar koScielnych i nieregularnosci (De
absolutione a censuris; de dispensatione ab irregularitate).

II: Dodatek o charakterze nieoficjalnym: wzory nabozenstw pokut-
nych, przeznaczone na rdzne okresy liturgiczne i dla réznych grup
wiernych.

TRESCI TEOLOGICZNE ODNOWIONEJ LITURII POJEDNANIA )

1. Podstawowa idea teologiczng nowego obrzedu jest kontekst
historiozbawczy. Sakrament pokuty ukazany jest w Swietle
tajemnicy pojednania w historii zbawienia. Jakie sa etapy realizacji
tego ,mysterium reconciliationis”? Bog Ojciec pierwszy powzial od
wiekéw inicjatywe pojednania ze soba grzesznej ludzkoéci: ,,(Bog)
...pojednatl nas ze soba przez Chrystusa.. w Chrystusie Bog jednal ze
sobg §wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechow”. (2 Kor 5, 18—19).
..Zechcial bowiem (Bog) ..aby przez Niego (Chrystusa) znéw pojednaé
wszystko ze soba... i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowa-
dziwszy pokéj przez krew Jego krzyza”. (Kol 1, 19n). Pojednanie ludz-
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kosci z Bogiem przez krzyzowa ofiare Chrystusa, postanowione od
wiekéw przez Ojca, ktory pierwszy nas umilowal (Por. 1 J 4, 19) znaj-
duje sie¢ w samym centrum tajemnicy zbawienia, ktéra byla od wie-
kow ukryta w Bogu, a w pelni czaséw zostala objawiona i urzeczywi-
stniona w Chrystusie. Juz w przepowiadaniu prorokéw ST czesto roz-
brzmiewa wezwanie do pokuty — pojednania sie z Bogiem (Por. Am
5,4.6.14: ,Tak moéwi Jahwe do domu Izraela: Szukajcie Mnie a zy¢
bedziecie... Szukajcie Jahwe, a zy¢ bedziecie! Gdyz inaczej nawiedzi
On jak ogien dom Jézefa i strawi go. Szukajcie dobra a nie zla, aby-
Scie zyli! Wtedy Jahwe, Bog zastepow, bedzie z wami...”

Oz 14, 2—3: ,\Wrdéé, Izraelu, do Boga Twojego, Jahwe, upadles bo-
wiem przez wlasng twa wine! Zabierzcie ze soba stowa i nawrodccie
sie do Jahwe! Méwcie do Niego: ,Przebacz nam cala nasza wine,
w ten sposéb otrzymamy dobro za owoc naszych warg”.

Izajasz wymaga nawrdcenia i pokuty jako warunku szczerosci
kultu oddawanego Bogu. Bég bowiem nie przyjmuje ofiar ani innych
aktow kultu, jesli u ich podloza nie lezy wiernos¢ woli Bozej:
»Obmyjcie sig, czy$ci badzcie! Usuncie zio uczynkow waszych sprzed
moich oczu! Przestancie czyni¢ zlo! Zaprawiajcie sie w dobrym!
Troszczcie sie o sprawiedliwo$é, wspomagajcie ucisnionego. oddajcie
sluszno$¢ sierocie, w obronie wdowy stawajcie. Chotby wasze grze-
chy byly jak szkartat, jak $nieg wybieleja; choéby czerwone jak pur-
pura, stang sie jak welna”. (Iz 1, 11—16, 18). Jr 3,22: ,Powrdécie,
zbuntowani synowie, ulecze wasze odstepstwal!” 4,1: ,Jezeli chcesz
powrocei¢, Izraelu.. mozesz do Mnie powréeié¢; a jezeli oddalisz swe
bostwa, nie potrzébujesz sie blakaé z dala ode Mnie.” 25,5: ,Niech
kazdy porzuci swoje przewrotne postepowanie, zle uczynki, a bedzie-
cie mogli pozostawa¢ w ziemi, jaka dal Jahwe wam i waszym przod-
kom od dawna i na zawsze”. Ez 18, 30—32: ,Nawroéécie sie! Odstap-
cie od wszystkich waszych grzechéw ,aby wam juz wigcej nie byly
sposobnoscia do przewiny. Odrzuécie od siebie wszystkie grzechy, kto-
reScie popelniali przeciwko Mnie, i stworzcie sobie nowe serce i no-
wego ducha... nawrdcécie sie, a zy¢ bedziecie”.)

Na przelomie ST i NT staje ostatni z wielkich prorokéw, ktéry
przygotowuje ludzkie serca na przyjscie krolestwa Bozego wezwaniem
do pokuty: ,Wystapil Jan Chrzciciel na pustyni i glosil chrzest na-
wrocenia na odpuszczenie grzechow™. (Mk 1,4). ,,Plemie zmijowe, kto
wam pokazal, jak uciec przed nadchodzacym gniewem? Wrydajcie
wiec godne owoce nawrdcenia.. Juz siekiera do korzenia drzew jest
przylozona. Kazde wiec drzewo, ktéore nie wydaje dobrego owocu,
bedzie wyciete i w ogien wrzucone.” (Ek 3,7.9). Obszernie wstep
mowi o pokucie w nauczaniu Jezusa i w calej Jego zbawczej misji.
Swoje przepowiadanie rozpoczal On wezwaniem: ,,Czas sie wypelnit
i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie”
(Mk 1,15)

v
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Przepowiadanie Jezusa o milosiernym Bogu: o pasterzu poszuku-
jacym zaginionej owcy (Ek 15, 1—7), o ojcu czekajacym na powrdt
marnotrawnego syna (Ek 15, 11—32) — wyraza z jednej strony uprze-
dzajaca czlowieka boza inicjatywe miloSci i milosierdzia — pragnie-
nie doprowadzenia czlowieka do pojednania z Bogiem, a z drugiej:
potrzebe wewnetrznej przemiany ze strony czlowieka (metanoia),
uznania swego grzechu i powrotu do Boga: ,,Zabiore sie i péjde do
mego Ojca, i powiem mu: Ojcze, zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgle-
dem ciebie; juz nie jestem godzien nazywaé¢ sie twoim synem.”
(Lk 15,18n)

Jezus nie tylko naucza o milosierdziu Ojca, ktéry pragnie pojed-
nania grzesznikoéw oraz o potrzebie nawrocenia, lecz takze przyjmuje
grzesznikéw 1 odpuszcza im grzechy (Por. Bk 5,20: ,Czlowieku, od-
‘puszczaja ci sie twoje grzechy”.), zasiada do stolu z tymi, ktérymi
gardzili faryzeusze: z celnikami i grzesznikami, a na zgorszenie i za-
rzuty faryzeuszéw odpowiada: ,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, ale
ci, ktorzy sig zle maja. Nie przyszedlem wezwaé¢ do nawrécenia spra-
wiedliwych, lecz grzesznikéow.” (Ek 5, 31—32).

Jezus odpuszcza grzechy kobiecie w domu Szymona faryzeusza
(Por. Lk 7,48: ,,Twoje grzechy sa odpuszczone”), uzdrawia chorych,
aby udowodni¢, ze ma moc odpuszczania grzechéow (Por. Mt 9, 2nn:
,Otoz, zebyscie wiedzieli, ze Syn Czlowieczy ma na ziemi wladze od-
puszezania grzechow — rzek! do paralityka: ,Wstan, wez swoje loze
i idz do domu.” On wstal i poszedl do domu.”).

Ale wola Chrystusa bylo, to dzielo pojednania i pokuty moglo byé
utrwalone w Kosciele, aby wszyscy ludzie mogli sie jedna¢ z Bogiem
i przemienia¢ swe zycie moca plynaca z Jego jedynej ofiary, jaka
mial zlozy¢ Ojcu dla pojednania ludzkosci. Chrystus zostawil swemu
Kosciolowi jakby cztery zrodla laski pojednania, bedace aktualizacja
tajemnicy Jego Paschy: przejscia ze $mierci do zycia, z tego $§wiata
do Ojca.

1.1. Tym podstawowym zroédlem jest ofiara euchary-
styczna. Jezus tej nocy, ktérej byt wydany, rozpoczynajac swa
zbawczg meke, ustanowil ofiare nowego przymierza we krwi swojej —
na odpuszczenie grzechéw (Por. Mt 26,28): W ofierze Mszy uobecnia
sie meza Chrystusa, a cialo za nas wydane i krew przelana na odpu-
szezenie grzechow ponownie zostaja przez Ko$ciét ofiarowane Bogu
za zbawienie calego $wiata. W Eucharystii bowiem jest obecny i ofia-
ruje sie Chrystus jako ofiara pojednania, abySmy przez Ducha Swie-
tego zostali zgromadzeni w jedno.

Sprawowanie Eucharystii jest wiec najbardziej skuteczna i owocna
realizacja Bozej inicjatywy pojednania ludzkosci: przez nia nieustan-
nie dokonuje sie proces gromadzenia w jedno dzieci Bozych rozpro-
szonych przez grzech, jednoczenia ich z Bogiem Ojcem, przez Chry-
stusa, w Duchu Swietym (Por. J 11,52). Dlatego w III Modlitwie eu-



138

charystycznej prosimy: ,Wejrzyj, prosimy, na ofiare Twojego Ko-
§ciola, uznaj, ze jest to ta sama ofiara, przez ktoéra nas chciate$ poje-
dnaé ze soba...” ,Prosimy Cie, Boze, aby ta ofiara naszego pojednania
z Toba sprowadzila na caly $wiat pokoj i zbawienie”.

1.2. Drugim zrédlem laski pojednania jest z woli Chrystusa gto-
szenie slowa Bozego. Slowo Boze zwiastuje zbawcza wole
Boga, wzywa do nawrécenia, budzi nadzieje przebaczenia. W zakon-
czeniu Ewangelii Lukasza czytamy: ,Mesjasz bedzie cierpial i trze-
ciego dnia zmartwychwstania; w imie¢ Jego gloszone bedzie nawréce-
nie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom, poczawszy od Jero-
zolimy”. (Bk 24, 47). Wielokrotnie nowy obrzed podkre§la w zwiazku
z tym wielkie znaczenie slowa Bozego w procesie naszego pojednania
i przemiany. Tu tez ma swe uzasadnienie wprowadzenie wielkiego bo-
gactwa czytan biblijnych do odnowionej liturgii pokuty.

1.3. Gloszenie slowa jest wezwaniem do wiary i nawrécenia, kté-
rego uwienczeniem jest chrzest. Wstep w n. 1 przypomina, ze
taka jest od poczatku kolejnosé dzialania Apostoléw: gloszenie stowa
wzywa do pokuty i przyjecia chrztu na odpuszczenie grzechéw. Piotr
w dniu Pieédziesigtnicy mowi: ,Nawrdccie sie... i niech kazdy z was
ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéow wa-
szych”. (Dz 2, 38). Dlatego tez Kosciol — czytamy w n. 1 — nigdy nie
poprzestal wzywac ludzi ‘'z grzechu do nawrécenia... Chrzest, do kto-
rego prowadzi wiara w uslyszane slowo, jest urzeczywistnieniem
w stosunku do czlowieka zwycigestwa Chrystusa nad grzechem: ukrzy-
zowaniem wraz z Chrystusem starego czlowieka, zniszczeniem ciala
grzechu i powolaniem do tego, aby czlowiek przestal stuzyé¢ grze-
chowi, lecz — zmartwychwstajgc z Chrystusem — zyl dla Boga (Por.
Rz 6, 4—10). Dlatego tez od najdawniejszych czaséw Kosciél wyznaje
jeden chrzest na odpuszczenie grzechow’.

1.4. Wreszcie Zrédlem pojednania i przemiany jest w Kosciele
sakrament pokuty. Jego zapowiedz kryje sie w obietnicy po-
wierzenia $w. Piotrowi wtladzy ,wigzania” i ,rozwiazywania” (Por.
Mt 16, 19) oraz w udzieleniu Apostolom po zmartwychwstaniu Chry-
stusa Ducha Sw., aby mieli moc odpuszczania lub zatrzymywania
grzechow (Por. J 20, 19—23). Trzeba tu podkresli¢é wyrazne powiaza-
nie pokuty z chrztem; jakkolwiek wstep nie uzywa czesto wystepuja-
cego w tradycji wyrazenia ,drugi chrzest” na oznaczenie pokuty,
przytacza (n. 2) zdanie $§w. Ambrozego, ze Kosciél posiada i wode i izy:
wode chrztu, 1zy pokuty (Epist. 41, 12; PL 16, 1116).

Podsumowujagc te rozwazania powiedzmy: pojednanie i pokuta
stanowia zasadniczy nurt w realizacji Bozego planu zbawienia; prze-
nika on zaréwno gloszenie slowa Bozego, jak i sprawowanie liturgii
chrztu, pokuty i Eucharystii. W wieloraki sposéb w kazdej z tych
czynno$ci urzeczywistnia sie tajemnica paschalna Chrystusa, przedluza
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sie to pojednanie, jakiego Ojciec postanowil dokona¢ przez krzyz
Chrystusa 1 jakiego Chrystus raz na zawsze skutecznie dokonal.

2. Druga teza odnowionej liturgii pokuty — to kontekstekle-
zjalny. Drugi rozdzial wstepu, zatytulowany ,Pojednanie pokutu-
jacych w zyciu KoS$ciola™ kilkakrotnie odwoluje sie do Konstytucji
Lumen gentium. Tu mozemy na konkretnym przykladzie zauwazyé,
jak bardzo odnowiona eklezjologia przyczynita sie do odnowy liturgii.
Spotykamy sie tu z naczelnym zdaniem calego Soboru Wat. II:
,Ecclesia sancta ac simul semper purificanda” (KK, n. 8) Swietosé
Kosciota pochodzi od Chrystusa, z Jego milosei do Kosciota-Matzonki,
za ktora ofiarowal samego siebie, aby uswieci¢ i oczysci¢ (Por. Ef
5, 25n). Kosciét zjednoczony z Chrystusem jako Jego cialo i Jego
pehia, otrzymuje od Niego hoskie dary ((Por. Ef I, 22—23). Wstep
n. 3 przytacza w tym kontekscie KK, n. 8: A podczas gdy Chrystus
»Swiety, niewinny, nieskalany” (Hbr 7, 26) nie znal grzechu (2 Kor
5, 21), lecz przyszedl dla przeblagania jedynie za grzechy ludu (Por.
Hbr 2, 17), Kosciét obejmujacy w lonie swoim grzesznikdéw, Swiety

izarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie
pokute i odnowienie swoje,,. To ustawiczne oczyszczenie dokonuje sie
w Kosciele w roznorodnych formach:

— przez jednoczenie cierpienn wiernych z cierpieniami Chrystusa (Por.
1 P4, 13: ... cieszcie sig, im bardziej jesteScie uczestnikami cierpien
Chrystusowych, abyscie sie cieszyli i radowali przy objawieniu sie
Jego chwaly”. Por. Kol 1, 24);

— przez wypelnienie dziel milosierdzia i mitosei (Por. 1 P 4, 8:
~Przede wszystkim miejscie wytrwala milos¢é jedni ku drugim, bo
mitosé zakrywa wiele grzechow’.

— przez podejmowanie codziennego wysitku nawrécenia zgodnie
z wymaganiami Ewangelii.

To, co stanowi tres¢ calego zycia Kosciola, znajduje swoj wieloraki
wyraz w liturgii (quod Ecclesia vivendo exprimit et celebrat in liturgia
sua): kiedy wierni przyznaja si¢ do swych grzechow oraz prosza o prze-
baczenie Boga i braci: w nabozenstwach pokutnych, w gloszeniu sto-
wa Bozego, w modlitwie, w elementach pokutnych liturgii mszalnej
(akt pokuty na poczatku Mszy, aklamacja ,Panie — Chryste, zmiluj
_ sie nad nami”, Modlitwa Panska, zwlaszcza prosba: ,,odpu$¢ nam nasze
winy”’, modlitwa o pokéj i znak pokoju, wyznanie poprzedzajace przy-
jecie Eucharystii: ,Panie, nie jestem godzien...”.

Na tym tle ,,.. sakrament pojednania ukazuje sie jako wazny ele-
ment pewnej calo$ci. Nalezy on do tresci zycia Kosciota. Nie moze
by¢ oddzielony od caloksztaltu oczyszezajacego dzialania Kosciola i od
jego liturgii pokutnej; jednakze chrzescijanin, ktéry umys$lnie pozba-
wialby sie laski tego sakramentu, pozostawalby ponizej tego, co Pan
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mu zaofiarowuje, aby sie w pelni z nim pojednaé¢”. (P. Jounel w: La
Maison-Dieu 117, 1974, 12).

Eklezjalny wymiar sakramentu pokuty polega wiec na tym, ze sa-
krament ten stanowi szczytowy moment (un moment fort) pokutnego
nastawienia calego zycia i calej liturgii Ko$ciola. Dlatego tez sakra-
ment pokuty musi byé rozwazany w calym kontekscie misji Kosciola
i jego liturgii, ktérej jednym z podstawowych celow jest prowadzenie
ludzkosci do pojednania i zjednoczenia z Bogiem.

Zarowno wstep jak i sam obrzed mocno akecentuje spoleczny wy-
miar grzechu jak i spoleczny, eklezjalny wymiar pojednania. Grzech
jest zniewaga wyrzadzong Bogu, zerwaniem lub ostabieniem przyjazni
z Nim. Pokuta jest powrotem do Ojca, ktéry pierwszy nas umitowal
(1 J 4, 19), do Chrystusa, ktéry wydat samego siebie za nas (Ga 2, 20;
Ef 5, 25), do Ducha Sw., ktéry obficie zostal na nas wylany (Tt 3, 6).
Na mocy jednak Bozego zarzadzenia istnieje miedzy ludzmi nadprzy-
rodzona wiez, ktéra sprawia, ze — jak uczy Pawel VI w Konst.
Indulgentiarum doctrina z 1. I. 1967 — n. 4 — grzech jednego czlo-
wieka takze innym przynosi szkode, podobnie jak $§wigto$¢ jednego
jest dobrodziejstwem dla innych; pokuta tez zawsze jest pojednaniem
z bra¢mi, ktérym grzech zawsze przynosi' szkode. Wstep, n. 4 przy-
tacza w tym kontekscie KK, n. 11: ,Ci za$, ktorzy przystepuja do
sakramentu pokuty, otrzymuja od milosierdzia Bozego przebaczenie
zniewagi wyrzadzonej Bogu i réwnocze$nie dostepuja pojednania
z Kosciotem, ktéremu grzeszac zadali rane, a ktéry przyczynia sie do
ich nawrdcenia milo$cia, przykladem i modlitwa”.

Ten spoteczny wymiar pokuty jest ukazany (N. 5 Wstepu) takze
na plaszezyznie czysto ludzkiej, w stwierdzeniu, ze ludzie czesto dzia-
laja wspdlnie w dokonywaniu niesprawiedliwosci; w dziedzinie po-
kuty wspomagaja sie nawzajem, aby dzieki wyzwoleniu z grzechu
przez laske Chrystusa mogli wspoéldziatla¢ z wszystkimi ludzmi dobrej
woli w realizacji sprawiedliwosei i pokoju na $wiecie. Sakrament po-
kuty opiera sie wiec takze na ludzkiej solidarnosei w dazeniu do dobra.

Dlatego ,caly Koscioél jako lud kaplanski w rézny sposéb dziata
w dokonywaniu powierzonego mu przez Boga dziela pojednania”. (n. 8).
Formami tego dzialdnia jest przepowiadanie slowa Bozego, beda-
cego wezwaniem do pokuty, modlitwa wstawiennicza za grzesznikow,
okazywanie grzesznikom macierzynskiej troski Kosciola, aby uznali
i wyznali swe grzechy, oraz dostapili Bozego miltosierdzia i przeba-
czenia. ,,Tak Ko$ciol jest narzedziem nawroécenia i rozgrzeszenia peni-
tenta — przez posluge, jaka Chrystus powierzyt Apostolom i ich
nastepcom”. (n. 8)

. Poshuge sakramentu pokuty spelnia Koséci6l przez biskupow i kap-
tanow, ktoérzy przepowiadajac stowo Boze, wzywaja wiernych do na-
wrocenia, oznajmiaja odpuszczenie grzechow i udzielaja go w imie
Chrystusa, moca Ducha Swietego”. (Wstep, n. 9).
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»Dlatego sprawowanie tego sakramentu jest zawsze dziataniem,
w ktéorym Kosciél wyznaje swoja wiare, sklada Bogu dziekczynienie
za wolnos¢, jaka Chrystus nas wybawil (Ga 4, 31) oraz sklada swe
zycie jako duchowa ofiare ku chwale Boga, wychodzac na spotkanie
Chrystusa”. (tamze, n. 7 b) NowoScia zreformowanego obrzedu jest
nie tylko ponowne teoretyczne odkrycie spolecznego wymiaru grzechu
i pojednania, ale rowniez ujawnienie tego w samym sposobie sprawo-
wania sakramentu. Jest to wniosek z ogoélnej zasady sformulowanej
przez KL, n. 27: Jlekro¢ obrzedy, stosownie do ich wlasnej natury,
wymagaja odprawiania wspoélnego, z obecnoscia i czynnym ucze-
stnictwem wiernych, nalezy podkre§laé, ze o ile to mozliwe, ma ono
pierwszenstwo przed odprawianiem indywidualnym i niejako prywat-
nym”.

W tym kontekscie trzeba dostrzec sens.drugiej i trzeciej formy
sprawowania sakramentu pokuty: a wiec wspélne przygotowanie wielu
penitentow do indywidualnej spowiedzi przez wspélny $piew, rozwa-
zanie slowa Bozego, rachunek sumienia, wspélna modlitwe bhlagalna
oraz wspélne wyrazenie Bogu uwielbienia i dziekczynienia za dar
pojednania.

»oprawowanie wspélnotowe jasniej ukazuje eklezjalng nature po-
kuty. Albowiem wierni jednocze$nie stuchaja stowa Bozego, ktére —
zwiastujac Boze milosierdzie, wzywa ich do nawrécenia, rownoczeénie
rozmys$laja nad zgodnoscia swego zycia ze slowem Bozym i wspoma-
gaja sie wzajemna modlitwa. Gdy zaé kazdy wyznal swe grzechy
i otrzymal rozgrzeszenie, wszyscy razem wyslawiaja Boga za Jego
dobrodziejstwa wy$wiadezone ludziom, ktérych wybrat sobie na wlas-
noéé przez krew swego Syna”. (n. 22)

W swietle spolecznego charakteru pokuty przedstawia tez nowy
rytual nabozenstwa pokutne — celebrationes paenitentiales. W n. 36
wstepu podana jest ich definicja: , Nabozenstwa pokutne sa to zgro-
madzenia ludu Bozego w celu stuchania stowa, przez ktére dokonuje
sie wezwanie do nawrdcenia i odnowy zycia oraz jest zwiastowane
nasze wybawienie 2z grzechu przez $mieré i zmartwychwstanie
Chrystusa”. N. 37 w ten spos6b przedstawia uzyteczno$¢ i znaczenie
tych nabozenstw:

a) rozwijaja one ducha pokuty we wspolnocie chrzescijanskiej;

b) pomagaja wiernym w przygotowaniu sie do spowiedzi, kiéra moga
odbyé potem pojedynezo w odpowiednim czasie; .

¢) przygotowuja do pelniejszego przezycia danego okresu liturgicz-
nego. Dodatek II zawierajacy schematy takich nabozenstw podkre$la
ich znaczenie zwlaszcza w okresie W. Postu, ktory jest szczegélnym
czasem pokuty zaréwno dla poszezegolnych wiernych jak i dla calego
Kosciola. Nabozenstwa pokutne, ktére moga sie opieraé na czytaniach
biblijnych ze Mszy tego okresu, dopomoga do podjecia pokuty jako
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umocnienia lub odzyskania laski chrztu oraz przygotowania do pel-
niejszego udzialu w tajemnicy paschy Chrystusa i Kosciola.

W okresie Adwentu nabozenstwa pokutne maja na celu przygoto-
wanie wiernych do przezycia tajemmicy Wecielenia 1 przyjscia Chrys-
tusa na sad ostateczny. Maja tez pobudzi¢ do czujnosci w oczekiwaniu
na spotkanie z Chrystusem Sedzia w chwili §mierci;

.d) nabozenstwa pokutne moga tez sluzyé pomoca w ksztalfowaniu
sumienia u dzieci, w budzeniu poczucia grzechu i odpowiedzialnosei
a takze $wiadomosci ‘-naszego wybawienia od grzechu przez Chrystusa.
W ten sposob udzial w nabozenstwach pokutnych moze przygotowaé
dzieci do pierwszej spowiedzi;

e) wreszeie tam, gdzie aktualnie brak ksiezy, ktorzy by mogli udzie-
li¢ sakramentalnego rozgrzeszenia, nabozenstwa pokutne moga poma-
ga¢ wiernym do wzbudzenia aktoéw doskonalego zalu i do pojednania
z Bogiem, w supozycji postanowienia — votum — przystapienia
w mozliwie najblizszym czasie do spowiedzi sakramentalnej. W tych
stwierdzeniach o roli nabozenstw pokutnych w stosunku do samego
sakramentu pokuty dostrzegamy jakie$ echo nauki KL o zwigzku na-
bozenstw z czynno$ciami liturgicznymi (n. 13): ,,Zaleca sie usilnie
nabozenstwa ludu chrzescijanskiego, zgodne z przepisami i zasadami
Kosciola, zwlaszcza te, ktore si¢ odbywaja z woli Stolicy Apostolskiej...
Uwzgledniajac okresu liturgiczne, nabozenstwa te nalezy tak uporzad-
kowa¢, aby zgadzaly sie z liturgia, z niej poniekad wyplywaly i do
niej wiernych prowadzily, poniewaz ona ze swej natury znacznie je
przewyzsza'.

3. Sakrament pokuty jest dziataniem boskim
iwpelni ludzkim, wspoélnotowym i personali-
stycznym,wewnetrznymizewnetrznym.

Trzecig teza odnowionego obrzedu jest dazenie do zharmonizo-
wania uzupelniajgeych sie, jakby dwubiegunowych aspektéw sakra-
mentu pokuty. Pojednanie dokonujace sie w sakramencie jest przede
wszystkim owocem dzialania boskiego, pochodzacym z uprzedzajacej
inicjatywy milosierdzia Boga. Odnowiona liturgia akcentuje tryni-
tarny charakter tego pojednania. Najwyrazniej dostrzegamy to w no-
wej formule rozgrzeszenia, w tekstach modlitwy powszechnej, w modli-
twach odmawianych przez celebransa na zakonczenie obrzedu pojed-
nania wielu penitentow w polaczeniu ze spowiedzig i rozgrzeszeniem
indywidualnym.

Nowa formula rozgrzeszenia brzmi:

»Bog, Qjciec milosierdzia, ktéry przez $mieré i zmartwychwstanie
swojego Syna pojednal $wiat ze sobg i wylal Ducha Swietego na od-
puszezenie grzechdéw, niech przez postuge KosSciota udzieli sie prze-
baczenia i pokoju.
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I ja si¢ uwalniam od twych grzechéw w imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego”.

Tak wigec do Ojca nalezy inicjatywa naszego pojednania; inicja-
tywe¢ te urzeczywistnil Chrystus przez swa $mieré i zfmartwych-
wstanie (Por. 2 Kor 2, 3; 5, 14—19). Laski pojednania dostepujemy
dzigki dzialaniu Ducha Sw., ktéry zostal zeslany Kosciotowi jako
pierwszy dar Chrystusa zmartwychwstalego (Por. J 20, 22—23). Ten
moment jest wymownie podkre$lony gestem wlozenia rak na glowe
penitenta lub przynajmniej wyciggniecia nad nim prawej reki przez
spowiednika podczas wypowiadania slow rozgrzeszenia. Wstep, n. 6 d
tak méwi o udziale trzech oséb Boskich w naszym pojednaniu: ,Przez
sakrament pokuty Ojciec przyjmuje syna, ktéry do niego wraca
(aluzja do przypowies$ci o synu marnotrawnym — Ek 15, 7. 10, 32),
Chrystus bierze na ramiona zagubiona owce i przvprowad7a ja do
owczarni, Duch SWJQty ponownie uswieca swoja Swiatynie i pelniej
w niej zamieszkuje...’

Ale sakrament pokuty jest tez dzialaniem w pelni ludzkim, anga-
zujacym calg spolecznos¢ Kosciota i osobiscie kazdego grzesznika.
Pojednanie nastepuje w wyniku harmonijnego wspéldziatania boskiej
inicjatywy ,reconciliatio” i ludzkiej przemiany — ,metanoia”. Wy-
razem tej przemiany i zaangazowania pokutujacego sa nastepujace
czynnosci: przede wszystkim zal za grzechy. Nie jest to zwykly wy-
rzut sumienia, jaki$ czysto psychologiczny niepokéj, ale jak to okreslil
juz Sobér Trydencki (Ses. 14, De Sacramento paenitentiae, cap. I),
.,boleé¢ duszy i wstret do popelnionego grzechu z postanowieniem nie
grzeszenia wiecej”, wewnetrzna przemiana mys$lenia i sadzenia oraz
gotowos$é ukladania zycia na wzér ukazany nam w Synu Bozym
(Por. Hbr 1, 2; Kol 1, 19; Ef 1, 23). Od tej skruchy serca zalezy
prawdziwos$é pokuty.

Wyznanie grzechéw — plynace z prawdziwego poznania samego
siebie przed Bogiem i zalu za grzechy, oraz dokonane w $wietle
milosierdzia Bozego. Spowiedz zakladu u penitenta gotowos$é otwarcia
serca przed kaplanem, stuga bozym. Stanowczo jest postanowiona
sprawa wyznania przez spowiednika wszystkich grzechow ciezkich:
,Dla zbawiennego przyjecia lekarstwa sakramentu pokuty zgodnie
z wola milosiernego Boga wierny powinien wyznaé¢ kaplanowi wszyst-
kie i poszezegdlne grzechy ciezkie, ktére pamieta po dokonaniu ra-
chunku sumienia”. (n. 7a)

~Indywidualna i integralna spowiedZ oraz rozgrzeszenie pozostaje
jedynym zwyczajnym sposobem, w ktory wierni jednaja sie z Bogiem
i Kosciolem, chyba ze niemoznoé¢ fizyczna lub moralna zwalnia od tej
spoweidzi”. (n. 31)

Zal i wyznanie grzech6w — to czynnoSci stanowiace cze$é liturgii
sakramentu: niczym nie moga byé¢ zastapione. We wprowadzeniu do
obrzedu pojednania wielu penitentéw, ze spowiedzia i rozgrzeszeniem
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ogdélnym, jest wyraznie pokre§lone, ze odpuszczenia grzechow doste-
puja jedynie ci, ktérzy sa odpowiednio wewnetrznie usposobieni, tzn.
posiadaja szczery zal, gotowo$¢ poprawy, wynagrodzenia krzywd
i zgorszenia, oraz sa gotowi wyzna¢ w usznej spowiedzi indywidualnej
wszystkie grzechy ciezkie przy najblizszej nadarzajacej sie sposob-
nosci; gdyby przeszkadzala moralna niemozliwo$é, winni swe grzechy
wyzna¢ najdalej w ciggu roku od chwili uzyskania rozgrzeszenia
(nn. 33—34)

Takze gdy mowa o czestej spowiedzi z grzechoéw powszednich —
jest ona bardzo zalecona, ale nie moze si¢ sta¢ czysto obrzedowym
powtarzaniem, lub ¢éwiczeniem czysto psychoanalityeznym; owocno$é
i duchowy pozytek tej spowiedzi zalezy znowu od nastawienia wew-
netrznego. Ma ono polega¢ na wytrwalym dazeniu do wzrostu i udo-
skonalenia laski chrztu, do wierniejszego odzwierciedlenia w zyciu
chrzescijanina — zycia Chrystusa (Por. 2 Kor 4, 10), do ochoczego
postuszenstwa natchnienia Ducha Sw. Czeste przystepowanie do sa-
kramentu pokuty winno byé zakorzenione w calym zyciu chrzesci-
janina, oraz pobudzaé do ochoczej stuzby Bogu i .bliznim (n. 7b).
Zauwazmy wiec polozenie mocnego akcentu na postawie chrze$cija-
niana, na ,opus operantis”, bez jakiego§ przeakcentowania skutecz-
nosci samego sakramentu.

Postawa zalu i nawrécenia, w jakiej penitent winien przystepowaé
do sakramentu, powinna znalezé swéj wyraz w chetnym podjeciu
sakramentalnego zadoé¢uczynienia (odpowiedniego do popelnionych
grzechéw), w rzeczywistej poprawie zycia i naprawieniu wyrzgdzonej
krzywdy. Rzecz znamienna, ze n. 6 wstepu, wyliczajac tzw. ,partes”
sakramentu pokuty, wymienia zado$éuczynienie przed rozgrzeszeniem,
co wydaje sie zaklada¢ mozliwo$é zachowania niekiedy takiej kolej-
nosci w praktyce. '

Aktem penitenta, nalezacym rdéwniez do liturgii sakramentu jest
proklamacja chwaly Boga po otrzymaniu rozgrzeszenia — confessio
laudis. W Pismie $w. stowo ,,confiteri” — wyznawaé — raa trzy zna-
czenia: wyznawaé wiare (Por 1 J 2, 23), wyznawaé¢ grzechy (Por.Jk
5, 16), oraz wielbié Boga, sklada¢ Mu dziekczynienie (Por Mt 11, 25).
W tym trzeeim znaczeniu uzyty jest ten termin w modlitwie po
spowiadzi.

Sakrament pokuty winien byé¢ dzialaniem w pelni ludzkim ze
strony szafarza: Biskupa i prezbitera. Biskup jest w dziecezji ..mode-
rator disciplinae paenitentialis™; prezbiterzy ‘dzialaja w Iacrnosei
z biskupem, uczestniczac w jego witadzy i poslannictwie. Bardzo cenne
sa uwagi wstepu (n. 10) na temat funkeji spowiednika: jako sedziego,
lekarza i ojca. Jako sedzia i lekarz winien mie¢ wlaSciwe rozeznanie
w chorobach duszy penitenta oraz umiejetnosé¢ stosowania -odpowied-
nich $rodkéw zaradezych. Celem zdobycia tej umiejetno$ei winien sie
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spowiednik stara¢ o madrosé i roztropnosé przez trzymanie sie urzedu
nauczycielskiego KosSciola a zwlaszcza przez pielggnowanie zycia
modlitwy. Wiasciwe bowiem rozeznanie w duszy penitenta (discretio
spirituum) — to dogl¢bne poznanie dzialania Boga w sercu czlowieka.
Jest ono darem Ducha Sw. i owocem milosci (Por. Flp 1, 9—10).
Jako ojciec — spowiednik winien byé¢ zawsze gotéw na przyjecie spo-
wiedzi wiernych, ilekro¢ rozumnie o to prosza. Pelnigc funkcje ojcow-
ska, winien objawiaé¢ ludziom serce Boga Ojca i dobro¢ Chrystusa
Pasterza, ktory w swoim milosierdziu dokonal dziela odkupienia ludzi
i jest obecny swa mocg w sakramentach (Por. KL, n. 7) Opis obrzedu
pojednania (n. 15—21) poszczegdlnych peniteniow (nie jest on czysto
rubrycystyczny, ale stanowi swego rodzaju katecheze mistagogiczna!)
akcentuje rolg modlitwy, jako spowiednik przygotowuje sie na po-
czatku do sprawowania sakramentu: wzywa w niej Ducha Sw., od
ktorego otrzymuje $wiatlo i milesé. Z braterska miloécia winien spo-
wiednik przyja¢ penitenta i zwrécié sie do niego w zyczliwyeh sto-
wach (paenitentem fraterna caritate suscipiat et.. humanioribus verbis
salutet) oraz pobudzi¢ go do ufno$ci w Bogu. Ze szczegblna troska
poleca rytual spowiednikowi nalozy¢ zado$tuczynienie, ktére byloby
nie tylko ekspiacja za popeinione grzechy, lecz takie pomoca do roz-
poczecia nowego zycia i lekarstwem przeciw slabosci; dlatego winno
w miare moznosci odpowiadaé¢ powadze i naturze grzechéw (modlitwa,
umartwienie, stuzba bliznim, dziela milesierdzia — por. 18). )

Rozgrzeszenie udzielane przez spowiednika jest znakiem Bozego
przebaczenia. Ten znak jest konieczny dla czlowieka. Jego potrzebe
uzasadnia sama natura wecielenia, dzieki ktéremu Boze miltcsicerdzie
objawilo sie Judziom w widzialnej postaci w Chrystusie. Uzasadnienie
to ma bardzo duze znaczenie teologiczne dia calej liturgii, bedacej
zespotem znakéw dzialania Boskiego i ludzkiego: ,Zgodnie bowiem
z Boza ekonomia, w ktérej dobroé i miloéé (humanitas et benignitas)
Zbawiciela naszego Boga ukazala sie ludziom w sposéb widzialny (Por.
Tt 3, 4—5) Boég chee przez widzialne znaki udzieli¢ nam zbawienia
i odnowié z nami zlamane przymierze”. (n. 6 d)

Dzieki temu w pelni ludzkiemu, osobowemu zaangazowaniu za-
rowno penitenta jak i spowiednika sakrament pokuty nie jest tylko .
jakaé obrzedowa formalnoéeia, lecz prawdziwa celebracja, lub
lepiej: koncelebracja, w ktorej dzialanie milosierdzia Bozego
spotyka sie ze wspdldzialaniem pokutujacego grzesznika pod oslonag
w pelni ludzkich czynno$ei cztonkow Kosciota. Stad mozemy wyodreb-
nié w teologicznej tresei odnowionej liturgii pokuty jeszcze jedna teze:

4. Sakrament pokuty jest celebracja — sprawo-
waniem liturgii Ko$ciota. Na ten temat tak méwi n. 11
wstepu: ,,\W ten sposéb wierny, gdy do$wiadeza w swym zycid mito-
sierdzia Bozego i glosi je, razem z kaplanem celebruje liturgie KoScio-
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la, ktéry sie ustawicznie odnawia”. (,Ita fidelis, dum misericordiam
Dei in sua vita experitur et proclamat, una cum sacerdote liturgiam
Ecclesiae continenter se renovantis celebrat”). W pojeciu celebracji li-
turgii pojednania (celebracji sakramentu pokuty) maja sens wzmianki
o odpowiednim miejscu i czasie sprawowania. Czas ten winien by¢
ustalony i wiadomy wiernym. Wierni powinni by¢ zaprawiani do zwy-
czaju przystepowania do sakramentu pokuty poza czasem sprawowa-
nia Mszy $w. (Por. n. 13 — z powolaniem sie na Instrukcje o kulcie
tajemnicy Eucharystii, n. 35). Szczegélnie czas Wielkiego Postu jest
odpowiedni dla sprawowania tego sakramentu, jest to bowiem czas
pojednania i przygotowania wszystkich czlonkéw Kosciola do spra-
wowania odnowionym sercem tajemnicy paschalnej w $wiete triduum.

Jezeli Rytual sugeruje oddzielenie sprawowania pokuty od Mszy

$w. (n. 13), to jednak w n. 6d znajdujemy aluzj¢ do Scislego zwiazku
pokuty i Eucharystii: pokuta ma przygotowanie do pelnego i ochoczego
uczestnictwa w uczcie eucharystycznej. W ten sposéb jest o tym mowa
w stowach, ktore parafrazuja przypowie$¢ o pojednaniu marnotraw-
nego syna:
. Przez sakrament pokuty ojciec przyjmuje powracajacego don syna...
a Duch Swiety ponownie u$wieca swoja $wiatynie i pelniej w niej
zamieszkuje, co ostatecznie ujawnia sie przez odnowione i bardziej
gorliwe uczestnictwo w stole panskim, przy ktéorym, gdy syn wraca
z daleka, ma miejsce wielka radoé¢ w uczcie Kosciola Bozego” (aluzja
do Ek 15, 7. 10. 32). W ten obrazowy, biblijny sposéb, rytual podkresia,
ze ofiara i uczta eucharystyczna jest szezytem, do ktorego zmierza
liturgia pokuty. Jak grzech wylacza ze wspolnoty w peini uczestni-
czacej w Eucharystii, tak sakrament pojednania prowadzi do pelnej
komunii — wspolnoty z Bogiem i braémi, wyrazajacej sie w Komunii
eucharystycznej. Tu dostrzegamy anomalie naszych niedzielnych zgro-
madzen eucharystyeznych, ktére czesto sa zgromadzeniami wierza-
cych dobrowolnie sie ekskomunikujgcych — ludzi, ktoérzy nie korzy-
staja ani z sakramentu pojednania, choé kaplani czekajg na nich
w konfesjonale, ani z sakramentu zjednoczenia, Cho¢ Chrystus za-
prasza: Bierzcie i jedzcie z niego wszyscy...

WNIOSKI LITURGICZNO-PASTORALNE

1) W dotychczasowej praktyce Koéciola lacifiskiego i w $wiado-
mosci wierzacych nastapito zubozenie sakramentu pokuty, zwlaszeza
jego wymiaru eklezjalnego, spotecznego i liturgicznego. Sakrament
jest czesto traktowany jako czysto osobiste i prywatne spotkanie
grzesznika ze spowiednikiem. Przy czestych spowiedziach o charak-
terze dewocyjnym — jako rodzaj poboinej rozmowy, czy psycholo-
gicznej porady na wzor ,telefonu zaufania”. Odnowniona liturgia wy-
raznie ukazuje zwigzek tego sakramentu z calym Bozym planem zba-
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wienia ludzko$ci, z misja Kosciola w $wiecie i jego liturgia. Sakra-
ment pokuty jest sprawowany jako szczytowy moment dazenia
Kosciola do pojednania z Bogiem i przemiany, w Scistym zwigzku
z chrztem i Eucharystia.

2) Niewatpliwa nowoscig liturgii pojednania jest bogactwo slowa
Bozego: zaré6wno w obrzedzie pojednania pojedynczych penitentow,
gdzie przewidziane jest fakultatywme czytanie krotkich urywkéw bi-
blijnych, jak zwlaszcza przy pojednaniu wielu penitentéw i w nabo-
zenstwach pokutnych. Wymaga to zmiany w calym podej$ciu do
Pisma $w. w liturgii: nie jest ono tylko jeszcze jednym dodatkiem
przediluzajacym czas trwania obrzedu, ale wezwaniem do pokuty,
zrédiem oczyszezenia, podtrzymaniem zaufania ku Bogu.

3) Odnowiona liturgia wzywa do glebszego spojrzenia na‘ czyn-
nosci penitenta i spowiednika, ktérzy razem celebruja liturgie po-
kuty, do przezwyciezenia rutyny, rytualizmu i szablonowo$ci w po-
dejéciu do penitentéw, w formulowaniu pouczenia i nadawaniu sakra-
mentalnego zados¢uczynienia.

4) Przemyslenia wymagaé bedzie zwlaszcza zwiazek sakramentu
‘pokuty z Eucharystia: normalna konsekwencja pojednania z Bogiem
i Kosciolem w sakramencie pokuty winno byé pelne uczestnictwo
w uczcie eucharystycznej — communio. Pojednanie nie powinno sie
konezy¢é w polowie drogi. Nie moze wystarczyé jednorazowa komunia
po przystapieniu do sakramentu pokuty. Chrzescijanin z chwila przy-
jecia chrztu wchodzi na droge pokuty — pojednania i przemiany,
ktéra winien iS¢ przez cale zycie, i w ktorej czeste uczestnictwo w sa-
kramencie pokuty winno go prowadzi¢ do pelnego pojednania i zjedno-
czenia z Bogiem i Koéciolem w niedzielnej Eucharystii. W ten sposéb
otwieraja sie nowe perspektywy zarowno dla katechezy o saxramen-
tach (dla katechezy, ktéra winna ukazywaé¢ wewnetrzne powiazanie
miedzy sakramentami, zwlaszcza miedzy chrztem, pokuta i Euchary-
stig, a takze zwiazek miedzy sakramentami a zyciem wspélnoty
Kosciola), jak i dla calej praktyki pastoralnej, skoncentrowanej wokot
niedzielnego przepowiadania i niedzielnej Eucharystii, w ktorej obja-
wia sie i urzeczywistnia Kosciol. Ecclesia sancta et semper purificanda.

Warszawa — Kielce KS. STANISEAW CZERWIK
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Ks. Bogdan Dziwos-z
KULTYCZNY CHARAKTER SAKRAMENTU POKUTY

W podtekscie powyzszego tytulu tkwi pytanie o nature chrzesci-
janskiego kultu Boga i o istotny wymiar sakramentu pokuty.

I. CHRYSTUS W KOSCIELE WYKONUJE CALKOWITY KULT
PUBLICZNY

1. Chrze$cijanin zyjaca chwala Boga

Wszelkie porozumienie miedzyludzkie dokonuje sie za pomoca
znakéw materialnych. Za posrednictwem swego ciala czlowiek ,otwie-
ra sie na zewnatrz”’. Wewnetrzny akt jego woli staje sie dopiero
wowezas rzeczywisto$eia w pelni ludzka, znaczaca co$ dla drugiego
czlowieka, kiedy zostanie wyrazony za poéredructwem znaku: slowa
lub gestu.

Bég dostosowujac sie do ludzkiej natury, nigdy nie pozostawil
czlowieka bez znaku swej obecnosci. Dlatego tez kazdy czlowiek, ma-
jac moznos$¢ poznania w dzielach Bozych co$ z Jego wiecznej potegi
i boskodei, zawsze uwazal za stosowne oddawaé Mu czesé i wyrazaé
swe uwielbienie za posrednictwem kultowych ohrzedéw. We wszyst-
kich religiach kult odzwierciedla relacje miedzy - czlowiekiem
a Bogiem. -

Wedlug Biblii 1n1c3atywa w ustanawianiu tych relacji nalezy do
Boga zywego, ktory sie objawxa W odpowiedzi na te inicjatywe
czlowiek adoruje Boga w roéznych formach kultu. ,Dzieje zbawienia
ludzkiego to dlugi i bogaty w tresé¢ dialog Boga z czlowiekiem” (KL
5), dialog, ktéry w historii narodu wybranego zostaje umocniony przy-
mierzem. Na mocy tego przymierza, Izragel bedzie Jego ludem, bedzie
Mu shuzyl swoim kultem i stanie sie Jego krolestwem.

Liturgia narodu wybranego ciagle odwoluje sie do tego przymierza
z Bogiem, ktérego jest wspomnieniem i rytualizacjg. Ona odtwarza
ludowi, ezyli czyni ciggle aktualng inicjatywe Boga, tzn. te czynnoéé
mocg ktérej Bég uczynil z tego ludu swéj naréd; ona przypomina wy-
mogi prawa -Bozego; ona pragnie za poSrednictwem obrzedowego
znaku ofiary odnowi¢ w ludzie gotowo$é do realizacji podjgtych
zohowigzan., -

Po poczatkowym i fragmentarycznym objawieniu siebie ludowi
izraelskiemu, w pelni czasow Bo6g dal siebie ostatecznie wszystkim
Iudziom w osobie swego Syna — Chrystusa, jedynego Po$rednika
miedzy Bogiem a ludZmi. Przez Niego, moca tajemnicy Weielenia,
splyneta na ludzko$¢ uswiecajgca inicjatywa Boga; On tez, jako
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Glowa zjednoczonej z Nim ludzkosci, oddaje Ojcu niebieskiemu chwate
zbawionego czlowieka.

Ten podwoéjny ruch osiagnal najwyzsza forme w centralnych wy-
darzeniach historii zbawienia: we Wecieleniu — jako u$wiecajgco-
-Zzbawczej inicjatywie Ojca i w Odkupieniu — moca ktérego Jezus
Chrystus zlozyl w swej ludzkiej naturze najdoskonalszy kult Bogu.

Od tego czasu w liturgii KoSciola, ktory jest nowym ludem Bozym,
sprawowane jest nowe przymierze, przymierze doskonale i ostateczne,
zawarte we krwi Chrystusa. To wlasnie Jego, Wecielone Stowo Boga,
liturgia obwieszcza w swoich tekstach; to Jego dzielo, dzielo Stugi
Pana i Zbawiciela $wiata, liturgia aktualizuje i realizuje. ,,W niej
bowiem przez znaki widzialne wyraza sig, i w sposéb wlasciwy po-
szezegblnym znakom urzeczywistnia uswiecenie czlowieka, a mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami, wyko-
nuje catkowity kult publiczny” (KL 7).

W ten sposéb w liturgii Koéciola takze istnieje podwéjny ruch:
jeden, ktory niesie ludowi laske i zycie Boze, i drugi, ktéry mani-
festuje wobec Boga chwale zbawionej ludzko$ci. USwiecenie i kult -
stanowia dwa konstytutywne i nawzajem si¢ warunkujgce elementy
liturgii. Liturgia jest wiec dokonywana w Chrystusie i przez Chrystu-
sa, swieta wymiana, dialogiem miedzy Bogiem ktory zbawia i uswieca,
a czlowiekiem ktory odpowiada na dzialanie Boga aktami kultu i ca-
lym zyciem przez Boga uSwieconym. Jedynie bowiem czlowiek uswie-
cony w Kosciele przez Ducha Swietego moze oddaé Bogu chwale,
sta¢ sie Jego chwalg zyjaca.

2. Liturgia KosSciola hymnem Bozej chwatly

Z natury rzeczy i wedlug ustanowionego przez Boga porzadku ta
zbawienna wymiana dokonuje sie pod ostona znakéw widzialnych;
ma wige charakter misteryjny — sakramentalny.

Pierwotnym i gléwnym ,sakramentem” w tej ekonomii jest Chrys-
tus, bedacy znakiem Boga niewidzialnego. Sakramentalno$¢é Chrystusa
przejat z Jego pozytywnej woli Kosciét i dlatego w dokumentach
ostatniego soboru nazwany jest ,sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem” (KK 1. 9. 48). Kosciol
z kolei ujawnia swa sakramentalnos¢ w liturgii, w ktorej szczegolna
skutecznos¢ przystuguje siedmiu ustanowionym przez Chrystusa zna-
kom-sakramentom. One ,sa gléwnymi i zasadniczymi czynno$ciami,
przez ktore Jezus Chrystus udziela ustawicznie wiernym swego Ducha,
sprawiajac, ze staja sie ludem $wietym, ktory w Nim i z Nim oddaje
sie Ojcu jako mila ofiara” (Instr. Katech. 55). Sakramenty przediuzaja
wiec w zyciu czlonkéw Kosciola rozpoczeta przez Chrystusa ekonomie
uswiecania i kultu.
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Te funkcje sakramentow w zyciu Kosciola precyzyjnie ujmuje
soborowa konstytucja o liturgii. ,,Celem sakramentow jest

— u$wiegcanie czlowieka, y

— budowanie mistycznego Ciata Chrystusa,

— oddawanie czci Bogu” (KL 359).

Sakramenty osiagaja swoj cel tylko wtedy, kiedy przyjmowane sa
z wiarg. One ,.nie tylko wiare zakladaja, lecz za pomoca stow i rzeczy
daja jej wzrost, umacniaja ja i wyrazaja. Slusznie wiec nazywaja
sie sakramentami wiary” (tamze). Nadto, cel sakramentéw nie jest
osiagany etapami, jakby to mozna bylo wnioskowaé¢ z brzmienia przy-
toczonego zdania konstytucji liturgicznej. Uswiecajace bowiem dzia-
lanie Boga, budowanie mistycznego Ciala i kultyczna odpowiedz
Koéciola, bedac trzema aspektami korelatywnymi i nierozerwalnymi
tej samej rzeczywistosei, tak $cisle si¢ nawzajem przemkaja ze w za-
den sposob nie moga zosta¢ rozdzielone.

Uswigcajaca moc sakramentow jest rzeczywistoscia nieskonczenie
przekraczajaca sfere psychologiczng i uczuciowa, jest rzeczywistoscia
obejmujaca najglebsze poklady istoty czlowieka. Jezyk biblijny ujmuje
te prawde w sposOb obrazowy: chrze$cijanin jest uczestnikiem natury
Bozej, jest dzieckiem Bozym, stanowi jedno z Chrystusem, jest czlon-
kiem ciala Chrystusa, upodabnia sie do Chrystusa. Takim samym jezy-
kiem posluguje sig¢ pierwotna katecheza chrzescijanska. Oto fragment
III katechezy mistagogicznej $§w. Cyryla Jerozolimskiego: ,,0d mo-
mentu, kiedy zostaliScie ochrzezeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie
w Chrystusa, staliscie sie ocbrazem Syna Bozego. Bég, ktéory przezna-
czyl nas dla siebie jako przybranych synoéw, upodobnil nas do chwa-
lebnego ciala Chrystusa. Skoro wigc stalidcie si¢ uczestnikami Chrys-
tusa, stusznie wiec macie prawo nazywaé sie chrzescijanami, tzn. na-
maszczonymi. Namaszezonymi — bo tak sie¢ wyklada slowo chrzesdei-
janie — staliScie sie po przyjeciu upodabniajacego obrazu Ducha.
Wszystko co sie¢ w was dokonalo, dokonalo sig w tym obrazie, gdyz
jesteScie kopia Chrystusa”. Tak wigc moca sakramentéw Boég stwarza
w odpowiednio usposobionym czlowieku nowe serce i nowego ducha,
tzn. przemienia najglebsze poklady jego jestestwa.

W tym, co powiedziono wyzej o uswiecajacej funkeji sakramentow,
wylonila sie rownolegle prawda o ich koscielnotwérezej mocy. Sakra-
menty bowiem przez u$wigcajace wszczepieniec w Chrystusa przyczy-
niaja sie réwnoczesnie do budowania lub wzrostu Jego mistycznego
Ciala — Kosciola. Pod Jego wplywem cale cialo ,samo sie buduje”
we wszystkich swoich cze$ciach. Postuga okolo budowania KoS$ciola
jest obowiazkiem nie tylko ,,prorokéw, ewangelistow, pasterzy i dok-
toréw", ale wszystkich, ktérzy checa stanowi¢ jego fundament. Jest
to wiec dzielo wspoélne; jeden buduje drugiego, ale tylko wtedy, gdy
sam jest ,,wbudowany” w Chrystusa. W posoborowe]j eklezjologii odzy-
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skalo swa gleboka tre$é¢ lapidarne powiedzenie $w. Augustyna: przez
sakramenty ,Ecclesia fabricatur” (De Civ 22, 17). Aczkolwiek budo-
wanie eklezjalnej wspélnoty jest celem wszystkich sakramentéw, to
jednak najbardziej jest ono dostrzegalne w sakramencie Chrztu
i Eucharystii.

Ochrzezeni, przez uswigcajgce ,,wbudowanie” w Kosciél, mistyczne
Cialo Chrystusa, uczestniczg we wszystkich aktach jego Glowy. A we
wszystkich aktach swego zycia Jezus uwaza sie za Sluge, ktérego je-
dynym pokarmem jest pelnienie- woli Ojca, ,stajac si¢ postusznym az
do smierci” (Flp 2, 8). Wszystkie Jego czyny sa prawdziwa adoracja,
maja na celu chwale Boga, sa kultem w Duchu i prawdzie. Przez
smier¢ swoja, przyjeta dobrowolnie, ofiaruje siebie samego tak, jak
kaplan sklada w ofierze jaka$ zertws. Jezus, Najwyzszy Kaplan
i Zertwa zarazem we krwi swojej zawiera miedzy Bogiem a Jego lu-
dem doskcnale i ostateczne przymierze, ktérego sakramenty sa sku-
tecznym znakiem. Tak wigc przez sakramenty Kosciola, ktére czerpig
swg moc z paschalnego misterium Meki, Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, odpowiednio dysponowani wierni uczestnicza w jedynym
kaplanstwie Chrystusa. ,,W Kosciele bowiem wszyscy wierni staja sie
Swietym i krolewskim kaplanstwem, skladaja Bogu duchowe ofiary
przez Jezusa Chrystusa i glosza wspaniale dzieta Tego, ktory ich wyr-
wal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatla” (DK 2).

Rzeczywisto$é wszcezepienia w Chrystusowe kaplanstwo, ukierun-
kowane na oddawanie czci Ojcu, najwyrazniej wystepuje — zdaniem
$w. Tomasza — w tych sakramentach, ktére wyciskaja na duszy
charakter: charakter sakramentu chrztu i bierzmowania uzdalnia
wprost do chrzescijanskiego kultu Boga, gdyz kult ten polega gléwnie
na aktywnym uczestnictwie w innych sakramentach a zwlaszcza
w Eucharystii; charakter kaplaistwa hierarchicznego usprawnia za$ do
chrzescijanskiego kultu dlatego, ze daje moc ,,in persona Christi” spra-
wowania eucharystycznej Uczty i innych sakramentow.

"Dowartosciowanie powszechnego kaplanstwa wiernych jest ogrom-
nym osiggnigeiem wspoélezesnej eklezjologii, potwierdzonej autoryta-
tywnie przez ostatni sobor. Ponowne ukazanie tej prawdy, tak zywej
w lonie pierwotnych wspélnot chrzescijanskich, przypomina wszystkim
cztonkom KoSciola, ze sg ,,plemieniem wybranym, krolewskim kaplan-
stwem, narocdem $wietym, ludem odkupionym, i wszedzie maja glosié
wszechmoce Boza”. USwiecany lud Bozy jest réwnocze$nie ludem kul-
tycznym, poniewaz — jak stusznie zauwazyl $w. Ireneusz — ,naj-
wieksza chwala Boga jest czlowiek zyjacy w Chrystusowej pelni”.
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II. SAKRAMENT POJEDNANIA Z BOGIEM I Z KOSCIOLEM
1. Kos§ciétl ciagle potrzebuje oczyszczenia

Odkrywanie przed ludzmi Radosnej Nowiny o planach Bozego zba-
wienia rozpoczal Jezus — podobnie jak Jego swiety Poprzednik — od
gloszenia nawroécenia i pokuty. ,,Do Kroélestwa Chrystusowego wchodzi .
sie tylko przez nawrédcenie (metanoein), czyli przez wewnetrzna prze-
miang catego czlowieka, moca ktérej zaczyna on mysleé, sadzi¢ i ukla-
da¢ swoje zycie przepojony ta SwietoScig i miloScia Boga, ktére ujaw-
nione zostaly w Synu i nam w pelni udzielone” (Paenitemini). Jezu-
sowe wezwanie do wsp6lnoty z Ojcem domaga sie nawrdcenia dlatego,
ze skierowane jest do ludzi, ktérzy sa grzesznikami na mocy samego
urodzenia i z tytulu winy osobistej.

Nawrocenie jest takze gldéwnym elementem kerygmatu apostol-
skiego i kerygmatu Kosciota. Sam Chrystus w KoSciele i za jego po-
Srednictwem nadal dobrze czyni i uzdrawia wszystkich, ktérzy sa
pod witadzg zlego ducha. Koéciol, moca udzielonej wladzy ,zwiazywa-
nia i rozwigzywania” nie tylko glosi, ale kontynuuje dzielo zbawiania
i przebaczania zainaugurowane przez Bozego Baranka, ktéry gladzi
grzechy calego $wiata. Uobecnia te laske przez sakrament chrztu,

ktory — bedac duchowa S$mierciag i zmartwychwstaniem w Chrys-
tusie — jest gléwnym sakramentem nawrécenia, i przez sakrament
pojednania (pokuty), ktory — wedlug wyrazenia Tertuliana — jest

sakramentem ,,drugiego nawrécenia” (De Paenit.). _

Chrze$cijanin, choé¢ 7zyje zyciem samego Chrystusa, moze jednak
ponownie popas¢ w grzech; choé¢ obumar! grzechowi i stal sie nowym
stworzeniem w Duchu, jak dilugo pozostaje w S$miertelnym ciele,
znow moze dostaé¢ sie pod wladze grzechu i ulegaé jego pozadliwos-
ciom. Jezeli po odradzajgcej kapieli bedzie zyl! wedlug ciala, czeka go
$mieré; jezeli zas przy pomocy Ducha realizowal bedzie obietnice
chrzcielne — bedzie zyt. S

Kosciol jest wiec wspédlnotg dynamiczna, podlegajaca prawu cia-
glego ksztaltowania i wzrostu. Jego czlonkowie w pielgrzymece ku
eschatologicznej pelni napotykajg jednak na wielorakie trudnosei,
ktore dos¢ czesto s3 powodem odstepstwa od pierwotnej milosci.

Zycie Kosciola zapowiedziane zostalo w dziejach narodu dawnego
przymierza. Izrael opusciwszy Egipt i falszywych bogow, szedl ku
Ziemi Obiecanej. Lecz pomiedzy Morzem Czerwonym a Jordanem
byla pustynia, miejsce do$wiadczenia i préby, gdzie nie zawsze byt
wierny swemu pierwotnemu wyborowi. Droga Kosciola, od chrzeiel-
nicy po prég Domu Ojca, tez jest etapem afirmacji podjetych zobo-
wigzan. Poniewaz jest to droga waska, dlatego niewielu ja znajduje,
a znalazlszy, czesto ja gubi. Nadto, chrzescijanskie pielgrzymowanie
jest wspélnym pochodem calego ludu, dlatego jakiekolwiek dewiacje
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czy potykania si¢ opdznia postep tych, co z Chrystusem i przez Niego
daza do Ojca. Stad Kosciél ciagle potrzebuje oczyszczenia, pokuty
i odnowienia. -

Pokuta-nawrécenie, bedac podstawowym komponentem calego .
zycia chrzescijanskiego i istotna treScia ewangelicznego przekazu,
jest ozyweczym napieciem, ktére dynamizuje eklezjalng wspdlnote
i kazdego wierzacego do przezwyciezania tego wszystkiego, co stoi na
przeszkodzie realizacji chrzescijanskiego powotlania. ,Kazdy wierzacy
powinien nieustannie odczuwaé szlachetne i pelne milto$ci pragnienie
poprawy; tak powinien manewrowaé¢ swym zyciem, jak sternik okre-
tem, by plynaé po wyznaczonej trasie, od ktorej tak latwo zboczyé
pod naporem zlowrogich fal i nieprzychylnych wiatrow” (Pawel VI).

W ramach konwersyjnej postawy Kosciola, sakrament pokuty jawi
sie jako kulminacyjne i najbardziej intensywne wydarzenie zbawcze,
jako radosna proklamacja powrotu do pelnego zycia we wsp6lnocie
z Bogiem i bra¢mi w Chrystusie. Kos$ciél moze przywracaé na swe
tono tych, co sadzili, ze kroczac wlasnymi drogami zachowaja swe zy-
cie, poniewaz sam jest wspélnota pokutujacych, ,miloscia, przykla-
dem i modlitwa przyczyniajaca sie do ich nawrécenia” (KK 11), a na
mocy udzielonych prerogatyw ma Rzecznika przed Ojcem — Jezusa
Chrystusa sprawiedliwego, ktory jest ofiara przeblagalna za grzechy
wierzaeych i calego Swiata.

2. Powstane i wroce do Ojca mego”

Przyjecie zbawczej inicjatywy Bozej w chrzcielnym przymierzu
nie oznacza statycznego sposobu bycia, przyswojonego raz na zawsze.
Pelne bowiem nawrdcenie, ktérego sie ono domaga, powinno stanowié
punkt wyjscia nowego, pelnego niezachwianej wiernosci zycia. Duszg
tego trwania przy Chrystusie jest milto$é: ,wytrwajcie w milosei mo-
jej. Jezeli bedziecie zachowywa¢ moje przykazania, bedziecie trwaé
w milosei mojej, tak jak Ja zachowalem przykazania Ojca mego
i trwam w Jego milosci” (J 15, 9n).

Wszelka natomiast niewiernos¢ staje w poprzek planom Bozego
zbawiecnia; jest aktem $wiadomego i dobrowolnego przeciwstawienia
sie Bogu; oddziela od jedynego zrddla zycia; jest ucieczka sprzed Jego
oblicza, jest zraniona milo$cig. Niewierno$¢ najdosadniej okreélit Sw.
Pawel: ,,Choé¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie
dziekowali, lecz znikeczemnieli w swoich myslach i zaémione zostalo
bezrozumne ich serce.. Prawde Boza przemienili oni w klamstwo
i stworzeniu oddawali czeéé, i stuzyli jemu, zamiast sluzy¢ Stwércey,
ktory jest blogostawiony na wieki” (Rz 1,21.25). Slowa te, cho¢ skie-
rowane sa wprost do pogan, a fortiori odniesione by¢ moga do odro-
dzonych w sakramencie chrztu.
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Grzech, pomimo iz mnie dosiega samego Boga, jednak wyrzadza
krzywde tym, ktérych On miluje. Grzech jest nie tylko zerwaniem
osobistej wspolnoty z Bogiem, lecz takZe bolesna rana na Chrystuso-
wym Ciele, ktoéra przysparza cierpien innym Jego czlonkom; grzech
rujnuje gmach Koéciola Bozego, oslabia jego misje w Swiecie i wpro-
wadza zamet do spoleczno$ei ludzkiej.

Jak oddalenie sie wierzacego od wspdlnoty z Bogiem i bra¢mi
jest bolesnym doswiadczeniem osobistym i wspdlnotowym, tak jego
powr6t pod Ojcowski dach jest Zrédlem radosei wszystkich domow-
nikéw. ,Powiadam wam: w niebie wigksza jest radoé¢ z jednego
grzesznika, ktory sie nawraca, niz z dziewigédziesieciu dziewieciu
sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebuja nawrécenia” (J 15, 7.10).

Te atmosfere radosnego powrotu najlepiej oddaje Chrystusowa
przypowie$¢é o synu marnotrawnym, lub lepiej, przypowies¢ o milo-
siernym ojcu. ,,Trzeba sie weseli¢ i cieszy¢ z tego, ze brat ktéry byt
umarty, znéw ozyl; zaginal a odnalazl sie” (Ek 15, 14.32).

Czlowiek sam z siebie nie jest w stanie pojedna¢ sie z obrazonym
Stworca. Dzialanie Boga jest tu chronologicznie pierwsze i ono de-
cyduje o wartoéci calego dziela: ,,wszystko pochodzi od Boga, ktory
pojednal nas z schg przez Chrystusa” (2 Kor 5, 18). On nas umilowal
juz wtedy, kiedy byliSmy Jego nieprzyjaciélmi. Z tego jednak nie
wynika, ze postawa czlowieka jest czysto bierna: dziatanie Boze be-
dzie wydawaé¢ swoje owoce tylko wtedy, kiedy w pelni zostanie zaak-
ceptowane. A przyjecie zbawczej inicjatywy Bozej zaklada totzlna
przemiane wewnetrzna (metanoein), zupelna zmian¢ postepowania
i nowa orientacje w calym sposobie zycia. ,,Trzeba porzuci¢ dawnego
czlowieka, kitéry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, odnowié
sie duchem w mys$leniu i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego
wedlug Boga™ (Ef 4, 22n); ,nalezy czu¢ wstret do zlego a podaza¢ za
dobrem”. (Rz 12, 9).

Moca nawrécenia i sakramentalnego pojednania, penitent zostaje
uwolniony z jarzma grzechu i $mierci, i wezwany do chwaly; ponow-
nie staje sie dzieckiem Bozym, zywym czlonkiem Kosciola, powola-
nym do skladania ofiar milych Bogu, pelnowartoSciowym znakiem
Chrystusa wobec $wiata.

Sakrament pojednania osigga te skutki dlatego, ze jest aktuali-
zacja paschalnej tajemnicy Chrystusa. Jak przez Pasche przywrécona
zostala réwnowaga stosunkéw miedzy Bogiem a czlowiekiem,
a Chrystus zlozyt w imieniu calej ludzko$ci wieczysty akt uwielbie-
nia Ojca, tak w sakramencie pokuty, moca Ducha Swietego i dzieki
wiadzy udzielonej Koéciolowi, przez calkowite i nieodwolalne nasta-
wienie wierzacego na Boga, pokonany zostaje grzech. W znaku-sakra-
mencie widzialnie ukazana jest akceptacja Krzyza, przez ktérg Chry-
stus zwyciezyt ludzkie NIE. Akty samego penitenta manifestuja
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w Kosciele widzialne przyjecie odnowionych stosunkéw synowskiej
zaleznoséci od Boga i braterskich wigz6w z innymi. ..

W sakramencie pojednania aspekt kultyczny ujawnia sie w po-
dwéjny sposob. Najpierw, sam akt sakramentalny jest juz aktem
uwielbienia Boga, poniewaz skruszony grzesznik ukazuje wobec
Koséciola wole przyjecia zbawczej milosci Boga; zgadza sie by w jego
zyciu dokonalo si¢ przejscie ze $mierci do zycia w Chrystusie; ob-
wieszeza przedziwne dziela, jakie Wszechmocny — mimo ludzkiej nie-
wiernoéci — wiernie w nim dckonuje. Nastepnie, przez ponowne wej-
Scie do eklezjalnej wspolnoty ludu kultycznego, postanawia braé
czynny udzial w zyciu Kosciola, ktérego zrédiem 1 szezytem zarazem
jest eucharystyczna Ofiara, sakrament zjednoczenia z Bogiem i braémi.

3. ,Trzeba sie weselié”

Wspolezesna my$l eklezjologiczna na temat sakramentu pojedna-
nia znalazla autorytatywne potwierdzenie w opublikowanym przez
Kongregacje Kultu Bozego dnia 3. 12. 1973 roku Ordo Paenitentiae.
Juz pobiezny przeglad jego . teologiczno-pastoralnego Wprowadzenia
poucza, ze przed dotychczasowym okresleniem ,paenitentia”, w kto-
rym akcent spoczywa raczej na czynnosci ludzkiej, powinno sie pre-
ferowac termin ,reconciliatio”, lepiej uwypuklajacy czynnoéé sakra-
mentalng, moca ktorej realizuje sie radosne spotkanie penitenta
z Bogiem i bra¢mi w Chrystusie.

Nowe ,,Ordo Paenitentiae”, czynigc zado$¢ wspoélezesnej wizji Ko-
Sciota i istotnym wartosciom sakramentu pojednania, przywraca pu-
bliczng jego celebracje, ktérej forma znajduje odbicie w celebracji
indywidualnej, nadal mozliwej do praktykowania.

Opublikowane obrzedy, opracowane w oparciu o wielowiekowa
praktyke KoSciola pierwotnego i w oparciu o najnowsze do$Swiadcze-
nia niektorych wspolnot, maja charakter zbawczo-kultycznego dialogu
Boga ze swym ludem.

Dialog ten otwiera Stowo Boze, ktére ,jest pozyteczne do naucza-
nia, do przekonywania, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedli-
wosci, aby czlowiek Bozy byl doskonaly, przysposobiony do kazdego
dobrego czynu'” (2 Tm 3, 16n). Stowo Boze ,skuteezne i ostrzejsze niz
wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i du-
cha..., zdolne osadzi¢ pragnienia i mydli serca” (Hbr 4, 12), ukazuje
marnotrawnemu synowi i pokutujacej wspoélnocie ohyde grzechu; ono
zywa do poprawy i zalu, ono obwieszcza milosé Boga, zawsze goto-
wego przebaczy¢.

W odpowiedzi na slowo Boze, zgromadzeni — ufni w niezmierne
milosierdzie Boze — przepraszaja obrazonego Ojca za wilasne i innych
grzechy, prosza o odpuszczenie winy, o szczery zal i o laske skutecz-
nej poprawy. U podstaw tych modlitw, zanoszonych przez Chrystusa,
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z Nim i w Nim, lezy kultyczna postawa dzieci Bozych, uznajacych
wielko$¢ i magestat Boga, Pana nieba i ziemi, oraz Jego prawo do
tych, co zostali nabyci na wlasno$é mocg krwi Jego Syna.

Marnotrawny syn, u$wiadomiwszy sobie dobro¢ i szezerosé¢ Ojcow-
skiego serca, podejmuje decyzje powrotu i wyznania swego.grzechu
kochajacemu Ojcu, ktéry tesknie nan wyglada, zawsze bedac goto-
wym przywréci¢é mu synowskie prawa i przywileje. Przez szezere wy-
znanie swej winy, penitent poddaje krytyce to wszystko, co spowodo-
walo zerwanie przyjazni z Bogiem i jedno$ci z braémi; odkrywa mro-
czne zakamarki wlasnego wnetrza, by szerokim strumieniem wplynela
don $wiatloéé Chrystusa, oSwiecajaca kazdego czlowieka.

Wzruszony Ojciec wychodzi na przeciw pokutujacego syna i przez
sakramentalne rozgrzeszenie puszcza- w niepamieé wszelka obraze,
przyodziewa synowska szata i czyni ponownie uczestnikiem wszyst-
kich swoich dobr.

Treéé zmienionej w nowym Ordo formuly sakramentalnego roz-
grzeszenia ukazuje pojednanie grzesznika jako owoc Bozego milosier-
dzia, ktére niesie z soba laske przebaczenia i pokoju; umieszcza to
zbaweze wydarzenie w kontek$cie historii zbawienia, w ktorej Bog
pojednal ze soba $wiat przez $mier¢ i zmartwychwstanie swojego
Syna; podkresla dzialanie Ducha Swietego w nawracaniu i u$wieca-
niu grzesznika; w koncu, uwypukla eklezjalny aspekt pojednania, do-
konywanego za po$rednictwem kaplanskiej postugi Kosciola.

Rado$¢ z nawracajacego sie grzesznika jest udzialem calego Ko-
$ciota. Dlatego po sakramentalnym gesécie pojednania i przebaczenia
cala wspélnota sklada milosiernemu Ojcu dziekczynienie za to, ze
uwalnia swe dzieci spod wladzy ciemnos$ci i przenosi do Kroélestwa
swego umilowanego Syna. Rado§¢ powrotu poteguje perspektywa eu-
charystycznej Uczty, w ktorej gest ,tamania Chleba” i braterskiego
pocalunku pokoju przypieczetuje pelne zjednoczenie z Chrystusem
i bra¢mi; bo kto spozywa ten Chleb, staje sie jedno z Panem, a przez
Niego, z Nim i w Nim jedno ze wszystkimi.

Sakrament drugiego nawrdcenia i pojednania z Bogiem w Ko-
§ciele — tak wedlug wspoélczesnej mys$li teologicznej jak i w odno-
wionym Ordo Paenitentice — jest celebracja zwyciestwa Chrystusa
nad grzechem oraz hymnem uwielbienia Boga, ktoéry przez Ducha
Swictego i za posérednictwem Kosciola ustawicznie oczyszcza swoj
lud i odnawia go laska swej przebaczajgcej milosci.

Lodz . KS. BOGDAN DZIWOSZ



157
Ks. Wojciech Danielski

Xi SEMINARIUM NAUKOWE WYKLADOWCOW LITURGIKI
W POLSCE, POZNAN 5—6 WRZESNIA 1973 R.

5

W Seminarium uczestniczylo 36 ksiezy wykladowceow i pisarzy-liturgi-
stow, na zaproszonych 76. Seminarium odbywalo sie w gmachu Arcybisku-
piego Seminarium Duchownego w Poznaniu na Ostrowiu Tumskim. Rozpo-
czelo sie o godz. 15. Zagail przewodniczacy Sekcji Wykladoweow Liturgiki,
Ks. dr hab. Wactaw Schenk, przypominajac zmariych wyktadowcow,
§.p. Ks. pratata dr Edwarda Gorskiego z Sandomierza, i O. dr Wiadyslawa
Witkowskiego CSSR z Tuchowa, wykladowce homiletyki na KUL: obecni
odmoéwili modlitwe za Zmartych. W imieniu Ks. Arcybiskupa i Semina-
rium powital przybylych Ks. Rektor Dr Ludwik Wecidorka. Sesji popotud-
niowej przewodniczyl! Ks. Dr hab. Romuald Rak.

W czasie tej sesji pierwszy referat wyglosit Ks. dr Bolestaw Kosecki
z Pelplina na temat: Wyznanie grzechéw w praktyce sakramentalnej po-
kuty w KoSciele na Zachodzie. Nastepnie komunikat wyglosit Ks. dr hab.
Waclaw Schenk na temat: Rozgrzeszenie zbiorowe. Wreszcie referat, sta-
nowigcy refleksje duszpasterza i znanego konferencjonisty i spowiednika,
przedstawit Ks. pralat Aleksander Wozny z Poznania na temat: Sakrament
polkuty — bez ducha pokuty?

Dyskusja, jaka nastgpila po tych wypowiedziach, kontynuowana byla
od godz. 19.30, po Mszy §w. koncelebrowanej pod przewodnictwem Ks. prak
Raka w kaplicy seminaryjnej, glos zabralo 8-ciu ksiezy oraz sami referenci:
1. Akcent w pierwoinym KoSciele na konicczno$é osoblistego stawienia sie
i przyznania sie do winy, nawet, gdy jest publicznie znana — przesungi sie
w kierunku czynéw pokutnych, wreszcie wyznania coraz bardziej szczego-
owego i krepujacego, zwlaszeza przy wymuszaniu spowiedzi u wlasnego
proboszeza az do grozby odmoéwienia pogrzebu chrze$cijanskiego (ks.
Schenk). .

2. Wytworzone przywiazanie do koscielnego przykazania spowiedzi dorocz-
nej do tego stopnia, Ze np. na Warmii w W. PoScie przystepowali prote-
stanci, kiedy§ od KoSciola odlaczeni sila (ks. W. Nowak).

-3. Problem, spowiedzi u laikéw, znanej na Wschodzie (mnich — czlowiek
Ducha Swietego), i zalecanej — poza sakramentem — przez §w. Tomasza

w wyniku przekonania, ze odpuszczenia dostepuje sige i przez zal, i przez
wladze kluczy (ks. W. Nowak).

4. Rozroznienie miedzy forum internum a forum externum wprowadzone
wowezas, gdy biskup nie cheae wydaé przestepey sadowi §wieckiemu, na-
kiadal pokute tajna (ks. Schenk). )
5. Zmiana praktyki pokuty w zwiazku z podkref§laniem godnosci Komunii
Sw. i zmierzanie do czystoci legalnej przez szezegélowe rachunki sumienia
i spowiedz przed kazda Komunia $w. (ks. Zb. Zalewski).

6. Poczatki kierownictwa duchowego w klasztorach stanowi wladza opata
benedyktynskiego, przed ktorym nalezalo sie oskarzaé takze z uchybien
przeciw idealowi (ks. Wi Sobczyk). Metanoia dotyczy nawet Zycia mistycz-
nego — zdazania do pelni (ks. W. Swierzawski). Pouczanie o doskonaloSci
w ramach liturgii sakramentu zaczelo sie¢ woéwezas, gdy wychodzily z uzy-
cia ksiegi pokutne — w XI w. (ks. Sobczyk). W XV w. synody zadaja po-
uczania ,penitentow niewyksztalconych , np. katecheza w Agendzie Kro-
mera do odezytania (ks. Nowak): dzi§ w niektorych okolicach wierni s3
przyzwyczajeni do tego, ze spowiedZ jest tylko dla odpuszczenia grzechow,
nawet bronia sie przed pouczaniem. Gdy kierownictwo duchowe wychodzi
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poza liturgie sakramentu. nic przestaje by¢ dzialaniem Chrystusa, choéby
nieraz upodabniato si¢ do psychoterapii.

7. Absolucja generalna jako darowanie nawet wysokiej kary za grzechy,
powstala wraz z odpustami i pierwotnie dotyczyla tylko krzyzowcow.
Ksiegi pokutne glownie nakliadaly posty, p6zniej dopiero ich zamiane sta-
nowily np. fundacje czy daniny; inna za§ forma jest pomoc bliZniemu.
(ks. Sobczyk, ks. Schenk, ks. Nadolski).

8. Na wniosek Ks. Schenka prébowano ustalié liste tematéw do dopel-
nienia tematyki Sakramentu Pokuty: Teologia Sakramentu Pokuty wediug
§w. Tomasza W jego komentarzach biblijnych (propoz. ks. Swierzawskiego),
zycie wewnetrzne w XII w., teologia -kierownictwa duchowego. Wysunigto
propozycje tematéow i nazwiska referentow oraz miejsca przyszlego Semi-
narium 4—5 IX 1974 r.

II dzien rozpoczal sie Msza $§w. koncelebrowang o godz. 7.00 pod prze-
wodnictwem Ks. dr Waclawa Swierzawskiego. Obradom trwajgcym od
godz. 8.30 do 12.30 przewodniczyt Ks. prob. Stanistaw Hartlieb z Konarzewa
k/Poznania.

Referat III wyglosil Ks. dr W. Swierzawski z Krakowa pt. Dialektyczny
dynamizm sakramentéw Pokuty i Eucharystii. Po nim IV referat Ks. dr
Michala Tschuschkego z Poznania nosit tytul: Eklezjalny aspekt Sakra-
mentu Pokuty. Ostatni referat wyglosil Ks. dr Bolestaw Marganski z Tar-
. nowa: Nabezenistwa pokutne.

Na wstepie do dyskusji wysluchano komunikatu O. dr Franciszka Ma-
laczynskiego jako sekretarza Komisji Episkopatu Polski do spraw Litur-
gii — o stanie odnowy liturgicznej.

W Rzymie decyzie w sprawie obrzedéw Sakramentu Pokuty podejmuja
dwie kongregacje o zachodzacych na siebie kompetencjach: Kongregacja
Kultu Bozego i Kongregacja Sakramentéw. Do druku przygotowany jest
tom II Pontyfikalu: o po$wieceniach i blogostawienstwach. W Polsce wy-
drukowano juz t. I i II Lekcjonarza, aktualnie w druku jest Malzenstwo,
w 1974 ukonczy sie prace nad Pogrzebem i Bierzmowaniem. Trwaja prace
nad Mszalem i Liturgia Godzin: gotowy jest liturgiczny przeklad Psalte-
rza (M. Skwarnicki) i czytania, problem stanowig hymny. Francja i Wiochy
majg brewiarze prowizoryczne. Wioski kompletny Mszal tlumaczony jest
obiektywnie, ale swobodnie, nieco dalej od dostowno$ci — niemiecki pro- -
wizorycgny w zeszytach, Francja ma tworzy¢ zupelnie nowe kolekty do-
stosowane do 3-letniego cyklu niedzielnych czytan. We Francji bierze
udzial 400 tlumaczy, a zespol koordynacyjny liczy 40 oséb, w tym 15 oséb
personelu biurowego. Modlitwy eucharystyczne, ktére w jezyku zywym
szybciej powszednieja, beda przypuszczalnie liczniejsze, jednak nie beda
ich mogly tworzyé Konferencje Biskupéw. Ryt pogrzebu juz ukazal sie
we Wioszech, Francji i Niemczech Zach.

Dyskusje zasadniczg wzbudzily referaty Ks. Swierzawskiego i Ks. Mar-
ganskiego: oproécz referentéw zabralo glos 5-ciu ksiezy.

1. Zwracano uwage na przemiany poczucia winy i §wiadomo$ci grzechu,
w zwigzku z tym postulowano, by moraliSci pouczali, ktére winy nalezy
wyznawaé¢ jako wylaczajgce chrzeécijanina z Eucharystii (ks. Swierzawski),
np. wedlug Reguly §w. Benedykta wigkszych win nie wyznaje sie opatowi,
ale swojemu ojcu duchownemu (O. Malaczynski).

2. Gdy czlowiek sie nawraca, zaczyna sie zycie wewnetrzne — to uspra-
wiedliwia kierownictwo nad nim. Na zdanie (ks. Dziwosz), ze kierownic-
two duchowe jako nauczanie, nalezy oddzieli¢ od sakramentu — referent

odpowiedzial, ze nawet we wspoOiczesnej formie ,pastoralnej rozmowy”
kierownictwo powinno by¢ wlgczone w sakrament.
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3. W sprawie nabozenstw pokutnych podniesiono kwestie, czy nabozenstwa
faktyczne udzielaja odpuszczenia grzechow powszednich — rozstrzygnieto
pozytywnie wobec podirzymywanej nauki, ze spowiedzi wymagaja tylko
grzechy ciezkie (ks. Kosecki). Formuly deprekatywne dopiero od czasow
§w. Tomasza nie sg uwazane za sakramentalne.

4. Mozliwo$é dostosowywania ich tekstow pozwala je odprawiaé wobec
konkretnych potrzeb Srodowiska i sytuacji uczestnikow (ks. Wi. Bomba).
5. Poczatkowo nabozenstwa pokutne beda u nas raczej stanowily przygo-
towanie do sakramentu, jak przez wieki — w tym celu odprawiane —
Gorzkie Zale czy Droga Krzyzowa (O. Malaczynski).

Obrady podsumowal Ks. dr hab. Wactaw Schenk wskazujac, ze rozwa-
zania nad Sakramentem Pokuty szlty w 3 kierunkach: historycznym, teolo-
gicznym i praktycznym, lecz tradycyinym. Tymczasem rzeczywisto$¢ w §ro-
dowiskach miejskich brutalnie wskazuje na wielki kryzys sakramentu —
i szukanie nowych drég jest probg opanowywania sytuacji. Jednak ogla-
danie sie na historie pozwala weryfikowaé¢, czy mamy stuszno$é.

Dziekujac za kompetentne i przygotowane referaty — oraz za go$cine
Seminarium Poznanskiemu — na rok 1974 zapowiedziat obrady w dalszym
ciggu nad Sakramentem Pokuty.

Lublin KS. WOJCIECH DANIELSKI

Ks. Wojciech Danielski

Xl SEMINARIUM NAUKOWE WYKLADOWCOW LITURGIKI
W POLSCE, KRAKOW, 4—5 WRZESNIA 1974 R.

W Seminarium Wykladowcéw Liturgiki w Zakladach Teologicznych
w Polsce, ktére odbylo sie¢ Seminarium Diecezji Czestochowskiej w Krako-
wie — wzielo udzial 30 ksiezy na zaproszonych 71.

O godz. 16 powital zebranych Rektor gos$cinnego Seminarium, Ks. dr
Milostaw Kolodziejczyk. Obrady zagait Ks. doc. Wactaw Schenk, dziekujge
gospodarzom za umozliwienie obrad; zapowiedzial wspolny druk materia-
16w o Pokucie z obrad w 1973 i 1974 r., i wezwal do przemyS$lenia tema-
tyki seminarium w 1975 r .Wygtlosil tez wspomnienie o §.p. Ks. Biskupie
Andrzeju Wronce, ktérego pogrzeb odbyl sie w tym dniu we Wroc-
lawiu.

Przedwojenny wykladowea liturgii w Seminarium Arcybiskupim
w Gnieznie i Poznaniu, po wojnie administrator apostolski diecezji gdan-
skiej (i krotko chelminskiej), potem wykladowea w Seminarium Tow.
Chrystusowego, w koncu biskup pomocniczy i wykladowca w Seminarium
we Wroclawiu, jako jeden z nielicznych posiadat przygotowanie na pozio-
mie dor6wnujacym liturgistom na Zachodzie. Miat za soba studia filologii
orientalnych, z czego korzystal w dyskusjach nad przekladami liturgicz-
nymi, zasiadajac w Komisji Liturgicznej Episkopatu; planowal edycje Akt
Meczenstwa $w. Perpetuy i Felicyty. Bral udziat w zagranicznych spotka-
niach liturgistow (sprawozdania drukowal w Muysterium Christi). Swoja
zadzxwm]aca koncepcje teologii liturgii przedstawit w ksiazce do dzi$§
aktualnej i wartej nowego wydania: Liturgia na ambonie.

Przewodniczacymi sesji zostali: Ks. kan. dr St. Zdanowicz z Olsztyna
i Ks. dr Jozef Weissmann CM z Paradyza. Pierwszy referat, na temat:
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Apologie w celebracji eucharystycznej jako pozasakramentalne formy po-
kuty — wyglosil Ks. rektor dr Bogustaw Nadolski TCHr z Poznania. po
czym nastapila dyskusja: glos zabrali: ks. B. Kosecki, ks. W. Schenk i ks.
St. Czerwik. Apologie sa takze w obecnym Mszale, choé zredukowane.
Zastanawiajgc sie nad tematem gladzenia grzechéw poza sakramentem
pokuty przypomnieé¢ nalezy 7 ,dr6g odpuszezania grzechow” u Orygenesa
i 10 sposobOw u Kasjana, poczawszy od miloSci, az po nawrdcenie innego
grzesznika i przebaczenie drugiemu. Zwrécono uwage na wspélczesne uczu-
lenie na ,grzeszno§¢”, unikanie nieszczerego poczucia winy, czasem wytwa-
rzanego do§é sztueznie.

Drugi referat wyglosil Ks. dr Boleslaw Marganski z Tarnowa na temat:
Formy pozasakramentalnego gltadzenia grzechéw w KoSciolach Wschodnich.
Po refyracie, o godz. 18 odprawiono Msze $§w. koncelebrowana w kaplicy
seminatyinej: przewodniczyl jej Ks. dr B. Kosecki. Po kolacji wznowiono
obrady o godz. 20 komunikatem Ks. doc. W. Schenka o Pokucie ducho-
wienstwa (zarys historyczny).

DVQkuSJa dotvezyla tematyki przyszlego seminarium, ktére wedlug pro-
pozvcn Ks. Swierzawskiego postanowiono polgezyé z sesia 100-lecia
$mierci O. Prospera Guérangera, urzadzang w Krakowie w dniach
6—7 X 1975, z vdzialem O. B. Neunheusera OSB z Rzymu, Spoérdd tematow
noczatkowo zavroponowanych najwiecej gloséw zdobyly Modlitwy Euchary-
stvezne. Doprecyzowanie fematyki najbardziej szczegélowe wysuneli:
ks. Czerwik. ks, Swierzawski i ks. Grze$kowiak: Celebracja, lgczno§é Li-
turgii Slowa i Liturgii Bucharystii, obeecnoéé Chrystusa w sprawowanin
Tucharystii, Bucharystia jako positek, Eucharystia i eschatologia, Eucha-
rystia a zZycie wewnetrzne: albo: Wieczerza Panska, Dzickezynienie, Eucha-
rystia a Kosei6l, Eucharystia a zycie zaanga’owane w §wiat (aspekt antro-
pologiczny). symbolika dardw. Poza tym zespolem tematéw zostaty propo-
zycie: Rultyeczny i eschatologiczny charakter wypoezynku Dnia Pahskiego
(ks. Sobeczko). dyrektorium o Mszach z dzieémi (ks. Zdanowicz), herme-
nevtyla liturgiczna (ks.Nadolski).

Ks. doe. Schenk przypomnial wniosek o uzgodnienie tematyki prac dy-
plomowyeh pisanych na seminariach naukowych z liturgiki w rdéznych
orodkach, sugerujgc podeimowanie prac zesnolowych lub seryinych, ti.
na wspdlnej bazie i wsp6lng mefodd. Liste swoich temaiéw obiecali prze-
staé do sekretarza: ksieza profesorowie: Swierzawski, Czerwik. Nadolski,
Mar=ariski, Tschuschke, Zb. Zalewski..Czaja, Sinka, Sobeczko i Rak: se-
kretarz na miejsen skompletuje liste prac na KULu.

Drugi dzien obrad, czwartek, rozpoezela Msza §w. koncelebrowana.
Przygotowano ja zespolowo: o Najwyzszym Kaplanie. z prefacia o Eucha-
rystii i Modl. Eucharystyeznag 11, z czytaniami z czwartku XXIT tvgodnia;
specialna modlitwve powszechna przygotowal ks. Wl Glowa, speeialny akt
pekufny — celebrans g}éwnv O. Fr. Malaczvniski. Homilia O. Fr. Mala-
czyhskiego.

Sesja rozpoczela sie o gadz. 8.30, przewodniczyl jej O. Fr. Malaczyniski,
awraz z nim Ks. dr R. Michalek z Itowea i O. S, Zalewski CSSR. Trzeci
w tych obradach referat wyglosit Ks. dr Stanistaw Czerwik z Kiele i ATK,
pt. Zarys teologii sakramentu pokuty w Ordo Paenitentiae z 1974 r.

Czwarty referat na temat Kultycznego charakterw sakramentu pokuty
przedstawil Ks. mgr Bogdan Dziwosz z ELodzi. W dyskusji zabralo _glos
5 ksiezy. Ks. Czerwik zwréceil uwage na eklezjalne aspekty mlodszego
brata w przypowie§ci o synu marnotrawnym: i na perspektywe historio-
zbawezg przypowiesci o robotnikach w winniey. Ks. Nadolski wskazal! na
drugg strone przemiany, ktéra nie tylko stanowi radosny powrét, ale tez
negacje czego$§ i bolesne ciecie; ponadto wykazal, Zze Chrystus grzesznikéw
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zapraszal na uczte, co wskazuje, ze dopiero Eucharystia stanowi kulmina-
cyjny punkt pojednania. Jeszcze inne glosy wskazywaly, ze §wieto§é jest
dojéciem do chwaly Bozej (Mojzesz w obloku, Chrystus na Taborze),
w Chrystusie otrzymaliSmy pelnie kultu Bozego i samo pojednanie juz
jest kultem, nie dopiero do niego uzdalnia (ks. L. Balter). Ks. Czerwik
przypomnial, Ze pelne chrze$cijanskie pojecie kultu — to odpowiedZ na
dzialanie u$wigcajace: chwata Boza obiektywna — S$Swieto§¢ udzielajaca
sie stworzeniu — odbija sie¢ subiektywnie w czlowieku przez akt kultu:
lepiej méwié o liturgicznym, nie wylacznie kultycznym charakterze sakra-
mentu. Koéciot szybko odszed! od gloszenia ,czystego milosierdzia Bozego
jako jednostronnego: gdzie wtedy zado§éuczynienie Bozej sprawiedliwo$ci?
(ks. Czerwik, ks. Schenk).

Ostatnig i bardzo interesujgca wypowiedzia byt komunikat ks. dr Wia-
dystawa Kowalaka SVD, przez ktéry wlaczyliSmy do naszego wieclostron-
nego ujecia aspekt porOwnaweczy: Obrzedy oczyszczajgece w afrykanskich
kultach synkretycznych.

Po jego wypowiedzi padlo jedynie pytanie o pewno$§é co do zapozyczen
z chrzeScijanstwa, gdyz np. .naprawa porzadku” czy ,woda zywa" sa
archetypami we wszystkich religiach. OdpowiedZ poszia po linii stwierdze-
nia, ze w okresie misjonowania Afryki nie tylko chrze$cijanskie ryty ode-
szly juz od archetypoéw (chrzest nie byi juz kapiela), ale i nie dokonaly
akomodacji, stad nastgpila spontaniczna, choé¢ niewlasciwa akomodacia,
znamienne jednak, ze tym ludom blizszy jest Stary Testament i Duch
Prawa.

Niezbednym elementem seminari6w naukowych liturgistéw staly sie
komunikaty O. Fr. Malaczynskiego. Tym razem roéwniez dowiedzieliémy
sie, ze IIT tom Lekcjonraza (czas zwykly do niedz. XVII) jest zlozony do
druku, IV — gotowy, ale op6zni sie z powodu opéZnien w przydziale pa-
pieru; z tego powodu moga sie opézni¢ Bierzmowanie i Pogrzeb. Na przy-
szly rok czeka Namaszczenie Chorych, ktérego przeklad jest jeszeze przed
adiustacjg. Do Sakramentu Pokuty przekladu dokonano: wstep — O. Ma-
laczynski, tekstow — Sandomierz; Kalendarz dla Polski jest juz w trzeciej
ocenie Konferencji Plenarnej; ma byé zatwierdzony tej jesieni, pilny ze
wzgledu na uklad Lekcjonarza.

Z Wydawnictw KUL zakomunikowano o wydaniu ,Liturgiki ogdlnej
i I tomu ,studiow z dziejéw liturgii w Polsce”; co do Encyklopedii — to
po ukazaniu sie I tomu dalsze beda sie ukazywaé co 2 lata, przy$piesze-
nie zaleze¢ bedzie tylko od tempa pracy autoréw: aktualnie rozsyla sie
zaméwiong na litere ,E”.

Podsumowujac obrady, Ks. doc. W. Schenk podziekowal go$cinnemu
Seminarium Czestochowskiemu, z referentéw szezegdlnie ks. Kowalakowi
za wyprowadzanie naszego myS$lenia poza ramy europejskie i szkolno-teo-
logiczne.

Lublin KS. WOJCIECH DANIELSKI
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Ks. Marian Mikolajczyk

HISTORIA | ROZWOJ BLOGOSLAWIENSTW W LITURGII
KOSCIOLA KATOLICKIEGO !

Liturgia "Koséciola rzymsko-katolickiego jest réznorodna zaréwno
w swej tresci jak i w formie. Nie sposéb jest ja zrozumie¢ bez zna-
wala na liturgii starotestamentalnej, stad tez przy omawianiu wielu
form zycia liturgicznego — a w tym i blogostawienstw — nie mozna
pominaé¢ podstawowego zrodla, jakim jest Pismo $wiete.

I. BLOGOSLAWIENSTWA W PISMIE SWIETYM.
1. Stary Testament.

Jedynie Bog, ktory ma absolutna wladze nad $§wiatem przez siebie
stworzonym, jest przyczyna sprawcza skutkow blogostawienstw. Bog
sam blogostawil osoby i rzeczy. Blogostawil ryby i ptaki, aby sie
mnozyly; pierwszych ludzi: mezczyzne i niewiaste, aby byli plodni
i czynili sobie ziemie¢ poddana (Rdz 1, 22, 28). Blogostawil Noego
i jego synow mowigc do nich: BqdZcie plodni i mnozcie sie, abyscie
zaludnili ziemie. Wszelkie zas zwierze ma ziemi i wszelkie ptactwo
powietrzne niechaj si¢ was boi i leka (Rdz 9, 1, 2), Abrahamowi Bég
rzekl: Bede ci btogostawil i twoje imie rozslawie: staniesz si¢ btogo-
stawienstwem... Poniewaz uczynile$ to, ze nie oszczedzites syna twego
jedynego, bede ci blogostawil i@ dam ci potomstwo tak liczne jak
gwiazdy na niebie i jak ziarenka piasku na wybrzezu morza... (Rdz 12,
2—3; 22, 16—17). Izaaka Pan zapewnil: Ja bede z toba, bede ci blo-
gostawil. Bo tobie i twemu potomstwu oddaje wszystkie ziemie...
(Rdz 26, 3). Blogostawiac Jakubowi powiedzial do niego: Imie¢ twe
Jakub, ale odtqd nie bede cie zwaé Jakubem, lecz bedziesz mial imig
Izrael... niechaj powstanie z ciebie narod i wiele narodow i niechaj
krolowie zrodzq si¢ z ciebie... (Rdz 35, 9—11). Mojzesz prosit, by blo-
goslawienstwo obiecane przez Boga spocz¢lo na Izraelitach (Pwt 1, 11).
Bog blogostawil Samsona (Edz 13, 24) i Joba (Job 42, 12). Blogostawil

! A. Franz, Die kirchlichen Benediktionem im Mittelalter, Freiburg
im Br. 1909; J. Baudot, Bénédiction, w: Dictionnaire d’ Archeologie
Chretienne et de Liturgie, Paris 1910, t. II, kol. 670—684; A. Molien,
Bénédiction, w Dictionnaire de Droit canonique, Paris 1937, t. II, kol
349—374; E. Mangenot, Bénédiction, w: Dictionnaire de théologie
catholique, Paris 1932, t. II, kol. 630—663; B. Darragon, Les béneédictions
L’Eglise en priére, Paris 1965, ss. 659—688; A. Gignac, Les bénédictions,
Sous le signe, de la creation et de l'espérance évangélique, Dans vos assem-
blées, Paris 1971, ss. 578—593; J. Guillet, Blogostawienstwo, w: Slow-
nik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 78—85.
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. swe wtlasne dziela (Rdz 2, 3). Poblogoslawi twdéj chleb i twoja wodeg
(Wj 23, 25). On blogostawi mieszkanie uczciwych (Prz 3, 33).

Mozliwo$é blogoslawienia — zasadniczo boska — Bog przekazuje
swoim reprezentantom na ziemi: kaplanom, ojcom i krolom. Zaznaczyc¢
jednak nalezy, ze to Bo6g sam jest przyczyna skutkow tych blogo-
stawienstw, a blogostawiacy wzywaja Boga i prosza Go o tlaske.
Dlatego wtlasnie Melchizedek blogostawigec Abrahama wyrazil sie
w ten sposob: Niech bedzie btogostawiony Abrem przez Boga Najwyz-
szego, Stworce nieba i ziemi (Rdz 14, 19).

Ojcowie blogostawili swoje dzieci. Po zjedzeniu potrawy, ktérag mu
przygotowal Jakub, Izaak powiedzial: Niechaj tobie Big uzyczy rosy
z niebios i zywnosci ziemi, obfitoSci zboZza i moszczu winnego...
(Rdz 27, 28—29). Stary Jakub przed swa $miercia blogoslawil synéw
Jozefa: Bodg, ktoremu wiernie stuzyli przodkowie mici — Abraham
t Izaak, Bég, ktory troszczyl sie o mnie przez cale me Zycie, az do
dnia dzisiejszego, aniol, ktéry mnie bronil od wszelkiego zlego, niechaj
blogostawi tym oto chtopcom. Niechaj moje imie i imie przodkéw
moich, Abrehama i Izaaka w nich przetrwa; niechaj szeroko rozmnoza
sie na ziemi (Rdz 48, 15—16) 2,

W Starym Testamencie obowiazek blogostawienia nalezy przede
wszystkim do kaplanow. W dniu objecia swych funkecji Aaron pod-
niost rece w strone ludu i blogostawit go, a nastepnie Mojzesz i Aaron
weszli do namiotu spotkania, potem wyszli stamtad i poblogostawili
Iud (Kpl 9, 22—23). Jest to jedna ze zwyczajnych funkeji kaptanskich
i Bog sam przekazal Aaronowi formule blogostawienstwa: Powiedz
Aaronowi i jego synom: tak oto macie blogostawié synom Izraela.
Powiecie im: Niechaj cie Jahwe bltogostawi i strzeze. Niechaj Jahwe
rozpromienj oblicze swe nad toba i miech cie obdarzy swa laska.
Niech zwréci ku tobie oblicze swoje i miech cie obdarzy pokojem.
(Lb 6, 23—27)3. Kaplani blogoslawili Izraela kazdego dnia w $wia-
tyni Jeruzalem w czasie ofiary porannej. Te blogoslawienstwa mialy
zapewnié czlowiekowi opieke Boza, pomy$lnosc i pokdj.

Formuly cytowane wyzej, zwlaszcza formula Mojzesza, staly sic
podstawa, na ktorej uksztaltowaly sie blogostawienstwa liturgii
chrzescijanskiej.

Czasem Izraelita wypowiadal swoje blogostawienstwa pod adre-
sem Boga. Wiazalo sie ono Sci$le z jakim$§ konkretnym wydarzeniem,
w ktorym Boég objawial czlowiekowi swoja wielkosé lub miltosé.
Kantyk Trzech Mlodziencow w piecu ognistym, wzywajge caly

2 Por. takze Rdz 49, 25—26; Pwt 33, 1—29; Joz 22, 6—8.
3 Por. takze Pwt 10,8; 1 Krn 23,13; Syr 50, 21.
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wszech§wiat do $piewania chwaly Bogu, nie pomija milczeniem czy-
néw, ktorych Pan co dopiero dokonal: Albowiem nas wyrwal z pod-
ziemia (Dn, 3, 88).

2. Nowy Testament.

Jezus Chrystus czesto blogostawil-dzieci, kladac im rece na glo-
wach (Mt 19, 13). Blogostawil réwniez swych uczniow. Wyrazenie,
jakim postuzyt sie, by ich powita¢ po swym zmartwychwstaniu, —
pax vobis, uwazane jest za formule blogoslawienstwa (Lk 24, 36; J 20,
19—21). Przed swym wniebowstapieniem Chrystus podniést rece, by
blogostawié uczniow (Ek 24, 52). Blogostawil rozne rzeczy, m. in.
chleb przed kazdym z dwoch rozmnozen (Ht 14, 19; 15, 36). Swiety
Jan notuje ten sam gest (6, 11). Przed konsekracja chleba w czasie
ostatniej wieczerzy blogostawit go (Mt 26, 26). Przed polamaniem
chleba w Emaus wymowil btogostawienstwo (Ek 24, 30).

Jezus przekazal swym uczniom wladze czynienia cudéw i blogo-
stawienia. Pozdrowienie: Pokdj temu domowi, nie bylo zwyklym po-
witaniem, jakiego sie uzywalo wchodzac do czyjego$ domu, ale czyms,
co sprowadzalo okre$lone skutki duchowe na czlowieka, ktory jest
otwarty na dzialanie laski Bozej, pragnie realizowa¢ pokéj Bozy
w stosunkach z innymi ludZzmi i w ktérym B6g ma upodobanie.
Gdy wejdziecie do jakiegos domu, majpierw powiedzcie: ,,Pokoj temu
domowi , a jezeli tam jest czlowiek, ktory miluje pokdj, spocznie na
nim pokdj wasz; w przeciwnym za$ razie do was powrdei (Ek 10,
6—8) 4. W efekcie nakazu misyjnego Chrystusa uczniowie uzdrawiali
chorych i wyrzueali demony (kk 10, 17). Sw. Marek dodaje (6, 13),
‘iz apostolowie uzdrawiali chorych przez namaszczenie olejem. Olej
uzywany do namaszezen nie byl zwyklym lekarstwem. Jest rzecza
oczywista, ze wyzdrowienie bylo wynikiem laski i blogostawienstwa
Bozego, nie bylo bowiem zwiazku miedzy uzytym lekarstwem i jego
efektem,

W listach Apostoléw spotykamy formuly.pozdrowier’x stanowia-
cych réwnocze$nie blogostawiewienstwo (Rz 1, 7; 1 Kor 1, 7; Ef 1, 3;
1P1,2; 2P 1, 2). Sa one wezwaniem do Boga, autora laski, o pokdj
i milosierdzie, i do Jezusa Chrystusa jako skutecznej i jedynej przy-
czyny tych daréw. Apostolowie udzielaja blogostawierstwa na mocy
ich apostolskiego urzedu, uzywaja wladzy otrzymanej od Boga
i Jezusa Chrystusa.

i F Gr vglewicz Ewangelia wg $w. Lukasza, przeklad, komentarz,
Poznan 1974, s. 210.
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Jak wida¢ w wyzej cytowanych fx:ag'mentach, okre$lenie ,,blogo-
stawi¢” bylo uzywane w PiSmie §w. w trojakim znaczeniu:

— blogostawienstwo — pochodzace od Boga a rozciagajace sie na
czlowieka i cale stworzenie, wyrazato laske Boza oraz dary i dobro-
dziejstwa, ktore ze soba nioslo.

— blogostawienstwo wypowiadane przez ludzi stawalo sie zyczeniem
i blogostawienstwem dla tego, na kogo mialo sprowadzi¢ laski
Boga.

— blogostawienstwo skierowane do Boga ma cechy modlitwy dziek-
czynnej, adoracji, chwaly, wezwania.

Blogostawienstwa te byly wypowiadane badz prywatnie, we wla-
snym imieniu, badz na podstawie otrzymanej od Boga wladzy po-
stanca Bozego lub przedstawiciela ludu.

II. BLOGOSEAWIENSTWA W KOSCIELE
1. W nauce Ojecow KoSciota.

Tertulian (+ po 220) w Liber de testimonio animae rozroéznia
dwa rodzaje blogostawienstw: sacramentum conversationis et sacra-
mentum disciplinae 5. Pierwsze z nich — to pozdrowienie wypowie-
dziane w czasie podrozy; wypelnienie tego, co Chrystus Pan nakazat
czyni¢ Apostolom, gdy wejda do jakiego§ domu 6, Sacramentum disci-
plinae wzglednie salutatio disciplinae to blogostawienstwo udzielane
w czasie stluzby Bozej, we Mszy $w. lub na zakonczenie modlitwy
Oficjum. Formutle takiego blogostawienstwa podaje Tertulian w sto-
wach: ,In omni loco sacrificium nomini meo offertur et sacrificium
mundum, gloriae scilicet relatio et benedictio, laus et hymni” 7. Sw.
Bazyli Wielki uwaza blogostawienstwo za ,sanctificatis communica-
tio” 8, Sw. Ambrozy pisze, ze blogostawienstwo jest ,sanctificationis
et gratiarum votiva collatio” 8. Wyrazenie to ma warto$¢ definicji:
blogostawienstwo ma pomagaé¢ do uswiecenia, udzielajac laski przez
modlitwe Ko$ciola. Sw. Cezary z Arles (+ 547) wyjasnia wiernym, ze
gdy schylaja sie przed blogoslawienstwem kaplana, to przed Bo-
giem sie upokarzaja: ,,Non vos homini, sed Deo humiliatis... Benedic-
tio vobis, licet per hominem, non tamen ab hominem datur 9. Oso-
bista §wietoéé szafarzy malo znaczy: ,nec attendatis si forte negligens

C. II: PL 1, 611.
Adv. Marcion, 4,22: PL 2419.
Adv. Marcion, 3,22: PL 2,352.
199. List do Amfiloka: PG 32,723.
De benedic. patriarch. c. 2,7: PL 14, 709.
0 Serm. 385,2: PL 39,2284 i Serm. 286,5: PL 39,2286.

 © 0 = O W
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est qui exhibet sed Dominus respicite qui transmittit, benedictio enim
quae vobis datur, ros et pluvia celestis esse cognoscitur” L.

Wreszcie Kasjodor (+583) tak okresla blogostawienstwo: ,Ipsa est
firma et vera benedictio, quae sub Domini commemoratione praesta-
tur a quo venit omne quod expedit” 12,

2. W praktyce pierwszych wiekow

Ojcowie apostolscy — $w. Klemens Rzymski, §w. Ignacy Antio-

chenski, autor listu przypisywanego $w. Barnabie, kontynuuja zwy-
czaj apostolow zaczynania listow od blogostawienstwa. Formula:
.Laska i pokdj niech na was splywajg obficie od Boga Ojca Wszech-
mogacego przez Jezusa Chrystusa”, rozpoczyna $§w. Klemens (- ok.
96 r.) swoj list do Koryntian. Konstytucje Apostolskie redagowane
w poczatkach V w., lecz zawierajace teksty z III w., podaja szczego-
lowe przepisy dotyczace blogostawienstwa, zwlaszcza osoby szafarza.
Blogostawi¢ mogli biskupi, a je$li tych nie bylo — kaplani, wedlug
zasady podanej przez autora listu do Hebrajczykow, iz to co mniej-
sze, otrzymuje blogostawienstwo od tego, co wyzsze (7,7) 13. Diakon
nie mial wiladzy blogoslawienia 4, tym bardziej nie przystugiwala
ona ludziom $wieckim 15. Konstytucje podaja formule biogostawien-
stwa wypowiadana w czasie modlitwy wieczornej:
»Deus fidelis et verax, qui facis misericordiam in milia et dena miHa,
diligentibus te, amicus humilium et pauperum defensor; quo universa
opus habent, quia cuncta tibi serva sunt: respice in populum tuum
hune, in has qui inclinarunt tibi capita sua, et benedic eis benedoc-
tione spirituali; custodi eos, ut pupillam oculi; conserva eos in pie-
tate et iustitia; et eos vita aeterna dignare; in Christo Jesu dillecto
Filio tuo; cum quo tibi gloria, honor atquae cultus, et Sancto Spiri-
tui, nunc et semper, et in saecula saeculorum, Amen” 16,

a. Przedmiot blogostawienstw.

Od poczatku w Kosciele blogostawiono osoby i rzeczy. O blogo-
stawieniu ludu moéwia cytowane juz Konstytucje apostolskie:
»funkcja kaplana jest nauczanie, odprawianie Mszy $w., chrzczenie
i blogoslawienie ludowi” 17,- Tradycja Apostolska Hipolita (+4235)
przekazuje formule blogostawienia ofiarodawcy pierwocin zbio-
row: ,Poblogostaw tez tego stuge za jego gorliwo$§é i milos¢ ku
Tobie, przez Syna Swego Jezusa Chrystusa, Pana naszego, przez kto-

1 Tamze.

12 In psalm. 138,8: PL 70,938.
13 8,28: PG 1, 579—580.

¥ Tamze.

i3 310: PG 1,732

15 ¢, 39: PG 1,586.

T 3,20: PG 1,440.
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rego Tobie chwala na wieki wiekow™ 18. W Historii KoScielnej Euze-
biusz (+ 339) opowiada, jak pewien Abdos, ktéry cierpial na poda-
gre, przystapit do ucznia Panskiego Tadeusza ,do nég mu sie rzucil,
otrzymal wlozenie rak polaczone z modlitwa i odzyskal zdrowie” 19.

Aktualna formula koncowego blogoslawienstwa mszalnego weszla
do liturgii dopiero ok. XII w. Funkcje blogostawienstwa koncowego
pelnila oratio super populum znajdujaca sie w sakramentarzu Leo-
nianskim (manuskrypt pochodzacy z VII w.) i Gelazjanskim (Kp 316
Vatic. z 750 r.). Za Grzegorza Wielkiego (+ 604) natychmiast po Ite,
missa est, tworzyl sie orszak pontyfikalny powracajacy przez chor
i naw¢ do sacrarium. W odpowiedzi na pro$be wiernych, ktorzy
zwracali sie do przechodzgcego papieza proszac: benedicile pater, ten
ich blogostawil czyniac znak krzyza 20,

Poboina Eteria pielgrzymujaca pod koniec IV w. do miejse $wie-
tych w Palestynie i skrupulatnie opisujaca swoja pielgrzymke, jest
swiadkiem blogoslawienia przez biskupa chrzescijan i katechumenow
po zakonczeniu Mszy $w. lub modlitw, ktére moglibySmy — uzywa-
jac dzisiejszego jezyka — nazwa¢ Liturgia Godzin. Pod koniec nie-
szporow, po modlitwie wyglaszanej przez diakona za rozne osoby ,,bi-
skup odmawia modlitwe i modli sie za wszystkich i tak modla sie
wszyscy, wierni i katechumeni. Wtedy diakon glo$no wzywa kate-
chumenow, aby kazdy, stojac na swoim miejscu, pochylit glowe;
biskup stojac blogostawi katechumenow. Ponowna modlitwa i znowu
diakon glo$no wzywa, aby kazdy wierny stojae pochylil glowe,
biskup udziela blogoslawienstwa wiernym” 21, Eteria wspomina takze
o blogostawieniu poszczegdélnym osobom: ,,gdy biskup wyjdzie spoza
krat (otaczajacych Grob $Swiety) wszyscy przystepuja do jego reki,
a on idac kazdego osobno blogostawi...” 22,

Blogoslawienie rzeczy zajmuje wiele miejsca w liturgii
Kos$ciota. pierwszych wiekow. W Nowym Testamencie byla mowa
tylko o blogostawieniu pokarmow. W tekscie méwiacym o pokarmach,
ktéorych spozywanie zabronione jest przez uczonych w Prawie, $w.
Pawel o$wiadcza,ze wszystko jest uSwigcone przez Stowo Boze i przez
modlitwe (I Tym 4,5). Caly szereg dokumentoéw Swiadczy o tym, ze
pierwsi chrze$cijanie idac za przykladem Zydéow uswiecali przez blo-

18 37, Cyt. za: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
Warszawa 1975, s. 313.

19 Hist. eccles. L. I, c¢. 13, v. 18, Wyd. polskie: Euzebiusz z Cezarei,
Historia KoS$cielna, Poznan 1924, s. 47.

2 Por., A. Molien, Bénédiction, DDC, II, 355—356; M. Righetti,
Manuale di storia liturgica, Milano 1956, t. III, s. 478; J. Brinktrine,
Msza Swieta, Warszawa 1957, s. 246.

21 Wyd. polskie: Eteria, Pielgrzymka do miejsc Swietych, Warszawa 1970
s. 202. Por. takze ss. 188, 193, 194, 197, 201, 202, 204.

22 s, 201.
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gostawienie pokarmy, ktore mieli spozywac¢. Klemens Aleksandryjski
(+ przed 215) wyraznie mowi o tym zwyczaju: ,gnostyk, czyli czlo-
wiek duchowy, zawsze odnosi do Boga ten czcigodny uzytek, jaki
czyni ze wszystkich rzeczy, pokarmoéw, napojéow i z tego, co sluzy
do namaszezen. Ofiaruje to wszystko temu, ktéry daje wszelkie pier-
wociny pokarméw i napojow, skladajac dzieki przez dar, przez blo
goslawienstwo i przez slowa wymawiane nad nimi.. Wraz z tymi,
ktérzy od niedawna wierza, gnostyk bedzie sie modlil nad rzeczami,
ktéorymi maja sie postugiwaé. Cale jego zycie jest jakby Swietym.
Ofiary, ktére czyni przed positkiem, psalmy i hymny, ktére Spiewa
podczas positkow, przed polozeniem sie¢ do 16zka, modlitwy, ktdére
zanosi w nocy” 23,

Moéwiac o wspolnym positku wiernych Tradycja Apostolska poleca:
»Przed rozpoczeciem picia kazdy z uczestnikéw wezZmie najpierw
kielich i odmoéwi dzigkczynienie, a dopiero pdzniej moze je$¢ i pié...
katechumenom nalezy da¢ chleb egzorcyzmowany, kazdy z nich ma
tez ofiarowac kielich... Przy spozywaniu za$§ wszystkiego nalezy dzieki
czyni¢ $§wietemu Bogu i spozywaé na Jego chwale” 24, Tradycja Apo-
stolska jest takze §wiadkiem blogostawienia nowych owocow. ,,Rozpo-
czynajac zbioér owocoédw, niech kazdy spieszy zaraz ofiarowaé¢ z nich
pierwocine biskupowi, ktory przyjmujac ja wymieni imie ofiarodawcy
i pobtogostawi dar slowami: , Dziekujemy ci Boze i ofiarujemy ci te
pierwsze owoce, jakie nam dale$ do spozywania, doprowadziwszy je
do dojrzalosci Slowem swoim. Ty, ktory nakazale§ rodzi¢ ziemi
wszelki owoc na pozywienie zaréwno ludzi jak i zwierzat. Chwalimy
cie Boze za to oraz za wszystkie dobrodziejstwa, jakich nam uzy
czyle$ zdobiac dla nas tylu réznorodnymi owocami cale stworzenie... 25,

Kosciol paczatkowo nie blogostawil przedmiotow, ktére mialy stu-
zy¢ do sprawowania liturgii.

Z cala pewno$cia nie blogoslawil oleju, o ktérym moéwil $w.
Jakub (5,14). Lecz juz 2z dziel! Tertuliana mozemy wnioskowaé
o weczesniejszym poSwigcaniu oleju, uzywanego do namaszczenia po
chrzcie: »Wychodzac z kapieli jesteémy namaszczeni olejem blogo-
stawionym” 26,

Ceremonie chrztu przekazane przez Tradycje Apostolska przewi-
duja benedykcje oleju: ,,O godzinie wyznaczonej na chrzest biskup
odmowi modlitwe dziekczynng nad olejem i napelni nim naczynie,
bedzie to olej dziekczynienia. Nastepnie nad innym olejem odmowi

s
oo

Stromata 7,7: PG 6, 868—875.

3, 3—5: Cyt. za: M. Michalski, Antologia, ss. 312—313.
3,5: Cyt. za: M. Michalski, Antologia, s. 313.

Adv. Marcion, 1,4: PL 2,263,
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egzorcyzmy, bedzie to olej egzorcyzmu” 27. O skutkach rytu blogosta-
wienia olejéw moéwi §w. Cyryl Jerozolimski (+ 386): ,Nie my$l je-
dnak, ze jest tu tylko zwyczajna oliwa. Jak bowiem chleb euchary-
styczny po wezwaniu Ducha Swietego nie jest juz tylko chlebem
lecz Cialem Chrystusa, tak i ta Swieta oliwa po wezwaniu nie jest
juz tylko oliwa — i jak rzec mozna — zwyczajna oliwa, lecz laska
Chrystusa i Ducha Swietego przez jego obecnoéé skuteczna. Ta oliwa
namaszcza sie symbolicznie twe cialo i inne zmysly. Widzialng oliwag
namaszcza sie cialo — Swietym i ozywczym Duchem us$wieca sie
dusza” 28,

W czasach apostolskich udzielano chrztu zwyczajna wod a, ktéra
w danej chwili byla do dyspozycji (Dz 8, 36—38). Podobna wska-
zé6wke znajdujemy w Didache: ,Chrzcijcie w imie Ojca i Syna
i Ducha §w., w wodzie biezacej. Je$li nie masz wody biezacej, chrzcij
w innej wodzie, je$li nie mozesz w zimnej, to w cieplej...” 29,

Wkrotce jednak przemyslenia teologiczno-liturgiczne inspirowane
przez niektére teksty z Pisma $w., zwlaszcza listu do Hebrajezykéw:
Abluti corpus aqua munda (10, 22), doprowadzily do tego, ze zaczeto
nad woda wzywaé Boga, aby — jak pdzniej powie §w. Cyprian — zo-
stala wyzwolona spod wplywu szatana i otrzymala Ducha $w.,
a w konsekwencji zdolno§¢ u$wiecania chrzczonych przez nig ludzi.

W Srodowisku katolickim Tertulian jest pierwszym, ktéry moéwil
o blogostawieniu wody chrzcielnej jako o praktyce powszechnej w ko-
Sciotach afrykanskich sobie wspoélczesnych. W trakcie De baptismo
pisze: ,,Omnes aquae... sacramentum sanctificationis consequuntur, in-
vocato Deo” 30, To wezwanie Boga, o ktérym pisze Tertulian, ma
charakter formutly epikletycznej, ktora poédzniej bedzie wystepowacé
we wszystkich liturgiach. Sw. Ambrozy bedzie pisal: ,Non sanat
aqua, nisi spiritus descenderit et aquam illam consecraverit” 31
a §w. Jan Chryzostom: ,In nobis non aqua simpliciter operatur, sed
postquam Spiritus gratiam acceperit, tunc omnia soluit peccata’ 32.

O blogostawieniu soli, ktérg kladziono na jezyk chrzczonych,
znajdujemy $Swiadectwa dopiero w Sakramentarzu Gelazjanskim
i Ordo VII 33,

Swiece byly i sa blogostawione jedynie w dniu $wieta Ofiaro-
wania Pana Jezusa w $wiatyni. Blogostawienstwo to zostalo wprowa-

27 2,5. Cyt. za: M. Michalski s. 310.

28 Catech. mistag. 3,3. Wyd. polskie: Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy,
Warszawa 1973, s. 311.

2% 7 Cyt. za: M. Michalski s. 18.

3 De baptismo, c. 3. Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica,
Milano 1959, T. IV, s. 98.

31 De sacram. I, 5. Por. M. Righetti, t. IV, s. 98.

32 Hom. 36 in Joann. 1. Por. M. Righetti, t IV, s. 98.

3 Por. A. Molien, Bénédiction, DDC, II, 360.
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dzone dopiero okolo X w. Uzycie §wiec Ko$ciél przejal z pogrzehow
poganskich, przenoszac je do pogrzebéw chrzeScijan oraz z uroczy-
stosci na cze$é imperatorow otaczanych czeig boska do ceremonii na
cze$¢ prawdziwego Boga 34,

Procesja Palmowa istniala w Jerozolimie w IV w.; na Zachodzie
przyjela sie w VII i VIII w. Blogostawienie galazek sygnalizuje do
piero Ordo XI (XII w.) 35,

Uzywanie popiolu jest znacznie weze$nejsze od chrzeScijanstwa.
Zydzi posypywali nim glowe na znak pokuty, poganie na znak zaloby.
Najpierw Tertulian a potem inni Ojcowie pisza o nakladaniu popiotu
jako o formie peckuty. Poswiecenie popiolu pojawilo sie dopiero
w VIII w., a ryt uzupelniony zostal przez Ordo XII, 8, 36.

Szaty liturgiczne, ktére poczatkowo nie réznity sie od ubran cy-
wilnych, przez dilugi czas nie mialy swego rytu poswiecenia 37,

Budynki stuzace kultowi nabieraly charakteru sakralnego przez
fakt odprawienia w nich Mszy §w. 38,

b. Zwiazek blogostawienstw z liturgiag mszalna.

W pierwszych wiekach chrzeScijanstwa chetnie blogostawiono
rozne przedmioty w ramach liturgii mszalnej, podobnie zreszta jak
w czasie Mszy $w. udzielano chrztu, bierzmowania, $wiecej biskupich
i kaplanskich, namaszczenia krolow czy konsekracji dziewic. I tak
do dnia dzisiejszego szereg blogoslawienstw stanowi integralna czesé
Ofiary Eucharystycznej: blogostawienstwo swiec w dniu Ofiarowa-
nia Pana Jezusa w $wiatyni, popiolu w Srode Popielcowa, galazek
palmowych w Niedziele Palmowa, olejow w Wielki Czwartek,
ognia i wody w Wielka Sobote, nowozencow we Mszy Pro sponsis.
Poswiecenie wzglednie konsekracja koSciola poprzedza bezposrednio
Msze $w. a kielich, szaty i wszystkie utensilia mszalne moga byc¢
blogostawione pod koniec obrzedu konsekracyjnego.

c. Sposdéb udzielania blogostawienstw.

Blogoslawienstwa udzielano przez wznoszenie rak wyciagnietych
nad blogostawionym, albo przez ich wlozenie na glowe blogostawio-
nego czy przedmiot blogostawiony. Gesty te Kos$ciol przejat z liturgii
starotestamentalnej. W liturgii chrze$cijanskiej nie bylo niemal ce-
remonii, ktérej by nie towarzyszylo wlozenie rak. Bylo ono' prak-
tykowane przy odpuszczaniu grzechow, przy bierzmowaniu, przy

# Tamze.
3 Tamze k. 361,
% Tamze,
31 Tam:ze.
3 Tamze.
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udzielaniu $wiecen, przy blogostawieniu. Biskup udzielajac blogo-
slawienstwa calemu zgromadzeniu prawdopodobnie unosil rece, tak,
jak to czynili kaptani Starego Przymierza. Po6Zniej, gdy przechodzil
przez Kosciol, wierni zblizali sie do niego, a on blogostawil kazdego
z osobna, kiadac bez watpienia na nich rece. Gest wlozenia rak zo-
stal z biegiem czasu zastapiony przez znak krzyza, z wyjatkiem
chrztu, bierzmowania, kaptanstwa, gdzie do naszych czaséw pozostalto
wlozenie rak.

Pierwsi chrzescijanie do§¢ diugo powstrzymywali sie — czasem
z szacunku a glownie z ostroznosSci — przed wykonywaniem znaku
krzyza na przedmiotach lub w swoich domach., Bardzo jednak szybko
zaczeli kre$li¢ znak krzyza na czolach. Juz Tertulian pisze: ,,Ad om-
nem progressum atque promotum ad omnem aditum et exitum, ad
calciatum, ad lavacra, ad mensas, ad lumina, ad cubilia, ad sedilia,
quaecumquae nos conversatio exercet frontem crucis signaculo fe-
rimus” 39, Autor za$§ Tradycji Apostolskiej zaleca: ,Staraj sie zawsze
poboznie znaczy¢ krzyzem swe czolo; ten widomy i wyprébowany
znak Meki Panskiej zabezpieczy cie przeciw diablu, jesli tylko czy-
ni¢ go bedziesz nie dla pokazania sie ludziom, lecz z wiara, stosujac
go Swiadomie jako tarcze obronna. Gdy bowiem okazujesz zewnetrz-
nym znakiem swe duchowe podobienstwo (do Chrystusa), wrég widzac
moc plynaca z twego serca, ucieka.. Robiac znak krzyza na czole
i oczach, odpychamy tegd, ktory stara sie nas zgubié” 40,

Stad do kreslenia znaku krzyza przy blogostawienstwach byl tylko
jeden krok. Znak krzyza stopniowo zastepowal wznoszenie lub na-
kladanie rak. Juz w epoce §w. Augustyna w administrowaniu sakra-
mentéw i sakramentaliow obowiazywal znak krzyza: ,Jesli nie na-
kre§la znaku krzyza na czole wiernych, nad woda, ktéra ma ich od-
rodzié, nad olejem, ktory stuzy do $wietego namaszezenia, nad ofiara,
ktora ich zywi, wowczas zaden sakrament nie jest sprawowany we-
diug ustalonych regul” 4l A $w. Leon Wielki (+ 461) pisze: , krzyz

jest zrédiem wszystkich blogoslawienstw i przyczyna wszystkich
task” 42,

Kosciol widzac w krzyzu znak wiary i zbawienia, nim blogostawi
wiernym, udzielajac im nadprzyrodzonych sit do realizacji Chrystu-
sowego zalecania: BadZcie doskonalymi, jalk doskonalym jest wasz
Ojciec Niebieski (Mt 5, 48).

Czestochowa KS. MARIAN MIKOLAJCZYK

3 De corona militis 3: PL 2,180.

4 313, Cyt. za: M. Michalski, Antologia, s. 315.
41 In Joan. Evang. Tract. 118,5: PL 34, 1950.

4 Serm. 59.7: PL 54—341.



REFLEKSUJE BIBLIJNE

Ks. Jerzy Chmiel

ZNAKI POKUTY W PISMIE $SW.
ROZWAZANIE SEMIOTYCZNE.

1. Semiotyka pokuty. Czlowiek jest ustawicznie wzywany
przez Boga do powrotu do Niego. Jest to temat nawrdcenia, ktory
czesto wystepuje w PisSmie §w. Greckie stowo metdnoia = nawroéce-
nie, pokuta, wystepuje w Nowym Testamencie 22 razy. Tej postawie
wewnetrznej, jaka jest nawrocenie, pokuta, towarzysza pewne znaki
zewnetrzne. Moga mie¢ one charakter wspolnotowy (liturgia) albo in-
dywidualny (modlitwa osobista, umartwienie). Owe znaki zewnetrzne
tworza pojecie pokuty w znaczeniu zewnetrznego wyrazenia ducha
pokuty. Nie mozna znakéw pokuty rozdziela¢ od ducha pokuty — by-
laby to postawa napietnowana przez Jezusa: ,Kiedy poScicie, nie
badzcie posepni jak obludnicy. Przybieraje oni wyglad ponury, aby
pokaza¢ ludziom, ze poszeza”. (Mt 6, 16). Ale mozemy zwroci¢ wiek-
sza uwage na znaczenie znakéw pokuty. Nie tylko wyrazaja one bo-
wiem stan wewnetrzny pokutujacego, czyli nawracajacego sie do
Boga czlowieka, ale sklaniaja nas czytajacych (stuchajacych) o tych
znakach do podjecia oznaczonej postawy. Innymi stlowy — znaki po-
kuty pelnig role nie tylko informacyjna, ale inwitacyjna, czyli
zapraszajaca nas do udzialu w-powrocie do Boga, to znaczy w na-
wroceniu.

Przepowiadanie tematu pokuty, jaki wystepuje w Biblii, nie moze
ograniczy¢ sie do podania tekstéw Pisma $w. i objasnien egzegetycz-
nych. Kerygmat pokuty winien mie¢ w sobie co§ z owych biblijnych
znakéw pokuty, ktéore odwzorujemy w sobie nie przez me-
chaniczne powtarzanie gestow (ktére moga by¢ roézne we wspédlcze-
snej mozaice kulturowej), lecz przez odczucie obecno$ci
Boga, ktéry nas wzywa do powrotu. ,Bliskoé¢ jako blizej, jeszcze
blizej, staje sie¢ przedmiotem. Osigga stopien najwyzszy jako moj usta-
wiczny niepokéj” (E. Levinas). Wiasnie 6w niepokdj — wyraz odczu-
cia bliskosci Boga, spelnia role znaku pokuty.

Pokutuje, to nie znaczy tylko, ze bije sie w piersi albo ze chodze
w worze (moze to by¢ wyraz panujacej mody), ale ze jestem tak za-
niepokojony odczuciem blisko$ci Boga, iz nie moge trwaé w dotych-
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czasowym moim stanie grzechu, wrogosci, obcosci wzgledem Boga.
,,Blisko§¢ nie jest stanem, odpoczynkiem, ale wlasnie niepokojem,
nie-miejscem ,z dala od miejsca odpoczynku” (E. Levinas).

2. Pismo $w. wzywa do pokuty. Jezeli zestawimy nie-
ktore wypowiedzi biblijne, odczujemy lepiej semiotyczny charakter
apelow pokutnych. Mozna te zdania wypisa¢ jako hasla, nie musza to
by¢ dostownie samoistne wypowiedzenia. Umieszczone w odpowie-
dnich miejscach sakralnych przestana pelni¢ tylko role informaciji,
a stana sie wyrzutem, przypomnieniem ,ostrzezeniem, zacheta —
a o to wilasnie chodzi i na tym polega semiotyka znakéw pokutnych.

a) Kazdy, kto nie bedzie czynil pokuty, bedzie wykluczony ze swej
spolecznosci (Kpi 23, 26).

b) Jesli sie nie nawrocicie, wszyscy tak samo zginiecie (Bk 13,3.5).
Ten logion wypowiedzial Jezus w zwigzku z wypadkami, jakie sie
podéwczas wydarzyly (krwawo stlumione powstanie Galilejezykow,
zawalenie si¢ wiezy w Siloe). To nie kara za grzechy: ,bynajmniej,
nie byli oni wigkszymi grzesznikami niz inni” — podkreslit Jezus, ale
ostrzezenie dla nas. Wypadki, o ktorych sie dowiadujemy (trzesienia
ziemi, katastrofy, nagla $mierc), moga speliaé¢ wzgledem nas funkcje
znaku pokuty. Wobec tych wypadkoéw odczuwam wzgledem siebie
Blisko$¢ Mozna da¢ nowy kontekst do tego logionu, kroniki dnia
obfituja w wypadki (np. straszliwe trzesienie ziemi tak blisko nas
i u nas odczuwalne). Bedzie to niewatpliwie szokujace, duzo zalezy
od odpowiedniej stylistyki, ale spelni role semiotyczna.

¢) Nawracajcie sie i wierzeie w Ewangelie (Mk 1, 15).

d) Wyszli wiec uczniowie Jezusa i wzywali do nawrécenia
(Mk 6, 12).

e) W imie Chrystusa gloszone jest nawroécenie (Ek 24, 47).

f) Dlaczego nie chcesz wiedzie¢, ze dobro¢ Boga chce cie przy-
wie§¢ do nawrocenia? (Rz 2, 4).

3. Wyznanie grzechoéw. Bylo przewidziane przez Prawo
indywidualnie w niektérych wypadkach, a wspodlnotowo w Dzien
Przebtagania (por. Kpt 5, 5; 16, 21).

Wyznanie grzechéw indywidualne: dyzury spowiednicze, infor-
macje o sposobno$ci do spowiedzi, a nade wszystko nie uleganie psy-
chozie kolejek: byle szybciej, bo nastepni czekajg. Tyle czasu trzeba
kazdemu pos$wieci¢, ile potrzebuje.

Wyznanie grzechéw wspolnotowe: na poczatku kazdej Mszy akt
zalu, co winno byé ezynione zawsze ,sercem skruszonym”. Bronmy
sie przed stereotypem liturgicznym.

4. Formuly modlitewne. Sa to najpierw niektére Psalmy
wyrazajace skruche i wole poprawy. W chrzedcijanskiej tradycji litur-
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gicznej — juz od czasow §w. Augustyna — istnieje schemat 7 psal-
moéw pokutnych: Ps 6; 32; 38; 51; 102; 130; 143. -
Istnieja takze inne formuly modlitwy pokutnej: Iz 63, 7T—64, 11;
Tb 3, 1—6; Dn 9, 4—19.
Warto byloby umiesci¢ owe teksty przepisane blisko miejsc spo-
wiedzi i zachecaé w formie pokuty do recytacji tychze. faska Boza
jest zwigzana ze slowami natchnionymi.

5. Gesty. Wsréd wielu gestow pokutnych, ktéore byly typowe
dla epoki starozytnej i mentalno$ci wschodniej (rozdzieranie odzienia,
nacigcia, posypanie popiotem, ktére pozostatlo jako symbol z okazji
Popielca), na uwage zasluguje, praktykowana zwlaszcza po niewoli
babilonskiej, jalmuzna i dobre uczynki. ,Jalmuzna gtadzi
grzechy” (Syr 3, 30; por. Tb 4, 7—11; Dn 4, 24). Jalmuzna-ofiara
jako gest solidarnos$ci z glodujacymi, potrzebujacymi, uci$nionymi.

,,Grzechy Twoje okupuj dobrymi uczynkami” (Dn 4, 24). Dobre
uczynki jako forma pomocy spotecznej, spontaniczna pomoc, opieka,
zainteresowanie sig, uczulenie opinii publicznej, odwazne zabranie
glosu, upomnienie sie o sprawiedliwo$¢ w krzywdzie bliZniego.

Powstaje tutaj wazna rzecz: co ,,zadawac¢ za pokute”, by uniknaé
zniechecajacych stereotypow. Okazji do pokuty tego typu bedzie wiele,
a warto$ci wychowawecze tego typu ,pokut” sa niewatpliwe.

6. Znaki pokuty w zyciu KoS§ciota. Znaki pokuty opi-
sane w PiSmie $w. powinny ozy¢ w odnowionych obrzedach sakra-
mentu pokuty. Postulowal to Sobor Watykanski II: ,,obrzedy i formuty
sakramentu pokuty nalezy tak przejrze¢ i ujac¢, aby jasniej wyrazaly
nature i skutek tego sakramentu” (KL 72).

Wstep do odnowionych obrzedéw sakramentu pokuty z 1973 r.
(n. 4) podaje nastepujace sposoby, przez ktére chrzecijanie pelnia
nieustanna pokute:

— uczestniczenie w cierpieniach Chrystusa przez cierpliwos¢,

— spelnianie dziel milosierdzia i mitosci,

— ustawiczne nawracanie sie wediug ewangelii Chrystusa (por. Je-
rzego Lieberta ,kazdego dnia wybiera¢ musze”).

Kerygmat pokuty pierwotnego Kosciola upomina: ,nawroc sic!”
(por. Ap 2, 5. 16; 3, 3). Sw. Pawel w mowie na Areopagu przypo-
mina, ze Bog wzywa teraz wszedzie i wszystkich ludzi do nawrécenia,
a opiera to swoje stwierdzenie na wydarzeniu Zmartwychwstania
Jezusa (por. Dz 17, 30 n). Znaki pokuty chrzescijanskiej sa zlaczone
z tym Wielkim Znakiem naszej wiary, jakim jest Zmartwychwstanie
Jezusa. ,,Jezeli Chrystus nie zmariwychwstal, daremna jest wasza
wiara i az dotad ‘pozostajecie w grzechach” (1 Kor 15, 17).

Krakow KS. JERZY CHMIEL



A. SKRINJAR, Teologija sv. Ivana, Zagreb 1975, s. 510. Filozofsko-teolo-
ski institut, Zagreb, Jordanovac 110. ‘

F. Prat oprocz teologii §w. Pawla kiedy$§ zamierzal opracowaé¢ réwniez
teologie §w. Jana, te druga jednak czes¢ zamierzen doprowadzil do
skutku dopiero jego uczen, A. Skrinjar, profesor filozoficzno-teologicz-
nego w Zagrzebiu. Jego praca przedstawia sie okazale; nie stanowi ona
tylko spuécizny po F. Pracie, ale takze plon Zycia jej autora. A.S. od wielu
lat umieszczal rozne artykuly z teologii §w. Jana przede wszystkim w Ver-
bum Domini, a obecnie biorgc je za podstawe pelnego opracowania, poru-
szone tam tematy rozszerzyl i unowocze$nil.

A.S. zajal sie tylko czwarta Ewangelia i listami §w. Jana; Apokalipsa
§w. Jana ma calkowicie inna teologie, stusznie wiec jej omoéwienie zostalo
odlozone do innej okazji. Na poczatku jego pracy znajdujemy wprowadze-
nie w teologie biblijng, jej zadania, metode. Sama teologia ukladem przy-
pomina podrecznik dogmatyki, méwi bowiem kolejno o Bogu, Chrystusie,
Duchu Swietym, zyciu wiecznym, sakramentach i eschatologii, a na koncu
w formie dodatku o mariologii. To pierwsze wrazenie jednak ginie przy
wejrzeniu w tre§é dziela.

Pierwszy rozdzial zajmuje sie dwoma Janowymi definicjami Boga: Bog
jest miloScig, Bog jest Swiatlem; trzecia, ze Bég jest duchem, zagubila sie
w okre$leniach i przymiotach, ktére wprawdzie nie maja mniejszego zna-
czenia, ale nie sa wylgczng wilasno$cia Jana. Za Orygenesem i niektorymi
autorami dowodzi, ze w okre§leniu ,.Bog jest duchem” moéwi sie o istocie
ponadludzkiej, ktéra ludzi zdolnymi czyni do osiggania nadprzyrodzonoS$ei.
Choé A.S. uwaza, ze czwarta Ewangelia jest chrystologiczna, to jednak
Chrystusowi po$wieca (lacznie z ekskursem poréwnujgcym Jezusa z Nau-
czycielem sprawiedliwoéci z Qumran) tylko str. 101—166, a wiec mniej niz
niektérym innym tematom. Z tytutow Jezusa interesuje go synostwo Boze
lacznie z problemem Jego mesjanskiego charakteru, tytul Kyrios (Pan),
gléwnie jednak tytul Syn czlowieczy; po nim rozwaza postannictwo Jezusa
i Jego zadania: tego, ktory przynidést objawienie i odkupiciela. Pneumato-
logia u A.S. koncentruje sie na okre§leniach: Paraklet, Namaszczenie
i Nasienie Boze, oraz na funkcjach Ducha Swietego. Rozdzial majacy tytul
.zywot wieczny” nie obejmuje eschatologii, ktoérej problematyka (eschato-
logia aktualna i przyszia) zostala omdéwiona oddzielnie. Tutaj natomiast
umieszezone zostalo wszystko., co sie wigze z duchowym zyciem wierzy-
cyvch w Chrystusa, a wiec obok wiary z: miloScia, dziecigetwem Bozym,
zjednoczeniem z Chrystusem i z Bogiem; oraz z grzechem. W rozdziale
o sakramentach A.S. méwiae o chrzcie duzo ‘miejsca poSwieca autentycz-
noéei J 3, 5, przede wszystkim zajmuje sie Eucharystia (J 6; 19, 25—27;
1 J 5, 6—8); tym tekstom jednak nie przypisuje wyraznego sakramental-
nego, a raczej ogdlne soteriologiczne znaczenie; w calej czwartej Ewangelii
widzi wiele ko$cielno-sakramentalnych elementéw. W mariologii uwaza, ig
J 1.13 nie moze byé dowodem na dziewicze narodzenie sie Jezusa, gdyz
to znaczenie jest zbyt stabo udokumentowane. Postaci Matki na weselu
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w Kanie i pod krzyzem, a takie w Apokalipsie 12 przyznaje symboliczne
znaczenie, widzi duchowe macierzynstwo Naj§w. Marii Panny. Do catosci
A.S., poza umieszczong po kazdym rozdziale bibliografia szczegblowa
dodal streszczenie w jezyku niemieckim oraz indeksy: tekstow biblijnych,
imienny i rzeczowy.

Najbardziej charakterystyczna cecha dziela A.S. jest szeroko§¢ horyzon-
tow. Kto jest zorientowany ile pisze sie o §w. Janie, stwierdzi, ze A.S.
potrafil wybraé¢ najwazniejsze opracowania, na nich si¢ oprze¢ i je cyto-
waé, Choé¢ przy tym opuscit np. problem 2rodel czwartej Ewangelii, to je-
dnak przede wszystkim pozbyl sie sam i uchronil czytelnika przed ogrom-
nym balastem, z ktéorym nie kazdy moze sobie da¢ rade. Na podstawie
jego ujecia jednak czytelnik odnosi wrazenie, ze Janowa teologia, znana
i uznana, stanowi jaki§ odcien doktryny tych, ktérzy uwierzyli w Jezusa
Chrystusa i Jego nauczanie probowali wprowadzaé w zycie nie zrywajac
kontaktow ze wspoOlezesnymi feligijno-filozoficznymi pradami. Tymezasem
wilasnie okolo czwartej Ewangelii rozgorzala obecnie bardzo ostra pole-
mika, a w niej nie odosobniona jest opinia posgdzajaca Jana o sekciarstwo;
jego dzieto podobno do kanonu ksiag $wietych dostalo sie tylko przez czy-
jas pomyike, choé dzieki Bozej Opatrzno$ci. W Janowej teologii faktycznie
nie ma prawie twierdzenia, okolo ktbérego nie byloby szeregu uzasadnio-
nych watpliwosci, a zaledwie niektore z nich sa na drodze do rozwiazania
inne za$§ czekaja na dalsze i giebsze badania, na wyklarowanie si¢ opinii.

Przede wszystkim jednak moéwige o horyzontach mam na uwadze $ro-
dowisko czwarte] Ewangelii. A.S. w niektéorych miejscach mniej, w in-
nych wiecej zagliebiajac sie w tre$¢ wypowiedzi natchnionych tekstéw, po-
lozyl nacisk na stosunek nie tylko calej czwartej Ewangelii, ale takze pra-
wie kazdej omawianej idei, do wspoiczesnych, filozoficzno-religijnych ju-
dejskich i hellenistycznych pradéw umystowych, przede wszystkim do Sta-
rego Testamentu i judaizmu, do systemoéw gnostyckich, mandeizmu, her-
metyzmu, literatury rabinistycznej i apokryficznej, do Qumran i aleksan-
dryjskiego §rodowiska reprezentowanego przez Filona; w jakim$ rozdziale
patrystyka wybitnie wyraznie dochodzi do glosu. Takie opracowanie poza
latami studibw wymagato dobrego metodycznego ustawienia, zeby nie da¢
sie przeciggnaé na pozycje tych, ktérzy widzg swoje zadanie w obronie
starych, przyjetych w KoSciele twierdzen. A.S. uniknal apologetyki, w ca-
YoSci zatem trzeba mu powinszowaé sukcesu,

Chorwacki jezyk, ktérym A.S. pisal teologie $w. Jana nie ulatwia jej
czytania, dla nas jednak nie jest to przeszkoda; mozemy z niej korzystaé
prawie bez slownika.

Lublin Ks. FELIKS GRYGLEWICZ





