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Obrzedy chrztu $wietego
w liturgii hiszpansko-mozarabskiej

Liturgia sprawowana na potwyspie Iberyjskim pozostaje cennym $wia-
dectwem wiary wielu pokolen chrzescijan, niosgc na sobie doswiadczenie
tradycji liturgicznych pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, rozkwitu wi-
zygockiego i zmagan o zachowanie dawnego rytu po okresie dominacji
islamskiej (poczawszy od XI wieku) i odzyskaniu wolnosci po zakoncze-
niu rekonkwisty. Nie ulegla catkowicie romanizacji, cho¢ zaréwno wpty-
wy liturgii rzymskiej, jak i afrykanskiej o korzeniach egipsko-etiopskich
wraz z bizantyjsko-syryjskimi z calg pewnoscig uksztaltowaly jej celebra-
cje'. Niemniej najistotniejszym okresem dla rozwoju rytu hiszpanskiego
pozostal czas soboréw toledanskich i dzialalnoéci $w. Izydora z Sewilli
(t 636), a takze wielu innych autoréw euchologii hiszpanskiej zwigzanych
nie tylko z Toledo, ale takze z Tarragong czy Saragossa. Szczegdlne znacze-
nie ma tu traktat $w. [ldefonsa z Toledo (+ 667) De cognitione baptismi?,

! Por. J. P. Rubio, Introduccién del rito romano y reforma de la Iglesia hispana en el siglo
XI: De Sancho III el Mayor a Alfonso VI, [w:] J. M. Magaz, N. Alvarez, La reforma grego-
riana en Esparia, Madrid 2011, s. 55-76. Wigcej o historii rytu: P. Roszak, Mozarabowie
i ich liturgia. Chrystologia rytu hiszpatisko-mozarabskiego, Torun 2015.

* Por. J. M. Hormaeche, La pastoral de la iniciacion cristiana en la Espana Visigoda:
estudio sobre el De cognitione baptismi de san Ildefonso de Toledo, Toledo 1983, s. 48.
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ktory wyjasnia glebokie znaczenie wielu rytéw oraz dzieta wezesniejszych
autoréw epoki péznorzymskiej: $w. Grzegorza z Elwiry (1 392), Hozjusza
z Kordoby (t 359) i $w. Pacjana z Barcelony (+ 391).

W niniejszym artykule zostanie przedstawiony przebieg celebracji
chrzcielnej w odnowionym rycie hiszpansko-mozarabskim, rozpoczy-
najac od sposobu przezywania katechumenatu i teologicznego rozu-
mienia chrztu §wigtego wyrazanego w euchologii rytu, z réwnolegtym
skupieniem si¢ na watkach historycznych zwigzanych z ksztaltowaniem
sie sakramentalnego ordo baptismi. Nie bez znaczenia dla zrozumienia
pewnych praktyk hiszpansko-mozarabskich pozostaje przebieg sporéow
z arianizmem (a wlasciwie jego iberyjska odmiang, jaka byl adopcja-
nizm®) dominujgcym w pierwszym okresie panowania Wizygotow, ktory
wywarl wplyw na konkretne decyzje Ko$ciota na Pétwyspie Iberyjskim
dotyczace sprawowania sakramentu chrztu $wigtego.

1. Ogolna charakterystyka
hiszpanskiego ordo baptismi

Szczeg6lnym zréddlem poznania sposobu sprawowania sakramen-
tow w rycie hiszpanskim pozostaje bez watpienia Liber ordinum wyda-
ny przez Mariusa Férotina w 1904 roku*, ktéry wedtug Jordiego Pinella
uformowal si¢ woko! pierwotnego zalazka bedacego asymilacja pierwot-
nych formul rzymskich pod koniec VI i na poczatku VII wieku, pozo-
stajac jednak glteboko wpisanym w ramy rytu hiszpanskiego i poddajac

*J. McWilliam, The Context of Spanish Adoptionism: A Review, [w:] Conversion and
Continuity. Indigenous Christian Communities in Islamic Lands. Eighth to Eighteenth
Centuries, ed. by M. Gervers, R. Bikhazi, Toronto 1990, s. 75-88. Por. J. . Rivera, El ad-
opcionismo en Esparia, siglo VIII: historia y doctrina, Toledo 1980.

* Por. Le Liber ordinum en usage dans léglise wisigothique et mozarabe d’Espagne du
cinquiéme au onziéme siécle. Publié pour la premiére fois, avec une introduction, des notes,
une étude sur neuf calendriers mozarabes, etc. par M. Férotin, Paris 1904 (Monumenta

Ecclesiae Liturgica, 5).
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sie adaptacji do jego stylu euchologicznego®. To w pierwszej czesci Liber
ordinum, ktéry wydaje sie by¢ najstarsza i fundamentalng czescig tej ksie-
gi, znajduja sie obrzedy chrztu wraz z pozostalymi sakramentami oraz
blogostawienstwami.

Co do wieku 0s6b przyjmujacych chrzest przyjmuje sie, ze zasadniczo
obejmowat dorostych, aczkolwiek przystepowaly do chrztu réwniez dzie-
ci, cho¢ miato to miejsce gléwnie w przypadku zagrozenia zycia, jak to
wyraznie precyzuje synod z Gerony z 517 roku, ktéry dopuszczat chrzest
dzieci, gdy te rodzily sie chore (czego znakiem byta nieche¢¢ spozywania
pokarmu z piersi matki, jak to precyzujg kanony tego synodu), aczkol-
wiek, co znamienne, nie nakazywat tego®. Jak wiadomo, znaczacy rozwoj
doktryny dotyczacej chrztu dzieci nastapil w kontekscie sporu z pela-
gianizmem i znalazl swdj wyraz w dzietach $w. Augustyna’. Poczatkowo
dla liturgii hiszpanskiej w okresie wizygockim chrzest byt decyzja, ktéra
dokonywala zmiany zyciowej, nowej konfiguracji egzystencjalnej, stad
nierzadkie byly przypadki odwlekania decyzji o chrzcie do pdznych lat.
Wyrazng zmiane nastawienia dostrzec mozna od polowy VI wieku, i to do
tego stopnia, ze obrzedy wlasciwie zakladaja obecno$¢ dzieci. Wyrazem
tego sa postanowienia II Soboru w Bradze (572), ktory w caloséci zajmuje
sie chrztem dzieci i precyzuje migdzy innymi, aby nie pobierac za niego
oplat, a dzieci nie powinny by¢ przyjmowane do chrztu wczesniej niz na
trzy tygodnie przed Wielkanocg. Niemniej nalezy zatozy¢, ze praktyka
doby wizygockiej obejmowala przypadki zaréwno dorostych, jak i dzie-
ci, cho¢ teksty soboréw wspominaja gléwnie o dzieciach. Katechumenat
w postaci, w jakiej jest opisany w obrzedach, zakladal przeciez swiado-
mos¢ przyjmujacych ten sakrament.

W kwestii wlasciwego czasu sprawowania tego sakramentu trzeba
zwroci¢ uwage na zwyczaje wizygockie, wedle ktoérych odpowiednim
dniem byla wigilia paschalna (stad zalecenie, aby w czasie wielkiego

* 1. Pinell, Liturgia hispdnica, Barcelona 1998, s. 255.

¢ G. Ramis, Iniciacion cristiana en la liturgia hispana, Bilbao 2001. Jest to podstawo-
wa publikacja w ostatnich latach dotyczaca sakramentéw wtajemniczenia chrzescijan-
skiego w rycie hiszpanskim.

7 Por. D. Borobio, La Iniciacién Cristiana, Salamanca 1996.
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postu nie chrzci¢ nikogo) oraz uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego®.
W tym kontekscie zyskuje jeszcze bardziej na czytelnosci zwyczaj zamy-
kania na czas wielkiego postu i pieczgtowania chrzcielnicy przez biskupa
jego wlasna pieczecia. Poza tymi dwiema datami mozna bylo sprawowac
chrzest jedynie w przypadku zagrozenia zycia, a regulacje w tej sprawie
zazwyczaj odnosza si¢ do starozytnej praktyki Kosciota, ktéra w czasach
Wizygotow potwierdzat list papieza do biskupa Tarragony Himeriona.
Pytal on o rozpowszechniajaca si¢ wowczas praktyke udzielania chrztu
w Boze Narodzenie, Objawienie Panskie lub §wieta meczennikéw, na co
papiez Syrycjusz (384-399) odpowiedzial wezwaniem do sprawowania
chrztu jedynie w te dwa dni roku liturgicznego wcze$niej wspomniane.

Tym, co wyrdznia hiszpanskie obrzedy chrzcielne, jest praktykowa-
nie pojedynczego polania wodg lub zanurzenia w przeciwienstwie do
potrojnego w innych rytach. Tradycyjnie wigzalo si¢ to z przekonaniem
badaczy, iz korzeniem tej praktyki jest jej antyarianski rys, ale w ostatnim
czasie niektorzy opowiadajg si¢ rowniez za tym, ze taki mogt by¢ zwyczaj
Kosciota hiszpanskiego, ktéry potem znalazt uzasadnienie teologiczne.
Sladem tej praktyki jest cho¢by korespondencja biskupa Bragi o imieniu
Profuturo z papiezem Wigiliuszem (537-555), w ktorej wprost pada pyta-
nie, czy w Rzymie réwniez praktykuje si¢ chrzest przez pojedyncze (semel)
zanurzenie, na co papiez odpowiedzial negatywnie’. Jej symbolicznym
uzasadnieniem jest nie troisto$¢ osob, ale jedno$¢ natury boskiej, boska
simplicitas oraz unitas fidei, jak podaje $w. Izydor z Sewilli w De ecclesia-
stis officiis (rozdzial 25), odwolujac si¢ do tego, ze Chrystus, powstaw-
szy z martwych, juz wiecej nie umiera. Uzasadnieniem za$ potréjnego

® C. McConnell, Baptism in Visigothic Spain, University of Notre Dame 2005.

°J. Pinell, Liturgia hispanica..., dz. cyt., s. 123. Jak zauwaza Pinell, bylo to spowodo-
wane réwniez polityczng sytuacja Bragi pod rzadami Swedéw i tendencjami do unifikacji
liturgicznej, ktéra podjal IV Sobor Toledanski. Wielkie znaczenie dla decyzji soborowej
miala dyskretna konsultacja Leandra z papiezem Grzegorzem, w ktdrej ten ostatni wy-
powiedzial sie pozytywnie na rzecz wyjatkowej formy sprawowania sakramentu chrztu
$wietego na Pétwyspie Iberyjskim. Por. R. Gonzalvez Ruiz, La obra de unificacién litir-
gica del concilio IV de Toledo, [w:] Hispania Gothorum. S. Ildefonso y el reino visigodo de
Toledo, Toledo 2007.
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immersio stosowanego w innych czesciach chrzescijanstwa bylo przeby-
wanie Chrystusa w grobie przez trzy dni, jak wyjasnia papiez Grzegorz
w korespondencji z biskupem Leandrem z Sewilli.

Znamienne jest takze, ze obrzedy chrztu zapisane w Liber ordinum,
przy rozbieznos$ciach, czy byly sprawowane przez biskupa, czy kapta-
na, byly traktowane jako calo$¢ i nawet jesli kaptan sprawowat chrzest,
to jednoczes$nie wigzalo si¢ to z tym, ze dokonywal namaszczenia oraz
udzielal komunii §wietej nowo ochrzczonym.

Warto réwniez wskaza¢ na symboliczne znaczenie rytu smakowa-
nia soli, ktory przekazuje $w. Izydor z Sewilli, cho¢ ksiegi liturgiczne
hiszpanskie, ktére dotrwaly do naszych czaséw, nie wspominajg o tej
liturgicznej degustacji. Obrzed ten stanowi jednak szczegdélng charak-
terystyke hiszpanskich celebracji sakramentéw wtajemniczenia. Sél,
ktdra przyjmowali i smakowali ochrzczeni, miata przypominac i zache-
caé, aby nie wraca¢ do dawnego zycia (przez skojarzenie z historig zony
Lota) i pokazywa¢, jak nauka Chrystusa impregnuje zycie katechume-
na. Ponadto éw ,,ryt soli” chce wyrazi¢ prawde o tym, ze zycie chrzesci-
janina w kontakcie ze stowem Chrystusa nabiera nowego smaku'®. To
takze przypomnienie, ze tak jak sola posypywano skladane Bogu ofiary,
tak chrze$cijanin z Chrystusem oddaje swe zycie na mitg Bogu ofiare'".
Znaczacy jest przy tym fakt, ze w rycie hiszpanskim poczatek i koniec
zycia chrzescijanina naznaczone byly rytualng obecnoscig soli: podczas
chrztu i podczas obrzgddéw pogrzebowych, w ktérych posypywano przy-
gotowany grob wlasnie solg'?.

1% Szczegolnie podkresla to $w. Izydor w De ecclesiasticis officiis (PL 96), odwolujac sie
do symboliki soli, podobnie §w. Grzegorz z Elwiry, ktéry w homilii o wybitnie chrzciel-
nym charakterze podkre$la jej moc oczyszczajaca (w tradycji afrykanskiej méowilo sig
nawet o sacramentum salis).

! M. Gonzélez Lopez-Corps, Apuntes para la historia de la iniciacion cristiana en los
primeros siglos de Hispania, ,Toletana” 16 (2007), s. 67-95.

'? Por. G. Ramis, La liturgia exequial en el rito hispano-mozdrabe, Roma 1996.
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2. Katechumenat hiszpanski
wedlug Antyfonarza z Leon

Wedtug decyzji soboru w Elwirze (303) katechumenat powinien trwa¢
okoto dwdch lat'’. Wiemy, ze w rycie wizygockim obrzedy zaczynaly sie
w niedziele nazywang in vicesima (ze wzgledu na to, ze stanowita potowe
wielkiego postu) albo okreslang réwniez jako in mediante (w nawiaza-
niu do ewangelii czytanej tego dnia J 7, 14, w ktdrej mowa, ze Chrystus
stanal posrodku $wiatyni), podczas ktorej przystepowano do formalne-
go ,,zapisu” kandydata do chrztu i wlaczenia go w stan katechumendéw'*.
Opisu tego rytu dostarcza nam Antyfonarz z Leon, ktéry precyzuje, ze
w wigilie tej niedzieli, a wiec w sobotni wieczor, publicznie oglaszano,
ze wszyscy posiadajacy dzieci do chrztu powinni nastepnego dnia przy-
prowadzi¢ je do $wiatyni, aby przyjety pierwsze ryty katechumenalne'®.
Takie ogloszenie zwigzane z zapisywaniem do chrztu odbywato si¢ po
proklamacji Ewangelii, a przed kazaniem.

Sam ryt zapisania do stanu katechumenéw odbywal si¢ natomiast
juz w niedziele: po odczytaniu Ewangelii trzej diakonii wzywajg do za-
pisu. Nastepnie biskup odczytuje kazanie Homo ille quem Dominus*®, po
czym w procesji z krzyzem i Ewangeliarzem udaja si¢ do miejsca, gdzie
znajduja sie dzieci. Biskup siada, za$ diakoni podchodzg do katechume-
néw lub rodzicow z dzie¢mi, i pytajac o imiona, zapisuja je i przekazuja
biskupowi. Nastepnie subdiakoni, otrzymawszy od biskupa ksiege z eg-
zorcyzmami (przyniesiona mu przez thesaurariusa), zblizaja sie do dzieci
trzymanych na prawej rece przez swe matki: z dziewczynkami stoja one

13 M. S. Gros, Liturgia y legislacién conciliar en la Hispania visigoda, ,Phase” 241
(2001), s. 29-45.

*' W opisie katechumenatu mozarabskiego bazuje gléwnie na obszernej analizie
Antyfonarza z Leon, ktdrg zamiescil J. M. Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-
-mozdrabe, Toledo 1995, 64nn.

'* Antifonario visigético mozdrabe de la Catedral de Leén, dirs. L. Brou, J. Vives,
Barcelona-Madrid 1959 (Monumenta Hispaniae Sacra. Serie litargica 5.1).

16 Tamze, 203
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po lewej stronie, za$ z chtopcami - po prawej. W tym czasie zadaniem
diakonoéw jest czuwac nad tym, aby dzieci nie spaly, a matki trzymaty swe
dzieci na wlasciwej, czyli prawej rece. Sama modlitwa z egzorcyzmem
polegata na dmuchnigciu w czoto dziecka i wypowiedzeniu przez sub-
diakona formuly przeciw szatanowi (Liber ordinum, 24). Nastepnie inny
subdiakon zblizat si¢ do dziecka, prosit o podanie imienia i znaczyl go
znakiem krzyza, wypowiadajac jego imie.

Po tym nastepuje wlozenie rak i dwie modlitwy subdiakonéw: Deus
Pater omnipotens oraz Deus autor universae'’. Obrzed konczy blogosta-
wienstwo biskupa (z miejsca przewodniczenia), ktére obejmuje dzieci
majace przyjac chrzest w najblizsza pasche. W ten sposob nastepowato
w rycie hiszpanskim wiaczenie do ,,stanu” katechumendw, do pierwszego
etapu przygotowania w przypadku dorostych, ktory polegal na wlaczeniu
do grupy nazywanej audientes, z ktérej potem w niedziele palmowa (jak
w liturgii ambrozjanskiej), poprzez ryt traditio symboli przechodzito sie
do competentes'®. Ci ostatni w tym czasie przygotowania bezpo$rednie-
go poczawszy od niedzieli in vicesima po modlitwie sacrificium wzywani
byli do modlitwy, zblizali si¢, aby przyja¢ blogostawienstwo i byli zegnani.
Wzorem dla obu grup, jak zaznacza $w. Ildefons, ale zwlaszcza dla com-
petentes, byla biblijna posta¢ Nikodema, w ktérym ukazany zostal wzor
otwarcia wszystkich zmystow i calej inteligencji na integralne rozumienie
sensu stéw Pisma Swietego, model katechumena zastuchanego w oredzie
Jezusa, ktory dzieki tej umiejetnosci stuchania staje si¢ cztowiekiem wia-
ry. Z tego zastuchania rodzi si¢ druga charakterystyka katechumena pod-
kreslana w tradycji mozarabskiej, czyli swiadomos¢ grzechu i potrzeba
Zbawiciela, ktore prowadza do odkrycia koniecznosci wiary.

Warto zaznaczy¢ za ks. Juanem Miguelem Ferrerem Greneschem,
ze opisane ryty powtarzaly sie codziennie az do niedzieli palmowej i to,
ze znamy praktycznie tylko dwie wskazéwki chronologiczne: egzorcy-
zmy rozpoczynaly si¢ na 20 dni przed przyjeciem chrztu, a przekazanie

7 Tamze.
'8 Przekazanie Credo (fraditio symboli) dokonywato sie w rycie hiszparskim po pro-
klamacji Ewangelii: katechumeni beda musieli publicznie powtérzy¢ je z pamigci w obec-

nosci biskupa w Wielki Czwartek: bedzie to tzw. redditio symboli.
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symbolu nastepowalo zawsze w niedziele palmowa'”. Jej celebracje roz-
poczynaly sie od wigilii dnia poprzedniego (dla tych, co mieli przyja¢
chrzest w danym roku), a podczas jutrzni niedzieli palmowej btogosta-
wiono olej, ktory mial zosta¢ pdzniej wykorzystany w obrzedzie epheta.
Biskup dmucha na olej, wypowiadajac egzorcyzmy i blogostawienstwo,
po czym katechumeni otaczajg oltarz, aby wystucha¢ trzykrotnej serii
egzorcyzmow, ktdre tym razem wypowiadajg diakoni, a odpowiada im
chor. Nastepnie biskup kieruje sie w strong zachodnia, ktéra w chrzes-
cijaniskiej symbolice (ale nie tylko, bo jest to motyw obecny réwniez
w kulturze greckiej, ktéra na zachodzie sytuowata bramy Hadesu) byla
wyrazem panowania grzechu i zta, aby wypowiedzie¢ trzykrotne formuty
wypedzajace szatana przerywane krétkim milczeniem, a po nich wyko-
nuje znak krzyza w kierunku zachodnim. Owe formuly (przypominajace
zaklinanie, odzegnywanie, po hiszpansku conjuros) wyrazaja prosbe, aby
Pan, Lew Judy, ktéry wybral Jeruzalem na swoja siedzibe, skarcil szatana
i sprawil, aby sie oddalil z drogi aspirujgcych do chrztu. Co ciekawe, teks-
ty egzorcyzmow mozarabskich eksponujg watek duchowej walki z sza-
tanem w czasie przygotowania, rysujac jasny kontrast: podczas gdy on
zamyka droge wierzacym, Pan jest tym, ktory ja otwiera.

Nastepnie chor duchownych wykonuje ponownie serie trzech egzor-
cyzmow, w trakcie ktérych naznacza si¢ krzyzem katechumendw. Potem
ma miejsce obrzed epheta, podczas ktoérego trzykrotnie namaszcza si¢
ucho i usta katechumena wcze$niej poblogostawionym olejem, a nastep-
nie dokonuje si¢ obrzed wlozenia rak, ktéry konczy jutrznie.

3. Obrzed udzielenia sakramentu w odnowionym
rycie hiszpansko-mozarabskim

Szafarzem sakramentu zasadniczo byl biskup - wiele norm litur-
gicznych zwigzanych z celebracjg wigilii paschalnej wprost to zaklada.
Zalecano, aby kandydaci do chrztu pochodzacy ze wspdlnot bliskich

' ]. M. Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-mozdrabe..., dz. cyt., s. 66.
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stolicom biskupim przyjmowali chrzest z rak swoich pasterzy, ale do-
puszczano takze udzielanie tego sakramentu przez kaptanow i diakonow.

Obrzedy Wigilii Paschalnej w odnowionym rycie hiszpanskim przewi-
duja po ostatnim czytaniu ze Starego Testamentu procesyjne przy Spiewie
Psallendum przejscie biskupa, katechumendw z rodzicami chrzestnymi
do baptysterium®. Nie musi si¢ to dokonywa¢ na oczach zgromadzenia,
cho¢ przy jego udziale®'. Natomiast w czasach wizygockich, jak zauwaza
Jordi Pinell, dokonywato si¢ to podczas odczytywania przez zgromadzenie
czytan przewidzianych na liturgie wigilii paschalnej*>. Poniewaz zgodnie
z tradycja hiszpanska na czas wielkiego postu zamykana jest chrzcielnica,
dokonujac jej otwarcia Biskup wypowiada nastepujaca modlitwe: ,,Zblizajac
sie ozywczym krokiem do czcigodnego zrédta wiecznego zbawienia, przy-
zywamy Twej wielko$ci, wszechmogacy, potezny Boze, abys nakazal, by to
zapieczetowane zrddlo zostalo dla nas otwarte kluczami Twego przeba-
czenia i by$ udostepnit je spragnionym stodkiego kubka wody. Niech nad
tymi wodami zabrzmi glos Twej boskosci i Duch Twego uswigcenia, ktory
w nich zamieszkuje [...]. To, co wyplywa z raju, niech teraz hojnie wyplynie
ztego zrodla, aby nowe dzieci, zachgcone przez Ciebie, otrzymaty dary task
niebieskich”**. Nastepnie celebrans, zwrdciwszy sie ku zachodowi, dokonuje

0 Warto zwrdcié uwage, ze po kazdym z czytan Wigilii diakon wzywa obecnych do
przyklekniecia i chwili modlitwy w podawanych intencjach: za pokutujacych, pielgrzyméw
i podréznych, o pokéj dlaludu i krola, a ostatnie wezwanie, bezpo$rednio przed rozpocze-
ciem procesji do chrzcielnicy, jest juz za competentes (Pro competentibus flectamus genua
zacheca dostownie diakon), dla ktérych prosi si¢ o obmycie z grzechéw w wodach chrztu.

*! Rubryki wspdtczesnego MHM tak precyzuja: ,,Post lectionem ultimam Veteris
Testamenti cum sua oratione, ordinatur processio episcopi, ministrorum et baptizando-
rum, comitantibus parentibus et patrinis, ad baptisterium sive fontem, ibique incipit pars
tertia, seu Liturgia baptismalis. Haec autem non habet per se locum in conspectu totius
populi; potest tamen uno vel alio modo ita ordinari, ut populus eam participare possit™
Szczegdtowy opis celebracji: P. Beitia, Le baptéme et I'initiation chrétienne en Espagne du
IIIe au VlIle siécle, Paris 2010, s. 170nn.

*2 1. Pinell, Liturgia hispanica..., dz. cyt., s. 257.

** ,Ad venerébilem salutis @térnee fontem gréssibus concitis properantes, obsecrdmus

magnificéntiam tuam, domindtor omnipotens Deus, ut fontem signdtum clavibus indulgéntiae
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egzorcyzmu przez trzykrotne dmuchniecie w powierzchnie wody. Gest
to niezwykle wymowny i symboliczny, nawiazujacy do tchnienia Ducha
Swietego®*. W stowach egzorcyzmu przywoluje sie moc Boga silniejsza od
szatana, a takze pokore zblizajacych si¢ do chrztu, niepoktadajacych ufno-
$ci w swoich zastugach. Wzmiankuje si¢ takze wode — do niej skierowane
s3 wprost stowa, aby ,,uzyczyla radosnie swej ptynnej natury do postugi”
chrzcielnej i odrzucita wszelki brod i niegodziwosci ztego.

Natomiast jej pozytywna moc wyraza juz modlitwa blogostawien-
stwa, ktéra nastgpuje bezposrednio po egzorcyzmie, w ktorej przywo-
luje si¢ jej moc nade wszystko obecng w tajemnicy stworzenia (o czym
$wiadcza nawigzania do kosmowizji biblijnej, zbiornikéw oceanu etc.).
Po blogostawienstwie celebrans olejem $wietym czyni znak krzyza na
chrzcielnicy, wlewajac tym samym odrobing krzyzma do zrédta chrzciel-
nego. Gdy powstaje taka conmixto, kaptan wypowiada kolejng modlitwe
blogostawienstwa: ,,Cho¢ brudni parchem wad i targani wyrzutami winy,
[to jednak] unizeni i pokorni blagamy i prosimy Ciebie, wszechmogacy
Boze, aby$ w Twej dobroci byl obecny przy nas i taskawie nam sprzyjal,
blogostawigc przez dar Twego Ducha t¢ wode zmieszanag z $wietym ole-
jem i od Twego tronu rozlewal na nig Twoja $wieta taske. Niech ci, ktérzy
beda zstepowac do tego strumienia, wzywajac imienia najwyzszej Trojcy,
zostang uwolnieni od winy grzechu pierworodnego i uposazeni w Twe
wieczne blogostawienstwa, czysci od wszelkich wad i umocnieni darami

duchowymi zostali zapisani do ksiegi niebianskiej”?*.

tuze nobis reserari preecipias et dulcissimum aquee péculum sitiéntibus impértias. Intonet
super aquas has vox tuee divinitdtis, et Spiritus tuee sanctificationis inhdbitans in eis
medélam valetidinibus conferat univérsis. Emissiones quoque paradisi nunc ex eo lar-
giénter préfluant; ut caeléstium gratidrum munera novi infantes, te propitiante, percipiant”

** Por. F. M. Arocena Solano, Tajemnica Pigédziesigtnicy w Mszale Hiszpatisko-
Mozarabskim, [w:] Veritas con Caritate - intellegentia cum Amore, red. C. Rychlicki,
1. Werbinski, Torun 2011, s. 47-65.

** Quamvis flagitiorum squalore sordéntes et consciéntia mordénte facinorum, abiécti
et htiimiles te, Deus omnipotens, deprecaimur et queesumus, ut pro tua miseratione ad-
sis benignus, et libens aspires, atque propitius has aquas 6leo sanctificationis admixtas

virtdtis tuee minere benedicas, atque eis ex tuis sédibus gratiam sanctitatis infundas. Ut
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Warto zwrdci¢ uwagg, ze w wielu przypadkach do chrzcielnicy hiszpan-
skiej prowadzily trzy stopnie zejscia i trzy wejscia, co wraz z podlozem da-
walo liczbe siedem, tak istotng dla symboliki wizygockiej?®. Sw. Izydor wi-
dzial w tych stopniach odniesienie do potréjnego wyrzeczenia, trzykrotne-
go wyznania wiary i Srodkowej czesci, ktora byta swoistym ,,piecem Pasji’,
na ktdry wskazywa¢ mial juz piec ognisty z Ksiegi Daniela (por. Dn 3, 11).
Znamienne w kontekscie tradycji zamykanego na czas postu zrodta chrztu
jest zarysowanie analogii do uderzenia przez Mojzesza laska w skate, z kto-
rej wyptyneta woda (por. Lb 20, 11): odpowiednikiem tego uderzenia jest
wlasnie uczynienie wspomnianego znaku krzyza na chrzcielnicy, a wiec
»uderzenie” krzyzem, ktory otwiera moc wody. Woda, ktérg katechumen
bedzie ochrzczony, pochodzi teologicznie z tej samej wody, ktéra wyply-
neta z przebitego boku Jezusa na krzyzu (bez watpienia jest to zapozycze-
nie, ktore tradycja hiszpanska przejmuje od $w. Augustyna)®’.

Po tej modlitwie katechumeni sg przedstawiani celebransowi i doko-
nuja najpierw wyrzeczenia si¢ zla w formie odpowiedzi na trzy pytania:

C. Czy wyrzekasz si¢ N szatana i jego aniotow?

K. Wyrzekam sie.

C.Ijego dziet?

K. Wyrzekam sie.

C.Ijego panowania?

K. Wyrzekam sie.

Nieco rozbudowane jest wyznanie wiary, ktére przebiega w formie
nastepujacego dialogu:

C. Jak chcesz by¢ nazywany?

K. N.

quicumque, summo invocato némine Trinitatis, in haec fluénta descénderint, originéli
noxa solvéntur et benedictiéne perpétua condonéntur, cuntisque emundati a vitiis et
confirmati spiritudlibus donis, caeléstibus annoténtur in paginis”.

6 Wiecej nt. baptysteriow hiszpanskich i ich historii por. C. Godoy Fernéndez,
Baptisterios hispdnicos (siglos IV al VIII): arqueologia y liturgia, [w:] Actes du XIe congrés
international d>archéologie chrétienne. Lyon, Vienne, Grenoble, Genéve, Aoste, 21-28 sep-
tembre 1986, Rome 1989, s. 607-634.

>’ M. Gonzalez Lopez-Corps, Apuntes para la historia..., dz. cyt., s. 90.
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C. Czy wierzysz N w Boga Ojca wszechmogacego?

K. Wierze.

C.Iw Jezusa Chrystusa, Jego Syna jedynego, Boga i Pana naszego?

K. Wierze.

C.Iw Ducha Swietego?

K. Wierze.

Nastepnie dokonuje jednokrotnego zanurzenia (katechumen zbliza
sie bez szat po okresie postu) lub pojedynczego polania glowy wczes-
niej poblogostawiong woda, wypowiadajac formule chrztu: ,I ja Ciebie
chrzcze w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, abys miat zycie wieczne”
Wyréznikiem rytu hiszpanskiego jest wiec dodawanie do formuty sakra-
mentalnej obecnej we wszystkich liturgiach (Et ego te baptizo in nomine
Patris et Filii et Spiritus Sancti) wspomnianych stéw o wymiarze sote-
riologicznym: ,,aby$ mial zZycie wieczne” (ut habeas vitam aeternam), co
zresztg jest wspolne dla rytu hiszpanskiego i gallikanskiego.

W dalszej czesci celebracji udzielano sakramentu bierzmowania, kto-
ry skladal si¢ z dwdch czesci: przy odstonietej glowie ochrzczonego i sto-
jacym obok rodzicu chrzestnym szafarz czyni krzyzmem $wietym znak
krzyza na czole, wypowiadajac formule: ,;To jest znak zycia wiecznego,
ktory Bog, Ojciec Wszechmogacy, dal wierzacym przez Jezusa Chrystusa,
Syna swego, ku zbawieniu”?®. Nastepnie dokonuje gestu wlozenia rgk na
neofite, ktéremu towarzyszy dluga modlitwa do Ducha Swietego, aby po-
zwolil odrodzonym wytrwac¢ w lasce chrztu, sprawil umocnienie w wie-
rze (A te fides exdritur, in te fides exténditur, et ex te fides armdtur) oraz
udzielil swoich daréw. Uderza w tej modlitwie niezwykle bogactwo ty-
tuléw, ktérymi okresla sie Ducha Swietego (pastus animdrum, dulcédo
credéntium, invisibilis pinguédo iustéorum), a takze powigzanie wyzna-
nia wiary z zyciem wiecznym. To wyznanie Boga Tréjjedynego: Deum
trinum, non triplicem, sed unum, non solitdrium®®. Znamienne, ze w tej
modlitwie przekazanej w wersji z Liber ordinum uwaga skupia si¢ nie

*8 Signum vitee etérnee, quod dedit Deus Pater omnipotens per iesum Christum,
Filium suum, credéntibus in salutem”.

**7. Colomina Torner, Los textos litiirgicos trinitarios y la identidad del pueblo mozdra-
be en la historia, Toledo 2000, s. 39-52 (Anales Toledanos, 37).
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na osobie Ducha Swietego, ale na samym $wietym oleju. Warto przypo-
mnie¢, ze dla §w. Izydora namaszczenie pochrzcielne bylo nawigzaniem
do samej nazwy ,chrzescijanin’, ktéra oznacza namaszczonego, cho¢
Ildefons w ogdle zdaje si¢ nie wigza¢ tych dwdch gestéw (namaszczenia
oraz modlitwy z wyciagnietymi rekoma) jako odnoszacych si¢ do przeka-
zania Ducha Swietego: raczej wiaze to z blogostawiefistwem (nawigzujac
do Mk 10, 13) i dlatego nie taczy go z obecnoscig biskupdow.

Nastepnie ma miejsce nalozenie bialych szat, znak czystosci zycia, kto-
re niesplamione ma ukaza¢ sie przed trybunalem Chrystusa: ,,Przyjmij
bialg szate, szate godowg, ktéra masz przedstawi¢ nieskazong przed try-
bunatem Chrystusa na zycie wieczne”*°. Nowo ochrzczeni noszg ja az do
wtorku po Wielkanocy, gdy po mszy $wietej odmawiana jest specjalna
modlitwa, udzielane blogostawienstwo przy murze stanowigcym granice
chéru i nawy, po ktérym ochrzczeni pozostawiajg swoje szaty chrzcielne.

Sw. Ildefons wspomina o przekazaniu neofitom w tym miejscu cele-
bracji modlitwy Ojcze nasz jako wlasciwej tym, ktérzy stali sie dzie¢mi
Ojca Niebieskiego. Po tym obrzedzie celebrans procesyjnie udaje si¢ z po-
wrotem do chdru, gdzie sprawuje kolejne cze¢sci wigilii paschalnej. W tym
czasie wykonywany jest §piew antyfony opartej na tekstach Pnp 4, 2 (,,Oto
stado owiec wychodzace z kapieli: kazda z nich ma [owce] blizniacza,
a nie ma wérdd nich nieptodnej™*') oraz psalméw 23, 6 i 106, 2-3, pod-
kreslajacych wolno$¢ ochrzczonych i program ich nowego zycia: szuka-
nie oblicza Bozego i nowa ptodnos¢ duchows, ktéra polega na przyno-
szeniu owocéw Ducha.

Dopetnieniem tego jednolitego momentu celebracyjnego, jakimi s3
sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, jest przyjecie Eucharystii
pod dwiema postaciami, nawet jesli chodzi o mate dzieci. Trzeba pamie-
ta¢, ze byla to pierwsza mozliwos¢ pelnego uczestnictwa w calej mszy
$wietej. Zostala tym samym spuszczona niejako zastona, stad niejed-
nokrotne podkreslenia u pisarzy hiszpanskich oczarowania liturgia, jej
czestymi aklamacjami, sktadanymi darami i $piewem, ktére cechowaty

30 ,,Accipe tibi vestem candidam, vestem nuptidlem, quam immaculdto corde feras
ante tribunal Domini nostri Iesu Christi in vitam atérnam”.

*1Ecce grex quee ascéndit de lavicro, omnes geméllis feetibus, et stérilis non est in eis”
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nowo ochrzczonych. Mezczyzni z otwartymi dlonmi, a kobiety z welonem
zblizali si¢ do muru oddzielajacego ich miejsce od chorus, aby przyjac
komunig $wigta. W ten sposdb wypelniata sie prawda o stole, ktory Pan
zastawia ,,na oczach mych wrogéw”, gdzie kielich jest ,,pelny po brzegi”
(Ps 23, 5) i gdzie nowo ochrzczony moze doswiadczy¢ owocu - kontra-
punktu tego z raju.

Wedle zwyczaju hiszpanskiego okres bezposredniej mistagogii
pochrzcielnej trwal do wtorku w oktawie Wielkanocy, obejmujac swo-
iste ,,Triduum” (niedziela wielkanocna, poniedzialek i wtorek), tym ra-
zem po nocy paschalnej. Konczyl sie ztozeniem bialtych szat otrzymanych
podczas wigilii paschalnej i katechezach mistagogicznych wygtaszanych
w tym czasie. Przypominano w nich o wadze nowego zycia, ktérego nie
mozna splami¢ kolejnymi grzechami i lex agendi, ktora polega na tym,
aby przejs¢ od znaku do znaczenia, to znaczy, aby zy¢ wedlug tego, co
sie wyznalo i w co si¢ wierzy. Bez watpienia szczegdlna role w tym pro-
cesie odgrywac bedzie poglebione rozumienie Eucharystii, w ktérym
ochrzczony spotyka si¢ z zZyjacym Panem: dla niego wody chrzcielnicy
byly zdrojem taski, ktéra wyplywa z Krzyza, na ktérym ukrzyzowano
Baranka bez skazy ofiarujacego si¢ teraz na oltarzu.

Tradycja hiszpanska wyrdznia si¢ wlasnie tym rysem duszpasterskim
i troska o mistagogie, ktora kultywowaly obrzedy przewidziane w rycie
hiszpanskim dla dzieci i mtodziezy w r6znych okresach ich zycia®?. Warto
wymienic niektoére z nich: Oratio super eum qui capillos in sola fronte ton-
dere vult (gdy pojawia sie rozbudzenie religijne), Benedictio super parvu-
lum, quem in ecclesia ad ministerium Dei detonditur (gdy przyjmuje ka-
techezy i poglebiong znajomos$¢ doktryny chrzescijanskiej), Ordo super
eum qui barbam tangere cupii (wejscie w dorosle zycie) — wszystkie one
swiadczg o duchowosci towarzyszenia ochrzczonym nie tylko w dniu ce-
lebracji sakramentu, ale przez cate zycie®.

Warto podkresli¢, ze ordo baptismi z Liber ordinum bylo przygo-
towane z myslg o celebracji nie w Wigilie Paschalng, ale w ciagu roku

%2 ].-M. Ferrer, La iniciacion cristiana y otros ritos en los rituales hispanos, ,Toletana”
16 (2007), s. 113-127.
**]. Sancho, Ritos de la infancia y la adolescencia en el antiguo rito hispdnico, Roma 1992.
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liturgicznego. Stad okreslenie ordo baptismi celebrandus quolibet tempore
i podkreslenie, ze wszystkie opisane obrzedy sprawuje ten sam kaptan.
Niemniej jednak, jak sugeruje Jordi Pinell, dbano o wi¢z ochrzczonych
w ciagu roku z nocg paschalna, gdyz ze wzgledu na te osoby sformuto-
wano rozbudowang modlitwe z wyciagnieciem rak (oratio manus impo-
sitionis in vigilia Paschae)®*.

Euchologia chrzcielna

Analizujac watki teologiczne nawigzujace do sakramentu chrztu $wie-
tego obecne w euchologii hiszpanskiej, warto zwrdci¢ uwage na pewne
szczegolne cechy, ktore dopelniaja i wyjasniaja opisane wcze$niej ob-
rzedy. Dla mentalnosci hiszpanskiej wyjatkowe znaczenie symbolicz-
ne posiada woda i jej moc, ktéra nie tylko oczyszcza z brudu grzechu,
ale nade wszystko jest Srodowiskiem, w ktérym rodzi si¢ nowe Zycie.
Wyraza to modlitwa wypowiadana podczas poswiecenia chrzcielnicy,
gdy na nowo zostaje otwarta w noc paschalng (wspominana juz bene-
dictio fontis): ,Niech beda przyprowadzeni do pokoju, aby odnowieni

w mistycznych strugach, poczuli sie odkupionymi i odrodzonymi™*.

W wodach trzeba si¢ ,rozpoznac”, bo one stuzg za lustro, w ktérym do-
strzega sie zto wczesniejszego zycia z dala od Chrystusa, prawdziwego
zrodla. Symbolika wody nawigzuje wiec nie tylko do jej funkcji zbawczej
opisanej w Pi$mie Swietym, ale jej zyciodajnego charakteru niezbedne-
go do codziennego funkcjonowania cztowieka. Nie moze wigc dziwi,
ze juz u Grzegorza z Elwiry (1 394) znajdujemy uwypuklenie znaczenia
wody w obrazie garncarza — Boga, ktéry zanurzywszy rece w wodzie
(chrztu), lepi na nowo naczynie (metafora duszy), ktére peklo przez
grzech, skleja je na nowo w cieple Ducha Swiqtego, a dzieki ,,zwartosci”

przyrzeczen i ,wiezom” dyscypliny zbiera je w cato$¢. Dusza dopiero po

** 1. Pinell, Liturgia hispdnica..., dz. cyt., s. 257.
35 »Surgant ad réquiem, producantur ad véniam; ut mysticis innovati liquéribus, et

redémptos se ndvierint, et rendtos”
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takiej kapieli w basenie chrzcielnym (piscina lavacri) staje si¢ zdolna do
przyjecia faski’®.

Ponadto znamienne jest, Ze ryt epheta majacy charakter egzorcyzmu
zawiera bezposérednie wezwanie do Ducha Swietego. Ten akcent pneu-
matologiczny polaczony z czestym przywolywaniem obrazu chrztu sa-
mego Jezusa w wodach Jordanu stanowi o specyfice praktyki chrztu w re-
lacji z Liber ordinum. Jednoczesnie odsyla do bogatej euchologii adwen-
tu i uroczystosci Apparitio Domini, w ktérych wybrzmiewa rola chrztu
Janowego, ktory otrzymat sam Chrystus®’. Jak wiadomo, typologia jest
jednym z preferowanych przez ryt hiszpanski sposobéw wyrazu, ale nie
tylko w kontekscie figur starotestamentalnych, lecz réwniez ewangelicz-
nych. Euchologia wielkopostna dostrzega zapowiedz mocy chrztu w cu-
dzie dokonanym przez Jezusa nad sadzawka Betesda®®.

Jednocze$nie wstuchujac sie w tres¢ blogostawienstwa wypowiadane-
go nad przyjmujacym chrzest, dostrzegamy, ze zawiera nie tyle odniesie-
nie do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ile do nowych narodzin
dokonujacych sie w wodach chrztu, dzigki ktérym zostaje odzyskana
niewinno$¢ Adama z raju. Chodzi o odzyskanie Bozego podobienstwa,
ktére wycierpialo z powodu zlosliwosci weza, a wigc w konsekwencji
grzechu czlowieka, jego niepostuszenstwa. Wody chrztu jawig sie jako
»mistyczny strumien’, w ktérym dokonuje sie odrodzenie czlowieka
i przywrocenie mu pierwotnego blasku zwigzanego z byciem ad ima-
ginem Trinitatis, jak precyzuje euchologia niedzieli palmowej. W tych
akcentach, jak zauwazaja badacze, jest wyczuwalne nawigzanie do tra-
dycji liturgii syryjskiej*”.

*® Grzegorz z Elwiry, Tractatus [Origenis] de libris sanctarum Scripturarum, cap. XXIV, 26.

%7 A. Ivorra Robla, San Juan Bautista en el Rito Hispano-Mozdrabe, ,Hispania Sacra”
62 (2010), s. 375-405.

*% Modlitwa post nomina z 111 niedzieli wielkopostnej: ,,sicut abluti sumus originali
peccato per tinctionem baptismatis, cuius significationem habuit piscine illa quae oculis
lumen praestitit caecis, ita quoque nos secondo lacrimarum baptismate purifices a delictis”

** M. Jonson, The Rites of Christian Initiation: Their Evolution and Interpretation,
Collegeville 1999, s. 234.
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Podsumowanie

Przedstawiony przebieg celebracji sakramentu chrztu §wigtego w ry-
cie hiszpansko-mozarabskim z uwzglednieniem kontekstu historycznego
i genezy wielu obrzeddw towarzyszacych drodze wtajemniczenia chrzes-
cijanskiego pozwala na uchwycenie kilku watkéw szczegélnie istotnych
dla rytu i jego teologicznego przekazu.

Jedna z cech charakterystycznych mozarabskiej duchowosci chrzciel-
nej jest akcent potozony na walke z szatanem i zlem, ktora rozpoczyna
si¢ wraz z decyzjg o zapisaniu si¢ do chrztu i trwa do chwili udzielenia
samego sakramentu. Jak zauwaza Ferrer*’, mozna wskaza¢ na analo-
gie i powigzanie teologiczne z waznym dla rytu hiszpanskiego przesta-
niem kryjacym si¢ za teologia meczenstwa i rola $wiadkéw (confeso-
res). Katechumen przyjmuje wsparcie duchowe w tych wewnetrznych
zmaganiach, aby wyswobodzi¢ si¢ ostatecznie z wigezéw grzechu, nie
tkwi¢ w marazmie Zzycia na wpol wyswobodzonego. Dlatego ryt hi-
szpanski w okresie przygotowania do chrztu stawial na czeste uczest-
nictwo katechumenodw w liturgii, w czasie ktdrej zblizali si¢ wielokrot-
nie do celebransa, aby otrzymac specjalne blogostawienstwo. Wiara
prowadzi do sakramentu, bez niego jest bowiem narazona na slabo-
$ci. Sakrament za$ ,pieczetuje” wiare, czyniac ja podstawg nowej eg-
zystencji ochrzczonych.

Bylo to takze podkreslenie dokonujacej si¢ w przyjmowanym sa-
kramencie przemiany: z gluchego na styszacego, z slepca duchowego
na widzacego w pelnym s$wietle, ze skazonego na czysty obraz Boga.
A jednoczesnie przekaz euchologii rytu nie pozostawial watpliwosci
co do zobowigzania cigglego nastrajania czy wspdtbrzmienia miedzy
przyjetym sakramentem a wiarg. To swiadomo$¢ koniecznosci kar-
mienia wiary, aby osiagnela pelni¢ misterium Chrystusa, w ktérego
zostali wlaczeni.

0J. ML. Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-mozdrabe..., s. 67.



310 ks. Piotr Roszak

Abstrakt

Celebracja sakramentu chrztu w rycie hiszpansko-mozarabskim, podobnie jak
w pozostalych rodzinach liturgicznych, poprzedzona jest katechumenatem, do ktérego
kandydaci byli wlaczani poprzez specjalny ryt w niedziele in vicesima. Artykut analizu-
je przebieg celebracji sakramentéw wtajemniczenia wedle norm obecnych w odnowi-
onym rycie i z odniesieniem do wczeéniejszych tradycji zapisanych w hiszpanskim Liber
Ordinum i Antyfonarzu z Leon. Podkresla sie korzenie wizygockiej praktyki pojedync-
zego zanurzenia w wodzie podczas udzielania sakramentow, a takze sens poszczegdlnych
obrzedow wyjasniajacych, Triduum pochrzcielnego i aklamacji typowo hiszpanskich.
Rozbudowana euchologia dostarcza cennych informacji na temat teologii sakramental-
nej, ktora zdradza wptywy afrykanskie i zostala przekazana przez $w. Grzegorza z Elwiry,
$w. Ildefonsa z Toledo czy $w. Izydora z Sewilli. Na podkreslenie zastuguje duszpaster-
ski wymiar procesu wtajemniczenia widoczny w rozbudowanych formulach, licznych
blogostawienstwach otrzymywanych przez katechumenoéw oraz obrzedach sprawowanych

W czasie mistagogii pochrzcielnej.

Stowa kluczowe

Ryt hiszpansko-mozarabski; sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego; katechu-

menat; Izydor z Sewilli; Ildefons z Toledo; blogostawienstwa

Abstract

Baptism in the Hispanic-Mozarabic Liturgy

Celebration of the sacrament of baptism in the Hispanic-Mozarabic Rite, as in other
liturgical families, was preceded by a period of the catechumenate to which the candidates
were introduced by the special rite celebrated on Sunday in vicesima. This article analyzes
the course of the celebration of the sacraments of initiation according to the norms from
a revised rite and with reference to the earlier tradition reflected in the Liber Ordinum
and Antiphonary of Leon. It explains the Visigoths’ practice of single immersion in wa-
ter during the administration of the sacrament and various other rites, post-baptismal

Triduum and acclamations typical for the Hispanic liturgy. Extensive euchology of this
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rite provides valuable information on sacramental theology, which betrays the African
influences (in particular the reference to St. Augustine) and has been transmitted by St.
Gregory of Elvira, St. Ildefonsus of Toledo and St. Isidore of Seville. It is worth empha-
sizing the pastoral dimension of the process of initiation visible in complex formulas
and the variety of blessings received by catechumens and rituals celebrated in post-bap-
tismal mystagogy.

Keywords

Hispanic-Mozarabic Rite; sacrament of Christian initiation; catechumenate; Isidore
of Seville; Ildefonsus of Toledo; blessings
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»Oni torowali pierwsze drogi”. Wklad
kaznodziejstwa w podwaliny kultury polskiej

Jubileusz 1050-lecia chrztu Polski zacheca do spojrzenia na rézne
aspekty chrystianizacji naszego kraju. Jednym z nich jest kaznodziejstwo.
To poprzez nie w duzej mierze ,,Ko$ciol przyniost Polsce Chrystusa™.
Niniejszy artykul stawia sobie za cel ukazanie wkiadu kaznodziejstwa
w podwaliny kultury polskiej w pierwszym okresie chrystianizacji Polski.
Przyjmujac podzial wprowadzony przez Jana Dlugosza, byl to okres od
chwili chrztu Mieszkowego do roku 1400. Kronikarz Krolestwa Polskiego
uwazal bowiem stusznie, ze dopiero odnowienie Akademii Krakowskiej
sprawilo, ze znacznie wzrosta liczba 0s6b zdolnych do gloszenia kazan®.

1. Kazania najstarszg ksiega przechowywang w Polsce

Malo kto wie, Ze najstarsza ksiega przechowywang w Polsce jest homi-
liarz pochodzacy z konca VIII wieku (Ms 140). Jego posiadaniem szczyci

! Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, Warszawa
2 czerwca 1979, [w:] tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdowienia, homilie, Krakéw
2005, s. 22.

? Zob. J. Dtugosz, Liber beneficiorum dioecesis cracoviensis, t. I, Krakéw 1863, 5. 261-262.
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si¢ Biblioteka Kapitulna w Krakowie. Ten pergaminowy, oprawiony w sko-
re kodeks o wymiarach 165x228 mm, liczy 107 kart. Zapisany jest w ca-
tosci jednolitym duktem jeszcze przedkarolinskim z licznymi reliktami
kursywy i pétuncjaly, kilkoma bardzo sobie bliskimi rekami. Jedynie wpis
na karcie 3r, rozpoczynajacy sie wyrazng mimo zamalowania intytula-
cja ARON EPS, jest mlodszej, bo jedenastowiecznej reki’. Ten wpis stal
sie podstawa twierdzenia, Ze rekopi$mienny homiliarz trafit do Krakowa
w XI wieku, przywieziony przez Arona (arcy)biskupa krakowskiego w la-
tach 1046-1059. Przybyl on do Polski z Kazimierzem Odnowicielem z be-
nedyktynskiego opactwa w Brauweiller niedaleko Kolonii®.

Ten najstarszy w zbiorach polskich rekopismienny homiliarz zawie-
ra 27 anonimowych kazan od adwentu do konca okresu wielkanocne-
go’. Komentujg one najczesciej Ewangelie wedlug $w. Mateusza, co moze
oznaczad, iz sam tekst nalezy do facinsko-irlandzkiej tradycji egzegetycz-
nej, ktora z predylekcja komentowala tegoz ewangeliste. Tekst 27 kazan
pisany jest w dwoch kolumnach po 22-23 linie kazda. Kolekcje otwiera
tytul i nagtéwek (karta 4-4v), od ktérego caly manuskrypt bierze nazwe:
Praedicationes que sancti patres tractaverunt secundum evangelium dic-
tante Spiritu Santo per diversa ie(iu)nia compositas. Kazania te czytano we
wspolnocie benedyktynskiej w ramach jej przygotowania do pracy mi-
syjnej. Wszystkie dociekania krytyczno-erudycyjne nad pismami, ktore
wykazujg jakies zbieznosci tekstowe z zabytkiem krakowskim, prowadza
do Salzburga drugiej potowy VIII wieku, do kregu Wirgiliusza, mnicha
wspolnoty $w. Piotra i arcybiskupa zmarlego w 784 roku®. Dekoracje

* B. Kiirbis, Aron episcopus w rekopisie z VIII wieku, [w:] Benedyktyni tynieccy w sred-
niowieczu. Materialy z sesji naukowej Wawel-Tyniec 13-15.10.1994, Krakéw 1995, s. 47—
58; taz, «Ecclesia Christi» w egzegezie kazan krakowskich, ,,Studia Warminskie” 34 (1997),
s. 87-109.

* Zrédta kultury duchowej Krakowa, Krakow 2007, s. 86-89.

® Zob. Kazania na rézne dni postne i inne teksty z kodeksu krakowskiego 140 (43), oprac.
B. Kiirbis, M. Sobieraj, Krakéw 2010 (Monumenta Sacra Polonorum, 4).

¢ B. Kiirbis, Kazanie na Gérze w katechezie najstarszego rekopisu katedry krakowskiej,
[w:] «Benedyktyriska praca». Studia historyczne ofiarowane o. Pawtowi Sczanieckiemu
OSB, Krakéow 1997, s. 32.



,»Oni torowali pierwsze drogi”. Wkiad kaznodziejstwa w podwaliny kultury polskiej 315

kodeksu stanowi 26 inicjaléw plecionkowych o motywach zoomorficz-
nychiroslinnych. Na karcie 100v znajduje si¢ jedyna catostronicowa mi-
niatura, ktdrej tematem jest krzyz wypelniony plecionka. W polach wy-
znaczonych ramionami krzyza umieszczone sg przedstawienia symboli
czterech ewangelistow. Ta kompozycja zostala wpisana w dekoracyjne
obramowanie wypelnionym ornamentem plecionkowym’.

2. Ewangelizacja metoda verbo et exemplo

Przybyli do nas kaznodzieje pochodzili przede wszystkim z Cesarstwa
Rzymskiego, Czech, Francji i Italii. Pracowali oni przy pierwszym bisku-
pie Polski Jordanie (zm. ok. 984), wywodzacym si¢ z ktéregos z krajow
romanskich, i jego nastepcy biskupie Ungerze pochodzacym z Saksonii
lub Turyngii. Z chwila utworzenia w roku 1000 metropolii gnieznienskiej
arcybiskupem zostal Radzim Gaudenty, przyrodni brat $w. Wojciecha,
a biskupami trzech powstatych wéwczas diecezji réwniez osoby pocho-
dzenia obcego: Reinbern w Kolobrzegu, Poppon w Krakowie i Jan we
Wroctawiu. Ich nastepcy czesto tez byli obcokrajowcami, by wymieni¢
tylko Aarona i Lamberta III z archidiecezji kolonskiej oraz Baldwina
i Maurusa z pétnocnej Francji. Tworzyli oni w owym czasie elite umy-
stowa spoteczenstwa.

Nie zachowat sie materiat dowodowy stuzacy rekonstrukcji scenariu-
sza polskiego kazania sredniowiecznego. Z okruchéw informacji rozsia-
nych po réznorodnych zrédtach wynika, ze pierwsze kazania na ziemiach
polskich byly wygtaszane pod gotym niebem, zazwyczaj w miejscu wiek-
szych skupisk ludno$ci. Zywoty $w. Wojciecha (Vita prior i Vita alterior)®
podaja, ze przemawial on na targowiskach, a podczas podrdzy misyjnych

7 M. Sobieraj, Dekoracja malarska karolifiskiego rekopisu w Bibliotece Kapitulnej na
Wawelu, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace Historii Sztuki” 9 (1976)
nr 12, s. 9-56; M. Straszewicz, Homiliarze polskie, [w:] Encyklopedia katolicka t. 6, Lublin
1993, s. 1180.

® Zob. H. Chlopocka, O zywotach sw. Wojciecha, [w:] W kregu zywotéw swigtego
Wojciecha, red. nauk. J. A. Spiez, Krakéw 1997, s. 28.
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- na placach wiecowych. Ta naturalna sceneria polaczona z obecnoscia
wielu réznych oséb towarzyszacych misjonarzowi, gtéwnie chronigcej
go druzyny rycerskiej, stwarzata dodatkowe bodzce dla odbioru zywego
stowa. Po przeprowadzonym w danej miejscowosci lub okregu kilkuty-
godniowym przygotowaniu misjonarze odbierali od stuchaczy stowne
wyrzeczenie si¢ dawnych bdstw i wierzen (abrenuntiatio diaboli) oraz
wyznanie wiary chrzescijanskiej (confessio fidei), po czym udzielali im
chrztu $wietego®. Nieznane s3 metody i techniki przekonywania pogan
nawracanych przez pierwszych kaznodziejow. Z Kazan gnieznieniskich
i innych wynika, ze forma adresatywng stosowang powszechnie w ka-
znodziejstwie do ludu byl zwrot: ,,Dziatki mile”. Tego typu bezposred-
nie odniesienia do stuchaczy stuzyly nawigzaniu bliskiego, serdecznego
kontaktu i sklonieniu ich do recepcji gloszonego stowa.

Przyjecie chrzedcijanstwa w Polsce dokonywalo sie¢ dobrowolnie.
Piszacy w cieptych stowach o pracy misyjnej biskupa gnieznienskiego
Jordana kronikarz niemiecki Thietmar z Merseburga zaznacza, ze po
chrzcie Mieszka biskupowi udato si¢ naktonic¢ jego otoczenie ,,stowem
i czynem do uprawiania winnicy Panskiej”'°. Warto podkresli¢ to sfor-
mulowanie: ,,naktonil ich stowem i czynem” (verbo et exemplo), gdyz
wskazuje ono, ze akcja misyjna biskupa Jordana prowadzona byta meto-
da nauczania i przekonywania, a wiec metodg praktykowang juz przez
pierwsze pokolenia apostotéw, nie za§ metodg przymusu — compelle in-
trare'!, w ktérej miecz wyprzedzat krzyz.

K. Oz6g, 966. Chrzest Polski, Krakow 2016, s. 116.

1% Kronika Thietmara, przet. M. Z. Jedlicki, Poznan 1953, s. 222.

"W IV wieku, od czasu, gdy religia chrzecijaniska stala si¢ panujacg w imperium
rzymskim, a panstwo wspieralo ja swoim ,,ramieniem $wieckim” (brachium saeculare),
wyksztalcita si¢ druga doktryna misyjna (obok metody nauczania i przekonywania sto-
wem i przykladem) nawigzujaca do ewangelicznych stéw Pana zapraszajacego poprzez
swego stuge na uczte: ,Wyjdz na drogi [...] i zmuszaj do wejscia, aby dom mdj byt zapet-
niony” (Lk 14, 23). Juz $w. Augustyn, zwalczajac heretykdw, uznat stuszne przywréocenie
ich na tono Kosciota z uzyciem przymusu: compelle intrare. Od tej chwili obie te doktry-
ny wystepowaly w dziatalnosci misyjnej Ko$ciola, znajdujac swoich rzecznikéw w prak-

tycznym zastosowaniu, np. w krzyzackiej misji w Prusach. Por. H. D. Kahl, Compelle
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Przyjecie chrzescijanstwa przez pogan nie byto zwykta zmiang wyzna-
nia, zastapieniem jednego boga (czy bogéw) innym - chrzescijanskim, lecz
ogromna, rewolucyjng przemiang calego systemu dotychczasowych wierzen
i wartosci, jakim holdowali od pokolen, i jaki na ogét odpowiadat ich po-
trzebom i oczekiwaniom. O powodzeniu misji chrystianizacyjnej w duzej
mierze decydowata komunikatywno$¢ nauczania w jezyku narodowym.

Istnieja dowody, ze duchowni niemieccy, wloscy czy nawet czescy
przygotowujacy sie do pracy misyjnej uczyli si¢ najpierw jezyka polskie-
go. Wedlug tradycji biskup praski Wojciech, udajac si¢ na dwor ksigcia
Bolestawa Chrobrego, swobodnie nauczal w Krakowie. Otto z Bambergu
(wedlug swiadectwa Ebbona) biegle opanowal jezyk polski na dworze
Wtadystawa Hermana. Bruno z Kwerfurtu wspomina o przygotowa-
niach jezykowych wloskich zakonnikéw: Benedykta i Jana udajacych sie
w 1001 roku do Polski, skad mieli wyprawiac si¢ w celach misyjnych $la-
dami $w. Wojciecha'?. Jesli kaznodzieja nie potrafil glosi¢ w jezyku ludu,
postugiwat sie tltumaczami.

Poziom wyglaszanych kazan i ich czgstotliwos¢ zalezaly od wielu czyn-
nikéw. Duza role w ksztattowaniu kregu umystowego odegral dwor Piastow,
ktory od czaséw Kazimierza Odnowiciela obral Wawel za swoja gtéwna sie-
dzibe. Przyciagal on ludzi wyksztalconych, ktérzy wspomagali swoja wie-
dza kolejnych wladcéw w rzadzeniu panstwem. Wyksztalceni ksiazeta, jak
Kazimierz Odnowiciel i Kazimierz Sprawiedliwy, czynili z dworu krakowskie-
go promieniujacy osrodek kultury umystowej'*. Rodzito to zapotrzebowanie

intrare. Die Wendenpolitik des Bruns von Querfurt im Lichte des hochmittelalterlichen
Missions- und Volkerrechts, [w:] Heidenmission und Kreuzzugsgedanke in der deutschen
Ostpolitik des Mittelalter, hrsg. von H. Beumann, Darmstadt 1963, s. 177-274; G. Labuda,
Inspiracje misyjne Kosciota magdeburskiego w dziatalnosci chrystianizacyjnej sw. Wojciecha
i $w. Brunona z Kwerfurtu, [w:] Chrzescijariskie korzenie - misjonarze, swieci, rycerze za-
konni, red. S. Sterna-Wachowiak, Poznan 1997, s. 35-50.

> T. Michatowska, Literatura polskiego sredniowiecza, Warszawa 2001, s. 427.

1* Zob. M. Plezia, Dzieje srodowiska umystowego w Krakowie przed zatozeniem uni-
wersytetu, [w:] tenze, Od Arystotelesa do «Zlotej Legendy», Warszawa 1958, s. 408-429;
W. Korta, Rola kulturalna sredniowiecznej kancelarii, [w:] Studia z dziejow kultury i ideo-
logii, Wroctaw 1968, s. 63-78.
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na wysokiej jako$ci kazania, wzmacnialo tez — w przypadku duchownych -
miejscowe $rodowisko kaznodziejskie wybitnymi osobisto$ciami. Poziom
i czgstotliwos$¢ wyglaszanych kazan zalezat takze od rangi kosciota, a wigc
czy byla to katedra, kolegiata, kosciél miejski, wiejski czy zakonny, odlegto-
$ci od miast i srodowisk szkolnych. Im blizej siedziby biskupa, tym chry-
stianizacja, a tym samym kaznodziejstwo stato na wyzszym poziomie'*.

Kazanie oddzialywalo na wszystkie warstwy spoleczne. Stuchat go
krol i ksigze, uczony i prostak, mieszczanin i chtop, bogaty i zebrak. Dla
ogromnej wiekszo$ci Polakéw bylo ono jedynym zrédlem wiary i inspi-
racji do zycia chrzescijanskiego'®.

3. Zapoczatkowanie polskiego jezyka literackiego

Przekazujac stowo zbawienia na ziemiach polskich pierwsi kaznodzie-
je musieli sie zmierzy¢ z wieloma przeszkodami. Jedng z nich byta trud-
nos$¢ wyrazenia skomplikowanych prawd wiary chrzescijanskiej w ubogim
w stownictwo i surowym jezyku, ktérym postugiwat sie lud. Szczegélnie
dotkliwie odczuwano to w poczatkowej fazie chrystianizacji Polski, gdy
brakowalo nie tylko misjonarzy stowianskiego pochodzenia, lecz takze
terminologii ulatwiajacej porozumienie miedzy kaznodziejami i katechu-
menami, gotowych tekstéw modlitw i przektadéw Pisma Swietego na jezyk
polski. Pierwsi kaznodzieje musieli wyku¢ podstawowe pojecia religijne,
przy pomocy ktorych otwierali horyzonty wiary u swych niepismiennych
stuchaczy. Pokonujac wielkie trudnosci w zakresie stownictwa i ortografii,
zapoczatkowali oni powstawanie polskiego jezyka literackiego'®.

O stopniu trudnosci, z jakimi borykali si¢ ci kaznodzieje z pierwszych
wiekow chrzescijanstwa w Polsce §wiadczy uwaga odnotowana w jed-
nym z rekopiséw zachowanych w Bibliotece Jagiellonskiej. Nieznany

1. Wolny, Linie rozwojowe kaznodziejstwa w Kosciele zachodnim, [w:] Dzieje teolo-
gii katolickiej w Polsce, t. 1, Lublin 1974, s. 296.

'* . Pasierb, Miejsce kaznodziejstwa w kulturze polskiej, [w:] tenze, Pionowy wymiar
kultury, Krakow 1983, s. 92.

1°]. Wolny, Linie rozwojowe..., dz. cyt., s. 275.
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kaznodzieja stwierdza w niej, ze jakkolwiek nie jest tatwo uja¢ mysl w ka-
zaniu lacinskim, to jednak znacznie trudniej jest wyrazi¢ ja w kazaniu
gloszonym w jezyku ludu'’.

Jest co$ paradoksalnego — podkresla ks. prof. Janusz Stanistaw Pasierb
(zm. 1993) - w fakcie, Ze lacinski, miedzynarodowy i ponadnarodowy
Kosciodt stal si¢ doskonalym propagatorem polskosci. Dzieki niemu bo-
wiem dokonata si¢ promocja jezyka polskiego: z méwionego jezyka analfa-
betéw do rangi prymitywnego poczatkowo jezyka literackiego'®. Wtasnie
chrzescijanstwo postawilo przed tym ubogim i surowym jezykiem ogrom-
ne, trudne, ale niestychanie pobudzajace zadanie: wyrazenia w sposdb zro-
zumialy dla szerokiego ogétu skomplikowanych tresci religijnych. Kazania
spisywane po lacinie, glosowano i wygtaszano jednak po polsku'’.

Ma wigc pelng racje prof. Aleksander Briickner, gdy stwierdza z uzna-
niem, Ze z tej gleby, ,,niby z ziarna gorczycznego, wyrosto olbrzymie drze-
wo naszej literatury narodowej; tu famano si¢ najpierw z trudnosciami
jezyka i pisowni, korzystano z dawniejszych zasobéw obcych, tworzo-
no jezyk literacki. Szlo to dosy¢ powoli; nieraz cofano si¢ widocznie, ale
postepu nie zaprzeczymy. Zastuga utworzenia pi$miennictwa krajowe-
go to nie zastuga Reja czy Kochanowskiego, zastuga to tych skromnych,
najczesciej nie nazwanych wecale kaznodziei i spowiednikéw, mistrzéw

i zakow; oni torowali pierwsze drogi”*°.

4. Tre$¢ pierwszych kazan

Chrystianizacje zaczynano od pamieciowego opanowania i wykla-
du dwoch gléwnych modlitw: Symbolu apostolskiego i Ojcze nasz. Te
dwa teksty, uznane za fundamenta fidei christianae, zawieraty minimum

'7 Biblioteka Jagielloniska rkps 188, f. CCI: ,,Difficilius tamen est concepta exprimere
per sermonem, sed difficilimum est aliquid dicere in vulgari sermone”.

'8 7. Pasierb, Miejsce kaznodziejstwa w kulturze polskiej, dz. cyt., s. 95-96.

' A. Briickner, Literatura religijna w Polsce sredniowiecznej, t. 1, Warszawa 1902, s. 5-9.

20 Tenze, Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej, t. 3: Legendy i modlitewniki,
‘Warszawa 1904, s. 185.
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doktryny chrzescijanskiej, jaka zobowigzany byt pozna¢ i zachowac w pa-
mieci kazdy chrze$cijanin®'. Uczac i wyjasniajac Credo, méwiono o Bogu
Stworcy, Jezusie Chrystusie Zbawicielu, Duchu Swie;tym, zbawieniu, nie-
$miertelnosci duszy, zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym. Z kolei wykfa-
dajac Pater noster wskazywano, o co nalezy prosi¢ Boga. Do tego zestawu
tekstow uczonych na pamie¢ dotaczano jeszcze dekalog i modlitwe do
Matki Najswietszej Zdrowas Maryja. Realizowano w ten sposéb model
ewangelizacji siegajacy czasow karolinskich®?.

Gall Anonim (zm. po 1116), autor Kroniki polskiej, wspomina, ze po
kosciotach czytano takze zywoty $wietych i martyrologium. Wielka pomoca
w przekazie prawd wiary spelnialy réwniez piesni religijne, ktore utrwa-
laty katecheze ustng i zapisywaty si¢ w pamieci stuchaczy. Najstawniejsza
z nich Bogurodzica, niegdys blednie przypisywana §w. Wojciechowi, po-
wstala w XIII lub w XIV stuleciu i odegrata ogromna role katechizacyj-
ng. Jakub Wujek nazywa ja ,,starym katechizmem polskim’, a Dlugosz
piesnia ojczysta (carmen patrium).

Jesli chodzi o wyktad moralnosci chrzescijanskiej, to skupiat sie on
na cnotach, ktore nalezato praktykowac i na wadach, ktorych trzeba byto
unikaé. Ktadziono przy tym duzy nacisk na praktyke dziet mitosierdzia
i zachowywanie przykazan. O tym, ze dziesiecioro przykazan Bozych na-
leze¢ musialo do tekstéw najczesciej omawianych w Kosciele polskim,
swiadczy takze fakt, ze stowo ,kaznodzieja” oznaczalo w jezyku staro-
polskim duchownego, ktéry glosi przykazania*’. Dekalog wraz z modli-
twami codziennymi nalezal przypuszczalnie do pierwszych tekstow prze-
kfadanych na jezyk polski. Trudno bowiem sobie wyobrazi¢ bez niego
jakakolwiek dzialalno$¢ kaznodziejska i katechetyczna.

Wyliczania uczynkéw ciata, jak tez owocéw Ducha Swietego i cnét
dokonywano wedlug Listu §w. Pawla do Galatow (Ga 5, 19-24). Takze

! K. Panus, Historia kaznodziejstwa, Krakow 2007, s. 101.

*? ]. Wolny, Tematy z nauczania religijnego w pierwszym okresie chrystianizacji Polski,
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 1973, s. 193; S. Bylina, Kazania w Polsce Srednio-
wiecznej, ,Kieleckie Studia Historyczne” 10 (1992), s. 23-27; K. Oz6g, dz. cyt., s. 116.

** A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1957, s. 224; E. Stawski,
Stownik etymologiczny jezyka polskiego, t. 2, Krakow 1952, s. 112-113.
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7 grzechow gtéwnych koniecznych do unikniecia i 7 uczynkéw milosier-
dzia, ktére nalezalo praktykowac, weszly w krag zasadniczych tematow
kaznodziejskich. Walczac z obyczajowoscig poganska, kaznodzieje starali
sie wyeliminowac¢ z zycia ochrzczonych poligamie, zabijanie niemowlat,
poganski obrzadek pogrzebowy oraz inne praktyki spoleczne uznawane
za barbarzynskie i przeciwne chrzescijanstwu?®.

Te tematy nauczania religijnego z pierwszego okresu chrystianizacji
Polski zmieniaty sie bardzo wolno. W XIII wieku wcigz najczgsciej za-
miast kazania wykladano po polsku podstawowe modlitwy, a tylko zdol-
niejszych kaznodziejow synody zachecaly do wyktadania Ewangelii z za-
stosowaniem moralnym?. W swej praktyce kaznodziejskiej postugiwali
sie oni zbiorami facinskich kazan sprowadzonymi z Zachodu, zwtaszcza
z Francji*®. Byly to kolekcje: sermones de tempore (sermones dominicales)
- na niedziele i $wieta Panskie, oraz sermones de sanctis (sermones festi-
vales) - kazania o $wietych czczonych w roku liturgicznym?®’.

Postanowienia IV Soboru Lateranskiego z 1215 roku, zawierajace do-
niosty program chrystianizacji masowej poprzez kazania i spowiedz, spra-
wily, ze do grupy tekstow uczonych na pamig¢ weszla jeszcze recytacja
Confiteor. W Polsce wprowadzil ja synod teczycki w 1287 roku. Incipit tej
spowiedzi powszechnej Kaje si¢ Bogu jest jednym z najstarszych i najpiek-
niejszych zdan zapisanych w jezyku polskim. Jesli przyjmie sig, ze pierw-
szym polskim zdaniem jest ,,Daj, *a¢ ja pobrusze, a ty poczywaj” zapisane
w Ksigdze henrykowskiej w 1270 roku, to Kaje sie Bogu zostalo umiesz-
czone w Kodeksie dyplomatycznym Wielkopolski zaledwie 15 lat pézniej*®.

** K. 0z6g, 966. Chrzest Polski, dz. cyt., s. 116.

** T. Lewandowski, W poszukiwaniu tozsamosci polskiego kaznodziejstwa, [w:] Szkice
o teologii polskiej, pod red. S. C. Napiérkowskiego, Poznan 1988, s. 79.

?¢ S. Bylina, Kazania w Polsce Sredniowiecznej, dz. cyt., s. 13-14.

%7 Ich szczegélowy wykaz zob. J. B. Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones
des Mittelalters fiir die Zeit von 11501350, Miinster 1971 (Beitrage zur Geschichte der
Philosophie des Mittelalters, 43).

*8 L. Bednarczuk, Najstarsze polskie stowa. Stownik chronologiczny jezyka polskie-
go do korica XIII wieku, [w:] Amoenitates vel lepores philologiae, red. R. Laskowski,
R. Mazurkiewicz, Krakéow 2007, s. 17.
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5. Szata lacinska - jadro polskie

Kazdy kaznodzieja wedrowny starat si¢ posiada¢ wlasny zbioér kazan
tacinskich, ktéorym postugiwat sie w razie potrzeby. Pierwsze zapisane
stowa polskie to glosy umieszczone na marginesie lub miedzy werse-
tami tekstu tacinskiego. W ten sposob kaznodzieje starali si¢ utrwali¢
forme, ktdrej nie rozumieli lub bali sie zapomnie¢. Tych glos nie ma
zbyt wiele®”.

Poczatki rodzimej twdrczosci kaznodziejskiej na ziemiach polskich
przypadajg na przefom XIII i XIV wieku. O ile watpliwosci budzi zalicza-
nie do niej wcze$niejszego zbioru kazan dominikanina Marcina z Opavy
(Martinus Polonus, zm. 1279) powstalego poza granicami Polski i nie-
funkcjonujacego na jej terenach, o tyle jest z nig $cisle zwigzana dziatal-
no$¢ Peregryna z Opola (zm. po 1333). Ten $laski dominikanin w latach
1297-1304 zredagowal po facinie zbiér kazan obejmujacy dwa cykle ka-
lendarzowe: de tempore i de sanctis. Byla to zapewne odpowiedz na zachete
arcybiskupa Jakuba Swinki. Wzywal on bardziej wyksztatconych ksigzy,
by nie tylko glosili, ale takze spisywali kazania, ktére mogtyby pdzniej
stuzy¢ pomocg innym kaznodziejom. W kolekcji de sanctis Peregryna
znajduja si¢ pierwsze znane kazania o polskich $wietych: Stanislawie,
Wojciechu i Jadwidze Slaskiej*. Laciniskie kazania Peregryna odznacza-
ja sie nie tylko poprawng teologicznie trescig i celno$cia kaznodziejskich
przykladow, ale tez pigkna formga literacka. Mozna do nich odnie$¢ sto-
wa prof. Aleksandra Briicknera (1856-1939), ktory w obrazowy sposob
pisal, iz ,,szata facinska tych kazan to tylko twarda fupina kryjaca smacz-
ne jadro polskie™!.

** Wykaz pojedynczych polskich stéw zapisanych do korica XIII wieku zajmuje Leszkowi
Bednarczukowi zaledwie 3 strony. Zob. tenze, Najstarsze polskie stowa..., dz. cyt.,s. 27-29.

30 K. Panus, Wielcy méwcy Kosciota w Polsce, Krakow 2005, s. 14-15.

*! Cyt. za: A. Borowski, Aleksander Briickner, [w:] Niesmiertelni: Krypta Zastuzonych
na Skatce, pod red. E Ziejki, Krakéw 2010, s. 421.
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6. Kazania pierwszymi tekstami
literackimi w jezyku polskim

Pierwszymi tekstami literackimi w jezyku polskim byly kazania.
Najstarsze z nich Kazania Swigtokrzyskie pochodzg z poczatku XIV stulecia
i maja fundamentalne znaczenie dla dziejéw polskiego jezyka i pismienni-
ctwa. Odkrytje 25 marca 1890 roku wspomniany juz profesor Aleksander
Briickner w Cesarskiej Bibliotece Publicznej w Petersburgu w postaci pa-
skow pergaminowych uzytych przez introligatora do wzmocnienia opra-
wy lacinskiego kodeksu Lat. I Q.281 z tekstami Nowego Testamentu®?.
Udalo sie z nich odtworzy¢ cate kazanie o $wigtej Katarzynie (II) oraz
réznej wielko$ci fragmenty pigciu innych kazan: Na dzie# sw. Michata (1),
Na dzien sw. Mikotaja (111), Na Narodzenie Patiskie (IV) Na Objawienie
Parniskie (V), Na Oczyszczenie Najswietszej Marii Panny (V). Briickner
nazwal je $wietokrzyskimi, gdyz kodeks, z ktorego te paski zostaly wyje-
te, pochodzit z biblioteki benedyktyniskiego klasztoru Swietego Krzyza
na Lysej Gorze w Kieleckiem, skad zostaly zrabowane przez zaborce ro-
syjskiego®’. Ten najstarszy zabytek artystycznej prozy polskiej nalezat do
wigkszego nieznanego dzi$ zbioru kazan o $§wietych. Prawdopodobnie nie
dowiemy sie nigdy, ile on liczyt kazan. Co wiecej, Kazania Swigtokrzyskie
s3 niewatpliwie kopig wczeéniejszego, trzynastowiecznego rekopisu®®.

W dotychczasowych badaniach nad Kazaniami swietokrzyskimi uwa-
ga skoncentrowana byta przede wszystkim na fragmentach polskich.
W wielu opracowaniach obecno$¢ facinskich partii w tekécie byta zupel-
nie pomijana lub marginalizowana. Czynia to dopiero badania podjete
w ostatnim czasie. Dowodza one, ze w Kazaniach swigtokrzyskich tekst
polski i tacifiski przenikajg sie i uzupelniajg*®. Nie przeczy to niezwykto$ci

*2'W. Wydra, Wokét fenomenu ,,Kazan swigtokrzyskich”, [w:] Kazania swietokrzy-
skie. Nowa edycja. Nowe propozycje badawcze, pod red. P. Stepnia, Warszawa 2009, s. 45.

**1. Winiarska-Gérska, Z dziejow badan nad ,, Kazaniami $wigtokrzyskimi”, [w:] Kazania
Swigtokrzyskie. Nowa edycja, dz. cyt. s. 16.

** 'W. Wydra, Wokét fenomenu ,,Kazar swigtokrzyskich”, dz. cyt., s. 46.

**T. Mika, ,,Kazania swigtokrzyskie” - od rekopisu do zrozumienia tekstu, Poznan 2012, s. 54.
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tych kazan. Warto bowiem pamigtaé, ze w poczatkach XIII wieku, kiedy
to prawdopodobnie powstal oryginal zbioru, nawet popularne homilie
dla wiernych byly zapisywane wylacznie po lacinie. Jezyk polski poja-
wial sie tylko w akcie mowy. Tymczasem w Kazaniach $wigtokrzyskich
zaréwno dobdr materii kaznodziejskiej, jak intelektualizm jej ujecia oraz
abstrakcyjno-erudycyjny tok wykladu, przy jednoczesnym ograniczeniu
elementu narracyjno-obrazowego $wiadcza wymownie o tym, iz pisarz
$wiadomie tworzyl dzieto elitarne, adresowane do uczonego audytorium
odznaczajacego sie duzg wrazliwoscig artystyczng®®.

Wspolczesny stan wiedzy o rozwoju polskiej prozy kaznodziejskiej pozwa-
la usytuowac na drugim chronologicznie miejscu po Kazaniach swigtokrzy-
skich 10 polskich homilii nazwanych od miejsca przechowania - Biblioteki
Katedralnej w Gnieznie — Kazaniami gnieznieriskimi. Zostaly napisane na
poczatku XV wieku, zapewne krdtko po roku 1409. Oprdcz wspomnia-
nych juz 10 kazan w jezyku polskim rekopis ten zawiera 95 kazan w jezy-
ku tacinskim oraz kilka wyjatkéw z Legenda aurea bt. Jakuba z Voragine®”.

Posrdéd kazan polskich cztery sa na Boze Narodzenie, dwa o $w. Janie
Ewangeliscie i po jednym o $wietych: Janie Chrzcicielu, Marii Magdalenie,
Wawrzyncu i Barttomieju. Kazania te reprezentuja popularny nurt wymowy
koscielnej dostosowany do mozliwosci intelektualnych i potrzeb duchowych
stuchaczy niewyksztalconych. Przyswieca im wasciwa dla kazan gloszonych
do ludu troska o prostote tresci, unikanie zawitosci teologicznych oraz reto-
rycznej ozdobnodci stylu. Jedynie Kazanie o sw. Barttomieju utozone zostalo
wedlug rygoréw artis praedicandi, ale i ono wolne jest od uczonego balastu
cytatéw, czesto wypelniajacych znaczng cze$é kazan sredniowiecznych®®.

Trzecim cennym zabytkiem $redniowiecznego kaznodziejstwa w jezy-
ku polskim, na ktory warto zwrdci¢ uwage, jest Kazanie na dzienn Wszech
Swigtych. Zostalo ono zapisane na kartach 220v-226v powstatego okoto po-
fowy XV wieku kodeksu Biblioteki Kapitulnej w Pradze, zawierajacego facin-
skie kazania i traktaty teologiczne. Kazanie polskie jest obszernym wyktadem

36 Tamze, s. 27-33.

%7 Kazania gnieznietiskie. Podobizna, transliteracja, transkrypcja, wyd. S. Vrtel-
Wierczynski, Poznan 1953.

*% S. Bylina, Kazania w Polsce sredniowiecznej, dz. cyt., s. 16-17.
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przeznaczonego na uroczystos¢ Wszystkich Swietych fragmentu Ewangelii
wedltug $w. Mateusza (5, 1-12), zawierajacego osiem blogostawienistw?”.

7. Kaznodziejstwo ksztaltuje polska religijnos¢
pasyjng, maryjng i hagiograficzng

Od chwili przyjecia chrzescijanstwa kaznodziejstwo mialo ogromny
wplyw na ksztaltowanie sig religijnosci polskiej. Jest w niej wyraznie obec-
ny nurt chrystologiczny z dominujgcym rysem pasyjnym. Znany badacz
filozofii i mysli wspdlczesnej Jozef Maria Bochenski OP (zm. 1995) przy-
znawal, ze zapatrzony w duchowe i intelektualne dokonania Kosciota fran-
cuskiego w §lad za innymi nie dostrzegal istnienia specyficznego katolicy-
zmu polskiego. W mtodosci — jak sam pisze — ,,chcial zastgpi¢ «grubianski
zabobon polski» przez cywilizacyjng religijno$¢ Gallow. Zrozumienie, ze
sie mylil, zawdzigcza przypadkowi, odkryciu, ze figury tzw. Chrystusa fra-
sobliwego istniejg na calym obszarze Rzeczypospolitej i tylko na nim™*°.

Przedmiotem ,,przypadkowego odkrycia” ojca Bochenskiego byt nie tyle
fenomen z zakresu historii sztuki sakralnej, jakim sg figury Chrystusa frasob-
liwego, ile wyrazajaca si¢ w nich poboznos¢ pasyjna. W jej centrum znajduje
sie osoba Chrystusa, i to ukrzyzowanego (por. 1 Kor 1, 23), manifestujacego
swoje czlowieczenstwo poprzez cierpienie i przez to szczegélnie bliskiego
cztowiekowi*'. Te pobozno$¢ pasyjng gloszono w kazaniach od zarania chrze$-
cijanstwa. Wiele tez méwi o tym fakt, ze najstarszym polskim sanktuarium
— na dtugo przed Jasng Géra - byl Swiety Krzyz w Gérach Swietokrzyskich,
do ktérego pielgrzymowali Piastowie i Jagiellonowie. Kaznodziejstwo pa-
syjne, przyblizajace Chrystusa Ukrzyzowanego i kontemplujace Jego Meke

% R. Mazurkiewicz, P. Stepien, Zrdta i konteksty , Kazania praskiego”, [w:] Amoenitates
vel lepores philologiae, dz. cyt., s. 202-221.

0. M. Bochenski, Co to znaczy by¢ Polakiem?, [w:] tenze, Sens Zycia i inne eseje,
Krakow 1993, s. 105-106.

*'' W. Pawlak, Bl Stanistaw Papczyriski wsréd barokowych kaznodziejow, [w:]
Blogostawiony Stanistaw Papczynski, Pisma pasyjne, Warszawa 2008, s. 15.



326 ks. Kazimierz Panu$

podjeta dla nas i dla naszego zbawienia, dotykalo spraw najblizszych czlo-
wiekowi, takich jak zycie, bol, cierpienie, $mier¢ oraz perspektywa szczgs-
liwego zycia wiecznego. Stad tez brala sie jego doniostosc¢.

Obok Jezusa Chrystusa, jedynego Posrednika miedzy Bogiem a ludzmi,
szczegdlnym rysem religijnosci polskiej jest cze§¢ oddawana Maryi, Matce
Pana. Opiewa jg carmen patrium — najstarsza pie$n maryjna Bogurodzica,
ale takze niezliczone kazania maryjne. Wyjasnialy one na rézne sposo-
by ,,zaréwno oficjalnie zatwierdzone przez Kosciol prawdy dogmatyczne
(Theotokos — Boze macierzynstwo, niepokalane poczecie, wniebowziecie),
jak i ugruntowane w tradycji prawdy teologiczne (posrednictwo, wspot-
udzial w odkupieniu, macierzynstwo duchowe), coraz bardziej zréznico-
wane jej godnodci, tytuly i funkcje (m.in. Matka milosierdzia, Matka faski
Bozej, Krélowa nieba i ziemi, Matka Ko$ciofa, Matka pocieszenia, patron-
ka poszczegolnych zakondw i bractw, patronka dobrej $mierci, krolowa
Polski), kult «nasladowczy» jej cnét i przymiotéw ($wietos¢, niewinnosé,
czystos$¢, pokora, taskawos¢, piekno), wreszcie rozmaite rodzaje nabozenstw
i praktyk dewocyjnych (modlitwy, piesni, antyfony, litanie, rézaniec, szka-
plerz, pasek)”*. ,, Zestaw i hierarchia motywdw teologicznych w polskich
kazaniach maryjnych az do naszych czaséw nie odbiega w sposéb zasad-
niczy od modelu uksztattowanego w kaznodziejstwie $redniowiecznym™*.
Czotowe miejsca wsrdd ,,racji kultu” Najswietszej Maryi Panny zajmuja na-
dal macierzynstwo, dziewictwo, posrednictwo, $wigtos¢ i wspdtodkupienie.

Za najwyzszych oredownikow grzesznej ludzkosci u Boga uznawano
nie tylko Bogarodzicg, ,,blogostawiong miedzy niewiastami” (Lk 1, 42),
ale i $w. Jana Chrzciciela, ,,najwiekszego miedzy narodzonymi z niewiast”
(Lk 7, 28). Wraz z Chrystusem stanowig oni triade najwazniejszych po-
staci w historii zbawienia, tzw. déesis**.

2 R. Mazurkiewicz, K. Panu$, Wprowadzenie, [w:] Kazania maryjne, wyd. i oprac.
R. Mazurkiewicz, K. Panus, Krakow 2014, s. 12 (Kazania w Kulturze Polskiej. Edycje
Kolekgji Tematycznych, 1).

** J. Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do korica XV wieku,
»Studia Warminskie” 3 (1966), s. 293-297.

44 R. Mazurkiewicz, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i sw. Jana Chrzciciela
w kulturze sredniowiecznej, Krakow 2012, s. 285.
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Kaznodziejstwo polskie propagowalo takze wazny dla religijnosci
polskiej kult wielu innych swietych. Wygtaszane po polsku sermones de
sanctis przyblizaly wiernym szczegoty zycia osdb otaczanych instytucjo-
nalnym kultem, rozwijaly zbiorowa wyobraznig, przesycajac ja poprzez
miracula elementami cudownosci, wyjasniajac religijny sens ubodstwa
iascezy oraz meczenstwa za wiare. Material zywotopisarski naptywal do
Polski wraz z popularnymi w calym $wiecie zachodniochrze$cijaniskim
zbiorami hagiograficznymi*®. Do najbardziej znanych i cieszacych sie
ogromng popularnoscig juz od konca XIII wieku nalezala Legenda aurea
bl. Jakuba z Voragine OP, uzupelniana zywotami $wietych narodowych,
przede wszystkim Wojciecha, Floriana, Stanistawa, Wactawa i Jadwigi*°.

8. Kaznodziejstwo buduje polska swiadomos¢
i obyczajowo$¢ chrzescijanska

Kolejnym rysem religijnoéci polskiej jest jej nastawienie praktyczne
i spoleczne. Jak podkresla wspomniany juz historyk i znawcza kultury
ks. Janusz Stanistaw Pasierb, wida¢ to nawet na przykladzie sakramen-
tu pokuty, gdyz jako uczynki pokutne zadawano czesto budowe drog,
szpitala lub mostu*’. Tak samo praktyczne jest polskie kaznodziejstwo.
Ziarno stowa Bozego zasiane w kazaniu miato wydawac dobre zniwo w co-
dziennym zyciu. Niezaprzeczalna oryginalno$¢ polskiego kaznodziejstwa
lezy wiec w powigzaniu przekazywanych tresci z rodzima problematyka,
z uwzglednieniem zycia narodu.

Polskie kaznodziejstwo sredniowieczne budowato swiadomos¢ chrzes-
cijaniska, walczac z wszelkimi przejawami poganstwa: potepiajac bostwa,
ich kult, wystepujac ostro przeciw tanicom i widowiskom, zabobonom

45 T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1997, s. 631.

6 M. Plezia, Wstgp, [w:] Jakub de Voragine, Zlota legenda, przel. J. Pleziowa, Warszawa
1955, s. L-LI.

*77. S. Pasierb, Miejsce kaznodziejstwa w kulturze polskiej, dz. cyt., s. 97.
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i przesgdom*®. Co wiecej, ta namietna polemika ocalita czesto od zapo-
mnienia to, co zwalczala. Stad tez obok wykopalisk kaznodziejstwo po-
zostaje wciaz cennym zrodtem do poznania przedchrzescijanskiej prze-
szto$ci ziem polskich*®. Ksztaltujac duchowe oblicze swoich czaséw,
ambona $redniowieczna nie szczedzila stow krytyki wszystkich warstw
spolecznych, nie wylaczajac takze duchowienstwa.

9. ,Ten stary dab [ojczysty] tak urost...”

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze rola polskiego kaznodziejstwa
w chrystianizacji Polski jest ogromna. Pierwsi kaznodzieje w ubogim
i surowym jezyku pogan wykuwali pojecia, przy pomocy ktérych prze-
kazywali w sposéb zrozumiaty dla szerokiego ogétu skomplikowane tre-
$ci religii Chrystusowej. Lacinski i ponadnarodowy Kosciot stal sie do-
skonalym propagatorem polskosci. Dzigki niemu dokonata si¢ bowiem
promocja jezyka polskiego: z méwionego jezyka analfabetéw do rangi
prymitywnego poczatkowo jezyka literackiego. Kazania zawiera najstar-
sza rekopismienna ksiega przechowywana w Polsce. Co wiecej, takze
najstarsze zabytki artystycznej prozy polskiej to Kazania Swigtokrzyskie,
Kazania gnieZnietiskie i Kazanie na dzienn Wszech Swigtych.

,»Kos$ciot przynidst Polsce Chrystusa - to znaczy klucz do rozumienia tej
wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek” — podkreslit $w.
Jan Pawel II. Dzi¢ki temu zmienialo si¢ oblicze tej ziemi. Kaznodziejstwo
polskie, takze to najstarsze, jest zwierciadtem zycia religijnego i narodo-
wego, $wiadectwem dynamicznym, méwigcym o przemianie polegaja-
cej na fagodzeniu obyczajow i cywilizowaniu. Jest to kaznodziejstwo na
wskro$ praktyczne i moralizatorskie. Trwalym jego dziedzictwem jest tez
uczuciowo$¢, dzialanie na wyobraznig i wiele ludzkiego ciepta, zwigzane-
go z kultem cztowieczenstwa Chrystusa, jego Matki i §wigtych. Te ce-
chy nadal s obecne w religijnosci polskiej i ja ksztattuja.

*8 M. Kowalczykowna, Tasice i zabawy w swietle rekopiséw sSredniowiecznych Biblioteki
Jagiellotiskiej, ,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” 34-35 (1984-1985), s. 71-89.
*°]. Pasierb, Miejsce kaznodziejstwa w kulturze polskiej, dz. cyt., s. 94.
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Ziarno zasiane przez pierwsze pokolenia kaznodziejow wydawato i wcigz
wydaje dorodne owoce, gdyz jak podkreslal juz ks. Piotr Skarga S], ,,ten
stary dab [ojczysty] tak urdsl, a wiatr go zaden nie obalil, bo korzen jego

jest Chrystus i kaplani jego, i nabozenstwo ku Bogu katolickie™°.

Abstrakt

Wplyw kaznodziejstwa na religijno$¢ polska i kulture narodows jest ogromny. Kazanie
docieralo do wszystkich warstw spotecznych. Stuchat go krél, uczony i prostak, miesz-
czanin i chlop, bogaty i zebrak. Dla ogromnej wigkszosci Polakéw bylo ono jedynym
zrodlem wiary i inspiracji do zycia chrzeécijanskiego. Pierwsi kaznodzieje ograniczali
si¢ w swoim przekazie do recytowania i prostego wykladu: Credo, dekalogu, Modlitwy
Panskiej i Zdrowas, Maryja. Oddali nieocenione ustugi w ksztattowaniu polskiego je-
zyka religijnego i literackiego. Poziom wyglaszanych kazan i ich czestotliwos¢ zalezal
od rangi kosciota (katedra, kolegiata, kosciot miejski, wiejski, zakonny), odlegtosci od
miast i Srodowisk szkolnych. Czytano zywoty $wietych i martyrologium. Wielka pomoca
w przekazie wiary stuzyly piesni religijne (doniosta rola carmen patrum - Bogurodzicy),
ktore utrwalaly katecheze ustng i zapisywaly sie w pamieci stuchaczy. W wyktadzie mo-
ralnoéci chrze$cijanskiej skupiano sie na cnotach, o ktére nalezato zabiega¢, i na wadach,
ktorych trzeba byto unika¢; ktadziono nacisk na praktyke dziet mitosierdzia i zachowy-
wanie przykazan; ksztaltowano kult czlowieczenistwa Chrystusa, Jego Matki i §wietych.

Stowa kluczowe

Kaznodziejstwo; kultura polska; chrystianizacja; Polski; pierwsi kaznodzieje; pierw-

sze kazania w jezyku polskim

°0 P. Skarga, Kazania czwarte: O trzeciej chorobie Rzeczypospolitej, ktéra jest narusze-
nie religiej katolickiej przez zaraze heretyckg, [w:] tenze, ,Kazania sejmowe” i ,Wzywanie
do pokuty obywateléw Korony Polskiej i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego”, wstep, oprac.
tekstu i przypisy M. Korolko, Warszawa 1999, s. 94-95.
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Abstract

“The First Roads Were Paved by Them®: The Contribution
of Preaching to the Foundations of Polish Culture

The impact of preaching on Polish religiousness and national culture is enormous.
Sermons reached all the social classes. They were listened to by the king, by scholars and
by the unlearned, by burghers and by peasants, and by the rich and by beggars. For the vast
majority of Poles, sermons were the only source of faith and inspiration to live the Christian
life. The first preachers limited themselves in their messages to reciting and simple lectur-
ing: the Credo, the Ten Commandments, the Pater noster and the Ave Maria. They made
an invaluable mark in forming Polish religious and literary language. The quality and fre-
quency of the sermons depended on a church’s rank (i.e., if it was a cathedral, a collegiate
church, a town church, a village church, a monastic church, etc.), the distance from cities
and the educational environment. Hagiography and martyrology were read. Religious songs
(a significant role was given to carmen patrum — Bogurodzica) played a great role to help
with the transfer of faith as they strengthened the oral catechesis and were remembered by
the listeners. The Christian moral lectures concentrated on virtues to be sought and vices
to be avoided; emphasis was placed on the practice of merciful work and keeping the com-

mandments, while devotion to Christ’s humanity, His Mother and the saints was cultivated.

Keywords

Preaching; Polish culture; Christianization of Poland; first preachers; first sermons
in Polish
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Miejsce proklamacji stowa Bozego

29 sierpnia 1946 roku pewien czlowiek z Migdzynarodowego Czer-
wonego Krzyza bral udzial w porzadkowaniu obozu koncentracyjnego
w Auschwitz. W pomieszczeniu, gdzie wiezniowie byli eliminowani ga-
zem, znalazl strone hebrajskiej biblii. Strona ta byta nadpalona i pognie-
ciona. Widnial na niej tekst Psalmu 133 (132): ,,0to jak dobrze i jak mito,
gdy bracia mieszkajg razem” Ernesto Manichelli, mnich ze wspdlnoty
w Camaldoli, ktéry przypomina o tym wydarzeniu, widzi w stowie Bozym
zaproszenie do zycia wspdlnoty braterskiej wraz ze stowem Bozym. Zycie
to trwa nawet wtedy, gdy zewnetrzne warunki tej wspolnocie ludzkosci
i stowa Bozego sa przeciwne. Pomimo ze cialo i kosci wspdlnoty ludzkiej
ulegaja zniszczeniu, a nawet stajg sie dymem unoszacym sie nad krema-
torium, staje si¢ cud. Oto zywe Stowo wraz z kolejnymi pokoleniami pi-
sze historie zycia - tajemnice zycia'.

1. B6g rozmawia z czlowiekiem

Czytelnik pism Starego Testamentu z tatwoscig znajdzie fragmenty,
ktdre opisuja spotkanie Boga proklamujacego swoje stowo czlowiekowi.

! Por. E. Menichelli, La Parola genera la chiesa e la chiesa custodisce la Parola, ,Vita
Monastica” 39 (1985) nr 163, s. 9.


http://dx.doi.org/10.21906/rbl.187
mailto:jaroslaw.superson%40upjp2.edu.pl?subject=

334 ks. Jarostaw Superson SAC

Bog rzekl do Noego i jego syndw: ,,Oto ja zawieram przymierze z wami
i z waszym potomstwem, ktoére po was bedzie” (Rdz 9, 8). Zapis ten nie
przedstawia paktu bilateralnego, ale zadanie, ktéra sam Bog przyjal i zde-
cydowal sie realizowac. Bog ,wzial na swoje barki” realizacje zadania za-
wartego w swoim stowie. Warto podkresli¢, zZe zawarcie przymierza Boga
zNoem i wszelkg istotg Zywa ma miejsce po wybudowaniu dla Pana oftarza
i zfozeniu na nim ofiar catopalnych. Ale w tej biblijnej scenie nie domi-
nuje oltarz i ztozona na nim ofiara, lecz monolog, proklamowane stowo
Boga, ktore jest blogostawienstwem dla ludzkosci i przymierzem z nia.
Luk polozony na oblokach - tecza, rozpostarty miedzy niebem a ziemis,
ogladany przez ludzko$¢ przypomina takze Bogu o Jego stowach, o Jego
wiecznym przymierzuz. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze natura, przestrzen
stworzona przez Boga, ma by¢ naturalnym bodzcem pobudzajacym pa-
miec¢ Boga co do sfowa — proklamowanego przez Niego przymierza.
Bog, powolujac Abrama z Ur chaldejskiego, rozmawia z nim. Stowo
Boga podczas tego powotania dotyczy przyszlosci narodu, ktérego
Abram ma by¢ protoplasta (por. Rdz 12, 1-2). Potwierdzenie tego stowa
Bozego - przymierza — dokonuje si¢ w formie rytualnej ustalonej przez
Boga w najmniej odpowiedniej porze dnia, ,kiedy stonce zaszlo i na-
stal mrok nieprzenikniony” (Rdz 15, 17). Gdy brak naturalnego $wiatta,
gdy lek i przerazenie ogarnely Abrama z powodu stowa Boga do niego
(por. Rdz 15, 13-16), dym i ogien przeszly miedzy rozpotowionymi ofia-
rami ze zwierzat, ktére sam Bog wybral i polecit przygotowaé Abramowi’.
W tym miejscu warto przypomnie¢, ze w noc paschalng podczas wyj-
$cia Hebrajczykéw z Egiptu, gdy Bog kazal zabi¢ baranka i jego krwig
oznaczy¢ hebrajskie domostwa, tenze Bog przeszedt przez Egipt, upomi-
najac si¢ o respektowanie swojego stowa. Stowo Boga jako prawo do prze-
strzegania zostaje ofiarowanie Izraelitom w czasie ich exodusu z niewoli.
Podczas tej wedrowki Mojzesz jest tym, ktory referuje stowo Boze naro-
dowi wybranemu (por. Wj 24, 3), ale i zapisuje jego tres¢ (por. Wj 24, 4).

* Por. Pigcioksigg, oprac. S. Wypych, Warszawa 1987, s. 65 (Wprowadzenie w My$l
i Wezwanie Ksiag Biblijnych, 1).
* Por. T. Zychiewicz, Stare Przymierze, Krakéw 1985, s. 99.
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Sam zas$ zapis stowa Bozego — prawa Bozego — w formie ksiegi jest odda-
ny lewitom i ztozony obok Arki Przymierza Pana (por. Pwt 31, 24-26).
Prawo to — stowo Boze (Tora) - ma by¢ odczytywane wszystkim
Izraelitom w Swieto Namiotéw co siedem lat w miejscu, ktére sam Bog
sobie obierze (por. Pwt 31, 10-11). A moze nalezy ten zapis z Ksiegi
Powtdérzonego Prawa rozumie¢ jako siedmioletni cykl lektury prawa?
Zbiegiem czasu, prawdopodobnie w jaki$ chwilach szczegélnie bolesnych
doswiadczen, stowo Boze jest proklamowane coraz czgsciej. W Izraelu po-
jawia sie i upowszechnia ,,celebracja starotestamentalna stowa Bozego™.
O formie lektury stowa — Prawa — wspomina Ksiega Nehemiasza.
Kaplan Ezdrasz, stojac na podium z drewna wykonanym specjalnie do
sprawowania tej czynnosci, czytat wszystkim zebranym na placu mezczy-
znom i kobietom. Zadaniem zas lewitow bylo podczas tej lektury podanie
objasnien do poszczegolnych ustyszanych fragmentéw (por. Ne 8, 1-8).
Lektura ta nie byla wykonywana w dzien szabatu®, ale miata zwigzek
z uroczysto$cig sprawowana w $wiatyni w Jerozolimie i byla dobrana
specjalnie, a nie przypadkowo®. Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie,
co nalezy rozumie¢ przez wyrazenie ,lektura Prawa’, czyli co czytano’.
Niemniej jednak przywotany fragment z Ksiegi Nehemiasza wskazuje na
wypracowana rytualnos¢, ktdra towarzyszy lekturze. Ksiega Prawa zosta-
ta umieszczona na podwyzszeniu. Zanim zaczeto z niej czytaé, wszyscy
zgromadzeni widzieli moment jej otwarcia, na ktéry odpowiedzieli, po-
wstajac. Lekturze towarzyszy wyrazone przez Ezdrasza blogostawienstwo,
na ktore lud odpowiada: Amen. Odpowiedzi tej towarzyszy gest wznie-
sionych rak ze strony zebranych. Nastepnie zgromadzeni oddaja poklon

* C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis. Ambone e candelabro per il cero pasqua-
le. Iconografia e iconologia del monumento nella cattedrale di Sessa Aurunca (Caserta),
Citta del Vaticano 2002, s. 6 (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, 22).

® Por. 1. Cardellini, I sacrifici dellantica alleanza. Tipologie, rituali, celebrazioni, Cinisello
Balsamo (Milano) 2001, s. 350 (Studi sulla Bibbia e il suo Ambiente, 5).

¢ Por. N. Bonneau, Il lezionario domenicale. Origine struttura teologia, trad. R. Fabbri,
Bologna 2012, s. 19 (Studi i Ricerche di Liturgia, 40).

7 Por. C. Balzaretti, Neemia 8: una comunita che legge, ,,Parola Spirito e Vita: Quaderni
di Lettura Biblica” (2001) nr 1 (43), s. 84.



336 ks. Jarostaw Superson SAC

i padajg na kolana twarzg ku ziemi. W ten sposdb wyznaja swoja wiare,
ze stoja przed Panem. Opis ten wskazuje na rozpoznanie obecnosci Boga
posréd zwolanych®. , Tradycja rabinistyczna dostrzegla w owym zgroma-
dzeniu poczatek samego kultu synagogalnego do dzi$ praktykowanego™.

Ponownie przywolujac uczte paschalng sprawowang w najwazniej-
sze $wieto Izraelitow, naréd wybrany ma nie tylko przygotowa¢ baranka
do spozycia, ale tak spozywac — celebrowac te wieczerze — aby mirabilia
Dei wyartykutowane przez Boga w historii tego narodu i okazane przez
Niego znalazly fundament w sercu spozywajacego ten positek. Celem
przepowiadania stowa Bozego — haggady - podczas tej wieczerzy jest
pamiec o zbawczych interwencjach Boga. Ucztujacy ma tak uczestniczy¢
w paschalnej wieczerzy tak, jakby sam wychodzit z Egiptu ku wolno$ci
i do$wiadczal prawdy opiekunczego dziatania Boga'®.

Odnotowane zostaly opisy ze Starego Testamentu, gdzie stowu
Bozemu towarzyszy jakas ofiara. Pomimo tak wyraznego zespolenia
tych dwdch rzeczywistosci w religii hebrajskiej nie mamy do czynienia
z jednoscia stotu stowa i ofiary w naszym chrzescijanskim rozumieniu.
W synagodze kult opiera si¢ na proklamacji stowa i jego komentowaniu.
Dominuje w niej komentarz do stowa Bozego i modlitwa zanoszona ku
Jerozolimie. Natomiast w §wiatyni sprawowany kult opieral si¢ na skla-
daniu ofiar codziennych, przypadajacych w $wieta, okazjonalnych i pry-
watnych''. Czy byta jakas wypracowana i okre$lona liturgia stowa w $wig-
tyni w Jerozolimie w czasach Jezusa Chrystusa z Nazaretu?'? Jedno jest

® Por. G. Boselli, Lambone tavola della Parola di Dio. , Apri il libro alla presenza di tutto
il popolo” (Ne 8, 5), [w:] Uno spazio per celebrare il mistero. Costruiti come edificio spiri-
tuale per un sacerdozio santo (1 Pt 2, 5), Roma 2012, s. 80-81 (Bibliotheca Ephemerides
Liturgicae. Sussidi Liturgico-Pastorali, 23).

° L. Bouyer, Od liturgii zydowskiej do liturgii chrzescijariskiej, ttum. A. Janik, [w:]
Eucharystia, red. P. Goralczyk et al., Poznan—Warszawa 1986, s. 129 (Kolekcja Communio, 1).

' Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza Nowg Paschg, Katowice 1977, s. 41 (Attende
Lectioni, 4); J. Janicki, U poczgtkéw liturgii Kosciota, Krakow 2002, s. 112.

! Por. I. Cardellini, I sacrifici dellantica alleanza, dz. cyt., s. 249-480.

'? Johann Maier wskazuje na psalmy $piewane przez $piewakow lewickich z wiezy

usytuowanej miedzy dziedzificem mezczyzn i kobiet. Spiewy te towarzyszyly skladanym
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pewne: Jezus Chrystus naucza w synagodze i $wiatyni. Zapewne nie byl
to przypadek odosobniony.

Badacze od pewnego juz czasu chcg zrekonstruowac hebrajski lek-
cjonarz, ktorym postugiwano sie w czasach Jezusa Chrystusa'’. Czy je-
steSmy w stanie wykaza¢ jaka$ forme uregulowanej szabatowej liturgii,
ktdrg charakteryzowalaby sie synagoga przed I1I wiekiem?'* Zadna z do-
konanych rekonstrukeji nie satysfakcjonuje badaczy, a wspotczesny he-
brajski lekcjonarz, ktéry ma wiele wersji, uksztaltowat sie w VI wieku'®.

2. Nauka o Krdlestwie Bozym Jezusa Chrystusa

Jezus Chrystus, gltoszac Krolestwo Boze, sam wybiera miejsca, gdzie pro-
klamuje swoje stowo. Czyni to, bedac na goérze (por. Mt 5, 1), w synagodze
(por. Mk 1, 21), $wiatyni (por. Mt 21, 23), wieczerniku (por. Lk 22, 14-38).
Jego stowo jest adresowane do pospolitych Zydéw, mezczyzn i kobiet,
elit - jak faryzeusze czy uczeni w Pismie, cztonkowie Sanhedrynu, ale
i powolanych przez Niego uczniow. Mozna powiedzie¢, ze wedlug Jezusa
Chrystusa kazde miejsce jest dobre do proklamacji stowa o zbawieniu, jak
i kazdy czlowiek moze by¢ jego adresatem. Tylko Herod, przed ktérego
obliczem stal Jezus Chrystus przed swoja egzekucja, nie otrzymal zadnego

ofiarom. Por. J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem. Historia i religia w okre-
sie drugiej Swigtyni, przekl. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2002, s. 269-272 (Mysl
Teologiczna, 36).

'* Por. W. Chrostowski, Synagogalna liturgia czytan w czasach Jezusa Chrystusa,
»Przeglad Powszechny” 105 (1988) nr 7-8 (803-804), s. 123-138; M. Rosik, Judaizm
u poczgtkow ery chrzescijariskiej, Wroctaw 2003, s. 136 (Papieski Wydzial Teologiczny
we Wroclawiu. Rozprawy Naukowe, 46).

* Por. P. E. Bradshaw, Alle origini del culto cristiano. Fonti e metodi per lo studio della
liturgia dei primi secoli, Citta del Vaticano 2007, s. 46 (Monumenta Studia Instrumenta
Liturgica, 46).

'* Por. T. Federici, La Bibbia diventa lezionario. Storia i criteri attuali, [w:] Dallesegesi
allermeneutica attraverso la celebrazione. Bibbia e liturgia, a cura di R. Cecolin, t. 1, Padova
1991, s. 194-195 (Caro salutis cardo. Contributi, 6).
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stowa (por. Lk 23, 9). W czasie swojego procesu Mistrz z Nazaretu wy-
kazuje swojg otwartosc¢ i dostepnos$¢ gloszonej przez siebie nauki. Mowi:
»Ja przemawialem jawnie przed swiatem. Nauczalem zawsze w synago-
dze i w $wigtyni, gdzie sie gromadzg wszyscy Zydzi. Potajemnie za$ nie
nauczalem niczego” (J 17, 20).

Wyjatkowa jest obecno$¢ Jezusa Chrystusa w synagodze w Nazarecie,
do ktorej udat si¢ zgodnie ze swoim zwyczajem (por. Lk 4, 16). Synagoga
stala sie miejscem, gdzie Jezus Chrystus proklamuje stowo — Ewangeli¢
o krélestwie, leczy chorych i wyrzuca zte duchy (por. Mt 4, 23; Mk 1, 39).
W synagodze mozna wyrdzni¢ dwa punkty — bieguny. Pierwszy z nich
to katedra Mojzesza. Miejsce zajmowane przez kogos, kto byl uwazany
za autentycznego depozytariusza zywej tradycji stowa Bozego'®. Byl to
hazzan czy archisynagogus rozumiany nie jako przewodnik miejscowej
zydowskiej wspolnoty, ale jako przewodniczacy zgromadzenia kultyczne-
go'”. Wielu gromadzito si¢ wokot krzesta przewodniczacego, gdyz u nie-
go szukano zywego stowa obecnego w tradycji. Ten przewodniczacy za-
pewne zaprosil Jezusa Chrystusa, by powstal i zblizyt sie do podium, aby
odczyta¢ lekture. Drugim punktem bylo podium - bema. Byl to rodzaj
trybuny usytuowanej w centrum, do ktérej byt przytwierdzony pulpit'®.
Lektor czytajacy z podium mial by¢ slyszany przez wszystkich. Miejsce
to wyrazalo obecnos¢ stowa Bozego posrdd jego ludu.

Wraz z obecnoscia Jezusa Chrystusa w synagodze w Nazarecie pojawia
sie nowa jakos¢. Po odczytaniu przez Niego fragmentu z Ksiegi Izajasza
i opatrzeniu go komentarzem zgromadzeni dziwili si¢ ,pelnym taski
stowom” (Lk 4, 22), w jakich uczestniczyli. Tu widzialbym trzeci punkt,
ktory objawit sie w czasie tej cotygodniowej synagogalnej stuzby Boze;.
Nastapita aktualizacja stowa Bozego, ktore realizuje si¢ dzieki obecno-
$ci Namaszczonego i Postanego. Pawel Apostot w Liscie do Tytusa po-
wie: ,Ukazala si¢ bowiem taska Boga, ktéra niesie zbawienie wszystkim

1% Por. L. Bouyer, Architektura i liturgia, przekt. P. Wlodyga, Krakéw 2009, s. 16.

17 Por. E. Mazza, La basilica cristiana contemporanea. Progetti e plastici, Ancora, 2007,
s. 21 (Strumenti, 1); C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis. Ambone e candelabro
per il cero pasquale, dz. cyt., s. 9.

'® L. Bouyer, Architektura i liturgia, dz. cyt., s. 20.
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ludziom i poucza nas” (Tt 2, 11-12). To juz nie przewodniczacy zgro-
madzeniu zasiadajacy na katedrze Mojzesza jest gwarantem zywego sto-
wa Bozego w historii, ale Logos — Madro$¢ Boza, sam Syn Bozy, Stowo,
ktore stalo si¢ Cialem. To Slowo Wcielone, jak widzimy w perykopie
Lukaszowej, ma moc nawet sprowokowania uczestniczacych w synago-
galnym oficjum i w pierwszej chwili petnych podziwu stuchaczy do ode-
brania Zycia Jezusowi. Jezus Chrystus — Stowo pelne taski - ktory mial
zostac stracony z urwiska, oddala si¢ od zgromadzonych w synagodze
w Nazarecie. W tym miejscu uwidacznia si¢ niepowodzenie synagogi, jej
dramat. Miejsce, w ktérym odczytywano stowo Boze, komentowano je
i czekano na jego aktualizacje — pelng realizacj¢ w osobie Mesjasza, nie
rozpoznalo obecnosci posrdd siebie czasu faski i stowa taski — Chrystusa.
Stowo, ktdre przyszio do swojej wlasnosci, nie zostato przyjete (por. J 1, 11).

3. Pierwotny Kosciot

Karty Nowego Testamentu sg nie tylko §wiadectwem zycia i dziatal-
nosci Stowa Wcielonego, Stowa Boga, ktére stato si¢ cialem i zamieszka-
o wsrdéd nas (por. J 1, 4; konst. Dei Verbum, 17-18). Nowy Testament
wskazuje takze momenty, kiedy popaschalna apostolska wspdlnota udaje
sie do synagog. To wlasnie w synagogach Damaszku jest proklamowana
przez nawréconego Szawla dobra nowina o zbawieniu, prawda o Jezusie
Chrystusie Synu Bozym (por. Dz 9, 19-20). Pawel i jego towarzysze zostali
zaproszeni przez przelozonych synagogi w Antiochii Pizydyjskiej do wy-
razenia sfowa zachety dla ludu (por. Dz 13, 15). Czynia to po odczytaniu
fragmentu Prawa i Prorokéw, méwigc o wskrzeszonym z martwych przez
Boga Jezusie. Dzieje si¢ tak rowniez w synagodze w Ikonium, gdzie ,wielka
liczba Zydéw i pogan uwierzyla” (Dz 14, 1). Synagoga wraz ze swojg ambong
jest wowczas dogodnym, gotowym miejscem do proklamacji stowa Bozego
przez wyznawcow Jezusa Chrystusa. Po wykluczeniu wspolnoty chrzescijan
przez hebrajczykéw i zwolennikdw synagogi prywatne domostwa staja sie
miejscem ich gromadzenia si¢ i proklamacji stowa. Ecclesia domowa jest
odnotowana w Koryncie w domu Gajusa (por. Rz 16, 23), w Jerozolimie
w domu Marii, matki Jana zwanego Markiem (por. Dz 12, 12), w Laodycei
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w domu Nimfasa (por. Kol 4, 15). Brakuje nam wiadomo$ci na temat wy-
korzystywania przez proklamujacych stowo Boze w tych Ecclesiae jakiej$
formy ambony czy podniesienia. Niemniej jednak domostwa te mogly by¢
wyposazone w jakis rodzaj stotu do sprawowania liturgii eucharystycznej
i w jaka$ forme pulpitu do sprawowania liturgii stowa"”.

W 1 Apologii Justyna znajdujemy dwa opisy sprawowania Eucharystii.
W pierwszym opisie Eucharysti¢ poprzedza chrzest (por. 1 Ap 65-66).
W drugim opisie jest mowa o niedzielnej Eucharystii (por. I Ap 67). Opis
sprawowanej Eucharystii autorstwa Justyna wedlug Enrica Mazzy tak zo-
stal oddany, jakby Eucharystia byta w ten sposob sprawowana w calym
rzymskim imperium?°.

W dniu za$§ zwanym Dniem Stonica odbywa si¢ w jednym miejscu
spotkanie wszystkich mieszkajacych w miastach i wsiach. Czyta sie wte-
dy Pamietniki Apostolskie albo Pisma prorockie, dopoki czas na to po-
zwala. Potem, gdy lektor skonczy czyta¢, przelozony wspolnoty stowem
upomina i zacheca nas do nasladowania tych pieknych nauk. Nastepnie
wszyscy wspolnie powstajemy z miejsc i modlimy sie®'.

Prawdopodobnie jakie$ zewnetrze przeciwnodci, jak twierdzi Willy
Rordorf, wplywaja na niemoznos¢ czytania do woli pamietnikéw apo-
stolow albo prorokéw podczas tych zgromadzen. Przeciwnoscia taka
moze by¢ konieczno$¢ powrotu na czas do pracy®>. W pierwszych wie-
kach chrzeécijanie bardzo czesto gromadzg sie na tamanie chleba rankiem?*.

'? Por. C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis. Ambone e candelabro per il cero
pasquale, dz. cyt., s. 10.

*° Por. E. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell'interpretazione,
Cinisello Balsamo (Milano) 1996, s. 134 (Liturgia. Studi e sussidi, 11).

*! Justyn Meczennik, 1 Apologia, [w:] Pierwsi apologeci greccy. Kwadratus, Arystydes
z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Milcjades, Apolinary z Hierapolis,
Teofil z Antiochii, Hermiasz, z jez. grec. przel., wstepami i koment. opatrzyt L. Misiarczyk,
wyd. pol. oprac. J. Naumowicz, Krakéw 2004, s. 256 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 24).

22 Por. W. Rordorf, Sabato e domenica nella Chiesa antica, Torino 1979, s. 137-139
(Traditio Christiana, 2).

** Por. J. A. Superson, Pora Mszy $w. w pierwszych wiekach chrzescijaistwa, ,Liturgia
Sacra” 15 (2009) nr 1,s. 10-13.
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Niestety nie mamy dokladniejszych informacji na temat struktury i prze-
biegu liturgia stowa niz to, co odnotowano w 1 Apologii napisanej w dru-
giej potowie II wieku. Czy do tej liturgii uzywano jakiegos pulpitu czy
ambony? Wszystko wskazuje na czytanie ze Starego Testamentu lub
z Ewangelii**. Ich lektura nie odbywata sie w sposdb wspdtczesnie nam
znany. Ko$cidl nie mial jeszcze ustalonego lekcjonarza® i byla pewna
dowolno$¢ w wyborze lektur. Justyn nie wspomina nic o §piewie psalmu.

Domus ecclesiae z Dura Europos dokumentuje chrzescijanska obec-
no$¢ w pierwszej potowie III wieku. Kosciét domowy z czasem stal si¢
Domus ecclesiae. Jego specjalnie juz przygotowane pomieszczenia mogly
pomiesci¢ okolo szes¢dziesieciu osob. Na parterze zachowato si¢ miejsce
udzielania chrztu pod baldachimem oraz aula dla zgromadzenia. Niektorzy
w zachowanych w auli architektonicznych pozostalosciach dopatrujg sie
element6w oltarza®®, inni natomiast twierdza, ze resztki te to pozostato-
$ci po miejscu przewodniczenia (tronie biskupa)®’. Niestety nie wiemy,
jak organizowano czynno$¢ tamania chleba w tym miejscu, jak przebie-
gala liturgia stowa, czy dla tej liturgii stowa korzystano z jakiej$ ambony.

Teksty biblijne stosowane w Kosciele od poczatku II wieku przybra-
ly forme kodeksu papirusowego, adaptacji notesu pergaminowego®®.
»Jednak przeniesienie Prawa z jego uswigconej postaci do formatu nietra-
dycyjnego i niecieszgcego sie szacunkiem musialo by¢ uwazane w §wie-
cie judaistycznym za czyn $wietokradzki”*®. Z formy homilii autorstwa

** Por. M. Metzger, Storia della liturgia eucaristica. Origine ed evoluzione della piti
importante celebrazione della vita cristiana, trad. da O. Mendolia Gallino, P. Ambrosino,
Torino 2003, s. 46.

** Por. W. Dudzik, Liturgia stowa pierwszych chrzescijan, ,, Teofil” (2007) nr 1 (25), s. 126.

26 Por. J. A. Tﬁiguez Herrero, Archeologia cristiana, trad. di E. Zaira Merlo, Cinisello
Balsamo 2003, s. 149 (Universo Teologia, 75).

*” Por. J. C. Katuziny, Miejsca spotkati eucharystycznych Kosciota w $wietle Zrédet pierw-
szej polowy IT wieku, [w:] Starozytnos¢ chrzescijaniska. Materialy zebrane, red. J. C. Katuzny,
t. 2, Krakow 2010, s. 37.

*8 Por. G. Liccardo, Architettura e liturgia nella Chiesa antica, Milano 2005, s. 32.

** M. Campatelli, Lektura Pisma z Ojcami Kosciola, przekt. 1. Burchacka, Warszawa
2009, s. 132-133 (Ichtis).
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Orygenesa (zm. 254) wynikatoby, ze w jego czasach istnial system lek-
tury, ktéry nazywamy lectio continua™.

4. Synod w Laodycei

Laodycea jest miastem wzniesionym przez Antiocha II (zm. 246 przed
Chrystusem), w ktérym do$¢ wezesnie powstala chrzescijanska wspolno-
ta®'. Do tej wspdlnoty zostat skierowany list, ktory znamy z Apokalipsy $w.
Jana Ewangelisty (por. Ap 3, 14-22). Ma on charakter pokutny. Dominuje
w nim gorgca prosba o przemiane jego adresatéw, aby nawigzac gleboka
relacje z Chrystusem®?.

W drugiej polowie IV wieku odbyl si¢ w tej wspdlnocie synod, ktore-
go kanon 15 stanowit: ,,Poza ustanowionymi kantorami, ktérzy wchodza
na ambong i $piewajg z ksiegi, nikt inny nie ma prawa $piewac psalmow
w Koéciele”?. W kanonie tym widnieje termin dupwv. Chodzi o miej-
sce dla kantora, ktorego struktura nie zostala opisana. Lektura kanonu
15 przynagla do postawienia pytan, ktére oczekujg odpowiedzi ze stro-
ny specjalistow historykow liturgii i chrzescijanskiej kultury antycznej.
Czy wyzej przedstawiony zapis jest pierwszym $wiadectwem stosowania
przez chrzescijan terminu ,ambona” na okreslenie miejsca, skad ma roz-
brzmiewa¢ psalm, a moze psalm i lektura? Czy kanon 15 dotyczy $piewu
psalmu podczas liturgii kanonicznych godzin, czy tez w czasie liturgii
mszy $wietej, a moze ich obu?

% Por. T. Federici, La Bibbia diventa lezionario, dz. cyt., s. 196.

*! Por. K. Zisler, Laodycea, [w:] Praktyczny stownik biblijny. Opracowanie zbioro-
we katolickich i protestanckich teologéw, pod red. A. Grabner-Haidera, przekl. i oprac.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek., Warszawa 1994, kol. 642.

*2 Por. C. Manunza, LApocalisse come ,actio liturgica” cristiana. Studio esegetico’teologico
diAp 1, 9-16; 3, 14-22; 13, 9-10; 19, 1-8, Roma 2012, 5. 163-283, 531 (Analecta Biblica, 199).

%% Kanony synodu w Laodycei, tham. S. Kalinkowski, [w:] Dokumenty synodéw od
381 do 431 roku, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2010, s. 113-113* (Synody
i Kolekcje Praw, 4).
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5. Koscioty syryjskie

Po czasach przesladowan prywatny dom, jak twierdzi Noél Duval,
ulegt transformacji i stat sie chrzescijanskim koséciotem®* lub tez ,,kos-
ciotami staly sie domy, do ktérych wstgpita bazylika”**, za czym opowia-
da si¢ Jean Lassus.

Na Bliskim Wschodzie bardzo szybko pojawia si¢ budowla zwana
kosciolem syryjskim. Jest to najstarszy typ kosciota chrzescijanskiego.
Przypomina chrzescijaniska wersje synagogi. W synaksie biora udziat mez-
czyzni i kobiety - ci, ktérzy otrzymali sakramenty inicjacji. Biegunami
tej przestrzeni sg: absyda z oftarzem i bema z miejscem przewodnicze-
nia, miejscami dla stuzby liturgicznej, dwoma pulpitami (ambonami)
dla lektury i tronem dla Ewangelii zwanym arka. Na poczatku liturgii
sprawowanej w tym kosciele odbywat si¢ obrzed intronizacji Ewangelii.
Naprzeciwko Ewangelii, po zachodniej stronie bemy zasiadal przewod-
niczacy zgromadzenia, ktory po swojej lewej i prawej stronie mial wspot-
uczestniczacych. Przewodniczacy zanosit modlitwy ku wschodowi, co
wiaze si¢ z ukierunkowaniem ku miejscu intronizacji Ewangelii i ku of-
tarzowi znajdujacymi sie za kotara. Lektura stowa Bozego odbywala sie
z dwdch ambon. Z ambony umieszczonej po potudniowej stronie od-
czytywano pierwsza lekture, a Ewangeli¢ z drugiej ambony, tej po pot-
nocnej stronie bemy’°.

6. Bazylika

Historyk liturgii Ennrico Cattaneo podkresla, ze przestrzen chrzes-
cijaniskiej bazyliki zostala podzielona wedtug potrzeb (atrium, narteks,
wejscie, nawy, absyda, prezbiterium, transept, pulpit) i miata jako catos¢

** Por. C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis. Ambone e candelabro per il cero
pasquale, dz. cyt., s. 11.

%3 Cyt. za: E Debuyst, Il genius loci cristiano, trad. di L. Servadio, Milano 2000, s. 24
(CArchitettura e I'Ideale, 3).

3¢ Por. L. Bouyer, Architektura i liturgia, dz. cyt., s. 26-38.
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shuzy¢ porzadkowi sprawowanej w niej liturgii*’. Na podstawie tresci
umieszczonych w Liber pontificalis przypisanych do hasta dotyczace-
go papieza Sylwestra i mowiacych o bazylikach wybudowanych dzie-
ki aktywnosci cesarza Konstantyna znajdziemy informacje o ottarzach,
umieszczonych nad nimi baldachimach, przepieknych i bogatych zyran-
dolach i o pieczolowitym zabezpieczeniu relikwii $wietych, nad ktérymi
zazwyczaj stal glowny oltarz®®. Niestety brak informacji o ambonach,
ktore takze zapewne byly umieszczone w nowych chrzescijanskich bazy-
likach. Ambona, miejsce skad proklamowano stowo Boze w bazylikach
paleochrzescijanskich, jak twierdzi Giuliano Zanchi, nie byta ulokowana
tak, jak to mialo miejsce w kosciotach bizantyjskich i syryjskich, tzn. na
osi nawy gléwnej. Ambona na Zachodzie nie znajdowala sie na osi nawy
gléwnej, ale owszem, byla umieszczona w nawie gléwnej, lecz nieco od-
sunieta w strone prawa. Nadto bardzo czgsto w bazylikach byty dwie am-
bony w nawie gléwnej oddalone od siebie, byla miedzy nimi przestrzen,
a ponadto wokdt nich jedno ogrodzenie z marmuru. Cancelli — ogrodzenie
z ambonami — tworzylo miejsce dla scholi. To tak, jakby proklamowane
stowo zostalo wpisane w miejsce, skad wydobywat si¢ $piew. Mozna by
rzec, ze $piewem mialo sie sta¢ proklamowane stowo?.

Frederic Debuyst zauwaza, ze w chrzescijanskiej bazylice czesto ko-
rzystano z ruchomego miejsca do lektury, a biskup swoja homili¢ wy-
glaszal z katedry*®. Zarazem badania archeologiczne bazylik z V i VI
wieku wskazuja na soleae odkryte na antycznych posadzkach. Na pod-
stawie ich obecno$ci uczeni méwig o istnieniu ambon*'. Holenderski
historyk Sible de Blaauw opublikowal pod koniec XX wieku swoje bada-
nia dotyczace liturgii i architektury trzech rzymskich bazylik wiekszych.
Z jego badan wynika, ze ambona pojawita si¢ w srodowisku greckim

%7 Por. E. Cattaneo, Arte e liturgia dalle origini al. Vaticano II, Milano 1982, 5. 26, 32-35.

*® Por. Ksigga Pontyfikéw 1-96 (do roku 772), thum. P. Szewczyk, M. Jesiotr, oprac.
M. Oz6g, H. Pietras, Krakow 2014, s. 60-82* (Synody i Kolekcje Praw, 9).

* Por. G. Zanchi, La forma della Chiesa, Magnano 2005, s. 62.

® Por. E. Debuyst, Il genius loci cristiano, dz. cyt., s. 26.

4! Por. F. Leto, Lambone, [w:] Evangeliario. 1l libro della buona notizia, a cura A. Vela,
Padova 2013, s. 137-138 (Ascoltare, Celebrare, Vivere. Formazione, 13).
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na poczatku VI wieku. Bylfa to wzniesiona platforma oparta na jednej
lub kilku kolumnach. Struktura ta byta wyposazona w schody i barie-
ry. Jako taka wlasnie struktura pojawila si¢ w Italii takze juz w VI wie-
ku. Sam za$ termin ambona do kultury jezyka lacinskiego wprowadzit
Kasjodor (zm. ok. 580)**.

W tym miejscu warto odnotowac, ze posiadamy sporg ilos¢ swiadectw
datowanych na okres od IV do VI wieku, w ktérych ksiega chrzedcijan jest
przedstawiona jako ksiega otwarta. Dopiero w VI wieku coraz czgsciej
pojawia sie wizualizacja ksiegi zamknietej w bogatej oprawie*>. W Liber
pontificalis czytamy o Pelagiuszu I (zm. 561).

W tym czasie Narses i papiez Pelagiusz umowili sie i w procesji od
$wietego Pankracego z hymnami i poboznymi pie$niami doszli do $wie-
tego Piotra apostota. Pelagiusz, trzymajac ewangeli¢ i krzyz Pana nad
swoja glowa, wszedl na ambone i w ten sposdb usprawiedliwit si¢ wo-
bec catego ludu i thumu, ze zadnego zta nie wyrzadzit Wirgiliuszowi**.

Z tego fragmentu wynikatoby, ze ewangeliarz byl juz wowczas przed-
miotem kultu i symbolem chrystologicznym. Czy tych kilka zdan nie
moze by¢ podstawa hipotezy o istniejacym juz obrzedzie intronizacji
ewangeliarza w rzymskiej liturgii?*®

W najstarszym z ordines — Ordo Romanus I opisujacym liturgie mszy
$wietej w bazylice Matki Bozej Wiekszej w Rzymie ewangeliarz — znak
proklamacji stowa Panskiego — ma swoje miejsce na oltarzu, zanim na
tym samym oltarzu zostang zlozone dary ofiarne*®. Nalezy przypuszczac,
ze ksiega ta byla na nim sktadana w sposéb uroczysty. Ewangeliarz ztozony

> Por. S. de Blaauw, Cultus et decor. Liturgia e architettura nella Roma tardoantica
e medievale. Basilica Salvatoris, Sanctae Mariae, Sancti Petri, t. 2, Citta del Vaticano 1994,
s. 484 (Studi e Testi, 356).

43 Por. A. Petrucci, Scrittura e libro nell'Italia altomedievale. La concezione Cristiana
del libro fra VI e VII secolo, ,,Studi Medievali” Serie 3 vol. 14 (1973) fasc. 2, s. 968, 970.

* Ksigga Pontyfikéw 1-96 (do roku 772), dz. cyt., s. 165-165%.

*> Por. R. Tichy, La Procession de I'Evangile — un ponit faible de la liturgie?, ,Ecclesia
Orans” 32 (2015), s. 156-157.

*$ Por. M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen age, t. 2: Les textes (Ordines

I-XIII), Louvain 1960, s. 87 (Spicilegium Sacrum Lovaniense. Etudes et Documents, 23).
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na oltarzu i oltarz przygotowany do sprawowania mszy $wietej tworza
wezel jednosci zbudowany ze stowa Bozego i Eucharystii®’.

7. Swiety Augustyn — Afryka Pélnocna

Augustyn przybyt do Rzymu po wzniesieniu juz w nim wspaniatych
chrzescijanskich budowli: bazyliki memorialnej $w. Piotra na Watykanie
i bazyliki Najswietszego Zbawiciela na Lateranie. Pomimo ogromnej
spuscizny literackiej zostawionej przez §w. Augustyna nie mamy wie-
lu informacji na temat przestrzeni liturgicznej, w ktorej sprawowal on
msze §wieta.

Pierwsza czes¢ liturgii mszy $wietej — liturgia stowa byta sprawowana
w miejscu, ktére umieszczone bylo w absydzie. Pasquale Testini wska-
zuje, ze ta architektoniczna struktura znana juz byla przed powstaniem
chrzescijanistwa®®. W bazylice Augustyna absyda byta podniesiona w sto-
sunku do plaszczyzny posadzki nawy. U jej szczytu w absydzie byta kate-
dra, takze podniesiona w stosunku do posadzki znajdujacej si¢ u jej pod-
stawy. Wokot katedry dla biskupa byty miejsca dla prezbiteréw i stuzby
liturgicznej. Sam Augustyn, jak sie zdaje, nie wspomina nic o ambonie
i nie uzywa terminu prezbiterium, ale méwi o exedra — podwyzszeniu.
Z exedra padaja stowa napomnienia i nauki, ale i jest to miejsce, gdzie
czyta si¢ lektury. Exedra Augustyna nie nawigzuje do bemy kosciotéw sy-
ryjskich. Z hipotetycznej rekonstrukeji Angelo Mariniego wynika, ze na
tym podwyzszeniu byly umieszczone dwa pulpity - ambony, stuzace do
lektury. Zas miedzy exedra a ottarzem bylto kamienne ogrodzenie. Ojciec
Kosciota postugiwat sie ,,lekcjonarzem” opartym na lectio continua, ale

7 Por. E. Borsotti, Il libro dissigilato per una fenomenologia ceremoniale dellevangeliario,
[w:] V. Asacani et al., LEvangeliario nella storia e nella liturgia, Magnano 2011, s. 121
(Liturgia e Vita).

*8 Por. P. Testini, Archeologia cristiana. Nozioni generali dalle origini alla fine del sec.
VI. Propedeutica - topografia cimiteriale, epigrafia - edifici di culto, Bari 1980, s. 582.
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bardzo czgsto korzystat z wyboru fragmentow, ktore byly zwigzane ze
sprawowang tajemnicg, czasem czy tematem $wieta®.

Na uwage zastuguje fakt, ze czesto proklamowane przez niego stowo
Boze konczylo si¢ modlitwa zachecajacg do zwrdcenia si¢ ku wschodowi
i rozpoczynato sie stowami: Conversi ad Dominum®. Proklamowane sto-
wo nadaje kierunek dla rozumienia prawd objawionych. Co wiecej, zwra-
canie si¢ wszystkich w tym samym geograficznym kierunku, ku ktéremu
jest juz zwrocony przewodniczacy zgromadzeniu biskup Augustyn, ktory
takze przeciez podaza za objawionym stowem, kresli obraz catej wspdlno-
ty — Eklezji — zorientowanej sercem i ciatem ku Wszechmogacemu. Ale
réwnoczesnie wielu zgromadzonych w jego bazylice obracato sie plecami
do miejsca proklamacji stowa na czas modlitwy Conversi ad Dominum.
Czy takie zachowanie na wystuchanie stowa Bozego nie budzilo zastrze-
zen? Giorgio Malherbe zauwaza, ze wykonywanie przez zgromadzonych
ruchu zwrécenia si¢ cialem w tym samym kierunku musiat wywolywac
jaki$ nieporzadek w zgromadzeniu®'. Dostrzegajac ten brak porzadku,
amoze nawet i halas, Stephan Beissel stwierdza, ze to byt powdd, dla kto-
rego biskupi ukierunkowali absydy ku wschodowi®?.

8. Hagia Sophia

Hagia Sophia (ko$ciét Swietej Madrosci) w Konstantynopolu nale-
zy do kosciotéw, ktdre cesarz Konstantyn zaczal wznosi¢ pod koniec

*° Por. A. Marini, La celebrazione eucaristica presieduta da sant’Agostino. La parte-
cipazione dei fedeli alla Liturgia della parola e al Sacrificio Eucaristico, Brescia 1989, s.
110-111, 118.

% Sermo LXVII, [w:] Sancti Aurelii Augustini, Hipponensis episcopi, opera omnia, accu-
rante J. P. Migne, t. 5.1, Lutetiae Parisiorum 1865, kol. 437 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 38). Pelny tekst modlitwy w polskim tlumaczeniu: J. A. Superson, Oltarz,
krzyz i kierunek zanoszonych modlitw, Krakow 2014, s. 38-39.

*! Por. G. Malherbe, Lorientazione delle Chiese, ,Rivista Liturgica” 19 (1932), s. 296.

*2 Por. S. Beissel, Bilder aus der Geschichte der alterchristlichen Kunst und Liturgie in

Italien, Friburgo in Brisgovia 1899, s. 82.
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swojego panowania®. Podczas pozaru, ktory mial miejsce w 404 roku,
koscidt ten sptonal. Z zachowanych resztek dwczesnej ambony wykona-
no nowg ambone i przedmiot ten mozemy oglada¢ w ogrodach otacza-
jacych Hagia Sophia w Stambule®. Trzesienie ziemi w latach 553 i 557
naruszyto konstrukcje budynku, tak ze w 558 roku runeta jego koputa.
Pawel Silencjariusz opisuje w utworze poetyckim odbudowang juz $wia-
tynie i oddang na nowo dla kultu w 562 roku®®. Ten autor to dygnitarz
dworski majacy godnos¢ senatorska, ktory byl przetozonym silencjariuszy,
wysoko postawionych ceremoniarzy odpowiedzialnych za zgromadze-
nia konsystorza cesarskiego®®. To dzieki zachowanemu jego poetyckie-
mu utworowi wiemy, jak wygladato miejsce proklamacji stowa Bozego
w nowo odbudowanej Hagia Sophia.

Opisywana przez niego struktura architektoniczna znajdujaca sie
w przestrzeni centralnej kosciota nosi nazwe wiezy lub ambony, kto-
ra jest nieco przesunigta ku wschodowi. Miejsce to jest zarezerwowane
dla ksiegi. Do platformy tej wiezy prowadza dwa ciagi schodow. Jedne
schody rozciagaja si¢ po stronie nocy, a drugie po stronie jutrzenki. Sg
one wykonane z marmuru. Sama za$ platforma przypomina regularny
krag. Jest ona otoczona takze marmurowymi ptytami ozdobionymi dro-
gocennymi materiatami. Cala ta konstrukeja, skad proklamuje si¢ boskie
przykazania, jest oparta na osmiu cetkowanych kolumnach. Dwie z nich
sg zwrocone ku wiatrowi boreaszowi (na pétnoc), dwie ku wiatrowi no-
tosowi (na poludnie), dwie ku stoncu (na wschod) i dwie ku miejscu,
gdzie zamieszkuje noc (na zach6d). Dolny poziom wiezy zajmowal chor

** Por. R. Krautheimer, Architettura sacra paleocristiana e mediewale e altri sag-
gi su Rinascimento e Barocco, trad. G. Scattone, Torino 2008, s. 32 (Universale Bollati
Boringhieri, 558).

** Por. C. Valenziano, Ambone e candelabro. Iconografia e iconologia, [w:] Gli spazi del-
la celebrazione rituale, a cura di S. Maggiani, Roma 2005, s. 69 (Bibliotheca Ephemerides
Liturgicae. Subsidia, 133).

** Por. M. Smorag Rozycka, Dziedzictwo Bizancjum, ,Bialostockie Teki Historyczne”
6 (2008), 5. 35-36.

*¢ Por. M. L. Fobelli, Un tempio per Giustiniano. Santa Sofia di Constantinopoli e la

Descrizione di Paolo Silenziario, Roma 2005, s. 9.



Miejsce proklamacji stowa Bozego 349

mlodych kaptanéw. Prawdopodobnie byta to specjalna grupa kantoréw,
ktorej zadaniem byla animacja $piewu w calym zgromadzeniu®’. Nad
nimi byt sufit w ksztalcie skorupy zé6twia. Na poziom gérny wiezy wcho-
dzilo si¢ przez lekko zaokraglone drzwi. Byly one po stronie wschodniej
i zachodniej. Przez nie wchodzil tylko cztowiek odpowiedzialny za ksie-
ge. Na ozdobnych kapitelach o$miu kolumn potozono belki. Dawato to
taki efekt, jakby wieza miata koroneg. Na belkach tych umieszczono lam-
py; ktére zywo migotaty. Na nich takze umieszczono dwa srebrne krzy-
ze. Wieza znajdujaca sie¢ w przestrzeni kosciota, ktorego posadzka byta
marmurowym trawnikiem, wygladata jak wyspa otoczona przez morze®®.

Z.akonczenie

Zyjemy w spolecznosci, ktéra nieustannie zmienia i modyfikuje znaki,
ktora sama je wytwarza i otacza si¢ nimi. Takze Kosciél modyfikuje swo-
je znaki i ich symbolike. Ko$ciot nie opublikowal kanonu zasad tworzenia
miejsca proklamacji stowa Bozego w przestrzeni budynku kosciota, ktéry
bylby zgodny z nauczaniem ostatniego soboru i jego kontynuacja. A szko-
da. Moze wowczas udaloby sie wypracowac taka wizualizacje miejsca stowa
Bozego, ktéra pozwalalaby wchodzacym do budynku kosciota od razu uzmy-
stowi¢, jaka Dobra Nowina chce by¢ tutaj proklamowana. Miejsce, z ktorego
proklamowane jest stowo Boze, wzmacnia tozsamos$¢ stuchacza. Crispino
Valenziano z Papieskiego Instytutu Liturgicznego zmierzajacym sie z zagad-
nieniem wpisania teologii w przestrzen celebracji przypomina, Zze ambona
nie stuzy wylacznie godnemu traktowaniu $wigtych pism, ale najwazniej-
szym wydarzeniem, a zarazem stowem, jakie ma do oznajmienia ambona
w kosciele, jest to, ze grob Jezusa Chrystusa jest pusty i ze grob ten, przy
ktorym $wieci paschalne $wiatlo, jest ciagtym zaproszeniem do odkrywa-
nia tajemnicy stotu stowa Bozego obficie zastawionego w zyciu cztowieka®”.

57 Por. tamze, s. 170.
58 Por. tamze, s. 98-117.
%% Por. C. Valenziano, Lambone: aspetti storici, [w:] Lambone. Tavola della parola di Dio.

Atti del 3. Convegno liturgico internazionale, Bose, 2-4 giugno 2005, a cura di G. Boselli,
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Abstrakt

Niniejszy artykut w sposob chronologiczny przedstawia ewolucje miejsca proklam-
acji stowa Bozego. Na podstawie perykop ze Starego Testamentu zostaly wskazane miejs-
ca, ktére sam Bog wybral na rozmowe z czlowiekiem, a nastepnie miejsca, ktore wybrat
Jezus Chrystus i Ko$ciot w swoich pierwszych wiekach. Termin ,ambona” (&upwv), ktory
pojawil sie w Kosciele prawdopodobnie od koniec IV wieku, upowszechnit si¢ i z biegiem

czasu przyjal jako nazwa miejsca sprawowania liturgii stowa i przechowywania ksiegi.

Stowa kluczowe

Stary Testament; Jezus Chrystus; pierwotny Koéciol; synod w Laodycei; koscioty

syryjskie; chrzescijanska bazylika na Zachodzie; $w. Augustyn; Hagia Sophia

Abstract

The Place of the Proclamation of the Word of God

This article presents a chronological evolution of the place of the proclamation of
the Word of God. On the basis of pericopes from the Old Testament, the places that God
chose to speak with the man and then places chosen by Jesus Christ and the Church in
its early centuries were indicated. Use of the term “ambo” (&upwv), which appeared in
the Church probably at the end of the fourth century, became widespread, and over time
it was adopted as the name of the place for the Liturgy of the Word and for the book.

Keywords

Old Testament, Jesus Christ, the early Church, the Synod of Laodicea, Syrian church-
es, Christian basilica in the West, St. Augustine, Hagia Sophia

Magnano 2006, s. 97-99 (Liturgia e Vita).
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Pismo Swiete narzedziem dialogu z Bogiem

Pismo Swiete jest podstawowa ksiega chrzescijanistwa — zrédlem wia-
ry, liturgii, teologii i duszpasterstwa'. Stanowi tez wazny kod w literaturze
i calej kulturze $wiata®. Dlatego jestesmy zachecani i wrecz przynagla-
ni do jak najczestszego czytania i studiowania tekstow biblijnych, indy-
widualnie i grupowo. Czeste obcowanie z Biblig rodzi jednak problem,
bo ciagle styszymy te same stowa, wiele z nich znamy na pamie¢, wsku-
tek czego popadamy w rutyne i pytamy, jaki jest sens cigglego wracania
do tych tekstow. Problem ten wyrazita kiedys dobrze uczennica II klasy
szkoly podstawowej w czasie katechezy. Gdy przeszlismy do omawiania
sceny zwiastowania Maryi przedstawionej w podreczniku na rysunku
opatrzonym krétkim tekstem, podniosta reke i oznajmila, ze byla juz
o tym mowa w ubieglym roku. Chodzilo jej o to, ze nie ma sensu zatrzy-
mywac si¢ jeszcze raz na dobrze znanym tekscie. Niemalo dorostych
dochodzi chyba do podobnego wniosku. Jaki jest zatem sens ciagtego

! Por. Sobdr Watykanski I1, konst. Dei verbum, 21-26.

* Por. N. Frye, Wielki Kod. Biblia i literatura, Bydgoszcz 1998; D. Fouilloux [et al.],
Dictionnaire culturel de la Bible, Paris 1990; M. Starowieyski, Tradycje biblijne. Biblia
w kulturze europejskiej, wyd. 2, Krakow 2015; G. Ravasi, M. Gallarani, Bibbia, arte e mu-
sica, Cinisello Balsamo 1992 (Supplemento di ,,Jesus”); G. Ravasi, Przykazania w Pismie
Swie;tym i w sztuce, Kielce 2003.
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czytania Pisma Swietego? Czy poznawszy raz ksiegi §wiete, nie mozna
by ich odtozy¢ na potke?

1. Trzy funkcje stowa

Aby odpowiedzie¢ na te dylematy, nalezy przypomnie¢ funkcje, jakie
petni ludzkie stowo, a wiec takze i stowo Boze, bo ono w Biblii ma posta¢
stowa ludzkiego. ,,Boze bowiem stowa wyrazone ludzkimi jezykami upo-
dobnily sie do ludzkiej mowy, podobnie jak niegdy$ Stowo Wiekuistego
Ojca, przyjawszy stabe ludzkie cialo, upodobnito sie do ludzi”?. Wedtug
jezykoznawcow stowo ludzkie petni trzy podstawowe funkcje: informa-
cyjna, ekspresyjna i apelacyjna.

Stowo jest przede wszystkim nosnikiem informacji o ludziach, rze-
czach, faktach, wydarzeniach. Ma ono wtedy charakter obiektywny, wy-
korzystuje najczesciej tryb oznajmujacy w trzeciej osobie. Spotykamy je
gltéwnie w nauce i dydaktyce, ale takze w zZyciu codziennym, aby przeka-
za¢ wiadomosci na rézne tematy. Jest okreslane w tej funkcji jako symbol
- przedstawienie rzeczywistosci.

Stowo moze takze wyraza¢ czlowieka, jego wnetrze, emocje, stany,
postawy. Jest zabarwione wowczas subiektywnie i korzysta najczesciej
z trybu oznajmujacego w pierwszej osobie. Wystepuje przede wszystkim
w wyznaniach, wspomnieniach, listach, poezji. Otrzymuje tutaj nazwe
symptomu — ekspresji wnetrza.

Wreszcie slowo moze zawierac apel skierowany do drugiego cztowieka,
od ktorego czegos oczekujemy, pragniemy, ktorego o co$ prosimy, ktore-
mu co$ polecamy, rozkazujemy. Przyjmuje wtedy postac interpersonalng
i uzywane jest zwykle w trybie rozkazujacym. Tego typu stowo jest obec-
ne w prosbach, wnioskach, apelach, powotaniach, przykazaniach, roz-
kazach i bywa nazywane sygnalem - znakiem skierowanym do drugich.

Rozroéznienie tych trzech funkeji w stowie jest troche teoretyczne, bo
w praktyce kazde stowo spelnia te funkcje w réznych proporcjach. Stanowia
one pewng calo$¢, dopelniajg sie wzajemnie. Nawet sucha informacja

* Sob6r Watykanski I1, konst. Dei verbum, 13.
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wyraza co$ z czlowieka i kieruje apel do drugich. Podobnie osobiste wy-
nurzenia zawieraja tez jaka$ informacje i apel do drugich. Z kolei apel nie
jest do konica pozbawiony obiektywnych tresci i subiektywnych emocji*.

Jezyk jest bogata rzeczywistoscig, okresla czlowieka, bez niego nikt nie
bytby w pelni czlowiekiem. Jedna z definicji cztowieka opiera si¢ wlasnie
na fakcie jezyka: cztowiek to zwierze, ktore mowi®. Potrzebujemy stowa,
by zdobywac¢ i przekazywac informacje, mie¢ wiedz¢ o $wiecie i dobra
w nim orientacje, mdc tworzy¢, ale takze by wyrazac siebie, swoje nadzieje
i bole oraz apelowa¢ do drugich, nawigzywac z nimi kontakt. Stowo stu-
zy komunikacji miedzy ludzmi, jest najbardziej pomocnym narzedziem
w dialogu z innymi. Przedmioty, znaki, gesty, mowa ciala s3 czasem bar-
dzo cenne i jedynie dostepne w porozumiewaniu si¢ z innymi, ale nie
zastgpia one jezyka, jego precyzji i glebi. Dlatego czytamy dzieta nauko-
we i popularnonaukowe, poradniki i gazety, dyskutujemy na rdézne te-
maty, ale réwniez zwierzamy sig, zalimy, wykrzykujemy rados¢ i rozpacz,
zwracamy sie do innych z prosbami i apelami. Obok jezyka naukowego,
technicznego, ktéry jest suchy i jednoznaczny, uzywamy takze jezyka na-
cechowanego emocja, wieloznacznego, w ktérym tre$¢ schodzi na dal-
szy plan, bo pragniemy raczej wyla¢ swa dusze, zwrdci¢ na siebie uwage
drugich. Czasem rozmawiamy o ,,niczym’, o pogodzie i kwiatkach, aby
nawigzac i podtrzymac kontakt z druga osoba, zblizy¢ dystans do niej,
zapelni¢ wspolnie spedzany czas.

Stowo ludzkie pelni wiec rézne zadania, nie wyczerpuje si¢ w samej
treéci, ale shuzy takze wyrazaniu siebie i dialogowi z innymi. Najbogatszym
stowem jest to, w ktérym trzy funkcje dochodzg najpetniej do glosu. Nie
jest nim jezyk $cisle naukowy skoncentrowany na obiektywnej prawdzie
ani tez czysta liryka wyrazajaca wnetrze autora, ani sam apel kierowany
do drugich. Takim pelnym stlowem jest jezyk przyjazni i mitosci, w kto-
rym trzy aspekty znajduja swa najwyzsza synteze. Mamy wowczas pelna
ekspresje cztowieka, pelng jedno$¢ z drugim przy zachowaniu wtasnej

* Por. L. Alonso Schékel, Stowo natchnione. Pismo Swigte w swietle nauki o jezyku,
Krakéw 1983, s. 100-102; V. Mannucci, Bibbia come Parola di Dio. Introduzione generale
alla Sacra Scrittura, seconda edizione, Brescia 1981, s. 14-17 (Strumenti, 17).

® Por. M. Heidegger, In cammino verso il linguaggio, Milano 1973, s. 189.
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indywidualnosci oraz pelng informacj¢, bo aby kocha¢, trzeba poznac,
i na odwrot®.

2. Przyjacielskie stowo Boze

Stowo Boze zapisane w Pi$mie Swietym pelni réwniez te trzy funkgje.
Przekazuje wazne informacje na temat Boga, czlowieka i $wiata, ktére
ukierunkowuja nasz sposdb widzenia i postepowania. Trzeba coraz lepiej
poznawac tresci ksigg swietych, co wymaga uwaznej lektury i poglebio-
nego studium. Zwazywszy na spora objetos¢ Biblii, na ktérag w kanonie
katolickim skladaja si¢ 73 pisma zajmujace przeci¢tnie okoto 1300 stron,
jest to zadanie do$¢ wymagajace, nawet jesli skupimy si¢ tylko na naj-
wazniejszych prawdach. Ponadto dzieli nas od tych pism czas 2-3 tysigecy
lat i duza réznica jezyka i kultury. Aby zrozumie¢ tre$¢ Pisma Swietego,
trzeba przekroczy¢ te przepas¢. Chyba niewielu mogloby powiedzie¢, ze
zna juz dobrze ksiegi biblijne i nie potrzebuje do nich zaglada¢. Biblisci
wcigz pochylaja si¢ nad nimi i ciagle maja co robi¢. Zatem nawet na po-
ziomie informacji nie mozemy stwierdzi¢, ze znamy juz dobrze Pismo
Swiete i nie musimy go czytad i zglebiaé, wystarczy co najwyzej odéwie-
zy¢ sobie od czasu do czasu prawdy w nim zawarte.

Tym bardziej nie mozna odlozy¢ Biblii, gdy si¢ uwzgledni pozostate
funkcje jezyka. Stowo Boze nie jest tylko suchg informacja, ktérg mamy
przyja¢ do wiadomosci, w ktérag powinnismy uwierzy¢. Ono takze wy-
raza Boga, odstania Jego zamysly i pragnienia, méwi o Jego milosci i ra-
dosci, ale rowniez o Jego smutku i gniewie. Odkrywa Jego zycie i serce,
Jego nastawienie do czlowieka i $wiata. To stowo jest rOwnoczesnie nie-
ustannym apelem skierowanym do cztowieka. Tych wymiaréw stowa
Bozego nie da si¢ zalatwi¢ raz na zawsze jedna lektura calej Biblii i nawet
jej dogtebnym przestudiowaniem. Domagajg sie one stalego siggania do
niej, aby podjac dialog z Bogiem, ktdry chce nie tylko poinformowac nas

¢ Por. V. Mannucci, Bibbia come Parola di Dio, s. 17-20. Oprécz wspomnianych trzech
funkgji jezyk posiada tez inne funkcje, np. estetyczng i etyczna; por. L. Alonso Schokel,
Stowo natchnione, s. 110-112.
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o czyms, ale nawigza¢ z nami kontakt. ,,Przez to objawienie niewidzial-
ny Bog (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w swojej wielkiej milosci przemawia
do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11; J 15, 14n) i przestaje z nimi,
aby zaprosi¢ i przyjac ich do wspdlnoty ze sobg”. ,W $wietych bowiem
ksiegach Ojciec, ktory jest w niebie, z wielka mitoscig wychodzi swoim
dzieciom naprzeciw i rozmawia z nimi” ”.

Pismo Swiete jest zapisem dialogu Boga z ludzmi, ktéry Bog chee ciggle
kontynuowac. Czytajac je, wchodzimy w ten wielowiekowy nurt, uczymy
sie stucha¢ Boga i odpowiadaé Mu, jak pokazali nam to ludzie Biblii. ,,Sw.
Hieronim byt w pelni $wiadomy, ze Biblia jest narzedziem, «za ktorego
pomocy Bbg codziennie przemawia do wiernych» [Epistula 133, 13]”%.
Dzieki Pismu mozemy pozna¢ Chrystusa. ,,Nieznajomo$¢ Pisma swiete-
go jest bowiem nieznajomoscig Chrystusa” [Hieronim, Commentariorum
in Isaiam libri, prologus]®. To poznanie umozliwia nawigzanie z Nim
wiezi. Bez Pisma Swietego nasz dialog z Bogiem bedzie ubogi, narazo-
ny na subiektywizm tworzgcy wlasne obrazy Boga, a z czasem rozptynie
sie w ogolnikach lub calkowicie zaniknie. Wiara w Boga rodzi si¢ ze stu-
chania stowa Chrystusa (por. Rz 10, 17). Odpowiada ona bardzo dobrze
na oczekiwania czlowieka, jego najglebsze pragnienia sensu i zycia, daje
odpowiedzi na podstawowe pytania, ale nie wyptywa z nas, nie wyrasta
z ziemi, lecz przychodzi z wysoka.

Sw. Grzegorz Wielki (ok. 540-604) nazwat Pismo Swietem listem Boga
do ludzi. Trzeba po nie sigga¢, jak sie wraca do listu drogiej osoby, nie-
obecnej fizycznie, aby ja sobie przypomnie¢, przyblizy¢, uobecnit, ,,uly-
sze¢”. Nie zastgpi osobistej lektury listu jego streszczenie przez kogos.

7 Sob6r Watykanski II, konst. Dei verbum, 21 21.

® Benedykt XVI, adhort. apost. Verbum Domini, 72. W tekécie niemieckim Papiez
uzyt stowa ,,Mittel” (,,$rodek, sposob”), ktory zostat dostownie oddany w wersji angielskiej
(»means”). Natomiast podobnie jak w wersji polskiej spotykamy ,,narzedzie” w tluma-
czeniu wloskim (,,strumento”), francuskim (,,instrument”), hiszpanskim (,,instrumen-
to”) i portugalskim (,,instrumento”).

® Sob6r Watykanski 11, konst. Dei verbum, 5; Benedykt XV1, adhort. apost. Verbum
Domini, 30.
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Podobnie bezposredniego obcowania z tekstem biblijnym nie zastapi
streszczenie zawartych w nim prawd w suchych tezach.

Pismo Swiete nie jest tylko zbiorem neutralnych prawd, ale pulsuje
emocjami i wzywa do odpowiedzi. Mozna przyja¢ do wiadomosci, ze
Bog nas miluje, ale stwierdzenie to nie zapali nas ani nie porwie tak jak
zywe stowo Boga pelne pasji i tkliwosci wzgledem cztowieka, przekaza-
ne nam chocby przez proroka Ozeasza (11, 1-9):

! Milowalem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem,
i syna swego wezwalem z Egiptu.

? Im bardziej ich wzywalem,

tym dalej odchodzili ode Mnie,

a sktadali ofiary Baalom

i bozkom palili kadzidta.

* A przeciez Ja uczytem chodzi¢ Efraima,
na swe ramiona ich bralem;

oni za$ nie rozumieli, ze przywracatem im zdrowie.
* Pociggnatem ich ludzkimi wiezami,

a byly to wiezy milosci.

Bylem dla nich jak ten, co podnosi

do swego policzka niemowle -

schylifem si¢ ku niemu i nakarmitem je.

® Nie wrdci do ziemi egipskiej,

Aszszur bedzie ich krélem,

bo sie nie chciat nawrdcic.

¢ Miecz bedzie szalat w ich miastach,
wyniszczy ich dzieci,

a nawet pozre ich twierdze.

7 M6j lud jest sktonny odpas¢ ode Mnie -
wzywa imienia Baala,

lecz on im nie przyjdzie z pomoca.

® Jakze cie moge porzuci¢, Efraimie,

ijak opusci¢ ciebie, Izraelu?

Jakze ci¢ moge réwnac z Adma

i uczyni¢ podobnym do Seboim?
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Moje serce na to sie wzdryga

i rozpalaja si¢ moje wnetrznosci.

° Nie chce, aby wybuchnat ptomient mego gniewu,
i Efraima juz wiecej nie zniszczg,

albowiem Bogiem jestem, nie cztowiekiem;
posrodku ciebie jestem Ja — Swiety,

i nie przychodze, zeby zatraca¢'®.

Podobnie blado wypada zdanie: czlowiek przezywa wewnetrzny dra-
mat spowodowany ulegloscig wobec zla, ktéry znajduje swoje rozwigza-
nie w Chrystusie, gdy poréwnamy je z tekstem Pawlowym w Rz 7, 14-25
doréwnujacym czy nawet przewyzszajacym ekspresja podobne teksty
starozytne i wspolczesne.

* Wiemy przeciez, ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cielesny, zaprzedany
w niewole grzechu. ' Nie rozumiem bowiem tego, co czynie, bo nie czynie tego,
co chce, ale to, czego nienawidze - to wlasnie czynie. ' Jezeli za$ czynie to, cze-
go nie chce, to tym samym przyznaje Prawu, ze jest dobre. '7 A zatem juz nie ja
to czynie, ale mieszkajacy we mnie grzech.

1% Jestem bowiem $wiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka
dobro; bo fatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykona¢ - nie. ** Nie
czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale czyni¢ wlasnie zlo, ktorego nie chce.
*° Jezeli za$ czynie to, czego nie chce, juz nie ja to czynie, ale grzech, ktory we
mnie mieszka. >* A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ do-
bro, narzuca mi sie zlo. > Albowiem wewnetrzny czlowiek [we mnie] ma upo-
dobanie zgodne z Prawem Bozym. > W cztonkach za$ moich spostrzegam prawo
inne, ktore toczy walke z prawem mojego umystu i bierze mnie w niewole pod
prawo grzechu mieszkajacego w moich cztonkach. ** Nieszczesny ja czlowiek!

Ktéz mnie wyzwoli z ciala, [co wiedzie ku] tej $mierci? Dzigki niech beda Bogu

1% Teksty biblijne za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykéw oryginalnych, oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy be-
nedyktynéw tynieckich, wyd. 5, Poznan 2002.
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przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! >* Tak wiec umystem stuze Prawu Bozemu,

cialem za$ - prawu grzechu.

Przykltady te pokazujg, ze w tekscie biblijnym nie same informacje sg
wazne, ale réwniez zawarte w nim ekspresja i apel. Zadne streszczenie
nie odda calej wymowy tekstu, jego bogactwa, sity i pigkna. Sfowo Boze
jest stowem przyjazni i mitosci, ktdre skierowane jest do calego czlowie-
ka, a nie tylko do jego rozumu. Trzeba na nie odpowiedzie¢ calym soba,
trzeba je czyni¢ (por. Wj 24, 3. 7; Lk 6, 46), nim Zy¢, abySmy weszli w dia-
log z Bogiem i stali sie ,,uczestnikami Jego natury” (2 P 1, 4)*".

3. Potrzeba integralnej lektury Biblii

W s$wietle tego, co powiedzielismy dotychczas, konieczno$¢ ciaglego
czytania Pisma Swietego staje sie oczywista. Potrzebne jest takze syste-
matyczne studium z wykorzystaniem wszystkich narzedzi i metod wy-
pracowanych i udostepnianych przez egzegetow, aby coraz lepiej rozu-
mie¢ ksiegi $wiete'?. Sama naukowa lektura jednak nie wystarczy, bo ona
zatrzymuje sie tylko na wymiarze informagji. ,,Czytaniu Pisma $wietego
powinna towarzyszy¢ modlitwa, aby stalo si¢ ono rozmowa pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem. Wszak «z Nim rozmawiamy, kiedy si¢ modlimy,
i Jego stuchamy, gdy czytamy Boze stowa»” [Ambrozy, De officiis mini-
strorum, 1, 20, 88]**. Obok ,,starannego studium” potrzebne jest zatem
»duchowe czytanie’, ,pobozne czytanie”'*, znane w Kosciele od staro-
zytnosci pod nazwa lectio divina (,,Boze czytanie”).

! Por. Sob6r Watykanski II, konst. Dei verbum, 2-6; L. Alonso Schékel, Stowo na-
tchnione, s. 102-114; V. Mannucci, Bibbia come Parola di Dio, s. 21-34.

> Rézne metody i podejécia w interpretacji Pisma Swietego prezentuje Papieska
Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, [w:] Interpretacja Biblii w Kosciele.
Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, przeklad i oprac.
R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999 (Rozprawy i Studia Biblijne, 4).

'* Sob6r Watykanski IL, konst. Dei verbum, 25.

* Tamze.
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Duchowa lektura Pisma Swietego ma charakter integralny i obejmu-
je kilka etapow. Najpierw mamy lectio, czyli czytanie wybranego tekstu
biblijnego, aby go zrozumie¢. Szukamy tutaj odpowiedzi na pytanie, co
ten tekst mowi. Wyjasniamy znaczenie poszczegélnych stéw i obrazéw,
zatrzymujemy si¢ nad wystepujacymi w nim postaciami, ich postawami
i dzialaniami, staramy sie okresli¢ czas, miejsce i okolicznosci opisanej
akeji. Mozemy skorzysta¢ z dostepnej literatury i materialéw audiowizual-
nych, ktére objasniajg czytany przez nas tekst, z calego aparatu naukowe-
go. W przypadku innych ksigzek nasza lektura konczy sie na tym etapie,
gdy rozumiemy juz tekst. Przy lekturze Biblii jest to dopiero poczatek.

Drugim etapem jest meditatio, czyli medytacja, refleksja nad prze-
czytanym tekstem, aby odpowiedzie¢ sobie na pytanie, co méwi on do
mnie. Odnosimy stowo Boze do siebie, do swojego zycia: na co zwra-
ca mi uwage, o czym mi przypomina, do czego zacheca i wzywa, przed
czym przestrzega? Ten etap wymaga bardzo osobistej konfrontacji sie-
bie ze sfowem Bozym, ktére moze ukaza¢ mi droge wyjscia z jakiejs za-
pasci duchowej, ukaza¢ nowe perspektywy, ale takze skorygowaé moje
myslenie i postepowanie.

Trzeci etap to oratio, czyli modlitwa. Przeczytany i przemedytowa-
ny tekst staje si¢ inspiracja do zwrdcenia si¢ do Boga. Czasem stowa bi-
blijne moga by¢ wprost uzyte jako uwielbienie, wyrazenie wdzigcznosci
czy prosba, zawsze motywuja do rozmowy z Bogiem na skutek lepsze-
go rozeznania swojej sytuacji w czasie lektury. Przedmiotem modlitwy
moze by¢ rados¢ z odkrycia na nowo troski i daréw Bozych, skrucha za
popetnione zlo, prosba o przezwycigzenie leku i wypelnienie poznanych
zadan. Sfowo nie zatrzymuje nas na sobie, lecz kieruje do Boga, umoz-
liwia z Nim dialog.

Ostatnim etapem duchowej lektury Pisma Swietego sa contempla-
tio vel actio, czyli kontemplacja lub dziatanie. Ostatecznie lektura Pisma
Swietego ma prowadzi¢ do doswiadczenia Boga, Jego obecnosci, do zjed-
noczenia z Nim, do uczestnictwa w Jego zyciu i chwale. Taki jest cel stowa
skierowanego przez Boga do cztowieka. Stowo to powinno nas tez pro-
wadzi¢ do madrego i skutecznego dziatania w $wiecie. Po dobrej lektu-
rze Pisma Swietego — oczywicie rozwijajac takze ogélng wiedze i kom-
petencje zawodowe — cztowiek wie, kim jest i co ma robi¢, oraz ma sile,
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aby by¢ i dziala¢ zgodnie ze swa najglebsza tozsamoscia, aby wykona¢
to, co powinien'®.

Widzimy, ze lectio divina nie zatrzymuje sie tylko na poziomie in-
formacji, ale prowadzi do dialogu z Bogiem i do zycia wynikajacego ze
spotkania z Nim. Jest to lektura niezwykle bogata, angazujaca calego
czlowieka, umozliwiajaca dialog z Bogiem, uczestnictwo w Jego rzeczy-
wisto$ci. Stowo Boze ksztaltuje go i wcigz na nowo stwarza'®. W tej lek-
turze z jednej strony my czytamy Pismo Swiete, a z drugiej ono czyta nas,
przeswietla, odnawia'’. Wida¢ tu wyraznie, jak czytanie Pisma Swietego
jest wazne i zyciodajne i dlaczego nie mozna z niego zrezygnowac, jesli
chcemy wzrasta¢ jako ludzie.

Duchowe czytanie nie powinno stroni¢ od naukowej lektury Biblii,
nie mozna rozdziela¢ egzegezy w Kosciele (duchowej) od egzegezy na
Sorbonie (naukowej)'®, cho¢ w praktyce nie jest to tatwe. Duchowa czy
mistyczna lektura musi korzystac ze zdobyczy i wynikow egzegezy na-
ukowej, aby nie popas¢ w subiektywizm, fideizm czy fundamentalizm,

'* Por. Benedykt XV1, adhort. apost. Verbum Domini, 86-87; ]. Kudasiewicz, Modlitwa
Biblig. Wprowadzenie w lectio divina, Kielce 2000; S. Wronka, Osiemdziesigta rocznica za-
fozenia Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, ,Collegium Polonorum” 10 (1989/1990),
s.246-256; C. M. Martini, Lud w drodze. Medytacje, Krakow 1992, s. 11-19 (Duc in altum
- Wyplyn na glebie, 7); 1. Gargano, Lectio divina. Wprowadzenie. Wskazania metodolo-
giczne z wyjasnieniem niektérych fragmentow zaczerpnietych z Ewangelii sw. Mateusza,
Krakéw 2001 (Lectio divina, 1); M. Masini, Iniziazione alla «lectio divina». Teologia,
metodo, spiritualita, prassi, Padova 1989; K. Wons, Jak zy¢ Stowem Bozym na co dzien?,
Krakow 2010 (Modlitwa Stowem Bozym).

1% Por. Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 24:
»Stowo Boze, mocg ktdrego zostal stworzony $wiat, stwarza takze wewnetrzny $wiat kaz-
dego cztowieka wierzacego”

7 Por. R. Huning, E. Ballhorn, B. Eltrop, Wasser Licht Leben. Die Lesungen der
Osternacht, Stuttgart 2012 (Dem Wort auf der Spur. Das Lectio-Divina-Leseprojekt des
Bibelwerks, 7).

'8 Por. E-P. Dreyfus, Exégése en Sorbonne, exégése en Eglise. Esquisse d’une théologie
de la Parole de Dieu, Les Plans-sur-Bex 2006 (Sagesse et cultures). Czesto uzywal tego

sformulowania o. Augustyn Jankowski OSB.
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ktore wypaczaja sens tekstow biblijnych. Z kolei lektura naukowa musi
znajdowac swoje dopetnienie w zyciowych konkluzjach i osobistej apli-
kacji stowa, aby nie poprzestaé na teoretycznych analizach'’.

Przypominal o tym nie raz Jan Pawel II. W stowach skierowanych do
czlonkow Papieskiej Komisji Biblijnej 7 kwietnia 1989 méwil: ,W Kosciele
wszystkie metody powinny by¢, bezposrednio lub posrednio, na stuz-
bie ewangelizacji. W ostatnim czasie wielu chrzescijan uskarzalo si¢ na
fakt, ze egzegeza stala sie wyrafinowang sztuka, bez odniesienia do Zycia
ludu Bozego. Krytyka ta moze by¢ na pewno kwestionowana; w wielu
wypadkach nie jest usprawiedliwiona. Jednak istnieja motywy, aby by¢
uwaznym. Sama wierno$¢ swemu zadaniu interpretacji wymaga od eg-
zegety, zeby nie zadowalat sie studiowaniem drugorzednych aspektéw
tekstow biblijnych, ale zeby uwydatnil ich centralne oredzie, ktore jest
oredziem religijnym, apelem do nawré6cenia i dobra nowing zbawienia,
zdolng przeksztalci¢ kazda osobe i cala spoleczno$¢ ludzka, wprowadza-
jac ja w komunie Bozg™*°.

W czasie prezentacji dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Biblii w Kosciele 23 kwietnia 1993 Papiez zwracal uwage na to, aby egze-
geci nie zatrzymywali si¢ tylko na ludzkich aspektach tekstow biblijnych,
ale dostrzegali w nich stowo Boze dzieki otwarciu na Ducha Swietego,
modlitwie, wiernosci magisterium Kosciola i aby przyblizali to stowo
wiernym w kontaktach duszpasterskich. ,W ten sposéb unikng zagu-
bienia si¢ w labiryncie abstrakcyjnych badan naukowych, ktére oddali-
lyby ich od prawdziwego sensu Pisma Swietego. A przeciez ten sens jest

'* Por. Jan Pawel 11, Przemdéwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, 3-5, [w:]
Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw
polskich, przeklad i oprac. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 11-13 (Rozprawy i Studia
Biblijne, 4); R. Laurentin, Come riconciliare lesegesi e la fede, Brescia 1986 (Universale
Teologica, 16); Schriftauslegung im Widerstreit, hrsg. von J. Ratzinger, Freiburg-Basel-
Wien 1989 (Quaestiones Disputatae, 117); I. de la Potterie i inni, Lesegesi cristiana 0ggi,
Casale Monferrato 1991; W. Wink, The Bible in human transformation. Toward a new
paradigm for biblical study, Philadelphia 1988.

*® Giovanni Paolo 11, Discorso ai membri della Pontificia Commissione Biblica, 7 aprile
1989, ,LOsservatore Romano’, 8 aprile 1989, s. 5.
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nieodigczny od jego celowosci: doprowadzi¢ wierzacych do osobistego
kontaktu z Bogiem™".

Podobne stowa Jana Pawla II znajdujemy we wstepie do toméw Nowego
Komentarza Biblijnego: ,egzegeza jest taka dyscypling nauki, ktéra wy-
maga z jednej strony zastosowania wlasciwych jej metod badawczych
niezwigzanych bezposrednio z teologia, a z drugiej domaga si¢ glebo-
kiej wiary w Chrystusa, Syna Bozego, w ktéorym Objawienie dokonalo si¢
w pelni. Wéwcezas studium Pisma Swietego nie jest tylko suchg analizg
historyczna, literacka czy strukturalng tekstu, ale odkrywaniem najgleb-
szych treéci, jakie dzieki natchnieniu Ducha Swietego zechcial Bog prze-
kaza¢ czlowiekowi. Jak méwilem podczas spotkania z Papieska Komisja
Teologiczng w 1991 roku, «Lud Bozy potrzebuje takich egzegetow, kto-
rzy z jednej strony bardzo uczciwie beda wykonywac swa prace nauko-
w3, z drugiej, nie zatrzymajg si¢ w potowie drogi, lecz przeciwnie, beda
kontynuowac swe wysilki az do pelnego ukazania skarbow $wiatla i zycia
zawartych w $wietych Pismach, tak aby pasterze i wierni mieli do nich fa-
twiejszy dostep i obficiej korzystali z ich owocédw» (11 kwietnia 1991)”%

Sam Jan Pawel I dobrze Iaczyt rézne wymiary w lekturze Pisma
Swietego, ktorg rozpoczat w dziecifistwie i kontynuowat przez cale zycie.
W jego podejsciu do Biblii mozna wskaza¢ cztery wymiary. Pierwszym
jest wymiar intelektualny, wyrazajacy sie w studium stowa z wykorzy-
staniem osiagnie¢ egzegezy, teologii, filozofii, nauk szczegélowych, aby
uchwyci¢ oredzie biblijne i osadzi¢ je w dzisiejszych realiach. Wymiar
duchowy (religijny, mistyczny) uwidacznia si¢ w modlitwie, otwarciu na
dziatanie Ducha Swietego i tradycje wiary, aby nawigza¢ kontakt z Bogiem
przemawiajacym w $wietych ksiegach. Wymiar egzystencjalny (moralny)
zaznacza si¢ wysitkiem wprowadzania stowa Bozego w czyn, kierowa-
niem sie nim w calym zyciu. Wreszcie wymiar pastoralny (duszpaster-
ski) polega na dzieleniu si¢ poznanym i przyjetym stowem, gloszeniu
go innym, dawaniu $wiadectwa o jego pigknie, prawdzie i mocy. Papiez

*! Jan Pawel II, Przeméwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, 11, s. 17.

22 Jan Pawel I1, [Stowo wstepne], [w:] A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza.
Wistep, przektad z oryginatu, komentarz, t. 1: Rozdzialy 1-13, Czestochowa 2005, s. 7
(Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament, 1.1).



Pismo Swiete narzedziem dialogu z Bogiem 367

mial od mtodosci niezwykte wyczucie tajemnicy i magii stowa ludzkiego,
i tym bardziej Bozego. Staral si¢ je zglebiac i dociera¢ do rzeczywistosci,
o ktérej mowi. Lektura Pisma $wietego prowadzila go do Boga, ktory go
ksztaltowal i posytal do innych. Stowo Boze gloszone przez niego zmie-
niato rzeczywistos¢, jak choéby to mocne przyzywanie Ducha Swietego
w Warszawie 2 czerwca 1979: ,Niech zstapi Duch Twéj! Niech zstapi
Duch Twdj! I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi!”**.

Lektury Biblii nie zastapi znajomo$¢ podrecznikéw teologii biblij-
nej i ogolnej czy katechizmu. One streszczaja prawdy zawarte w Pismie
Swietym, uktadaja je w catos¢, konfrontuja ze wspdtczesna wiedzg. Gubig
natomiast ekspresje¢ i apel obecny w Biblii, jej poetyke. Sg przemyslang
syntezg oredzia biblijnego. Taka synteza jest potrzebna, aby nie zagubi¢
sie w szczegdtach ksiag biblijnych, ktdre nie sa gotowym podrecznikiem,
ale zbiorem wypowiedzi o réznej tresci wyrazonej przy pomocy réznych
gatunkow literackich: narracji, poezji, przypowiesci, alegorii, przystowia,
pouczenia, normy prawnej, objawienia, ewangelii... Czytajac Biblie, po-
woli dochodzi si¢ do pewnej syntezy, bo Pismo wyjasnia Pismo (teks-
ty wzajemnie si¢ os$wietlaja) i ,stowa Boze wzrastaja z tym, kto je czyta”
[Grzegorz Wielki, Homiliae in Ezechielem I, V1I, 8]**. Siegniecie do ka-
techizmu i dziet teologicznych®® pomoze dopehni¢ tej syntezy, bez kto-
rej rozumienie przestania Pisma Swietego bedzie chaotyczne, niespdjne,
wybidrcze, co moze prowadzi¢ do zafalszowania naszej relacji z Bogiem
iz drugimi.

** Por. S. Wronka, Od stowa do rzeczywistosci - Jana Pawla 11 integralna lektura Biblii,
[w:] Ioannes Paulus II - In Memoriam. Ksiega Pamigtkowa Stowarzyszenia Biblistow Polskich
ku czci Ojca Swigtego Jana Pawta II, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 425-456.

** Benedykt XV1, adhort. apost. Verbum Domini, 30.

** Najbardziej przydatny moze by¢ Katechizm Kosciota katolickiego wraz z Kompendium
Katechizmu Kosciota katolickiego, ale istnieja tez inne opracowania wspolczesne. Wsrdd dziet

teologicznych mozna wykorzysta¢ w pierwszym rzedzie np. stowniki biblijne i teologiczne.
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4. Wezwania do zazyloéci z Pismem Swietym

Lud Izraela i potem pierwsi chrzescijanie mieli wielka $wiadomos¢
znaczenia pism $wietych. Daje temu wyraz $w. Pawel w stowach skiero-
wanych do Tymoteusza: ,,'* Ty natomiast trwaj w tym, czego sie nauczy-
tes i co ci powierzono, bo wiesz, od kogo si¢ nauczyles. Od lat bowiem
niemowlecych znasz Pisma $wiete [Starego Testamentu], '° ktore moga
ci¢ nauczy¢ madro$ci wiodacej ku zbawieniu przez wiar¢ w Chrystusie
Jezusie. '° Wszelkie Pismo [jest] przez Boga natchnione i pozyteczne do
nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do wychowania w spra-
wiedliwosci — '7 aby cztowiek Bozy byl doskonaly, przysposobiony do
kazdego dobrego czynu” (2 Tm 3, 14-17). Autor 2 Listu $w. Piotra za-
checal: ,Mamy jednak mocniejsza, prorocka mowe, i dobrze zrobicie,
jezeli bedziecie przy niej trwali jak przy lampie, ktéra $wieci w ciem-
nym miejscu, az dzien zaswita, a gwiazda poranna wzejdzie w waszych
sercach” (2 P 1,19). Zwracal przy tym uwage, ze Pisma nie sg jednak
»do prywatnego wyjasniania” (2 P 1, 20), bo przyniedli je ludzie ,kie-
rowani przez Ducha Swietego” (2 P 1, 21). Odwolywat sie tez do listow
Pawlowych i ksiag Starego Testamentu, przypominajac, ze Apostol wy-
jasniat sytuacje chrzescijan w obliczu paruzji, ktéra nastrecza trudne do
zrozumienia problemy. ,,'* Dlatego, umilowani, oczekujgc tego, staraj-
cie sie, aby [On] was znalazt bez plamy i skazy - w pokoju, '° a cierpli-
wos¢ Pana naszego uwazajcie za zbawienng, jak to réwniez umilowany
nasz brat, Pawel, wedtug danej mu madroéci napisat do was, ' jak tez we
wszystkich [innych] listach, w ktérych méwi o tym. S3 w nich trudne do
zrozumienia pewne sprawy, ktdore ludzie niedouczeni i malo utwierdzeni
opacznie tlumaczg, tak samo jak i inne Pisma, na wlasng swojg zgube”
(2 P 3,14-16). Autorzy przytoczonych listow zachecali, aby sigga¢ po
Pismo Swiete i trwaé przy nim, bo jest ono jak lampa w ciemnosci, uczy
madrosci i prowadzi do doskonalosci.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa przypominano czesto o po-
trzebie czytania Pisma Sw1e;tego Sw1adczq o tym m.in. wskazania $w.
Hieronima (347-420), autora przekladu Biblii na jezyk facinski Wulgaty,
oficjalnego tekstu w Kosciele Zachodnim, i wielu dziel egzegetycznych
i teologicznych. Kaptanowi Nepocjanowi przypominal: ,,Czytaj czesto
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Boskie Pisma; co wigcej, nie wypuszczaj nigdy $wigtej Ksiegi z rak. Naucz
sie tutaj tego, czego powiniene$ nauczal” [Epistula 52, 7]*°. Natomiast
rzymskiej matronie Lecie doradzal odnosnie do wychowania jej corki:
,Upewnij sie, ze codziennie uczy sie jakiego$ fragmentu Pisma Swietego.
[...] Po modlitwie niech oddaje si¢ czytaniu, a po czytaniu modlitwie.
[...] Niech zamiast klejnotéw i szat jedwabnych umituje Boze Ksiegi”
[Epistula 107, 9, 12]*". Ksigze egzegetow zalecal czestg lekture Pisma
Swietego duchownym i $wieckim, dorostym i mlodym. Kazdy bowiem
potrzebuje tego pokarmu, aby mogl wzrasta¢ w wierze.

Z biegiem wiekow ograniczano indywidualng lekture Biblii ze wzgle-
du na ,,gorszace” teksty i obawe przed btednymi interpretacjami. Pismo
Swiete rozbrzmiewato w czasie liturgii i byto studiowane w szkotach i na
uczelniach. Nie brakowato jednak prostych dusz, ktére miaty bardzo zywy
kontakt z Biblig. Na pewno trzeba do nich zaliczy¢ karmelitanke sw. Terese
od Dziecigtka Jezus i Swietego Oblicza (1873-1897). Dos¢ szybko od-
kryla piekno i glebie Biblii, ktdorej lektura dawala jej wiecej niz wszystkie
ksigzki ascetyczne, z ktorych korzystala. Przez jakis czas Nasladowanie
Jezusa Chrystusa bylo jej pierwsza lektura, znala t¢ ksiazke prawie na
pamie¢. W Karmelu rozsmakowata sie w Pimie Swietym, odnalazta
w nim skarb w wieku 19 lat. ,,Gdy otwieram duchowg ksiazke (chocby
i najpiekniejsza, najbardziej wzruszajacy), czuje zaraz, Ze moje serce si¢
kurczy, i czytam, by tak rzec, nie rozumiejac. A jesli juz co$ rozumiem,
to umyst staje zaraz w miejscu, nie potrafiagc nad tym rozmyslaé. W tym
stanie bezsilnosci Pismo Swiete i Nasladowanie przychodza mi na ratu-
nek; w nich znajduje pozywienie solidne i czyste. Lecz przede wszystkim
podtrzymuje mnie w modlitwie Ewangelia, w niej znajduje wszystko, co
konieczne dla mojej malej, biednej duszy. W niej odkrywam wciaz nowe
$wiatla, ukryte i tajemne znaczenia...” [Rekopis A 83 ro/v°]?®. , Zaledwie
skieruje spojrzenie na Ewangeli¢ $wieta, natychmiast oddycham wonia

*¢ Benedykt XV, adhort. apost. Verbum Domini, 72.

27 Tamze, 72.

*8 Teresa z Lisieux, Biblia z Teresg, t. 1: Stary Testament, Krakow 2002, s. 32 (Zywa
Wiara, 40).
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zycia Jezusa i wiem, w ktdra biec strong” [Rekopis C 35 v°]*°. Na koniec,
wedlug swiadectwa matki Agnieszki, stwierdzita: ,Co do mnie, to nie
znajduje juz nic w zadnych ksigzkach poza Ewangelia. Ta ksigzka mi wy-
starczy” [Z6lty zeszyt 15, 5, 3]°.

Ewangelie byly jej tak drogie, ze wyjela cztery Ewangelie z Podrecznika
chrzescijanina i spigte w calo$¢ nosita zawsze na sercu. Potem dolaczyla
do nich najcenniejsze dla niej teksty przepisane ze Starego Testamentu.
Dostepu do calej Biblii raczej $w. Teresa nie miala, chyba ze sporadycz-
nie. Wiele urywkoéw Pisma Swietego znata z liturgii i dziel ascetycznych.
Czytala z pasja teksty biblijne, powtarzala je, przepisywala, roztrzasala,
modlila si¢ nimi, one urzeczywistnialy sie w jej zyciu, wyznaczaty kolej-
ne etapy jej drogi. Zdarzalo sig, ze pracowala nad nimi, poréwnujac np.
przeklady czy prébujac pogodzi¢ rézne swiadectwa ewangelijne dotycza-
ce zmartwychwstania Jezusa. W pewnym momencie wyrazila niezwy-
kie w owym czasie i w jej sytuacji pragnienie: ,,Gdybym byla ksiedzem,
doglebnie studiowalabym hebrajski i greke, aby pozna¢ Boza mysl, taka,
jaka Bég raczyl wyrazi¢ w naszym ludzkim jezyku” [Rady i wspomnie-
nia 80]°'. Chciala czerpa¢ stowo Boze z bezpo$rednich Zrddel, majac
$wiadomos¢, ze przeklad nie potrafi dokladnie oddac tekstu oryginalne-
go (por. Syr Prolog 20-27).

Mloda karmelitanka z Lisieux zdobyta niezwykla znajomos¢ Pisma
Swietego i umiejetno$¢ jego aplikacji do konkretnych sytuacji, w ktérych
znajdowala si¢ sama lub inni, co zdumiewalo nie tylko wspdtsiostry, ale
takze ksiezy. Oto zeznanie siostry Teresy od §w. Augustyna w czasie pro-
cesu beatyfikacyjnego: ,,Stuzebnica Boza rozkoszowata si¢ Pismem $wie-
tym, nigdy nie miala klopotu z doborem fragmentéw najbardziej od-
powiednich dla dusz, wida¢ bylo, ze kazdego dnia czyni z nich pokarm

? Benedykt X VI, adhort. apost. Verbum Domini, 48.

% Teresa z Lisieux, Biblia z Teresg, t. 1, s. 33.

*! Tamze, s. 13. ,,Si javais été prétre, jaurais étudié a fond 'hébreu et le grec, afin de
connaitre la pensée divine telle que Dieu daigna lexprimer en notre langage humain”;
Thérése de 'Enfant-Jésus et de la Sainte-Face, La Bible avec Thérése de Lisieux, Paris 1979,
s. 10 (Foi Vivante).
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swego zycia wewnetrznego” [Proces Apostolski 330]*%. Natomiast kanonik
Maupas, przetozony Karmelu, wyznal: ,Uderzyta mnie takze jej rozle-
gla znajomos¢ Pisma $wietego i nader trafne zastosowanie, jakie potra-
fi z niego czyni¢ niemal na kazdej stronicy (Dziejow duszy). Jej biegtos¢
znacznie przerasta to, czego mozna by sie spodziewac po tak mlodej za-
konnicy. [...] uwazalbym si¢ za bardzo szczgsliwego, gdybym umiat tyle
samo” [Proces Apostolski 399]°*. W jej pismach znalez¢ mozna okoto 440
cytatow i parafraz ze Starego Testamentu i 650 z Nowego. Stowa Pisma
Swietego rozbrzmiewalty ciagle w jej sercu i na ustach, nimi myslata i przy
ich pomocy sie wyrazala. Staly sie jej stowami, nie powtarzanymi mecha-
nicznie, lecz odnoszonymi tworczo do zycia wlasnego i drugich.

Sw. Teresa chciata przy pomocy Ewangelii dotrze¢ do rzeczywiste-
go Jezusa, Jego uslysze¢, z Nim si¢ zjednoczy¢ w milosci. By ja wyrazié,
czesto siegala do Piesni nad Piesniami. Do$wiadczata, ze to Jezus sam ja
poucza. ,Nigdy Go nie slyszatam, lecz czuje, Ze jest we mnie, w kazdej
chwili; prowadzi mnie i podpowiada, co winnam powiedzie¢ lub uczy-
ni¢. Dokladnie wtedy, kiedy tego potrzebuje, odkrywam $wiatlo, ktérego
dotad nie widziatam” [Rekopis A 83 v°]**. Na progu $mierci czyni wlas-
nymi stowa Jezusa, wykorzystuje dlugi fragment J 17, uzywajac rodzaju
zeniskiego i dopasowujac tekst do swojej sytuacji. Swiadczy to o tym, jak
bardzo utozsamiala si¢ z Jezusem. Doszta do takiego stanu, przestrzega-
jac gléwnego zalecenia Reguly Karmelu: ,,dniem i nocg rozwazacé Prawo
Panskie” (por. Ps 1, 2)*.

Zazytos¢ $w. Teresy z Pismem Swietym moze by¢ dla nas zacheta i wzo-
rem. Wzywali do niej ojcowie Soboru Watykanskiego IT w pierwszym rze-
dzie duchownych: ,,Jest przeto rzecza konieczng, aby wszyscy duchowni,
zwlaszcza kaplani Chrystusowi i inni, ktérzy jako diakoni lub katechisci
zgodnie z otrzymang misjg zajmuja si¢ postuga stowa, pozostawali w za-
zytosci z Pismem $wietym przez pilne czytanie duchowe oraz staranne
studium, aby nikt z nich nie stal si¢ «bezuzytecznym glosicielem stowa

*2 Teresa z Lisieux, Biblia z Teresg, t. 1, s. 15.
3% Tamze, s. 16.
34 Tamze, s. 39.

3% Tamze, s. 11-49.
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Bozego na zewnatrz, wewnatrz nie bedac jego stuchaczem» [Augustyn,
Sermones 179, 1], gdy w rzeczywistosci powinien z powierzonymi sobie
wiernymi dzieli¢ si¢ obfitym skarbem Bozego stowa, zwlaszcza podczas
$wietej liturgii”*. Podobng zachete kierujg ojcowie soborowi do wszyst-
kich wiernych. ,,Swiety Sobér szczegdlnie usilnie wzywa tez wszystkich
wiernych, a zwlaszcza czlonkéw wspolnot zakonnych, aby przez cze-
ste czytanie pism Bozych osiggali «najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa
Chrystusa» (Flp 3, 8) [...]. Niech wiec ochotnie przystepuja do swietego
tekstu czy to za posrednictwem $wietej liturgii obfitujacej w Boze stowa,
czy tez poprzez pobozne czytanie, czy wreszcie przez odpowiednie in-
stytucje i inne pomoce, ktore za przyzwoleniem i pod opieka pasterzy
Kos$ciota chwalebnie upowszechniajg si¢ w naszych czasach™’. Sobér
uwazal za rzecz ,,niezbedng, aby wierni Chrystusowi mieli szeroki do-
step do Pisma $wigtego’, ktore jest ,,umocnieniem wiary, pokarmem du-
szy, czystym i trwalym Zrédtem zycia duchowego™®.

Zachety soborowe, powtarzane przez papiezy i synody>’, znalazty od-
dzwiek w Kosciele. Powstaty liczne kregi i grupy biblijne, nowe ruchy, jak
oaza, focolarini, neokatechumeni, karmig si¢ obficie stowem Bozym, nie
brak tez wiernych podejmujacych indywidualng lekture Pisma Swietego.
Nie mozna zaniedbywa¢ czytania Biblii ani nuzy¢ sie stowem Bozym. Jest
ono ciagle aktualne, poniewaz nie tylko przekazuje wazne informacje, ale
ponadto wyraza serce Boga i kieruje do nas apel. Poprzez Pismo Swiete
Bog chce ciagle wchodzi¢ w dialog z nami. Gdy zatem ustyszymy po raz
kolejny perykope o zwiastowaniu Maryi, nie méwmy, Ze to juz znamy,
lecz starajmy sie wlaczy¢ w ten zbawczy dialog Boga z ludzmi, ktéry trwa
przez wieki i nadaje sens historii i zyciu kazdego czlowieka.

*¢ Sobdr Watykanski I1, konst. Dei verbum, 25.

37 Tamze, 25.

3% Tamze, 21-22.

*% Por. np. Benedykt X VI, adhort. apost. Verbum Domini, 121-124.



Pismo Swiete narzedziem dialogu z Bogiem 373

Abstrakt

Pismo Swiete jest podstawa chrze$cijaristwa i kodem calej kultury, dlatego jego zna-
jomo$¢ jest nieodzowna dla kazdego chrze$cijanina i cztowieka. Jednak ciagle powraca-
nie do tych samych tekstow wydaje sie pozbawione sensu. Autor artykutu pokazuje, ze
takie przekonanie jest niestuszne, gdyz stowo, a wiec i Biblia, Pismo Swiete jest podstawg
chrzescijanstwa i kodem calej kultury, dlatego jego znajomos¢ jest nieodzowna dla kazde-
go chrzescijanina i czlowieka. Ma nie tylko funkcje informacyjna, ale takze ekspresyjna
i apelacyjna. Prawdy zawarte w Pi$mie Swietym mozna opanowaé, chociaz przy sporej
objetosci ksiag biblijnych i przepasci czasowo-kulturowej, ktéra nas od nich dzieli, nie
jest to zadanie atwe. Natomiast wyrazanie siebie i apel kierowany przez Boga do czlo-
wieka wymagaja ciaglej odpowiedzi ze strony czlowieka. Pismo Swiete jest narzedziem
dialogu Boga z cztowiekiem i dlatego musi by¢ ciagle czytane, jesli ten dialog ma trwaé
i prowadzi¢ do komunii z Bogiem, do uczestnictwa w Jego naturze. Ta lektura nie moze
zatrzymywac si¢ na wymiarze informacji, ale musi obja¢ wszystkie funkcje stowa, musi
by¢ integralna. Przyktadem takiej lektury jest lectio divina podejmowana przez wieki.

Stowa kluczowe

Pismo Swiete; Bég; dialog; narzedzie; lectio divina; integralna lektura Biblii; $w.
Hieronim; $w. Teresa z Lisieux; Sobor Watykanski IT; $w. Jan Pawet IT; Benedykt XVI

Abstract

Sacred Scripture as a Means of Dialogue with God

Sacred Scripture is the basis of Christianity and the code of the whole culture; there-
fore this knowledge is essential for every Christian and human. However, continuous
returning to the same texts seems pointless. The author of the article shows that such
a belief is wrong because the word, and therefore also the Bible, has not only informa-
tive function but also expressive and directive one. Truths contained in Sacred Scripture
can be mastered, even though the large volume of books of the Bible and the gap of time
and culture that divides us from them makes this a difficult task. By contrast, self-expres-

sion and appeal led by God to man require a constant response from the man. Sacred
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Scripture is the means of dialogue between God and man and therefore it must be con-
stantly read if this dialogue has to continue and lead to communion with God and to
share in His nature. This reading cannot keep only the informative dimension but must
include all the functions of the word, must be integral. An example of such a reading is

lectio divina taken for centuries.

Keywords

Sacred Scripture; God; dialogue; means; lectio divina; integral reading of the Bible;
St. Jerome; St. Therese of Lisieux; Second Vatican Council; St. John Paul IT; Benedict XVI
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XII Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow
Polskich oraz 53. Sympozjum Biblistow
Polskich (Torun, 22-24 wrze$nia 2015)

W dniach 23-24 wrze$nia 2015 roku odbylo sie w Toruniu 53. Sympozjum
Biblistow Polskich. Poprzedzilo je XII Walne Zebranie Stowarzyszenia
Biblistow Polskich, ktore mialo miejsce wieczorem we wtorek 22 wrzes-
nia. Miejscem walnego zebrania i sympozjum byty goscinne progi kam-
pusu Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu.

Walnemu zebraniu przewodniczyl ks. prof. dr hab. Henryk Witczyk,
przewodniczacy Stowarzyszenia Biblistow Polskich, dyrektor Instytutu
Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II,
przewodniczacy Dzieta Biblijnego im. $w. Jana Pawta II oraz jedyny Polak
obecnie zasiadajacy w Papieskiej Komisji Biblijnej. Po krétkiej modlitwie
i powitaniu zebranych wskazal on na potrzebe jeszcze wigkszej integracji
srodowiska biblistow polskich. Zaapelowal tez o umocnienie wspotpracy
pomiedzy poszczegdlnymi osrodkami naukowo-badawczymi prowadza-
cymi w naszym kraju dziatalno$¢ na polu nauk biblijnych, co jest warun-
kowane zasadniczo przez genius saeculi.

Nastepnie wdzigczng pamiecia i modlitwa objeto zmarlego 12 ma-
ja 2015 roku ks. dr. Henryka Lempe - bibliste, lektora jezyka greckie-
go, wieloletniego wykladowce Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroclawiu.
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Ks. prof. Henryk Witczyk ztozyl takze gratulacje tym cztonkom stowa-
rzyszenia, ktorzy w okresie od ubiegtorocznego walnego zebrania w Lodzi
zrak prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej otrzymali nominacje profesor-
skie. W gronie tym znalezli si¢ nastepujacy biblisci: ks. prof. dr hab. Da-
riusz Kotecki (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu), ks. prof.
dr hab. Janusz Krecidlo (Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego
w Warszawie), ks. prof. dr hab. Franciszek Mickiewicz (Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie), ks. prof. dr hab. Marek
Parchem (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie),
ks. prof. dr hab. Zdzistaw Pawlowski (Uniwersytet Mikolaja Kopernika
w Toruniu), ks. prof. dr hab. Wojciech Pikor (Uniwersytet Mikolaja
Kopernika w Toruniu) oraz ks. prof. dr hab. Mirostaw Wrébel (Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II). Przewodniczacy zyczyl nowo mia-
nowanym profesorom dalszych sukceséw w pracy naukowej oraz satys-
fakcji z opieki nad mtodymi naukowcami.

Nastepnie przewodniczacy stowarzyszenia przedstawil wniosek zarza-
du o nadanie ks. prof. dr. hab. Antoniemu Troninie (Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawla II) czlonkostwa honorowego w stowarzyszeniu.
Laudacje wierszem dla nominowanego wygtosil jego uczen ks. dr Mariusz
Szmajdzinski. W przeprowadzonym glosowaniu przyjeto jednomyslnie
zgloszony wniosek. Przyznanie wspomnianego tytutu stalo sie ponadto
doskonala okazjg do wreczenia ks. prof. Antoniemu Troninie ksiegi pa-
miatkowej z okazji 70. rocznicy urodzin. Z tej tez okazji swe listy gratu-
lacyjne dla Czcigodnego Jubilata przestali m.in. kard. Gerhard Miiller —
przewodniczacy Papieskiej Komisji Biblijnej, kard. Gianfranco Ravasi —
przewodniczacy Papieskiej Rady Kultury oraz autor licznych ksigzek
poruszajacych zagadnienia biblijne, bp Stanistaw Gadecki - przewodni-
czacy Konferencji Episkopatu Polski, abp Wactaw Depo - metropolita
czestochowski, a takze przedstawiciele wladz Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II.

Ks. prof. Henryk Witczyk poinformowat nastepnie, Ze od ubiegloroczne-
go sympozjum biblistow do stowarzyszenia przyjeto pigciu nowych czlon-
kow, zatem na dzien 22 wrze$nia 2015 roku tacznie zrzeszato ono 312 oséb.

Kolejnym punktem obrad walnego zebrania byto sprawozdanie fi-
nansowe za miniony rok, ktore przedstawit ks. prof. dr hab. Wojciech
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Pikor, pelnigcy funkcje skarbnika stowarzyszenia. Sprawozdanie przy-
jeto bez zastrzezen.

W ramach wolnych wnioskéw poddano natomiast pod dyskusje kwe-
stie aktualizacji danych personalnych czlonkéw stowarzyszenia zamiesz-
czanych w ,,Zeszytach Naukowych Stowarzyszenia Biblistow Polskich”
Postanowiono wykorzysta¢ do tego aplikacje Google Drive, ktdéra daje
mozliwo$¢ wygodnego odczytu i zapisu danych na wirtualnym dysku.

Wspdlnie od$piewany Apel Jasnogorski zakonczyl bogaty program
XII Walnego Zebrania Stowarzyszenia Biblistow Polskich.

Pierwszy dzien 53. Sympozjum Biblistow Polskich rozpoczeta wspolna
Eucharystia, ktérej przewodniczyt i homilie wyglosit bp Andrzej Suski,
pasterz Kosciofa torunskiego. W swoim stowie skierowanym do zgroma-
dzonych zwrécil on m.in. uwage na zachodzacg obecnie coraz czedciej
koniecznos$¢ prowadzenia przez biblistow wspolnych projektéw nauko-
wych oraz badan w zespotach eksperckich, ktérych poklosiem sg rézne-
go rodzaju publikacje na temat Pisma Swietego.

Dwie pierwsze sesje sympozjum koncentrowaly sie wokoé! tematyki
jubileuszu pigédziesiatej rocznicy pierwszego wydania Biblii Tysigclecia
(1965-2015). Pierwsza sesje wypelnity dwa wystapienia: ks. dr. hab. Raj-
munda Pietkiewicza z Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu
pt. Znaczenie Biblii Tysigclecia dla kultury biblijnej w Polsce i ks. Zbigniewa
Rembisza SAC, dyrektora Wydawnictwa Pallottinum, pt. Edycja Biblii
Tysigclecia - historia i perspektywy.

Sesja ta przypomniala, ze Biblia Tysigclecia, wydana do tej pory w 8 mln
egzemplarzy i bedgca oficjalnym tekstem liturgicznym Pisma Swietego
w jezyku polskim, niekwestionowanie od 50 lat ksztaltuje liturgie, zycie
duchowe i kulture biblijng w Polsce, cho¢ w tym czasie przygotowano
takze inne przektady bedace owocem pracy naukowej i poglebionego
studium nad tekstem biblijnym. Byla ona pierwszym tlumaczeniem calej
Biblii na jezyk polski od wydania Biblii ks. Jakuba Wujka, czyli od ponad
350 lat. Poza tym byt to przeklad z jezykow oryginalnych, a nie z Wulgaty.
Prace nad nim rozpoczeto juz w 1959 roku, a nad realizacjg tego pro-
jektu w zakresie redakcji naukowej czuwat o. Augustyn Jankowski OSB.

Za dzien ukazania si¢ Biblii Tysigclecia przyjmuje si¢ 2 sierpnia 1965
roku, wtedy bowiem pierwszy egzemplarz Biblii Tysigclecia zostal wreczony
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kard. Stefanowi Wyszyniskiemu przez ks. Piotra Granatowicza, dwczesnego
dyrektora Wydawnictwa Pallottinum. Jak zaznaczyl w swym wystapieniu ks.
dr hab. Rajmund Pietkiewicz, fenomen wydania tego polskiego przektadu
Pisma Swietego tkwi w tym, ze byt on owocem ruchu biblijnego rozwijaja-
cego sie rownolegle do dzialan Soboru Watykanskiego II, a nie inicjatyw
bedacych poktosiem tego ostatniego, jak to mialo miejsce w przypadku
innych krajéw, w ktérych podjeto podobne prace translacyjne i edytorskie.

Swoja nazwe Biblia Tysigclecia zawdziecza ks. Kazimierzowi Dynarskiemu
SAC, redaktorowi tego przektadu ze strony Wydawnictwa Pallottinum.
Poczatkowo ttumaczenie to nazwano bowiem Biblig Tynieckg ze wzgle-
du na zrédlo inicjatywy, ktérym bylo Opactwo Benedyktynéw w Tyncu.
Jednak fakt, iz ukazalo si¢ ono na rok przed milenijng rocznica chrztu
Polski, sprawil, ze zaczgto je ostatecznie okresla¢ mianem Biblii Tysigclecia.

Jak niejednokrotnie zaznaczali w swych przedtozeniach wspomnia-
ni prelegenci, z pewnoscig wydanie Biblii Tysigclecia byto wydarzeniem
opatrzno$ciowym dla odnowy Kosciota katolickiego w Polsce i ksztal-
towania kultury biblijnej, rozwijajacej si¢ pod wplywem recepcji tego
przekladu i jego kolejnych pieciu wydan: Iw 1965, II w 1971, IIT w 1980,
IV w 1983, V w 2000. Trzeba zaznaczy¢, ze pomiedzy wydaniem IITi IV
nie ma istotnej roznicy. Niemale zastugi na tym polu potozyl takze stu-
ga Bozy ks. Franciszek Blachnicki, zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie, ktéry
przyczynil sie do tego, ze w latach osiemdziesigtych XX w. wydano Bibli¢
Tysigclecia w matym, tzw. oazowym formacie.

Podkresdlano takze znaczenie pracy zespolowej przy powstawaniu
tego przekladu, zwlaszcza jedli chodzi o kompetencje ttumaczy oraz wage
licznych konsultacji w zakresie jezyka polskiego, ktore sprawily, ze Biblia
Tysigclecia stala si¢ ztotg kartg edytorstwa Wydawnictwa Pallottinum.
Réwnoczesnie zasygnalizowano potrzebe powolania nowej rady nauko-
wej, ktora czuwataby nad przygotowaniem kolejnego jej wydania, wycho-
dzacego naprzeciw potrzebom wspdlczesnego odbiorcy tekstu biblijnego.

W ramach drugiej sesji glos zabrali: ks. prof. dr hab. Jacek Nowak
SAC (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie), kto-
ry wyglosil referat pt. Biblia Tysigclecia w liturgii, oraz dr hab. Grzegorz
Kubski z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, ktéry moé-
wil nt. Tyniecki przektad Ewangelii wobec koniunktur kultury religijnej.
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Pierwszy z prelegentéw przypomnial, zZe zgodnie z dekretem Prymasa
Polski z 7 marca 1966 roku Biblia Tysigclecia jest thumaczeniem uzywa-
nym do dnia dzisiejszego wliturgii Kosciofa katolickiego w Polsce. Ukazat
on role i recepcje tego przekladu w liturgii. Przedstawil takze zakres
i niektore szczegdly prac nad drugim wydaniem Lekcjonarzy mszalnych
przygotowywanych przez Wydawnictwo Pallottinum. Komplet 5 toméw
ukaze sie do korca br.

Drugi z prelegent6w tej sesji, dr hab. Grzegorz Kubskiz UAM w Poznaniu,
odnidst sie z kolei do przektadu Biblii Tysigclecia z punktu widzenia lite-
raturoznawcy, pochylajac si¢ zwlaszcza nad tekstami Ewangelii. Poruszyt
on m.in. niektdre kwestie szczegdtowe zwiazane z jezykiem biblijnym,
jak np. praesens historicum czy postpozycja przydawki.

Z duzym zainteresowaniem zebranych spotkata si¢ takze trzecia sesja
przewidziana na ten dzien sympozjum. Obejmowata ona nastepujace przed-
tozenia: ks. dr. Adama Wegrzyna SDB (Wyzsze Seminarium Duchowne
Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie) pt. Kim jest ten, ktéry grzechy
odpuszcza? Analiza narracyjna Lk 7, 36-50, ks. dr. hab. Stanistawa Wronki
(Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie) Pozycja kobiety w mat-
zZenistwie w Swietle tablic domowych Nowego Testamentu (Kol 3, 18-19;
Ef5,21-33; 1P 3, 1-7; Tt 2, 4-5) oraz ks. prof. dr. hab. Bogdana Ponizego
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) pt. Uosobiona Mgdros¢
w Sophia Salomonos.

Zwienczeniem obfitujacego w wydarzenia dnia byla uroczysta ko-
lacja, w czasie ktdrej grono polskich biblistéw w mniejszych grupach
kontynuowalo sympozjalne dyskusje. Spotkanie towarzyskie byto takze
doskonalg okazjg do zlozenia gratulacji ks. prof. dr. hab. Waldemarowi
Chrostowskiemu - pierwszemu Polakowi uhonorowanemu w br. presti-
zowg Nagroda Ratzingera.

W pierwszej sesji drugiego dnia sympozjum glos zabrali: ks. prof. dr
hab. Waldemar Chrostowski (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie), ktory przedlozyl temat Problem historycznosci Ksiegi
Jonasza: ,kompozycja wyobrazona”? oraz ks. dr Mariusz Szmajdzinski,
ktory przedstawit temat Dzieri Pariski w nauczaniu Dwunastu Prorokéw.

Ks. prof. Waldemar Chrostowski nie tylko zwrécit uwage na wage
Ksiegi Jonasza w kanonie Pisma Swigtego, do ktérej odsyta w swym



384 Anna Maria Wajda

przepowiadaniu sam Jezus (Mt 12, 40; por. 16, 4; Lk 11, 29), ale takze na
konieczno$¢ poznania dziejow powstania i funkcjonowania tzw. diaspory
asyryjskiej jako tta pozwalajacego na pogltebiona interpretacje przestania
teologicznego tej ksiegi. Takie spojrzenie na Ksiege Jonasza rodzi oczy-
widcie pytania i przynosi odpowiedzi. Kaze si¢ zastanowi¢, do kogo kie-
rowal swe oredzie Jonasz, a takze czy odbiorcami tego przestania Bozego
w Niniwie mogli by¢ przede wszystkim rodacy proroka? Odpowiedzi
na te pytania z kolei prowadza do namystu nad przedmiotem wezwan
Jonasza — czy jest nim wezwanie do uwierzenia w Boga, czy apel o wias-
ciwy sposob zycia, zgodny z wiarg przodkow, bedacy kwestig prioryteto-
wa w aspekcie funkcjonowania i zachowania swego dziedzictwa religijno-
-kulturowego na obczyznie.

Ks. dr Mariusz Szmajdzinski przypomnial, ze ,,dzien Panski” to ciagle
bardzo zywa i bogata w znaczenia idea teologiczna, stanowiaca przejécie
z rzeczywistos$ci ziemskiej do eschatologicznej. Zaprezentowal on takze
obecny stan badan nad tg kwestig, ktorych wspolny mianownik sprowa-
dza si¢ zasadniczo do nastepujacych stwierdzen: 1) panuje powszechna
nadzieja, ze ,dzien Panski” nastapi, 2) nastgpi on rychlo, 3) Bég panuje
nad wszystkim.

Podczas drugiej sesji w drugim dniu sympozjum swoje tematy za-
prezentowali dr hab. Krzysztof Mielcarek z Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II pt. Ewangelie dzieciristwa. Miedzy Scyllg fakto-
grafiii Charybdg mitu oraz prof. dr hab. Krzysztof Pilarczyk z Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie pt. Dzieje a poczgtki Kosciota: wokot proble-
mu datacji dzieta Lukasza.

Na zakonczenie spotkania glos zabrat przewodniczacy stowarzyszenia
ks. prof. Henryk Witczyk. Zapowiedzial, iz kolejne spotkanie polskich
biblistéw odbedzie sie w dniach 19-21 wrzes$nia 2016 roku w Rzeszowie.
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