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Aktualizacja Pisma Swietego

wedlug dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej
»Interpretacja Biblii w Kosciele” jako nowy
sposob odniesienia stowa Bozego do Zycia

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie aktualizacji Pisma
Swietego, o ktérej méwi dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Inter-
pretacja Biblii w Kosciele z 1993 roku', jako nowego i wcigz nie do§¢
zglebionego sposobu odniesienia przestania Biblii do zycia wspoétczes-
nych wierzacych.

Kiedy zagladamy do 4 toméw Bibliografii polskiej biblistyki opracowa-
nej przez Piotra Ostanskiego, okazuje sig, ze od 1993 roku, czyli od ukaza-
nia si¢ dokumentu, do 2009 roku pod hastem ,,aktualizacja” znajdujemy
jedynie trzy publikacje, z czego tylko dwa artykuly: Aktualizacja wedtug
Dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,,Interpretacja Biblii w Kosciele™

! W artykule opieramy sie na tlumaczeniu: Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja
Biblii w Kosciele, ttum. R. Rubinkiewicz, (w:] Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, red. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 1999, s. 24-102.

? R. Pindel, Aktualizacja wedtug Dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja
Biblii w Kosciele”, [w:] Z badan nad Biblig, red. T. Jelonek, t. 5, Krakow 2002, s. 9-26.
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Romana Pindla oraz Lattualizzazione del messaggio biblico® Jacka Uliasza
dotycza bezposrednio aktualizacji omawianej przez Papieska Komisje
Biblijna. Jest wiec rzecza konieczng podja¢ temat aktualizacji, aby przy-
najmniej w matym stopniu zapelnic te luke.

1. Aktualizacja wedlug dokumentu
Interpretacja Biblii w Kosciele

W ciggu dwdch tysiecy lat chrzescijanstwa wypracowano rézne spo-
soby odnoszenia oredzia Pisma Swietego do zycia wspSlnoty wierza-
cych. Niektdre z nich nie przetrwaly proby czasu, inne natomiast, takie
jak interpretacja alegoryczna, lectio divina, podejscie fundamentalistycz-
ne, akomodacja czy otwieranie Biblii ,,na chybil trafif’, wykorzystywa-
ne s3 po dzien dzisiejszy. Te wszystkie sposoby tworza bogate tlo, z kto-
rego wylania sie aktualizacja w takiej postaci, jaka prezentuje Papieska
Komisja Biblijna. Taka aktualizacja jest czyms$ nowym, przede wszyst-
kim ze wzgledu na swe zalozenia metodologiczne i usystematyzowanie.
Mozna powiedzie¢, ze wciaz jest czyms nowym, bo cho¢ od ukazania si¢
dokumentu minely juz ponad dwie dekady, to temat aktualizacji nie zo-
stal wystarczajaco zgltebiony.

Dokument Interpretacja Biblii w Kosciele byl pierwszym koscielnym
dokumentem dotyczacym Biblii, ktéry uzywal terminu ,aktualizacja”
w sensie dostosowania znaczenia Pisma Swietego do mentalno$ci dzi-
siejszych ludzi®. Wczeéniej termin ten stosowano w sakramentologii®.
Nie oznacza to jednak, Ze pojecie aktualizacji jest nowo$cig w naukach
biblijnych, funkcjonuje ono w biblistyce od wielu lat.

*J. Uliasz, Lattualizzazione del messaggio biblico, ,Studia Sandomierskie. Filozofia -
Teologia — Historia” 14 (2007) z. 2-4, s. 321-347.

* Por. P. S. Williamson, Catholic principles for interpreting Scripture, ,Catholic Biblical
Quarterly” 65 (2003) nr 3, s. 346.

® Por. M. Girard, Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja Biblii w Kosciele
- bilans i perspektywy, ,Verbum Vitae” 2003 nr 4, s. 282.

»
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Stowo ,,aktualizacja” jest thumaczeniem francuskiego terminu actua-
liser uzytego w oryginalnej francuskiej wersji dokumentu, ktéry oznacza
»uczyni¢ obecnym do dzisiaj”®.

1.1. Miejsce aktualizacji

Aby wlasciwie zrozumie¢ tekst dotyczacy aktualizacji, nalezy zazna-
czy¢ kontekst wypowiedzi na jej temat, czyli caly dokument Interpretacja
Biblii w Kosciele, ktory stanowi kontekst blizszy”.

Tekst dotyczacy aktualizacji autorzy umiescili w czwartej czesci doku-
mentu, ktéra nosi tytul Interpretacja Biblii w Zyciu Kosciota. Rozdzial ten
porusza trzy zagadnienia, kazde oméwione w odrebnym podrozdziale.
Pierwsze zagadnienie to wlasnie aktualizacja, drugie - inkulturacja, na-
tomiast trzeci podrozdzial zatytulowany Korzystanie z Biblii podzielony
jest na cztery podpunkty: W liturgii, Lectio divina, W postudze duszpa-
sterskiej oraz W ekumenizmie. Fakt, iz aktualizacja oméwiona jest jako
pierwsza, oznacza, ze stanowi podstawe do rozwazan podjetych w dal-
szej czg$ci dokumentu. Problem aktualizacji jest fundamentalny, ponie-
waz bez niego nie da si¢ poprawnie przeprowadzi¢ inkulturacji. Najpierw
nalezy dostosowac przestanie tekstow biblijnych do czaséw, w ktérych
zyje cztowiek, a nastepnie mozna dostosowac to przestanie do obecne-
go rozwoju kultury w réznych miejscach $§wiata. Podobnie dzieje si¢
w przypadku zagadnien poruszanych w rozdziale Korzystanie z Biblii,
poniewaz wymienione w nim sposoby réwniez dokonuja si¢ w konkret-
nym czasie i miejscu.

We wstepie do czwartej czesci dokumentu zamieszczono uwagi, ktore
bezposrednio lacza ja z poprzednia, dotyczaca specyficznego wymiaru
katolickiej interpretacji Pisma Swietego. U Zrédta tych uwag mozemy od-
nalez¢ reakcje na niewlasciwe stosowanie metody historyczno-krytycznej

¢ Por. P. S. Williamson, Actualization: a new emphasis in catholic Scripture study,
»America” 1995 nr 172, s. 17.

7 Bardzo wazny jest rowniez kontekst dalszy, ktéry tworzy nauczanie Ko$ciota
w XX wieku, a w szczegdlnosci Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Soboru
Watykanskiego II. Zagadnienie to omawia Roman Pindel w artykule Aktualizacja..., dz. cyt.



200 FLukasz Kamienski

oraz ograniczanie si¢ tylko do naukowej analizy tekstow. Dlatego na sa-
mym poczatku autorzy stwierdzaja: ,,Egzegeci, ktérych szczegélnym
zadaniem jest interpretacja Biblii, nie majg jednak monopolu na nig™®.
Dzieje sie tak, poniewaz Pismo Swiete posiada wymiary przekraczajace
kompetencje naukowej interpretacji. Nastepnie Komisja stwierdza, ze
Koscidl nie traktuje Biblii jedynie jako starozytnego zbioru historycznych
pism, lecz jako stowo Boze. Autorzy zaznaczajg takze, ze adresatem stowa
Bozego jest zaréwno wspdlnota Kosciota, jak rowniez caly wspotczesny
swiat. Na koncu wstepu komisja wymienia konkretne dziatania bedace
owocem tego szczegdlnego traktowania Biblii przez Koscidt: aktualiza-
cja, inkulturacja, liturgia, lectio divina, duszpasterstwo oraz ekumenizm.
Praktyki te wyrazaja wiare Ko$ciola w zywe stowo Boze’.

We wstepie do punktu dotyczacego aktualizacji autorzy dokumen-
tu sygnalizuja, ze z kwestig aktualizacji facza si¢ zagadnienia porusza-
ne zwlaszcza w dwdch punktach trzeciej czgsci dokumentu, a miano-
wicie z interpretacjg Pisma Swietego w tradycji biblijnej oraz w Tradycji
Kosciota. Zaréwno praktyka autoréw natchnionych, ktérzy odczytywali
starsze teksty biblijne w kontekscie nowej rzeczywistosci, jak i interpre-
tacja aktualizujaca w Tradycji Kosciota stanowia pierwowzor wspolczes-
nej aktualizacji'®.

1.2. Zasady aktualizacji

Autorzy dokumentu ustalili pie¢ zasad, ktore maja fundamentalne zna-
czenie dla aktualizacji. Pierwsza zasada méwi o mozliwosci aktualizacji.
Oto6z, aktualizacja jest mozliwa, poniewaz teksty biblijne posiadaja petni¢
sensu, ktora ,,nadaje im wartos$¢ dla wszystkich epok i wszystkich kultur”*.
Dla poparcia ponadczasowej aktualnosci tekstow biblijnych autorzy do-
kumentu odwoluja si¢ do trzech fragmentéw Pisma Swigtego: 1z 40, 8; 66,

18-21; Mt 28, 19-20. Te biblijne cytaty mowig o trwalosci i uniwersalnosci

® Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 87.
° Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 10
10 Por. tamze, s. 10-11.

!! Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja. .., dz. cyt., s. 87.
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Bozego dzieta, nie ttumaczg, jednak owej petni sensu tekstu biblijnego'?.
We francuskim oryginale dokumentu autorzy uzyli wyrazenia plénitu-
de de sens du texte biblique. Na znaczenie tych stéw moze nas naprowa-
dzi¢ angielskie ttumaczenie, ktorego dokonat Fitzmyer. Uzywa on zwrotu
richness of meaning. W jezyku polskim podobne ttumaczenie odnajduje-
my w przektadzie Kazimierza Romaniuka - ,,bogactwo znaczeniowe™*’.
Wyrazenie richness of meaning mozemy odnalez¢ u Ricoeura. Uzywa
go, omawiajagc symboliczny charakter jezyka biblijnego, ktory bedac nie-
wyczerpanym, ukierunkowuje na transcendentna rzeczywisto$¢ oraz roz-
budza nasze pragnienia'*. Dokument juz wczesniej, w rozdziale Znaczenie
Pisma natchnionego méwi na ten temat: ,,Tok wspdtczesnej hermeneutyki
podkreslit roznice statusu ludzkiego stowa, kiedy zostaje ono sformuto-
wane na pismie. Tekst pisany ma te wlasciwo$¢, ze mozna go umiesci¢
w nowych okolicznosciach, ktére naswietlaja go na rézne sposoby, dorzu-
cajac do jego znaczenia nowe mozliwosci. Ta wlasciwos$¢ tekstu pisane-
go jest szczegolnie widoczna w przypadku tekstéw biblijnych uznanych
za Stowo Boze. W rzeczy samej przekonanie, ze niezmiennie niosg one
$wiatlo i zycie dla przysztych pokolen, doprowadzito spotecznos¢ wierza-
c3 do zachowania ich. Sens wyrazowy jest od poczatku otwarty na dal-
szy rozwoj, ktory powstaje dzigki «relekturze» w nowym kontekscie”"”.
Kazdy literacki tekst, a w szczegdlnosci Biblia, posiada znaczenie, kto-
re wychodzi poza siebie. Zaréwno w przesztosci, jak i teraz ludzie, czy-
tajac Biblie, zadaja sobie pytania charakterystyczne dla swoich czasow,
a Pismo Swiete rzuca $wiatlo na wspélczesne im problemy*®. Tak wiec

' Por. R. E. Murphy, Reflections on ,actualization” of the Bible, ,Biblical Theology
Bulletin” 26 (1996) nr 2, s. 79.

1* Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele. Przeméwienie
Ojca $wietego Jana Pawla 11 oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, ttum. K. Romaniuk,
Poznan 1994, s. 98.

* P, Ricoeur omawia ten temat m.in. w Inferpretation Theory: Discourse and the
Surplus of Meaning, Fort Worth 1976.

'* Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 63.

'¢ Por. P. S. Williamson, Catholic principles for interpreting Scripture: a study of the
Pontifical Biblical Commission’s ,The interpretation of the Bible in the Church”, Roma
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w kazdym czasie realna jest aktualizacja odciskajaca pietno na zyciu czy-
telnikow Pisma Swietego, ktérego teksty odnoszg sie do innych czaséw'’.

Druga zasada dotyczy koniecznosci aktualizacji. Aktualizacja Pisma
Swietego jest konieczna, poniewaz stowo Boze, ktére znajdujemy w Biblii,
stoi w okreslonej odleglosci od nas pod wzgledem jezyka, kultury, konteks-
tu. Historyczne uwarunkowania Pisma Swietego nie posiadaja absolutnej
wartoéci'®, dlatego tez jego przestanie, jak czytamy w dokumencie, musi
by¢ wydobyte z historycznych uwarunkowan przeszlosci i zastosowane
do wspolczesnych realiéw, jak réwniez wyrazone jezykiem ludzi wspodt-
czesnych'. Azeby tego dokona¢, nalezy podja¢ wysilek hermeneutycz-
ny, ktérego celem jest dotarcie do istoty oredzia biblijnego. Nalezy wiec
uwzglednié¢ zasady naukowe i teologiczne interpretacji Pisma Swigtego™.

Trzecia zasada dotyczy relacji pomiedzy Starym i Nowym Testamentem,
ktéra koniecznie nalezy uwzgledni¢, aby dokona¢ poprawnej aktualiza-
cji’'. Relacje te autorzy dokumentu nazywajg ,,dynamiczng jednoscig’,
ktora objawia si¢ w tym, ze Nowy Testament jest zarowno ,wypelnie-
niem’, jak i ,,przewyzszeniem” Starego Testamentu.

Przedostatnia, czwarta zasada dotyczy eklezjalnego i wspdlnotowego
charakteru aktualizacji**>. W dokumencie czytamy: ,, Aktualizacja dokonuje
sie dzigki dynamizmowi zywej tradycji wspolnoty wiary. Ta za$ sytuuje si¢
wyraznie w przedtuzeniu wspélnot, w ktérych Pismo Swiete sie narodzito,
zostato przechowane i przekazane™®’. O ile poprzednia zasada skupiata sie
na relacjach wewnatrzbiblijnych, ta dotyka zagadnienia relacji pomiedzy
Pismem Swietym a Tradycjg. Pismo Swiete powstato w obrebie Tradycji,

2001, s. 292.

7 Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 14.

'® Komisja stwierdza to omawiajac zagadnienie relacji pomiedzy egzegeza a teologia
dogmatyczng - por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 84.

'? Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja. .., dz. cyt., s. 87-88.

** Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 15.

*! Te relacje dokument omawia w czedci trzeciej dokumentu zatytutowanej Charakterystyczny
wymiar interpretacji katolickiej w rozdziale Interpretacja w Tradycji biblijnej.

*? Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 16.

** Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., 88.
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w ramach ktorej nastepnie poglebiano jego rozumienie i wcielano w zy-
cie jego oredzie. Dokonujac wigc aktualizacji, nie mozemy ograniczac si¢
jedynie do Pisma Swietego, ale musimy bra¢ pod uwage Tradycje, dzieki
ktorej aktualizacja si¢ dokonuje. Tutaj dochodzimy do aspektu eklezjal-
nego aktualizacji, poniewaz zgodnie z nauka Soboru Watykanskiego II
Pismo Swiete i Tradycja ,,stanowia powierzony Kosciolowi jeden $wiety
depozyt Stowa Bozego™**. Biblia jest pismem Kosciota, dlatego nie mozna
jej od niego oddzieli¢. Zywa Tradycja posiada podwdjna role: negatyw-
ng, gdy chroni przed niewlasciwg interpretacjg, oraz pozytywna, ktéra
objawia sie w przekazie pierwotnego dynamizmu.

Ostatnia, pigta zasada mowi na temat wlasciwego podejscia do ak-
tualizacji i jest konsekwencja poprzedniej zasady. Autorzy dokumentu
stwierdzajg, ze aktualizacja nie moze by¢ réwnoznaczna z manipulacja
tekstem, kiedy to zamiast stucha¢ tego, co tekst chce nam przekazac,
przenosimy wiasne poglady na tekst. Poprawna aktualizacje powinno ce-
chowac ,szczere szukanie $wiatta”®®, ktorym teksty biblijne rozswietlajg
wspolczesnosé. Jest tak dlatego, poniewaz Biblia to autorytatywny prze-
wodnik dla Ko$ciota. Na samym koncu komisja przypomina o wtasci-
wym stosunku magisterium Kosciota do Pisma Swietego. Przytacza tekst
konstytucji soborowej Dei Verbum: ,,Magisterium Kosciota nie jest ponad
Stowem Bozym, ale mu stuzy, uczac tylko tego, co zostalo mu przekaza-
ne. Z Bozego mandatu, z pomocg Ducha Swietego stucha go z mitoscig,

$wiecie strzeze i wiernie wyjasnia”>®.

1.3. Metody aktualizacji

Po omoéwieniu zatozen, na ktérych powinna opiera¢ si¢ kazda pra-
widlowa aktualizacja, autorzy dokumentu wskazujg drogi, jakimi nalezy
aktualizowac¢ przestanie tekstow biblijnych. Czynia to w drugim podroz-
dziale zatytulowanym Metody.

** Sob6r Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei Verbum”,
Wroctaw 2003, nr 10.

*% Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., 88.

?¢ Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna..., dz. cyt., 10.



204 FLukasz Kamienski

Na wstepie nalezy zaznaczy¢ pewien problem dotyczacy tego podroz-
dziatu - chodzi mianowicie o jego podzial. Ot6z nie ma zgodnosci wéréd
interpretatoréw dokumentu co do struktury tego podrozdziatu. Fitzmyer,
komentujac dokument, pisze, ze w podrozdziale poswigconym metodom
komisja wyrdznia cztery sposoby, za pomocg ktdrych mozna aktualizo-
wac Biblie. Sg to zydowskie techniki egzegetyczne, typologia i alegoria
stosowana niegdy$ przez ojcow Kosciola, interpretacja Pisma za pomoca
Pisma oraz hermeneutyka filozoficzna®”. Takiemu podziatowi sprzeciwia
sie Williamson, ktdry stwierdza, ze nie jest mozliwe, aby Komisja chciata
zaprezentowac rabiniczne i patrystyczne metody jako obowigzujace dzi-
siaj*®. Autor ten wyrdznia w tekécie trzy czeéci. Pierwsza ilustruje wielo§¢
mozliwych metod poprzez odwolanie si¢ do przykladéw interpretacji zy-
dowskiej i patrystycznej. Druga zawiera wskazowki dotyczace aktualiza-
cji ze szczegdlnym uwzglednieniem wspolczesnych sposobéw myslenia
oraz metod. Trzecia czg$¢ jest analizg wyprowadzonych z hermeneutyki
filozoficznej wymogoéw, ktére musi spetniac aktualizacja®.

Najlepiej jednak strukture tego podrozdziatu uchwycili m.in. Pindel
i Murphy. Réwniez wyrdzniaja trzy czesci, jednak nadaja im inny charak-
ter. Pierwsza cze$¢ mowi o metodach wykorzystywanych w przesztosci,

*” Por. J. A. Fitzmyer, The Biblical Commission’s document ,,The interpretation of the
Bible in the Church”, Roma 1995, s. 173.

*8 Por. P. S. Williamson, Catholic principles for interpreting Scripture. .., dz. cyt., s. 297.
W swym komentarzu do dokumentu Fitzmyer pisze, jakby uprzedzajac taki zarzut, ze
komisja, zalecajac jako sposob aktualizacji typologie i alegorie, nie neguje tego, co wczes-
niej powiedziano o niemozliwoéci stosowania takiej interpretacji dzisiaj, gdyz interpre-
tacja alegoryczna moze by¢ przyczyna dezorientacji wspéltczesnych ludzi. Wedtug niego,
aby rozwigza¢ ten problem, nalezy wzig¢ po uwage stowa Piusa XII z encykliki Divino
afflante Spiritu dotyczace zagrozenia, jakie niesie sens figuratywny. Jednak te stowa nie
zmieniaja faktu, ze podzial zastosowany przez Fitzmyera jest niewtadciwy m.in. dlatego,
ze nie bierze pod uwage kryterium czasowosci.

** P. S. Williamson, Catholic principles for interpreting Scripture..., dz. cyt., s. 297.
Podobny podzial do przedstawionego przez Williamsona mozna znalez¢é w: M. Laconi,
Nella vita della Chiesa, [w:] Pontificia Commissione Biblica, Linterpretazione della Bibbia
nella Chiesa. Commento, a cura di G. Ghiberti, E. Mosetto, Torino 1998, s. 365-366.



Aktualizacja Pisma Swietego. .. 205

druga zawiera wskazania dotyczace aktualizacji przeprowadzanej w dzi-
siejszych czasach, natomiast w trzeciej czgsci zostaja wymienione etapy,
ktore nalezy koniecznie uwzglednié, przeprowadzajac aktualizacje®®. My
przyjmujemy ten podzial.

Pierwsza czg$¢ tego podrozdziatu dotyczy wiec metod aktualizacji,
jakie wykorzystywano w przesztoéci. Celem tej czesci jest wskazanie na
bogate spektrum sposobéw aktualizacji, a takze podanie wlasciwych
przykladéw aktualizacji, jakiej dokonywano w $rodowisku judaizmu
oraz ojcow Kosciota®.

Na poczatku omdwienia drugiej czesci podrozdzialu warto zaznaczy¢,
ze mimo iz podrozdzial ten nosi tytul Metody, komisja nie wskazuje kon-
kretnych metod, jakie dzisiaj powinny by¢ stosowane, lecz podaje pewne
wskazania oraz cechy, ktére nalezy uwzglednié, aktualizujac Pismo Swiete.
Cze$¢ ta zaczyna si¢ od zdania: ,W naszej epoce aktualizacja musi bra¢
pod uwage ewolucje mentalnoéci i postep metod interpretacji’*>. Roman
Pindel wyrdznia dwa wymiary tego wskazania. Pierwszy wymiar nazywa
antropologiczno-kulturowym?®. Osoba dokonujgca aktualizacji, aby jej
praca byta poprawna i owocna, musi wzig¢ pod uwage, w jakiej rzeczy-
wistosci zyje wspodlczesny cztowiek. Chodzi tu o jego jezyk, sposob my-
$lenia, Zyciowe doswiadczenia, kulture, zaloZenia filozoficzne, stan wie-
dzy**. Nie mozna przeciez, aktualizujac Pismo Swiete dla wspStczesnego
czlowieka, postugiwac sie kategoriami czy problematyka z przesztosci,
ktoére w zaden sposéb do czytelnika nie przemawiajg. Taka aktualizacja
bylaby zaprzeczeniem samej siebie. Drugi wymiar pierwszego wskazania
Pindel nazywa metodologicznym®. Podkresla on, ze osoba dokonujaca

% Por. R. Pindel, Aktualizacja. .., dz. cyt., s. 17 oraz R. E. Murphy, Reflections on ,ac-
tualization” of the Bible. .., dz. cyt., s. 80-81.

*1 Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 17.

*2 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 89.

** Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 18.

** Por. S. Harezga, Droga Stowa Bozego od zrozumienia do inkulturacji, [w:] Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich,
przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 209.

35 Por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 18.
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aktualizacji musi uwzglednia¢ postep w dziedzinie metod interpretacji
Pisma Swietego i szukac takiej metody, ktéra najlepiej odpowiada wymo-
gom aktualizacji. Nie mozna kurczowo trzymac sie jednej metody, lecz
nalezy mie¢ umyst nieustannie otwarty na nowe sposoby interpretacji.

Wskazanie drugie dotyczy podstawowej kwestii, bez ktorej nie prze-
prowadzi sie aktualizacji, chodzi mianowicie o ,,poprawng egzegeze™>°
tekstu. Poprzez poprawna egzegeze autorzy rozumieja tutaj takie dziala-
nie, ktore odkrywa dostowny sens tekstu biblijnego. Innymi stowy, kaz-
da aktualizacji musi zaczynac sie od ustalenia sensu dostownego tekstu.
Konieczne jest wiec uwzglednienie krytyki biblijnej*’.

W trzecim wskazaniu Komisja sugeruje metode, ktora wedlug niej naj-
lepiej nadaje si¢ dla aktualizacji. W tekécie czytamy, ze jest to metoda ,,naj-
pewniejsza i najbardziej ptodna”®. Jest nig interpretacja Pisma Swietego
za pomocy Pisma Swietego®’. W dokumencie czytamy, ze metoda ta jest
szczegolnie owocna, gdy zajmujemy si¢ tekstami Starego Testamentu, kto-
re zostajg ponownie zastosowane w Starym lub Nowym Testamencie*°.

Czwarte wskazanie brzmi nastepujgco: ,, Aktualizacja Pisma Swietego
w chrzescijanskiej egzystencji nie moze by¢ poprawna bez usytuowania
jej wobec tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota™'. Zwigzek aktualizacji z tajem-
nicg Chrystusa oznacza, ze w centrum interpretacji musi stac zycie, na-
uka, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Wynika z tego, Ze nie mozna

%% Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 89.

%7 Komisja daje rowniez wskazéwke dla tych, ktérzy nie posiadaja naukowego przy-
gotowania egzegetycznego. Zaleca si¢ im korzystanie z komentarzy i innej literatury
egzegetycznej.

*% Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 89.

% R. E. Murphy pisze, ze to stanowisko jest zaskakujace, poniewaz przyjmuje zasade
Reformacji Scriptura sui interpres. Jednak zdziwienie amerykanskiego biblisty jest samo
w sobie czyms$ dziwnym, gdyz autorzy dokumentu wyraznie odnosza si¢ do sposobu in-
terpretowania Pisma przez Pismo, jaki cechowal egzegeze patrystyczna, a nie zasade her-
meneutyczng gloszong przez Lutra.

% Autorzy podaja przyktad motywu manny z Wj 16, ktory poruszany jest w Mdr 16,
20-29 orazw ] 6.

*! Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 89.
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zatrzymywac si¢ na sensie dostownym, lecz nalezy, o ile jest to mozliwe,
poszukiwac sensu duchowego, ktéry Komisja definiuje jako sens tekstu
czytanego pod natchnieniem Ducha Swietego ,,w kontekscie Tajemnicy
Paschalnej Chrystusa i nowego Zzycia, ktore z niego wynika’**. Méwigc
o koniecznosci uwzglednienia zwigzku aktualizacji z tajemnica Kosciola,
autorzy pragneli zaznaczy¢, ze aktualizacja musi uwzglednia¢ kontekst
eklezjalny, a co za tym idzie - Tradycje. Harezga widzi w tym wskazaniu
réwniez wymiar pneumatologiczny. Aktualizacja oprocz tego, ze jest praca
czlowieka, jest rowniez darem Ducha Swietego, ktéry pozwala dostrzec
tajemnice Chrystusa i Kosciola. Owoce przeprowadzonej aktualizacji sa
warunkowane otwartoscig i wiernosciag Duchowi Swietemu*’.

1.4. Etapy aktualizacji

W ostatniej czgsci podpunktu dotyczacego metod aktualizacji, auto-
rzy dokumentu podajg trzy kroki, ktore nalezy spelni¢, aby poprawnie
przeprowadzi¢ aktualizacje. Owe kroki zostaly sformutowane w oparciu
o wspdlczesne kierunki filozofii hermeneutycznej, ktére w dokumencie
zostaly oméwione w czeéci drugiej zatytutowanej Kwestie hermeneutyczne*.

Pierwszy etap aktualizacji zostal okreslony nastepujaco: ,stuchanie
Stowa wychodzace z obecnej sytuacji”*. Kazdy czlowiek rodzi sie, wy-
chowuje i zZyje w konkretnej rzeczywisto$ci, ktora ma wplyw na jego
relacje do siebie samego oraz do matych i duzych wspoélnot, takich jak
rodzina, Koscidl czy ludzkos¢, a takze na jego relacje do Boga. Na te
rzeczywisto$¢ skladajg si¢ nie tylko takie czynniki jak jezyk, kultura,
rozwoj cywilizacyjny, lecz réwniez cho¢by najmniejsze wzloty i upad-
ki, ktérych doswiadcza czlowiek, smutek i szczescie, samotno$¢ lub by-
cie-z-kims$. Zanim wigc przystapimy do aktualizacji oredzia biblijnego,

*? Tamze, s. 64.

** Por. S. Harezga, Droga Stowa Bozego. .., dz. cyt., s. 209.

**'W pierwszym rozdziale tej czesci zostali wspomniani tacy autorzy, jak E Schleiermacher,
W. Dilthey, M. Heidegger, R. Bultmann, H. G. Gadamer oraz P. Ricoeur. Poglady trzech
ostatnich filozoféw zostaly omoéwione szerzej w podrozdziale Wspélczesne perspektywy.

5 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 89.
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nalezy pozna¢, w jakiej sytuacji, rzeczywistosci zyje czlowiek, ktéremu
bedziemy glosi¢ Ewangelie. Konieczne jest wigc na samym poczatku do-
konanie wnikliwej analizy antropologicznej probleméw wspoétczesnego
swiata i czlowieka. Rowniez przedrozumienie osoby aktualizujgcej od-
grywa tu wazng role. Kiedy poznamy owe problemy, przystepujemy do
stuchania stowa Bozego*®.

Tutaj dochodzimy do drugiego etapu aktualizacji. Kiedy juz poznali-
$my kwestie antropologiczne i zacz¢liSmy stucha¢ stowa Bozego, musimy
skonfrontowac rzeczywistos¢ ze stowem. Komisja wyraza to nastepujaco:
»rozpoznanie aspektow obecnej sytuacji, ktore tekst biblijny naswietla lub
kwestionuje”*’. Dzigki tej konfrontacji okres$lamy, do ktérych wymiaréw
obecnej sytuacji Pismo Swiete sie ustosunkowuje. Aktualizacja wymaga
wiec umiejetnego rozpoznania tych aspektéw. Nastepnie te wymiary sg
oceniane przez Pismo Swiete.

Trzeci etap aktualizacji sformulowano nastepujgco: ,wydobycie z pel-
nego sensu tekstu biblijnego elementéw zdolnych plodnie przeksztalci¢
obecng sytuacje, zgodnie ze zbawczg wola Boga w Chrystusie”*®. Po skon-
frontowaniu wspélczesnej sytuacji z oredziem Pisma Swietego, a co za
tym idzie, po odkryciu, iz istniejg takie wymiary tej sytuacji, do ktérych
teksty biblijne sie odnosza, oraz po okresleniu tych wymiaréw, osoba
przeprowadzajgca aktualizacje musi zaglebi¢ sie w tekst Pisma Swietego
w poszukiwaniu elementdw, ktére pomoga jej przemienic rzeczywisto$c.
Autorzy stwierdzaja, ze ta przemiana musi by¢ zgodna z wolg Boga, nie
ma wigc miejsca na manipulacje.

Na samym koncu podrozdziatu dotyczacego metod aktualizacji ko-
misja wymienia kwestie, ktore warto szczegolnie podja¢ poprzez aktua-
lizacje. Sg to np. wspolnotowy charakter Kosciofa, urzedy, pomoc ubo-
gim czy status spoleczny kobiet. Ponadto podane zostaja wartosci, na

6 Roman Pindel wskazuje na istotno$¢ postuzenia sie przez autoréw stowem ,,stucha¢”
Twierdzi on, ze autorzy wybrali ten termin, aby wskaza¢ zaréwno na stuchanie wspélno-
towe, jak i indywidualne - por. R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 21.

*7 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 89.

*8 Tamze.
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ktore nalezy zwraca¢ uwage, takie jak prawa czlowieka, ochrona zycia,
pokodj oraz ekologia.

1.5. Granice aktualizacji

Ostatni podrozdzial tej czesci dokumentu dotyczacej aktualizacji
nosi tytul Granice. Wymienione s3 w nim granice, ktérych nie nalezy
przekraczaé, aktualizujgc Pismo Swiete. Po pierwsze nalezy wystrzegaé
sie selektywnosci przy dobieraniu tekstow. Chodzi tu przede wszystkim
o postawe, ktora objawia si¢ w wykorzystywaniu tekstow biblijnych do
poparcia konkretnych pogladéw, a nie wezytywanie sie w to, co tekst chce
mi przekazac. Dzieje sie tak czesto w réznego typu sektach, autorzy wy-
mieniajg tutaj Swiadkéw Jehowy.

Druga przestroga méwi, ze aktualizacja nie moze opierac si¢ na za-
lozeniach sprzecznych z fundamentalng nauka Pisma Swietego. Autorzy
wymieniaja dwa kierunki filozoficzne, od ktérych nie mozna rozpoczy-
na¢ aktualizacji - sg to racjonalizm i ateistyczny materializm.

W trzeciej uwadze autorzy dokumentu stwierdzaja, ze trzeba ,odrzu-
ci¢ wszelka aktualizacje¢ ukierunkowang na sprzeciw wobec sprawiedli-
woéci i mitosci ewangelicznej”’. Przyktadem takiej niewlasciwej aktu-
alizacji jest uzasadnianie tekstami Pisma Swietego rasizmu, antysemity-
zmu lub wyzszosci jednej plci nad drugg. Nie tylko nie mozna aktuali-
zowac tekstow Nowego Testamentu w taki sposob, ktdry naktanialby do
antysemityzmu, lecz rowniez powinno sie powtarzaé, ze ,,Zydzi s3 nadal
kochani przez Boga™°.

Nastepnie zostaje wskazana droga, na ktdrej uniknie si¢ powyzszych
dewiacji. Komisja po raz kolejny zaznacza, iz aktualizacje nalezy rozpo-
czynaé od ,,poprawnej interpretacji tekstu”®' Pisma Swietego, a nastep-

* Por. tamze, dz. cyt., s. 90.

5% Por. tamze, s. 90.

*! Por. tamze, dz. cyt., s. 90. Z poprzednich wypowiedzi wynika, ze poprzez popraw-
ng interpretacje autorzy rozumieja zaréwno dotarcie do sensu dostownego tekstu, jak

i odkrycie jego sensu duchowego.
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nie przeprowadzac¢ ja zgodnie z Magisterium Kosciota, bioragc pod uwage
zywa Tradycje Ko$ciota®.

Ostatni akapit podrozdziatu o granicach aktualizacji i zarazem ostatni
calego rozdzialu poswieconego aktualizacji zawiera inspiracje do prak-
tykowania aktualizacji. Aktualizacja jest konieczna i pewne zagrozenia,
ktore jej towarzysza, nie powinny sprawi¢, ze zostanie zaniechana.

2. Definicja aktualizacji

Po omoéwieniu wypowiedzi na temat aktualizacji zawartych w doku-
mencie Papieskiej Komisji Biblijnej postaramy si¢ teraz usystematyzo-
wac wszystkie informacje w celu opracowania definicji aktualizacji, ktd-
ra wynika z dokumentu.

Probe zdefiniowania aktualizacji na podstawie dokumentu Interpretacja
Biblii w Kosciele podjal Fitzmyer w artykule Concerning the Interpretation
of the Bible in the Church. Okresla on aktualizacje jako jedynie ,,aspekt
sensu dostownego” Pisma Swietego i wylacznie ,budowanie na wlasciwie
ustalonym sensie dostownym”. Autor, jak widzimy, mimo wypowie-
dzi Komisji na temat konieczno$ci uwzglednienia tajemnicy Chrystusa
i Kosciofa, ktora jest wyraznym wskazaniem, aby odkrywac sens ducho-
wy tekstow biblijnych, a takze uwzglednia¢ Tradycje, zaweza aktualizacje
wylacznie do procesu aplikacji sensu dostownego®*.

52 Jest to kolejne odwotanie do zasad teologicznych interpretacji Pisma Swietego
opracowanych w konstytucji dogmatycznej Dei Verbum Soboru Watykanskiego II - por.
R. Pindel, Aktualizacja..., dz. cyt., s. 26.

**]. A. Fitzmyer, Concerning the Interpretation the Bible in the Church, [w:] The in-
terpretation of Scripture. In defense of the historical-critical method, New York-Mahwah
2008, s. 84.

** Oczywiscie istniejg teksty, ktorych sens dostowny jest jednocze$nie sensem du-
chowym. Dzieje si¢ tak w przypadku tekstow, ktére odnosza si¢ wprost do tajemnicy
paschalnej. Jednak Fitzmyer nie rozpatruje takich przypadkéw, a jedynie stwierdza, ze

aktualizacja tylko rozciaga sens dostowny, aby pokaza¢, ze to, co bylo powiedziane, ma
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Aktualizacje mozna zdefiniowa¢ jako mozliwy i konieczny proces
odniesienia przestania Pisma Swietego do czaséw wsp6tczesnych, ktéry
przedstawia zaréwno sens dostowny tekstu biblijnego, jak i jego chrysto-
logiczny, kanoniczny i eklezjalny wymiar, bez manipulowania tekstem,
lecz poszukujacy $wiatla, ktore Pismo Swiete rzuca na czasy wspolczes-
ne, po to, aby odmienic nasze zycie zgodnie w wolg Chrystusa. Powyzsza
definicja zawiera z sobie wszystkie wymienione w dokumencie zaloze-
nia aktualizacji. Po takim przedstawieniu aktualizacji od razu widag,
czym rozni sie ona od innych sposobéw odnoszenia przestania Pisma
Swietego do zycia.

3. Nowo$¢ aktualizacji

Na wstepie stwierdziliémy, ze aktualizacja, o ktorej méwi dokument
Interpretacja Biblii w Kosciele, jest nowoscig. Teraz postaramy si¢ wska-
za¢ siedem szczegdlnych cech, ktére Papieska Komisja Biblijna nadaje
temu procesowi.

1) Szczegdlne potraktowanie tekstu biblijnego. Dotychczasowe
sposoby odniesienia przestania Pisma Swietego do czaséw wspélczesnych
bardzo czgsto akcentujg jakas jedng ceche tekstu biblijnego: interpreta-
cjaalegoryczna podkresla sens zamierzony przez Ducha Swietego, zwany
sensem duchowym; lectio divina kladzie nacisk na zywe i aktywne stowo
Boze, na uslyszenie Boga; otwieranie Biblii na ,,chybit trafit” czgsto konczy
sie instrumentalizowaniem tekstu biblijnego; fundamentalizm do granic
mozliwosci akcentuje bezbledno$¢ Biblii; akomodacja tekstu biblijnego
odnosi stowa Biblii do okolicznosci niezamierzonych przez autora na-
tchnionego®®, przekraczajac sens Pisma Swietego. Aktualizacja natomiast
traktuje tekst jako dzielo powstale w konkretnym czasie, w konkretnych
warunkach, ktore bylo przekazywane, interpretowane we wspdlnocie

nadal znaczenie dla wspoélczesnosci. Nic natomiast nie wspomina o chrystologicznym,
kanonicznym i eklezjalnym charakterze aktualizacji.

% Por. J. Kudasiewicz, Akomodacja tekstu bibl., [w:] Encyklopedia katolicka, red.
E. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, t. 1: A i Q-Baptysci, Lublin 1973, kol. 244.
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wierzacych, a teraz jest czytane przez ludzi tez uwarunkowanych przez
swoje czasy, i réwnoczesnie jako stowo Boze. Wykorzystujac wspolczesne
metody egzegetyczne i zasady katolickiej interpretacji, aktualizacja faczy
dwa $wiaty - $wiat autora tekstu oraz $wiat czytelnika. Kolejne nowe aspek-
ty aktualizacji wynikaja wlasnie z tego szczegdlnego traktowania Biblii.

2) Oparcie aktualizacji na zasadach wspolczesnej her-
meneutyki. Juz w pierwszej zasadzie aktualizacji dokument postu-
guje sie wyrazeniem ,pelnia sensu biblijnego” lub wedlug tlumaczenia
Romaniuka ,,bogactwo znaczeniowe”. Jak wspomnielismy wcze$niej, to
pojecie odwoluje sie do mysli Ricoeura, a wiec podstawowa zasada ak-
tualizacji jest $cisle zwigzana ze wspolczesng hermeneutyka. Caly proces
aktualizacji, opisany w trzech etapach, ma swoje zrédto wtasnie w filo-
zofiach hermeneutycznych.

3) Oparcie aktualizacji na sensie dostfownym tekstu bi-
blijnego. Autorzy dokumentu stwierdzaja, ze aktualizacja musi opierac
sie na poprawnej egzegezie tekstu. Poprawna egzegeza wedtug komisji
to taka, ktéra okresla sens dostowny Pisma Swietego. Dotarcie do sensu
dostownego wymaga natomiast zastosowania metody historyczno-kry-
tycznej*°. Tak $cisle powigzanie aktualizacji z poprawng egzegezg jest
zasadg wyrdzniajacg aktualizacje od innych sposobdéw, zwlaszcza tych,
ktore przejaskrawialy bezblednos¢ Biblii lub skupialy si¢ jedynie na sen-
sie duchowym.

4) Wymiar chrystologiczny, kanoniczny i eklezjalny.
Aktualizacja, stawiajac w centrum Chrystusa, dokonuje si¢ zgodnie z dy-
namiczng jednoscig Biblii i dynamizmem zywej Tradycji. Jak widzimy,
aktualizacja, o ktorej mowi dokument, nie pomija zadnego aspektu in-
terpretacji katolickie;j.

5) Otwarcie na czlowieka i jego mentalno$§¢. W dokumen-
cie czytamy, ze podczas aktualizacji musimy wzig¢ pod uwage ewolucje
mentalnosci ludzi. Jest to kolejna cecha szczegdlna. Aktualizacja nie-
ustannie musi bra¢ pod uwage zmiany, jakie nastepuja w mysleniu poje-
dynczych ludzi lub calych spoteczenstw. Aktualizacja rozpoczyna si¢ od

° Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja..., dz. cyt., s. 32.
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zrozumienia problemdéw wspdlczesnego swiata i cztowieka, od antropo-
logicznej i socjologicznej analizy.

6) Otwarcie na nowe metody interpretacji. Wedtug auto-
réw dokumentu aktualizacja nie moze ponadto zamykac sie w obrebie
jakies jednej metody, lecz ma obowigzek poszukiwac takiej, dzieki ktorej
wspolczesni ludzie mogg lepiej zrozumie¢ przestanie Biblii.

7) Wyrazne okreslenie granic. Szczegélne dla aktualizacji jest
réwniez to, ze komisja wyraznie wyznacza jej granice. Takie ujecie ma
chroni¢ przed naduzyciami, ktérych bardzo czesto nie ustrzegly sie inne
sposoby odnoszenia przestania Biblii do czaséw wspolczesnych.

Marc Girard ukazuje aktualizacj¢ jako jedne z siedmiu otwartych
przez dokument drzwi®’. Niestety, jesli spojrzymy na bibliografie bi-
blijng, malo kto zechcial przej$¢ przez owe drzwi i zglebi¢ tak wazny
temat. Wiele kwestii, takich jak natura aktualizacji, ,bogactwo znacze-
niowe” i stosunek do hermeneutyki filozoficznej czy réznorakie me-
tody interpretacji, ktére mozna wykorzysta¢ w procesie aktualizacji,
nalezy jeszcze solidnie przestudiowaé. Mamy nadzieje, ze ten artykut
przyczyni si¢ do odkrycia na nowo aktualizacji i zacheci do przecho-
dzenia przez jej drzwi.

Abstrakt

Aktualizacja Pisma Swietego jest dzisiaj zadaniem koniecznym. Z jednej strony
mamy teksty biblijne uwarunkowane przez czasy, w ktorych powstawaly, a z drugiej
wspolczesnego czytelnika, réwniez uwarunkowanego swoimi czasami, pragnacego zy¢
Stowem Bozym. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele
z 1993 roku w swej czwartej czg$ci podejmuje to zagadnienie. Celem artykutu byto prz-
eanalizowanie wypowiedzi dokumentu na temat aktualizacji i przedstawienie jej jako
nowego, szczegdlnego i wcigz nie doé¢ zglebionego sposobu odniesienia przestania Biblii

do zycia wspotczesnych wierzacych.

% Por. M. Girard, Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej..., dz. cyt., s. 282.



214 FLukasz Kamienski

Stowa kluczowe

Aktualizacja, interpretacja Biblii w Ko$ciele, Papieska Komisja Biblijna

Abstract

Actualization according to document of the Pontifical Biblical
Commission “The Interpretation of the Bible in the Church”
as a new way to reference the Word of God to life

The actualization of the Holy Scripture is a necessary task nowadays. On the one
hand we have the biblical texts conditioned by the times in which they were formed, on
the other, the modern reader, also conditioned by his times, wanting to live the Word of
God. The document of the Pontifical Biblical Commission The Interpretation of the Bible
in the Church from 1993, in its fourth section takes up this issue. The aim of this article
is to analyze the statement of the document on actualization and present it as a new, spe-
cial and still not explored enough the way to reference the message of the Bible to the

life of believers today.
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Chrystologiczne ténot (miejsca) w Ewangelii
dziecinstwa wedlug sw. Mateusza

Swiety Hieronim, by uczci¢ zmarla towarzyszke i wspdlpracownice
$w. Paule, w liscie do jej corki Eustochium opisuje pielgrzymke Pauli do
Ziemi Swietej: ,,przybyla do Betlejem i wchodzac do groty Zbawiciela,
zobaczyla $wieta gospode Dziewicy i stajenke, w ktorej «poznal wot
Pana swego» (Iz 1, 3). Dzieci¢ owiniete w pieluszki [...]. Medrcow kia-
niajacych sie Bogu, gwiazde blyszczacy z gory, Matke Dziewice, praco-
witego zywiciela i pasterzy przybywajacych noca, by zobaczy¢ Stowo,
ktore sie stato (Lk 2, 8)”'. W ten sugestywny i malowniczy sposob swoj
pierwszy kontakt z betlejemska grota wspominajg jej mieszkancy, kto-
rzy pozniej w miejscu narodzenia Zbawiciela pochylali sie nad spisa-
nym Stowem Bozym.

Betlejem, matej judzkiej miejscowosci, w ktorej zostat zrodzony Jezus,
uwage poswiecili dwaj ewangelisci: Mateusz i Lukasz. Spisane przez nich
Ewangelie rozpoczyna teologiczne opowiadanie o mlodosci Zbawiciela.
Pomimo trudnosci z okresleniem gatunku literackiego pierwszych dwoch

1 Z listu 108 $w. Hieronima do Eustochium, [w:] Do Ziemi Swigtej. Najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swigtej IV-VIII w., wybér, wstep, wprowadzenia i opracowanie
P. Iwaszkiewicz, Krakéw 2010, s. 88.
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rozdzialéw z Ewangelii dziecinstwa®, wspolne dla obu hagiograféw s
fakty historyczne: dziewicze poczecie Maryi, narodziny Jezusa w czasie
panowania w Izraelu Heroda, prawnie zawarte malzenstwo pomiedzy
Maryja i J6zefem oraz Nazaret jako miejsce zamieszkania Swietej Rodziny.
Powyzsze wydarzenia scentralizowane na osobie Chrystusa kazdy z ewan-
gelistow opowiedzial w specyficzny dla siebie sposéb, uwzgledniajac po-
trzeby wspoélnoty, do ktdrej kierowal Ewangelie, aktualng sytuacje spo-
teczna, polityczng i kulturowa. W przedstawionych przez autoréw opo-
wiadaniach o dziecinstwie Jezusa wystepuja konkretne tomot. Mateusz
wymienia Betlejem, Jerozolime, Egipt, Rama i Nazaret. Warto przeana-
lizowa¢ koncepcje redakcyjng ewangelisty w stosunku do powyzszych
miejsc geograficznych i jego zamyst teologiczny, aby odkry¢ glebsze tre-
$ci nauki o Zbawicielu zawarte w Ewangelii dziecinstwa.

Raymond E. Brown, komentujac drugi rozdzial z Ewangelii Mateusza,
potraktowal tekst jako sztuke, ktora ewangelista napisal w 2 aktach i 5 sce-
nach’. Akt pierwszy to poszukiwanie i poklton magoéw (Mt 2, 1-12), akt
drugi stanowi ucieczka Swietej Rodziny przed Herodem i przyjscie do
Nazaretu (Mt 2, 13-23). Delimitacj¢ wezsza na sceny stanowia konkret-
ne tomol i starotestamentowe cytaty:

o Scenal Mt 2, 1-16 Betlejem i Mi 5, 1;

 Scena II Mt 2, 7-12 Betlejem, dom Swietej Rodziny i aluzje do

Ps 72, 10-11; Iz 60, 6;
o Scena Il Mt 2, 13-15 Egipti Oz 11, 1;

* Najczesciej egzegeci kwalifikuja Ewangelie dziecinstwa jako pochodng midraszu.
Antoni Paciorek, analizujac Mt 1-2, méwi o wykladzie metoda midraszu chrystologicz-
nego czy hagadycznego — por. Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Wstep, przeklad
z oryginatu, komentarz, t. 1, Czestochowa 2005, s. 78 (Nowy Komentarz Biblijny Nowy
Testament, 1.1). Franciszek Mickiewicz przedstawia szersze spektrum interpretacji eg-
zegetycznych gatunku literackiego w Lk 1-2. Tekst pojmowany jest jako realizacja zapo-
wiedzi starotestamentalnych, symbolika liczb, opowiadanie historyczne, typologia, apo-
logia, wyznanie wiary, wizja apokaliptyczna czy legenda - por. Ewangelia wedlug swigtego
Lukasza. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz, t. 1, Czgstochowa 2011, s. 88 (Nowy
Komentarz Biblijny Nowy Testament, 3.1).

3 Por. R. E. Brown, The Birth of the Messiah, New York 1999, s. 178-179.
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e ScenalV Mt2,16-18 Ramai]Jr 31, 15;

o Scena V Mt 2, 19-23 Nazaretilz 11, 1; Sdz 16, 17.

W prezentowanym opracowaniu zostanie ukazany obraz témot
w Ewangelii Mateusza. Analizy poprzedzi nakreslenie szerokiego kon-
tekstu historyczno-archeologicznego i biblijnego. Praca ta bedzie pro-
ba dotarcia do koncepcji, jaka przy$wiecata ewangeliScie, i wynikajacej
z niej teologii.

1. Betlejem

Nazwa miasta Betlejem Dom Lahmu pochodzi od imienia boga
Lahmu lub bogini Lahama, pdzniej zaczgto ja thumaczy¢ jako Dom chle-
ba (lehem - hebr. ,,chleb”)*. Betlejem potozone jest wérdéd wzgoérz i do-
lin na zachodnim skraju Pustyni Judzkiej, srednio 770 m n.p.m. w od-
legtosci okoto 10 km na potudnie od Jerozolimy’. Pierwsze $wiadectwa
o miejscowos$ci pochodzg z XIV wieku przed Chrystusem®. Poczatkowo
Betlejem zamieszkiwali Kananejczycy, po podboju kraju przez Jozuego
osada przypadta pokoleniu Judy. W ciggu wiekoéw zamieszkiwata jg row-
niez rodzina Efraty (1 Krn 2, 1-54; 4, 4), od ktdrej pochodzi poszerzona
nazwa Betlejem Efrata (Mi 5, 1).

W starozytnosci bylo to niewielkie miasto, poniewaz pobliskie zrodla
mogly dostarcza¢ zyciodajng wode ograniczonej liczbie ludzi i zwierzat.
Ziemia od wiekéw na terenach betlejemskich jest urodzajna. Uprawg tej
ziemi zajmowali si¢ przodkowie kréla Dawida: Rut i Booz (Rt). Na pa-
stwiskach owce ojca Jessego past Dawid, ktory spedzit w osadzie swoje
dziecinstwo i mtodos¢ (1 Sm 16, 11). Od jego imienia Betlejem byto na-
zywane Miastem Dawidowym.

* Por. S. E. Johnson, Betlejem, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger,
M. D. Coogan, Warszawa 2004*, s. 56.

® Por. H. Langkammer, Maly stownik archeologii biblijnej, Wroctaw 2012, s. 30.

¢ Jeden z tzw. listéw z el-Amarna (XIV wiek przed Chrystusem) wspomina o niepo-
kornym Beit-Lahmu - por. M. Bednarz, Ziemia umifowana przez Boga. Geografia Ziemi
Swz'e;tej, Tarnéw 2008, s. 76.
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Miejscowos¢ zlokalizowana na peryferiach poteznej Jerozolimy nie
byla szczegoélnie waznym i liczacym si¢ miasteczkiem zydowskim, stano-
wita zascianek tego, co wielkie, stawne i pelne przepychu. Status spoleczny
Betlejem opisal prorok Micheasz: ,,A ty, Betlejem Efrata, tak male jestes
wérdd judzkich osiedli!” (Mi 5, 1a)’, dalej prorokujac: ,,Z ciebie wyjdzie
mi Ten, ktory bedzie wladcg w Izraelu” (Mi 5, 1b).

Sposréd autoréw Nowego Testamentu o Betlejem wspominajg Mateusz
(pieciokrotnie), Lukasz (dwukrotnie) i Jan (jeden raz). Za kazdym razem
»Efrata” wystepuje w kontekscie narodzin Zbawiciela. Mateusz, wzmian-
kujac miasto w trzech pierwszych odniesieniach, precyzyjnie wskazuje na
Betlejem w ziemi judzkiej (Mt 2, 1. 5. 6), chcac podobnie jak Micheasz
wykluczy¢ jakakolwiek mozliwo$¢ pomytki z innym Betlejem w Galilei
w ziemi Zabulona.

Pierwsze nawigzanie ewangelisty do nazwy miasta® posiada ce-
chy odnotowania historycznego faktu (Mt 2, 1). Mateusz informuje, ze

7 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego w thumaczeniu polskim zostaly podane za:
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, opracowal Zesp6! Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego
Pawta, Czestochowa 2011.

® Nie ma historycznej pewnosci, ze Betlejem jest rzeczywistym miejscem narodzin
Jezusa. Zydzi wierzyli, ze Mesjasz narodzi si¢ w Mie$cie Dawida. Te oczekiwania opisuje
J 7,42, ich zrédlem jest proroctwo Micheasza. Nie ma rowniez zadnych podstaw, by te lo-
kalizacje podwazac, traktujac jg jako apologetyczny wytwor pierwotnego Ko$ciota w spo-
rze ze starszyzng Izraela. Miejsce narodzin Jezusa nie bylo kwestig dyskusyjna pomiedzy
chrzescijanami i Zydami. Analizg tematu zajal sie Raymond E. Brown w The Birth of the
Messiah, dz. cyt., s. 513-516. Mateusz w swojej redakeji wyraznie podkres$la betlejemskie
narodziny Jezusa. Na miasto jako miejsce, gdzie Zbawiciel przyszed! na swiat, dwukrot-
nie kieruje $wiatto. Najpierw poprzez pytania: ,Gdzie jest nowo narodzony krél Zydéw?”
(oD ¢atwv O TexOeic Pactheds T@vTovdaiwy;) probuja dociec magowie (Mt 2, 2) i ,gdzie
ma si¢ narodzi¢ Chrystus” (mod 0 xplo10g yevvata), staraja sie dowiedzie¢ Herod, arcy-
kaptani i uczeni w Pismie (Mt 2, 4). Odpowiadajac na postawione pytania, dwukrotnie
wymieniona jest nazwa Betlejem, najpierw nazwe judzkiej miejscowo$ci wymieniaja ar-
cykaptani i uczeni w Pi$mie (Mt 2, 5), nastepnie przywolana jest ona w zinterpretowanym
przez Mateusza tekécie Mi 5, 112 Sm 5, 2 (Mt 2, 6). Tekst grecki Nowego Testamentu
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Jezus - wczedniej wskazany jako potomek Dawida (Mt 1, 1-17), poczety
za sprawg Ducha Swietego (Mt 1, 18) Emmanuel z proroctwa Izajasza
(Iz 7, 14; Mt 1, 23), postany, by zbawi¢ swdj lud od grzechéw - rodzi si¢
w miescie Betlejem, w Judei za panowania krola Heroda. Bezposrednim
kontekstem narodzin Jezusa jest genealogia (Mt 1, 1-17) i zwiastowa-
nie Jozefowi (Mt 1, 18-25). W tych dwdch perykopach termin yevvaw
- »rodzi¢” wystepuje 41 razy, nigdzie w calej Biblii nie ma takiej kumu-
lacji jednego terminu. Genealogia Mateusza zbudowana jest z ciagtych
powtdrzen terminu yevvdw, ktére prowadza do informacji o zrodzeniu
(yevvéw) Jezusa w Maryi z Ducha Swietego (Mt 1, 20) i przyjeciu Go
przez Jozefa (Mt 1, 24), czego punktem kulminacyjnym jest cielesne zro-
dzenie (yevvdw) Jezusa w Betlejem (Mt 2, 1).

Ewangelista kierujacy swoje nauczanie w wigkszosci do judeochrzes-
cijan pokazuje rzeczywisto$¢ historyczng — narodzenie Mesjasza jako
realizacje proroctwa Micheasza. Autentyczne wydarzenie przyjscia
na $wiat wcielonego Boga dzieje si¢ w konkretnym, zapowiedzianym
przez proroka miescie i w konkretnym czasie: ,,Kiedy Jezus narodzit si¢
w Betlejem Judzkim za panowania Heroda...” (Tob 6¢Tnood yevvn0évtog
év BnOAéep ¢’ Tovdalag év nuéparg Hpodov tod Pacthéws...). Jednak
proroctwo Micheasza zostaje znacznie przez ewangeliste zmodyfiko-
wane’. Zmiany dokonane przez Mateusza w stosunku do Mi 5, 1 doty-
czg przede wszystkim miasta Betlejem. LXX ttumaczy Mi 5, 1a: Kai 00,
BnOAeep oikog 100 E@pabda, OAtyoatdg el Tod eivar év xihidotv Iovda'’,
a Mateusz podaje: kai o0 BnOAéey, yi Tovda, o0dapdg éayiotn i év Toig
fyepooty Tovda. Ewangelista konsekwentnie uzywa nazwy ,,Betlejem’,
a gdy w LXX pojawia si¢ ,,Efrata’, pomija te nazwe, wprowadzajac szer-
szy obszar geograficzny - ziemie Judy, podkreslajac judzkie polozenie

za: Novum Testamentum Graece, ed. B. and K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini,
B. M. Metzger, Stuttgart 2013%%.

° Raymond E. Brown, analizujac przytoczone przez Mateusza proroctwo, interpre-
tuje zmiany jako pdzniejsza chrzescijaniska modyfikacje — por. The Birth of the Messiah,
dz. cyt., s. 185. Jednak $wiadectwa tekstu sg jednoznaczne w przekazie, nieliczne nie-
zgodnosci dotycza jedynie formy gramatycznej wyrazenia yfj Tooda.

10 Tekst masorecki Mi 5, 1a: 1737 *8583 N ¥ Ao onoma nax.
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miasta i réwnocze$nie narodziny Jezusa na judzkiej ziemi. Dalej Mateusz
zamienia okreslenie Betlejem jako ,,mate w liczbe” (6Atyootd6 od dAiyog
- »nieliczny, maly”) posréd tysiecy w Judzie na éAdxiotog — ,,najmnie;j-
sze, bardzo male” w stopniu najwyzszym, poprzedzone przystéwkiem
zaprzeczajacym ovdapdq. Termin ten, rzadko stosowany, rozumiany
jest jako mocna negacja, sprzeciw. W grece klasycznej uzywany najczes-
ciej w rozmowach, stuzyl do zaprzeczenia w odpowiedzi, wyrazal pola-
ryzacje stanowiska''. Ewangelista zmienia wyrazenie proroka opisujace
Betlejem jako najmniejsze sposrdd tysiecy podobnych miast w Judzie,
wchodzi w dialog z Micheaszem, sprzeciwiajac si¢ uzytemu przez niego
twierdzeniu. Poprzez narodzenie Zbawiciela akurat w tej miejscowosci
Betlejem otrzymuje zupelnie inng range. Nie jest juz jednym z tysigca
malych i stabych miasteczek, ale jednym z najwazniejszych, wiodacych.
Mateusz wprowadza termin fyepdv i uzywa go przymiotnikowo. W po-
zostatych zastosowaniach fiyepwv oddaje namiestnika, osobe majaca wla-
dze (por. Mt 27, 2; Lk 20, 20). Poprzez wkroczenie Jezusa do Betlejem
ranga miasta zostaje calkowicie zmieniona.

Betlejem w Ewangelii Mateusza jest sceng trzech wydarzen: narodzin
zapowiedzianego Zbawiciela, poktonu magéw ze wschodu, ktorzy szu-
kaja Jezusa, daza do Niego i oddaja Mu czes¢, oraz gwaltu Heroda, kto-
ry z calg Jerozolimg odrzuca Zbawiciela, chce Go zabi¢ i morduje nie-
winne dzieci'?.

Ewangelista wyraznie zaznaczyl w tekscie opozycje w motywacjach,
wyborach i zachowaniu magéw i Heroda. Przybysze ze wschodu odczy-
tuja znak gwiazdy, pragng odda¢ pokion Krélowi zydowskiemu, wkiadajg

"' W Nowym Testamencie 008a®g stanowi hapax legomenon, w Starym Testamencie
trzykrotnie wystepuje w 2 Mch, w tekstach ukazujacych postawe pysznych i bluznierczych
w stosunku do Pana os6b: Antiocha Epifanesa i Lizjasza (2 Mch 9, 7. 18; 11, 4). O08audg
zaznacza zachowanie skrajnie negatywne, catkowite przeciwienstwo. Klasyczny jezyk gre-
cki thumaczy ten termin przez ,w Zaden sposéb, bynajmnie;j” i wskazuje na uzycie gtéwnie
w rozmowach w celu zaprzeczenia — por. Sfownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczdwna,
t. 3, Warszawa 1958, s. 336 (008apu®g).

!> Do dnia dzisiejszego Betlejem jest przede wszystkim miastem Bozego narodzenia,

co roku $ciagaja tu ttumy pielgrzymow, by jak magowie odda¢ pokion Dzieciagtku Jezus.
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trud, by do Niego dotrze¢, w swoich intencjach sg szczerzy i prostolinijni,
aw poszukiwaniach towarzyszy im rado$¢. Osiagaja swoj cel i w Betlejem
spotykaja Dziecie i Jego Matke. Herod opanowany przerazeniem nie od-
czytuje sensu Pisma, za cel obiera usmiercenie Jezusa, jego zachowanie ce-
chuje zaktamanie i przebieglos¢. Nie zabija Narodzonego, ale doprowadza
do $mierci betlejemskich dzieci'®. Betlejem w czasie, gdy przebywa tam
Jezus, jest miejscem oddawania czci Krélowi, gdy Swieta Rodzina prze-
nosi sie do Egiptu, miasto staje si¢ sceng $mierci niewinnych ze wzgledu
na przesladowanie Jezusa. Wywyzszenie miasta, ktore opisal ewangeli-
sta, nie polega na zbudowaniu jego ziemskiej potegi, ale na szczegdlnej
przynaleznos$ci do Zbawiciela wyrazanej w oddawaniu Mu czci i przyj-
mowaniu cierpienia ze wzgledu na Niego.

Podsumowujac teologie Betlejem w Ewangelii Mateusza, trzeba za-
uwazyc, ze dla ewangelisty jest to miejsce, gdzie narodzit sie Mesjasz, tak
jak zapowiedzial to wczesniej prorok. Te narodziny zmieniajg panujacy
porzadek i wywracajg hierarchie. Jednym z przejawow tej zmiany jest wy-
wyzszenie podrzednego judzkiego miasteczka poprzez fakt, ze to wlasnie
tam przyszed! na §wiat Zbawiciel. Narodzony Jezus jest centrum $wiata,
wobec ktorego od poczatku ludzie obierajg dwie postawy: daza do Jego
chwaty lub prébuja Go unicestwi¢. I to wlasnie Betlejem jest sceng, na ktd-
rej zostaje zainagurowana ta odmiennos¢ ludzkich wyboréw i zachowan.

2. Jerozolima

Swiete miasto Jerozolima jest potozone na wysokosci 760 m n.p.m.,
okoto 25 km na zachdd od Morza Martwego i okolo 60 km na wschéd
od Morza Srédziemnego, w sgsiedztwie Pustyni Judzkiej'*. To miasto gor
(m.in. Syjonu, pasma z Go6rg Oliwng czy wzgoérza $wiatynnego) i dolin

'* Pierwsza biblijng wzmianka o Betlejem jest informacja o pochowaniu zmartej Racheli
przy drodze do miasta (Rdz 35, 19). Mateusz odnosi si¢ do tej tradycji, cytujac Jeremiasza
(Jr 31, 15), ktory opisuje ptacz drugiej zony Jakuba (Mt 2, 18). Rachela wiele wycierpiata
z powodu braku potomstwa, podobnie jak cierpig matki po stracie swoich dzieci.

' Por. M. Bednarz, Ziemia umitowana przez Boga. Geografia Ziemi Swigtej, dz. cyt., s. 74.
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(Hinnon, Cedronu i Tyropeonu). W czasach przedizraelskich bylo to
miasto kananejskie Uruszalim'®. Dla narodu wybranego zdobyt je od
Jebusytéw Dawid (2 Sm 5, 6) i mianowal stolicg zaréwno polityczna,
jak i religijng kraju. Jego syn Salomon na wzniesieniu utozsamianym ze
wzgdrzem Moria (2 Krn 3, 1) wybudowal $wiatynie dla Pana (1 Krl 6).
Podstawowym ujeciem wody dla miasta, ktére pozwalalo na bezpiecz-
ne zycie, bylo zrédto Gihon. Za panowania kréla Ezechiasza wydrazo-
no tunel, ktéry doprowadzal wode¢ z Gihon do znajdujacej si¢ w obre-
bie muréw miejskich sadzawki Siloe, zabezpieczajac w ten sposdb do-
step mieszkancéw do wody w przypadku oblezenia przez wrogie woj-
ska. W histori¢ miasta tragicznie wpisat si¢ rok 586 przed Chrystusem,
kiedy to Jerozolima wraz ze §wiatynig zostala przez Nabuchodonozora
zburzona, a mieszkancy deportowani do Babilonii. Po powrocie z Asyrii
odbudowano najpierw $wiatynie, ktéra poswiecono w 515 roku, a nastep-
nie miasto. W 167 roku krol syryjski z dynastii Seleucydéw Antioch IV
Epifanes przeksztalcit swigtynie w miejsce kultu Zeusa Olimpijskiego. To
wydarzenie, jak i cala polityka religijno-spoteczna Antiocha, doprowa-
dzilo do powstania i walk pod wodza Machabeuszy. W okresie panowa-
nia Heroda Wielkiego (lata 37-4 przed Chrystusem) miasto pod wzgle-
dem architektonicznym znacznie sie rozwinglo, w szczegdlnosci serce
Jerozolimy - $wiatynia'®.

Jerozolima przez wieki byta centrum zycia dla wiernych Panu Zydéw
(Dn 6, 11). Do miasta pielgrzymowano, aby spotkac si¢ z Panem. W $wig-
tyni sprawowano nieustanny kult (Ps 122). Réwnoczesnie byto to miasto
niewierne, odchodzace od Pana i zawartego z Nim przymierza (Iz 1, 21).
Prorocy ostrzegali balwochwalczy lud, zapowiadajac kare dla miasta i zbu-
rzenie $wigtyni (Jer 7, 14). Ezechiel w swoim widzeniu ogladal chwale
Pana opuszczajaca wzgdrze swiatynne (Ez 10, 18; 11, 22).

'* Wspomina o nim dokument z el-Amarna (XIV wiek przed Chrystusem), wcze$-
niej miasto pod nazwa Szalem wystepuje w tekstach egipskich pochodzacych z XX wieku
przed Chrystusem - por. H. Langkammer, Maty stownik archeologii biblijnej, dz. cyt., s. 83.

'® Wiecej na temat historii Jerozolimy zob. Starozytny Izrael. Od Abrahama do zbu-
rzenia Swigtyni jerozolimskiej przez Rzymian, red. H. Shanks, ttum. W. Chrostowski,
Warszawa 2009°.
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Starotestamentowa Jerozolima w typologii biblijnej jest obrazem
Nowego Jeruzalem, a $wiatynia - Nowego Przybytku (Hbr 8, 5). W Nowym
Testamencie wszystkie obietnice, ktére otrzymato $wiete miasto, prze-
chodza na nowg oblubienice — Kosciét (Ap 21, 1n).

W Ewangelii Mateusza Jerozolima jest miastem wrogim Jezusowi.
Wprawdzie za Nauczycielem z Nazaretu podazaja réwniez mieszkan-
cy stolicy (Mt 4, 25), jednak miasto najczesciej reprezentujg faryzeusze
iuczeni w Pi$mie, ktérych charakteryzuje podstepnosé¢, wrogosé i prag-
nienie $mierci Jezusa (Mt 15, 1; 16, 21). W Jerozolimie Zbawiciel oddat
swoje zycie i miasto przedstawiane jest przede wszystkim w tym kon-
tekscie. Ewangelista podkresla, ze Jezus idzie do Jerozolimy po $mier¢
(Mt 16, 21; 20, 18).

Mateusz najczesciej uzywa hellenistycznej formy nazwy Tepoodivpa,
tylko dwukrotnie w Ewangelii postuguje sie forma hebrajska Tepovoainp
(Mt 23, 37). Uzycie terminu Tepovoalrjp moze rozszerza¢ krag adresa-
tow —TepoodAvpa odnositaby sie w takim wypadku do miasta i przywod-
cow narodu: faryzeuszy i uczonych w Pi$mie, a’TepovoaAfu obejmowa-
taby caty nar6d zydowski'”.

W Ewangelii dziecinstwa nazwe miasta Mateusz przywotuje dwukrot-
nie. W Mt 2, 1 informuje o przybyciu do Jerozolimy magéw ze wscho-
du. W Mt 2, 3 ewangelista opisuje trwoge i przerazenie, ktore ogarne-
o Heroda i calg Jerozolime (mdoa TepoodAvpua) na wies¢ o narodzeniu
Krola zydowskiego'®. Postawa mieszkancédw Jerozolimy jest podobna
do zachowania krola Heroda. W zaznaczonej przez ewangeliste opo-
zycji w podejsciu do informacji o narodzeniu Mesjasza pomiedzy ma-
gami a Herodem Jerozolima staje po stronie krwawego monarchy. Od

7 Podobng sugestie przedstawia Donald A. Hagner w Matthew, Dallas Texas 1995,
CD (Word Biblical Commentary, 33b). Jest to jednak tylko hipoteza. Obraz, ktory ze soba
niesie zaréwno Tepoaolvpa, jak iTepovoariu w Ewangelii Mateusza, jest spdjny, cechy
semantyczne obu termindw sg zbiezne.

'# Z historycznego punktu widzenia jest mato prawdopodobne, by zapowiadany
Krél zydowski, ktérego pojawienie sie daje Zydom nadzieje wyzwolenia od okupantéw
i od Heroda, wzbudzil w narodzie strach. Ewangelista przedstawia Jerozolime jako jeden

z elementéw swojego zamystu chrystologicznego.
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pierwszych stron Ewangelii Mateusz pokazuje Jerozolime jako miasto
,»z krwig na rekach”

Jerozolima na informacje o narodzinach przyniesiong przez magéw
reaguje przerazeniem i trwoga. Ewangelista uzywa terminu tapaoow -
»porusza¢, macié, wzburzaé, doznawacé niepokoju, trwozyé¢ sie, przerazic”*’
w czasie aoristum, ktory podkresla dokonanie si¢ czynnosci, i w stronie
biernej. Mozna powiedzie¢, ze mieszkancy Jerozolimy ulegli przerazeniu,
opanowata ich trwoga. Tego samego czasownika uzywa Mateusz, opisu-
jac zachowanie uczniéw wystraszonych widokiem Jezusa kroczacego po
jeziorze (Mt 14, 26).

Ponownie poruszenie mieszkancéw Jerozolimy odmalowat ewan-
gelista, opowiadajac o uroczystym wjezdzie Jezusa do $wietego miasta
(Mt 21, 10). Mateusz uzywa tu jednak terminu oeiw - by¢ poruszonym,
zadrze¢. Zeiw ewangelista uzywa ponownie, oddajac strach straznikow
pilnujacych grobu Jezusa przy zmartwychwstaniu (Mt 28, 4). Jest to wiec
silniejsze uczucie niz to wyrazone przy pomocy tapdoow. Opdr w miesz-
kancach Jerozolimy zainicjowany w momencie pierwszej wzmianki o Krolu
zydowskim z czasem narasta.

W Ewangelii dziecinstwa Mateusz prezentuje obraz miasta, ktéry
bedzie si¢ przewijal przez cale jego dzielo. Jerozolima pod wpltywem
strachu zamyka si¢ na Jezusa i odrzuca Jego nauczanie i zbawienie. Jest
to miasto $mierci. Tak jak Herod rozpoczal od strachu, a skonczyt na
$mierci niemowlat, potem wzmiankowana jest juz tylko jego wilasna
$mier¢, tak réwniez Jerozolima rozpoczyna od strachu przed Jezusem,
a konczy na zabiciu Zbawiciela. W Ewangelii dziecinstwa, podobnie jak
w calej Ewangelii Mateusza, $wigte miasto, potezna stolica, serce Izraela
- Jerozolima traci swojg wyjatkowa pozycje, uosabia wrogow Jezusa i jest
miejscem Jego $mierci. Male i podrzedne Betlejem poprzez narodzenie
sie w tam Zbawiciela zostaje wywyzszone, natomiast Jerozolima poprzez
usmiercenie Jezusa zostaje przez ewangeliste sprowadzona do negatyw-
nego wymiaru i podrzednej rangi.

Y R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng
lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,

Warszawa 2006, s. 594-595 (tapdoow) (Prymasowska Seria Biblijna, 3).
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3. Egipt

Sasiadujacy z Izraelem Egipt, ktorego cywilizacja sigga XXX wieku
przed Chrystusem?®’, czesto pojawia sie na kartach Starego Testamentu.
Ziemia faraonéw byta dla Izraelitéw wybawieniem od kleski glodu
(Rdz 12, 10; 42 n), schronieniem przed przesladowcami (Jr 26, 21) i przy-
tulkiem dla pokonanych (Jer 42). Dlatego w Egipcie zebrafa si¢ liczna zy-
dowska diaspora postugujaca sie jezykiem greckim. W Aleksandrii, sto-
licy panstwa Ptolemeuszy, z potrzeby mieszkajacych w Egipcie Zydow
powstata Septuaginta (LXX) - grecki przektad Starego Testamentu.

Egipt to rowniez kraj ciemiezycieli, z ktérego - jak opisuje Ksiega
Wyjscia - Pan wyprowadzit Izraelitéw pod wodzg Mojzesza. Wydarzenie
niewoli i petna cudéw droga przez pustynie¢ byla dla narodu wybranego
jednym z kluczowych momentéw ich historii. Mateusz, redagujac swoja
Ewangelie, ukazuje dzieje Jezusa analogicznie do loséw Mojzesza. Mojzesz
wybawiajgcy rodakéw z niewoli egipskiej jest typem Jezusa, ktory wyba-
wia ludzkos¢ od grzechu?'.

Autorzy Nowego Testamentu o Egipcie pisali niewiele, spo$roéd ewan-
gelistow wspomina o nim tylko Mateusz. Autor pierwszej w kanonie
Ewangelii wymienia Egipt czterokrotnie, tylko w Mt 2 i w kontekscie
ucieczki przed Herodem®?.

Nazwa Egipt po raz pierwszy pada w Mt 2, 13 w kontekscie poszukiwan
Jezusa przez Heroda, aby Go zgltadzi¢ (andéAlvpt). Ewangelista w stosunku

*® Por. H. Langkammer, Matly stownik archeologii biblijnej, dz. cyt., s. 52.

*! Opisujac narodzenie Jezusa, Mateusz pokazuje, ze oto narodzit sie kto§ wiekszy
niz Mojzesz. W catej Ewangelii mozna znalez¢ wiele paralelnych historii do opowiadan
z Ksiegi Wyjscia. Antoni Paciorek wymienia nastepujace analogie: Wj 5-15 odpowiada
Mt 1, 21; Wj 16-17 jest zbiezne z Mt 14, 13-21 i 15, 32-39; Wj 19-20 z Mt 5-7; a Wj 24
z Mt 27, 45-56 — por. Ewangelia wedlug swietego Mateusza, dz. cyt., t. 1,s. 131.

?? Ze wzgledu na gatunek literacki, jakim s3 Ewangelie dziecinistwa, historyczno$¢
pobytu Swietej Rodziny w Egipcie jest drugoplanowa i trudna do udowodnienia lub
podwazenia. Najwazniejsza jest nauka teologiczna, jaka ewangelista zawart w opisanej
przez siebie historii. O egipskim epizodzie w czasie ziemskiego zycia Jezusa wspomina
np. Orygenes w Przeciw Celsusowi 1, 28; 66, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1977, CD.
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do Jezusa uzywa tego terminu jeszcze dwukrotnie: w Mt 12, 14 faryze-
usze naradzajg sie, jak Jezusa zgladzi¢, a w Mt 27, 20 arcykaptani i starsi
wplywaja na tlum, aby doprowadzi¢ do $mierci Jezusa. Juz w Ewangelii
dziecinstwa Mateusz nawiazuje do $mierci Zbawiciela. Inicjujacymi i po-
dejmujacymi dzialania prowadzace do $mierci Jezusa za kazdym razem
s3 osoby posiadajace wladzg w Izraelu.

W Ewangelii dziecinstwa temat przesladowania Jezusa jest tylko
zaznaczony, poniewaz w los Swietej Rodziny ingeruje Bog przez swe-
go postanca. Mateusz w identyczny sposob zredagowal informacje
o ucieczce do Egiptu i o powrocie z tego kraju (Mt 2, 13 1 Mt 2, 19-20).
Spigcemu Jozefowi ukazuje sie aniot i wydaje polecenie, wyrazone przez
kilkakrotne uzycie czasownikéw w trybie rozkazujacym, o konieczno-
$ci podrozy do Egiptu i o potrzebie powrotu. Jozef natychmiast reagu-
je na poselstwo aniota i postusznie z cala Rodzing udaje si¢ w podroéz.
Ewangelista wprowadza schemat: zarzadzenie Boze i reakcja bezwa-
runkowego postuszeristwa Swietej Rodziny wyrazona poprzez dziatanie
Jozefa. Samemu Egiptowi i drodze do tego kraju Mateusz nie poswie-
ca zadnej uwagi. W analogiach do egipskiej historii narodu wybrane-
go mozna zauwazy¢ podobienstwa, ale takze roznice. Zaréwno Izrael,
jak i Swieta Rodzina, prowadzeni przez Pana, wedrowali pomiedzy
Egiptem a Kanaanem, jednak na tle niepostuszenstwa i braku wier-
nosci Panu ze strony narodu wybranego uwidacznia si¢ dobrze postu-
szefistwo Swietej Rodziny.

Egipt pelni w Ewangelii Mateusza funkcje przedmiotowsy, kraj ten nie
jest dla ewangelisty istotny, jest tylko punktem, do ktorego bohaterowie
narracji odchodzg i z ktérego wracaja. Liczy sie postawa wedrujacych
i realizacja proroctwa. Mateusz przytacza stowa Ozeasza oskarzajacego
Izraela za niewiernos¢ (Oz 11, 1-6) i stosuje je do wiernego i postuszne-
go Syna Izraela - Jezusa. Zbawiciel przechodzi t¢ samg droge co Izrael,
powtarza wyijscie, ale inaczej, w sposdb doskonaty.

W przywolanym proroctwie Ozeasza w kontekscie wezwania z Egiptu
wystepuje jedyny w Ewangelii dziecinstwa tytut chrystologiczny viog - ,,Syn’”.
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Synostwo Boze Jezusa jest jednym z podstawowych tematéw Ewangelii
Mateusza, ktory w tle wedrowki z Egiptu zostaje zapowiedziany®’.

Sasiadujacy z Izraelem Egipt w Ewangelii dziecinstwa wedlug Mateusza
pelni funkcje przedmiotows, jest tlem dla typologii biblijnej. W kon-
tekscie historii narodu wybranego ewangelista pokazuje Syna Izraela,
bedacego przede wszystkim Synem Boga, ktdry uczestniczy w historii
swojego narodu, przezywa podobne sytuacje, ale w sposéb doskonaly,
wierny i postuszny.

4. Rama

Archeologia biblijna lokalizuje cztery biblijne Rama: w ziemi Beniamina
9 km od Jerozolimy, na terytoriach Asera w Galilei, w Gileadzie w pobli-
zu potoku Jabbok i ostatnie w gorach Efraima®*. Biblia 31 razy wspomi-
na o Rama, niejednokrotnie trudno jednak przyporzadkowac konkretne
wydarzenie do wlasciwej miejscowosci.

Z Rama pochodzil Samuel (1 Sm 2, 11), tam sadzil (1 Sm 7, 17) i w tej
miejscowosci bywatl u niego Dawid (1 Sm 19, 18). Jedna z tradycji poda-
je, ze rowniez w Rama zostala pochowana Rachela (1 Sm 10, 2). Do tej
mys$li odnosi si¢ cytowany przez Mateusza Jeremiasz (Jr 31, 15; Mt 2, 18).

Rachela byta matka Jézefa i Beniamina oraz trzech pokolen Jakuba:
Manassesa, Efraima i Beniamina. W proroctwie Jeremiasza ptacze nad
uprowadzonymi w niewole Izraelitami, jednak jej lament wystepuje
w kontekécie Ksiggi Pocieszenia® pelnej mesjaniskiej radoci i zapowie-
dzi Nowego Przymierza. Podobny kontekst wystepuje u Mateusza. Placz

** Por. U. Luz, The theology of the Gospel of Matthew, trad. ]. B. Robinson, Cambridge
1995, s. 35.

** Mogto by¢ jeszcze jedno biblijne Rama w ziemi Neftalego, wspolczesnie czesto
identyfikowane z Rama na terytorium Asera — por. H. Langkammer, Maly stownik ar-
cheologii biblijnej, dz. cyt., s. 152.

%% Jr 30-31 stanowig Ksigge Pocieszenia. Prorok wlewa w serca ludu nadzieje mesjan-
skie, obietnice powrotu, zapewnienie o odwiecznej Bozej mitosci (Jr 31, 3) i obietnice

Nowego Przymierza.
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Racheli jest przywolany wprawdzie w momencie mordu matych dzieci
z Betlejem, ale w kontekscie narodzin Mesjasza i urzeczywistniania si¢
Nowego Przymierza. Z Ewangelii emanuje rados$¢, nie zal.

Mateusz zmienia obiekt ptaczu Racheli. U Jeremiasza (LXX) lamen-
tuje ona nad swoimi synami (vidg), natomiast ewangelista pisze o placzu
nad dzie¢mi (tékvov). W ten sposob rozszerza krag odbiorcéw. Lament
malzonki Jakuba jest zalem nad Izraelem, ktéry odrzuca narodzonego
Mesjasza®®.

Rama w Mateuszowej Ewangelii dziecinstwa odsyta do matki Izraela
Racheli i do jej ptaczu nad narodem wybranym i jego postawa. Jest to
nas$wietlenie obranego przez Zydéw stanowiska skoncentrowanego na
wlasnych wyobrazeniach i zamykajacego Boga w ludzkich przewidywa-
niach i schematach. Zal matki Izraela nie jest jednak dominujacy, prze-
bija go rado$¢ z narodzin Mesjasza.

5. Nazaret

Potozony w niecce pomiedzy wzgérzami Dolnej Galilei Nazaret w cza-
sach Jezusa byt malg i nic nieznaczaca osada, nie zostal wspomniany ani
razu przez Stary Testament, nie doczekal si¢ w swojej historii muréw
obronnych®”. Znikomg range i watpliwg opinie miasteczka oddaje Jan
Ewangelista w powatpiewajacym okrzyku Natanaela: ,,Czy moze by¢ co$
dobrego z Nazaretu?” (J 1, 46). Osada skupila si¢ wokot zrodetka, ktére po-
zwalalo na codzienne spokojne zycie. Tak jak miejscem narodzenia Jezusa
stalo si¢ niewielkie Betlejem polozone na obrzezach poteznej Jerozolimy,
tak samo $wiadkiem okoto 30 lat Zycia Zbawiciela byto podrzedne Nazaret,
zlokalizowane w s3asiedztwie wspanialego i szumnego Seforis.

*¢ Raymond E. Brown sugeruje, Ze wymienione tomot i ich mentalne skojarzenia:
Betlejem jako miasto Dawida, Egipt jako kraj wyjscia i Rama jako synonim wygnania
stanowig histori¢ Izraela w miniaturze, ktérg Mateusz zawart w Ewangelii dziecinstwa —
por. The Birth of the Messiah, dz. cyt., s. 217.

?7 Por. M. Bednarz, Ziemia umilowana przez Boga. Geografia Ziemi Swigtej, dz. cyt.,
s. 47-48.
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Na kartach Nowego Testamentu Nazaret pojawia sie 12 razy, zawsze
w kontekscie Jezusa i Jego Rodziny. Mateusz nazwy miasta uzywa trzy-
krotnie: informujac o sprowadzeniu sie Swietej Rodziny do Nazaretu
(Mt 2, 23) i 0 opuszczeniu osady przez Jezusa (Mt 4, 13) oraz relacjonu-
jac Jego wjazd do Jerozolimy, kiedy tytuluje Go ,,prorokiem z Nazaretu
w Galilei” (Mt 21, 11). Opisujac brak wiary mieszkancéw Nazaretu (Mt
13,53-58), ewangelista nie uzywa nazwy miejscowosci, oddzielajac w ten
sposob postawe rodakow Jezusa od nazwy miasteczka. Nazwa ,,Nazaret”
okresla w sposob jednoznaczny Jezusa.

Mateusz bardzo dokladnie opisuje okolicznosci sprowadzenia sie
Swietej Rodziny do Nazaretu. Inicjatorem wyjécia z Egiptu jest aniot ko-
munikujgcy sie poprzez sen z Jozefem (Mt 2, 19)*®. Opiekun Jezusa, jak
zwykle postuszny objawiajacemu stowu, wyrusza z Rodzing do Izraela.
Mimo ze jest to powrot do ojczyzny, Mateusz, opisujac podréz, nie mowi
o wracaniu, ale uzywa terminu eioépxopat — ,wchodzi¢, przychodzi¢”, na-
wigzujgc do bogatego w konotacje starotestamentowego zwrotu ,wejs¢
do ziemi” (por. Wj 12, 25; Kpt 19, 23). Jezus podobnie jak naréd wybrany
wchodzi do Kanaanu. Poniewaz w Judei panowal najokrutniejszy z na-
stepcow Heroda, jego syn Archelaos, Jozef kierowany przez objawienie
senne udaje si¢ do Galilei. Zamieszkanie konkretnie w Nazarecie wydaje
sie by¢ decyzja podjeta przez Jozefa juz bez sugestii aniofa.

Mateusz poprzez uzycie spdjnika énwg wprowadza zdanie celowe. Jezus
zamieszkuje w Nazarecie, aby spelnily si¢ stowa prorokéw. Zbawiciel wy-
pelniajacy starotestamentowe zapowiedzi wprowadza sie do galilejskiej
miejscowosci, od tego momentu jest Jezusem z Nazaretu. W Mt 2, 22-23
ewangelista dokladnie okresla geograficzng przynalezno$¢ Jezusa, naj-
pierw szerzej do Galilei, nastepnie konkretnie do Nazaretu. W momencie

*% Poprzez analogie sytuacji: Egipcjanie chca pozbawi¢ zycia Mojzesza, Herod prébu-
je zabi¢ Jezusa, zastosowana terminologie i forme gramatyczna: te@vikaoty — ,umarli”
perfectum liczby mnogiej (Wj 4, 19; Mt 2, 20) ewangelista po raz kolejny wyraznie pod-
kresla paralelizm pomiedzy Mojzeszem — poérednikiem w starotestamentowym przy-
mierzu z Panem i Jezusem - posérednikiem i wykonawca nowotestamentowego przy-

mierza z Bogiem.
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wjazdu do Jerozolimy (Mt 2, 11) kolejno$¢ zostaje odwrdcona: Jezus ca-
femu miastu jest przedstawiony jako prorok z Nazaretu w Galilei.

Ewangelista, podkreslajac realizacje proroctwa, uzywa sformutowania:
6mwg TANPwO 10 Pnbev Sia Twv tpoepnTdv 6T Nalwpaiog kAndnoetat
(Mt 2,23). Jezus wprowadza sie do Nazaretu, by wypelnilo sig to, co zo-
stalo powiedziane przez prorokéw. Do tej pory Mateusz uzywat formu-
ty: 8o tod mpognTov Aéyovtog (,przez proroka méowigcego”) i cyto-
wal konkretne proroctwo, czesto w swojej interpretacji (por. Mt 1, 22;
2,15;2,17). W Mt 2, 23 odwoluje si¢ juz nie do konkretnego proroka,
ale ogolnie do prorokéw? i zmienia Aéyovtog na partykule 611 (,,ze”),
wyjasniajac, ze nazwany bedzie Nazorejczykiem (Nalwpaiog). Ten sam
rzeczownik ewangelista wklada w usta kobiety identyfikujacej Piotra
w patacu Kajfasza (Mt 26, 71). Wtedy réwniez pada on w kontekscie
Galilei. Przy zaparciu si¢ Piotra pierwsza kobieta nazywa Zbawiciela
»Jezusem Galilejczykiem” (Mt 26, 69), druga uzywa okreslenia ,,Jezus
Nazorejczyk’.

Okreslenie Jezusa Na{wpaiog lub Nalapnvog (np. Mk 1, 24) jest tra-
dycja wspdlna dla wszystkich ewangelistow, pochodzaca z czaséw Jezusa
i przekazu ustnego. Mateusz uzywa tylko terminu Nal{wpaiog w wymienio-
nych dwéch przypadkach, za kazdym razem w kontekscie geograficznym.
Pierwsza warstwg znaczeniowg Na{wpaiog jest konotacja geograficzna
dolgczona do imienia Zbawiciela - Jezus Nazarejczyk. Mt 2 obramowany
jest inkluzja, ktora tworzy nadanie imienia dziecku (czasownik kaléw -
»hazywaé, nadawac imi¢”). W Mt 1, 25 imig ,,Jezus” nadaje Jozef, a w Mt
2, 23 dolaczony jest drugi czton imienia Nalwpaiog odwolujacy sie do
Starego Testamentu, ale kaAéw uzyty jest w czasie przysztym (,,bedzie na-
zywany Nazarejczykiem”). Patrzac na odniesienia czasowe zastosowane
przez ewangeliste, Jezus Nazarejczyk jest tym, ktory byl przepowiadany
w przeszlosci w Starym Testamencie, rodzi si¢ w konkretnej terazniej-
szo$ci i pozostanie na zawsze w przysztosci.

Okreslenie Nalwpaiog w stosunku do Jezusa ma nie tylko konotacje
geograficzne. Mateusz odwoluje si¢ do prorokéw. W 1z 11, 1 wystepuje

** Dla Zydéw odwolanie do prorokéw ma szersze znaczenie, bo to nie s3 tylko biblij-

ne ksiegi prorockie, ale réwniez historyczne.
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rzeczownik néller - odro$l wyrastajaca z korzenia Jessego, czyli z linii
krola Dawida, potomek Dawidowy. Iz 11, 1 zaréwno w judaizmie, jak
i w pierwszych wiekach chrzescijanstwa byl traktowany jako tekst me-
sjanski. Dla Mateusza Izajasz jest prorokiem mesjanskim. Interpretacja
Nalwpaiog jako wskazanie na zapowiadanego Mesjasza pochodzacego
zlinii Dawida jest zgodna z teologia ewangelisty. Kolejna probg interpre-
tacji jest wskazanie poprzez Na{wpaiog na nazir - osobe, ktora poprzez
$luby jest calkowicie po$wigcona Bogu. LXX okreslenia ,,$wiety Bozy”
i ,nazarejczyk Bozy” stosuje zamiennie (por. Sdz 13, 7; 16, 7). Mateusz
mogt poprzez Nalwpaiog okresla¢ Jezusa jako $wietego Boga, byloby to
odwolanie do tekstu masoreckiego Iz 4, 3. Taka interpretacje przyjmuja
zaréwno Raymond E. Brown, jak i Antoni Paciorek®.

Jezus, wprowadzajac si¢ do Nazaretu, staje si¢ Nazarejczykiem, miesz-
kancem galilejskiego miasteczka, z nazwa ktérego bedzie zawsze utoz-
samiany. Ale poprzez uzycie tej nazwy ewangelista wskazuje na misje
mesjanskg Zbawiciela i Jego po$wigcenie Bogu. Mimo ze Nazaret jest
w Ewangelii Mateusza wymieniany rzadko, sposréd wszystkich miast
Ewangelii dziecinstwa pelni najwazniejsza funkcje, okresla Jezusa.

Podsumowanie

Analizujgc rozwdj narracji Ewangelii w stosunku do oméwionych
miejsc, zauwaza sie, ze Mateusz rozpoczyna opowiadanie od Betlejem
i narodzin w miescie obiecanego Mesjasza. Z tego judzkiego miasteczka
akcja przenosi sie do Jerozolimy i tutaj dochodzi do rozdzielenia narra-
cji. Jeden watek, pozytywny, dotyczy oséb otwartych na Jezusa i przenosi
sie do Betlejem, by dalej juz Swieta Rodzine prowadzi¢ przez aniota do
Egiptu i do Nazaretu. Drugi watek, negatywny, pozostaje w Jerozolimie
i tam ludzi zamknietych przez strach wiedzie do morderstwa w Betlejem
ilamentu w Rama.

3% Por. R. E. Brown, The Birth of the Messiah, dz. cyt., s. 223-225; A. Paciorek, Ewangelia
wedlug Swietego Mateusza, dz. cyt., t. 1, s. 137-138.
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Egzegeci analizujacy Ewangelie dziecinstwa autorstwa Mateusza po-
réwnujg te dwa rozdzialy do dwdch sal, w ktorych znajduja si¢ obrazy
Chrystusa®'. Ewangelista, rozdzielajgc obrazy pomiedzy salami, postu-
giwal si¢ obranym przez siebie kluczem. Obrazy zwigzane z konkretnym
16moG¢ zgromadzit w drugiej sali. Kazdy obraz, aby byt czytelny, potrzebuje
dobrego oswietlenia. Tomot w Ewangelii dziecinstwa autorstwa Mateusza
pelnia funkcje lamp o$wietlajacych obrazy zycia Chrystusa.

Betlejem pokazuje Mesjasza zapowiadanego i zgodnie z proroctwami
narodzonego, Krola, ktory wybiera to, co male i stabe w oczach $wiata,
aby w momencie przyjecia i otwarcia si¢ na Niego przemienia¢ te nie-
doskonatos¢ i krucho$¢, wynosic je, wywyzszaé, doprowadzaé do potegi,
ale nie w kategoriach ludzkich, lecz Boskich.

Jerozolima prezentuje Kréla zydowskiego, ktéry pod wptywem ludz-
kiego strachu i egoizmu jest odrzucony i przesladowany. To Mesjasz, na
ktorego ludzie sie zamkneli, ktérego nie przyjeli, tylko postanowili za-
bi¢. Podobnie Rama naswietla Mesjasza odrzuconego przez swoj nardd.

Egipt ukazuje nowego Mojzesza, Syna Boga i Syna Izraela, ktory prze-
zywa swoje synostwo zaréwno Boskie, jak i ludzkie w sposdb doskonaty.
I ostatni Nazaret przedstawia Czlowieka, ktéry zamieszkuje mate mia-
steczko w Galilei, a réwnoczesnie jest Krolem z linii Dawida, mesjanska
Latoro$lg, Swietym Boga, na wlasnoé¢ Panu przeznaczonym.

Abstrakt

Mateusz, redagujac Ewangeli¢ dziecinstwa gloszacg oredzie o narodzeniu Mesjasza,
wplott w nig konkretne miejsca zwigzane z ziemskim zyciem Jezusa: Betlejem,
Jerozolime, Egipt, Rama i Nazaret. Te miejsca ukazuja Jezusa, pozwalaja glebiej i do-
kladniej odda¢ chrystologie Ewangelii. Betlejem to miejsce narodzenia i oddania
poklonu zapowiedzianemu Mesjaszowi. Mata miejscowo$¢ ze wzgledu na narodziny
Syna Boga zostaje wywyzszona, w przeciwienstwie do Jerozolimy, ktdra jest miej-
scem $mierci Zbawiciela i dlatego zostaje pozbawiona przynaleznego jej w Starym

Testamencie szacunku i rangi. Stolica uosabia ludzi zamknietych i wrogich Jezusowi.

*1 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, dz. cyt., t. 1, s. 140.
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Egipt i Rama pelnig funkcje przedmiotowe. Egipt jest punktem, do ktérego wedruje
Swieta Rodzina i z ktérego wychodzi, powtarzajac wedréwke Izraela, ale w sposob
doskonaly. Rama odsyla do zony Jakuba Racheli i jej ptaczu nad narodem wybra-
nym, ktory odrzuca postanego Mesjasza. Pierwszoplanowym miastem w Ewangelii
dziecinstwa wedtug Mateusza jest Nazaret, miejscowos¢ okre$la Jezusa i wskazuje na

Jego godnos¢ mesjanska i po§wiecenie Bogu.

Stowa kluczowe

Ewangelia $w. Mateusza, Ewangelia dziecinstwa, Mesjasz, tonog, miejsce, Betlejem,

Jerozolima, Egipt, Rama, Nazaret

Abstract

Christological Témot (places) in the Infancy
Narrative according to St. Matthew

In the Infancy Narrative the evangelist Matthew described specific places associated
with the earthly life of Jesus: Bethlehem, Jerusalem, Egypt, Rama and Nazareth. These
places show Jesus and allow deeper and more accurate describe Christology of the Gospel.
Bethlehem is the place of birth and worship of the Messiah. For this reason the small
place is exalted, in opposition to Jerusalem, the place of death of the Messiah, which is
deprived of Old Testament respect and rank. This town embodies people reserved and
hostile to Jesus. Egypt and Rama act as subjects. Egypt is the point to which Holy Family
comes and goes, repeating the journey of Israel, but in a perfect way. Rama refers to the
matriarch Rachel and her weeping over the chosen people, who rejects the Messiah. The
primary city in the Infancy Narrative according to Matthew is Nazareth, which describes

Jesus and points to his messianic dignity and dedication to God.

Keywords

Gospel of St. Matthew, Infancy Narrative, Messiah, 1610, place, Bethlehem, Jerusalem,
Egypt, Rama, Nazareth
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Dolina Gehenny obrazem potepienia?

Wielu autoréw opisywalo perykopy biblijne dotyczace potepienia.
Analizowali oni problem piekla, zastanawiajac si¢ nad jego istnieniem,
nad tym, co si¢ w nim znajduje i czego doswiadczajg dusze tam przeby-
wajace. Inni badacze poddawali w watpliwo$¢ wiecznos¢ piekla, uwazajac,
ze jest ono czasowe, a Bog i tak zbawi wszystkich ludzi. Artykut ten ma
na celu skupienie si¢ nie na tym, czy rzeczywisto$¢ piekielna istnieje, ale
skad wzieta si¢ mysl o niej? Jaki obraz poprzedzal mysl o piekle? Czym
byta gehenna i jak ja rozumiano w Starym, a jak w Nowym Testamencie?

W literaturze naukowej nie ma dluzszego opracowania na temat ge-
henny'. Pobieznie zajal si¢ tym tematem Vincente Vilar Huesco w ar-
tykule La Gehena, el seno de Abraham y el juicio particular la literatura
judia precristiana zamieszczonym w XV Semana Biblica Espariola, Madrit
1955. Hiszpanski autor oprdcz opisania polozenia geograficznego sku-
pia si¢ na tekstach przedchrzescijanskich dotyczacych Doliny Gehenny,
w ktérych odnalazt odniesienia do czasow eschatologicznych, ognia
wiecznego i zniszczenia’®.

! Sa jedynie krétkie informacje na temat polozenia geograficznego i znaczenia Doliny
Gehenny w stownikach biblijnych. Natomiast nie ma ani jednej monografii, ktéra doty-
czylaby tylko tej doliny i jg szczegélowo opisata.

* Por. V. Vilar Huesco, La Gehena, el seno de Abraham y el juicio particular la lite-
ratura judia precristiana, [w:] XV Semana Biblica Espariola, Madrit 1955, s. 269-303.
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Coraz czg$ciej mozna uslysze¢, ze pieklo zostalo wymyslone przez
Kosciot jako narzedzie kontroli, ktérym mozna straszy¢ wiernych. Warto
jednak zada¢ pytania, czy rzeczywiscie jest ono tylko wytworem czyjejs
wyobrazni, a thumacze biblijni chcieli oszuka¢ wierzacych, piszac o pie-
kle, czy nie ma zadnych dowoddw na istnienie piekla, czy o wiecznym
potepieniu nie méwil Jezus Chrystus i nie ostrzegal przed rzeczywistos-
cig piekta.

Teologiczny termin ,,pieklo” oznacza wieczng kare za grzechy. W Starym
Testamencie na rzeczywisto$c¢ zblizong do dzisiejszego rozumienia termi-
nu pieklo, byt uzywany termin ,,szeol”, natomiast w Nowym Testamencie
greckie ,hades” i ,gehenna”. Jednak ani szeol, ani hades nie okreslaja
dokfadnie tego samego stanu, co ,,gehenna”. Gehenna byta ostatecznym
miejscem odbywania kary®, natomiast szeol i hades byly terminami okre-
$lajacymi miejsce przebywania dusz oséb zmartych.

Wedlug Encyklopedii biblijnej szeol jest biblijnym terminem okresla-
jacym pieklo. Oznacza takze potege, moc, potwora, ktdry moze zniszczy¢
zyjacych, jak réwniez mroczny $wiat w podziemiach, do ktérego scho-
dza duchy ludzi zmarlych. W tym ostatnim znaczeniu ,,jest odpowiedni-
kiem Hadesu i Tartaru™. Jednak starotestamentalny szeol nie jest miej-
scem kary. Takim miejscem jest dopiero nowotestamentalna gehenna®.

Hades, najczesciej kojarzony z mitologia grecka, byl imieniem jedne-
go z bdstw panteonu greckiego — boga podziemi. Bylo to takze miejsce
przebywania zmarlych podzielone na trzy czesci. Tartar byl miejscem kar
za zte czyny na ziemi, straceni tam przezywali wieczne meki®.

Tlumaczenie kazdego tekstu literackiego jest wyzwaniem. Nigdy nie
odda sie winnym jezyku tego, co zostato napisane w jezyku oryginalnym.
I tak jest tez z nowotestamentalnym terminem yéevva. W wigkszosci

* Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski,
Warszawa 2001, s. 604.

* Por. Encyklopedia Biblijna, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 1183.

® Por. tamze, s. 375-376.

¢ ,Pojecie wiecznodci jako cigglosci bez poczatku i korica, bez uplywajacego cza-
su, pochodzi z myéli greckiej, nie z Biblii” (F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny,
dz. cyt., s. 850).
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przypadkow termin ten w jezyku polskim jest ttumaczony jako ,,piekto”
W ostatnich latach ttumacze nie probuja oddawac terminu yéevva w je-
zyku ojczystym, lecz zostawiajg go w brzmieniu oryginalnym jako gehen-
na. Czym jest gehenna? Jakie znaczenie ma teraz, a jakie mial ten termin
w kulturze semickiej na terenach Izraela? Na te i wiele innych pytan po-
stara si¢ krotko odpowiedzie¢ ten artykul.

1. Polozenie geograficzne

Dolina Gehenny (Dolina Hinnoma, Dolina Synéw Hinnoma) lezy
w Jerozolimie, polozona jest w centrum miasta. Na jego zboczach znaj-
duje si¢ cmentarz Zolnierzy polskich z okresu II wojny $wiatowej. Na
wschodzie miasta znajduje si¢ Dolina Cedronu (znana takze pod na-
zwa Dolina Jozafata’). Przez jego $rodek przechodzi Dolina Tyropeonu
(Dolina Centralna, Dolina Serowar6w®). Sg to gtéwne doliny Jerozolimy.
Poczatek Doliny Gehenny znajduje si¢ przy Bramie Jafskiej, na zach6d od
centrum miasta. Po potudniowej stronie Dolina ta rozciaga si¢ wzdiuz
Muru Ezechiasza®, faczy sie z Doling Tyropeonu i Doling Cedronu
w okolicach Sadzawki Siloe, w poblizu Bramy Gnojnej. Dolina Hinnoma
w czasach biblijnych rozciagala si¢ ponizej linii muréw miasta z zachodu
na poludniowy wschod. Te trzy najwigksze doliny: Dolina Serowardw,
Dolina Cedronu i Dolina Gehenny spotykaja sie¢ w jednym miejscu przy
Sadzawce Siloe.

W czasach starozytnych wiele miast budowano na wzgérzach. U pod-
ndzy miast znajdowaly sie doliny. Miato to stuzy¢ lepszej obronie miasta.

7 Prawdopodobnie nazwa Dolina Jozafata nie ma nic wsp6lnego z biblijnym krélem
Judy Jozafatem. Termin ten moze odnosi¢ sie do ttumaczenia imienia Jozafat, ktore zna-
czy ,Bog osadzil” (por. tamze, s. 328).

8 Por. D. Bahat, Atlas biblijnej Jerozolimy, oprac. wyd. pol. W. Chrostowski, przekt.
E. Czerwinska, Warszawa 1999, s. 44.

° Wedlug mapy narysowanej w 1908 roku przez Patona, zamieszczonej w: D. Bahat,
Atlas biblijnej Jerozolimy, dz. cyt., s. 14. Wedlug innych danych mur ten nazywat si¢
Pierwszym Murem.
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Jak juz mozna bylo zauwazy¢, potozenie Jerozolimy nie odbiegalo od tych
zasad lokowania miast. Aby dostac si¢ do miasta od strony potudniowej,
nalezato przej$¢ przez Brame nad Doling lub Brame Gnojna'®, a wedtug
Pisma Swietego takze przez Brame Harisit'".

Jednak Dolina Gehenny pelnita takze inng role, ktdra nie byta chwa-
lebna i okryla jg zla stawg na cale wieki. Byla ona wysypiskiem $mieci
dla mieszkancéw Jerozolimy. Pelnita réwniez rol¢ miejsca kary dla ska-
zancow. Tam wyrzucano ciata zmarlych, ktérym odmoéwiono pochowku.
Znajdowalo si¢ tu takze fofet — miejsce, w ktérym sktadano ludzi, naj-
cze$ciej dzieci, w ofierze Molochowi lub Baalowi.

2. Baal i Moloch - komu skfadano ofiary?

Baal to prawdopodobnie bozek fenicki, wtadca burz i niebios. Jednak
badacze nie sg zgodni, czy Baal to nie funkcja jakiego$ bostwa wérdd pan-
teonu. Czym lub kim byt Baal, nie wiadomo dokfadnie, gdyz w Pismie
Swietym termin ten pojawia sie tylko przy burzeniu oftarzy, aszer'?, sank-
tuariow ku czci Baala. Nie dowiadujemy si¢ o nim nic wiecej z Biblii.

10 Por. tamze, s. 14.

"' W Pismie Swietym znajduje sie jedna informacja dotyczaca tej bramy. Znajduje
sie ona w Ksigdze Jeremiasza: ,Wyjdz ku dolinie Ben-Hinnom, ktéra si¢ znajduje przy
wejsciu Harsit, i obwie$¢ tam stowa, jakie ci powiem” (Jr 19, 2). Prorok Jeremiasz mial
zabracl ze sobg starcow Izraela, kupi¢ glinianie naczynie i w poblizu tego wejscia rozbié
naczynie, i przekaza¢ proroctwo. Dotyczylo ono kleski i zniszczenia narodu, ktéry opuscit
Boga i skladat ofiary z dzieci. Tak samo jak nie mozna poskleja¢ tego naczynia, tak Pan
zniszczy Izrael. Proroctwo dotyczylo takze miejsca zwanego tofet.

' Aszera to imie bogini czczonej na terenie fenicko-kananejskim. Byla matzonka
Baala, boga plodnosci. Jej symbol ustawiano obok ottarza ku czci Baala, bylo to czesto
drzewo, stup drewniany lub rzezba. Termin aszera odnosi si¢ do samej bogini (jako jej
imig), ale tez do rzeczy, ktéra ja przedstawiata, symbolizowala (por. Nowy leksykon biblij-
ny, red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red. naczelny wyd. polskiego H. Witczyk,
tl. z jez. niem. L. Siemieniec, Kielce-Freiburg 2011, s. 44-45).
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Natomiast termin Moloch zostal lepiej zbadany przez naukowcow.
Bylo to bostwo czczone w kulcie semickim jako wladca podziemi. Ten
termin sprawia pomimo wszystko wiele trudnosci, poniewaz w tekstach
Starego Testamentu nie uzywano samogtosek. W zaleznosci od tego, jakie
samogloski zostang dopisane do spélgtosek, otrzymamy rézne znaczenia
tego terminu. Najpopularniejsze to ,,krol ludzkosci”, ,,krél miasta” Kult
Molocha nie zagoécit na Wzgdrzu Swigtynnym, mial swoje miejsce poza
murami miasta w Dolinie Ben-Hinnom. Tofet, gdzie sktadano ofiary z lu-
dzi, wygladato jak trupia czaszka, ktorej wrzucano ofiary do otworu ust,
az jej oczodolow i ust wydobywat sie dym. Ofiary wrzucano zywe. Takie
ofiary sktadano w kultach kananejskim i fenickim. Powodem skladania
dzieci w ofierze byta che¢ wyproszenia u bostwa lepszych plonéw, blogo-
stawienstwa, oddalenia nieszczescia lub przychylnego nastawienia bostwa.

W Starym Testamencie mozna znalez¢ cztery miejsca, w ktdrych jest
uzyty termin tofet: 2 Krl 23, 10; Jr 7, 31 i dwukrotnie w Jr 7, 32. Perykopa
z Ksiegi Jeremiasza dotyczy lamentu nad Jerozolimg z powodu jej batwo-
chwalczego kultu. Wezesniejsze wersety proroka zawieraja stowa Boga
o postuszenstwie Prawu i o odrzuceniu narodu wybranego przez Boga'’.

3. Historia Doliny Gehenny

W Pi$mie Swietym Dolina Gehenny jest wspominana kilkakrotnie,
cho¢ nie przyznaje si¢ jej w $wietych ksiegach wielkiej roli. Stary Testament
zawsze, gdy odnosi si¢ do Doliny Gehenny, ma na mysli miejsce geogra-
ficzne, niezamieszkane, znane wszystkim mieszkancom. Dlaczego wiec
w czasach Jezusa tereny te zyskaly tak zig stawe? Dlaczego Doline Gehenny
wspolczesni Jezusowi wigzali z cierpieniami? Dlaczego sam Chrystus po-
stugiwal si¢ gehenng w znaczeniu przenosnym? Odpowiedzi na te pyta-
nia nalezy szuka¢ w panowaniu niektérych krolow w Judzie.

Po rozbiciu panstwa na Kroélestwo Pétnocne i Potudniowe w 931 roku
przed Chrystusem na tronach obu krélestw pojawili sie wladcy, ktérzy
wprowadzali kulty balwochwalcze. Kroélestwo Izraelskie pierwsze padio

> Odpowiednik terminu fofet ani razu nie pojawia si¢ w Nowym Testamencie.
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ofiarg wladcy, ktéry odstapil od kultu Boga Jahwe. Nalezy tu wymieni¢
Achaba'* i jego zone Izebel, ktorzy popierali kult bozkéw. To dzigki nim
kult obcych bogéw przedostal si¢ takze do Krélestwa Potudniowego.
W Krdlestwie Judy problem kultu batwochwalczego i ofiar sktadanych boz-
kom nasilit sie za panowania krélowej Atalii (siostry lub corki'® Achaba,
ktora wyszla za maz za Jorama, kréla Judy), a szczegdlnie gdy na tronie
zasiadal Achaz i Manasses'.

Za panowania kréla Achaza, syna Jotama, w latach 734-728 przed
Chrystusem'” krélestwo znalazto si¢ w trudnej sytuacji. Krol Achaz
mimo ostrzezen proroka Izajasza nie zawarl koalicji antyasyryjskiej
razem z krélem Izraela (Pekachem) i krélem syryjskim (Resinem I).
Dodatkowo Krolestwo Achaza bylo ngkane przez Edomitéw, Filistynow,
a takze przez niedoszlych sojusznikéw. Krélowie Izraela i Syrii chcieli
ustanowi¢ na tronie Judei innego krdla, ktéry przystalby na ich propo-
zycje. Gdy Achaz sie o tym dowiedzial, poprosit o pomoc wtadce asy-
ryjskiego Tiglat-Pilesera. Ofiarowal mu w zamian rdzne dobra, a takze
sporg sume pienigedzy. Pomoc nadeszta. Achaz, chcac si¢ wkupi¢ w la-
ski krola asyryjskiego, zlozyt swojego syna w ofierze. Przez ten czyn
krol Judy stal sie¢ wasalem Asyrii. Jozet Flawiusz opisuje w Dawnych
dziejach Izraela, ze dary dla kréla asyryjskiego pochodzily nie tylko
ze skarbca krolewskiego, ale takze ze skarbca $§wigtyni. Achaz zabronit
sktadania ofiar Bogu w $wigtyni. Do historii przeszed! jako pierwszy
krol, ktéry oddat si¢ na stuzbe Molochowi i skladal ofiary kadzielne
w Dolinie Hinnoma.

'* Panowat w latach 871-852.

'* Por. Nowy Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 6.

16 Oczywiscie, zanim doszlo do podziatu na Krélestwo Péinocne i Potudniowe, kulty
obcych bogéw pojawialy sie na terenie Izraela. Dzialo sie to za rzadéw Salomona. Jego
polityka rozszerzania wpltywéw wiazala si¢ z zawieraniem matzenstw z corkami wlad-
c6w, z ktérymi wchodzil Salomon w polityczne kontakty, aby unikna¢ wojny. Malzonki
Salomona wprowadzaly kult bozkéw, tak ze sam krol zaczat oddawac im czes$¢. Bog za
kare zapowiedzial Salomonowi podziat krolestwa.

'7 Encyklopedia Biblijna, dz. cyt., s. 12, podaje, ze Achaz panowat prawdopodobnie
w latach 735-715 przed Chrystusem.
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Nastepca Achaza, jego syn Ezechiasz, panowal wlatach 728-699 przed
Chrystusem'®. Jego rzady zapisaly sie na kartach Biblii bardzo pozytyw-
nie. Otworzyl, odbudowal i oczyscil swiatynig, odnowit kult. Kaptani na
jego rozkaz mieli wyrzuci¢ wszystkie naczynia stuzace do kultu batwo-
chwalczego do potoku Cedron. Kazat ztozy¢ ofiary przeblagalne za rodzi-
ne krolewska i za caty naréd. Ustanowil Pasche najwazniejszym $wietem.
Centralnym miejscem kultu uczynit Jerozolime. Zniszczyt inne sanktu-
aria, ktdre byly na terenie jego krolestwa.

Mansses, syn Ezechiasza i jego nastepca w Jerozolimie, nie poszedt
w $lady ojca i zostal surowo oceniony przez histori¢ Izraela. Panowat
w latach 699-643 przed Chrystusem'®. Manasses nie mial tyle odwagi
co jego ojciec i stal si¢ wasalem asyryjskim®’. Znidst wszelkie reformy
religijne swojego ojca. Ustawil posagi Baala i Aszery. Wprowadzil ofiary
z dzieci na terenie Doliny Gehenny, w miejscu zwanym fofet*'. Zezwolit
na kult bogéw panstw osciennych. Szczytem poganstwa byto wprowa-
dzenie i zbudowanie oltarzy i posagow obcych bostw na terenie swiaty-
ni. Manasses oddawat sie magii i czarodziejskim praktykom??. 2 Ksiega
Kronik wspomina, ze krdl przed $miercia nawrocit si¢ i nakazat czci¢ tylko
Boga Jahwe. Ksigga ta wspomina takze jego dobre dzieta, jak na przyklad
wzmocnienie muréw Jerozolimy czy zreorganizowanie wojska (33, 12-20).

4. Reforma religijna

Panowanie Jozjasza na tronie Judy przypadlo na lata 641-609 przed
Chrystusem. Syn Amona wstgpil na tron, majac zaledwie osiem lat,

'® Inne 7rédta podaja lata 721-693 przed Chrystusem.

> Nowy Leksykon Biblijny, dz. cyt., s. 463.

** Por. S. S. Montefiore, Jerozolima. Biografia, przekt. M. Antosiewicz, W. Jezewski,
Warszawa 2011, s. 43.

*1' W swietle dzisiejszych badan tofet bylo paleniskiem o ksztalcie trupiej czaszki.

22 Por, Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginal-
nych. Pierwsza i Druga Ksiega Kronik, thum., wstep i koment. H. Langkammer, Lublin
2001, s. 357.



244 Ewelina Maniecka

poniewaz jego ojciec zostal zamordowany. Dziela zagraniczne Jozjasza
zostaly przy¢mione przez jego reformy wewnatrzpanstwowe. Po odrzu-
ceniu hegemonii Asyrii krol oglosil niepodlegte pafistwo?’. Podbit ziemie
o$cienne. Za panowania Jozjasza zaczeto remontowac swiatynie. W roku
622 przed Chrystusem zostala odnaleziona Ksigga Prawa. Dzieki niej
zostal zreformowany kult. Krol kazat zburzy¢ wyzyny i oftarze: ,,Jozjasz
usunagl réwniez wszystkie przybytki wyzyn, ktére zbudowali krolowie
Izraela we wszystkich miejscowo$ciach Samarii, aby pobudzi¢ Pana do
gniewu. I postapit z nimi zupelnie tak, jak z Betel” (2 Krl 23, 19). ,W mia-
stach Manassesa, Efraima i Symeona az do Neftalego na ich placach wy-
wrocil oltarze, rozbil i pokruszyt aszery i posagi oraz zwalil wszystkie
stele sfoneczne w calej ziemi Izraela; potem zas$ wrécit do Jerozolimy”
(2 K1l 34, 6-7). W granicach miasta Jerozolimy ,,krdl rozkazat spali¢ po-
dobizny bozkéw w dolinie Cedronu, wygnat ze Swiatyni mezczyzn upra-
wiajacych sakralny nierzad, rozbil palenisko ofiarne w dolinie Hinom
i zabit poganskich kaptandéw, kruszac ich ko$ci na oftarzu”**. Krol chciat
scentralizowa¢ kult w Swiatyni Jerozolimskiej, dlatego niszczyt wszyst-
kie inne formy kultu na terenie calego kraju. Kazal zabi¢ wszystkich fal-
szywych kaptanéw, a wszystkich kaptanéw, ktérzy pochodzili z pokole-
nia Aarona lub Lewiego, sprowadzil do Jerozolimy. Wszystkie reformy,
ktore przeprowadzil Jozjasz, byly dokonane pod przewodnictwem pro-
rokini Chuldy i mialy zwigzki z prorokami Sofoniaszem, Jeremiaszem,
Nahumem i Habakukiem.

Kolejnym sukcesem Jozjasza byto swigto Paschy, ktdre stalo si¢ swie-
tem pielgrzymkowym. Odtad w Jerozolimie skfadano ofiary z barankéw.
Wezesniej $wieto to bylo swietem rodzinnym, obchodzonym w domach
i lokalnych sanktuariach. Jak podaje 2 Krl 23, 21-23, po raz pierwszy
uroczystg Pasche obchodzono dopiero w osiemnastym roku panowania
krola Jozjasza. Wtedy wladca przeznaczyt wielka ilo$¢ zwierzat na ofiare.
Za przykladem krola to samo uczynili ksigzeta.

** Por. Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 419.
?*S. S. Montefiore, Jerozolima. Biografia, dz. cyt., s. 45.
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5. Jezus Chrystus i Gehenna

Termin ,,gehenna” (yéevva) pojawit si¢ dopiero w Nowym Testamencie.
Wezesniej na okreslenie tego terenu uzywano innych nazw, jak np. Dolina
Ben-Hinnom, Be-Hinom, Ge-Hinnom. Nazwa pochodzi od jej pierwsze-
go, kananejskiego posiadacza®. Termin Di"17]2 K% ge wen-hinnom uzy-
wany na okreslenie Doliny Hinnoma wystepuje dziesie¢ razy w Starym
Testamencie. Zawsze jest to nazwa terenu poza murami Jerozolimy, okre-
$lenie zwyklej doliny, niemajacej specjalnego znaczenia w zyciu miesz-
kancow miasta. Dopiero czasy krolow okryly te doling ztg stawg. Nawet
prorok Jeremiasz jg przeklat (Jr 7, 115 19, 6; 32, 35). Po pewnym czasie za-
czeto uzywac terminu ,gehenna” na okreslenie miejsca kary i potgpienia.

W Nowym Testamencie termin yéevva wystepuje dwanascie razy,
w tym az jedenascie w wypowiedziach samego Jezusa. Jeden raz zostat
uzyty w Liscie $w. Jakuba. Jezus, méwiac o gehennie, nigdy nie mial na
mysli tylko miejsca geograficznego. Ostrzegal stuchaczy przed popelnia-
niem grzechdéw, ktdére prowadza do gehenny - do ognia wiecznego, gdyz
od czaséw monarchii, szczegélnie od panowania Achaza, Dolina Gehenny
kojarzona byla z hanbg, odrzuceniem jedynego Boga przez Izrael, ponie-
waz to ten krol jako pierwszy zlozyl swoje dziecko na ofiare¢ Molochowi.

Ewangelia, ktdra przekazuje najwiecej stow Jezusa dotyczacych pote-
pienia i ognia piekielnego, jest przypisywana §w. Mateuszowi. W peryko-
pie Mt 5, 22-30 termin yéevva wystepuje az trzy razy. Tekst ten znajduje
sie w Kazaniu na Gorze zaraz za o§mioma blogostawienstwami i polece-
niami, jakie Jezus dat swoim uczniom. Nastepnie Jezus ttumaczyl piate
i szoste przykazanie dekalogu. To wlasnie tutaj Jezus przestrzega przed
potepieniem i ogniem gehenny. Wedlug stow Jezusa przy omoéwieniu pig-
tego przykazania kazdy, kto bedzie si¢ gniewat lub obrazi blizniego, po-
winien stang¢ przed sagdem. Natomiast kto powie blizniemu ,,bezbozni-
ku”, podlega karze piekla ognistego (gehenny ognistej*®). Po tych ostrych

2% Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych.
Pierwsza i Druga Ksigga Kronik, dz. cyt., s. 325.

%¢ Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red.
nauk. wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, przekl. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2010, s. 19.
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stowach Jezus daje rade¢ stuchaczom, by pogodzili si¢ ze swoimi przeciw-
nikami, aby przeciwnicy nie oddali ich pod sad. Sad i kara ziemska, o ja-
kich méwit Jezus, odpowiada sagdowi i karze ostatecznej. Najpierw sad,
nastepnie wyrok wydany przez Wysoka Rade i wiezienie. Cztowieka zle
postepujacego czeka sad, niebieski Sanhedryn (odpowiednik Wysokiej
Rady) i kara, czyli pieklo®. Jezus w tym przypadku postuguje sie prze-
sunigciem jako$ciowym: ,,z doczesnego i ludzkiego sagdu w kierunku
sadu eschatologicznego i Bozego”*®. Wskazuje nie tylko na kare ziemska
i gniew szeroko rozumiany, ale takze na kare po $mierci.

Dwa razy Jezus przestrzega przed ogniem gehenny w zwigzku z sz6-
stym przykazaniem. Kazdy, kto patrzy pozadliwie na kobiete, w swoim
sercu dopuscit sie cudzotdstwa. W czasach Jezusa cudzoldstwo karano
$miercig. O cudzoléstwie méwiono wtedy, gdy kobieta byla zamezna (nie
stanu wolnego), poniewaz famata ona przysiege malzenska. Mezczyzna,
ktory dopuszczat sie zdrady, nie niszczyl swojego malzenstwa, ale mal-
zenstwo kobiety. Z tego powodu Jezus zaostrza przykazanie. Gdy méwi
o pozadliwym patrzeniu na kobiete, moze mie¢ na wzgledzie zburzenie
malzenstwa blizniego®. Dlatego tez dodaje, ze jesli oko lub ktérykolwiek
czlonek ciala jest powodem do grzechu, nalezy si¢ go pozby¢: oko na-
lezy wydtuba¢, a reke odcig¢ i odrzuci¢ od siebie - ,lepiej bowiem jest
dla ciebie, gdy zginie jeden z twoich czlonkdéw, niz zeby cate cialo mialo
by¢ wrzucone do piekla” (Mt 5, 29b). Jezus nakazuje odsung¢ od siebie
wszystko, co prowadzi czlowieka do grzechu, nawet jedli ta rzecz bytaby
bardzo cenna®. O potrzebie odcigcia sobie reki lub nogi i wytupania oka,
jesli sa powodem grzechu, méwi takze Jezus w Mt 18, 8-9 w kontekscie

27 Por. tamze, s. 19.

*% Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, cz. 1: Rozdzialy 1-13, wstep, przekl. z oryg.,
koment. A. Paciorek, Czgstochowa 2005, s. 222 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, 1.1).

*® Por. Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, cz. 1: Rozdzialy 1-13, dz. cyt., s. 226.

*W dwezesnym rozumieniu prawa strona ciata byta wazniejsza od lewej. Dlatego
Jezus postuguje si¢ tu symbolicznie prawg strong (prawe oko i prawa reka), by ukazaé
drastyczne $rodki i radykalizm w odsunieciu wszystkiego, co moze prowadzi¢ do grze-

chu, a w konsekwencji do ognia gehenny.
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zgorszenia danego matym. Kary odciecia czesci ciata czy wyktuwania
oczu byly powszechnie znane i stosowane®".

W Mt 10, 28 znéw pojawia sie rzeczownik yéevva. Tym razem ter-
min ten nie jest uzyty jako przestroga przed popelnianiem grzechéw,
lecz w kontekscie wezwania Jezusa, zeby nie bac si¢ $mierci ciala, a jedy-
nie $mierci duszy i Tego, ktdry moze straci¢ dusze do ognia piekielnego,
do piekla. Cata perykopa, w ktorej uzyty zostat termin yéevva, dotyczy
mestwa w ucisku przesladowan wyznawcow Jezusa. Dla Jezusa termin
»$mier¢” oznaczal w pierwszym rzedzie ,,§mieré ducha” Smier¢ ciata byta
dla Niego tylko ,,snem’, jesli dusza osoby zmartej byta czysta, bez grze-
chéw, ktorymi skazywataby sie na potepienie. Natomiast kazdy, kto zyje
w grzechu cigzkim, jest dla Jezusa osobg umarla, niezyjaca, ktora skazata
sie na potepienie wieczne, na ogien gehenny. Takie znaczenie ma termin
yéevva w tym miejscu. Strach, lek ma dotyczy¢ tylko Boga w przypadku,
gdy czlowiek bedzie postepowal zle, gdy wyprze si¢ Jezusa, nie przyzna
sie do Niego przed ludzmi (Mt 10, 32).

Ostatnie fragmenty w Ewangelii wedlug $w. Mateusza (23, 15. 33),
w ktorych pojawia sie rzeczownik yéevva, sg przestroga dla wszystkich
ludzi obtudnych, dwulicowych. W obu tych fragmentach Jezus zwraca
sie do uczonych w pismie i faryzeuszy. Jako nauczyciele Izraela chodza
i pragng pozyska¢ pogan®?. Jednak gdy juz jaka$ osoba stanie sie wspot-
wyznawcg, czynig tego cztowieka bardziej winnym ognia piekielnego niz
byt, zanim poszedt droga swoich nauczycieli. ,,Jezus ujawnia bulwersu-
jacy kontrast. Prozelita nie staje si¢ jednak synem krolestwa, lecz raczej
synem gehenny (wyrazenie ,,syn gehenny” - czlowiek zaslugujacy na
gehenne - jest typowo judaistyczne)”*. W jaki sposb sie to odbywato,

*t Stownik wspélczesnego jezyka polskiego, red. nauk. B. Dunaj, Warszawa 2001, t. 2,
s. 568.

*2 Por. przypis do Mt 23, 15 w: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, oprac. zesp6t biblistow polskich z ini-
cjatywy benedyktyndw tynieckich, wyd. 5, Poznan 2012.

** Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, cz. 2: Rozdzialy 14-28, wstep, przekt. z oryg.,
koment. A. Paciorek, Czestochowa 2008, s. 404 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, 1.2).
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dlaczego faryzeusze nowych wyznawcéw czynili bardziej winnymi pie-
kfa? Wyjasnienia tej zagadki Ewangelista nam nie zostawil. Znajac za-
chowanie faryzeuszy, mozna spekulowac, dlaczego Jezus ich tak surowo
ocenit. Wedlug Antoniego Paciorka problem polegal na tym, iz nawré-
ceni na judaizm stawali si¢ bardziej gorliwi i fanatyczni w wyznawaniu
wiary niz osoby nawracajace. A takie przestrzeganie przepiséw Prawa
przyczynialo si¢ do zerwania z poprzednim sposobem zycia, takze z ro-
dzing. Ich gorliwo$¢ wymagata od nich pelnego postuszenstwa Prawu
rytualnemu®®.

Nastepnie Jezus méwi o mordowaniu prorokéw przez przodkow fa-
ryzeuszy i uczonych w Pismie, ktorzy teraz zdobig i czcza groby zabi-
tych. ,,Przez to sami przyznajecie, ze jeste$cie potomkami tych, ktorzy
mordowali prorokéw! Dopetnijcie i wy miary waszych przodkow! Weze,
plemie zmijowe, jak wy mozecie uj$¢ potepienia w piekle?” (Mt 23, 31—
33). Jezus, wypowiadajac te stowa, wyprzedzit przyszle czyny przewod-
nikéw Izraela. Przepowiedzial niesprawiedliwy sad i swojg $mier¢, do
ktorej przyczynig si¢ faryzeusze i uczeni. W tych stowach zapowiedziana
jest przyszlos¢ Jezusa, ktory podzieli los prorokéw zyjacych przed Nim,
pozbawionych zycia przez przywodcéw religijnych Izraela. Jezus zwraca
uwage stuchaczy na wieksza odpowiedzialno$¢ tych, ktérzy majg innych
prowadzi¢ do Boga.

W Ewangelii przypisywanej $w. Markowi znajduje si¢ jedna peryko-
pa, ktora kumuluje wszystkie wystapienia terminu yéevva w tej ksiedze
(9, 42-48). Tekst ten, podobnie jak Mt 18, 6-11, dotyczy zgorszenia poj-
mowanego na rézne sposoby: gdy ktos staje sie powodem grzechu dla
drugiego cztowieka, ktory jest wierzacy, a takze gdy czes¢ ciala staje si¢
powodem grzechu dla cztowieka. Jezus radzi, aby pozby¢ si¢ reki, nogi
czy oka, jesli one mialyby by¢ powodem grzechu.

Mozna zada¢ pytanie, czy Jezusowi rzeczywiscie zalezalo na okale-
czaniu ciala cztowieka. Na pewno nie. Jezus przeciez ze czcig i szacun-
kiem odnosit si¢ do ludzkiego ciata, uzdrawial i wskrzeszat ludzi. Mozna
wiec wnioskowad, ze byl On przeciwny czynieniu jakiejkolwiek krzywdy,

4 Por. tamze, s. 404.
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okaleczaniu siebie lub bliznich®®. Gdyby Jezus mys¢lal przeciwnie, to po-
zwolilby na dokonanie sagdu i kamienowanie kobiety, ktéra pochwycono
na cudzotéstwie (J 8, 1-11). A Jezus nie tylko nie dopuszcza do samosadu,
ale jeszcze odpuszcza grzechy tej kobiety. Wypowiedzi te majg charakter
hiperboliczny, nie chodzi w nich o to, by cztowiek okaleczal siebie, lecz
o ty, aby radykalnie odcinal si¢ od grzechu i podazal za Jezusem wzywa-
jacym do nawrdcenia i przestrzegania Prawa Mojzeszowego w nowym,
glebszym znaczeniu.

Podsumowanie

»Nazwa geenna — z j¢z. hebrajskiego gé-hinnom (dolina Hinnom znaj-
dujaca sie na potudnie od Jerozolimy; dzisiejsze Wadi er-rababi) - zostaje
okreslone w Nowym Testamencie miejsce ognia, gdzie zostang wrzuceni
bezboznicy w Dniu Ostatecznym. Zatem Gehenna odnosi sie do piekta™®.

Na podstawie tekstéw z Pisma Swietego zostaly przedstawione nie-
ktore fakty dotyczace Doliny Gehenny wyjasniajace, dlaczego tereny
na poludnie od Jerozolimy byly zle postrzegane. Kult balwochwal-
czy, ktdry sie rozprzestrzenil w IX wieku przed Chrystusem, skladanie
dzieci w ofierze, niegasnacy ogien po ofiarach, wyrzucane ciala ludzi,
ktérym odmoéwiono pochdéwku, wyrzucanie $mieci (ktore podtrzymy-
waly ogien w dolinie) - wszystko to stalo si¢ symbolem rzeczywisto$ci
piekla. Obecnie Dolina Gehenny jest oczyszczona, po dawnej tragedii
dzieci i skazancow oraz wyrzucaniu odpadéw nie ma $ladu. Jednak zta
stawa zostala, gdyz nikt nie wznosi na tym terenie Zzadnych budynkow
mieszkalnych ani ustugowych. Wyglada, jakby to miejsce bylo wciaz
otoczone klgtwa.

Dolina Gehenny utozsamiana z piektem i Dolina Jozafata uznawana
za doling, w ktdrej nastapi sad Bozy, tacza sie w poblizu Sadzawki Siloe.

%% Bliznim w nauczaniu Jezusa jest kazdy czlowiek. Wyrazem tego jest przypowies¢
o milosiernym Samarytaninie zawarta w Ewangelii wedlug $w. Lukasza 10, 30-37.

*¢ Nowy Testament. Ewangelie i Dzieje Apostolskie. Tekst z komentarzem, oprac.
G. Vigini, przekt. komentarza T. Trus, Lublin 2000, s. 56.



250 Ewelina Maniecka

Ten fakt jest ciekawy ze wzgledow teologicznych. Jezus zapowiedzial, ze
Bog podczas Sadu Ostatecznego oddzieli ludzi sprawiedliwych od niemi-
tosiernych jak owce od koztéw (Mt 25, 32) i pozbawionych mitosierdzia
skaze na ogien wieczny (Mt 25, 41. 46). Wedlug wierzenia Izraelitow sad
ten nastgpi wtasnie w Dolinie Jozafata, a karg bedzie wieczne potepienie
w Dolinie Gehenny.

Abstrakt

Dolina Gehenny w Starym Testamencie zawsze oznaczata miejsce na potudnie od mu-
réw miasta. Po ofiarach ztozonych Molochowi z dzieci tereny te zostaly przeklete. Zaczeto
tam wysypywa¢ $mieci, wyrzuca¢ ciata skazancow, a niegasngcy ogien je trawil. Ciagle
unosit sie stamtad nieprzyjemny i gryzacy dym. Nauczanie Jezusa z Nazaretu zmienito
znaczenie terminu ,gehenna”. Jezus uzywat go, by przyblizy¢ ludziom rzeczywisto$¢ po-
tepienia. Wskazywal na koniecznos$¢ radykalnego odwrocenia si¢ od zta i grzechu, aby

unikna( tej kary. Dolina hanby stala sie w nauczaniu Jezusa obrazem piekta wiecznego.

Stowa kluczowe

Gehenna, yé¢evva, dolina, ofiara z dzieci, pieklo, wieczne potepienie

Abstract

Is the Valley of the Hinnom an image of damnation?

The Valley of the Hinnom in the Old Testament always meant a place south of the
city walls. After the sacrifices for Molech made of children, these areas were cursed. The
people began to pour garbage, dispose of bodies of convicts there, and the unfading fire
was burning them. From this area constantly hovered unpleasant and acrid smoke. The
teaching of Jesus of Nazareth changed the meaning of the term “gehenna” Jesus used it to
bring people to the reality of damnation. He pointed to the need for one’s radical turning
away from evil and sin, in order to avoid this penalty. The valley of disgrace has become

in Jesus preaching the image of eternal hell.
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Wychowawcze wskazowki dla rodzicow
w Corpus Paulinum

Ostatecznym powotaniem czlowieka jest wieczne przebywanie z Bogiem.
Przepustka pozwalajaca osiagna¢ ten przyszly nadprzyrodzony stan jest
obecne ziemskie zycie przezyte w sposob dobry i $wiety. Dlatego poja-
wia si¢ potrzeba nieustannej formacji cztowieka. Aczkolwiek moéwiac
o ksztaltowaniu osobowosci, charakteru i duchowosci, trzeba stwier-
dzi¢, ze nieoceniong role odgrywaja tu pierwsze lata tego procesu, gdyz
to wlasnie powstale wowczas postawy maja olbrzymi wplyw na dalsze
zycie i pdzniej owocuja albo czynionym dobrem i szczg¢$ciem, albo pro-
wadza do upadku i osobistego niespelnienia. Z tego wlasnie wzgledu war-
to przyjrzec si¢ biblijnym pouczeniom méwigcym o wychowaniu dzieci
i nakreslajacym, jak powinny by¢ formowane relacje w rodzinie, tak aby
wzrastajacy w niej mlody cztowiek miat wlasciwe i zdrowe srodowisko
do swojego rozwoju. Wszystko to w celu wydobycia wskazan bedacych
pomocy dla rodzicéw oraz innych oséb odpowiedzialnych za to wazkie
zadanie, jakim jest chrzescijanskie formowanie mlodych ludzi.

Zakres prowadzonych badan egzegetycznych zostal w niniejszym
artykule ograniczony do pism Pawlowych' i Listu do Hebrajczykow.

! Autor nie bedzie tu wprowadzal rozréznienia na listy proto- i deuteropawltowe,

gdyz kwestia autorstwa listéw $sw. Pawla jest kwestig caly czas badana i dyskutowana,
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Tresci Starego Testamentu zostaly pominigte, gdyz co prawda posiadaja
niezwykle duza wartos¢ (dla omawianego tematu szczegoélnie wazne sg
ksiegi madrosciowe), ale z powodow historycznych nie majg one jeszcze
znamion nowotestamentowej doskonalosci, ptynacej z pelni objawie-
nia dokonanego w Jezusie Chrystusie. Natomiast jesli chodzi o materiat
Nowego Testamentu, to zostat on ograniczony do Corpus Paulinum, po-
niewaz w nim zawiera si¢ wiekszo$¢ praktycznych wskazan dotyczacych
zagadnienia wychowania.

1. Pedagogiczne wskazéwki w listach §w. Pawta

Jesli chodzi o tres¢ listow $§w. Pawla, to najbardziej przydatnymi frag-
mentami dla omawianego tematu bedg tzw. tablice czy tez kodeksy do-
mowe z Kol 3, 18-4, 1 i Ef 5, 22-6, 9°, ktdre s3 zbiorami wskazan dla
czlonkéw rodziny, jak nalezy postepowac. Mowig one o potrzebie pod-
legtosdci zon, dzieci i niewolnikéw wzgledem panéw domu, ktére to po-
uczenia mogg by¢ niezrozumiate, a nawet oburzajace dla wspoélczesne-
go odbiorcy. Trzeba tutaj wskazac, iz takie podejscie wynika z panujace-
go wowczas powszechnie systemu patriarchalnego, a jego surowos¢ jest
niejako przelamywana przez autora tych listow wezwaniami majacymi
nakloni¢ ojcéw do godnego traktowania tych, ktérzy sg im podporzad-
kowani®. I te zachety do wzajemnego szacunku oraz ich uzasadnienie, ze

a jednoczes$nie nie ma wigkszego znaczenia dla podjetego w artykule tematu.

? O tablicach domowych mozna jeszcze méwi¢ w 1 P 2, 13-3, 7, z tym ze ten frag-
ment nie porusza tematu relacji dzieci i rodzicow, a tylko wersety moéwigce o tym zagad-
nieniu zostang poddane glebszej analizie. W Nowym Testamencie znajduja si¢ jeszcze
inne wypowiedzi przypominajgce charakterem kodeksy domowe, jednakze s3 one krot-
sze i nie tworzg takich zbioréw.

* Por. A. Standhartinger, The Origin and Intention of the Household Code in the Letter
to the Colossians, ,,Journal for the Study of the New Testament” 23 (2001) nr 79, s. 117-
130, http://dx.doi.org/10.1177/0142064X0102307910; E Mickiewicz, Zagadnienia etyczne,
[w:] Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Listy Pawlowe, Katolickie i List do Hebrajczykow,
red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 350n (Bibliotheca Biblica).
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pokojowe relacje domownikéw podobaja si¢ Bogu i sg nasladowaniem
postepowania Chrystusa, sprawiajg, iz przeslanie tych pouczen jest ak-
tualne takze i dzisiaj.

Na poczatku kodekséw domowych jest mowa o wzajemnej relacji
malzonkow. Z jednej strony zony majg by¢ poddane mezom, tak jak
Koscidt jest poddany Chrystusowi, a z drugiej mezowie powinni kochaé
swoje zony jak wlasne cialo, a wrecz tak jak Chrystus miluje Kosciot
(por. Ef 5, 22-33). Mozna zatem méwic wrecz o wzajemnym podporzad-
kowaniu i oddaniu obojga malzonkéw wzgledem siebie (por. Ef 5, 21),
a bazujaca na takim fundamencie szczera, wzajemna mito$¢ meza i zony
jest prawdziwie zdrowym $rodowiskiem, jakie powinny mie¢ zapewnione
przychodzace na $wiat ich dzieci*. Nic wiec dziwnego, iz po oméwieniu
tematu relacji malzonkéw nastepuje ukazanie zasad majacych panowac
miedzy rodzicami i dzie¢mi. Autor nawoluje: ,,Dzieci, badzcie postuszne
rodzicom we wszystkim, bo to jest mile w Panu” (Kol 3, 20). Na poczatku
warto zauwazy¢ ze wezwanie to skierowane jest do dzieci, a zatem widac,
ze uczestniczyty one w chrzedcijanskich celebracjach, na ktérych wtas-
nie odczytywano listy apostolskie®. Uzyty tu termin tékva (,,dzieci”) nie
pozwala precyzyjnie stwierdzi¢ ich wieku®, jednakze kierowanie do nich
przeslania $wiadczy o tym, ze byly juz one na tyle dojrzate, by zrozumie¢
jego sens i wage. Zastosowany wyraz nie sugeruje réwniez plci odbiorcow,
tak wiec mozna stwierdzi¢, ze ,,zaréwno chlopcy, jak i dziewczeta trak-
towani sg w 3, 20 jako $wiadome i odpowiedzialne osoby, wspotksztattu-
jace zycie rodzinnego domu i zdajace sobie sprawe ze swego powotania
do zycia w Chrystusie (por. 3, 20b; 1 Kor 7, 14)”’. Zatem juz w samym

* Por. H. Langkammer, List do Kolosan. Thumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2002,
s. 90 (Biblia Lubelska).

® Por. J. D. Dunn, The Epistles to the Colossians and to Philemon. A Commentary
on the Greek Text, Grand Rapids 1996, s. 250 (The New International Greek Testament
Commentary).

S Por. M. Barth, H. Blanke, Colossians. A New Translation with Introduction and
Commentary, New York-London-Toronto 1994, s. 439 (The Anchor Bible, 34B).

7 B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2006, s. 330 (Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament, 12).
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skierowaniu stéw do mlodszych domownikéw wida¢ gleboki szacunek
dla nich oraz niezmierne docenienie warte nasladowania.

Wezwanie ,badzcie postuszne” wyrazone czasownikiem vmaxkovw
niesie w sobie idee stuchania przez osobe¢ podlegla komus, kto jest ,nad
nig” W tym wypadku ,,zwierzchnikami” sg oczywiscie przede wszystkim
ojciec i matka, cho¢ drugorzednie moga by¢ nimi takze inni starsi czton-
kowie rodu (np. dziadkowie), bo na takie szersze ttumaczenie pozwala
uzyty tu rzeczownik yovedc®. To postuszenstwo dzieci ma obejmowacé
wszystkie dziedziny Zycia (kata mévta — dostownie ,we wszystkim”).
Jednakze trzeba zwroci¢ uwage, iz taka szeroka wiladza rodzicéw nad
swoimi pociechami nie wynika z jakis$ autorytarnych zapedow, lecz z ich
wigkszej madrosci i bogatszego doswiadczenia zyciowego, i jest ona im
udzielona przy naturalnym zalozeniu®, iz pragng oni prawdziwego dobra
dla swojego potomstwa'®.

Natomiast patrzac od strony dzieci, ich postuszenstwo powinno by¢
tez wyrazem wdziecznosci dla rodzicéw za dar Zycia oraz okazana troske
i opieke''. Jednak $w. Pawel nie pozostaje tylko na takim ludzkim po-
ziomie argumentacji, lecz wskazuje motywacje o charakterze religijnym:
»to jest mite w Panu”, a w paralelnym tekscie Ef 6, 1-3 rozbudowuje to
uzasadnienie, piszac: ,,bo to jest sprawiedliwe. Czcij ojca twego i matke
— jest to pierwsze przykazanie z obietnicg — aby ci byto dobrze i abys byt

® Por. J. Lach, Kodeks domowy w Liscie do Kolosan (Kol 3, 18-4, 1), ,,Analecta
Cracoviensia” 27 (1995), s. 222n.

° Takie naturalne pragnienie dobra rodzicéw dla dzieci jest do$¢ oczywiste i dlate-
go tez zostalo uzyte w argumentacji przez Jezusa chcacego pokazaé dobro¢ Ojca: ,,Jezeli
ktorego z was, 0jcOw, syn poprosi o chleb, czy poda mu kamien? [...] Jesli wigc wy, cho¢
7li jeste$cie, umiecie dawac dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec z nieba da
Ducha Swietego tym, ktérzy Go prosza” (Ek 11, 11-13).

1% Por. J. D. Dunn, The Epistles to the Colossians..., dz. cyt., s. 250. Zatem ten nakaz
postuszenstwa wobec rodzicéw nie dotyczy sytuacji, w ktérej polecenie ojca czy matki
staloby w opozycji do Prawa Bozego, gdyz wowczas nalezalo by si¢ podporzadkowa¢
temu drugiemu (por. Dz 5, 29) - por. P. T. O’Brien, Colossians. Philemon, Dallas 1982,
s. 225 (Word Biblical Commentary, 44).

! Por. E Mickiewicz, Zagadnienia etyczne..., dz. cyt., s. 351.



Wychowawcze wskazoéwki dla rodzicow w Corpus Paulinum 257

diugowieczny na ziemi”. Mtodzi domownicy powinni zatem stucha¢ ro-
dzicow, bo wlasnie takie zachowanie podoba si¢ Bogu. Jest ono wypel-
nianiem tego, co przystoi, co wlasciwe, a przede wszystkim stanowi rea-
lizacje czwartego przykazania dekalogu. Ten ostatni sposob argumentacji
jest o tyle znamienny, iz spo$rod szesciu przytoczen przykazania czci ojca
i matki w Nowym Testamencie'? jest to jedyny przypadek cytowania go
wraz z obietnicg"’. Autor chce zatem zacheci¢ mtodych ludzi do szacun-
ku wobec rodzicéw poprzez ukazanie im nagrody, ktéra czeka ich juz tu
na ziemi, a bedzie nig ich szcze$liwe i dtugie zycie'*.

Po wskazaniu dzieciom wlasciwego zachowania wzgledem ojca i mat-
ki $w. Pawel przechodzi do pouczen, jak powinni postepowac ci dru-
dzy: ,Ojcowie, nie rozdrazniajcie waszych dzieci, aby nie tracily ducha”
(Kol 3, 21). Uzyte tu stowo matépeg (,,ojcowie”) oprocz swego podstawo-
wego znaczenia, gdy tak jak tutaj jest uzyte w liczbie mnogiej, moze od-
nosic sie do obojga rodzicéw, na co wskazuje cho¢by werset Hbr 11, 23'°.
Swiadczy to o tym, iz mysl autoréw Nowego Testamentu wykraczata
i przewyzszala zaréwno starotestamentalna, jak i poganiska mentalnosé¢,
wedtug ktorej za wychowanie potomstwa, a szczegdlnie syndw, byli od-
powiedzialni tylko ojcowie. Natomiast fakt pominiecia terminu rodzice
i zastagpienia go stowem ,,0jcowie” mozna tlumaczy¢ tym, ze to wlasnie
mezczyzni sg bardziej skfonni do surowego sposobu wychowania swo-
ich dzieci i dlatego wlasnie do nich w pierwszym rzedzie jest kierowane
to wezwanie'®.

> Oprécz Ef 6, 2-3 czwarte przykazanie cytowane jest jeszcze w Mt 15, 4; 19, 19;
Mk 7, 10; 10, 19; £k 18, 20.

'* Autor listu, przytaczajac tu obietnice z Wj 20, 12 LXX, $wiadomie pomija jej frag-
ment dotyczgcy nagrodzenia darem ziemi obiecanej — Kanaanu. Celem takiego zabiegu
jest to, by kierowane przestanie bylo bardziej uniwersalne - por. A. Jankowski, Listy wie-
zienne Swigtego Pawla. Do Filipian — do Kolosan - do Filemona - do Efezjan. Wstep - prze-
klad z oryginalu - komentarz, Poznan 1962, s. 492 (Pismo Swigte Nowego Testamentu, 8).

* Por. A. T. Lincoln, Ephesians, Dallas 1990, s. 404-406 (Word Biblical Commentary, 42).

'* Por. M. Barth, H. Blanke, Colossians..., dz. cyt., s. 443.

!¢ Por. J. Lach, Kodeks domowy..., dz. cyt., s. 222-224.
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Tres$¢ tego pouczenia nawoluje, by nie rozdraznia¢ dzieci. Trzeba za-
uwazy¢, iz sam zastosowany tu grecki czasownik ¢pefilw ma wydzwiek
obojetny - ,,0znacza ogdlnie: pobudzanie, podraznianie, prowokowanie
do czego$: zaréwno pozytywnego (np. do rywalizacji - 2 Kor 9, 2), jak
i negatywnego (np. do gniewu - Pwt 21, 20; 1 Mch 15, 40)”"". Jednakze
w omawianym fragmencie ¢pefi{w ma znaczenie negatywne i zgodnie
z Biblig Tysigclecia cale wyrazenie moze by¢ ttumaczone ,nie rozdraz-
niajcie”. Swiadczy o tym zaréwno paralelny werset Ef 6, 4, w ktérym
uzyto bardziej jednoznacznego sformutowania un napopyiCete — ,nie
pobudzajcie do gniewu”'®, jak i znajdujace sie w dalszej cze$ci omawia-
nego wersetu uzasadnienie takiego upomnienia: ,,aby nie tracity ducha”
(Kol 3, 21b)". Jest tu wiec zawarta przestroga przed takim podejsciem
wobec mlodego cztowieka, ktére powodowaloby u niego utrate odwagi
i zapalu oraz wywotywaloby niepewnos¢ lub poirytowanie mogace skut-
kowa¢ pdzniejszymi problemami zwigzanymi z jego zyciem spofecznym
i religijnym. Zatem rodzice (w szczegdlnosci ojcowie) powinni w wycho-
waniu synéw i cérek unika¢ zachowan i stéw, ktére moga prowadzi¢ do
ich rozgoryczenia, przygnebienia, zalgknienia czy tez buntu, a kierowa¢
sie miloscia, cierpliwoscig oraz zrozumieniem, by w ten sposéb umozli-
wi¢ i sprzyja¢ ich petnemu rozwojowi*.

Tak wiec w omawianym tekscie wyjatkowa i charakterystyczna rzecza
jest skoncentrowanie si¢ na obowigzkach rodzicoéw czy tez ojca przy jed-
noczesnym przemilczeniu kwestii autorytetu rodzicielskiego i potrzeby
karnego wychowania — tematow, ktore przewaznie pojawialy si¢ w sta-
rozytnych tekstach pedagogicznych tamtego okresu, a co uderzajace,

7 B. Adamczewski, List do Filemona..., dz. cyt., s. 331.

'® Por. T. Herrmann, Obowigzki rodzicow wzgledem dzieci w Nowym Testamencie,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 14 (1961) nr 1-2, s. 44.

1 Uzyty tu czasownik dBvpéw - ,traci¢ ducha” jest hapax legomenon Nowego
Testamentu, natomiast jego znaczenie jako ,,traci¢ odwage, bac si¢ oraz smuci¢ si¢” ilu-
struje jego liczne wystapienia w LXX, m.in. w Pwt 28, 65; 1 Krn 13, 11; Jdt 7, 22; por. P. T.
O’Brien, Colossians. Philemon..., dz. cyt., s. 226.

** Por. H. Langkammer, List do Kolosan..., dz. cyt., s. 91; B. Adamczewski, List do
Filemona..., dz. cyt., s. 331n.
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wystepuja rowniez we wspomnianej paraleli w Ef 6, 4*': ,wychowujcie
je [dzieci], stosujac karcenie i napominanie Panskie”. Zatem by dobrze
wychowa¢ potomstwo, warto stosowaé dwa $rodki: maideia — ogdlnie
~wychowywanie, ksztalcenie”, ale tez ,karcenie, kara”** oraz vovBecia
- »,pouczenie, napomnienie, przestroga” (etymologicznie ,nastawianie
rozumu”)*’. Jednak w takim zestawieniu poje¢ zastanawia ich nieréw-
ny zakres znaczeniowy: maudeia oznacza ogélnie formowanie mlodego
czlowieka, jak i jego uczenie, a nawet karanie (takze cielesne), natomiast
vovBeoia okresla konkretny sposéb dziatania — ustne udzielanie rad, uwag
czy upomnien. Ponadto pierwszy z tych dwéch termindw stwarza jesz-
cze inny klopot, a mianowicie to, ze moze by¢ odczytany jako karcenie
fizyczne. Zatem mozna by w omawianym wezwaniu doszukiwac sie za-
chety do karania cielesnego, ale takie przestanie kldci si¢ z oméwionym
powyzej paralelnym tekstem z Kol 3, 21 oraz calym przestaniem kodek-
s6w domowych, w ktérych silnie akcentowana jest powinno$¢ powsciag-
niecia surowosci przez pana domu. Rozwigzaniem tego problemu moze
by¢ inne przettumaczenie spdjnika kai — nie na sposdb taczny ,,i", lecz
wyjasniajaco ,to jest”**. Wowczas analizowane wskazanie sugerowato-
by potrzebe ksztalcenia dzieci ,,poprzez wychowanie (¢v matdeiq) to jest
(kal) pouczanie [udzielanie] wskazdwek i przestrég (vovBeoia)” Takie
odczytanie tych stéw mocno podkresla wage rozmoéw rodzicoéw z dzie¢-
mi i pokazuje, ze jesli ojciec z matka chcg mie¢ wptyw na wychowanie
swych pociech, to musza mie¢ z nimi dobry kontakt, a ten mozliwy jest
tylko poprzez po$wigcanie im czasu.

Oba analizowane pojecia (maudeia i vovBeoia) dookreslone sg sto-
wem Kvpiov - ,,Pana’, co wskazuje, ze takie formowanie mozna okresli¢

*! Por. J. D. Dunn, The Epistles to the Colossians..., dz. cyt., s. 251.

*2 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelng
lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1994, s. 455 (Prymasowska Seria Biblijna, 3).

** Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 493n.

** Por. W. J. Larkin, Ephesians. A Handbook on the Greek Text, Waco 2009, s. 148
(Baylor Handbook on the Greek New Testament).
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chrzescijanskg pedagogika - ,na sposdb i w imieniu Chrystusa”®, bo to
wlasnie do Niego Pawel odnosi tytul kOpiog - ,,Pan”. Nie brak takze in-
nych interpretacji doprecyzowania ksztalcenia przy pomocy stowa ,,Pan”.
Sposrdd nich godna zauwazenia jest ta, ktora mowi, iz chodzi tu o to,
by dzieci byly nauczane o Jezusie i Jego nauce. Naswietla to prawde, ze
same spotkania wspdlnoty chrzescijan na celebracje i katecheze nie wy-
starczg, lecz potrzeba jeszcze religijnej atmosfery w domu rodzinnym?*®.

Praktyczng realizacje tej ostatniej mysli z tablic domowych wida¢
w Listach do Tymoteusza. Zawieraja one fragmenty opisujace okolicz-
nosci, w jakich wychowywat sie ich adresat i jakie doprowadzily go do
wiary — wiary, ktéra ,,zamieszkala pierwej w jego babce Lois i w jego
matce Eunice” (2 Tm 3, 14b). Pawel chwali postawe tych dwdch kobiet,
gdyz z racji, iz ojciec Tymoteusza byl poganinem, to wlasnie one musia-
ty przejac role chrzescijanskiego wychowania syna i wnuka, i wywiazaty
sie z tego obowigzku bardzo dobrze. Wida¢ wiec, ze nawet wtedy, gdy
tylko jedno z rodzicow jest uczniem Chrystusa, to jego prawdziwa reli-
gijno$¢ przyczynia sie do wlasciwego wychowania dziecka. A pomijajac
specyficzng sytuacje tej konkretnej rodziny, mozna ogélnie stwierdzi¢, iz
prawdziwym zrédlem wiary dzieci jest zywa i autentyczna wiara rodzi-
cow?”. Doda¢ jednak trzeba, ze obok przyktadu zycia, wazng rzeczg jest
tez uczenie maluchow tresci wiary. Pokazuja to nastepujace stowa skie-
rowane przez Apostola do Tymoteusza: ,, Iy natomiast trwaj w tym, cze-
go sie nauczyles i co ci zawierzono, bo wiesz, od kogo sie nauczytes. Od
lat bowiem niemowlecych znasz Pisma $wiete, ktore moga cie nauczy¢
madrosci wiodacej ku zbawieniu przez wiar¢ w Chrystusie Jezusie”
(2 Tm 3, 14-15). Obok widocznych w przekiadzie Biblii Tysigclecia mysli,
ze przekazane tresci wiary oraz przestanie Pisma Swietego czynig cztowie-
ka prawdziwie madrym i umacniajac jego wiare, prowadza do zbawienia,
warto takze nadmieni¢, ze wyrazenie ,,bo wiesz, od kogo si¢ nauczyles”
(eidwg mapa tivwv €padeg) mozna bardziej dostownie przettumaczy¢:
»wiedzac, od ktorych sie nauczytes”. Taki przeklad pozwala zauwazyc,

** A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 494.
*¢ Por. A. T. Lincoln, Ephesians..., dz. cyt., s. 408.
%7 Por. T. Herrmann, Obowigzki rodzicéw..., dz. cyt., s. 47.
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iz na wiare Tymoteusza mialo znaczny wplyw co najmniej kilka os6b*®.
Oprocz samego Pawla wérdd nich musialy by¢ wspomniane juz matka
i babka, skoro nastepny werset méwi: ,,0d lat bowiem niemowlecych®
znasz Pisma $wiete”. Poniewaz Tymoteusz zna je juz w mlodym wieku,
wiec nalezy przypuszczad, ze zapewne to wlasnie opiekujace si¢ nim ko-
biety zadbaly o jego edukacje biblijng*®. Zatem chrzescijanscy rodzice,
$wiadomi tego, iz stowo Boze jest wlasnie tym, co ma kierowa¢ zyciem
czlowieka, stopniowo, z wykorzystaniem odpowiednich form przekazu,
juz od wczesnego wieku powinni wprowadza¢ swoje dzieci w poznawa-
nie Pisma Swietego.

W listach Pawlowych mozna réwniez znalez¢ przestanki regulujace
materialng strone relacji ojca i matki do ich potomstwa. Pawet, piszac do
Koryntian o tym, ze pragnie po raz kolejny ich odwiedzi¢, a jednoczesnie
nie chce podczas tego pobytu by¢ przez nich utrzymywany, argumentu-
je to nastepujaca maksyma: ,,Nie dzieci rodzicom winny gromadzi¢ ma-
jetnosci, lecz rodzice dzieciom” (2 Kor 12, 14). Dla Apostola naturalne
jest to, iz rodzice majg zaspokoi¢ podstawowe potrzeby materialne cérek
i synow, ale, co wigcej, rowniez tak zarzadza¢ majatkiem, by pdzniej po-
moc im, gdy beda wchodzi¢ w doroste, samodzielne zycie®'. Jednakze,
jak wskazujg inne nowotestamentalne wystgpienia uzytego tu czasownika
Onoavpilw (,gromadzi¢ majetnoséci”) oraz pokrewnego mu rzeczownika

*® Por. R. E. Collins, 1 & 2 Timothy and Titus. A Commentary, Louisville-London
2002, s. 262 (The New Testament Library).

** Greckie wyrazenie ano Ppégoug (,od niemowlecia”) jest hiperbola, ktéra ma na
celu wskazanie, iz edukacja biblijna Tymoteusza rozpoczeta sie w do$¢ wezesnym wie-
ku. Zatem to wyrazenie mozna tez thumaczy¢ jako ,o0d lat najwcze$niejszych” - por.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kluczem gramatycznym, z kodami Stronga i Popowskiego oraz petng transliteracjg gre-
ckiego tekstu, Warszawa 2014, s. 1146 (Prymasowska Seria Biblijna, 40).

% Por. J. Szlaga, Spoleczne i teologiczne aspekty biblijnego spojrzenia na dziecko, ,,Zeszyty
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 23 (1980) nr 3, s. 56.

*! Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 396 (Prymasowska Seria Biblijna, 16).
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Onoavpdc (,,skarbnica, skarb, zapas™?, por. Mt 6, 19-20, Lk 12, 21. 33),
mozna tu widzie¢ nie tylko zabieganie o bogactwa i dobra doczesne, ale
takze wartosci niematerialne, jak np. okazane dzieciom po$wigcenie i mi-
tos¢ czy tez ich duchowe wsparcie oraz modlitwa za nie.

Stwierdzenie ,,nie dzieci rodzicom winny gromadzi¢ majetnosci, lecz
rodzice dzieciom” pokazuje pewna naturalng prawidlowos¢ wystepujaca
w spoleczenstwie, ze zazwyczaj ojciec z matka pomagaja swemu potom-
stwu. Nie mozna jednak w tym stwierdzeniu widzie¢ zasady zwalniajacej
dzieci z pomocy rodzicom, zwlaszcza w sytuacji, gdy ci jej potrzebuja*.
Potwierdzeniem tego jest Pawlowe pouczenie skierowane do Tymoteusza,
biskupa wspodlnoty, ktéra miata na utrzymaniu wiele wdéw niemajacych
srodkéw do zycia. Wérdd roznych wskazan Apostot pisze: ,,Jedli za$ jaka
wdowa ma dzieci albo wnuki, niechze si¢ one ucza najpierw pieczotowi-
tosci wzgledem wlasnej rodziny i odplacania sie¢ rodzicom wdziecznos-
cig! Jest to bowiem rzeczg mita w oczach Bozych” (1 Tm 5, 4)**. Dzieci
juz od matego powinny by¢ formowane w duchu stuzby, aby umiaty za-
uwazaé potrzeby innych i stosownie do zaistniatej koniecznosci trosz-
czy¢ sie i opiekowac¢ innymi — w pdzniejszej perspektywie tez swoimi
starszymi, zniedolezniatymi rodzicami. I wlasnie o tej sytuacji mowila
przytoczona przed chwilg nauka §w. Pawla. Na koniec warto zauwazy¢,
ze jest to fragment odnoszacy si¢ do kwestii ksztaltowania 0séb juz do-
rostych®. Zatem wychowanie mtodych ludzi nie koniczy sie w momencie
osiagniecia przez nich dojrzalosci, lecz powinno si¢ tez odbywa¢ w ich
dorostym zyciu, tyle ze wowczas juz bardziej poprzez radg, zachete i per-
swazje, z poszanowaniem ich wolnosci*®.

%2 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski..., dz. cyt., s. 281n.

*? Por. R. P. Martin, 2 Corinthians, Dallas 1986, s. 441n (Word Biblical Commentary, 40).

** Por. H. Langkammer, Listy pasterskie. Pierwszy list do Tymoteusza. Drugi list do
Tymoteusza. List do Tytusa, Lublin 2006, s. 60n (Biblia Lubelska). W Kosciele pierwot-
nym poswiecone Bogu wdowy tworzyly co§ w rodzaju odrgbnego stanu.

** Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 476.

*¢ Innym tekstem Nowego Testamentu méwigcym o pouczaniu 0sob dorostych jest
nastepujace wezwanie dotyczace starszych kobiet: ,Niech pouczajag mlode kobiety, jak

maja kocha¢ mezdw, dzieci, jak maja by¢ rozumne, czyste, gospodarne, dobre, poddane



Wychowawcze wskazoéwki dla rodzicow w Corpus Paulinum 263

2. Pedagogiczne wskazowki
w Liscie do Hebrajczykéw

W drugiej czesci niniejszego artykulu warto przyjrzec sig, co na temat
wychowania méwi List do Hebrajczykéow. Pismo to w przewazajacej mie-
rze porusza zagadnienia z zakresu chrystologii*’, jednakze w konicowe;j
cze$ci parenetycznej wystepuje perykopa Hbr 12, 4-11, bedaca najdtuz-
szym fragmentem Nowego Testamentu podejmujacym temat wychowa-
nia, a doktadniej mowiac, kwestie Bozej pedagogii wyjasnionej poprzez
poréwnanie jej do ludzkich metod wychowawczych.

Hagiograf, bedac sSwiadomym réznego rodzaju trudnosci (m.in. wro-
gos$¢ otoczenia, niebezpieczenstwo przesladowan) oraz widzac spowodo-
wane nimi ostabienie wiary adresatow tego listu, ukazuje te przeciwnosci
jako Boza pedagogie — dzialanie, ktore ma na celu tak uksztaltowac ich
myslenie i zachowanie, by byli wiernymi i postusznymi dzie¢mi Boga®®.
Pouczenie to jednak rozpoczyna od sformulowania zarzutu opartego na
starotestamentalnym cytacie z Prz 3, 11-12: ,,zapomnieliScie o upomnie-
niu, z jakim si¢ zwraca do was, jako do synéw: Synu moj, nie lekcewaz
karania Pana, nie upadaj na duchu, gdy On ci¢ doswiadcza. Bo kogo mi-
luje Pan, tego karze, chloszcze zas kazdego, ktérego za syna przyjmuje”
(Hbr 12, 5-6). Uzyte tu stowa maudeia (rzeczownik) i moaudedw (czasow-
nik) oznaczaja ,wychowanie, uczenie’, ale tez ,karanie fizyczne”, ktore
w $wiecie starozytnym bylo zwykla, powszechnie stosowang metoda
wychowawcza. I wlasnie w takim znaczeniu termin ten byl czesto stoso-
wany w zydowskiej literaturze madrosciowej na okreslenie surowego, ale
madrego i ksztalcagcego podejscia Boga do czlowieka®.

swym mezom — aby nie bluzniono stowu Bozemu” (Tt 2, 4). Wyjasnienie podlegtosci zon
wzgledem mezéw znajduje sie we wezesniejszym fragmencie artykutu.

%7 Por. A. Tronina, Chrystologia Listu do Hebrajczykéw, ,Czestochowskie Studia
Teologiczne” 25 (1997), s. 23.

*% Por. R. Brown, The Message of Hebrews. Christ above All, Leicester 1982, s. 231.

*° Takie starotestamentalne uzycie terminu naudeia przyczynilo sie do tego, ze Biblia

Tysigclecia czg$ciej thumaczy go jako ,karanie” i ,karcenie” niz jako ,wychowanie” - por.
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Dla wspolczesnego czlowieka pewng trudno$¢ moze stanowié prze-
stanie przytoczonego starotestamentalnego fragmentu, z ktérego wynika,
ze skutkiem mifosci Boga jest karanie, a wynikiem uznania za syna jest
udzielana przez Niego chlosta, przy czym oba z tych sposobow dyscypli-
nowania obrazujg nieprzyjemnosci i trudnosci, ktore spotykajg czlowieka.
Dlatego, aby wyjasni¢ tego rodzaju pouczenia, warto przytoczy¢ kolejne
wersety omawianego tekstu: ,,Bég obchodzi sie z wami jak z dzie¢mi. Jakiz
to bowiem syn, ktorego by ojciec nie karcil? Jesli jestescie bez karania,
ktorego uczestnikami stali sie wszyscy, nie jestescie synami, ale dzie¢mi
nieprawymi” (Hbr 12, 7b-8). Zatem wystepuje tu argument wynikajacy
z obserwacji 6wczesnego zycia spotecznego, ktéry wskazuje, ze karce-
niu nie podlegaly tylko ,,dzieci nieprawe”. Zastosowany tu termin vé0ot
oznacza ,dzieci nie§lubne, poczete w wyniku grzechu cudzotdéstwa’, do
ktoérych wlasnie z racji ich niechlubnego pochodzenia ojcowie przewaz-
nie si¢ nie przyznawali, nie interesowali si¢ nimi, a w zwigzku z tym nie
okazywali zadnej troski o ich wychowanie*’. Natomiast inaczej sprawy
mialy si¢ z synami poczetymi w malzenstwach - ci podlegali formacji
(ktora dokonywata si¢ takze przez karcenie), tak by w przysztosci zostaé
madrymi, dobrymi i szanowanymi obywatelami, a jednoczesnie tez by¢
godna pochwaly wizytowka swoich rodzicéw*'. Zatem karcenie i chtosta
dokonywana przez kochajacego Ojca — Boga s3 obrazem tego, iz Bogu
nie s3 obojetne Jego dzieci, czyli wierzacy w Niego. Nie porzuca ich, lecz
formuje je dla ich dobra i przyszlego szczescia®?. W tym duchu mozna
tez powiedzie¢, ze aby wychowanie dzieci przez ich ziemskich opieku-
néw byto faktycznie skuteczne, potrzebna jest maudeia rozumiana nieko-
niecznie jako karcenie cielesne, ale po pierwsze jako stawianie wymagan

P. Wanczyk, Wpatrzeni w Jezusa. Zycie chrzescijan w swietle Listu do Hebrajczykow,
Krakéw 2015, s. 34n.

*® Por. R. Bogacz, Misja Chrystusa w $wietle hapax legomendéw, Krakéw 2006, s. 559n
(List do Hebrajczykow, 2).

*! Por. A. Paciorek, List do Hebrajczykéw. Tlhumaczenie wstep i komentarz, Lublin
1998, s. 146 (Biblia Lubelska).

* Por. R. Bogacz, Dzielo zbawienia w ludzkiej Krwi Jezusa wedtug Listu do Hebrajczykow,
Krakéw 2007, s. 198 (List do Hebrajczykow, 3).
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i po drugie jako ganienie czy dawanie kar (niefizycznych) w sytuacji, gdy
dziecko postepuje Zle, a zwykte upomnienia nie skutkujg*’.

Potwierdzeniem takich wnioskdw stajg si¢ nastepne stowa autora
Listu do Hebrajczykow: ,,Zreszta, jeslismy cenili i szanowali ojcow na-
szych wedlug ciata, mimo ze nas karcili, czyz nie bardziej winnismy po-
stuszenstwo Ojcu dusz, a zy¢ bedziemy?” (Hbr 12, 9). Hagiograf, chcac
podkresli¢ zasadnos¢ przyjecia i znoszenia trudnosci, ktére Bég zsyta na
czlowieka, odwoluje si¢ do doswiadczenia adresatow. Zaklada, ze prak-
tycznie kazdy dorosty cztowiek mogtby sobie przypomnie¢ jakas sytuacje,
w ktdrej surowos¢ okazana przez rodzicéw byta dla niego jako dziecka
bardzo przykra, ale ostatecznie przyniosta niespodziewane pozyteczne
skutki**. Co wiecej, zdarzenie to, jak sie czesto okazuje po latach, nie tyl-
ko nie doprowadzito do podwazenia autorytetu ojca czy matki, ale nawet
zaowocowalo wzrostem szacunku dla nich. Stad ptynie tez nauka dla ro-
dzicow, iz w wychowaniu dzieci moga pojawic si¢ momenty, gdy bardziej
czy mniej $wiadomie bedg one postepowac niewlasciwie, a wowczas dla
ich dobra i prawdziwego szczescia szczerze kochajacy opiekunowie beda
musieli by¢ wobec nich nieprzyjemni i stanowczy. Niezmiernie wazng
rzeczg jest jednak rozeznanie, kiedy faktycznie taka postawa surowosci
jest potrzebna.

Ten wiasciwy osad oraz zwigzany z nim dobdr srodkéw wycho-
wawczych nie jest czyms$ tatwym, na co wskazuje kolejny werset ana-
lizowanego fragmentu: ,Tamci [ojcowie] karcili nas wedlug swej woli
na czas znikomych dni. Ten [Bdg] za$ czyni to dla naszego dobra, aby
nas uczynic uczestnikami swojej $wigtosci” (Hbr 12, 10). Bog w swojej
wszechwiedzy i wszechmocy wychowuje ludzi poprzez doswiadczenia,
ktdre niezawodnie prowadza do ich najwyzszego dobra i pozytku, jakim
jest Swietos¢. I ten cel powinien rowniez przy$wiecaé chrzescijanskim
malzonkom w formowaniu potomstwa. Jak podaje tekst, doczesne wy-
chowanie odbywa sie ,wedtug ich*® woli” (xata 16 Sokodv avToig), co

** Por. T. Herrmann, Obowigzki rodzicow..., dz. cyt., s. 46.
** Por. W. L. Lane, Hebrews 9-13, Dallas 1991, s. 423 (Word Biblical Commentary, 47B).
*> Wystepujacy w tekscie greckim zaimek, odnosi si¢ do stowa natépag (,,0jcow”s

por. Hbr 12, 9), z tym ze, jak juz powiedziano w pierwszej czesci artykutu, wystepujaca
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nalezaloby tlumaczy¢ bardziej dostownie: ,jak im si¢ wydawalo [do-
brym]”, ,wedlug ich uznania®*’. Jest tu zatem mozliwo$¢ popetnienia
bledow wynikajacych chocby z falszywej oceny rzeczywistosci, checi
panowania, egoizmu czlowieka czy tez innych skutkow skazenia grze-
chem pierworodnym. Jednakze mimo tej ludzkiej niedoskonatosci ro-
dzice powinni dazy¢ do tego, by umie¢ stusznie rozsadzi¢, co w wycho-
waniu ich pociech bedzie dla nich budujace, a do takiej zdolnosci moz-
na starac sie doj$¢ poprzez zycie w lasce, ale tez przez wlasng formacje
duchowg i intelektualna.

Dodac trzeba, ze te ksztaltujace zabiegi ojca i matki maja miejsce do-
stownie ,,na nieliczne dni” (mpog OAiyag Nuépag; Biblia Tysigclecia: ,na
czas znikomych dni”). Wyrazenie to, jak méwia jedni komentatorzy, su-
geruje, iz starania wychowawcow wplywaja tylko na doczesne zycie lub,
jak wskazujg inni, ze oddzialuja jedynie w trakcie formowania mlodego
czlowieka w domu rodzinnym, a wiec do momentu osiaggniecia doro-
stosci. Natomiast pedagogia Boga trwa przez cale zycie czlowieka, a jej
konsekwencje rozciagaja si¢ rowniez na przyszle niebianskie bytowanie.
Naswietla to zatem pewna wzgledno$¢ ludzkiego wychowania i u§wiada-
mia ojcu i matce, ze tu na ziemi sg oni tylko zastepcami Boga®’.

Na koniec poréwnywania pedagogii ludzkiej i Bozej autor listu poru-
sza kwestie odczuc¢ tych osob, ktdre podlegaly surowemu wychowaniu:
~Wszelkie karcenie na razie nie wydaje si¢ radosne, ale smutne, potem
jednak przynosi tym, ktorzy go doswiadczyli, blogi plon sprawiedliwo-
$ci” (Hbr 12, 11). Jest tu zawarta oczywista mysl, ze karanie jest przykre
dla tych, ktérzy mu podlegaja, ale warto réwniez dodag, iz jego koniecz-
no$¢ dla kochajacych rodzicow tez nie stanowi rzeczy prostej i przyjem-
nej*®. Jednakze trzeba na to patrzy¢ w szerszej perspektywie, a jest nig
nagroda, ktéra w Biblii Tysigclecia zostala zilustrowana jako ,,blogi plon

tu liczba mnoga terminu moat)p moze odnosi¢ si¢ do obojga rodzicow.

6 P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text, Grand
Rapids 1993, s. 655 (The New International Greek Testament Commentary).

*7 Por. S. Lach, List do Hebrajczykéw. Wstep — przeklad z oryginatu, komentarz - eks-
kursy, Poznan 1959, s. 275 (Pismo Swie;te Nowego Testamentu, 10).

8 Por. A. C. Mitchell, Hebrews, Collegeville 2007, s. 273 (Sacra Pagina Series, 13).
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sprawiedliwosci’, a dokladniej wedlug tekstu greckiego: kapmov eipnvikov
[...] Sikatoovvng - ,,owoc pokojowy sprawiedliwoéci”. Zatem tymi poz-
niejszymi pozytywnymi skutkami pedagogicznego formowania sg pokdj
duszy i serca oraz sprawiedliwo$¢ czy tez prawos$¢®®, a przede wszystkim
osiggniecie najwazniejszego celu, jakim jest zycie wieczne, bo wlasnie je
w Biblii oznacza wyrazenie ,,plon sprawiedliwo$ci™".

Podsumowujac wiec omawiang perykope z Listu do Hebrajczykow,
nalezy stwierdzi¢, iz wychowanie jest dlugim, ale i przejsciowym proce-
sem, podczas ktorego dzieci musza do§wiadczy¢ zaréwno przyjemnych,
jak i niezrozumiatych wéwczas dla nich, przykrych dziatan rodzicow.
Aczkolwiek te ostatnie powinny mie¢ miejsce tylko wowczas, gdy ich ce-
lem jest uczynienie z wychowankéw ludzi prawych i postusznych Bogu
oraz doprowadzenie ich do prawdziwego szczgscia i pokoju - ostatecznie
za$ do ich zbawienia. Tymi zasadami kieruje si¢ pedagogia Boga wzgle-
dem swoich dzieci - ludzi, i powinna by¢ ona wzorem dla ojcow i matek
w formowaniu ich pociech®.

Podsumowanie

Wskazania dotyczace wychowania, ktore znajduja sie w Corpus
Paulinum, nie sg zbyt liczne, co pozwala stwierdzi¢, iz omawiany temat
nie jest jednym z najwazniejszych motywoéw biblijnych. Nie umniej-
sza to jednak wagi pouczen przeanalizowanych w niniejszym artyku-
le. Sposrod nich najbardziej warto$ciowe tresci niosa tablice domowe
z Listu do Kolosan i Listu do Efezjan. Wynika z nich, jak wazna kwe-
stig s wlasciwe relacje panujace migdzy cztonkami rodziny. Rodzice

* Por. R. Popowski, M. Wojciechowski, Grecko-polski Nowy Testament..., dz. cyt.,
s. 1211.

% Por. E. McKnight, Ch. Church, Hebrews - James, Georgia 2004, s. 293 (The Smyth
& Helwys Bible Commentary, 28).

*! Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 2, Poznan-Krakow 1999, s. 471.

52 Por. A. Paciorek, List do Hebrajczykow..., dz. cyt., s. 147.
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powinni wykazywaé wzgledem dzieci zainteresowanie i poswigca¢ im
czas, podchodzi¢ do nich z szacunkiem i zrozumieniem. Natomiast
synowie i cérki maja okazywac ojcu i matce postuszenstwo ptynace
z wdzigcznosci rodzicom za dar Zycia i wychowania, ale przede wszyst-
kim z tego wzgledu, Ze takie zachowanie podoba si¢ Bogu. Wychowanie
w wierze i prawdziwej religijno$ci ma bowiem kluczowa role w formo-
waniu czlowieka do $wietosci. Olbrzymie znaczenie odgrywa przyktad
glebokiego zycia religijnego ojca i matki, jak tez uczenie dzieci tresci
wiary i wczesne zapoznawanie ich z Biblig. Istotne jest réwniez zaspo-
kajanie materialnych potrzeb mlodych ludzi, przy czym musi is¢ ono
w parze z uwrazliwianiem ich na koniecznos¢ pomocy innym. Jednak
obok tych pozytywnych metod wychowawczych, w sytuacjach, gdy syn
lub cérka postepuje zle, dla wskazania, ze obrana przez nich droga po-
stepowania jest bledna, konieczna jest bardziej zdecydowana i surowa
reakcja opiekunow.

Powyzsze pouczenia wyszly spod pidra Pawla lub 0séb pozostajacych
pod wplywem jego mysli. Wskazuja one droge uswiecenia zaréwno dla
rodzicow, jak i dzieci, w przypadku ktérych odbyta w mlodosci formacja
bedzie procentowa¢ w ich dorostym zyciu. Motywacja dla wypetniania
tych wskazan jest wiara w Boga, ktéra dla chrzescijan jest najwazniejszym
punktem odniesienia. Zatem wcielanie tych nauk w zycie jest jednoczes-
nie realizacjg pigknego wezwania Apostota Pawla: ,,cokolwiek czynicie,
wszystko na chwale Boza czyncie” (1 Kor 10, 31).

Abstrakt

Pismo Swiete koncentruje sie przede wszystkim na sprawach duchowych, ale po-
dejmuje tez kwestie dotyczace funkcjonowania w codziennym zyciu. Do takiej kategorii
mozna zaliczy¢ wychowywanie dzieci. Chociaz proces ten przynalezy do codziennosci,
to jednak ma nieocenione znaczenie dla przysztego — doczesnego i nadprzyrodzonego
- zycia mlodego czlowieka. Prawda ta stala si¢ dla autora impulsem do podjecia badan
egzegetycznych dotyczacych wychowawczych wskazowek, ktore znajduja sie w listach
Pawlowych i w Liscie do Hebrajczykéw. Analiza wybranych tekstow uwypuklita, jak waz-
na rzecza jest dbanie o wlasciwe relacje w rodzinie, na ktore sktada sie: troska, szacunek,
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wzajemne zrozumienie, a takze postuszenstwo dzieci wzgledem rodzicéw. Istotne jest
nie tylko zaspokojenie potrzeb materialnych synow i corek, ale tez uwrazliwienie ich
na pomoc, ktdrej powinni udziela¢ innym ludziom. Natomiast gdy dzieci postepuja Zle,
konieczna jest zdecydowana reakcja opiekundw, majaca na celu uséwiadomienie im nie-
wlasciwego postepowania. Wszystkie te pouczenia znajduja swoja motywacje w wierze
w Boga, ktéra dla chrzescijan stanowi najwazniejszy punkt odniesienia dla calego ich
zycia. Nic wiec dziwnego, ze w listach $w. Pawla mozna znalez¢ rowniez fragmenty do-

ceniajace wezesng edukacje religijng i biblijna.

Stowa kluczowe

Wychowanie, pedagogia, formacja, dzieci, mtodzi, rodzice, ojciec, matka, rodzina,

relacje rodzinne

Abstract

Pedagogical directions for parents according
to the Corpus Paulinum

The Bible first and foremost focuses on spiritual issues, but also deals with matters
of everyday life. The upbringing of children belongs to the last category. Despite the fact
that it is a daily activity, it has great significance for the future life of a young man - both
earthly and supernatural. The truth became a stimulus for the author to make exegetical
research concerning the pedagogical directions that are contained in the Pauline letters,
as well as in the Letter to the Hebrews. The analysis of selected passages emphasizes how
important it is to take care of proper family relationships that are based on concern, re-
spect, mutual understanding and children’s obedience to their parents. It is vital to se-
cure the material needs of sons and daughters, but also to make them empathetic and to
encourage them to help people in need. What is more, when children behave inappro-
priately, parents should be strict and react instantly, in order to make the children aware
of their wrong behavior. All of these suggestions stem from the faith in God, that for
Christians ought to be the main point of reference in their lives. It is only natural then,
that in St. Paul’s letters we can find verses appreciating the importance of early religious
and biblical education.
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Status of the Christian liturgy
at the end of antiquity in Europe -
historical and liturgical aspect

In the 5% century the political situation in the Roman Empire was
deteriorating due to many immigrants from various nations. They
wanted to settle in the territory of the Roman Empire and they want-
ed to appropriate at least small portion of the richness of the country.
Historical documents from that time mention constant invasions: the
northern Italy was occupied by eastern Goths and then by Franks in
405-406, humbling fall of the Eternal City in 410 caused by the west-
ern Goths etc. Who would think that Rome based on the victories over
the whole world will be conquered and subjugated? In 439 Cartago was
conquered and granaries in Italy were closed. Wild Huns led by Attila
invaded the territory of Italy in 444 and in 476 the reign of the last em-
peror in the western part of the Empire was ended. In the eastern parts
of the Empire there remained the governing structures of the official
nobility. The center of the empire — Italy — was the trophy of destructing
invasions of Germanic nations.

x*

Antiquity combined the folk devotions with the liturgical celebra-
tion and the gathering of Christians was called: synaxis, synagoge,
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procesio, convocatio — convocation, coire — go together, convenire, con-
gregari in unum - unified in one." But the most popular name was the
Greek title Ecclesia which related to the Church and it means regular
gathering. This word was taken to Latin language.’

The liturgy of the Mass® at the beginning of the 6 century began with
the silent prayer.” The celebrant, deacon and other clergymen were kneel-
ing on the floor and they were directed to the altar. During the papal lit-
urgies the assistance was numerous, especially if the pope with his suite
came for the Sunday and holy day celebrations. This solemnity was em-
phasized since the 4 century by the papal statio in the titular churches of
the city of Rome. This solemnity strengthened the idea of Christian com-
munity gathered around the bishop. At the solemn entry probably psalms
were sung and introit was ended by the silent prayer in front of the altar.

By the end of the 5% century convocations Kyrie eleison, Christe elei-
son were taken from the West. They were sung as litanies or responso-
rium.’ Then a hymn Gloria was sung. It came from the East and origi-
nally it was used in the lauds of liturgia horarum. Gloria, as the chant
of the participation of the church community, appears in the western
cities (Rome, Milan, Spain) in the 4t century. It was the change in the
Christmas season.® This chant remained until the Middle Ages except

! In the 5% and 6 centuries external organization and structure of the Church were
strengthened. Christian churches were built, especially in the East, theological science
was developed, and Sunday became the holy day and besides Easter and memory day
of the martyrs other church holy days were celebrated. It led to the change of the style
of Christian liturgy.

* Even in several world languages the Church and church is described by the same
word for example die Kirche, Church, Cerkov, la Chiesa.

* We have just few reports on liturgy where presbyters (priests) were presiding person.
There could be more than 40 of them in Rome. These assemblies were simpler as for the
liturgy, somewhere the liturgy was celebrated in private houses but just in a small extent.

* Similarly, as in the liturgy of Good Friday today.

* It is possible that Kyrie developed from statio litanies.

¢ Pope Symachus (498-514) extended its use for Sunday Masses and feasts of

martyrs.
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for the Easter feast days and primitial Holy Mass which was designed
for the bishop only.”

First oration® of the presiding person concluded the initial part of
the Holy Mass. It was formulated in relation to the contents of the cele-
bration. Holly Mass without the participation of a bishop in the Roman
churches but also outside Rome had simpler introduction: The Mass
began with litanies which were ended by the Kyrie. The first oration
followed after the silent prayer.” Believers sang litanies and Gloria and
participated in the liturgy by reading the lectures from the Scriptures.
The readings were read by a lector and they were read from the ambo.
It is not sure whether there were three regains in Rome as it was in
Gallia, Spain and Milan (Old Testament, New Testament and Gospel)
or whether the Old Testament reading was removed in the 6t century.

Believers read the readings in the method of lectio continua. It was
emphasized to choose a suitable perikopa on the feast days and other
church seasons. In the Christian antiquity a lector read the readings
and Gospel reading was read by a consecrated minister in the elevated
place. On Sundays and feast days two responsoria were sung: a psalm
after the first reading or since the 6 century it was a part of a psalm
and Hallelujah with an antiphon before the gospel. Some explorations
say that responsorial psalm did not depend on the number of readings.
Therefore, it was called responsorium in the older sources and it was
a sung reading from the beginning. The chant Hallelujah taken from
the East is not a sung response but it was a chant related to the words of
the gospel reading."’

7 Besides these celebrations only bishop could start singing Gloria.

® First as the initial prayer — oratio prima. Its name comes from Old Gallic collechio
or collecha.

° Cf. H.-B. Meyer, Eucharistie, Geschichte, Theologie, Pastoral, [in:] Gottesdienst der
Kirche, Handbuch der Liturgiewissenschaft, part 4, Regensburg 1989, p. 178.

* This canticle was used in the Paschal period only in Rome until the time of
Gregory the Great. Later it was used during Christmas and finally for other feast days
and Sundays — except for the Lent.
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We do not know much about sermons in Roman liturgy in 4t-6th
centuries. It is probably that a bishop in Rome made sermons on regu-
lar basis in the same way as other bishops (for example sermons of the
saint pope Leo the Great). This ministry was done by a priest as well.'*
A liturgist Josef Jungmann testifies that there are pieces of evidence for
the rare preaching ministry in that time.'? Since the end of the 4t cen-
tury we have some mentions about common prayers of the believers in
the style of Good Friday petitions, so called Orationes sollemnes. Later
they were preserved in the Good Friday liturgy. At the beginning of the
5th century a form of litanies was taken from the East into the petitions.
It was much simpler form because it replaced the call of the deacon for
the believers to kneel for the silent prayer.*®

In Rome bread and wine for the Eucharistic celebration was brought
by the deacon to the altar after the petitions of the believers."* We do
not know any guaranteed evidence for the bringing of the gifts of the
believers and for the offertory chant in the Roman liturgy before the era
of Gregory the Great. Probably believers brought their gifts to a special
room before the Holy Mass. Ordo Romanus I. says that during Roman
station liturgy a pope and his assistance accepted the sacrificial gifts
from the believers. The final prayer of the presiding person over the
sacrificial gifts became the permanent part of the Roman liturgy at the
end of the 5t century. This prayer corresponded to the collect and post
communion prayer as for its structure and variability of the text.'®

''P. Caban, Dejiny sldvenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, Trnava
2010, pp. 72-73.

127 Jungmann, Missarum sollemnia, vol. 1, Wien-Freiburg-Basel 1962, p. 544,
585 ff.

'? Since the 6 century the petitions are not present in the Roman liturgy. The
reason was that a processional chant developed from these litany petitions and
convocations.

*P. Caban, Dejiny sldvenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, op. cit.,
p. 74 ff.

'* Cf. H.-B. Meyer, Eucharistie, Geschichte, Theologie, Pastoral, op. cit., p. 179.
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The Eucharistic prayer in the Roman celebration begins with a dia-
logue preserved from the time of Traditio apostolica. The presiding per-
son recited it loudly with widespread hands or he sang it in simple re-
citing tone. It is not clear how this Eucharistic prayer used in Rome be-
tween 3" and 6 centuries came into being. There were many efforts
and hypotheses. But we can say that there is some similarity with the
Alexandrian liturgical tradition: intercessions and first epiclesis as well
epiclesis for the Holy Communion.*®

The chant Sanctus was taken from the East and in Rome it was sung
together with Benedictus since the 7t century. Parts of the Roman
Eucharistic prayer'” are proved in its textual form. It originates in the
6 century and is documented in the sources from 7h-8th centuries.
Besides preface, intercessions for the living and for the dead, memory
and naming of the saints (Communicantes, into which the mention of
the mysteries of the feast day was inserted in the 6% century) and be-
sides Hanc igitur where the purpose of the celebration is mentioned, all
the parts were repeated in every Mass in the same words. During the
Masses on Sundays and other feast days Hanc igitur and Memento for
the dead was missing until the time of Gregory the Great.'® But there
were some changes in this Roman Eucharistic prayer. These changes
concerned the words of the prayers, insertion of Hanc igitur as well as
Memento."®

The Holy Communion was preceded by the breaking of bread. At
that time there was no accompanying chant Agnus Dei and the kiss of

'¢ Already in the time of Saint Ambrose in Milan parts in Canon Romanus were
fixed from Quam oblationem until Supplices in structure and contents and then they
were modified. In early times there were many prefaces in Canon Romanus and each
Mass had its own text of preface — for example we have 267 prefaces from 5th-6th
centuries.

'7 The text has a form which is valid until today; it was slightly but not substantially
modified.

¥ Communicantes was introduced before Gregory the Great.

'° Later the preface with Sanctus - Benedictus was detached from the canon of the

Mass which began with the words: Te igitur.
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peace was given by the neighbouring believers only. At the end a priest
recited Our Father with the initial words: Praeceptis salutaribus mon-
iti*® and people answered with the final petition of Out Father: sed
libera nos a malo. Then a priest continued with embolism. Then the
Holy Communion of the priest and clergy at the altar followed. Then
there was Holy Communion of the believers. The priest gave them
bread and the deacon gave them chalice. During Holy Communion
a priest’s formula was answered with Amen. Since the 5% century the
Holy Communion was accompanied by a chant. In the East a respon-
sorial psalm 34 (35) was used. At the end of Christian antiquity there
were some believers who did not participate in the Holy Communion
during every Mass. It was supposed that these non-communicants
would leave the church sooner. Therefore the liturgical programme for
the following week was announced even before the Holy Communion!*!
Communion was ended with the prayer of the celebrant Oratio ad com-
plendum. Its form and style corresponded to the prayer of the day - col-
lect and prayer over the sacrificial gifts — superoblate.**

The Holy Mass was ended by the blessing of the people by a bishop
or a presbyter. It was preceded by the call of the deacon to bow heads
for the blessing.”® This was the liturgy in Rome during the Christian an-
tiquity. It was called a time of pure Roman liturgy.** The liturgy became
more Roman at that time thanks to popes Damasus (1 384), Leo the
Great (+461), Gelasius (T 496) and Gregory the Great (+ 604).

*° We have information from the 5% century that a priest sang Our Father.

! Cf. H.-B. Meyer, Eucharistie, Geschichte, Theologie, Pastoral, op. cit., p. 181.

*? This prayer - postcommunio belongs to the stable parts of the Mass since the end
of the 5t century.

** Cf. H.-B. Meyer, Eucharistie, Geschichte, Theologie, Pastoral, op. cit., p. 182.

** P. Caban, Dejiny sldvenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, op. cit.,
pp. 71-76.
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Sources of this period

Since the pontificate of Gregory the Great ( 604) we have many
written sources of the liturgy.®® It is the time of the end of Christian
antiquity. This season was rich in active participation in the liturgy. It
is a time when Western culture was formed after the division of the
Eastern Roman and Western Roman Empire and its fall under the pres-
sure of Germanic tribes. Greek-Ronan heritage of the church antiquity
and Germanic lifestyle and the way of thinking were changed into new
unity by the long-term process. This unity was visible in the celebration
of the liturgy as well.

Sacramentarium Veronense

Sacramentarium Veronense®® (described as Ve)*” coming from the
beginning of the 7t century is the oldest evidence from pre-Grego-
rian Roman Mass liturgy. In 1713 it was found by Scipione Maffei in
Verona in the library of the capitula and it was published in 1735 by
G. Bianchini. Maffei and Bianchini called this codex Leonian sacra-
mental - so called Sacramentarium Leonianum because they assigned it
to the pope Leo the Great (440-461). But after the analysis of the texts
it was clear that the contents of this codex consist of forms and prayers
coming also from the popes Gelasius I (492-496), Vigilius I (537-555)
and some other unidentified authors.?® It is a collection of Mass forms
(libelli) in the 5% and 6 centuries. Some person compiled them for
the private use. He was outside Rome, probably in Verona. He used the
Roman model of prayers.

*% History of these sources of liturgy is quite complicated, there are many explora-
tions of these sources and some of them are contradictory. For the study and compari-
son see references in the bibliography at the end of the book.

*¢ It is in Bibliotheca capitolare, Verona, cod. 85.

*” H.-B. Meyer, Eucharistie; Geschichte, Theologie, Pastoral, op. cit., pp. 189-190.

*8 P. Zvara, Rimsky misdl - kniha pre sldvenie omse. Od liturgickej improvizdcie
k omsovej knihe, “Nové horizonty” 4 (2010) no. 3, p. 125.
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This group of libels is not a sacramental in the right meaning of
the word but it is the oldest evidence for the liturgy of that time. The
compilation contains the material preserved in the archive of Late ran
and used for the celebration of Mass by the bishop of Rome. These
prayers were spread sands copied for other church communities.*
Sacramentarium Veronense contains some 300 Mass libels with se-
lected texts - prayers (Mass orations, prefaces,*® formulas Hanc-igi-
tur and texts for the celebrants, for the consecration, baptism and wed-
ding). The material is compiled according to the civil calendar so not
according to church calendar. It is compiled according to months (texts
for January-April are missing). This collection of texts proves the time
connection of the Roman liturgy with many references to political and
church life (invasions of Germans, disputes of the researchers), free-
dom in formulation and selection of Mass texts (with the exception of
fixed texts of the canon) but also the importance of Rome and willing-
ness of other local church communities to adopt the texts according to
Roman model.

These libelli contain valuable euchological material which was taken
to the Mass prayer books in later time. Texts of prefaces in every form
of this collection prove the conception of the Eucharist at that time. It is
interesting that several texts of these prefaces does not say much about
the mystery of the Eucharist but often they point out to the biographies
of the saints and they want to challenge the believers. Despite missing
parts this codex is the representative of Roman euchological tradition
because it contains orations used in the city of Rome. These liturgical
texts are examples of living engagement of the Church in the life of the
society. The Church reacted by the means of the liturgy and euchologi-
cal composition as well.*!

** P. Caban, Dejiny sldvenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, op. cit.,
p-78.

% It contains 267 prefaces.

*L'P. Zvara, Rimsky misdl - kniha pre sldvenie omse; Od liturgickej improvizdcie

k omsovej knihe, op. cit., p. 125.
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Gelasianum Vetus

The real sacramental compiled from the older material®* is so called
Old Gelasianum - Gelasianum Vetus®® (GeV), written at the end of the
antiquity around 750.>* In three books it contains temporal, sanctoral
and texts for the Sunday Masses in the season after Pentecost, Roman
Canon, votive Masses, some prayers of blessing and texts for the wed-
ding.*® It is probably a sacramental compiled from various roman libel-
los for the priests of Roman churches. Old Gelasianum is important evi-
dence for the development which began at the end of antiquity and in-
fluenced the following centuries when the Roman liturgy as the common
liturgy of Rome wanted to suppress non-Roman traditions but finally it
merged with them. First Roman tradition adopted these traditions and
later it wanted to suppress them on the basis of state and church orders.*®

Books for lectors

What books or collections of readings were used by lectors of the
minister of liturgy? Sources for Roman orders of readings begin with

*? The material were also libelli.

** Cod. Vaticanus Reginensis lat. 316.

**P. Caban, Dejiny sldvenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, op. cit.,
p- 79.

%3 It contains 54 prefaces.

*¢ Other sacramentaries which were not formed in the Christian antiquity are not
mentioned in this monograph. They are so called Gregorianum Hadrianum (GrH)
and early Gelasian (mixed) sacramentaries, for example Gelasianum saeculi octavi,
Sacramentary from Gellone (GeG; end of the 8 century), Sacramentary from Angouleme
(GeA; around 800), Sacramentary Cod. Phillipp 1667 preserved in Berlin (GeB; around
800), Sacramentary from St. Gallen (GeS; around 800), Sacramentary from Rheinau (GeR;
also around 800), Sacramentary from Monza (GeM; 9-10t centuries). These sacramen-
taries of early Gelasian type are characteristic by the adaptation of the Gallic - Frank tra-
ditions and monastic influences. Their structure differs from old Gelasius in that tempo-

ral and sanctoral do not follow in the separated paragraphs but they are combined.
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some fragment from the 7t century. We can see some state of the order
of readings from that time. First they were marginal notes in the man-
uscripts of the Scriptures which refereed to the perikopa in the liturgy.
Then the lists of perikopa were created. They informed about the be-
ginning and the end of a readings for the particular day.’” From these
sources it is possible to deduce the order of the readings.’® In these lists
of perikopa (capitularia) we can distinguish so called Comes (liber co-
mitis) which contain the whole texts of epistles or gospels®* and both
readings (lectionarius).*® These readings were related to the sacra-
mental book or antiphonaries so it is possible to see some preliminary
Missals in this system.*!

Books of chants

For the cantor who sang the gradual or tractus after the reading
or hallelujah before the gospel Cantatorium with responsorium as
a help was formed in Rome. It could serve as a model for schola canto-
rum as well. Antiphonary was formed for chants of Introits, Offertories
and Communio. Both chant books were later combined under the name
Gradual and these chants are dated into the 5% century.*?

%7 Similar but at the same time oldest manuscript of this directive for the Roman lit-
urgy is so called Wiirzburg apostolic letter from the half of the 8 century in Wiirzburg
codex. There is a list of perikopa of the gospels which were read in the liturgy.

*% P. Caban, Dejiny sldvenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, op. cit.,
p- 81.

%% As for the gospels it must be said that in that time there already existed so called
homiliars. They were not liturgical books but they were used as a model for sermons
during the celebration of the Mass.

*® Terminology for these books is diverse and inconsistent.

*' H.-B. Meyer, Eucharistie; Geschichte, Theologie, Pastoral, op. cit., pp. 192-193.

“2 1t is not sure whether popes Damasus I (1 384), Celestine (+ 432), Gregory the
Great (1 604) participated in their forming and collection of chants. It is sure that
Roman song books were used in the Frank Empire during the reign of king Pippin III
Short who ordered the introduction of the Roman liturgy in the Frank Empire in 754.
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The celebration of liturgy according
to Ordo Romanus primus

These fragments or books contain the parts of prayers, readings or
chants of the Mass liturgy but it is rarely possible to find concise in-
structions for the celebration of the liturgy (for example in some sacra-
mentaries). At the end of the Christian antiquity special books of rites
were formed. They were called Ordines.*> These books were formed
at the request to write precise instructions for the celebration of Holy
Mass, especially for church communities which used the Roman litur-
gy and celebrated the Eucharist outside Rome. According to the manu-
scripts the most interesting is Ordines Romani describing the celebra-
tion of the Holy Mass.**

The oldest and most important source is Ordo Romanus primus de-
scribing the Roman papal statio liturgy. This form of celebration influ-
enced the whole liturgy in the Latin rite and it became the model exam-
ple for the unifying history of the influence of codified forms of the li-
turgical celebration. Therefore we provide here a concise description of
the Eucharistic celebration at the end of antiquity (7t century) as it was
celebrated in Rome.** Solemn Roman statio liturgy was celebrated with
the numerous assistance of the believers who came in procession to the
statio church. They were guided by their priest and the pope was com-
ing to Lateran on a horse. He was accompanied by his assistance. Then
the pope was welcomed at the entrance to the church. The pope was
clothed in his liturgical vestments in the sacristy. Psalmists and lector
were presented to the pope there. At the signal of the pope the solemn
procession to the church began. There were acolytes who carried seven
candlesticks, subdeacon with the incense and deacons. Schola cantorum

43 After 1200 Caeremoniale, Liber caeremoniarum.

* Ordo 1-7 describes a papal Mass; Ordo 9 and 10 a bishop’s Mass; Ordo 15 de-
scribes a Mass presided by a priest; Ordo 17 describes a Mass in monasteries.

45 Text Ordo Romanus I, cf. M. Andrieu, Les Ordines Romani, 2" edition, Haut

Moyern-Age 1948, pp. 1-64 (introduction), 65-108 (text).
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was singing Introit in front of the entrance into the presbytery. The
pope honoured the Eucharistic bread from the previous celebration, he
bowed down in front of the altar, made a sign of the cross, exchanged
the greetings of pace with the clergymen and after a silent prayer recit-
ed kneeling he kissed the altar and the book of gospels which was lay-
ing on the altar. Then he proceeded to the cathedra. The chanted Kyrie
followed. Schola ended the singing at the signal of the pope. In the
same way the schola ended the Introit and later chants for the preparing
of the sacrificial gifts and for the Holy Communion. A bishop began the
Gloria in excelsis Deo chant. Only a bishop could begin this chant un-
til the 11" century — except for Easter and primitial Holy Mass. During
the liturgy of the Word the pope was sitting on his cathedra in apse.
Bishops from Rome were situated on his right side and priests from tit-
ular churches were situated on his left side. One of the subdeacons read
the epistle from the ambo. Afterwards a singer sang a psalm alternat-
ing with the schola (Gradual) and/or the chant Hallelujah. The deacon
was blessed by the pope; he took the book of gospels from the altar and
brought it to the ambo. He was accompanied by the assistance with the
incense and candles. Then he read the gospel reading.*® The pope be-
gan to prepare the sacrificial gifts by the greeting (Dominus vobiscum)
and appeal for prayer (Oremus) without the oration. While the deacons
were covering the altar by corporal (it was a big altar sheet), the pope
left the cathedra and accepted the bread, a deacon accepted the wine
(Senatorium), and other clergymen accepted other gifts of the believ-
ers. When the deacon added some water to wine and blessed the chalice
and prepared the gifts needed for the celebration, the pope came to the
altar and brought the gifts and gifts of the assistance. The whole pro-
cess was accompanied by the schola which sang a chant. The pope re-
cited the Main prayer loudly. The prayer began with the initial dialogue,
preface and Sanctus. The pope was standing at the altar and he was

46 P. Caban, Dejiny slavenia Eucharistie do Druhého vatikdnskeho koncilu, op. cit.,
p. 83ff.
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surrounded by the clergymen. He was facing the people.*’ For the final
doxology he lifted the Eucharistic bread and the deacon lifted the chal-
ice. The pope introduced the Holy Communion with the prayer Our
Father.*® The last petition was recited by the believers. After the greet-
ing of peace (Pax Domini) clergymen and believers exchanged the kiss
of peace and the pope began to break the break and then proceeded to
the cathedra. In the meantime bishops and priests continued in break-
ing the bread and schola was accompanying them by singing the chant
Agnus Dei which was taken from the East in the 7th-8th centuries. Then
the pope accepted the Eucharist at the cathedra and put a small portion
of the Eucharistic bread into the chalice.*” After the Holy Communion
of the pope the main deacon®® announced the order of liturgy for the
following days because at that time those who did not participate in
the Holy Communion (and there were many of them) left the church.
The Eucharist was accepted by the bishop first and then by other cler-
gymen and believers. The schola was accompanying this rite with the
singing of a psalm. Clergymen and nobility accepted the Eucharistic
bread from the pope, other believers accepted the Eucharist from the
bishops and priests. The chalice with the blood of Christ was given to
other bishops, priests gave it to other priests, main deacon gave it to im-
portant present persons and deacons gave it to other believers. After
the communion the pope came to the altar in order to recite the final

7 According to Frank manuscript from the half of the 8t century Te igitur was re-
cited in such a way that it could be heard by the assistance only.

*8 This mention is the complement of the later manuscripts; Ordo Romanus I does
not mention Our Father.

** It is probable that it was related to the ancient custom of fermentum - one part of
the Eucharistic bread was sent to other stationary churches and there it was added with
the greeting of peace into the chalice in order to symbolize the unification with the cel-
ebration of the Eucharist by the bishop or communities. Since the 27 century we have
testimonies of this custom, for example a letter of Ireneus to pope Victor, it is men-
tioned by Eusebius in Historia Ecclesiastica 5, 24, 14m. This custom was used until the
Middle Ages.

** In some documents he is also called archdeacon.
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oration (Ad complendum). The final part of the celebration was very
short - it is a peculiarity which is preserved in the Roman - Latin litur-
gy until today: one of the deacons said: Ite missa est! and when believ-
ers said Deo gratias the pope left. He was followed by the carriers of the
candlesticks with candles and the incense. They went from the presby-
tery to the sacristy. The final blessing was not given at that time. There
was only a short text of the blessing: Bless us, Lord which was said by
the pope to the clergymen, monks and believers.*'

This form of the liturgical celebration of the Holy Maas was a no-
ble form of the solemn liturgy®? of the Christian antiquity for the Latin
West. The liturgy was led by a bishop with his assistance and believers
were actively engaged in it>.

Abstract

The article presents the a brief overview of the liturgy at the end of antiquity (5%-
7t centuries). The author introduces the reader to the political situation of the empire
in the late fifth and sixth centuries. Then presents a celebration of the Mass at the end of
the 6th century, and in the 7th century. The rest of this article lists the sources from this
period: Sacramentarium Veronense, Gelasianum Vetus, books for lectors and books of
chants. The article concludes with the celebration of the liturgy according to the Ordo

Romanus Primus.

°! Cf. H.-B. Meyer, Eucharistie, Geschichte, Theologie, Pastoral, op. cit., pp. 197-198.

*? Missa normativa. Ibidem p. 199.

** The exploration for the study was implemented with the support of the grant
of the Foundation for the support of science at the Faculty of Arts and Letters of the
Catholic University in Ruzomberok in 2016: Status of the Christian Liturgy at the End of
Antiquity in Europe — Historical and liturgical aspect.
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Abstrakt

Stan liturgii chrzescijanskiej pod koniec starozytnosci

w Europie - aspekt historyczny i liturgiczny

Artykul przedstawia zwigzle omdwienie liturgii pod koniec starozytnosci (V-
VII wiek). Autor wprowadza czytelnika w sytuacje polityczng cesarstwa na prze-
fomie Vi VI wieku. Nastepnie prezentuje odprawianie mszy pod koniec VI wie-
ku i w wieku VII. W dalszej czesci artykulu wymienione sg zrodla z tego okresu:
Sacramentarium Veronense, Gelasianum Vetus, lekcjonarze i psalterze. Artykul konczy

opis celebragji liturgii wedtug Ordo Romanus primus.
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