RUCH BIBLIJNY
 LITURGICZNY

RBL 68 (2015) NR 3 - ISSN 0209-0872
THE BIBLICAL AND LITURGICAL MOVEMENT

ARTYKUEY

STANISLAV VOJTKO
Interpretacia zjaveného Slova pomocou tradicie Cirkvi — v otdzke
podriadenosti zeny muzovi podla Pavlovho Listu Efezanom (Ef 5, 21-33)................. 197

KS. ROMAN BOGACZ
O natchnieniu, Bozym objawieniu i prawdzie Biblii w duszpasterstwie...........cc.......... 219

MARCIN MAJEWSKI
Prawda historyczna Pisma Swietego.
Refleksja na kanwie nowego dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej........coceevucunenee 237

MATEUSZ KUSIO
Theological Implications of Markan Interpretative Intercalations ...........cccccecuveuvneee. 265



TABLE OF CONTENTS

ARTICLES

STANISLAV VOJTKO

Interpretation of the Revealed Word by the Tradition of the Church - the Issue

of Subordination of Woman to Man in the Saint Paul’s Letter to the Ephesians

G Y ED )

ROMAN BOGACZ
The Pastoral aspects of the inspiration, the Divine revelation
and the truth in the Bible ...

MARCIN MAJEWSKI
The historical truth of Sacred Scripture.
Reflection based on new document of Pontifical Biblical Commission .......................

MATEUSZ KUSIO
Theological Implications of Markan Interpretative Intercalations ...........cccececueevunen.



ARTYKULY - ARTICLES







»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 68 (2015) nr 3, s. 197-218

STANISLAV VOJTKO
Trnavska univerzita v Trnave, Institat rodiny Jina Pavla II. v Bratislave

vojtko.s@gmail.com

Interpreticia zjaveného Slova pomocou tradicie
Cirkvi - v otazke podriadenosti Zeny muzovi
podla Pavlovho Listu Efezanom (Ef 5, 21-33)

Papezska biblicka komisia vydala v roku 2014 dokument: ,,Inpiracia
a pravdivost Svitého pisma“ Pocas jeho pripravy sa o ¢innost komisie
zaujimal papez Benedikt XVI. a jej clenom v aprili 2012 povedal: ,, Akt
zjavenia sa uzavrel smrtou posledného apostola. Ale zjavené Slovo bolo
nadalej hldsané a interpretované Zivou tradiciou Cirkvi“'. Pipezove slova
poukazuju na skuto¢nost, ze po apostoloch prichadzaja krestanski mu-
¢enici, po nich vyznavaci viery a prvi cirkevni otcovia a dalsie generacie
teologov az po poslednych pozoruhodnych papezov 20. a 21. storocia.
Vsetky tieto osobnosti zanietene a pravdivo ohlasovali a interpretovali
Bozie slovo a vytvarali tak ziva tradiciu Cirkvi. In§pirovanost a pravdi-
vost su konstitutivnym prvkom Biblie.

Zivé tradicia Cirkvi v kazdom storo¢i mala tento text chranit od po-
mylenych interpretacii, ktoré sa objavovali v kazdej dejinnej epoche kres-
tanstva. Vdaka nej sa rozli¢né naro¢né problémy - biblické, historické,
teologické, ale aj etické a socialne problémy interpretovali hermeneuticky

! Benedikt XVL., Posolstvo Pdpezskej biblickej komisii, http://www.tkkbs.sk/view.
php?cisloclanku=20120423030.
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spravne, aby im Bozi fud mohol rozumiet a zivit sa tak autentickym
Bozim slovom.

Vdaka Papezskej biblickej komisii sa aj my tu dnes stretavame, aby
sme sa zamysleli nad ur¢itymi vyzvami inspirovaného textu Biblie a po-
kusili sa interpretovat niektoré naro¢nejsie casti biblickych textov v kon-
texte su¢asného myslenia.

Hlavnym ciefom mojho referatu je poskytnut prostrednictvom tra-
dicie Cirkvi interpretaciu jedného vazneho socidlneho problému, kto-
ry apostol Pavol predostrel vo svojich listoch, najmé v Liste Efezanom
(Ef5,21-33) —ato podriadenost Zeny muzovi.

Referat rozdelujem do troch casti:

1. Pavlov pohlad na podriadenost Zeny muzovi v historickych okol-

nostiach 1. storocia krestanstva.

2. Pohlad tradicie Cirkvi na vztah muza a Zeny od poapostolskej doby

aZ po papezov 21. storocia.

3. Zavere¢né zhrnutie v kontexte stucasnych pohladov na postavenie

zeny v modernej spolo¢nosti.

1. Pavlov pohlad na podriadenost Zeny
muzovi v historickych okolnostiach

1.1. Storocia krestanstva podla Ef 5, 21-33

Pavol sa v Liste Efezanom primarne venuje teoldgii Kristovej Cirkvi.
Rozvija tivahy o vztahu Krista a Cirkvi, a tym zaroven déva hlbokt motiva-
ciu manzelskym povinnostiam v ramci teoldgie krestanského manzelstva.

Text Ef 5, 21-33 vytvara vo vnutri tejto Casti literarny celok, ktorym
sa otvéra tzv. rodinny kédex alebo tabula domdcich povinnosti*. Tento li-
terarny zaner pouzivali najmad grécki autori, ktori sa obracali na rozne
kategorie ludi vo vztahu k ich spolocenskému postaveniu a vymenuvali
zoznamy ich povinnosti.

? Porov. J. Heriban, Priru¢ny lexikén biblickych vied, Rim 1992, s. 897-898.
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Zidovsko-helenisticki autori ako Filon z Alexandrie a Jozef Flavius
vymenuvajli zoznamy povinnosti napr. v rodine a v domacnosti pomo-
cou biblického modelu Bozich prikazani. Filon vyratava v prikaze ctit si
rodic¢ov povinnosti, ktoré maju mladi voci starym, sluhovia voc¢i Panom
a naopak. Rozlisuje tak, podobne ako Pavol, tri kategérie subjektov po-
vinnosti: muz - Zena, otcovia - deti, pani - sluhovia®.

Krestanskad tradicia prevzala manudly povinnosti grécko-helénskeho
prostredia vdaka zidovskej diaspore, ale s vlastnou motivaciou inspiro-
vanou zo skusenosti viery. A toto je zjavné najma v Liste Efezanom, kde
Pavol do vnutra rodinného kddexu vklad4 katechézu, zameranu na vztah
medzi Kristom a Cirkvou (Ef 5, 26-32). Tento vztah otvara Pavlovo ché-
panie kristologie a eklezioldgie. Autor sa odvolava na Krista ako na “hla-
vu Cirkvi’, “Spasitela svojho tela”

Rané krestanstvo teda akoby “uzakonilo” siveky manzelsky a rodinny
kodex ako program pre pokojny a perspektivny chod krestanskej rodiny
— pravda, s vlastnou teologickou a moralnou naplnou.

*

Tento uvod sme si dovolili urobit preto, aby sme poukazali na to, ze
apostol Pavol bol muzom, ktory nezil odtrhnuto od kontextu svojej doby.
Naopak, dokazal so zivym zdujmom sledovat $iroké suvislosti vtedaj-
$ieho zivota a vyuzivat ich pre evanjelizaciu; stac¢i spomenut aspon jeho
rec v aténskom areopagu (porov. Sk 17, 16-34). V tomto zmysle dokézal
prakticky uvazovat aj o krestanskom manzelstve a rodinnom zivote a za-
oberal sa témami, ktoré boli v jeho dobe palcivé.

V obdobi zacinajuceho krestanstva sa napr. vela diskutovalo o téme
slobody a rovnosti, ako aj o tom, Ze muz ma milovat svoju Zenu. V hele-
nisticko-rimskej diskusii o poriadku ludského spoluzitia nachadzame
texty, ktoré koriguju vztahy medzi extrémnymi stanoviskami, t.j. medzi
absolutnou rovnostou a medzi tradicnym ponatim panovania v zdujme
domadcej svornosti®.

* Porov. R. Fabris, Il matrimonio cristiano, [v:] A. Sacchi, Lettere Paoline e altre Lettere,
vol. VL., Leumann-Torino 1996, s. 526.
* Porov. R. Hoppe, List Efezaniim. List Kolosaniim, Kostelni Vydii 2000, s. 66.
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Preto chceme spravne pochopit myslenie sv. Pavla na¢rtnuté v jeho lis-
toch, najmé vSak v Ef 5,21-33. Chceme objasnit delikatny prob-
lém podriadenosti Zeny muzovi v manzelstve. Pokisime sa
vysvetlit myslenie sv. Pavla nalrtnuté v Liste Efezanom®.

Vers 21-22

Treba si vyjasnit, ze Pavol najprv oslovuje miestnu cirkev ako celok:
»podriadujte sa jedni druhym” (porov. tiez Rim 13, 1-5; Tit 3, 1; 1 Pt 2, 13).
Toto podriadovanie sa ma diat v poddanosti kazdého krestana Kristovi
ako hlave. Co znamena grécke sloveso ,,podriadovat sa“? Toto sloveso
je sucastou helénskej tradicie rodinnych kodexov, kde sa hovort: ,,Patri
sa, aby manzelka bola podriadend muzovi’®. V takomto prostredi toto
sloveso oznacuje podriadenost toho, kto sa sprava vhodnym spésobom,
zodpovedajuco svojej tllohe a postaveniu.” ,,Sloveso podriadovat sa na-
chadzame u Pavla 23-krat. Vzdycky vyjadruje podriadenost tym, ktori si
ju zasluhuju, a to bud kvéli svojim vnutornym kvalitam, alebo castejsie

kvoli postaveniu, ktoré zastavaju”®.

® Znenie textu Ef 5, 21-33: ,,*" a podriadujte sa jedni druhym v bazni pred Kristom.
22 Zeny svojim muzom ako Pnovi, ** lebo muz je hlavou Zeny, ako je aj Kristus hlavou
Cirkvi, on, Spasitel tela. ** Ale ako je Cirkev podriadena Kristovi, tak aj Zeny muzom vo
vSetkom. ** Muzi, milujte manzelky, ako aj Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal
za 1y, ¢ aby ju posvitil o¢istnym kipelom vody a slovom, *” aby si sam pripravil Cirkev
slavnu, na ktorej niet $kvrny ani vrasky ani nicoho podobného, ale aby bola svita a ne-
poskvrnend. ** Tak st aj muzi povinni milovat, svoje manzelky ako vlastné tela. Kto mi-
luje svoju manzelku, miluje seba samého. ** Ved nik nikdy nemal v nendvisti svoje telo,
ale Zivi si ho a opatruje, ako aj Kristus Cirkev, *° lebo sme tidmi jeho tela. *' Preto muz
zanechd otca i matku a priputa sa k svojej manzelke a budu dvaja v jednom tele. ** Toto
tajomstvo je velké; ja hovorim o Kristovi a Cirkvi. ** Ale aj vy, kazdy jeden nech miluje
svoju manzelku ako seba samého. A manzelka nech si cti muza®

¢ Porov. R. Fabris, Il matrimonio cristiano, s. 529.

7 Porov. tamtieZ, s. 528—534.

® A. S. Vood, Ephesians, Grand Rapids, Michigan 1976, s. 75 (The Expositor’s Bible

Commentary, 11).



Interpretacia zjaveného Slova pomocou tradicie Cirkvi... 201

V krestanskom kontexte a v kristologickych suvislostiach - termin
»byt podriadeny” zodpoveda postoju vzajomnej sluzby, ktory Pavol vyza-
duje od krestanov ako vyjadrenie lasky (porov. Gal 5, 13-14). Vzajomna
podriadenost, ktort si maju krestania v spolocenstve poskytnut, sa zakla-
da na viere v Jezisa Krista, jediného Pana, a uskuto¢nuje sa vo vzajomnej
sluzbe, in$pirovanej laskou”’.

Pavol vidi aj manzelstvo vo vztahu Cirkvi ku Kristovi. Teologicky tu
teda ide v skuto¢nosti o Cirkev. Tato analégia poukazuje na velka vzne-
$enost manzelstva a vzajomného vztahu medzi muzom a zenou.

Vers 23

Predchadzajuci vers smeruje k tomuto: ,,Jlebo muz je hlavou zZeny, ako
je aj Kristus hlavou Cirkvi, on, Spasitel tela” (porov. 1 Kor 11, 3 - bez
ohladu na Cirkev). Je tu niekolko pozoruhodnych aspektov: ,Hlava” tu
nie je len oznac¢enim vlddnutia, ale podla 4,15n je aj zarukou funkcnosti
celého organizmu, pri¢om tento obraz ma teologicky vyznam, konsta-
tuje vo svojom komentari Rudolf Hoppe'®. Formulacia tohto versa pre-
zradza, ze ide o tradi¢né konstatovanie, ako sa v tom case chapal i priji-
mal vo vtedajsej spolocnosti aj v krestanskej domacnosti vzajomny vztah
medzi muzom a Zenou. Autor sa nezastavi pri porovnani vztahu muza
a zeny, Krista a Cirkvi, ale ide dalej. Prechadza ku Kristovmu vykupitel-
skému dielu voci Cirkvi.

Vers 24

»Ale ako je Cirkev podriadena Kristovi, tak aj zeny muzom vo vset-
kom”. Vers 24 potvrdzuje vers 22, ktory je prebraty z Kol 3, 18 a kristo-
logicky zd6vodneny je aj rozsireny o vyraz: ,vo vSetkom”. Podriadenost
Cirkvi k zachranujacemu Kristovi takto urcuje aj pomer zeny voci mu-
zovi. Isté je, ze pre dnesnu dobu je toto vyhlasenie trochu poburujuce.
»Predovietkym treba mat na pamiti, Ze ide o dobovy text. Pavol nezije
v dvadsiatom (teraz uz v dvadsiatom prvom — pozn. prekl.) storo¢i, v kto-
rom su zarucené (aspon teoreticky) civilné prava a pravnicka rovnost

° Porov. R. Fabris, Il matrimonio cristiano, s. 529.
° R. Hoppe, List Efezaniim. List Kolosaniim, s. 67.
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medzi muzom a Zenou. Pavol Zije v kultdre, ktord nepozna toto pravo
na pravnej urovni a vo vztahu k tomuto pravu zavadza dovtedy nemys-
litelna novost, ktora nepriamo, ako je to aj v pripade Listu Filemonovi
vzhladom na otrokov, zavadza rovnost prav a povinnosti medzi muzom
a zenou v manzelstve (aj ked nie na pravnej urovni)”**.

Treba si vSak v§imnut, ze Pavol hovori o takejto podriadenosti len
v kontexte krestanského manzelstva. Manzelky maju byt podria-
denélen ,,svojim” manzelom (porov. Kol 3, 18). Nie je tu zahrnuté tvrde-
nie, Ze by bola Zena menejcenna, alebo Ze by vsetky Zeny mali byt podria-
dené vsetkym muzom. Tym, Ze zena poslucha svojho muza, poslucha
samého Krista, ktory posvitil manzelsky zvazok. Tato podriadenost je
teda vyrazom slobodnej vdle, nie je nandtena. Je predpokladom uzavre-
tia manzelstva. Krestanska zena, ktora sa v ramci tohto zvizku zavizuje
k poslu$nosti, tak robi preto, ze jej slub je dany Pdnovi'>.

Vers 25

Tymto verSom autor prechadza k napominaniu muzov. Podriadenosti
zeny ma zodpovedat laska muzov. Motivacia, ktora pouziva autor v liste,
ked'ide o muzove povinnosti voci Zene, gréctina vyjadruje slovesom ,,mi-
lovat® (agapao). Je to slovo, ktoré oznacuje najvyssi stupen krestanskej
lasky'®. Aj toto sloveso sa objavuje v rodinnych kédexoch grécko-helén-
skeho prostredia, hoci menej, ako sloveso ,,mat rad“ (fileo)'*.

V tomto versi sa tiez vztah muza k zene chape pomocou obrazu Kristus-
Cirkev. Pavol takto prinasa do teoldgie manzelstva a rodiny novy prvok: ana-
logické prepojenie muz-zena a Kristus—Cirkev. Ked hovori o muzovi, aby mi-
loval zenu, nehovori ni¢ nové, lebo v grécko-rimskej antickej literattre sa na-
chédza vela etickych napomenuti o povinnosti muza, aby miloval svoju zenu'°.
Ale nie¢im novym je Pavlovo poukdzanie na mysticky rozmer tejto lasky.

"' G. Ravasi, Lettere agli Efesini e ai Colossesi, Bologna 1994, s. 79.
' Porov. A. S. Vood, Ephesians, s. 75.

13 Porov. tamtiez, s. 76.

4 Porov. R. Fabris, Il matrimonio cristiano, s. 530.

'* Porov. R. Hoppe, List Efezaniim. List Kolosaniim, s. 68.
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Niektori krestania si mysleli, ze Pavol mal k manzelstvu negativny
vztah (porov. 1 Kor 7, 32-38). No z versa 25 vyplyva, ze Pavol mal k man-
zelstvu velmi pozitivny vztah. Ved ho posobivym obrazom prirovnava
k vztahu medzi Kristom a jeho Cirkvou. Tieto verse odrazaju Pavlovo
jasné teologické chapanie manzelstva, ktoré je pre neho svita jednota,
zivy symbol a drahocenny vztah, ktory potrebuje obetavu starostlivost.'®

Ked Pavol radi, ako maji muzi milovat svoje manzelky (5, 25-30), po-
uziva pritom dvakrat tolko slov, ako ked manzelkam hovori, Ze sa maju
podriadovat svojim manzelom. Preto Zena nemusi mat strach podriadit
sa muzovi, ktory ju takto miluje.

Pavlova nauka o manzelstve v Liste Efezanom (porov. 5, 21-33) je do-
kladnejsie a pozitivnejsie vypracovana, ako napr. v Prvom liste Korintanom,
v kapitole 7. Vztah Krista a Cirkvi je pre Pavla velkym tajomstvom. Ale
i vztah muza a Zeny v manzelstve vidi ako ,,mysterium” (porov. 5, 32).
Podla neho manzelstvo v tomto svete aktualizuje ,mysterium salutis”
(»tajomstvo spasy).

Pavol vidi [udské manzelstvo v suvislosti Krista a Cirkvi, ¢o znamena,
ze vztah muza a Zeny v manzelstve je sucastou tohto mystéria. A tak man-
zelstvo poukazuje na zmluvu Boha a vyvoleného naroda, zmluvu Jezisa
Krista a jeho Cirkvi a na akukolvek ¢innost Boziu, ktora v dejinach spasy
urobil, robi a bude robit v prospech ¢loveka. Ked teda manzelstvo muza
a zeny md ucast na eschatologickej zmluve, potom je, teologicky pove-
dané, aj obrazom ,,zmluvy novej a vecnej’, t.j. velkonoc¢ne;.

Toto je stru¢né zhrnutie Pavlovej teologickej argumentacie v texte
Ef5,21-33, ktora poukazuje na mysticku vznesenost manzelstva.

>*

Na doplnenie e$te mdzeme spomenut aj pastoralnu konstitiaciu
Gaudium et spes, ktora tito Pavlovu argumentaciu vysvetluje takto: ,,Lebo
ako sa kedysi Boh ponahlal v tstrety svojmu [udu zmluvou lasky a ver-
nosti, tak teraz Spasitel ludi a Zenich Cirkvi ide naproti krestanskym

1¢ Pritvodce Zivotem, Pavliw list do Efezu, Praha 1995, s. 37.
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manzelom sviatostou manzelského stavu. A zostava nadalej s nimi, aby
manzelia jeden druhého vo vzdjomnej oddanosti navzdy verne milovali,
ako si on zamiloval Cirkev a seba samého obetoval za nu. Prava manzel-
ska laska sa pripdja na lasku Boziu a vedie i obohacuje ju vykupitelska
moc Kristova a spasitelna moc Cirkvi, aby sa manzelia G¢inne priviedli
k Bohu” (GS, bod48).

Pavlova nduka o manzelstve vychadza teda zo snubeneckej lasky Krista
a Cirkvi (Ef 5, 33). Pre Pavla je to aj model pre manzelstvo. Manzelsky
vztah sa buduje vylu¢ne na laske muza a Zeny. Muzi dostavaju ulohu
milovat svoje manzelky “ako Kristus svoju Cirkev” (5, 25). Zena sa st4-
va telom manzela, ako Cirkev je telom Kristovym. “Muz je totiz hlavou
zeny, podobne, ako je Kristus hlavou Cirkvi, sam Spasitel svojho tajom-
ného tela” (5, 23). Podla Pavla symbolicky vyznam manzelstva aktuali-
zuje dielo spasy. Krestanské manzelstvo je obrazom a miestom jednoty
Krista a Cirkvi. Uvedené texty v Novom zakone vysvetluji starozakon-
né chapanie manzelstva vo svetle Kristovej vykupitelskej lasky k ¢love-
ku. Manzelstvo teologicky vnimané nas vedie k eschatologickej hostine
(porov. Zjv 19, 6-9; 21, 2-9). Text Ef 5, 21-33 sa povazuje za centralny
v katalogizacii manzelskych i rodinnych pravidiel, pretoze je v nom vy-
nimo¢nym sposobom vyjadrend snibeneckd laska Krista a Cirkvi'’.

1.2. Kratke posolstvo pre manzelov z Listu Efezanom

Poznajic mentalitu suc¢asného sveta, mozeme konstatovat, ze nie-
len neveriaci, ale ani krestanski manzelia na rozhrani 20. a 21. storocia
neprijimaju slova apostola Pavla z Listu Efezanom. V dobe, v ktorej sa
poklada za nutny predpoklad spravneho vztahu medzi muzom a Zenou
len vzdjomné partnerstvo, tazko sa prijima toto in$pirované Bozie slovo
o podriadenosti Zeny — alebo (ak vernejsie reprodukujeme toto Bozie slo-
vo) — o vzdjomnej podriadenosti muZa a Zeny. Mnohi exegéti
odporucaju chapat tento text z hladiska casového horizontu 1. storocia
po Kristovi, a tym sa tieto miesta v Liste Efezanom zrelativizuja.

7 Porov. J. R. V. Stott, Vyklad epistoly Efezaniim, Praha 1992, s. 201-203.
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No predsa sa odvazujeme tvrdit, Ze jediné spravne cha-
panie tychto verSov je s vierou ich prijat ako in$pirované
Bozie slovo a pochopit ho pomocou predchadzajuceho i na-
sledného vysvetlenia.

Konstatovali sme teda, Ze vzdjomnd podriadenost tych, o veria v Krista,
sa priamo odrdza v manzelskom vztahu (v. 22). Pre manzelky ,,podria-
denost” manzelovi je teda konkrétne a existencidlne vyjadrenie sposobu,
ktorym ony realizuju zavdzok prevzaty v krste - ,,kracat v laske” (agapao
- porov. Ef 5, 2). Manzelska podriadenost krestanskych zien ma zaklad
vo vztahu s Panom (Kyrios) a je zd6vodnena: ,,lebo muz je hlavou Zeny,
ako je aj Kristus hlavou Cirkvi, on, Spasitel tela” (vers 23). V tychto ver-
$och, tak ako v 1 Kor 11, 3 ndjdeme spojené argumenty kulturalnej an-
tropoldgie s argumentami kristologie a ekleziologie.'®

Tvrdenie, podla ktorého je muz hlavou zeny, pochadza z antického
prostredia tak grécko-helenistického, ako aj zidovského; zatial ¢o vyhla-
senie, ze Kristus je ,hlavou Cirkvi’, je charakteristika kristologického
a ekleziologického videnia listu Kolosanom a Efezanom (Kol 1, 18; 2, 19;
Ef1,22;4, 15; porov. aj 1 Kor 11, 3). Ale tu sa upresnuje: Kristus je ,,hla-
vou” Cirkvi - tela, nakolko je jej ,,Spasitelom.“'* Spdsob, akym Kristus
vykupil Cirkev, je ilustrovany hned dalej vo vyzve muzom, aby milovali
svoje zeny ako Kristus — aZ po sebaobetovanie (vers 25).

Na zaklade kristoldgie a soterioldgie listu nadobuda teda
podriadenost zien muzom a aj laska muzov voc¢i zendm novi
platnost - ide o vzdjomnii podriadenost.

Ak chceme uzavriet Pavlovu ideu vyjadrenu v Ef 5, 22-24, mozeme
konstatovat, Ze apostol sa tu obracia najprv na ta stranku, ktorej v man-
zelstve, podla prirodzenosti prindlezi poslichat - teda na zenu. Zeny
maju vidiet vo svojom muzovi ako v hlave rodiny analégiu s Kristom,
hlavou a Spasitelom Cirkvi (tela) a napodobnovat svojou poslusnostou
voc¢i muzovi poslusnost Cirkvi voci Kristovi; a maja poslichat svojho
manzela vo vSetkom, ¢o sa neprotivi Boziemu zakonu. Je to zaiste pre
zenu tazka poziadavka.

'8 Porov. J. Dolista, Nadéje vioZend do manZelstvi, Olomouc 1994, s. 40-42.

12 Porov. tamtiez.
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Ale ¢i nie je rovnako tazka uloha muza, ktory ma robit kvoli nej to, ¢o
urobil kvéli svojej Cirkvi Kristus, ktory i samého seba vydal za nu, aby
ju silou tejto svojej obety posvitil, ocistil v krstnom kuapeli, v zdroji jej
duchovnej krasy??® A teda aj muzova ldska sa podriaduje v sluzbe svojej
manzelke. Podriadenost manzelov je vzdjomnd.

V tomto vidime genidlnost vysvetlenia vzajomnych vzta-
hov medzi manzelmi, ktoré nie st rovnostdrske, ale kom-
plementdrne. A preto neodporuju faktickej rovnopravnosti
a rovnakej dostojnosti muza a zeny. Naopak, aj muzovi, aj
zene pripisuju vlastnu $pecifickt a nenahraditeInu ulohu,
ktord im daroval Boh.

2. Pohlad tradicie Cirkvi na vztah muza a Zeny
od poapostolskej doby az po papezov 21. storocia

2.1. Zena v izraelskej kulttire®!

Biblické posolstvo o zene bolo u Izraelitov chdpané v kontrastoch. Na
jednej strane je Zena postavena na uroven muza v zmysle biblického roz-
pravania o stvoreni: ,,A stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na Bozi obraz
ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril“ (Gn 1, 27). Aj mnohé dalsie biblické
texty hovoria o délezitosti zeny v judaizme (napr. Miriam, Rebeka, Ester,
Judita, Debora, Anna, Sara, Rut...).

Avsak na strane druhej - z biblickych textov sa odvodzovala nadvlada
muza nad zenou (stvorenie Evy z Adamovho rebra, Eva sa nechala prva
zviest diablovi, muz bude vladnut nad Zenou...). V pravnickej rovine Zena
nema v izraelskej komunite takmer ziadnu ddlezitost. Podla zakonodar-
stva zena nebola rovnopravna s muzom??. Ako manzelka je iplne podria-
dend manzelovi. V Starom zakone ju otec mohol dat za sntibenicu alebo

* Porov. J. R. V. Stott, Vyklad epistoly Efezanom, s. 205-210.
21 Porov. M. Fulla, Antropolégia Zeny, Bratislava 2004, s. 22-26.
2 X. Léon-Dufour, Slovnik biblickej teolégie, Zagreb 1990, s. 1606.
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dokonca konkubinu, komu chcel (porov. Gn 29). Podla Tory Zena patri
muzovi, ktory je jej absolutnym panom a ktorého je povinna posluchat;
ba dokonca podla Desatora sa Zena javi ako vlastnictvo manzela, o ktoré
ho nikto nesmie obrat (,,Nepoziadas dom svojho blizneho, ani nepozia-
das manzelku svojho blizneho, ani jeho sluhu, ani jeho slizku, ani vola,
ani osla, ani ni¢, ¢o je tvojho blizneho!* Ex 20, 17).

Manzelsky a rodinny Zivot v Izraeli bol teda postaveny na cisto pat-
riarchalnych zakladoch. Muz bol protagonistom rodinného aj spolocen-
ského zivota. Mal dokonca pravo na polygamiu.

V porovnani s okolitymi pohanskymi narodmi vsak zena v izraelskej
spolo¢nosti predsa pozivala ovela va¢siu mieru tcty, ale aj ochrany, ktora jej
patrila ako prislusnicke slabsieho zenského pokolenia. Tora pripisuje velku
dolezitost tlohe Zeny v domdcnosti, lebo rodi deti a vychovéva ich. Kniha
prislovi a Kniha Sirachovho syna oslavuje hebrejsku zenu, lebo zarucuje kon-
tinuitu potomstva a poskytuje pomoc manzelovi (Pris 18, 22; Sir 36, 20-28).
Vyzdvihovanie materstva, plodnosti a materinskej lasky (2 Sam, 21, 8-10) je
motivované vernostou manzelovi, otcovi deti; ak to v§ak Zena nespifla, patri
jej pohrdanie az zavrhnutie. Zakon dokonca pozadoval smrt za cudzolozstvo.

Jednozna¢ne mozno konstatovat, Ze starozakonna izraelska spolo¢nost
je vyrazne maskulinisticka. Toto silne vplyvalo aj na ndbozensky zivot.
Biblicka rovnost medzi pohlaviami zatienila staroveka orientdlna men-
talita. Aj ked postavenie hebrejskej Zeny by sa mohlo javit vyhodnejsie
ako situdcia zien okolitych pohanskych narodov, predsudky a kultdrne
podmienenosti v izraelskom vedomi zabranili tomu, aby sa v judaizme
zacala vyvijat teoldgia Zeny podla knihy Genezis a aby sa na Zenu poze-
ralo personalisticky.

2.2. Zena v antickom Grécku a Rime

Napriek vyspelej antickej gréckej kultire postavenie Zeny bolo v tejto
spolo¢nosti menejcenné. Dominantné postavenie mali muzi, Zenu pova-
zovali podla mytoldgie za povodkynu zla. Jej uloha spocivala v starostli-
vosti o domacnost a v rodeni deti.

Rimska Zena sa v porovnani s izraelskou ¢i gréckou Zenou tesi od-
lisnému postaveniu. Od najstarsich cias si Rimania uvedomovali kazlo
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domaceho Zivota, ktory prezivali s vlastnou manzelkou — milou spolo¢-
ni¢kou a spolupracovnickou®. Niektoré Zeny boli dokonca re§pektované
aj na verejnosti. Napriek tomu nemozno povedat, Ze vo v§eobecnosti by
mala rimska zena podstatne vac¢siu tctu v porovnani s gréckou. Z pravne-
ho hladiska mézeme povedat, Ze prax monogamného manzelstva v rim-
skej spolo¢nosti bola zalozena na prisnej patriarchalnosti. Aj rimska spo-
lo¢nost bola jasne maskulinistickd. Hlava rodiny méd moc nad Zivotom
asmrtou Zeny. Nevera zeny bola trestana smrtou. Vsetky Zeny patrili pod
tutorstvo muzov kvoli tzv. dusevnej slabosti a nestalosti Zenského pohla-
via. Pravy Riman sa zenil bez lasky a miloval bez jemnosti a respektu.

Prevladajuci antifeministicky postoj vystiznym sposobom dokumentu-
je latinska literattira. Rimski spisovatelia opisuju mnohé Zeny ako bytosti
bez spiritualnych impulzov, poznacené erotizmom a instinktivnostou. Vo
vSeobecnosti mdézeme povedat, ze hoci v Rime nastal urcity posun v po-
stoji k zene v porovnani s gréckym a hebrejskym svetom, jej postavenie
sa podstatne nemeni ani v rimskom svete.

2.3. Zena v krestanskom staroveku - v prvotnej Cirkvi**

Jezi$ Kristus prinasa priam revolu¢ny oslobodzujuci postoj k Zene,
ktory predstavoval dramaticky obrat v hebrejskom svete. Jezi$ sa spraval
k Zenam s Uctou, Zeny patrili do jeho sprievodu, sprevadzali ho na krizo-
vej ceste, boli prvymi zvestovatelkami jeho zmftvychvstania. V prvotnej
Cirkvi viedol Jezi$ov postoj k zenam k prechodu od hierarchického spo-
lo¢enstva moci k bratskému spolocenstvu reciprocnej sluzby na zaklade
sviatosti krstu — a ten prijimali rovnako muzi aj zeny. Preto sa uzavreté
liturgické zhromazdenie otvorilo aj voci Zendm. Zeny mohli vykondvat
ulohy primarnej dolezitosti na zdklade zivej viery a odvazneho svedectva
(mucenice, prorokyne, misionarky, diakonky, charizmaticky). Z mnoz-
stva novozakonnych zien vieme o krasnych osobnostiach, ako boli Féba,
Priska, Evodia, Synticha, Maria, Julia, Trifena, Trifoza, Persida, Lydia
(porov. List Rimanom...) Boli to Zeny - sestry pochadzajice z komunit

2 Porov. U. E. Paoli, Vita romana, Milano 1982, s. 85-92.
?* Porov. M. Fulla, Antropolégia zeny, s. 38-40.
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zalozenych apostolom Pavlom. O Gprimnej apostolskej spolupraci muzov
azien svedcia aj Skutky apostolov (Pavol a Akvilas s Priskou; Lydia; Nymfa;
Klaudia...). A tak na zaklade novozakonnych svedectiev mozeme tvrdit,
ze v prvotnej Cirkvi sa zacal realizovat rovnocenny vztah muz-zena®”.

Avsak napriek novému chapaniu dostojnosti Zeny prvotna Cirkev sa
nedokazala celkom odputat od patriarchalnej kultury. Tento problém je
evidentny u samotného apostola Pavla, ktory na jednej strane prehlasu-
je prekonanie kazdej diskriminacie, vratane pohlavia: ,,Uz niet Zida, ani
Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza a zeny, lebo vy vetci ste
jeden v Kristovi Jezisovi“ (Gal 3, 28); dokonca sam spolupracuje so Zena-
mi. Na druhej strane odsuva zeny do pozicie ml¢iacich (1 Kor 14, 34-35)
a poukazuje na to, ze nie muz bol stvoreny kvoli Zene, ale zena kvoli mu-
zovi (1 Kor 11, 10).

Prenikanie krestanstva do grécko-rimskeho sveta bolo poznacené
pohanskou kultirou, v ktorej prevazovala pesimisticka idea zeny. Ta re-
dukovala Zeny poviacsine na ich sexualnu funkciu, a preto sa Zeny stava-
li predmetom opovrhovania novopytagorovskych a stoickych filozofov.

Je dolezité uvedomit si, ze v takomto kultirnom kontexte posobili cir-
kevni otcovia. Nemali to lahké, hoci si uvedomovali novost krestanske;
koncepcie Zeny vyjadrenej JeziSom Kristom a evanjelistami. A zastava-
li — ako cela krestanska tradicia — nauku, podla ktorej Zena ako ¢lovek
Bohom stvoreny a Kristom vykdpeny je rovna muzovi a povolana k tej
istej dokonalosti.

Profesor Mattioli pri komentovani dokumentu Mulieris dignitatem
hovori, Ze sa postupne vytvorila séria tradi¢nych sloganov, ktoré vplyvali
na zivot Zeny: ma mensiu dostojnost, nie je schopna ucit, vykonavat moc,
je podriadend muzovi vo vSeobecnosti aj v manzelstve®.

Napriek tejto neddvere voci zene, ktoré najdeme aj vo vyjadreniach
niektorych cirkevnych otcov, predsa sa viaceri pokusali presadit v po-
hanskej kulture krestanské posolstvo dostojnosti Zeny.

25 A. Weiser, Die Frau im Umbkreis Jesu und in den urchristlichen Gemeinden,
[v:] H. Pissarek-Hudelist (Hrsg.), Die Frau in der Sicht der Anthropologie und Theologie,
Diisseldorf 1989, Diisseldorf 1989, s. 127-137.

26 U. Mattioli, La tradizione nella ,, Mulieris dignitatem*, Genova 1991, s. 15-19.
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Klement Alexandrijsky tvrdi, Ze Logos je pedagégom aj muzom, aj
Zien, a preto st obidve pohlavia povolané k rovnakym cnostiam.*”

Sv. Bazil vklada do ust Zene — mucenici slova: ,,Sme z rovnakého ces-
ta ako muzi. Boli sme stvorené na Bozi obraz a podobu tak ako oni...
Nemdme rovnaku prirodzenost ako muz?“*®

Sv. Jan Zlatotsty hovori o postaveni muza a Zeny v manzelstve a rodi-
ne: ,Zena mé v mnohom prevysovat ostatné udy tele, nielen pre jej po-
ziciu, ale pre schopnost predvidat a riadit ostatné udy, ako to robi kor-
midelnik na lodi, lebo po¢uva svojho kapitana ako Zena svojho manzela
v rodine. Muz teda podobne ako hlava nevynika natolko pre tctu, ktora
sa mu dostava, ako skor pre jeho konanie a starostlivé spravovanie rodi-
ny. Iba v takomto zmysle riadime Zeny - prevySujeme ich nie tym, Ze si
od nich narokujeme vicsiu tctu, ale tym, ze im preukazujeme dobro.“
(Homilia k 2 Sol 5, 5)

Sv. Hieronym hovort: ,,Pokial ide o svitost a bezihonnost manzelstva,
pridfzaj sa pravidla, ktoré nam zanechal svity apostol: [...] nech sa cela
rodina z tvojho prikladu nauci, ako si ho treba ctit. Poslusnostou ukaz,
ze on je hlavou rodiny a svojou skromnostou vyzdvihni jeho doélezitost.
Ty sama bude$ tym vazenejsia, ¢im viac si ho budes uctievat, pretoze hla-
vou Zeny je muz (Ef 5, 23)“*’.

Sv. Ambroz reaguje na mentalitu vtedajsej spolo¢nosti a muzom odka-
zuje: ,,Nie si panom, ale manzelom; nedostal si otrokynu, ale manzelku.
[...] Odplécaj sa jej pozornostou a bud jej vda¢ny za lasku“*.

Velikanmi krestanskej filozofie a teoldgie st sv. Augustin a sv. Tomas.
Aj ked Augustin je starovekym autorom a od Tomasa ho historicky deli
8 storoci, ich vplyv na zapadné filozoficko-teologické myslenie je dale-
kosiahly a ma spolo¢né ¢rty. Vo svojej antropoldgii analyzovali aj vztah
muza a zeny.

*” Klement Alexandrijsky, Paedagogus 1., 4., s. 120-131 (Corpus Christianorum
Series Latina, 70).

*8 Bazil Velky, Homilia in martyrium Julittam 2, [v:] Patrologia Graeca, vol. 31, s. 241.

* Hieronym, Listy IV, 148, 25-27 (Celanzii).

30 Ambréu, Hexameron V, 7, 19 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
32,1, 154).
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Viaceré kritické stadie potvrdzuju, Ze ich antropoldgia je poznacena
androcentrizmom vtedajsej spolocnosti a je vypracovana jednostranne
z pohladu muza. Augustin aj Tomas vychadzali z principu podriadenosti
zeny muzovi, ktory je podla nich v sulade s poriadkom stvorenia a v sa-
vise s dosledkami dedicného hriechu. Avsak Kristom uskuto¢nené dielo
vykupenia obnovilo poévodny poriadok stvorenia, ked bol ¢lovek stvore-
ny na Bozi obraz. Preto sa v dosledku vykuapenia, teda v poriadku spdsy,
muz a zena dostavaju na rovnaku droven.

Ucenie sv. Augustina aj sv. Tomasa hlboko a dlhodobo ovplyvnovalo
nazory na postavenie muza a zeny v Cirkvi a spolo¢nosti v tom zmysle,
ze muzi maju dominantné postavenie a Zeny st ich podriadenymi po-
mocnicami. Av$ak ich idea, ze ¢lovek - muz a zena - st priamo Bohom
stvoreni a zamerani na navrat k Bohu, otvorila perspektivu pre dalsie
reflexie o reciprocite muza a zeny, ako aj o dostojnosti a nezastupitelnej
hodnote Zeny*'.

2.4. Vztah muza a Zeny v uceni papezov 20. a 21. storocia

Na vzmahajuci sa feminizmus a upadok manzelského a rodinného
zivota reagoval Pius XII. okrem iného aj viacerymi prihovormi mlado-
manzelom v roku 1942%2. V kontexte tazkého vojnového obdobia nazval
ich spoluzitie ,bojom dvoch odvaznych a navzajom zjednotenych dusi,
ktoré idu v ustrety skiskam a naporom...“

Papez vyzdvihuje poslanie Zeny v tomto zapase o $tastnu krestansku
rodinu: ,,Zena viac ako muz moze prispievat k rodinnému stastiu. Ulohou
muza predovsetkym je zabezpecit existencné prostriedky pre rodinu...
Zene zas patri tisic drobnych starosti a pozornosti kazdodenného Zivota,
ktoré vytvaraji rodinnd atmosféru... Cinnost manzelky m4 byt ¢innos-
tou udatnej zeny, ktortd velebi Pismo (Pris 31, 11-12)... Muz ju v tejto
ulohe nikdy nebude moct zastupit. Toto poslanie jej bolo dané od prirody
a zjednotenim sa s muzom...“ (Audiencny prihovor 25. februara 1942).

*! Porov. M. Fulla, Antropoldgia Zeny, s. 49-52.
*? Nasledujuce citované texty pochadzaju zo samizdatovej publikdcie z archivu auto-
ra: Pius XIL, Prihovory mladomanzelom.
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V dalSom prihovore Pius XII. vyzdvihuje spoluprdcu manzelov s Bohom,
ale aj medzi sebou navzajom pri plodeni deti a ich vychove, ako aj pri celko-
vom chode rodiny. V dalSom sa venuje vzdjomnému vychddzaniu si manZe-
lov v uistrety, poukazuje na dolezitost drobnych prejavov pozornosti... Pius
XIL. prejavil nielen teologicku hibku pri charakterizovani krestanského man-
zelstva, ale aj znalost psycholdgie a praktickych stranok rodinného Zivota.

V audien¢nom prihovore z 15. aprila 1942 sa zameriava na rozdiel-
nosti medzi muzom a Zenou a na podriadenost Zeny muZovi, o ktorej pise
Pavol v 1 Kor 11, 3. Pozitivhym spdsobom vyjadruje obdiv nad odli$nos-
tami a komplementdrnostou muza a zeny. Povzbudzuje ich, aby vyuzivali
svoje dary pre vzajomné dobro. Postavenie muza ako hlavy nema zenu
ponizovat, ale ma muza viest k tomu, aby svoju silu a zdatnost vlozil do
sluzby manzelke a rodine.

Pius XII. v reakcii na otazku podriadenosti zeny muzovi v zmysle
Pavlovych listov zaznamenava dal$i posun uc¢enia Cirkvi smerom k spra-
vodlivému vyvazenému postoju, ktory ocenuje dostojnost, hodnotu a rov-
nocenny prinos Zeny aj muza do vzajomného vztahu.

*

Papez sv. Jan Pavol II. predstavuje vrchol reprezentativneho ucenia
Cirkvi o manzelstve a rodine na prelome 20. a 21. storocia. V otazke
podriadenosti zeny muzovi vyzdvihuje teologicky vyznam manzelské-
ho spojenia ako symbolu a obrazu vztahu medzi Kristom a Cirkvou.
Jeho prevratna teoldgia tela poukazuje na mysticki hodnotu manzel-
ského communio personarum. Preto aj vztah medzi muzom a Zenou Jan
Pavol II. chape a prezentuje predovsetkym ako duchovnu hodnotu, a nie
ako problém discipliny ¢i mentorského pristupu.

»Mocou sviatostnej povahy svojho manzelstva su manzelia navza-
jom spojeni nerozlucitelnym putom. Tym, Ze k sebe patria, vyjadruju
prostrednictvom sviatostného znaku samo spojenie Krista s Cirkvou.
[...] Manzelska laska predstavuje taku uplnost, v ktorej dostavaju miesto
vietky zlozky osobnosti — poziadavky tela i pudu, sily zmyslov a citov,
tuzby ducha a vole. Tato laska smeruje k ¢o najhlbsej osobnej jednote,
ktorej nejde len o telesné spojenie, ale vytvara jedno srdce a jednu dusu®
(Familiaris consortio, bod 13).
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Podriadenost zeny muzovi, o ktorej na viacerych miestach pise sv.
Pavol, nechape Jan Pavol II. ako dominanciu muza nad Zenou, ale ako
reciprocitu a komplementarnost.

Podla Jana Pavla II. muz aj Zena boli stvoreni v spolo¢nom clove-
Censtve, avsak s rozdielmi, ktoré determinujt ich muzskost a Zenskost.
A prave z tejto jednoty v rozdielnosti prameni reciprocita medzi mu-
zom a zenou, ktord vedie k medziosobnému spolocenstvu (communio
personarum) (porov. Mulieris dignitatem, b. 7). V takomto koncep-
te muzskosti a Zenskosti niet priestoru pre nadvladu jed-
ného nad druhym.

3. Zaverecné zhrnutie v kontexte
sucasnych pohladov na postavenie
zeny v modernej spolo¢nosti

Ak zhrnieme predchadzajicu argumentdciu, prichadzame k zaveru,
ze Pavlovo ucenie o podriadenosti Zeny muzovi spdsobovalo v tradicii
Cirkvi nemalé problémy. Duch Svity ju vSak v priebehu staroci viedol
a posuval chapanie vztahu medzi muzom a zenou v manzelstve:

o od neprijatelnych pohanskych a judaistickych konceptov, ktoré

diskriminovali Zenu,

 cez postoje, ktoré Zene priznavali rovnakd dostojnost ako muzovi

vdaka vykupitelskému dielu BoZieho Syna (hoci postavenie zeny
v Cirkvi a spolo¢nosti bolo nedostato¢né),

« az po chapanie, ktoré genialne vyjadril sv. Jan Pavol II. vo svojej

teoldgii tela.

Vztah medzi muzom a Zenou je teda vztahom vzajomnej podria-
denosti v laske. Ked totiz manzelia Ziju sviatostné manzelstvo, ktoré
je odrazom Bozej lasky a symbolom vztahu medzi Kristom a Cirkvou,
vytvaraju spolocenstvo 0sdb (communio personarum). V nom sa ich roz-
dielnost muza a Zeny vzajomne dopliia a vytvara harméniu.

Takéto chapanie je schopné priniest oslobodenie do hodnotového
chaosu sucasnej spolo¢nosti, ktora (aj pod vyraznym vplyvom gender
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ideoldgie) znejasnila identitu muza a Zeny a ich vzdjomné spoluzitie de-
formuje protichodnymi tendenciami: bud diskriminaciou a ponizovanim
zien alebo feministickym vyzdvihovanim Zeny.

Navrat k in§pirovanym biblickym textom®’, vysvetlovanym pomocou
Magistéria, je spolahlivym prostriedkom na ziskanie pravdivého pozna-
nia (a nasledne aj konania); a to aj v pal¢ivych otazkach manzelského
a rodinného Zzivota.

Trnava STANISLAV VOJTKO

Abstrakt

Hlavnym cielom predloZenej prednasky je poskytnut prostrednictvom tradicie Cirkvi
interpretaciu vazneho socialneho problému, ktory apostol Pavol predostrel vo svojich lis-
toch, najmé v Liste Efezanom (Ef 5, 21-33) - a to podriadenost Zeny muzovi.

Prednaska ma tri ¢asti:

Pavlov pohlad na podriadenost Zeny muzovi v historickych okolnostiach 1. storo-
¢ia krestanstva.

Pohlad tradicie Cirkvi na vztah muza a zeny od poapostolskej doby az po papezov
21. storocia.

Zavere¢né zhrnutie v kontexte sicasnych pohladov na postavenie Zeny v modernej
spolo¢nosti.

V nosnej prvej ¢asti prednasky poukazujeme na Pavlovo chapanie vztahu Krista a Cirkvi,
ktory on sdm oznacuje ako velké tajomstvo. Rovnako aj vztah muza a Zeny v manzelstve
vidi ako ,,mysterium’, ktoré vo svete spritomriuje ,,mysterium salutis” (tajomstvo spasy).
Pavol hodnoti fudské manzelstvo v kontexte Krista a Cirkvi, ¢o znamenad, ze manzelstvo

je obrazom zmluvy Boha a vyvoleného naroda, ako aj zmluvy Jezisa Krista a jeho Cirkvi.

** Prakticky dovetok k predlozenej prednéske o tom, ako riesit problémy rodinného
Zivota: ,Domace cirkvi mdzu byt rieSenim... Domace cirkvi sa delia o Bibliu. Z Bozieho
slova ¢erpaju svetlo a silu do kazdodenného Zivota [...] rodiny ako domace cirkvi st po-
volané odovzdavat vieru vo svojom okoli [...] Rodiny st prvi a najlepsi poslovia evanjelia

rodiny. Sti cestou Cirkvi‘. Walter Kasper, Prejav pred kardindlskym konzistériom 24.02.2014.
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Je teda obrazom ,,zmluvy novej a ve¢nej’, t.j. velkonoc¢nej. Touto argumentaciou (Ef 5,
21-33) Pavol poukazuje na mystickil vznesenost manzelstva.

Na zéklade kristologickej a soteriologickej argumentacie Listu Efezanom nadobuda
teda problematika podriadenosti Zeny muzovi novi dimenziu - nejde tu o prvoplanova
podriadenost Zeny, ale o vzajomnu podriadenost medzi muzom a Zenou.

V tomto vidime genidlnost vysvetlenia vzéjomnych vztahov medzi manzelmi, ktoré
nie st ani diskrimina¢né, ani rovnostarske, ale komplementdrne. MuzZovi aj Zene prisu-
dzujt rovnopravnost a rovnaka dostojnost; zaroven vsak muzovi a Zene pripisuju vlast-
né, Specifické, rozdielne a nenahraditelné tlohy, ktoré im daroval Boh.

Pavlovo ucenie o podriadenosti Zeny muzovi sposobovalo v tradicii Cirkvi nemalé
problémy. Duch Svity ju v8ak v priebehu staroci viedol a postval chdpanie vztahu me-
dzi muzom a Zenou v manzelstve:

« od neprijatelnych pohanskych a judaistickych konceptov, ktoré diskriminovali Zenu;

« cez postoje cirkevnych otcov, ktoré Zene priznéavali rovnaku dostojnost ako muzo-
vi vdaka vykupitelskému dielu Bozieho Syna; avsak hodnota Zeny v Cirkvi a spolo¢nosti
bola nedostato¢ne ocenovang;

« aZ po genidlnu nduku sv. Jana Pavla II. v teoldgii tela: vztah medzi muzom a Zenou
v manzelstve je vztahom vzajomnej podriadenosti v laske, ktora je odrazom Bozej lasky
a symbolom vztahu medzi Kristom a Cirkvou. Tento vztah je vo svojej podstate ,,com-
muniou personarum* (spolo¢enstvo 0s6b), v ktorom sa rozdielnost Zeny a muza vzajom-
ne dopliia a vytvéra harméniu.

Prednaskou sme chceli poukazat na fakt, Ze navrat k in§pirovanym biblickym textom
vysvetlovanym pomocou Magistéria je spolahlivym prostriedkom na ziskanie pravdivého

poznania aj v pal¢ivych otazkach manzelského a rodinného Zivota.

Klucové slova

Inspiracia, tradicia, muz, Zena, manzelstvo, podriadenost, List Efezanom, Pavol



216 Stanislav Vojtko

Abstract

Interpretation of the Revealed Word by the Tradition of the
Church - the Issue of Subordination of Woman to Man in
the Saint Paul’s Letter to the Ephesians (Eph 5:21-33)

The main objective of the present lecture is to provide, by the means of the Church
tradition, the interpetation of a serious social problem which the Apostle Paul introduced
in his letters, especially in the Letter to the Ephesians (Eph 5:21-33) - the issue of the
subordination of woman to man.

The article has three parts:

1. Paul’s view on the suborditation of female to male in the historical circumstances
of the first century of Christianity.

2. The view of the Church tradition on the relation between men and women from
the post-apostolic era to the 21st century popes.

3. Concluding summary in the context of current views on the status of women in
modern society.

In the first and principal part of the article we point to Paul’s understanding of the
relationship of Christ and the Church which he himself describes as a great secret. Also
the relationship of man and woman in marriage he considers a “mystery” that represents
“mysterium salutis” (mystery of salvation) in the world. Paul judges human marriage in
the context of Christ and the Church which means that it is an image of the covenant
between God and the chosen people as well as the covenant between Jesus Christ and
his Church. It is thus the image of “the new and eternal covenant’, i.e. the paschal one.
With this reasoning (Eph 5:21-33) Paul refers to the mystical grandeur of marriage.

The issues of the subordination of woman to man based on the Christological and
soteriological argument of the Letter to the Ephesians gains a new dimension - it is not
about a superficial subordination of women, but about mutual subordination between
husband and wife. Here we can see a brilliant illustration of mutual relations between
spouses which are neither discriminatory nor egalitarian but complementary. They atrib-
ute to man and woman equality and equal dignity. At the same time, they atribute to them
their own, specific, distinct and irreplaceable roles given to them by God.

Paul’s teaching about the subordination of woman to man had caused considerable
problems in the tradition of the Church. The Holy Spirit, however, led her over the centu-
ries and shifted understanding of the relationship between man and woman in marriage:

« from the unacceptable pagan and Judaic concepts that discriminate women,
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« through the attitudes of the Church Fathers, which declared the same dignity of
man and woman through the redemptive work of the Son of God; however, the value of
women in the Church and society was not appreciated sufficiantly;

« to the ingenious doctrine of St. Pope John Paul II. in his theology of the body: the
relationship between man and woman in marriage is a relationship of mutual subordi-
nation in love, reflecting God’s love and symbolizing the relation between Christ and
the Church. This relationship is inherently “communio personarum” (communion of
persons) in which the dissimilarity of women and men is mutually complemented and
creates harmony.

In this article we wanted to highlight the fact that a return to the inspired biblical
texts explained by the Magisterium is a reliable means of obtaining true knowledge even

of the thorny issue of conjugal and family life.

Keywords

Inspiration, tradition, man, woman, marriage, subordination, Letter to the Ephesians, Paul
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O natchnieniu, Bozym objawieniu i prawdzie
Biblii w duszpasterstwie

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zatytutowany Natchnienie
i prawda Pisma Swigtego. Stowo, ktére od Boga pochodzi i méwi o Bogu,
aby zbawic swiat z roku 2014 jest wyjatkowy w poréwnaniu z innymi tego
rodzaju dokumentami. Ta inno$¢ wyraza si¢ przede wszystkim w tym, ze
jest on skierowany nie tylko do biblistow czy tez duszpasterzy, ale przede
wszystkim do wiernych. W dokumencie mozna wyraznie oddzieli¢ dwie
warstwy. Pierwsza z nich jest bardziej naukowa. Systematyzuje pewne za-
gadnienia od strony biblistyki. Druga za$ wydaje si¢ bardzo prosta, czasem
wrecz oczywista, dla naukowcow troszke banalna, jednak dla wiernych
bardzo istotna, gdyz skierowana do nich po to, aby zechcieli na nowo od-
kry¢ wartos¢ Biblii jako stowa, ktére Bog kieruje do cztowieka XXI wieku.

Kard. Gerard Miiller, przewodniczacy Papieskiej Komisji Biblijnej, na-
pisal we wstepie do dokumentu: ,,Prezentowany dokument [...] nie jest
oficjalng deklaracjg Magisterium Kosciota, ani nie przedstawia catej dok-
tryny na temat natchnienia i prawdy Pisma §wietego. Zawiera on jedynie
wyniki wnikliwej analizy egzegetycznej tekstow biblijnych pod katem ich
pochodzenia od Boga i zawartej w nich prawdy. Wyprowadzone wnioski
sg teraz przedkladane specjalistom innych dyscyplin teologicznych, aby
mogly by¢ dopelnione i pogtebione z ich punktu widzenia” (s. 7). Stowa
Przewodniczacego Papieskiej Komisji Biblijnej wskazuja, ze dokument
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ma stanowi¢ punkt wyjscia do dalszej pracy w zadanej materii. Zgodnie
z tradycjg Kosciofa ta praca winna przebiega¢ dwutorowo. Jeden tor sta-
nowi refleksja naukowa, a drugi duszpasterstwo oparte o modlitewne
zgtebianie tresci biblijnych.

Niniejszy artykul nie stawia sobie za cel szczegdtowej analizy prezen-
towanego dokumentu. Wymagaloby to znacznie szerszego opracowania.
Jest to tylko préba syntetycznego ukazania wartosci dokumentu dla celow
duszpasterskich. Dla autora wazny jest tez aspekt pokazania dokumentu,
ktory wychodzi naprzeciw zainteresowaniom czlowieka swieckiego wokot
zagadnien zwigzanych z Pismem Swietym i pragnie poméc temuz czto-
wiekowi we wlasciwym zrozumieniu tekstéw biblijnych, a takze w roz-
wigzaniu najczesciej napotykanych trudnosci.

1. Liturgia najbardziej znaczacym i uroczystym
miejscem proklamacji Stowa Bozego

W nawigzaniu do Synodu Biskupéw oraz do Konstytucji o liturgii
(nr 56) autorzy dokumentu przypominajg, ze miejscem uroczystego glo-
szenia stowa Bozego jest liturgia. Koscidl, gltoszac stowo Boze podczas li-
turgii stowa, celebruje ,,misterium paschalne, czytajac, co we wszystkich
Pismach odnosilo si¢ do Jezusa (por. Lk 24, 27). Zadaniem duszpaste-
rzy jest takie przygotowanie wiernych, aby w pelni uswiadamiali sobie,
ze podczas Eucharystii, gdy czyta sie w liturgii sfowa fragmenty Pisma
Swietego, wéwczas uobecnia sie Jezus we wspdlnocie wierzacych i jest
mozliwe zjednoczenie z Nim i z Bogiem Ojcem w Duchu Swietym (por.
nr 2)*. Duch Swiety, ktéry natchnat swym $wiatlem autoréw do pisania
ksiag biblijnych i w ten sposéb objawial Boga ludziom, teraz napelnia
swym $wiattem wszystkich stuchajacych i czytajacych Boze oredzie za-
warte na kartach Pisma $wietego. Pozwala im wnikna¢ w nie i odczyta¢
Boze przestania aktualne na dzisiaj.

! Numery w nawiasach bez dodatkowych objasnien s3 odwotaniem do dokumentu:

Papieska Komisja Biblijna, Natchnienia i prawda Pisma $wigtego, Kielce 2014.
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2. Struktura dokumentu

Dokument sktada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza czes¢ ma na celu wzrost
$wiadomosci wsrod wiernych, ze stowo zawarte w Biblii pochodzi od
Boga. Wiele wysitku autorzy dokumentu wlozyli w to, aby ukaza¢, ze
wszystkie ksiegi zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu zawierajg
stowa poswiadczajace o Boskim autorstwie ich tresci.

Druga cze$¢ ukazuje prawde Biblii. Wlasnie Boze natchnienie spra-
wia, ze w tym stowie objawia si¢ sam Bdg, a takze ukazuje droge zba-
wienia czlowieka.

Trzecia czg$¢ dokumentu prezentuje niektore trudnosci, jakie czy-
telnik moze napotka¢ podczas lektury Ksiag $wietych. Koncentruja sie
one wokot zagadnienia prawdy historycznej, a takze niektérych kwestii
etycznych i socjalnych.

3. Boskie pochodzenie Pisma Swietego

Biblie mozna czyta¢ na rozne sposoby. Mozna siggna¢ do tej ksiegi w taki
sposob, jak czyta sie inne ksigzki, majac na celu poznanie jej tresci. Chociaz
zapoznanie sie z jej trescig jest bardzo waznym zadaniem cztowieka, to jednak
nie jest wystarczajace do wlasciwego odkrywania Bozego oredzia. O wiele
wazniejsze jest sieganie do Biblii jako do ksiegi swietej, w ktérej sam Bog
kieruje do czlowieka swoje stowo. Dlatego tak czesto w tresci Biblii znaj-
dziemy stwierdzenie, ze to ,,méwi Bog”. Zatem stowa zapisane w niej nie sa
tylko wymystem czlowieka. Jesli Bog méwi, wobec tego czlowiek nie moze
przejs¢ obojetnie, ale jest zaproszony do wejscia w relacje z Nim (por. 6n).

3.1. Piecioksiag®

Najwazniejsza cze¢scig Starego Testamentu, zwlaszcza w judaizmie,
jest Piecioksiag. Zydzi okreslajg go terminem Tora. W tej czeéci Starego

*> Na temat Piecioksiegu wiele waznych wyjasnieri mozna znalez¢ w: J. Lemanski,
Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002 (Studia Biblica, 4).
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Testamentu ukazane s3 Boze dzieta zmierzajace do wybrania narodu i uczy-
nienia z niego ludu Starego Przymierza. Niezwykle wazng postacia jest
w tych pieciu ksiegach Mojzesz. Jest on posrednikiem pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem. Ksiega Liczb tak charakteryzuje wybranie Mojzesza: ,,Pan
zstapit w stupie obtoku, zatrzymat sie u wejscia do namiotu i zawolal na
Aarona i Miriam. Gdy obydwoje podeszli, rzekl: «Stuchajcie stéw mo-
ich: Jesli jest u was prorok, objawie mu si¢ przez widzenia, w snach bede
moéwit do niego. Lecz nie tak jest ze stuga moim, Mojzeszem. Uznany jest
za wiernego w calym moim domu. Twarzg w twarz méwie do niego —
w sposob jawny, a nie przez wyrazy ukryte. On tez posta¢ Pana oglada”
(Lb 12, 5-8). Mojzesz otrzymat wyjatkowy dar od Boga. Moze z Bogiem
rozmawia¢ twarza w twarz. Jest wiernym i pokornym stuga Bozym.
Otrzymuje on od Boga zadanie nie tylko wyprowadzenia ludu z Egiptu,
zawarcia przymierza z Bogiem, ale takze spisania przekazywanego mu
oredzia (Wj 24, 4).

Warto jednak zauwazy¢, ze to nie cztowiek pierwszy skierowat si¢ ku
Bogu, ale sam Bog wyszed! z tg inicjatywa. To on powotal Mojzesza od
momentu jego urodzenia. Bog objawil mu si¢ na Synaju w krzaku go-
rejacym i nakazal wyprowadzi¢ Izraela z Egiptu (Wj 3, 1-22). To Bdg
zainicjowal wchodzenie czlowieka w bezposrednia relacje ze Stworca.
Szczeg6lnym miejscem spotkania ludu wybranego z Bogiem byl Potwysep
Synaj — Horeb (Wj 24). Opisane w tym rozdziale zawarcie przymierza®
jest wejsciem w szczegdlna relacje Boga z czlowiekiem. Wyjatkowym
w pochodzeniu od Boga jest dekalog® — dekalog wyryty reka Boga jest
bezposrednim darem Boga dla ludu wybranego. Bég-Stworca daje pra-
wo swojemu ludowi, aby ten lud byt szczesliwy (por. 12).

Problem dobra i zta pojawia sie od pierwszych kart Pisma Swietego.
Stworca pragnal, aby czltowiek stworzony przez Niego byt szczesliwy.
W tym celu stworzyl ogréd eden, w ktérym umiescit cztowieka. Ogrod
dla ludzi starozytnych, zyjacych w suchym klimacie, byt najwigkszym

* Por. S. Wypych, Przymierze i jego odnowa. Studium z teologii biblijnej Starego
Testamentu, Krakow 2003.

* Dla glebszego wnikniecia w przykazania Dekalogu warto siegna¢ do: J. Salij, Dekalog,
Poznan 1990; R. Krawczyk, Dekalog. Kodeks etyki spolecznej Starego Testamentu, Siedlce 1994.
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znakiem bogactwa, a zarazem szczegécia. Jedli kogo$ byto stac na utrzy-
manie ogrodu, to musial by¢ czlowiekiem zamoznym, a jednoczesnie
szczgsliwym.

Czlowiek od najdawniejszych lat zadawat sobie rozne pytania. Wsrod tych
pytan niezwykle istotnym jest pytanie o geneza zta. Skad na ziemi wziglo si¢
zto? Kto jest jego zrodtem? Skoro Bog pragnal szczescia cztowieka, to dla-
czego na ziemi pojawila sie zlo, ktére prowadzi cztowieka do utraty poczucia
szczescia. Na tego rodzaju pytania daje odpowiedz Biblia. Przeciwnikiem
czlowieka i Boga jest Szatan. To on nie mogt pogodzic si¢ ze szczesciem czto-
wieka i wprowadzit zamet w Boze dzielo. Jak opisuje Rdz 3, Szatan przybrat
posta¢ weza i podwazyl wiarygodnos¢ Boga w cztowieku. Ukazal Bozy zakaz
dotyczacy niespozywania owocow z drzewa poznania dobra i zla jako ogra-
niczenie czlowieka, aby czlowiek nie zdobyt wiedzy dotyczacej dobra i zla,
gdyz wtedy moglby doréwnac¢ Bogu. Niezwykle sugestywne jest stwierdze-
nie weza: ,,Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworzg si¢
wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zlo” (Rdz 3, 5).

Dla zrozumienia tego tekstu koniecznie trzeba wyjasni¢ hebrajski
termin YT jada“ (,,znaé, doswiadczy¢, troszczy¢ sie, wiedzie¢, mie¢
zrozumienie”)’. Termin ten ttumaczony przez stowo ,zna¢” nie za-
wiera w sobie kwestii wiedzy jako tego, co osiaga si¢ przez naukowe
poznanie. Akcent tego terminu potozony jest na wiedze uzyskang po-
przez doswiadczenie. Nalezy wiec go przetozy¢ poprzez: ,,doswiadczy-
cie skutkéw swoich czynéw: dobra lub zta”. Jesli z naszej perspektywy
popatrzymy na historie zbawienia, wéwczas zrozumiemy, ze tym, kto-
ry najbardziej na sobie doswiadczyt skutkéw zta, byt Jezus Chrystus.
W rajskiej perspektywie pierwszym skutkiem dos$wiadczenia zlego
wyboru i siegniecia po zakazany owoc bylo doswiadczenie nagosci. To
z kolei ukazuje nie tylko brak ubrania, ale utrat¢ wszystkiego, w tym
takze swiadomo$¢ utraty raju.

® Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2008, s. 370-372.



224 ks. Roman Bogacz

3.2. Ksiegi prorockie®

Prorocy to ludzie wybrani przez Boga, powotani po to, aby obwieszcza¢
wole Bozg. Zadanie to wcale nie jawilo sie jako tatwe i pickne. Wielu pro-
rokéw nie chcialo podejmowac sie przekazu woli Bozej. Mimo Ze na po-
czatku przyjeli oni Boze wezwanie, jak na przyklad Jeremiasz, to w trakcie
swej dziatalno$ci wprost stwierdza, ze lepiej byto umrze¢ wlonie matki niz
narodzi¢ si¢. Przeklina on dzien swego narodzenia. Taka frustracja jest wy-
nikiem nie przyjmowania Bozego oredzia przez naréd wybrany (por. 14).

Interesujacym przykladem jest prorok Jonasz. Po otrzymaniu we-
zwania Bozego, aby szedt do Niniwy i wzywal do nawrdcenia, probowat
ucieczki przed Bogiem, nie chcial glosi¢ Bozego oredzia. Mozna odsto-
nic¢ sposob jego myslenia. Ziemia Izraela nalezata do Jahwe, inne ziemie
miaty swoich Bogéw. Sadzil on, ze jesli ucieknie do Tarszisz, daleko od
ziemi obiecanej, wtedy Jahwe nie bedzie mial mozliwosci do niego prze-
moéwic i nie bedzie zobowiazany wypelnia¢ Jego woli. Jak bardzo sie my-
lif, przekonat si¢ wtedy, gdy doswiadczyt burzy na morzu. Zaloga statku
z fatwoscig odkryla, Zze to Jonasz jest przyczyng nadchodzacej tragedii.
Po wyrzuceniu go w rozszalala morska ton burza ucichta, statek mogt
poplyna¢ do portu, a prorok zostal cudownie uratowany i niejako zmu-
szony do wypelnienia woli Bozej.

3.3. Ksiegi historyczne Starego Testamentu’

Ksiegi historyczne Starego Testamentu przedstawiaja historie zba-
wienia. Ukazujg, jak Bog dziala w historii i poprzez historie. W dziejach
Izraela mozna zobaczy¢ interesujacg zalezno$¢. Bog wiernie opiekuje si¢
swoim ludem. Jednak jezeli ten lud odchodzi od Boga, wowczas dotyka-
ja go réznorakie nieszczescia. Jedynie wierno$¢ Bogu pozwala zy¢ spo-
kojnie, w wolnosci i dostatku. Wtedy zas, gdy brak tej wiernosci, naréd
spotykaly liczne nieszcze$cia. Najczesciej w postaci utraty wolnosci albo

¢ Prostym jezykiem napisane wprowadzenie do ksiag prorockich: T. Jelonek, Prorocy
Starego Testamentu, Krakow 2007.
7 T. Brzegowy, Ksiggi historyczne Starego Testamentu, Tarnéw 1996.
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cigglego nekania przez najazdy wrogéw. Doswiadczywszy nieszczeécia,
nar6d zwracal sie do swego Boga Jahwe, a wtedy on powotywal jakie-
go$ czlowieka, ktory potrafil poprowadzi¢ lud do zwycigstwa i pokona-
nia wroga (15).

3.4. Psalmy - ksiega modlitw®

Ksiega ta jest efektem osobistego doswiadczenia modlitwy, czyli
spotkania z Bogiem. Modlac si¢ psalmami, cztowiek modli si¢ stowem
Bozym. Dokument zauwaza, ze w tej modlitwie wierni doznajg poteznej
pomocy Boga wyrazonej na dwa sposoby: (1) w formie odpowiedzi na
ich wotanie o pomoc, (2) w formie opowiadan o wielkich dzielach Boga.
W ten sposob czlowiek na tej modlitwie doswiadcza wielkiej pociechy,
podniesienia na duchu.

Bog opiekuje si¢ swym ludem w sposob bardzo konkretny: ,Wotam do
Ciebie, Panie, blagam Boga mego o milosierdzie. [...] Wystuchaj, Panie,
zmiluj sie nade mna; badz, Panie, dla mnie wspomozycielem! Biadania
moje zamienile$ w taniec; wor mi rozwigzales, opasate$§ mnie radoscia,
by moje serce, nie milknac, psalm Tobie $piewato, Boze mdj, Panie, bede
Cie wystawial na wieki” (Ps 30, 9-13) (por. 17).

Miejscem Bozej obecnosci i Bozego dzialania jest $wigtynia. Z tej
prawdy wynikaja bardzo istotne doswiadczenia opiewane w psalmach.
Przybywajac do $wiatyni i modlac sie, czlowiek moze doswiadczy¢ mocy
i obecnosci Boga. Swigtynia Jerozolimska byta takim szczeg6lnym miej-
scem, gdzie ta moc si¢ objawiala w czasach Starego Testamentu. Teraz
w naszych $wiatyniach jest realnie obecny zywy i prawdziwy Jezus Chrystus
ukryty pod postacig chleba. Boze dzialanie si¢ nie zakonczylo. Ono wcigz
trwa. Jesli przychodzimy do naszej $wigtyni i trwamy na modlitwie, a tak-
ze stuchamy stowa Bozego, wowczas i my mozemy doswiadczy¢ Bozego
natchnienia, Bozej faski i Bozej mocy (por. nr 18).

Boze natchnienie opisane w psalmach ukazuje jeszcze jedna praw-
de: Bég jest zrodlem madrosci. Migdzy innymi w Psalmie 51 czytamy:
»w skryto$ci serca uczysz mnie madrosci” (Ps 51, 8). Czlowiek, ktory zyje

® T. Brzegowy, Psalmy i inne pisma, Tarnow 1997.
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w zjednoczeniu z Bogiem i na modlitwie, przedstawia mu swoje sprawy,
zostaje przez Boga pokierowany. To prowadzenie przez Boga objawia
sie jako szczegdlny dar madrosci. Wyraza si¢ on w umiejetnym podej-
mowaniu decyzji, ktére bardzo pozytywnie owocujg w dalszym zyciu.
Przyktadem biblijnym tak zdobywanej madrosci jest Dawid (por. nr 19).

3.5. Ewangelie’

Kwestia natchnienia Ewangelii jest zupelnie wyjatkowa sprawa.
Przekazujg one to wszystko, co Jezus mowil i czynil. To w Nim i przez
Niego dokonata si¢ petnia objawienia o Bogu. To oredzie winno by¢ za-
niesione wszystkim narodom (Mt 28, 20; Mk 14, 9; Lk 24, 47; ] 4, 42).
Kazda z Ewangelii potwierdza, ze Jezus jest prawdziwym Synem Bozym.
Stal sie cztowiekiem, aby wzig¢ na siebie ludzkie grzechy i stabosci w celu
pojednania stworzenia ze Stwdrca. Przez swoja meke, $mier¢ i zmartwych-
wstanie dokonal naprawy tego, co pierwsi rodzice u poczatku zniszczyli.

Ewangelie spetniaja takg role w Nowym Testamencie jak Tora w Starym.
Mowig w sposéb autorytatywny o Bogu i przekazuja cztowiekowi oredzie
o zbawieniu. Wysoki autorytet Ewangelii staje sie¢ podstawg uformowa-
nia sie kanonu Nowego Testamentu.

3.6. Dzieje Apostolskie

Dzieje Apostolskie ukazujg kontynuacje zbawczego dzieta Bozego
rozpoczetego w Jezusie Chrystusie. Podobnie jak w Starym Testamencie
Boze dzieto stworzenia, a nastepnie uwolnienia Izraela z niewoli egipskiej
zaowocowaly na Synaju zawarciem przymierza i utworzeniem ludu wy-
branego, tak samo po dziele nowego stworzenia opisanym w Ewangeliach
Dzieje Apostolskie ukazujg narodziny nowego ludu Bozego, jakim jest
Koéciol. Stato sie to mocg Ducha Swietego, ktory zostat zestany przez
Bozego Syna w dniu Pig¢dziesiatnicy. Apostolowie umocnieni Duchem
Swietym wyruszaja z oredziem Dobrej Nowiny na caly $wiat i zdobywa-
ja rzesze ludzi dla Chrystusa.

°® M. Bednarz, Ewangelie synoptyczne, Tarnéw1996.
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Apostotowie ukazani w tej ksiedze sg $wiadkami zmartwychwstania
Pana, faczy ich niezwykla wi¢z z Chrystusem. Wiarygodno$¢ gloszone-
go przez nich oredzia potwierdzaja i pieczetuja wlasng krwig. Gdyby nie
byli pewni tego, co glosza, nie oddaliby zycia za prawde. Ich moc prze-
konywania i odwaga wynikajaca z wylania Ducha Swietego zaskakuje
wszystkich stuchaczy, zaréwno tych, ktérzy przyjmuja Dobra Nowing
o zbawieniu, jak i tych, ktérzy osadzaja uczniéw Chrystusa i skazujg na
$mier¢ (por. nr 34-38).

3.7. Konkluzja

Podjety w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej problem natchnie-
nia Pisma Swietego, a co za tym idzie - problem jego pochodzenia od
Boga jest niezwykle wazny. Cztowiek, czytajac Biblie, winien mie¢ $wia-
domos¢, ze w tych stowach zapisanych na kartach ksiag swietych mowi
do niego sam Bog. Nie tylko objawia mu siebie, ale tez stawia bardzo
konkretne wymagania. Z jednej strony sa to wymagania o tresci moral-
nej. Zobowiazuja one do przyjecia okreslonego modelu zycia i sposobu
zachowania. Inaczej méwiac, jest tam okreslone wyraznie, co jest dobre,
a co jest moralnie zle. Z drugiej strony te wymagania dotycza kwestii za-
angazowania sie w zycie religijne i w przekaz wiary.

4. Bég objawia sie¢ w PiSmie §wietym i pragnie
zbawienia cztowieka. Prawda w Biblii

Druga cze¢$¢ omawianego dokumentu Papieskiej Komisji Biblijne;j
podejmuje wazng kwestie prawdy w Biblii. Te prawde trzeba umiec
odczyta¢. Wielu ludzi siega do Biblii jak do kroniki wydarzen albo do
podrecznika, gdzie wypowiadajg si¢ najlepsi eksperci w wielu gale-
ziach nauki. Ksiega ta jednak nie jest podrecznikiem do przyrody, fi-
zyki, astronomii.

Prawda w Pi$mie Swietym, jak uczy Konstytucja dogmatyczna o objawie-
niu Bozym Soboru Watykanskiego I1, jest §cisle zwigzana z natchnieniem.
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To, co Bog objawil poprzez dar natchnienia, jest prawdg. Poszczegolne
ksiegi Pisma Swietego odstaniajg prawde o Bogu i Jego dziele zbawienia.
Biblia jednak nie jest usystematyzowanym podrecznikiem naukowym,
ale relacjg o dziejach zbawienia czlowieka. Stad niektdre tematy beda si¢
powtarzaé w roznych fragmentach Pisma Swietego.

4.1. Kim jest B6g? Przymioty Boga w Starym Testamencie

Pierwsza prawda, z ktorg czytelnik zetknie sig, siegajac do Pisma
Swietego, jest prawda o Bogu-Stwdrcy. Prawda ta zostata objawiona w opi-
sie stworzenia §wiata i cztowieka zawartym w Rdz 1-2. Ukazuje ona Boga
jako zrédlo istnienia $wiata i panujacego w nim porzadku. Jednak nic
nie méwi na temat sposobu jego powstania. Wielokrotnie jednak auto-
rzy natchnieni nawigzuja do prawdy o Bogu-Stwdrcy i ja interpretuja na
rézne sposoby. Na przyktad Ps 46 ukazuje wszechmoc Boga. Ten, ktory
stworzyl §wiat, teraz podtrzymuje go w istnieniu i troszczy sie o cztowie-
ka, nie pozwalajac, aby stata mu si¢ jakakolwiek krzywda.

Ksiegi Wyjscia i Powtérzonego prawa ukazujg Boga jako prawo-
dawce. Szczegdlnie dwa teksty sg istotne w tej kwestii: Wj 20, 2-17 oraz
Pwt 5, 6-21. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze szczegdtowe przepisy prawne
dotyczace roznych dziedzin Zycia spolecznego i religijnego rozsiane sa
w calym Piecioksiegu. Jednym z najbardziej znanych prawodawcow sta-
rozytnosci jest Hammurabi. Jednak zaden nardéd procz Izraela nie mogt
szczycic sie prawem nadanym przez samego Boga. ,,Ktoryz narod wielki
ma prawa i nakazy tak sprawiedliwe, jak cate to Prawo, ktére ja wam dzi$
daje?” (Pwt 4, 8). Bog-Stworca, ktdry doskonale zna stworzenie, potrafi
nada¢ prawo wpisane w nature tegoz stworzenia. Jesli cztowiek odrzuca
to prawo natury i wystepuje przeciwko niemu, tym samym niszczy sie-
bie i niszczy dzielo Bozego stworzenia (por. nr 68n).

Ksiegi historyczne Starego Testamentu prezentuja Boga, ktory jest
wierny zawartemu przymierzu i wierny danym obietnicom. On udzie-
la doskonatych daréw czlowiekowi, a zwlaszcza narodowi wybranemu.
Wirod tych daréw doskonalych jest dar ziemi obiecanej. Wérod réznych
autor6ow Starego Testamentu najbardziej autor pochodzacy z tradycji deu-
teronomistycznej tak ukazuje Boga.
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Bog Jahwe jest Bogiem sprawiedliwym, ktory za dobro wynagradza,
a za zfo karze. Idea sprawiedliwo$ci Bozej ulega z biegiem historii roz-
wojowi. Najpierw autorzy ukazuja, ze Bog karze cztowieka za grzechy do
trzeciego i czwartego pokolenia, a wynagradza do tysiecznego pokolenia
za dokonane dobro. Pézniej, szczegdlnie od czaséw proroka Ezechiela,
wyraznie dominuje nauczanie, ze tylko ten, kto zgrzeszyt, ponosi odpo-
wiedzialno$¢ za swoje czyny.

Istotnym przestaniem ksiagg Starego Testamentu jest ukazanie Boga
milosiernego. Na okreslenie Bozego milosierdzia uzywa si¢ roznych pojec¢
hebrajskich. Jednak jednym z czesciej uzywanych jest termin 017 raha-
mim wywodzacy si¢ on od 07 rehem, ktéry oznacza ,,fono matczyne”.
Termin 0'»17 wskazuje na ogromng wrazliwo$¢ Boga na ludzka biede.
Tak jak matka kocha swoje dziecko i jest z nim niezwykle emocjonalnie
zwigzana, tak tez Bog kocha kazdego czltowieka niezaleznie od tego, czy
czlowiek jest dobry, czy zly. Milosierdzie jest bowiem miloscig przeba-
czajgca, bezwarunkowa, zawsze wychodzaca naprzeciw tego czlowieka,
ktory zwraca sie ku Bogu ze skrucha.

4.2. Prawda w Nowym Testamencie

4.2.1. Ewangelie

Ewangelie ukazuja Jezusa, Syna Bozego, ktéry objawia Ojca i zapowiada
zestanie Ducha Swietego. Ewangelista Mateusz napisal, ze Bog Ojciec wie,
czego potrzebujecie i tego pragnie Wam udziela¢ (Mt 6, 8). Ewangelista ten
uczy modlitwy i zwracania sie do Boga ,,Ojcze” (por. Mt 6, 9). Sw. Lukasz
ukazuje Ojca pelnego milosierdzia. Szczegdlne Lk 15 przytacza trzy przy-
powiesci Jezusa zwigzane z tematem milosierdzia: o zagubionej owcy, za-
ginionej drachmie i mitosiernym ojcu, ktéry miat dwdch synéw. Spotkanie
Jezusa z przywodca celnikéw Zacheuszem (por. Lk 19) wskazuje, ze Jezus
przyszed! szukac tego, co zagineto (por. 85n).

Ewangelia Jana ukazuje wyjatkowa wigz pomiedzy Ojcem i Synem,
po drugie ukazuje wiez pomiedzy Zbawicielem i powierzonym mu lu-
dem. Trzeci temat to doprowadzenie ludzi do zbawienia: ,Ojcze $wigty
chce, a by takze ci, ktérych mi dales, byli ze mna tam, gdzie Ja jestem,
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aby widzieli chwale moja, ktdra mi dales, bo umilowates mnie od zato-
zenia $wiata” (J 17, 24) (por. 87).

4.2.2. Listy $w. Pawta'®

Sw. Pawel ma petna §wiadomo$é¢ powotania go przez Boga (por. Ga 1, 11—
17). Od Niego otrzymal prawde, ktéra glosi. Jest przekonany, ze Bog
objawia si¢ w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. W Nim
tez zawiera si¢ cala pelnia zbawienia. Grekom, ktérzy chelpili si¢ swo-
ja madroscia, Pawel przeciwstawia glupstwo krzyza (por. 1 Kor 1, 23).
Dzigki temu, ze Pawel osobiscie spotkal ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego Pana, mogt w pelni wnikna¢ w tajemnice odkupienia. Jednak
swoje stanowisko uzgadnia z Kosciolem jerozolimskim (por. nr 93). Ma
on pelng $wiadomos¢ tego, ze zbawienie otrzymuje si¢ w Kosciele, ktory
jest Mistycznym Cialem Chrystusa. W Kosciele mozna zjednoczy¢ sig
z Chrystusem (por. nr 94).

4.2.3. Apokalipsa ukazuje poglebione oredzie

Bog prawdziwy jest Panem wszech$wiata i kieruje calg historia jako
wladca zasiadajacy na tronie. ,,Jak dlugo, Wtadco $wiety i prawdziwy,
nie bedziesz sadzil i wymierzat za krew nasza kary tym, co mieszkaja na
ziemi?” (Ap 6, 10-11).

Chrystus prawdziwy jest ukazany jako Baranek zabity i zyjacy, on ma
moc otworzy¢ ksiege.

4.3. Konkluzja

Réwniez i druga czg$¢ omawianego dokumentu jest niezwyklej wagi
w odniesieniu do kwestii duszpasterskich. Trzeba, aby chrzescijanie dosko-
nale zdawali sobie sprawe, jak wazna jest prawda przekazywana w Biblii.
Dotyczy ona zbawienia czlowieka i spraw ostatecznych.

1% Na temat Listow $w. Pawta i ich przestania interesujace pomoce to miedzy innymi:
T. Jelonek, Wprowadzenie do listéw Swietego Pawla, Krakow 1998; S. Tomkins, Pawet Apostot
i jego swiat, Warszawa 2008; M. Starowieyski, Odpoczynek ze sw. Pawtem, Krakow 2008.
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Nie nalezy zatem miesza¢ poje¢ i szuka¢ w Biblii prawdy historycz-
nej, a tym bardziej wiedzy z zakresu nauk przyrodniczych. Bledem jest
szukanie na kartach Pisma Swietego wiedzy o tym, w jaki sposéb Bog
stwarzal §wiat. Od zdobywania takiej wiedzy sg nauki filozoficzne i przy-
rodnicze, ktére mogg podejmowac wszelkiego typu badania zmierzajace
do szukania odpowiedzi na pytania o powstawanie $wiata i tego, co jest
na $wiecie. Biblia odpowiada tylko na pytanie, skad wzial si¢ §wiat i o to,
co jest na $wiecie. Odpowiedz jest jednoznaczna. Wszystko to stworzyt
Bog. Stworzyl dla cztowieka, aby ten byl w $wiecie szczesliwy. A w jaki
sposob to uczynit, badaja naukowcy i zastanawiaja si¢ nad tak postawio-
nym zagadnieniem.

5. Jak poradzi¢ sobie z trudnosciami
podczas spotkania ze Stowem Bozym™!

Dla laika, ktéry nie mial okazji do studiowania Biblii, ta czes¢ do-
kumentu moze by¢ najbardziej interesujaca. Daje ona odpowiedz na
konkretne pytania, ktére pojawiaja si¢ podczas lektury Pisma Swietego.
Zostaly one skupione wokot dwoch zagadnien. Pierwsze z nich obejmu-
je kwestie historyczne. W tej grupie autorzy dokumentu wyjasniajg cykl
Abrahama opisany w Ksiedze Rodzaju, nastepnie trudno$ci zwigzane
z kwestig wyjscia z Egiptu i przejscia przez Morze Czerwone. Cho¢ pickne
w swej tresci, to trudne do pogodzenia z danymi historycznymi sa ksiegi
Tobiasza i Jonasza. Kolejne zagadnienia omawiane w tej czesci sg zwia-
zane z Nowym Testamentem i rozwigzujg trudnosci dotyczace Ewangelii
dziecinstwa, cudow Jezusa i opowiadan paschalnych. Trudnosci histo-
ryczne wynikaja z zupelnie innego rozumienia historii w dawnych cza-
sach i obecnie. Tamta historia opisywana w Biblii jest historig zbawienia,

! Procz tematdw podjetych w omawianym dokumencie Papieskiej Komisji Biblijne;j,
wyjasniajacych trudnosci w zrozumieniu Biblii warto siegnaé¢ do: Z. Zidtkowski,

Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989.
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ktora rzadzi si¢ zupelnie innymi prawami niz historia kronikarska, do
jakiej przyzwyczajony jest wspdltczesny czlowiek.

Drugi zestaw omawianych zagadnien dotyczy kwestii zwigzanych
z problemami etyczno-socjalnymi. Pierwszymi trudnosciami, jakie zo-
staly poruszone w tym zestawie, sg kwestie przemocy w Biblii, prawa
klatwy i modlitwy kierowanej do Boga, aby zemscil si¢ nad nieprzyja-
cielem. Osobng kwestig jest status spoleczny kobiet. Trudnosci, o jakich
tu mowa, wynikaja ze zbyt slabej znajomosci czaséw starozytnych przez
wspolczesnych ludzi. Wsrdd takich kwestii jest chociazby przepis, ktdry
wprowadzil Hammurabi do swego kodeksu i ktory zostal wcielony takze
do praw Starego Testamentu. Brzmi on: oko za oko i zgb za zab (Wj 21, 24;
Kpt 24, 20; Pwt 19, 21; Mt 5, 38). W naszym mys$leniu, przeniknietym
mifoscig i milosierdziem wniesionym do kultury czaséw nowozytnych
przez Jezusa Chrystusa, takie postawienie zasady zemsty jest trudne do
przyjecia. Jednak wsrdd plemion starozytnych zdarzalo sie, ze gdy skrzyw-
dzony zostat jakis cztonek jednego plemienia przez kogos wywodzacego
sie z innego plemienia, wowczas kierowano si¢ zemsta zmierzajaca do
catkowitego wymordowania wszystkich zwigzanych etnicznie z krzyw-
dzicielem. Pragnac zapobiec takim samosadom, Hammurabi, a za nim
autorzy ksigg biblijnych minimalizuja zasad¢ zemsty tylko do odwetu
réwnego poniesionej krzywdzie.

Podobna kwestia dotyczy statusu kobiet. Biorac pod uwage czasy
Starego Testamentu, mozna zauwazy¢, ze sytuacja kobiet byta znacznie
trudniejsza wtedy niz w czasach nam wspdtczesnych. Jednak poréwnu-
jac sytuacje kobiet w srodowisku biblijnym i poganskim, trzeba zauwa-
zy¢, ze pewne przepisy wprowadzone w Biblii braly kobiete w obrone,
na przyklad przepis, ktory moéwil, ze kobieta po urodzeniu chtopca jest
nieczysta przez siedem dni i okres oczyszczenia trwa trzydziesci trzy
dni. Przepis ten pozwalal kobiecie mie¢ co$ zblizonego do urlopu ma-
cierzynskiego trwajacego czterdziesci dni. Jesli urodzita si¢ dziewczyn-
ka to okres ten nalezalo podwoi¢. W zadnych poganskich kulturach nie
bylo takich przepiséw bioracych kobiete w obrone. Warto tez zauwazy¢,
ze dopiero Jezus Chrystus wyniost kobiete do rownych praw z mezczy-
zng. To on jako jedyny nauczyciel tamtych czaséw miat kobiety wsrod
swoich uczniéw.
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Podsumowanie

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Natchnienie i prawda Pisma
Swigtego jest niezwykle cennym darem, jaki otrzymuje Ko$ciét u poczatku
trzeciego tysiaclecia. Jest to dzielo, ktore wychodzi naprzeciw wielkiemu
zapotrzebowaniu ludzi wierzacych. Wobec duzego zamieszania i natloku
informacji, jakie uderzaja we wspoéltczesnego cztowieka, wielu wiernych
pragnie oprze¢ swojg wiare na Biblii i znacznie ja poglebi¢. Dokument ten
ulatwia sieganie do Pisma Swigtego i wlasciwe jego zrozumienie. Dokladne
przestudiowanie dokumentu prowadzi do otwarcia Pisma Swietego i czy-
tania go ze znacznym zrozumieniem. Oczywiscie, nie da si¢ wszystkich
trudnosci wyjasni¢ w niewielkim dokumencie, ale sa wskazane kierunki
poszukiwan. W niniejszym artykule w sposob bardzo syntetyczny zostaly
zaakcentowane gléwne walory dokumentu, ale tez podano kilka wartos-
ciowych ksigzek, ktore napisane sg do$¢ prostym jezykiem i pozwalaja
zglebié i lepiej zrozumieé trudny tekst Pisma Swietego.

Krakow KS. ROMAN BOGACZ

Abstrakt

Artykul koncentruje si¢ na dokumencie opublikowanym w 2014 roku przez Papieska
Komisje Biblijng zatytulowanym Natchnienie i prawda Pisma swigtego. Stowo, ktdre od
Boga pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawi¢ swiat. Celem tej publikacji bylo dotarcie do
kaptanéw, ludzi studiujacych Biblig, a takze do wiernych $wieckich. Odkrywajac praw-
de biblijna, kazdy moze lepiej zrozumie¢ siebie, stworzenie i Boga. Kazdy moze solidnie
wzrastaé w swojej wierze. Wedlug dokumentu Boze natchnienie objawia si¢ nam, gdy
czytamy Pismo Swiete. Na kartach Biblii mozemy spotka¢ samego Boga. Przestanie ply-
nace w Biblii wyjasnia prawde¢ o Bogu, czlowieku, naszym zbawieniu i o $wiecie. Chociaz
zawiera ona pewne elementy nauki czy historii, nie jest Zrédlem poznania naukowego
ani kronikg historycznych faktéw. Poza tym musimy zawsze uwzglednia¢ gatunek i styl
starozytnych autoréw. Dokument moze mie¢ znaczacy wplyw na prace duszpasterska,

pomagajac ludziom zainteresowac sie Biblig i znalez¢ odpowiedzi na wiele pytan.
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Stowa kluczowe

Biblia, natchnienie, prawda, objawienie, Papieska Komisja Biblijna, Pismo Swiete

Abstract

The Pastoral aspects of the inspiration, the Divine
revelation and the truth in the Bible

The article is focused on the document published in 2014 by the Pontifical Biblical
Commission and called: The Inspiration and Truth of Sacred Scripture. The Word that
comes from God and speaks of God for the salvation of the world. The purpose of pub-
lishing was to reach the priests, the people studying the Bible as well as the laity. By the
discovering the biblical truth everybody can understand better oneself, the creation and
God. Everybody can concisely grow in one’s faith. According to the document, the Divine
inspiration is revealed to us when we read the Holy Scriptures. On the pages of Bible we
can meet God himself. The message shared with us in the Bible explains the truth about
God, about a man, our salvation and about a world. Even though it has some elements
of the science or history, it is not a source of the science knowledge or chronicle of the
historic facts. Besides we always have to include the genre and style of the ancient au-
thors. This document can have amazing impact on the pastoral work, helping people to
get interested in the Bible and to find the answers for many questions they have about it.
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Prawda historyczna Pisma Swietego.
Refleksja na kanwie nowego dokumentu
Papieskiej Komisji Biblijnej

Nowy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Natchnienie i prawda
Pisma Swigtego poswiecit dwa gtéwne rozdzialy refleksji nad biblijna kon-
cepcja natchnienia i prawdy. W rozdziale trzecim podjal tematy bezpo-
$rednio z nich wynikajace: problemy historyczne Biblii wobec wyzwan
wspolczesnych nauk historycznych oraz problemy etyczne i socjalne
Biblii wobec wyzwan ponowoczesnej cywilizacji $wiata zachodniego. Sa
to bardzo aktualne i dyskutowane dzi$ zagadnienia. Ja skupi¢ moja re-
fleksje na problemie historycznosci Biblii. Zaczne od zarysowania stanu
wspolczesnych badan nad historyczno$cig Biblii, po czym przejde do ana-
lizy, jak dokument Papieskiej Komisji Biblijnej traktuje to zagadnienie.

1. Minimali$ci i maksymalisci
w sporze o histori¢ w Biblii

W dwudziestowiecznej historii Ko$ciofa dla wielu chrzescijan nie tyl-
ko cala Biblia byta prawda, ale wszystko w niej bylo prawdziwe w ten sam
sposob. Mogta wiec by¢ i byla czytana statycznie i autorytatywnie jako
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ostateczne kryterium prawdy. Jeszcze w XVIII wieku rzadko kto myslat
o Biblii jako o tekscie, ktory méglby wymaga¢ odwotywania si¢ do ma-
terialow wzgledem niego zewnetrznych. Biblia byla bezposrednio ob-
jawionym stowem Bozym, zatem to ona stanowita zZrédlo poznania dla
innych dyscyplin wiedzy, te z kolei nie mogly rosci¢ sobie pretensji do
naswietlania czy podwazania prawdy Biblii.

Wraz z rozwojem nauk takich jak astronomia, matematyka czy fizyka
stawalo sie jasne, ze wiele obrazéw i modeli $wiata Pismo Swiete dzieli
z sobie wspolczesng cywilizacja starozytnego Wschodu oraz cywilizacja
grecko-rzymska. Od czaséw Kopernika, Galileusza i reformacji pojecie
prawdy Biblii zostalo zawezone o te dziedziny i jednoczesnie dosy¢ sil-
nie utozsamione z prawda historyczng. Gdy jednak w XVIII i XIX wieku
dynamicznie rozwinely sie nauki historyczne i archeologiczne, takze i tu
nastgpity zmiany. Badacze stosujacy nowa metodologie krytyki biblijnej,
zwlaszcza wywodzacy sie z dziewietnastowiecznego Higher Criticism, trak-
towali Biblie jako fragmentaryczny zestaw zZrddet roznej daty i o réznym
stopniu autentyczno$ci. Pytali o to, co w Biblii jest prawdziwe, czyli co
sie naprawde wydarzyto. Wszystko, co nie potwierdzilo si¢ w naukach
historycznych, uznawano za mit.

Swiat biblistow konserwatywnych odpierat te ataki, z jednej strony wy-
kazujac pozytywne zwiazki Biblii z historig, a z drugiej przemodelowujac
postrzeganie biblijnych tekstow ahistorycznych. Takze Kosciot reagowat
na wyrazny wzrost znaczenia metody historyczno-krytycznej w badaniach
Biblii cho¢by w formie waznych encyklik Providentissimus Deus i Divino
afflante Spiritu czy w konstytucji soborowej Dei Verbum. Dekonstrukcja
historii w Biblii postgpowata. Ostatnim wyraznym krokiem na tej drodze
bylo wylonienie si¢ wsrod badaczy lat 70. 1 80. XX wieku tzw. minimalistow
biblijnych. W ten sposdb zaczeto w latach 90. okresla¢ biblistow, history-
kéw czy archeologéw, ktory uwazaja, ze Pismo Swiete nie zawiera histo-
rycznego przekazu, ewentualnie zawiera go tylko w niewielkim stopniu.
Zdaniem minimalistow archeologia i historia podwazyly wiarygodnos¢
historyczng Biblii w tak wielu miejscach, ze z zasady nie mozna jej ufa¢
jako zrédtu danych naukowych. Stad bardziej krytycznie stawiajg sprawe
krytyki zrédel i ich wiarygodnosci. W kwestii historii w Biblii dowodza
miedzy innymi, ze starozytny Izrael, taki jak ukazany w Biblii, nigdy nie
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istnial. Wedlug nich Abraham i patriarchowie, Mojzesz i Jozue, Dawid
i Salomon to fikcyjne postaci rodem z hebrajskiej mitologii - podobnie jak
krol Artur dla Anglii (tak Philip Davies z uniwersytetu w Sheffield") czy
bracia Lech, Czech i Rus dla Polakdw. Podkreslaja, ze Stary Testament zo-
stal stworzony w drugiej potowie pierwszego tysiaclecia przed Chrystusem
- w latach 500 przed Chrystusem do przelomu er - czyli setki lat po wy-
darzeniach, ktére jakoby relacjonuje. A zrobili to przywddcy religijni
pragnacy dac poczucie narodowej tozsamosci i religijnej tradycji ludowi
wyzwolonemu z okupacji babilonskiej i konstytuujacemu swa panstwo-
wos¢, religie i wspdlnotowg tozsamos¢ w okresie perskim i hellenskim.

1.1. Minimali$ci w Europie

Jedna z pierwszych publikacji w tym duchu byla opracowana w 1971,
lecz wydana w 1974 roku praca Thomasa L. Thompsona The Historicity
of the Patriarchal Narratives: The Quest for the Historical Abraham. Autor,
profesor biblistyki na uniwersytecie w Kopenhadze, przeanalizowat na
nowo biblijng tradycj¢ o patriarchach zawartg w Ksiedze Rodzaju oraz jej
naukowe interpretacje. Jego ksigzka — wraz z rok p6zniej opublikowang
praca Johna van Setersa Abraham in History and Tradition (1975) - byla
wyrazem wzrastajacego niezadowolenia kregow biblistow z dotychczaso-
wego konsensusu nt. rozumienia cyklow o patriarchach. Konsensus ten
wypracowany przez takie tuzy biblistyki XX wieku w dziedzinie archeolo-
gii, historii i filologii jak William F. Albright, John Bright, Cyrus Gordon
czy George Ernest Wright polegal w skrdcie na tym, ze nawet jesli nie
mamy bezposrednich dowodéw archeologicznych na istnienie patriar-
choéw, to zwyczaje, prawa, imiona i nazwy oraz inne szczegoly zawarte
w tych tekstach wskazuja na II tysiaclecie, epoke $rodkowego brazu jako
ich Sitz im Leben. Konkluzja Thompsona jest catkowicie przeciwna: ,,Not
only has archaeology not proven a single event of the patriarchal tradi-
tions to be historical, it has not shown any of the traditions to be likely”?.

! Zob. P.R. Davies, In Search of ,, Ancient Israel”, New York-London: T&T Clark 1992.
*>T. L. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives. The Quest for the
Historical Abraham, Berlin: Walter de Gruyter 1974, s. 328. Zob. tez jego Early History
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O problemach z publikacjg swej kontrowersyjnej pracy Thompson opo-
wiada na famach internetowego czasopisma The Bible and Interpretation®.

Ksigzka ta rozpoczeta serie prac kwestionujacych wartos¢ Biblii jako
wiarygodnego zrodta historycznego. Po 25 latach w ksigzce The Mythic
Past: Biblical Archaeology and the Myth of Israel (1999) Thompson stwier-
dzi: ,,Z historii Izraela niewiele dzi$ pozostalo” Jego zdaniem wspolczes-
na nauka nie tylko skazata na odejscie do $wiata mitologii przypowiesci
o Adamie i Ewie, Noem i potopie czy Sodomie i Gomorze, ale takze spra-
wila, ze nie mozemy juz méwic o epoce patriarchow, eksodusie, podboju
Kanaanu, zjednoczonej monarchii pod rzagdami Dawida i Salomona, ani
o hebrajskich prorokach jako o prawdzie historyczne;j.

Gdy do Thompsona dolgczyli inni biblisci z Kopenhagi, m.in. prof.
Niels P. Lemche, stolica Danii stala si¢ jednym z o§rodkéw minimalistow.
Lemche pisze w jednej ze swych ksigzek: ,,Ancient’ Israel is anything but
a construct made by people who did not belong to any ‘ancient Israel”
oraz ,,Ancient Israel’ is the product of the Jewish community that was of
the Persian and especially Hellenistic and Roman periods™. Zatozyciel
iredaktor ,,Scandinavian Journal of the Old Testament” uwaza, ze biblij-
ne opowiesci o historii Izraela sg pdzne, gdy chodzi o date ich powstania,
i ideologicznie mocno nacechowane, w zwigzku z czym sg praktycznie
bezuzyteczne dla rekonstrukcji historycznej. Jego wlasna wizja dziejow
historycznego Izraela zaproponowana w tej i kolejnych pozycjach bazu-
je wiec niemal wylacznie na danych archeologicznych, a przy$wieca mu
hasto: ,,Every history is invented history”. Lemche jest krytyczny wobec
metodologii czerpania danych historycznych z Biblii i na tej zasadzie ob-
jasniania artefaktéw archeologii stuzacych nastepnie uzasadnieniu histo-
rii biblijnych, gdyz metode te postrzega jako bledne koto (,circular re-
asoning”). Twierdzi, ze porzucenie metody alegorycznej w interpretacji
Biblii przez Lutra i Koscidl bylo niedzwiedzig przystuga zrobiong dlugiej
tradycji egzegezy biblijnej, ktéra wezesniej dopuszczata obok dostownego

of the Israelite People. From the Written and Archaeological Sources, Leiden: Brill 1992.
* Dostep: http://www.bibleinterp.com/opeds/critscho358014.shtml (1 VI 2015).
*N. Lemche, Early Israel. Anthropological and Historical Studies on the Israelite Society
Before the Monarchy, Leiden: E. J. Brill 1986, s. 291.
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odczytanie alegoryczne®. Lemche posuwa sie dalej niz Thompson, su-
gerujac, ze niewola babilonska nie miala takiego przebiegu jak opisano
w Biblii, a by¢ moze w calosci jest kreacja literacka. Zauwaza, ze ,,the Old
Testament has almost no information about life in the exile”, a ponie-
waz brak takze takich informacji w nowobabilonskich czy perskich do-
kumentach, Lemche zapytuje: ,was this exile real?”’. Zdajac sobie sprawe
z trudnosci, jakie napotka wykreslenie z dziejow Izraela czasu niewoli,
Lemche obstaje przy tym, ze biblijna interpretacja niewoli babilonskiej
in toto jest daleka od rzeczywistego biegu wydarzen.

Innym waznym o$rodkiem minimalistow jest Uniwersytet w Sheffield
w Anglii ze swymi przedstawicielami Philipem R. Daviesem?®, zalozycie-
lem i redaktorem ,Journal for the study of the Old Testament”, Keithem
W. Whitelamem?® i Robertem B. Coote'’. Biblisci ci uwazajg, ze relacji
biblijnej nie mozna przyjmowac jako historycznej, dopdki nie ma ona

*N. Lemche, The Old Testament Between Theology and History. A Critical Survey,
Louisville: Westminster John Knox Press 2008, s. 265.

®N. Lemche, The Old Testament Between Theology and History, dz. cyt., s. 155.

7 Tamze, s. 156.

® Pozycje w tym temacie to np. In Search of ,, Ancient Israel”, New York-London: T&T
Clark 1992; Scribes and Schools, Louisville: Westminster John Knox 1998; Whose Bible
Is It Anyway?, New York-London: T&T Clark 2004; The Origins of Biblical Israel; New
York-London: T&T Clark 2007.

® Pozycje w tym temacie to np. The Invention of Ancient Israel. The Silencing of Palestinian
History, London: Routledge 1996; Representing Minimalism. The Rhetoric and Reality of
Revisionism, [w:] Sense and Sensitivity. Essays on Reading the Bible in Memory of Robert
Carroll, ed. A. G. Hunter, P. R. Davies, Sheffield: Sheffield Academic Press 2002, s. 194—
223; The Emergence of Early Israel in Historical Perspective, Sheftield: Sheftield Phoenix
Press 2010; Holy Land as Homeland? Models for Constructing the Historic Landscapes of
Jesus, Sheflield: Sheffield Phoenix Press 2011.

1 Pozycje w tym temacie to np. Power, Politics, and the Making of the Bible. An
Introduction, Minneapolis: Fortress Press 1990; Early Israel. A New Horizon, Minneapolis:
Fortress Press 1990; The Davidic Date of ], [w:] To Break Every Yoke. Essays in Honor of
Marvin L. Chaney, Sheflield: Sheffield Phoenix Press 2007; Emergence of Early Israel in
Historical Perspective, Sheffield: Sheffield Phoenix Press 2010.
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pozabiblijnego potwierdzenia. Ze wzgledu na brak archeologicznych do-
wodow istnienia Abrahama, Izaaka, Jakuba, Mojzesza, Jozuego czy zjed-
noczonego krélestwa Dawida i Salomona uznali pokazng czg$¢ Starego
Testamentu za legende narodowa. Akceptuja biblijne dzieje Izraela jako
historyczne dopiero od czaséw asyryjskich, gdyz od tego okresu tekst biblij-
ny ma niezalezne potwierdzenia w archeologii i zrédlach pozabiblijnych.

Dla Daviesa teksty Piecioksiegu i najstarszych ksigg historycznych
(Joz, Sdz, 1-2 Sm) nie s bardziej wiarygodne niz bliskowschodnie mity
narodowotworcze innych ludéw. Pod wzgledem gatunku nie réznig si¢
od analogicznej literatury starowschodniej, a przypisywanie tekstom bi-
blijnym warto$ci historycznej wynika jedynie z ich statusu jako ksiegi
$wietej wielkich religii. Teksty historiograficzne starozytnego Wschodu
posiadaja jego zdaniem warto$¢ poznania idei i czasu oraz polityki i re-
ligii piszacych — bardziej niz czaséw, o ktérych pisza. Stwierdza: ,What
is more serious about the ‘historicity’ aspect is the assumption that ‘hi-
storiographical’ texts are more valuable than others, whereas they are
not!”*'. Stawia ponadto zarzut, ze wigkszo$¢ prac egzegetycznych nad
Bibliag w XIX i XX wieku jest niemal niewolniczo zalezna od historii
Izraela takiej, jaka zostata opisana w Biblii. W biblistyce historig nazywa
sie to, co jest tak naprawde kreacja i mitologia.

1.2. Minimali$ci w Izraelu

Innym osrodkiem minimalistow jest Uniwersytet w Tel Awiwie. Tu
czolowym przedstawicielem i twdrcg $rodowiska jest znany archeolog
Israel Finkelstein, dyrektor m.in. wykopalisk w Megiddo i inicjator no-
wych poszukiwan archeologicznych w catym Izraelu. W swej glosnej
ksigzce The Bible Unearthed. Archaeology’s New Vision of Ancient Israel
and the Origin of Its Sacred Texts z 2001 roku napisanej wspdlnie z histo-
rykiem Neilem Asherem Silbermanem wykazuje, ze archeologia nie po-
twierdzilta wiarygodnosci tekstow Pisma Swietego o zjednoczonym kré-
lestwie Dawida i Salomona. Idgc $ladami archeologicznych poszukiwan
Yigaela Yadina (o nim ponizej), wytknal mu wiele uchybien i niescistosci

! The Origins of Biblical Israel, dz. cyt., s. 34.
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rekonstrukeyjnych, a przede wszystkim uzywanie przednowoczesnych
metod archeologii. Przedstawil ze wspdtautorem dziesiatki dowodow
archeologicznych dla wsparcia swej konkluzji, Ze biblijna saga o Izraelu
przynajmniej do czaséw Salomona jest genialnym wytworem ludzkiej wy-
obrazni, programem ideologicznym i politycznym opracowanym i zreda-
gowanym przez kaplandéw z Jerozolimy po wyzwoleniu spod dominacji
babilonskiej okoto roku 538 przed Chrystusem. Pisal: ,, An archaeologi-
cal analysis of the patriarchal, conquest, judges, and United Monarchy
narratives [shows] that while there is no compelling archaeological evi-
dence for any of them, there is clear archaeological evidence that places
the stories themselves in a late 7*-century BCE context™?.

Nadav Naaman, inny znany izraelski archeolog i historyk z Uniwersytetu
w Tel Awiwie, wspolpracowat z Finkelsteinem m.in. przy pisaniu ksigz-
ki From Nomadism to Monarchy: Archaeological and Historical Aspects
of Early Israel'®. Ma podobne zapatrywania w sprawie historii Izraela'?,
cho¢ $wieze odkrycie w Khirbet Qeiyafa miasta z czaséw Dawida inter-
pretuje inaczej: Finkelstein wigze je z o$rodkami Panstwa Pétnocnego
(Izraela, a nie Judy), a Naaman interpretuje jako miasto kananejskie'*.

Znany jest spor w kwestii tzw. ,,early Israel’, czyli etnogenezy Izraela,
oraz chronologii ,wysokiej” i ,,niskiej” pomiedzy badaczami z Uniwersytetu
w Tel Avivie i Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie. Podczas gdy
pierwsi sg propagatorami idei minimalizmu, drudzy sg bardzo tradycyjni

> 1. Finkelstein, N. A. Silberman, The Bible Unearthed: Archaeology’s New Vision of
Ancient Israel and the Origin of Its Sacred Texts, Free Press, New York 2001.

'* I. Finkelstein, N. Naaman, From Nomadism to Monarchy. Archaeological and
Historical Aspects of Early Israel, Jerusalem: Israel Exploration Society 1995.

'* Najwazniejsze i reprezentatywne jego pozycje w tym temacie to: Borders and
Districts in Biblical Historiography, Jerusalem: Simor Ltd. 1986; The Past that Shapes the
Present. The Creation of Biblical Historiography in the Late First Temple Period and after
the Downfall, Jerusalem: Hess 2002; Canaan in the Second Millennium B.C.E., Winona
Lake: Eisenbrauns 2005; Ancient Israel’s History and Historiography. The First Temple
Period, Winona Lake: Eisenbrauns 2006.

'* Szerzej nt. tego waznego znaleziska zob. M. Miinnich, Czy istniato krélestwo Dawida?
Najnowsze wykopaliska w Khirbet Qeiyafa, Lublin: Werset 2014.
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i konserwatywni, gdy chodzi o histori¢ wtasnego narodu. Tych dru-
gich nazywa sie czasem maksymalistami w opozycji do minimalistow.
Oczywiscie w przypadku tych dwoch znakomitych o$rodkéow badaw-
czych spor o ,wczesny Izrael” ma nie tylko charakter naukowy i histo-
ryczny, ale silnie polityczny i wcigz aktualny. Stawka jest tu zasadno$¢
historycznych roszczen zwasnionych stron Zydéw i Palestyiiczykéw do
terenéw zwanych Ziemia Swieta. Jesli nie ma archeologicznych §ladéw
wyjasniajacych powstanie Izraela w ziemi obiecanej pod koniec epo-
ki brazu i zjednoczonego krdlestwa w epoce zelaza, to fakt ten znacz-
nie ostabia zdaniem niektdrych naukowcoéw roszczenia wspolczesnego
Izraela do biblijnej ziemi przodkéw na Bliskim Wschodzie. Archeologia,
jak zauwaza Hershel Shanks, redaktor Biblical Archaeology Review, byta
dla wczesnych syjonistow sposobem odnalezienia swoich korzeni w oj-
czystej ziemi. Znakomitym tego przykladem jest Yigael Yadin, znany
charyzmatyczny archeolog z Qumran, Masady, Hazor czy Megiddo,
a jednoczesnie general i doradca rzadowy panstwa Izrael, politycznie
zaangazowany w jego budowe i obrone. Yadin taczyt prace naukows
i dziatalno$¢ polityczng, by uciele$ni¢ nadzieje i marzenia miodego
panstwa zydowskiego'®.

Dzi$ Uniwersytet Hebrajski polemizuje z uczonymi z Tel Awiwu prze-
de wszystkim w osobach swych czolowych archeologéw Amihai Mazara
i Amnona Ben Tora, zawiadujacego obecnie wykopaliskami w Hazor.
Obaj sprzeciwiajg sie rewizjonistycznym pogladom Finkelsteina i innych
minimalistow. Czasem obok okre$lenia ,maksymalista” otrzymuja oni
przydomek ,,neo-Albrightanianin’, jako ze w tradycjach o patriarchach
widzg reminiscencje kultury srodkowej epoki brazu, brak kosci §win-
skich w terenach gdrskich Kanaanu i znaczny wzrost tamtejszej popu-
lacji interpretuja jako pojawienie si¢ przybyszow Izraelitow, a ceramike
oraz budowle z miasta Dawidowego, Gezer, Megiddo i innych miejsc
datujg — podobnie jak wczesniej Albright i Yadin - na X wiek, na czasy
Salomona jako pozostalos¢ jego rzadow (Finkelstein i inni na wiek IX
i czasy asyryjskie).

1O archeologii w stuzbie syjonizmu zob. np. R. Kletter, Just Past? The Making of
Israeli Archaeology, London: Equinox 2006.
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1.3. Minimali$ci w antropologii

Stanowisko minimalistyczne przyjmuje réwniez grono antropolo-
gow kulturowych i spotecznych, cho¢ wychodzi z innych przestanek.
Juz Thomas H. Huxley, prekursor antropologii brytyjskiej z XIX wieku
twierdzil, ze Biblia nie jest prawdziwa jako historia, cho¢ przyznawal, ze
dla wielu milionéw wyznawcdéw jest bezwarunkowo prawdziwa jako mit.
Reprezentatywne dla antropologii stanowisko wyrazil stynny antropo-
log brytyjski Edmund Leach na kongresie Society of Biblical Literature
w 1980 roku w Dallas. Méwit tam do biblistow: ,, Antropolodzy muszg da¢
do zrozumienia innym, ze zadna cze$¢ Biblii nie jest zapisem rzeczywi-
stego biegu wydarzen. Calo$¢ Biblii podziela wlasciwosci takiego same-
go rodzaju mitohistorii, z ktérym antropolodzy systematycznie stykaja
sie w trakcie prowadzenia przez nich wspdlcze$nie badan terenowych™’.
O Mojzeszu, Saulu i Dawidzie pisze: ,,Nie ma zadnych $wiadectw arche-
ologicznych przemawiajacych za istnieniem tych heroséw lub wystapie-
niem jakiegokolwiek z wydarzen, z ktérymi s oni wigzani. Gdyby nie
sakralnos¢ tych opowiesci, ich historycznos¢ bylaby z pewnoscia podda-
na w watpliwos¢. [...] Jesli poming¢ raczej niewielkg liczbe nazwanych
z imienia postaci biblijnych, za istnieniem ktorych przemawiaja w petni
niezalezne dane (a rozumiem przez nie raczej swiadectwa archeologii
nizli Jozefa Flawiusza), to traktuje wszystkie osoby narracji biblijnej, tak
ze Starego, jak i Nowego Testamentu, jako zupetnie fikcyjne”*®. W innym
wystapieniu podobnie ujmuje wnioski prac antropologéw: ,,Przyjmuje za
oczywiste, Ze zadna z opowiesci zapisanych w Biblii, zaréwno w Starym,
jak w Nowym Testamencie, nie jest prawdopodobnie prawdziwa w sen-
sie historycznym”™*®.

7 E. Leach, Antropologiczne podejscia do badan nad Biblig w XX wieku, [w:] Siostra
Mojzesza, red. E. Leach, D. A. Aycock, thum. zbiorowe, Poznan: Zysk i S-ka 1998, s. 36.

'8 E. Leach, Antropologiczne podejscia do badan nad Biblig w XX wieku, [w:] Siostra
Mojzesza, red. E. Leach, D. A. Aycock, ttum. zbiorowe, Poznan: Zysk i S-ka 1998, s. 20.

Y E. Leach, Dlaczego Mojzesz miat siostre?, w: Siostra Mojzesza, red. E. Leach,
D.A. Aycock, thum. zbiorowe, Poznan: Zysk i S-ka 1998, s. 52.



246 Marcin Majewski

Leach podobnie jak inni nie podwaza historycznosci pojedynczych
biblijnych wydarzen - zreszty, jak zaznacza, to nie lezy w polu jego za-
interesowan’’. Jego zdaniem, nawet jesli posta¢ jest historyczna, wiek-
szo$¢ wydarzen z nig zwigzanych i opisanych w Biblii jest historycznie
nierozstrzygalna. W zwiazku z tym nalezy przesta¢ traktowac Biblie jako
zapis kronikarski, gdyz to utrudnia jej rozumienie i znieksztalca przekaz.
Trzeba spojrze¢ na tekst jako na twér mysli religijnej i kulturowej. Mimo
wielosci gatunkoéw, form i autoréw fakt kanoniczo$ci Biblii sprawia, ze
staje si¢ ona sakralng opowiescia, w ktorej historia nie odgrywa istotnej
roli. Antropolog nie pyta, czy opisane w Biblii wydarzenie rzeczywiscie
mialo miejsce, ale dlaczego tu si¢ znalazlo, jakie niesie znaczenie dla ca-
losci opowiesci mitycznej i sakralnej. ,,Zaden szczegét fabuly nie jest tu
przypadkowy. Wszystko wiaze si¢ ze wszystkim. [...] Autorzy Biblii wig-
czyli niektére opowiesci i szczegoly, inne odrzucajac. Sadze, ze wszystkie
te wlaczone materialy majg znaczenie i ono wlasnie mnie interesuje”'.

Nie jest to oczywiscie stanowisko wszystkich antropologéw - np. dla
Juliana Pitt-Riversa, rowniez brytyjskiego antropologa, Biblia jest prze-
de wszystkim historig, dopiero potem $wieta opowiescig — ale reprezen-
tatywne dla znaczacej ich czgsci. Niektore powyzsze zalozenia Leacha —
jak te o porzuceniu myslenia o Biblii w kategoriach historii - sg nie do
przyjecia takze dla wielu biblistow. Leach podobnie jak inni jego koledzy
i kolezanki, zeby wymieni¢ tylko stynng Mary Douglas, popetnia niemata
liczbe uproszczen i btedéw w szczegdtowych analizach biblijnych?. Jednak

*% Nie mam pojecia, ktore zdarzenia z narracji biblijnej, jesli w ogéle jakiekolwiek,
maja swe zroédlo w rzeczywiscie zaszlej historii i — szczerze mdéwiac — osobiscie nie je-
stem tym zbytnio zainteresowany” (E. Leach, Antropologiczne podejscia do badar nad
Biblig w XX wieku, [w:] Siostra Mojzesza, red. E. Leach, D. A. Aycock, ttum. zbiorowe,
Poznan: Zysk i S-ka 1998, s. 46).

1 E. Leach, Dlaczego Mojzesz mial siostre?, [w:] Siostra Mojzesza, red. E. Leach, D. A.
Aycock, ttum. zbiorowe, Poznan: Zysk i S-ka 1998, s. 54.

2 Tylko na s. 56 wyzej cytowanej ksiazki Leach popelnia trzy powazne bledy eg-
zegetyczne: ,,proroctwo prawie zawsze wystepuje na pustyni lub nad brzegiem rzeki”
(lekcewazy dominujacg tradycje prorokéw pisarzy dzialajacych na dworze krélewskim,

w Jerozolimie i w innych miastach i sanktuariach Judei i Izraela); ,Namiot Spotkania



Prawda historyczna Pisma Swietego... 247

trzeba przyzna¢, ze wnioski antropologdw cieszg si¢ sporym zaintereso-
waniem w badaniach biblijnych, jako ze wyjasniaja wiele zjawisk Biblii na
poziomie bardziej ogélnym, holistycznym niz wyniki badan egzegetow.

1.4. Minimalisci w kwestii Jezusa i Ewangelii

Podobna do dekonstrukeji historycznej dziejow Izraela dotyczy Nowego
Testamentu i osoby Jezusa. Dla wielu dzisiejszych biblistdw ewangelie nie
sprawiajg wrazenia wiarygodnego zrddta historycznego: zmarli wstaja
z grobow (i co potem - zyja jako zombie?), pojawiaja sie trzesienia ziemi,
rzez niewinigtek, poklon medrcéw ze Wschodu, ciemnos¢ okrywajaca
calg ziemie, Gabriel (obecny w tej funkcji na dtugo przed ewangeliami
w Biblii i objawieniach pozabiblijnych) - wszystkie te teksty sugeruja tto
mitologiczne, a nie historyczne; nie méwiac juz o tym, ze zadne z tych
wydarzen nie potwierdza sie w archeologii czy zapisach pozabiblijnych.
Wiekszo$¢ biblistow i historykow starozytnos$ci bardzo sceptycznie pod-
chodzi do tych historii jako do wiarygodnych historycznie tekstow; naj-
czedciej odrzuca si¢ mozliwos¢ ich historycznosci.

Dekonstrukeja historyczna Nowego Testamentu ma swg bardzo dtu-
ga historie, poczynajac od starozytnosci. Nam wystarczy tu wspomniec
zjawisko znane jako First Quest for the Historical Jesus, z ktorym musie-
li zmierzy¢ sie¢ teologowie Soboru Watykanskiego II. Obecnie mamy do
czynienia juz z trzecim podej$ciem w poszukiwaniach historycznego
Jezusa, na czele ktérych staneli np. John Dominic Crossan, Ed Sanders czy
Geza Vermes, a na gruncie polskim np. Dariusz Kot czy Tomasz Polak®®.

w Ksiedze Liczb umieszczony jest przypuszczalnie poza obozem” (opis w Lb 2 ukazuje
Namiot Spotkania w samym centrum obozu); ,,paralele miedzy Mojzeszem a Jezusem sg
ledwo uzasadnione przez tekst biblijny” (wnikliwa egzegeza ewangelii dziecinstwa Jezusa
ukazuje cala mase nieprzypadkowych aluzji i nawigzan do dziejow Mojzesza, tego same-
go dostarcza np. analiza Ewangelii wg $w. Mateusza). Z kolei pewne bledy M. Douglas
wytknalem w artykule: M. Majewski, Zwierzeta czyste i nieczyste w Starym Testamencie.
Czes¢ IT: Dotychczasowe interpretacje i ich ocena, Collectanea Theologica 85 (2015).

** M. Klukowski, Soborowa konstytucja Dei Verbum a wspélczesne wyzwania teolo-
gii biblijnej, [w:] Wierzymy w Kosciot, red. W. Rakocy i in., Lublin: Wydawnictwo KUL
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Minimalistéw nowotestamentalnych mozna podzieli¢ na kilka kategorii:
(1) tych, ktdérzy sa pewni, Ze Jezus nie istnial (zdecydowani mitycysci),
(2) tych, co watpia, ze Jezus kiedykolwiek istnial (stabi mitycysci), (3)
tych, ktorzy pozostawiajg ten watek jako niemozliwy do weryfikacji (ag-
nostycy historycznosci Jezusa). Ostatnig grupa jest ta wiekszo$¢ biblistow
i historykow, ktora uwaza, ze jakis Jezus istnial, ale tu znéw pojawia si¢
caly wachlarz interpretacji. Zaczyna si¢ on od postrzegania historyczne-
go Jezusa jako zwyklej postaci zonatego i posiadajacej potomstwo Zyda,
przez rabbiego i nauczyciela, szamana i uzdrowiciela, rewolucyjnego przy-
wddce, kogo$ na ksztalt biblijnego proroka itd., az do Boga-Czlowieka.
Kilka najswiezszych pozycji zbiorowych na ten temat — np. glosna Is This
Not the Carpenter? A Question of Historicity of the Figure of Jesus** czy
Jesus, History and the Demise of Authenticity®® oraz inne*® - daje wraz
z bibliografig pewien przekroj przez autoréw oraz aktualne stanowiska
i argumenty w tym wzgledzie. Dla przykladu redaktor pierwszej z wy-
mienionych pozycji Thomas S. Verenna to minimalista, ktéry dowodzi,
ze cala wiedza §w. Pawla na temat Jezusa jest zbudowana na literackich
terminach i obrazach ze Starego Testamentu. Szczegéty biograficzne z zy-
cia Jezusa sg tylko pozorne, gdyz Pawel nie znal Jezusa, a stworzyl po-
sta¢, jaka wyobrazal sobie z analizy tekstow biblijnych, bedac catkowicie
zaleznym od Starego Testamentu. Pawlowy Jezus ,was a mythical being
known through revelation and scriptura®’.

2013, s. 287.

** Is This Not the Carpenter? A Question of Historicity of the Figure of Jesus, ed. T. S.
Verenna, T. L. Thompson, London: Equinox Press 2012.

** Jesus, History and the Demise of Authenticity, ed. C. Keith, A. LeDonne, New York-
London: T&T Clark 2012.

%% Np. B. Ehrman, Did Jesus Exist? The Historical Argument for Jesus of Nazareth, New
York: Harper and Collins 2012; R. Carrier, Proving History: Bayes’s Theorem and the Quest
for the Historical Jesus, New York: Prometheus 2012.

*”'T.S. Verenna, Born under the Law. Intertextuality and the Question of the Historicity
of the Figure of Jesus in Paul’s Epistles, [w:] Is This Not the Carpenter?, dz. cyt., s. 131-160;
por. tenze, Did Jesus Exist? The Trouble with Certainty in Historical Jesus Scholarship, Bible
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Niektdre z tych tekstow sa bardziej zorientowane ideologicznie i mniej
uzasadnione egzegetycznie, inne odwrotnie; bywaja tez wprost proble-
matyczne, zwlaszcza te, gdzie mitycysci z gory odrzucaja wypracowane
przez egzegetow poglady na temat Jezusa i ewangelii jako stuzace intere-
som religijnym, arbitralnie przenoszg paradygmaty pochodzace z badan
mitologii starozytnego Wschodu na chrzescijanstwo pierwszego wieku
czy blednie zakladaja, ze obecnos¢ mitycznych i legendarnych watkow
w ewangeliach czyni je ipso facto bezwartosciowymi jako zrédta histo-
ryczne. Generalnie eseje te dostarczaja ciekawych analiz starozytnych
zrodel i podnosza wazne, czasem prowokacyjne pytania, nie sklaniaja
jednak do porzucenia powszechnie uznawanych dowodéw i argumen-
tow za historycznoscig postaci Jezusa.

1.5. Oponenci minimalistow

Odtwarzanie historii na podstawie kamieni i skorup nie jest naukg
$cisla i nie nalezy do fatwych zadan, nawet w najspokojniejszych czasach,
tym bardziej nie jest proste na Bliskim Wschodzie. Jako Ze dane archeo-
logiczne bywaja nieraz niejednoznaczne, pojawiaja si¢ rézne interpretacje
i rekonstrukcje historyczne. I tu glos na nowo podnosza konserwatysci
w postrzeganiu Biblii jako wiarygodnego zrédla historycznego. Badacze ci
zwani sg dla kontrastu maksymalistami, duchowymi uczniami Albrighta,
ojca-zalozyciela archeologii biblijnej, co nie oznacza, Ze stoja na antypo-
dach minimalizmu i bronig historycznos$ci kazdego tekstu Biblii. Czesto
po prostu zakladajg historycznos¢ tekstéw biblijnych, dopoki nie udo-
wodni si¢ czego$ przeciwnego. Bardziej radykalni maksymalisci funkcjo-
nuja wedlug znanej maksymy Y. Yadina, ktoéry napisat o wykopaliskach
w Hazor: ,,Prowadziliémy poszukiwania z Biblig w jednej rece, a topa-
ta w drugiej”. Takie podejscie zwane ,,spade and Bible”, ,lopata i Biblia”,
traktujace Bibli¢ jako ostatecznego interpretatora wykopalisk, jest dzi$

and Interpretation, May 2012 (online: http://www.bibleinterp.com/articles/ver368004.
shtml, 5 VI 2015).
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przez historykéw i archeologédw odrzucane?®, dobrze jednak oddaje po-
zycje maksymalistow.

Wiréd glo$nych polemistéw z pogladami minimalistycznymi znajduja
sie m.in. amerykanski archeolog William G. Dever, dyrektor wykopalisk
w Gezer®, srodowisko redakcji Biblical Archaeology Review czy czoto-
wy egiptolog Kenneth A. Kitchen®. W swej nowej ksiazce What Did the
Biblical Writers Know and When Did They Know It? Dever dowodzi, ze
archeologia pozwolila okresli¢ kontekst wielu hebrajskich opowiesci

*% Szerzej zob. np. L. Niesiotowski-Spano, Stan badan nad historig i religig starozyt-
nej Palestyny, ,,Przeglad Historyczny” 91 (2000) s. 435-449. Umiarkowany w pogladach
prof. Rami Arav z Uniwersytetu w Nebrasce, dyrektor wielu kampanii archeologicznych
w Izraelu, m.in. wykopalisk w Betsaidzie, metodologi¢ ,topaty i Biblii” poréwnuje do
poszukiwania Troi z eposami Homera w dloni: ,,A ‘Spade and the Bible’ reminds me of
the claim on a ‘Spade and Homer’ in regard to the archaeology of Troy. Basically it is
the same claim that comes from people that archaeology destroys their romantic ima-
ge of the past” — por. R. Arav, The Rise and Fall of Archaeology in the Service of Ideology
in Israel, ,Bible and Interpretation” February 2013 (online: http://www.bibleinterp.
com/opeds/2013/ara378014.shtml, 6 VI 2015). W tym samym duchu ostrzega Charles
D. Isbell z Louisiana State University: ,,A scholar may verify a biblical account with refe-
rence to an external account, but the process cannot work the other way around” (C. D.
Isbell, A review of Niels Peter Lemche’s “The Old Testament Between Theology and History’,
“Bible and Interpretation” June 2006 (online: http://www.bibleinterp.com/articles/lem-
che.shtml, 6 VI 2015).

** Jego najwazniejsze pozycje ksigzkowe w tym temacie to What Did the Biblical Writers
Know and When Did They Know It? What Archaeology Can Tell Us about the Reality of
Ancient Israel, Grand Rapids: W. B. Eerdmans 2001; Who Were the Early Israelites and
Where Did They Come from?, Grand Rapids: W. B. Eerdmans 2003; Did God Have a Wife?
Archaeology and Folk Religion in Ancient Israel, Grand Rapids: W. B. Eerdmans 2005;
The Lives of Ordinary People in Ancient Israel. Where Archaeology and the Bible Intersect,
Grand Rapids: W. B. Eerdmans 2012.

*® Pomijajac ponad 250 publikacji naukowych nt. starozytnego Egiptu, w interesujg-
cym nas temacie opublikowal m.in. The Bible In Its World, Exeter: Paternoster & Downers
Grove: InterVarsity Press 1978; On the Reliability of the Old Testament, Grand Rapids-
Cambridge: W. B. Eerdmans 2003.
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biblijnych, wykazujac, ze nie sg one jedynie produktem kryzysu tozsa-
moéci, jaki przezywal judaizm w swej pozniejszej fazie, ale czedcia historii
starozytnego ludu. Odpowiadajac na tytulowe pytanie, Dever mowi, ze
autorzy Biblii wiedzieli duzo i posiedli t¢ wiedze juz we wczesnym okresie
swej panstwowosci. Uczony z Uniwersytetu w Arizonie jest przekonany,
ze ceramika i inne znaleziska w Jerozolimie, Hazor i zawiadywanym przez
niego Gezer wskazujg na budowle pochodzace z X wieku p.n.e., zapewne
z okresu rzagdéw Salomona. W gronie anty-rewizjonistéw mozna znalez¢é
takze amerykanskiego naukowca Barucha Halperna, profesora studiow
zydowskich the University of Georgia, ktory byt kierownikiem wykopa-
lisk w Megiddo wlatach 1992-2007. Uwaza on, zZe w pracy badacza funk-
cjonujy dwa rodzaje dowodow: tekst biblijny i archeologia, oba mozliwe
do podwazenia i oba na swdj sposoéb powigzane z historig. Brakujacych
elementéw dopelnia historyczna wyobraznia badacza®'.

Maksymalisci wnioskuja, by radykalne sugestie minimalistow odrzu-
cac zawsze tam, gdzie kierowane sg zalozeniami ideologicznymi, a nie
faktami i dobrg metodologia. Podnosza fakt, ze posiadamy dzis zbyt wiele
danych archeologicznych, ktére potwierdzaja wydarzenia biblijne - po-
czynajac od steli Merneptaha z XIII w. z nazwg Izrael, steli z Tel Dan z IX
w. z okre$leniem dom Dawida®?; najstarszej znanej inskrypcji hebrajskiej
z Kirbeth Qeiyafa z przelomu XI i X wieku; steli Meszy z IX w. z wielo-
ma imionami biblijnymi, m.in. JHWH i Omri, itd. — by odrzuca¢ Bibli¢
jako zrédlo historyczne.

Obie podejscia sg istotne. Nauka rozwija si¢ dzigki konfrontacji
pomiedzy ekstremami i weryfikacji nowych hipotez. Dlatego stoje na

*! Jego najwazniejsze pozycje w tym temacie to: The Constitution of the Monarchy in
Israel, Chico: Scholars Press 1981; The Emergence of Israel in Canaan, Chico: Scholars Press
1983; The First Historians. The Hebrew Bible and History, San Francisco: Harper and Row
1988; The Rise of Ancient Israel (razem z H. Shanksem, W. Deverem i P. McCarterem),
Washington: Biblical Archaeology Society 1991; David’s Secret Demons. Messiah, Murderer,
Traitor, King, Grand Rapids: W. B. Eerdmans 2003.

*2 Jest to najstarsze pozabiblijne Zzrédto wymieniajgce imie biblijnego krola Dawida.
Minimalisci byli tym znaleziskiem z 1993 roku tak zaskoczeni, ze poczatkowo poméwili

odkrywce, znanego archeologa A. Birana, o sfalszowanie inskrypcji.
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stanowisku, ze trzeba wnikliwie studiowa¢ wysitki jednej i drugiej stro-
ny, mimo oczywistych czasem przyjmowanych zalozen. Wydaje sig, ze
wigkszos$¢ wspoltczesnych badaczy plasuje si¢ gdzies posrodku obu tak
zarysowanych stanowisk, konfrontujac argumenty minimalistéw i mak-
symalistow z coraz wigksza wiedzg nt. historii i literatury starozytnego
bliskiego Wschodu i $wiata greckiego®*. Cho¢ wiele z argumentéw mi-
nimalistow zostalo zrewidowanych badz odrzuconych, wazna ich czes¢
zaakceptowano, takze w dokumencie PKB (o czym ponizej). Rosnie zgo-
da wsrod badaczy starozytnosci w postrzeganiu pewnych przekazéw ST
i NT za literature religijng i w tym sensie ahistoryczng. Przyjmuje sie, ze
opowiadania o patriarchach, eksodusie czy zajeciu Kanaanu to wytwory
hebrajskiej refleksji religijnej, a o faktycznej etnogenezie Izraela jako naro-
du mozemy méwic¢ dopiero od czaséw Dawida/Salomona lub Omrydow:
krola Omriego z IX wieku przed Chrystusem, dla ktérego mamy wyrazne
slady panstwa, stolicy, patacu i osrodkéow administracyjnych (Samaria)
oraz $wiadectwa pozabiblijne (stela Meszy) — czego nie mozna powiedzie¢
o imperium Dawida (biorgc w nawias Khirbet Qeiyafa). Brak wyraznych
$ladéw osoby i dziatalno$ci Dawida w poréwnaniu z bogactwem znalezisk
i informacji o panstwie Omrydow kaze wielu badaczom datowa¢ pan-
stwo Izraela od IX wieku przed Chrystusem. Podobnie w NT w przypad-
ku ewangelii dziecinstwa, cudow czy wydarzen popaschalnych. Badania
zarysowane powyzej pokazaly, ze teksty ktore jeszcze wlatach 70 i 80 XX
w. uchodzily za historyczne, dzi$ nie s tak postrzegane.

** Dobrym przyktadem umiarkowanego badacza jest ceniony wloski historyk staro-
zytnego Orientu Mario Liverani. Jego istotne w tym temacie prace to np. International
Relations in the Ancient Near East, 1600-1100 BC, New York: Palgrave 2001; Myth and
Politics in Ancient Near Eastern Historiography, London: Equinox 2004 czy przettuma-
czona na jezyk polski Nie tylko Biblia. Historia starozytnego Izraela, thum. J. Puchalski,

red. L. Niesiofowski-Spano, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2010.
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2. Dokument Papieskiej Komisji Biblijne;
w odpowiedzi na wyzwania nauki

Mam $wiadomos¢, ze powyzszy przeglad jest zaledwie wycinkiem
dyskusji, ktore tocza si¢ obecnie w kwestii historycznosci Biblii. Jest to
raczej wskazanie nazwisk i stanowisk, bez uwzgledniania szczegétowych
probleméw, metodologii czy argumentacji jednej i drugiej strony. Celem
artykulu nie jest jednak analiza stanowisk, ale wskazanie na jedno z wy-
zwan stojacych przed biblistami. A wyzwaniem tym jest rosngcy konsen-
sus $wiata nauki w separowaniu historii biblijnej od historii jako nauki.

Autorzy nowego dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej podejmuja
to zagadnienie w rozdziale trzecim w punkcie zatytutowanym Pierwsze
wyzwanie: problemy historyczne. Wybierajg sze$¢ newralgicznych tema-
tow, trzy ze Starego i trzy z Nowego Testamentu: cykl Abrahama, przejscie
przez morze, ksiegi Tobiasza i Jonasza, ewangelie dziecinstwa, opowia-
dania o cudach oraz opowiadania paschalne. Przypatrzmy sie podejsciu
dokumentu na przykladzie pierwszego tematu ze Starego Testamentu
i pierwszego z Nowego Testamentu.

2.1. Cykl Abrahama

Autorzy dokumentu akceptuja dominujacg dzis teze, ze cykl o Abrahamie,
pierwotnie niezalezny, zostal zfaczony z innymi tradycjami o patriar-
chach oraz epopeja wyjscia nie od razu, a finalnie spisany (zredagowany)
w okresie perskim (nr 106). Bronig jednak jakiej$ zasadniczej rdzennej
pamieci, ktorg przechowali Izraelici o swoich przodkach, np. ze byli pa-
sterzami z Mezopotamii, ktérzy przemieszczali si¢ z jednego pastwiska
na drugie zgodnie z cyklem por roku, w zaleznosci od przyjecia, jakie
zgotowaly im inne ludy. Wspolczesne nauki historyczne sg tu powscia-
gliwe. Badacze zauwazajg na przyklad, ze analiza biblijnych ksiag proro-
ckich, zwlaszcza najstarszych prorokéw: Amosa, Ozeasza, (proto)Izajasza,
Sofoniasza czy Nahuma, dowodzi, ze tradycja o patriarchach pochodza-
cych z Mezopotamii, jakg znamy z Ksiegi Rodzaju, nie jest znana w IX,
VIII ani w VII wieku przed Chrystusem. Prorocy ci nie wspominaja
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w ogole Abrahama i jego dziejow, natomiast z predylekcja powoluja si¢
na egipsko-pustynny etap historii Izraela. Sprawia to nieodparte wrazenie,
ze geneze ludu Hebrajczykéw upatruja w Egipcie. Potwierdzaja to bada-
nia nad Pigcioksiegiem ostatnich 30-40 lat, ktére coraz chetniej méwia
o dwoch gtéwnych - pierwotnie niezaleznych - zrédlach Piecioksiegu,
jakimi sg pozna Ksiega Rodzaju z tradycjg o patriarchach z jednej strony
i Ksiega Wyjscia z tradycja o exodusie i Synaju z drugiej. Wyrazna gra-
nica, a zdaniem niektérych ,,przepas¢” dzielaca te dwie ksiegi wydaje si¢
by¢ takze granicg dwdch pierwotnie niezaleznych opowiesci o poczatkach
Izraela. Ich swiadoma koegzystencja pojawia sig, jak si¢ wydaje, jedynie
w najmlodszej tradycji kaptanskiej (P)*%. To tylko jeden z argumentéw
przytaczanych przez biblistow za postrzeganiem tradycji o patriarchach
jako narracji teologicznej opracowanej w dzisiejszej formie dosy¢ pozno.

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej uwzglednia 6w stan badan nad
cyklem patriarchow. Zaznacza, ze ,,bardziej niz konkretne fakty, liczy si¢
ich interpretacja” i ,,nie trzeba czyta¢ Rdz 15 tak, jakby czytato sie jakas
kronike” (nr 107). Problem pojawia si¢ na poziomie interpretacji tekstu.
O ile autorzy pigknie zarysowuja znaczenie teologiczno-kulturowe tej
tradycji narodowotworczej, o tyle nie moéwia, czy wszystkie inne teksty
o patriarchach mamy traktowa¢ w ten sam sposdb. A jesli tak, to jak je
interpretowa¢. Nie ma zadnych wskazéwek natury ogolnej czy metody
czytania podobnych tekstow biblijnych.

2.2. Ewangelie dziecinstwa

Ewangelie dziecinstwa pojawiaja si¢ jako wstep do dzieta Mateuszowego
i Lukaszowego. Autorzy dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej po krot-
kiej analizie réznic i podobienstw miedzy nimi prezentuja teologiczne
odczytanie obu ewangelii dziecinstwa (nr 113 i 114), uciekajac ponie-
kad od zlozonej kwestii ich historycznosci. A co mozna o niej powie-
dzie¢? Takze te utwory — podobnie jak cykl Abrahama - nalezg wedlug

** Literatura na ten temat jest bardzo liczna, odsytam w tym temacie do takich auto-
réw, jak D. Carr, J.-L. Ska, E Winnett, R. Rendtorff, T. Rémer, E. Blum, K. Schmid, R. Otto,
A. de Pury, J. Gertz, M. Rose, T. Dozeman, E. Nicholson, Ch. Levin, M. Witte i inni.
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badaczy do literatury religijnej. Maja odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest
Jezus, odstoni¢ tajemnice Mesjasza i nie roszcza sobie ambicji przeka-
zania tego, co si¢ po kolei wydarzyto (wynika to choc¢by z braku sladow
uzgadniania obu tak réznych wersji). Zwigzki miedzy ewangeliami dzie-
cinstwa sg niewielkie — poza oczywiscie gtéwnymi postaciami i watkami
- za to nawigzania do wydarzen i bohateréw ze Starego Testamentu tak
liczne, ze nie pozostawiajg watpliwosci, co byto gléwnym Zrédtem wielu
niewiarygodnych historycznie szczegétow obu tekstéw (np. gwiazda na
niebie, pokton medrcow, przerazenie Jerozolimy, ucieczka do Egiptu czy
rzez niewinigtek). Istotne sg takze nawigzania do wierzen popularnych
i tradycji pozabiblijnych (np. o ukazaniu si¢ gwiazdy podczas narodzin
Aleksandra Wielkiego). Szczegétowe analizy obu tekstéw, a takze ich
zestawienie pokazujg, Ze nie mamy tu do czynienia z gatunkiem histo-
rycznym, ale refleksja teologiczna nad postacia Jezusa w $wietle wyda-
rzen i typdw ze Starego Testamentu cytowanego tutaj znacznie czesciej
niz w innych cze$ciach ewangelii. Niewazne, czy ewangelie dziecinstwa
okreslimy jako midrasz chrystologiczny, midrasz hagadyczny, hagade, ty-
pologie, katecheze, refleksje chrystologiczng czy tradycje o narodzinach,
nie mozemy si¢ dziwi¢, ze badacze starozytnego $§wiata beda postrzegac
je jako mit — oczywiscie nie w znaczeniu pozytywistycznym (bajka, wy-
mysl, falsz), ale w znaczeniu, jakie nadaje temu gatunkowi antropologia
kulturowa i literaturoznawstwo. Dlatego biblisci, takze polscy, podkreslaja,
ze interpretacja tych tekstow nie polega na odkrywaniu i weryfikacji fak-
tow historycznych, ale na wydobywaniu gtéwnych idei teologicznych (np.
w serii Nowy Komentarz Biblijny). Nie oznacza to, ze teksty te nie bazuja
na faktach historycznych. Jest to prawdopodobne — motywéw historycz-
nych poszukuje si¢ zwlaszcza wsrod watkow taczacych oba niezalezne
teksty — ale to poszukiwanie skazane jest na rekonstrukcje, ktore przez
historykéw moga by¢ i beda podwazane, a nawet traktowane ironicznie.

Pojawia si¢ podobny problem, co w cyklu o patriarchach. Podczas gdy
autorzy dokumentu szeroko analizuja teologiczng strong wybranego teks-
tu, nie pojawia si¢ refleksja na poziomie bardziej ogélnym: jak potrak-
towac inne liczne teksty o cudownych narodzinach w Starym i Nowym
Testamencie; czy majg ten sam charakter; dlaczego nalezy w nich widzie¢
przede wszystkim teologie; ktore inne teksty nalezy postrzega¢ podobnie itd.
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2.3. Dokument daje exempla, ale nie przedstawia metody

Podobnie jest w pozostalych czterech punktach: czytelnik jest po-
uczony o tym, jak nalezy odczytywa¢ dany tekst, ale nie o tym, dlaczego
oraz jak potraktowac wiele innych tekstow Starego i Nowego Testamentu.
Zostala podana ryba, ale nie wedka. Czytelnik zna owoc badan egzege-
tow i teologéw nad sze$cioma wybranymi fragmentami Biblii, ale nie zna
metody. Dokument daje exempla, ale nie przedstawia regul i wytycznych
do dalszego studium. Pokazuje efekt pracy, ale nie opowiada o drodze:
ani tej przebytej, ani tej do przebycia.

A jaka droga zostala przebyta? W dokumencie jest to droga odwaznej
konfrontacji wynikéw egzegezy z pracami naukowcéw innych dyscyplin
pochylajacych si¢ nad Biblig. Jest to zapewne jakas wskazdwka dla katoli-
ckich egzegetow, by odwazniej siggali po wyniki badan innych dyscyplin
naukowych, od nauk biologicznych, nauk o mézgu, o pamieci, o tozsa-
mosci, nauk spotecznych i psychologicznych, po nauki tradycyjne po-
strzegane jako pomocne w biblistyce, a traktowane wybiérczo: historia,
archeologia, filologia, antropologia, literaturoznawstwo.

Z kolei jaka jest droga do przebycia? Tutaj dokument zupelnie milczy.
Dobrze pokazuje to podsumowanie calej omawianej czesci o problemach
historycznych Biblii. W reasumujacym punkcie 136 autorzy stwierdzaja:
»Taki sposdb czytania [ktory we wszystkich wydarzeniach widzi realne
fakty] wydaje sie¢ dawac prosty i natychmiastowy dostep do zawartosci
calej Biblii, a w konsekwencji zdaje si¢ przynosic¢ jasne i pewne odpowie-
dzi. Natomiast czytanie Biblii, ktore bierze pod uwage nauki wspolczes-
ne (historie, filologieg, archeologig, antropologie kulturowa), czyni zro-
zumienie tych tekstow procesem bardziej ztozonym i wydaje sie propo-
nowa¢ wyniki mniej pewne. Nie mozemy jednak ucieka¢ od wymagan
naszych czasow i interpretowac teksty Biblii z wytaczeniem ich kontekstu
historycznego: musimy je czyta¢ w naszym czasie, z nam wspodlczesnymi
i dla nich” Na tym konczy si¢ refleksja nad problemami historycznymi
w Biblii. Zabraklo odpowiedzi na pytanie, jak to robi¢, jak ,,czytac Biblig
w naszym czasie, z nami wspdtczesnymi i dla nich”

Jak podejs¢ do tekstow, ktdre wygladaja jak historyczne czy imituja hi-
storyczne, a historyczne nie sa (np. ksiegi Jonasza, Tobiasza czy w troche
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innym sensie Jozuego i Sedziéw)? Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
tylko w dwdch miejscach moéwi o potrzebie zwrdcenia uwagi na gatunek
literacki tekstu — powtarzajac nauke z konst. Dei Verbum - jednak nie
rozwija jej w kierunku, ktéry wydaje si¢ przyszlo$ciowy: rozwéj studiow
nad gatunkami historiografii biblijnej. Uwazam, Ze to na tym polu czeka
biblistow najwigksza praca w kwestii historycznosci Biblii. Wspolczesne
nauki historyczne, antropologiczne i spoleczne dostarczajg wciaz nowych
badan na temat gatunkéw historiografii starozytnej. Podejmuja kluczowe
pytania dotyczace natury ludzkiej percepcji, natury pamieci jednostko-
wej, pamieci zbiorowej, pamieci spotecznej, stadiow kultury oralnej czy
typologii i historiografii starozytnej, dzieki czemu odslaniajg nowe formy
i podejcia literackie, jak np. cultural memory® czy socjoretoryka®. To
kaze nam wciagz na nowo odczytywac znane nam teksty i dzigki pomocy
tych dyscyplin lepiej wyrazac to, co rzeczywiscie mowi biblijny przekaz.

Widze potrzebe analizy kazdej ksiegi biblijnej i kazdej jej sekcji pod
katem formy literackiej i gatunku z uwzglednieniem aktualnej wiedzy na
temat starozytnosci. Trzeba odczytywaé prawde tekstu Biblii w jej pelni,
wedtug stow $w. Pawla: ,, A wszystko to [...] spisane zostalo ku poucze-
niu nas, ktérych dosiega kres czaséw” (1 Kor 10, 11). Jesli Biblia zosta-
fa spisana ,,.ku pouczeniu nas’, to istota interpretacji jest wydobycie tego
»pouczenia” Pisma Swiqtego, wylonienie znaczenia tekstu, ktére zamie-
rzyt autor, a ktdre nie jest oczywiste i dane raz na zawsze. Trzeba zwtasz-
cza dobrze opisac i wykorzysta¢ wszystkie wskazowki, jakie zamieszcza-
ja pisarze biblijni w swych utworach - wskazéwki, ktére maja poméc
czytelnikom w rozpoznaniu, z jakg prawda majg tu do czynienia i co au-
tor zamierzal im powiedzie¢. Dekonstrukeja historyczna Biblii byla tu
wbrew pozorom pomocy, a nie przeszkodg. To ona wszakze otworzyla
chrzescijaniska egzegeze ostatnich 200 lat na cale bogactwo gleboko te-
ologicznych i odkrywczych interpretacji - w przeciwienstwie do zwykle

% Zob. P. Davies, Memories of Ancient Israel. An Introduction to Biblical History,
Louisville: Westminster John Knox Press 2008.

36 Zob. V. K. Robbins, Jesus the Teacher. A Socio-Rhetorical Interpretation of Mark,
Minneapolis: Fortress Press 1984; tenze, Emerging Strategies in Socio-Rhetorical Interpretation,
Blandford: Deo Press 2010.
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naiwnych rekonstrukgji historycznych na przyklad czaséw przedpoto-
powych czy opowiadan z Ksiegi Daniela.

Braki w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej, ktére wyzej wska-
zalem, to nie jest zarzut. To raczej — jak stwierdzil sam ks. prof. Henryk
Witczyk, cztonek Papieskiej Komisji Biblijnej i wspotautor dokumentu —
jakie$ wytyczne na kolejne lata pracy biblistow i cztonkéw samej komis;ji.
Celem biblistow nie jest obrona za wszelka cene¢ przed dekonstrukeja hi-
storyczna tekstow biblijnych - jak wspomniane Ksiega Jozuego czy ewan-
gelie dziecinstwa — ale wlasciwe opisanie tekstu, jego formy i gatunku. Bo
dopiero dobrze zdefiniowany tekst moze zajasnie¢ wlasnym sensem i za-
mierzonym przestaniem. A jest to wedtug definicji natchnienia ten sens,
jaki nadaje stowu Bozemu sam Pan Bdg. Jesli prawde objawienia biblij-
nego odczytujemy z intencji autora-pisarza $wietego, to z perspektywy
teologiczno-dogmatycznej powinny nas interesowac idee, ktore chciat on
w nim zawrze¢, a nie to, co si¢ faktycznie wydarzylo. Ostatecznie dzieje
ludzkosci ksztaltuje przeciez nie to, co si¢ wydarzylo, a to co ludzie sadza,
ze si¢ wydarzyto. Wspolczesnosc ksztattowana jest nie przez historig, ale
przez nasz interpretacje historii.

2.4. Jakiej historycznosci Biblii powinni broni¢ biblisci katoliccy?

To, co powiedzialem wyzej, nie oznacza, Ze mamy porzuci¢ obrone
Biblii jako opowiesci o tym, czego Bdg realnie dokonat w $wiecie. Nie
mozemy zgodzi¢ si¢ na postulat Leacha traktowania Biblii jako supermitu
z prostego powodu: podstawowym dogmatem wiary chrzescijanskiej jest
fakt dzialania Boga w historii i poprzez histori¢. W wierze chrzescijanskiej
istnieje zasadniczy teologiczny zwigzek miedzy historig a zbawieniem.
Nie dokonuje si¢ ono poza historig i obok niej, ale w niej. O ile dane przy-
rodnicze czy astronomiczne (np. z Rdz 1) nie majg zadnego koniecznego
zwiazku ze zbawieniem ani prawda Biblii, o tyle historia ten zwigzek po-
siada. Obojetna jest rzecza dla naszego zbawienia, czy ziemia krazy wo-
kot storica czy odwrotnie, nie jest jednak rzeczg obojetna, czy prawdziwe
jest opowiadanie o $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Pewne fak-
ty nalezg do istoty historii zbawienia: ,,umeczon pod Ponckim Pilatem,
ukrzyzowan, umart i pogrzebion, [...] trzeciego dnia zmartwychwstat”
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Religijna warto$¢ Biblii dla chrze$cijan lezy m.in. w jej Swiadectwie real-
nych czynéw Boga, boskich dziet zakotwiczonych w historii.

Ale czy wykazanie ahistoryczno$ci takiego czy innego opowiadania
biblijnego podwaza t¢ perspektywe? Credo katolickie zawiera tylko jedno
wydarzenie historyczne, ktérego faktualnosci nalezy broni¢: wydarzenie
Jezusa Chrystusa, Jego wcielenie, dziewicze poczecie i narodzenie, a takze
$mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie. Sa to dla katolikéw histo-
ryczne fakty zbawcze, cho¢ przez histori¢ trudne do ostatecznej weryfi-
kacji. Sam fakt, ze pojawiaja si¢ w Credo, umieszcza je wérdd artykulow
wiary, a nie wiedzy.

Zatem jest taka rdzenna historyczno$¢ Biblii, ktdrej trzeba bronié¢
w zyczliwym dialogu z naukami o Bliskim Wschodzie. Czy jest jej wie-
cej, czy mniej, to juz rozstrzygaja one. Trzeba im towarzyszy¢ i by¢ z nimi
w statym kontakcie. Jak teologia prowadzi ozywczy, cho¢ czasem trudny
dialog z naukami przyrodniczymi, tak biblistyka musi by¢ w nieustannej
interakcji z badaniami orientalistycznymi. Opracowania wspotczesnych
minimalistéw mozna traktowa¢ w kategoriach niegdysiejszych Opowiesci
biblijnych Kosidowskiego, ale mozna tez podejs¢ zyczliwie do tych wyni-
kow badan, ktére wydaja si¢ wiarygodne. Promujac wielce owocne dla
Ko$ciota podejécie kanoniczne do Pisma Swietego, powinni$my réwno-
cze$nie zbliza¢ si¢ do nauki i by¢ z nig w ciaglym dialogu, nie domaga-
jac sie od niej przyjecia naszych zatozen metodologicznych (chociazby
co do jednosci i nadrzednosci kanonu, kohezji i koherencji Biblii itd.).

2.5. Jak uzywac pojec?

I moze jeszcze krotka uwaga o uzywaniu poje¢ w nowym dokumencie
Papieskiej Komisji Biblijnej i w biblistyce. Powszechnie uzywa sie okreslen
»historia Izraela” czy ,starozytny Izrael”, majac na mysli historie¢ opisa-
na w Biblii. Dzisiejsze nauki historyczne inaczej rozumieja oba te poje-
cia i nieprzychylnie patrza na takie ich wykorzystanie. ,,Historia Izraela”
oznacza to, co nauka moze powiedzie¢ o dziejach starozytnych Izraelitow,
czyli o tym, jak znalezli si¢ w Kanaanie i stworzyli wlasne panstwo, a poz-
niej ukonstytuowali si¢ w nardéd na fundamencie judaizmu. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z jednej strony stusznie podkresla, ze Biblia
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nie jest podrecznikiem historii ani kronikg narodu Izraela. A z drugiej
moéwi o ,,kompendium historii Izraela”, majac na mysli takie ksiegi, jak
Jozuego i Sedzidw (nr 70), ktore sa raczej rodzajem sagi i ludowego wy-
obrazenia, jak to mogto kiedys wyglada¢. Takie stwierdzenia nie poma-
gaja w dialogu z naukami historycznymi. Podobnie archeolodzy reaguja
na okreslenie ,,archeologia biblijna’, ktére moze sugerowa¢ instrumen-
talne wykorzystanie tej dyscypliny na potrzeby uwiarygodnienia Biblii.
Archeolodzy sarkastycznie poréwnuja je do ,archeologii Iliady”, ,arche-
ologii Odysei” czy ,archeologii Koranu”, czyli poszukiwania podstaw
archeologicznych dla dziela w duzej mierze mitycznego czy religijnego.

Te nieporozumienia biorg si¢ z zaznaczonego wyzej faktu, ze duza
cze$¢ badaczy Starego Testamentu pisze tak, jakby analizowane teksty byty
zapisem rzeczywistych wydarzen, czego nie ustrzegt si¢ nowy dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej. Tymczasem dzis jest jasne, ze wII tysiacleciu
przed Chrystusem, a nawet znacznie pozniej przeszlos¢ nie byta postrze-
gania w perspektywie chronologii i dzielona na fakty i podania, jak to ma
miejsce w dzielach Herodota, Timajosa czy Tukidydesa. Opisy dziejow
nacechowane metodg historyczng rozpoczely sie w europejskim obsza-
rze kulturowym w starozytnej Grecji w V wieku przed Chrystusem®”.
Antycznag historiografie grecka zapoczatkowali logografowie jonscy (np.
Hekatajos z Miletu, VI wiek przed Chrystusem). Herodot jako pierwszy
postanowil oddzieli¢ to co prawdziwie sie zdarzyto, od tego co jest dome-
nalegendy. Pierwszy krytyczny rozbior historyczny (krzyzujacy dostepne
zrodla) znajduje si¢ u Tukidydesa w jego historii wojen peloponeskich
uwazanej za pierwsze dzieto historyczne. Wczesniejsze zapisy archiwal-
ne Bliskiego Wschodu skladajg sie z réznego rodzaju list, np. list krolow,
kaptandow, rocznikdow, tablic itp. Ale kiedy stykamy si¢ z opowiesciami,
przedstawiaja si¢ one raczej jako sagi i legendy. I stad moze pojawiac si¢
trudno$¢ w nazywaniu ich historig w dzisiejszym rozumieniu tego stowa.
Potrzeba tu duzej wrazliwosci i swiadomosci problemu.

%7 Literatura Grecji starozytnej, red. H. Podbielski, t. 2: Proza historyczna. Krasoméwstwo.
Filozofia i nauka. Literatura chrzescijariska, Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
KUL 2005.
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Podsumowanie

Nowy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej podejmuje temat praw-
dy w Biblii. Zostal on szeroko oméwiony w oparciu o to, jak samo Pismo
Swiete rozumie swoja prawdziwo$¢. Tu dokument przynosi wiele inspi-
rujacych tresci. Rozwija i poglebia znaczenie formul funkcjonujacych
od czas6éw Vaticanum II: ,,prawda Biblii”, ,,prawda zbawcza” czy bardziej
poprawnie ,,prawda, jaka z woli Bozej zostata utrwalona dla naszego zba-
wienia” (konst. Dei Verbum, 11). Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
powtarza postulat wypracowany na soborze, ze prawda Biblii jest prawda
»ku zbawieniu”, oraz dokonuje poglebionego studium tego tematu. To,
czego brakuje i czego nalezatoby oczekiwaé w przysztosci, to poglebio-
nych studiow traktujacych o metodzie wydobywania tej prawdy z r6zno-
rodnych pod wzgledem zawartoéci historycznej tekstéw Pisma Swietego.
Mam tu na mysli zwlaszcza metode kanoniczna w interakeji z nowymi
metodami i badaniami nad kulturg czlowieka w starozytnosci.

Krakéw MARCIN MAJEWSKI

Abstrakt

Nowy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Natchnienie i prawda Pisma Swigtego
rozwija temat prawdy w Biblii takze w kontekscie probleméw historycznych, jakie ro-
dza teksty biblijne. Konsensus wspdlczesnych nauk historycznych i archeologicznych
zmierza w kierunku separowania historii biblijnej od historii jako nauki. W artykule
przedstawiam stan wspolczesnej dyskusji na ten temat, a nastepnie pytam, jak doku-
ment Papieskiej Komisji Biblijnej traktuje omawiane zagadnienie. Na koncu proponuje
kierunki dalszych prac, by owocny dialog biblistow i historykéw pomagat coraz lepiej

zrozumied istote i sens stowa Bozego jasniejacego w Pismie Swietym.
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Stowa kluczowe

Prawda w Biblii, historia, archeologia, minimali$ci, Papieska Komisja Biblijna, cykl

Abrahama, ewangelie dziecinstwa

Abstract

The historical truth of Sacred Scripture. Reflection based
on new document of Pontifical Biblical Commission

The new document of the Pontifical Biblical Commission ,,The Inspiration and Truth
of Sacred Scripture” elaborates on the truth in the Bible, also in the context of histori-
cal problems that emerge form biblical text. The consensus of modern historians and
archaeologists is moving towards separating biblical history and history as a science. In
this article I present contemporary discussion on this issue, then I ask, how the docu-
ment of Pontifical Biblical Commission treats this issue. At the end I suggest directions

for further work of biblical scholars.

Keywords

Truth in the Bible, history, archeology, minimalists, Pontifical Biblical Commission,

the cycle of Abraham, gospel infancy narratives
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Theological Implications of Markan
Interpretative Intercalations

One of the distinctive aspects of the style of the Markan gospel is so-
called “sandwich” technique, also known as “interpretative intercalation””
The nature of this stylistic device can be defined as an insertion of one
narrative episode between two parts of another one, i.e. an A1-B-A2 nar-
rative structure. This pattern undergoes modifications when applied to
actual gospel stories; however, it is primarily this structure that governs
the narrative combinations, and equips them more profound meanings.
The thesis of this paper shall be that Markan interpretative intercalations
which individually deal with the most important themes of the gospel are
the manifestation of the evangelist’s primary interest in theology.

1. Instances and features of Markan
interpretative intercalations

Many passages from the second gospel have been termed interpretative
intercalations. Forming their comprehensive list requires knowing in ad-
vance what are their distinctive features. Such knowledge can be achieved
by analysing passages which can be intuitively called “interpretative
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intercalations” Certainly, what may count as the most self-evident exam-
ple of Markan interpolation is the double miracle story in Mark 5:21-43
in which the narrative of the healing of the woman with haemorrhage
(24b-34) is placed in between two parts of the story of raising the Jairus’s
daughter (21-24a; 34-43). The first feature that can be deduced from its
structure, is that the framing story constitutes a uniform storyline, and
not two separate, though closely interrelated episodes. 5:21-24a, 34-43
gives an elaborated account of one healing. This assertion goes against
a proposal put forward by Brown' who claims that fully separate narra-
tive can form the framing material of an intercalation. Similar counter-
argument can be advanced against taking 1:22-28-the first healing story
in St Mark’s gospel-as an instance of intercalation. Although it may be
claimed that the verses 1:22, 27-28, frame 1:23-26, it is still clear that
verses 22 and 27-28 do not form a uniform storyline-the former de-
scribes the crowd’s astonishment émi tn Stdaxf) avtod, whilst the latter is
startled by the healing itself. Hence the verses do not present a coherent
episode but rather a gradual change in the crowd’s attitude. The exorcism
of 1:23-26 and the response of 1:27-28 would together make perfect
sense even if 1:22 had been missing.

It should be only briefly adduced that intercalations are a device or-
dering the narrative material rather than Jesus’ teaching. Certainly, keryg-
matic elements are distinctively present in Markan intercalations but they
only serve as an exposition of the themes present in the storylines, both
the framing and the framed, just as short Jesus’ utterances in 5:34b, 36b
which are clearly related with the major theme of 5:21-43 in general, that
is faith. However, the episodes which contain parts concerned specifical-
ly with teaching or controversy, such as 2:1-12 and 3:1-6, which both
have been proposed by Kee as instances of interpretative intercalations?,
have their meanings fully expounded by Jesus himself offering a speech
in the middle of a narrative which is no longer a healing story but rather
a Beitrag to the exposition of the way of Jesus as opposed to the teaching

' S.G. Brown, Mark 11:1-12: 12: A Triple Intercalation?, “Catholic Biblical Quarterly”
1 (2002), pp. 78-89.
* H. C. Kee, Community of the New Age: Studies in Mark’s Gospel, London 1977, p. 55.
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of the scribes and the Pharisees. It is not the interpolative structure itself
but Jesus’ sayings that provide hermeneutical clues to the story, thus mak-
ing the interpretation unidirectional (framed story interprets the fram-
ing parts but not the other way round) and leaving no room for reader’s
response. Furthermore, kerygmatic parts cannot serve as a storyline on
their own, but only in close juxtaposition with the healing stories.
Another important feature of the structure of the story in 5:21-43 is
something that may be termed the internal dynamics of the narrative. The
appearance of the woman with blood flow, whose past is narrated as well,
brings a pause to the unfolding narration of the story of Jairus’s daughter
for the climax of which audience must wait until the story of the woman
resolves. 5:24a-34 functions as an interlude of the external story, howev-
er, it is still placed within the same temporal line; this is to say, it does not
stop the external story itself. It is made clear by 5:35b when it appears that
when Jesus was healing the woman, Jairus’s daughter died. The story of the
latter is craftily hidden under that of the former rather then paused by it.
Furthermore, the story of the haemorrhaging woman still resounds in the
second part of the outer story, e.g. by an overt mention that the daughter
was twelve years old, whereas woman’s disease lasted for the same period
of time. Markan intercalations can be successfully characterised by two
terms: narrative switch due to which the inner story replaces the one al-
ready introduced, and plot simultaneity which makes the outer story go
on when not narrated. Not only are both stories cut into parts and mixed
together but they are intimately related by subtle mutual allusions.
Having stipulated a clear definition and features of Markan interpre-
tative intercalations, their list can be offered. Scholars propose a wide
range of fragments but most of them agree on the following:
1. Mark 3:20-21-[22-30]-31-35 - Jesus’ family seeking him and
the Beelzebul controversy;
2. Mark 5:21-24a-[24b-34]-35-43 - raising of Jairus’s daughter and
healing of the woman with the flow of blood;
3. Mark 6:7-13-[14-29]-30-31 - sending of the disciples and the
death of John the Baptist;
4. Mark 11:12-14-[15-19]-20-23—cursing of the fig tree and cleans-
ing of the Temple;
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5. Mark 14:1-2-[3-9]-10-11 - anointing of Jesus by an anonymous
woman and the plot against him;
6. Mark 14:53-[54]-55-65-[66-72] - the trail of Jesus and Peter’s
denial.
These passages will be scrutinised one by one in the sections to follow
so as to disclose their deep theological meaningfulness hidden in the en-
tanglement of two distinct stories.

2. Function of Markan
interpretative intercalations

Ernst von Dobschiitz stated that the pattern in general serves one pur-
pose, i.e. “ein Zeitraum auszufiillen oder auch ein raumliche Entfernung
zu tiberbriicken.”® Thus, Dobschiitz equips this device only with liter-
ary function which is to impress the reader by distancing the two parts
of a framing episode by introducing the inner story rather than placing
Al and A2 in a natural order. However, is the literary function the sole
reason for deploying such a unique narrative device? A more in-depth
survey of the gospel shows that it cannot be so, since St Mark frequent-
ly leaves two episodes of similar character, i.e. following A1-A2 pattern,
not intercalated but rather linked by a short redactional seam. It is the
case for 1:16-18, 19-20 which narrate calling of the first disciples in two
distinct parts linked with one another by 1:19a: Kai mpofag dAiyov...;
7:32, 33-36 which give an account of a bid for healing and the healing
itself adjoined by an indication of privacy in 7:33; 8:32b-33, 34ff. which
introduce material concerned with discipleship divided by 8:34a: Kai
TPOOKAAETAEVOG TOV SXAOV GV TOIG pabntaic avtod einev avtoig. .. It
is thus visible that filling temporal and spatial gaps in St Mark’s narrative
is not his major concern. Introduction of interpretative intercalations has
to be then governed by some other purpose.

3 E. von Dobschiitz, Zur Erzihlerkunst des Markus, “Zeitschrift fiir die neutestamen-
tliche Wissenschaft und die Kunde der élteren Kirche” 27 (1928), p. 193.
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One possibility of functions that this device was designed to possess
is bound to the reality of so-called Markan community, this is to say the
sense of the intercalated episodes mirrors the practices and character-
istics of the audience St Mark wanted to address. That understanding
of function of Markan sandwiches requires them to introduce singular
meanings of social, historic, or dogmatic significance. For instance, 3:20-
35-a passage which, by its interpolative structure seems to equate Jesus’
relatives and the hostile group of scribes from Jerusalem-would illustrate
an anti-family attitude prevalent among St Mark’s audience; 11:12-23
would present a decisive rift between the community and the Temple cult;
14:53-72 would show the author’s attempts to discredit Peter as a main
figure of the early church, etc. There are some unavoidable difficulties
with applying this sort of criticism to passages other than those present-
ed above, e.g. 6:7-31 whose interpolative structure fits into neither pro-
Johannine nor anti-Johannine sympathies, because ministry of the dis-
ciples neither replaces nor immediately follows that of John the Baptist
but overlaps with it. Secondly, this view would deprive the author of the
gospel of self-standing theological views, and make him a mere repre-
sentative of his community, trying to expound its typical views. Reducing
St MarK’s interpolative intercalations to manifestations of his historically
conditioned message is therefore an illegitimate move.

Asit has been already indicated at the beginning of the paper, its thesis
is to evidence Donahue’s statement which claims that “Mark used the de-
vice of intercalation in terms of his theological purpose.”* That theologi-
cal purpose in its fullness will be extracted from the combination of two
episodes and not from either taken separately.

2.1. Mark 3:20-35 The family of Jesus and the Beelzebul controversy
The first undisputable example of Markan sandwich can be found in
3:20-35, and gives an account of two stories: Jesus’ family trying to bring

him back home due to the rumours that é§¢0tn, and the accusations of

*].R. Donahue, Are You the Christ? The Trial Narrative in the Gospel of Mark, Missoula
1973, p. 61.
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the scribes from Jerusalem that BeeA(eBovA €xet kol 6LV T@ EpXOVTLTOV
darpoviwv ekPaAAet Ta daupdvia. and the controversy resulting thereaf-
ter. The passage easily fits into A1-B-A2 pattern:

Al (3:20-21), describing the setting Jesus is in (3:20) and narrating the start
of search for him by his family (3:21);

B (3:22-30), mentioning the scribes insinuations (3:22) and Jesus’ response
in form of a parable (3:23-27) that climaxes in a commandment on the blasphe-
my against the Holy Spirit (3:28-30);

A2 (3:31-35), that presents the arrival of Jesus’ family (3:31-32) and his an-
swer to them, reformulating the notion of community (3:33-35).

It is clearly visible that these two stories, one framing the other, sat-
isfy the generic requirements that were formulated in the first section of
the paper. Parts A1 and A2 form a uniform narrative episode describing
the quest for Jesus by his family and its (somewhat paradoxical) result.
Storyline B is introduced by a switch of plot that transposes narrator’s fo-
cus from Jesus’ family to him himself and functions as an interlude to the
storyline A; however, it does not stop it entirely, for, when the Beelzebul
controversy takes place, Jesus’ family is actually on the way to meet him.
The outer story ends only after the inner one is over but the story of the
dispute between Jesus and the scribes still resounds in final verses of the
passage in the ways which can be brought to light only by interpretation
of the whole pericope.

As for the redactional character of intercalation, St Mark has defi-
nitely brought together several pieces of earlier traditions, among which
prominent place is taken by the logia he puts in the framed episode, i.e.
on one side 3:24-25, 27, on the other 3:28-29.° The first grouping of
Bildworte was brought together by the redactor to serve as a direct par-
abolic response to the later adduced accusation made by the scribes.
3:28-29, “dessen urspriingliche Isolierung aus 3:30 erhellt,”® are added
to the parable as a more general response in a form of a commandment

® M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tiibingen 1933, p. 221.
¢ Tbid.
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of moral significance; 3:30 binds together these two portions of tradi-
tion which were separate at an earlier stage. The character of 3:20-21 is
highly redactional’, whereas the second part of the outer story (3:31-34)
appears to be a remnant of an earlier tradition, with the closing verse at
3:35 as “ein nachtraglich angehdngtes ‘Predigtwort, d.h. nicht ein ur-
spriinglich isoliertes Logion, sondern eine sekundére Bildung, die aus
der Geschichte die allgemeine Moral entnehmen will”®

Bearing in mind the structural and redactional characteristics of
the passage, some preliminary hermeneutic points can be made. It can
be easily noted that the reasons, why Jesus” family wants to bring him
back home, and the allegations made by the scribes are generally simi-
lar. Undoubtedly, both groups see Jesus as acting against common sense
and social norms. Another point at which two stories meet is marked
by 3:25, a saying about a divided house. It gains a new meaning when
perceived at the background of Jesus in some way renouncing his bio-
logical mother and brothers in 3:31-33. “In 3:31-3 it is quite apparent
that Jesus’ own house is divided. He is at odds with his blood relatives.
This phenomenon appears to support the premise of 3:25 and thus the
scribes” original charge of demon possession. Once again the reader is
accosted with a troubling question, ‘Is Jesus indeed demon possessed?’

The question is answered in the final verses of the passage; Jesus’ bi-
ological mother and brothers could be his true family only in so far as
they would follow the will of God, as does the crowd. Jesus” home, which
he reached in 3:20, is where his community is; the place whence oi map’
avtod come is not even named. Jesus stays in the house with the crowd,
whereas his family stands outside and is not able to communicate with
him directly. The scribes and Jesus’ mother and brothers are excluded
from his community, i.e. his true family; the scribes due to blasphemy
against the Holy Spirit, and the relatives due to not recognising the will
of God that directs Jesus’ actions.

” R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 1931, p. 28.

$ Ibid., p. 29.

°T. Shepherd, The Narrative Function of Markan Intercalation, “New Testament
Studies” 41 (1995), p. 533.
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A crucial theological implication of the first Markan interpretative
intercalation is the reestablishment of the nature of human relations.
They can gain full acceptance within the scope of the new community,
built on the ruins of the “strong man’s house,” only if they are direct-
ed not by mere traditional ties, be it familiarity or authority, by but the
Spirit and the will of God. St Mark does not perceive the old, tradition-
al relations as fully erased by the creation of the community lead by re-
ligious commitments-Jesus’ relatives in 3:31 are still called 1 ptnp
avtod kai ol adedgol avtod; these ties are subverted to the objectives
of the community. The intercalative reading of the two stories in 3:20-
35 shows that they are not only a hypothetical portrayal of the Markan
community with strong antifamily sympathies, for such understanding
could have been gained without the inner story. This passage expounds
an entirely novel vision of the human relations being rebuilt according
to the model of faith.

2.2. Mark 5:20-43 Raising of Jairus’s daughter
and healing of the haemorrhaging woman

As it has been already said, 5:20-43 contains one of the most signif-
icant and lucid instances of Markan interpolative device. It combines
two distinct miracle stories: rising of the daughter of the leader of the
synagogue, Jairus; and the healing of a woman suffering from the flow
of blood. The A1-B-A2 pattern is satisfied by arranging the whole per-
icope into following distinct parts:

Al (5:21-24a) introduces the setting of the encounter of Jesus and Jairus
(5:21), mentions Jairus’s request for Jesus to heal his dying daughter (5:22-23),
and finally Jesus’ silent agreement (5:24a);

B (5:24b-34) contains an indication of the travel towards Jairus’s house
(5:24b), then the focus is switched to tell the story of the haemorrhaging wom-
an (5:25-26). What is noteworthy here, is that 5:25-26 narrates events that are
prior to the storyline of the outer episode, hence being a retrospection similar
to that in the story of Gerasenes demoniac, 5:35. The narration is brought again

close to Jesus to describe woman approaching him (5:27-28) and the moment
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of healing itself (5:29-30) which is eventually followed by uncertainty, recogni-
tion (5:31-33), and Jesus’ affirmation of the miracle (5:34);

A2 (5:35-43) begins with the information of child’s death (5:35) and Jesus’
commandment of faith (5:36), then narrates the choice of disciples to accom-
pany Jesus (5:37), events in Jairus’s house (5:38-40a), the healing (5:40b-42a),
and finally the reaction of the gathering (5:42b) and the order of silence (5:43).

The first section of the paper has already shown how the typical char-
acteristics of intercalations function within this pericope. What may be
now analysed is the redactional character and composition of the pas-
sage. According to Bultmann, both stories in their intercalated form gen-
erally precede the Markan redactor,'® and this view has been maintained
throughout the history of research, e.g. by Wendy Cotter CSJ who point-
ed out 5:37, 43a as the only Markan additions."*

Both stories appear to enter a vivid dialogue with each other. The
first one, and probably the most significant, is the emphasis on faith
that appears in crucial Jesus” sayings in both external and internal story,
i.e. in 5:34 and 5:36b. Both episodes make Jesus encounter minor fe-
male characters that are characterised by vulnerable social position; the
woman suffering from the flow of blood is, according to Leviticus 15, to
be considered impure and hence, excluded from the community;'* and
Jairus’s child, who belonged to the lowest social stratum at that time."?
The settings of the two stories are contrasted with each other: the healing
of the haemorrhaging woman happens in the midst of a great crowd on
the other hand, raising of Jairus’s daughter takes place in private, and is
provided with an order of secrecy. Another point at which the storylines

'° R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, op. cit., p. 229.

' W. Cotter, Mark’s Hero of the Twelfth-Year Miracles: The Healing of the Woman with
the Hemorrhage and the Raising of the Jairus’s Daughter (Mark 5.21-43), [in:] A.-]. Levine,
M. Blickenstaff (Eds.), A Feminist Companion to Mark, Sheffield 2001, p. 55.

12 S. Haber, A Woman’s Touch: Feminist Encounters with the Hemorrhaging Woman
in Mark 5. 24-34, “Journal for the Study of the New Testament” 26 (2003), pp. 171-172.

'*7. Francis, Child, Childhood, [in:] D. N. Freedman (Ed.). Eerdmans Dictionary of
the Bible, Grand Rapids 2001, p. 235.
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of 5:21-43 appear to meet, is the procedure of the healing itself is the
touch. The woman touches Jesus’ clothes, just as he holds the child by
the hand when speaking taAiBa kovp. The final point is the detail given
by 5:25 and 5:42, that the woman’s disease and the girl’s life are placed
in the same period of twelve years; the girl was born at the same point
of time the woman became barren. Moreover, at the time of encounter
with Jesus they both face most abject and growing predicament: Jairus’s
daughter is terminally ill, and the woman’s health and situation worsen,
as it is narrated in 5:26.

Theological resonance that stems from this intercalation seems
self-evident due to the presence of the theme of faith. In 5: 34, Jesus af-
firms that it was woman’s faith that was her actual cure. However, does
this claim not diminish the significance of Jesus’ dOvaug in the act of
healing? This incoherence has to be viewed at the holistic background
of Markan understanding of faith. The passage immediately following
the intercalation, which is visit to Nazareth in 6:1-6, casts new light
on the issue. Faith, according to St Mark, appears to be a necessary, but
not sufficient condition for a miraculous event to take place; it plays
a role of collaborator for Jesus’ power. Woman’s utter commitment to
what she perceived to be her last resort, and which created an oppor-
tunity for Jesus to perform a miracle upon her, may be contrasted with
the lack of faith of the Nazarenes. The model of faith presented in the
inner story illuminates Jairus’s attitude. His social situation is opposite
to that of the haemorrhaging woman, for he is €i¢ T@v dpxrovvaywywv,
hence a respectable and influential figure. He importunately begs Jesus
to perform a miracle on his daughter (5:23), as opposed to a silent
and secret approach made by the woman; but when informed of her
death (5:35), he supposedly loses his faith, whilst the woman, though
ashamed of her deed and afraid of its consequences, does bravely face
Jesus. Furthermore, the people gathered in Jairus’s house, who represent
the lack of belief (5:38b, 40a), are not allowed to participate in the mir-
acle. Healing of the woman takes place in the midst of a great crowd but
does not deprive the encounter of privacy. Profound faith represented
by the woman transposes the meeting to a more spiritual level on which
“a tenderness of address’ and ‘the most non-erotic, protective character
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of Jesus’ relationship to her”'* is possible. On the other hand, secrecy of

the raising of Jairus’s daughter is justified by a typically Markan reac-
tion of amazement that is kindled by the miracle and shared by the ob-
servers of the event-the reaction representing a less mature and devot-
ed level of faith.

This contrast between two models of faith, which eventually does not
result in rejection of the faith of Jairus, for it brings live to his daugh-
ter, brings back the issue of the social status of the receivers of Jesus’
power. It has to be admitted that Jesus’ first and foremost concern is
the physical affliction characters suffer from, especially in the framed
episode.'® Healing of the flow of blood, however, apart from alleviating
woman’s suffering, has important ritual implications for it renders her
pure and re-includes her in the community. At the same time, giving
food to Jairus’ daughter may well stand as a defence of her vulnerable
social situation.

To recapitulate, the interpolative device deployed in 5:21-43 presents
Jesus not only as deeply human and protective in relation to those most
defenceless, but also as requiring a deep commitment of faith. Subsistence
of both woman and Jairus’s daughter is gravely endangered by their phys-
ical affliction-their plight ignites faith that makes Jesus’ power to work
miracles upon them.

2.3. Mark 6:7-31 Sending out of the Twelve
and the death of John the Baptist

The third intercalation that can be found in St MarK’s gospel, is that
included in chapter 6. It is a highly untypical example with distinct fea-
tures being present at both structural and interpretative levels of anal-
ysis. The A1-B-A2 pattern appears to describe the composition of the
passage only partially:

4 W. Cotter, Mark’s Hero of the Twelfth-Year Miracles, op. cit., p. 59.
'3 S. Haber, A Woman’s Touch, op. cit., p. 186.
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Al (6:7-13) mentions Jesus sending the disciples in groups and what au-
thority he gives to them (6:7), his instructions about the journey (6:8-12) and
their ministry (6:13);

B breaks into two narrations: 6 : 14-16 that describes the uncertainty among
Herod and his court about the identity of the leader of the new movement; and
6:17-29 which is an elaborated description of the martyrdom of the Baptist, with
a mention of the purpose of the arrest (6: 17-19a), Herod’s attitude towards John
(6:19b-20), his banquet and promise given to Herodias (6:21-23), her request
(6:24-26), the Baptist’s martyrdom (6:27-28) and entombment (6:29);

A2 is the account of the disciples’ re-gathering and telling Jesus about their
ministry (6:30-31).

Bultmann claims that Markan redactor found these two traditions
formed and intercalated one within another.'® This is apparently plau-
sible, however, this view does not take into account the discrepancy in
the course of the inner episode which is clearly divided into a segment
on the dispute about Jesus’ identity, whose counterparts may be found
throughout the gospel (8:28), and an account of John’s death. It may be
therefore the case that 6:14-16 is a redactional addition that served as
a seam between the story of commissioning the disciples and the inter-
calated story proper.

John's story makes it more difficult to establish the chronological struc-
ture of the pericope, for it extends beyond its own limits and refers back
to 1:14. There are no temporal markers that would indicate how much
time elapsed between the arrest of John and his beheading-this period
could be long, 6 yap Hpddng ... ovvetripet adToV ... kai 18éwg avTod
fikovev (6:20). Jesus’ ministry, whose duration Mark does not determine,
commenced after the arrest of John.

Now, there are two possibilities of how the chronology of this interca-
lation looks like. It may be the case that the disciples’ mission is co-tempo-
ral only with the dispute in 6 : 14-16, with the martyrdom of John having
taken place before Jesus sent out the Twelve. At the same time, it may well
be the case that John was not martyred until the ministry of the disciples

' R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, op. cit., pp. 328-329, 357.
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began, and the events of 6:21-29 and then the dispute about Jesus’ iden-
tity were taking place while the disciples were journeying. Leaving this
dispute aside, the issue may be settled that the intercalation present in
6:7-31 does indeed fit into the general interpolative pattern and oper-
ates in the categories of contemporaneity.

However, although the structure of the passage actually satisfies
the requirements for a Markan sandwich, hardly can it be claimed
that these two stories offer a new meaning when intercalated within
one another. The external episode does include neither christologi-
cal clues that would indirectly answer the dispute of 6:14-16 nor any
predictions of Jesus’ suffering that would mirror that of the Baptist.
At the same time, the inner episode does not narrate the ministry of
John the Baptist, which account could be compared to the ministry of
the disciples. Actually, the very placement of the story of John’s death
must raise some crucial concerns: why has it not been narrated long
ago, for example just after the first mention of the arrest in 1:14? The
structure of the intercalation, however richly filled with material on
John the Baptist, does not allow to settle the question what the Markan
view on the relation or even interrelation of the ministries of John and
Jesus actually was.

An intriguing narrative pattern that is knotted between the characters
of the narrative on John’s beheading implies that St Mark is completely
uninterested in settling this question. Tom Shepherd delineates the pattern
in the following way: “John is beheaded, placed in a tomb (pvnpeiov) by
his disciples, and then reported raised from the dead (by Herod himself).
Similar events occur to Jesus in Mark 15 and 16, he is crucified, placed
in a tomb (pvnueiov), and reported raised from the dead”'” This anal-
ogy is advanced by Elizabeth Malbon: “Thus Herod is more accurately
described as a character parallel to Pilate, Jesus’ political enemy, than as
a direct enemy of Jesus. By a similar narrative analogy Herodias and her
daughter are parallel to the chief priests, scribes, and elders (the coun-
cil) and the crowd because the former (Herodias; the council) stir up the

7 T. Shepherd, The Narrative Function of Markan Intercalation, op. cit., p. 530.
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latter (the daughter; the crowd) to influence another (Herod; Pilate) to
bring about a desired death (John’s; Jesus’).”*®

These observations offer the key to understanding of the B story. John's
martyrdom is designed to be a prefiguration of the events of chapters 14
and 15, giving the reader a foretaste of the suffering of Jesus. Certainly, this
analogy is not absolutely accurate, for it is Herod, whom John criticises,
whereas Jesus does not seem to present so negative an attitude towards
Herod’s analogical counterpart-Pilate. However, a reader who possibly
knows the passion narrative in beforehand is able to recognise the out-
line of Jesus’ trial and death in what happened to John the Baptist. What
is vital in understanding this analogy is that it does not give a foretaste
of Easter, for John’s martyrdom ends with entombment, bringing deci-
sive end to his ministry with no hope of reviving it.

Paralleling the account given by 6:17-29 with the passion narrative
allows reader to discover theological significance and meaningfulness
of the whole intercalation. The ministry of the disciples is closely bound
to the passion of their teacher and may be fulfilled only when his suf-
fering is over. In St Mark’s theology, not only does the ministry of the
Twelve extend beyond the earthly ministry of Jesus, but also the latter af-
fects the way they should preach repentance and perform miracles. Just
as John the Baptist’s ministry is brought to an end by martyrdom, so is
to be the discipleship of Jesus’ followers. Imitating Jesus’ ministry does
not end in performing acts of power similar to those he performed but
means following him on the path of suffering. What is more, warm invi-
tation offered by Jesus to his returning disciples in 6: 31 envisages a con-
stant presence of Jesus with his disciples in their future ministry. With
the second part of the outer episode fully comprehended it is possible for
a reader to find a promise of post-resurrection communion, just as that
given in 14:28. To sum up, third Markan intercalation fits into the gen-
eral reflection on the nature of discipleship that is present in the second
gospel, and once again ties it closely with the fate of Jesus, most signifi-
cantly with his suffering.

'8 E. Struthers Malbon, In the Company of Jesus: Characters in Mark’s Gospel, Louisville
2000, p. 206.
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2.4. Mark 11:12-23 Cursing of the fig tree
and cleansing of the Temple

The fourth instance of Markan interpolative intercalation can be con-
sidered absolutely meaningful due to combining two very different ep-
isodes: on the one hand, the cursing of the fig tree for no actual reason,
with the tree withering afterwards, and on the other, a well-known narra-
tion on the cleansing of the Temple, which is offered by other evangelists
in a non-intercalated form. The passage in itself fits the A1-B-A2 pattern:

A1 with Jesus and his disciples reaching Bethany (11:12), him attempting to
eat from the fig tree (11:13), and cursing it (11: 14);

B narrates Jesus’ violent cleansing of the Temple (11:15-16), justified by the
compound scriptural reference from Isa 56:7 and Jer 7:11 (11:17), then a futile
opposition of the scribes and the chief priests (11:18) and Jesus’ leaving Jerusalem
with his disciples (11:19);

A2 firstly presents the fulfilment of the cursing (11:20) which is once again
mentioned by Peter (11:21), then followed by Jesus’ logion on faith (11:22-23).

The passage follows the typical characteristics of an intercalation by
dividing a uniform episode (probably re-unified in Matt 21:18-22) con-
cerned with cursing of the fig tree that bears no fruit at the point when
the curse uttered by Jesus awaits its fulfilment until the cleansing of the
Temple is complete. The cleansing is simultaneous with the act of with-
ering that is recognised at the very beginning of the second half of the
framing episode.

It is crucial to take heed of the history of redaction of this fragment.
As it was the case for 6:7-31, Bultmann claims that the Markan redactor
divided uniform blocks of tradition and intercalated their portions with-
in one another.'® Dibelius notes that the internal story might have orig-
inally ended at 11:17: “Dieser Vers ist also der urspriinglichen Perikope
fremd. Vielleicht schlof§ sie mit dem Wort Jesu.”*°

' R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, op. cit., pp. 232-233.
% M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, op. cit., p. 42.
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It is hence highly probable that both stories have originally been func-
tioning in a nonintercalated form, which is particularly important in the
case of the framed episode which might have been closely tied not only
with 11:27-33 (Markan handling of the tradition leaves tadta from 11:28
without a clear reference in its immediate context), but also with a short
mention of Jesus visiting the Temple in 11:11, and together function as
an onset of controversies in Jerusalem.

Why is then 11:11-33 not treated as a large intercalation of A1-B1-
A2-B2-A3 structure? It is so for a number of reasons; it would require
the interpolative device to be merely a way of handling portions of tra-
ditional material rather than a device possessing some indispensable lit-
erary features. The outer episodes of 11:11-33, especially 11:11 do not
cohere with the rest of narrative episode in a narratively uniform way,
and the sense of contemporaneity is lost. Narrowing the investigation of
the interpolative device to 11:12-23 allows for all necessary generic fea-
tures of the intercalation and its significance to be found in the pericope.

Understanding of how the simultaneity of the storylines works reveals
their first important common point. The fig tree withers at the same time
as Jesus cleanses the Temple and accuses the religious establishment of
defiling oikog mpooevxfc. Jesus clearly acts against the merchants sell-
ing animals for sacrifices and trade activities that were typically held in
the outer courtyard of the Jerusalem Temple not because they were just
taking place but rather because of the unfair way they were pursued in,
as it is indicated by the quotation from Jer 7:11.

However, Jesus’ criticism of the Temple is only understandable when it
is identified with the central object of the A story, i.e. the fig tree. It may be
done by means of symbolism present in the Hebrew Scripture which often
describes Israel by the name of fig tree or makes references to this plant
when speaking of the fate of the chosen people: Ps 105:33; Prov 27:18a;
Isa34:4;Jer5:17,8:13; Hos 2:12,9:10; Joel 1:7a, 12a; Na 3: 12; etc. The
interpolative device transposes the metaphorical meaning of fig tree from
the Israel to the Temple, which is the very centre of the Israelite religion.
The withering of the fig tree hence denotes the forthcoming abolishment
of the Temple worship altogether due to it being futile, just like the fig tree
bearing no fruit. According to Telford, this understanding is enforced by
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Jesus’ logion in 11:23: “The disciples, it is to be observed, are summoned
to believe that ‘this mountain’ can and will be uprooted and cast into the
sea. This saying, we suggest, may have been intended, along with the cu-
rious positioning of the story, to be read as a comment on the specific ac-
tion of Jesus in the Temple. The ‘this mountain, in other words, was to be
seen (and could quite naturally be taken) as the Temple Mount...”*!

It appears highly problematic to extricate any more universal theolog-
ical meaning from this intercalation which obviously is concerned with
illustrating Markan opposition against the Temple cult. However, it is still
possible to plausibly interpret this intercalation as a portent of St MarKk’s
theology. Logion of 11:23 obviously refers to the Temple Mount, but re-
fers to it in a very specific entourage, i.e. the destruction of the Temple
will occur by prayer. Faith of the gospel’s audience is opposed to that typ-
ical for the Temple worship. Leaves of the fig tree must fall for the same
reason the earthly trade activities of the Temple courtyard must cease-
they are disconnected to the spiritual “fruit” God wants to see. The sin-
cerity of prayer differentiates true believers from someone who Staxp10ij
év 1] kapdia (a phrase similar to the describing the opposition of the
scribes in 2:6). Furthermore, mentioning the words from Isa 56:7 is by
no means accidental. The community of the followers of Jesus is not na-
tion-bound and cannot be focused on an ethno-religious shrine such as
the Jerusalem Temple. Intercalation from chapter 11 combines both his-
toric and theological meanings: by opposing the Temple near the time
of its destruction, it at the same time gives instructions on what a true,
spiritual community should be like.

2.5. Mark 14:1-11 Anointing in Bethany and the plot against Jesus

The fifth Markan sandwich is the shortest passage in which the struc-
ture of interpolation can be distinguished. It serves as an opening of the

*''W. R. Telford, The Barren Temple and the Withered Tree: A Redaction-Critical
Analysis of the Cursing of the Fig-Tree Pericope in Mark’s Gospel and its Relation to the
Cleansing of the Temple Tradition, Sheftield 1980, p. 59 (Journal for the Study of the New
Testament Supplement Series, 1).
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passion narrative and offers crucial clues that can be later found in the
course of the narration. The interpolative composition of the passage
breaks up into following sections:

A1 which indicates the time of the events, crucial for the entire passion nar-
rative (14:1a), priests’ and scribes’ plot to kill Jesus (14:1b), and its possible
consequences (14:2);

B is formed by a change of spatial focus (14:3a), the description of the act
of anointing (14:3b), reaction of the present ones (14:4-5) and Jesus defence of
the woman (14:6-9);

A2 with Judas’ offer to help the chief priests arrest Jesus (14: 10), their accept-
ance (14:11a) and Judas’ seeking opportunity to betray Jesus (14: 11b).

The interpolative nature of these two episodes is fully exhibited when
it is reaffirmed that the council of the scribes and chief priests lasts when
Jesus is in the house of Simon the Leper. The plot switch that occurs at
14:3 makes the narration on Jesus subvert the narration on the prepara-
tions to kill him. These preparations can find a resolution only after Jesus
is anointed by the woman in Bethany.

The passage clearly consists of two originally separate strings of tra-
ditional material. An earlier account of the anointing in Bethany was
placed into the frames of the beginning of the passion narrative, possi-
bly pre-Markan.?” Jesus’ reference to his own envisaged death in 14:8a
should also be considered a redactional addition strengthening the in-
ternal coherence of the entire fragment.

Contrast is the foremost factor determining the internal dynamics
of the intercalated stories. The outer one gives an account of a treacher-
ous attempt to execute Jesus whereas the inner one narrates the act of
utmost commitment to him which finds his acceptance. It is not only
the attitude of the characters of both that creates that discrepancy. Faith,
commitment, and true discipleship are once again to be found in the ac-
tions of an anonymous woman, just like in 5:24b-34; at the same time,
powerful and respectable figures from religious establishment renounce

?? R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, op. cit., p. 283.
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Jesus. The act of pouring out the ointment on Jesus’ head is invaluable,
and cannot be simply translated into terms of utility; Judas’ betrayal is
doomed by clear financial motivations. Woman’s deed will find universal
recognition in the preaching of the gospel, whilst chief priest’s council
remains secret, as it is once again pointed outin 14:49.

However, it is not only sheer contrast that offers the meaning of
14:1-11. Malbon makes a vital observation: the audience is faced with
an obvious paradox here.?” The act of anointing done by the woman re-
sembles the Messianic anointing recounted in 1 Sam 16:10-13, thus
emphasising Jesus’ position as the Messiah, frequently underscored in
the previous chapters of the gospel. The act itself is interpreted by Jesus
as évta@laopdg, a preparation for burial. This clue directs readers’ at-
tention to what is going on in the external storyline-the plot to destroy
Jesus is at the same time making such burial inevitable. Anointing is no
longer a royal ceremony but rather a first act of bidding farewell to a suf-
fering king. Messianic sense of Jesus’ ministry undergoes another cru-
cial transformation, for it is inevitably conjoined with necessity of suffer-
ing. The theological implication of 14:1-11 is overt-Mark once again
attempts to give a foretaste of the unavoidable passion which constitutes
the rudimental part of Christ’s nature and ministry. This intercalation is
a brief, though effective attempt to redefine what is hidden behind the
titles traditionally attributed to Jesus. Furthermore, it provides a funda-
mental interpretative clue for the rest of the christological reflection pres-
ent in the passion narrative, just like 14:61-62 and 15:39, which has to
be seen in the context of suffering.

2.6. Mark 14:53-72 The trial of Jesus and Peter’s denial

The final Markan intercalation is placed at one of the most dramatic
and decisive moments of the second gospel, at the same time being the
one of most complicated and interesting in structure. It binds togeth-
er two very special episodes- Jesus’ trial and Peter’s denial. The A1-B-
A2 pattern that was more or less easily detectable in previous passages

** E. Struthers Malbon, In the Company of Jesus, op. cit., p. 202.
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undergoes a crucial modification here which is better illustrated by a A1-
B1-A2-B2 scheme. First two sentences of the passage (14:53, 54), in-
dicating the beginning of the trial of Jesus and the distanced presence
of Peter respectively, thus differentiating the spatial foci of two different
storylines, function as Al and B1 episodes. Then, the A story, i.e. the
narration of hearing of Jesus before the chief priests, elders and scribes,
is continued throughout 14:55-65 with a mention of seeking a testimo-
ny against the defendant (14:55-56), the false account (14:57-59), the
decisive interrogation by the high priest which produced the ultimate
charge (14:60-64a) and resulted in condemnation and the first mocking
(14:64b-65). The intercalation ends with the second half of the Petrine
storyline (14:66-72), describing servant girl’s first insinuation (14 :66-
67), Peter’s first denial along with the first crow (14:68), another insin-
uation and repeated denial (14:69-70a), finally the third accusation
made by the bystanders (14:70b) which Peter also denies (14:71), and
the second crow that makes Peter remember Jesus’ words from 14:30
and break down (14:72).

The structure of the passage is indeed unusual for it makes the predi-
cates “framing episode” and “framed episode” interchangeable, as it is the
case for 14:54 which is intercalated within the trial narrative in 14:53,
55-65 but also serves as a first half of the Petrine narrative. Some schol-
ars, most notably Raymond E. Brown, considered therefore 14:53-72
not to be an intercalation proper.* However, even Brown admits that St
Mark “is describing two simultaneous actions”** This may stand as evi-
dence that this passage can actually count as an intercalation. By craftily
knotting together the topic sentence from 14:53, 54 that signalise two
different storylines, Mark further underscores that the plots presented in
14:55-65, 66-72 are co-temporal which cannot be achieved with A1-B-
A2 pattern. Hence, the modification of the interpolative device indeed
does serve its literary purpose by bringing the simultaneity of the plots
and the internal dynamics of the story to a new level.

** R. E. Brown, The Death of the Messiah: from Gethsemane to the Grave: A Commentary
on the Passion Narratives in the Four Gospels, Vol. I, London 1994, pp. 426-428.
25 Ibid,, p. 426.
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So skilful and literary-informed positioning is an obvious trace of re-
dactional activity. Bultmann plausibly states that the material from a more
primitive form of preMarkan passion narrative was intersected with an
alien story of Peter’s denial.*® An internal redactional discrepancy of the
second part of the trial story is also noteworthy due to an incoherent na-
ture of charges included in 14:55-59, 60—64a. The final Markan intercala-
tion seems to be a mixture of different traditions that the redactor brought
together into the passion narrative for his own, distinctive purposes.

Justasin 14:1-11, the dominant element of the interrelation of those
intercalated episodes is contrast. Both stories depict trials: on one hand,
that of Jesus being treacherously interrogated by the chief priests, elders,
and scribes because of his ministry and claims about his own identity; on
the other, the trial of Peter who is accused of being Jesus’ disciple. Three
mentions of accusations against Jesus in 14:56, 57, 59-61 mirror three
insinuations directed at Peter in 14:67b, 69b, 70b. However, the main
characters of both narratives are opposed to each other. Jesus is silent
throughout the whole trial until he utters an all-changing answer to the
question posed by the high priest at 14:62 which can be considered the
peak of the whole gospel for it summarises entire Markan reflection on
Christology and encapsulates its most vital clues. At the same time, there
is no’Eyw eipu in Peter’s responses given to the bystanders in the court-
yard; his fierce threefold denial is contrasted with the attitude prevalent
in Jesus’ behaviour. At the end of the trial scene, Jesus is unjustly con-
demned, whereas Peter’s self-reproach is the only justified reaction to
his own infidelity. A striking irony is visible in the comparison of 14:65
and 14:72; when the bewildered throng at the high priest’s palace asks
Jesus mockingly to prophesy, his prophecy is being fulfilled at that very
moment in the courtyard.

The final Markan interpretative intercalation is once again concerned
with personal models of faith, and also provides absolutely essential con-
cepts on Christology and discipleship. Passionate faith of Peter collapses
when he is not able to admit of his relationship to Jesus, thus renounc-
ing the path of suffering Jesus prescribed his disciples to follow. St Mark

26 R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, op. cit., p. 299.
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considers overt proclamations of discipleship a crucial requirement for
it to be true and authentic. The point, included mainly in 14:55-65 but
also resounding in Peter’s story, deals with collecting, reaffirming, and
authenticating some of the strings of the Christological vision of Jesus
and putting them, just as it is the case in 14:1-11, in the context of in-
evitable passion. When juxtaposed with the implications of the Petrine
storyline, Christological issues present in the trial narrative become the
creedal element which is the essence of discipleship.

Conclusion

The survey of Markan interpretative intercalations has shown that
each of them has important and distinct theological implications. Those
passages are not merely redactional divisions of traditional material but
rather carefully constructed, two-layer narratives operating with simul-
taneity, points of contact, contrast, irony etc. They use personal models,
such as the haemorrhaging woman in 5:21-43 or Peter in 14:53-72, and
symbolic objects and acts, like the fig tree in 11:12-23 or anointing in
14:1-11, that import the topics of theological significance with which
the second gospel is so much preoccupied. Markan sandwiches expound
topics such as faith, discipleship, christology, authority and human re-
lations, and the church. The usage of device is not governed by the au-
thor’s will to simply organise the text. Interpretative intercalations with
their indispensable theological meaningfulness are the lenses through
which theological reflections receive poignant and contained formula-
tion; they prove that Markan theology is the most fundamental concern
for the creator of the second gospel.

Oxford MATEUSZ KUSIO
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Abstract

This paper aims at evidencing the thesis that Markan interpretative intercalations are
a narrative structure that manifests profound theological engagement of the evangelist.
This device is defined as an entanglement of two storylines in the A1-B-A2 pattern which
by using the notions of simultaneity, contrast, irony, similarity, etc. offers a wholly novel
meaning of the stories. Six intercalations of the St MarK’s gospel — 3:20-35; 5:21-43;
6:7-31;11:12-23; 14:1-11, 53-72 — merge different episodes with distinct theological
purposes and as such cannot be reduced to the rank of a literary or redactional device.
All of them are concerned with the most essential topics of the Markan theology, such as
Christology, especially in relation to suffering, requirements of true discipleship, vision of
the future ecclesiastical community. St Mark in his intercalations reveals his elaborated,

clear-cut theology, as well as narrative ingenuity and mastery.
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Abstrakt

Teologiczne implikacje wplecen narracyjnych

w Ewangelii $w. Marka

Artykut ma na celu uzasadnienie tezy, iz wplecenia narracyjne w Ewangelii $w. Marka
sg zabiegiem ukazujacym doglebne zaangazowanie teologiczne ewangelisty. Zabieg ten
zdefiniowa¢ mozna jako powiazanie ze sobg dwoch linii narracji w uktad A1BA2, ktory
poprzez zastosowanie $rodkow, takich jak réwnoczesnos¢, kontrast, ironia, podobien-
stwo i tym podobne przekazuje catkowicie nowe znaczenie obu historii. Sze$¢ wplecen
z Ewangelii $w. Marka - 3,20-35, 5,21-43, 6,7-31, 11,21-23, 14,1-11 oraz 14,53-72 - 1a-
czg rozne sceny z konkretnymi zamystami natury teologicznej i jako takie nie moga by¢
sprowadzone do kategorii zabiegu literackiego lub redakcyjnego. Wszystkie one kraza
dookota najwazniejszych probleméw Markowej teologii, takich jak chrystologia, szcze-
golnie w nawiazaniu do cierpienia, wymagania wzgledem prawdziwego ucznia Jezusa,
wizja przysztej wspdlnoty koscielnej. W swoich wpleceniach narracyjnych §w. Marek
wyjawia swoja rozbudowang, wyrazista teologie, jak rowniez oryginalno$¢ i mistrzostwo

w prowadzeniu narracji.

Stowa kluczowe

$w. Marek, wplecenie narracyjne, teologia nowotestamentalna, krytyka literacka
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