Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

ks. Andrzej Gieniusz CR

TROJJEDYNY WOBEC CIERPIEN OBECNEGO CZASU
WEDLUG RZYMIAN 8, 18-30

Dla zorientowanych w egzegetycznej dyskusji nad Rz 8, 18-30 w ostatnich
kilkudziesigciu latach sformulowanie tytutu niniejszego artykulu moze stanowi¢
pewne zaskoczenie. Jesli bowiem tematyka trynitarna fragmentu zyskata juz sobie
w egzegezie prawo obywatelstwa, ktorego nikt nie neguje!, to znaczenie a nawet
sama obecnos¢ problematyki cierpienia w Rz 8, 18-30 jest nadal przedmiotem po-
waznych kontrowersji, a wcale nierzadkim zjawiskiem jest jej calkowita negacja
lub przynajmniej zepchniecie na drugi plan?. Emblematyczna pod tym wzgledem
jest opinia 1. de la Potterie, ktory — bronigc swej struktury Rz 8, 14-30 — wyraza
si¢ nastepujaco: ,,Dans ’ensemble du passage, le théme des mod7uate ne joue
qu’un rdle secondaire™. Moja propozycja interpretacji Rz 8, 18-30 jest dokladng

! Por. juz uwagi O. Michela w jego komentarzu do Rzymian, ostatnio jeszcze bardziej
zradykalizowane w Dunn, Romans I-VIIL

2 Zwlaszcza W. SCHMITHALS, Der Romerbrief. Ein Kommentar, Giitersloh 1988, 284: “Die
folgenden drei Variationen zum Thema ‘Seufzen im Leiden’ begriinden ndmlich nicht den quali-
tativen Unterschied von gegenwirtigem Leiden und kommender Herrlichkeit, sondern das
zukiinftige Hoffhungsgut selbst und als solches. Podobnie U. WILCKENS, Der Brief an die Ro-
mer, Ziirich, Einsiedeln, Koln 1987, 11, 151.

3 «Le chrétien conduit par I’Esprit dans son cheminement eschatologique (Rom 8, 14)»
w L. de Lorenzi (ed.), The Law of the Spirit in Rom 7 and 8 (Benedictina 1), Rome 1976, 262.
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odwrotno$cia opinii francuskiego egzegety: cierpienie jest pierwszorzednym pro-
blemem calego fragmentu, a wszystkie inne tematy czy motywy pehnia role
stuzebng w ramach argumentu, w ktérym Apostot uzasadnia, ze ,,cierpienia obec-
nego czasu nie stanowig zagrozenia dla chwaty, ktéra ma si¢ w nas objawic”.

Koncowa cze$¢ tego ostatniego zdania jest nowym thumaczeniem w. 18, ktory
— moim zdaniem — funkcjonuje jako naglowek calej perykopy. Ponizsze uwagi
maja za zadanie uzasadni¢ zardwno proponowane thumaczenie i funkcje w. 18 jako
naglowka, jak tez spojnos¢ Pawlowej tezy w tym wierszu z zawarto$cia wierszy,
ktore po nim nastepuja (19-30). Przedtem jednak przyjrzyjmy si¢ najpierw zwie-
zlemu status quaestionis.

1. TRUDNOSCI RZ 8, 18-30 — PROBA SPROWADZENIA
DO WSPOLNEGO MIANOWNIKA

Trudnosci ze zrozumieniem Rz 8, 18-30 jako spdjnej catosci argumentacyjnej
oraz spory wokot wlasciwej interpretacji poszczeg6lnych elementow tego tekstu sa
powszechnie znane i nie wydaje si¢, by postep, jaki miat miejsce w studiach Paw-
fowych w ciggu ostatnich dziesigcioleci, przynidst w tym zakresie znaczace
zmiany. Nie tylko nie udalo si¢ osiagna¢ zgody co do starych probleméw, ale na
wielowiekowy spor o tozsamos¢ ktiorg w ww. 19-22 natozylo si¢ jeszcze kilka-
nascie dodatkowych kontrowersji, dotyczacych precyzyjnego znaczenia kilku
innych termindéw czy wyrazen fragmentu (np. &mokepadokice, peteldtng, ody
exoboa, dmepym), jego struktury literackiej i retorycznej dispositio oraz podtoza kul-
turowego, ktore miatoby w nim dominowac¢ (background). Co wigcej, mimo iz dla
wickszosci egzegetow druga cze$¢ dsmego rozdzialu stanowila i stanowi punkt
centralny catego Listu do Rzymian®, ci sami autorzy reprezentujg znaczaco od-
mienne stanowiska nawet w kwestii delimitacji perykopy (8, 14-30; 8, 17-30; 8,
18-27; 8, 18-30). Nic wigc dziwnego, ze w takiej sytuacji istnieje caty wachlarz
opinii co do tego, jaki jest zasadniczy temat tych dziesigciu (18-27), trzynastu (18-
30), czternastu (17-30) czy siedemnastu (14-40) wierszy, ktorego najswiezszym
przyktadem sg trzy prace egzegetyczne opublikowane w latach dziewigcdzie-

4 Por. na przyktad G. O. GRIFFITH, «The Apocalyptic Note in Romansy, ExpTim 56 (1945)
153, ktéry nazywa Rom 8, 18-30 “a crowning passage of the letter;” H. SCHLIER, «Das, worauf
alles wartet: Eine Auslegung von Romer 18,18-30» w H. KUHN et al. (ed.), Interpretation der
Welt (FS. R. Guardini), Wiirzburg 1965, 599-616, 599: “der Hohepunkt” i zupelnie ostatnio: J.
D. G DUNN, Romans 1-8 (WBC 38A), Dallas, TX 1988, 466n: “This passage is the climax of
the discussion in chap. 8 ... More important, it is the climax to chaps. 6-8, and indeed of 1:18—
8:30...7
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sigtych, catkowicie lub w powaznym zakresie po$wiecone naszemu tekstowi’.
Niezaleznie od kilku zbiezno$ci w zakresie szczegdélow o mniejszej wadze znajdu-
ja sie one faktycznie na antypodach odno$nie do wszystkiego, co mogtoby mieé¢
decydujace znaczenie dla interpretacji catego fragmentu: delimitacja, glowny temat
i tho kulturowe, przeciwko ktoremu Apostol mialby prezentowaé swoj argument.
Smiato mozna wiec stwierdzié, ze okreslenie, ktére na temat drugiej potowy Rz 8
sformutowat $w. Augustyn: capitulum obscurum, do dzi$ nie stracito swej aktual-
nosci®. Jesli takie sg trudnosei, ktore czynig Rz 8, 18-30 placem egzegetycznego
boju, czy istnieje jakas mozliwos¢ ich hierarchizacji i sprowadzenia do jednej pod-
stawowej?

Dla $w. Augustyna podstawowa trudnoscig w interpretacji Rz 8, 18-30 byt
fakt, ze non satis aparet, quam nunc Apostolus vocat creaturam. Znaczenie termi-
nu ktioLg, jak zaznaczono powyzej, pozostaje rowniez dzisiaj jednym z punktow
ozywionej dyskusji. Dla wspotczesne] egzegezy zasadniczy problem wydaje si¢
jednak znajdowaé gdzie indziej, mianowicie w precyzyjnej funkcji niewielkiej par-
tykuly na poczatku wiersza 19: yap. Faktycznie, wedle wszelkich wskaznikdw
typu formalnego wiersz 18 zawiera podstawowa teze, ktorg Apostot ma zamiar
wyjasnia¢, broni¢ czy udowadnia¢; w retorycznej terminologii reprezentuje on za-
tem jego propositio’. Wzmiankowane wyzej yap implikuje, ze nastgpujgce po w.
18 mikrojednostki literackie (19-22; 23-25; 26-27 1 28-30) winny przynosi¢ uza-
sadnienie tezy z wiersza 18, czyli z retorycznego punktu widzenia —
funkcjonowac jako jej probatio. Tymczasem tradycyjne rozumienie Pawlowej pro-
positio w sensie ,kalkulacji”: ,,Sadze bowiem, ze cierpien terazniejszych nie
mozna stawia¢ na rowni z chwala, ktora ma si¢ w nas objawic¢,” nie tylko nie wy-
daje si¢ by¢ w zaden sposob udowadniane w wierszach 19-30, ale nawet w ogole
niemozliwe do udowodnienia®. Obserwacja, ktorg poczynit na ten temat F. Godet,

5> O. CHRISTOFFERSSON, The Earnest Expectation of the Creature. The Flood-Tradition as
Matrix of Romans 8:18-27 (Coniectanea Biblica — NTSeries 23), Stockholm 1990; B. RossI,
La Creazione. Tra il gemito e la gloria. Studio esegetico e teologico di Rm 8,18-25, Roma
1992; J.-B. MATAND BULEMBAT, Noyau et enjeux de [’eschatologie paulinienne: De
l'apocalyptique juive et l'eschatologie hellénistique dans quelques argumentations de l'apétre
Paul. Etude rhétorico—exégétique de 1 Co 15,35-58; 2 Co 5,1-10 et Rm 8,18-30 (BZNW §4),
Berlin—New York 1997.

% W De diversis quaestionibus octoginta tribus liber, 1 67.1 (CCLat 44A.164-165). Po-
dobng opini¢ wyrazit ostatnio (1987) w swym komentarzu do Rzymian H. SCHLIER, 259.

7 Odnosnie do formalnych charakterystyk i funkcji propositio w pi$miennictwie $w. Pawla
por. J-N. ALETTI, La dispositio rhétorique dans les épitres pauliniennes. Propositions de
méthode, NTS 38 (1992) 385-401; idem, «Paul et la rhétorique. Ftat de la question et
propositions» w J. SCHLOSSER (ed.), Paul de Tarse. Congrés de I’”ACFEB (Strasbourg, 1995)
(LD 165), Paris 1996, 27-50.

8 Stad stwierdzenie: “In realta Paolo non vuol ‘provare’ quanto ha appena affermato, ma so-
lo ampliare, precisare ulteriormente quanto gia ha affermato con la sua autorita. Quanto viene
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pozostaje nadal emblematyczna i pomimo wszystkich prob interpretacji Rz 8, 18-

30, jakie miaty miejsce od odleglego 1890 roku, po dzien dzisiejszy zachowuje

swa trafnos¢:
W. 19: «Poniewaz oczekiwanie stworzenia wyglada objawienia si¢ synéw
Bozych.» — Znaczenie owego poniewaz, i w konsekwencji cel calego frag-
mentu, ktéry po nim nastgpuje, bywa interpretowane na wiele réznych
sposobow. Wedle jednych prawda kalkulacji, w. 18, zostaje udowodniona
przez wielkos¢ oczekiwanej chwaty; wedle innych — przez swa pewnos¢ albo
natychmiastowos¢ czy wreszcie przez swoj charakter absolutnie przyszfy. Nie-
stety, zadna z tych propozycji nie znajduje ze swej strony potwierdzenia
(poniewaz) w wierszu 20°.

Upraszczajac wprawdzie sprawe, tym niemniej bez ryzyka wielkiej pomytki,
mozna powiedzie¢, ze wlasnie ch¢é uniknigeia hiatusu miedzy propositio (w. 18)
1 tym, co winno by¢ jej uzasadnieniem (probatio w ww. 19-30), stoi u podstaw nie
tylko diametralnie r6znych interpretacji Rz 8, 18-30, lecz nawet odmiennych deli-
mitacji tego tekstu. Co wigcej, w probach uniknigcia powyzszego rozziewu
odnajduja swoja racje bytu rowniez kontrastujace ze soba propozycje myslowego
kontekstu, przeciwko ktoremu $w. Pawet miatby prezentowac swe poglady w Rz 8,
18-30'°, jak i rekonstrukcje tradycyjnego materiatu, ktory miatby zosta¢ wlaczony

detto nei vv. 19-21 (e poi nei vv. 22-25) ¢ solamente un ampliamento del principio gia esposto:
la forza dell’argomento sta tutta nella tesi del v. 18, in cui Paolo sulla sua autorita garantisce la
verita di quanto asserisce. Praticamente ¢ come se, dopo il v. 18, continuasse dicendo: «Questo
che ho detto vale anche per la ktioic, ma tanto pill per noi»” (B. Rossl, Creazione, 68n). Do ta-
kiej samej konkluzji dochodzi réwniez H. Balz: ‘“Paulus mutet also seinen Lesern seine
Uberzeugung zu, daB die Leiden dieser Welt nicht das Wesen der Welt ausmachen. Sie markie-
ren vielmehr den Zusammenprall der Heilslosigkeit dieser Welt und ihrer Menschen mit dem
Heil Gottes, das im Leben der Christusgemeinde Platz gewinnt. Deshalb zeigen die Leiden an,
daB Gott sich als Herr durchsetzt — im Einsatz der Verkiindiger — und die gegenwartige Wirk-
lichkeit einst durch seine Heilswirklichkeit total ablosen wird. Diese These ist schlechthin
unbeweisbar, weil sie das Bekenntnis zu Jesus als dem Christus voraussetzt; aber sie kann den
Glaubenden und Verstehenden zugdnglich gemacht werden (V. 19-27)” (Heilsvertrauen und
Welterfahrung. Strukturen der paulinischen Eschatologie nach Rémer 8:18—39, Miinchen 1971,
102; podkreslenie moje). Por. takze J. CAMBIER, «L’espérance et le salut dans Rom 8,24» w
Message et Mission. X¢ Anniversaire de la Faculté de Théologie de ['Université Lovanium,
Kinshasa 1967, 84, ktéry méwi o “proposition de foi que 1’on n’a pas a discuter, mais a accepter
comme faisant partie de I’événement du salut”.

9 Commentaire sur ’Epitre aux Romains, II, Neuchatel 21890, 180f (podkreslenia autora).

19 Poza wzmiankowang juz pracg O. CHRISTOFFERSSON’A, The Earnest Expectation of the
Creature, por. takze dwie interpretacje, ktore charakteryzuja si¢ uzyciem metody “mirror-
reading”: E. KASEMANN, «The Cry for Liberty in the Worship of the Church» w idem,
Perspectives on Paul, Philadelphia, PA 1971, 122-137 i W. BINDEMANN, Die Hoffnung der
Schopfung. Romer 8:18-27 und die Frage einer Theologie der Befreiung von Mensch und Natur
(NSB 14), Neukirchen—Vluyn 1983.
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do tekstu Rz 8, 18-39 przez samego Apostota, nawet jesli nie we wszystkim i nie
do konca odpowiadat jego celom!!.

Niestety, jak ukazuje ponizsza tabela, formalne sygnaty literackiej i argumen-
tacyjnej jednostki w Rz 8, 18-30 sg zbyt liczne 1 zbyt mocne, by mozna bylo
zgodzi¢ si¢ na rozwiazania, ktore opieraja si¢ badz na innej delimitacji tekstu, badz
tez odmawiajg wierszom 19-30 charakteru dowodu. Odnosnie do hipotezy adapta-
¢ji tradycyjnego materiatu nalezy natomiast zauwazy¢, ze pozostawia ona bez
odpowiedzi zasadnicze pytanie: dlaczego Apostot mialtby go uzy¢, jesli powoduje
wigcej zamieszania niz wyjasnia? Podobna obserwacje mozna takze odnie$¢ do
tych rozwigzan, ktore uciekajg si¢ do specyficznego kontekstu samego Listu (jak
np. the Flood-tradition O. Christoffersson’a): jesli s one tak trudne do rozszyfro-
wania dla nas, ktérzy mamy pod reka wielotomowe wydania literatury antycznej
1 intertestamentalnej, dlaczego mamy spodziewac sie, ze dla pierwszych adresatow
mialoby to by¢ tatwiejsze zadanie? W §wietle powyzszych uwag nie do uniknigcia
wydaje si¢ zatem pytanie, na ktore odpowiedz moze stac si¢ kluczem do zrozu-
mienia analizowanej perykopy: czy dla wyjasnienia niespdjnosci, jakie wydaja si¢
zachodzi¢ w toku myslenia $w. Pawla w Rz 8, 18-30, nie nalezatoby skupic si¢ nie
tyle na nowych delimitacjach tekstu, na nowych kontekstach czy na nowych zalez-
nosciach od tradycyjnych materialtdbw, co raczej na nowych mozliwosciach
interpretacji samej tezy Apostota w w. 18: doyiouar yap OtL obk & Th
mefAuate Tod VOV kopod mpoC Ty péAlouoar S6Ear dmokedupBfval elc Tuac?!'?
Moze zamiast “prawdy kalkulacji” (F. Godeta la vérité du calcul): ,,nie mozna sta-
wia¢ na réwni”, przekazuje ona inng prawdg, bardziej harmonizujaca z cala reszta
fragmentu?

' Dwie podstawowe proby podejécia do naszego tekstu metods ,,Redaktionsgeschichte*
reprezentujg H. PAULSEN, Uberlieferung und Auslegung in Romer 8 (WMANT 43) Neukirchen
1974 and P. VON DER OSTEN SACKEN, Rémer 8 als Beispiel paulinischer Soteriologie (FRLANT
112) Géttingen 1975. Catkowicie odmienne identyfikacje tradycyjnego materiatu, jakie
proponuja obaj autorzy, wystarczajaco przekonuja o stabosci ich metody, gdy aplikuje si¢ ja do
relatywnie krotkich fragmentéw. Por. podobnie negatywna ocen¢ tejze metodologii w U.
WILCKENS, Der Brief an die Romer. Rom 6-11 (EKKNT VI/2), Zirich-Einsiedeln-Koln—
Neukirchen-Vluyn 21987, 150n: “So scheint mir in diesem Versuch ein Beispiel methodisch
zweifelhaften Gebrauchs literarkritischer Analyse gegeben zu sein”.

12 Z podobnym postulatem wystapil prawie trzydziesci lat temu H. Balz, ktory zapropono-
watl nastgpujace rozumienie tezy w w. 18: “So gewil} es Leiden gibt, so gewi3 wird auch die
Herrlichkeit kommen” (Heilsvertrauen, 100). Jego rozumienie w. 18 faktycznie gwarantuje
spojnos¢ tezy Apostota (w. 18) z zawartoscig nastgpnych wierszy (19-30). Niestety, jest ono
mato spdjne z dostownym brzmieniem wiersza 18, ktory neguje (ot 8w ... Tpoc) a nie
afirmuje poréwnanie pomigdzy obecnymi cierpieniami i przyszta chwata.
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2. PROPOZYCJA NOWEGO ROZUMIENIA PAWLOWEJ TEZY
W RZ 8, 18 (PROPOSITIO)

Zatrzymajmy si¢ zatem nad teza Apostota. Dotyczy ona relacji pomi¢dzy
»cierpieniami obecnego czasu” i ,,chwata, ktora ma si¢ w nas objawic”. Sw. Pawet
definiuje te relacje za pomocg idiomatycznego wyrazenia o0k &ELw... mpog, zwykle
tlumaczonego jako ,,nie bedacy na rowni”, ,,bedacy bez poréwnania”, ,,nie majacy
znaczenia w porownaniu”. Idiom wprowadzatby zatem ide¢ poréwnania pomiedzy
obiema wielkosciami: terazniejszym cierpieniem i przyszta chwata, i w konse-
kwencji Apostot stwierdzalby w w. 18, Ze cierpienia obecnego czasu znaczg
niewiele lub nic w poréwnaniu z przyszlg chwala. Nie jest to mysl obca §w. Paw-
towi. Mozna ja expressis verbis znalez¢ na przyktad w 2 Kor 4, 17, gdzie czytamy:
«Niewielkie bowiem utrapienia naszego obecnego czasu gotuja bezmiar chwaty
przysztego wiekuy». Niestety, zarbwno wyrazne rdznice sformutowan w obu tek-
stach i niestosowno$¢ czy truizm samego porownywania dwoch catkowicie
réznych wielkosci (komu trzeba udowadnia¢, ze nie ma poréwnania pomiedzy np.
pocalunkiem a policzkiem?), jak i1 fakt, ze tak rozumiana teza nie znajduje od-
dzwigku w nastepujacej po niej probatio, zachecaja do szukania innego
rozwigzania.

2.1. Alternatywne znaczenie idiomu w wyrazeniu o0k #ZLa... Tpdg

Kluczem do takiego rozwigzania wydaje si¢ by¢ precyzyjne zrozumienie sa-
mego idiomu w wyrazeniu ok &a ... mpog. Dotychczas jedynym znanym poza
Listem do Rzymian miejscem, w ktérym 6w idiom wystepuje, byt tekst Platona
(Gorgiasz, 471¢e), ogdlnie skadinad oceniany jako nie catkiem odpowiadajgcy uzy-

206



ciu Pawlowemu'3. Nic wigc dziwnego, ze w sytuacji braku materiatu poréwnaw-
czego cale wyrazenie powszechnie uznawano po prostu za tlumaczenie jednego z
hebrajskich zwrotéw stosowanych zwlaszcza w literaturze rabinistycznej, aby za-
sygnalizowa¢ porownanie!*. Argument ex silentio jest jednak z natury stabym, a
pojawienie si¢ programéw komputerowych z klasycznymi i hellenistycznymi tek-
stami greckimi oraz greckimi papirusami i inskrypcjami'® sprawilo, ze podjecie
proby przetamania wiekowego milczenia zrodet stato si¢ bardziej niz obowiazko-
we. Poszukiwanie zdan, w ktorych wystepuje zwrot obk &ELoc  Tpoc,
przeprowadzone przy uzyciu owych programéw, pozwolito faktycznie odnalezé
jedenascie nie znanych dotychczas tekstow, ktore wraz z Platonowym Gorgiaszem,
471e 1 Rz 8, 18 prawdopodobnie reprezentuja wszystkie przypadki jego wystepo-
wania w zachowanej i znanej wspoélczesnie literaturze. Przedstawiajg je dwie
ponizsze tabele. Pierwsza z nich zawiera te teksty, w ktorych wystepuje wyrazenie
olk (albo inna forma negacji)'® &£uoc mpoc; druga natomiast — wszystkie teksty,
w ktorych &Eroc z wyrazenia ook &ELog Tpog jest zastgpione przez jedno ze swoich
zlozen (GEL0ypews, GELORayog lub dEromriatog)!”.

1. Plato, Apologia Socratis, 23. 160TLg 008evOg GELOG €oTL Tf) @AnBelq TPOG codlay

b.3

2. Plato, Gorgias, 471.e. 7 0UTog O€ O EAEYY0C 0VBEVOG GELOG €OTLY TPOG TNV GATOELaY
3. Aristoteles, De Mundo, 391b. Tavte a0TOLG To GAAE LKPE KUTEGULVETO OV KOL OLOEVOS
2 &ELe TPOC THY ToUTWY LTepoyny

4. Polybius, Historiae, XV. 11. 10 0UTe kKata TAROOG TOV avdp@y oLTE KOTX TOG UPETAG

13 Zastrzezenia, ktore podnosi B. BYRNE (‘Sons of God’— ‘Seed of Abraham’. A Study of
the Idea of the Sonship of God of All Christians in Paul against the Jewish Background, Rome
1979, 103 n. 94) wynikajg z faktu, Zze autor ten ktadzie nacisk na kontrast pomigdzy wielkoscig
obiektywnie pozytywna (chwala) i obiektywnie negatywna (cierpienie), a nie odrdznia
pomigdzy wielkosciami wzajemnie przeciwstawnymi, ktére same w sobie mogg by¢ jakiejkol-
wiek wartosci.

14 Por. H. R. BALZ, Heilsvertrauen, 95: “Da original griechisch formulierte Texte und selbst
griechische Ubersetzungen hebriischer Vorlagen wenig vergleichbares Material anbieten, diirfen
wir schlieen, da3 Paulus in Rom 8,18 sich eng an den Stil rabbinischer Vergleichungen an-
lehnt”.

15 Chodzi o elektroniczng baze danych Thesaurus Linguae Graece (TLG “D”), przygoto-
wang przez University of California (1985) i o kolekcje greckich inskrypcji i papirusow
opublikowang w 1991 roku przez Packard Humanities Institute (PHI #6), wraz z programami
Silver Mountain Software, ktore pozwalaja na przeszukiwanie danych zawartych na obu dys-
kach (TLG Workplace 6.0 and PHI Workplace 6.0).

16 Pawlowe wyrazenie obk &EL6c Tpdg jest niewielka elipsa bardziej powszechnego 008evog
#ELOC TPOC.

17 Odpowiednio «godny uwagi», «zdolny do walki» i «godny zaufania». Pelna liste ztozen
z &ELo- i omOwienie znaczenia pierwszego terminu w tych zlozeniach czytelnik znajdzie w P.
CHANTRAINE, Dictionaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, Paris 21984, 1,
94.
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9.1 GElac elval ovykploewg mpog tov viv émdemopuevoy
kilvduvov

5. Dio Chrysostomus, ol yap avlpWTWY AOYOL Kol TO TaVTe CO(GLOMKTE OLOEVOG
Orationes, I (De regno), 57.2 &t mpog Ty mapd tov By emimvotay kol ripny

6. Polybius, Historiae, 1. 53. 10. 0L 8¢ vouloavtec obk dELdypewc odig alTovg elval mpog
2 voopey Loy

7. Polybius, Historiae, XI. 20. XWPLG Yap Guppaywy ovk aELoxpeol (Tap)ioay ol

6.2 Popaikel Suvapelc adtd Tpog O SLakLrduvedely

8. Diodorus Siculus, TGOV GUYAdWY OUK OVTWY GELOPAXWY TPOG TNALKAUTNY
Bibliotheca historica, XIV. 14. S0vopLy

2.6-7

9. Dionysius Halicarnassensis, OUKETL GELOMOYOL €LVl VOULOOVTEG TPOG yodny T€ Kol
s ,
Antiquitates Romanae, TX. 14. 0kt dovapw

6.4

10. Dionysius Halicarnassensis, @ OUTE Tfig Olkelog AUTAY SUVEMENDG GELORAYOU TPOG TNV
De Thucydide, 54, 5-8 0D BroLiéwe Hmapyotong

11. Plutarchus, Philopoemen, OUOETW WeYAANG 008 GELOTLOTOU TPOC TNALKODTO

VI 3. 6-8 otpatynue 86Eng mepl adtov olong

12. Plutarchus, Tiberius et oUK €paooy GELOYPEW TPOG TNALKEUTNY €lval GUUBOLALoy

Gaius Gracchus, X1. 2. 3-4

Powyzsze listy ukazuja po pierwsze, ze nawet jesli liczba miejsc, w ktorych
wystepuje idiom odk &ELog Tpdg jest ograniczona, tym niemniej jest ona wystarcza-
jaco reprezentatywna, by uznaé, iz samo wyrazenie bylo znane greckim
stuchaczom. W celu ustalenia jego znaczenia nie ma zatem potrzeby uciekania si¢
do hipotetycznych paralel rabinistycznych, ktorych Pawlowe uzycie mialoby by¢
zwyktym tlumaczeniem!®.

Po wtdre, szczegdtowa analiza zwrotu w ré6znych kontekstach ujawnia, iz jego
dotychczasowe jednolite thumaczenie: ,,nie tej samej wartosci”, ,,bez porownania”
czy podobne, jest uproszczeniem, ktore tylko w czesSci odzwierciedla wachlarz
mozliwych znaczen. Gdyby miato ono by¢ jedynym dla wszystkich miejsc, w kto-
rych 6w idiom zachodzi, w niektorych przypadkach byloby ono ewidentnym
nieporozumieniem i blgdem. Faktycznie, dwanascie znalezionych tekstow mozna
zakwalifikowa¢ do dwoch roéznych wzordw uzycia obk &ELog Tpdg, przy czym de-
cydujace znaczenie przy kwalifikowaniu do jednej lub drugiej grupy maja niektore
charakterystyki zestawionych ze sobg wielkosci. Odnosnie do owych charaktery-
styk okazuje si¢ mianowicie, ze sens idiomu nie zalezy od tego, czy zestawione ze
soba wielko$ci sa obiektywnie dobre lub zte, ale wylacznie od ich wzajemne;j rela-
cji. Tym, co faktycznie determinuje jego znaczenie, jest mianowicie odpowiedz na

18 Tym bardziej, ze zwrot grecki nie zachodzi ani razu w LXX, podczas gdy hipotetyczny
oryginal znajduje si¢ kilkanascie razy w Biblii Hebrajskiej. Przeglad biblijnych i rabinisty-
cznych uzy¢ czytelnik znajdzie w H. BALZ, Heilsvertrauen, 93-95 i B. Rossl, Creazione, 54-57
wraz z nota 34.
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nastepujace pytanie: czy zestawione ze soba wielkosci sg poréwnywalne i faktycz-
nie porownywane (a zatem czy rdznia si¢ one tylko pod wzgledem ilosciowo-
jakosciowym), czy tez s sobie przeciwstawiane? W pierwszym przypadku mamy
do czynienia ze zwyklym poréwnaniem i idiom mozna wowczas spokojnie thuma-
czy¢ za pomocg tradycyjnego “by¢ bez poréwnania” czy ,,nie mozna stawia¢ na
réwni”. W drugim przypadku natomiast chodzi nie tyle o proste poréwnanie, co
o kontrapozycj¢, w ktorej znaczenie idiomu mozna (i trzeba) oddaé¢ za pomoca wy-
razenia ‘“nie mie¢ wagi przeciwko”, ,nie by¢ w stanie skutecznie si¢
przeciwstawi¢” czy tez bardziej opisowo: ,,nie zagraza¢”. Z powyzszych dwunastu
przyktadow do pierwszej grupy kwalifikuja sie teksty 1, 3, 4, 11, podczas gdy po-
zostale (2, 5, 6-12) reprezentuja grupg druga.

Do drugiej grupy nalezy rowniez zaliczy¢ uzycie idiomu w Rz 8, 18, gdzie —
jak na to wskazuje kontekst, a zwlaszcza logika bezposrednio nastepujacych wier-
szy — nie tyle porownuje si¢ terazniejsze cierpienie z przyszta chwala, co
przeciwstawia si¢ jedno drugiej. Rowniez w tym wypadku idiom nalezatoby zatem
rozumie¢ w sensie ,,nie mie¢ wagi przeciwko” czy tez ,,nie zagrazac”. Tego rodza-
ju zmiana w znaczeniu idiomu implikuje oczywiscie rowniez zmiang sensu calej
tezy $w. Pawla. Zamiast prawdy ,, kalkulacji”: chwala jest tak wielka, tak pewna
czy tak bliska, Ze cierpienia przy niej bledng i tracg znaczenie, stwierdza si¢ raczej
prawde nie-opozycji: cierpienia obecnego czasu nie przeciwstawiaja si¢ czy tez nie
zagrazaja przyszlej chwale. W konsekwencji w. 18 potwierdza dla wierzacych
pewnos¢ przysztej chwaty, pomimo ze w chwili obecnej, to znaczy w czasie
usprawiedliwienia i pokoju z Bogiem (por. Rz 5, 1-2), nadal cierpia.

2.2. Znaczenie i kontekst Pawlowej propositio w Rz 8, 18

Teza Apostota w w. 18 glosi zatem, Ze ,,cierpienia obecnego czasu nie zagra-
zajg chwale, ktora ma sie w nas objawi¢”. Zwrot AoyilopcL yap Oti, ktory ja
wprowadza, wskazuje, ze zostala ona sformutowana dla przeciwstawienia si¢ opi-
nii przeciwnej, jaka $w. Pawet uwazal za rozpowszechniong wsréd swoich
stuchaczy'®. Jakiego rodzaju mentalno$¢ musiato zatem reprezentowac jego audy-
torium, jesli uwazalo ono, iz terazniejsze cierpienia mogly zagrazac przysziej
chwale wierzacych? Wydaje si¢, ze trzy spostrzezenia pozwalaja wstepnie odpo-
wiedzie¢ na to pytanie:

1. procesowa konotacja czasownika maoyw i jego nominalnych derywatow, ktore
W sporej mierze opisujg cierpienie jako kare, zwykle Boza;

19 We wszystkich miejscach Pawlowych, w ktorych 6w zwrot zachodzi w pierwszej osobie
liczby pojedynczej lub mnogiej (Rz 3, 28; 8, 18; 2 Kor 11, 5; Phil 3, 13), wydaje si¢ on mie¢ sta-
le te samg precyzyjna funkcjg¢: wprowadza osobiste przekonanie §w. Pawta i/lub wierzacych
jako przeciwstawne w stosunku do powszechnego sposobu myslenia.
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2. charakterystyki tak zwanego implied reader Listu do Rzymian, ktory juz od
pierwszych rozdzialow ma jako swoje podstawowe przekonanie teori¢ retry-
buc;ji?’;

3. kontekst catego rozdzialu 6smego Listu do Rzymian, ktéry zaczyna si¢ i kon-
czy ,,dobra nowing”, ze dla tych, ktorzy s3 w Chrystusie nie ma juz zadnego
potepienia (Rz 8, 1. 32nn).

Powyzsze trzy fakty sugeruja, ze wzmiankowana mentalnos$¢ jest mentalno-
$cig deuteronomistyczna, ktora w pierwszym rzedzie cechuje wiara w teorie
retrybucji i w $cisly zwiazek pomiedzy tym, co si¢ komus$ w zyciu wydarza, a jego
charakterem moralnym: sprawiedliwy nie powinien cierpie¢, jesli wigc cierpi, ist-
niejg uzasadnione podejrzenia, ze nie jest sprawiedliwy?!. Wedtug tej mentalno$ci
po usprawiedliwieniu, w czasie pokoju z Bogiem (por. Rz 5, 1-2), nie powinno by¢
miejsca dla cierpienia, a w zwigzku z tym fakt, Ze to ostatnie trwa nadal, dowo-
dzitby, iz usprawiedliwienie nie dokonato si¢ i tym samym wskazywalby, ze nie
istnieje zadna nadzieja na lepsza przysztos¢ (,,chwata, ktora ma si¢ objawic”).

Problem, ktory podnosi Rz 8, 18, okazuje si¢ zatem do pewnego stopnia ty-
powy dla literatury madrosciowej Starego Testamentu, a w szczegdlnosci dla
Ksiegi Hioba: skandal cierpienia sprawiedliwego w ramach hermeneutycznego ho-
ryzontu, w ktorym ,za aksjomat uwaza si¢ jedno$¢ etycznego
i eudajmonistycznego punktu widzenia??. Powiedzieliémy w poprzednim zdaniu:
,»okazuje si¢ do pewnego stopnia” — nie dlatego, iz Pawlowemu tekstowi mogto-
by brakowaé poetyckiej brawury autora Hiobowych dialogéw, ale poniewaz
przynajmniej pod jednym wzgledem problem cierpienia w Rz 8, 18 wydaje si¢

20 Na ten temat zobacz J. M. BASSLER, Divine Impartiality. Paul and a Theological Axiom,
Chico, CA 1982, 129, zwlaszcza jej uwagi o korespondencji pomigdzy ludzkim dziataniem i
Boza reakcja w Rz 2 (19-23 + 24; 25 + 26n + 28a + 28b-31), z wyraznym naciskiem Apostola
na t¢ ostatnia, co ukazuje rosnaca liczba wierszy, ktore opisuja Boza reakcje. Por. takze zupehie
»hie-Pawlowe” stwierdzenie, ze ,ci, ktorzy Prawo wypehiaja, beda usprawiedliwieni”.
Szczegolowa analize deuteronomistycznego kontekstu Rz 2 przeprowadzil ostatnio A. Ito,
«Romans 2: A Deuteronomistic Readingy, JSNT 59 (1995) 21-37, ktory konczy swe opracowa-
nie nastgpujaca uwaga: “In a sense we can regard Romans 2 as a Pauline version of the list of
blessings and curses in Deuteronomy 27-30 where the covenantal overtones are apparent”.

21 'Na temat deuteronomistycznej teorii retrybucji i jej wptywu w poszczegdlnych okresach
historii Izraela zobacz O. S. RANKIN, Israel’s Wisdom Literature. Its Bearing on Theology and
the History of Religion, Edinburgh 1936 (na temat p6znego judaizmu ss. 98-123) i w blizszych
nam czasach M. WEINFELD, Deuteronomy and the Deuteronomic School, Oxford 1972.

22 A. NYGREN, cytowany przez O. S. RANKIN, Israel 5 Wisdom Literature, 86. Naj$wiezsze
opracowanie teorii retrybucji w Ksigdze Hioba i w Kohelecie czytelnik znajdzie w G. RAVASI,
“Le lacrime da nessuno consolate”. 1l giusto sofferente in Giobbe e Qohelet, PSeV 34 2 (1996)
86-88: “una tesi propria della sapienza tradizionale ebraica e non, codificata fino a divenire un
vero e proprio dogma”.
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jeszcze bardziej dramatyczny niz to mialo miejsce w Ksigdze Hioba. Protagonista
starotestamentowy nie mial mianowicie pewnosci, ze Bog uwazat go za sprawie-
dliwego. Z pewnosciag byt on przynajmniej przekonany o tym, iz nie zgrzeszyt na
tyle, aby zastuzy¢ na cierpienie, jakie na niego spadto, i dlatego nie mogt zrozu-
mie¢ Bozego dziatania. Poniewaz jednak nie wiedzial, ze Bog uwazal go za
niewinnego, bylo jeszcze miejsce na nieporozumienie i na watpliwosci}. Mogt za-
tem mie¢ nadal nadzieje i mogt mimo wszystko ufa¢ Bogu, nawet jesli owa ufnos¢
przybierala czasem ksztalty swego przeciwienstwa®*. Wedle Ewangelii Pawtowej
natomiast to Bog sam usprawiedliwit swoich. Jesli owi ,,usprawiedliwieni” nadal
cierpia, a ich cierpienia sg interpretowane w ramach logiki retrybucji, nie ma juz
miejsca na nieporozumienia i watpliwosci, a tym samym nie ma miejsca na nadzie-
j¢ 1 ufnos¢. Pozostaje tylko odrzucié¢ pierwsza przestanke: fakt usprawiedliwienia.

Z powodu cierpien rozumianych jako kara Pawlowa Ewangelia i jego obraz
Boga moglyby sie zatem okaza¢ wewngtrznie sprzeczne, i to bez jakiegokolwiek
beneficium dubii. Z tych wlasnie implikacji wynika doniosto$¢ i wybitnie teolo-
giczny charakter tekstu Rz 8, 18-30, w ktéorym Apostot chce i musi udowodnic¢
swoim stuchaczom sp6jnos¢ twierdzenia, ze ,,nie ma zadnego potepienia dla tych,
co sa w Chrystusie”, z rzeczywistoscia cierpien, czy tez — inaczej mowiac stowy
— w ten albo inny sposob musi rzuci¢ wyzwanie teorii retrybucji 1 wykazaé, ze nie
zawsze 1 nie we wszystkich przypadkach ma ona racj¢. Wedle niniejszej interpre-
tacji Rz 8, 18-30 owo rozbrojenie ,zasady najbardziej podstawowej ze
wszystkich?’ jest podstawowym celem catego fragmentu i odbywa sie w trzech ko-
lejnych mikrojednostkach (19-22; 23-25; 26-27), ktore razem tworzg probatio tezy
ww. 18.

3. TERAZNIEJSZE CIERPIENIA NIE STANOWIA ZAGROZENIA
DLA PRZYSZLEJ CHWALY (PROBATIO)

Przeciwko tezie, ze cierpienie jest zawsze zastuzone i jako takie jest rowniez
namacalnym dowodem winy, $w. Pawel prezentuje trzy przypadki cierpienia nie-
zashizonego: jeki stworzenia (ww. 19-22), jeki chrzescijan jako chrzescijan (ww.
23-25) i jeki samego Ducha (ww. 26-27). Kazdy z tych przypadkow, przez sam
fakt niewinnosci (pierwotnej lub odzyskanej) cierpiacych podmiotéw zaprzecza

23 Obszerniej na temat wagi i konsekwencji Hiobowej nieswiadomoscei, ze Bog uwazal go
za niewinnego, zob. H. H. ROWLEY, The Book of Job and Its Meaning, BJRL 41 (1958), 201-
207.

24 Por. J. LEVEQUE, «Sagesse et paradoxe dans le Livre de Job» w J. TRUBLET (ed.), La sa-
gesse biblique. De I’Ancien au Nouveau Testament, Paris 1995 (LD 160), 102-115.

5 D. J. A. CLINES, Job 1-20 (WBC 17), Waco, TX 1989, XLIL
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zasadzie retrybucji i tym samym neguje wniosek (fikcyjnego)?¢ adwersarza, wedle
ktorego cierpienia obecnego czasu miatyby by¢ zagrozeniem dla przysztej chwaty.
Kazdy z nich czyni to jednak na swdj wlasny sposob i z wlasnymi odcieniami.
W ograniczonych czasowo ramach niniejszego przedstawienia nie jestem w stanie
ukaza¢ calego bogactwa tej argumentacji. Odsytajac do tezy doktorskiej zarowno
po detaliczne analizy jak i po precyzyjne uzasadnienie poszczegolnych stwierdzen,
ograniczg si¢ ponizej przede wszystkim do zarysowania samej logiki Pawlowej ar-
gumentacji.

3.1. Jeki stworzenia (ww. 19-22)

Za pomocg pierwszego przyktadu, jakim sg jeki stworzenia réznego od czto-
wieka?” Apostot ukazuje, iz cierpienie — zamiast by¢ zagrozeniem dla pehnej
realizacji Bozego planu — jest raczej dramatycznym wotaniem o wyzwolenie
z obecnych ograniczen (el adth 1) kTlolg EAevBepwbroetal GO Thg Sovlelag Thg
dBopic; Rz 8, 21) i1 jednoczesnie gwarancjg, ze tego rodzaju wyzwolenie nastapi.
W jaki sposob? Polozenie wszystkich stworzen — oprocz czlowieka — jest z
punktu widzenia teorii retrybucji absurdem, ktoremu poddal je sam Bog (t

26 Na temat fikcyjnego charakteru oponentéw w diatrybie i w Liscie do Rzymian por. S. K.
STOWERS, The Diatribe and Paul's Letter to the Romans (SBL Dissertation Series 57), Chico CA
1981, 138-152.

27 Obiekt przysztego wyzwolenia jest w w. 21 opisany w sposob bardzo emfatyczny. Nie
jest to tylko Ty ktiowg lecz abthy 1y ktiolg, poprzedzone dodatkowo przez kat, ktore jeszcze bar-
dziej wzmacnia emfazg. Tego rodzaju wyakcentowanie stworzenia zaklada kontrast z ,,synami
Bozymi” z konca poprzedniego wersetu i niesie z soba sens zdumienia: ,,nawet samo stworze-
nie”. Owo zdumienie zawiera w sobie wskazanie odnosnie do bardziej precyzyjnej identyfikacji
stworzenia. Z trudem da si¢ je mianowicie wyjasni¢, jesli Apostot miatby na mysli tylko ro-
zroznienie pomigdzy wierzacymi i niewierzacymi. Da si¢ je natomiast doskonale zrozumiec,
jesli ktilowc w wierszach 19 i 20 oznacza stworzenie rozne od czlowieka. Taka interpretacja jest
tym bardziej prawdopodobna, ze Apostot w calej sekcji (Rz 5 — 8) uzywa jednoznacznych
okreslen do nazwania czlowieka: ,wielu” (5, 15.19) i ,,wszyscy [ludzie]” (5, 12.18). Owo
,,zdziwienie” pozostaje nie zauwazone w ostatniej i prawdopodobnie najbardziej radykalnej in-
terpretacji Rz 8, 19-22 w kluczu wylacznie antropologicznym przez A. GIGLIOLL, L’uomo o il
creato. Ktisis in s. Paolo (Studi Biblici 21) Bologna 1994, 63. Gléwny argument autora, Ze u §w.
Pawla (i gdziekolwiek indziej w Biblii i w literaturze intertestamentalnej) ktioic nigdy nie odno-
si si¢ do czegokolwiek / kogokolwiek innego niz cztowiek, upada juz w Rz 1, 23-25, gdzie sam
Apostot wylicza mozliwe znaczenia rzeczownika ktioic: &v@pwmog, Tetewdv, tetpdmoug i
épmetov. Rozwigzanie, ktore pozwala tylko na rozrdznienie pomiedzy wierzagcymi i nie-
wierzacymi, wydaje si¢ wykluczone przez w. 21, gdzie oly ¢kolow stoi w wyraznej sprzecznoscei
Z tym, co Apostol méwi o czlowieku w Rz 1, 21. Dodajmy jeszcze, ze proponowana tutaj inter-
pretacja w. 22 koniecznie implikuje, iz wyrazenie maoo 7 ktiolg obejmuje rowniez fizyczne
stworzenie.
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partondtnTL T ktiowg vmetayn)?®. Cierpig one mianowicie bez jakiejkolwiek winy
(oly, €kobow)? to, co wedtug Rdz 3, 16 powinno by¢ tylko karg dla Ewy: “Cate
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia™’. Sytuacja ta — absur-
dalna w ramach teorii retrybucji*! — nie jest jednak absurdem faktycznym?2. Fakt,
ze jaka$ teoria nie tylko nie jest w stanie dostrzec logiki w Bozym dziataniu w sto-
sunku do stworzenia, lecz widzi to ostatnie jako absurdalne, nie oznacza bowiem,

28 Zar6wno logika argumentu w Rz 8, 19-22, jak i racje typu filologiczno-egzegetycznego
przemawiaja za tym, aby w miejsce tradycyjnej interpretacji wyrazenia tf) potoidtnti 1) Ktiolg
Umetayn W sensie ,,zostato podporzgdkowane marno$ci” nada¢ mu sens ,,zostato podporzadko-
wane absurdowi” czy tez ,,znalazlo si¢ w absurdalnej sytuacji”. Zinterpretowana w ten sposob
potoidtng nie tylko odzyskuje w Rz 8, 20 swe najczestsze znaczenie biblijne (39 z 54 miejsc w
LXX), ale tez zostaje zachowana jednocze$nie réznica mi¢dzy naszym sformutowaniem a wy-
razeniem czasownikowym w Rz 1, 20: éuotarwdnoay év tolg Siedoylopolg adtdv. Na temat
,»absurdu” jako najbardziej odpowiedniego thumaczenia petardtne u Koheleta por. B. PENNAC-
CHINL, Qohelet ovvero il libro degli assurdi, ,,Euntes Docete” 30 (1977) 491-510; M. V. Fox, The
Meaning of ‘hebel’ for Qohelet, JBL 105/3 (1986) 409-427; A. LUAHA, Omnia Vanitas: Die Be-
deutung von hbl bei Kohelet w J. KIILUNEN et al. (eds.), Glaube und Gerechtigkeit (SFEG: FS R.
Gyllenberg), Helsinki 1983, 19-25; D. MICHEL, Untersuchungen zur Eigenart des Buches Qohe-
let. Mit einem Anhang von R. G Lehmann, Bibliographie zu Qohelet (BZAW 183), Berlin
1989; T. POLK, The Wisdom of Irony: A Study of Hebel and Its Relation to Joy and the Fear of
God, SBTh 6 (1976) 3-17.

29 Wszystkie znane w literaturze greckiej teksty, w ktorych zachodzi zwrot oby ékodow
A0 (DEMOSTHENES, Against Phaenippus (Or. 42), 29; POLYBIUS, Historiae, XXX, 10; PHILO,
Fuga, 651 Wj 21, 13) maja jedna wspodlna charakterystyke: dotycza procesu, w ktorym ustala
si¢ czyjas wing czy odpowiedzialnos¢. Thumaczenie go w sensie ,,niech¢tnie” czy ,,z oporem”
(non volens) wydaje si¢ wigc stanowczo za stabe, cho¢ jedynie mozliwe w wytacznie antropolo-
gicznej interpretacji ww. 19-22.

30 Metafora ,,jekdw i bolow rodzenia” zwykle jest interpretowana pozytywnie, jako przyk-
Tad cierpienia, ktore konczy si¢ happy endem: narodzinami nowego zycia. Doktadniejsza analiza
biblijnych i intertestamentalnych tekstow, gdzie owa metafora zachodzi, ukazuje jednak, ze
funkcjonuje ona przede wszystkim jako obraz szczegdlnie dotkliwej kary. Pierwszym tekstem
biblijnym, gdzie pojawiaja si¢ razem oba jej elementy: jek i bole rodzenia, jest Rdz 3, 16 (LXX)
— opis kary, ktorg bedzie musiata ponies¢ Ewa po grzechu pierworodnym.

31 Dla unikniecia tego absurdu literatura rabinistyczna doszukuje si¢ winy rowniez po stro-
nie stworzenia. W Pirke de R. Elieser 14 (strona 101 tlumaczenia Friedlander’a, New York
1971) mozna na przyktad znalez¢ nastepujace wyjasnienie: “If Adam sinned, what was the sin
of the earth, that it should be cursed? Because it did not speak against the (evil) deed, therefore it
was cursed”. Niniejszy tekst nie dowodzi otwarcie polemicznego charakteru Rz 8, 20, cho¢ nie
da si¢ go catkowicie wykluczy¢. Z pewnoscia natomiast ilustruje, jak bardzo rozpowszechniona
i zakorzeniona byla idea retrybucji w mentalnosci tamtych czaséw i jak bardzo problem za-
winionego / niewinnego cierpienia pasuje do naszego tekstu.

32 Na temat rozroznienia migdzy absurdem faktycznym i epistemologicznym w uzyciu
terminu przez A. Camus’a por. D. LAZERE, The Unique Creation of Albert Camus, Yale 1973,
52-53. Por. takze D. CoX, The Triumph of Impotence. Job and the Tradition of the Absurd, Rome
1978, 24n, ktory wyrdznia ,,an intellectual and actual absurdity”.
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ze takowa nie istnieje. Stawia natomiast pod znakiem zapytania sama teorie.
Contra factum nullum argumentum, a fakt weryfikuje negatywnie mozliwo$¢ apli-
kowania teorii retrybucji do kazdego rodzaju cierpienia i we wszystkich okolicz-
nosciach. Cierpienie stworzenia réznego od czlowieka jest mianowicie wzigtym z
samej Biblii przyktadem, iz cierpienie niezastuzone zdarza si¢ od samego poczatku
ludzkiej historii. Jednoczesnie jednak jeki stworzenia ukazuja, ze tego rodzaju
cierpienie nie moze by¢ beznadziejne. Przeciwnie, zamiast by¢ zagrozeniem, sa
one krzykiem o inng i lepszg przysztos¢, i w pewnym sensie taka przyszios¢ gwa-
rantuja. W przeciwnym bowiem razie bylyby one niczym innym, jak tylko
jaskrawym przykladem catkowitej arbitralnosci ze strony Boga, ostatecznego od-
powiedzialnego za podporzadkowanie stworzenia absurdowi nie zastuzonej kary, a
tym samym negowatoby zaréwno Jego sprawiedliwos$¢, jak i koherencje Jego dzia-
lania. Z formalnego punktu widzenia Apostot broni w pierwszej mikrojednostce
(ww. 19-22) tezy z w. 18 poprzez reductio ad absurdum pogladow swego ewentu-
alnego adwersarza®3.

3.2. Jeki wierzacych jako wierzacych (ww. 23-25)

Cierpienie wierzacych jako wierzacych, o ktérym mowa w ww. 23-25, jest in-
ne od tego, ktore dzielg oni wraz z calym stworzeniem w w. 22: mdox 1 KTioLg
ovotevael kol ouvwdivel dypl tod viv. Jedli tamto, wspdlne calemu stworzeniu,
mialo charakter fizyczny (,,jeki i bole rodzenia™), jek specyficznie chrzescijanski
(uelc kol adtol év exvtoig otevadouer) rodzi si¢ z frustracji, jakg powoduje na-
pigcie eschatologiczne. Chrzedcijanie jako chrzedcijanie jecza mianowicie
zpowodu zbawienia, ktore juz jest obecne, lecz wcigz jeszcze pozostaje niewi-
dzialne, otrzymuje sie je bowiem jako dmapyn Tod Tveduetog — pierwszy dar,
jakim jest Duch.

Jest rzecza oczywista, ze tego rodzaju cierpienie nie moze zagraza¢ nadziei,
ktéra tym razem jest zdefiniowana nie jako chwala, ale jako petnia synostwa, to
znaczy odkupienie ciata (w. 23). Nie tylko nie jest ono zagrozeniem dla nadziei
(spes quae speratur), ale raczej stanowi jej zaskakujacy dowod. Owo cierpienie
bowiem jest mozliwe tylko dlatego, ze przyszto§¢ jest pewna i juz w pewien spo-

33 Warto$¢ argumentacji Apostota opiera si¢ oczywiscie na aksjomatycznym charakterze
przestanki, iz Boze dzialanie nigdy nie jest arbitralne. W ramach biblijnego horyzontu herme-
neutycznego jest ona oczywista. Sam $w. Pawel powola si¢ na nig expressis verbis w Rz 8, 28.
Podobnie aksjomatyczne sformutowanie znajduje si¢ np. u Platona (Republika, 10.12.612e-
613a), gdzie rowniez zachodzi ono w kontekscie dyskusji nad cierpieniem sprawiedliwego:
“Shall we not agree that all that comes from the gods turns out for the best for him who is dear
to gods? This, then, we must conclude about the just man, that whether he is beset by penury or
sickness or any other supposed evil, for him these things will in the end prove good, whether in
life or in death”.
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sOb obecna. Aby wyrazi¢ paradoksalny charakter tego rozumowania jeszcze dobit-
niej: specyficznie chrzescijanskie cierpienie jest ,,ubocznym efektem” nadziei,
ktorej juz teraz dzieki obecnosci Ducha mozna doswiadczy¢, ale ktorej petnia cia-
gle jeszcze pozostaje niewidzialna®*. Z tego wzgledu zamiast by¢ zagrozeniem dla
przysztosci, tego rodzaju cierpienie jest znakiem, ze przyszto$¢ juz si¢ rozpoczeta.

Zamiast rozumowania poprzez reductio ad absurdum z poprzedniego przykla-
du mamy wigc w ww. 23-25 rozumowanie paradoksalne. Jesli wedlug Pawlowego
adwersarza paradoksem niemozliwym do utrzymania byto juz samo wspoélistnienie
nadziei na przyszta chwalg i cierpien, Apostot prezentuje paradoks jeszcze bardziej
radykalny, ale ktory jednoczesnie usuwa grunt spod noég oponenta. Odwraca mia-
nowicie ewentualng obiekcj¢ i prowadzi jej autora do zaskakujacej konkluzji, iz to
nie cierpienie zagraza nadziei (przyszlej chwale), ale wiasnie owa chwala, ze
wzgledu na swa wiasng nature (niewidzialno$¢), jest przyczyng naszego cierpienia.
Co wigcej, samo cierpienie, zamiast by¢ zagrozeniem dla przedmiotu naszej na-
dziei, ,,wyrabia” prawdziwa nadziej¢ (spes qua speratur: Rz 5, 3), tzn. sprawia, ze
oczekujemy autentycznie.

3.3. Jeki samego Ducha (ww. 26-27)

Obraz Ducha, ktory wstawia sie za nami sam jeczac (ebtd TO Teduw
UTepevtuyyaveL otevaryuols dAaAnrole; w. 26), udowadnia przede wszystkim fatsz
tezy, ze cierpienie jest koniecznie dowodem grzechu: nawet sam Duch cierpi®>.
Oczywiscie istnieje roznica miedzy Jego cierpieniem, a cierpieniem stworzenia czy

34 Podobna refleksje na temat cierpienia specyficznie chrzecijanskiego mozna znalez¢ u
H. U. von Balthazara: “Christus ist durch die Gottverlassenheit von Kreuz und Holle hindurch
der Sieger iiber die Welt, ich aber bin noch in der Welt; durch seinen Anruf, seine titige Hinein-
nahme in sein Gesamtgeschick soll ich der Welt gestorben, mit Christus begraben und
auferstanden sein (Rom 6,2ff; Eph 2,6), soll suchen «was droben ist», was aber trotzdem fiir
mich «verborgen» bleibt (Kol 3,1ff). Dieses Vorveg-schon-Sein dessen, was man nicht anders
als in glaubender «Hoffhungy ergreifen kann und deshalb «in Geduld erharren» mufl (R6m
8,241), streckt den Christen auf das Kreuz der sich kreuzenden Balken des alten und neuen Aons.
Ein hérteres Kreuz als das natiirlichen Menschen, der als Geist heimatlos auf der Grenze zwi-
schen der geschopflichen Welt und dem absoluten Gott steht” (Theologie der Drei Tage,
Freiburg 1990, 255; podkreslenia moje).

35 Myél o cierpiacym Duchu moglaby wydawaé si¢ razaca wobec rozpowszechnionego
zwlaszcza w kulturze zachodniej przekonania o niecierpigtliwosci Boga. Ma ona jednak dobre
podstawy biblijne juz w Ksiedze Wyjscia (2, 23-25; 3, 7-8) i w pdzniejszej refleksji nad tymi
wydarzeniami u klasycznych prorokéw. Systematyczng prezentacj¢ catego zagadnienia w Sta-
rym Testamencie czytelnik znajdzie w J. L. CRENSHAW, A Whirlpool of Torment (Overtures of
Biblical Theology 12), Philadelphia, PA 1984, szczegélnie w rozdziale 6smym (,,God Suffers
With), na ss. 127-137, z podsumowaniem na ss. 136n. Odnosnie do stanowiska teologii
patrystycznej i wspdlczesnej na temat cierpienia Boga zob. syntezg W. HRYNIEWICZA OMI, Pa-
scha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991, 266-284.
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chrzescijan. Ci ostatni cierpig z powodu zewngtrznych czy wewnetrznych uciskow,
podczas gdy Duch jeczy wstawiajac si¢ za tymi, ktorzy cierpia, tak ze nalezatoby
zamiast o cierpigcym Duchu méwi¢ raczej o jekach Ducha i1 Jego wspodtczuciu.
Nawet takie rozroznienie nie ostabia jednak radykalizmu Pawlowego obrazu:
wspolczucie jest ostatecznie rowniez cierpieniem, tyle ze zamiast ucisku ze strony
zewnetrznych czy wewnetrznych okolicznoéci cierpi si¢ z powodu ucisku wiasne-
go serca*®. Tak zrozumiany obraz jeczacego Ducha nie tylko obala teze, ze kazde
cierpienie jest konsekwencja grzechu, ale jednocze$nie odrzuca logiczna konse-
kwencje deuteronomistycznego stylu myslenia, mianowicie, ze ten, ktory cierpi,
jest oddzielony od Boga i z tego wzglgdu — bez zadnej nadziei na przysziosé.
W swym trzecim przyktadzie §w. Pawel ukazuje, ze prawda jest doktadnie odwrot-
na: cierpienia wierzacych nie tylko nie sg znakiem zerwania wigzi z Bogiem, ale
same w sobie stanowig okazje, w ktdrej mogg oni doswiadczy¢ obecnosci i wspar-
cia Ducha, a osoba Tego, ktory wstawia si¢ za nimi, jest najwyzsza gwarancja ich
przysztosci.

Owa przyszto$¢ jest tym bardziej pewna, ze to, co Bog sam czuje i czego pra-
gnie, doskonale koresponduje zarowno z tym, o co wstawia si¢ Duch (oldev ti t0
dpovnuee tod mrelpatog)’, jak i z Jego sposobem wstawiania si¢: otevoyuolg
aroAntoc, w jekach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami. Duch wstawia si¢ mia-
nowicie za $wietymi kot 0eov — na boski sposob, to znaczy w jedyny sposob,
ktory w sytuacji cierpienia jest godny Boga: jeczac wraz z tymi, ktérzy cierpia.
Wten sposob $w. Pawel podkresla, ze nie tylko sam Duch solidaryzuje si¢
znaszym cierpieniem, ale znajduje ono takze miejsce w sercu Boga. On sam nie-
jako uczestniczy w naszych jekach, czynigc je swoimi. W jaki zatem sposob
miatoby ono powstrzyma¢ Go od realizacji Jego odwiecznego planu?

36 Por. trafne sformutowanie E. VALLAUR, / gemiti dello Spirito Santo, RivB 27 (1979) 99n:
“«Gemitoy, infatti dice dolore. Usato in rapporto alla preghiera (p. es. Sal. 6,7; 12,6; 31,11; 38,9;
79,12; 102,6 ecc.) dice, si, una preghiera fervorosa pero sgorgante da un cuore sofferente”.

37'W ramach metafory procesu sagdowego, jaka rzadzi wierszem 27, a w szczegdlnosci ze
wzgledu na funkcje sedziowska Boga w okresleniu 0 épavvin tog kepdlog (w. 27), oldev ti t0
Gpévnue Tod mrelpatoc nalezy rozumie¢ nie w sensie Bozej ,,niezaangazowanej” znajomosci
pragnien Ducha, ale jako podzielanie tego, czego pragnie Duch. W przeciwnym wypadku
Pawlowy obraz Ducha bylby znacznie ponizej standardow Nowego Testamentu, mianowicie
jako Tego, ktorego ,,moralno$¢” czy precyzyjniej ,,moralno$¢” pragnien ktoérego musi by¢ bada-
na przez Boga. W naszej interpretacji Bog jako 0 épauviv tic kapdlag wie, ze ci, za ktorymi
wstawia sie Duch, sa $wieci i dlatego ,,podziela” (oidev) Jego pragnienia. Na temat takiego
znaczenia czasownika por. Cf. BAGD, oida 4., s. 559. Zobacz takze 1. DE LA POTTERIE, «O180. €
ywokw. I due modi del “conoscere” nel quarto vangelo» w jego Studi di cristologia giovannea,
Genova 1986, 314n. Odnosnie takiego znaczenia hebrajskiego v por. W. SCHOTTROFF, «vT, to
perceive, knowy, TLOT, 11, 514n.
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Odnosnie do tej czgsci probatio (ww. 26-27) mozna réwniez ze sporg doza
prawdopodobienstwa postawi¢ hipoteze, ze zawiera ona aluzj¢ do ,,procesu” mie-
dzy Hiobem i Bogiem, ktory nadaje strukture calej Ksiedze Hioba®®, a
w szczegolnosci aluzje do desperackiego zadania starotestamentowego protagoni-
sty, by zostal mu dany obronca czy gwarant na wysokosciach (Hi 16, 18-21).
Odpowiedzig na to nigdy nie wystuchane w Ksiedze Hioba zadanie®® bytoby w Li-
Scie do Rzymian wstawiennictwo Ducha. Gdyby owa hipoteza okazala si¢ trafna,
juz uderzajaca $miato§¢ Pawlowych stwierdzen w Rz 8, 26-27 osiagnetaby jeszcze
WyZszy poziom patosu i jeszcze wicksza site perswazji. Jego (fikcyjny) adwersarz
bytby mianowicie zmuszony do utozsamienia si¢ z przyjaciolmi Hioba i z ust Boga
samego ustyszalby potepienie swego stylu myslenia: “Zaplonalem gniewem na
ciebie i na dwoch przyjaciol twoich, bo nie méwiliscie o Mnie prawdy, jak stuga
moj, Hiob” (Hi 42, 7).

4. PEWNOSC PRZYSZLEJ CHWALY (WW. 28-30 — CONCLUSIO)

Wiersze 28-30 podsumowuja argument rozpoczety w w. 18 1 czynig to kladac
szczegblny akcent na pewnosci chwaty. Pozorie brakuje w nich specyficznego
terminu na cierpienie (znajdujemy mianowicie wyrazne odniesienie do chwaty,
a tylko ogdlne mavta na okredlenie cierpienia). Ten brak nie oznacza jednak nicze-
go wigcej niz fakt, ze Apostot w zakonczeniu uogdlnia swoje poprzednie
stwierdzenia i w pozytywnych terminach stawia ponownie tez¢ z w. 18. Zamiast
mowié, ze nic nie jest w stanie zagrozi¢ realizacji Bozego planu w stosunku do
wierzacych, nawet cierpienie, podkresla, ze ,,Bog, z tymi ktoérzy Go milujg, wspot-
dziata we wszystkim dla ich dobra”.

Podobnie jak w probatio, rtdowniez w sekcji podsumowujacej Apostot nie chce
w jakikolwiek sposob ,,wyjasnia¢” cierpienia. Z tego wzgledu $wiadomie unika
wszelkich sformutowan, ktére moglyby stanowi¢ aluzje do tradycyjnych odpowie-
dzi na pytanie o sens cierpienia. To ostatnie pozostaje dla niego tajemnica ale nie
zagrozeniem. Od wierzacych, gdy przyjdzie im stawi¢ czolo cierpieniu, zada mia-

38 Precyzyjne uzasadnienie hipotezy, ze metafora procesu sadowego jest integralng czescig
struktury Ksiggi Hioba i tym samym kluczem do jej poprawnej interpretacji, czytelnik znajdzie
w H. RICHTER, Studien zu Hiob. Des Aufbau des Hiobbuches, dargestellt an den Gattungen des
Rechtslebens, Berlin 1959 i ostatnio w N. C. HABEL, The Book of Job (OTL), Philadelphia, PA
1985, 54-57.

3 Na temat niemozliwosci takiej mediacji i znaczenia Hiobowej niekonsekwencji, gdy
zada w 16, 18-21 posrednictwa, o ktorym wie, Ze nie jest mozliwe, por. pickne refleksji w J.
LEVEQUE, Sagesse et paradoxe dans le Livre de Job W: J. TRUBLET (ed.), La sagesse biblique de
I’Ancien au Nouveau Testament. Actes du XVe congres de I’ACFEB (Paris, 1993) (LD 160),
Paris 1995, 99-128, 112n.
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nowicie, by uswiadomili sobie jedno: fakt, Ze cierpia, w zaden sposob nie oznacza
jakiegos kryzysu w ich relacjach z Bogiem i w Zzadnym przypadku nie stanowi
znaku ich opuszczenia przez Boga. Prawda jest doktadnie odwrotna: ,,z tymi, kto-
rzy Go mituja, Bog wspolpracuje we wszystkim (mavte. ouvepyel) dla ich dobra”
(Rz 8, 28), przy czym owo ,,we wszystkim” obejmuje rowniez i w pierwszym rze-
dzie cierpienia.

Pomoc, jakiej Bog udziela tym, ktorzy Go mitujg, ma za cel ich uczestnictwo
w chwale Zmartwychwstalego, a ostatecznie to, aby sam Syn stal si¢ pierworod-
nym migdzy wielu braémi (8, 29c). Fakt, ze chwala synéw niejako warunkuje
synostwo Syna (bez ich dojécia do chwaly On sam nie moglby stac si¢ pierworod-
nym mi¢dzy wielu braémi), jest dla wierzacych jeszcze jednym zrédlem pewnosci
catkowitej realizacji Bozego planu. Owa pewno$¢ jest zreszta w szczegolny sposob
podkreslona przez ornatus mikrojednostki. Catena aurea wierszy 29-30 ma mia-
nowicie na celu ukazanie nieuchronnego charakteru tej realizacji. Okazuje si¢ ona
mianowicie pewna nie tylko dlatego, ze jej dwa pierwsze etapy: powotanie
i usprawiedliwienie, juz nastapity (ol¢ 8¢ TpowpLoer, TOUTOUC Kol €kaA€oey: Kol
olg EKkaA€aer, TolToug kal €dlkaiwoev), ale przede wszystkim dlatego, ze posrodku
cierpien takze etap koncowy — obdarzenie chwalg — zostat juz zainicjowany: otg
de educaiwoer, Toltoug kol €66Enoer?.

5. SW. PAWEE WOBEC CIERPIENIA W RZ 8, 18-30

Jak juz zostato powiedziane, $w. Pawel w Rz 8, 18-30 nie tylko nie rosci sobie
jakiejkolwiek pretens;ji do tego, ze zdotat ,,wyjasni¢” problem cierpienia, ale nawet

40 Aoryst €565noev interpretuje si¢ na wiele roznych sposobow: (1) uzycie tradycyjnej for-
muly, ktora juz go zawierata, (2) podkreslenie pewnosci wydarzenia, ktore ma dopiero nastapic,
(3) aoryst profetyczny. W bezposrednim kontekscie Rz 8, 18-30 najbardziej prawdopodobne
wydaje si¢ rozumienie, ktore zaklada, Ze czas przeszly ma za zadanie podkresli¢ faktu, iz chwata
Jjuz jest dana (przeszto$¢), mimo ze jej pelne objawienie bedzie dopiero sprawa przyszlosci. Z
podobng dialektyka spotykamy si¢ w naszym fragmencie rowniez w wypadku synostwa
wierzacych, ktore takze juz jest (por. 8, 14), ale ktorego pelni ciagle jeszcze oczekujemy (por. 8,
23). Owo dialektyczne dos§wiadczenie synostwa i chwaly zaklada dar Zycia, ktory stanowi sama
esencje zarowno relacji ojciec-syn, jak i chwaly zmartwychwstania. Poniewaz wierzacy juz
otrzymali Ducha, zrédlo zycia (8, 10), juz teraz do$§wiadczaja zardGwno synostwa, jak i chwaly.
Poniewaz jednak na razie Duch jest posiadany tylko jako ,,pierwszy dar”, doswiadczenie jed-
nego i drugiego ma przed soba przysztosé. Wierzacy mianowicie ciagle jeszcze oczekuja na
koniec zniwa, zmartwychwstanie, kiedy to objawi si¢ pelnia ich synostwa i eo ipso pemia
chwaly. Podobne wyjasnienie aorystu €66écoev w Rz 8, 30 prezentuje E. LARSSON, Christus als
Vorbild. Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Eikontexten, Uppsala 1962, 306-307:
“Schon der Besitz des Geistes ist somit eine Verherrlichung, die den Gebrauch der Verbform
€50Enoer motiviert”.
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nie zamierzat tego uczyni¢. Raczej chodzito mu o to, by ukaza¢ stabos¢ tradycyj-
nych odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia, w szczegolnosci tych odpowiedzi,
ktore odwotuja si¢ do teorii retrybucji czy jej ewentualnych wycieniowan (pedago-
giczny wymiar cierpienia; cierpienie jako proba czy tez cierpienie jako dowod
Bozej mitosci). W ten sposob jego wyktad w Rz 8, 18-30 ukazuje, Ze cierpienie
jest przede wszystkim misterium. Tym niemniej, twierdzac, Ze cierpienia obecnego
czasu nie s3 ani zagrozeniem dla przysztej chwaly wierzacych, ani nieprzezwycig-
zalng przeszkoda w ich zyciu, $w. Pawel nie tylko broni tajemnicy tego
doswiadczenia 1 potrzeby poddania si¢ rozumu w obliczu misterium, lecz mowi
takze co$ wiecej. Wedlug Apostota cierpienie, pozostajac tajemnicg i doswiadcze-
niem zawsze trudnym, a nawet dlatego, ze jest takie, moze sta¢ si¢ dla wierzacych
réwniez migjscem zwyciestwa, a wowczas okazuje sie takze paradoksalnym miej-
scem doswiadczenia potegi mitosci 1 $wiadectwa o niej: “we wszystkim odnosimy
pelne zwyciestwo (Umepvikadper) dzieki Temu, ktory nas umitowal” (Rz 8, 37).
Dlatego wiasnie dla tych, ktorzy otrzymali Ducha jako pierwociny, skonczyt sie
czas leku (por. Rz 8, 15). Czas terazniejszy, zamiast by¢ czasem wstydu, stat si¢
czasem paradoksalnego chlubienia si¢ nawet posrodku cierpien (por. Rz 5, 3-4)*,
czasem zachwytu nad ,,nadmiarem” Bozych drog i czasem $piewu o potedze Jego
milosci, ktora sprawia, ze zwyciezajg we wszystkim.

W tym miejscu trzeba jednak dodac, ze Pawlowe rozumienie owego ugiecia
sie przed tajemnicg cierpienia czy tez raczej jej ufnej akceptacji, rozni si¢ zasadni-
czo od tego, co proponuje Ksigga Hioba. Momentem wspolnym dla obu jest
odrzucenie jakiejkolwiek interpretacji cierpienia, ktora moglaby ogotoci¢ to ostat-
nie z misterium. Tym niemniej Pawetl 1 Hiob ucza si¢ i1 uczg innych ufnosci
w obliczu tego misterium w oparciu o zupehie odmienne dos§wiadczenia. W wy-
padku Hioba chodzito o sugestywny kurs teologii na przykladzie hipopotama
1 krokodyla, dwoch stworzen najbardziej majestatycznych i groznych, a jednoczes-
nie najbardziej nieuzytecznych z punktu widzenia ludzkiej ekonomii owych
czasow. Powdd ich stworzenia pozostawat wige dla ludzkiego umystu catkowicie
niezrozumiaty. Przyktad krokodyla i hipopotama pozwolit Hiobowi zda¢ sobie

41 Odnoénie do takiego rozumienia frazy kovyWuebe & taic OAlpeoww wbrew

zwyczajowemu “chlubimy si¢ takze z uciskow” zob. R. BIERINGER, Aktive Hoffnung im Leiden.
Gegenstand, Grund und Praxis der Hoffnung nach Rém 5:1-5, TZ 4 (1995), 321: “Nach unserer
Auffassung gebraucht Paulus kauvydopat in 5,3b ebenfalls absolut und ist év el OAlYeoLy somit
nicht Gegenstand, sondern die Situation, in der das Sich-Rithmen geschieht. Einige Autoren
wenden gegen diese Interpretation ein, daB} sie die Antithese zwischen 5,2c und 5,3ab zerstort.
«Nicht nur, sondern auch...» beinhaltet hier jedoch keine Antithese, sondern eine Steigerung.
Was Paulus sagt, gilt nicht nur allgemein, sondern insbesondere in der Situation der Bedréngnis.
Die Tatsache, daB Paulus bei kauydoper den Gegenstand normalerweise mit év anschlieBt, wie
wir in R6m 2,17.23; 5,11; 1 Kor 1,31 u. 6. sehen, bedeutet nicht, da} er év nicht auch dazu be-
nutzen kann, die Situation zu beschreiben”. T¢ sama interpretacje zaproponowal juz B. WEISS,
Der Brief an die Romer, Gottingen °1899, 220.
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sprawe, ze juz w porzadku naturalnym wiele rzeczy pozostaje poza ludzkimi moz-
liwo$ciami zrozumienia, a tym niemniej stanowig one cze$¢ Bozego planu i jako
takie musza mie¢ swdj sens. W ten sposoéb mogt sobie uswiadomic¢, ze podobnie
moze by¢ w porzadku moralnym. Cierpienie jest jak hipopotam i krokodyl: nawet
jesli dla ludzkich oczu wydaje si¢ absurdalne, ma swoj tajemniczy sens w oczach
Boga, ktoremu mozna i trzeba zaufa¢*?.

W odréznieniu od Ksiegi Hioba Pawlowym punktem wyjscia odnosnie do
problemu cierpienia nie jest Bog nieogarniony w swym dziele stworzenia, lecz
Bog, ktory przekracza ludzkie oczekiwania i mozliwosci zrozumienia w swym
dziele zbawczym. Ostatecznym powodem, by Mu ufa¢, jest mianowicie nie tyle
madros$¢ i potega Boga jako Stworcy, lecz Jego niestychany i nieogarniony dla na-
szego umystu gest mitoéci, ktorego — poniewaz jest on szalenstwem w oczach
madrosci $wiata (por. 1 Kor 1, 18-25) — nie mozna adekwatnie wyrazi¢ inaczej,
jak tylko poprzez paradoksalne i skandaliczne w swej przesadzie sformutowanie:
»~Nawet wlasnego Syna nie oszczgdzit, ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8,
32)®. A poniewaz chodzi o gest zbawczej mitosci, a nie tylko stworczej potegi,
Pawet nie pozostaje jak Hiob w milczeniu pelnym bojazni, lecz sam zaczyna $pie-
waé¢ hymn o mito$ci*4, o mitosci, ktéra pomimo cierpien i posrdd nich sprawia, ze
zwycigstwo tych, ktorzy mituja Boga, staje si¢ dotykalne juz teraz.

Rzym KS. ANDRZEJ GIENIUSZ CR

4 Bardziej szczegdtowe oméwienie Bozej odpowiedzi na Hiobowe pytanie o sens cierpie-
nia, ktérej podsumowanie przedstawiliSmy powyzej, mozna znalezé w D. J. A. CLINES, Job 1—
20, XXXIX —XLVII; N. C. HABEL, The Book of Job (OTL), Philadelphia, PA 1985, 33-35 i D.
Cox, The Triumph of Impotence. Job and the Tradition of the Absurd, Rome 1978, 129-135.

4 Por. J.-N. ALETTI, Paul et la rhétorique. Etat de la question et propositions w: J.
SCHLOSSER (ed.), Paul de Tarse. Congres de I’ACFEB (Strasbourg, 1995) (LD 165), Paris 1996,
49: , Paradoxe et auxeésis deviennent ainsi essentiels pour exprimer le mystere de I’excés, de la
démesure divine en Christ. La théologie est alors devenue rhétorique, et il était essentiel qu’elle
le devint”. Odnos$nie do Pawlowego uzycia paradoksu w Liscie do Rzymian i do argumen-
tacyjnej funkcji tej figury zobacz takze idem Comment Dieu est-il juste, 252-254 oraz idem,
«Sagesse et mystere chez Paul. Réflexion sur le rapprochement de deux champs lexicogra-
phiques» w J. TRUBLET (ed.), La sagesse biblique, 365-367.

4 Na temat gatunku literackiego i hymnicznego charakteru Rz 8, 31-38 zob. A. H.
SNYMAN, Style and the Rhetorical Situation of Romans 8. 31-39, NTS 34 (1988) 218-231.
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Andrzej Wéjcik

PROBA DEFINICJI PRAWDY W STARYM TESTAMENCIE
NA PODSTAWIE JEJ PRZECIWIENSTW

»Wiara i rozum (Fides et ratio) sq jok dwa skrzydta,
na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”
(Jan Pawel II, Fides et ratio)

Celem niniejszej pracy jest proba okreslenia tego, jak w Starym Testamencie
rozumiane sa terminy hebrajskie thumaczone w jezyku polskim na ,,prawda”,
»prawdziwy” i ,prawdziwie”. Definicja tych poje¢ zostanie zbudowana na pod-
stawie analizy znaczen terminéw hebrajskich, stojacych do nich w opozycji bez-
posredniej, tj. przeciwstawionych im w ramach jednego Iub dwoch nastgpujacych
po sobie wersetow (zob. ponizsze przyklady). Skupienie si¢ na tego rodzaju opo-
zycjach zwigksza bowiem pewnos$¢, ze istotnie mamy tam do czynienia z
terminami bedacymi przeciwienstwami! ,,prawdziwosci”. Z kolei znaczenia owych
przeciwienstw beda pochodzi¢ wylacznie ze Starego Testamentu, aby zagwaran-
towac, ze nie wykraczamy poza ich rozumienie starotestamentowe.

W Starym Testamencie wystepuja okoto 23 terminy hebrajskich przeciwnych,
w podany wyzej sposob, do termindéw hebrajskich thumaczonych w BT2, BP? lub
Bb* na ,,prawda”, ,,prawdziwy”, ,,prawdziwie”, ,na/zaprawde”. Sg to:

! Wyjasnienia by¢ moze wymaga stosunek przeciwienstwa: méwimy, ze nazwa S jest prze-
ciwna do nazwy P wtedy i tylko wtedy, gdy nie istnieje wspdlny desygnat nazw S i1 P, oraz
desygnaty nazwy S plus desygnaty nazwy P nie wyczerpuja calego uniwersum (np. nazwa pies
jest przeciwna do nazwy kof). Przeciwienstwo jest jedna z odmian stosunku wykluczania (in-
aczej roztacznosci). Druga odmiang jest sprzecznos¢: dwie nazwy sa sprzeczne wtedy i tylko
wtedy, gdy nie istnieje ich wspdlny desygnat oraz desygnaty pierwszej nazwy plus desygnaty
drugiej wyczerpuja cale uniwersum (np. nazwa pies jest sprzeczna z nazwa nie-pies). Dodajmy,
ze w punktach 1-23 mamy do czynienia z przeciwienstwami prawdy.

2 [BT] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych.
Opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich. Wydanie trzecie
poprawione. Pallottinum, Poznan-Warszawa 1991.

3 [BP] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych ze
wstepami i komentarzami. Opracowal zesp6t pod redakcja ks. Michata Petera (ST), ks. Mariana
Wolniewicza (NT), wyd. III, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznan 1991.

4 [Bb] Biblia, to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy przeklad z jezyk-
6w hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przekladu Pisma Swigtego.
Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 1994.
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1) seqer® (113, GKo214, SECs267 sheqer)®

Seqer skontrastowane jest z: emunah w Ps 119, 29-30. 86; Prz 12, 22. 17; Jr 5,
2-3; 9, 2; emun’ w Prz 14, 5 (zb. pkt. 3); emet w Prz 11, 18; 12, 19; Jr 9, 4-5; Zach
8, 16-17; omnam 1 tamiym w Job 36, 4; aken w Jr 3, 23; sedeq w Ps 52, 5:

Prz 12, 22 BP: ,,Odraze budza w Jahwe wargi klamliwe?, upodobanie znajdu-

je On w tych, ktorzy stuza prawdzie?”; BT: 1) kltamliwe, 2) prawdomownych;

Bb: 1) klamliwe, 2) prawde; 1) seqer, 2) emunahsss’.

Prz 12, 19 BP: ,,Wargi prawdoméwne? trwaé beda na wieki, lecz jezyk fal-
szywy? przez mgnienie oka”; BT: 1) Prawdomoéwny, 2) ktamliwy; Bb: 1)
Mowa szczera, 2) falszywa; 1) emetsnn, 2) seqer.

Job 36, 4 BP: ,,Naprawde? stowa moje nie sg ktamstwem?. Stoi przed tobg
mgaz, majacy doskonate® rozeznanie”; Bb: 1) zaiste, 2) ktamstwem, 3) dosko-
nate; BT: 1) Naprawde, 2) podstgpnie, 3) prawdziwie; 1) omnamses, 2) seqer,
3) tamiym945g.

Jr 3, 23 BP: ,,Zaprawde?, falszem? jest [kult] wyzyn i wrzawa na gorach”;
BT: 1) Rzeczywiscie, 2) zwodnicze; Bb: 1) Zaiste, 2) uludg; 1) akensss, 2)
seqer.

Ps 52, 5 BT: ,,Mitujesz bardziej zto niz dobro, bardziej ktamstwo?® niz mowe
sprawiedliwg?”; Bb: 1) ktamstwo, 2) stowo prawe; BP: 1) klamstwo, 2) stowa
rzetelnego; 1) seger, 2) sedeqraos® (zob. tez pkt. 2-6).

Rzeczownik seger thumaczony jest na:

5 Pisownia wszystkich wyrazow hebrajskich w pracy podana jest za: [GK] The NIV Ex-
haustive Concordance, Edward W. Goodrick, John R. Kohlenberger III, Zondervan Publishing
House, Grand Rapids, Michigan, 1990.

6 Napisy ,,1) seqer (113, GKoz1a, SECs267 sheger)” kazdorazowo oznaczajg:
,»1)” — liczba porzadkowa w niniejszej pracy;
,seqer” — pisownia terminu hebrajskiego za GK;

,,113” — ilo$¢ wystapien terminu hebrajskiego w Starym Testamencie (bez ksiag
wtornokanonicznych);

,,GK” — patrz przypis 5;
L9214 — kod terminu hebrajskiego w GK;

»SEC” — Strong’s Exhaustive Concordance, James H. Strong, Baker Book House,
Grand Rapids, Michigan, 1985;

,»8267” — kod terminu hebrajskiego w SEC;

,,sheger” — pisownia terminu hebrajskiego za SEC, o ile rozna niz w GK.
7 Kody wszystkich termindow hebrajskich pochodza z GK.
8 Sedeq jest thumaczony w 1z 45, 19 Bb jako prawda.
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(1) (a) klamstwo (Job 13, 4 Bb, BP; Jr 9, 2 BT, Bb; 9, 4); nieprawde (2 K1l 9,
12 Bb, BP; Jr 37, 14 BT; 40, 16 Bb, BP); falsz (Iz 28, 15); stad [droga] ktamstwa
(Ps 119, 29); [duch] kamstwa (1 Krl 22, 22 BT, BP); (b) oszustwo (Jr 6, 13); stad
(c) oszust, fatszywy, obtudnik (Prz 17, 4); krzywoprzysigzca (M1 3, 5); (d) podstgp
(Jr 7, 14 BT, BP); (e) brednie (Wj 5, 9 Bb); (f) utuda (Jr 3, 23 Bb); zfuda (Jr 10, 14
Bb).

(2) jako przymiotnik na (a) nieprawdziwy: [wargi, usta] klamliwe (Ps 31, 19;
109, 2; 1z 59, 13); [pioro] klamliwe, falszywe (Jr 8, 8 BT, BP); (b) niemoralny:
[chleb] oszustwa, podstepny (Prz 20, 17 BT, Bb); [prawica] fatszywa, zdradliwa,
wiarotomna (Ps 144, 8 BT, Bb, BP); [sciezka] nieprawa, ktamliwa (Ps 119, 104
BT, Bb); [wrog] zakiamany, przewrotny (Ps 35, 19 BT, Bb); [nadzieja] zwodnicza,
falszywa, oszukancza (Jr 28, 15 BT, Bb, BP); [wdzigk] kamliwy, zwodniczy (Prz
31, 30 BT, BP); [sprawa] ktamliwa, przewrotna (Wj 23, 7 BT, BP); (¢) nierzetelny:
[zysk] zawodny, ztudny (Prz 11, 18 BT, Bb).

(3) jako przystowek na (a) faiszywie: [prorokowac] klamliwie, fatszywie (Jr 20,
6 BT, BP); (b) zdradliwie: [postgpic] zdradliwie, podstepnie, niecnie (2 Sm 18,
13); [dziatac] ktamliwie, nikczemnie (Oz 7, 1 Bb, BP); (c) pozornie: [nawrocic¢ sie,
powrocic] pozornie, obtudnie (Jr 3, 10 BT, BP, Bb); (d) daremnie: [strzec] darem-
nie, na prozno (1 Sm 25, 21 Bb, BP); (e) bez powodu: [nienawidzic] bez przyczyny
(Ps 38, 20 Bb, BP); [gnebic] niestusznie (Ps 119, 78 BT, Bb); [przesladowa(] nie-
stusznie (Ps 119, 86 Bb, BP).

W odroéznieniu od seger rzeczownik prawda jest wigc przeciwienstwem kfam-
stwa, nieprawdy, falszu, oszustwa, podstgpu, bredni, ziudy, uludy. Czlowiek
mowigcy prawdg jest przeciwienstwem oszusta, fatszywego, obludnika.

Prawdziwy jest przeciwienstwem

(a) w aspekcie moralnym: podstepny, falszywy, zdradliwy, wiarolomny, nie-
prawy, klamliwy, zakiamany, przewrotny, zwodniczy, oszukanczy;

(b) w aspekcie (nie)mozliwosci polegania: zawodny, ztudny.

Przystowek prawdziwie jest przeciwienstwem

(a) w aspekcie logicznym: fafszywie;

(b) aspekcie moralnym: kamliwie, zdradliwie, podstgpnie, niecnie, nikczem-
nie;

(c) (nie)zgodnosci z rzeczywistoscia: pozornie, obtudnie;

(d) (braku) efektow: daremnie, na prozno;

(e) (braku) posiadania przyczyn: bez przyczyny, niestusznie.
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2) mirmah (39, GKs327, SECas20)

Mirmah skontrastowane jest z sedeq i emunah w Prz 12, 17, natomiast z emet
wPrz14,251Jr9, 4-5:
Prz 12, 17 BP: ,Kto daje $wiadectwo prawdzie?, pemi sprawiedliwo$§é?,
$wiadek klamliwy® za$ — fatszerstwo®”; BT: 1) prawdomowny, 2) co stusz-
ne, 3) falszywy, 4) oszustwo; Bb: 1) prawda, 2) co stuszne, 3) falszywy, 4)
ktamie; 1) emunahsss, 2) sedeqraos, 3) seqerozia, 4) mirmah.
Prz 14, 25 BP: ,,Swiadek prawdoméwny" jest wybawca zycia, ale kto ktam-
stwa? rozglasza, wywoluje rozczarowanie®”’; BT: 1) prawdoméwny, 2)
oszustwo, 3) kltamstwa; Bb: 1) prawdomoéwny, 2) klamstwo, 3) zdrajca; 1)
emeten, 2) kazab’sos, 3) mirmah.
Jr 9, 4-5 BT: ,,Jeden zwodzi® drugiego nie mowiac prawdy?; przyzwyczaili
swéj jezyk do ktamstwa®, postepuja przewrotnie®, nie chcg sie nawrdcié.
Oszustwo® na oszustwie, obluda® na obtudzie; nie chcg zna¢ Pana”; Bb: 1)
oszukuje, 2) prawdy, 3) kltamstwa, 4) przewrotnie, 5) gwalt, 6) oszustwo; BP:
1) oszukuje, 2) prawdy, 3) ktamstwa, 4) przewrotnie, 5) ucisk, 6) oszustwo; 1)
talalogss, 2) emeter, 3) seqeryia, 4) awahes, 5), 6) mirmah.

Mirmah oznacza oszustwo (Job 31, 5); knowanie (Dn 8, 25 BT); podstep (Ps
38, 13); zdrade (2 Krl 9, 23); falsz (Ps 10, 7; 36, 4); zawod, oszukanstwo, rozcza-
rowanie (Job 15, 35); stad mamy klamstwo, fatszerstwo w Prz 12, 17 Bb oraz
oblude, gwatt, ucisk w Jr 9, 4-5. Dlatego w formie przymiotnika jest thumaczona
na: [sfowa] podstepne, obludne, fatszywe (Ps 34, 13); [rady] podstgpne, zwodnicze
(Prz 12, 5 BT, Bb); [waga] falszywa (Oz 12, 7); [odwazniki] falszywe, oszukancze
(Mi 6, 11); a w formie przystowka na: [przyjs¢, odpowiedziec| podstepnie (Rdz 27,
35; 34, 13); [przysiegac) fatszywie, obludnie, klamliwie (Ps 24, 4); [postepowac]
zdradliwie, podstepnie (Dn 11, 23).

Zatem gdy co$ (lub ktos) jest prawdg, to w odréznieniu od mirmah, nie jest
oszustwem, fatszem, obludq, knowaniem, podstepem, zdradg, zawodem, rozczaro-
waniem, gwaltem 1 uciskiem; a gdy co$ jest prawdziwe (lub dokonywane
prawdziwie), to nie jest podstgpne, obludne, falszywe, zwodnicze, oszukancze,
ktamliwe czy zdradliwe.

3) kazab' (16, GK3941, SEC3s76), kazab? (31, GK3942, SEC3s77)

Kazab' i 2 stoi w opozycji do emun’ w Prz 14, 5 oraz emet w Prz 14, 25 (pkt.
2):

Prz 14, 5 BP: ,,Swiadek prawdoméwny® nie klamie?, ale fatszywy® oddycha

ktamstwami?”; BT: 1) prawdoméwny, 2) klamie, 4) ktamstwa, 3) falszywy;

Bb: 1) prawdomdwny, 2) ktamie, 3) fatszywy, 4) kltamstwo; 1) emun’sy, 2)

kazab', 3) seqeroaa, 4) kazab’.
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Kazab' jest tumaczone na kfamstwo (Prz 14, 5) lub ktamca (Ps 116, 11 BP).
Stad frazy — klfamac, nie dotrzymywac stowa, zwodzi¢ (Lb 23, 19); oszukiwanie,
tudzenie, zwodzenie (2 Krl 4, 16); zawies¢ (Ha 2, 3 BP); a takze [zZrodio] niewy-
czerpane, niewysychajgce (1z 58, 11), tzn. takie, ktore nie zawiedzie.

Kazab® pochodzi od 1 a thumaczone jest na kfamstwo, oszustwo (Prz 14, 25; 1z
28, 15), klamca (Ps 5, 7 Bb, BP). Stad czlowiek kfamstwa (Prz 19, 22); [swiadek]
falszywy (Prz 14, 5; 21, 28); [nadzieja] zawodna, ztudna (Job 41, 9 BT, Bb); [lu-
dzie] ktamliwi, zawodni (Ps 62, 10 BT, Bb); [pokarm] zwodniczy, zdradliwy (Prz
23, 3).

Swiadek prawdoméwny (emet, emun) dotrzymuje stowa, nie rozgtasza kazab,
tj. ktamstw, oszustw, nie jest kfamcq. Prawdziwy nie jest

(a) zawodny, zdradliwy, zwodniczy,
(b) ztudny,
(c) Kamliwy, fatszywy, jednym stowem, taki, ktory nie zawiedzie.

4) talal (9, GKoazs, SEC204s hathal)

Talal, stojace w opozycji do emet (Jr 9, 4-5 pkt. 2), oznacza

(1) oszukiwaé, zwodzi¢ (Rdz 31, 7; Wj 8, 25 [29]; Job 13, 9; Sdz 16, 10; Jr 9,
4); okpic¢ (Sdz 16, 15 Bb); omamic¢, zwies¢ (1z 44, 20);

(2) natrzgsac sie (Sdz 16, 13 Bb), szydzi¢ (Job 13, 9 BT).
Zatem méwi¢ prawdg (emer), w odroznieniu od falal, to nie:
(1) oszukiwac, zwodzic¢, okpi¢, omamic;

(2) natrzgsac sie, szydzic.

Talal w SEC ma ten sam kod co hatal (1, GKxs, SECoosg hathal), ktore ozna-
cza szydzi¢, drwic (1 Krl 18, 27).

5) awah (17, GKe390, SECs753 avah)

Awah, skontrastowane z emet w Jr 9, 4-5 pkt. 2, jest ttumaczone na:

(1) zgrzeszy¢ (2 Sm 7, 14 Bb, BP); [popetnic¢] nieprawosé, zawini¢ (Dn 9, 5
BT, Bb); wykroczy¢ (Est 1, 16 BT); [dzialad] przewrotnie, ztamac [prawo), sprze-
niewierzy¢ sig (Job 33, 27; Prz 12, 8). Stad mamy tlumaczenie [dziafac]
przewrotnie w Jt 9, 5 czy [kobieta] przewrotna w 1 Sm 20, 30;
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(2) poplgtaé, pokrzyzowad, zatraca¢ [sciezki] (Lam 3, 9; Ps 146, 9); wypaczy¢
[drogi] Jr 3, 21 BP; sprawia¢ zamieszanie, przewracac, odmienic¢ [oblicze ziemi]
(Iz24, 1),

(3) by¢ udreczonym, oszotomionym, wstrzqsnigtym (1z 21, 3), zgnebionym,
zgietym, przybitym (Ps 38, 7).

Moéwié prawde (emef), w odroznieniu od awah, to

(1) nie: [popetnic] nieprawosci, zawini¢, wykroczy¢, [dzialac] przewrotnie,
ztamad [prawal, sprzeniewierzy¢ sig;

(2) nie: wypaczy¢, poplgtal, pokrzyzowaé, zatracaé [Sciezki], przewracac;
stowem nie zgrzeszyc.

Natomiast jesli kto$ zyje w prawdzie, to

(3) nie jest udreczony, oszolomiony, wstrzqsniety, zgnebiony, zgiety, przybity.

6) ra’ah3 (318, GKszss, SECr465 ro’ah)

Ra’ah3, stoi w opozycji do emet w Zach 8, 16-17, emunah w Jr 9, 2 i ken' w Jr
8, 5-6 (pkt. 22):

Zach 8, 16-17 BT: ,,Badzcie prawdoméwni? wobec bliznich, w bramach wa-
szych oglaszajcie wyroki sprawiedliwe®, zapewniajace zgode! Nie knujcie
w sercu zta® wzgledem bliZnich, nie przysiegajcie fatszywie?”’; Bb: 1) praw-
de, 2) sprawiedliwe, 3) zlego, 4) krzywoprzysigstwie; BP: 1) prawde, 2)
rzetelne, 3) ztych zamiarow, 4) krzywoprzysiestwa; 1), 2) emeten, 3) ra’ah3,
4) seqergia.

Jr 9, 2 BP: ,,oszustwem? — nie prawda? — umocnili si¢ w kraju. Bo od nie-
prawosci® przechodza w nieprawo$¢¥; BT: 1) klamstwo, 2) prawda, 3)
przewrotnos$¢; Bb 1) ktamstwo, 2) prawda, 3) zto; 1) seqerosia, 2) emunahss,
3) ra’ah3.

Ra’ah3 ma wiele znaczen, uzywane najczgsciej to:

(1) nieszczescie (Rdz 19, 19); kleska, niedola (2 Sm 15, 14); zguba (Ps 70, 2
Bb); zio (Mi 2, 3 BP); udreka (Lb 11, 15 BP).

(2) krzywda (Rdz 26, 29; 44, 4); niegodziwos¢, zlosé¢ [ludzi] (Rdz 6, 5; 39, 9);
nieprawos¢ (Jr 11, 14 BP); przewrotnosé, ztosé (Jr 12, 4 BT, Bb); stad [zastawiac]
sidia w Ps 38, 12 BT, BP czy zle zamiary w Zach 8, 17 BP.

Mowié prawde (emet) 1 oglasza¢ wyroki sprawiedliwe, rzetelne (emet), to nie
knu¢ zla w swoim sercu, nie mie¢ zdych zamiaréow. Umocni€ si¢ prawdq (emunah),
w przeciwienstwie do ra’ah3 (Jr 9, 2), to umocni¢ si¢ nie UzZywajac nieprawosci,
niesprawiedliwosci, przewrotmosci, ztosci, zta Tub nie sprowadzajac niedoli, nie-
szczescia, zla, zguby 1 kleski.
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7) ra’ (351, GKs273, SEC7451)

Ra’ (zlo, zlego), spokrewnione jest z ra’ah3 (pkt. 6), zostato uzyte w opozycji
do sedequah (sprawiedliwos¢), emet (prawda, uczciwos¢, wiernosé) 1 nakoah (ucz-
ciwos¢, szczeros¢, prawosc):

Iz 59, 14-15a Bb: ,Dlatego prawo? zostato usuniete na bok, a sprawiedli-

wo$¢? pozostaje daleko, gdyz prawda® potyka si¢ na rynku, a dla uczciwosci?
miejsca nie ma. Prawda® si¢ zapodziata, a ten, ktory unika ztego®, bywa pla-
drowany; BP: 1) Prawo, 2) sprawiedliwos¢, 3) uczciwos¢, 4) szczerosc, 5)
Prawda, 6) zta; BT: 1) prawo, 2) sprawiedliwos¢, 3) prawda, 4) prawosc, 5)
wiernos$ci, 6) zta; 1) mispatsars, 2) sedaquahiao, 3), 5) emetsrn, 4) nakoahso,
6)ra’.

Ra’jest rowniez w opozycji do emet thumaczonego na wiernosé:

Prz 16, 6 BP: ,,Przez mito$¢ i wierno$¢? zmazuje sie wing?, a przez bojazn
3)».

Jahwe unika si¢ zta””; BT: 1) wierno$¢, 2) wing, 3) zlych drog; Bb: 1) wier-
nos$¢, 2) winy, 3) ztego; 1) emetsr, 2) awoneai, 3) ra’.

Ra’podobnie jak ra’ah3 oznacza:

(a) zfo (Rdz 3, 5; Ha 1, 13); stad thumaczenia: [drzewo poznania dobra i] zta
(Rdz 2, 9 BT, Bb); zli, Zle, zte (Rdz 13, 13; 1 Krl 22, 8) Iub nikczemne (1z 59, 7
BP);

(b) nieszczgscie, zguba (Ps 56, 6); niedola, niepowodzenie (Ps 10, 6 BT, BP);
stad rozpaczliwe, zatosne [potozenie] (Wj 5, 19); przykre [cierpienie), cigzka [nie-
dola] (Koh 6, 2); gorsze [bydle] (Kpt 27, 10); najgorsze, niedobre, bardzo zle,
bezwartosciowe [figi] (Jr 24, 2. 8); marne, tanie [zwierzg] (Kpt 27, 12 BT, Bb);
nedzne [miejsce] (Lb 20, 5); brzydkie, szpetne, nedzne [krowy] (Rdz 41, 20-21);
zlosliwe [wrzody] (Pwt 28, 35); [cuda] dotkliwe, przerazajgce (Pwt 6, 22 BP, Bb);
czy w funkcji przystowka: [mowiq] zlosliwie, zle (Ps 41, 5 BT, Bb); [mowig] wy-
stepnie, przewrotnie (Ps 73, 8 Bb, BP);

(c) smutek (Ne 2, 1 BT); [twarze] zaSlepione, ponure, zachmurzone (Rdz 40,
7;

(d) zbrodnia (Prz 1, 16 BT); srogi, wrogi [miecz] (Ps 144, 10); zgubne [strzaly]
(Ez 5,16 Bb);

(e) podstep — podstepny [lud] (Wj 32, 22 BP);

(f) dzikie [zwierzeta] (Ez 5, 17).

Prawda, uczciwosé 1 wiernos¢ (emet), ktéra jak ubolewa Izajasz ,,potyka” si¢
na rynku, czy w ogole gdzies si¢ ,,zapodziata”, jest przeciwienstwem:

(a) zta;

(b) nieszczescia, zguby, niedoli, niepowodzenia;
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(c) smutku;
(d) zbrodhni;

(e) podstepu.
Prawdziwy to taki, ktory nie jest:
(a) zby, nikczemny;

(b) rozpaczliwy, zatosny, przykry, ciezki, gorszy, najgorszy, niedobry, bardzo
zly, bezwartosciowy, marny, tani, nedzny, brzydki, szpetny, zlosliwy, dotkliwy,
przerazajgcy;

(c) zasepiony, ponury, zachmurzony;,
(d) srogi, wrogi, zgubny;

(e) podstegpny;

(f) dziki.

Mowié¢ prawdziwie to nie ztosliwie, Zle, wystepnie 1 przewrotnie.

8) awel (22, GKe404, SECs766 avel), awal (2, GKea01, SECs765 aval)

Awel stoi w opozycji do emunah i tamiym w Pwt 32, 4 oraz do emet w Ez 18,
8 (cho¢ tutaj thumaczone odpowiednio na wierny, doskonaly, stuszny, to jednak
w innych miejscach czesto na prawdziwy®):

Pwt 32, 4 BT: ,,On Skalg, dzieto Jego doskonate?, bo wszystkie drogi Jego sa
stuszne; On Bogiem wiernym?, a nie zwodniczym®, On sprawiedliwy i pra-
wy”’; Bb, BP: 1) doskonate, Bogiem 2) wiernym, bez 3) falszu; 1) tamiymosso,
2) emunahsis, 3) awel.

Ez 18, 8 Bb: ,[...] nie bierze odsetek, powstrzymuje swa reke od ztegoV,
w sporach miedzy ludZmi rozsadza zgodnie ze stusznoscig?”; BT: 1) niepra-
wosci, 2) sprawiedliwie; BP: 1) nieprawosci, 2) stuszny; 1) awel, 2) emetesr,.

Awel oznacza nieprawos¢ (Job 34, 10); bezprawie, niegodziwosé¢ (Ps 7, 3 Bb,
BP); niesprawiedliwosé, krzywde, naduzycie (Kpt 19, 15. 35); grzech (Ez 3, 20
BT); wystgpek, grzech, zbrodnie (Ez 33, 13); zlo (Ez 18, 8 Bb), stad [Bog] zwodni-
czy, falszywy (Pwt 32, 4); [czyny] ohydne, haniebne (Ps 53, 2); [cziowiek]
niegodziwy, wystgpny (Prz 29, 27) lub [sqdzi¢] niegodziwie, niesprawiedliwie (Ps
82,2).

Awel pochodzi od awal, GKaeso1, ktory oznacza niegodziwiec, bezbozny (Ps 71,
4); [czynic¢] nieprawosé, przewrotnosé, bezprawie (1z 26, 10).

9 Tamiym ttumaczone jest na prawdg w 1 Sm 14, 41 BT, BP i Am 5, 10.
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Bog wierny (emunah), ktérego dzieta sa doskonate (tamiym) w przeciwien-
stwie do boga awel nie jest zwodniczy, falszywy, ohydny, niegodziwy, wystepny,
niesprawiedliwy. Rozsadzanie zgodnie ze stusznoscig (emet), w odroznieniu od
awel, nie jest nieprawoscig, bezprawiem, niegodziwosciq, niesprawiedliwoscig,
krzywdg, naduzyciem, wystepkiem, zbrodnig, ohydg, czym$ haniebnym i przewrot-
nym czyli ztem 1 grzechem.

9) awlah (32, GKe406, SECs766 aviah)

Awlah, bedacy forma zenska od awel (pkt. 8), jest skontrastowany z emet w:

Ml 2, 6 Bb: ,,Na jego ustach byta prawdziwa' nauka, a na jego wargach nie
znalazla si¢ przewrotno$¢?. W pokoju i prawosci postepowat ze mng i wielu
powstrzymat od winy®”; BP: 1) rzetelna, 2) falsz, 3) grzechu; BT: 1) wier-
nos$¢, 2) niegodziwosc, 3) grzechu; 1) emetenn, 2) awlah, 3) awonea.

Awlah oznacza to, co awel 1 czasami jest thumaczone np. na nikczemnosc (2
Sm 7, 10); fafsz (Job 6, 30 BP; Ml 2, 6 BP); przewrotnosé, niegodziwosé¢ (M1 2, 6
Bb, BT); stad [mowic] przewrotnie w Job 13, 7 Bb.

Tak wigc nauka emet, w odréznieniu od awlah, jest naukg nie bedaca falszywg,
nikczemngq, przewrotng i niegodziwg.

10) resa (30, GKs400, SEC7s62 resha)

Prz 8, 7 BP: ,,Tak usta moje wypowiadajg prawde?, a niegodziwoécig? brzy-

dza si¢ moje wargi’; BT: 1) prawde, 2) nieprawos¢; Bb: 1) prawde, 2)

niegodziwosc; 1) emetesn,, 2) resa.

Resa (pochodzi od rasa’ pkt. 10a) i jest thumaczone na zfo, przewrotnosé (1
Sm 24, 13 BT, Bb); ztos¢ (Pwt 9, 27 Bb; Job 35, 8 BT); grzech, bezprawie, bez-
boznos¢ (Job 34, 10; Koh 3, 16); nieprawos¢, niegodziwos¢ (Ps 5, 5 BT, Bb);
bezecenstwo, wystgpek (Prz 4, 17 Bb, BP); bezboznos¢ (Prz 12, 3 BP); bezprawie
(Koh 3, 16 Bb); niesprawiedliwosé¢ (Ez 7, 11 BT); zbrodnie, nieuczciwosé (Mi 6,
10 Bb, BP) i zapewne falszywos¢, oszukanstwo (Mi 6, 11). Stad tlumaczenia
grzesznicy, bezbozni (Ps 84, 11) lub [wigzy] niegodziwosci, bezprawne, [kajdany)
zla (Iz 58, 6).

Tak wigc prawda (emet), w przeciwienstwie do resa, jest czyms, co nie jest:

(1) ztem, przewrotnosciq, ztoscig, bezprawiem, bezboznosciq, nieprawosciq,
niegodziwosciq, bezecenstwem, wystgpkiem, niesprawiedliwosciq, zbrodnig, nie-
uczciwosciq, oszukanstwem, grzechem

(2) fatszywoscig.
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Jak widzimy, na pierwszy plan wysuwa si¢ tu aspekt moralny prawdy przed
logicznym.

10a) rasa’ (35, GKs399, SEC7s61 rasha)

Ne 9, 33 BT: ,,Lecz Ty jeste$ sprawiedliwy we wszystkim, co na nas przyszio.
Ty$ bowiem postgpit stusznie?, my$my natomiast zawinili?; Bb 1) dochowa-
te$ wiernosci, 2) postapiliSmy bezboznie; BP 1) okazal swa wiernos¢, 2) nasza
bezboznosé; 1) emetsr, 2) rasa’.

Rasa’ jest ttumaczone na:

(1) uzna¢ winnym (Wj 22, 8); skazaé, potepic, ukaraé [winowajce] (Pwt 25, 1
BT, Bb, BP; Job 10, 2; Ps 94, 21); skaza¢ na kare, poczytaé za grzesznika, wymie-
rzy¢ kare (1 Krl 8, 32); potepic, zadaé klam, pokonac (1z 54, 17).

(2) grzeszy¢, sprzeniewierzac sig (2 Sm 22, 22 Bb, BP); zawini¢, popelnic¢
zbrodnig, postgpi¢ bezboznie, zy¢ wystgpnie (1 Krl 8, 47; Ps 106, 6); odejsé,
grzesznie odstgpic [od Boga] (Ps 18, 21); przestepowac, gwalci¢ [przymierze] (Dn
11, 32 BT, BP); [dziatac] zdradliwie, niegodziwie, popetniaé bezprawie (Job 34,
12); postgpowac przewrotnie, zle (Dn 12, 10 BT, BP), poréwnaj takze 2 Krn 20,
35.

Okazac¢ wiernosé, dochowac wiernosci czy postapi¢ stusznie (emet), w prze-
ciwienstwie do rasa’, to nie grzeszyé, sprzeniewierza¢ sie, zawinié¢, popelni¢
zbrodnig, postgpic¢ bezboznie, Zy¢ wystegpnie, odejs¢, odstgpic, przestgpowac, gwalt-
ci¢ [przymierzel, dziala¢ zdradliwie, niegodziwie, popelnia¢ bezprawie,
postgpowac przewrotnie 1 Zle.

10b) rasa’® (264, GKs4o1, SEC7s63 rasha)

Prz 13, 17 BT: ,,Posel nikczemny? wirgca w niedole, wierny? postaniec —
lekarstwem”; BP: 1) bezbozny, 2) wierny; Bb: 1) niegodziwy, 2) wierny; 1)

rasa’, 2) emun’sia.

Rasd’ oznacza:

(1) bezbozny, niegodziwiec (Rdz 18, 23); grzesznik (Rdz 18, 25 BP); winny,
przestepca (Wj 9, 27 BT, BP); niesprawiedliwy, przeniewierca (Wj 23, 1); niepra-
wy (Wj 23, 7 BT); winowajca (Pwt 25, 2); wystgpny (1 Sm 2, 9 BT); przewrotny (1
Sm 24, 13 Bb); ztoczynca, podly, nikczemnik (2 Sm 4, 11); zfy (1 Kl 8, 32 BT,
BP); szyderca (Job 8, 22 BP); odstgpca (Job 20, 29 BT); niewierny (Job 21, 17
BT); ciemigzca (Job 36, 6 BT); krzywdziciel (M1 3, 18 BT).

Czasami rasa’ wystepuje w formie czasownikowej posiadajac znaczenie rasa
— [postepowac] bezboznie (2 Km 6, 37 BT, BP); [dawa(] zle [rady] (2 Kim 22, 3

1
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BT, BP); [popetnic¢] nieprawosé, [postgpic] zle (Dn 9, 15 BT, BP) i mozna je wtedy
sklasyfikowaé jako rasa’.

Podsumowujac, posel wierny (emunim) jest skontrastowany z postem bezboz-
nym, grzesznym, niegodziwym, nieprawym, niesprawiedliwym, niewiernym, nik-
czemnym, podlym, przewrotnym, winnym, wystepnym, ztym.

W odréznieniu od posta rasa’ nie jest on ciemiezcg, krzywdzicielem, odstepcq,
przeniewiercq, przestepeq, szydercq, winowajcq, ztoczyncqg.

11) tohu (20, GKo332, SECs414 tohuw)

Tohu stoi w opozycji do sedeq w 1z 45, 19 oraz emunah w 1z 59, 4:

1z 45, 19 Bb: ,,nie powiedzialem do potomstwa Jakuba: Szukajcie mnie da-
remnieV! Ja jestem Pan, ktory moéwie prawde?”; BT: 1) bezskutecznie, 2) co
stuszne; BP: 1) na prozno, 2) sprawiedliwie; 1) tohu, 2) sedeqaos.

1z 59, 4 BP: ,nikt spraw sagdowych nie prowadzi w prawdzie?, polegaja na
zmySleniu?, i falsz¥ rozglaszaja. Poczynaja nieprawo$¢? rodza bezprawie”;
BT: 1) szczerze, 2) falszu, 3) kltamstwo, 4) podstep, 5) niegodziwosc; Bb 1)
uczciwie, 2) puste stowa, 3) klamstwie, 4) wystepkiem, 5) zgube; 1) emu-
nah575, 2) tohu, 3) SaAwgi3e, 4) amal()(,()z, 5) awenas.

Rzeczownik tohu oznacza:

(1) stan ziemi po stworzeniu — bezlad, pustkowie (Rdz 1, 2 BT, Bb; Iz 45,
18);

(2) pustkowie, bezludzie, odludzie (Pwt 32, 10, Ps 107, 40); pustynig (Job 6, 18
BT, BP); bezdroza (Job 12,24 BT);

czy bardziej abstrakcyjnie:
(3) pustke (Job 26, 7; 1z 41, 29);
(4) nicosé¢, marnos¢é (1 Sm 12, 21 Bb, BT; 1z 40, 17 BP).

Stad mamy thumaczenia: [by¢] niczym (1z 44, 9); [miasto] chaosu, puste (1z 24,
10 BT, Bb); [odprawia¢ sprawiedliwego] z niczym, bez powodu (1z 29, 21); [sznur]
beztadu, spustoszenia, nicosci (1z 34, 11); unicestwia¢ (1z 40, 23) w znaczeniu [re-
dukowa¢ do] nicosci;, [trudzi¢ si¢] na darmo, na prézno (1z 49, 4 BT, Bb); [szukac]
bezskutecznie, daremnie, na prozno (1z 45, 19); czy zmyslenie, falsz, puste stowa
w1z 59, 4.

Prawda (emunah, sedeq), w odroznieniu od tohu, jest czyms, co nie jest bez-
tadem, chaosem, pustkowiem, pustkq, nicoscig, niczym, marnosciq, spustoszeniem
1 unicestwieniem. MOwi¢ prawdziwie, to nie na darmo, na prozno, bezskutecznie,
nie prowadzi¢ na bezdroza. Stowa prawdziwe nie sa zmyslane, falszywe czy puste.
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12) saw (54, GKs736, SEC7723 shav; szszaw)

Saw jest skontrastowane z emunah (prawda) w 1z 59, 4 (pkt. 11) oraz emun’

w Ps 12,2-3 i emet w Ps 31, 6-7, gdzie jednakze emun’ i emet nie sg thumaczone na
prawda, prawdziwy lecz na wiernosé, wiernych, wierny:

Ps 12, 2-3 BP: ,,Pospiesz z pomoca, Jahwe, bo nie ma juz poboznych, znikta
wierno$é? sposrod synow cztowieczych. Oktamujg® si¢ wzajemnie, pochleb-
stwa® majg na ustach, a oblude® w sercu”; BT: 1) wiernych, 2) kltamliwie, 3)
podstepnymi, 4) obludnym; Bb: 1) wiernych, 2) klamliwie, 3) pochlebstwa, 4)
IlieSZCZCI'yl’Il; 1) emun2574, 2) dabar2 SaAW1819+8736, 3) halaq12747, 4)
wetleb+lebyserariziaris.

Ps 31, 6-7 BT: ,,W r¢ce Twoje powierzam ducha mojego: Ty mnie wybawites,
Panie, Boze wierny?! Nienawidzisz tych, ktorzy czcza marne® bostwa; Bb: 1)
wierny, 2) marne; BP: 1) wierny, 2) utudne; 1) emete, 2) saw.

Rzeczownik saw oznacza:

(1) fatsz, klamstwo, puste stowa (I1z 59, 4); oszustwo (Job 31, 5 BP); mowe
podstepng (Job 35, 13 BP);

(2) marnos¢, utude (Ps 31, 6; Ps 119, 37); proznos¢ (Ps 24, 4 Bb), np. [mowili-
Scie] daremny to trud, prozna to rzecz [stuzy¢ Bogu] (M1 3, 14 BT, Bb);

(3) ztude, ztudzenie (Job 15, 31 BT, Bb);

(4) nieprawos¢, bezprawie (1z 5, 18 BT, BP);

(5) meczarnie, meke, niedole (Job 7, 3);

(6) zaglade, zniszczenie, np. [sito] zniszczenia, zagtady (1z 30, 28 BT, BP);
(7) nicos¢ (Jr 18, 15; Ps 89, 48 BP); znikomos¢ (Ps 89, 48 BT, Bb).

Gdy pelni funkcje przymiotnika moze oznaczac [ludzi| znikomych, nicoSci (Ps
89, 48 BT, BP); [ludzi] podstgpnych, fatszywych, przewrotnych (Job 11, 11); [po-
moc] zawodna, prozna, bedgca niczym (Ps 60, 13 BT, BP, Bb); [ofiary] czcze,
daremne, klamliwe (1z 1, 13); [widzenia] fatszywe, ztudne (Ez 13, 8 Bb, BP).

W funkcji przystowka, np. [wzywacé imienia Pana] do czczych rzeczy, na proz-
no, naduzywac (Wj 20, 7) lub [mowic] obtudnie, fatszywie (Ps 41, 7 Bb, BP).

Zatem Bog prawdy (emet), w odroznieniu od bostw saw, jest kims, kto nie
jest:

(1) falszem, klamstwem, oszustwem;,
(2) marnoscig;
(3) ztudzeniem, utudg, ztudg;

(4) nieprawoscig, bezprawiem;
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(5) mekq, niedolg;

(6) zniszczeniem, zagtadg;

(7) nicoscig,

(8) kim$ zawodnym 1 obtudnym.

Prawda, to nie sg puste stowa. Prawdziwy nie jest znikomy, zawodny, prozny,
bedgcy niczym lub nicoscig, zludny, podstepny, falszywy, przewrotny. Mowic
prawdziwie to nie na prozno, obludnie 1 falszywie.

Poniewaz emun’ w Ps 12, 2-3 nie przettumaczono na prawde, dlatego pomi-
jamy stowo lebu13 (obtuda, nieszczeros¢), natomiast do halag’ wracamy w pkt. 17.

13) amal (55, GKes62, SEC5999)

Zob. 1z 59, 4 w pkt. 11.
Rzeczownik amal jest thumaczony na:

(1) zto, nieprawos¢ (Job 4, 8); krzywda (Job 15, 35 BT, Bb); ztos¢, przemoc,
nieszczescie (Ps 7, 17);

(2) przewrotnos¢ (Ps 140, 10 BP); podstep (1z 59, 4 BT); ucisk (Ps 55, 11);

(3) cierpienie, niedola (Job 5, 6-7); udreka (Ps 10, 7 BT, Job 11, 16 Bb); udre-
czenie, meka [duszy), nedza (1z 53, 11; Job 3, 10);

(4) trud (Koh 4, 4); mozot (Pwt 26, 7 Bb, BP); utrapienie, znoj, trudy (Ps 73,
5).

Stad np. ucigzliwe czy trudne proby zrozumienia zagadki powodzenia bez-
boznych, ktoére poczynit psalmista Asaf (Ps 73, 16) lub marni, ucigzliwi
pocieszyciele Joba, ktorych nazwat on dreczycielami (Job 16, 2).

Zatem prowadzenie spraw sadowych w emunah (w prawdzie, 1z 59, 4) jest po-
stgpowaniem sadowym nie prowadzonym:

(1) w ztu, nieprawosci, krzywdzie, zlosci, przemocy, nieszczesciu,
(2) w przewrotnosci, ucisku, podstepie;
(3) w cierpieniu, niedoli, udrece, udreczeniu, mece 1 nedzy.

14) awen (77, GK224, SEC20s aven)

Zob. 1259, 4 w pkt. 11.

Awen to
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(1) zlo, bezprawie (Job 4, 8 Bb, BP); wystepek, nieprawosé¢ (Job 11, 14 BT,
BP); grzech, [cos| zdroznego (Lb 23, 21); ztos¢, niegodziwosé (Ps 55, 11 BT, Bb);

(2) ztosliwos¢, nieprawosé, przewrotnos¢ (Ps 10, 7), stad [wargi] nieprawe,
ztosliwe, zdradliwe (Prz 17, 4);

(3) nieszczescie (Prz 22, 8); klgska, zaglada (Jr 4, 15; Ha 3, 7 BT, Bb); niedola
(Ps 55, 3 BT); cierpienie (Job 21, 19 BT, BP); zguba (1z 59, 4 Bb);

(4) utuda, nic, nicos¢ (Iz 41, 29; Am 5, 5 Bb); marnosé¢, znoj (Ps 90, 10 BT,
Bb);

(5) batwan, bozek, bostwo nieprawe (1z 66, 3);

(6) nieprawda, brednie, [stowa] mylne (Zach 10, 2).

Awen czgsto idzie w parze z amal (zob. pkt. 13, np. w Job 4, 8; 15, 35; Ps 10,
7; Prz 90, 10).

Zatem emunah (prawda, 1z 59, 4), w opozycji do awen, jest przeciwienstwem
(1) zla, bezprawia, wystepku, nieprawosci, grzechu, niegodziwosci,

(2) zlosliwosci, przewrotnosci;

(3) nieszczescia, kleski, zagtady, niedoli, cierpienia, zguby;

(4) utudy, nicosci, marnosci,

(5) batwana, bozka,

(6) nieprawdy, bredni, mylnosci.

15) aliylah (24, GKe613, SECsoa9 alilot), alal (18, GKee1s, SECs9s3)

Pwt 22, 17-20 BT: ,,Oto zarzuca jej zle" czyny, mowigc: «Nie znalaztem
u corki twej oznak dziewictwax [...] Lecz jesli oskarzenie to okaze si¢ praw-
dziwym?, bo nie znalazty si¢ dowody dziewictwa...”; Bb: wytacza 1)
ublizajace zarzuty, 2) prawda; BP: pomawia o 1) zle rzeczy, 2) stuszne; 1)
aliylah, 2) emete.

Termin aliylah jest wyrazem oznaczajacym zwykle: uczynki, czyny (1 Sm 2, 3;
Ez 14, 22), dziela (1 Krn 16, 8, Ps 103, 7), obyczaje (Ez 20, 44 BT) i rzeczy (Ps 14,
1 BT, Bb), ktore przewaznie pojawiajg si¢ w kontekstach negatywnych, np. uczyn-
ki zle, niegodziwe, ohydne itp.

Dzieje si¢ tak prawdopodobnie dlatego, ze aliylah pochodzi od alal (por.
SECso49), ktory oznacza miedzy innymi: gwaft (Sdz 19, 25), naigrywad, zniewazac
(1 Sm 31, 4), drwi¢ (Lb 22, 29), urgga¢ (1 K 10, 4 BP) czy wyszydzi¢ (Jr 38, 19
BT).
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Dlatego, czasami aliylah jest thamaczony na wystepki, przewinienia (Ps 99, 8)
czy zle [czyny, rzeczy), ublizajgce [zarzuty] jak w Pwt 22, 14, 17 (inne argumenty
za prawomocnoscig takiego ttumaczenia przytacza BP w komentarzu do Pwt 22,
14).

Podsumowujac, mozna stwierdzi€, ze oskarzenie, ktore okazuje si¢ prawdziwe
(emet), w przeciwienstwie do zarzutu aliylah, nie jest:

(a) wystegpkiem, przewinieniem, zfym czynem,

(b) ublizajgcym zarzutem.

16) ragal (26, GKso7s, SEC7270)

Ps 15, 2 BT: ,,méwi prawde” w swoim sercu i nie rzuca oszczerstw? swym
jezykiem; Bb: 1) prawdg, 2) nie obmawia; BP: 1) mysli prawe, 2) nie szerzy
oszczerstw; 1) emets, 2) ragal.

Ragal jest thumaczone na:

(1) by¢ szpiegiem, wywiadowcq, zwiadowcg (Rdz 42, 9; 1 Sm 26, 4); postan-
cem, tajnym postarncem (2 Sm 15, 10);

(2) zbadacé, szpiegowac (Joz 14, 7 BT, Bb); przebadaé (Pwt 1, 24); wybadac,
przypatrzec sig, przeprowadzi¢ wywiad (Joz 7, 2 BT, Bb);

(3) oczerni¢ (2 Sm 19, 27 [28] Bb, BP); obmawial, rzucaé, szerzy¢ oszczer-
stwo (Ps 15, 2 BT, Bb).

Zatem mowic prawde (emet), w przeciwienstwie do ragal, nie oznacza oczer-
niac, obmawiaé, szerzy¢ lub rzucac oszczerstwa.

17) halaq’ (9, GK2747, SEC2509, 2511)

Halag" stoi w opozycji do emun’ (tumaczone na wiernosé, wiernych) w Ps
12, 2-3 (pkt. 12) oraz nekoachah:

1z 30, 10 BP: ,,Nie prorokujcie nam prawdy®! Prawcie nam rzeczy pochleb-
ne?! Prorokujcie utudy?”; BT: 1) nagiej prawdy, 2) pochlebstwa, 3)
zhudzenia; Bb: 1) prawdy, 2) slowa przyjemne, 3) rzeczy ztudne; 1) neko-
chahsor, 2) halaq’, 3) mahatallahsse.

Halaq' oznacza

(1) pochlebstwa (Ps 12, 3 Bb, BP; 1z 30, 10 BT; Dn 11, 32); podstep, prze-
wrotnos¢; stad [usta] przymilne, pochlebcy, gladkie (Prz 26, 28); [rzeczy]
pochlebne, przyjemne (1z 30, 10 BP, Bb); [wargi] schlebiajgce, przewrotne (Ps 12,
4 Bb, BP); podstepne [wargi] (Ps 12, 3. 4 BT);
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(2) gladki (Rdz 27, 11); gladkie [kamienie potoku] (1z 57, 6); gltadkie [jak olej]
(Prz 5, 3);

(3) sliski [grunt, sciezka] (Ps 73, 18).

Prawda (nekochah), w przeciwienstwie do halag’, nie jest pochlebstwem,
czym§ przymilnym, przyjemnym, ,,gladkim” 1 ,,sliskim ", podstgpem lub przewrot-
noscig.

18) mahatallah (1, GK4se2, SECa123 mahathallah)

Mahatallah (1z 30, 10 pkt. 17) oznacza zludzenie, rzecz ztudng, utude (1z 30,
10) i pochodzi od falal (za SECa123, por. Jr 9, 4-5 pkt. 2 1 4).

Zatem prorokowac nekochah (prawdg), w odréznieniu od mahatallah, nie jest
prorokowaniem zfudzen, utud czy ztud.

19) sur (1, GKeo74, SECs494 cuwr)

Jr 2, 21 Bb: ,,Ja zasadzilem ci¢ jako szlachetng winoro$l, caty szczep praw-
dziwyY, a jakze mi sie zmienita$ na krzew zwyrodniaty?, na winoro$l dzika”;
BT: 1) prawdziwy, 2) zwyrodniata; BP 1) szlachetny, 2) zwyrodniate; 1)
emete, 2) sur.

Sur w Jr 2, 21 jest thumaczony na dziki, zwyrodniaty 1 wystgpuje jako imiestow
strony biernej od czasownika sur (301, GKeo73), ktory oznacza m.in. usungé (Rdz
35, 2); opuszczaé [Pana] (1 Sm 12, 20); odstgpic¢ [od przykazan] (Dn 9, 5); ucho-
dzi¢, is¢ precz (Iz 51, 11 BP, Bb); oddali¢ (W] 8, 8); wejs¢, zajs¢, zboczy¢ (Rdz 19,
2); oddzieli¢ (Kpt 1, 16); znikngc¢, ustac, skonczy¢ sie (Am 6, 7).

Zatem szczep prawdziwy (emef), w odroznieniu od krzewu sur, nie jest dziki,

zwyrodnialy, tzn. nie jest oddzielony czy oddalony od ogrodnika winnicy, tj. same-
go Jahwe.

20) hebel (73, GK2039, SEC1392)

Jr 10, 8-10 Bb: ,,Wszyscy co do jednego sa ghupi i nierozumni; niedorzeczno-
$cig? jest cze$¢ oddawana drewnu. [...] Ale Pan jest prawdziwym? Bogiem.
On jest Bogiem zywym i Krélem wiecznym”; BT: nauka 1) pochodzaca od
batwandw, 2) prawdziwym; BP: nauka ich to 1) nicos¢, 2) prawdziwym; 1)
hebel, 2) emeten.

Hebel (i inne formy) oznacza:

(1) marnos¢ (Koh 1, 2); nicos¢ (Jr 10, 15; 2 Krl 17, 15 BT, BP); batwany,
marne [bozki] (1 Krl 16, 13 BT, BP);
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(2) niedorzecznosci, jatowe [spory] (Job 10, 8 Bb; 27, 12 BT, Bb);

(3) tchnienie (Job 7, 16; Ps 62, 10); tchnienie wiatru (Ps 144, 4 BT, BP); po-
wiew, wicher (Iz 57, 13). Stad na prozno [sig wysilac] (Job 9, 29); pusta, prozna
[mowa] (Job 35, 16 Bb, BP); zwiewna, marnoscig [jest uroda) Prz 31, 30; [bogac-
two) podstepnie, pospiesznie, tatwo [zdobyte] (Prz 13, 11).

Bog emet (prawdziwy), w odroznieniu od czci hebel oddawanej ,,drewnu”, nie
jest marnoscig, nicoscig, batwanem, tchnieniem czy niedorzecznoscig. Prawdziwy
nie jest marny, zwiewny, pusty, prozny, niedorzeczny i jatowy.

21) awon (234, GKean1, SECs771 avon)

Awon zostato uzyte w opozycji do emet (prawda) w M1 2, 6 (pkt. 9) oraz emet
(wiernos¢) w Prz 16, 6 (pkt. 7)1 Dn 9, 13:

Dn 9, 13 BP: ,,Zgodnie z tym, co jest w Prawie Mojzeszowym, cate to nie-
szczescie przyszio na nas, a mySmy nie przejednali oblicza Jahwe, Boga
naszego, odwracajac si¢ od naszych grzechow" i uczac si¢ zrozumienia Two-
jej prawdy?”; BT: 1) wystepkow, 2) prawdy; Bb: 1) win, 2) prawde; 1) awon,
2) emetenn.

Awon pochodzi od awah (pkt. 5) i jest ttumaczone na grzech, wing, wystgpek,
niegodziwos¢ (Rdz 15, 16; Dn 9, 13; Ml 2, 6); kare (Rdz 4, 13 BT, BP; Ez 34, 4
Bb, BP); odpowiedzialnos¢ za uchybienia, wykroczenia, nieprawosci, winy (Lb 18,
1); stad ttumaczenie: [poniesie] zastuzong kare, kare za swojg wing, odpowiedzial-
nosc¢ za swojg wing (Lb 5, 31; Ez 44, 10 Bb, BP).

Tak wigc czlowiek jest odpowiedzialny za uczenie si¢ Bozej prawdy (emet),
skontrastowane tu z grzechem, wystepkiem i niegodziwoscig, i w wypadku zanie-
dbania, poniesie zastuzong kare.

22) tarmiyt (5, GKose7, SECse49)

Jr 8, 5-6 Bb: ,,Dlaczego wigc ten lud jeruzalemski trwa nieustannie w odstep-
stwieP? Trzymaja si¢ ktamstwa?, nie chcg sie nawroci¢. Uwazatem na to, co
mowig, i styszalem: Mowig nieprawde?. Nikt nie ubolewa nad swoja ztoscig?
w stowach: Co6z to uczynitem?”’; BT: 1) odstepstwie, 2) ktamstwa, 3) jak trze-
ba, 4) przewrotnosci; BP: 1) odstepstwie, 2) falszu, 3) niewlasciwe, 4)
niegodziwo$¢; 1) mesubahsai, 2) tarmiyt, 3) ken’ans, 4) ra’ah’sss.

Tarmiyt, stojace w opozycji do ken, jest thumaczone na klamstwo, fatsz (Jr 8,
5); urojenia, wymysty, oszustwa (Jr 14, 14); ztudy, przewidzenia, upodobania wia-
snego [serca] (Jr 23, 26); stad [jezyk] zdradliwy, zwodniczy, ktamliwy (So 3, 13);
czy klamliwe, fatszywe [zamiary] (Ps 119, 118 BT, Bb).
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Zatem ken (prawda; to, co wilasciwe), w przeciwienstwie do farmiyt, nie jest
klamstwem, falszem, urojeniem, wymystem, oszustwem, zludg, przewidzeniem,
upodobaniem wlasnego [sercal; a prawdziwy nie jest zdradliwy, zwodniczy, ktam-
liwy i fatszywy (ra’ah’ omdwiono w pkt. 6).

23) mesubah (14, GKs412, SECas7s meshuwbah)

Mesubah, stojace w opozycji do ken’ w Jr 8, 5-6 (pkt. 22), oznacza niewier-
nos¢ (Jr 2, 19 BT); odstgpstwo (Jr 8, 5); wystepki, wykroczenia, przeniewierstwa (Jr
14, 7); wiarotomstwa, odszczepienstwa (Ez 37, 23 BT, BP); stad Izrael-Odstepca,
zdrajca (Jr 3, 6 BT, BP) czy odpas¢ [od Boga] (Oz 11, 7 BT).

Zatem nie moéwienie prawdy (ken!, Jr 8, 5-6) to: niewiernosé, odstepstwo, wy-
stepek, wykroczenie, przeniewierstwo, wiarotomstwo, odszczepienstwo, zdrada,
inaczej odpadnigcie od Boga.

Jako uzupetienie powyzszej listy dodajmy, ze w Oz 4, 1-2 emet, thumaczone
jako wiernos¢, stoi w opozycji do kahaszeso, ttumaczonego na kfamstwo.

WNIOSKI

Wsréd podanych wyzej znaczen dwudziestu trzech wyrazow hebrajskich, be-
dacych w Starym Testamencie w opozycji bezposredniej do wyrazéw hebrajskich
oznaczajacych prawda, prawdziwy, prawdziwie, najczgéciej wystepuja:

(1) rzeczowniki:

— oszustwo (7 razy, tj. siedem wyrazow z 23 jest tak thumaczonych w BT,
BP lub Bb);

—  falsz, niegodziwos¢, nieprawosé, przewrotnoscé, wystepek (po 6 razy);

—  Kklamstwo, niedola, zto (5);

—  bezprawie, grzech, marnos¢, nicos¢, nieszczescie, podstep, utuda, ztosé
(4);

(2) przymiotniki:

Jalszywy (6 razy);

—  podstepny, zwodniczy (5);

—  klamliwy, przewrotny, zdradliwy (4);
—  marny, nieprawy, zawodny, ztudny, zly (3);
(3) przystowki:
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—  na prozno, przewrotnie (4 razy);
—  falszywie, obludnie, podstegpnie, zdradliwie (3).

Ustalenia te pozwalaja zbudowac pierwsze trzy definicje, ktore okreslaja
prawdziwos¢ jako zaprzeczenie tego, co najczesciej jest wspdlne wszystkim 23 po-
jeciom jej przeciwstawianym:

Definicja 1

Prawda w Starym Testamencie oznacza zaprzeczenie: oszustwa, falszu, niego-
dziwosci, nieprawosci, przewrotnosci, wystepku, kfamstwa, niedoli, zta, bezprawia,
b b b b
grzechu, marnosci, nicosci, nieszczescia, podstepu, utudy i ztosci.

Definicja 2

Prawdziwy w Starym Testamencie oznacza nie: falszywy, podstgpny, zwodni-
czy, ktlamliwy, przewrotny, zdradliwy, marny, nieprawy, zawodny, ztudny 1 ziy.

Definicja 3
Prawdziwie w Starym Testamencie oznacza nie: na prozno, przewrotnie, fai-
szywie, obludnie, podstepnie 1 zdradliwie.
Dokonajmy pogrupowania tych poje¢ zgodnie z kryterium:
— logicznym — falsz, falszywy, fatszywie (razem 15);
— moralnym — bezprawie, grzech, klamstwo, klamliwy, niedola, niegodzi-
wos¢, nieprawosc¢, nieprawy, nieszczescie, obludnie, oszustwo, podstep,

podstepny, podstgpnie, przewrotmosé, przewrotny, przewrotnie, wystepek,
zawodny, zdradliwy, zdradliwie, ztos¢, zwodniczy (102);

—  warto$ci — marnosé, marny, na prozno, zio, ziy (19);
— ontologicznym — nicos¢ (4);
—  epistemologicznym — ufuda, ztudny (7).

Tak wige w Starym Testamencie widzimy zdecydowane wysunigcie si¢
aspektu moralnego prawdy przed aspekt aksjologiczny, a tego z kolei, przed lo-
giczny, ontologiczny i epistemologiczny — odpowiednio w stosunku okoto
20:5:3:1:1.

Majac dang liczbe okreslajaca, ile sposrod 23 wyrazow hebrajskich jest thuma-
czonych na poszczegodlne polskie rzeczowniki, przymiotniki i przystowki, jesteSmy
w stanie okresli¢ sume wystapien wyrazen sobie odpowiadajacych, np.:
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fatsz  +  falszywos¢  +  falszerstwo  +  falszywy  +  falszywie
6 + 1 + 1 + 6 + 3 = 17

Z obliczen wynika, ze w Starym Testamencie, dziesie¢ pojec przeciwstawia-
nych prawdzie najczesciej, to:

1. fatsz (17);

2. przewromosc¢ (14);

3-4. klamstwo, podstep (po 12);

5-8. niegodziwosé, oszustwo, wystepek, zto (po 11);
9. uluda (zhuda) (10);

10. nieprawosc¢ (9).

Pozwala to zbudowac definicje stanowiaca niejako synteze poprzednich.

Definicja 4

W Starym Testamencie prawda oznacza zaprzeczenie falszu, przewrotnosci,
klamstwa, podstgpu, niegodziwosci, oszustwa, wystgpku, zita, utudy (zludy) 1 nie-
prawosci.

Definicja ta obejmuje aspekt moralny (np. przewrotnosc), logiczny (fafsz), on-
tologiczny (ufuda), aksjologiczny (zfo), 1 oddaje to, co jest wspdlne wszystkim
przeciwienstwom bezposrednim pojecia prawdziwosci bez dokonania rozroéznien
pomigdzy poszczegdlnymi czesciami mowy.

Powyzsze zestawienia pozwalaja prawdzie przeciwstawic tylko jedno pojecie,
stojace do niej w opozycji najczesciej (w sensie okreslonym powyzej), a mianowi-
cie:

Definicja 5

W Starym Testamencie prawda oznacza zaprzeczenie falszu.

Zauwazmy, ze termin falsz — falszywy — falszywie jest semantycznie bardzo
pojemny, obejmuje on bowiem soba pojecia, np. nigprawdziwos¢ (aspekt logicz-
ny), nieprawosé, podstgpnos¢ (moralny), nieistnienie (ontologiczny), bezwartos-
ciowos¢ (aksjologiczny), btednos¢ (epistemologiczny).

Gdy sprobujemy zebra¢ wszystkie rzeczowniki wystepujace w pkt. 1-23, ktore
sa przeciwstawiane prawdzie w ST 1 dokonamy ich pogrupowania wedtug przyje-
tych kryteriow (pogrupowanie to nie jest podzialem w sensie logicznym i ma
charakter jedynie ilustracyjny, gdyz wigkszos$¢ rzeczownikéw, ze wzgledu na swa
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wieloznacznosé, ,,pasuje” do kilku grup jednoczesnie), to otrzymamy definicje na-
stepujaca:

Definicja 6

W Starym Testamencie prawda jest to pojecie bedace zaprzeczeniem:

(1) w aspekcie logicznym — nieprawdy, mylnosci, fatszu;

(2) w aspekcie spojnoscei syntaktycznej — bredni, niedorzecznosci,

(3) w aspekcie (braku) istnienia — nicosci, niczego, pustki;

(4) wprowadzenia w blad, co do istnienia — przewidzenia, utudy, urojenia,
zmyslenia, ztudy, ztudzenia,

(5) w aspekcie (nie)zgodnosci z rzeczywistoScia — pozoru, falszerstwa,
oczernienia, ublizajqcych zarzutow, wymyshu;

(6) w aspekcie (braku) uporzadkowania — bezladu, chaosu, zamieszania;

(7) w aspekcie (braku) posiadania przyczyn (lub adekwatnych przyczyn) —
braku przyczyny, braku stusznosci, braku powodu;

(8) w aspekcie moralnym — bezboznosci, bezecenstwa, bezprawia, hanby,
grzechu, gwaltu, klamstwa, knowania, krzywdy, naduzycia, niegodziwosci, nie-
szczescia, nieprawosci, niesprawiedliwosci, nieuczciwosci, nikczemnosci, obtudy,
obmowy, odpadniecia [od Bogal, odstgpstwa, odszczepienstwa, ohydy, pochleb-
stwa, przemocy, przeniewierstwa, przewinienia, przewrotnosci, upodobania wias-
nego serca, wykroczenia, wystepku, zbrodni, zdrady, zdroznosci, zlego czynu,
ztosci, ztosliwosci,

(9) w aspekcie (braku) mozliwosci polegania na — fatszu, krzywoprzysiestwa,
niewiernosci, oszczerstwa, oszustwa, podstepu, przymilnosci, wiarotomstwa

(10) w aspekcie (braku) warto$ci — marnosci, pustego stowa, zta, znikomosci,

(11) w aspekcie odczuwania cierpienia — cierpienia, meki, niedoli, nieszcze-
Scia, meczarni, ucisku, udreki, udreczenia, utrapienia,

(12) w aspekcie (braku) przebywania czy zamieszkania — bezdrozy, bezlu-
dzia, pustkowia;

(13) w aspekcie (braku) efektow — daremnego trudu;

(14) w aspekcie (braku) powodzenia — kleski, nedzy, niepowodzenia, rozcza-
rowania, zawodu, zatosnego potozenia;

(15) w aspekcie (anty)estetycznym — ohydy;
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(16) w aspekcie ostatecznego przeznaczenia — kary, spustoszenia, unice-
Stwienia, zniszczenia, zagtady, zguby;

(17) w aspekcie teologicznym — batwana, bozka.

Punkt 1 podaje charakterystyke logiczng prawdy, 2 — syntaktyczng, 3 — on-
tologiczng, 4 — epistemologiczna, 8 — moralna, 10 — aksjologiczng, 15 —
estetyczng, 17 — teologiczng, 5 — wiaze si¢ z klasyczna definicjg prawdy, 6 —
wykorzystuje strukture bytu, 7 — podaje analiz¢ sprawcza, 9 — odwotuje si¢ do
braku spolegliwosci, 11 i 12 — wskazuja na konsekwencje odejscia od prawdy, 13
i 14 — wiaza si¢ z pragmatyczng definicja prawdy, 16 — odwotuje si¢ do spra-
wiedliwosci'®.

Definicja 7

Przymiotnik prawdziwy oznacza zaprzeczenie:

(1) w aspekcie logicznym — fafszywy, mylny, nieprawdziwy;

(2) spojnosci syntaktycznej — niedorzeczny, poplgtany;

(3) w aspekcie (braku) istnienia — pusty;

(4) wprowadzenia w btad co do istnienia — zfudny, oszolomiony;

(5) (nie)zgodnosci z rzeczywisto$ciag — pozorny, zmyslony;,

(6) w aspekcie (braku) uporzadkowania — bezladny;

(7) aspekcie (braku) posiadania przyczyn (lub adekwatnych przyczyn) — bez
przyczyny, niestuszny,

(8) w aspekcie moralnym — dotkliwy, falszywy, gorszy, grzeszny, ,,gladki”,
ktamliwy, nieprawy, niesprawiedliwy, niewierny, nikczemny, obtudny, podtly, prze-
razajgcy, przewrotny, przykry, rozpaczliwy, , Sliski”, srogi, ublizajgcy, wrogi,
wystepny, zaktamany, zlosliwy, zalosny;,

(9) w aspekcie (braku) mozliwosci polegania na — falszywy, nierzetelny,
oszukanczy, pochlebny, podstepny, przymilny, schlebiajgcy, wiarolomny, zdradli-
wy, zgubny, zwodniczy;

(10) w aspekcie (braku) wartoSci — bardzo zly, bezwartosciowy, bedgcy ni-
czym, niegodziwy, czczy, marny, najgorszy, nedzny, niedobry, pusty, prozny, tani,
znikomy, zwiewny, zly,

(11) w aspekcie odczuwania cierpienia — ponury, udreczony, wstrzgsnigty,
przybity, zachmurzony, zasgpiony, zgiety, zgnebiony;

19 Por. CHWEDENCZUK: Spdr o nature prawdy, PIW, Warszawa 1984
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(12) w aspekcie (braku) przebywania, zamieszkania — pusty;

(13) w aspekcie (braku) efektow — bezskuteczny, cigzki, daremny, jatowy,
prozny;

(14) w aspekcie (braku) powodzenia — zawodny;

(15) w aspekcie dewiacji tego, co by¢ powinno — dziki, zwyrodniaty;

(16) w aspekcie (anty)estetycznym — brzydki, szpetny, ohydny;

(17) w aspekcie ostatecznego przeznaczenia — pusty;

(18) w aspekcie teologicznym — bezbozny.

Definicja 8

Przystowek prawdziwie jest zaprzeczeniem:

od. (1) w aspekcie logicznym — fafszywie;

od. (3) (nie)zgodnosci z rzeczywistoscia — pozornie, obludnie;

od. (7) posiadania przyczyn — bez przyczyny, niestusznie, bez powodu;

od. (8) w aspekcie moralnym — grzesznie, klamliwie, niecnie, niegodziwie,
niesprawiedliwie, nikczemnie, obtudnie, przewrotnie, wystgpnie, ztosliwie, Zle;,

od. (9) (nie)mozliwosci polegania: podstgpnie, zdradliwie;
od (10) (braku) warto$ci — zle;
od. (13) (braku) efektoéw — daremnie, na prézno;

od. (18) w aspekcie teologicznym — bezboznie.

Definicja 9

Moéwié prawde to nie:

od. (1) w aspekcie logicznym — zadawa¢ ktam;

od. (2) spdjnosci syntaktycznej — poplgtac;

od. (3) (braku) istnienia — redukowac do nicosci;

od. (4) wprowadzenia w blad co do istnienia — fudzic;

od. (5) (nie)zgodnosci z rzeczywistoscia — oczerniaé, omamic;,
od. (6) (braku) uporzadkowania — sprawiac¢ zamieszanie;

od. (7) (braku) posiadania przyczyn — dziata¢ przewrotnie;
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od. (8) moralnym — dawac zle rady, grzeszy¢, gwalci¢ [przymierze), iS¢ precz,
ktamaé, naduzywaé, obmawia¢, oddalié, oddzieli¢, okpi¢, poczytaé za grzesznika,
popeic: bezprawie, nieprawos¢, zbrodnig; przestgpowal, przewracac, sprzenie-
wierzy¢ sig, szerzy¢ oszczerstwa, ustac, wykroczy¢, zastawic sidla, zawini¢, ztamaé
[prawol;

od. (9) (nie)mozliwosci polegania — nie dotrzymac stowa, oszukiwac, schle-
biac¢, wypaczy¢, zawiesc¢;

od. (10) (braku) warto$ci — postgpic Zle;

od. (11) cierpienia — drwi¢, natrzgsac sie, szydzic;

od. (12) (braku) przebywania — odejs¢, odstgpic, opuszczac;

od. (13) (braku) efektéw — czynic¢ na prozno, marnowac;

od. (14) (braku) powodzenia — pokrzyzowad, zatraca¢ [sciezkil, zawiesc,

od. (15) dewiacji tego, co by¢ powinno — zboczy¢;

od. (16) (anty)estetycznym — zohydzi¢;

od. (17) ostatecznego przeznaczenia — potepic, skazac, ukaracé, unicestwiac,
uznac winnym, wymierzy¢ kare;

od. (18) teologicznym — odpasé [od Bogal.

Tak wigc stowa hebrajskie stojace w opozycji do prawdy pozwalajg zbudowaé
bardzo precyzyjne, adekwatne i glebokie definicje terminu prawda — prawdziwy
— prawdziwie. Na wzor definicji 4 zbudujmy jeszcze definicje 10, bedaca synteza
czterech ostatnich. Zdefiniowana w niej prawda ma w niniejszej pracy zrozumie-
nie najwezsze, nadrzedna do niej jest prawda okreslona przez definicj¢ 6, do niej,
okreslona przez definicje 1, do niej przez definicj¢ 4, a do niej przez definicje 5
(prezentujaca zrozumienie najszersze).

Definicja 10 ma duzg sit¢ eksplikacyjng, mianowicie:

Definicja 10

Co$ (kto$) jest prawdg lub jest prawdziwe (prawdziwy), wedhug rozumienia
starotestamentowego, wtedy 1 tylko wtedy, gdy ma nastepujace 18, czesto zacho-
dzacych na siebie, cech:

(1) co do wartosci logicznej — nie jest fatszem, nieprawdg, mylnoscig;

(2) jest spdjne syntaktycznie — nie jest bredniq, niedorzecznoscig, poplgta-
niem,

(3) istnieje — nie jest nicosciq, niczym, pustkq;
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(4) nie wprowadza w blad co do swego istnienia — nie jest przewidzeniem,
uludg, urojeniem, ztudg, ztudzeniem, zmysleniem;

(5) jest zgodne z rzeczywisto$cig — nie jest oczernieniem, omamieniem, pozo-
rem, fatszerstwem, ublizajgcym zarzutem, wymystem, zmysleniem;

(6) jest uporzadkowane — nie jest bezladem, chaosem, zamieszaniem;

(7) posiada adekwatne przyczyny — nie jest bez przyczyny (powodu), nie-
stuszne;

(8) jest moralne — nie jest bezboznosciq, bezecenstwem, bezprawiem, dawa-
niem zlych rad, drwieniem, , gladkie” czy , sliskie”, grzechem, gwafceniem
[przymierzal, gwaltem, hanbg, klamstwem, knowaniem, krzywdq, krzywoprzysie-
stwem, naduzyciem, niegodziwosSciq, nieprawoscig, niesprawiedliwosciq,
nieszczesciem, nieuczciwosciq, niewiernoscig, nikczemnoscig, obfudg, obmowg,
oddaleniem, oddzieleniem, odejsciem, odstgpieniem, odpadnieciem [od Bogal, od-
stepstwem, odszczepienstwem, ohydg, okpieniem, opuszczeniem, podioscig,
podstepem, pochlebstwem, postgpieniem zle, przemocq, przestgpowaniem, poj-
Sciem precz, przeniewierstwem, przewinieniem, przewrotnosciq, czyms przykrym,
przymilnoscig, ,,przyjemnoscig”, czyms rozpaczliwym, szerzeniem oszczerstw,
ublizeniem, upodobaniem wlasnego serca, ustaniem, wrogoscig, wykroczeniem,
wystepkiem, zaklamaniem, zastawieniem sidel, zboczeniem, zbrodnig, zdradq,
zdroznoscig, ztoscig, ztosliwoscig, zlym czynem, czyms Zafosnym;

(9) jest wierne, mozna na tym polegaé — nie jest falszem, krzywoprzysie-
stwem, niedotrzymaniem stowa, nierzetelnoscig, niewiernoscig, oszczerstwem,
oszustwem, podstgpem, schlebianiem, wiarofomstwem, wypaczeniem, zawodem,
zdradg, zgubgq, zwodniczoscig,

(10) ma warto$¢ — nie jest pozbawione wartoSci, marnosciq, czyms: czczym,
najgorszym, niedobrym, nedznym, pustym, pustym stowem, proznym, tanim; ztem,
znikomosciq, zwiewnoscig;

(11) nie jest cierpieniem — nie jest mekq, natrzgsaniem sig, niedolg, nieszcze-
Sciem, meczarniq, szyderstwem, uciskiem, udrekq, utrapieniem, zgnebieniem,
czyms ponurym 1 zachmurzonym;

(12) nie jest samotne — nie jest pustkowiem, prowadzgcym na bezdroza,

(13) osigga zamierzone efekty — nie jest czym$ bezskutecznym, daremnym,
Jjatowym, proznym;

(14) zdobywa powodzenie — nie jest kleskq, nedzq, niepowodzeniem, pokrzy-
Zowaniem, rozczarowaniem, zatraceniem, zawodem, zgubq, Zatosnym polozeniem;

(15) nie jest dewiacja tego, co by¢ powinno — nie jest zboczeniem, zdzicze-
niem, zwyrodnieniem, czyms dzikim;
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(16) jest estetyczne — nie jest czyms brzydkim, szpetnym, ohydnym;

(17) ostatecznym przeznaczeniem tego — nie jest potepienie, skazanie, spu-
stoszenie, ukaranie, unicestwienie, zniszczenie, zaglada, zguba;

(18) ma w sobie pierwiastek Boski lub jest Bogiem — nie jest batwanem, boz-
kiem, bezboznoscig, odpadnigciem [od Boga).
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Katowice ANDRZEJ WOJCIK

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

ks. Roman Bogacz

IYCIE WIECINE W §)NIETLE HBR 4, 1-13
ODPOCZYNEK | SWIETOWANIE?

Wobec zblizajacego si¢ konca dwudziestego wieku nasila si¢ coraz bardziej
zainteresowanie kwestig konca $wiata. Tu 1 d6wdzie w prasie mozna znalez¢ rdzne
artykuly zwigzane z t3 tematyka. Moze wigc warto postawic¢ pytanie si¢gajace da-
lej. Na czym bedzie polega¢ zycie wieczne? Czy Pismo Swicte méwi coé na ten
temat? Nie chcemy tu przeprowadza¢ analizy wszystkich fragmentéw Pisma Swie-
tego mowiacych o czasach eschatologicznych. Ograniczymy si¢ tylko do maltego
fragmentu Hbr 4, 1-13.
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OBIETNICA ODPOCZYNKU

W zaznaczonej perykopie Autor Listu nawigzuje do czterdziestoletniej we-
dréwki przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. Przybycie do Kanaanu ukazuje jako
wejscie do odpoczynku. Po wielkich trudach Nar6d Wybrany mogt wreszcie odpo-
cza¢. Jednak ten odpoczynek nie jest ostatecznym celem pielgrzymujacego ludu.
Autor wyraznie nawiazuje do dwoch tekstow ze Starego Testamentu (Pwt 31, 7
iJoz 22, 4). Pierwszy z nich jest obietnica wprowadzenia Izraelitow do Kanaanu,
drugi za$ ukazuje jego realizacje. Po zdobyciu wielu miast i dokonaniu podziatu
calego kraju miedzy poszczegélne pokolenia, juz kazdy Izraelita moze wej$¢ do
swego namiotu i odpocza¢. Argumentem za takim odpoczynkiem jest siodmy
dzien, w ktorym po calym dziele stworzenia nawet i Bog odpoczat (Hbr 4, 4; Rdz
2,2).

Welebiajac si¢ w lekture Piecioksiegu, mozna mie¢ wrazenie, ze wyzwolenie
Izraela dokonuje si¢ niemal wbrew woli tego narodu. Nawet nie bardzo potrafi do-
ceni¢ wielkie dzieta Boze dokonujace si¢ na jego oczach. Gdy tylko wedrowka
zaczela by¢ nieco trudniejsza Zydzi poczeli szemraé przeciwko Bogu i Mojzeszo-
wi. W koncu Narod Wybrany zaczat si¢ mocno buntowac¢. Taka postawa Izraelitow
nadwyrezyla cierpliwo$¢ Jahwe, ktory zsytal na buntownikow réznorakie kary, nie
wylaczajac $mierci. Mozna by powiedzie¢, ze droga przez pustyni¢ zostata posiana
trupami (gr. kd\ov, hebr. 732) buntownikéw (por. Kpt 26, 30). Dodatkowa kara by-
fo to, Ze ich trupy nie mogty by¢ nigdy pogrzebane. KoSci rozrzucone po pustyni
dawaly $wiadectwo, ze nie wolno buntowa¢ si¢ przeciw Jahwe. Oni nie mogli
wejs¢ do Ziemi Obiecanej, z wyjatkiem Jozuego i Kaleba (Lb 14, 38).

Czyzby Bog nie byt wierny swoim obietnicom dotyczacym wprowadzenia
Izraela do ziemi mlekiem i miodem ptynacej? Bog jednak ciggle realizowat raz da-
ne stowo mimo, ze Nardd ten wielokrotnie grzeszyl, buntujac si¢ przeciwko
Niemu. Te grzechy stawaly si¢ jednak przyczyna gniewu Jahwe!. Ostatecznie jed-
nak potomkowie buntownikow weszli do Kanaanu.

Pobyt na pustyni trwal az czterdziesci lat. Byt to okres konieczny dla wymar-
cia tego pokolenia, ktore wyruszylo z Egiptu. Otrzymato ono obietnicg¢ od Boga,
ale nie potrafito uwierzy¢ w jej spetnienie i nie umiato do konca zawierzy¢ Stwor-
cy.

I'Por. C. SpicQ, L ’Epitre aux Heébreux, t. 11, Paris 1963, s. 79.
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NOWA RZECZYWISTOSC

Autor Listu do Hebrajczykow ostrzega swych adresatow przed podobng po-
stawa. ,,Lekajmy si¢ przeto, gdy jeszcze trwa obietnica wejscia do Jego
odpoczynku, aby kto§ z was nie mniemal, iz jest jej pozbawiony” (Hbr 4, 1). Za-
réwno tamto pokolenie cudownie wyprowadzone z niewoli egipskiej jak i adresaci
Listu s3 Ludem Bozych Obietnic realizowanych w historii zbawienia. Tak jak
w Egipcie Bog przyrzekt Mojzeszowi, ze doprowadzi Narod do Ziemi Obiecanej
i dotrzymat stowa mimo buntu niemal calego pokolenia, tak tez dotrzyma wszyst-
kie obietnice dane w Nowym Przymierzu przez Chrystusa. Podobnie tez, jak
podczas wedrowki Izraelitow przez pustynig, z powodu buntu przeciw Bogu, wielu
utracito prawo do udzialu w dziedzictwie Jahwe — tak samo istnieje niebezpie-
czenstwo utraty zbawienia wsrod uczestnikdéw Nowego Przymierza. Tak klarowne
nawigzanie do buntu na pustyni i porozrzucanych na niej trupéw, tych ludzi ktorzy
byli oporni, ma na celu przestrzec chrzescijan przed podobna postawa, ktora takze
teraz mogtaby przynies¢ zgubne owoce.

W kontekscie realizacji Bozej obietnicy wprowadzenia do odpoczynku Autor
Listu dochodzi do kluczowego stwierdzenia: ,,A zatem pozostaje odpoczynek sza-
batu dla ludu Bozego” (Hbr 4, 9). Zycie w wiecznej szczesliwosci przez analogie
mozna porownac do czego$ co Biblia Tysiaclecia thumaczy przez: odpoczynek sza-
batu. W tekscie greckim zostat tutaj uzyty jeden termin: caBBatiopods. Termin ten
jest hapax legomenonem w calym Pi§mie Swigtym. Autor przeprowadza homile-
tyczng egzegeze Ps 95, 7-11: w nawigzaniu do wiersza jedenastego tego psalmu
stwierdza, ze zbuntowane pokolenie Izraelitdw wedrujacych przez pustyni¢ nie
wejdzie do odpoczynku (gr. katdmavots), czyli do Ziemi Obiecanej. Stowo
kaTdmavols w Septuagincie wyraza dar Boga, ktorego moze doswiadczy¢ Izrael
w Ziemi Obiecanej jako odpoczynek od wszystkich wrogoéw, wystepujacych prze-
ciw niemu. Ten stan dla zbuntowanego pokolenia wedrujacego przez pustynie byt
niedostepny z powodu niedowiarstwa i nieposhiszenstwa. Rownoczesnie Narod
Wybrany otrzymal w darze od Boga jeszcze odpoczynek szabatowy, ktory miat
by¢ zachowywany jako wstrzymanie si¢ od jakiejkolwiek pracy w siodmym dniu
tygodnia. Wynikal on z zawartego z Bogiem Przymierza i byt obwarowany Jego
przykazaniem. Swigtowanie szabatu bylo tez zapowiedzia innego odpoczynku,
ktory bedzie miat miejsce w czasach eschatologicznych.

RZECZYWISTOSC SZABATU

Trzeba podkresli¢, ze w Liscie do Hebrajczykow najpierw zostata ukazana sta-
rotestamentalna rzeczywisto$¢ odpoczynku w Ziemi Obiecanej. Jest ona
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zapowiedzig pewnej nowej rzeczywistosci, ktora w omawianym fragmencie na-
zwano celowo nie katdmavols — odpoczynek, lecz oappaTionods.

Termin cafBBaTiopés trudno oddaé jednym stowem. Mozna go przettumaczyé
poprzez stworzenie pewnego neologizmu: szabatowanie. Co taki termin w sobie
kryje? Nie chodzi tutaj tylko o odpoczynek sobotni ($wigteczny). Boze przykaza-
nie méwi wprawdzie o odpoczynku, ale hebrajski termin menucha oznacza nie
tylko odpoczynek, ale rowniez: cisze, pogode, pokdj, wytchnienie. W dalszym
znaczeniu mozna go odda¢ poprzez szczgscie lub harmonie.

Dzien szabatu kryje w sobie jeszcze inne rzeczywistosci, ktore warto podkre-
§li¢ 1 przez analogie odnies¢ do tej rzeczywistosci niebieskiej znajdujacej sie
w perspektywie nadziei chrzescijanskie;.

Mezczyzni zwykle witaja szabat w synagodze. Z wielka radoscia przybywaja
tam, aby rozpocza¢ dzien $wigty od modlitwy i zjednoczenia z Bogiem. Oczeki-
wanie na nadchodzacy dzien $wiety mozna poréwna¢ do zgromadzenia gosci
weselnych, ktorzy wygladajg orszaku z panig mtoda. Po od$piewaniu Psalméw od
95 do 99 oraz 29 cata wspdlnota zwraca si¢ twarzg do wejscia w synagodze i $pie-
wa podniostym glosem ,,Wejdz do $rodka w pokoju, ozdobo twego matzonka;
wejdz do srodka wsrdd radosci 1 wiwatow; na zaslubiny Izraela, wlasnego ludu,
przybadz o Oblubienico przybadz tutaj”. W tym samym czasie kobiety zapalaja
w domu $wiece szabasowe, ktore symbolizujg Boza obecno$¢. Nakrywaja do stotu,
ktadac na nim wszystko co tylko w domu jest najlepszego. Po powrocie mgzczyzn
do domu odbywa si¢ uroczysta wieczerza wsréd modlitw i czytania stowa Bozego.
W tym dniu nikt nie moze by¢ glodny i nieszczesliwy. Ma to by¢ dzien radosci
szczgscia 1 blogiego spokoju.

Postugujac sie analogia mozna pordwnaé wszystkie aspekty tak przezywanego
szabatu do zycia wiecznego. Wowczas tatwiej zrozumiemy dlaczego Autor Listu
do Hebrajczykow pordéwnuje eschatologiczng perspektywe ludzi wierzacych do
blogiego przezywania §wigta szabatu przepelionego obfitoscig wszystkiego, po-
kojem, radoscia i szczesliwym zjednoczeniem z Bogiem.

SWIETOWANIE Z BOGIEM

Nawiazujac do starotestamentalnego rozumienia katdmavols List do Hebraj-
czykow ukazuje odpoczynek jako blogostawienstwo zbawienia poniewaz i Bog
odpoczat od Swego dzieta stworzenia (Hbr 4, 3-5). Zestawiajac Ps 95, 71 Hbr 4, 11
Autor zaznacza, ze obietnica odpoczynku caly czas jest aktualna, a teraz jeszcze
bardziej mozliwa do osiggni¢cia dla Ludu Bozego Nowego Przymierza.

2'S. P. DE VRIES, Obrzedy i symbole Zydéw, Krakow 1999, s. 93.
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Hagiograf ukazuje zycie chrzescijan jako pielgrzymowanie do blogiego stanu
szczesliwosci, na wzor wedrowki Narodu Wybranego. Jednak rozumienie odpo-
czynku w Liscie znacznie 16zni si¢ od pojmowania go w Starym Testamencie.
Wedlug Hbr 3, 7— 4, 11 odpoczynek jest rzeczywistoscia niebieska, podczas gdy
w Narodzie Wybranym do$wiadczano go jako rzeczywisto$¢ ziemska?. Chcac za-
tem podkreslic roznice jaka zachodzi miedzy odpoczynkiem w Starym
Testamencie, a tym co przypada w udziale wyznawcom Chrystusa Hbr 4, 9 mowi
nie o kaTdmavats ale o caBBaTiopods, ktory jest darem dla Nowego Ludu Bozego.
Bog objawia w nim doskonaly szabat, ktory nie odnosi si¢ do posiadania ziemi,
prawa zydowskiego oraz do szabatu Starego Testamentu. Jest szczegdlnym blogo-
stawienstwem niebianskim mozliwym do osiagnigcia dla pielgrzymujacego Ludu
Bozego, polegajacym na uczestnictwie w szabacie samego Boga*.

Eschatologiczne znaczenie caPpaTiopos przekracza treSci zawarte w Psalmie
95. Oczekiwanie odpoczynku niebianskiego jest bowiem zakorzenione w mysli
apokaliptycznej, a pozniej takze gnostycznej, ktora ukazuje doskonaty odpoczynek
jako cel drogi do odkupienia’.

Autor Listu do Hebrajczykow osadza t¢ nadzieje odpoczynku niebianskiego
w prawdach wydobytych poprzez analize Ps 95, 7-11 i Rdz 2, 2°. Wyraznie jednak
ukazuje, ze tym razem obietnica jest znacznie wicksza i doskonalsza niz ta, ktorg
otrzymali Izraelici. Od czasu kiedy Lud Bozy zmierza w kierunku caPBatiopds,
przygotowanego dla tej wspdlnoty wierzacych, nikt nie moze popas¢ w niedowiar-
stwo, czy tez w niepostuszenstwo, poniewaz obietnica zostata przekazana przez
wiarygodnego Swiadka. Tym bardziej, Ze ma On moc potrzebna do zrealizowania
tej obietnicy.

Na czym wiec bedzie polegaé zycie wieczne? Czy bedzie to odpoczynek czy
swigtowanie? Jak wynika z przeprowadzonej analizy Hbr 4, 1-13 czas eschatolo-
giczny ma w sobie co$ z odpoczynku zapowiadanego przez rzeczywistos¢ ukazang
w obrazie przywotanym ze Starego Testamentu jako wejécie do Ziemi Obiecane;.
Jednak ta nowa chrzescijanska rzeczywisto$¢ znacznie przekracza realia ziemskie.
Dotyczy przeciez zycia wiecznego z Bogiem. Stad nalezy ja rozumie¢ jako wielka
liturgi¢ niebieska odzwierciedlajacg w jakis§ sposob liturgie ziemskie, czy te szaba-

3 Por. J. FRANKOWSKI, Requies, Bonum Promissum populi Dei in VT et in Judaismo, ,,Ver-
bum Domini” 43 (1965) s. 148-149.

4 Por. C. SpICQ, L ’Epftre. .., dz. cyt., s. 83-84; W. BEILNER, Exegetisches Material zum Heb-
rderbrief, Pastoralbriefe, Katholische Briefe I (Vermittlung 22), Salzburg 1993, s. 102.

5 Por. H. BRAUN, 4n die Hebrdier (Handbuch zum Neuen Testament 14), Tiibingen 1984, s.
114.

¢ Autor Listu do Hebrajczykéw odwoluje sie tutaj do starozytnej tradycji semickiej, wedtug
ktorej wszystko co dzieje si¢ na ziemi jest odzwierciedleniem rzeczywistosci niebieskiej.
Szczegolnie ta tradycja odnosi si¢ do §wictowania szabatu.
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towe, czy Liturgic Nowego Testamentu. Spodziewamy si¢ jednak, ze catkowite
zjednoczenie z Bogiem zaspokoi wszelkie ludzkie pragnienia i bgdzie pelnym
szczes$cia wiecznym Swigtowaniem.

Krakow KS. ROMAN BOGACZ

Przemystaw Dec

Z NAJNOWSZYCH BADAN
ARCHEOLOGICINYCH | HISTORYCZNYCH MASADY

Bez watpienia faktem, z ktorym Masada kojarzy si¢ najbardziej, jest drama-
tyczna obrona zelotow przed naporem rzymskich zohierzy, probujacych
bezskutecznie zdoby¢ trudno dostgpng fortecg. Trwajace od jesieni 73 r. az do wio-
sny 74 r. po Chr. oblezenie zakonczylo sie, jak opisuje Jozef Flawiusz, zbiorowym
samobojstwem (?) 960 zydowskich rebeliantow. Poruszeni mowsa Eleazara, zdecy-
dowali nie oddawaé si¢ w rece Rzymian, lecz osobiscie zada¢ $mieré¢ swoim
bliskim i sobie samym (Bell 7, 323-406).

W powszechnym mniemaniu historyczne $wiadectwo Flawiusza nigdy nie
budzito wickszych watpliwosci. Tym bardziej, ze mniej wigcej taki przebieg wyda-
rzen w ogodlnym zarysie potwierdzity badania archeologiczne przeprowadzone
przez Yigaela Yadina w latach 1963-1964!. Tylko w niewielkim stopniu atakowano
wiarygodno$¢ relacji Flawiusza. Zastrzezenia co do opisu oblezenia nie wykracza-
ly zazwyczaj poza pewien kanon krytyki dotyczacy calosci pism zydowskiego
historyka?.

Réwniez w wielu publikacjach nawigzujacych do oblezenia Masady autorzy
na ogot ograniczajg si¢ do ogdlnego opisu wydarzen, rzadziej poddajac go glebszej
analizie. Podobnie dzieje si¢ z oceng znalezisk archeologicznych, tym bardziej, ze
materialy odkryte przez Y. Yadina (zwlaszcza powszechnie przyjeta interpretacja)
budza co jakis$ czas pewne watpliwosci.

Ostatnio niektorzy uczeni postanowili wyrazi¢ na temat Masady swoje wlasne
zdanie. Izraelski archeolog Nachman Ben-Yehuda na podstawie przeprowadzo-
nych przez siebie badan doszedt do wniosku, ze dotychczasowa wiedza na temat
dramatycznego obl¢zenia wymaga znacznej rewizji. Zasadniczy problem dotyczy

! Najbardziej znang publikacja dotyczaca niniejszych badan jest Y. YADIN, Masada. He-
rod’s Fortress and the Zealot s last stand, London 1966.

2 Zob. S. J. D. COHEN, Josephus in Galilee and Rome, Leiden 1979, 152-160; L. H. FELD-
MANN, Josephus: A Supplementary Bibliography, New York 1986; D. RHOADS, Israel in
Revolution, Philadelphia 1976.
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miejsca masowego samobojstwa, jak i losu ciat obroncow po wkroczeniu Rzy-
mian. Zagadnienie probuje rozwikla¢é w oparciu o wnikliwa analize kilku
fragmentow z relacji J. Flawiusza®.

Juz na podstawie badan Yadina okazato si¢, ze tekst Flawiusza opisujacy Ma-
sade jest precyzyjny, gdy idzie o liczne szczegoly, ale niedoktadnie przedstawia
topografie terenu. Mowiac o patacu krolewskim, lokuje go ,,... na zachodnim zbo-
czu” jako ,,... zwrécony ku poétnocy” (Bell 7, 289). Przez wiele lat uczeni mylnie
utozsamiali wzmiankowang budowlg z patacem zachodnim ulokowanym w pobli-
zu zachodniego szczytu, gdzie Rzymianie zbudowali rampg. W rzeczywistoSci
wzmiankowany patac znajdowat si¢ w potocnej czesci Masady i nie jest iden-
tyczny z reprezentacyjnym patacem zachodnim?. Sledzac bowiem narracje
Flawiusza, mozna odnie$¢ wrazenie, ze finalowe sceny dramatu obroncéw roze-
graly si¢ w trzypoziomowej willi lezacej na pétnocnym krancu twierdzy.

O ile N. Ben-Yehuda nie jest specjalnie nowatorski wskazujac, jak inni nau-
kowcy, na ewidentne sprzecznosci w tekscie zydowskiego historyka, to pewne
novum stanowig powody, dla ktorych poddaje go krytycznej analizie. Ot6z J. Fla-
wiusz tak charakteryzuje zabudowania na Masadzie: ,,Zbudowat [tj. Herod] takze
tam, ponizej muru biegnacego okoto szczytu, patac krolewski na zachodnim zbo-
czu, zwrocony ku pétnocy. Patac obwiodt wysokim i poteznym murem, zaopatrzo-
nym w cztery wieze narozne, wznoszace si¢ na wysokos¢ szescdziesigeiu tokci.
(...) Z patacu wiodlo az na sama plaszczyzne u szczytu wykopane przejscie niewi-
doczne dla patrzacych z zewnatrz...” (Bell 7, 289. 292). O zastrzezeniach co do
niniejszego tekstu wspomnieliSmy przed chwilg. Patac umiejscowiony w relacji na

zachodnim zboczu jest w rzeczywistosci szczegdtowo opisanym patacem pooc-

nym?>.

Natomiast N. Ben-Yehuda odnidst si¢ do tego fragmentu z innych powodéw.
Otdz za rzecz co najmniej dziwng uznat brak jakiejkolwiek wzmianki o patacu za-
chodnim. Czy rzeczywiscie mogto zabrakna¢ informacji o najwigkszym budynku
Masady? Autor jest zdania, ze z oryginalnego tekstu Flawiusza usunigto fragment
mowiacy o patacu zachodnim. Pierwotnie zdanie: ,,Zbudowat (...) patac krolewski
na zachodnim zboczu...” byto wlasciwym wprowadzeniem do opisu tego patacu.
Dopiero po nim nastgpowaly stowa przedstawiajace patac potnocny. W ten sposob
dwie nie zwigzane ze sobg sentencje zostaly ztgczone, tworzgc niezbyt spdjng ca-
tos¢®.

3 N. BEN-YEHUDA, Where Masada’s Defenders Fell, BAR 24, 6 (1998) 34-39.

4 Zob. J. FLAWIUSZ, Wojna Zydowska, thum. i koment. J. Radozycki, Poznan 1980, 530; N.
BEN-YEHUDA, The Masada Myth, Madison 1995, 35-38.

5Y. YADIN, dz. eyt., 193-196.
¢ N. BEN-YEHUDA, dz. cyt., 35-36.
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Za stusznoscig takiego stwierdzenia ma przemawia¢ obecno$¢ dwoch réznych
terminéw na okreslenie wzmiankowanego patacu. Tekst grecki w pierwszej czesci
zdania uzywa stowa basileion, a w dalszym opisie wyrazu akra. Zastosowanie
dwoch roznych termindéw zdaje si¢ potwierdzaé, ze dwie czeséci tego samego zda-
nia muszg mie¢ na mysli dwa rozne paface’.

N. Ben-Yehuda zwraca réwniez uwage na wystepowanie stowa basileion
w tych czeSciach narracji Flawiusza, ktore dotyczg zar6wno mowy Eleazara oraz
masowego samobdjstwa, podpalenia patacu i wtargnigcia rzymskich zotnierzy.
W konsekwencji najdramatyczniejsze sceny z oblgzenia umiejscawia w palacu
znajdujacym si¢ w zachodniej czesci szczytu. Tylko tam mogloby pomiesci¢ si¢
blisko 1000 os6b®. Tam tez Rzymianie odnalezli pomordowanych Zydow (Bell 7,
406).

Bez watpienia N. Ben-Yehuda ma stusznos$¢ stwierdzajac: ,, Jego (tj. Flawiu-
sza) terminologia wskazuje wlasnie na zachodni patac jako miejsce samobojstwa
i pozaru™.

Zaprezentowane rezultaty badan, cho¢ nie do konca nowatorskie, zwlaszcza
jesli chodzi o wskazanie miejsca tragedii zelotéw, dostarczaja kilku istotnych ar-
gumentow w kwestii Masady. Tym bardziej, ze akurat jego mysleniu trudno
odmowic stusznosci. Propozycja takiej interpretacji tekstu J. Flawiusza moze by¢
wigzaca dla egzegetow 1 archeologdw, chyba ze zostanie udowodnione co$ prze-
ciwnego.

Inny problem, to proba odpowiedzi tegoz autora na pytanie: kto i dlaczego
opuscit czes¢ opisu? Niniejsza kwesti¢ wiaze on $cisle z nicobecnoscia kosci rebe-
liantow zydowskich na Masadzie. A doktadnie z brakiem wigkszos$ci sposrdd nich.
Resztki szkieletow odkryte przez Yadina nie przekraczajg trzydziestu'?. Co zatem z
reszta?

Rzymianie, po zdobyciu Masady, zasiedlili ja (Bell 7, 407-408). Jest sprawa
bezsporna, ze przebywali tam co najmniej przez 40 lat!''. Ben-Yehuda bierze pod
uwage usunigcie ciat poza klif, u stop Masady. Te ewentualnos$¢ odrzuca jednak,
tlumaczac jej bezsens, chyba shisznie, wzglgdami higienicznymi (rozktadajace si¢

7 Tenze, dz. cyt., 36-38.

8 Tamze, 39.

® Cytuje dostownie: ,,His very terminology points to the Western Palace as the place of the
suicide and fire”, dz. cyt., 39.

10°Zob. Y. YADIN, The Excavation of Masada — 1963/64. Preliminary Report, 1EJ 15
(1965). 1n.

11 Slady pozostawania w twierdzy zatogi rzymskiej potwierdzaja badania archeologiczne
prowadzone w latach 1963-1964. Zob. Y. YADIN, Masada. .., 119; N. MENDECKI, Dzieje Masady.
Zarys historii badan archeologicznych, RBL 49, 3 (1996), 168.
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zwloki i grasujace drapiezniki) oraz honorem Rzymian okazujacych szacunek po-
konanemu w zacigtej walce przeciwnikowi. Natomiast kremacja cial w zbiorowym
grobie, gdzie$ u podndza goéry, wydaje mu si¢ zbyt ktopotliwym zabiegiem. Przy-
puszcza, ze miejscem zbiorowego pochowku mogt by¢ zachodni patac. Nie potrafi
jednak tego w zaden sposob dowie$¢!? Nie potwierdza tez takiej mozliwosci ar-
cheologia. W tym miejscu warto bytoby powréci¢ chyba do koncepcji poddajacych
w watpliwos¢ tak duzg liczbe obroncoéw Masady podawang przez Flawiusza'3.

Wreszcie przypuszczenie, jakoby w gre wchodzita celowa ingerencja w tekst
przez wezesne chrzescijanstwo, jest bezpodstawne i nie poparte rzetelng argumen-
tacja. I to co najmniej z dwoch powoddw. Usuniecie niniejszego fragmentu
musiatoby dotyczy¢ wszystkich grup manuskryptow lacinskich i syryjskich,
a przede wszystkim greckich. Przyjmujac tok myslenia autora, chodzitoby o reko-
pisy z III-IV wieku'4. Znajac sytuacje KoSciota w tym okresie, trudno sobie
wyobrazi¢, w jaki sposob 6wczesni chrzescijanie mieliby dokona¢ zmian w tekscie
Flawiusza. Zwlaszcza na tak ogromng skale. Pierwsi pisarze chrzescijanscy, Euze-
biusz 1 Hieronim, cytujacy ,,Wojne zydowska” dziatali dopiero pod koniec tego
okresu. Innym powodem, dla ktérego nie mozna si¢ zgodzi¢ z takim pogladem jest
to, ze chodzi o fakt zbyt peryferyjny dla starozytnego chrzescijanstwa, zajmujace-
go niemal caty basen M. Srodziemnego, by bylo zainteresowane usunieciem tekstu
z obawy przed pielgrzymkami Zydéw na Masade, a co sugeruje autor.

Szkoda rowniez, ze N. Ben-Yehuda nie wyjasnia, jaki ostatecznie widzi zwia-
zek migdzy brakujacym tekstem a nieobecnos$cia na Masadzie resztek pozostatych
powstancow.

Chociaz trudno przeceni¢ rozmiary badan przeprowadzonych na Masadzie
przez Y. Yadina, nie wszystkie ich rezultaty zostaly przyjete bezkrytycznie. Juz
w 1980 r. D. J. Ladouceur nie zgodzil si¢ z interpretacjg Yadina odnosnie do nie-
ktorych pogladéw zawartych w jego obszernym opracowaniu na temat Masady.
Polemika dotyczyta migdzy innymi doktadnosci w datowaniu niektorych przed-
miotow odnalezionych w synagodze i w patacu polnocnym!®. Wiasciwie niezmier-

12N. BEN-YEHUDA, dz. cyt., 39.

13'W opinii niektorych historycznoéé relacji Flawiusza jest niepewna, zwlaszcza gdy cho-
dzi o elementy dotyczace samobojstwa; zob. S. J. D. COHEN, Masada: Literary Tradition,
Archeological Remains, and the Credibility of Josephus, JIS 33 (1982), 385-404; nieco inna o-
pinia na ten temat: E. STERN, The Suicide of Eleazar ben Yair and His Men at Masada, Zion 147
(1982), 367-397.

14 N. BEN-YEHUDA, dz. cyt., 36-37.

15 D. J. LADOUCEUR, 4 Consideration of the Literary Evidence, Greek, Roman and Byzan-
tine Studies 21 (1980) 245-260; polemika z Y. Yadinem zawarta jest takze w S.J.D. Cohen,
Masada: Literary...
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nie rzadko proponowano co innego, niz Yadin. Najwigcej watpliwosci budzi jego
oficjalna interpretacja szczatkow ludzkich odnalezionych na Masadzie.

Od poczatku, jak przyznawat Yadin, prowadzone przez niego prace wykopali-
skowe byly skoncentrowane na odnalezieniu resztek pomordowanych obroncow
Masady. W rezultacie na ko$ci natrafiono w sieci grot potozonych blisko pohu-
dniowego klifu, nieco ponizej sieci kazamatow. Y. Yadin wspomina, ze odnalezio-
no wowczas okoto 25 ludzkich szkieletéw beztadnie rozrzuconych na podtodze.
Znamienne jest jego przeswiadczenie co do identyfikacji kosci. Wtedy, w 1964 .,
nie mial najmniejszych watpliwosci, ze szczatki naleza do zydowskich obron-
cow'®. Od tego momentu nigdy nie probowano podwazy¢ tej opinii.

Odmienng od Yadina interpretacje koSci zaproponowat zaledwie kilka lat temu
izraelski archeolog i antropolog Joseph Zias. Zakwestionowat przede wszystkim
dotychczasowy identyfikacje szczatkow jako zydowskich!”. Wskazal na brak rze-
telnosci zarowno Yadina jak i N. Haasa, znanego antropologa, w badaniu odszuka-
nych wowczas kosci. Y. Yadin swojg interpretacje opart wylacznie na konkluzji
tego drugiego, ze wigkszo$¢ czaszek z loci 2000/2001 nalezy do tego samego typu,
jak odnalezione wczes$niej w poblizu Nahal Hever i zidentyfikowane jako resztki
zamordowanych Zydéw podczas powstania Bar Kochby w latach 132-135 po Chr.
Yadin potraktowat t¢ informacje jako wigzaca'®.

J. Zias nawigzal do dwoch przemilczanych kwestii, ktore na dobrg sprawe ni-
gdy nie wyszly poza krag nieoficjalnych poglosek izraelskich naukowcow.
Ujawnil, ze podstawa interpretacji Yadina nie byly nigdy rezultaty badan N. Haasa.
Natomiast sam Haas dwukrotnie przeprowadzal badania tychze kosci. Pierwszy
raz w latach 1964-1965 i ponownie w 1975. Jednak nigdy nie opublikowat ich re-
zultatow'?.

Odkrycie prywatnych notatek N. Haasa z pomocg Israel Exploration Society,
juz po jego $mierci, pozwolito Ziasowi zakwestionowac rezultat badan Yadina. I to
w oparciu o dwie rzeczy. Wérod ludzkich kosci znalezionych w loci 2000/2001
znajdowaly si¢ takze kosci §win. Ten fakt nie pozostawia najmniejszych watpliwo-
$ci. Haas dwukrotnie wspomina o tym w swoich notatkach?’. By¢ moze wiasnie to
spowodowato, ze Yadin juz w 1969 r. przyznal, iz wczesniejsza identyfikacja kosci

16Y. YADIN, Masada..., 193.
17.]. Z1AS, Whose Bones?, BAR 24, 6 (1988) 40-42.
18 Podstawg sadu Yadina byto stowne zapewnienie Haasa; zob. Y. YADIN, Masada..., 197.

19 Nic na ten temat nie zawiera 5-tomowy raport z wykopalisk na Masadzie. Brak nawet
jakiejkolwiek wzmianki o kosciach odnalezionych w loci 2000/2001; zob. Masada. The Yigael
Yadin Excavations 1963-1965, Final Reports, ed. J. Aviram, t.3, Jerusalem 1988-1995, 499.

20 Pogloski na ten temat byly rozpowszechnione w Jerozolimie w gronie archeologéw juz
na poczatku lat 70.; zob. J. ZIAs, dz. cyt., 43.
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jako definitywnie zydowskich byta przedwczesna®!. Nigdy potem nie powracat do
tego tematu w oficjalnych publikacjach.

Chybiona okazata si¢ tez analogia z Nahal Hever przedstawiona przez Haasa.
Znalezione tam czaszki bigdnie datowano na okres rzymski. W 1973 uczeni, w tym
i Haas, przyznali si¢ do pomylki. Ponowne badania dowiodty, Ze czaszki pochodza
z okresu chalkolitycznego, a wiec o cale cztery tysigclecia starsze, niz przypusz-
czano??,

W zwiazku z tym, co powiedziane zostalo przed chwila, J. Zias zaproponowat,
aby odnalezione w loci 2000/2001 szkielety przypisa¢ rzymskim osadnikom.
Przyjmujac bowiem koncepcje zelocka, trudno wyjasni¢ obecnos¢ swinskich kosci
wérod szezatkow gorliwych Zydow??. Wezesniejsze sugestie o pochodzeniu kosci
z okresu bizantyjskiego (V-VII w.) zostaty odrzucone po badaniu metoda wegla C
14. Test jednoznacznie zawezit granice na lata 40-115 po Chr?*.

Inng sprawg jest ciagle niewielka ilo$¢ szkieletow znalezionych przez Yadina.
Na podstawie liczby kosci ustalit on ilo$¢ szkieletow na 25-30. Kierujacy bezpo-
$rednio pracami przy loci 2000/2001 Oram Tsafrir uznal potem t¢ liczbg za
wyolbrzymiong. W swoim pamigtniku z wykopalisk zanotowal, iz widziat najwy-
zej 10-15 szkieletow; wszystkie kosci byly rozrzucone na podlodze groty
w beztadzie. Zachowat si¢ tylko jeden kompletny szkielet. Rodzaj uszkodzenia
wielu kosci wskazuje na ingerencje dzikich zwierzat. Mogly one wchodzi¢ do gro-
ty 1 zywi¢ si¢ padling, co w efekcie stato si¢ przyczyna nieporzadku zastanego
wewnatrz?,

Wysuwane sg tez watpliwosci w zwiazku z identyfikacjg trzech szkieletow
znalezionych na nizszym tarasie patacu pénocnego. O ile w przypadku identyfika-
cji szkieletow z groty potozonej na potudniowo-wschodnim krancu szczytu Yadin
wykazywal z czasem wigksza ostrozno$¢, to tutaj nie mial najmniejszych watpli-
wosci. Stanowczo podkreslat ich zydowskie pochodzenie. W ich otoczeniu
znaleziono setki srebrnych tusek ze zbroi, nacigte strzaly i zachowany w niewiel-
kich fragmentach modlitewny szal (tallif). Rowniez czeSci odziezy i sandaly
odpowiadaty tradycyjnemu strojowi Zydow. Wyrazit opinie, ze moze to by¢ rodzi-

21 Zob. Jerusalem Post, March 11, 1969.

22 70b. H. NATAN, N. HAAS, Chalcolithic Burial in the Nahal Mishmar Cave, in: Excavati-
ons and Studies: Essays in Honor of Professor S. Yeivin, [ed. Y. Aharoni], Tel Aviv 1973, 145-
153; tzw. ,pieczara okropnosci”, gdzie znaleziono czaszki, nie ma zwigzku z pieczarami, w
ktorych odkryto sprzgty nalezace do uchodzcéw zydowskich ukrywajacych si¢ przed Rzymi-
anami w Nahal Hever, w poblizu Engaddi.

23 J. Z1A8, dz. cyt., 64-65.

24 Zob. 1. Z1AS, The Human Skeletal Remains from Masada: A Second Look, in: Masada
Excavation Reports 4 (1994) 366-367.

25 Zob. J. Z1AS, Whose..., 64.
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na: szkielety zidentyfikowal jako nalezace do me¢zczyzny, kobiety i dziecka. Jego
zdaniem mogly to by¢ pochowane ciata powstancow, ktorzy poniesli $mier¢ jesz-
cze w trakcie oblezenia®.

Jednak J. Zias uznaje takg interpretacje za niestuszng. Zwraca uwage na zbyt
duzy nietad na miejscu ewentualnego pochowku. Resztki nalezace, w opinii Y.
Yadina, do mezczyzny sa wzmiankowane przez Haasa jako fragmenty goleni
istop. Nie to jest jednak najistotniejsze. Jesli zatozy¢ zwigzek pomiedzy kosémi
a pozostalymi przedmiotami, wersj¢ pogrzebu ewentualnych powstancow naleza-
loby jednak uznaé co najmniej za problematyczng. Zydzi nie grzebali swoich
zmartych w zbrojach, z bronig i w sandatach. Byl to zwyczaj praktykowany
w okresie krolewskim, ale nie w I w. po Chrystusie?’. Watpliwo$ci moze budzi¢
tallit. Jesli przyja¢ powyzsze zalozenie, nie mozna by go wowczas laczyc
z odnalezionymi szkieletami. Dowiedziona i w tym miejscu ingerencja dzikich
zwierzat (szakale, hieny) dopuszcza duze prawdopodobienstwo przeniesienia wie-
lu przedmiotow, co zreszta miato miejsce w przypadku innych rzeczy znalezionych
na Masadzie?®.

Yigael Yadin przez dwa sezony (1963-1964 i 1964-1965) z pomocg wielu wo-
luntariuszy i naukowcow przeprowadzit godne podziwu badania wykopaliskowe.
Przebadano 97% terenu. Pracowano na 23 stanowiskach. Przesypano wowczas ok.
50 tys. metrow szesciennych ziemi. Jako naukowiec dokonat rzeczy godnej po-
dziwu. W innych warunkach wykonanie takiej pracy wymagatoby 25 kampanii
archeologicznych. Rezultaty badan dostarczyly jednego z najobfitszych i najbar-
dziej jednorodnych zbioréw archeologicznych na Bliskim Wschodzie”. Czy
jednak nie ustrzezono si¢ kilku powaznych btedow?

Cata sprawa ma tez swoj zgola pozanaukowy kontekst. Dnia 7 sierpnia 1969 r.
u podnoza Masady pochowano ostatnich jej obroncéw. Ceremonii pogrzebowej
przewodniczyt naczelny kapelan Izraela, Rabbi Shlomo Goren. Szczatki ztozono
w poblizu rzymskiej rampy, oddajac najwyzsze honory wojskowe. Od trzech dzie-

26'Y. YADIN, Masada..., 54.

27 Por. L. Y. RAHMANL, 4 Jewish Tomb on Shahin Hill, IEJ 8 (1958) 101-105; N.J. Tromp,
Primitive Conceptions of Death and the Netherword in the Old Testament, Roma 1969; S.
MEDALA, Formy grzebania zmartych, w: Archeologia Palestyny, red. L. Stefaniak, Poznan
1973, 781-790.

28 O bytnosci zwierzat $wiadcza liczne odchody. Sandaty znaleziono w poblizu tutowia
szkieletu kobiety. Rowniez nalezaloby wyjasni¢ obecnos$¢ szkieletow w patacu Heroda zwtas-
zcza, ze na pewno byl on zagospodarowany przez rzymskich osiedlencow. Tallit (jego
fragmenty), wykonany z zupeknie innego materialu, odnaleziono w poblizu synagogi. Jego iden-
tyfikacja budzi jednak o wiele mniej watpliwosci; por. Masada: The..., vol4, 167n.; J. ZIAs,
Whose. .., 66.

2'S. MEDALA, Wykopaliska Masady, Filomata 395 (1990) 47.

257



sigcioleci Masada jest symbolem martyrologii dla wspolczesnego Izraela. Regular-
nie odbywaja si¢ tam przysiegi zotierzy.

Rozwazanie tej kwestii jest wiec niezwykle delikatng sprawa. Pierwotnie po-
grzeb miat odby¢ si¢ na cmentarzu zydowskim potozonym na Goérze Oliwne;.
Ostatecznie do tego nie doszto, migdzy innymi na Zyczenie samego Yigaela Yadi-
na. Zapewne pozostanie tajemnicg, czym wowczas si¢ sugerowat. Pytania stawiane
na temat Masady $wiadcza, ze wciaz w wielu kwestiach czeka ona na odpowiedz.

Bydgoszcz/Krakow PRZEMYSEAW DEC

Dariusz Dlugosz
WYWIAD Z KS. EMILEM PUECHEM

Z ks. Emilem Puechem z Ecole Biblique et Archéologique Frangaise de Jéru-
salem o piecdziesiecioleciu odkry¢ zwojow znad Morza Martwego rozmawia
Dariusz Dlugosz.

DARIUSZ DLUGOSZ: Prosz¢ o wyjasnienie genezy zainteresowan filologia
i epigrafia biblijna?

Ks. EMILE PUECH: Studia jezykoznawcze rozpoczatem juz w seminarium i
w Instytucie Katolickim w Paryzu, gdzie uczgszczatem na zajecia ks. Carmignaca.
Podczas studiéow w Ecole Partique des Hautes Ftudes otrzymalem stypendium
Francuskiej Akademii Literatury i Inskrypcji w Jerozolimie.

Jak doszlo do wspolpracy Ksiedza Profesora nad publikacja zwojow
z Qumran?

— Ks. Starcky, jeden z cztonkéw pierwszego zespotu uczonych pracujacych
nad zwojami w Jerozolimie, zaprosit mnie do wspdtpracy w roku akademickim
1972/1973 1 powierzyt zadanie rewizji tekstow juz opublikowanych. Rozpoczatem
prace nad odcyfrowaniem tekstow z oryginatlow i fotografii. W czasie licznych
konsultacji w Paryzu ks. Starcky stwierdzil, Zze moja lektura tekstu jest bardziej za-
awansowana, wiec zaangazowatl mnie do statej wspdtpracy nad publikacjg zbioru
rekopisow z Qumran. W 1980 r. podjatem studia doktoranckie w Centre National
des Recherches Scientifiques (CNRS), skad zostatem oddelegowany do Ecole Bi-
blique w Jerozolimie dla publikacji zwojow z Qumran. W mig¢dzyczasie zmart ks.
Carmignac, uprzednio przekazugc swoje teksty do studiéw, podobnie ks. Starcky
przekazal mi testamentem zadanie publikacji swojego zbioru rekopisow aramej-
skich i1 nabatejskich. Ostatnie lata przyniosty moje publikacje tekstow w serii
Oxford University Press pt. Discoveries in the Judean Desert (Odkrycia na Pustyni
Judzkiej), zwlaszeza tomy XXII 1 XXV oraz XXXI w przygotowaniu.
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Ksiadz Profesor kierowal zespolem badawczym Eleetricité de France
(EDF), ktéoremu powierzono misj¢ konserwacji i nowego opracowania nau-
kowego Zwoju Miedzianego...

— Do wspotpracy w laboratoriach EDF zaprositem prof. Milika, ktéry dokonat
pierwszej publikacji Zwoju Miedzianego, jednak stan zdrowia profesora nie po-
zwolil na jego czynny udzial w tej misji. Moja praca polegala pierwotnie na
weryfikacji tekstu odczytanego przez Milika i Allegro na podstawie fotografii
w podczerwieni i kopii wykonanych w laboratoriach EDF za pomoca techniki
galwanoplastycznej. Pozwolito to na sprecyzowanie m.in. rozmiaréw Zwoju, mie-
rzacego ok. 2,4 m. Ponadto moja lektura tekstu wypekita ,,luki” powstate po
rozcieciu Zwoju Miedzianego w latach piecdziesigtych w Anglii. Zrozumienie tek-
stu Zwoju Miedzianego wydaje si¢ obecnie pelniejsze, zwlaszcza w zakresie
geografii-topografii 1 enigmatycznej tresci. Wyniki moich badan nad Zwojem za-
prezentowatem na jubileuszowym kongresie kumranologow w Manchesterze oraz
opublikowatem je w pismie ,,Revue de Qumran”. Za pomoca mecenatu EDF przy-
gotowuje nowa publikacje na temat aktualnego stanu konserwacji i badan nad
Zwojem Miedzianym z Qumran.

Jak Ksiadz Profesor interpretuje a datuje Zwdj Miedziany wobec wcze-
$niejszych badan dokonanych przez Milika i Allegro?

— Jestem blizszy interpretacji autorstwa J. Milika, chociaz konieczne okazaty
sie uzupehienia w tekscie wynikle z aktualnego, lepszego stanu konserwacji Zwo-
Jju, niz to miato miejsce w latach piec¢dziesiatych. Niektore stowa sg bowiem trudne
w interpretacji, majg charakter hapaxu, wiec mozna réznie je rozumie¢, stad wy-
maga to niebywalej ostroznosci. Uwazam, ze Zwoj Miedziany jest tekstem
powstalym w kregu essenskim, prawdopodobnie przed zniszczeniem osady
w Qumran w lecie 68 roku przez legion rzymski przybyly od strony Jerycha.
Woéweczas ukryto Zwdj Miedziany w poblizu Qumran, w grocie oznaczonej przez
uczonych jako Grota III. Sktania mnie to do przypuszczenia, ze w tekscie jest kod
zawierajacy imiona czlonkéw gminy essenskiej odpowiedzialnych za poszczegol-
ne sekcje skarbu. Warto$¢ tego skarbu jest trudna do ustalenia ze wzglgdu na rézne
interpretacje miary talentu i enigmatycznie wyrazone w Zwoju jego wartosci nu-
meryczne!

Pétwiecze odkry¢ rekopisow z Qumran sklania do bilansu badan nauko-
wych i znaczenia tych tekstéw w rozwoju biblistyki.

— Z ogromnej masy tekstow odkrytych nad Morzem Martwym pozostaty do
publikacji rekopisy z Groty IV, ktorych edycja w serii DJD powinna zakonczy¢ si¢
za 2-3 lata! Gdy porownamy to z rgkopisami zydowskimi odkrytymi przez
Schechtera w 1892 r. w Starej Genizie i Kairze, z ktérych opublikowano zaledwie
trzecia cz¢$¢, to edycja tekstow z Qumran nie wydaje si¢ by¢ wcale spozniona. Co
do syntezy badan rekopisow z Qumran, to trzeba stwierdzi¢, ze pozwolily one na
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petniejsza analize Biblii hebrajskiej, ktorej kanon Starego Testamentu powstawat
na przetomie I i I wieku po upadku Izraela. Teksty z Qumran stanowia posrednie
zrodlo miedzy ksiegami kanonicznymi Biblii hebrajskiej (tekst masorecki) i grec-
kim tlhuimaczeniem Starego Testamentu, powstaltym w III wieku przed Chr.
w Egipcie (Septuaginta). Badania nad tekstami z Qumran pozwolity lepiej zrozu-
mie¢ $rodowisko zydowskie, w ktorym ksztaltowat si¢ kanon Pisma Swictego, a
wiec jego wptyw na wezesny Kosciot w Judei. To zjawisko §wietnie ukazat prof.
J. Milik w swojej pracy Dziesie¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej wznowionej obec-
nie w Polsce!

Jakie sg relacje miedzy literatura z Qumran a wspélnota chrzescijan
w Judei?

— Ostateczna synteza nie jest jeszcze mozliwa, gdyz nie zakonczono pelnej
edycji rekopisow z Qumran. Pewne jest, ze Nowy Testament powstat w §rodowi-
sku Zydéw, gdzie byli obecni réwniez essenczycy. Byé moze niektorzy essenczycy
zaakceptowali Jezusa jako mesjasza, gdyz bezspornym faktem jest, Ze nie wymie-
nia si¢ tej nazwy w Nowym Testamencie, gdzie czytamy natomiast o faryzeuszach
i saduceuszach. Niektdre wyrazenia hebrajskie w Nowym Testamencie majg typo-
wy ,kumranski” charakter, jak np. w Liscie do Hebrajczykow postaé Jezusa
ukazana w $wietle figury Melchizedeka, jakze obecnego w tekstach z Qumran. Sa-
dzg, ze cze$¢ essenczykow, chociaz nie koniecznie ze wspolnoty z Qumran, mogta
przytaczy¢ si¢ do pierwotnego Kosciota w okresie miedzy rokiem 30 a 70. Tak ro-
zumiem ewentualne relacje judeo-chrzescijanskie w epoce gminy z Qumran.

Co Ksiadz Profesor z perspektywy wielu lat studiow nad tekstami z Qu-
mran odpowie na oskarzenia prasy o rzekome opéznianie publikacji zwojow
przez Watykan?

— Uczonych studiujacych zwoje z Qumran, reprezentujacych Ecole Biblique
z Jerozolimy, takze mnie osobiscie, opisywano jako ,,agentow”, ktorych Watykan
optacal za ukrywanie i opdznianie publikacji zwojow, rzekomo stojacych
w sprzeczno$ci z dogmatem katolickim. Teksty z Qumran nie stanowia Zadnego
zagrozenia dla Kosciota! Wprost przeciwnie, sg znakomitym uzupehieniem naszej
wiedzy o $rodowisku Palestyny, gdzie chrzescijanstwo si¢ narodzito. Z drugiej
strony badacze z Izraela, uczestniczacy w dziele publikacji tekstow z Qumran, ma-
ja mozliwo$¢ bardziej wszechstronnego spojrzenia na judaizm epoki rzymskiej,
wykraczajacy znacznie poza waski krag faryzeizmu rabinackiego. Oskarzenia nie-
ktorych dziennikarzy, ze Watykan wplywal na opdznianie publikacji tych
rekopisow, jest wigc niepowazne i wynika z ignorancji! Rekopisy z Qumran nie
bedg zrodtem Zadnych sensacji, ktorych prasa stale poszukuje, gdyz po prostu ni-
czego takiego nie zawiera literatura badana przez miedzynarodowy zespot
uczonych biblistow.
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Za kilka dni odbedzie si¢ mi¢edzynarodowe kolokwium w Paryzu (Stacja
PAN) dedykowane polskiemu badaczowi rekopisow z Qumran — prof. Joze-
fowi Milikowi...

— Jozef Milik jest dla mnie najwigkszym sposrod kumranologéw, geniuszem
epoki odkry¢ zwojow z Qumran, ktory dzigki fenomenalnej znajomosci jezykow
1 pamigci, niemal natychmiast rozumie badany rekopis! Jego wielkim atutem jest
niestychana intuicja badawcza, stad szkoda dla §wiatowej kumranologii, Ze stan
zdrowia nie pozwala Milikowi na udzial w aktualnych publikacjach. W perspek-
tywie najblizszych 2-3 lat niezbgdnych mi do ukonczenia publikacji aramejskich
tekstow ze zbioru ks. Starcky’ego, bytbym niezwykle wdzieczny, gdyby profesor
mogl mnie wesprze¢ w tym dziele swoimi cennymi uwagami i notatkami. Swiato-
wa kumranologia wiele zawdzigcza Milikowi, stad osobie mego przyjaciela
poswiecitem swoje wystgpienie podczas kolokwium w Polskiej Akademii Nauk.

Paryz DARIUSZ DLUGOSZ

EMILE PUECH, urodzony w 1941 roku, jest jednym z najwybitniejszych bada-
czy rekopisow odkrytych w Qumran nad Morzem Martwym (Izrael). Pracownik
naukowy — Dyrektor Studiéw w Centre National des Recherches Scientifiques
(CNRS) w Paryzu, oddelegowany do Ecole Biblique et Archéologique Frangaise
w Jerozolimie dla studiéw literatury z Qumran. Autor licznych publikacji dotycza-
cych rekopisdw znad Morza Martwego, m.in. w monumentalnej serii Discoveries
in the Judean Desert, Oxford University Press. Ks. prof. Puech jest dyrektorem
najbardziej prestizowego pisma kumranologdéw ,,Revue de Qumran”, ktoérego nr
65-68 (1996) dedykowano polskiemu badaczowi, prof. J. T. Milikowi. W latach
dziewigédziesiatych E. Puech kierowat francuskim zespotem w laboratorium EDF
w St. Denis, pracujagcym nad konserwacja, publikacjg i opracowaniem kopii Zwoju
Miedzianego. Prof. Puech jest zastepca redaktora E. Tova z Uniwersytetu Hebraj-
skiego w Jerozolimie w Miedzynarodowym Komitecie ds. Publikacji Rekopisow
znad Morza Martwego.
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ks. Jan Jozef Janicki

CELEBRACJA TRIDUUM PASCHALNEGO
W ROKU JUBILEUSZOWYM 2000
ZARYS TEOLOGII | PROPOZYCJE DUSZPASTERSKIE

1. OBCHODY TRIDUUM PASCHALNEGO 1999 ROKU PANSKIEGO

Doroczna liturgia swietego Triduum paschalnego jest uroczyscie sprawowana
w catym Kosciele katolickim, we wszystkich wspdlnotach parafialnych. Kalenda-
rze liturgiczne poszczegdlnych Kosciotow lokalnych podaja, w szerszej badz
syntetycznej wersji, potrzebne wskazania dotyczace sprawowania obrzedéw uro-
czystosci §wietych trzech dni paschalnych. Dla przykladu: Kalendarz liturgiczny
Zakondw franciszkanskich w Polsce na rok Panski 1999' podaje, poza odwolaniem
siec do Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich (s. 127-128), siedem uwag dotycza-
cych Wielkiego Czwartku?. Sprawowanie liturgii Wielkiego Pigtku kalendarz ten
przedstawia w syntetycznym skrocie polecajac i w tym przypadku Mszat na stro-
nach 133-147. Wskazania dotyczace obrzedow Wigilii Wielkanocnej rozpoczynajg
si¢ (poza odwotaniem si¢ i w tym miejscu do Mszatu, s. 150nn), od przypomnienia
w caloéci n. 78 Listu okélnego o przygotowaniu i obchodzeniu Swigt Wielkanoc-
nych méwigcego 0 nocnej porze sprawowania liturgii Wigilii Paschalnej
i 0 jej zakonczeniu przed $witem dnia niedzielnego®.

Kalendarz Liturgiczny Diecezji Kieleckiej na rok 19997 podaje obszerne
wprowadzenie teologiczno-pastoralne do swigtego Triduum paschalnego; opisuje
doktadnie liturgic Mszy Wieczerzy Panskiej, nie odwotujac si¢ do konkretnych
stron Mszatu’. Podobne dokfadne wskazania znajdujg sie¢ w odniesieniu do Wiel-
kiego Pigtku, z przypomnieniem godziny rozpoczecia liturgii: ,,zwykle ok. g.
159076, We wskazaniach dotyczacych Wigilii Paschalnej kalendarz kielecki dwu-

! Kalendarz wydano z polecenia wszystkich prowincjatéw franciszkafiskich w Polsce
(oprac. E. Lenart), Krakow 1998.

2 Tamze, s.42n.
3 Tamze, s. 45.

4 Kalendarz wydany z polecenia biskupa ordynariusza prof. dra hab. Kazimierza Ryczana
(red. S. Czerwik, R. Kuligowski), Kielce brw.

5 Tamze, s.102-104.
¢ Tamze, s. 104.
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krotnie doktadnie okresla pore liturgii Wigilii, podajac, ze ,,w zwigzku z [tu blad
druku: w] tym nie wolno rozpoczyna¢ Wigilii Paschalnej przed godzing 21%7,
oraz: ,,Wieczorem w sobote (najwczesniej o 21%) lub w nocy: Biafy. Liturgia Wigi-
lii Paschalne;j™.

Uroczysto$ciom liturgicznym Triduum Paschalnego 1999 roku w Watykanie
przewodniczyt Ojciec Swiety Jan Pawet II, ktory w Wielki Czwartek wie -
czorem odprawit Mszg Wieczerzy Panskiej w Bazylice sw. Piotra (po raz
pierwszy), a nie w katedrze Biskupa Rzymu — bazylice $w. Jana na Lateranie,
podczas ktorej umyt nogi dwunastu mezczyznom®. W Wielki Pigtek Jan Pawet 11
udzielil sakramentu pokuty i pojednania 10 wiernym z calego §wiata i przewodni-
czyt popoludniu (wieczorem) liturgii Meki Panskiej w bazylice §w. Piotra
(homili¢ wyglosit kaznodzieja Domu Papieskiego o. Raniero Cantalamessa);
wieczorem (21%) poprowadzit Droge Krzyzowa w rzymskim Koloseum
(transmitowana byta ona przez 34 stacje telewizyjne z calego swiata; teksty rozwa-
zan napisal wloski poeta z Florencji Mario Luzi); krzyz w tym roku, oprocz
Papieza, niesli m.in.: rodzina cyganska, wierni z Brazylii, Sierra Leone, Chin i Li-
berii, siostry zakonne z Oceanii oraz prawostawny ksigdz z Rumunii'®. Ojciec
Swiety Jan Pawet II przewodniczyt uroczystej liturgii Wigilii Paschalnej, ktora
rozpoczela sie o godz. 20 w Bazylice $w. Piotra, podczas ktorej udzielit chrztu
1 bierzmowania o$miorgu katechumenom, pochodzacym z Albanii, Wysp Zielone-
go Przyladka, Chin, Francji, Maroka i Wegier. W Niedziele Zmartwychwstania
Pafiskiego o godz. 10°° Jan Pawel II odprawit Msze $w. na placu $w. Piotra, pod-
czas ktorej wyglosit orgdzie wielkanocne, a po jej zakonczeniu udzielit
blogostawienstwa Urbi et Orbi'!.

W Polsce, m.in. w Kalwarii Zebrzydowskiej, liturgia Triduum Paschalnego
1999 roku byta przezywana w szczegdlnej atmosferze odprawianych tam stynnych
Misteriow Mgki Panskiej. W Wielki Czwartek o godz. 13 ceremonia umycia nog,
kazanie i rozpoczgcie procesji pasyjnej ze scenami Misterium i kazaniami przy po-
szczegélnych stacjach, a po zakonczeniu Misterium Msza $w. z kazaniem
w Wieczerniku i catonocna adoracja Najswietszego Sakramentu w Piwnicy Pana
Jezusa na Drozkach; o godz. 19% Msza $w. koncelebrowana z kazaniem w bazyli-
ce i catonocne czuwanie'>. W Wielki Pigtek o godz. 6% rozpoczecie Misterium

7 Tamze, s.105.
8 Tamze, s.106.
9 Por. ,,Zrodlo” 16 (18 kwietnia 1999 r.), 5.32; ,,Nasz Dziennik” 76 (31 marca 1999 r.), s. 6.

10 Por. , Nasz Dziennik” 80 (6 kwietnia 1999 r.), s. 6; ,,Zrédlo” 16 (18 kwietnia 1999 r.),
s. 32.

1 Por. ,,Nasz Dziennik” 76 (31 marca 1999), s. 6; ,,Nasz Dziennik” 80 (6 kwietnia 1999),
s. 6;,,Zr6dto” 16 (18 kwietnia 1999 1.), s. 32.

12 Por. ,,Gtos” 62 (30 marca 1999), s. 6.
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przy kaplicy u Kajfasza, procesja pasyjna ze scenami Misterium i kazaniami, a po
dojsciu do kosciota Ukrzyzowania (ok. godz. 12°°), wielkopigtkowe nabozenstwo
liturgiczne z kazaniem ks. kard. F. Macharskiego; przeniesienie Najswigtszego Sa-
kramentu do kaplicy Grobu Pana Jezusa i czuwanie'’. Wigilia Paschalna
rozpoczeta sie w Kalwarii w Wielkg Sobote o godz. 18 poswigceniem ognia na
Placu Rajskim; w Niedziele Wielkanocng o godz. 6% rozpoczecie Rezurekcji pro-
cesja od kaplicy Grobu Panskiego na wzgorzu Ukrzyzowania do Bazyliki'4.

Chrzescijanie obrzadku wschodniego, prawostawni i grekokatolicy, zgodnie
z kalendarzem julianskim, obchodzili w roku 1999 §wieta Wielkiej Nocy 11 kwiet-
nia, w tydzien po $wietach obrzadku rzymskiego. Liturgia Wigilii Paschalnej
odbywata sic w cerkwiach na Podkarpaciu ,,0d péocy do bladego $witu™'3;
»glowne nabozenstwo prawostawne, czyli jutrznia, odprawiane jest o poocy
z soboty na niedziele. Uroczystosci Zmartwychwstania Panskiego u wyznawcoéw
prawostawia trwaja do trzeciej nad ranem w niedziele, u grekokatolikow rozpo-
czynajg si¢ o brzasku (w Krakowie o godz. 6%)”. ,Kaplani obu cerkwi:
prawostawnej i grekokatolickiej przenosza plaszczenice (czyli catun, w ktéry owi-
niety byt ztozony do grobu Chrystus) od grobu na oftarz. Po procesji trzykrotnie
okrgzajacej cerkiew, zaczyna si¢ rezurekcja”!'®. Chrzedcijanie wschodni, poczyna-
jac od Wielkanocy, przez caly okres paschalny, pozdrawiaja si¢: w kosciele,
w domach, na ulicach stowami: ,,Chrystos woskres!” (Chrystus zmartwych-
wstat)!”. Prawostawni i grekokatolicy w poniedziatek wielkanocny i wtorek udaja
si¢ w procesjach na cmentarze, by modli¢ si¢ za zmartych'®,

A propos Swiat Wielkiejnocy dziennikarz , Dziennika Polskiego” napisat (nie-
zupelie zgodnie z prawda, ale z tym, co daje si¢ zaobserwowac): ,,W tradycji
chrzescijanskiej $wigta koscielne maja r6zng range. W katolicyzmie najwyzsza ma
Boze Narodzenie. Protestanci, kultywujacy teologie krzyza, najwigksze znaczenie
przypisuja $wigtu Meki Panskiej (Wielki Pigtek). Prawostawni czczg przede
wszystkim Zmartwychwstanie” 1°.

13 Tamze.

14 Tamze.

15 Dziennik Polski” 85 (12 kwietnia 1999 1.), s. 2.

16 Dziennik Polski” 84 (10 kwietnia 1999 1.), s. 3.

17 Por. ,,Nasz Dziennik” 86 (13 kwietnia 1999 .), s. 6.
18 Por. , Dziennik Polski” 85 (12 kwietnia 1999 r.), s. 2.
19 Dziennik Polski” 84 (10 kwietnia 1999 1.), s. 3.
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2. TEOLOGIA TRIDUUM PASCHALNEGO

Swiete Triduum Meki i Zmartwychwstania Panskiego stanowi szczyt roku li-
turgicznego, poniewaz dzieta odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga
dokonat Chrystus Pan przez paschalne misterium swojej btogostawionej Megki,
»przez ktore umierajac zniweczyt nasza $mier¢ i zmartwychwstajagc przywrocit
nam zycie”?°. Triduum Paschalne Mgki i Zmartwychwstania Panskiego rozpoczy-
na si¢ od Mszy wieczornej Wieczerzy Panskiej Wielkiego Czwartku, ma swoje
centrum w Wigilii Paschalnej i konczy si¢ Nieszporami Niedzieli Zmartwychwsta-
nia’’. W czasie tych dni, stusznie okreSlanych jako ,,Triduum Chrystusa
ukrzyzowanego, pogrzebanego i wskrzeszonego™?? Kosciot sprawuje najwieksze
misteria ludzkiego odkupienia. Te trzy dni nazywa si¢ ,,paschalnymi”, ,,poniewaz
uobecnia si¢ wtedy i uskutecznia misterium Paschy, to jest przejscia Pana z tego
swiata do Ojca. Przez sprawowanie tego misterium w znakach liturgicznych i sa-
kramentalnych Kosciot jednoczy si¢ wewnetrznie z Chrystusem, swoim
Oblubieficem”?3. Sobor Watykanski II wielokrotnie podkreslat centralne znaczenie
misterium paschalnego Chrystusa i przypomnial, Ze z niego czerpig moc wszystkie
sakramenty i sakramentalia®*.

Prawda wiary o roli i znaczeniu liturgii w Zyciu chrze$cijanina, a zwlaszcza
znaczeniu $wietego, paschalnego Triduum Meki i Zmartwychwstania Chrystusa,
sprawia, ze wierni, w wielu regionach §wiata chrzescijanskiego, bardzo sobie cenig
te obrzedy i licznie w nich uczestnicza z prawdziwym pozytkiem duchowym.

Dokument Stolicy Apostolskiej (Kongregacji Kultu Bozego) zatytulowany:
List okolny o przygotowaniu i obchodzeniu swigt paschalnych (wielkanocnych),
wyraza takze ubolewanie, iz w niektorych krajach zaczeta stygnaé¢ gorliwos¢ (go-
raca pobozno$¢), z jaka poczatkowo przyjeto odnowe Wigilii Paschalnej: ,,w nie-
ktorych miejscach do tego stopnia jest nieznana sama istota Wigilii, ze jej
odprawianie traktuje si¢ jak zwykla Msz¢ wieczorng, odprawiang w ten sposob i o
tej porze, w ktorej zwyklo si¢ sprawowaé Msze niedzielna, w poprzedzajacy ja
wieczor sobotni. Gdzie indziej nie zachowuje si¢ odpowiedniej pory sprawowania
obrzedow swietego Triduum. Poniewaz za$ rd6zne nabozenstwa nierzadko odbywa-
ja sie w dogodniejszych godzinach, wierni che¢tniej w nich uczestnicza niz
w obrzegdach liturgicznych” (n. 3). Kongregacja uwaza, ze wszystkie te trudnosci

20 Ogolne normy roku liturgicznego i kalendarza (= ONRLK), 18; por. Sobér Watykanski
I, konst. Sacrosanctum Concilium, 5; List okélny o przygotowaniu i obchodzeniu $wiat pa-
schalnych (= LoPasch), 2.

21 ONRLK, 19.

22 Sw. Augustyn, List 55, 24 (cyt. za: LoPasch, 38).

23 LoPasch 38.

24 Por. Sobor Watykanski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 5, 6, 61.
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»wynikaja bez watpienia z niedostatecznej u duchowienstwa i wiernych znajomo-
$ci paschalnego misterium jako osrodka roku liturgicznego i chrzeécijanskiego
zycia”?, czy tez mOwigce innymi stowy: ,,majg zrodto w niedostatecznym przygo-
towaniu duchowienstwa i wiemych do zrozumienia roli misterium paschalnego
jako centrum roku liturgicznego i zycia chrzescijanskiego™?°.

Kongregacja Kultu Bozego, bioragc pod uwage wszystkie dotychczasowe do-
swiadczenia w przezywaniu m.in. Triduum Paschalnego, uznata za stosowne
przypomnie¢ niektore zasady doktrynalne i pastoralne oraz rézne zasady-normy,
aby najwigksze tajemnice Odkupienia byly jak najlepiej sprawowane i by wierni
mogli w nich uczestniczy¢ z wigkszym pozytkiem?’.

3. PROPOZYCJE CELEBRACIJI TRIDUUM PASCHALNEGO
W ROKU JUBILEUSZOWYM 2000

Wydaje si¢ sprawa najbardziej potrzebng wydanie ,,uzgodnionego™ polskiego
tlumaczenia Listu okdlnego o przygotowaniu i obchodzeniu Swigt paschalnych
Kongregacji Kultu Bozego z 16 stycznia 1988 roku. Tekst ten, z ewentualnym do-
datkowym komentarzem odpowiedniej Komisji Episkopatu, powinni otrzymac
wszyscy duszpasterze. Komisje liturgiczne diecezjalne moglyby, przy okazji np.
konferencji regionalnych, jeszcze raz ten dokument zaprezentowaé i polaczyc
z dyskusja calego prezbiterium.

Koniecznoscia wydaje si¢ takze — mys$lagc o owocnym przezywaniu przez
wszystkich, a zwlaszcza przez wiernych §wieckich liturgii Triduum Paschalnego -
opracowanie i wydanie broszury z tekstami liturgicznymi i odpowiednimi
komentarzami tych §wigtych obrzgddw, jak to zrobita juz np. diecezja opolska (por.
Zwyciezca smierci). Z braku $piewnikow taka ksigzeczka stuzylaby pomoca row-
niez w $piewie odpowiednim dla tych trzech dni.

Dla latwiejszego korzystania z tekstow liturgicznych Triduum, kaptani powin-
ni zaopatrzy¢ si¢ w wydang przez wydawnictwo Pallottinum pozycj¢ pt. Swigte
Triduum Paschalne, Poznan 1999.

Wprowadzi¢ w Wielki Czwartek we wszystkich parafiach obowiazek (obecnie
najczeséciej opuszczany) obmycia nég mezczyznom w czasie Mszy Wieczerzy
Panskie;j.

Wprowadzi¢ w Wielki Pigtek we wszystkich parafiach Drogg Krzyzowg poza
murami kosciota, najlepiej gtéwnymi drogami badz ulicami naszych wsi i miast

23 LoPasch, 3 (tum. S. Czerwik).
26 LoWielk, 3 (ttum. F. Malaczynski).
27 Zob. LoPasch, 5.
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(czas takiej drogi krzyzowej wedhug uznania duszpasterza; obecnie w duzych mia-
stach ma miejsce w godzinach wieczornych; w Srodzie Wielkopolskiej o 5%
rano!). Wydaje si¢ stusznym wprowadzenie w roku jubileuszowym takze u nas
w Polsce bardzo znanego na Zachodzie Europy nabozenstwa ,,siedmiu stéw Chry-
stusa” (np. na zakonczenie Drogi Krzyzowej)?s.

Czy nie nalezatoby wraz z Wielkim Pigtkiem roku 2000 postanowi¢ umiesci¢
Krzyze (jesli ich dotad tam nie ma): przy wjezdzie i wyjezdzie z naszych osiedli,
w miejscach uzyteczno$ci publicznej, w naszych domach. Ponadto postanowic¢
czyni¢ znak krzyza przed waznymi czynnosciami?

Pasterze Polskiego Kosciola powinni wydaé¢ odpowiedni List Pasterski po-
swiecony teologii i liturgii Triduum Paschalnego ze zobowigzaniem do
odprawienia liturgii Wigilii Paschalnej w nocy (np. o péhnocy), tak, jak to sie dzieje
w noc Bozego Narodzenia (ostatecznie sg to $wigta wielka-nocne, a nie wielko-
wieczorne). Sprawowanie tej liturgii w nocy bedzie miato swego rodzaju charakter
ekumeniczny, tym bardziej jesli uda si¢ (moze jednak...) na Rok Jubileuszowy
ustali¢ wspolng date Wielkanocy (por. Oswiadczenie 1l Watykanskiego Soboru Po-
wszechnego w sprawie reformy kalendarza).

Postanowic, aby od liturgii Wigilii Paschalnej roku 2000 zawsze byty dostar-
czane (tak jak na Boze Narodzenie) potrzebne (dla uczestnikow liturgii §wiatta
i chrztu) $wiece ,,paschalne” z odpowiednim napisem i data, odpowiednio zabez-
pieczone.

Wydaje sie¢ takze, ze to juz najwyzszy czas, aby — tak jak Bracia na Wscho-
dzie — ,uzewnetrzni¢” swojg wiar¢ ,,wielkanocng-paschalng” pozdrawiajac si¢
w okresie wielkanocnym-paschalnym (przez 50 dni w roku!) stowami: ,,Chrystus

12

zmarrwychwstal! — Prawdziwie zmartwychwstal. Alleluja!

Trzeba ponadto pamigta¢ o zaleceniu Kongregacji w Liscie okdlnym..., aby
nie lekcewazy¢, lecz uszanowac roézne ludowe zwyczaje zwigzane z okresem wiel-
kanocnym, gdyz one mogg sprzyja¢ rozwojowi poboznosci — troszczac Si¢
jednakze o to, by mozliwie lepiej byly zharmonizowane z Liturgig i glebiej prze-
niknigte jej duchem, ,tak aby czerpaly inspiracje z Liturgii i do niej lud
prowadzity”?.

28 Por. K. Rahner, Sfowa z krzyza, Krakow 1985, s. 39-56.
29 LoWielk, 106.
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Nalezy zywi¢ nadziej¢, ze dzigki gorliwszej pracy-dziatalnosci duszpasterskiej
i wiekszemu wysitkowi duchowemu, Pan w swej hojnosci sprawi swojg taska, ze
wszyscy, ktorzy ukoncza obchdd $wiagt wielkanocnych, potrafig zachowa¢ ich du-
cha w zyciu i postepowaniu®’.

Krakow KS. JAN JOZEF JANICKI

SPRAWOIDANIA I WIADOMOSCI

ks. Jerzy Chmiel
90 LAT PONTIFICIUM INSTITUTUM BIBLICUM W RZYMIE

Dnia 7 maja 1909 roku §w. Pius X wydat list apostolski Vinea Electa eryguja-
cy w Rzymie Papieski Instytut Biblijny: ,,Pontificium Institutm Biblicum in hac
alma Urbe... erigimus”.

W 90. rocznice tego wydarzenia, w dniach 6-8 maja 1999 r., Biblicum urzadzi-
To uroczystg sesjg, ktdra tematycznie zostata podzielona na kilka czescei.

W ramach tematu Nowe osiggnigcia w badaniach nad historig Izraela biblij-
nego méwit Mario Liverani, profesor uniwersytetu rzymskiego La Sapienza,
zwracajac uwage na wykopaliska w Ugarit, ktorych 70. rocznica wlasnie wypada-
fa.

Zarys nowej koncepcji teologii Starego Testamentu przedstawit Hermann
Spieckermann z uniwersytetu w Hamburgu i profesor zaproszony w Biblicum na
katedrze J. G. Mac Carthy’ego. Podkreslit pojecie ,,hesed” jako punkt wyjécia dla
»action by love”: w ten sposob przekraczamy dotychczasowa granicg pojeciowa
przymierza, by zaja¢ si¢ problemem, ktory mowca okreslit jako ,,God’s faithful
Love”.

W dyskusji okraglego stotu na temat Czytanie Biblii w okresie hellenistycznym
i rzymskim wzieli udziat: Joseph Fitzmyer SJ z Georgetown University, Florentino
Garcia Martinez (Qumran Instituut w Groningen) i Martin McNamara MSC (Mill-
town Institute of Theology and Philosophy, Dublin).

O niektorych aspektach nowych badan dotyczacych Jezusa historycznego
mowili: John Meier (Notre Dame University, USA) i bp Vittorio Fusco z Nardo-
Gallipoli (pod nieobecnos$¢ prelegenta tekst zostat odczytany).

30 Por. LoPasch, 108.
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Cickawa byla dyskusja panelowa na temat Relacja migdzy Starym a Nowym
Testamentem, kierowana przez kard. Carla Mari¢ Martiniego, w ktorej wystapili:
Paul Beauchamp SJ (Centre Sévres, Paryz), Norbert Lohfink SJ (Hochschule Sankt
Georgen, Frankfurt a. M.) i Romano Penna z Uniwersytetu Lateranskiego. Mnie
osobiscie zainteresowato wystgpienie N. Lohfinka, ktory mowit o strukturze kano-
nu biblijnego w szczegodlnosci z punktu widzenia liturgicznego.

Pelen ciekawych szczegotow byt referat historyka Gregoriany, Giacomo Mar-
tiny o dziewiec¢dziesiecioletnich dziejach Biblicum.

W kosciele Sant Ignazio di Loyola miata miejsce koncelebra eucharystyczna,
ktorej przewodniczyt 1 homilg wyglosil abp Jorge Mejia, archiwariusz 1 bibliote-
karz Swigtego Kosciota Rzymskiego.

Na zakonczenie odbyta si¢ w cortile Biblicum agapa-bufet, gdzie zaspokoiw-
szy gtdd i pragnienie mozna bylo si¢ spotka¢ z dawnymi profesorami i kolegami
i porozmawiaé. Niektorzy z profesorow brali nawet udziat w artystycznym pro-
gramie studentow!

Tak to w wielkim skrocie odbyty si¢ obchody dziewigédziesigciolecie istnienia
i dziatalno$ci Papieskiego Instytutu Biblijnego. To dziewiecdziesigciolecie Bibli-
cum wypehnito w jaki$ sposob XX wiek katolickiej egzegezy biblijne;j.

Przy rocznicowej okazji powstatlo Stowarzyszenie Wychowankéow Biblicum
(Associazione ex-Alunni/e del Pontificio Istituto Biblico), ktorego przewodnicza-
cym jest aktualny rektor Robert F. O’Toole SJ, a dyrektorem James Swetnam SJ.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

ks. Jerzy Chmiel

HELLENISTYCZNA ANTROPOLOGIA | ETYKA W NOWYM
TESTAMENCIE. KONFERENCJA W ERFURCIE 1999

Taki byt temat konferencji niemieckojgzycznych katolickich egzegetow No-
wego Testamentu (Arbeitsgemeinschaft der deutschsprachigen katholischen
Neutestamentler = AKN) w Erfurcie w dniach 22-26 marca 1999 r. Konferencje
takie odbywaja si¢ co dwa lata. Wybor Erfurtu dla tegorocznej konferencji nie byt
przypadkowy.

W Erfurcie bylo i jest dotad jedyne katolickie wyzsze seminarium duchowne
dla obszaru b. Niemiec Wschodnich ze Studium Filozoficzno-Teologicznym (w
miejsce dawnego uniwersytetu). W Erfurcie dziata grono egzegetow — mozna by
je nazwa¢ szkota erfurcka — z H. Schiirmannem na czele: trzeba tu wymieni¢ ta-
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kie nazwiska, jak bp J. Wanke, obecny ordynariusz, H. Lubsczyk, G.-P. Mirz,
G. Hentschel.

W Erfurcie studiowat Marcin Luter i tam otrzymat §wigcenia kaptanskie; ob-
rady miaty miejsce w gotyckiej auli Coelicum, w ktérej Luter stuchat wykladow.
Poza tym Erfurt jest starym, obfitym w pamiatki miastem, przyniszczonym jednak
przez wojne i czasy enerdowskie.

Glowne wyktady mieli:

W. Speyer (historyk starozytnosci, Salzburg): Rzymsko-hellenistyczne uwarun-
kowania szerzenia sie chrzescijanstwa,

H. D. Betz (Chicago): Czlowiek i jego zmagania wedtug Pawta (pod nieobec-
nos¢ prelegenta tekst zostat odczytany; w dyskusji zwrocono uwage, ze tytut Der
Mensch in seinen Antagonismen winien by¢ blizej sprecyzowany),

U. Dautzenberg (Giessen): Wolnos¢ w kontekscie hellenistycznym,
D. Zeller (Moguncja): Etyka szczegotowa w chrzescijanstwie hellenistycznym,

G. Daltrop (archeolog klasyczny z Eichstitt, b. wicedyrektor muzeéw waty-
kanskich) przedstawit przy pomocy przezroczy (Lichtbildvortrag) dramat grupy
Laokoona.

Oprocz wykladow z dyskusjami byly do dyspozycji uczestnikow cztery semi-
naria:

— Jezus jako nauczyciel mgdrosci (M. Ebner, Miinster),
— Etos grupy (Th. Schmeller, Drezno),

— List Jakuba jako swiadectwo hellenistycznego judeochrzescijanstwa (R.
Hoppe, Passau),

— Hellenizm w Listach Pasterskich (L. Uberlinner, Freiburg Br.).

Obradom przewodniczyt triumwirat AKN: prof. J. Beutler SJ (aktualnie pro-
rektor Gregorianum w Rzymie), prof. U. Busse (Essen) i prof. R. Hoppe (Passau).

W programie konferencji byta rowniez pielgrzymka — bo tak to trzeba na-
zwac¢ — do b. obozu koncentracyjnego Buchenwald, potozonego miedzy Erfurtem
a Weimarem, miastem Goethego i Schillera, a w roku 1999 miastem kultury Euro-
pejskiej (Kulturstadt Europas). Spotkania z biskupem Joachimem Wanke tak przy
stole eucharystycznym, jak i podczas positku, dyskusje naukowe i rozmowy kole-
zenskie dopehiaty dni spotkan erfurckich.

Krakow KS. JERZY CHMIEL
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Dariusz Dlugosz

JOZEF TADEUSZ MILIK | PIECDZIESIECIOLECIE ODKRYC
REKOPISOW ZINAD MORZA MARTWEGO
KOLOKWIUM W PARYZU 1999

Z inicjatywy nizej podpisanego w dniu 16 kwietnia br. w paryskiej Stacji Pol-
skiej Akademii Nauk odbylo si¢ mig¢dzynarodowe kolokwium dedykowane
swiatowej stawy polskiemu badaczowi r¢kopisow znad Morza Martwego — prof.
Jozefowi Tadeuszowi Milikowi — z okazji piecdziesigciolecia odkry¢é zwojow
z Qumran. Ta powazna impreza naukowa pod patronatem prof. Stefana Mellera,
ambasadora RP we Francji i prof. Henryka Ratajczaka, dyrektora Stacji PAN, sku-
pita wybitnych uczonych z kilku krajow, stwarzajgc unikalng okazje do spotkania
wielu specjalistow — archeologow 1 biblistow — w tym ogromnie zastuzonego
dla $wiatowej biblistyki i kumranologii prof. Milika.

W pierwszej czesci prof. Emest-Marie Laperrousaz z Ecole Pratique des Hau-
tes FEtudes (przy rzymskiej Sorbonie) dokonat bilansu wykopalisk
archeologicznych Qumran, wyglaszajac konferencje pt. Qumran et les manuscrits
de la mer Morte. Cinquante ans apres... wzbogacong §wietnymi przezroczami z
wykopalisk nad Morzem Martwym w Izraelu (Masada i Qumran), pochodzacych z
okresu 20 kampanii wykopaliskowych tego uczonego. Prof. Laperrousaz swoim
wystapieniem uczcit pamigé o. Rolanda de Vaux, dominikanina i dyrektora Ecole
Biblique w Jerozolimie, kierujagcego wykopaliskami w Qumran i podkreslit liczne
zastugi J. T. Milika podczas eksploracji grot i osady nad Morzem Martwym.

W drugiej czgéci, ktorej przewodniczyt prof. André Caquot, cztonek Instytutu
Francuskiego i College de France, jeden z najwybitniejszych biblistow francu-
skich, zesp6t migdzynarodowy wybitnych badaczy rekopisow z Qumran
zaprezentowat aktualny stan badan w kumranologii w nastgpujacych dziedzinach:
edycja 1 archeologia Qumran, teologia i filozofia tekstow znad Morza Martwego.
Dwa specjalne komunikaty dedykowano prof. Milikowi: dr Zdzistaw Kapera z In-
stytutu Orientalistyki UJ w Krakowie przedstawitl La courte biographie du
Champollion des Rouleaux de la mer Morte, za$ prof. André Caquot zaprezento-
wat komunikat autorstwa ks. prof. Emile’a Puecha z Ecole Biblique (nieobecnego
w Paryzu z racji obowiazkéw akademickich w Jerozolimie) na temat: Milik, édi-
teur des manuscrits de désert de Juda.

Z kolei prof. André Lemaire z Ecole Pratique des Hautes Etudes (Sorbona)
dokonat przegladu i analizy r6znych interpretacji osiedla w Qumran w wystgpie-
niv: Réflexions sur les fonctions du site de Qumran. Inny renomowany badacz
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tekstow z Qumran, prof. Florentino Garcia-Martinez z Uniwersytetu Groningen
(Holandia) dokonat analizy teologicznej: La figure de Melki-Sedeq et le messiani-
sme qumranien.

Nastepnie nowa generacja znakomitych kumranologdéw zaprezentowata aktu-
alne kierunki badan filologicznych nad tekstami z Qumran. Dr Ursula Schattner-
Rieser z Instytutu Katolickiego w Paryzu przedstawita referat: Observations sur
l'araméen a Qumran. Z nowymi propozycjami statusu hebrajszczyzny w Qumran
wystapil natomiast dr Piotr Muchowski z Instytutu Orientalistyki UAM w Pozna-
niu w swoim komunikacie: Le statut de I’hébreu qumranien comme la langue
parlée. Wystgpienia uczonych zakonczyla dyskusja i przyjacielskie spotkanie
z licznie zgromadzong publicznoscia. Wérod wielu zaproszonych gosci kolokwium
nalezy wymieni¢: Elisabeth Fontan — konserwatora Departamentu Starozytnosci
Wschodnich Muzeum Luwru, ktdrej uprzejmosci publiczno$¢ zawdzigcza unikal-
ny pokaz w Stacji PAN kopii stynnego Zwoju Miedzianego odkrytego w Qumran
w 1952 r. przez H. de Contessona i opublikowanego przez Milika; prof. Mireille
Hadas-Label, dyrektor studiéw Historii Judaizmu (Sorbona IV), a takze prof. Mi-
chela Reddé, dyrektora studiéw archeologii w Ecole Pratique (Sorbona) oraz
licznych przyjaciot prof. Milika i jego malzonki, Jolanty Zatuskiej, badacza CNRS
(Paryz).

Paryskie kolokwium byto takze okazjg do promocji reedycji pracy J. T. Milika
pt. Dziesigé lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, ktorej dokonat zashuizony edytor tek-
stow z Qumran, dr Z. Kapera (seria Biblioteka Zwojow, wydawnictwo Enigma
Press, Krakow 1999).

Autor, w konkluzji, pragnie wyrazi¢ wszystkim uczestnikom kolokwium wy-
razy serdecznych podzigkowan za udziat i pomoc w jego organizacji, szczegolnie
drowi A. Gatkowskiemu ze Stacji PAN. W piecdziesigciolecie odkry¢ rekopisow
znad Morza Martwego w godny sposob oddalismy cze$¢ wybitnemu ich badaczo-
wi, prof. Milikowi!

Paryz DARIUSZ DLUGOSZ

Krzysztof Mielcarek
XXXVII SYMPOZJUM BIBLISTOW POLSKICH, KIELCE 1999

Druga dekada wrzesnia 1999 r. (15-18) po raz kolejny zostata wykorzystana
przez polskich biblistéw na coroczny zjazd, ktory tym razem odbywat si¢ w Kiel-
cach. Goscinne seminarium kieleckie podjeto si¢ trudnego zadania przyjecia
licznej grupy profesorow i wykladowcow Pisma Swigtego oraz wielu innych osob
zwigzanych ze studiami biblijnymi. Mimo wykorzystania wszystkich dostepnych
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pokoi nie tatwo byto znalez¢ zakwaterowanie dla ponad stu uczestnikow zjazdu.
Organizatorzy poradzili sobie jednak doskonale. Spotkania oficjalne i imprezy to-
warzyszace, a takze positki przebiegaly sprawnie i bez zauwazalnych trudnosci.
Z pewnoscig pomoglo w tym znakomite zaplecze kieleckiego seminarium,
z ktorego zwlaszcza nowa aula magna, gdzie odbywaly si¢ sesje zjazdu, zastuguje
na stowa najwyzszego uznania.

Rzecza godng podkreslenia jest fakt, ze na zjazdach biblijnych coraz liczniej
reprezentowane s3 wydawnictwa, ktore prezentuja coraz bogatsza oferte ksigzko-
wa. Coroczne spotkanie to przeciez doskonata okazja do uzupehienia wiasnej
biblioteczki oraz do wymiany naukowej mi¢dzy poszczegdlnymi osrodkami uni-
wersyteckimi. W Kielcach pojawity si¢ tak znane wydawnictwa jak Towarzystwo
Biblijne, Vocatio czy Enigma Press, ale byli takze obecni reprezentanci mniejszych
wydawnictw lokalnych jak kielecka Jednos¢. Poza wieloma ksiazkami po raz
pierwszy pojawila si¢ takze powazna oferta multimedialna: Swiar Biblii — pro-
gram adresowany do szerokiego grona odbiorcow, przedstawiajacy w przystepny
sposob wiedze biblijna.

Sympozjum tradycyjnie juz rozpoczeto si¢ od uroczystej Mszy §wigtej, cele-
browanej w kaplicy seminarium. Liturgii przewodniczyl ks. bp prof. dr hab.
Kazimierz Ryczan, ordynariusz kielecki, ktory podczas homilii skierowat do
uczestnikéw stowa powitania i1 zachgty. Obrady otworzyt Prezes Biblistow Pol-
skich, ks. prof. Ryszard Rubinkiewicz, ktory poinformowat zebranych o zmianach
w programie. Prof. dr Ambroggio Spreafico z Rzymu, ktory miat jako pierwszy
wystapi¢ na sympozjum prezentujac temat: Padre degli orfani, difensore delle ve-
dove. Sal 68, 5. Dio Padre di giustizia, nie zdotat niestety przyby¢ do Kielc.
W jego miejsce wystapito dwoch innych prelegentow: O. dr Marian Amdt OFM
(Jerozolima) oraz ks. prof. dr hab. Andrzej Kowalczyk (Gdansk).

Pierwsza prezentacja zostata zatytutlowana: Archeologia Palestyny. Nowe od-
krycia na gorze Nebo. Prelegent nie ograniczyt si¢ jednak tylko do problemow
zasygnalizowanych w tytule. Przedstawil rowniez wyniki badan w Um er-Rasas
identyfikowanym przez franciszkanskich archeologdéw jako biblijne Mayfa-at, przy
czym wigkszo$¢ odkry¢ na terenach wykopalisk dotyczyla czasow bizantyjskich.
Wspomniat takze o najnowszych publikacjach archeologicznej szkoty franciszkan-
skiej 1 o odkryciach w kompleksie Petry, gdzie odkryto ruiny niewielkiego
bizantyjskiego kosciota oraz pewng liczbe tekstow zwigzanych z zyciem codzien-
nym chrzescijanskich sanktuariéw rejonu Petry.

Ks. prof. dr hab. Andrzej Kowalczyk zaprezentowat wyniki swoich badan nad
uzyciem liczb w Ewangeliach. Jego wyktad: Proba nowej interpretacji niektorych
liczb w ewangeliach zawieral bardzo szczegdtowa analize wybranych tekstow bi-
blijnych. Np. liczby chleboéw z ewangelicznych opowiadan o rozmnozeniu, wedtug
prelegenta, nalezatoby odnie$¢ do przekazow o podziale Ziemi Obiecanej z Ksiegi
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Jozuego. W $wietle takiej interpretacji ewangelisci za pomocg liczb podkreslaja, ze
Jezus ma do zaoferowania znacznie wigcej niz Jozue, a Jego dary sa niewyczerpa-
ne.

Po przerwie wystgpit ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski (Uniwersytet
kard. Wyszynskiego) przedstawiajac temat: Asyryjska diaspora Izraelitow — wy-
zwania i perspektywy badawcze. Na podstawie badan demograficznych starat si¢
on wykaza¢, ze calkowite zniknigcie z horyzontu historycznego mieszkancéw pan-
stwa polnocnego po przesiedleniu asyryjskim jest wynikiem tendencyjnego
sposobu przedstawiania dziejow przez autoréw biblijnych z potudnia. Ich wyraznie
antysamarytanskie nastawienie mialoby by¢ przyczyna, dla ktérej redaktorzy ksigg
$wigtych nie tylko nie wspominaja o dobrze rozwinietej diasporze zydowskiej na
Bliskim Wschodzie w czasach przesiedlenia babilonskiego, ale rowniez uwazaja
oni, iz zaglada plemion poénocnych byta sprawiedliwym dzielem samego Boga.
Istnieja jednak zrodta pozabiblijne, ktore ukazuja znacznie szczgsliwszy los ple-
mion péocnych. Wiele wskazuje na to, ze przesiedleni Izraelici w stosunkowo
duzym procencie znakomicie zaadaptowali si¢ do nowych warunkéw zycia orga-
nizujac silng diaspore, ktora w odpowiednim momencie dziejow stala si¢ oparciem
dla mieszkancow Judy przesiedlonych do Babilonu.

Glownym prelegentem sesji popotudniowej byt ks. dr Andrzej Gieniusz
(Rzym), ktory wyglosit wyklad na temat: Trdjjedyny wobec cierpienn obecnego
czasu wedlug Rz 8, 18-30. Stosujac metod¢ analizy retorycznej zaproponowal on
nowe spojrzenie na omawiany fragment, w ktorym w. 18 pozostaje w $cistym
zwigzku z kolejnymi wersetami (w. 19-30) bedacymi wyjasnieniem postawionej
wczesniej tezy. Kluczem interpretacyjnym okazato si¢ niejasne dotychczas wyra-
Zenie greckie oUk d€ia... mpos, ktore w NT wprowadza zwykle poréwnanie (por. 2
Kor 4, 17). Korzystajac z nowoczesnych narzedzi biblijnych, jakimi sg kompute-
rowe zbiory tekstow greckich, prelegent wykazat, iz wyrazenie w Rz 8, 18 nalezy
rozumie¢ w sensie braku mozliwosci przeciwstawienia si¢ lub braku zagrozenia,
nie za§ w sensie ilo§ciowym proponowanym dotychczas. Stad w. 18 powinien
brzmieé: ,,Sadze bowiem, ze cierpienia doczesne nie zagrazajg chwale, ktéra ma
si¢ w nas objawi¢” i jest on dla Apostota Pawla teza majaca wykazac niewystar-
czalno$¢ teologii retrybucji wyznawanej przez wielu chrzescijan pochodzenia
zydowskiego w pierwotnym Kosciele. W kontekscie Rz 8, 18-30 cierpienie jawi
si¢ przede wszystkim jako misterium. Pozostajac tajemnica i rodzajem proby, mo-
ze sta¢ rowniez wspanialtym dos$wiadczeniem mitoéci. Czasem zachwytu nad

potega Boga.

Drugim punktem popotudniowe;j sesji byt komunikat ks. dra Wojciecha Mich-
niewicza: Formuly wypelnienia u Mt 26, 47-56. Poréwnujac niektore teksty
biblijne zawierajace frazg éd’ O prelegent doszedt do wniosku, ze niemal we
wszystkich wypadkach wprowadza ona zdanie podrzedne. Majac zatem na uwadze
formuty wprowadzajace cytaty biblijne stosowane przez ewangelistoOw na potwier-
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dzenie historiozbawczego charakteru wydarzen z zycia Jezusa mozna przypusz-
cza¢, ze takze to zwigzle, eliptyczne wyrazenie nalezy zaliczy¢ do ewangelicznych
formut wypekienia.

Drugi dzien obrad przewidywal jedynie dwa wystapienia. Temat: Za 4, 6 jako
motto przedstawienia historii Izraela na menorze jerozolimskiej zreferowat ks.
prof. dr hab. Tomasz Jelonek (Krakéw), ktory podzielit si¢ swoimi osobistymi re-
fleksjami zwigzanymi z tekstem Ksiegi Zachariasza umieszczonym na §wieczniku
podarowanym Izraelowi przez rzad Zjednoczonego Krolestwa w symbolicznym
gescie pojednania i przyjazni. Oprocz odniesienia si¢ do tekstu biblijnego, prele-
gent w interesujacy sposob oméwit wiele scen z historii Izraela umieszczonych
w formie ptaskorzezb na ramionach menory.

Nastepnie dr Krzysztof Mielcarek wyglosit komunikat na temat: Interpretacja
frazy ,,bogami jestescie” (J 10, 34) w swietle tradycji ST i literatury migdzytesta-
mentalnej — proba oceny wspotczesnych rozwigzan. Gtéwnym celem komunikatu
bylo przedstawienie dotychczasowych interpretacji Ps 82, 6 i okreslenie ich przy-
datnosci dla zrozumienia argumentacji Jezusa w polemice z Zydami. Trudne do
wyjasnienia wyrazenie Oeol €0Te, uzyte przez czwartego ewangeliste jako argu-
ment na rzecz tozsamosci Jezusa, znalazlo swe najlepsze wyjasnienie
w rabinicznych tekstach wigzacych Ps 82 z darem Tory dla Izraela. Izrael pod Sy-
najem pozostajagc w sferze dziatania Bozego wraz z darem Prawa i $wietosci
otrzymat takze boski atrybut niesmiertelnosci. Ten wlasnie zwiazek $wigtosci
z nie$miertelnoscia (tylko bogowie sg niesSmiertelni) moze utatwi¢ zrozumienie lo-
giki argumentacji Jezusa w czwartej Ewangelii i odstoni¢ wlasciwe znaczenie
wyrazenia ,.bogami jestescie” (J 10, 34).

Ostatnim punktem obrad zjazdu biblistow byla prezentacja statutu Stowarzy-
szenia Biblistow Polskich oraz pierwsze walne zebranie stowarzyszenia, w ktorym
uczestniczyly 82 osoby. Po dokonanej prezentacji statutu oraz zgloszeniu przez
wielu uczestnikow obrad szeregu uwag i propozycji poprawek postanowiono prze-
pracowaé projekt statutu w gronie zarzadu i po konsultacjach z prawnikami
przedstawi¢ go do akceptacji Episkopatowi Polski. Dopiero dokument zatwierdzo-
ny przez kompetentne wiadze koscielne stanie si¢ podstawa do oficjalnego
rozpoczecia dziatalno$ci przez Stowarzyszenie Biblistow Polskich. W ramach kon-
sultacji przeprowadzono takze glosowanie w sprawie trdjstopniowego podziatu
czlonkéw stowarzyszenia (zwyczajny, honorowy i stowarzyszony) oraz w sprawie
charakteru cztonkostwa osob nie nalezacych do kosciola rzymsko-katolickiego.
Ustalono takze, ze najblizsze XXXVIII sympozjum biblistow polskich odbedzie
sie we wrzesniu 2000 w Krakowie.

Lublin KRZYSZTOF MIELCAREK
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ks. Stanistaw Szczepaniec

XXXV SPOTKANIE NAUKOWE
WYKLADOWCOW LITURGIKI W POLSCE

XXXV seminarium naukowe wyktadowcow liturgiki w osrodkach uniwersy-
teckich, akademiach, wydziatach teologicznych, wyzszych seminariach
duchownych odbyto si¢ w goscinnym seminarium duchownym ksi¢zy Pallotynéw
w Ozarowie Mazowieckim. Jego temat podyktowala rzymska Instrukcja o niekto-
rych kwestiach dotyczqcych wspolpracy wiernych Swieckich w ministerialnej
postudze kaplana z 15 sierpnia 1997 roku. Tematy referatow koncentrowaty si¢ na
zagadnieniach postugi §wieckich w liturgii. Dotagczony zostat do nich temat diako-
natu stalego.

Pierwszy referat wyglosit ks. dr Czestaw Krakowiak z Lublina. Mowit o Teo-
logicznych i normatywnych zasadach wspolpracy Swieckich w ministerialnej
postudze kaplanéw. Przypomnial najpierw rozwdj tej problematyki w posoboro-
wym okresie zycia Kosciola. W 1975 roku Kongregacja Kultu Bozego przygoto-
wala Dyrektorium o poshudze §wieckich w liturgii, jednak nigdy nie zostato ono
opublikowane. W 1994 roku odbyto si¢ w Rzymie mi¢dzynarodowe sympozjum
na temat udziatu $wieckich w ministerialnej poshudze kaptana. Nad tym tematem
trwaly prace jeszcze kilka lat, a jej owocem byla wspomniana wyzej Instrukcja.
Nie omawia ona catej problematyki postugiwania $wieckich w liturgii, lecz tylko te
rodzaje postugi, w ktérych wierni §wieccy, w szczegdlnych wypadkach, moga za-
stepowac kaptana. W drugiej czgéci swego wystapienia referent zajat sie trudnym
zagadnieniem terminologii dotyczacej postugiwania w liturgii. Pojecia takie jak
L,ministerium”, ,,minister”, ,,munus”, odnoszone sa tak do duchownych jak i
swieckich. Dlatego konieczne jest dodatkowe rozroznienie na ,,ministri ordinati”
oraz ,,ministri non ordinati”. Tylko ,,ministri ordinati” sa okreslani jako ,,ministri
sacri” i mogg spehiac ,,sacri ministeri”. Wszyscy razem, duchowni i §wieccy, po-
winni mie¢ w sobie ducha shuzby i wspdlnie uczestniczy¢ w dziele zbawienia
uobecnianym w liturgii.

W drugim referacie dr Marek Marczewski z Lublina przyblizyt uczestnikom
problematyke statego diakonatu. Zostal on przywrdcony przez Sobor Watykanski
IT i od tego czasu trwa refleksja teologiczna nad ta postuga. Specyfika diakonatu
wyraza si¢ w pelieniu funkcji pomocniczych, a nie w przewodniczeniu wspdlno-
cie. Funkcja przewodniczenia jest ztaczona z biskupem i kaptanem (K. Rahner).
Przywrocenie tej postugi w Kosciele jest zwiazane z petniejszym odkryciem dia-
konijnosci catego ludu Bozego (I. Congar) i nowym stylem obecnosci Kosciota
w $wiecie (Kramer). Wyraza si¢ on w pelniejszym nasladowaniu Chrystusa Stugi
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i glebszym rozumieniu powolania do shuzby. Czgsto spotyka si¢ blgdne podejscie
do problematyki statego diakonatu wyrazone w zdaniu: ,,Nie potrzebujemy diako-
néw, gdyz mamy dos¢ kaptanow”. Myslenie to sprowadza funkcje diakona do
zastgpowania kaptana, gdy go brak. Nie jest to stuszne. Diakonat jest darem Pana
ubogacajacym Kosciot i ma swoje wlasne, a nie zastepcze tylko miejsce we
wspolnocie wierzacych (A. Altana). Druga cze$¢ referatu dotyczyta polskiego kon-
tekstu wprowadzenia stalego diakonatu. Referent ukazal, Zze wlasciwie we
wszystkich obszarach zycia dzisiejszego Kosciota w Polsce postuga diakona moze
mie¢ swoje miejsce 1 wnies¢ wazny wktad w rozw¢j wiary. Diakonat jest bowiem
powotaniem, danym przez Boga. Przyjmuje si¢ go przez sakrament §wigcen,
a wiec diakon nie jest ,.Swieckim” lecz ,,duchownym”.

Temat statego diakonatu powracat nieustannie w dyskusji. Dopytywano o spo-
s6b podjecia tej problematyki przez Polski Synod Plenamy. Ks. bp Stefan Cichy,
ktory uczestniczyt w pracach Synodu poinformowat, ze byt przygotowany odpo-
wiedni punkt w projekcie dokumentow synodalnych, lecz w ostatniej wersji zostat
wykreslony. Wprawdzie Synod nie ma wiladzy wprowadzania statego diakonatu
w Polsce, lecz temat nie zostal zamieszczony nawet w formie postulatu.
W zwiazku z tym wykltadowcy liturgiki postanowili skierowa¢ pismo do Konfe-
rencji Episkopatu z prosba o wprowadzenie w Polsce tego urzedu koscielnego. O
przygotowanie odpowiedniego pisma zostat poproszony ks. bp Stefan Cichy.

Pozostale referaty i komunikaty, a takze dyskusja, dotyczyty ré6znorodnych po-
stug podejmowanych przez wiemnych $wieckich w liturgii. Ogdlne zasady tego
postugiwania omoéwit ks. dr Stanistaw Szczepaniec z Krakowa. Odwolal si¢
w swoim referacie do trzeciego rozdzialu Ogodlnego wprowadzenia do Mszatu
Rzymskiego, ktore omawia problematyke postugiwania w Eucharystii. Czynnosci
swieckich sg dwojakiego rodzaju: zwyczajne i szczegélne. Te pierwsze sa po-
dejmowane przez wszystkich i sg najwazniejsze (shuchanie stowa, sktadanie ofiary,
przystepowanie do Komunii $wietej, $piewy, aklamacje, modlitwy, postawy, ge-
sty), gdyz w nich przede wszystkich dokonuje si¢ ,,$wiadome, czynne i owocne
uczestnictwo”. Drugi rodzaj czynno$ci ma charakter stuzebny wobec catego zgro-
madzenia i jest podejmowany w konkretnej celebracji przez wybranych czionkoéw
zgromadzenia (akolita, lektor, kantor, ministranci, komentatorzy i inni ustugujacy).
Referent podjat takze probe ukazania gigbszego zwigzku miedzy spelniang w litur-
gii posluga, a osobistym powotaniem czlowieka. Czynno$¢ liturgiczna jest
znakiem, w ktorym wyraza si¢ tajemnica dzialania Bozego, a takze tajemnica
cztowieka (jesli cztowiek objawia si¢ w swoim dzialaniu, to tym bardziej w . litur-
gicznej poshudze”).

Ks. dr Edmund Skalski z Gdyni omowit zagadnienie Formacji i postugi nad-
zwyczajnego szafarza Eucharystii przypominajac podjete w tym wzgledzie
ustalenia Konferencji Episkopatu Polski i1 sugerujac potrzebe krajowego duszpa-
sterstwa nadzwyczajnych szafarzy Eucharystii.
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Ks. dr Eugeniusz Stencel z Pelplina podjat podobne zagadnienia w odniesieniu
do zakrystiana. Przypomniat rozwdj tej postugi w historii, ukazat jego zadania dzi-
siaj 1 wskazal na potrzebe wickszej formacji 0sob pehiacych t¢ postuge.

Kolejny komunikat wygtosit ks. prof. dr hab. Jerzy Kope¢. Mowit o Formacji
i postudze ministrantow i ministrantek. Przypomnial krotko histori¢ tej postugi
w Kosciele, wspomniat o wktadzie w formacj¢ tych oséb Krajowego Duszpaster-
stwa Stuzby Liturgicznej, omowit wypowiedz Kongregacji Kultu Bozego na temat
kan. 203, § 2, w ktorej Kongregacja dopuszcza mozliwo$¢ wprowadzenia w diece-
zjach i parafiach ministrantek, zostawiajac jednak decyzje biskupowi miejsca,
ktory powinien zasiegnaé rady Konferencji Episkopatu. W Polsce w niektorych pa-
rafiach zaczynaja si¢ pojawia¢ ministrantki (przyklady podawat m.in. ks. prof. H.
Sobeczko w dyskusji).

Na temat Muzycznych postug w liturgii referat wyglosit ks. prof. dr hab. Zbi-
gniew Wit z Lublina. Rozpoczat od aspektu historycznego omawiajac szerzej role
»schola cantorum” w dziejach muzyki koscielnej, a nastgpnie omowit kolejno za-
dania, jakie maja do spelienia w liturgii kantor, psatterzysta, schola, chor oraz
organista.

Ostatnim wystgpieniem na sympozjum, a rownoczesnie wywolujagcym naj-
dhuzsza dyskusje bylo stowo ks. dra Jozefa Gorzynskiego na temat Ministerium
lektora i akolity. Autor omowit motu proprio papieza Pawla VI Ministeria quae-
dam z roku 1972, wprowadzajace reforme tzw. ,,nizszych $wigcen” i dajace dostep
do postug lektora i akolity $wieckim mezczyznom. Niestety w dalszych latach na-
stapito w tej dziedzinie duze zamieszanie. Niejasno$¢ dotyczyla glownie relacji
miedzy ,,ustanowieniem” do postugi lektora, dostepnym tylko dla niektorych,
a zwyczajnym spetnianiem funkcji czytania stowa Bozego, ktére moga podejmo-
wac wszyscy. Niejasno$¢ objawia si¢ szczegdlnie wtedy, gdy poblogostawieni do
postugi lektora mtodzi chtopcy wstepowali do seminarium. Niektdrzy biskupi bto-
gostawili ich powtornie do postugi lektora, inni nie. Obecnie wszyscy alumni sg
ustanawiani do tej postugi w seminarium, niezaleznie od tego, jakie btogosta-
wienstwo przyjeli wczesniej. Rodzi to pytanie, czym bylo wczesniejsze
btogostawienstwo. Dyskusja, po wygloszeniu tego komunikatu, zmierzata ku te-
mu, aby podja¢ jakie$ kroki wprowadzajace wiccej §wiatta na ten obszar Zycia
Kosciota w Polsce. Zdecydowano, Zze zostanie wystane odpowiednie pismo do
Konferencji Episkopatu, z prosbg o dopuszczenie do postugi (ustanowienia na state
zgodnie z kan. 203, § 1) lektora §wieckich mezczyzn oraz o wyjasnienie sytuacji
alumnéw, ktorzy przed wstapieniem do seminarium przyjeli taka postuge. Do
przygotowania odpowiedniego pisma wybrano autora referatu, ks. dra J. Gérzyn-
skiego oraz ks. dra Stanistawa Szczepanca.

Sympozjum podsumowat przewodniczacy Sekcji Wykladowcow Liturgiki ks.
prof. dr hab. Adam Durak SDB. Przypomniat gléwne mysli referatow i podzieko-
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wal wszystkim za czynny udzial. Uczestniczylo w nim dwoch biskupow, ktorzy
w kolejnych dniach przewodniczyli Eucharystii i skierowali do zebranych paster-
skie stowo. W pierwszym dniu przewodniczyt ks. bp prof. dr hab. Wactaw
Swierzawski, a w drugim dniu ks. bp dr Stefan Cichy.

Krakow KS. STANISLAW SZCZEPANIEC

ks. Kazimierz Panus

SPRAWOIZDANIE PREZESA
POLSKIEGO TOWARZYSTWA TEOLOGICINEGO
ZA ROK 1998

I. STAN TOWARZYSTWA

Ostatnie Walne Zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie,
jakie odbyto si¢ w dniu 17 lutego 1998 r., obejmowato czg§¢ sprawozdawcza za
rok 1997, wyklad ks. dra Jozefa Wotczanskiego nt. Geneza, program i pierwsze la-
ta istmienia Polskiego Towarzystwa Teologicznego we Lwowie oraz wrgczenie
medali Zastuzony dla PTT ks. prof. Tadeuszowi Wojciechowskienu i ks. dyr. Ru-
dolfowi Bromowi. Zesztoroczne walne zebranie otwarlo trzeci, ostatni rok kadencji
obecnego zarzadu Towarzystwa wybranego 14 lutego 1996 r. Ukonstytuowany
wtenczas Zarzad Towarzystwa dziatal w roku sprawozdawczym w nastgpujacym
sktadzie:

ZARZAD
Prezes: ks. dr hab. Kazimierz PANUS
Wiceprezes: 0. dr Jozef MARECKI OFMCap
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz MOSKALA
Skarbnik: ks. lic. Andrzej MOJZESZKO
Bibliotekarz: ks. dr Jan BEDNARCZYK

Kierownik Sekcji Wydawniczej:  ks. prof. dr hab. Stefan KOPEREK CR

KOMISJA KONTROLUJACA

Przewodniczqcy: ks. dr Kazimierz WALICZEK
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Czionkowie: ks. doc. dr hab. Jan WAL
ks. pratat Czestaw SWINIARSKI

SAD KOLEZENSKI
Przewodniczqcy: ks. inf. dr Stefan CICHY
Czlonkowie: ks. doc. dr hab. Jerzy CHMIEL

0. dr hab. Jan MAZUR OSPPE

Z koncem roku 1998 Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie liczyto
— 482 cztonkow. W roku sprawozdawczym przyjeto 24 nowych cztonkow (w tym
10 do Sekgji Biblijnej).

Od ostatniego walnego zebrania do wiecznosci odeszli ks. dr Marian Pawlos
CM, kierownik Sekcji Misjologicznej, ks. inf. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek,
wieloletni kierownik Sekcji Wydawniczej PTT w Krakowie, o. dr Pawet Sczaniec-
ki OSB i w ostatnich dniach ks. prof. dr hab. Jerzy Wolny (f 10 11 1999 r.).

Zebrania Zarzadu

Spelniajac wymogi statutowe Zarzad odbyt w roku sprawozdawczym czte-
ry zebrania w dniach: 28 kwietnia 1998 r., 17 czerwca 1998 r., 18 listopada 1998 1.,
23 lutego 1999 1.

Pierwsze z tych zebran miato miejsce w krakowskim klasztorze Ojcéw Kapu-
cynéw. Wystuchano relacji kierownikow oddziatow w Czestochowie, Katowicach
1 w Kalwarii Zebrzydowskiej. Zamierzenia i plan pracy omowil takze kierownik
sekeji historyczne;.

Na drugim spotkaniu zarzadu wystuchano relacji z sympozjum nt. Maryja
a Duch Swiety zorganizowanego przez czestochowski oddzial PTT i katedre ma-
riologii KUL, z III sesji na temat kosciota §w. Krzyza w Krakowie i1 z przebiegu
uroczystosci dziewiecdziesigciolecia urodzin ks. prof. Bolestawa Przybyszewskie-
go w Tyncu. Zarzad zapoznat si¢ z listem ks. prof. S. Koperka w sprawie jego
rezygnacji z funkcji kierownika Wydawnictwa UNUM.

Trzecie zebranie Zarzadu poswigcone bylo planowanym obchodom jubileuszu
75-lecia PTT oraz przygotowaniu Walnego Zebrania. Zarzad powierzyt zadanie
organizacji sekcji dogmatycznej ks. dr. Janowi Zelaznemu.

Czwarte przewidziane statutem zebranie Zarzadu odbyto si¢ doktadnie w 75.
rocznicg powotania do zycia Towarzystwa. Poswiecone zostalo omdéwieniu tego-
rocznych zamierzen i planow dziatalnosci PTT.
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II. DZIALALNOSC TOWARZYSTWA

W ramach PTT w Krakowie dziata nominalnie 12 sekcji specjalistycznych i 7
oddziatéw terenowych, przy czym sekcja filozoficzna faktycznie zawiesita swoja
dziatalnos¢, a sekcja dogmatyczna i misjologiczna s3 w stadium organizacji. PTT
w Krakowie ma takze wiasng Sekcje Wydawnicza w postaci wydawnictwa Unum.

SEKCJA BIBLIINA. Przewodniczacy — ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek. Sek-
cja w tym roku nie organizowata spotkan.

SEKCJA APOLOGETYCZNO-RELIGIOZNAWCZA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr
Tadeusz Dzidek. Sekcja zorganizowata w dniu 7 grudnia 1988 roku posiedzenie
poswiecone problematyce cudu. Wyktad pt. Nauki przyrodnicze w procesie rozpo-
znania cudu wyglosit ks. dr Andrzej Anderwald — adiunkt na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. Po wyktadzie nastapita ozywiona dysku-
sja. W posiedzeniu wzieli udziat wyktadowcy teologii fundamentalnej Krakowa
i Polski potudniowej, cztonkowie PTT, a takze studenci i osoby zainteresowane
teologia. W sumie 16 osob.

SEKCJA HISTORYCZNA. Jej pracami kieruje ks. dr Andrzej Bruzdzinski. W ro-
ku sprawozdawczym sekcja podejmowata szereg inicjatyw.

W dniu 25 lutego 1998 odbyto si¢ spotkanie zespolu Heraldyki Koscielne;.
Omowiono symbolike godla zakonnego Zgromadzenia Braci Albertynow. 14 mar-
ca tematem spotkania byla posta¢ zatozycielki Zgromadzenia Stuzebnic NSJ — s.
Honoraty (w Zgromadzeniu s. Klary Ludwiki Szczesnej). Omoéwiono symbolike
godla zakonnego. 23 marca w czasie spotkania Studium Heraldyki Koscielnej ks.
Maciej Gawlik zaprezentowat godlo Ksiezy Zmartwychwstancow i postacie zato-
zycieli. W spotkaniu kwietniowym (22 IV 1998) ks. Robert Ptak sercanin
przedstawit godto swego zgromadzenia, zycie i duchowo$¢ zatozyciela o. Leona
Dehona. 29 kwietnia 1988 spotkanie Sekcji Historycznej odbylo si¢ przy wspot-
pracy Komisji Historycznej ds. beatyfikacji Michata Giedroycia. Tematem
spotkania byta ikonografia Michata Giedroycia. Zagadnienia te przedstawit ks. dr
Andrzej Bruzdzinski, przewodniczacy wspomnianej Komisji Historycznej. 6 maja
spotkanie Studium Heraldyki Koscielnej poswigcono postaci zatozycielki Zgroma-
dzenia Sidstr Adoratorek Krwi Chrystusa i ich godta zakonnego. 20 maja spotkanie
Sekcji poswigcono oméwieniu historii, dziatalnosei 1 godla zakonnego augustia-
now. Zagadnienia te omowit ks. Szymon Piotr Jankowski. 27 maja 1998 spotkanie
Sekcji Historycznej PTT poswiecone bylo zagadnieniu: Wizja przysziej Polski w
kazaniach okresu niewoli narodowej. Referat przedstawil ks. dr hab. Kazimierz
Panus. 16 czerwca odbylo si¢ spotkanie wyjazdowe Sekcji Historycznej PTT w
Dobczycach ze zwiedzaniem zamku i czgécig rekreacyjng. 5 wrzesnia odbyto si¢
wyjazdowe spotkanie Sekcji Historycznej PTT w Jedrzejowie i udziat w sesji nt.
Cystersi w zyciu i kulturze spotecznosci lokalnej. Na spotkaniu Studium Heraldyki
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Koscielnej dnia 25 listopada przedstawiono histori¢ zakonu markéw (Kanonikoéw
Regularnych od Pokuty blogostawionych Meczennikow). Na spotkaniu grudnio-
wym (16 grudnia 1998 r.) omawiano histori¢, herb i duchowo$¢ zakonu joannitow.

SEKCJA HOMILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. dr hab. Kazimierz
Panus. W roku sprawozdawczym 1998 sekcja homiletyczna spotkata si¢ w ramach
sympozjum poswigconego prawdom wiary w przepowiadaniu (22-23 X 1998). Je-
den z referatow Jak mowic o Swigtych zostat wygloszony przez kierownika sekcji.

SEKCJA TEOLOGII MORALNEJ. Sekcje prowadzi ks. dr Kazimierz Kaczmar-
czyk. W roku sprawozdawczym Sekcja zorganizowata jedno spotkanie. Odbylo si¢
ono w dniu 18 grudnia 1998. Podstawg dyskusji byt referat ks. dra Kryspina Banko
CM Wartosci moralne kultury w swiete encykliki «Fides et ratio». W spotkaniu
wzigto udziat 16 osob. W roku sprawozdawczym przyjeto do sekcji dwoch no-
wych cztonkow.

SEKCJA SOCJOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji kieruje ks. dr Stefan
Dobrzanowski. Skupia ona 21 cztonkow, glownie wykladowcow socjologii religii,
teologii pastoralnej i katolickiej nauki spolecznej. Wielu cztonkow sekcji wygla-
szato w ciggu roku prelekcje naukowe i popularnonaukowe w Klubach Inteligencji
Katolickiej oraz w ramach Studium Apostolstwa Swieckich i w parafiach. Sekcja
odbyla jedno posiedzenie plenarne w dniu 12 listopada 1998 roku. Referat nt. Fe-
nomen Radia Maryja — sukcesy i porazki wyglosit prof. Franciszek Adamski.

SEKCJA LITURGICZNA. Sekcje prowadzi ks. dr Stanistaw Szczepaniec.
W okresie sprawozdawczym sekcja nie podejmowata zasadniczo inicjatyw samo-
dzielnych. Wspotpracowala natomiast z Instytutem Liturgicznym Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie oraz z Komisjg ds. Liturgii i Duszpasterstwa
Liturgicznego Archidiecezji Krakowskiej. W ramach tej wspotpracy cztonkowie
sekcji uczestniczyli w przygotowaniu naukowych sympozjow na temat: Kanoniza-
cje i beatyfikacje a Nowa Ewangelizacja (w maju 1998 roku) oraz Niedziela
w zyciu chrzeScijanskim (w lutym 1999 roku), a takze w przygotowaniu Kursu dla
fotografow i kamerzystow.

SEKCJA MISJOLOGICZNA. Po $mierci ks. dra Mariana Pawlosa CM kierownic-
two sekcji objat niedawno ks. dr Jan Abrahamowicz. Sekcja w roku sprawozdaw-
czym nie organizowala spotkan.

SEKCJA PRAWA KANONICZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef Ra-
pacz. Sekcja nie przedstawita sprawozdania ze swej dziatalnosci.

SEKCJA SZTUKI SAKRALNEJ. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Zdzistaw KIiS.
Staraniem sekcji odbyta si¢ III sesja na temat dziejow kosciota §w. Krzyza w Kra-
kowie, a jej materiaty ukazg si¢ drukiem.
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SEKCJA DOGMATYCZNA znajduje si¢ w stanie organizacji. Prace te prowadzi
ks. dr Jan Zelazny.

SEKCJA FILOZOFICZNA praktycznie nie funkcjonowata w roku sprawoz-
dawczym, gdyz mimo usilnych zabiegéw Zarzadowi nie udalo si¢ znalezé
kierownika sekcji.

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze poprzez swoje
oddzialy terenowe. I tak:

ODDZIAL. TERENOWY PTT w KATOWICACH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr
Antoni Reginek. W mijajacym roku sprawozdawczym cztonkowie PTT w Katowi-
cach byli wspodtorganizatorami, w tacznosci z Gornoslaskim Migdzyuczelnianym
Towarzystwem Akademickim Universitas sympozjum naukowego na temat Jak
mowié o Bogu. Sympozjum miato miejsce w Wyzszym Slaskim Seminarium Du-
chownym dnia 4 listopada 1998. W ramach dwodch przedpotudniowych sesji
wyktadowych wygloszono referaty ujmujace podjeta tematyke w swietle wielkich
religii monoteistycznych oraz §wiata nauki i kultury. Natomiast trzecig czes¢ sym-
pozjum wypehita dyskusja panelowa na temat: Jak mowi¢ o Bogu w swiecie
polityki i gospodarki.

Oprocz tego Oddziat Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Katowicach
odbyl w minionym roku sprawozdawczym dwa zebrania potaczone z wyktadami
i dyskusja. Podczas pierwszego spotkania, ktore miato miejsce dnia 24 marca 1998
ks. dr Jozef Kozyra wyglosit wyklad nt. Teologiczny i biograficzny charakter
Ewangelii jako gatunku literackiego. Kolejne zebranie oddzialu miato miejsce dnia
24 listopada 1998. Ks dr Antoni Reginek wyglosit wykiad nt. Veni Creator Spiritus
— Zywa tradycja sredmowzecznego hymnu do Ducha Swietego. Tlustracja muzycz-
ng przedtozenia stanowit §piew seminaryjnej scholi liturgiczne;.

Zebrania katowickiego oddziatu PTT odbywaja si¢ tradycyjnie w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Katowicach i biorg w nich udzial takze zainteresowa-
ni studenci teologii.

ODDZIAL. TERENOWY PTT W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks. dr
Teofil Siudy. W mijajacym roku sprawozdawczym oddziat zorganizowal szereg
spotkan i sympozjow. I tak 26 marca 1998 w ramach spotkania powolano do zycia
trzy sekcje: biblijng, teologii praktycznej i systematycznej. Uczestnicy wyshuchali
wyktadu brata dra Romualda Rybickiego nt. Problematyka Ducha Swietego w lite-
raturze polskiej. 22 1 23 maja oddzial czgstochowski PTT wraz z katedra
mariologii KUL zorganizowal dwudniowe sympozjum mariologiczne Maryja
a Duch Swiety. Drugim wielkim sympozjum zorganizowanym przez oddziat cze-
stochowski PTT bylto sympozjum pneumatologiczne w dniach 16-17 pazdziernika.
Sympozjum tym uczczono dwudziestolecie pontyfikatu Papieza Jana Pawta II.
W dniu 7 listopada miaty miejsce drugie juz Zaduszki teologiczne — wieczér mo-
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dlitw i wspomnien poswigcone tym razem pamieci trzech zmartych Profesorow
Biblistow: ks. Feliksa Gryglewicza, ks. Stanistawa Grzybka i ks. Stanistawa Chla-
da. Zarzad PTT odbyl jeszcze zebranie 16 grudnia 1998 w ramach ktdrego
omawiano plany nowego sympozjum nt. encykliki papieskiej Fides et ratio. Swoje
zebrania odbywaty takze wspomniane wyzej sekcje oddzialu czgstochowskiego
PTT. W pracach oddzialu czestochowskiego aktywnie uczestniczy J. E. ks. abp
Stanistaw Nowak.

ODDZIAL TERENOWY PTT W KALWARII ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje nim o. dr
Romuald Kosla. W roku sprawozdawczym oddziat odbyt pig¢ spotkan. I tak na
spotkaniu w dniu 12 marca 1998 o. dr R. Ko$la wyglosit referat na temat O dro-
gach trojakich Panny Przenajswietszej. Drozki Matki Bozej wedlug dzietka o.
Franciszka Dzielowskiego OFM: ,, Kalwarya albo Nowe Jeruzalem” (Kazimierz,
przy Krakowie 1669); w dniu 23 kwietnia o. lic. Fabian Borowski wyglosit referat
na temat Obecnos¢ wychowawcy w procesie wychowania; spotkanie w dniu 8 li-
stopada poswigcone bylo zagadnieniu Sanktuarium kalwaryjskie u progu
Jubileuszu 2000. Pastoralny wymiar przygotowan do trzeciego tysigclecia; 10 li-
stopada o. dr Estevao Ottenbreit wyglosit referat na temat Priorytety Zakonu
u progu nowego tysigclecia. Szczegdlne znaczenie miata sesja naukowa zorgani-
zowana w dniu 27 listopada na temat Najwazniejsze elementy zycia
franciszkanskiego. Ztozyly si¢ na nig trzy referaty poruszajace nastepujace zagad-
nienia: Duch modlitwy i poboznosci (o. dr Tadeusz Stotwinski), Komunia zycia we
wspolnocie (0. dr Piotr Kwoczata) oraz Ewangelizcja i misja (0. dr Marek Wach).

ODDZIAL TERENOWY PTT W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. dr hab.
Marian Wolicki. W roku sprawozdawczym zorganizowano trzy spotkania: 26 [
1998 r. z referatem ks. dra Tadeusza Sliwy nt. Spory o precedencje wsréd ducho-
wienstwa katolickiego obrzqdku tacinskiego i greckokatolickiego (XVII i XVIII w.);
23 IV 1998 r. z referatem ks. dra Janusza Trojnara nt. Rola wychowawcza rodziny
w formacji postaw religijno-moralnych miodziezy w okresie miedzywojennym,; 27
X 1998 r. 7 referatem ks. dra Mariana Rojka nt. Duch Swiety w katechezie Jana
Pawla II. Kazdy referat potagczony byt z dyskusja nad poruszonymi zagadnieniami.

ODDZIAL. TERENOWY PTT W TARNOWIE. Jego kierownikiem jest ks. dr Zbi-
gniew Wolak. W roku sprawozdawczym dziatalno$¢ oddzialu zostata nieco
zahamowana z powodu wyjazdow na zagraniczne stypendia kierownika i zastepcy
kierownika. Podejmowano jednak nadal wiele inicjatyw wspierajacych naukowsg
dziatalnos¢ roznych instytucji diecezjalnych, w szczegoInosci Instytutu Teologicz-
nego. Jedna z tych inicjatyw byt udzial w zorganizowaniu sympozjum na temat:
Poczqtek swiata — Biblia a nauka, w ktorym uczestniczyli pracownicy naukowi
Instytutu Teologicznego i wielu studentow. Celem sympozjum bylo zaprezentowa-
nie interdyscyplinarnego podejscia do zagadnien zwigzanych z biblijnym opisem
stworzenia. W sympozjum swoje referaty przedstawili biblisci, teologowie, patro-
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logowie, kosmologowie i biolodzy. Referaty i fragmenty dyskusji zostaty opubli-
kowane.

Odbylo si¢ takze kilka zebran z udziatem cztonkéw Towarzystwa, na ktorych
przedstawiono referaty i dyskutowano rdzne kwestie teologiczne, najczgsciej zwig-
zane z aktualng sytuacja w teologii i Kosciele. Miedzy innymi podjeto
problematyke postmodernizmu jako wyzwania dla wspotczesnej mysli chrzesci-
janskiej, rozwazano znaczenie roztropnosci i innych cnét w moralnym nauczaniu
Kosciota, dyskutowano takze naukowe i formacyjne problemy zwiazane
z proponowanym nowym Ratio Studiorum. Wygloszono takze referaty przedsta-
wiajace rozwdj muzealnictwa koscielnego w Polsce i w diecezji tarnowskiej oraz
referaty omawiajace problematyke stosowania logiki do interpretacji tekstow teo-
logicznych. Wigkszo$¢ referatdéw zostata opublikowana lub jest przygotowana do
publikacji w pi$mie naukowym Instytutu tzn. Tarnowskich Studiach Teologicznych.

Nowga inicjatywa oddzialu jest rozszerzenie dziatalnosci Towarzystwa w $ro-
dowisku studenckim. Od dluzszego czasu w Instytucie Teologicznym dla
Swieckich i Os6b Zakonnych dziata w ramach Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego grupa studentdéw, ktérzy $rednio co dwa tygodnie odbywaja spotkania
dyskusyjne, gdzie przedstawiane sg referaty podejmujace roézne problemy filozo-
ficzno-teologiczne. Omawiano juz problematyke sekt religijnych, samobojstwa,
ochrony przyrody, samorealizacji, przesadow, kierownictwa duchowego i inne. Na
spotkania czasami zapraszani sg ksieza profesorowie i absolwenci Instytutu.

ODDZIAE TERENOWY PTT W TUCHOWIE. Kierownik sekcji o. dr hab. Stanistaw
Bafia CSsR. Sekcja nie przedstawila sprawozdania ze swej dziatalnosci.

ODDZIAL. TERENOWY PTT W RZESZOWIE. Kierownik sekcji ks. dr Stanistaw
Nabywaniec. Sekcja ta znajduje si¢ wcigz w stanie organizacji. Zarzad nie dyspo-
nuje danymi o jej dziatalnosci.

I1I. UWAGI KONCOWE

Sprawozdanie z dziatalnosci skarbnika oraz kierownika Sekcji Wydawniczej
PTT w Krakowie zostanie ztozone oddzielnie.

Podsumowujac dziatalnos$¢ Zarzadu na przestrzeni ostatniego roku za powaz-
ny sukces nalezy uzna¢ wzrost liczebny Towarzystwa (przyjeto 24 nowych
cztonkow). Upowszechnila si¢ wiedza o naszym Towarzystwie. Staraniem Zarzadu
ukazaly si¢ materiaty sesji naukowej Felix Saeculum Cracoviae, Krakowscy swieci
XV wieku. Publikacja ta upamigtnia przypadajacy w biezacym roku jubileusz 75-
lecia istnienia Polskiego Towarzystwa Teologicznego. Druga czgs$¢ ksiazki zawiera
artykut przedstawiajgcy histori¢ Towarzystwa oraz wykaz prezesoOw i cztonkow tej
instytucji. Ksigzka ta jest jubileuszowym prezentem Prezesa i Zarzadu PTT dla
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kazdego cztonka naszego Towarzystwa. Nadal utrzymywane sa kontakty z Ameri-
can Biographical Institute, Présence du livre francais oraz Stowarzyszeniem
Organizacji Pozarzqgdowych ,,Klon”.

Natomiast na przestrzeni ostatniego roku nie udato si¢ Zarzadowi ozywi¢ dzia-
Talnosci niektorych sekeji. Organizowanie spotkan sekcyjnych nie zawsze
spotykato si¢ z szerokim odzewem, a posiedzenia te gromadzity niewiele osob.
Chlubnym wyjatkiem jest dziatalnos¢ Oddzialow PTT w Czgstochowie i w Kato-
wicach oraz prace krakowskiej Sekcji Historycznej. Sympozja organizowane przez
te sekcje miaty duze audytorium i stanowity znaczace wydarzenie odnotowywane
przez prase. Dorobek tych sekcji ukaze si¢ w osobnych publikacjach zbierajacych
wygtoszone wtedy referaty.

Zarzad dzigkuje goraco J. Em. Ks. Kard. Franciszkowi Macharskiemu za stalg
troske o rozwoj naszego Towarzystwa i wyraza szczerg wdzieczno$¢ wszystkim
aktywnym cztonkom Towarzystwa, ktorzy mimo wielorakich trudno$ci czynig
wszystko, aby dzialalno§¢ Towarzystwa byta kontynuowana i stuzyta dalszemu
ubogaceniu polskiej mysli teologiczne;.

NOWY ZARZAD
POLSKIEGO TOWARZYSTWA TEOLOGICZNEGO

W dniu 23 lutego 1999 r. walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego powotato na okres trzyletni nastepujacy zarzad:

Prezes: ks. dr hab. Kazimierz PANUS
Wiceprezes: 0. dr J6zef MARECKI OFMCap
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz MOSKALA
Skarbnik: ks. lic. Andrzej MOJZESZKO
Bibliotekarz: ks. dr Jan BEDNARCZYK

Kierownik Sekcji Wydawniczej:  ks. dr Roman BOGACZ

KOMISJA KONTROLUJACA
Przewodniczqcy: ks. prof. dr hab. Tomasz JELONEK
Czlonkowie: ks. dr Roman PINDEL

ks. dr Zbigniew RAPACZ
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SAD KOLEZENSKI

Przewodniczqcy: ks. bp dr Stefan CICHY
Czlonkowie: ks. doc. dr hab. Jerzy CHMIEL
ks. prof. dr hab. Stanistaw PISAREK

Krakéw KS. KAZIMIERZ PANUS

ks. Jerzy Chmiel

MEDAL POLSKIEGO TOWARZYSTWA TEOLOGICINEGO
DLA KS. NORBERTA HOSLINGERA

W niedziele, 5 wrzesnia 1999 r., w picknie potozonym opactwie Neustift, koto
Brixen-Bressanone w Gornej Adydze (pdtnocne Wiochy), ks. dr Norbert Hoslinger
otrzymat medal Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie.

Ks. Hoslinger od roku 1966 byt dyrektorem Austriackiego Katolickiego Dzie-
ta Biblijnego (Osterreichisches Katholisches Bibelwerk) z siedzibg w
Klosterneuburg k. Wiednia. Przez ponad 30 lat wspomagal polskich biblistow
w chwilach trudnych; bywal w Polsce wyglaszajac konferencje. Zalozyt sekcje
srodkowoeuropejska (Region Mitteleuropa AMB) Katolickiej Federacji Biblijne;j,
ktora to sekcja odbywata wiasnie spotkanie w opactwie Neustift. Z chwila jego
odejscia na emeryture Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie, odznaczajac
ks. Hoslingera medalem, chcialo w ten sposéb wyrazi¢ mu wdzigczno$¢ za
wszystko, co zrobit dla Polski, a szczegolnie dla srodowiska krakowskiego.

Medal wreezyt ks. Jerzy Chmiel, wygtlaszajac przy okazji krotka laudacje po
niemiecku 1 po tacinie. Oto tacinski fragment laudacji, ktory zaintrygowal zebra-
nych bardziej forma niz trescia:

»Epigramma pro Doctore Norberto Hoslinger:
Servi inutiles sumus

Donec nos protrahat humus

Et hoc est Dei instinctu.

Sed Libri Sacri perenni

Ex Dei ore sunt dati

Ut Via Veritas Vita

Scripturae servus nobilis
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Est Doctor Vindobonensis
Norbertus Hoslingerius
Laudamus eius opera
Quae in re fecit biblica
Deus sit ei praemium”.

A o regionalnym spotkaniu sekcji srodkowoeuropejskiej (AMB) Katolickiej
Federacji Biblijnej w dniach od 5 do 8 wrzesnia 1999 r. w opactwie Neustift (Ab-
batia Novacella) w nastepnych numerach RBL.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

TEMATY ROZPRAW DOKTORSKICH Z ZAKRESU BIBLISTYKI

NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM W KRAKOWIE

KS. CHEAD STANISEAW (diecezja czestochowska), 1980, Kosciot ,, widowi-
skiem aniolow” (na podstawie pism Nowego Testamentu),

promotor: o. prof. dr hab. Augustyn Jankowski OSB

S. EHRLICH KONSTANCJA EMILIA OSU (urszulanka), 1974, Teologia Psalmu
29,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

JELONEK TOMASZ BOLEStAW, 1974, , ,Kosciol pierworodnych zapisanych
w niebiosach” (Hbr 12, 23a). Przyczynek do eklezjologii Nowego Testamentu,

promotor: o. prof. dr hab. Augustyn Jankowski OSB
KS. LACH JOZEF (diecezja tarnowska), 1977, Hesed i hasid w swietle Psalterza,
promotor: ks. prof. dr hab. Stunistaw Grzybek

0. MYCIELSKI STANISLAW LUDWIK OSB (benedyktyn), 1971, Dzienn paruzji
Chrystusa wedtug Listu do Tesaloniczan. Obraz a tres¢ teologiczna,

promotor: o. prof. dr hab. Augustyn Jankowski OSB

288



KS. NOWAK JAN (archidiecezja krakowska), 1981, Chrystologiczna interpreta-
cja stow ,, W Duchu i w prawdzie” (J 4, 23),

promotor: ks. prof. dr hab. Wladystaw Smereka

KS. PREDER STANISEAW (diecezja czgstochowska), 1980, Literacko-
teologiczne problemy Psalmu 104,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KS. WOZNIAK JERZY CM (misjonarz-lazarysta), 1981, Znaczenie starotesta-
mentalnej formuly ,, haj Jahwe”. Studium historyczno teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

NA WYDZIALE TEOLOGICZNYM
PAPIESKIEJ AKADEMII TEOLOGICZNEJ W KRAKOWIE

KS. BOGACZ ROMAN (archidiecezja krakowska), 1996, Rola hapax legomenow
w przedstawieniu misji Chrystusa wedtug Hbr 1, I — 5, 10,

promotor: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

BRUTSCHECK JUTTA (NRD), 1986, Die Maria-Marta. Erzihlung Eine redak-
tionskritische Untersuchung zu Lk 10, 38-42,

promotor: ks. prof. dr Heinz Schiirmann

0. DABEK TOMASZ MARIA OSB (benedyktyn), 1982, HE AGAPE ton PNEU-
MATOS. Zwigzek milosci z Duchem Swietym w Pismie Swietym Nowego
Testamentu,

promotor: o. prof. dr hab. Augustyn Jankowski OSB

KS. DYRDA JAN (diecezja gorzowska), 1986, Poczqgtki kaptanstwa izraelskiego
w swietle kaptanstwa Kanaanitow,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

S. GRZYMSKA URSZULA CR (zmartwychwstanka), 1996, Elementy paschalnej
radosci w Magnificat. Studium egzegetyczno-teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KANTOR MARIA, 1997, Struktury dosrodkowe i odsrodkowe w poezji biblijnej
na przykiadzie psalmow pielgrzymkowych (Ps 120 — 134),

promotor: ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel

KS. KEMPIAK RYSZARD SDB (salezjanin), 1992, Wiara w Jezusa Chrystusa na
podstawie Listu sw. Pawta do Galatow. Studium egzegetyczno- teologiczne,
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promotor: ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel

0. KOCON JACEK OC (karmelita trzewiczkowy), 1997, Czas Ducha Swietego
w ambiwalencji jego eschatologicznego wypelnienia wedfug Dziejow Apostolskich,

promotor: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

KS. KOPEC STANISEAW (diecezja tarnowska), 1990, Bég Stworca w Psatterzu.
Studium egzegetyczno-teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

0. KRAP BRONISEAW OSPPE (paulin), 1985, Kerygmatyczne wartosci ksigg
Machabejskich,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

S. KURAS GENOWEFA BOGUCHWALA OSU (urszulanka), 1984, Nadprzy-
rodzona motywacja cnoty czystosci w listach sw. Pawla,

promotor: o. prof. dr hab. Augustyn Jankowski OSB

KS. MATRAS TADEUSZ (diecezja czestochowska), 1989, Obraz Boga w ksigdze
provoka Ezechiela. Studium egzegetyczno-teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KS. OSTACH HENRYK COr (filipin), 1985, Antropologia ksiegi Hioba w Swietle
wspoiczesnej teologii biblijnej,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KS. PINDEL ROMAN (archidiecezja krakowska), 1990, Chrystus jako arcyka-
plan wspolczujgcy wedtug Listu do Hebrajczykow,

promotor: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

KS. PRZYBYS WLADYSEAW (diecezja tarnowska), 1984, Zagadnienie nawro-
cenia w ksiedze provoka Jeremiasza. Studium egzegetyczno-teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

PIEKARZ DANUTA, 1997, Funkcja kosmologiczna i soteriologiczna preegzystu-
Jjagcego Syna Bozego w Swietle Nowego Testamentu,

promotor: 0. doc. dr hab. Tomasz Maria Dagbek OSB

KS. SEREMET BOGUSLAW (diecezja tarnowska), 1997, Wphw judaizmu na
mysl eschatologiczng w Ewangelii wedlug sw. Mateusza,

promotor: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek

0. SLAZYK FRANCISZEK HERMAN OSPPE (paulin), 1986, Realizm i symbolika
wazniejszych nazw miast i liczb w Joz 15 19,
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promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KS. URBANSKI STANISEAW (diecezja tarnowska), 1988, Rodzina w nauczaniu
ksiggi Tobiasza i adhortacji apostolskiej ,, Familiaris consortio”. Studium biblijno-
pastoralne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KS. WITCZYK STANISEAW (diecezja kielecka), 1984, Teofania wedlug ksiggi
Psalmow. Studium egzegetyczno-teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

KS. WNUK MIROSEAW (diecezja augsburska), 1997, Melek w swietle Psatterza.
Studium egzegetyczno-teologiczne,

promotor: ks. prof. dr hab. Stanistaw Grzybek

0. ZDZIARSTEK ROMAN STANISEAW OP (dominikanin), 1985, Bedgcy w Chry-
stusie. Ontyczny aspekt chrystianologii sw. Pawla,

promotor: o. prof. Augustyn Jankowski OSB

Krakow zestawil: KS. TADEUSZ MATRAS

N E K R o) L ®) G I

o. Franciszek Mataczynski OSB

O. CYPRIAN VAGAGGINI OSB
| JEGO UDZIAL W DZIELE ODNOWY LITURGII

Dnia 18 stycznia 1999 zmart w Camaldoli o. Cyprian Vagaggini OSB, jeden
z gtownych pracownikéw dzieta odnowy liturgii, ktorego podstawy data ogloszona
4 grudnia 1963 Konstytucja Soboru Watykanskiego 11 Sacrosanctum Concilium.

Cyprian Vagaggini urodzit si¢ w Piancastagnaio w Toskanii, 3 pazdziernika
1909 r. Studia licealne odbyt w kolegium benedyktynskiego opactwa §w. Andrzeja
w Belgii w latach 1920-1927. Dnia 5 pazdziernika 1927 wstapit do nowicjatu tego
Opactwa i w nastepnym roku ztozyt pierwsze $luby. Poniewaz wykazywal wybitne
zdolnosci, skierowano go na studia filozoficzne i teologiczne w prowadzonym
przez benedyktynéw Papieskim Ateneum $§w. Anzelma w Rzymie i na Katolickim
Uniwersytecie w Lowanium. W roku 1931 obronit doktorat z filozofii, a w roku
1938 doktorat z teologii. 30 lipca 1934 otrzymat $wiecenia kaptanskie. Jeszcze
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przed obrong doktoratu z teologii rozpoczat studia w Papieskim Instytucie Orien-
talnym i po ich ukonczeniu, w roku 1940 obronil doktorat z koscielnych nauk
orientalnych.

Przygotowany przez sumienne studia o. Vaggagini pemit owocnie odpowie-
dzialne obowigzki. W latach 1936-1942 byt wicerektorem Kolegium Greckiego
w Rzymie. W latach 1940-1956 wyktadat teologi¢ wschodnig w Papieskim Atene-
um $w. Anzelma w Rzymie. W latach 1942-1963 byl profesorem teologii
dogmatycznej, ponadto w latach 1952-1963 byt dziekanem wydziatu teologiczne-
go 1 wicerektorem Ateneum. W roku 1963 o. Vagaggini wycofat si¢ z zajg¢ w Ate-
neum w zwigzku z pracami zwigzanymi z przygotowaniem Soboru. W latach
1959-1962 o. Vagaggini byl czlonkiem Komisji Liturgicznej do przygotowania
Soboru Watykanskiego II. W roku 1962 zostat zaliczony do biegtych w sprawach
liturgii na Soborze, ale intensywnie pracowat takze nad Kostytucja o Kosciele.

Praca w charakterze bieglego trwata do roku 1965. Jeszcze w czasie trwania
Soboru o. Vagaggini zostal mianowany konsultorem Rady do wykonania Konsty-
tucji o liturgii i petnil te obowiazki w latach 1963-1967. W latach 1969-1980 byt
cztonkiem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, ponadto w latach 1974-1979
byt konsultorem Kongregacji do spraw wychowania katolickiego i seminariow du-
chownych. W latach 1967-1971 o. Vagaggini byt profesorem teologii dogmatycz-
nej na Miedzyregionalnym Wydziale Teologicznym Italii Pénocnej w Mediolanie.

Z poczatkiem roku akademickiego 1971 o. Vagaggini wrdcit na katedre teolo-
gii dogmatycznej w Ateneum $w. Anzelma i wykladat do roku 1978. W latach
1974-1978 byt rektorem Akademii. Na siedemdziesi¢ciolecie o. Vagagginiego wy-
ktadowcy Ateneum wydali ksiege pamiatkowa pt. Lex orandi lex credendi. Tytut
ten wybrano poniewaz dziela o. Vagagginiego sa przeniknigte duchowoscia li-
turgiczna, to jest duchem modlitwy kontemplacyjnej, ktéra przed wyrazeniem
nauki wiary w pojeciach, przezywa je w medytacji nad Bozym dzielem zbawienia.
To dzieto zbawienia urzeczywistnia si¢ w sprawowaniu liturgii. W ksiedze pamiat-
kowej podano pelng bibliografi¢ ksigzek i artykutéw jubilata do roku 1980.

Po osiagnieciu wieku emerytalnego o. Vagaggini za zgoda przetozonych prze-
niodst si¢ do benedyktynskiej Kongregacji Kamedulskiej i zamieszkat w Camaldoli.
Benedyktynska Kongregacje Kamedulska, ktora ma domy zycia wspolnego oraz
pustelnie, nalezy odr6znia¢ od odrgbnego Zakonu Pustelnikow Kamedulskich, kt6-
ry ma tylko pustelnie i gldowny erem we Frascati.

Glownym dzietem O. Vagagginiego jest ksigzka: 1/ senno teologico debla Li-
turgia, Edizioni Paoline 1957. Ukazaly si¢ 4 wydania w jezyku wloskim oraz
przektady na jezyki: francuski, angielski, niemiecki i hiszpanski. Ksiazka druko-
wana drobng czcionkg liczy 929 stron. Ta ksigzka zarysowata bardzo rozlegty plan
badan w dziedzinie teologii liturgii i stala si¢ inspiracja do utworzenia Papieskiego
Instytutu Liturgicznego przy Ateneum §w. Anzelma w Rzymie. W roku 1961 o.
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Vagaggini wyglosit wyktad inauguracyjny na tym Instytucie pt. Liturgia i wspot-
czesna mysl teologiczna. Instytut Liturgiczny rozwijal si¢ szybko i zachowujac
nazwe nadang przez papieza Jana XXIII z czasem stat si¢ formalnym Wydzialem
Liturgii Papieskiego Ateneum $w. Anzelma w Rzymie i nadaje stopnie akademic-
kie licencjata i doktora liturgii.

Chociaz 0. Vagaggini przyczynit si¢ do powstania Instytutu Liturgicznego, nie
podjat w nim wyktadoéw, poniewaz poswiecal swoj czas pracy w Komisji przygo-
towawczej do spraw liturgii Soboru Watykanskiego I, a pdzniej zostal mianowany
konsultorem Rady do wykonania Konstytucji o Liturgii.

Na polecenie sekretarza Komisji przygotowawczej o. Vagaggini, wykorzystu-
jac zgromadzone materiaty, zredagowal wstep 1 pierwszy rozdzial Schematu
Konstytucji. W tym rozdziale Sobor okreslit nature liturgii, jej znaczenie w zyciu
Kosciota i wskazat podstawy do jej odnowienia.

Po ogloszeniu Konstytucji o liturgii Papiez Pawet VI powotat Radg¢ do wyko-
nania Konstytucji o liturgii. O. Vagaggini znalazt si¢ wsrdd pierwszych konsul-
torow Rady i na prosbg¢ sekretarza opracowal obrzed koncelebry Mszy $w.
poprzedzajac go obszernym wprowadzeniem dla czionkow Rady. Po dyskusjach
i obrzgdach eksperymentalnych obrzed koncelebry oraz Komunii pod obiema po-
staciami zostat zatwierdzony dnia 7 marca 1965 r.

Rada do wykonania Konstytucji o Liturgii powotata 40 zespotow do przygo-
towania nowych ksiag liturgicznych. O. Vagaggini zostat powotany na kierownika
zespotu, ktory miat przygotowac czytania biblijne we Mszy §w. Z pomoca sekreta-
rza o. Gastona Fontaine oraz innych cztonkéw zespotu opracowano 45 tablic, ktore
przedstawiaja zestaw czytan biblijnych na Mszy $w. we wszystkich obrzadkach
chrzescijanskich od II do XX wieku. To zestawienie podziwiali nie tylko biblisci
i liturgisci katoliccy, lecz takze obserwatorzy z kosciotow odtaczonych. Pod koniec
dyskusji na temat nowego schematu czytan biblijnych we Mszy $w. zorganizowa-
no spotkanie konsultorow Rady z obserwatorami z kosciotdw protestanckich.
O. Vagaggini tak umiej¢tnie przedstawit projekt nowych czytan, ze obserwatorzy
nadestali wspdlne o$wiadczenie. Stwierdzaja w nim, ze wprowadzenie nowego
schematu czytan do Liturgii rzymskiej nie bedzie stanowito przeszkody w upra-
gnionej jedno$ci chrzescijan. Opracowano i wydrukowano schemat nowego
lekcjonarza pt. Ordo lectionum pro dominicis, feriis et festis Sanctorum (Roma
1967). Zawiera on w pierwszej czesci sygle czytan mszalnych na caly rok kosciel-
ny, a w drugiej czesci spis ksigg biblijnych z wykazem perykop uzytych
w niedziele, dni powszednie i w Mszach o $wigtych. Schemat rozestano do bisku-
péw i rzeczoznawcdw catego Kosciota. Po nadestaniu uwag i dokonaniu poprawek
lekcjonarz zostat zatwierdzony i skierowany do Wydawnictwa Watykanskiego.
Warto zaznaczy¢, ze kilka ko$ciotow protestanckich przyjeto nowy lekcjonarz.
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Po skonczeniu prac nad lekcjonarzem o. Vagaggini wzial udziat w opracowa-
niu instrukcji Eucharisticum mysterium, ktora porzadkowata wazng dziedzing
zycia Kosciota w oparciu o encyklike Pawta VI Mysterium fidei z 3 wrzesnia
1965 .

W roku 1966 o. Vagaggini zostat skierowany do pracy nad nowymi modli-
twami eucharystycznymi. Papiez Pawet VI postanowil zachowac bez wigkszych
zmian Kanon rzymski i dofaczy¢ kilka nowych modlitw eucharystycznych. W le-
cie roku 1966 o. Vagaggini zamknal si¢ na trzy miesigce w bibliotece
benedyktynskiego opactwa w Lowanium, dobrze zaopatrzonej w teksty liturgiczne
1 przygotowat dwa schematy nowych Modlitw eucharystycznych. Jeden opart na
Tacinskich tekstach gallikanskich, drugi na anaforach wschodnich. Owoc swojej
pracy przedstawit zespotowi zajmujacemu si¢ liturgia Mszy oraz opublikowat go
w ksiazce: Il canone romano e la riforma liturgica (Turyn 1966). Ksigzka miata
wydania w jezykach: francuskim, angielskim i hiszpanskim. W dalszych pracach
zespotu teksty projektu zostaty nieco skrocone, ale porownanie tekstow ostatecz-
nych z tekstem ksigzki dowodzi jasno, ze podstawe nowych Modlitw
eucharystycznych III i IV stanowia opracowania 0. Vagagginiego.

Arcybiskup A. Bugnini w swoich wspomnieniach o pracy o. Vagagginiego
w Radzie do wykonania Konstytucji o liturgii stwierdza, ze nie byto Zadnego po-
waznego zadania Rady, w ktdrego wypelnieniu nie pomogtby o. Vagaggini OSB.

Obok pracy w Radzie do wykonania Konstytucji o liturgii 0. Vagaggini nie za-
pominat o pracy naukowej i wydawniczej. W latach przygotowan do soboru i
w czasie jego trwania zredagowat i wydat prace zbiorowa: Problemi e orientamenti
di spiritualita monastica, biblica e liturgica (Roma 1964), nastepnie we wspotpra-
cy z G Penco: La preghiera nella tradizione patristica e monastica (Roma 1964),
Bibbia e spiritualita (Roma 1967). W Ksiedze pamiatkowej na cze$¢ Kardynala
Lercaro o. Vagaggini opublikowat obszerng rozprawe pt. Caro salutis est cardo.
Corporeita, Eucharistia e Liturgia.

Po uchwaleniu Konstytucji o Liturgii o. Vagaggini oglosit wiele artykutow
wyjasniajacych znaczenie i cel uchwalonych reform. Artykuty te wielokrotnie byty
tlumaczone na rozne jezyki 1 wlatwialy prace krajowych komisji, ktore przystapity
do popularyzacji zasad reformy liturgii wéréd duchowienstwa i wiernych.
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Arcybiskup A. Bugnini CM, ktory byt sekretarzem Komisji przygotowujacej
Konstytucje o liturgii oraz sekretarzem Rady do wykonania Konstytucji o liturgii,
zaliczyt 0. Vagagginiego do grupy ,,nieznanych zohierzy” dzieta odnowy liturgii.
Ich wyrzeczenie si¢ osobistych sukcesow w nauce i ofiarna praca nad projektami
konstytucji oraz nowych ksiag liturgicznych sprowadzily blogostawienstwo Boze
na dzieto reformy. Chociaz ich nazwiska nie widnieja w ksiegach liturgicznych,
mozemy ufac, ze zostaly zapisane w niebie.

Tyniec O. FRANCISZEK MAEACZYNSKI OSB

Z KRONIKI ZALOBNEJ

SCHALOM BEN CHORIN (1913-1999)

W maju br. zmart w Jerozolimie Schalom Ben Chorin, dziennikarz i pisarz,
ktoéry w sposob szczegdlny zajmowal si¢ problematyka biblijng i1 dialogiem chrze-
$cijansko-zydowskim.

Urodzony w Monachium w 1913 roku, osiedlit si¢ w roku 1935 w Jerozoli-

mie, zmieniajgc swoje niemieckie nazwisko Fritz Rosenthal na hebrajskie Schalom
Ben Chorin (tzn. Pok6j Syn Wolnosci).

Wsrod wielu jego ksiazek i artykutow najbardziej znane s ksiazki: Bruder Je-
sus, der Nazarener in jiidischer Sicht (1970), Paulus, der Volkerapostel in
Jiidischer Sicht (1970), Mutter Mirjam, Maria in jiidischer Sicht (1971).

HELMUT MERKLEIN (1940-1999)

Z poczatkiem pazdziernika br. zmarl Helmut Merklein, profesor egzegezy
Nowego Testamentu w Uniwersytecie Bonn i przewodniczacy Katholisches Bi-
belwerk w Stuttgarcie.

Urodzony w 1940 roku w Aub k. Wiirzburga, pracowat jako asystent Rudolfa
Schnackenburga w Wiirzburgu, od 1976 r. w Wuppertalu, a od 1980 w Bonn. Od
roku 1992 pekit funkcje przewodniczacego Katolickiego Dzieta Biblijnego. Byt
jednym z zatozycieli w roku 1996 czasopisma ,,Welt und Umwelt der Bibel”.

J. Ch.
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RECENTZIJE I PRZIEGILADY

KS.’ANTONI TRONINA, Do Hebrajczykow. Stowo zachety na dni ostatnie, Edy-
cja Swigtego Pawta, Czgstochowa 1998

Praca ks. Antoniego Troniny chce nas wprowadzi¢ w tajemnice bardzo waz-
nego dokumentu pierwotnego Kosciota — Listu do Hebrajezykéw. Dzieje tego
Listu s specyficzne. Przez wieki List do Hebrajczykow wiaczony byt do Corpus
Paulinum 1 uwazany za jeden z listow Pawlowych. Dzisiejsza egzegeza nie przyj-
muje autorstwa Pawtowego Listu. Ks. Tronina za Tertulianem (1 220) przyjmuje,
ze autorem Listu jest Barnaba, ktory odszukat Pawla w rodzinnym Tarsie i zapro-
wadzit go do Antiochii, gdzie przez caty rok pracowali razem, nauczajac wielka
rzesz¢ ludzi (por. Dz 11, 22n). Przyjmuje sig, ze List zostat napisany okoto 66 roku
po Chrystusie.

List do Hebrajezykow mozna nazwaé ,kazaniem do chrzescijan”. W na-
wigzaniu do ,,modlitwy arcykaplanskiej” Jezusa (J 17) niektoérzy autorzy proponujg
nazwe ,,Listu o arcykaptanstwie” Jezusa.

Autor przedstawiajac tre$¢ Listu dzieli go na trzy czgsci: cz. 1: Droga Odkupi-
ciela, cz. 2: Arcykaptanstwo Syna Bozego, cz. 3: Drogi wierzgcych.

Adresatami Listu byli pierwsi chrzescijanie, nie wiemy kim oni byli z po-
chodzenia. W $wietle tekstow qumranskich przyjmuje si¢ dzi$, ze pierwotna gmina
chrzescijanska zlozona byla w duzej mierze z dawnych kaptanow, podobnie jak
kiedy$ bylo w Qumran. Autor przedstawia czytelnikom tres¢ listu.

Cz. 1: Droga Odkupiciela. List przedstawia osobg Jezusa Syna Bozego —
Wocielone Stowo Boga. Ukazuje Jego szczegdlng godnosé i rolg w historii zba-
wienia. Jezus jest posrednikiem nowego przymierza. Jezus zajmuje centralne
miejsce w Bozym planie zbawienia, przez Niego wszystko osigga swdj cel.

Cz. 2 (Hbr 5, 11-10. 39) przedstawia arcykaptanska godnos¢ Syna Bozego Je-
zusa 1 skutecznos$¢ Jego Ofiary. Przez swoje przyjscie na §wiat Jezus stat si¢ ,,Ar-
cykaplanem na wieki” (Hbr 6, 20) i przez to jest zrodlem wiecznego zbawienia dla
wszystkich, ktorzy sa Mu postuszni. Ojciec oglosit Go Arcykaptanem na wzor
Melchizedeka.

Cz. 3: Drogi wierzgcych. Autor Listu kresli przed nami droge, jaka Chrystus
Arcykaplan zapoczatkowal, prowadzac swych wierzacych od $mierci do zycia.

Jego wiernos¢ Ojcu do konca i pelna solidarno$¢ z ludzmi stanowi dla nas
wzor do nasladowania. Barnaba zachgca nas do nasladowania Chrystusa. Zacheta
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ta obejmuje wszystkie wymiary egzystencji chrze$cijanskiej: wiarg, nadzieje i mi-
fo$¢. W rozdz. 4 mamy definicj¢ wiary: ,,Wiara jest gwarancja tego, czego si¢
spodziewamy, jest dowodem rzeczywistosci niewidzialnej” (Hbr 11, 1). Dalej
przytacza szerokg panoramg przyktadow wiary zaczerpnigtych z historii $wigtej —
od sprawiedliwego Abla, az do ery mesjanskiej. Przedstawia doswiadczenie wiary
na tle historii. Autor ukazuje postacie biblijne bedace przyktadem postuszenstwa
Bogu i realizowanie Jego woli. ,,Pochwala ojco6w” opiera si¢ na wzorach literac-
kich Starego Testamentu. Taka ,,pochwalg ojcow” zawiera Ksiega Syracha w
rozdz. 44-50. Chce ona ukaza¢ i pochwali¢ wytrwatos¢ ojcow w wierze. Takiej
wytrwatosci w wierze chce nauczy¢ Barnaba czlonkow ,,nowego Izraela”, czyli
Kosciota.

Wiara wytrwala jest podstawowym kryterium odczytania historii §wietej. Ist-
nienie Boga nalezy do rzeczywistosci niewidzialnych, ktérych pewnos¢ czerpiemy
z wiary. Wiara stanowi gwarancje tych rzeczy, ktorych si¢ spodziewamy. Wiara
pozwala czlowiekowi zy¢ w osobistej tacznosci z Bogiem, otwierac si¢ na obieca-
na przyszto$¢ przez Niego.

Wazng cze$¢ Listu do Hebrajczykéw stanowi eschatologiczna przestroga (Hbr
12, 14-29). Wzywa ona do szukania ,,pokoju ze wszystkimi oraz uswigcenia”.
Chodzi o wiernos¢ zbawczym darom Boga, o przyjecie ich z caltym zaangazowa-
niem. Chodzi o braterskg mito§¢ oraz przylgnigcie do Boga — jest to zadanie
wszystkich wierzacych.

List koficzy si¢ blogostawienstwem. Cala tres¢ listu skupiona jest na tasce
Chrystusa stwierdzajacej droge do Boga. Zyczeniem tej taski zamyka autor swoj
dialog ze stuchaczami Stowa Bozego, a zrodlem tej taski jest Eucharystia.

Niewielka ksigzka ks. Antoniego Troniny w sposob prosty, dostgpny i przeko-
nywujacy wprowadza nas w gleboka tres¢ Listu do Hebrajczykow. Zachgca do
poznania i wezytania si¢ w jego gleboka tres¢ teologiczng. Niech stanie si¢ dla nas
okazja do glebszego poznania tresci biblijnych i wzmacniajacych naszg wiare i za-
ufanie Bogu — mnaszemu Ojcu — w oczekiwaniu na obiecane dobra
eschatologiczne, jakim bedzie ogladanie Bozego oblicza w niebieskim Jeruzalem.

Czestochowa KS. ZDZISEAW MALECKI

KS. MICHAL BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, WDT Biblos, Tarnéw 1996,
ss. 305

Powstato wiele opracowan dotyczacych Ewangelii. Ksigzka ks. Michata Bed-
narza Ewangelia synoptyczne jest jedng z nich jako pomoc naukowa dla
studiujacych teologig.
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Podzielona jest na cztery czesci: pierwsza wstgpna i trzy nastgpne dotyczace
kolejnych Ewangelii $w. Marka, sw. Mateusza i $w. Lukasza. Juz pierwsze prze-
gladnigcie tytulow rozdziatdéw czesci drugiej, trzeciej i czwartej ksigzki wskazuje,
ze autor omawiajac kolejne Ewangelie synoptyczne, bedzie je porownywat. Sg tez
zawarte idee przewodnie i oredzia wystepujace w poszczegélnych Ewangeliach.
Taka konstrukcja opracowania utatwia czytelnikowi przyswajanie i segregowanie
zdobytej wiedzy. Takim ulatwieniem sg rowniez tytuly trzech czesci dotyczacych
Ewangelii. Tytuty: Ewangelia sw. Marka — Ewangelia o Jezusie Chrystusie Synu
Bozym, Ewangelia sw. Mateusza — Ewangelia o Krolestwie Bozym, Ewangelia sw.
Ltukasza — Ewangelia Radosng Nowing i swiatloscig dla wszystkich ludzi stanowig
jakby klucz do odpowiedniej Ewangelii. Klucz ten utatwia calosciowe spojrzenie
na Ewangeli¢, a rownoczes$nie prowokuje, by studiujac ja, szukaé¢ potwierdzenia
badz negacji dla wybrania wiasnie takiego klucza. Jest wiec w jednym i drugim
przypadku impulsem do glgbszego studium danej Ewangelii.

Ewangelie synoptyczne sa lekturg dla tych, ktorzy chcieliby poszerzy¢ swoja
wiedze na temat Ewangelii synoptycznych jako dziet literackich, dowiedzie¢ si¢
czego$ na temat ich autorstwa, okoliczno$ci powstania, usystematyzowacé swoja
wiedze w zakresie gldéwnych idei religijnych w nich zawartych. Jest wiec ksiazka
o charakterze naukowym, w ktorej slownictwo typu ,,paralelizm uzupetniajacy”,
»inkluzja”, cytaty z laciny, greki czy hebrajskiego nie sg przeznaczone dla prze-
cigtnego czytelnika. Zawarto$¢ merytoryczna, liczne odsylacze do cytatow z Pisma
Swietego, przywotywanie Tradycji Kosciola, sieganie do jej dokumentow, a takze
odnoszenie wszystkiego do Starego Testamentu i tradycji judaistycznej stanowi na
pewno duza pomoc dla studiujacych teologig.

Struktura opracowania jest dosy¢ przejrzysta, co ulatwia porownywanie tych
trzech Ewangelii wedlug przyjetych kryteriow. Szkoda, Ze autor tylko raz zastoso-
wal metode schematu w celu objasnienia problemu. Wydaje si¢, ze stosowanie
technik wizualnych, np. rysunek, schemat czy wykres, stanowi duzg pomoc w za-
pamietywaniu i rozumieniu przyswajanych zagadnien.

Gorzow Wielkopolski S. BERNADETTA ZYCHLINSKA

KS. AUGUSTYN ECKMANN, Symbol Apostolski w pismach Swictego Augusty-
na, Lublin 1999, ss. 256

Praca ks. Eckmanna, wydana przez Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, to niejako spojrzenie na Symbol Apostolski oczyma
$w. Augustyna. Najpierw jednak ukazuje historyczny sens Symbolu, co doskonale
umiejscawia temat w historii. Tak wiec zaczyna autor od wyjasnienia samego ter-
minu ,,symbol”, po czym przedstawia etapy dochodzenia do Symbolu
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Apostolskiego w czasach przed §w. Augustynem, Symbol Apostolski u §w. Augu-
styna i po nim.

Druga czg$¢ pracy to systematyczny wyktad Symbolu w oparciu o bogato cy-
towane po tacinie pisma Swietego biskupa Hippony. Caly wyktad podzielony jest
wedhug 12 artykulow wiary, zawartych w Sktadzie Apostolskim.

Doskonatym dopehieniem calosci jest przedstawienie w czesci trzeciej innych
zagadnien podejmowanych przez $w. Augustyna, ale mocno zwigzanych z tema-
tem pracy, a mianowicie: Dobro¢ i pigkno ludzkiego ciata, o pokorze jako drodze
wiodacej do Boga, wielko$¢ i godnos¢ kobiety, Maryja w tajemnicy Kosciota oraz
grzech pierworodny jako zrodlo cierpien cztowieka.

Calos¢ dzieta, od strony zardwno graficznej jak i merytorycznej bardzo jasna
i przejrzysta moze by¢ doskonatym przewodnikiem po katolickim Symbolu Wiary
(jak zaznaczono w wydaniu) nie tylko dla teologéw i humanistow, filologéw i hi-
storykow  kultury, biblistow 1 patrologdéw, eklezjologbw 1 mariologow,
ekumenistow i ludzi dialogu, ale nawet dla ludzi niewierzacych i poszukujacych.

Wegrzce KS. GRZEGORZ LtOPATKA

RABIN SIMON PHILIP DE VRIES, Obrzedy i symbole Zydéw, przektad z nider-
landzkiego i opracowanie A. Borowski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999

W Wydawnictwie WAM ukazat sie gruby tom pt. Obrzedy i symbole Zydow,
bedacy tlumaczeniem na jezyk polski dwutomowej publikacji w jezyku nider-
landzkim z lat 1927-1932. Cho¢ juz tyle lat mineto, ksigzka nie stracita nic ze swej
aktualnosci. Jest to bowiem przewodnik po zwyczajach zydowskich napisany
barwnym jezykiem opowiadania, a nie suchego i nudnawego wyliczania. Wpraw-
dzie w ostatnich latach w pismiennictwie polskim ukazato si¢ wiele pozycji na ten
temat, ale omawiana ksigzka wytrzymuje wszelkie konkurencje.

Autor dziela, przez czterdziesci osiem lat rabin gminy zydowskiej Haarlem
w Holandii, zginat w obozie koncentracyjnym Bergen-Belsen w 1944 roku. Potg-
czyl w swej pracy gruntowng znajomo$¢ rzeczy z darem narracji i glgbokim
wewngtrznym przekonaniem — zywa wiarg, wskutek czego powstato dzieto kom-
petentne, atrakcyjne i pouczajace. Jak czytamy we wstepie, rabin De Vries zaczat
od krotkich artykutéw drukowanych jako ,.kronika zydowska” w lokalnej prasie, z
czego zlozylo si¢ potem okazale dzielo, szybko rozprzedane i na Zyczenie wielu
czytelnikow wznowione w roku 1968 w Amsterdamie.

Autor prowadzi czytelnika od synagogi do zwyczajow domowych, zatrzymu-
jac sie w szczegbdlnosci na obchodach szabatu i $wigt kalendarza zydowskiego.

299



Omawia gruntownie, ale w sposob budzacy zainteresowanie, realia zydowskie ta-
kie, jak zwyczaje pokarmowe, narodziny, obrzezanie, malzenstwo, choroba,
umieranie i $mier¢. Podstawowe wiadomosci dotyczace pozabiblijnej literatury
zydowskiej (Talmud).

Wydawnictwo WAM wypuscito na rynek edycje starannie przygotowang
i zrealizowang. Indeksy: kalendarz hebrajski i indeks poje¢ uzupehiajg tresc, a
zdjecia z krakowskiego Kazimierza zblizajg holenderski oryginal do klimatu pol-
skiego. Ksiazka godna polecenia dla kazdego, kto powaznie interesuje si¢
obrzedowoscig zydowska nie tylko od strony folkloru religijnego, lecz przede
wszystkim od strony mentalnosci zydowskiej i probuje odszukac¢ wielu korzeni w
duchowosci Izraela.

Krakow KS. JERZY CHMIEL

KSIAZKI NADESLANE DO REDAKCJI
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Pana wedlug katolicko-luteranskiego dialogu w USA, Lublin 1997, s. 198, Wyd.
KUL.
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KUL.

301



SPIS TRESCI

ARTYKULY
KS. ANDRZEJ GIENIUSZ CR, Trojjedyny wobec cierpien obecnego czasu
wedtug Rzymian 8, 18-30........ocooiiiiii 201
ANDZREJ WOICIK, Préba definicji prawdy w Starym Testamencie
Na pOdStawie J&) PrZECIWICASIW .....eervieeiriierieeieitietteteeeeeiee st eae e e seeeae e seeenes 221

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE
KS. ROMAN BOGACZ, Zycie wieczne w $wietle Hbr 4, 1-13. Odpoczynek

T SWICLOWANIE? ....evieiiieiiteiieeieeetee et este e iaeeesaeesnaeesaeensaesnseessseessesnsseenseesnsaennns 246
PRZEMYSLAW DEC, Z najnowszych badan archeologicznych

1 hiStorycznych Masady........cccceoeeviirieniiiiiienie et 251
DARIUSZ DLUGOSZ, Wywiad z ks. Emilem Puechem ............ccocveviiiiiiiinienee. 258
KS. JAN JOZEF JANICKI, Celebracja Triduum Paschalnego w Roku

Jubileuszowym 2000. Zarys teologii i propozycje duszpasterskie ..................... 262

SPRAWOZDANIA I WIADOMOSCI

KS. JERZY CHMIEL, 90 lat Pontificium Institutum Biblicum w Rzymie................. 268
KS. JERZY CHMIEL, Hellenistyczna antropologia i etyka w Nowym

Testamencie. Konferencja w Erfurcie 1999........ccccoooiiiieiiiiiiiieeeeeeeee 269
DARIUSZ DLUGOSZ, Jozef Tadeusz Milik i pigédziesigciolecie odkryé

rekopisow znad Morza Martwego. Kolokwium w Paryzu 1999 ........................ 271
KRZYSZTOF MIELCAREK, XXXVII Sympozjum Biblistow Polskich,

KIEICE 1999 ..ttt 272
KS. STANISEAW SZCZEPANIEC, XXXV spotkanie naukowe

wyktadowcOw 1iturgiki W POISCE.......coueeiiieieeieiieiceeeceee e 276
KS. KAZIMIERZ PANUS, Sprawozdanie Prezesa Polskiego Towarzystwa

Teologicznego za rok 1998........ooiiiiii e 279
KS. JERZY CHMIEL, Medal Polskiego Towarzystwa Teologicznego

dla ks. Norberta HOSHNGETA........cc.eevieiieieieeieie et 287
KS. TADEUSZ MATRAS, Tematy rozpraw doktorskich z zakresu biblistyki ........... 288

NEKROLOGI

0. FRANCISZEK MAEACZYNSKI OSB, O. Cyprian Vagaggini OSB

1jego udziat w dziele 0dnOWY LHtUII ....ccvevvevuiriiniiiiiiiciciciccccce 291
J. Ch., Z Kroniki Zalobne] .........ooveeriiiiiiiiiiiiiiieeieee s 295

RECENZIJE I PRZEGLADY ....ccooviiiiiniiniiiecene. 296

Ksigzki nadestane do RedakeCji......ccoeueiieiiiiieiiieiiiieieseee et 300

302



INDEX

ARTICULI
A. GIENIUSZ CR, Futura glorificatio erga passiones huius temporis
spcundum ROM 8, 1830 i 201
A. WOIJCIK, De veritate definienda in Vetere Testamento ............cccceeeevvereevveeeennnnnn. 221

COMMENTARII — REFLEXIONES — PASTORALIA

R. BOGACZ, De divina requie in Hebr 4, 13 ........ccooiiiieiiiieeeeeeeeeeee e
P. DEC, Ex novissimis descriptionibus Masade
D. DLUGOSZ, Percontatio cum Emile Puech ........cccccooovvviiiiviiiiiicceeeecee e,
J. J. JANICKI, De Triduo Paschali in Anno Iubilaeo 2000 reflexiones

theologicae et PASLOTAIES .......evveeuieriieieeiieit ettt 262

RELATIONES ET NOTITIAE

J. CHMIEL, XC anni Pontificii Instituti Biblici in Urbe .........cccccovviviiviiiiviiieecne. 268
J. CHMIEL, Hellenistische Anthropologie und Ethik im Neuen Testament.

Tagung in Erfurt 1999 .......ooiiiiiii et 269
D. DLUGOSZ, De colloquio in honorem J. T. Milik. Parisiis 1999 ...........cccceeueeen. 271
K. MIELCAREK, De XXXVII symposio biblistarum Poloniae 1999........................ 272
S. SZCZE}’ANIEC, De XXXV conventu liturgistarum Poloniae 1999 ..................... 276
K. PANUS, Ex activitate Societatis Theologorum Poloniae Cracoviae 1998 ............. 279
J. CHMIEL, Nomisma honorificum pro Norberto Hoslinger ............cccceceevervcncnnnen. 287
T. MATRAS, Themata disertatiorum doctoralium in re biblica ..........cccccoevuvvveeennnenn. 288

NECROLOGIAE

F. MALACZYNSKI OSB, In memoriam Cypriani Vagaggini OSB (1909-

1999) ettt ettt sttt e bt beeneesneeateentenne 291
J. Ch., ODItUATIUINL.....uveieeiiieeceiiee ettt eetr e et e e eraeeeesreeeeataeeeesaeeeenaeeeeanseeas 295

RECENSIONES ET REPERTORIA ........cccooovvvveeieenn, 296

Libri ad Redactionem MISST ........ccvuvieeerieieiiieeeiiirieeeeieeeeereeeeerreeeerneeeesaeeeenreeeenneees 300

303



Sekcja Wydawnicza Polskiego Towarzystwa Teologicznego
proponuje:

J. A. JUNGMANN, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, przekl.
M. Wolicki, Krakéw 1992 — cena 1 zt

J. PINSK, Swiat i sakramenty, przekt. M. Wolicki, Krakow 1997 — cena 19 zt

W. SWIERZAWSKI, J. BOGUNIOWSKI, S. KOPEREK (red.), Msza swieta, Krakow
1992 — cena 4,50 zt

KOMISJA DS. LITURGII T DUSZPASTERSTWA LITURGICZNEGO ARCHIDIECEZIT KRA-
KOWSKIEJ, Fotografowanie i filmowanie w stuzbie ewangelizacji,
Krakow 1995 — cena 3 zt

S. KOPEREK, Oczekujgc na 46. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, Krakow
1997 — cena 4 zt

J. STARNAWSKI, Drogi rozwojowe hagiografii polskiej i lacinskiej w wiekach sred-
nich, Krakow 1993 — cena 2 zt

W. SWIERZAWSKI, Naucz nas czyni¢ wole Twojg. Mistyka zakorzeniona w liturgii,
Krakow 1991 — cena 2,60 zt

Vademecum biblijne cz. IV, pr. zb. pod red. S. GRZYBKA, Krakéw 1991 — cena 5
zt

K. KOSCIELNIAK, Zte duchy w Biblii i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej na
koraniczne koncepcje szatana w kontekscie oddziatywan religii staro-
zytnych, Krakéw 1999 — cena 28 zt

~ANALECTA CRACOVIENSIA” XXI-XXII (1989-1990) — cena 5 zt
~ANALECTA CRACOVIENSIA” XXIII (1991) — cena 7 zt
Zamoéwienia prosimy kierowac:
Wydawnictwo UNUM

ul. Kanonicza 3, 31-002 Krakow
tel. (12) 422 56 90

304





