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JAK ODBIERAMY NASZE CIERPIENIE?
PROBA AKTUALIZACJI TEKSTOW BIBLIJNYCH

W swym dokumencie z roku 1993, Interpretacja Biblii w Kosciele,
Papieska Komisja Biblijna oméwita i przedstawita ,,aktualizacj¢” jako me-
tode odkrywania tego, co dany tekst biblijny ma obecnie do powiedzenia
wierzacym zyjacym w roznych warunkach i kulturach. Roland Murphy
przedstawil kilka krotkich refleksji dotyczacych tej metody w Biblical
Theology Bulletin (1996: 79-81). Zwracajac si¢ w roku 1994 do narodowe-
go zebrania wychowawcow religijnych rowniez ja podjatem refleksj¢ nad
aktualizacjg 1 przedstawitem odnosne metody i istniejagce ogdlnodostepne
zrodia (1994: 29-30). W obecnym artykule proponuje kilka $rodkow, ktore
okazujg si¢ bardzo pomocne w aktualizacji tekstow biblijnych, zwlaszcza
w odniesieniu do tematu ludzkiego doswiadczenia i reakcji na bol i cier-
pienie. Ludzki bdl i cierpienie sg w istocie rzeczywistos$cia, ktora przyjmu-
je si¢ 1 odbiera roznie w réznych okresach historii i w réznych $wiatach

* John J. Pilch, Ph.D. jest wyktadowca biblistyki w uniwersytecie Georgetown
w Waszyngtonie i autorem ksigzek m.in. The Cultural World of Jesus Sunday by
Sunday: Cycles A,B,C (1995-97;) The Cultural Dictionary of the Bible (1999).
Niniejszy artykut zostat przedstawiony w czasie Tygodnia Obchodéw Holocaustu
w Seton Hall University, South Orange, N.J.
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kulturowych (Christian Ascetism 1950). Aby odzwierciedli¢ t¢ roznorod-
no$¢, Bowker (1970) uzyt w tytule swej ksiazki rzeczownika w liczbie

mnogiej: ,,Problemy cierpienia w religiach $wiata” (Problems of
Suffering in the Religions of the World).

Jest rzecza oczywista, iz ogoélnie ludzie nie przypisuja catkowicie
prywatnego znaczenia takim zdarzeniom, jak cierpienie, ktore jest ich
udziatem. Znaczenie przypisywane przez okreslong pojedyncza osobg 0so-
bistym trudno$ciom jest zwykle jednym ze znaczen dostgpnych w kulturze
lub subkulturze tej osoby (Bellissimo i Tunks 55; Zborowski 1969,38-41).
Co wigcej, samo to znaczenie zmienia si¢, poniewaz wraz z uplywem czasu
zmienia si¢ ludzkie rozumienie i interpretacje (Toellner).

W niniejszym studium przedstawiam dwa modele rozumienia chrze-
scijanskiego bolu i cierpienia. Jeden z nich umozliwia wglad w wielka
przemiang kulturowa w interpretacji bolu i cierpienia. Drugi pozwala na
mig¢dzykulturowe pordéwnania réznych chrzescijanskich interpretacji bolu
i cierpienia. Za pomocg tych modeli staram si¢ zanalizowac i przedstawic¢
trzy interpretacje chrzescijanskie: uksztaltowana przez Nowy Testament
oraz poglady mieszkancow wsi judejskich, uksztaltowang przez gtowny
prad kulturowy Standéw Zjednoczonych oraz te, ktdrag uksztattowatly polskie
wartosci kulturowe.

|. MODELE INTERPRETOWANIA BOLU | CIERPIENIA.

A. Cierpienie jako zto i dobro

Toellner (1971) wykazuje, ze duza zmiana w rozumieniu i interpre-
tacji bolu i cierpienia miala miejsce od potowy wieku XVII do potowy
wieku XVIIIL Do tego czasu bol i cierpienie uwazano za czyste i zwykle zto
— nie byto w nich w ogdle nic dobrego.

Cierpienie w Swiecie starozytnym do polowy XVII w.

Przez tysiaclecia az do potowy XVII w. kultura zachodnia uwazata
bol i cierpienie za cechg charakterystyczng i za rezultat niedoskonatego
swiata 1 niedoskonatej natury, ktéra u podstaw byla ztej jakosci. Te wadli-
wos$¢ natury roznie wyjasniano. Hipokrates mowit, iz brak zawarty jest
w dysharmonii pomigdzy zywiotami i przymiotami kosmosu. Manichej-
czycy mysleli, ze defekt ten byt spowodowany ztym i nieodpowiednim wy-
sitkiem demiurga odpowiedzialnego za stworzenie. Chrze$cijanie wierzyli,
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iz ten brak w naturze zostal spowodowany grzechem pierworodnym.
Wszyscy zgadzali si¢, iz natura jest wadliwa; ta wadliwos¢ rodzi bol i cier-
pienie; i czlowiek nie moze nic z tym zrobi¢. Co wigcej, Arystoteles i Ga-
len wyjasniali, Ze to wlasnie czujaca dusza ograniczona fizycznym ciatem
odczuwa ludzki bdl i cierpienie.

Jak wigc odpowiada si¢ na bol i cierpienie, skoro nie mozna nic
z nim zrobi¢? Niektorzy nalegali na heroiczny sprzeciw. Stoicy negowali
obecnos¢ bolu i potrzebe ulgi. Chrzescijanie pochodzacy z obszaru $rod-
ziemnomorskiego przyjmowali bol i cierpienie jako sposobno$¢ do oczysz-
czenia 1 poswigcenia. Bl 1 cierpienie byly przez nich interpretowane jako
srodki dyscyplinarne zestane przez milujacego Ojca, ktorego dzieci powin-
ny postusznie i z oddaniem je znosi¢ i Mu ,,ofiarowywac”. W sumie, prze-
waznie wierzono, ze bdl i cierpienie nalezy znosi¢, i winno si¢ z nimi po-
godzi¢, nimi kierowaé, nad nim pracowac, jak najlepiej je udoskonalac,
usmierzac i tagodzi¢, poniewaz nie mozna ich catkowicie wyeliminowac.
Przywotajmy tu odmowe Jezusa wypicia napoju potencjalnie tagodzacego
bol — wina zmieszanego z mirrg (Mk 14,23) Iub zbtcig (Mt 27,34), ktore
proponowano Mu w czasie ukrzyzowania.

Cierpienie w $wiecie wspoélczesnym od polowy XVII w.

René Descartes, ktory dowodzit oddzielenia ciala i duszy, byt jed-
nym z pierwszych, ktorzy wykazali, ze bol i cierpienie moga faktycznie by¢
dobre! Dusza kieruje cialem jak maszyna. Gdy dusza odczuwa bol, jest to
znakiem, ze maszyna wymaga uwagi lub naprawy. To jest dobre! W na-
stepnym stuleciu Leibniz dokonal rozréznienia pomiedzy zlem moralnym
a fizycznym. B4l i cierpienie nalezaly do tej ostatniej kategorii i stad nie
byty wada niedoskonatej natury, lecz raczej koniecznym s$rodkiem do do-
brego konca. Bol i cierpienie sg znakiem doskonalego porzadku natury.

Poglad ten zostat natychmiast przychylnie przyjety i spopularyzowa-
ny w morzu literatury, ktéra wykazywata, iz bol i cierpienie sg dobra strong
natury, ktora rzadza odwieczne, konieczne i nienaruszalne prawa. Bol
icierpienie sg zatem stréozami i ochrong zycia, poréwnywalnymi do gtodu
i pragnienia tak zadekretowanymi przez ,,prawo naturalne”.

Rezultatem tego nowego sposobu myslenia byta rosngca $wiado-
mos¢, ze bol i cierpienie nie muszg by¢ tolerowane czy jedynie tagodzone,
ale ze mozna je catkowicie wyeliminowa¢! Jak na ironi¢ wszakze to, co
obecnie miato sens obiektywnie czgsto, gdy bylo do§wiadczane — zwlasz-
cza w chorobie — subiektywnie nie mialo w ogole sensu. Ograniczajac
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ogoblnie bol i cierpienia do ciata i ,,praw” nim rzadzgcych, nie odnoszono
si¢ do probleméw spotykajacych ducha i po prostu je ignorowano. Mimo
wszystko, ten zwrot w rozumieniu bolu i cierpienia wyznacza wielki punkt
w historii interpretacji tego ludzkiego doswiadczenia.

B. Cierpienie w perspektywie miedzykulturowej

Reakcji na ludzkie doswiadczenie bolu i cierpienia uczy si¢ i ja od-
wzorowuje jako czgs¢ okreslonego kulturalnego dziedzictwa pojedynczej
osoby cierpigcej (Zborowski 1961,236). Rozne kultury reaguja bardzo réz-
nie na bdl i cierpienie nawet, gdy ma ono to samo zrodto. Pozostawiajac na
boku ludzkie zréznicowania, owe zrdéznicowane kulturowo reakcje sa
przynajmniej jednolite wewnatrz danej kultury. Z tego wzgledu, w niniej-
szej refleksji mozna z korzySciag zastosowaé utworzony przez Kluckhohna
i Strodtbecka (1961) model dla mi¢dzykulturowych poréwnan wartos$ci.

Ponizsza tabelka ukazuje podstawowe elementy modelu Kluckhohna
i Strodtbecka (1961; zob. adaptacje w Pilch 1991 przedstawiong ponizej):

Tabela I — Model do porownywania wartosci pomiedzy kulturami
zaadaptowany z Kluckhohna i Strodtbecka (1961; zob. Pilch, 1990)

PROBLEM _1: Wybdr podstawowego trybu AKTYWNOSCI
LUDZKIEJ ZAKRES ROZWIAZAN:

Bycie Bycie — w — stawaniu si¢ Dzialanie
PROBLEM 2: STOSUNKI ludzi DO SIEBIE NAWZAJEM
ZAKRES ROZWIAZAN:

Wielostronne Liniowe Indywidualne

PROBLEM 3: Okre$lenie glownego CZASOWEGO OGNISKA ZYCIA
ZAKRES ROZWIAZAN:

Terazniejszos¢ Przesztos¢ Przysztosé
PROBLEM 4: STOSUNEK czlowicka DO NATURY

ZAKRES ROZWIAZAN:

By¢ jej poddanym Zy¢é z nig w harmonii Panowac¢ nad nia
PROBLEM 5: Dominujagca PRZYNALEZNOSC NATURY LUDZKIEJ
ZAKRES ROZWIAZAN:

Zmieszanie dobra i zta Zto Dobro

Oto wyjasnienie elementéw tego modelu w ich zastosowaniu do in-
terpretacji ludzkiego bolu i cierpienia. Po pierwsze — zauwazmy, Ze istnieje
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pig¢ gtownych kategorii wiazacych si¢ z ludzkim doswiadczeniem bdlu
i cierpienia:

(1) aktywnos¢ ludzka: jak dana osoba bedzie reagowaé na doswiadczenie
boélu i cierpienia?

(2) stosunki ludzkie: kto stanowi pierwsze zogniskowanie doswiadczenia
boélu i cierpienia?

(3) czasowe ognisko zycia: jak czasowa perspektywa szczegélna dla cier-
pienia oddziatuje na interpretacj¢ bolu i cierpienia?

(4) natura; jaki jest dominujacy stosunek cierpigcego do natury?

(5) natura ludzka: jak cierpigcy ocenia nature ludzka?

Po drugie, zauwazmy, ze zakres rozwigzan tych pigciu glownych
elementow tworzacych perspektywe ludzkiego cierpienia jest ograniczony.
Kazda kultura proponuje trzy mozliwe rozwigzania dla kazdego elementu.
Zatem dany cierpigcy moze skupic si¢ gtdéwnie na terazniejszym do$wiad-
czeniu boélu lub cierpienia; Iub gtownie na mozliwych przysztych konse-
kwencjach tego bolu lub jego powrotow; lub gléwnie na przesztych do-
swiadczeniach podobnych bolow i cierpienia.

Po trzecie, podczas gdy kazda kultura wybiera jedno z tych rozwia-
zan jako glowne, dwa inne sg takze dostgpne, jako rozwigzania drugiego
i trzeciego wyboru albo dla ré6znych warunkéw albo dla réznych podgrup
w jednej i tej samej kulturze.

Na koniec, uktad preferencji wartosci przedstawiony w tabelce I, za-
czynajacy si¢ od najbardziej wysunigtej na lewo kolumny i przemieszcza-
jacy si¢ na prawo rejestruje preferowany uktad wartosci i rozwiazan, ktory
ogoblnie przewaza miedzy starozytnymi i dzisiejszymi ludami obszaru $rod-
ziemnomorskiego — ludzi, ktérych ogdlnie obrazuje Nowy Testament.

Rozpoczecie od kolumny najdalej wysunigtej na prawo i przesunig-
cie si¢ w poprzek ku stronie lewej oddaje preferowany uktad wartosci
i rozwigzan ogolnie charakteryzujacych gtowny prad kultury mieszkancow
Stanow Zjednoczonych (Pilch 1991) lub, jak okresla ich Zborowski (1969)
— ,,starych Amerykanow”.

Il. LUDZKI BOL | CIERPIENIE INTERPRETOWANE
MIEDZYKULTUROWO

A. Biblijny swiat pierwszego wieku

Dominujaca warto$¢ odniesienia do cierpienia ludnosci w Palestynie
w pierwszym wieku przedstawia si¢ nastgpujgco:
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Ludnos¢ Judei

Aktywnos$¢ bycie > bycie w stawaniu si¢ > dziatanie
Stosunki wielostronne > liniowe > indywidualne
Czas terazniejszo$¢ > przeszto$¢ > przysztosé
Natura pod >z >nad

Natura ludzka miesz. > zta > dobra

(symbol ,,>,, oznacza ,,jest preferowany bardziej niz”)

Natura. Ksiegi biblijne ukazujg przekonanie kultury $rédziemno-
morskiej, ze ludzie podlegaja spotykajacym ich naturalnym nieszczgsciom.
Nie mozna ich oskarzy¢ ani udaremni¢. Kiedy uczniowie pytajg Jezusa, czy
grzech niewidomego, czy jego rodzicow, spowodowatl, iz urodzit si¢ on
niewidomy, to znaczy ukarany przez Boga, Jezus opowiada, ze nikt z nich
nie zgrzeszyt. Jego wrodzona $lepota jest faktem naturalnym (zob. J 9).

Przywracajac wszakze temu niewidomemu wzrok, Jezus staje jako
kto$ inny w tej kulturze, gdyz jedynie On zdaje si¢ by¢ zdolny wstawiac si¢
do Boga, aby kontrolowa¢ natur¢ czy nad nig panowac. W rzeczywistosci,
poprzez ewangelie, Jezus ukazuje si¢ jako kto$ kulturowo nietypowy —
mimo bardzo chetnie widzianej kontroli nad natura, szczegodlnie za$ cho-
robami, wiatrami, falami itp. Ksiggi biblijne odzwierciedlajg tez przedsta-
wione wyzej dominujace przekonanie kulturowe, ze natura jest skazona
ize bol i cierpienie sg tego konsekwencja. Ogolnie, kultura $rodziemno-
morska jest zdania, ze prawdziwg miarg cztowieka jest sposéb, w jaki znosi
on przeciwnosci swojego zycia. Jezus zauwaza: ,jesli kto§ chce i§¢ za
Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie swoj krzyz i niech
Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowa¢ Zycie, ten je straci, a kto traci swoje
zycie z Mego powodu, ten je znajdzie” (Mt 16, 24-25).

Jednoczesnie panowanie Jezusa nad niektérymi sytuacjami bolu
i cierpienia daje wielu nadzieje, ze zycie nie musi by¢ takie. Jezus okazuje
si¢ mie¢ wladze nie tylko tagodzenia, ale nawet usuwania bolu i cierpienia,
przynajmniej do tego stopnia, ze wspolczesni czytelnicy poprawnie rozu-
mieja relacje uzdrowionych chorych (Pilch 1988a: 1988b). Pod tym wzgle-
dem jest Jezus raczej kims jedynym w tej kulturze.

Bycie. T¢, dopiero co przedstawiong, jak si¢ wydaje, bierng reakcje
na do$wiadczenia ludzkie obrazuje §rodziemnomorska kulturowa preferen-
cja bycia, to znaczy, spontanicznej reakcji na dang sytuacj¢. Odpowiedz
dana przez Maryje Aniotowi: ,,Niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa”
(Lk 1,38) jest powszechna dla kultury $rodziemnomorskiej reakcja na
wszelkie ludzkie doswiadczenia. Zdanie to wyraza poddanie si¢ rzeczywi-
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stosci — ma si¢ jej doswiadczyC i spontanicznie na nig reagowac, ale nigdy
nie moze by¢ mozliwe, aby nig kierowac¢, ja kontrolowa¢ lub wykorzysty-
wac. Wspotczesnym $rodziemnomorskim tego odpowiednikiem jest zwrot
,.Jak sobie zyczysz”.

,,Bycie” nie jest wszakze jaka$§ w ogdle bierng reakcja. Jest ono dos¢
czynne — nawet, jesli nie ma si¢ dokona¢ zadnego wyboru, albo wybrac¢
rzecz niewlasciwg. bez zadnego przewidywania konsekwencji, jak wow-
czas, kiedy Piotr cigl mieczem i uszkodzit ucho stugi w Gethsemani
(J 18,10). W odréznieniu od tego ,,dzialanie” okresla uwaznie rozwazong
i planowa reakcj¢ lub program majacy na wzgledzie osiagnigcie bardzo
specyficznego, upragnionego rezultatu.

Ze strony cierpiacego w $wiecie biblijnym tg spontaniczng reakcja
na bol i cierpienie bylto rzeczywiscie ich tolerowanie. Od blizszej 1 dalszej
rodziny cierpigcego oczekiwato si¢ wspodtczucia lub towarzyszenia w wal-
ce 0 znaczenie, jak ma to miejsce w dziejach Hioba. Jednakze kiedy osoba
jak Jezus wzbudzala nadziej¢, ze co§ mozna zrobi¢ z tg sytuacja, cierpiacy
nie wahali si¢ wota¢ do Niego: ,,Mistrzu, azebym przejrzal!” lub ,,Oczys¢
nas!”

Natura ludzka. Fragmenty Nowego Testamentu jasno ukazuja, ze
natura ludzka jest mieszaning dobrych i ztych sklonnosci. W prestizowe;j
debacie z faryzeuszami Jezus zauwaza: ,, Z obfitosci serca mowia usta.
Cztowiek dobry z dobrego skarbca swego serca wyciaga dobro, a cztowiek
zty ze ztego skarbca swego serca wyciaga zto. Powiadam wam, w dzien
sadu ludzie zdadza sprawe z kazdego nieuwaznego stowa, ktére wypowie-
dzieli; bo przez wasze slowa bedziecie usprawiedliwieni 1 przez wasze
stowa bedziecie sadzeni” (Mt 12,34-37).

Natura ludzka jest zatem nieprzewidywalna, a ludzie zdolni zadaé
bol i cierpienie innym z taka fatwos$cia, z jaka obdarzajg ich blogostawien-
stwem i taska. Milosierdzie Jezusa (zob. Mk 6,34; Mt 9,36) i Jego zachgta,
aby ,,by¢ milosiernym, jak mitosierny jest wasz Ojciec” (Lk 6,36) staly
w kontrascie do codziennego $rodziemnomorskiego doswiadczenia kultu-
rowego, oferujac nadzieje, ze ludzie mogliby zachowywac si¢ wzgledem
siebie inaczej.

Relacje wielostronne albo poziome. Dwustronne Iub silnie zoriento-
wane na innych typy osobowos$ciowe charakteryzujace kulturg srodziem-
nomorska ilustruja kulturowa preferencje¢ raczej grup niz pojedynczych
osob. Ta preferencja nadaje wysokg wartos¢ relacjom wielostronnym lub
poziomym. Ogdlne odniesienie do ,,chorych” w Nowym Testamencie nie-
zmiennie wspomina, ze ,,oni”, to jest pewna grupa, przyprowadzili chorych

111



do Jezusa (Mk 1,32). Jest to albo dalsza rodzina, albo ci, ktorzy weszli
w relacje fikcyjnego pokrewienstwa z cierpigca osoba.

Megzczyzna sparalizowany od trzydziestu o$miu lat, ktory siedziat
przy sadzawce Betesda, szokuje Jezusa i kazdego czytelnika wrazliwego na
ten ,,grupowy” wymiar kultury §rodziemnomorskiej kiedy mowi: ,,Panie,
nie mam nikogo, kto by mnie wprowadzit do sadzawki, kiedy woda zostaje
poruszona...” (J 5,7). Jesli jego krewni porzucili go, to wstyd. Jesli wszy-
scy krewni umarli, a on wcigz nie ma nikogo, jest to jeszcze wigkszym
wstydem, gdyz uchybit on podstawowemu wymogowi tej kultury: jednaniu
sobie przyjaciol, co jest absolutnie niezbednym $rodkiem, by ,,wies¢ zycie”
na tym $wiecie. Cierpienie wynikle z jego braku przyjaciot moze by¢ row-
nie dobrze wigksze niz cierpienie spowodowane przez jego paraliz. On nie
ma nikogo, kto by si¢ nad nim zmitowat, i nikogo, kto by mu pomogt, za-
nim przyjdzie Jezus.

Czas. To ostatnie opowiadanie o paralityku moze takze obrazowaé
preferowanie przez kultur¢ $rodziemnomorska terazniejszosci, praktycznie
bez myslenia o przysztosci, tak drogiego gldéwnemu nurtowi kultury ame-
rykanskiej. Owe trzydziesci osiem lat sparalizowania przebiegato dzien
w dzien bez zadnej strategii (ktora charakteryzowataby ,,dzialanie”) nasta-
wionej na jakis dlugofalowy cel lub alternatywy (co charakteryzuje orien-
tacje ,.przysztosciowa”). Bez orientacji przyszloSciowej, znoszone przez
kogo$ codziennie cierpienie jest doswiadczeniem istotnym, kazdego dnia.
Nie mysli si¢ jednak o tym, co mogltoby by¢ lub co moze zrobione, gdyz
obecna sytuacja jest wszystkim, co jest i — na tyle, na ile jesteSmy w tej
kulturze wszystkim, co kiedykolwiek bedzie.

Tak wigc, przedstawiony model pomaga zrozumie¢ normalne warto-
sciowanie bolu i cierpienia w $wiecie Srodziemnomorskim pierwszego stu-
lecia i ukazuje, jak w pewnych okoliczno$ciach poglady i relacje Jezusa
roznig si¢ od przedstawionych elementéw modelu. Glowny nacisk linii
opowiadania Nowego Testamentu potozony jest wszakze na to, ze Jezus
pomaga w bolu i cierpieniu innym, ze On sam do$wiadczatl bolu i cierpie-
nia zycia codziennego i ze umart $§miercig najbardziej haniebng z mozli-
wych, zostal wskrzeszony przez Boga i przywrdocony do takiej chwaty jaka
zaden cztowiek nigdy nie moze obdarzy¢. Zmartwychwstanie (Léon-
Dufour, Vanhoye, Neyrey), to znaczy, doswiadczenie przez Jezusa tryumfu
utwierdzito w Jego zwolennikach dwa niewzruszone przekonania: (1) Je-
zus w swym zyciu spotkat si¢ z rzeczywistoscig bolu i cierpienia i (2) osta-
tecznie nie zostal przez nie pokonany (Bowker 46). Ksiggi Nowego Testa-
mentu przedstawiajg pierwsze proby réznych jednostek, aby uczestniczy¢
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w tym doswiadczeniu tryumfu — Jezusa i innych — wraz z wieloma ludzmi,
i aby opracowac ptynace stad wnioski dla codziennego zycia. Drwiacy ze
$mierci hymn Pawta — ,,0 $mierci, gdziez jest twdj oscien?” (1 Kor 15,53-
58) — jest tego czystym przyktadem (Suttcliffe).

Podsumowujac, jak zatem nasi biblijni przodkowie w wierze odbie-
rali cierpienie? Znoszono jako cierpliwie, jako normalne i oczekiwane do-
swiadczenie skazonego i dotknigtego brakiem $wiata. Cierpienie akcepto-
wano calkiem zwyczajnie jako jeden z faktow egzystencji (Bowker). Praw-
dziwa miarg czlowieka jest to, jak dobrze moze on znie$¢ bol i cierpienie,
jak to w swych dtugich dialogach staraja si¢ uswiadomi¢ Hiobowi jego
przyjaciele.

Jednakze po zmartwychwstaniu Pana Jezusa , z zapewniong nadzieja
na zycie po $mierci, bol i cierpienie byly jeszcze tatwiejsze do zniesienia
poniewaz cierpigcy miatl zapewnione koncowe zwycigstwo. Fakt, iz bdl
i cierpienie nie mogly by¢ wyeliminowane, nie grat roli. Mysl o zwycig-
stwie Jezusa nad $miercig byta wystarczajaco kojaca.

B. ,,Starzy Amerykanie”

Zborowski uzyt zwrotu ,,starzy Amerykanie” na opisanie tej ,,grupy
spolecznej, ktora zdaje si¢ stanowi¢ kulturowy model naszego spoteczen-
stwa tak, jak przedstawia si¢ on w warto$ciach i strukturach” (1969:5). Dla
opisania tej samej rzeczywistosci uzywam okreslenia ,,przecigtny obywatel
Stanow Zjednoczonych”. Preferencje wartosci tej kultury wedle wskazan
najbardziej wysuni¢tej na prawo kolumny przedstawionej powyzej tabeli
I mozna podsumowac¢ nastgpujgco:

Amerykanin
Aktywnos$é dziatanie > bycie > bycie w stawaniu si¢
Relacje indywidualne > wielostronne > liniowe
Czas przysztos¢ > terazniejszo$¢ > przesztosc
Natura nad > pod> z
Natura ludzka neutralna > zta > dobra

Dzialanie. Jedng z wyrdzniajacych preferencji wartosci przecietnego
obywatela USA jest nacisk na dziatanie, to znaczy kierowana i zamierzona
aktywnos¢ oparta o racjonalne planowanie z widokiem na osiagnig¢cie celu.
W odniesieniu do bolu i cierpienia przecietny obywatel USA probuje po-
zosta¢ spokojny, niewzruszony, racjonalny i podczas bolu i cierpienia kon-
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trolowa¢ zachowanie. Bardzo okreslonym celem do osiaggnigcia jest
w najlepszym przypadku eliminacja bolu i cierpienia, a najpewniej — przy-
najmniej ztagodzenie go.

Przecigtny obywatel USA, lub stary Amerykanin w klasycznym stu-
dium Zborowskiego, nie zadowala si¢ narzekaniem na bdl i cierpienie,
gdyz uwaza je za co$ bezuzytecznego, egoistycznego, nie majacego zadnej
spotecznej strategii i tym samym zaklocajacego pokoj innych. Za upraw-
nione uwaza si¢ zalenie si¢ terapeutom, ktorzy mogliby dopomoc, ale nie
cztonkom rodziny i przyjaciotom, ktorzy nie mogliby zapobiec bolowi
i cierpieniu. Preferuje si¢ to zamiast meczenia si¢, traktowanego jako wy-
raz ,,walki”, osobistej, aktywnej reakcji na okre$lona sytuacj¢. Mgczenie
si¢ jest zatem traktowane jako pewna forma ,,dzialania” (Zborowski
1969,56).

Z ta glowng kulturowa preferencja przecigtnych obywateli USA do
dziatania, stosunkowo latwo zrozumie¢ dlaczego w $wiadomosci — oraz
w srodkach masowego przekazu jak radio i TV — dominuje zaabsorbowa-
nie zdrowiem oraz dlaczego bol i cierpienie postrzegane sa jako niepo-
trzebne przykrosci, ktore specjaliSci powinni umie¢ usuwaé (Zborowski
1969,67).

Mimo tego, przecietny obywatel USA dotknigty bdlem i cierpieniem
idac po porade do specjalisty nie uwaza stosunku do terapeuty za catkowi-
cie pasywny. Przeciwnie, osoba cierpigca domaga si¢ w tym procesie waz-
nej, aktywnej roli poprzez wypekianie zlecen, wspolprace (albo sprzeci-
wianie si¢), jak tez przez wyrazanie optymizmu oraz pragnienia by czu¢ si¢
dobrze (Zborowski 1969,76).

Jest absolutnie konieczne, aby pozby¢ si¢ bolu i cierpienia i by po-
wroci¢ tak szybko jak mozliwe do gtownego imperatywu kulturowego:
dziatania!

Natura. Z tym naciskiem na dziatanie, osiaganie czy dokonywanie
W sposob oczywisty wigze si¢ przekonanie, Ze natura istnieje po to, aby
ludzie nad nig panowali i jg kontrolowali. Faktycznie, gtownym celem lu-
dzi jest wladanie naturg. Zatem jesli wspodtczesna, zachodnia medycyna nie
ma jeszcze lekarstwa na AIDS, z pewnoscia bedzie ono ktoregos dnia od-
kryte. Ostatecznie wiele chorob nowotworowych moze by¢ wyleczonych,
jesli rozpozna si¢ je odpowiednio wczesnie;j.

Ta ufnos¢ w zdolno$¢ cztowieka do kontrolowania natury czyni bol
i cierpienie zbyteczna niedogodnoscig (Fichter 30; Edelstein 216). Przeko-
nanie to powstate migdzy polowg XVI a polowg XVII w. (Toellner) osia-
gneto petng dojrzatos¢ na Zachodzie dwudziestego wieku, gdzie dla chrze-
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scijan pojecie odkupienczego cierpienia stalo si¢ nieatrakcyjne, a nawet
budzace niech¢é (Fichter 32). Cierpienie odkupiencze w perspektywie kul-
turowej przecigtnego Amerykanina odbija drugg w tej kulturze wybierang
warto$¢: bycie poddanym naturze. Tylko jezeli kto§ nie moze opanowaé
bolu i cierpienia, jest zobowigzany do zniesienia go. Taka pozycja przyj-
mowana jest z niech¢cig — jesli nie ze skrywang nadziejg, ze ktoérego$ dnia
problem ten bedzie mozna opanowac¢. Wnosi to jednakze wazne pytania
odnosnie praktyki pastoralnej w chrzescijanskiej postudze chorym
i cierpigcym. Jak relacjonuje Fichter: jeden cierpigcy na raka pacjent ofuk-
nal postugujacego mu: ,,Wiszenie na krzyzu przez trzy godziny jest tatwe.
Sprébuj wytrzymacé z rakiem przez cate zycie!”

Jednakze w wigkszej swej czgsci Amerykanie okazujg optymizm
i poczucie humoru — nawet, jesli bol i cierpienie sg wielkie. Wielu bada-
nych przez Zborowskiego zartowalo i aby opisa¢ swoj bol, uzywato humo-
rystycznego jezyka (1969,50). Jest to naturalng konsekwencja przekonania,
7ze natura moze byC¢ opanowana, przynajmniej w humorze jesli nie
W rzeczywistosci.

Natura ludzka. Trwalym przekonaniem kulturowym przeci¢tnego
obywatela USA jest poglad, ze natura ludzka jest neutralna i, by¢ moze,
nawet dobra, lecz zdecydowanie ani zta, ani wadliwa czy skazona. Jest to
oczywiscie zmiang perspektywy od czasow purytanskich w poczatkach
historii Stanow Zjednoczonych. Wcigz jednak w USA mogg istnie¢ Ame-
rykanie o purytanskich pogladach i przekonaniach! My jednak idziemy za
Zborowskim w jego rozumieniu ,,starych Amerykanow” jako tych, ktorzy
ustanawiaja kulturowy model tego spoleczenstwa wyrazajacy si¢ w jego
warto$ciach i standardach, a ci ludzie nie sg juz purytanami.

Zatem zawiadamianie o bélu i cierpieniu profesjonalisty ze stuzby
zdrowia sprawia, ze przecigtny Amerykanin czuje si¢ partnerem danego
specjalisty. Wyrazenie bolu i cierpienia pomaga si¢ od niego zdystansowac
i zapewni¢ ich ofiarg, jak i innych, ze ciato jest w rzeczywistosci zdrowe
i dobre! Jedynie pewna jego cz¢$¢ albo element jest chora lub ,,zka” i po-
trzebuje naprawy (Zborowski 1969,83-84). Innym wskaznikiem przekona-
nia przecigtnego Amerykanina o ,,neutralnosci” ludzkiej natury jest przy-
wigzanie do pojecia ,,przecietny”. W studium Zborowskiego badani opisu-
jac siebie, ilos¢ cierpienia, ktérg mogliby znie$¢, swoja chorobe i swe za-
chowanie wielokrotnie powtarzajg przymiotnik ,,przeci¢tny”. Jako ,,prze-
cigtne” rozumie si¢ co$ Sredniego, normalnego, poprawnego, akceptowa-
nego, bezpiecznego i pewnego. Ktokolwiek spadt ponizej tej sredniej z ra-
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doscig przyjmuje kazde doniesienie potwierdzajgce postep przywracajacy
go tej Sredniej normie, ktéra jest w rzeczywistosci obszarem neutralno$ci.

Jednostka. Naukowcy sa przekonani, ze Amerykanie sg najprawdo-
podobniej w najwyzszym stopniu indywidualistycznymi ludzmi w historii
$wiata. W odniesieniu do boélu i cierpienia znosza je samotnie. Chociaz
z pewnos$cig w jakims$ stopniu dotknigta jest rodzina, sam problem nalezy
do jednostki, od ktorej oczekuje si¢ jego rozwigzania.

Jednoczesnie Amerykanski indywidualizm czesto jest tagodzony tro-
ska o opini¢ innych. Amerykanin, ktory cierpi i do§wiadcza wielkiego bo-
lu, chciatby indywidualistycznie uwolni¢ emocje i wyrazi¢ szczere odczu-
cia swego bolu i cierpienia. Dzieje si¢ tak jedynie wtedy, kiedy dany cier-
piacy moze wycofaé si¢ ze srodowiska spoltecznego. W innym przypadku
zachowuje on stale, niewzruszone i stoickie oblicze jako fasad¢ raczej na-
lozong przez kulturowy kod zachowania, niz bedaca spontanicznym wyra-
zem jego postawy. Ten ostatni aspekt, cecha charakterystyczna ,,bycia”,
jest drugg wartoscig wybierang przez przecigtnych Amerykanow.

Przysztosé. To, co dla zorientowanych na przysztos¢ kultur takich,
jak amerykanska czyni bdl i cierpienie szczegodlnie nie do zniesienia, jest
fakt, Ze terazniejsza okazja do planowania w tym momencie jest powaznie
ostabiona! W spoteczenstwie zorientowanym przysztosciowo terazniej-
szo$¢ nie istnieje: jest ona tak drobiazgowo podzielona nawet na tysigczne
czgsci sekundy, ze jakakolwiek mysl terazniejsza staje si¢ natychmiast
przesztoscia.

Zborowski zauwaza humor przeciwnych sobie pogladow kulturo-
wych: ,,Ludzie zorientowani na przyszto§¢ uwazaja, ze osoby nastawione
na terazniejszo$¢ sa dziecinne, niedojrzate lub leniwe; na odwrot — jed-
nostki, ktore ciesza si¢ terazniejszoscig bez zbytniego myslenia o przyszto-
sci, beda Smiaty si¢ z ludzi wdrozonych do planowania deszczowego
dnia”(1969 : 47).

Reasumujac, oczywista jest rzeczg, iz Amerykanie nie wykorzystuja
bolu i cierpienia, lecz szukajg raczej jak najszybszej ich eliminacji. Takie
przekonanie sprawito, ze wierze i religii bardzo trudno bylo odegra¢ zna-
czacg role pomagajaca Amerykanom odbiera¢ cierpienie. W roku 1973
w Seattle miato miejsce mi¢dzynarodowe sympozjum na temat bolu, gdzie
ponad 350 lekarzy, naukowcdodw, anestezjologdw, psychoterapeutdw i in-
nych profesjonalistow ze stuzby zdrowia z trzynastu krajow wystuchato
osiemdziesigciu dziewigciu referatow naukowych przygotowanych na te
okazje¢. Nigdzie w catym porzadku dziennym nie uwzgledniono roli religii
(Fichter 38). ,,Z relatywnie kilkoma wyjatkami lekarze medycyny nie ro-
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zumiejg, iz duchowos¢, Bog, wiara, religia — krotko moéwiace ,,to, co nad-
przyrodzone” — majg jaki§ zwigzek z ich gtéwnym zadaniem zajmowania
si¢ cierpigcymi ludzmi” (Fichter 123).

Pewne badania wspotczesnych religijnych reakcji Amerykanow na
bol i cierpienie doprowadzity do wniosku, iz mozliwe jest zgrupowanie ich
w trzech kategoriach.

(1) Tajemnica. Cierpienie jest tajemnicg ktdra po prostu nie ma wy-
jasnienia. Grupg, ktora stara si¢ zmierzy¢ z tg tajemnicg bolu i cierpienia
i stuzy nimi dotknietym jest Stauros International (5401 S.Cornell. Chica-
go, IL. 60615; (312) 752-5732).

(2) Akceptacja bolu. Badania Fichtera ukazuja., ze podczas gdy 91%
0sOb zawodowo zwigzanych ze stuzba zdrowia wierzy, iz wiara w Boga
zmniejsza strach i obawe bolu u osoby cierpigcej, to tylko 39% zgadza sig,
ze ,,im bardziej religijna jest dana osoba, tym bardziej jest zdolna do zno-
szenia cierpienia” (47). Oczarowanym technika Amerykanom trudno jest
znalez¢ znaczenie bolu i cierpienia.

(3) Odrzucenie bdlu i cierpienia jako niezamierzonych przez Boga.
Popularne niegdy$ praktyki dobrowolnego ascetyzmu w duzym stopniu
wyszly z uzycia wsrdd chrzeécijan wspodtczesnych Stanow Zjednoczonych.
Chrzescijanie zielono$wiatkowi oraz inni podobni uzdrowiciele powtarza-
ja, iz ,,Bog chce, by$ czut si¢ dobrze!”.

Nawet wsrod duchownych istnieje trend ku sekularyzmowi w tym
sensie, ze bardziej od tradycyjnych r6l duchowych wolg oni role pocieszy-
ciela i doradcy (Fichter 110). Po $wigceniach wielu zdobywa stopnie
w poradnictwie uwazajac to za wigksze spelnienie niz postuga sakramen-
talna czy duchowa.

To wszystko mozna $wietnie zrozumie¢ w kategoriach amerykan-
skich preferencji wartosci przedstawionych przez model Kluckhohna-
Strodtbecka.

Jak zatem wspotczesny, przecigtny obywatel Stanéw Zjednoczonych
odbiera swoje cierpienie? Przede wszystkim szukajac najlepszej dostepnej
pomocy technologicznej. Kiedy ona zawodzi (lub nieraz poszukujac ja),
ufa specjalnym nabozenstwom, nowennom, relikwiom czy innym $rodkom
uzdrowicielskim. Zmartwychwstanie Jezusa nie wydaje si¢ odgrywaé tu
szczegolnej roli, tak jak to mialo miejsce we wczesniejszych wiekach przed
zidentyfikowanym przez Toellnera punktem zwrotnym w rozumieniu bolu.
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C. PERSPEKTYWA POLSKA

Przeprowadzajac swe klasyczne badania bolu i cierpienia Zborowski
(1969), zydowski emigrant z Polski chcial wlaczy¢ do swych badan Pola-
kow, lecz nie byli mu dostepni w szpitalu Veteran Administration, z ktore-
go dobierat badanych. Nawet pojedyncza osoba by wystarczyta. Zborowski
(1969,13) dla podtrzymania tego przekonania przytaczal Margaret Mead
(1953).

»Antropologiczne techniki i teoria pola nie domagajg si¢ koniecznie
uwaznych technik probkowania w doborze informacji dla studiowania
przejawow lub wzorcow kulturowych, poniewaz jakikolwiek cztonek danej
grupy — przyjawszy, iz jego pozycja w tej grupie jest wlasciwie wyszcze-
golniona — jest doktadna probka danego szerokiego wzorca grupowego”.

Zborowski opierajac si¢ zatem na powyzszym zalozeniu, iz kazda
jednostka reprezentatywna dla czterech badanych przez niego grup (Zydzi,
Wiosi, Irlandczycy, Starzy Amerykanie) reprezentowala kulture, w ktorej
si¢ wychowala. T¢ kulture¢ przekazywali rodzice, nauczyciele i rowiesnicy,
dalej wpajala ja grupa narodowa. Tak dlugo, jak pozycja danej jednostki
w spoteczenstwie okreslana jest poprzez informacje nalezace do sfery sek-
su, tla spolecznego i ekonomicznego, edukacji, wieku, statusu matrymo-
nialnego, preferencji i wartosci emocjonalnych, historii zycia i innych
zmiennych, dane, ktore przedstawia ta osoba sg wystarczajaco przekony-
wujace, aby stuzy¢ za podstawe dla rekonstrukcji pewnego aspektu ogol-
nego wzorca.

Dla niniejszej refleksji wybratem zatem ks. Henryka Mari¢ Malaka,
mego zmarlego rodaka i dawnego kolege, co pomoze bada¢ sposoby,
w jakie — jak mozna si¢ spodziewac, ludzie polskiego dziedzictwa kulturo-
wego — wlacznie z Amerykanami polskiego pochodzenia — odbierajg cier-
pienie.

Oparte na modelu Kluckhohna-Strodtbecka badania Polonii amery-
kanskiej sugeruja nastgpujacy uklad preferencji wartosci (zmodyfikowany
Mondykowski):

Polacy
Aktywno$¢ bycie > dziatanie > bycie-w-stawaniu si¢
Relacje liniowe >wielostronne > indywidualne
Czas terazniejszo$¢ > przeszios¢ > przysziosée
Natura pod >z >nad
Natura ludzka zta > neutralna > dobra
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Henryk Maria Malak, TOSF, urodzit si¢ w Sadkach 1 listopada 1912
r. Studiowat filozofie¢ w Gnieznie, teologic w seminarium w Poznaniu
i zostal wyswigecony na kaptana dla diecezji gnieznienskiej przez abpa
Dymka 11 czerwca 1938 roku. Jego pierwsza placowka duszpasterska
w Polsce byt wikariat parafii Swietego Krzyza we Wrze$ni, a okoto roku
p6zniej zostat przeniesiony do parafii Swietego Jozefa w Inowroctawiu.

Dwa miesigce po inwazji nazistow na Polske, Henryk zostat aresz-
towany 2 listopada 1939 roku. Nastepne szes¢ lat spedzit w obozie koncen-
tracyjnym w Sztutowie (Stutthof), Grenzdorf, Sachsenhausen, a od roku
1940 do 5 maja 1945 w obozie $mierci w Dachau jako wigzien Nr 22 466.
W Dachau dwa znaki na ubraniu wi¢ziennym wyroznialy polskich kapta-
néw: numeracja powyzej 22 000 i litera P na tle czerwonego trojkata (Ma-
lak 309-319). Ponadto, przez wigkszos$¢ czasu trwania wojny kaptani byli
oddzielani od innych wigzniow.

Wraz z innymi wi¢zniami Dachau Henryk zostal wyzwolony 29
kwietnia 1945, dostownie na kilka godzin przed kompletnym wypaleniem
przez nazistow obozu i jego mieszkancow. Kiedy wreszcie w tym samym
roku wyszedt na wolno$¢, stuzyt polskim uchodzcom w obozach w Manhe-
im i Heilbronn.

Przybyl do USA i wstapit do franciszkanskiej prowincji Zmar-
twychwstania w grudniu 1950 roku. Najpierw skierowano go do wydaw-
nictwa w miescie Pulaski (stan Wisconsin), gdzie pisal po polsku artykuly
i broszury oraz redagowal czasopisma religijne az do chwili, kiedy podu-
pad!l na zdrowiu w roku 1957.

W tym czasie zostat przeniesiony do West Chicago w stanie Illinois,
az do roku 1963, kiedy to zostat kapelanem Sidstr Polskich w Lemont (stan
[linois), gdzie zmart 19 lipca roku 1987 w wieku 75 lat. To witasnie
w West Chicago spotkatem Henryka po raz pierwszy i przettumaczylem
jego pisane po polsku artykuty na angielski. Aby napisa¢ ten artykul, prze-
thumaczylem w czgsci, a przeczytalem w catosci jego wydane w dwoch
tomach wspomnienia Klechy w Obozach Smierci.

Pozycja Henryka w spoteczenstwie

Aby zinterpretowaé¢ wspomnienia Henryka przyktadajac do nich
model Kluckhohna-Strodtbecka, trzeba, jak zauwazyt Zborowski cytujac
Mead (patrz wyzej), nakresli¢ jego pozycj¢ czy miejsce w spoleczenstwie.
Byl on kaptanem, a w polskiej kulturze jest to rownoznaczne z przynalez-
noscig do arystokracji. Duchowni w czasach Henryka ,,0g6Inie” cieszyli si¢
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u ludzi wielkim szacunkiem. Jednocze$nie wieki zlego traktowania przez
szlachte — z duchownymi wlacznie — pozostawito ukryta podskorng niecheé
a nawet nienawis¢ wielu chtopéw do duchowienstwa.

Podczas pierwszych dni wojny, w zamienionym szpitalu psychicz-
nym, Henryk wraz z kaptanami zostaja wystani na pole zbiera¢ buraki. Pi-
sze on; ,,.Dziwi nas, ze gospodarze bez zaklopotania skierowuja ksiezy
w sutannach do najbrudniejszej pracy, do czyszczenia chlewow, lecz
w koncu stwierdzili$my , Zze muszg to by¢ protestanci” (Malak 41)

Pozniej wszakze, w obozie $mierci, pomiedzy §wieckimi wigzniami
— kiedy si¢ dowiedzieli albo zostali oszukani przez nazistow, ze uwigzieni
duchowni sg specjalnie traktowani i uprzywilejowani — wybuchty bolesne
wspomnienia historyczne zlego traktowania i arogancji ze strony ich ksig-
zy.

Odpowiednio do jego statusu jako kaptana, sytuacja spoteczna
i ekonomiczna Henryka w Polsce byla komfortowa, nawet jesli trwato to
krotko! Zostat on wyswigcony niewiele mniej niz rok, zanim zostal zabrany
do obozu.

Jego wyksztalcenie byto klasyczng, przedsoborowa formacja semi-
naryjng ktadaca duzy nacisk na tradycje 1 niekwestionowane postuszenstwo
wladzy.

Ze wspomnien tych jak i z mych osobistych wspomnien wynika, ze
Henryk byt sklonny do introwersji, do pozostawania w samotnosci ze
swymi myslami i uczuciami. Byl namigtnym czytelnikiem i utalentowanym
pisarzem. Jego mistrzowskie wladanie jezykiem polskim dostarcza czytel-
nikowi obeznanemu ze ztozono$cig tego jezyka niemal zmystowej przy-
jemnosci.

Jak Henryk odbierat swoj bol i cierpienie w nazistowskim obozie
koncentracyjnym II wojny swiatowej? Model Kluckhohna-Strodtbecka do-
starcza narzedzi do interpretacji jego wspomnien w tym kontekscie.

Henryk, Polacy i model Kluckhohna-Strodtbecka

Bycie. Mondykowski zauwazyl (400), ze tozsamo$¢ Amerykandw
polskiego pochodzenia bardziej taczy si¢ z dziataniem niz z byciem. Zno-
sza oni dolegliwosci fizyczne i niewygody stoicko i ogoélnie pracujg i dzia-
taja mimo jakiejkolwiek niewygody, poniewaz jest to dla nich wazne.

Mysle wszakze, ze w Polsce rodacy Henryka przede wszystkim bar-
dziej sktaniajg si¢ ku ,,byciu”, to znaczy ku spontanicznej radosci z chwili
obecnej lub ku spontanicznej reakcji na aktualne wyzwanie. W Ameryce tg
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spontaniczng reakcja bytoby ,,dziatanie”, gdyz jest ono dominujgcg amery-
kanska formg aktywnos$ci. Komentarz Mondykowskiego odnosnie do Pola-
kow w Ameryce jest zatem catkiem poprawny.

Jednakze w Polsce czaséw Henryka poczatkowe strony jego wspo-
mnien jasno ukazuja, iz nikt nie byl przygotowany na krytyczne niebezpie-
czenstwa gromadzgce si¢ na politycznym horyzoncie. Henryk spontanicz-
nie reagowal na wiosenng przyrode, na wyborne positki w refektarzu, i na
przyjemne zycie wszedzie dokota. Potem, w obozie, Henryk i jego koledzy
— polscy kaptani-wigzniowie takze reagowali wlasciwie cigzkg pracg wy-
magang przez tych, ktorzy ich trzymali w obozie. W swoich wspomnie-
niach Henryk czegsto zauwaza, iz dwiema grupami najbardziej znienawi-
dzonymi przez SS i ich personel, ktoéry nadzorowat obozy koncentracyjne
byli Zydzi i polscy kaptani. Czesto byli oni wzywani razem: ,,Juden und
Pfaffen!” (Malak 83; 94; 160-172; 183; 269; 275; 456). Kierowano ich do
najci¢zszych, najbardziej wymagajacych prac, co okazywato si¢ fatalne dla
wigkszosci z nich. Kaptani byli bici regularnie, codziennie w duzo wigk-
szym stopniu niz inni wi¢zniowie. Jeden swiadek zauwaza: ,,To zabawne —
gdy pracowatem ze $wieckimi, nigdy nie byli oni bici tak bardzo bici jak
ksieza!” (Malak 59)

Spontaniczna reakcja na bol i cierpienie bardziej niz snucie plandw
ucieczki bylo podstawowym sposobem, w jaki Polacy spotykali to do-
$wiadczenie.

Relacje liniowe. Grupy, ktore cenig wysoko relacje liniowe, szanuja
uktady hierarchiczne. Jest to nie tylko prawda o Polakach w og6lnosci, ale
w szczegblnosci o kaptanach. Odwieczny podzial migdzy szlachta a chiop-
stwem w Polsce ma swa kontynuacj¢ w polskiej psyche nawet dzisiaj, kie-
dy juz nie ma w Polsce szlachty.

W obozach, w kazdym z barakow ksiezy, wyznaczano jednego z ka-
ptanow, ktorego inni traktowali jako starszego. Chociaz nie ustanowit go
nazistowski personel obozu, taki starszy starat si¢ utrzymywaé¢ pokoj, mi-
nimalizowa¢ konflikty, ale i byt tym, ktory rozpoczynat porzadek codzien-
nej modlitwy 1 medytacji w baraku.

Henryk odnotowuje imiona setek kaptanow, ktorzy przeszli przez
obozy lub ktorych zamordowano i w wigkszosci przypadkow przypisuje im
,linilowa” desygnacje, tzn. identyfikuje kazdego z nich wedhug rangi — jako
biskupa, dziekana, profesora, rektora, prefekta itp. — oraz poprzez lata ka-
ptanstwa, miejsca w seminarium itd.

I wreszcie w samym obozie, gdy uptywaty lata i Henryk, przetrwaw-
szy sam zostal obozowym ,,starszym”, on i inni jemu podobni byli trakto-
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wani ze szczegdlnymi wzgledami przez innych kaplandéw z racji ich pozycji
,,seniora”.

Oczywisty kontrast takiego stanu rzeczy z amerykanskimi warto-
sciami kulturowymi uderzyt Henryka, kiedy zapisywal swe obserwacje
zohierzy amerykanskich, ktorzy wyzwolili obdz. Byto to catkiem rozne od
tego, co znal on w samej Polsce oraz od tego, czego doswiadczal pomigdzy
nazistami.

Co wigcej, to liniowe podej$cie zabarwia relacje z Bogiem. Dla
przyktadu Henryk pisat: ,,Bég ma §wiete prawo wymagaé wynagradzajace-
go poswiecenia. Czy my w Dachau szanujemy to prawo i poddajemy si¢
mu z pelng swiadomoscia i1 radoscia?” (Malak 399). Oto najbardziej typo-
we wyrazenie sposobu, w jaki Polak i przedsoborowy ksiagdz zwykt odbie-
rac¢ swe cierpienie.

Ukierunkowanie na czas obecny. Nawet przed inwazjg nazistow na
Polske wspomnienia Henryka wskazujg, iz mimo groznych chmur na hory-
zoncie politycznym, zycie prowadzono jak zazwyczaj (Malak, 9-15). Po-
tem, w obozach, ksi¢za-wi¢zniowie czgsto pytali ,,dlaczego nie wiedzieli-
smy, ze to nastapi?” ,,Dlaczego nie przygotowaliSmy si¢ lepiej na taka
ewentualnos¢'?” Polska orientacja czasowa zakorzeniona w dziedzictwie
wloscianskim jest faktycznie ukierunkowana na terazniejszos¢, z gtebokim
uszanowaniem przesztosci, lecz z wzglednie matym przewidywaniem przy-
sztosci.

W jednym punkcie, wuj Henryka, takze ksigdz, przybyt do Dachau
pozniej 1 byl pewny, ze wojna bardzo szybko si¢ skonczy (Malak 418-422).
Wkroétce uswiadomit sobie, ze si¢ tudzi i zaczat podupadaé na zdrowiu pod
wplywem zlego traktowania w obozie. Przed $miercig dat Henrykowi swoj
ztoty zab, aby przekupit straznika albo kupit troche chleba i powiedziat:
»powrdcisz do zycia Henryku — i przezywaj je od nowa!” Ten komentarz
uderzyt Henryka, ale nawet to nie tyle skupito jego uwage na tym, co moze
przydarzy¢ si¢ w przysztosci, lecz — gdy powtarzal stowa umierajacego
wujka- stale sklanialo go do zastanawiania si¢ nad znaczeniem chwili
obecne;j.

Ujarzmienie przez nature. W zwigzku z preferowaniem wartosci
,bycia” Polacy nie po$wigcaja si¢ ujarzmianiu natury na tyle, na ile sami
uwazaja si¢ za jej czes$¢, a czesto nawet za jej ofiare. Jest to typowe dla
wiejskiego spojrzenia na zycie i wyjasnia tez czeSciowo dlaczego cierpie-
nie jest znoszone tak cierpliwie i stoicko.
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Ten ogodlny polski rys kulturowy jest dalej wzmocniony przez przed-
soborowg, w duzym stopniu inspirowang tradycyjna $rdédziemnomorska
katolickg perspektywa bolu i cierpienia.

W swych obozowych wspomnieniach Henryk opowiada o rozwoju
bliskiej przyjazni z drugim mtodym kaptanem, Zdzichem. Na poczatku
Zdzich jest cyniczny i sarkastyczny. Pewnego dnia Goldman, pewien wig-
zien zydowski w Stutthof w tajemnicy przynosi Zdzichowi, ksigzke, ktdrg
ocalit z akcji palenia ksigzek: ,,Przestanie Jezusa do swoich Kaptanow”,
przettumaczong z francuskiego i wydang w roku 1935. Zdzich czyta tam:
,»Skoro statem si¢ pokarmem dla dusz, wy drodzy kaptani musicie dawac
wasz czas, sile, talenty i wszystko Wiernym — tak, aby mogli oni uzywac
a nawet naduzywac waszej cierpliwosci, waszego zdrowia, itd., bez jakiej-
kolwiek waszej korzysci. ... Winne grono musi by¢ wycisnigte. Inaczej nie
wyda swego cennego ptynu. Kaptan zostat stworzony na moj obraz po to,
aby dusze mogly po nim deptaé, wyciska¢ go zupelnie, zabierajgc czas,
przeznaczony na przyjemnosci albo odpoczynek lub nawet na zycie. Ja-
kimz byloby wstrzasem, o Kaplanie, widzie¢ pod koniec twego zycia, ze
grona twego wina nie sg jeszcze wycisnigte a twdj kielich jest pusty?”
(Malak, 78-79).

Zwroémy uwagg, iz nigdzie nie ma wzmianki o patrzeniu wstecz,
o oporze czy usitowaniu zmienienia losu. Przez calg ksiazke Henryk od
czasu do czasu zastanawia si¢, jak dlugo jeszcze przyjdzie cierpie¢, czy
bedzie zawsze wystarczajaco cierpliwy w tych cierpieniach.

Ludzka natura jest zla. Powyzsze refleksje wskazuja, ze natura
ludzka jest sktonna do zlego poprzez naduzywanie talentow innych ludzi,
ich czasu, cierpliwosci i zycia. [ oczywisScie, jak to pokazujg do§wiadczenia
w obozie koncentracyjnym, natura ludzka moze by¢ nawet demoniczna.
Czesto we wspomnieniach Henryk dochodzi do wniosku, ze aby przygoto-
waé okrucienstwa i kary, ktore wymierzali wig¢zniom w obozach, nazi$ci
SS 1 ich pomocnicy zostali opetani przez diablow. Taka opinia widoczna
jest tez w przekonaniu — zaréwno Polakow, jak i rzymsko-katolikow — ze
aby nauczy¢ si¢ dobra i je przyja¢, natura ludzka potrzebuje ascezy, poku-
ty, ¢wiczen duchowych.

W chwili, gdy modlili si¢ do Boga, aby skonczyly si¢ ich meczarnie,
polscy ksi¢za mysleli: ,,A jesli Bog zestal na nas to dosSwiadczenie jako
zastuzong kar¢? Przypominam sobie stowa ojca Kazimierza Grzelaka, du-
chowego syna ojca Maksymiliana Kolbego: «Henryku — to, co przezywamy
jest karg dla nas, aby$my mogli nauczy¢ si¢ najwazniejszego przykazania —

przykazania mitosci! Jest to interpretacja ojca Maksymiliana»; to wtasnie
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zwykl on moéwi¢” (Malak 62). Bog nas karze, poniewaz nas kocha (zob.
Hbr 12, 7-11)

Trwajciez w karnosci! Bog obchodzi si¢ z wami jak z dzie¢mi. Jakiz to bo-
wiem syn, ktorego by ojciec nie karcit? Jesli jestescie bez karania, ktorego uczest-
nikami stali si¢ wszyscy, nie jesteScie synami, ale dzie¢mi nieprawymi.

Zreszta, jesliSmy cenili i szanowali ojcow naszych wedtug ciata, mimo ze
nas karcili, czyz nie bardziej winnis$my postuszenstwo Ojcu dusz, a zy¢ bedziemy?
Tamci karcili nas wedlug swej woli na czas znikomych dni. Ten za$§ czyni to dla
naszego dobra, aby nas uczyni¢ uczestnikami swojej swictosci. Wszelkie karcenie
na razie nie wydaje si¢ radosne, ale smutne, potem jednak przynosi tym, ktorzy go
doswiadczyli, blogi plon sprawiedliwosci'.

I znowu Henryk pisze: ,,Teraz bicze Boze spadajg ziemig¢. I smagaja
one nas, ucznidow Boga, ktorzy zobowiazali si¢ wzywaé zmaterializowany
swiat w Twoje imi¢, na powrédt do kochania Ciebie” (Malak 201).

Jak wigc zatem Henryk 1 jego wspotbracia w kaptanstwie odbierali to
do$wiadczenie cierpienia?

Mozna to podsumowaé¢ w kilku punktach. Po pierwsze, liczyli oni
czas duzo bardziej wedlug kalendarza liturgicznego niz kalendarzem
swieckim. Henryk i kaptani wiedza o $wigtach przypadajacych kazdego
dnia i zauwazaja, iz kary i tragedie zawsze zdaja si¢ spada¢ na nich
w Swieta Najswiegtszej] Maryi Panny. Niezliczone razy w swoich wspo-
mnieniach to wlasnie w Jej Swieto zaznacza si¢ brutalnym biciem, morder-
stwem, surowg karg itp. To sktania tych kaptandéw do interpretowania tego
cierpienia jako koniecznego dla ich zbawienia i Henryk wierzy, iz Maryja
moze zakonczy¢ wojng i zatrzymaé brutalnos¢.

Po drugie, jak to wtasnie wspomnielismy, Najswietsza Maryja Panna
odgrywa bardzo szczegdlng i by¢ moze nawet centralng rolg w ich poboz-
nosci. Szczeg6lnie Henryk w najwyzszym stopniu czci Maryje. ,,Mam
wielka wiare jak dziecko w opieke Niepokalanej Dziewicy” (Malak 20).
W swoja narracj¢ wplata rézne objawienia Maryi, jej prosby skierowane
do $w. Bernadetty, s. Lucji, wizjonerki z Fatimy i im podobnym, zauwaza-
jac takze — rzecz jasna ukradkiem — ze w tym samym czasie papiez Pius
XII wahat si¢, nie ufajac dostatecznie Maryi, zwlekajac z pos§wigceniem
swiata Jej Niepokalanemu Sercu.

Co wigcej, Henryk ma tez nabozenstwo do sw. Teresy znanej jako
Maty Kwiatek. (Jako prezent za przetlumaczenie jego artykuldw z lat

! Thumaczenie Biblii Tysiaclecia.
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1954-64 Henryk podarowat mi najnowsza psychologicznie ukierunkowang
biografi¢ tej swigtej pidra Idy Gorres.) Jego zdaniem Teresa odegrata klu-
czowg role w zmian¢ na lepsze w tym wzgledzie podczas jego pobytu
w Dachau.

W poézniejszych latach w Dachau, Henryk wzigt udziat w konkursie
rzezby w drewnie wygrywajac go, co oszczedzito mu ciezkiej pracy. Tere-
sa zjawita mu si¢ we $nie i porozumiewata si¢ z nim w ciggu dnia tego
konkursu. Z wdzigczno$ci za t¢ inspiracje Henryk wyrzezbit jej twarz
w statui, ktora pomogta mu wygra¢ wspomniany konkurs. Rezultat byt taki,
ze przez pozostaty czas swego pobytu w obozie Henryk byt wyznaczony do
rzezbienia statui innych obiektow artystycznych dla wysokich rangg ofice-
row nazistowskich jak Goering (Malak, 342-357).

To nabozenstwo do Maryi 1 §wigtych niewiast jest forma ,,mariani-
zmu” $§wieckiego zjawiska charakteryzujgcego si¢ oddawaniem prawie bo-
skiej czci kobietom, jako stojacym wyzej pod wzgledem moralnosci i du-
chowo silniejszym niz me¢zczyzni, co jest czgsto odwrotng strong machi-
zmu, kultu meskosci (Stevens). Religijng formg marianizmu jest maryj-
nos$¢, ktora w niektorych przypadkach zdaje si¢ by¢ pewna forma mariola-
trii. Nabozenstwo Henryka do Maryi jest uprzywilejowane; ksigzka ujaw-
nia takze przebtyski jego ogdlnego pogladu na kobiety.

Gdy wybucha wojna Henryk na swojej plebani zastanawia si¢ czyta-
jac o Bernadetcie: ,,Jestem m¢zczyzng. Dlaczego Igkam si¢ jak ta kobieta?
... By¢ moze nie mam tak wielkiej wiary” (Malak 20).

Nigdy nie lekcewazac cierpienia i zmartwychwstania Jezusa Henryk
1 jego wspottowarzysze niewoli kaptanow zdajg si¢ by¢ szczegdlnie pod-
niesieni ma duchu swg szczegdlng poboznoscig do Maryi i trescig Jej ob-
jawien. Podobnie do Jezusa kaptani ci ,,znoszg” swoje cierpienie fizyczne.
Lecz po pocieche i pomoc jak i po wybawienie w tych trudnych czasach
zwracajg si¢ wiasnie do Maryi. Ona mimo wszystko obiecuje koniec woj-
ny. W Henryku polska wytrwatos¢ ,,macho” w bolu i cierpieniu jest zrow-
nowazona polskim marianizmem i maryjnoscia, tj. szacunkiem dla kobiet
i Maryi jako moralnie silniejszych i duchowo stojacych wyze;j.

Trzecig cechg charakteryzujgca sposob, w jaki polscy kaptani znosza
cierpienia w obozie, to codzienna ufnos¢ w polskie tradycyjne nabozen-
stwa, czesto maryjne, jak rézaniec recytowany niemal bez przerwy samot-
nie albo zbiorowo. W Dachau Zdzich wymyslit niezwykty sposéb odma-
wiania rézanca wpatrujac si¢ w dziesig¢ cnét germanskich, ktoérych miano
nauczy¢ si¢ na pami¢¢. (Malak 238).
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Spiewano i recytowano hymny z popularnego polskiego $piewnika
(Serdeczna Matko; Swiety Boze). Recytowano ,,Godzinki”, niezmienne
nabozenstwo podobne do skroconej warstwy brewiarza. Modlono si¢ pod-
czas apelow, ktore miaty miejsce trzy lub wiecej razy dziennie! (Malak
60).

W zréznicowanych formach pojawialy takze przejawy podstawo-
wych odruchéw Iudzkich. Henryk donosi o wigcej niz jedna walce z rozpa-
cza i o pokusie rzucenia si¢ na drut kolczasty. Albo straznik mogt ci¢ za-
strzeli¢ za probe ucieczki, albo mogtes$ istotnie dosiggnaé drutu i zostaé
porazonym pradem. Cokolwiek by si¢ nie zdarzylo, bytoby to koncem nie-
ludzkiego i1 niezrozumialego cierpienia w obozach.

Tak wigc narastat podzial pomiedzy starszymi a mtodszymi kapta-
nami w obozie, co$ jak ,stara gwardia” i ,,mlode turki”. Starsi formalnie
byli pobozni, mtodsi byli cyniczni i krytyczni. Henryk czul, Ze jest w tej
drugiej grupie, ktora bardzo dobrze uswiadamia braki ich seminaryjnej
formacji jako$ ironicznie wspierajace starszych kaptanow w ich bodlu
i cierpieniu.

Innym razem, kiedy kaptani byli segregowani prawdopodobnie z
powodu interwencji Watykanu i takich przyznawanych ,,przywilejow” jak
zwolnienie z cigzkich prac lub dzienna racja wina, ktéra musiata by¢
,duszkiem” wychylona na miejscu, po obozie rozeszly si¢ pogloski, ze ,te
leniwe kosci, ktore wykorzystywaly nas w czasach pokoju, wcigz oszukuja
nas tutaj w tym obozie”. Oni majg zycie, te szcze$liwe sztywniaki!

I wreszcie istnieje pewien ukryty polski motyw lezacy u podstaw
1 opasujacy sposob, w jaki Polacy ogodlnie odbierajg cierpienie: polski me-
sjanizm. Po upadku rewolucji w roku 1848, polski mesjanizm otrzymat
potezny wyraz w poezji Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego i1 Zyg-
munta Krasinskiego, ostatecznie inspirowany przez ideologia Andrzeja
Towianskiego (1799-1898). W polskim mesjanizmie Polska uwazana jest
za drugiego Chrystusa, ukrzyzowanego przez i pomiedzy jej odwiecznymi
wrogami, Niemcami i Rosjg. Pewnego dnia ten narod podobnie jak Jezus
powstanie z martwych. W migdzyczasie wszelkie cierpienie jest interpre-
towane jako mesjanistyczne. Chrzescijanska Polska i Polacy cierpia za
grzechy ludzkoséci. Sam Duch Swiety zstapi i wyzwoli swéj lud. Jak zau-
wazyl Zdzich: ,,Bedziemy cierpieé, az si¢ nauczymy wyprowadzac z nasze-
go cierpienia rado$¢.” (Malak 249).

Nawet pochwata Pius XII zachecala do utrwalania tego odczucia.
Zauwazat: , Jak zwykli Polacy, tak wierni w cichym heroizmie ich trwajga-
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cego wieki cierpienia, przyczynili si¢ do rozprzestrzeniania i podtrzymy-
wania chrze$cijanstwa w Europie” (Malak 478).

Wspominanie przez Henryka stow jego wuja: ,,Powrécisz do zycia
i przezyj je na nowo” taczy si¢ z naleganiem przez Zdzicha, aby Henryk
czytat zrodta niemieckie, jak Mein Kampf Hitlera i wszystko Nietzschego,
aby zrozumie¢ zywione przez Henryka pragnienie przezycia i by da¢ mu
cel zycia po wojnie. Majac to na uwadze niemiecki kaptan-wigzien Peter
Kentenich (441-448) radzit Henrykowi i Zdzichowi, aby rozwazyli na
przysztos¢ potrzebe ,humanizmu ewangelicznego”, petnego szacunku dla
osoby jako jednostki, majacej pelne prawa do samostanowienia w ramach
ewangelicznego nauczania i etyki. Mogtoby to przynie$¢ spodziewane od-
rodzenie, o ktorym duchowienstwo wiedziato, Ze jest potrzebne. Kentenich
moéwil bardzo podobnie do papieza Jana Pawtla II, ktory nie przebywat
w obozie koncentracyjnym i przyjat $§wigcenia w roku 1946 po zakoncze-
niu wojny.

Whiosek. Artykut ten probowat spojrze¢ na trzy rézne chrzescijan-
skie podejscia do odbioru bolu i cierpienia. Tradycja zakorzeniona w Jezu-
sie i w ksiggach Nowego Testamentu koncentruje si¢ na niewinnym cier-
pieniu i $mierci Jezusa, ktérego wyzwolit sam Bog przez wskrzeszenie Go
z martwych. Zmartwychwstanie Chrystusa i udziat w nim kazdego wierne-
g0 jest osig chrzescijanskiego podejscia do odbierania cierpienia.

Chrzescijanska tradycja — taka, jak ja wyraza przecigtna kultura
amerykanska — wyznaje 1 potwierdza wiar¢ w Zmartwychwstanie, lecz
zgodnie ze swym wilasnym kulturalnym kontekstem, przyznaje gtéwna,
bardziej aktywng rolg indywidualnej jednostce ludzkiej jako panu wlasne-
go losu i przeznaczenia. Bdl i cierpienie sa niekoniecznymi przykro$ciami
1 powinno si¢ je sprawdzi¢ nim si¢ zaczng. Jesli nie mozna im zapobiec ani
ich wyeliminowa¢, mile widziane sg wysitki prowadzace do ich ztagodze-
nia — az ludzie w tej sytuacji catkowicie opanujg nature i to sprawia, iz to
szczegodlne cierpienie bedzie do uniknigcia i wyleczenia.

I wreszcie — polskie, chrzescijanskie podejscie do rekompensowania
cierpienia — kulturowo pokrewne opartym o tradycje $roédziemnomorska
odczuciom Jezusa i Nowego Testamentu okazuje si¢ ich dobrym odpo-
wiednikiem. Co wigcej, Polska jako narod przyjeta i zyta misjg mesjanska
i w tym kontekscie patrzono, interpretowano i znoszono cierpienie.

Te przekonania powyzszych trzech roznych kulturowych wyrazow
tradycji chrzescijanskiej umieszczone s3 w wychodzacym im na przeciw
og6lnym kontekscie przez samego Zborowskiego (1969:31):
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Kazda grupa ludzka ma swoje wiasne kryteria moralne i etyczne, ktore sg
czegscig jej spuscizny kulturowej. Sa one czgscia jej systemu religijnego, jej organi-
zacji spolecznej czy jej ekonomii. Kryteria te moga by¢ absolutne i uniwersalne
w warunkach danego spoteczenstwa, ktore je przyjmuje, ale ich natura jest relatyw-
na a nawet zasciankowa, jesli si¢ jg widzi w $wietle réznorodnosci ludzkich grup
i kultur.

Ta bogata réznorodnos$¢ chrzescijanstwa w jego przebiegajacej przez
histori¢ pluralistycznej ekspresji kulturowej przedstawia kalejdoskop po-
dejs¢ do interpretowania bolu i cierpienia. Modele historyczne, takie jak
Toellnera, oraz migdzykulturowe, jak Kluckhohna i Strodtbecka pomagaja
oceni¢ wzgledng warto$¢ kazdej takiej interpretacji. Co wigcej, modele
mig¢dzykulturowe i intuicje wykorzystane w tym artykule zdajg si¢ tworzy¢
bogaty wynagradzajacy zestaw strategii aktualizowania, tj. zastosowywa-
nia starozytnych, bliskowschodnich tekstow biblijnych w szeroko zrdzni-
cowanych okolicznosciach.

Catonsvile /USA/ JOHN J. PILCH
(thum. br. Bernard Sawicki OSB)
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Irmgard Pahl
NOC PASCHALNA - ,,MATKA WSZYSTKICH WIGILII”

Wyktad goscinny w Instytucie Liturgicznym Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie (30.04.1999)

WSTEP

Rok koscielny, ktory wywiera istotne pigtno na naszym zyciu chrze-
scijanskim, jest jeszcze w swoim punkcie kulminacyjnym: jestesSmy jeszcze
w czasie Pig¢dziesigtnicy — pig¢dziesi¢gciodniowym wielkanocnym okresie
radosci.

To wlasnie byto m.in. przyczyna, dlaczego wybratam ten temat. Pra-
gng mOwic¢ o tym, co nas wszystkich porusza, o tym, co §wigtujemy w tym
okresie, o misterium paschalnym, a w szczegdlno$ci o jego centralnym
momencie liturgicznym wigilii wielkanocne;j.

Najpierw powiem co nieco na temat podstawowej teologii Wielka-
nocy i wskaze, jak teologia ta znajduje wyraz w liturgii tego §wieta (1).

Nastepnie naszkicuj¢ pokrotce rozwdj historyczny liturgii wielka-
nocnej (2), aby z kolei w trzeciej czesci omowic aktualng sytuacje¢ i przed-
stawi¢ Panstwu projekt nowego ksztattu liturgii nocy paschalnej, opraco-
wany dla niemieckiego obszaru jezykowego (3).

Na koniec pokaze, jak projekt ten mozna przeksztatci¢ w konkretny
model liturgii, nie rezygnujgc jednak z krytycznego podej$cia do niego
ijego dalszego poglebienia.

1. KROTKO NA TEMAT TEOLOGII LITURGII
WIELKANOCNEJ

Sformutowanie tematu zawiera w sobie, jak Panstwo widzicie, styn-
ny cytat ze §w. Augustyna. To od niego pochodzi okreslenie nocy paschal-
nej jako ,;matki wszystkich §wietych wigilii” (mater omnium sanctarum
vigiliarum). W jednej ze swoich homilii wielkanocnych Augustyn nazywa
te wigili¢ noca, w ktorej caty Swiat — wszyscy ludzie, tak dobrzy, jak i zli —
winien czuwac, i zachgca¢ swoja wspolnote: ,, Vigilemus ergo” — ,,Czu-
wajmy wigc i modlmy si¢, aby zardbwno zewngtrznie, jak i wewnetrznie
obchodzi¢ t¢ wigilie. Bog bedzie do nas przemawial w swoich czytaniach;
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my bedziemy mowi¢ do Boga w swoich modlitwach. Jesli z wiarg bedzie-
my shuchaé Jego stéw, wtedy zamieszka w nas Ten, ktorego wzywamy”!.

Do tych wiasnie stow chciatabym nawigzaé, a najpierw odpowie-
dzie¢ na pytanie: Co jest trescig owego dialogu miedzy Bogiem a Ludem
Bozym, ktory czuwa w t¢ noc? Jaka lex credendi lezy u podstaw wigilii
wielkanocnej i jak ta tre$¢ wiary ksztattuje liturgie — lex orandi?’

Ot6z centralng treScig wiary w liturgii wielkanocnej jest niewatpli-
wie misterium paschalne — misterium Krzyza: meki, Smierci i zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. W liturgii upamigtniajacej to zbawcze wydarze-
nie Bog daje nam mozliwo$¢ uczestnictwa w tym misterium: zostajemy
przyjeci w 0w transitus, w owo przej$cie Jezusa poprzez Krzyz do Zmar-
twychwstania. Doswiadczamy tego w kazdej ofierze eucharystycznej, kie-
dy na pamiagtke Jezusa czynimy to, co nam polecit. To samo dokonuje si¢
jednak rowniez — i przede wszystkim — w dorocznej liturgii wielkanocnej.

Misterium paschalne okresla liturgie¢ wielkanocng jako catosé¢, dla
nas jednak skupia si¢ w szczego6lny sposob na Triduum paschalnym — na
liturgii meki i $mierci, pogrzebania i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.

Ten dzisiejszy ksztalt liturgii wielkanocnej jest juz jednak rozwinig-
ciem formy, ktora poczatkowo byta bardziej skupiona. Jak wiadomo, wcze-
sny Kosciot az do IV wieku obchodzit Wielkanoc jako jedng wielka uro-
czystos¢, ktéra ze swej istoty byla uroczystoscig nocng. Tym wtasnie
chrzescijanska noc paschalna roznita si¢ od zydowskiej ,,nocy czuwania na
cze$¢ Pana” (W) 12,42), ze nie konczyla si¢ o poéinocy, lecz trwata calg
noc, az do piania kogutow, a wiec do brzasku nowego dnia. Wskutek tego
misterium przejs$cia przez $mier¢ do zycia mozna bylo przezywaé w cat-
kiem szczegdlny sposob — w niematej mierze dzieki bezposrednio zrozu-
mialej i sugestywnej kosmicznej symbolice nocy i dnia, ciemno$ci i roz-
btyskujacego na nowo $wiatla.

Skoro istota misterium paschalnego jest owo przejscie Chrystusa
przez krzyz do zmartwychwstania, w ktore pragnie On wzigé ze sobg wie-
rzacych w Niego, to za wilasciwy ksztalt liturgiczny Wielkanocy nalezy
uwaza¢ peing wigili¢. Tylko ona wyraza optymalnie sens tego Swi¢ta i daje
jego uczestnikom szanse¢ wlaczenia si¢ w to misterium: by mogli oni wraz

' Sw. AUGUSTYN, Sermo 219 (PL 38,1088).

2 Por. IRMGARD PAHL, Das Paschamysterium in seiner zentralen Bedeutung fiir
die Gestalt christlicher Liturgie, w: ,, Liturgisches Jahrbuch” 46 (1996) 71-93, zwt.
86-88.91-93.
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z Chrystusem umrze¢, zstgpi¢ do krolestwa Smierci i doswiadczyé razem
z Nim przejécia do nowego zycia — po prostu przezy¢ je na wlasnym ciele:
w symbolach

-nocy i dnia

- ciemnosci 1 §wiatla

- trwania w oczekiwaniu az do wyczerpania sit i przezycia upragnio-
nego brzasku

- zanurzenia w zywiot $Smierci, jakim jest woda, i ponownego wynu-
rzenia (chrztu)

- postu i jego zakonczenia przez uroczystg uczte (Eucharystie, agape)

- pamiatki Meki i Zmartwychwstania: w stowach Pisma; w anamne-
zie Modlitwy Eucharystycznej; w calej uroczystej akcji tej uczty.

Noc paschalna jest ze swej genezy punktem centralnym, a zarazem
kulminacyjnym liturgii wielkanocnej, ktora w ten sposob nie ulega tak ta-
two niebezpieczenstwu wyizolowania z zycia Jezusa poszczegoélnych wy-
darzen i1 oddzielnego ich obchodzenia na modl¢ historyzujgca. Wiasnie
kiedy nie jest ona obchodzona wylgcznie jako $wigto Zmartwychwstania,
moze by¢ o wiele intensywniej przezywana w swoim jadrze historiozbaw-
czym — przejsciu ze Smierci do zycia.

Nie przypadkowo juz wczesnie wytworzyla si¢ w Kosciele praktyka
Taczenia chrztu z liturgia nocy paschalnej; przeciez chrzest jest ze swej
istoty umieraniem razem z Chrystusem, pogrzebaniem i zmartwychwsta-
niem wraz z Nim. Ta teologiczna wizja chrztu znajduje wyraz przede
wszystkim w Pawtowym Liscie do Rzymian. Nie mozna stwierdzi¢ z cat-
kowita pewnoscia, czy interpretacje te opart on na liturgicznym ksztalcie
uroczystosci. Jest jednak rzeczg pewng, ze Rz 6,1-11 stato si¢ biblijnym
fundamentem dla pozniejszej praktyki liturgicznej, ktora zasadniczy znak
chrztu rozwingta w umieranie, pogrzebanie i zmartwychwstanie z Chrystu-
sem, doswiadczalne ciele$nie rowniez w akcji rytualnej — jak to byto np.
w czasach Hipolita (Traditio Apostolica), Cyryla Jerozolimskiego (Kate-
chezy mistagogiczne) 1 Ambrozego (De sacramentis, De mysteriis). Waz-
nym znakiem staje si¢ teraz wstapienie do wody w chrzcielnicy 1 wyjscie
z niej — zanurzenie w wode (albo przynajmniej calkowite owinigcie ,,wod-
nym plaszczem”) i wynurzenie si¢ z niej; znaczenie ma przy tym rowniez
rytualna nago$¢ przy zstepowaniu w wode i przyodzianie w nowa szate po
wyjséciu z niej, co pozwala przezy¢ symbolicznie przemiang do nowego,
,,Chrystusowego” istnienia, a wigc przejscie ze $mierci do zycia.
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2. KROTKO NA TEMAT HISTORII LITURGII
WIELKANOCNEJ

2.1. Liturgia wielkanocna wczesnochrzescijanska (ll-1ll w.)

Moge tu wspomnie¢ jedynie o najwazniejszych stadiach rozwo-
jowych®,

Od czasu pierwszego pewnego poswiadczenia §wicta Wielkanocy —
w trakcie sporu o Wielkanoc w II w. — wszyscy powotujg si¢ na ,tradycje
apostolska”. Nie wida¢ raczej powaznych przyczyn, ktore kazatyby w to
watpi¢. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa pierwsza gmina przejeta
to $wieto wprost od zydowskiego $wigta Paschy, od samego poczatku jed-
nak napelnita je nowg trescig: czytano dawne teksty, zwtaszcza Wj 12 na
temat Paschy Izraela z zabiciem baranka i Wj 14 na temat wybawienia
zniewoli egipskiej, interpretujac je wszakze na nowo w $wietle wiary
w Chrystusa: naszym Barankiem paschalnym jest Chrystus (1 Kor 5,7).

W przypadku chrze$cijanskiego swigta Wielkanocy chodzi w sposob
catkiem zasadniczy o interpretacj¢ $Smierci Jezusa jako spelnienia starote-
stamentalno-zydowskiej tradycji paschalnej i tym samym jako jej histo-
riozbawczego wypetnienia.

Jak wynika ze zrédet II/III wieku, wczesnochrzescijanska liturgia
wielkanocna byta obchodzona jako §wigto jednolite, zdominowane catko-
wicie przez motyw przejscia: podobnie jak Izrael wspominat w jednym
obrzedzie uczty paschalnej przejécie z niewoli do wolnosci, tak chrzescija-
nie wspominali teraz przejscie Jezusa przez $mier¢ do zycia — i czynili to
w ramach jednej wielkiej nocnej uroczystosci.

Elementami wczesnochrzescijanskiej liturgii wielkanocnej byty:

1. Post paschalny w piatek przed §wigtem

2. Wigilia wielkanocna

- Liturgia Stowa

- Liturgia Eucharystyczna

3. Agapa

4. Pigcdziesigtnica

3 Na temat wezesnochrze$cijanskiej liturgii paschalnej por.: HANSIORG AUF DER
MAUR, Feiern im Rhythmus der Zeit I. Herrenfeste in Woche und Jahr, Regensburg
1983 (Gottesdienst und Kirche 5), 63-70 (lit.).
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Cala liturgia wielkanocna byla wyraznie podzielona na dwie fazy:
zatobng i radosna. Przejscie od zatoby do rado$ci nastgpowato podczas li-
turgii wigilijnej w dniu Zmartwychwstania. Liturgia ta sktadata si¢ zasad-
niczo z:

a) obszernej Liturgii Stowa z wieloma czytaniami, Spiewami i litaniami
wstawienniczymi,

b) odprawianej o $wicie liturgii eucharystycznej, ktéra przechodzita
W agape.

2.2. Rozwéj wczesnochrzescijanskiej wigilii wielkanocnej
(-V w.)

To bardzo skondensowane jadro wczesnochrze$cijanskiej liturgii
wielkanocnej bylo potem z czasem coraz bardziej rozwinigte.

Pierwsze stadium tej rozbudowy pozostaje w zwiazku z rozwojem
katechumenatu i potgczeniem z liturgia wielkanocng obrzedow inicjacji.

Z poczatkiem III wieku w wigilii wielkanocnej poswiadczona jest
juz obecnos¢ liturgii chrzcielnej (Tertulian, TrAp).

W drugiej potowie III wieku wytworzyta si¢ oktawa wielkanocna,
a to ze wzgledu na nowo ochrzczonych, ktérzy w trakcie codziennej liturgii
eucharystycznej byli przez osiem dni wdrazani coraz glebiej w tajemnice
wiary. Swiadczg o tym przekazane ,katechezy mistagogiczne” — np. bisku-
pa Cyryla Jerozolimskiego (koniec IV w.).

Zydowski zwyczaj zapalania $wiatel, lucenarium, zostaje tez wkrot-
ce potaczony z rozpoczeciem wigilii wielkanocnej. W ten sposdb powstaje
Liturgia Swiatla z dzickczynieniem za $wiatlos¢, za Chrystusa, ktory roz-
jasnia najciemniejszg nawet noc.

Tak wiec wezesnochrzescijanska liturgia wielkanocna przybrata na-
stepujacy ksztatt:

- post paschalny w piatek i1 sobote przed swigtem — wigilia paschalna

- Liturgia Swiatta — Liturgia Stowa

- Liturgia Chrzcielna

- Liturgia Eucharystyczna, zawsze jeszcze jako jedyna Eucharystia
dnia Zmartwychwstania

- oktawa wielkanocna (mata oktawa)

- Pieédziesiatnica, z dniem Pigédziesiatnicy jako zakonczeniem
(wielka oktawa).

Wkrétce po przetomie konstantynskim w IV wieku nastepuje bardzo
znaczny rozwdj liturgii wielkanocne;j.
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Wazne impulsy wychodzity przy tym z Jerozolimy (por. zwlaszcza
Itinerarium Egeriae, 381-384). Tutaj bowiem coraz zywiej obchodzono
pamiatke zycia Jezusa w miejscach, w ktorych On zyt i dziatal, gdzie umart
i gdzie si¢ objawial jako Zmartwychwstaty.

Miatlo to taki skutek, Zze na zasadzie spojrzenia bardziej historyzuja-
cego i w wyniku checi ,,nasladowczej” jedno misterium Chrystusa stop-
niowo rozczlonkowywano i rozdzielano na aspekty czgstkowe. Jedno po-
czatkowo $wigto nocy paschalnej rozrasta si¢ w §wigto trzydniowe — Tri-
duum paschalne — na Zachodzie poswiadczone m.in. przez $w. Ambroze-
go (ok. 386) i $w. Augustyna (ok. 400), ktory daje jego klasyczne wrecz
sformutowanie, méwiac o ,, sacratissimum triduum crucifixi, sepulti, susci-
tati” (Ep. 55).

2.3. Schylek liturgii wielkanocnej w sredniowieczu

W nastgpnym okresie wyczucie jednos$ci liturgii wielkanocnej coraz
bardziej si¢ zatracato. Po prostu ustawiano w jednym szeregu poszczegdlne
dni 1 swigta: Wielki Czwartek, Wielki Pigtek, dzien Zmartwychwstania,
Whiebowstapienie, Zestanie Ducha Swictego.

Najgorszy los spotkat, jak wiadomo, liturgi¢ samej nocy paschalnej:
ta niegdy$ centralna uroczysto$¢ chrzescijanskiej Wielkanocy zostata
w koncu przeniesiona na wczesny poranek wielkosobotni i wskutek tego
utracita w znacznym stopniu swoja bogata moc symboliczng, oparta na
przejsciu z ciemnosci do $§wiatta. Bardzo uroczyste Swigto zamienito si¢
w liturgie czysto ,klerykalng” z udzialem bardzo nielicznych tylko wier-
nych. Post za$ trwal potem dale;j.

2.4. Odnowa liturgii nocy paschalnej w r. 1951 i jej ksztatt
w Missale Romanum z 1970 r.

Niewlasciwos$¢ tego stanu rzeczy byta w naszym stuleciu powszech-
nie odczuwana; pojawialy si¢ proby — zwiaszcza w Ruchu Liturgicznym
i w ruchu mtodziezowym skupionym wokol Romano Guardiniego — przy-
wrocenia wigilii jako takie;j.

Oficjalnie problem ten zostal nastepnie podjety przez Piusa XII
i zalatwiony w ramach reformy liturgii nocy paschalnej z 1951 r. — starsi
spos$rod nas byli §wiadkami tego epokowego wydarzenia. W tej postaci,
udoskonalanej przez uzyskane w migdzyczasie do§wiadczenia, odnowiona
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liturgia nocy paschalnej wlaczona zostata ostatecznie do Mszatu Pawla VI
z 1970 roku, bedacego elementem dzieta reformy Vaticanum II.

Nowa regulacja dotyczyta gldwnie czasu tej uroczystosci: miata ona
by¢ znowu obchodzona w nocy, a poza tym nie, jak dotychczas, jako litur-
gia ,klerykalna”, lecz jako rzeczywista liturgia wspolnoty wiernych i punkt
kulminacyjny catego roku ko$cielnego.

3. AKTUALNA SYTUACJA W NIEMIECKIM OBSZARZE
JEZYKOWYM — PROJEKT REWIZJI

Ulepszen, jakie te reformy wprowadzity, nie mozna lekcewazyc.
Pomimo to jednak istnieje szereg probleméw i trudnosci, ktdrych nie udato
si¢ usung¢: Liturgia Stowa podczas wigilii ulegta de facto silnemu zdepre-
cjonowaniu, a to wskutek tego, ze przewidziane jeszcze wprawdzie siedem
czytan starotestamentalnych mozna zredukowaé¢ do trzech, co tez si¢
w rzeczywistosci dzieje. Wskutek tego nastepstwo poszczegdlnych elemen-
tow liturgii w niektorych miejscach nie jest przekonywajace. Niezadowala-
jaca jest tez dramaturgia, ktora zasadniczo mogtaby pozwoli¢ realizowac
teologiczng koncepcje, lezaca u podstaw tej reformy, w rzeczywistosci
jednak tego nie czyni.

Jesli chodzi o czas, to wigkszo$¢ naszych parafii zdecydowala sie¢
obchodzi¢ noc paschalng wieczorem przed dniem Zmartwychwstania, co
o tyle budzi watpliwosci, ze przybliza t¢ uroczysto$¢ do odprawianych
normalnie wieczornych Mszy §wigtej w sobote przed $wigtem. Jest ona
tylko nieco wzbogacona przez par¢ cech szczegdlnych, jak Exsultet, czyta-
nia starotestamentowe i odnowienie przyrzeczen chrzcielnych, zasadniczo
jednak nie rézni si¢ od zwyktej Mszy $wictej przedniedzielnej. Uzasadnia
to oczywiscie obawe o to, jakg korzy$¢ duchowa wynosza wierni z takiej
celebracji.

Budzi niepokoj fakt, ze parafie, ktore przed II Soborem Watykan-
skim obchodzity noc paschalng wczesnie rano przed $witem, teraz, kiedy
dopuszczona zostala Msza $wigta w wieczor poprzedzajacy $wigto, prze-
stawily si¢ na ten wygodniejszy termin. W ten sposob wierni pozbawieni
zostajg przeciez mozliwosci rzeczywistego doswiadczania przejscia od
ciemnosci nocy do $wiatta nowego dnia — tak waznego w wymiarze symbo-
licznym dla tajemnicy $mierci i Zycia.

Istniejg jednak rowniez parafie i mniejsze wspolnoty, ktore zdaja so-
bie sprawe z waloru tej symboliki i dlatego rozpoczynaja noc paschalng
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w drugiej polowie nocy, albo nawet wzorem starochrzescijanskim — ob-
chodza ja ponownie jako petng wigili¢. Niestety, nie znajdujg pod tym
wzgledem pomocy w ksiegach liturgicznych. W kazdym razie w niemiec-
kim obszarze jezykowym nie ma dotad Zzadnej wskazowki, ze taka pelna
wigilia moze by¢ obchodzona, i w jaki mianowicie sposob. Niemniej de
facto jest ona juz obchodzona. Wotanie o modele, odpowiednie pod wzgle-
dem liturgiczno-teologicznym i duszpasterskim, staje si¢ coraz gltosniejsze.

Na tle tej sytuacji, ktora znalazta oddzwigk rowniez w dyskusji nau-
kowej 1 wielu publikacjach®, w zwigzku z oczekiwang rewizjg Mszatu po-
lecono grupie roboczej ,,Rok koscielny i problemy kalendarzowe”, aby
m.in. opracowata propozycje alternatywnego uktadu Triduum paschalnego,
a tym samym rowniez liturgii nocy paschalne;j’.

Grupa ta, pracujaca pod kierownictwem Martina Klockenera (profe-
sora liturgiki we Fryburgu szwajcarskim), jest jedna z siedmiu podkomisji
,Komisji studyjnej do spraw liturgii mszalnej i Mszatu”, ktora od roku
1988 przygotowuje nowe wydanie niemieckiego Mszatu. Zostata ona usta-
nowiona przez ,,Miedzynarodowa Wspolnote Robocza Komisji Liturgicz-
nych w niemieckim obszarze jezykowym” (IAG) — gremium odpowiedzial-
ne za przygotowanie ksigg liturgicznych, wydawanych wspolnie w tym
obszarze jezykowym.

Grupa robocza ,,Rok ko$cielny” rozpoczeta studia majace na celu
rewizje liturgii nocy paschalnej w kwietniu 1991 r., a potem od r. 1993
sktadata co roku sprawozdanie na wspolnych posiedzeniach IAG. [IAG
dyskutowata kazdorazowo nad projektem rewizji i w styczniu 1998 r. przy-
jeta go. Martin Klockener zrelacjonowat szczegétowo ten proces na ta-
mach czasopisma ,,Liturgisches Jahrbuch™.

Ten nowy projekt stawia sobie nastepujace cele:

4 Por. na ten temat HANSJAKOB BECKER, Eine Nacht der Wache fiir den Herrn?
Die Paschavigil als Ursprung und Vollgestalt des christlichen Stundengebetes,
w: M. KLOCKENER/H. RENNINGS (wyd.), Lebendiges Stundengebet. Vertiefung und
Hilfe. Festschrifl Lukas Brinkhoff, Freiburg i in. 1989, 462-491.

5 Por. EDUARD NAGEL, Die Studienkommission fiir die Mepliturgie und das
Mefbuch, w: tenze (wyd.), Studien und Entwiirfe zur Meffeier, Freiburg i in. 1995,
12-26.21.

% MARTIN KLOCKENER, Erneuerung der Osternacht. Die Revisionsvorschlige
der Arbeitsgruppe ,, Kirchenjahr und Kalenderfragen” der ,, Studienkommission fiir
die Mepliturgie und das Mefbuch”; w: LI 47 (1997) 190-201.
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,1) zaakcentowac jeszcze lepiej liturgie¢ wielkanocng jako centralny
moment misterium paschalnego i jako centrum roku koscielnego;

2) zrealizowaé lepiej wewnetrzng jedno$¢ uroczystosci Triduum
paschalnego 1 przeciwdziala¢ wszelkim postaciom tresciowej i formalnej
fragmentaryzacji, przy czym w peli zasadny jest wewngtrzny rozwoj
Mszy od Ostatniej Wieczerzy do niedzieli wielkanocnej;

3) liturgi¢ nocy paschalnej przywrdcic¢ jako w zasadzie liturgie cato-
nocna;

4) usung¢ niejasng strukture przy gloszeniu stow Pisma;

5) wkomponowa¢ lepiej liturgi¢ chrzcielng w catos¢ liturgii”’. Pro-
jekt rewizji przewiduje dwie alternatywne formy liturgii nocy paschalne;j:
forme¢ A i forme¢ B. Niestety, nie udato si¢ przy tym umiesci¢ pelnej wigilii
jako ,,formy normalnej” na pierwszym miejscu, a form¢ krotsza podpo-
rzadkowac jej, to znaczy uznaé ja za alternatywna, stuzaca dostosowaniu
si¢ do pewnych sytuacji duszpasterskich, ktore stanowia przeszkode dla
pelnej wigilii. IAG umie$cita na pierwszym miejscu stosowang jeszcze do-
tad przewaznie form¢ krotszg. Obok niej stawia jednak Swiadomie nowy
liturgiczny porzadek uroczystosci catonocnej, forme B, w nadziei — cytuje
z komentarza do dokumentu IAG 08/98 — Ze ,,bedzie si¢ ona coraz bardziej
przyjmowata w parafiach i... by¢ moze po pewnym czasie stanie si¢ gtdwna
formg liturgii nocy paschalnej. Pod tym warunkiem mogtaby si¢ ona
w pozniejszym wydaniu Mszatu sta¢ ewentualnie «formg normalng»”.

Jeszcze jednak tak nie jest. Tym, co przewaznie jest praktykowane,
jest liturgia wedlug formy A. Rozpoczyna si¢ ona albo — i to ze wspo-
mnianych juz przyczyn jest czas wlasciwszy — rano w dniu Zmartwych-
wstania, jeszcze przed switem, albo pdznym wieczorem w przeddzien tego
dnia, po zmroku, tzn. z reguty p6zniej niz zwykte msze wieczorne w przed-
dzien $wiat. Wszystkie cztery czgdci: liturgia §wiatla, liturgia wigilijna,
liturgia chrzcielna i liturgia mszalna nastgpujg bezposrednio jedna po dru-
giej 1 wszyscy wierni uczestnicza w calej uroczystosci.

Natomiast w liturgii calonocnej nieckoniecznie musza uczestniczy¢
wszyscy przez calg noc. Zawiera ona pewne cezury, tak ze poszczegdlne
osoby stosownie do swych osobistych mozliwo$ci mogg przerywac swoja
obecnos¢ — nawet na kilka godzin. Znajg bowiem czas, w ktorym chcieliby
znowu by¢ obecni: chodzi gtownie o poczatek liturgii chrzcielnej pod ko-
niec nocy i poczatek Liturgii Eucharystycznej o $wicie.

7 Tamze 195.
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Przedstawie teraz krotko przewidziany w projekcie IAG przebieg li-
turgii nocy paschalnej, wskazujac przy tym zwlaszcza na zmiany w stosun-
ku do tego, co zawiera Mszat Rzymski z 1970 roku.

Schemat strukturalny: Noc paschalna MR 1970/IAG 1998. Liturgia
Swiatta, uwazana przez wielu za zbyt silny akcent dla poczatku nocnego
czuwania, ma jednak pozosta¢ w tradycyjnym miejscu. Ma ona tam — od
czasu, kiedy zrosta si¢ z wigilig — funkcje szczegodlnie uroczystego rozpo-
czegcia, jest jakby uwertura, w ktorej pobrzmiewaja juz wszystkie motywy
majacych po niej nastapi¢ obrzedow i ktora sprawia, ze rOwniez czytania
starotestamentowe uzyskujg blask, jaki nadaje im chrzescijanskie doswiad-
czenie Zmartwychwstania.

Dotychczasowy porzadek przewiduje jedna tylko Liturgi¢ Stowa,
ktora taczy w sobie dwa strukturalnie odmienne rodzaje celebracji Bozego
Stowa. Niezadowalajace byto tu zawsze nagle przejscie do Liturgii Stowa
w ramach Liturgii Eucharystycznej, zaznaczone przez Gloria. Seria staro-
testamentowych i nowotestamentowych czytan jest w sposob zupetnie nie-
uzasadniony przerywana takimi elementami pochodzacymi z rozpoczgcia
Mszy $wigtej, jak Gloria i kolekta dnia.

Nowy projekt probuje uporaé si¢ z tg trudnoscig. Odrdznia on wy-
raznie od siebie dwie Liturgie Stowa i nazywa pierwsza z nich , liturgia
wigilijng”. Msza $wigta ma za$ swojg wlasng Liturgi¢ Stowa.

Dzicki takiej koncepcji osigga si¢ rowniez to, ze liturgia chrzcielna
nie jest juz wlaczona do mszalnej liturgii stowa, lecz stanowi oddzielny
element liturgiczny, poprzedzajacy Msze. Wydaje si¢ to konieczne rowniez
z tego wzgledu, ze chrzest oraz bierzmowanie w noc paschalng bedg —
przynajmniej w Niemczech — zajmowaé coraz wigcej czasu, a to
w zwigzku z rosngca liczba chrztow osob dorostych. Dlatego chrzest wi-
nien znalez¢ w liturgii wyrazniejsze miejsce.

Czytania z Pisma $wigtego w ramach liturgii wigilijnej obejmuja
tylko teksty starotestamentowe. Nawet krotka celebracja wedlug formy
A winna zawiera¢ jako minimum co najmniej jedno czytanie wigcej niz
dotad. Tylko bowiem w ten sposdéb mozna obja¢ najwazniejsze zakresy
tematyczne: stworzenie, Swigto Paschy Izraela, wyjscie, obiecane zbawie-
nie w czasie ostatecznym.

Liturgia catonocna wymaga dodatkowo jeszcze dalszych czytan. Bi-
blista starotestamentowy Georg Braulik OSB we wspotpracy ze swym ko-
lega z tej samej dziedziny Norbertem Lohfinkiem SJ opracowali w zwigzku
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z tym bardzo szczegdétowg i dobrze uzasadniong egzegetycznie propozy-
cje®. Zawiera ona perykopy dla 3 lat czytan, kazdorazowo po 12 zakresow
tematycznych, a do tego jeszcze bogaty wybor dalszych alternatywnych
czytan. Oprocz tego do perykop, ktore tutaj doszly, opracowano réwniez
nowe psalmy responsoryjne i nowe oracje — w sumie zatem bogaty zestaw,
z ktérego mozna czerpaé przy ksztattowaniu liturgii wigilijnej. Projekt IAG
wskazuje na to, ze ,,podstawowa struktura: czytanie — psalm responsoryjny
oracja, moze by¢ rozszerzona o dtuzsze okresy ciszy i inne elementy medy-
tacyjne’™.

Czytania nowotestamentowe sg zastrzezone dla mszalnej liturgii
stowa. Poprzedza ja zwykle rozpoczgcie Mszy — rozpoczecie, ktore wila-
sciwie nie bytoby potrzebne, bowiem wspoélnota wiernych jest juz od daw-
na zgromadzona na celebracji. Elementem zaktocajacym pozostaje tu nadal
Gloria, zwtaszcza gdy — jak to jest u nas w zwyczaju — za pomocg towarzy-
szacego dzwigku dzwondéw i ponownego odezwania si¢ organdw czyni si¢
z niej punkt kulminacyjny, w poréwnaniu z ktéorym lekko blednie Ewange-
lia wielkanocna ze swoim Alleluja. Tak jednak nie powinno by¢, Ewange-
lia wielkanocna stanowi bowiem rdzen catej liturgii stowa tej nocy i dlate-
go rowniez pod wzglgdem dramaturgicznym winna by¢ punktem kulmina-
cyjnym. Projekt IAG przewiduje wigc bardzo uroczysta forme¢ procesji
z Ewangelig, w ktorej bylyby tez niesione $wieczniki z zapalonymi $wie-
cami, jakkolwiek zgodnie ze $redniowiecznym zwyczajem nie byto to do-
tad praktykowane. Alleluja ma za$ by¢ $piewane nie tylko przed Ewange-
lig, ale takze po jej odczytaniu. Takie obramowanie mogloby sprawié, ze
obwieszczenie dobrej nowiny o Zmartwychwstaniu uzyska dla zgromadzo-
nych wiernych rowniez w sferze przezycia najwyzsza range.

Co si¢ tyczy liturgii eucharystycznej w we¢zszym znaczeniu, to prze-
widziano udzielanie Komunii $w. pod dwiema postaciami. Taka forma
Komunii dla wszystkich obecnych, na ktérg w imi¢ pelni znaku przystat
Sobér (KL 55), jest przez rzymski dokument ,,0 liturgii Wielkanocy i jej
przygotowaniu” z roku 1988 jednoznacznie zalecana. Czytamy tam mia-
nowicie (nr 92): ,,Wskazane jest nadanie Komunii w noc paschalng waloru
pelnego znaku eucharystycznego, a to przez udzielanie jej pod postaciami

8 GEORG BRAULIK, Die alttestamentlichen Lesungen der Drei Osterlichen Tage.
Ein Beitrag zur Erneuerung des Romischen Meplektionars, w: L) 48 (1998) 3-41.
91AG 09/98: Die Feier der Osternacht, nr 28.
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chleba i wina'?,,. Obrzedy powinny w ogole ,,mie¢ mozliwie jak najwickszg
site wyrazu” (nr 91), poniewaz liturgia eucharystyczna, punkt kulminacyj-
ny calej tej nocy, gest sakramentem paschalnym, pamiatka ofiary krzyzo-
wej Chrystusa, obecnoscig Zmartwychwstatego, spetnieniem wiaczenia do
Kosciota i antycypacja wiecznego $wigta Paschy (nr 90). Z jakiejz innej
okazji, mozna by przeciez zapytaé, wspdlnota wiernych ma otrzymac
uczestnictwo w pelnej postaci znaku eucharystycznego, jesli nie w noc
paschalng, kiedy zaproszona jest na uczte¢ Zmartwychwstatego, a On poda-
je jej znak swego oddania az po $mierc: ,,Pijcie z niego wszyscy!”
(Mt 26,27)?

4. WIGILIA WIELKANOCNA JAKO LITURGIA CALONOCNA
— DALSZE ROZWINIECIE PROJEKTU IAG

Na bazie tego projektu IAG, ktory moze kiedy$ znalez¢ zastosowa-
nie w niemieckim obszarze jezykowym, chciatabym w ostatniej cz¢sci mo-
jego wystgpienia nakresli¢ zarys liturgii nocy paschalnej, uwzgledniajacy
najwazniejszy problem owego projektu: przywrocenie petnej wigilii.

Wilacze w to jednak zarazem pewne propozycje, ktore projekt ten
nieco modyfikuja, uzupeliaja go pod katem teologii liturgii, a takze
uwzgledniajg pewne do§wiadczenia praktyczne.

Wigilia wielkanocna jako liturgia calonocna. Wydaje mi si¢ rzecza
wazna, aby liturgia ta stanowila pewng cato$¢ o okreslonej, ale nie rozpa-
dajacej si¢ na szereg elementoéw strukturze i aby mozna jg byto przezywac
jako jedno wielkie nocne czuwanie, rozciggni¢te na moment nadejs$cia no-
wego dnia, na or¢dzie o wskrzeszeniu Ukrzyzowanego. Aby podkresli¢ to
napigcie czuwania i oczekiwania oraz jedno$¢ catej nocnej liturgii, opo-
wiadatabym si¢ za tym, by okreslac¢ ja w catosci jako wigili¢ — od vigila-
re/czuwaé — a wigc nie nazywac tak — jak to czyni projekt IAG — tylko tej
jej czesci, ktora obejmuje czytania starotestamentowe.

Gloszone tej nocy Stowo Boze stanowi jedno$¢. Czytania ze Starego
i Nowego Testamentu sg do tego stopnia $cisle do siebie wzajemnie odnie-
sione, ze powinny by¢ réwniez objete jedng nazwa. Proponuj¢ zatem, by

10 Kongregacja d.s. Kultu Bozego, List okolny O przygotowaniu i obchodzeniu
swigt paschalnych, Rzym 1988 (Komunikaty Stolicy Apostolskiej 81), nr 92.
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mowi¢ o pierwszej i o drugiej czesci liturgii stowa. Czytania ciagng si¢
przez calg noc, aby o wschodzie stonca przej$¢ w Liturgie Eucharystyczna.

Poszukujac optymalnej formy liturgicznej, w jakiej mozna by lu-
dziom naszych czasow ukaza¢ misterium paschalne, odnoszg wrazenie, ze
nie potrafimy jeszcze w petni odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jak na plasz-
czyznie gloszenia stowa Bozego mozna uzmystowic przejscie Jezusa przez
mrok $mierci do zmartwychwstania.

Zostaje nam wprawdzie ukazany typ tego transitusu — przejscie Izra-
ela przez $miertelne odmety Morza Czerwonego do wolnosci; dzieki bar-
dzo dramatycznemu opisowi Ksiegi Wyjscia nastgpuje to nawet w sposob
wywierajacy silne wrazenie. Jednakze tak zasadnicze dla chrze$cijanskiej
liturgii paschalnej przejscie Jezusa przez $mier¢ na krzyzu nie jest gtoszo-
ne, a tym samym nie jest celebrowane. Okrzyku Jezusa w momencie kona-
nia nie styszymy juz tej nocy. Nie przezywamy juz tego momentu, w kto-
rym oddaje On swe zycie w r¢ce Ojca, tego o wszystkim decydujacego
momentu, w ktérym Bog przemienia to zycie — w ktorym dokonuje si¢
Zmartwychwstanie. Wszystkiego tego tak nie przezywamy. A to z tego
powodu, ze brakuje czytania o Mece. Zanim wigilia paschalna przybrata
posta¢ Triduum, czytanie to w sposdb oczywisty miato swoje miejsce
w ramach tej nocy.

Podobnie jak wielu moich kolegow i kolezanek, jestem zdania, Ze
jakkolwiek na przyktad u nas, w niemieckim obszarze jezykowym, w tej
chwili nie ma jeszcze po temu stosownej atmosfery, nie nalezy rezygnowac
z prob przywrocenia nocy paschalnej czytania o Mece. Dopiero bowiem
wtedy, gdy to nastapi, wspotumieranie z Chrystusem, bedace warunkiem
zmartwychwstania z Nim, bgdzie moglo by¢ gloszone, wspominane i do-
$wiadczane nie tylko w kosmicznym znaku ciemnosci nocy, nie tylko przez
zanurzenie przy chrzcie w zywiol $mierci, jakim jest woda, i nie tylko
w hymnach i modlitwach, ale takze i przede wszystkim w stowie samego
Pisma swigtego. Fakt, ze stowo to w przedstawionym przebiegu liturgii
jako tekst Ewangelii krzyzuje si¢ z tekstami ze Starego Testamentu, nie
powinien tej jednej nocy, ktora jest inna niz wszystkie inne noce, stanowi¢
istotnego problemu. Chodzi o wewngetrzne napigcie: zstgpienie w mrok
$mierci moze by¢ w ten sposdb o wiele intensywniej przezyte, niz kiedy
tekst ten — tylko ze wzgledu na swoj rodzaj — bylby czytany bezposrednio
przed Ewangelia o Zmartwychwstaniu.

Przezyciu zstgpienia z Chrystusem do krolestwa $mierci shuzy po-
nadto rowniez procesja do zmartych. Procesja ta nie powinna — jak to jest
w projekcie IAG — by¢ elementem jedynie mozliwym, lecz winna mieé
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swoje stale miejsce w trakcie tej nocy. Czytanie z ksiggi proroka Ezechiela
wlasnie tu, przy grobach zmartych, jest szczegoélnie na miejscu, bowiem
w tej wizji zmartwychwstania Izraela rowniez dla nas moze wzej$¢ nadzie-
ja zmartwychwstania. Nadziej¢ t¢ wzmacnia $wiatlo §wiec, zapalonych od
paschatu i przyniesionych do grobow.

Na koniec chciatabym jeszcze wskaza¢ na agape — wspdlne
sniadanie wielkanocne. Powinna ona — jak w Kosciele starozytnym —
by¢ statg czeScig skladowa uroczystosci wielkanocnych, 1 to nie
z motywow jakiego$ liturgicznego archeologizmu, dlatego ze tak
wlasnie byto w pierwotnym Kosciele. Chodzi tu raczej o kontynuacje
uczty ze Zmartwychwstalym 1 o wydzwigk tej uczty w postaci §wig-
tecznej radosci.

ZAKONCZENIE

W ten sposdb dochodz¢ do konca mojego wyktadu. Staratam
si¢ da¢ Panstwu wglad w rozwazania, jakie w niemieckim obszarze
Jjezykowym snujemy na temat liturgii nocy paschalnej. Czy propozy-
cja, jaka zawiera nasz projekt rewizji, zostanie kiedy$ przyjeta do
przyszlego niemieckiego Mszatu, nie jest jeszcze rzecza pewna: musi
ona dopiero by¢ rozwazona przez biskupow. Prosze zatem, abyscie
i Panstwo uwazali ja za przedmiot ewentualnej krytyki 1 dyskusji.
Cieszytabym si¢, gdyby$Smy na ten temat mogli porozmawiac.

Bochum IRMGARD PAHL
(przet. Juliusz Zychowicz)

Ks. Tarsycjusz Sinka CM
Z DZIEJOW KULTU SWIETEGO JOZEFA W POLSCE

Swiety Jozef, potomek Dawida, dziewiczy matzonek Maryi, zywiciel
i opiekun Jezusa Chrystusa, cieszyl si¢ w Kosciele kultem odzwierciedla-
jacym jego ciche, bezpretensjonalne zycie. Jak w Zyciu ziemskim byt
cztowiekiem skromnym, pozostajacym w cieniu Jezusa i Maryi, takim tez
pozostal w zyciu Kosciola. Na terenie Polski kult jego rozwijat si¢ podob-
nie. Nie pretendowat do grupy $wigtych najbardziej czczonych.
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KULT LITURGICZNY

Kult liturgiczny $w. Jozefa sigga konca VIII w. i rozwijal si¢ prawie
rownocze$nie na Wschodzie i Zachodzie chrzescijanskim. Wschod nie znat
osobnego $wieta obchodzonego ku czci §w. Jozefa. Obrzadki wschodnie
wspominaty go w ostatnig niedziel¢ Adwentu razem z przodkami Jezusa,
w Boze Narodzenie z Bogarodzica i Krolami-Magami, w niedzielg po Bo-
zym Narodzeniu z krolem Dawidem i Jakubem Mniejszym. Zachod czcit
$w. Jozefa osobnym $wigtem liturgicznym. Najstarsze $lady istnienia tego
Swigta s3 w martyrologiach z konca VIII w., i w sakramentarzach z X wie-
ku'.

W Polsce kult liturgiczny §w. Jozefa nie rozwijat si¢ w oderwaniu od
liturgii Kosciola powszechnego. Pojawil si¢ w Polsce wraz z ksiggami li-
turgicznymi przywiezionymi przez misjonarzy. Najstarsza wzmianka tego
kultu znajduje si¢ w benedykcjonale pochodzacym prawdopodobnie z Re-
gensburga, a uzywanym w katedrze wawelskiej od poczatku XII w. Ksigga
ta zawiera tekst blogostawienstwa na uroczysto$¢ $w. Jozefa, ,Zywiciela
Panskiego™. Nie ma innych zrodet, ktore potwierdzityby istnienie w Kra-
kowie kultu $w. Jozefa w XII i XIII w. Dopiero z konca XIII w. pochodzi
kalendarz liturgiczny premonstratensOw wroctawskich, w ktorym zazna-
czone jest swigto sw. Jozefa. Ksiegi liturgiczne z XIV w. pod data 19 mar-
ca zawierajg note kalendarzowa ,,Joseph nutritor Domini”?. Dopiero msza-

' R. GAUTHIER, Joseph (saint): Liturgie et documents pontificaux. Dictionnaire
de spiritualité, t. 8, Paris 1974, kol. 1316-1317.

2 Archiwum Kapitulne na Wawelu, tkps 23; J.N. FIUALEK, Ksiegi liturgiczne
oraz Swigta i Swieci katedry wawelskiej z poczqtku XII wieku. Nova Polonia Sacra
1(1928) s. 350; F. BRACHA, Krakéw w blaskach kultu swietego Jozefa. Meteor
47(1975) s. 34.

3 Do tego czasu ksiegi liturgiczne zawieraly samg tylko note kalendarzows
o $wiecie, a postugiwano si¢ formularzem wspolnym o wyznawcy, z wlasng kolek-
ta, sekretg i modlitwa po Komunii. Do modlitw brewiarzowych wiaczano wiasng
kolekte i niektore czytania. R6zne byly daty obchodu uroczystosci ku czci Oblu-
bienca NMP. Najczesciej byt to 19 marca. Kapituta generalna serwitéw w Orvieto
(1324), nastepnie franciszkanéw w Asyzu (1399) zarzadzity w swoich zakonach
swigtowanie wspomnienia §w. Jozefa w dniu 19 marca. Sto lat p6zniej kapituta
generalna karmelitow zaaprobowata w 1498r. u siebie obchodzone juz $wigto od
lat.
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ty z XV w. zawierajg petne formularze o ,,Zywicielu Panskim”, a brewiarze
modlitwy godzin kanonicznych.

Jak w catym Kosciele, tak i w Polsce, do rozpowszechnienia si¢ kul-
tu $w. Jozefa w duzej mierze przyczynily si¢ rozporzadzenia Stolicy Apo-
stolskiej. Sykstus IV (+ 1484), franciszkanin, w 1480 r., $wigto 19 marca
wprowadzit w catym Kosciele. Pius V (+ 1572) ujednolicone formularze
wlasne na to §wigto wprowadzit do brewiarza w 1568 i do mszalu w 1570
r. Grzegorz XV (+ 1623) oglosit je jako obowigzujace w 1621 r.
Z obchodzonego lokalnie i niejako prywatnie stato si¢ $wigtem oficjalnym
w catym Kosciele. W 1870 r. Pius IX (+ 1878) oglosit §w. Jozefa Patronem
KoSciota i jego $wigto 19 marca podnidst do rytu zdwojonego 1 klasy*.

Obok gltownej uroczystosci, obchodzonej 19 marca, przyjety si¢
w Polsce dalsze $wicta ku czci §w. Jozefa Oblubienca NMP. Pierwszym
z nich bylo $wieto Opieki §w. Jozefa, z wltasnym oficjum, wprowadzone
najpierw przez karmelitow w Hiszpanii w potowie XVII wieku. Innocenty
XI (1 1689) przyznat je catemu zakonowi karmelitanskiemu w 1680 r. Za
sprawg karmelitow bosych $wigto Opieki sw. Jozefa szybko przyjeto sie
w Polsce, bo juz pod koniec XVII w. obchodzone bylo lokalnie w trzecia,
niedziele po Wielkanocy. Bractwa $w. Jozefa przyjely je jako swoje swigto
patronalne. Swicto to Pius IX zatwierdzit w 1847 r. i polecit obchodzi¢
w calym Kosciele. Pius X (f 1914) nadal mu ryt zdwojony 1 klasy
z oktawg zwykla. Gdy jednak Pius XII (1 1958) ustanowit uroczystosé¢
Swigtego Jozefa Rzemie$lnika, obchodzona 1 maja, wtedy Swieto Opieki
$w. Jozefa zanikto®.

Nastgpnym znanym w Polsce bylo $wigto Zaslubin $w. Jozefa
z NMP. Wielkim propagatorem wprowadzenia tego $wigta do liturgii Ko-
sciota byt Jan Gerson (T 1429), ktory okoto 1400 r. utozyt oficjum o tej
tajemnicy. Jemu tez przypisuje si¢ fakt §wictowania Zaslubin $w. Jozefa
zNMP w niektorych parafiach Francji na poczatku XVI w. Pawet III

4 K. BIALCZAK, Kult liturgiczny $wietego Jézefa w Polsce w $wietle ksigg litur-
gicznych, w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, t. 2, Lublin 1976, s. 31-88; W.
SCHENK, Der liturgische Kult des hi. Joseph in Polen vom Mittelalter bis zum 17
Jh. Estudios Josefinos 31(1977) s. 623-631; T. SINKA, Kult Swigtego Jozefa w Pol-
sce. Studia Paradyskie 2(1987) s. 311-335.

5 K. BIALCZAK, Kult liturgiczny, s. 76; C. GIL, Z dziejow kultu $wietego Jozefa
w prowincji polskiej karmelitow bosych, w: Jozef z Nazaretu, t.2, Krakéw 1979, s.
233; B.J. WANAT, Kult swietego Jozefa Oblubierica NMP u Karmelitow Bosych w
Krakowie, Krakow 1981, s. 24.
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(f 1549) zatwierdzit je dla zakonu dominikanéw. Karmelici zaczeli je ob-
chodzi¢ we Wtoszech od 1678 r, a w calym zakonie za zezwoleniem Bene-
dykta XIII (+ 1730) z oficjum J. Gersona. Papiez ten wyznaczyl datg ob-
chodu na dzief 23 stycznia. W Polsce Swigto Zaslubin $w. Jozefa z NMP
wprowadzili i rozpowszechniali karmelici bosi od konca XVII w. Obok
nich przyjely je takze inne zakony i diecezje. Swieto to jednak nigdy nie
zostato wpisane do kalendarza powszechnego. W koncu Pius X, w 1913 r.
znidst je w catym Kosciele. Jedynie w zakonie karmelitéw nadal trwato
jako wspomnienie®.

Ponadto pojawity si¢ w Polsce dalsze swigta obchodzone przez brac-
twa $w. Jozefa. Byly to tzw. $wigta kwartalne. Nalezaly do nich: 1/ $wigto
oczekiwania narodzenia Pana Jezusa przez Maryje 1 Jozefa, przypadajace
na ostatnig niedzielg Adwentu, 2/ S$wigto ucieczki do Egiptu, obchodzone w
niedziele zapustng (przed Sroda Popielcows), 3/ $wigto znalezienia dwuna-
stoletniego Jezusa w §wigtyni migdzy uczonymi w prawie, przypadajace na
niedziele bialg (pierwszg po Wielkanocy), 4/ pamigtka $mierci $w. Jozefa,
wspominana w trzecig niedziele po wniebowzigciu NMP (po $w. Bartlo-
mieju). Swigta te przypominaly wazniejsze tajemnice z zycia $w. Jozefa,
zwigzane z dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa. Na ich obchdd bractwa
mialy zgode udzielong im przez Klemensa IX (1 1669)’.

Z kultem liturgicznym $w. Jozefa maja takze zwigzek zatwierdzone
modlitwy: umieszczenie zawolania do $w. Jozefa w Litanii do Wszystkich
Swietych (1726), umieszczenie jego imienia w modlitwie ,,A cunctis”
(1815), zatwierdzenie wotywnego oficjum brewiarzowego na srody (1883),
wprowadzenie modlitwy ,,Do ciebie, §wigty Jozefie” do nabozenstw rézan-
cowych (1889), zatwierdzenie wlasnej prefacji (1919) oraz wprowadzenie
jego imienia do Kanonu Rzymskiego (1962) Wszystkie przyjely sic takze
w Polsce i dalej sg odmawiane®.

6 K. BIALCZAK, Kult liturgiczny, s. 73; B.J. WANAT, Kult $wietego Jozefa, s. 25.

7 (ARNOLDUS a Jesu Maria), Jezus, Maryja, Jozef. Septenna sacra to iest na sie-
dem szrod o siedmiu radosciach y bolesciach nabozenstwo do mniemanego Oyca
Stowa Przedwiecznego Syna Bozego Chrystusa Jezusa..., Wilno 1726, s. 108;
T. SINKA, Nabozenstwo ku czci swigetego Jozefa w Polsce, w: Jozef z Nazaretu, 1.2,
Krakow 1979, s. 215; B.J. WANAT, Kult swigbtego Jozefa, s. 32.

8 R. GAUTHIER, Joseph, kol. 1318.
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POBOZNOSC LUDOWA

Przez dtugi czas kult liturgiczny $wigtego Jozefa pozostawat w kre-
gach duchowienstwa. Nie docieral poczatkowo do spoleczenstwa katolic-
kiego w Polsce. Praca apostolska w XI i XII w. byta trudna z réznych
wzgledow, zwlaszcza z powodu reakcji poganskiej. Poganstwo ze swoimi
tradycjami 1 obrzgdami diugo si¢ jeszcze utrzymywato. Z tego czasu nie ma
zadnej wiadomosci o istnieniu parafii. Jedynymi ko$ciolami parafialnymi
byty wowczas katedry biskupie, ktorych bylo cztery. Zakony za$ z koscio-
fami klasztornymi dostepnymi dla wiernych, osiedlaty si¢ w Polsce dopiero
pod koniec XII wieku’. Zanim Polska zostata objeta siecig ko$ciotow para-
fialnych i klasztornych, uptyneto duzo czasu. Dlatego w oparciu o obecny
stan badan nad kultem §w. Jozefa w Polsce, o jego obecnosci w krggach
ludu moze by¢ mowa dopiero w XVII wieku.

Trudno jest czci¢ $wigtego, ktorego si¢ nie zna, a lud wlasnie na
przetomie XVI/XVII w. zaczal lepiej poznawac $w. Jozefa z lektury Pisma
$w. i Zywotow Swietych oraz z kazan, a takze przez szukanie patrona po-
magajacego skutecznie. Doskonaly polski przektad Pisma $w. Jakuba Wuj-
ka z Wagrowca (+ 1597) zastgpit wszystkie inne wczesniejsze thumaczenia.
Dodatkowg jego zaletg jest pickna polszczyzna'®. Kto czytal Pismo $w.,
temu posta¢ biblijna §w. Jozefa, zwigzana z Dziecigtkiem Jezus i Jego
Matka nie byta obca.

Popularne wowczas byt rowniez Zywoty Swietych Starego i Nowego
Zakonu ksiedza Piotra Skargi (f 1612), zawierajace Zywot sw. Jozefa Ob-
lubierica Matki Bozej z Pisma swietego wylozone. O poczytno$ci Zywotéw
Swietych $wiadczy siedem wydan za zycia autora i ponad trzydziesci po
jego $mierci. Z kramikow odpustowych i kiermaszowych, razem z przekta-
dem Pisma $w. i innymi poczytnymi pozycjami literatury katolickiej trafia-
ly do chat wiesniaczych'!.

Bardzo wazna, role w ksztaltowaniu poboznosci jozefowej w Polsce
odegraly kazania. Do znanych kaznodziejow, ktorzy pozostawili po sobie

% W. ABRAHAM, Organizacja Kosciota w Polsce do potowy wieku XII, Poznah
1962, s. 113, 145, 190-192.

10W. SMEREKA, Biblistyka polska (wiek XVI-XVIII). Dzieje teologii katolickiej
w Polsce, t.2, Lublin 1975, s. 139-243.

1 J. STARNAWSKI. Nurt katolicki w literaturze polskiej. Ksiega tysigclecia kato-
licyzmu w Polsce, t.2, Lublin 1975, s. 139-243.
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kazania o $wigtym Jozefie nalezy — Adam Opatowczyk (T 1647) i Justyn
Zapartowicz, zwany Miechowitg (+ 1670). Jezuici obok ks. Piotra Skargi
mieli jeszcze szereg innych wybitnych kaznodziejow, ktorzy od 1681 r.
wydawali kazania o §w. Jozefie. Od potowy XVII do konca XVIII w. jezu-
ici wygtaszali kazania o $w. Jozefie w kolegiacie kaliskiej'?: Rowniez
karmelici bosi od 1680 r. wydawali drukiem i wyglaszali kazania o §w. Jo-
zefie podczas nabozenstw odprawianych ku jego czci'®. Z XVIII w. znane
sa rowniez nazwiska franciszkanoéw, paulindw, kanonikéw regularnych
i ksiezy diecezjalnych ktorzy wygtaszali kazania o $w. Jozefie w kolegiacie
kaliskiej'*. Lud chetnie stuchat dobrych kazaf. ,,Gdzie znajdowal si¢ ka-
znodzieja lepszy, tam bywat wiekszy nacisk ludu, tak ze kosciot objac¢ ich
nie mogh”’s.

Lud zblizatlo do $w. Jozefa ,szukanie skutecznej protekcyi
w wielorakich potrzebach. Wieki XVII i XVIII obfitowaty w rozmaite klg-
ski, jak wojny ze Szwecja, Rosjg, Turcja, Kozaczyzng, rokosze'’, i zwigza-
ne z nimi rekwizycje, zniszczenia, rabunki, epidemie, pozary, nieurodza-
je'®. Nic wiec dziwnego, ze umeczony lud szukal pomocy w modlitwie
o odwrocenie klgsk. W swojej ucieczce do Boga szukat posrednikow
i opiekundw!®. W tym czasie, za $wictg Teresg od Jezusa (T 1582), zakony
karmelitanskie przedstawialy $w. Jozefa jako skutecznego protektora u Bo-
ga w kazdej potrzebie?. Nadzieja ta szybko przenikata spoteczefistwo pol-
skie 1 przysparzata swigtemu Jozefowi czcicieli. W ten sposoéb poboznosé

2916

12 B. NATONSKI, Dzieje kultu $wietego Jozefa w zakonie jezuitéw w Polsce
1564-1979,w: F.L. FILAS, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, Krakow 1979,
s. 377-382.

13 J.B. WANAT, Kult $wietego Jozefa, s. 112-115.

14'S.J. KLOSSOWSKI, Cuda y faski za przyczyng y wezwaniem Mniemanego Oy-
ca Jezusowego Jozefu Swietego przy obrazie tegoz Swietego Patryarchy w Kolle-
giacie Kaliskiey... mitosciwie uczynione... Kalisz 1780, s. 390-494.

15 J. KITOWICZ, Opis obyczajow za panowania Augusta III, Wroctaw 1951,
s. 19-21.

16 (ARNOLDUS a Jesu Maria), Septenna sacra..., Berdyczoéw 1761, s. 64.

17" Z. WOICIK, Miedzynarodowe potozenie Rzeczypospolitej, w: Polska XVII
wieku, red. J. Tazbir, Warszawa 1969, s. 14-28.

18 B. BARANOWSKI, Zycie codzienne malego miasteczka w XVII i XVIII wieku,
Warszawa 1974, s. 238-247.

19 J. BYSTRON, Etnografia Polski, Poznah 1947, s. 139.

20 TERESA OD JEZUSA, Dziela, t. 1, Krakow 1962, s. 104-106.
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jozefowa réoznymi drogami docierata do ludu. Gdy tylko tam si¢ zadomo-
wila, zaczgta si¢ uzewnetrznia¢. Do zewnetrznych przejawdéw poboznosci
jozefowej w Polsce naleza: nadawanie na chrzcie imienia Jozef, wznosze-
nie §wigtyn pod jego wezwaniem, kult obrazéw, potaczony nieraz z ruchem
pielgrzymkowym i zaktadanie bractw §w. Jozefa.

Z imieniem Jozef nadawanym na chrzcie §w. spotykamy si¢ spora-
dycznie od XIII wieku?!. Cze$ciej zaczyna wystepowac dopiero od XVIw.,
a najczeSciej w XVIII wieku??. Czestotliwo$¢ nadawania imienia Jozef
miata zwigzek ze wzrostem jego kultu. W XVIII w. niewatpliwy wplyw
miala kanonizacja w 1767 r. dwoch Jozefow: §w. Jozefa Kalasantego
(1 1648), zalozyciela zakonu pijarow oraz $sw. Jozefa z Kupertynu
(1 1663), franciszkanina. Obydwa zakony miaty w Polsce liczne klasztory
o0 znacznym wplywie na zycie religijne Polakow?.

Najstarsze koscioly pod wezwaniem $w. Joézefa zbudowano w Polsce
w Kargowie Kieleckim (XIV w.), w Gdansku (1454)**, we Wroctawiu
(1481)%. Najwiecej koSciotow poswiecono $w. Jozefowi w XVII i XVIIIZ
wieku z ktorych duza cze$é zbudowali karmelici?’.

W XVII w. w kosciotach zaczely si¢ pojawiaé ottarze, a w mieszka-
niach obrazy $w. Jozefa®®. Niektore z nich zastynely z licznych fask i cu-
dow, i staly sie celem pielgrzymek wiernych jego czcicieli. Jednym z nich
jest cudowny obraz w kolegiacie kaliskiej. Pochodzi on z potowy XVII w.
i przedstawia $w. Jozefa w gronie $w. Rodziny, z ktéra wigze si¢ jego
wielko$¢. Po przeprowadzeniu badan kanonicznych, papiez Pius VI
(1 1799) wydal w 1783 r. dekret koronacyjny i sam ukoronowal w Rzymie
wierng kopi¢ Obrazu Kaliskiego. Obrzedu koronacyjnego w Kaliszu doko-

21 Stownik staropolskich nazw osobowych, red. W. Taszycki, 4/1, Wroclaw
1974, s. 167; W. SCHENK, Der liturgische Kult, s. 628.

22 J. BYSTRON, Ksiega imion w Polsce uzywanych, Warszawa 1938, s. 17-19,
221-223; J. BIENIARZ, L’essor du culte de saint Joseph en Pologne du XV° au
XVIIE siecle. Estudios Josefinos 31 (1977) s. 677-683.

23 W. SCHENK, Der liturgische Kult, s. 629.

24 Koscioly w Polsce odbudowane i wybudowane w 1945-1965, Warszawa
1966, s. 222, 241.

25 W. SCHENK, Der liturgische Kult, s. 628.

26 J. BIENIARZ, L’essor du culte, s. 628; N. V. LUTTEROTTI, Abtei Griissau, .
Griissau 1930, s. 55.

27 C. GIL, Z dziejéw kultu, s. 235-248.

28 J. BIENIARZ, L essor du culte, s. 683.
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nat w 1796 roku Michal Kosmowski z Gniezna, po zakonczeniu odbudowy
kolegiaty®.

Laskami stynacy obraz §w. Jozefa w wielkim oftarzu kos$ciota siostr
bernardynek w Krakowie przywidzt z Rzymu bp Jakub Zadzik w 1625 r.
Otrzymal go od Urbana VIII (+ 1644) z poleceniem zbudowania mu ko-
$ciota. Obraz przedstawia Opiekuna $w. Rodziny, prowadzacego za rgke
malego Jezusa niosgcego kosz z narzgdziami ciesielskimi. Mieszkancy
Krakowa 1 okolic czesto sktadali mu w tym ko$ciele szczegolng czesc
i wypraszali u Boga wiele lask za jego przyczyna®.

Mieszkancy Krakowa zmeczeni nieszczesciami, zwrocili si¢ do §w.
Jozefa z prosbg o opieke®!. Prosby swoje, sktadali u stop jego ottarza nie
tylko w kosciele bernardynek, ale nade wszystko w kosciele karmelitow
bosych na Podzamczu. Znajdowal si¢ tam obraz §w. Jozefa namalowany
przez brata Lukasza od swigtego Karola (f 1682). W 1714 r. Rada Miasta
Krakowa jednoglosnie obrata §w. Jozefa na swojego patrona i opiekuna.
Biskup Kazimierz Lubienski (1 1719) popart ten wybor i wyjednat u pa-
pieza Klemensa XI (+ 1721) przywilej patronatu $w. Jozefa nad Krako-
wem. Obraz Patrona Miasta Krakowa przeniesiono w uroczystej procesji
z kosciota mariackiego do koSciota §w. Michata Arch. i §w. Jozefa,
umieszczajagc go na swoim miejscu’?. Obecnie obraz ten znajduje sie
w kosciele karmelitow bosych przy ulicy Rakowickiej. Tam w 1985 r.
mieszkancy Krakowa z kardynatem Franciszkiem Macharskim na czele
oddali si¢ ponownie w opieke swojemu Patronowi*.

Do roznych bractw®* ktore ,,z dawna do Polski sprowadzone byty
w wielkim szacunku”, w XVII w. doszto Bractwo Opieki Swietego Jozefa

2 W. HANC, Kult $wietego Jozefa w kaliskim sanktuarium w wieku XVII. Ate-
neum Kaptanskie 78(1986) s. 250-261.

30 R. GUSTAW, Klasztor i koscidt swietego Jozefa SS. Bernardynek w Krakowie
1646-1946, Krakow 1947, s. 38.

31 B.J. WANAT, Kult swietego Jozefa, s.133-138; F. BRACHA, Krakéw w bla-
skach, s. 34-35.

32 F. BRACHA, Swiety Jozef szczegélnym patronem miasta Krakowa. Ateneum
Kaptanskie 71(1978) s. 83; B.J. WANAT, Kult swigtego Jozefa, s. 139-156.

33 T.S. KAPUSTA, Swiety Jozef mistrzem naszej modlitwy, Krakow 1986, s. 5-6.

34 B. KUMOR, Koscielne stowarzyszenia $wieckich na ziemiach polskich w okre-
sie przedrozbiorowym. Ksigga tysigclecia katolicyzmu w Polsce, t. 1, s. 503-541.
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jako uprzywilejowane i cieszgce si¢ wielkg, popularno$cig®® Pierwsze brac-
two §w. Jozefa zalozone zostalo w Krakowie w 1660 r. przy koSciele ber-
nardynek i przetrwalo tam do 1794 r.°. Wsrdd jego czlonkéw widnieja
nazwiska biskupow, wojewodow, kasztelanow, szlachty, mieszczan, za-
konnikoéw i zakonnic®’. Taki sktad osobowy byl mozliwy dzigki demokra-
tycznej strukturze bractw, ktora umozliwiata rekrutacje swoich cztonkoéw
ze wszystkich warstw spotecznych®. Bractwa $§w. Jozefa rozpowszechniali
przede wszystkim karmelici bosi, poczawszy od zatozenia w Krakowie
w 1669 r. bractwa przy swoim kosciele na Podzamczu. Oni tez byli ich kie-
rownikami i opiekunami duchownymi*’. Gtéwnym celem bractw $w. Joze-
fa byto szerzenie jego kultu, nasladowanie jego cnot i zapewnienie sobie
jego opieki, zwlaszcza na godzing $mierci®”. W XIX i pierwszej polowie
XX w. bractwa §w. Jozefa ciggle nalezaly do najbardziej rozpowszechnio-
nych*!.

NABOZENSTWA

Nabozefistwa ku czci Swigtych odprawiano w miastach i na wio-
skach. W miastach odprawiano je uroczys$cie ,,z wystawieniem Naj$wigt-
szego Sakramentu, z kazaniami i procesja wewnatrz kosciota. Schodzili si¢
na nie gromadnie prawowierni obojej pici, a nawet wielcy panowie i pa-
nie”. Na wioskach za$ lud schodzit si¢ razem z dziedzicami czy szlachtg na
,habozenstwa, pospolicie z litaniow roéznych i pies$ni tudziez z modlitw
ztozone”. Odprawiano je zwykle wieczorami. Gdy szlachcic nie miat swo-
jego kapelana, ,tedy sam z domownikami swymi nabozefistwo wieczorne
odprawowal”. Uczestniczyta w nich takze czeladZ i wszyscy wolni w tym

35 J. KITOWICZ, Opis obyczajéw, s. 37-38. Poczatki bractwa $w. Jozefa w Ko-
Sciele powszechnym siggaja XIV w. (R. Gauthier).

36 R. GUSTAW, Klasztor i kosciét sw. Jozefa, s. 95.

37 Archiwum SS. Bernardynek, rkps sygn. 165: ,,Album confraternitatis Sancti
Joseph” (ok. 1660-1794); cyt. za R. Gustaw, Klasztor i koscidt, s. 95.

38 B. KUMOR, Koscielne stowarzyszenia, s. 510.

3 B.J. WANAT, Kult Swietego Jozefa, s. 27-35.

40 Ustawy Bractwa Swietego Jézefa Oblubierica NMP, Poznan 1870.

41 C. STRZESZEWSKI, Kosciét a zagadnienia spoteczno-gospodarcze. Ksiega ty-
sigclecia katolicyzmu w Polsce, t. 3, s. 397.
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czasie od pracy®. W sktad nabozenstw wchodzity zatem litanie, piesni
i r6zne modlitwy, od krotkich wezwan az do rdzanca i godzinek.

Wielka ilos¢ litanii do §w. Jozefa pochodzi z konica XVI i XVII w.
W Polsce znane byty od potowy XVII wieku w réznych wersjach, np. ,,Li-
tania do $w. Jozefa z Pisma $§wigtego”, ,,Litania do §w. Jozefa z Ojcow Ko-
$ciota”, ,Litania do §w. Jozefa”. Wezwania litanijne sg prostym streszcze-
niem zycia oraz zastug sw. Jozefa widzianego zawsze w $cistym zwigzku
z Maryja. Litani¢ obecnie uzywang zatwierdzit $w. Pius X, w 1909 roku®.

Godzinki o $w. Jozefie, wzorowane na godzinach kanonicznych,
znane byly w Polsce od pierwszej potowy XVII w. Najstarsza ich wersja
Officium lozepha S. Patryarchy y Oblubienca Nayswietszey Panny zostata
wydrukowana w Krakowie w 1624 r., dalsze wydania ukazywaty si¢ w la-
tach 1637, 1645, 1689. Od 1687 r. ukazywaty si¢ inne odmiany godzinek,
np. ,,0 Zaslubinach $wigtego Jozefa”, ,,Na uroczystos¢ Opieki §wigtego
Jozefa”, ,,Na tajemnice ucieczki Swigtego Jozefa z Jezusem 1 Maryja do
Egiptu™*

Rézaniec do $w. Jozefa rozwijat si¢ na Zachodzie w XVII w. (pierw-
szy w Kolonii w 1644 r.). W Polsce przyjmowat si¢ z trudnosciami w §ro-
dowiskach karmelitanskich. Sktadat si¢ z dwoch czesci. Kazda z nich miata
siedem dziesigtkow ku uczczeniu siedmiu bolesci i siedmiu radosci $w.
Jozeta. W XVIII w. rozaniec ten znany byt juz w r6znych odmianach. Ich
sposob odmawiania podawaty, modlitewniki. Niektore odmiany nazywano
koronkg do §w. Jozefa®.

Pie$ni nabozne ku czci $w. Jozefa w jezyku polskim pojawily sie
w XVII w. Spiewano je w ramach nabozefistw o charakterze bardziej uro-
czystym. Byly wsrod nich tlumaczenia, zwlaszcza hymnéw lacinskich
z oficjum brewiarzowego, lecz rosta tez ich tworczo$¢ rodzima, najliczniej
w XVIII w. Pod wzgledem tresci stanowig one syntezg nauki o $w. Jozefie

42 J. KITOWICZ, Opis obyczajéow, s. 19-21; J. BYSTRON, Dzieje obyczajéw
w dawnej Polsce, wiek XVI-XVIII, t.1, Krakow 1960, s. 297-298.

43 R. GAUTHIER, Litania o $wietym Jozefie w XVII wieku. Ateneum Kaplanskie
38(1986) s. 310-315; T. SINKA, Litania do swietego Jozefa, historia i propozycje.
Studia Jozefologiczne 1(1989) s. 83-87. Swiete Oficjum dekretem z 1601 r. ustali-
o, ze nalezy uzywac litanii zatwierdzonych przez Kosciot. Odmawianie rdéznych
litanii do $w. Jozefa podczas nabozenstw wychodzito zatem poza te zasade.

4 B.J. WANAT, Kult $wietego Jozefa, s. 124; T. SINKA, Nabozenstwa ku czci
Swigtego Jozefa w Polsce, s. 218.

4 C. GIL, Z dziejéw kultu, s. 258; T. SINKA, Kult $w. Jozefa, s. 333.
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opartej na Pismie $w., Tradycji i dorobku teologdéw. Spiewajac je lud po-
glebial rownoczesnie swoje wiadomosci o Zywicielu Pafiskim*.

Rézne modlitwy do $w. Jozefa, przeznaczone do prywatnego odma-
wiania i dostosowane do nabozenstw znajdujg si¢ w modlitewnikach. Od
XVII w. ukazywaly si¢ modlitewniki w cato$ci poswigcone Oblubieficowi
Najs$w. Maryi Panny*’. W swojej tresci modlitwy te zawierajg wyrazy czci
i podziwu dla Opiekuna Jezusowego i Jego Matki. Czciciclom pomagaty
i nadal pomagaja wyrazi¢ mu swoja czes¢ i mitos¢, jako szczegdlnemu pa-
tronowi i opiekunowi. Ukazujg go takze jako niezawodnego orgdownika
u Boga w kazdej potrzebie. Widza w nim réwniez wzor zycia zwigza-
nego z Jezusem na co dzien.

Wszystkie wyliczone formy modlitewne wchodzity w sktad nabo-
zenstw bardziej rozbudowanych, odprawianych dla uczczenia wazniej-
szych tajemnic z zycia $w. Jozefa, ktory wraz z Maryja zaangazowany byt
w dzieto zbawcze Chrystusa, przede wszystkim przez swoje cierpienia.

Najstarszym z tych nabozenstw byla septenna odprawiana ku
uczczeniu siedmiu bolesci 1 siedmiu radosci $w. Jozefa przez siedem kolej-
nych $rod. Septenna znana jest w Polsce od konca XVII w., propagowana
i pielggnowana przez bractwa $w. Jozefa, pod okiem zakonoéw karmelitan-
skich**. Nabozenstwo to przetrwato do naszych czasow*. Poczatkowo mia-
o ono charakter prywatny, btagalny, odprawiane w celu uzyskania od Bo-
ga potrzebnej taski dla duszy i ciata, za posrednictwem $w. Jozefa.

4 T. SINKA, Najstarsze polskie piesni nabozne ku czci swietego Jézefa. Go-
rzowskie Wiadomosci Koscielne 19(1976) s. 330-338.

47 (ARNOLDUS a Jesu Maria), Jezus, Maryja, Jozef. Septenna sacra to iest na
siedem szrod o siedmiu radosciach y bolesciach nabozenstwo do mniemanego Oy-
ca Stowa Przedwiecznego Syna Bozego Chrystusa Jezusa..., Krakow 1687; dalsze
wydania: Wilno 1726, Warszawa 1741, Lwow 1761, Berdyczéw 1761. Arnoldus
a Jesu Maria to Kasper Melczerowicz (11707), K.J. FURMANIK, Ksigga zmartych
karmelitow bosych w Polsce, na Litwie i Rusi, Czerna 1975 (maszynopis); do naj-
nowszych naleza: Idzcie do Jézefa, modlitewnik, Krakow 1982; Swietego Jozefa
piesniqg wystawiajmy, Tarnow 1983.

4 (ARNOLDUS a Jesu Maria), Septenna sacra..., Wilno 1726, k. A2, takze dal-
sze wydania.

49 Swiety Jozef Oblubieniec Bogarodzicy. — Nabozenstwo na miesigc marzec,
Wielun 1910, s. 288; Szczesliwy kto sobie Patrona swigtego Jozefa ma za Opieku-
na. — Ksigzeczka ku czci $w. Jozefa. Nowenna, septenna, godzinki, modlitwy i pie-
$ni ku czci $wigtego Jozefa, Krakow 1935, s. 37.
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W XVIII w. septenna przybrata forme¢ uroczystg, odprawiang jako przygo-
towanie na zblizajgce si¢ $wieto obchodzone ku jego czci.

Nowenna do $§w. Jozefa byla ulubionym nabozenstwem w krajach
katolickich w XVII w. W Polsce od potowy XVIII w. propagowaty ja za-
kony karmelitanskie>’. Nowenng odprawiano przez dziewigé kolejnych dni,
najczesciej w kosciotach karmelitanskich, jako przygotowanie czcicieli Sw.
Jozefa na pobozny obchdd jego swigta. W poszczegolne dni nowenny na-
bozenstwo rozpoczynano wystawieniem Najswigtszego Sakramentu, potem
nastgpowala czytanka o §w. Jozefie, litania z modlitwami, dziewi¢¢ Ojcze
nasz, Zdrowa$ i Chwata Ojcu, suplikacje i blogostawienstwo Najsw. Sa-
kramentem®. Do potowy XIX wieku nowenng¢ do $w. Jozefa czgsto
zamieszczano w réznych ksigzeczkach do nabozenstwa.

W 1810 r. zapoczatkowane zostatlo w Rzymie nowe nabozenstwo do
$w. Jozefa, odprawiane przez trzydzieSci jeden dni, w miesigcu marcu’2.
Marzec zostal miesigcem $w. Jozefa ze wzgledu na jego gldéwna uroczy-
sto$¢ przypadajaca w tym miesigcu. Nabozenstwo to polecat papiez Pius
IX (1 1878), wskazujac na nabozenstwa majowe i czerwcowe jako wzorzec
dla nabozenstw marcowych. Wnet zaczeto we Wloszech pisa¢ czytanki na
nabozefstwa marcowe. Przetlumaczono je na jezyk polski®®. Nabozenstwo
to rozpoczynano wystawieniem Naj$w. Sakramentu, $piewano litani¢, stu-
chano czytanki, $piewano piesni i1 konczono je blogostawienstwem Najsw.
Sakramentem™*.

50 Nowenna z cudzych krajéw do Polski przyniesiona albo sposéb na dziewieé
dniowego nabozenstwa do mniemanego oyca y opiekuna Pana Jezusa S. Jozefa,
Lublin 1724; dalsze wydania: Berdyczow 1761, s. 224, Berdyczoéw 1770.

S Nowenna z cudzych krajow..., Berdyczow 1770, s.1-4; Szczesliwy kto sobie
Patrona, 224.

52 R. GAUTHIER, Joseph, kol. 1313.

53 Chwala Swietego Jozefa Oblubierica Najswietszej Maryi Panny i Mniemane-
go Ojca Jezusa Chrystusa w trzydziestu i jeden rozprawach, z dodatkiem niektd-
rych éwiczen poboznych..., w Rzymie 1829 roku po wilosku wydane, a teraz na
pozytek wiernych na jezyk polski przetozone, Krakow 1842.

54 S. ULANIECKI, Miesigc S. Jozefa Oblubierica Niepokalanej Dziewicy i Patro-
na Kosciola Katolickiego, Krakoéw 1898, s. 3-6; W. MROWINSKI, Miesigc marzec
z przyktadami poswiecony czci swietego Jozefa, Krakow 1906.
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Nabozenstwo odprawiane we wszystkie srody powstalo w XVII w.
i wywodzi sie z klasztoru benedyktynow Chalon we Francji*>. W Polsce
znane jest od XVIII w. i praktykowane przez bractwa $w. Jozefa. Ks. Je-
drzej Kitowicz wspomina posty $§rodowe dla uczczenia $w. Jozefa: ,,Naj-
pryncypalniejszy byl post prywatny w $rodg; ten dzien bardzo wielka miat
czcicielow swoich frekwencya, poniewaz byt od dwoch bractw uprzywile-
jowanym, od Bractwa Szkaplerza i od Bractwa Opieki Swictego Jozefa™.
Cztonkowie bractw i inni czciciele §w. Jozefa gromadzili si¢ w $rody rano
na uroczystg msz¢ wotywna o $w. Jozefie, a wieczorem na nabozenstwo
z litanig, pie$niami i procesjg z figura, Sw. Jozefa, Spiewajac ,,Szczesliwy,
kto sobie Patrona:>’. W 1920 r. Benedykt XV zalecal to nabozenstwo
w cigzkich, powojennych czasach. Dzi$ jeszcze mozna spotkac to nabozen-
stwo w niektorych zakonach i zgromadzeniach pielegnujacych kult sw. Jo-
zefa.

Nabozenstwo codzienne ma charakter prywatny. Kazdy czciciel $w.
Jozefa moze dobiera¢ sobie dowolnie modlitwy i ¢wiczenia duchowne,
postugujac si¢ ksigzeczka do nabozenstwa. Od XVII w. kazda ksigzeczka
do nabozenstwa zawiera jedna lub wigcej modlitw do $w. Jozefa. W nie-
ktérych mozna nawet znalez¢ tytut: ,,Nabozenstwo codzienne do $wigtego
Jozefa™™s,

Nabozenstwo nicustajacej czci §w. Jozefa, znane jest w Kosciele od
potowy XIX w. Od 1854 r. praktykowane byto w Mediolanie. W Polsce
propagowal je m.in. ks. Maryanski na famach redagowanego przez siebie
czasopisma Promotor kultu swietego Jozefa. Papiez Pius IX juz w latach
1856 1 1861 zachecat katolikow do nicustajgcej czci sw. Jozefa. Jego czci-
ciele obierajg sobie dowolny dzien i po§wigcajg jego czci. W dniu tym bio-
ra udzial we Mszy §wigtej, przyjmuja Komuni¢ §w., potem starajg si¢ spet-
nia¢ dobre uczynki, kwadrans po§wigcajg rozwazaniu cierpien sw. Jozefa,
czesto taczg si¢ z nim mysla, zadaja sobie jakie§ umartwienie, czesciej sie

55 R. GAUTHIER, Joseph, kol. 1312; M. MESCHLER, Swiety Jozef w zyciu Chry-
stusa i w zyciu KosSciola, Poznan 1913, s. 124.

36 J. KITOWICZ, Opis obyczajow, s. 37.

5T Msza $wieta i Nowenna na czes¢ Piastuna Jezusowego Oblubierica Najswiet-
szej Panny Maryi Swietego Jozefa oraz nabozenstwo i odpusty dla wszystkich, kto-
rzy sie wpisali lub wpisaé pragng do Bractwa S. Jozefa, Lwow 1864, s. 112; Swiety
Jozef wzor nasz i Opiekun, Krakéw 1939, s. 166; BENEDYKT XV, Bonum sane,
w: F.L. FILAS, Swiety Jozef, s. 437.

38 Msza $wieta i Nowenna, s. 70.
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modla i odprawiajg nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu. Wicksza ilosé
takich ludzi daje w wyniku nieustajacg cze$¢ sw. Jozefowi zwlaszcza, gdy
dzialajg w sposob zorganizowany dla utrzymania ciggto$ci tej praktyki®.

SWIETA A NABOZENSTWA

Wszystkie §wieta obchodzone ku czci §w. Jozefa, zarowno liturgicz-
ne, ogolnokoscielne, jak réwniez lokalne, brackie, ukazywaly wiernym
wazniejsze tajemnice z jego zycia. Glowna uroczysto$¢ (19 marca) ukazy-
wata §w. Jozefa jako Oblubienca NMP i Zywiciela Panskiego. Pozostale
$wigta kazaly wiernym rozwaza¢ tajemnic¢ jego zaslubin z NMP, tajemni-
c¢ oczekiwania narodzenia si¢ Zbawiciela, tajemnice ucieczki do Egiptu,
tajemnic¢ szukania i znalezienia dwunastoletniego Jezusa, tajemnic¢ jego
$mierci w obecnos$ci Jezusa i Maryi, oraz tajemnic¢ jego opieki nad Ko-
sciolem Jezusowym.

Tres¢ $wiatecznych i wotywnych formularzy mszalnych ubogacaty
nabozefistwa, ktore pobozno$¢ ludowa dostosowata do obchodzonych
Swigt. I tak powstaty: ,Nabozenstwo na Uroczysto$¢ Zaslubin Jozefa
S. z NMP”, , Nabozenstwo na tajemnice oczekiwania Narodzenia Pana Je-
zusa”, ,,Nabozenstwo na tajemnice¢ ucieczki §wigtego Jozefa z Panem Jezu-
sem do Egiptu”, ,,Nabozenstwo na tajemnic¢ Znalezienia mi¢dzy Doktora-
mi Pana Jezusa”, ,,Nabozenstwo na pamiatke szczesliwego skonania $wie-
tego Jozefa”, ,Nabozenstwo na Uroczysto§¢ Opieki $wigtego Jozefa”,
»Nabozenstwo na Uroczysto$¢ swigtego Jozefa ktora Kosciol swigty ob-
chodzi 19 marca”. Kazde z tych nabozenstw mialo swojg wlasna wersje
godzinek, litanii, rozwazan, modlitw i piesni®.

Zwigzek nabozefistw ze $wigtami znany byl ks. J. Kitowiczowi
w XVIII w. Pisze o tym nast¢pujaco: ,,w znacznym uzywaniu byty nowen-
ny, septenny i quindenny poprzedzajace albo tez nastgpujace po pewnych
$wigtach do jakiego$ §wigtego, na zjednanie sobie taski Bozej przez przy-
czyne tego Swietego™®!. Istnienie takiego zwyczaju w odniesieniu do $w.
Jozefa w XVIII w. potwierdza ks. Stanistaw Jozef Klossowski: ,,To nabo-

3 Nabozeristwo nieustajqcej czci $wietego Jozefa, Tarndw (maszynopis siostr
jozefitek); T. SINKA, Nabozenstwa ku czci sw. Jozefa, s. 213-228.

80 Septenna czyli  siedmiorakie — nabozenstwo, (Berdyczow 1761)
s. 15,33,45,56,64,82,116,275-292.

o1 J. KITOWICZ, Opis obyczajéw, s. 38.
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zenstwo /septenna/ uroczyscie odprawuje si¢ przez siedem $rod poprzedza-
jacych $wieto Patrlarchy Jozefa z wystawieniem Najswigtszego Sakramen-
tu, z wotywa o tymze Swietym, z kazaniem, z odpustem zupetnym”®2. We-
dhlug modlitewnikéw z XVIII w. septenn¢ odprawiano réwniez przez sie-
dem kolejnych dni przed lub po §wigcie. Nowenne natomiast odprawiano
zawsze przed $wigtem, jako przygotowanie duchowe. Wszystkie nabozen-
stwa stanowigce niejako oprawe danego $wieta mialy charakter uroczysty.
Odprawiano je z wystawieniem Naj$§w. Sakramentu, z kazaniem i procesja.
W samo $wigto, w koSciele mocno o$wietlonym wielka iloscig swiec i bo-
gato przybranym w kwiaty, Spiewano godzinki o $w. Jozefie. Potem zapro-
szony gos¢ celebrowat uroczysta sume. Rowniez gos¢ wygtaszal swiatecz-
ne kazanie. Po sumie odbywata si¢ procesja z Najsw. Sakramentem. Po-
nadto, stosownie do mozliwos$ci zapraszano kapele dla nadania uroczysto-
$ci oprawy muzycznej.

Z pewnoscig bractwa wraz z kregami czcicieli $w. Jozefa przyczy-
niali si¢ przez swoje liczne nabozenstwa do wzrostu poboznosci w spote-
czenstwie polskim. Notowano np. wzrost liczby przystepujacych do Ko-
munii §w.%. Nabozenstwa brackie mozna zaliczy¢ do udanych form dusz-
pasterzowania. Z udzialem w nabozenstwach lgczono bowiem spowiedz,
Komuni¢ $wigta, udzial we Mszy $wigtej, a takze post i umartwienie wy-
brane w porozumieniu ze spowiednikiem, jalmuzne i inne dobre uczynki
oraz nawiedzenia Najsw. Sakramentu, czgstszg modlitwe i rozwazania cnot
sw. Jozefa. Wszystko to nalezato spetnia¢ ,,z zywa wiara, mocng nadzieja,
goragcg miloécig i nalezng pokorg®®”. Tak odprawiane nabozenstwa byly
dobrg szkota poboznosci i musialy owocowa¢ w duszach uczestnikow.
W ciggu ostatniego stulecia poboznos$¢ jozefowa znacznie ostygla lecz ro-
$nie w Kosciele zainteresowanie osobg Zywiciela Panskiego od strony bi-
blijnej, patrystycznej, teologicznej, co idzie w parze z budzeniem si¢ od
nowa kultu $w. Jozefa.

PODBUDOWA DOKTRYNALNA

Podbudowa, doktrynalng kultu §w. Jozefa zajely si¢ osrodki studiow
jozefologicznych: Valladolid z czasopismem specjalistycznym Estudios

62'S.J. KLOSSOWSKI, Trojakie nabozenstwo, s. 114.
63 Kronika. Promotor kultu $w. Jozefa 2(1871) s. 53, 3(1872) s. 38-40.
4 Septenna z 1726, k. A2.
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Josefinos (od 1947), Montreal z Cahiers de Joséphologie (od 1953), Viter-
bo, Mediolan i Rzym z Vita Giuseppina (od 1952), do ktorych dolaczyly
si¢ Meksyk i Belgia (Lowanium), a od 1969 r. takze Polska. Smiata mysl
utworzenia Polskiego Studium Jozefologicznego, przy sanktuarium $w.
Jozeta w Kaliszu rzucit ordynariusz wloctawski, ks. bp Antoni Pawlowski.
Mysl te zrealizowat jego nastgpca ks. bp Jan Zarcba w 1969 r. Studium
temu powierzono poglebianie doktrynalne podstaw kultu §w. J6zefa na na-
szym gruncie. Ma ono charakter ogdlnokrajowy i miedzydyscyplinarny,
gdyz w jego sktad wchodza specjalisci z catej Polski, reprezentujacy nauki
biblijne i patrystyczne, teologi¢ systematyczng i praktyczna, doktryny hi-
storyczne 1 spoteczne, a takze rzeczoznawcy z zakresu sztuki i muzyki ko-
Scielnej. Z zakresu tych dziedzin na sympozjach corocznych w Kaliszu
wygloszono okoto 200 referatow. Opublikowano sporo artykutdéw na la-
mach réznych czasopism, zwlaszcza w ,,Ateneum Kaptanskim”. Powstato
tez czasopismo specjalistyczne Studia Jozefologiczne, ktdére ma publiko-
wac, a tym samym dokumentowa¢ dorobek Studium. Pierwszy numer uka-
zat sie w 1989 r. Wydano w formie ksigzki trzy serie czytanek na nabozen-
stva marcowe Patron doskonaly ks. Lucjana Strady oraz Rozwazania
o swietym Jozefie ks. Zenona Kalinowskiego, a takze tlumaczenia z jezy-
kéw obeych F. Filasa, B. Marteleta, J. Galota, R. Gauthier, w ramach wza-
jemnej wspolpracy z oSrodkami zagranicznymi. Polskie Studium Jozefolo-
giczne utrzymuje wiez z zagranicznymi osrodkami badawczymi zwlaszcza
z okazji sympozjow krajowych i miedzynarodowych®’.

Budzenie si¢ w naszych czasach nabozenstwa do $w. Jozefa jest ja-
kim$ znakiem czasu. Wskazuje na aktualno$¢ tego kultu dla wspodtczesnego
$wiata. Swiat potrzebuje wzoru wiary, nadziei i stuzenia blizniemu.

Krakow KS. TARSYCJUSZ SINKA CM

5 S. RUMINSKI, Wprowadzenie. Jozef z Nazaretu, t.1, Krakow 1979, s. 5-19;
W. HANC, Polskie Studium Jozefologiczne, Studia Jozefologiczne 1(1989) s. 9-23.
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KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Ks. Mieczystaw Mikolajczak
POWTORNE OPETANIE OCZYSZCZONEGO (LK 11,24-26)

1. WPROWADZENIE

Przy pewnej okazji Jezus wyrzucit demona (Lk 11,14). Niektorzy ze
swiadkow tego wydarzenia (11,15) uznali, Ze moc sprawowania egzorcy-
zmow otrzymat on od Belzebuba. W odpowiedzi Jezusa (11,17-26) na taka
interpretacje wydarzenia wérod kilku punktéw znajduje si¢ historia o de-
monie, ktory powraca wraz z siedmioma innymi, gorszymi demonami
i ponownie opanowuje cztowieka.

Dominujgca i zwyczajowa interpretacja historii o ponownie op¢ta-
nym czlowieku stuzg podkresleniu wszechpot¢znego dziatania zbawczego
Jezusa! oraz ukazujg, ze istnieje duze prawdopodobiefistwo ponownego
opanowania czlowieka przez demona, jezeli nie zastgpi on owego demona
wiarg w Jezusa?, w innym wypadku zostaje poddany niszczycielskiej mocy
zla, ktorej uosobieniem jest Belzebub®. Klucz do takiej interpretacji ww.
24-26 kryje si¢ w pojmowaniu imiestowow, ktore opisujg cztowieka uwol-
nionego z pierwszego opetania: sesaromenon kai kekosmemenon (w. 25).
To znaczy, ze Jezus przez egzorcyzm oczysScit 1 uporzadkowat zycie czto-
wieka*; jezeli potem czlowiek nie bedzie pokutowat i nie uwierzy, stanie
si¢ bardzo podatny na ponowne opetanie. Wedlug takiej interpretacji histo-
ria® ukazuje swoje znaczenie jako moralne i staje si¢ delikatng zachetg do

I H.H. LANGKAMMER, Demon, w: Stownik biblijny, Katowice 1982, 43.

2 Por. G. HAHN, Das Evangelium nach Lukas, t. 2, Breslau 1894, 116; A. Loisy,
L'Evangile selon Luc, Paris 1924, 324; J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Goettingen ©
1962, 196; O. DA SPINETOLI, Luca, Assisi 1982, 404; E. LA VERDIERE, Luke, Dublin 1984,
163; C. TALBERT, Reading Luke, New York 1986, 138; L. SABOURIN, L'Evangile de Luc,
Rome 1985, 236; J. FITZMYER, The Gospel According to Luke X-XXIV, Garden City, NY
1985, 924-925; C.F. EVANS, Saint Luke, London 1990.

3 H.H. LANGKAMMER, Demon, 43.

4 Por. W. BAUER, 4 Greek — English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, Chicago 1952, kosemo, 445.

5 I.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, Grand Rapids, 480; FITZZMYER, Gospel, 924.
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wiary dla tych, ktorzy doswiadczyli cudownych skutkéw egzorcyzmu.
Krotko mowigce, cud staje sie wezwaniem do wiary, do zaangazowania®.

2. NEGATYWNE IMPLIKACJE SESAROMENON KAI
KEKOSMEMENON

Czy podana przed chwilg interpretacja zadowala nas? Zmuszeni
przyjac¢ negatywne implikacje sesaromenon kai kekosmemenon, odczuwa-
my pewng dozg¢ rozczarowania. Dlaczego slowa te miatyby oznacza¢ nie
tylko oczyszczenie i uporzadkowanie, ale takze opustoszenie, pozostawa-
nie bez Jezusa? Mateusz (12,44) ze swoim dodatkiem scholazonta rzeczy-
wiscie sugeruje pustke, ale tutaj mamy do czynienia z L.ukaszem, ktory nie
umieszcza tego stowa’.

Mozna zasugerowaé, ze skoro czlowiek zostaje rzeczywiscie po-
nownie op¢tany, to nie charakteryzowat go stan duszy wymagany do sprze-
ciwienia si¢ ponownemu opetaniu® — a stan duszy, w ktorym mogiby sprze-
ciwi¢ si¢ ponownemu op¢taniu to wiara w Jezusa. Przyjawszy, ze cztowiek
zostaje ponownie opetany, stwierdzenie, ze stato si¢ to, poniewaz nie miat
on wiary w Jezusa jest pewnym przeskokiem myslowym. Jedynym wyraz-
nie okreslonym powodem decyzji nieczystego ducha, by ponownie opgtac
cztowieka, jest czysto$¢ i porzadek, jaki w nim odkrywa, cechy, jakich
z pewnos$cig demon nie znajdowal w anydrois topois, gdy szukal anapau-
sin. Czy mozemy powiedzie¢, Ze sesaromenon kai kekosmemenon moze
w sposéb absolutny i kategoryczny implikowac kogo$ pozbawionego wia-
ry? Gdy ujmiemy to w absolutnych kategoriach, to chyba nie, ale z drugiej
strony musimy przyznaé, ze stowa te stanowig zaiste niepewny grunt dla
interpretacji na nich zbudowanej’. Zwyczajowa interpretacja £k 11,24-25,

¢ Inne interpretacje, ktore podkreslaja psychologie cztowieka (w. 26) oczyszczonego
i uporzadkowanego, to: N. GELDENHUYS, Commentary on the Gospel of Luke, Grand Rapids
1954; A. PLUMMER, The Gospel According to Luke, Edinburgh 1922, 304; A. LEANEY,
A Commentary on the Gospel According to Luke, London 1966, 190.

7 Por. E. SCHWEIZER, The Good News According to Luke, London 1984, 195; J. MEIER,
Matthew, Dublin 1980, 139.

8 R. LENSKI, The Interpretation of St. Luke's Gospel, Columbus, OH 1951, 642, sugeru-
je, ze osoba oczyszczona i uporzadkowana jest cicha i prowadzgca pozornie niczym nie
zaktdcone Zycie, a jednak daleka jest od Boga.

9 Loisy, Luc, 324-325; FITZMYER, Luke, 925; LAVERDIERE, Luke, 163; SCHWEIZER, Go-
od News, 195.
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o ile opiera si¢ o zrozumienie sesaromenon kai kekosmemenon, nie jest
przekonujaca'. Jednoczes$nie histori¢ t¢ mozna zinterpretowaé¢ w odmienny
sposob. Podamy teraz wskazowki, ktore pomogg nam w zbudowaniu innej
interpretacji.

Po przedstawieniu jednego negatywnego argumentu dotyczacego
znaczenia sesaromenon kai kekosmemenon, pozostata cze$¢ eseju poswig-
cona bedzie dwom argumentom pozytywnym. Pierwszy, krotszy, bedzie
prezentacja rozwazania na temat jedno$ci mowy obronczej Jezusa; drugi,
dtuzszy bedzie analizg historii btakajacego si¢ nieczystego ducha.

3. POZYTYWNE IMPLIKACJE SESAROMENON KAI
KEKOSMEMENON

3.1. Jedna mowa, jeden temat.

Historia btakajacego si¢ nieczystego ducha stanowi cze$¢ dluzszej
mowy, w ktorej nie zauwazamy przerwy'!. Poniewaz wypowiedz Jezusa
dotyczy, od poczatku az do konczacej si¢ historii, wyja$nienia, dlaczego
nie nalezy Jezusa uwaza¢ za narzedzie Belzebuba, prawdopodobne jest, ze
takze historia o duchu nieczystym stanowi¢ bedzie jakie§ wyjasnienie ma-
jace na celu oddzielenie Jezusa od Belzebuba. Nacisk w naszej argumenta-
cji kladziemy na fakt, Zze spodziewaé si¢ mozemy, iz wszystkie cz¢$¢ nie-
przerwanej wypowiedzi'? stuzg jednemu celowi wypowiedzi. W takim
przypadku mozna oczekiwac, ze wszystkie cze¢$¢ beda przekonywaé wro-
gow Jezusa, iz nie znajduje si¢ on pod mocg Belzebuba.

Jak zatem mozemy trafniej okre$li¢ mowe Jezusa do 11,24-26'3?
Wyraznie sktada si¢ ona z réznorodnych argumentow majgcych osiggnaé
jeden cel. Argumenty te mozna opisaé nastgpujaco:

a. Belzebub walczylby sam ze sobg, gdyby jako ten, ktéremu zalezy
na zniszczeniu istot ludzkich poprzez opetanie, niweczyl proby takiego

10 FITZMYER, Luke, 925; por. M.J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Luc, Paris® 1948,
333.335.

11 Por. J. KREMER, Lukasevangelium, Wiirzburg 1988, 128.

12 The Greek New Testament, wyd. K. ALAND, Stuttgart 3 1983, 259.

13 R. TANNEHILL, The Narrative Unity in Luke-Acts, t. 1: The Gospel according to Luke,
Philadelphia 1986, 149; D.P. MOSSNER, Lord of the Banquet. The Literary and Theological
Significance of the Lukas Travel Narrative, Minneapolis 1989, 227, n. 59.
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opetania. Stad utrzymywanie, ze Jezus wypedza demony z pomocg Belze-
buba (ww. 17b-18) jest wnioskiem nielogicznym.

b. Czym rdzni si¢ egzorcyzm Jezusa od egzorcyzméw dokonywa-
nych przez dzieci ludzi go krytykujacych? Jezeli ich egzorcyzmy pochodza
od Boga, to i jego musi pochodzi¢ od Boga. Zaden z wrogoéw Jezusa nie
stwierdzil, Ze jego egzorcyzmy sg inne. Stad znowu bledne i nielogiczne,
biorgc pod uwage rzeczywisto$¢ spoleczng, jest stwierdzenie, ze Jezus po-
chodzi od Belzebuba (w. 19).

¢. Wilasciwym paradygmatem pomocnym w wyjasnieniu czynow,
ktore ogladal thum w wykonaniu Jezusa, jest zasada, ze mocniejszy wy-
wlaszcza mocarza. Taki paradygmat sugeruje, iz mocniejszy jest wrogiem
mocarza, ten pierwszy pragnie tego, co posiada ten ostatni i odbiera mu to
sita, niszczac bron, na ktorej tamten polegal (ww. 21-22). Ostatecznym
celem takiej argumentacji jest dowiedzenie, iz jedyna prawdziwa interpre-
tacja egzorcyzmu Jezusa brzmi : krélestwo Belzebuba zostaje pokonane
i nadeszto krolestwo Boze, poniewaz, jezeli Jezus nie dokonuje egzorcy-
zmu mocg Belzebuba, musi dokonywa¢ go mocg Boza (w. 20). I stad zno-
wu interpretowanie egzorcyzmu Jezusa jako dzieta Belzebuba jest nielo-
giczne. Takie dzieto jest raczej dowodem zwycigstwa Boga nad Belzebu-
bem.

Celem opisania tych trzech pierwszych argumentéw wypowiedzi Je-
zusa jest wykazanie, ze podchodzi on do twierdzen swojego wroga z roz-
nych punktéw widzenia, a kazdy z nich w swdj sposdb przyczynia si¢ do
wyciaggniecia wlasciwego wniosku, ze jest on antytezg Belzebuba, Ze jego
egzorcyzm ukazuje, z réznych punktow widzenia, dziatanie w mocy nie
Belzebuba, lecz Boga. Ostatecznie kazdy argument na swoj sposob ukazuje
nielogicznos¢ taczenia Jezusa z Belzebubem.

A zatem to czego stusznie spodziewamy si¢ w historii o btgkajacym
si¢ duchu nieczystym to takze argument, ktory wykazywaé bedzie, jak nie-
logicznym jest stwierdzenie, iz Jezus pochodzi od Belzebuba. Co wigcej,
bedzie to najprawdopodobniej argument niepodobny do trzech pierwszych,
ktory tylko przytaczy si¢ do nich jako wsparcie centralnego tematu wypo-
wiedzi Jezusa.

Przyjrzyjmy si¢ teraz samej historii, szukajac wskazowek do odczy-
tania wlasciwego znaczenia i funkcji w odpowiedzi Jezusa na zarzut, ze
przez Belzebuba ... wyrzuca zle duchy.
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3.2. Dwanascie waznych aspektéw tej historii

a. W historii tej znajduje si¢ szesnascie stow czasownikowych (pra-
wie wszystkie dotyczg dziatania): dziesie¢ czasownikow i sze$¢ imiesto-
wow. Na dziesig¢ czasownikow osiem za podmiot ma ducha nieczystego.
Dziewiaty czasownik, katoikei, wtacza ducha nieczystego jako swdj pod-
miot. Czasownik dziesiaty, ginetai, za podmiot ma ta eschata. Taki podziat
wyraznie ukazuje, ze z kilku wymienionych w ww.24-26 postaci duch nie-
czysty (9/10) stanowi podmiot/wykonawce historii.

Na sze$¢ imiestowow, trzy za swoj podmiot majg nieczystego ducha.
Dwa imiestlowy okre$laja czlowieka poddanego egzorcyzmowi (sesarome-
non 1 kekosmemenon), a jeden imiestow (eiselthonta) obejmuje nieczystego
ducha. Taki podzial ukazuje, ze nieczysty duch jest podmio-
tem/wykonawcg czynno$ci czterech na sze$¢ imiestowoéw w historii. Moz-
na jeszcze bardziej podkresli¢ znaczenie nieczystego ducha odnotowujac,
ze pozostate dwa imiestlowy sg bierne, wynikaja z czynno$ci wezesniejszej
i nie okreslajg dziatania w obrgbie historii. A zatem z punktu widzenia ak-
¢ji, dominujgca postacia omawianych wierszy jest duch nieczysty.

b. Z powyzszym wigze si¢ fakt, ze to akatharton pneuma, podmiot
tylu czasownikéw i imiestowdw zostaje wymieniony tylko raz na samym
poczatku przypowiesci. Fakt, ze méwca tylko raz i to na poczatku okresla
tozsamos¢ wykonawcy $wiadczy o stopniu koncentracji na tym okre$§lonym
podmiocie. To duch nieczysty zajmuje uwage mowcy i shuchacza.

c. Dalej, podczas gdy duch nieczysty jest czynny w catej historii, an-
thropos odgrywa role bierng. Zostaje okreslony jako ten, ktdrego duch
opuszcza (w. 24), jako dom opuszczony przez ducha (w. 24), potem znale-
ziony jako wymieciony 1 przyozdobiony (w. 25), jako ekei, w ktorym za-
mieszkuja nieczyste duchy (w. 26a) oraz jako ten, ktorego stan jest gorszy
niz poprzednio (w. 26b). W najlepszym przypadku cztowiek moze zostaé
nazwany sprawcg w chwili, gdy jego stan staje si¢ przyczyna, dla ktorej
duch nieczysty idzie i przyprowadza siedem innych duchow, by w nim za-
mieszkaly, ale jego sprawczosé¢ trudno nazwaé dynamiczng'®. Postacig dy-
namiczng, tg ktdra czyni pewne rzeczy, jest duch nieczysty.

d. Méwiac o dynamice rozwoju historii, nalezy podkresli¢, ze wnio-
sek (stan cztowieka jest gorszy niz poprzednio) jest stwierdzeniem statycz-
nym. Jest to efekt dziatania tego, ktory od poczatku zdominowat naszg hi-

14 FITZMYER, Gospel, 925; J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977,
376-3717.
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stori¢. Stad cho¢ prawda jest, ze celem historii jest stwierdzenie, Ze stan
cztowieka jest gorszy niz kiedykolwiek, to wickszg czg$¢ historii stanowi
wyjasnienie, koncentrujace si¢ na dziataniach nieczystego ducha, tego jak
doszto do takiego stanu.

e. Stan czlowieka opisany w w. 26b nie moze wynika¢ jedynie
z faktu, Zze jest on sesaromenon kai kekosmemenon. Historia jest dyna-
miczna, zmierza do ostatecznego opisu cztowieka, rozpoczyna si¢ juz
wczesniej opisem postaci bigkajacego si¢ nieczystego ducha poszukujace-
go spoczynku!®. Calo$¢ akcji, ktora prowadzi do takiego gorzkiego zakon-
czenia, mozna w pelni przesledzi¢, obserwujac ducha poszukujacego spo-
czynku. Szczegolny zwigzek przyczynowy, jaki mozna przypisaé stanowi
uzdrowienia czlowicka jest intencja ducha, by nie pozosta¢ samotnym
i zachgcenie siedmiu innych, gorszych duchow, by przytaczyly sie do niego
w opgtaniu cztowieka.

f. Blizsze przyjrzenie si¢ schematowi czasownikéw ujawnia, ze
z dziesig¢ciu czasownikow w historii, osiem gldéwnych wystgpuje w czasie
terazniejszym, poza jednym, ktory ma forme przyszlg (hypostrepso). Ten
czynnik sprawia, ze historia ta jest charakterystyka wyrzuconego ducha
nieczystego'. Nie oznacza to, ze duch nieczysty zawsze podejmuje do-
ktadnie takie kroki, jak opisane w historii; taki wniosek bylby za daleko
idgcy!’. Jednak czas terazniejszy rzeczywiscie sprawia wrazenie, ze to, co
opisane, stanowi charakterystyke nieczystego ducha. Tym samym historia
ta nie jest opisem tego, co pewnego razu zrobit jaki§ duch po wyrzuceniu
go z czlowieka; jest to opis tego, co stanowi naturalne dziatanie nieczyste-
go ducha. Z powodu czasu terazniejszego znajdujemy si¢ miedzy jednym
ekstremum wyjatkowego, szczegdlnego wydarzenia oraz drugim ekstre-
mum tak si¢ zawsze dzieje. Czytamy o postgpowaniu, jakie lezy w naturze
nieczystego ducha.

g. Mozemy wskaza¢ na pewne wyrazne powigzanie mi¢dzy naszg hi-
storig a egzorcyzmem (11,14). To powigzanie egzorcyzmu z historig jest
tym bardziej uderzajgce ze wzgledu na niedostatek szczegdldw w opisie
egzorcyzmu. Czytamy (w. 14), Ze tou daimoniou exelthontos, niemy prze-
mowit. Historia rozpoczyna si¢ od stwierdzenia pierwszych okolicznosci:

15 Cho¢ prawda jest, Ze historia zaczyna si¢ wlasciwie od wyjécia ducha z czlowieka, to
wyjscie nastepuje w zdaniu podrzednym — co podkres§la gtdéwny czasownik, tzn. blgkanie
sie.

16 Por. JEREMIAS, Gleichnisse, 196; LAGRANGE, Luc, 333.

17 Por. LAGRANGE, Luc, 334-335.
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Gdy duch nieczysty exelthe cztowieka (w. 24). Wydaje si¢ jasne, ze jest to
kontynuacja mysli rozpoczetej opisem uzdrowienia: demon wyszed? ... (i)
gdy duch nieczysty opusci... .

Fakt, ze w. 24 kontynuuje mysl rozpoczeta w w.14 oznacza, ze teraz
wida¢ juz wyrazniej, iz historia o btgkajagcym si¢ duchu zwigzana jest
z wydarzeniem, ktore pobudzito Jezusa do wypowiedzi. O ile to polgczenie
jest uzasadnione, histori¢ mozna rozumie¢ jako interpretacje egzorcyzmu
albo jakiego$ jego elementu. Bez wzgledu na to jakie okaze si¢ znaczenie
historii, wida¢ wystarczajaco wyraznie, ze Lukasz pragnie ukaza¢ w formie
historii to, co dzieje si¢ (i znow nacisk na czas terazniejszy) po tym, jak
wyrzucony demon opuszcza swoja wlasnos¢.

W poréwnaniu z przewodnim wierszem 14 warto zauwazy¢ zmiang
nazwy z daimon (Lk 11,14 = Mt 12,22) na akatharton pneuma (Lk 11,24
= Mt 12,43)'%. Z pewnoscig Lk 11,24-26 = Mt 12,43-45 reprezentuje trady-
cje QY. Uderza fakt, ze cho¢ Lukasz i Mateusz zdaja si¢ podgzaé za tek-
stem Marka (3,20-27) opisujagcym obron¢ Jezusa dotyczaca egzorcyzmow,
terminem okreslajacy zlego posiadacza (u Marka) wspolnym dla trzech
ewangelii synoptycznych (gtéwnie Mk 3,20-27/£k 11,15-22/Mt 12,22-30)>°
jest daimon, a nie to akatharton pneuma; to akatharton pneuma wystepuje
jako zwrot z Q.

Jednak Lukasz wybiera raczej termin pochodzacy z Q, zamiast dopa-
sowac¢ go do konsekwentnej terminologii daimon w 11,14-23, bowiem nie-
czysto$¢?! demona stanowi dobre rozpoczecie historii o tym, co Lukasz
chce zaprezentowac na temat owej zlej istoty. Jego historia o demonie uka-
ze, jak bardzo nieczysty jest zwykle ten duch. Z zatem zmiana z daimon na
akatharton pneuma natychmiast sugeruje brzydote istoty, ktorg Lukasz
chce przedstawi¢ w formie historii. Na swdj sposob nowe okreslenie de-
mona ukazuje, ze historia, ktorg opowiada Jezus dotyczy niegodziwej natu-
ry demona.

18 Por. ERNST, Lukas, 373.376; B. RIGAUX, Temoignage de l'evangile de Luc, Brussels
1970, 235; FITZMYER, Gospel , 925.

19 Por. FITZMYER, Gospel, 924; W. SCHENK, Synopse zur Redenquelle der Evangelien,
Diisseldorf 1981, 69.

20 Por. MOSSNER, Lord, 226, n. 50; R. BULTMANN, History of the Synoptic Tradition,
Oxford 1963, 13-14.

21 Por. FITZMYER, Gospel, 925; E. ELLIS, The Gospel of Luke, Grand Rapids 1974, 128;
LENSKI, Gospel, 642.
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h. Dla stuchaczy historia opowiedziana przez Jezusa jest sensownym
opisem tego, co czyni duch nieczysty. To znaczy, poprzez swoje milczenie
stuchacze Jezusa zgadzajg si¢, ze fabula rozwija si¢ w sposob rozsadny,
rozpoczynajac si¢ od bigkania si¢ po miejscach bezwodnych, szukajgc spo-
czynku az do strasznego konca, jaki demona sprowadza na cztowieka. Cho-
ciaz nie kazdy zwrot fabuly byl moze nieuchronny (demon miat po drodze
kilka mozliwosci wyboru), stuchacze nie wyrazaja sprzeciwu wobec Zad-
nego momentu fabuly, wlaczajac w to ostateczne ponowne opetanie czlo-
wieka. A zatem na milczeniu stuchaczy mozemy oprze¢ wniosek, ze rozu-
miejg histori¢ jako cigg wyboréw demona, z uzasadnionym punktem kul-
minacyjnym w postaci zniszczenia istoty ludzkiej. Dla stuchaczy historia
nie rozpoczyna si¢ od znalezienia cztowieka wymiecionym i przyozdobio-
nym, ale od wyrzucenia i1 blgkania si¢ ducha: dla stuchaczy Jezusa jest to
cigg logiczny. Logicznym jest dla nich, Zze duch nieczysty rozpoczyna od
btakania si¢ po miejscach bezwodnych, a konczy straszliwym zniszczeniem
cztowieka. Stuchacze rozumieja, Ze nie jest to historia niereligijnego czto-
wieka, lecz historia ducha, ktoremu zalezy na doprowadzeniu istot ludzkich
do stanu nieczystosci.

i. W opowiesci znajdujemy kombinacje strasznej terminologii, w za-
sadzie historia prezentuje gwaltowne kontrasty. Z jednej strony czytamy
o0 spoczynku i swoim domu®® (skqd wyszedtem). Jest to terminologia, ktora
dla stuchacza jest pozytywna i ciepta. Jednak kiedy wszystko zostaje juz
wypowiedziane i dokonane, slowa te zostaja przetlumaczone jako stan
pozniejszy owego czlowieka staje si¢ gorszy niz poprzednio. Jaki efekt ma
wywota¢ ten najpierw ucztowieczajacy, a potem destruktywny opis ducha?

Jakkolwiek bylibySmy na poczatku kuszeni do zrozumienia tej ana-
pausis, to w koncu widzimy wyraznie, ze poszukiwanie spoczynku konczy
si¢ dla demona zadowalajagcym go opgtaniem istoty ludzkiej. Wydaje sie,
7e mamy rozumiec to zniszczenie albo jako co$, co duch uwaza za spoczy-
nek, albo za jego zadowalajacy substytut?.

Pragnienie ducha, by powrdci¢ do swojego poprzedniego domu
wzmaga wrazenie zawzigtosci w dziataniu ducha, bowiem mdj dom 1 jego
zniszczenie sg dla normalnego czlowieka czyms$ do siebie nie przystajg-
cym. Fakt, ze pragnienie znalezienia spoczynku w swoim (poprzednim)

22 C. EVENAS, Luke, Peabody, MA 1990, 186; por. takze W. WIEFEL, Das Evangelium
nach Lukas, Berlin 1988, 222.
23 Por. FITZMYER, Gospel, 925; MARSHALL, Luke, 479; LENSKI, Gospel, 641.
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domu konczy si¢ stanem siedem razy gorszym niz na poczatku obnaza
okrucienstwo, z jakim duch nieczysty obala symbole z taka mitoscia przez
ludzi pielegnowane.

Spoczynek staje si¢ zniszczeniem, zniszczeniem domu, ktory powi-
nien oznacza¢ ognisko domowe. Przypowie$¢ poprzez zestawienie pew-
nych znaczacych termindw ukazuje straszliwos¢ destruktywnej natury du-
cha®.

j. Jeden element watku w tej historii wart jest szczegdlnej uwagi. To
duch podejmuje decyzj¢ wyszukania siedmiu innych, gorszych duchéw po
tym, jak widzi czysto$¢ i porzadek w domu. Skad taki sktadnik fabuty? Po-
niewaz ujawnia on, jaki rodzaj reakcji wywotuje u nieczystego ducha sku-
tek dziatania Jezusa. Wida¢ jeszcze wyrazniej, ze skutki dziatania Jezusa
wywolujg nie tylko ponowne opgtanie, ale narzucenie stanu, ktory catko-
wicie niweczy to, czego dokonal Jezus?. Podczas gdy na poczatku fabuty
demon opisany zostat po prostu jako poszukujgcy spoczynku, przedstawia
g0 jako demona korzystajgcego w pelni z mocy demonicznego opgtania,
gdy tylko znajduje cztowieka oczyszczonym i uporzagdkowanym. A zatem
opgtanie przez demona i siedem innych, gorszych duchoéw nie jest przed-
stawione jako wina cztowieka. Przerazajace zniszczenie spowodowane jest
raczej przez niegodziwe pragnienie demona, by zniszczy¢ to, co zostato
oczyszczone 1 uporzadkowane.

I wlasnie teraz, w decyzji demona do pelnego opgtania czlowieka,
widzimy sens krotkiej historii Jezusa. Nie tylko, ze dzieta Jezusa nie mozna
porownac¢ z dzielem demona, demon $pieszy niszczy¢ to, co osiagnat Jezus
1 nazywa takie zniszczenie swoim spoczynkiem.

k. OdnotowaliSmy wczesniej bierng role cztowieka i podkreslilisSmy
centralne znaczenie i dynamizm nieczystego ducha, ktory jawi si¢ jako pro-
tagonista fabuly. Dokonujac tego nie wyczerpaliSmy jednak listy personae
historii. Cho¢ stoi nieco na uboczu, Jezus nadal jest w tej historii obecny.
Jak zauwazyliSmy wczesniej, duch nieczysty opuscif?®; jest to odniesienie
do i powiagzanie z wczesniejszym dziataniem Jezusa w w.14. Widzimy
wigc, ze Jezus stoi u zrodia fabuty, ktora rozpoczyna si¢ od demona btaka-
jacego si¢ w poszukiwaniu spoczynku.

24 EVANS, Luke, 494 .
25 PLUMMER, Luke, 305; WIEFEL, Lukas, 186.
26 JEREMIAS, Gleichnisse, 196.
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Inne odwotanie do Jezusa wystgpuje w drugim przypadku uzycia
ekselthon (w. 24); czytelnikowi przypomina si¢ o niechetnym odejsciu de-
mona, a tym samym przyczyng¢ jego odejscia.

Skutek egzorcyzmu Jezusa zostal opisany wczesniej jako uwolnienie
kophos do mowy; teraz zostaje to opisane szerzej: sesaromenon kai keko-
smemenon®’.

Te trzy momenty w historii skoncentrowanej na demonie wystarcza,
by czytelnik pamigtat o roli, jakga odgrywa w niej Jezus. Pragnieniem Jezu-
sa jest uwolnienie cztowieka od tego, co go dreczy i uczynienie go sesaro-
menon kai kekosmemenon®®. Pragnieniem demona jest zniszczenie czto-
wieka przez uczynienie go o wiele gorszym niz przedtem. Jezus wyrzuca
demony i przywraca zdrowie; nie mozna powiedzie¢, ze dziata w zgodzie
z planami demonow.

L. I wreszcie, gdy Jezus i duch nieczysty ukazuja swojg prawdziwag
natur¢, nie sposOb nie zauwazy¢ ironii: demon dokonuje najgorszego
zniszczenia niweczac dobro, ktdre osiggnat Jezus. Sprzeczno$¢ migdzy Je-
zusem a duchem nieczystym staje si¢ jeszcze wyrazniejsza. Gdyby wcze-
$niejsze stowa Jezusa na temat mocarza i silniejszego od niego (ww.
21-22) nie zostaty juz wezesniej zastosowane do demona (mocarz) i Jezusa
(silniejszy), mozna by pokusi¢ si¢ 0 nast¢pujaca interpretacje historii: dzie-
lo Jezusa jest zastgpowane dzialaniem wielu demondw, ktore ciesza sig,
mogac zniszczy¢ to, co on osiggnal. Jednak gdy myslimy w ten sposob, to
jeszcze jasniejszy staje si¢ fakt, ze opis sktonnosci blgkajacego si¢ nieczy-
stego ducha przedstawiony przez Jezusa ma ostatecznie na celu wyrazne
skontrastowanie tego, co czyni istotom ludzkim Jezus, a co duch nieczysty.

4. PODSUMOWANIE

Zebralismy trzy rodzaje spostrzezen:

a. Odnotowalismy nieche¢ do uznania w stowach sesaromenon kai
kekosmemenon, czy to samych w sobie, czy na podstawie kontekstu, suge-
stii, iz uzdrowiony cztowiek nie posiadat wiary w Jezusa.

b. Mozna si¢ spodziewaé, chyba Ze zostanie udowodniona teza prze-
ciwna, iz wypowiedz Jezusa bedzie serig argumentoOw majacych na celu

27 Por. EVANS, Luke, 495; RIGAUX, Temoignage, 235.
28 Por. FITZMYER, Gospel, 925; PLUMMER, Luke, 304.
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obalenie twierdzenia, ze dokonuje egzorcyzmow, poniewaz stuzy Belzebu-
bowi.

c. Wiele aspektow historii opowiedzianej przez Jezusa (ww. 24-26)
dowodzi, ze przypowies¢ koncentruje si¢ na naturze demona, ktdrg jest
zniszczenie® i na fakcie, ze dokona on najgorszych zniszczen, aby doktad-
nie zaprzeczy¢ temu, co Jezus uczynit dla cztowieka.

A zatem do czego sprowadzajq sie te trzy elementy?

Kluczowe czynniki dotyczace stownictwa, struktury opowiadania
iich umieszczenie w mowie Jezusa dowodza, ze historia o duchu nieczy-
stym ma na celu obnazenie natury demona. To objawienie z kolei zostaje
skontrastowane z objawieniem tego, co osiaga Jezus przez egzorcyzm.
Wszystko razem sktada si¢ na interpretacje, ze ta krotka historia (Lk 11,24-
26) stanowi jeszcze jeden argument, iz Jezus nie jest sprzymierzony z Bel-
zebubem. Tak samo jak inne argumenty, tak i ten majacy form¢ opowiada-
nia, wykazujg dlaczego utozsamianie Jezusa z Belzebubem jest w gruncie
rzeczy nielogiczne. Naturg Jezusa jest uzdrawianie, wymiatanie i przyoz-
dabianie, natomiast naturg nieczystego ducha jest sprawianie, ze stan poz-
niejszy owego cztowieka staje si¢ gorszy niz poprzednio.

Intencja Jezusa w calej jego mowie jest udowodnienie, Ze nie moze
on dziata¢ w mocy Belzebuba®®. Sam Jezus, bedacy zawsze ostatecznym
i poprawnym interpretatorem, podaje wilasciwe wyjasnienie. Ja palcem
Bozym wyrzucam zte duchy, ... istotnie przyszio juz do was krolestwo Boze.
Krotka historia, ktora opowiada Jezus w wierszach 24-26 stanowi wktad do
wlasciwej egzegezy wyrzucenia demona przez Jezusa — naturg nieczystego
ducha jest niszczenie tego, co uzdrawia Jezus>!.

Zielona Gora KS. MIECZYSEAW MIKOLAJCZAK

29 PLUMMER, Luke, 305.
30 W. FORSTER, daimon, TDNT, II, 19.
31 Por. FITZMYER, Gospel, 924; SCHENK, Synopse, 69-70.
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Ks. Szymon Fedorowicz

UWAGI O LITURGICZNEJ FORMACJI SEMINARZYSTOW
| KAPLANOW

1. Zauwazam pilng potrzebe formowania klerykéw i kaptanow w za-
kresie liturgii i to formowania w stopniu znacznie powazniejszym, niz to
miato miejsce do tej pory. Nie moze by¢ tak, ze sprawujacy liturgi¢ zna si¢
na niej, nawet perfekcyjnie, ale tylko od jej formalnej strony. Liturgia to
nie wylacznie zewnetrznie spelniany obrzed, ale przede wszystkim miste-
rium, kryjace si¢ za zastong symboli i znakow. Stad sprawowanie liturgii
nie jest tylko wykonywaniem okre$lonych gestow, wypowiadaniem przepi-
sanych formut i modlitw, ale celebrowaniem misterium zmartwychwstate-
go Chrystusa i Jego Oblubienicy — KoSciota. Kaptan, liturg, musi miec¢ tego
pelna $wiadomos¢ 1 adekwatnie do ukrytej 1 §wictej rzeczywistosci spet-
nia¢ czynno$ci liturgiczne. Nie wystarczy zatem nauczyC seminarzysty
wszystkiego, co sktada si¢ na struktur¢ obrzgdow, ani nie wystarczy, by
kaptan sprawowat je bezbtednie, cho¢ jest to bardzo wazne. Trzeba, aby
tak jedni, jak i drudzy, rozpoznawali ducha liturgii, wchodzili w niego
i nim zyli, przynajmniej wtedy, gdy te liturgi¢ odprawiaja.

2. Pisze te stowa pod wpltywem obserwacji pewnych nieprawidto-
wych dziatan i zachowan w tej dziedzinie (a wigc zewngtrznej strony
sprawowanej liturgii), ktore majg miejsce w wielu naszych kosciotach, a za
ktore odpowiedzialni sa konkretni kaptani i duszpasterze. Swiadcza one
dobitnie o braku wtasciwego rozumienia liturgii u wielu ksiezy, zdradzaja
ich niewystarczajace przygotowanie w tej materii, niedbalstwo lub niezro-
zumiate lekcewazenie. Uwazam, Ze nie wystarczy nauczy¢ seminarzysty
liturgiki, gdyz wiedza, ktéra otrzyma, aby mu si¢ na co$ przydata, musi
mie¢ przetozenie na jezyk praktyki liturgicznej, a zwlaszcza w jej we-
wnetrznym wymiarze. Nie wystarczy tez skupienie si¢ na teologii liturgii,
ktora idzie dalej, sprowadzajac na glebi¢ sprawowanego misterium. Kaptan
powinien wyraznie wiedzie¢ i odczuwac, ze dziala in Persona Christi, po-
winien posiada¢ taka wiare, aby nie mie¢ watpliwosci co do tego, co si¢
dokonuje w rzeczywistosci, gdy spetnia on postuge szafarza z koscielnego
mandatu. Powinien wej$¢ w duchowa przestrzen sakramentu, aby przeka-
za¢ wiernym jego duchowe dobra, powierzone mu przez Chrystusa dziata-
jacego w Kosciele. Zatem sprawowania liturgii nie wystarczy si¢ nauczy¢ —
do tego trzeba si¢ przygotowaé przez odpowiednig formacje, wychowanie,
przez kontemplacje Swigtych tajemnic, czy wreszcie przez szczegolne wta-
jemniczenie. Nie bez pozytku bytoby przypomnienie tutaj stoéw Jana Paw-
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ta II, napisanych w Liscie Apostolskim z okazji 25-tej rocznicy Konstytucji
Soborowej o Liturgii: ,,Najpilniejszym zadaniem jest formacja biblijna i
liturgiczna ludu Bozego, pasterzy. i wiernych”.

3. Oczywiscie nie o przestrzeganie przepisow i rubryk przede
wszystkim chodzi. One zostajg tatwo akceptowane, jesli dobrze rozumie
si¢ czemu one stuzg i co wyrazajg. Bowiem odzwierciedlajg stan wiary
tych, dla ktérych sg przeznaczone, ale tez wplywaja na jej poglebienie, lep-
sze rozumienie i doskonalsze wyrazenie. W historii wielokrotnie byly
zmieniane 1 dostosowywane do potrzeb i warunkow okreslonej wspdlnoty,
srodowiska, narodu, kultury. Sztywny rubrycyzm nie jest wigc dobra cecha
liturga. ale z pewnoscig jest nig wierno$¢ Kosciotowi, ktory sam ma prawo
i przywilej dokonywania zmian w przepisach liturgicznych wedhig na-
tchnionego uznania, tak, aby dzieki przyjetym formom zewnetrznym lepie;j
ludzi do Boga prowadzi¢ i Go im ukazywac¢. I dlatego tez nadmierna swo-
boda i dowolnosé¢ ponad to, co jest przewidziane i dopuszczone, jest nie do
zaakceptowania. Szafarze ustanowieni sg do sprawowania §wietej liturgii
Kosciota, a nie swojej wlasnej, i tego oczekuja od nich zardbwno pasterze
Kosciota, jak i sami wierni.

4. W wychowaniu liturgicznym nalezaloby potozy¢ nacisk na rozu-
mienie tego, co liturgia wyraza sama w sobie i co chce jej uczestnikom
ukaza¢ i1 zarazem da¢. Nastepnie, tak wyprowadzaé w $§wigte misterium,
aby ten, ktory je sprawuje sakramentalnie, przezywal i doswiadczal bardzo
egzystencjalnie tego, co tajemniczo urzeczywistnia si¢ w konkretnym cza-
sie 1 miejscu dzigki liturgicznej akcji. Z takiego postawienia sprawy wy-
ptywa postulat wspolpracy z duchowym, modlitewnym wymiarem formacji
seminaryjnej 1 kaptanskiej. Innymi stowy duchowo$¢ kaptanska powinna
by¢ roéwniez liturgiczna, a nie tylko duszpasterska czy kontemplacyjna.
Formacja intelektualna — cho¢ wazna sama w sobie — powinna by¢ nasta-
wiona na wsparcie tego, co stanowi o istocie kaptanskiej postugi, aby dzie-
ki rzeczywistemu, ale tez i psychologicznemu przyblizeniu wiernym bogac-
twa laski zbawienia, prowadzi¢ ich najkrotszg, najpewniejsza i najlepsza
droga do krélestwa niebieskiego.

5. Doprowadzenie do odpowiedniego celebrowania liturgii domaga
sig, oczywiscie, nieustannego pogiebiania §wiadomosci misterium u osoby,
ktora ja sprawuje. Nalezyta jego Swiadomo$¢ pomaga w coraz to doskonal-
szym i czytelniejszym dla wiernych celebrowaniu obrzedéw, a z kolei sta-
ranne ich wykonywanie przybliza wszystkim rozumienie tajemnicy. Wy-
mowa znakow i symboli staje si¢ wyrazniejsza, gdy kaptan wykonuje je
z zamiarem przekazania tego, co one W rzeczywistoSci o0znaczaja
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i zawieraja. Akcja liturgiczna musi odkrywac i pokazywa¢ wiernym dzia-
lanie samego Boga, a zarazem wciggac¢ ich w nie tak, aby stawali si¢ real-
nymi i czynnymi jego uczestnikami, rowniez §wiadomie zbierajgcymi
owoce tego dzialania. Chodzi wiec o to, aby kaptan potrafit wytworzyé
pewien duchowy klimat, w ktorym doswiadczenie sakramentalnej tajemni-
cy stawaloby si¢ tatwiejsze i bardziej samo z siebie nasuwajace si¢ tak
umystowi, jak i duszy uczestnika liturgii; aby kaptan jako liturg byt nade
wszystko mystagogiem, wprowadzajagcym wiernych w tajemniczg duchowa
przestrzen, gdzie dokonuje si¢ spotkanie czlowieka z Bogiem.

6. Temu zadaniu shuzy cata widzialna oprawa niewidzialnej tajemni-
cy. Dlatego tez pod adresem zewngtrznej formy wysuwamy pewne postula-
ty, ktore nie sg nowe, ale w $wietle istniejacej praktyki nabierajg szczegdl-
nej aktualno$ci, a czasem nawet stajg si¢ wrecz palaca potrzebg. W wyko-
nywaniu wszelkich czynnosci liturgicznych nalezy dbaé¢ o ich estetyczny
wymiar. Niech szaty beda starannie przygotowane (réwniez komze i inne
stroje ministrantow, czy alby lektoréw), niech beda dopasowane do pozo-
statych widocznych elementow stroju (popularne dzi$ adidasy nie sg od-
powiednim obuwiem). Niech na ottarzu bedzie porzadek, a nie sktadowi-
sko najrozmaitszych przedmiotéw, papieréw, ksigg, nie zwigzanych ze
sktadaniem Najswigtszej Ofiary. Naczynia liturgiczne i pozostate paramen-
ty niech beda po prostu czyste. Gesty, ktorych jest przeciez tak duzo, niech
zgodne beda z logika celebracji (nie nalezy puryfikowac¢ pateny przed spo-
zyciem Krwi Panskiej, a sama puryfikacja nie powinna przeksztatcac si¢ w
pokaz ,,mycia naczyn”) i niech $wiadczg o delikatnej kulturze wykonuja-
cych je: bez pospiechu, w sposdb wyrazajacy prawde obrzedowego dziata-
nia oraz pozwalajacy dostrzec w nich rzeczywisto$¢ znaku, bedacego prze-
ciez symbolem niewidzialnego misterium. Kazdy skton, znak krzyza, unie-
sienie hostii lub kielicha, nawet roztozenie i ztozenie rgk, maja swoje zna-
czenie, ktore trzeba poznac i zrozumie¢, a nastepnie .jakoscig wykonania
przekazywaé wiernym ich sens i wewngtrzng tre$¢. Natomiast pomijanie
niektorych gestow jak i ich mnozenie §wiadczy o braku ich zrozumienia i
dlatego jest zjawiskiem zawsze niekorzystnym.

7. Szczegoblniejszg uwage nalezaloby zwrdci¢ na sposob udzielania
i przyjmowania Komunii $w. Najswietszym postaciom nalezy si¢ najwyz-
szy szacunek i chociaz spozywamy je tak samo, jak kazdy inny pokarm, to
jednak nalezy zrobi¢ wszystko, aby w $wiadomosci tak szafarzy, jak
i wiernych trwalto jasne przekonanie, ze pod ich ostong jest obecny zywy
Chrystus. Niezaleznie od konkretnej i przyjetej formy, ktdéra w okre§lonych
warunkach kulturowych wcale nie jest bez znaczenia, trzeba nieustannie
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zabiegacC o to, by — z jednej strony — szafarze strzegli si¢ pewnego rodzaju
zmechanizowania owej czynnosci, wynikajacej z przyzwyczajenia do cze-
stego jej wykonywania, oraz by — z drugiej strony — wierni stale odnawiali
w sobie postawe wiary dziecka zachwyconego wielkim i upragnionym da-
rem, ponad ktory nie ma nic bardziej warto$ciowego.

8. Stowa modlitw, aklamacji, wezwan, zastuguja na to, by wypowia-
dane byty powoli i wyraznie, z dostrzegalnym zrozumieniem ich znaczenia,
i by rozbrzmiewaty nie tylko w uszach wiernych, ale zwtaszcza w ich ser-
cach. Od sposobu moéwienia, od intonacji glosu, a nawet od wywazonej
dzigki temu interpretacji tekstu, bardzo zalezy $wiadomy i zaangazowany
udzial wiernych w liturgii. Ma ona bowiem swdj wymiar katechetyczny,
powigzany S$ci§le z jej strong zjawiskowa, ktorego nie nalezy zaniedbywac.
Ale tez nadmiar stow nie stuzy skupieniu ani zrozumieniu misterium, moga
one bowiem zagluszy¢ delikatny glos Boga w sercach wiernych, co bytoby
ze stratg dla nich. 'Trzeba wigc strzec si¢ tak zwanego ,,przegadania” (na
przyktad, w coraz czesciej pojawiajacych si¢ komentarzach), ktdore moze
zachwiaé proporcjami sprawowanej celebracji i zZle rozlozy¢ jej akcenty,
oraz zachowa¢ pewng powsciagliwos$¢ jezykowa, a to rowniez wymaga
swoistej dyscypliny. Warto w tym miejscu podkreslic¢ liturgiczng funkcje
milczenia, ktore czesto jest niedoceniane, lekcewazone i w zwigzku z tym
pomijane.

9. Pigkna i godnie sprawowana liturgia powinna cechowac si¢ pew-
nym dostojenstwem, odpowiednim do natury sprawowanych czynnoSci.
Niech budzi zachwyt wiernych, ktoérzy dzigki temu tatwiej mogg dostrzec
pigkno i czar liturgii niebianskiej; niech budzi szacunek wobec tajemnicy,
ktory pomoze im rozwija¢ w sobie tak bardzo pozadane poczucie sacrum;
niech budzi wreszcie ciepla, pelng milosci postawe uwielbienia i adoracji
Boga. Wszystkie wigc gesty i obrzedy powinny by¢ wykonywane starannie
i z widocznym namaszczeniem, ale przy tym nalezy uwazac, by byty one
jak najprostsze, bez szkodliwego zmanierowania oraz by nie bylo ruchow
i gestow niepotrzebnych, ktore zamazywatyby czytelno$¢ znakow 1 wpro-
wadzaty atmosfer¢ zamieszania, nerwowosci i nieporzadku. Dobrze byto-
by, gdyby tak potrzebne kaptanowi skupienie mogli sami wierni z pozyt-
kiem dla siebie zauwazac. Jego najczytelniejszym zewnetrznym przejawem
jest opanowanie spojrzenia, ktére czasem bywa niespokojnie rozbiegane
w ciagu catej Mszy $w. Aby podota¢ takim oczekiwaniom, trzeba si¢ do
sprawowania liturgii odpowiednio przygotowac: przede wszystkim we-
wnetrznie, przez skupienie ducha i u§wiadomienie sobie tego, co bedzie si¢
czynié, ale takze zewnetrznie, miedzy innymi przez zdyscyplinowanie wila-
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snych zachowali zgodnie z rubrykami i adekwatnie do $wictej akcji litur-
gicznej. Z pewnoscig daleko od takiej postawy sg ci kaptani, ktorzy do uro-
czyscie koncelebrowanej Mszy $§w. wybierajg si¢ z aparatem fotograficz-
nym lub nawet kamera video (autentyczne).

10. Mowimy nieraz o naboznym uczestnictwie wiernych, naboznym
odprawianiu Mszy $§w. przez kaptanow. Zauwazmy jednak, ze tak jedno jak
i drugie jest takim w ogromnej mierze dzigki temu, Ze respektowane sg
pewne zasady postgpowania. W przypadku wiernych mozemy mowié
o rozmodlonym skupieniu i pelnym skromno$ci — ale aktywnym uczestni-
czeniu. Natomiast w odniesieniu do kaptandéw, obok zwyklej postawy mo-
dlitewnej, z pewnoS$cig chodzi o przestrzeganie przepiséw liturgicznych
(réwniez tych najdrobniejszych i niepozornych), co nie wyklucza, oczywi-
scie, roztropnego uwzglednienia pewnych przewidzianych i dopuszczal-
nych dowolno$ci 1 przystosowan. Pytanie, jakie si¢ w tym miejscu rodzi:
czy znamy te przepisy? — jest jak najbardziej na czasie. Nie wszystkie sg
tak samo wazne, tym niemniej ustalone zostaty po to, by liturgia byta dla
wszystkich bardziej zrozumiata, angazujgca i pickniejsza oraz by jak najle-
piej wyrazata prawdg misterium.

11. Zdarza si¢, ze duszpasterze, kierujac si¢ szczerym pragnieniem
ozywienia religijnosci wiernych i czynniejszego ich udzialu w liturgii,
wprowadzajg do niej dodatkowe elementy, ktore ani z samg liturgig, ani
z jej duchem nie majg wiele wspolnego. Niewatpliwie sg one wyrazem au-
tentycznej, chociaz subiektywnej poboznosci, moze z domieszka nie do
konca zamierzonego efekciarstwa, ktorego istotg jest zastosowanie tak
zwanych ,,chwytow duszpasterskich”, zmierzajacych do osiggnigcia doraz-
nego, wspomnianego wczesniej celu. Same w sobie mogg mie¢ glebokie
uzasadnienie, ale wttoczone w liturgie — nawet jesli ich symboliczne zna-
czenie zostanie jako$ wyjasnione — powodujg zamet w umystach wiernych,
batagan strukturalno-organizacyjny, czego skutkiem jest zaklocenie rytmu
i cigglosci akcji liturgicznej i osiggnigtego juz skupienia zgromadzonych,
oraz zamazanie czytelnosci znakoéw .juz istniejacych przez pewnego rodza-
ju ich relatywizacj¢. Dobitnym przykltadem moze by¢ uzywanie liturgicz-
nych okreslen do nowych zupehie rzeczywistosci — nie kazda msza od-
prawiana o potnocy jest ,,Pasterka”, nie kazde obdarowywanie po§wigco-
nym pieczywem jest ,,lamaniem chleba”. Pojawianie si¢ roznych tego ro-
dzaju elementéw zdradza, niestety, brak zrozumienia liturgii u tych, ktorzy
owe zmiany zaprowadzaja. Czesto sg to podpatrzone zwyczaje, ktore ist-
niejg u innych wspoélnot chrzescijanskich i zostajg przejete bez nalezytego
zastanowienia, albo tez sg produktami wlasnej pomystowosci. A zjawiska
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tego typu lubig si¢ utrwala¢ przez demagogiczne odwotanie si¢ do nowo
powstajacej tradycji, co tylko jeszcze bardziej poglebia blad, popetniony
gdzies$ na poczatku.

12. Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa ks. F. Blachnickiego,
ktory z ogromnym wyczuciem wiaczyt formacje liturgiczng do programu
zalozonego przez siebie mtodziezowego Ruchu Swiatto-Zycie: ,,Nic tak
bardzo nie sprzeciwia si¢ istocie liturgii jak brak postuszenstwa, jak pewna
subiektywna dowolnos¢, stawianie swego widzimisi¢, wlasnego odczucia
ponad tradycje, ponad wolg¢ KosSciota, tak wyraznie okreslong w dokumen-
tach, w przepisach liturgicznych. Ksigdz uwaza, ze to poniza godno$é
czlowieka, jako osoby, ze to jest skrgpowanie wolnosci, ze to jest niede-
mokratyczne, kiedy kaptan musi wykonywa¢ wszystkie ruchy, wymieniaé
stowa tak, jak to kto$ przepisat i ustalit w ksiggach liturgicznych, w pew-
nych rozporzadzeniach, wigc odprawia dowolnie, wedlug wlasnego uzna-
nia, wedlug wlasnego rozumienia i cze¢sto przy wielkiej ignorancji, bo po
prostu u podstaw takiego traktowania liturgii lezy zwyczajna niewiedza —
nie chciato si¢ cztowiekowi przestudiowaé tych zagadnien, przebadaé,
jaka jest historia, jaki sens, jaka symbolika si¢ z tym wigze, i teraz samego
siebie czyni ostateczng instancja. A potem si¢ narzeka na soborowa odno-
we liturgii, ze wszystko jest nie takie, jak powinno by¢ i nast¢puje cickawa
reakcja — rzucanie si¢ w przeciwng skrajnos¢. Ludzie szukajg ratunku w
powrocie do starych form; stad tendencje do przywracania Mszy trydenc-
kiej” (za: Wiadomosci KAI 9, 4 111 1999, s. 10).

13. Jak wiemy z nauki Vaticanum II, wierni powinni w liturgii czyn-
nie uczestniczy¢, a nie tylko si¢ jej biernie przyglada¢ Iub przystuchiwac.
Caty lud Bozy, cale zgromadzenie jest podmiotem liturgii i to trzeba ko-
niecznie wzia¢ pod uwagg przy jej ministerialnym sprawowaniu przez 0so-
by wyznaczone do tego odpowiednim urzedem. Przewodniczenie obrze-
dom musi by¢ tak realizowane, aby wszyscy biorgcy w nich udzial mieli
poczucie rzeczywistej aktywnosci i zaangazowania w liturgiczng akcje,
anie tylko asystowania jej niejako z boku i pewnego oddalenia. Tak bo-
wiem moze si¢ zdarzy¢ wowczas, gdy celebrans nie tyle przewodniczy, ile
racze] w obecnosci zgromadzonych wykonuje sobie przepisang rolg. Po-
niewaz sprawowanie liturgii wedlug tych soborowych zalecen nie jest ta-
twe, dlatego istotnym postulatem byloby podkreslanie w formacji litur-
gicznej wlasnie tego wymiaru stuzby Bozej.

14. Oddzielnym problemem jest wykorzystanie wynalazkow tech-
nicznych w liturgii. Na przyktad, czym$ zupelnie powszechnym stato si¢
stosowanie olejowych $wiatetl ottarzowych, podobnych do tradycyjnych
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swiec. Zapewne wygodniejsze w obstudze, ale pozbawione tej tak waznej
symboliki wydobytej ze zjawiska spalania, bardzo zubozaja wymowe zna-
ku $wiatta ptyngcego ze §wiecy. Szczegélnie karykaturalng formg zastepo-
wania $wiecy wktadem olejowym, jest w ten sposob potraktowany paschat,
o ktorym $piewamy w Exsultet, Ze jest ,,Swiecg, owocem pracy pszczelego
roju”. Ewidentne zafalszowanie znaku tak wyjatkowego, jest po prostu
kompromitacjg, a juz wrgcz arogancja, jest umieszczanie owego wktadu
w imitujacym $wiece dragu wytoczonym z drewna i pomalowanym na z61-
to. Albo mikrofony, ktore sg tak bardzo pomocne, ale jesli sg nieodpo-
wiednio dobrane i dopasowane, staja si¢ prawdziwym utrapieniem dla
wszystkich. Pomijam sprawg samego nagtosnienia koSciota, gdyz wigze si¢
to z nie zawsze pod tym wzgledem udang architekturg Swiatyni. Natomiast
mikrofon, jako bezposrednie narzgdzie stuzace bardziej zaangazowanemu
uczestnictwu wiernych w liturgii, nie powinien kaptana rozpraszaé¢ i zmu-
sza¢ do koncentracji na jego ustawieniu czy dzialaniu. Dobrze byloby —
ana to dzisiejsze $rodki juz pozwalajg — aby ten przedmiot posiadal nie-
wielkie rozmiary, ledwo widoczne dla wiernych, albo tak umieszczony, by
w ogole nie byt dostrzegany.

15. I wreszcie czym$ bardzo smutnym jest coraz czgstsze zjawisko
uzaleznienia przebiegu i wyposazenia liturgii od wzglgdow ekonomicz-
nych. Problem ten jest z pewnosScig szerszy, uwarunkowany konkretnymi
mozliwos$ciami (cho¢ niekoniecznie w kazdym przypadku), a zatem trudny
do jednoznacznego rozstrzygnigcia. Jesli jednak liturgia jest dla nas praw-
dziwie kultem Bozym, to wydaje mi si¢, ze nalezatoby dotozy¢ wszelkich
staran, aby i w wymiarze zewn¢trznym, symbolicznym, byta sprawowana
godnie, z hojng bezinteresownoscia, czego widzialnym znakiem jest choc-
by dym kadzidet obficie spalanych ku chwale Boga. Tu takze tkwi sens
uzywania pigknych szat i naczyn liturgicznych, co — jak wiadomo — wiaze
si¢ na ogoél z wigkszymi kosztami. Dobra sztuka tez ma swoje miejsce
w liturgii, a w naszych czasach az nazbyt czgsto zdarza si¢, ze zostaje za-
stapiona kiczem.

Krakow KS. SZYMON FEDOROWICZ
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TEKSTY T DOKUMENTY

Katolicka Federacja Biblijna
V Sesja Plenarna
Hong Kong 2-12 VII 1996

SLOWO BOZE - ZRODLO ZYCIA
Koncowe ustalenia zgromadzenia w Hong Kongu

1.0 My, 150 delegatow Katolickiej Federacji Biblijnej, z 70 krajow,
zebralismy si¢ na Uniwersytecie Nauki i Technologii, Learwater Bay,
Hong Kong, w dniach 2-12 lipca 1996 r.

1.1 Zaproszono nas na spotkanie po§wigcone tematowi: ,, Stowo Bo-
ze — Zrodto zycia”. Spotkanie stalo si¢ okazja do dzielenia si¢ doswiadcze-
niami, naszymi bogatymi, réznorodnymi do$wiadczeniami sit przynosza-
cych zycie 1 sit przynoszacych $mieré w naszych spoleczenstwach oraz
sposobdw, przez ktore Stowo Boze i nasza postuga gloszenia Stowa jest
zrodlem zycia. Coraz bardziej u§wiadamiamy sobie, iz nasz $wiat jest gle-
boko naznaczony wyzwaniami sprawiedliwosci spolecznej, pokoju
i ochrony przyrody. W naszej pracy ogromng zachgta byty stowa Jana Paw-
fa II z listu do naszego Zgromadzenia: ,,Podczas modlitwy i studium
uswiadamiacie sobie glgboka potrzebe poszukiwania zycia boskiego, ktore
cechuje wspodtczesnych mezczyzn i kobiety, gltgbokiego pragnienia poczu-
cia bezpieczenstwa i nadziei, ktore wypetnia wiele ludzkich serc”. Na wy-
bor tematu naszego Zgromadzenia wptyngta rowniez zarliwa obrona zycia
wyrazona w Evangelium vitae 1 w wielu innych miejscach.

1.2 RozwazaliSmy tekst biblijny oraz sposoby, przez ktore ten tekst
wyjasnia nasze doSwiadczenie i sposoby, przez ktore nasze doswiadczenie
wyjasnia tekst biblijny. W szczegolnosci powrdcilismy do sposobu, w jaki
Ewangelia Janowa ukazuje spotkanie Jezusa z Samarytankg (J 4,1-42).
Tekst ten byl tematem naszego codziennego lectio divina. W koncowych
ustaleniach przedstawiamy jedna lectio tego tekstu, probujac powigzaé go
z nasza postuga w ciagu nadchodzacych szesciu lat. Nasza lectio odzwier-
ciedla azjatyckie miejsce spotkania. Powstata pod wptywem tradycji azja-
tyckich, ktore cenig harmonijng madro$¢, znajdujaca zycie w ,,jaskini ser-

2
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2. ,,Jezus zmeczony droga siedzial sobie przy studni. Bylo to okolo sz6-
stej godziny” (J 4, 6)

2.1. Nasza opowie$¢ zaczyna si¢ w potudnie, juz po pracowitej czg-
$ci dnia, a jeszcze przed owocng czescig dnia. Jako czlonkowie Katolickiej
Federacji Biblijnej przybylismy z Bogoty i patrzac z nadziejg w przysztosc,
zatrzymali$my si¢ przy studni w Hong Kongu. Ludzie z Hong Kongu kon-
tynuujg podrdz, rozwazajgc mozliwosci i wyzwania, by wejs¢ w nowe ty-
sigclecie w nowym uktadzie politycznym. Hong Kong jest dla nas odpo-
wiednim miejscem do dokonania oceny naszej podroézy w duszpasterstwie
biblijnym oraz rozwazenia jego wyzwan i mozliwosci.

2.2. Jezus siedzi przy studni, miejscu spotkania (por. Rdz 21, 22-34;
24, 10-27; 26, 15-2S; Wj 2, 16-22). Przy studni ludzie dzielili si¢ swoimi
doswiadczeniami, oceniali i planowali zycie. Tu opowiadali o swoich zma-
ganiach, wyrazali pragnienie harmonii i pokoju. Szczegdlnie przy studni
Jakuba pamigtali o swoich przodkach, wielowiekowych tradycjach, trady-
cjach, z ktorych oni réwniez czerpali korzysci.

2.3. Jezus siedzi przy studni, miejscu, gdzie ludzie zaspakajajg pod-
stawowga potrzebe wody i od$wiezenia. Przy studni znajdujemy §wieza wo-
de, potrzebna do podrozy zycia.

2.4. Tu w Hong Kongu czyn Jezusa wspotgra z naszym doswiadcze-
niem. JesteSmy w miejscu, gdzie Wschod spotyka si¢ z Zachodem, gdzie
starozytna madro$¢ i tradycje Chin wspotzyja z nowoczesng urbanizacja
i handlowymi przedsiewzigciami. Odczuwamy tu, podobnie jak w wielu
miastach, ze ludzie majg nadzieje, pragnienie prawdziwej wspdlnoty wsrod
samotnosci i alienacji oraz wole przetrwania posrodku ogromnego konsu-
meryzmu i marnotrawstwa. Zauwazamy wzrost ekonomiczny, umiejsco-
wiony w wiezowcach ze szkla i betonu, widzimy cierpienie ludzi, wynika-
jace z zadzy wladzy sprawowanej przez kilka osob, i mamy nadziejg, iz
korzys$ci ptynace ze wzrostu obejmag najbardziej potrzebujacych. Jestesmy
swiadomi, szczegolnie jako Uniwersytet Nauki i Technologii, jak postep
technologiczny ukazuje ludzka pomystowo$¢, dang nam przez Boga, jak
roOwniez wiemy o obietnicy, ztozonej przez technologi¢, uwolnienia od cig-
zaréw 1 monotonii zycia. Mamy nadziejg, ze ten nowy §wiat bedzie szano-
wat ludzkg godno$¢ 1 prawo$¢ stworzenia. Odczuwamy takze glebokie pra-
gnienie nieustajgcego, osobistego spotkania z Bogiem objawionym w Jezu-
sie. W mocy Ducha Bozego pragniemy dzieli¢ si¢ tym dajagcym zycie do-
swiadczeniem. W skwarze poludnia dzisiejszego, tak czgsto wyalienowa-
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nego $wiata, pragniemy zycia w obfitosci, ktore Jezus, jako Zrodlo, moze
nam dac.

3.,,0, gdybys znala Bozy dar...” (J 4, 10)

3.1. Gdy rozwazamy pragnienie prawdziwego zycia, zdajemy sobie
sprawe, ze Bog, ,,mitosnik zycia” (Mdr 11, 26), zawsze obdarowywat nas
zyciem. Duch Bozy zawsze dokonywatl tworczych czyndéw na $wiecie, od-
powiadajac na nasze pragnienie i wol¢ przetrwania, pragnienie chleba,
schronienia, wolno$ci, wspdlnoty, solidarnosci. Bog pisze ksigge zycia na
stronach r6znych kultur, tradycji religijnych, w zyciu zwyktych mezczyzn
1 kobiet.

3.2. Jednak czesto nie dostrzegamy Bozego dziatania. Trzeba, by$my
otworzyli oczy. Mozemy poprzesta¢ na sztucznych pragnieniach, ktore sa
czgsto egoistyczne. Samarytanka najpierw pragneta $wiata, w ktérym nie
musiataby przychodzi¢ po wod¢ codziennie. Jej pragnienia, podobnie jak
nasze, musialy si¢ zmieni¢ i oczysci¢. Stowo Boze daje nam lepszy wglad
w rzeczywisto$¢, pomaga nam dostrzec Boza r¢ke w dzialaniu na korzyse¢
pigkna stworzenia, w dazeniu wspolnot do sprawiedliwosci i pokoju,
w pigknie ludzkiego zycia. Jak pragnienia Samarytanki zostaty zmienione
ioczyszczone w spotkaniu z Jezusem, tak stowo Boze moze zmienic
ioczy$ci¢ nasze pragnienia, pomagajac nam zrozumie¢ Boze pragnienie
wobec nas, pragnienie, bySmy ,mieli zycie, i mieli je w obfitosci”
(J 10,10), ,,uczyni¢ wigcej, niz prosimy czy rozumiemy” (Ef 3, 20). Stowo
pozwala nam zobaczy¢ nasza rzeczywisto$¢ i nadzieje w nowym S$wietle.
Rownoczesnie ta rzeczywistos¢ moze da¢ nam nowe sposoby czytania sto-
wa.

3.3. Poglebienie spojrzenia i pragnienia dokonuje si¢ stopniowo.
Proces nawrdcenia staje si¢ zadaniem catego zycia. Samarytanka stopnio-
wo zmienila spostrzeganie Jezusa jako Zyda, ktory rozmawiat z nig ku jej
wielkiemu zdziwieniu, do zobaczenia Go jako proroka, nastgpnie jako Me-
sjasza, by wreszcie doprowadzi¢ innych Samarytan, by ujrzeli Go sami
jako Zbawiciela §wiata. Jej pragnienie wody zmienito si¢ stopniowo
w pragnienie nieustajacego zrodla wody i pragnienie wody tryskajacej ku
zyciu wiecznemu. Stopniowo stala si¢ uczennica i apostotka (por.
Mk 8,22-38; J 9,1-41; 11,21-27). My roéwniez stopniowo przez stuchanie,
dzielenie do$wiadczen, lectio divina, zaglebiliSmy si¢ w tajemnice Bozej
milosci, dajacej zycie.
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4. ,,Jestem nim Ja, ktéry z toba méwie” (J 4, 26)

4.1.”Wielokrotnie i na rézne sposoby” (Hbr 1,1) jest B6g obecny
w zyciu, historii, w kulturze. W jaki sposdéb mozemy odkry¢ i doswiadczy¢
Jego obecnosci? Jak mamy czyta¢ Biblig, by objawita nam zrodlo zycia
i prawdziwie stata si¢ Dobrg Nowing, przede wszystkim dla ubogich
(Lk 4,18)?

4.2. Jezus objawit Boga jako Ojca. Jego prawdziwym pokarmem by-
o pehic¢ wole Ojca (w. 34). Byto to zrodtem Jego misji: ,,Ja nic od siebie
nie czynig, ale to mowig, czego Mnie Ojciec nauczyl” (J 8,28). Dlatego
wlasnie Jezus miat §wieze spojrzenie, ktore umozliwito Mu ujawnié¢ obec-
no$¢ Bozg w zyciu (w. 35). On jest darem Boga, zrédtem wody zywej
(w. 10). W swoim zyciu, we wszystkim, co powiedziat i uczynit, pozwolit
nam dojrze¢ twarz Boga. ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca”
(J 14,9). On jest pryzmatem, przez ktory odkrywamy droge prowadzaca do
zrodia zycia.

4.3. Jezus byt wierny kulturze i tradycjom swego ludu (w. 22). Lecz
Jego zywe odczucie obecnosci Boga jako Ojca dalo Mu wielka wolnos¢
odnos$nie praw i zwyczajow przeciwnych zyciu i braterstwu. Dlatego udaje
si¢ do Samarii (w. 3); bedac m¢zczyzng, rozmawia bezposrednio z kobietg
(w. 7), bedac Zydem, podchodzi do Samarytanki, ktora przeciez byla wy-
rzutkiem spoteczenstwa, i z szacunkiem rozpoczyna z nig rozmowe (w. 9);
pozostal u Samarytan dwa dni, nie zwazajac na reguly czystosci rytualnej
(w. 40).

4.4. Obecno$¢ Boga daje Mu nowe oczy do czytania Biblii, do od-
krycia nowych znaczen (ww. 20-24), do zrozumienia w nowy sposob rze-
czywistosci zycia (w. 35), do ujrzenia zrodla zycia w ludziach uwazanych
za heretykow przez sobie wspoélczesnych, do sprawienia, ze dostrzegli dar
Bozy w swoim zyciu (w. 14).

4.5. Przez swoje zycie i dzielenie si¢ zyciem Jezus ukazuje twarz
Boga. Réwnoczesnie pozwala ludziom dostrzec swoje twarze, tozsamosc,
zdolno$¢ wspodlnej pracy prowadzacej ku lepszemu zyciu. W ten sposob
wspolnota Samarytan mogla przerzuci¢ pomost nad przepascig oddzielaja-
ca ich od Zydow i powita¢ Jezusa, Zyda, posrdd siebie.

4.6. Sciezka, ktora Jezus wskazuje, prowadzaca do zrédla zycia jest
trudna, ustana konfliktami. Nasza obecna §ciezka prowadzi przez konflikt
miedzy kulturg $mierci i wspolnotami szukajacymi realizacji mitosci, ktora
daje zycie. Nie jest to zawsze czysta $ciezka, czego doswiadczyl Jezus
w dialogu z Samarytanka (ww. 4,11-13,15,17,19-20). Lecz przez t¢ $ciezke
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objawil si¢ jako Mesjasz, jako ten, ktory spetni nadzieje swego ludu (w.
26). Bedac z Nim, Samarytanie odkryli, kim On jest naprawde —
»Zbawicielem S§wiata” (w. 42).

5. ,,...ani na tej gérze, ani w Jerozolimie” (J 4, 21)

5.1. Jezus 1 Samarytanka sprzeczali si¢ 0 miejsce prawdziwego kultu
Bozego. Jest to dialog, ktory prowadzi do przekroczenia granic: — migdzy
kulturami i religiami (w.9), — migdzy kobieta i m¢zczyzng (w. 27), — mig-
dzy silnymi i niemocnymi (w. 7). To dokonuje si¢ w spotkaniu miedzy Je-
zusem — gltodnym, spragnionym i zme¢czonym (ww. 4. 6. 8) — i kobietg —
pragnacg zycia (w. 15). Dokonuje si¢ przy studni, miejscu codziennej rze-
czywisto$ci. Dokonuje si¢ w dialogu wiary, w ktorym obydwaj partnerzy
doswiadczajg najpierw trudnosci i nieporozumienia, lecz przez wzajemne
stuchanie si¢ dochodza do wigkszej glebi.

5.2. W dialogu staje si¢ jasnym, ze caty $wiat i codzienne Zycie, i nie
tylko jakie§ szczegélnie §wigte miejsca 1 czasy, sg miejscem oddawania
Bogu czci ,,w Duchu i prawdzie” (w. 23f.) i gdzie Jezus najpierw objawit
si¢ jako Mesjasz (w. 26). Teraz liczy si¢ zycie w duchu Jezusa i w stuzbie
prawdzie, ktorego ludzkim obliczem jest praktyka sprawiedliwos$ci, brater-
stwo, zycie pelne wspoélczucia dla potrzebujacych 1 cierpigcych (por.
1 J4,20). Nowe zycie ksztattuje stuchanie woli Bozej, objawionej ludowi
Bozemu, wedtug zycia, ktore prowadzit Jezus (w. 34), i o ktorym Duch
nam nieustannie przypomina (J 14, 26).

5.3. Praktyka duszpasterska, inspirowana i zakorzeniona w Biblii,
musi wiele si¢ nauczy¢ z tego spotkania i dialogu, ktére przekraczaja
granice.

5.3.1. Duszpasterstwo biblijne jest dialogiczne, wrazliwe na rzeczy-
wiste sytuacje, w ktorych zyjemy, wrazliwe na ludzkie pragnienie zycia,
gotowe stuchac i szanowac tych, z ktorymi rozpoczynamy rozmowe.

5.3.2. Trzeba nam nauczy¢ si¢, ze Boga mozna spotka¢ w catkowicie
zaskakujgcych 1 nieznanych miejscach, wsérod ludzi wyznajacej inng wiare
czy w nic nie wierzacych, poza murami ko$ciota, poza $wigtymi czasami,
miejscami 1 we wszystkich dziataniach, ktore prawdziwie zmierzaja do
stluzby osobom i spoteczenstwom.

5.3.3. Wielu ludzi zyje w $wiecie, gdzie walka o przetrwanie jest co-
dzienng rzeczywisto$cig. Wielu doswiadcza owocu wolnosci po diugim
okresie niewoli i rownoczes$nie odkrywa nowe wyzwania, ktore niesie ze
sobg wolnos¢. Wielu mieszka w §wiecie, w ktorym ludzie uwazajg si¢ za
ludzi $wieckich i postmodernistycznych. Jednak w kazdym z tych $wiatow
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ludzie szukajg doswiadczenia tego, co boskie w glgbi $wiata. Stad duszpa-
sterstwo biblijne nie moze pozostac ,,interesem” tylko ludzi religijnych,
czyms$, co jest prowadzone wylgcznie we wspdlnocie Kosciota. Winno
wprowadzi¢ Dobrg Nowing w rozmowe na temat wszystkich dziedzin zy-
cia, by ludzie doswiadczyli i wyznali, Ze obecnos¢ Boza, objawiona w Je-
zusie, przynosi zbawienie i wyzwolenie, pokdj i pojechanie catemu $wiatu.

5.3.4. To zbawienie i wyzwolenie, pokdj i pojednanie dokonaja si¢
jedynie wtedy, gdy przezwycigzymy zaréwno tendencje¢ wielu kultur i tra-
dycji (nawet niektorych tradycji chrzescijanskich!), by oceni¢ warto$¢ oso-
by w jej plci, rasie, religii, kulturze, statusie ekonomicznym czy wiadzy,
i gdy przezwyciezymy tendencj¢ dzielenia §wiata na dobrych i ztych, tych,
ktorzy opowiadaja si¢ za Bogiem i tych przeciwko Bogu.

5.3.5. To podejscie dialogu, wrazliwosci i uczucia dla ,,innych”, dla
ludzi odmiennej kultury, wiary, swiatopogladu, jest catkowicie sprzeczne
z jakakolwiek arogancja religijng i jakimkolwiek fundamentalistycznym
zrozumieniem Biblii. ,,Duchowa ciasnota” takich fundamentalistow zostata
shusznie poddana krytyce (Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, /nter-
pretacja Biblii w Kosciele).

6. ,,...a takich to czcicieli chce mieé Ojciec” (J 4, 23)

6.1. Niezaleznie od tego, jak bardzo pragniemy zycia, jak bardzo go
szukamy, Bog je nam chetniej chce da¢. Droga ludzkosci do Boga jest
rowniez droga Boga do nas. Nasze pragnienie prawdziwego zycia spelnia
Boze pragnienie prawdziwych czcicieli.

6.2. Bog, ,,mitos$nik zycia” (Mdr 11, 26), ,,spotyka si¢ mitosciwie ze
swymi dzie¢mi i prowadzi z nimi rozmow¢”

(Dei Verbum 21 ) i jest gotowy dzieli¢ boskie zycie z nimi przez Je-
zusa Chrystusa, ktory jest tam, gdzie dwaj lub trzej zgromadzeni sa
W jego imig.

6.3. Widzimy Boga, dajacego zycie 1 wychodzacego z inicjatywa,
dzialajacego w Jezusie, gdy ten spotyka Samarytanke, mowi do jej serca,
wkracza w glebig jej zycia, otwiera jg na Ojca,
wprowadza ja w bezgraniczny horyzont czci w Duchu i prawdzie.

6.4. Jezus mowit o dawaniu swego zycia jako ,,swoim pokarmie”, ce-
lu Jego pobytu na §wiecie — ,,Moim pokarmem jest pelni¢ wolg tego, ktory
Mnie postat, i wykona¢ Jego dzieto” (w. 34). ,,To bowiem jest wolg Ojca
mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Niego, mial zycie wieczne”
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(J 6, 40). ,,Ja przyszedtem po to, aby [owce] mialy zycie i mialy je w obfi-
tosci” (J 10, 10).

6.5. Dzisiaj Jezus kontynuuje swoje ,,dzieto” przez swoje stowo.
Stowo to nie jest martwg litera. Ma swoje zycie. Czytelnik nie jest pierw-
szym, ktory analizuje, wyjasnia i odkrywa znaczenie tekstu. To raczej sam
tekst oswietla i odkrywa swoja prawdg. To podejscie szacunku do zywego
tekstu wspoOtbrzmi gieboko z tradycjami kultur azjatyckich. Wymaga za-
rowno wysitku stuchania Boga, jak 1 uSwiadomienia sobie, ze Boég chce do
nas mowic.

6.6. Stad czytelnik przychodzi z wielkim zdziwieniem i prawdziwg
pokorg, z postawa otwartosci 1 gotowosci, by zosta¢ zadziwionym, by od-
da¢ chwalg, by wejs¢ w nieskonczono$é, by wejs¢ w Boze serce przez sto-
wo Boze, by zosta¢ pochwyconym przez petni¢ zycia, zycia, ktore jest dro-
g3 milosci 1 §wiatla.

7. ,Wierzymy juz ... na wlasne bowiem uszy uslyszeliSmy” (J 4, 42)

7.1. Spotkanie Jezusa z Samarytanka nie jest juz prywatng rozmowa.
Zaprowadza ono kobiet¢ do wspolnoty. Prowadzi do spotkania, dzielenia
sig zyciem, pomiedzy spoteczno$cig Samarytan i wspdlnotg Zydow.

7.2. W sposob, ktory z pewnoscig wzbudzit zdziwienie, a nawet wy-
wotal szok, czwarta Ewangelia opisuje kobietg (tradycyjnie uznang za nie-
wykwalifikowanego $wiadka) jako pierwsza osobe, ktorej Jezus objawia
si¢ jako Mesjasz. Ewangelia nastgpnie przedstawia t¢ kobiete, z calg jej
nieszczegsng historig zycia, jako apostotke swojej wspdlnoty. Zapraszajac
swoich ziomkow, by zobaczyli ,,cztowieka, ktory mi wszystko powiedziat,
co uczynitam”(w. 28), kontynuuje ona dzieto Jezusa, ktory zostal opisany
w poprzednich rozdziatach jako zapraszajacy pierwszych uczniow, by
»przyszli i zobaczyli” (J 1, 39).

7.3. Potem kobieta odchodzi ze sceny, mowi nie o sobie, lecz o Jezu-
sie, umniejsza si¢, by On mogl wzrasta¢ (por. J 3, 30). Nie tylko dzieli si¢
swoim doswiadczeniem spotkania z Jezusem, lecz takze sprawia, ze inni
sami poznaja Jezusa. Gdy to czynia, poznaja Go lepiej — Jezus prawdziwie
jest ,,Zbawicielem swiata” (w. 42).

7.4. Takie doswiadczenie i wglad nie sa natychmiastowe. Przycho-
dza dopiero po ,,dwoch dniach” (w. 40), po dzieleniu si¢ zyciem, a nie tyl-
ko po rozmowie.

7.5. Zastosowanie w duszpasterstwie biblijnym jest jasne:

- my, kobiety i m¢zczyzni, jestesmy powolani do apostolstwa, do za-
praszania innych, by ,,przyszli i zobaczyli”,
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- my ,,nie glosimy siebie, lecz Chrystusa Jezusa” (2 Kor 4, 5 ),

- angazujemy si¢ w prawdziwy dialog, gdy wymieniamy nie tylko
stowa, lecz solidaryzujemy si¢ z doswiadczeniami zyciowymi innych ludzi,

- w takim dialogu jesteSmy zarowno uczniami, jak i nauczycielami,

- w tym dialogu, w tym spotkaniu, mamy nadziej¢ spotka¢ druga
osobg 1 wspolnie spotka¢ Jezusa, by doswiadczyé Jego drog zbawiania
$wiata przez dar zycia.

8. ,,Podniescie oczy i popatrzcie na pola, jak bieleja na zniwo” (J 4, 35)

8.0. Prawdziwa wizja naszej misji dotkngta umysty, serca i wyob-
razni¢, gdy ,,czytamy” histori¢ Jezusa i Samarytanki. Jezeli ta wizja ma
sta¢ si¢ rzeczywisto$cig w ciggu nastgpnych szesciu lat, musimy przejs$¢ od
wizji do dziatania. Wobec tego podejmujemy nastgpujace zobowigzania
w naszej misji dzielenia si¢ Bozym stowem Zycia:

8.1. Katolicka Federacja Biblijna zobowigzuje si¢ do:

8.1.1. dalszego wzmacniania procesu regionalizacji, zacze¢tego
w Bogocie, 1 tworczego szukania nowych form wspolpracy

8.1.2. poglebiania naszej refleksji dotyczacej czytania Biblii w kon-
tekscie i pokrewnych zagadnien hermeneutycznych

8.1.3. promowania mozliwo$ci zorganizowania Synodu Biskupéw na
temat stowa Bozego, ze szczegdlng uwagg zwrdcong na recepcj¢ rozdz. VI
Dei verbum, oraz gotowo$¢ wniesienia wktadu w przygotowanie takiego
synodu; w szczegdlnosci przygotowanie, przez Komitet Wykonawczy i/lub
regionalnych koordynatoréw artykulu na temat ,,Rola Biblii i duszpaster-
stwa biblijnego w Kosciele” w $wietle tego Synodu

8.1.4. zawierania blizszych wig¢zi z grupami, ktérych celem jest czy
moze by¢ postuga biblijna, na przyktad instytuty liturgiczne, katechetyczne
i centra formacji duszpasterskiej, komisje sprawiedliwo$ci, pokoju i inte-
gracji przyrody/stworzenia

8.1.5. szukania nowych mozliwo$ci wspotpracy z Papieskag Komisja
Biblijna

8.1.6. wspolpracy z oficjalnymi grupami ogolnokrajowymi i lokal-
nymi, przygotowujacymi religijne obchody Trzeciego Tysiaclecia

8.1.7. aktywnego dziatania na rzecz umorzenia mi¢dzynarodowych
dlugow do roku 2000, by uczyni¢ ten rok prawdziwym rokiem jubileuszo-
wym, zrzuceniem ci¢zarOw z uciemi¢zonych

8.1.8. promowania roli kobiet we wszystkich dziataniach Federacji
oraz promowania uzycia jezyka z zaznaczeniem ptci we wszystkich dziata-
niach na wszystkich poziomach
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8.1.9. zwracania si¢, przez Komitet Wykonawczy i/lub Sekretariat
Generalny, do kompetentnych wtadz koscielnych z inicjatywa wiaczenia
do regularnego programu seminariow i fakultetow teologicznych kurséw
na temat ,,Czytanie Biblii w Kosciele” (z podejsciem historycznym, her-
meneutycznym i pastoralnym) i na temat kultur niechrzescijanskich, religii
i filozofii w $wietle owocnego dialogu pomigdzy nimi i or¢dziem biblij-
nym

8.1.10. zwracania si¢, przez Komitet Wykonawczy i/lub Sekretariat
Generalny, do kompetentnych wtadz z propozycja wspolpracy w wydaniu
poprawionym Lekcjonarza

8.2. Poszczegdlni cztonkowie Federacji zobowigzujg si¢ do:

8.2.1. ciaglego studium Koncowego Dokumentu z Bogoty i doku-
mentu Papieskiej Komisji Biblijnej o Interpretacji Biblii, aby zastosowaé
przestanie tych dokumentow w roznych i pluralistycznych kontekstach,
w jakich dziatajg cztonkowie

8.2.2. zwracania bezposredniej uwagi na egzegez¢ biblijng na semi-
nariach naukowych i spotkaniach, w ktorych uczestnicza, aby przygotowac
modele sposoboéw wzajemnego ubogacenia si¢ egzegezy naukowej i ma-
droéci pastoralnej

8.2.3. formacji $wieckich i duchowienstwa, w ktdrej duszpasterstwo
biblijne bytoby priorytetowe. Takie programy formacyjne

8.2.3.1. beda dawac¢ solidne podstawy zasad egzegetycznych

8.2.3.2. nie bedg ogranicza¢ si¢ do pomieszczen lekcyjnych, lecz beda
przygotowywac ludzi przez doswiadczenie do ,,dialogu zycia” z innymi kul-
turami, tradycjami wiary, z ubogimi i zepchnigtymi na margines spoleczny.
Dialog ze stabymi kulturami tubylczych ludéw jest wybitnie wazny.

8.2.4. do liturgicznej celebracji Stowa Bozego i do katechezy —
przyczyniajac si¢ do tego, by istniejace formy byly bardziej skuteczne oraz
rozwijajagc nowe formy; zwracania nieustannej uwagi na relacje migdzy
Biblig, zyciem, a liturgia i katecheza

8.2.5. promocji stylu kaznodziejstwa biorgcego pod uwage swiadec-
two wspoélnoty odnos$nie do sposoboéw, w jakie Stowo Boze jest dla niej
zrodlem zycia

8.2.6. tworczego wejscia w §wiat mlodziezy, by Slowo Boze stato
si¢ zrodtem zycia w ich nadziejach i niepewnosciach

8.2.7. szerszego zastosowania wspoOtczesnych, technicznych form
komunikowania si¢, np. filméw wideo, rozpowszechnianych baz danych,
Internetu
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8.2.8. dokonania cigglego, dogtebnego studium wszystkich postano-
wien tego Zgromadzenia tekstow glownych prezentacji, artykutdow tema-
tycznych na temat kontekstow czytania Biblii, sprawozdan z seminariow,
jak réwniez ustalen koncowych — i tworczego zastosowania zawartych tu
wskazowek w swoim duszpasterstwie biblijnym.

8.3. Powyzsze zobowigzania sg rzeczywiscie liczne i réznorodne,
lecz odzwierciedlajg one wiar¢ w to, iz potencjalne zniwo jest naprawde
wielkie. W tym momencie historii cierpienie §wiata i wyzwania stojace
przed Kosciolem sa zbyt oczywiste. Jednak widzimy wyzwania jako zapro-
szenie do podje¢cia zobowigzan i do tworczego dziatania, majgc nadzieje
w slowach czwartej Ewangelii: ,,Czyz nie méwicie: ,,JJeszcze cztery mie-
sigce, a nadejda zniwa?” Oto powiadam wam: Podniescie oczy i popatrzcie
na pola, jak bielejg na zniwo” (J 4, 35)

thum. z ang. Maria Kantor

Towarzystwo Biblijne w Polsce

SLOWO NA EKUMENICZNE DNI BIBLII - 1999

,,Mow, Panie, bo stuga Twdj stucha” — 1 Sm 3,10b

Na dzien 9 maja przypada Swieto Biblii, a ponadto w maju kazdego
roku obchodzi si¢ Dni Biblii. Tak dzieje si¢ w wielu krajach od lat. W Polsce
obchodzimy i Swieto Biblii, i Dni Biblii dopiero po raz szésty, ale obcho-
dzimy je w sposob bardzo ekumeniczny. Z inspiracji Towarzystwa Biblijne-
go odbyly si¢ te dni po raz pierwszy w roku 1994. Z obawami i oporami po-
dejmowali$my te¢ inicjatywe, gdyz wielu z nas po prostu obawialo si¢ fiaska.
A jednak obchody tych dni zataczajg coraz szersze kreggi, coraz wigcej parafii
podejmuje si¢ trudu organizowania nabozenstw, koncertow, wyktadow i roz-
nych spotkan, ktore maja na celu nie tylko popularyzowanie i promocj¢ Bi-
blii, lecz przede wszystkim zachgcanie do czytania jej oraz ksztattowania
zycia w oparciu i na podstawie Stowa Bozego. Znamienne, Ze obchody za-
rowno Swigta, jak i Dni Biblii maja tak réznorodny charakter. Jest tak chyba
dlatego, ze idea obchodow tych dni wyzwala wiele nowych pomystow. Cie-
szymy si¢ z tej réznorodnosci i zachecamy do poszukiwania coraz to nowych
form obchodow tych Dni.

Kazdoroczne Swicto Biblii ma swoje hasto, a w nim zawarta mysl
przewodnig. Wszystkie one odznaczaja si¢ logicznym nastgpstwem:
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rok 1996 — ,,Wstang i pdjde do Ojca mego” — Lk 15,18 — jako grzeszny
cztowiek potrzebuje przebaczenia i pojednania;

rok 1997 — ,,.Bog powierzyl nam stowo pojednania” — 2 Kor 5,19b —
Bog nie tylko nam przebacza i przez Jezusa Chrystusa pojednat nas z soba,
ale powierza nam stowo pojednania i zleca shuzb¢ jednania, abySmy w tym
naszym sktoconym i rozbitym $wiecie byli narzedziami jedno$ci i pokoju
miedzy ludzmi;

rok 1998 — ,,Panie, ozyw mnie wedhig stowa Twego” — Ps 119,107 —
aby zy¢ zyciem wiary 1 modlitwy, stawaé si¢ narzedziami w rgkach Boga,
takze narzedziami pojednania, potrzebujemy wewngetrznego ozywienia przez
Stowo Boga, ktore staje si¢ zywym i ozywiajacym Stowem dzigki dziataniu
i mocy Ducha Swietego.

Tematem tegorocznych Dni Biblii sg stowa dziecka, matego Samuela,
ktoremu Bog chcial objawi¢ co§ waznego i istotnego. Wzywal go kiedys
w nocy trzykrotnie: Samuelu! Samuelu! Chtopiec nie wiedzial, co to znaczy,
ale zostal pouczony przez kaptana Helego, ze przy kolejnym wezwaniu ma
powiedzie¢: ,,Mow, Panie, bo sluga Twoj stucha”. I wtedy Bog mu objawit,
co ma uczyni¢ natychmiast i jakie zadania czekajg go w przysztosci.

Stowa: ,,Moéw, Panie” przypominaja nam o tym, ze Bog i dzi§ do nas
W najrozniejszy sposob przemawia. Bog jest zywym i dziatajacym Bogiem,
ktory zwraca si¢ do nas przede wszystkim przez Stowo zawarte w Biblii.
Wspaniate to chwile, gdy poznajemy i odczuwamy, ze przez swoje odwiecz-
ne Stowo Bog do nas bezposrednio przemawia, otwiera nam oczy na prawde,
poucza, pociesza, ostrzega, prowadzi do zbawienia. Do takiego odczytywania
i przezywania Stowa Bozego uzdalnia nas Duch Swiety.

Odpowiedz Samuela: ,,Sluga Twoj stucha” wskazuje dalej na potrzebe
gotowosci stuchania, ale i pdjscia za glosem ptynagcym ze Stowa od Boga.
Mamy si¢ w nie wstuchiwa¢ nie tylko wtedy, gdy kto$ je zwiastuje, lecz
i wtedy, gdy w zaciszu domowym sami czytamy Pismo §wigte. Bog do nas
mowi i odkrywa przed nami swoje Stowo.

A my — czy umiemy shlucha¢? Czy na nie reagujemy? Czy dostatecznie
wierzymy Stowu Boga? Czy nie bywa tak, ze ono jest dla nas niewygodne?
Czy nie zamykamy naszych uszu, bo wydaje nam sig, ze jesteSmy dos¢ zapo-
biegliwi, dos¢ madrzy, dos¢ samodzielni lub po prostu chcemy i$¢ nasza wta-
sna droga? Albo moze uwazamy, ze wazniejsze niz stuchanie jest dziatanie,
aktywno$¢, czyn? Bog nie tylko méwi do nas, ale rowniez chce, abysmy Go
ustyszeli. Umozliwia nam to przez dziatanie Ducha Swictego. A wtedy po-
znajemy, ze On nas prowadzi do tego, abySmy byli ,,wykonawcami Stowa,
a nie tylko stuchaczami, oszukujacymi samych siebie” /Jk 1,22/.
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SPRAWOZDANIA I WIADOMOSCI

Ks. Jerzy Chmiel

30 LAT DZIALALNOSCI KATOLICKIEJ FEDERACJI
BIBLIJNEJ

Katolicka Federacja Biblijna (= KFB) jest niejako owocem II Sobo-
ru Watykanskiego. Konstytucja soborowa Dei Verbum postuluje: ,,wierni
Chrystusowi winni mie¢ szeroki dostep do Pisma §wietego” (DV 22). Te-
mu celowi stuzy¢ ma KFB.

Historig dziatalno$ci KFB mozna podzieli¢ na kilka etapow.

ETAP PIERWSZY (1966-69)

Pierwszy etap rozpoczal si¢ z chwila, gdy w kwietniu 1966 r. papiez
Pawet VI zlecit kard. A. Bei, przewodniczacemu Sekretariatu ds. Jednos$ci
Chrzescijan, sprawe konkretnej realizacji wskazan Dei Verbum.

W kwietniu 1968 r. kard. Bea zwotal konferencj¢ delegatow katolic-
kich stowarzyszen biblijnych i domoéw wydawniczych. Powstata idea utwo-
rzenia mi¢dzynarodowego katolickiego stowarzyszenia dla apostolatu bi-
blijnego. Konkretnym sygnatem bylo wydanie, pod auspicjami Sekretariatu
ds. Jednosci Chrzescijan oraz Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych (Uni-
ted Bible Societies, I’ Alliance Biblique Universelle), dokumentu p.t. ,,Dy-
rektywy dla wspotpracy migdzywyznaniowej w ttumaczeniu Biblii”.

ETAP DRUGI (1969-71)

16.04.1969 r. kard. Willebrands, nastepca kard. Bei, zwotat konfe-
rencj¢ delegatéw z 24 krajow, ktorzy zdecydowali o utworzeniu migdzyna-
rodowej katolickiej federacji apostolatu biblijnego, podlegtej Sekretaria-
towi ds. Jednosci Chrzescijan. T¢ datg uwaza za poczatek istnienia KFB.

We wrzesniu 1970 r. federacja ta wystgpila pod angielska nazwa
World Catholic Federation for the Biblical Apostolate (=WCFBA), z sie-
dzibg sekretariatu generalnego w Rzymie.

W lipcu 1971 r. WCFBA zorganizowato seminarium w Rocca di Pa-
pa (k. Rzymu) na temat duszpasterstwa biblijnego, w ktdérym uczestniczyto
80 delegatow z 40 krajow (2 z Polski).
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ETAP TRZECI (1971-1984)

Etap ten rozpoczal si¢ pierwszym Walnym Zjazdem WCFBA
w kwietniu 1972 roku w Wiedniu, gdzie zredagowano pierwszy statut or-
ganizacji.

W grudniu 1972 r. przeniesiono sekretariat generalny z Rzymu do
Stuttgartu, gdzie si¢ dotad znajduje.

W kwietniu 1978 r. miat miejsce drugi Walny Zjazd WCFBA na
Malcie; jego temat: ,,Duchowos$¢ biblijna”.

W sierpniu 1984 r. w Bangalore (Indie) obradowat trzeci Walny
Zjazd na temat: ,,Prorocki Lud Bozy”.

ETAP CZWARTY (1985-1995)

Stolica Apostolska zatwierdzita w kwietniu 1985 r. statut WCFBA
w harmonii z nowym Kodeksem Prawa Kanonicznego, ogloszonym w roku
1983 przez Jana Pawta II.

W lipcu 1990 r. w Bogocie (Kolumbia) odbyt si¢ czwarty Walny
Zjazd WCFBA, ktory zmienit nazwe stowarzyszenia na obowigzujaca do
dzi$: Katolicka Federacja Biblijna. Tematem zjazdu byta ,,Biblia w nowej
ewangelizacji”.

ETAP PIATY (1996-1999)

Pigty Walny Zjazd w Hong Kongu (2-12.07.1996) zaznaczyt si¢ no-
wym podejsciem do koncepcji duszpasterstwa biblijnego. Obrady byly
zwigzane z technikg lectio divina: wigcej czytania Pisma i modlitwy. Te-
matem bylo ,,Stowo Boze — Zzrédtem zycia”. W zjezdzie wzigto udzial po-
nad 170 delegatow z 70 krajow (1 z Polski). Polski przektad koncowego
komunikatu zjazdu w Bogocie jest pomieszczony w niniejszym zeszycie.

Nastepny Walny Zjazd KFB jest projektowany na rok 2002 w Bejru-
cie. Proponowany temat: ,,Bltogostawienstwo dla wszystkich narodow —
wspolne wejscie ze Stowem Bozym w pluralistyczny §wiat”.

W niedziele 9.05.1999 r. w opactwie Sant’ Anselmo w Rzymie odby-
fo si¢ spotkanie wtadz KFB dla uczczenia 30 rocznicy powstania stowarzy-
szenia. Papiez Jan Pawel II przystal swogj list, byly przemowienia
i sprawozdania, przede wszystkim wystgpienie aktualnego przewodnicza-
cego KFB, biblisty i biskupa Bolzano-Bressanone, Wilhelma Eggera (ktory
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zajat miejsce biskupa Livorno, Alberto Ablondiego, przewodniczacego
w latach 1984-96). Gléwny referat wyglosit Enzo Bianchi, charyzmatyczny
zatozyciel 1 przeor wspolnoty w Bose (Wtochy), na temat: ,,Od Pisma do
modlitwy — wyzwania dla duszpasterstwa biblijnego dzisiaj”. W ten sposob
rozpoczely sie przygotowania do szdstego etapu dziatalnosci 30-letniej fe-
deracji juz na nowe tysigclecie. Wedlug danych statystycznych
7 1.07.1996 r., KFB skupia 308 organizacji ze 123 krajow.
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Krakow KS. JERZY CHMIEL

Ks. Jerzy Chmiel
X COLLOQUIUM BIBLICUM (WIEDEN 1998)

W dniach 26-28.10.1998r. miato miejsce w Wiedniu juz X Colloquium bi-
blicum poswigcone przypowiesciom biblijnym.

W pierwszym dniu colloquium (26.10, ktory jest obchodzony w Austrii jako
Nationalfeierertag) C. Thoma z Lucerny przedstawit przypowiesci z punktu widze-
nia judaistyki. A. Rebi¢ (Zagrzeb) mowil na temat przypowiesci o ojcu, ktory miat
dwoch synoéw, nie catkiem stusznie nazywanej przypowiescig o synu marnotraw-
nym (Lk 15,11-32), a J. Kremer z Wiednia zajat si¢ przypowiescig o robotnikach
w winnicy (Mt 20,1-16). Przypowie$¢ o ziarnku gorczycy (Mt 13,31-32par) na tle
tradycji Dn 4 o drzewie w $rodku ziemi byla przedmiotem referatu H. Riggera
(Brixen — Bressanone).

Drugi dzien spotkania wiedenskiego przynidst nastgpujace wystapienia:
S. Mg¢dala (Warszawa): Przypowies¢ o przewrotnych rolnikach (Mk 12, 1-10par)
w $wietle tradycji judaistycznej; G. Hentschel (Erfurt): Psalm 49 a przypowiesé
o bogatym i chciwym rolniku (Lk 12,16-22); B. Tarjanyi (Budapest): Przypowies¢
o dwoch réznych synach (Mt 21,28-32). Reszta dnia zeszta na ozywionej — nie po-
zbawionej czasem emocji — dyskusji na temat przypowiesci w przepowiadaniu
i duszpasterstwie.

W ostatnim, trzecim dniu colloqium M. Ryskova (Praga) mowita o zespole
przypowiesci o sprytnym rzadcy, o talentach i o nielitosciwym dtuzniku
(Lk 16,1-13; 10,11-27; Mt 18,23-35). Na zakonczenie wyktad goscinny, przezna-
czony dla szerokiej publicznosci, w auli uniwersytetu wiedenskiego wygtosit wy-
stepujacy juz wezesniej C. Thoma: ,,Przypowiesci rabinistyczne jako reakcja na
wczesnochrzescijanskie przepowiadanie i dogmaty”.

Collogium zakonczyto si¢ agapa, w ktorej uczestniczyt biskup pomocniczy
Wiednia Helmut Krétzl, autor ksigzki o II Soborze Watykanskim: Im Sprung ge-
hemmt. Was mir nach dem Konzil noch alles fehlt (Verlag St. Gabriel. Mddling
31998).

Czy nastgpne Collogium biblijne w Wiedniu odbedzie si¢ w roku 2000? Zo-
baczymy.

Krakow KS. JERZY CHMIEL
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RECENZIJE 1T PRZEGLADY

KS. KrRzYSZTOF KOSCIELNIAK, Zle duchy w Biblii i Koranie,
Wplyw demonologii biblijnej na koraniczne koncepcje szatana
w kontekscie oddziatywan religii starozytnych, Krakow Wydawnic-
two UNUM 1999, ss. 518.

Ksiazka ta jest jedynym obszernym i cato$ciowym opracowaniem demono-
logii biblijnej i koranicznej na gruncie polskim oraz jednym z nielicznych studiow
poréwnawczych demonologii biblijnej z koraniczng w literaturze $wiatowej
(w zasadzie jest podstawowym dzietem na ten temat po niewielkiej rozprawie
W. Eickmanna z 1908 roku).

Czes$¢ pierwsza prezentuje wszystkie imiona demoniczne w Biblii, ktore zo-
staty poddane szczegotowej analizie filologiczno-historyczno-egzegetycznej. Autor
nie poprzestaje tylko na szczegdétowych badaniach etymologicznych, ale ukazuje
rowniez syntez¢ demonologii biblijnej. Eksponuje takze oryginalnosé¢ biblijnej na-
uki o ztych duchach na tle religii starozytnych (mezopotamskich, staroegipskiej,
perskiej) oraz literatury mi¢dzytestamentalnej, rabinicznej i qumranskie;j.

Zaprezentowana z wielkim rozmachem demonologia koraniczna ukazuje
w sposob analityczny i syntetyczny §wiat ztych duchéw w Koranie. Czytelnik od-
krywa w niej barwny -czasem wrgez egzotyczny — $wiat tradycji staroarabskich,
koranicznych i muzutmanskich.

Autor odwaznie porusza si¢ w $wiecie religii starozytnych ukazujac, w nich
wiele analogii do biblijnej i koranicznej nauki o ztych duchach. Odkrywa nowe
tradycje apokryficzne bedace elementami posredniczacymi w procesie przenikania
idei demonologii biblijnej do Koranu. Proponuje nowe sugestywne wyjasnienie
genezy zapozyczenia biblijnej nauki o ztych duchach przez Mahometa. Trudno
wymienia¢ wszystkie oryginalne szczegdtowe hipotezy autora. Niewatpliwie jednak
wielkim walorem pracy jest umieszczenie badan w kontekscie oddziatywan interre-
ligijnych. Imponujaca bibliografia tematu rozpisana zostata na 41 stronach.

Ksigzka adresowana jest do teologow, biblistow, religioznawcow i orientali-
stow.

Krakow KS. TADEUSZ DZIDEK

A. JANKOWSKI, Przy stole stowa, 1 Adwent. Boze Narodzenie,

Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 1998, ss. §9.

Pozycja O. Prof. Augustyna Jankowskiego dotgcza do licznych publikacji
homiletycznych, autoréw polskich i zagranicznych, ktore pojawity si¢ ostatnio na
naszym rynku. Mimo ze dotyczy tej samej materii, to znaczy czytan biblijnych nie-
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dziel i $wiat, ro6zni si¢ znacznie od innych prac. Nie stanowi bowiem zbioru ,,ani
gotowych w catosci homilii, ani rozmys$lan w petni rozwinietych” (s.7), lecz zawie-
ra egzegetyczny komentarz do tekstow Pisma $wigtego, z uwzglednieniem — co
trzeba zaznaczy¢ — zmian wprowadzonych do lekcjonarza (por. odrgbny zestaw
czytan na rok B i C w Swigto Swietej Rodziny i Chrztu Panskiego). Kazda jednost-
ka ma staty, czteropunktowy uktad: 1. Krotkie wprowadzenie do liturgii dnia; 2.
Biblijne objasnienia trzech czytan; 3. Syntetyczne podsumowanie teologii czytan;
4. Propozycja zastosowania praktycznego lub zestawienia materiatu pogladowego.
Przejrzystosé i zwigzlo$¢ komentarzy oraz pickny, komunikatywny jezyk sprawiajg,
ze korzysta si¢ z nich z tatwoscia, a nawet z przyjemnos$cia.

Odczucia te poteguja si¢ jeszcze w czytelniku, kiedy zaglebi si¢ w tres¢ ko-
mentarzy. Wydobywaja one bowiem to, co istotne, w danej celebracji liturgicznej
i przeznaczonych dla niej czytan biblijnych i osadzaja w kontekscie catego planu
zbawczego Boga, objawionego i realizowanego stopniowo w ciggu dziejow. Autor
ukazuje ten dynamizm historii zbawienia gtéwnie przy pomocy typologii biblijnej,
ktéra pozwala taczy¢ Stary i Nowy Testament w jedng calo$¢ oraz widzieé cig-
glosc¢, rozwdj 1 transpozycje, czyli jakosciowe skoki, w Bozej ekonomii. W tej ca-
oéci kazda posta¢ i kazde wydarzenie majg swoje miejsce i rolg do spetnienia,
otrzymuja swoj sens i usprawiedliwienie. Pod piérem o. Jankowskiego Bozy plan,
tyle razy przedstawiany i komentowany, nabiera Swiezo$ci, ujawnia swa wspania-
to$¢, zaprasza i porywa do wilaczenia si¢ w jego nurt. Praktyczne zastosowania
konczace kazdy komentarz podsuwaja sposoby, w jakich mozna to zrobi¢ konkret-
nie, i nie pozwalajg pozosta¢ na poziomie ogdlnych wizji.

W rozwazaniach o. Jankowskiego mamy do czynienia z syntezg stowa bi-
blijnego, ktore jest zapisem objawienia, akcji liturgicznej, ktora uobecnia to stowo,
i zycia ludzkiego, w ktorym stowo to jest realizowane. Synteza ta jest mozliwa
dzigki niezwyktemu obyciu Autora z Pismem $wigtym i liturgig, dwoma stotami,
o ktérych wspominajg dokumenty Soboru Watykanskiego II i do ktérych nawigzuje
tytut dziela, stolami tak pielegnowanymi w tradycji benedyktynskiej. Scista wiedza
naukowa idzie w parze z bogatym doswiadczeniem homiletycznym i glgbokim zy-
ciem wewngtrznym. Sens dostowny i duchowy wzajemnie si¢ warunkuja i dopetnia-
ja. Taka harmonia, zalecana czgsto w ostatnim stuleciu przez Magisterium Koscio-
ta, niedawno w dokumencie papieskiej Komisji Biblijnej ,,Interpretacja Biblii w
Kosciele”, nie nalezy do tatwych i rzadko bywa osiggana.

Dzieto tynieckiego Biblisty jest ,,tylko” komentarzem, ale ten komentarz
moze okaza¢ si¢ wigkszg pomoca niz gotowe homilie. Wprowadza bowiem
w gtéwne przestanie liturgii i stowa, ujete zawsze precyzyjnie w tytule kazdego
komentarza, umozliwia zrozumienie jego podstawowych watkow i wynikajacych
z niego praktycznych konsekwencji, ktore moga stanowi¢ punkty do konkretnej
homilii. Kaznodzieja znajdzie na pewno wsrdd nich to, co odpowiada jego wrazli-
wosci 1 potrzebom shuchaczy, i tatwo rozwinie, bedac pewnym, ze nie chodzi po
optotkach i nie zatrzymuje si¢ na sprawach drugorzednych. Najwazniejsze jest jed-
nak to, ze ksigzka pomaga zobaczy¢ Bozy plan zbawienia w calej wspaniatosci
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i otworzy¢ si¢ na niego. Jest to punkt wyjscia do dobrej homilii i do owocnego
udziatu w liturgii. Z tych powodéw omawiana praca pozostanie zawsze aktualna
i przyniesie pozytek wszystkim, ktdrzy wezmg ja do reki, zwlaszcza jej bezposred-
nim adresatom: kaznodziejom, katechetom i tym, ktdrzy pragng gleboko przezywac
liturgie Mszy niedzielnej i Swiagtecznej. Pozycja ta na pewno przyczyni si¢ do tego,
aby — zgodnie z zamystem Autora — nowa ewangelizacja, ,,nie przestajac byc
w petni egzystencjalng”, karmita ,,obficiej Lud Bozy autentycznym stowem Pana,
zamiast wlasnymi tylko mys$lami kaznodziejow” (s. 8), ktore pozostang zawsze
niewspdimierne do stowa Bozego. Ladna szata graficzna, kunszt formy i bogactwo
tresci, dzigki czemu dzieto moze stuzy¢ za pewien wzorzec, beda niewatpliwie uta-
twiacé osiagnigcie tego celu 1 zamienig szybko trud czytania w rado$¢ smakowania.
Zyczy¢ trzeba tylko sobie, aby nastgpne tomiki tego komentarza mogly ukazaé sic
jak najrychlej.

Krakow KS. STANISEAW WRONKA

PRZEGLAD BIBLIOGRAFICZNY CZASOPISM

ATENEUM KAPLANSKIE

1997 t. 128 z.2

CHROSTOWSKI W. ks., ,, Wez swego jedynego syna, ktorego milujesz” (Rdz 22,2).
Cierpienie dziecka jako proba wiary rodzicow, 222-232;

PISAREK ST. ks., Pigcdziesigty pierwszy Kongres Studiorum Novi Testamenti,
280-282.

1998 t. 130 z. 1
PISAREK ST. ks., General Meeting SNTS po raz trzeci w Birmingham (Anglia);
119-124.

1998 t. 130 z.2
PISAREK ST. ks., Biblisci polscy w Przemyslu i we Lwowie, 285-286.

1998 t. 131 z.2-3
CHROSTOWSKI W. ks., Wolnos¢ i postuszenstwo w Biblii, 177-190.

1999 t. 133 z. 1
KUCHARSKA E., Stownictwo biblijne we wspotczesnych kazaniach polskich i nie-
mieckich, 46-58.
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ANALECTA CRACOVIENSIA

1996 t. 28
CHMIEL J. ks., Une ,,sociophonie” de la féte de Shavouot — Pentecéte, 219-224;

PINDEL R. ks., Gloszenie ewangelii w kontekscie praktyki i myslenia magicznego.
Na podstawie Dz 8,4-13; 313-328.

1997 t. 29
CHMIEL J. ks., Biblia aleksandryjska po polsku, 113-115.

COLLECTANEA THEOLOGICA

1996 z.3

GRYZIEC P., OFMCONV, Tytuly chrystologiczne w Listach Pasterskich, 5-30;
KIEJZA A., OFMCAPT, Postaé¢ Baranka w Ap 6,1 i 6,16-17 na tle antropomorficz-
nego obrazu gniewu Boga w Nowym Teastamencie, 31-42; TOMCZAK R. ks., 4Ar-
gument skrypturystyczny i taumaturgiczny w uzasadnieniu boskiego postannictwa
Jezusa z Nazaretu, 43-60.

1996 z. 4

PROKOPOWICZ M., Hathor — ,,Pani Syjonu” a Biblia. Kilka kluczowych hipotez
wokot tradycji Merkawa, 5-50; ROSIK M. ks., Relacja Mk-Mt w swietle wspotcze-
snych ujec teorii dwoch zrodel, 53-60; TOMCZYK R. ks., Wspoiczesna interpretacja
Sfunkcji motywacyjnej cudow Jezusa, 61-90; URBAN ., Jezus mistrzem dialogu
z innymi religiami, 91-102.

1997 z. 1

BRZEGOWY T. ks., Obraz kultu Bozego w podstawowym dziele deuteronomistycz-
nym, 29-50; CHMIEL J. ks., Pismo Swigte w duszpasterstwie, 109-115; CZAJKOWSKI
M. ks., Pismo swigte w dialogu ekumenicznym, 91-107; HAREZGA ST. ks., Droga
Stowa Bozego od zrozumienia do inkulturacji, 7-28; PACIOREK A. ks., Alegoria
i teoria w egzegezie starozytnego Kosciola, 37-78; PYTEL J. ks., Wykorzystanie
Pisma swigtego w ,, Lectio divina”, 51-55; SIKORA A., OFM, Pismo swigte w litur-
gii chrzescijanskiej, 79-107; WODECKI B.,, SVD, Miedzynarodowe sympozjum bi-
blijne — Ljubljana 1996, 175-179.

1997 z. 4

CHROSTOWSKI W. ks., Zycie i twérczosé o. Jakuba Wujka (Sympozjum naukowe
w Warszawie), 175-178; SEWERYNIAK H. ks., Nauka Soboru Watykanskiego II
i wspolczesnej teologii o Objawieniu, 21-34; ZALESKI J. ks., Czy kobiety powinny
milczeé w Kosciele (1 Kor 14,34-35), 5-20.
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1998 z. 1

CHROSTOWSKI W. ks., , Nic nie zostalo, jak tylko samo pokolenie Judy’
(2 Krl 17,18b) — czy naprawde? Zagtada Samarii i Krolestwa Izraela oraz jej skut-
ki, 5-22; ZAWADZKI R. ks., Antytezy Kazania na gorze (Mt 5,21-48) we wspolcze-
snej egzegezie, 23-68.

1

1998 z.2

CHROSTOWSKI W. ks., Jerozolima — miasta swigte chrzescijan; perspektywa kato-
licka, 21-40; NOWOGORSKI P., 300 lat Jerozolimy w kontekscie Zrodet historycz-
nych i archeologicznych, 5-16; SCHUDRICH M., Jerozolima — miasto $wiete Zydéw,
17-20; TAKA-ZUK M., Jerozolima — miasto Swigte muzutmanow, 59-63.

1998 z. 4
BRIKS P., Struktura Psalmu 98 jako czynnik podkresiajgcy jego teologiczng wy-
mowe, 13-20; GOLEBIOWSKI M. bp, Bog Stworca i Odkupiciel u Deuteroizajasza,
5-12; PISAREK ST. ks., Uczen i jego rados¢ w perykopie o winnym krzewie
(J15,1-11),21-30.

CZESTOCHOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE

1995-1996  t.23-24

CYRAN WL. ks., Chrzescijanska koniecznos¢ separacji od niewierzgcych (Pawtowy
midrasz 2 Kor 6,16n na temat Pwt 22,10); MALECKI ZDZ. ks., Idea przebaczenia
grzechow w Starym Testamencie przed i po niewoli babilonskiej, 127-136;
TRONINA A. ks., ,, Wzniosta Géra Syjon” (KK 55), 137-148; SELEJIDAK R. ks., Pa-
triarchowie biblijni jako figury Chrystusa w dzietach egzegetycznych Swigtego
Ambrozego, 155-200; WLODARCZYK ST. ks., Przewodnie idee teologiczne zwia-
stowania Maryi (Lk 1,26-28), 149-154.

1997 t. 25

CUDAK A., Gwiazda betlejemska w ujeciu astronomiczno-historycznym, 83-94;
TRONINA A. ks., Chrystologia Listu do Hebrajczykow, 23-30; WLODARCZYK ST.
ks., Chrystus Zbawiciel i Ewangelizator (Lk 4,1-44), 13-22.

Krakow zestawil KS. TADEUSZ MATRAS

KSIAZKI NADESLANE DO REDAKCJI

Wydawnictwo KUL

1. Biblia o Eucharystii, pod red. ks. St. Szymika. Lublin 1997, s. 223.
2. Biblisci polscy. Lublin 1997, s. 58.
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3. KS. CYRAN WLODZIMIERZ, Stuzba jednania. Kaptansko liturgiczny charakter
apostolskiej postugi sw. Pawla wedlug 2 Kor 1-7. Lublin 1999, s. 306.
. Ksigga Ezechiela. Thumaczenie, wstep 1 komentarz ks. J. Homerski. Seria: Biblia
Lubelska. Lublin 1998, s. 308.
. Ksigga Jeremiasza. Thamaczenie, wstep 1 komentarz ks. L. Stachowiak. Seria:
Biblia Lubelska. Lublin 1997, s. 262.
6. Ks. KUCHARSKI JACEK, Spoczgé¢ ze swymi przodkami. Grzebanie zmartych
w biblijnym Izraelu. Lublin 1998, s. 196.
7. List do Hebrajczykow. Ttumaczenie, wstep i komentarz ks. A. Paciorek. Seria:
Biblia Lubelska. Lublin 1998, s. 165.
8. KS. PETRYK PIOTR, Ku wspdlnocie zycia i mitosci. Lublin 1998, s. 316.
9. Pierwszy i Drugi List do Koryntian. Tlumaczenie, wstep 1 komentarz
o. H. Langkammer OFM. Seria: Biblia Lubelska. Lublin 1998, s. 200.
10. KS. SZRAM MARIUSZ, Chrystus — Mgdros¢ Boza wedtug Orygenesa. Lublin
1997, s. 347.
11. O. WITASZEK GABRIEL CSSR, Mysl spoleczna prorokow. Lublin 1998, s. 264.
12. KS. WITCZYK HENRYK, ,, Pokorny wotat a Pan go wystuchat” (Ps 34,70). Mo-
del komunikacji diafanicznej w psalmach. Lublin 1997, s. 479.
13. ZAJAC ROMAN, Szatan w Starym Testamencie. Lublin 1998, s. 120.
14. Zycie religijne w Biblii, pod red. 0. G. Witaszka CSsR. Lublin 1999, s. 360.

N

9,

Wydawnictwo OO. Franciszkanéw — Niepokalanéw

1. O. BARTOSIK GRZEGORZ OFM, Przez Ciebie jasnieje radosc. Kult Maryi w litur-
giach Wschodu i Zachodu. Niepokalanéw 1998, s. 253.

2. O. BARTOSIK GRZEGORZ OFM, Z Niej narodzit si¢ Jezus. Szkice z mariologii
biblijnej. Niepokalanow 1996, s. 112.

3. MCHUGH JOHN, Maryja w Nowym Testamencie. Przekl. A. Czarnocki. Niepoka-
lanow 1998, s. 518.

4. DA SPINETOLI ORTENSIO, Maryja w Biblii. Przekt. Ks. A. Tronina. Niepokalanow
1997, s. 230.

Roézne Wydawnictwa

1. KOMISJA DUSZPASTERSKA EPISKOPATU POLSKI, Wierze w Boga Ojca — program
duszpasterski na rok 1998/99. Katowice 1998, s. 568.

2. KSs. KONEWECKI KRZYSZTOF, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Sobo-
ru Watykanskiego II. Studium liturgiczno-teologiczne. Wtoctawek 1997,
s. 299.

3. KS. WERMER WINFRIED CPPS, Kapfan z powotania. Homilie. Czg¢stochowa
1998, s. 205, Wyd. Misjonarzy Krwi Chrystusa.

4. KS. WERMER WINFRIED CPPS, Na wzor swigtego Jozefa. O aktualnosci ojcostwa
opiekuna Swigtej Rodziny i Kosciota. Czestochowa 1996, s. 92, Wyd. Mi-
sjonarzy Krwi Chrystusa.
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Naktadem Sekcji Wydawniczej PTT, Wydawnictwa UNUM ukazalo si¢:

Ks. Jan Nowak

BADZ'CIE SWIADKAMI MILOSIERDZIA. Jan Pawel II do Rodakow
ss. 144, cena det. 8,00 zt ISBN 83-87022-32-2 Krakow 1999

Ksigzka jest zbiorem wypowiedzi Ojca Swigtego. Jest ona odpowiedzig na
wezwanie papieza, jakie skierowal do rodakow w Krakowie podczas ostatniej piel-
grzymki do Ojczyzny: Bgdzcie swiadkami Bozego milosierdzia.

ks. Tomasz Jelonek
WYJATKOWA KSIEGA CALEJ LUDZKOSCI
Z serii: Biblia i Jej swiat (1)
ss. 160, cena det. 8,00 zt ISBN 83-87022-27-6 Krakow 1999

Pozycja stanowi swoiste vademecum dla wszystkich, ktorzy glebiej chea za-
poznac¢ si¢ z Bibliag. Lektura tej ksigzki moze stanowi¢ doskonate wprowadzenie do
lektury i glebszego zrozumienia Pisma Swietego. Autor, profesor Papieskiej Aka-
demii Teologicznej, postugujac si¢ prostym i zrozumiatym dla kazdego jezykiem
dzieli si¢ swoja wiedza na temat ,ksiegi zwanej Ksiega”.

Barbara Szczepanowicz
HIOB. Cierpienie prébg wiary
ss. 212, cena det. 15,00 zt ISBN 83-87022-23-3 Krakow 1999

Jest to powies¢, ktora przenosi w odlegle czasy Starego Testamentu. Autor-
ka doskonale ukazuje w niej ducha czasu. Stara si¢ tez przyblizy¢é zwyczaje i wa-
runki zycia w tamtym $rodowisku, pomagajac czytelnikowi w zrozumieniu nicta-
twej lektury Pisma Swictego. Zawarte w ksigzce bogactwo tekstow biblijnych uta-
twia modlitwe i refleksje nad ngkajacym, rdwniez wspodtczesnego cztowieka, pro-
blemem cierpienia.
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