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RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROK LXII (2009) - NUMER 2

ks. Marek Dzik

Spotkanie $w. Pawta z przemienionym Jezusem
pod Damaszkiem a przemienienie Jezusa na gorze

Wszystkim czytelnikom Pisma Swictego doskonale znana jest scena
spotkania §w. Pawta z Chrystusem pod Damaszkiem. ROwnie znana jest
scena przemienienia Jezusa na gorze. Obie sa tak wyraziste i sugestywne,
ze powstaje pytanie, czy pomigdzy tymi dwoma wydarzeniami istnieje jaki§
zwiazek? OdpowiedZ na tak postawione pytanie jest oczywista: naturalnie
tak — tym, co je taczy, jest fakt niezwyktego spotkania apostotow z Jezusem.
Ale czy taczg je jakie$ blizsze relacje, ktore moga wskazywac na Scislejsza
zalezno$¢ obu tekstow?! Niniejszy artykul pragnie udowodnic, ze taka
zalezno$¢ istnieje, i ukazac ja przede wszystkim pod wzgledem powigzan
literackich. W tym celu zostang dokonane analizy poréwnawcze pomig-
dzy opisami przemienia Jezusa w Ewangeliach synoptycznych a opisami
spotkania §w. Pawla ze zmartwychwstalym Chrystusem pod Damaszkiem.

Analizy og0lne

Przystepujac do pordwnania opisu spotkania trzech apostotéw z prze-
mienionym Jezusem oraz opisu spotkania Pawta z uwielbionym Zbawi-
cielem, trzeba mie¢ Swiadomos¢, ze zaréwno te zawarte w Ewangeliach
synoptycznych, jak i te w Dziejach rdznia si¢ pomigdzy sobg. Wydaje si¢
zatem, ze najpierw nalezy przyjrze¢ sie kazdemu z wydarzen z osobna,
nastepnie zestawic je, szukajac wspOlnych elementow. Wyciagnigte wnioski
beda stanowity podstawe do dalszych analiz.

! Sugestie takie, lecz natury ogdlnej, sa znajdywane u G. Lohfinka czy K. Haackera. Kon-
centruja si¢ oni przede wszystkim na pewnych stalych elementach chrystofanii w nawiazaniu
do Starego Testamentu — zob. G. Lohfink, Paulus vor Damaskus, Stuttgart 1965, s. 22-79
(Stuttgarter Bibelstudien, 4); K. Haacker, Paulus. Der Werdegang eines Apostels, Stuttgart
1997, s. 105-113 (Stuttgarter Bibelstudien, 171).
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PRZEMIENIENIE JEZUSA NA GORZE

W Ewangeliach synoptycznych opis przemienia Jezusa pojawia sie
w nastepujacych tekstach: Mt 17, 1-8; Mk 9, 2-8; £k 9, 28-37a% Kazdy
z autoréw uznat ten fakt za tak wazny, ze zamieScit go w swojej ksiedze. To,
ze ich teksty sa do siebie podobne, Swiadczy o korzystaniu z tego samego
zrodta®. Kazdy posiada jednakze swoja specyfike wynikajaca zapewne
migdzy innymi z teologii, ktora prezentuje®.

Podobienstwa

Jesli poréwnac rzeczone fragmenty, to do elementéw wspdlnych za-
liczaja sig:

—bohaterowie wydarzenia: Bog, Jezus, Piotr (jest najwazniejszy, ponie-
waz zawsze wymieniany jest na pierwszym miejscu i tylko on przemawia)
i pozostali uczniowie: Jakub i Jan (na podstawie Lk 9, 32 mozna odnies¢
wrazenie, ze petnia role¢ Swiadkow Piotra’) oraz Mojzesz i Eliasz (petnia
rol¢ Swiadkow Jezusa);

— przebieg wydarzenia: mozna je podzieli¢ na trzy czesci: wstep,
rozwinigcie i zakonczenie. We wstepie jest mowa o udaniu sie Jezusa
wraz z uczniami na gore. Akcja jest dynamiczna, Jezus i apostotowie sa
w ruchu. Jest to widoczne poprzez terminy: dvadépw — ,,zabiera¢ do gory”
(Mt 17,2 1Mk 9, 2), avafaive — ,,is¢ do gory” (Ek 9, 28). W rozwinigciu
zaprezentowane sg przemienienie Jezusa, reakcja Piotra i jego towarzyszy
— propozycja postawienia trzech namiotéw, glos z nieba (Boga) objawiajacy
godnos$¢ Jezusa, pojawiajacy sie obtok, pojawienie sie Mojzesza i Eliasza,
zachowanie tajemnicy. Scena jest w tym kluczowym momencie bardziej
statyczna, cho¢ mozna takze méwi¢ o elementach dynamicznych. U Ma-

2 Z uwagi na forme artykulu zostanie ograniczony w maksymalnym stopniu problem deli-
mitacji poszczegblnych tekstéw. Ich rozmiar w przypadku Mateusza i Marka jest powszechnie
przyjmowany. Co si¢ tyczy Lukasza, to zazwyczaj uwaza sig, ze perykopa ta konczy si¢ w w. 36.
Jesli jednak wzia¢ pod uwage paralelne teksty, to nalezy przyjac, ze jej zakoriczenie znajduje si¢
w w. 37a. W przeciwnym wypadku mozna odnie$¢ wrazenie, ze opowiadanie to jest niedokon-
czone. W w. 37a, podobnie jak u Mt 17,91 Mk 9, 9, jest bowiem mowa o zejsciu z gory. Z drugiej
strony nalezy zgodzi¢ si¢, ze werset ten stanowi rownoczesnie wstep do nastgpnego fragmentu.
Dlatego moze by¢ uznany za tacznik z wydarzeniem uzdrowienia epileptyka (9, 37b—43).

3 Pominigto dyskusje na temat hipotez dotyczacych liczby Zrdodet, ktére znajduja si¢
u podstaw Ewangelii synoptycznych — szerzej na ten temat zob. np. M. Bednarz, Ewangelie
synoptyczne, Tarnow 19967 s. 19-23 (Academica, 4).

4 Szczegotowe analizy na ten temat zob. M. Kokot, Mys! teologiczna przedsynoptycznych
i synoptycznych przekazéw o przemienieniu Pariskim, ,Seminare. Poszukiwania naukowo-
pastoralne” 4 (1979), s. 19-27.

5 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. Lukasza. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komentarz,
Poznan-Warszawa 1974, s. 200.
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teusza uczniowie ,,upadli na twarz” — émeoav émi mpéowmor adtdv (17, 6);
u Lukasza dynamizm dotyczy Mojzesza i Eliasza: ,,gdy oni odchodzili” —
Kol éyéveto év Q) Sraywpilecbul adtole (9, 33). Zakonczenie obejmuje
zejécie z gory. Ruch jest oddany w opisach Mateusza i Marka terminem
kotePeivw (Mt 17,9; Mk 9, 9), a u Lukasza terminem katépyopat (9, 37a).
Oba czasowniki znaczg ,,schodzié”.

Rdznice

Gdy doktadnie przyjrzeé si¢ trzem opisom, widoczne sa do$¢ znaczne
roznice. Jest ich duzo, znajduja sa niemalze w kazdym elemencie wydarze-
nia, zwrécimy wiec uwage tylko na najwazniejsze. Zazwyczaj dotycza one
terminologii, cho¢ niekiedy takze kolejnosci i przebiegu zdarzen.

Opowiadanie rozpoczyna si¢ od okreslenia czasu. Mateusz czyni to na-
stepujaco: ,,po szeSciu dniach” — pe®’ fuépag € (17, 1). Identycznie Marek
(9, 2). Lukasz natomiast uzywa innego okreslenia czasu, poprzedzonego
zwrotem, ktdrego nie stosujg pozostali synoptycy: ,,W jakie§ osiem dni po
tych mowach” — Evyéveto 6¢ petd tobg Adyouc TOUTOUG WOEL MEPUL OKTW
(9, 28). Nastepnie jest mowa o tym, ze Jezus wzial ze soba Piotra, Jakuba
i Jana. Piotr zawsze wystepuje na pierwszym miejscu. Mateusz (17, 1) i Ma-
rek (9, 2) po Piotrze wymieniaja Jakuba, jednak L.ukasz zmienia te kolejnosc,
bo na drugim miejscu po Piotrze stawia Jana (9, 28). Na okre§lenie wyjScia
na gére Mateusz uzywa stwierdzenia: ,Jezus zaprowadzil (Gvagéper) ich
na gore wysoka osobno” (17, 1), Marek wyraza si¢ niemalze identycznie,
dodajac okreslenie pévoug — ,samych” (9, 2), a Lukasz méwi, ze Jezus ,,wy-
szedl na gore” — avePn elc 10 8pog (9, 28). Marek i Mateusz nie podaja celu
wyprawy, natomiast L.ukasz podaje, ze bylo nim pragnienie modlitwy Jezusa
—mpooetéaobet (9, 28). Mateusz i Marek uzywaja tego samego terminu okre-
Slajacego przemienienie: petepLoppén Mt 17,2; Mk 9, 2. Lukasz natomiast go
nie stosuje. Takze opisy samego przemienienia Jezusa roznig si¢ od siebie.
Mateusz zauwaza, ze ,,Jego twarz zaja$niata jak stofice, odzienie za$ stato si¢
biate jak Swiatto” (17, 2). Marek méwi tylko o ,,odzieniu”, ktére ,,stato sie
I$nigco biate” (9, 3). Lukasz stwierdza, ze ,,wyglad Jego twarzy si¢ odmienit,
a Jego odzienie stalo si¢ ISnigco biate” (9, 29). Wraz z Jezusem ukazuja si¢
Mojzeszi Eliasz, ktorzy z Nim rozmawiaja. Lukasz op6zZnia jednak moment
spotkania trzech apostotow z przemienionym Jezusem, wtracajac wzmianke
o ich $nie z powodu zmegczenia (9, 32). By¢ moze w ten sposdb nawiazuje
do sytuacji z Ogrojca (22, 39-45). Przemienieniu Jezusa i pojawieniu si¢
Mojzesza oraz Eliasza towarzyszy obtok. Jego opis za kazdym razem jest
inny. Mateusz okresla go jako ,,obtok §wietlany” — vedpérn ¢pwrewn (17, 5),
Marek (9, 7) i Lukasz (9, 34-35) nazywaja go po prostu ,,obtokiem” —vepéan.
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Fukasz méwi wezesniej o ,,chwale”, w ktorej (év 80n) ukazali si¢ Mojzesz,
Eliasz i Jezus (9, 30-32). Tylko trzeci ewangelista podaje temat rozmowy
Mojzesza i Eliasza z Jezusem — ,,Jego odejscie w Jerozolimie” (9, 31). Reak-
cja Piotra na zaistniate wydarzenia jest zwrdcenie si¢ do Jezusa z propozycja
postawienia trzech namiotéw. Czynigc to, uzywa wedtug Mateusza zwrotu
»Panie” —kvpie (17, 4), wedlug Marka Rabbi — peppt (9, 5), wedlug Luka-
sza ,Mistrzu” — émotdato (9, 33). Potwierdzeniem godnosci Jezusa jest glos
z nieba. Zdaniem Mateusza brzmi on w nastepujacy sposob: ,,to jest mdj
Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie” (17, 5), zdaniem Marka: ,,to
jest moj Syn umitowany, Jego stuchajcie” (9, 7), a zdaniem Lukasza: ,,to jest
moj Syn wybrany, Jego stuchajcie” (9, 35). Reakcja uczniéw na glos z nieba
w Ewangelii Mateusza jest upadni¢cie na twarz i strach (17, 6), w Ewan-
gelii Marka wtasciwie nie ma opisu ich reakcji, a w Ewangelii Lukasza jest
mowa o strachu, ktory jednakze pojawia si¢ wczesniej, to znaczy w trakcie
sktadania Jezusowi propozycji przez Piotra dotyczacej postawienia trzech
namiotéw (9, 34). Wracajac z gory, Jezus w Ewangelii Mateusza i Marka
przykazat uczniom zachowac milczenie: ,,az Syn Czlowieczy zmartwych-
wstanie” (Mt 17, 9), ,,zanim Syn Czlowieczy nie powstanie z martwych”
(Mk 9, 9). W Ewangelii Luksza mimo braku zakazu milczenia jest mowa
o takim zachowaniu uczniéw (9, 36).

Okazuje si¢ zatem, ze wiele szczegdtow historii przemienienia Jezusa
w wersjach poszczegdlnych ewangelistow rdzni si¢ mi¢dzy soba. Trzy opi-
sy nie wykluczajg sie jednak, lecz sa wzgledem siebie komplementarne,
tworzac zasadniczo spdjny obraz tego wydarzenia.

SPOTKANIE SW. PAWEA Z JEZUSEM

Opis spotkania Pawta z Jezusem pojawia si¢ trzykrotnie: Dz 9, 3-9;
22, 6-11; 26, 12-18° Tak jak w przypadku opisu przemienienia Jezusa
wymagaja one wnikliwej analizy poréwnawczej.

¢ Podobnie jak w poprzednim przypadku, cho¢ z wigksza sila, pojawia si¢ problem delimi-
tacji tekstow. Wydaje sig, ze do celéw poréwnawczych z opisem przemienienia Jezusa nalezy
wzia¢ pod uwagg tylko samo wydarzenie spotkania Pawla z Jezusem pod Damaszkiem. Jesli
chodzi o pierwszy opis nawrdcenia Pawla, to jego gléwna czg$¢ obejmuje wersety 3-9 — por.
H. Langkammer, Apostol Pawet. Od nawrdcenia az po Rzym, Lublin 2002, s. 65 (Jak rozumied
Pismo Swigte, 12); J. Jervell, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1998, s. 280 (Kritisch-exegeti-
scher Kommentar iiber das Neue Testament, 3); R. Pesch, Die Apostelgeschichte (Apg 1-12),
Ziirich 19952, s. 305 (Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 5.1). Za
jadro drugiego opisu nawrdcenia Pawta nalezy uznaé¢ Dz 22, 6-11. PoSrednio wskazuje na to
komentarz do tekstu Dz 22, 1-21 autorstwa R. Pescha, ktéry oddzielnie analizuje fragment
22, 6-11 — por. tenze, Die Apostelgeschichte (Apg 13-28), Ziirich 1986, s. 234 (Evangelisch-
katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 5.2). Trzeci opis nawrdcenia Pawta przede
wszystkim dotyczy Dz 26, 12-18. Sugeruje to R. Pesch, wedtug ktérego tekst Dz 26, 4-23
nalezy podzieli¢ na 3 czgsci: 26, 4-11. 12-18. 19-23 — por. tamze, s. 274.
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Podobiefistwa

Poréwnujac wyzej wymienione perykopy, zauwaza si¢ nastepujace
elementy wspolne:

— bohaterami wydarzenia sa: Jezus (§wiatlo$¢ z nieba, glos), Pawet,
jego towarzysze;

— przebieg wydarzenia mozna podzieli¢ na trzy czesci: wstep, rozwi-
niecie, zakonczenie.

Wstep obejmuje podanie celu wyprawy Pawla, ktérym byt Damaszek.
Akcja jest dynamiczna, na co wskazuje informacja o podrdzy: mopetopot
— ,podazac¢” (Dz9, 3; 22, 6; 26, 12). W rozwinigciu jest mowa o $wiattosci
z nieba. Wraz ze §wiatloScig pojawia si¢ tajemniczy glos, ktory stawia Paw-
towi pytanie dotyczace powodow prze§ladowania Jezusa: ,,Szawle, Szawle,
dlaczego mnie przeSladujesz?”. Pawet odpowiada pytaniem o godnos¢
pytajacego: ,,Kto jestes, Panie?”. Styszy, ze jest nim prze§ladowany Jezus.
Akcja ulega spowolnieniu, cho¢ pojawiaja sie takze elementy dynamiczne.
Pierwszym jest upadek Pawta: Dz 9, 4; 22, 7; 26, 14; drugim — polecenie, by
powstat: Dz 9, 6; 22, 10; 26, 16. Polecenie powstania mozna okresli¢ jako
ostatni wspolny dynamiczny motyw konczacy jadro opowiadania. Teksty
Dz 9, 8122, 11 nalezy uznac za zakonczenie. Ich odpowiednik w trzecim
opisie rézni si¢ od pozostatych, o czym bedzie mowa w kolejnym punkcie.

Rdznice

Kazde z trzech opowiadan ma swoja specyfike, co powoduje, ze poja-
wiaja si¢ miedzy nimi réznice. Podobnie jak w przypadku przemienienia
jest ich duzo, tak ze skupimy si¢ tylko na najwazniejszych.

Rozbieznosci wynikajg przede wszystkim stad, ze poszczeg6lne teksty
maja réznych narratoréw: Dz 9, 3-9 to relacja redaktora Dziejow Apostol-
skich, Dz 22, 6-11 i Dz 26, 12-18 to $§wiadectwa samego Pawla. Réznice
sa widoczne w uzywanej terminologii oraz kolejnosci i przebiegu zdarzen.
Pawet, zblizajac sie w swojej podrézy do Damaszku, do§wiadczyt §wiattosci
z nieba. Dz 9, 3 tak to opisuja: ,,ol$nita go nagle swiatto$¢ z nieba”. W Dz
22, 6 pada stwierdzenie: ,,okoto potudnia otoczyta mnie wielka jasno$¢
znieba”. W Dz 26, 13 czytamy: ,,ujrzalem [...] Swiatlo z nieba, jasniejsze
od storica, ktore ogarneto mnie i moich towarzyszy podrézy”. Po uslyszeniu
glosu z nieba nastgpuje upadek Pawta. W Dz 9, 4 i 22, 7 dotyczy on tylko
samego apostota i jest opisany za pomoca tego samego terminu mimtw —
Lupadac”. W Dz 26, 14 dotyczy Pawla oraz jego towarzyszy i jest opisany
jako katamimtw — ,,runac”. Na dodatek pada tu stwierdzenie: ,, Trudno ci
wierzgaé przeciwko oscieniowi”. Po pytaniu Pawta, z kim ma do czynienia,
nastepuje odpowiedz. W Dz 9, 5126, 15 jest ona identyczna: ,,Ja jestem
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Jezus, ktorego ty przeSladujesz”. W Dz 22, 8 brzmi ona nieco inaczej: ,,Ja
jestem Jezus Nazarejczyk, ktérego ty przeSladujesz”. Nastepnie pojawiajg si¢
coraz wigksze réznice dotyczace nie tylko terminologii, ale takze przebiegu
zdarzen. Wedtug pierwszego opowiadania Jezus poleca Pawlowi powstaé
iudaé si¢ do miasta, gdzie dowie si¢, co dalej czyni¢ (Dz 9, 6). Ludzie,
ktorzy mu towarzyszyli w drodze, ,,oniemieli ze zdumienia, styszeli bowiem
glos, lecz nie widzieli nikogo” (Dz 9, 7). Pawel po powstaniu nic nie widzi.
Zatem towarzysze wprowadzaja go do Damaszku, gdzie przez trzy dni nic
nie widzial, nic nie jadl, ani nic nie pit (Dz 9, 8-9). W drugim z omawianych
fragmentéw Dziejéw Apostolskich najpierw jest mowa o towarzyszach Je-
zusa, ktorzy ,,widzieli $wiatlo, ale [...] nie styszeli gtosu” (Dz 22, 9), potem
Pawel pyta, co ma czynic¢ (Dz 22, 10a), a dopiero na koficu dowiaduje sig, ze
ma si¢ uda¢ do Damaszku (Dz 9, 10b), by tam zostaé poinformowanym, jakie
bedzie jego zadanie. Do Damaszku zostaje wprowadzony przez towarzyszy
(Dz9, 11). Wedtug trzeciego opisu Jezus poleca Pawlowi powstaé i wyjawia
mu cel swego ukazania si¢: ,,ukazalem si¢ tobie po to, aby ustanowi¢ ci¢
stuga i swiadkiem tego, co zobaczytes, i tego, co ci objawie” (Dz 26, 16).
Zapewnia go tez o ochronie przed ludem i poganami (Dz 26, 17) oraz
jeszcze raz podaje cel jego nawrdcenia: ,,aby$ otworzyl im oczy i odwrdcit
od ciemnosci do Swiatta, od wladzy szatana do Boga. Aby przez wiarg we
Mnie otrzymali odpuszczenie grzechéw i dziedzictwo ze Swietymi” (Dz 26,
18). Brak jest ostatniego wspolnego elementu ruchu w postaci udania si¢
do Damaszku. Stwierdzenie o dokoniczeniu podrézy do Damaszku znajduje
sie co prawda w Dz 9, 8122, 11, lecz brak jest go w Dz 26, 12-18.

Widaé zatem, ze rdznice, jakkolwiek niekiedy do$¢ liczne, dotycza
drugorzednych szczegotow, ktore nie zaburzajg spdjnosci opowiadania.

PODOBIENSTWA I ROZNICE POMIEDZY OPISEM PRZEMIENIENIA

JEZUSA NA GORZE A OPISEM SPOTKANIA SW. PAWLA Z JEZUSEM

Dotychczasowe analizy wykazaly, ze opisy wydarzen, zaréwno prze-
mienienia Jezusa na gorze, jak i spotkania Pawta z przemienionym Jezu-
sem, oprocz istotnych podobiefistw zawieraja do$¢ znaczne modyfikacje.
Interesujaca wigc rzecza bedzie zestawienie stalych elementéw obydwu
opowiadan ze sobg po to, aby odkry¢ istniejace pomi¢dzy nimi podobien-
stwa i r6znice.

Podobienstwa

Zestawienie tak roznych na pierwszy rzut oka wydarzen wydaje sie ry-
zykowne, pozwala jednak na uchwycenie zaskakujacych zaleznos$ci miedzy
opisami spotkan Zbawiciela z wybranymi uczniami: Piotrem i Pawtem.
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Najtatwiejsze do uchwycenia jest podobienistwo w doborze bohaterdw.
W przypadku przemienienia sg nimi: przemieniony Jezus, Bog Ojciec
(glos Bozy), Piotr (ktdry jest wazniejszy od jego dwoch towarzyszy — Ja-
kuba i Jana) oraz Mojzesz i Eliasz (ktdrzy pelnia rolg swiadkow Jezusa).
W przypadku spotkania Pawla z Jezusem sg nimi: uwielbiony Jezus (gltos
Jezusa), Pawet i towarzysze (petnig role $wiadkéw). Stalym elementem obu
scen jest obecno$¢ pary bohateréw — przemienionego Jezusa i apostota. Za
kazdym razem pojawiaja si¢ tez Swiadkowie tych wydarzen.

Inne podobiefistwo zwigzane jest z dynamizmem i przebiegiem akcji.
W przypadku przemienienia wyglada ona nastgpujaco: wstep — wyjscie
Jezusa z uczniami na goére (ruch); rozwinigcie — przemienienie Jezusa
(Swiatlos¢), reakcja Piotra (i pozostatych uczniéw) na wydarzenie, prezen-
tacja Jezusa przez Boga (gltos Boga); zakoniczenie — zejscie z gdry (ruch).
W przypadku spotkania Pawta z uwielbionym Jezusem: wstep — podrédz
do Damaszku (ruch); rozwinigcie — spotkanie z uwielbionym Jezusem
(Swiattos¢, glos Jezusa), reakcja Pawta (i towarzyszy) na wydarzenie,
autoprezentacja Jezusa; zakoniczenie — w przypadku Dz 9, 8 1 Dz 22, 11 —
wejscie do Damaszku (ruch).

Z powyzszego zestawienia wynika, ze zardwno najwazniejsze elementy
obydwu opowiadan, jak i ich przebieg sa zblizone.

Roznice

Obok wymienionych podobiefistw w obu opowiadaniach sg widoczne
dos¢ znaczne roznice. W Ewangeliach synoptycznych akcent pada na osobe
Jezusa, a w Dziejach Apostolskich na Pawta. Towarzyszami Piotra sa znani
apostotowie Jakub iJan, towarzyszami Pawla jacy$ anonimowi ludzie.
Piotr ijego towarzysze od poczatku sg Swiadomi, ze maja do czynienia
z Jezusem, otrzymujg polecenie sluchania Go. Pawet ijego towarzysze
poczatkowo nie wiedza, z kim sie spotykaja, za§ Pawel dopiero ma sie
dowiedzied, jakie bedzie jego zadanie. Konsekwencja przemienienia jest
to, ze trzej apostotowie otrzymuja nakaz milczenia, za$§ Pawet po swoim
spotkaniu z Jezusem stracil wzrok. W opowiadaniu o przemienieniu na
gbrze pojawia si¢ Bog w postaci glosu, w opowiadaniu o spotkaniu pod
Damaszkiem brak jest Boga Ojca, a takze Mojzesza i Eliasza. W pierwszej
scenie Jezus widoczny jest w postaci cielesnej, cho¢ ubdstwionej, w drugiej
pojawia sie jako ,,Swiatto$¢ z nieba”.

Podobiefistwo czy réznica?
Poréwnujac oba wydarzenia, warto przyjrze¢ sie miejscom, w ktérych
sie rozegraly. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze nie maja ze sobg nic
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wspOlnego, poniewaz w pierwszym wypadku mamy do czynienia z gora,
w drugim z droga do Damaszku. Blizsza analiza okreslenia ,,géra” nasuwa
jednak ciekawe wnioski.

Niektdrzy egzegeci, opisujac ja, koncentruja si¢ na jej prawdopodob-
nej lokalizacji geograficznej’. Podawane sg r6zne hipotezy, gdyby jednak
przyjaé, ze byla nig gora Hermon, okaze sie, ze lezy ona zaskakujaco
blisko Damaszku®, a wigc zaréwno przemienienie Jezusa, jak i spotkanie
z uwielbionym Jezusem miatoby miejsce w tej samej poganskiej okolicy.

Inni egzegeci probuja odczyta¢ okreslenie ,,gbra” w sposdb symbo-
liczny. Zwraca tu uwage artykut K.P. Fischera, ktory przekonuje, ze gora
objawienia, lezaca prawdopodobnie na granicy ze Swiatem poganskim,
stanowita pomost umozliwiajacy gloszenie ewangelii wszystkim narodom.
Jest to przede wszystkim widoczne u Mateusza’®. Takie rozumienie gory
harmonizuje réwniez z miejscem spotkania Pawla z uwielbionym Jezusem
pod Damaszkiem, poniewaz w obu przypadkach byta to przestrzen dziatal-
nos$ci wezesnego Kosciota, ktory nidst ewangelie poganom. Zatem mozna
postawic teze, ze miejsca obu spotkan wiecej taczy, niz dzieli.

Przemienienie Jezusa na gorze a spotkanie Sw.
Pawta z Jezusem - analizy szczegOtowe

Na kanwie dotychczasowych ustalen nastapi teraz bezposrednie
poréwnanie perykop ukazujacych przemienienie Jezusa z perykopami
ukazujacymi spotkanie Pawta z uwielbionym Jezusem, majace na celu
zestawienie pojawiajacych si¢ w nich podobienstw dotyczacych najwaz-
niejszych elementéw danego opowiadania od strony terminologiczne;.
Elementy, ktérymi r6znig si¢ poszczegdlne teksty, zostaly juz wyliczone,
tym razem mozna je wiec bedzie pominac.

MK?9,2-81DZ9, 3-9

Wspolne wazne terminy i pojecia to:
- ,Jezus” — Inoode (Mk 9, 2. 4. 5; Dz 9, 5);
- ,glos” — vy (Mk 9, 7; Dz 9, 4. 7);

7 Por. np. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28. Wistep,
przekiad z oryginatu, komentarz, t. 2, Czgstochowa 2008, s. 162 (Podreczny komentarz biblijny.
Nowy Testament, 1.2); E. Firlej, Przemienienie Jezusa wedtug Synoptykow, ,Novum” 20 (1977),
nr 4-5, s. 86-87; F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, dz. cyt., s. 197.

8 Na temat lokalizacji Hermonu zob. F. Rienecker, G. Maier, Hermon, [w:] Leksykon
biblijny, Warszawa 2001, s. 273.

9 Szerzej zob. K. P. Fischer, Der Berg in den Evangelien Zeichen fiir die Vilker, ,,Biblische
Notizen” 99 (1999), s. 49-54.
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—,,mowic¢” — Aéyw (Mk 9, 5: Piotr méwi do Jezusa; Dz 9, 4: glos méwi
do Pawta; Dz 9, 5: Pawel méwi do Jezusa);

—,,slysze¢” —axobw (Mk 9, 7: nakaz stuchania Syna; Dz 9, 4: Pawet styszy
glos; Dz 9, 7: ludzie slyszg glos);

- ,stawac si¢” —ylvouar (Mk 9, 3: ,,stat sie ptaszcz Jego 1$niaco bialy”;
Mk 9, 6: ,stali sie przestraszeni”; Mk 9, 7: ,,stal si¢ obtok”, ,,stat si¢ gltos”;
Dz 9, 3: ,stato sig, gdy si¢ zblizal”);

- ,widzie¢” — opaw (Mk 9, 4: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; Mk
9, 8: dotyczy widzenia ziemskiego Jezusa). W Dz 9, 7 wystepuje termin
Bewpéw (dotyczy braku widzenia kogokolwiek przez towarzyszy Pawla);
awDz 9, 8. 9 - prénw (dotyczy braku widzenia przez Pawla). Termin
opaw w Dziejach Apostolskich pojawit si¢ tez pdzniej, gdy Pawet w wizji
ujrzat Ananiasza (9, 12), oraz gdy Ananiasz powiedziat Pawlowi, ze Jezus,
ktorego on widzi, przystat go do niego (9, 17);

— ,rozmawiac¢” — ovidaréw (Mk 9, 4: Mojzesz i Eliasz rozmawiaja
z Jezusem). W Dz 9, 6 wystepuje raiéw (Pawtowi powiedza w miescie, co
ma czynic);

- ,jasnos¢” (Mk 9, 3: ,,odzienie 1$nigco biate” — ipatie adtod éyéveto
otirBovta Aevka; Dz 9, 3: ,,0l$nita go SwiatlosS¢ z nieba” —aitov mepLiotpaer
dd¢ €k tod obpavod).

Podobienistwo terminologiczne nalezy ocenié jako do$¢ duze. Wspdlne
terminy wydaja si¢ by¢ istotne dla obu wydarzen. Brak identycznych ter-
minéw dotyczacych rozmawiania i widzenia.

MK 9,2-81DZ 22, 6-11

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

- Jezus” — Inoodc (Mk 9, 2. 4. 5; Dz 22, 8);

- ,glos” — pwrny (Mk 9, 7; Dz 22, 7. 9);

—,,mowi¢” — Aéyw (Mk 9, 5: Piotr mowi do Jezusa; Dz 22, 7: glos méwi
do Pawta; Dz 22, 8: Pawel mowi do Jezusa; Dz 22, 10: Pawel méwi do
Jezusa, Jezus méwi do Pawta);

— ,,slysze¢” — axolw (Mk 9, 7: nakaz stuchania Syna; Dz 22, 7: Pawet
styszy glos; Dz 22, 9: towarzysze Pawla nie stysza glosu);

— ,stawac si¢” — yivopar (Mk 9, 3: stat si¢ ptaszcz Jego 1$nigco bialy”;
Mk 9, 6: ,,stali przestraszeni”; Mk 9, 7: , stat sie obtok”, ,stat sie glos”; Dz
22, 6: ,stalo sig, gdy si¢ zblizalem”);

—,odpowiadac” —dmokpivopar (Mk9, 5: Piotr odpowiada Jezusowi; Mk
9, 6: Piotr nie wie, co odpowiedzie¢; Dz 22, 8: Pawel odpowiada glosowi);

- ,,widzie¢” — opaw (Mk 9, 4: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; Mk
9, 8: dotyczy widzenia ziemskiego Jezusa). W Dz 22, 9 opaw jest zastapione
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terminem Oecopct odnoszacym si¢ do towarzyszy Pawta (ktorzy widzieli
Swiatlo), aw Dz 22, 11 przez éppiénw odnoszacym si¢ do braku widzenia
przez Pawta. Termin opdw pojawit sie tezw Dz pdzniej, gdy Ananiasz prze-
mawial do Pawta, informujac go, dlaczego zostat powotany (22, 14. 18);

- ,rozmawia¢” — ovilaiéw (Mk 9, 4: Mojzesz i Eliasz rozmawiaja
z Jezusem). W Dz 22, 9. 10 wystepuje Anréw: towarzysze Pawla nie slysza
glosu méwigcego do niego; w miescie powiedzg Pawtowi, co ma czynié;

- ,jasnos¢” (Mk 9, 3: ,,odzienie 1$niaco biate” — ipdtio adtod éyéveto
otiABovta Aevkd Alav; Dz 22, 6: ,,0l$nita mnie wielka jasno$¢ z nieba” — éx
700 00pavod mepLaoTpaPal GAC LKavOV TEPL EUE).

Podobienstwo terminologiczne nalezy oceni¢ jako dos¢ duze. Wydaje
sie, ze wspodlne terminy sa istotne dla obu wydarzef. Brak identycznych
terminéw dotyczacych rozmawiania i widzenia.

MK 9, 2-8 1 DZ 26, 12-18

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

- Jezus” —Inootg (Mk 9, 2. 4. 5; Dz 26, 15);

- ,glos” — ¢wvn (Mk 9, 7; Dz 26, 14);

—,,mowic” — Aéyw (Mk 9, 5: Piotr méwi do Jezusa; Dz 26, 14: glos méwi
do Pawta; Dz 26, 15: Pawel méwi do uwielbionego Jezusa, Jezus mowi do
Pawla);

— ,stysze¢” — axobw (Mk 9, 7: nakaz stuchania Syna; Dz 26, 14: Pawet
styszy gtos);

- ,widzie¢” — opaw (Mk 9, 4: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; Mk
9, 8: dotyczy widzenia ziemskiego Jezusa; Dz 26, 13: Pawel ujrzat jasno$¢
z nieba; Dz 26, 16: dwa razy dotyczy widzenia uwielbionego Jezusa, raz
przyszilego objawienia Pawlowi przez Jezusa czego$ nowego);

- jasno$¢” (Mk 9, 3: ,,odzienie 1$nigco biate” — ipdtie otiABovta Aevkd
Alav; Dz 26, 13: ,jasniejsze od stofica §wiatto z nieba, ktdre oswiecito mnie
zewszad” — obpavdBer Lmep THY AapmpdTnTe Tod NALou TepLAdufiey pe Gpiq)

Podobienstwo terminologiczne nalezy ocenié jako do$¢ duze. Wspdlne
terminy wydajg si¢ by¢ istotne dla obu wydarzen. Co sie tyczy widzenia,
pomimo iz w obu tekstach pojawia si¢ ten sam termin 6paw, to jednak
u Marka nie odnosi si¢ on do widzenia przemienionego Jezusa.

MT 17,1-81DZ 9, 3-9

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:
-, Jezus” — Inootc (Mt 17, 1. 4.7.8.9; Dz 9, 5);
- ,,glos” — pwv Mt 17, 5; Dz 9, 4. 7);
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—,,mOwi¢” — Aéyw (Mt 17, 4: Piotr méwi do Jezusa; Mt 17, 5: glos z ob-
toku méwi do apostotéw; Mt 17, 7: Jezus mOwi do apostotéw; Dz 9, 4: glos
moéwi do Pawta; Dz 9, 5: Pawet méwi do Jezusa);

— ,stysze¢” — akobw (Mt 17, 5: nakaz stuchania Syna; Mt 17, 6: mowa
o0 uslyszeniu przez ucznidw gtosu; Dz 9, 4: Pawet styszy gtos; Dz 9, 7: ludzie
stysza gtos);

- ,,Pan” —klprog (Mt 17, 4; Dz 9, 5);

- ,Swiatto” — ddc (Mt 17, 2; Dz 9, 3);

— ,stawac sie” — yivopar (Mt 17, 2: ,stal si¢ ptaszcz bialy jak storice”;
Dz 9, 3: ,,stato sig, gdy si¢ zblizal”);

— ,rozmawiac¢” — Axiéw (Mt 17, 5: ,,gdy Piotr méwit, ostonit ich obtok
Swietlany”'%; Dz 9, 6: w mieScie powiedza Pawlowi, co ma czynic);

- ,0czy” - opbaiudc (Mt 17, 8; Dz 9, 8);

- ,,widzie¢” — 6paw (Mt 17, 3: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; Mt
17, 8: dotyczy widzenia ziemskiego Jezusa. W Dz 9, 7 wystepuje termin
Bewpéw (dotyczy braku widzenia kogokolwiek przez towarzyszy Pawla),
awDz9,8.9-Brémw (dotyczy braku widzenia przez Pawla);

— ,jasnos¢” (Mt 17, 2: ,,twarz Jego zajasniata jak stofice, odzienie za$
Jego stato si¢ biate jak Swiatlo” — €xaer t0 mpdowTor adtod wWe 6 NHAtog,
T 8¢ lpdtie adTod éyéveto Aevkd e to ddc; Dz 9, 3, oldnita go swiattosé
z nieba” — abtov éyyilew tf) Aauaok®, €aldrne te adtor mepLiotpaey
didg €k tod obpavod);

- ,,gtos méwiacy” — pwvn Aéyovoa (Mt 17, 5; Dz 9, 4).

Podobienstwo terminologiczne nalezy oceni¢ jako bardzo duze. Wspol-
ne terminy wydaja si¢ by¢ istotne dla obu wydarzen. Brak wspdlnego
terminu dotyczacego widzenia.

MT 17,1-8 1 DZ 22, 6-11

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

-, Jezus” —Inoodg (Mt 17, 1. 4. 7. 8. 9; Dz 22, 8);

- ,glos” — pwvn (Mt 17, 5; Dz 22, 7. 9);

- ,,mowic” — déyw (Mt 17, 4: Piotr méwi do Jezusa; Mt 17, 5: glos
z obtoku méwi do apostotow; Mt 17, 7: Jezus méwi do apostotow; Dz 22,
7: gtos méwi do Pawta; Dz 22, 8: Jezus mowi do Pawta; Dz 22, 10: Pawet
moéwi do Jezusa, Jezus mowi do Pawla);

- ,stysze¢” — axodw (Mt 17, 5: nakaz stuchania Syna; Mt 17, 6: mowa
o ustyszeniu przez uczniéw glosu; Dz 22, 7: Pawet slyszy gltos; Dz 22, 9:
towarzysze Pawla nie slysza glosu);

- ,,Pan” —klprog (Mt 17, 4; Dz 22, 8 i 10);

0 Dodatkowo w Mt 17, 3 wystepuje cuireréw (Mojzesz i Eliasz rozmawiajg z Jezusem).
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- Swiatlo” — ¢&¢ (Mt 17, 2; Dz 22, 6. 9. 11);

- ,rozmawia¢” — Aaréw (Mt 17, 5: gdy Piotr méwil, ostonit ich oblok
Swietlany'!; Dz 22, 9: towarzysze Pawla nie stysza glosu méwiacego do
niego; Dz 22, 10: w mieScie powiedza Pawtowi, co ma czynic);

- ,stawac si¢” — ylvouar (Mt 17, 2: ,stat si¢ ptaszcz bialy jak stonce”;
Dz 22, 6: ,,stalo sig, gdy si¢ zblizalem”);

- ,odpowiadac” — dmokptvoper (Mt 17, 4: Piotr odpowiada Jezusowi;
Dz 22, 8: Pawel odpowiada gltosowi);

- ,,widzie¢” — 6paw (Mt 17, 3: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; Mt
17, 8: dotyczy widzenia ziemskiego Jezusa). W Dz 22, 9 wystepuje termin
Beccopot odnoszacy sie do towarzyszy Pawla, ktorzy widzieli §wiatto, a w Dz
22,11 —&uprémw dotyczacy braku widzenia przez Pawla. Termin opaw pojawit
sie tez w Dz pdzniej, gdy Ananiasz przemawiat do Pawla, informujac go,
dlaczego zostal powotany (22, 14. 18).

— ,jasnos¢” (Mt 17, 2: ,,twarz Jego zajasniata jak stonice, odzienie za$
Jego stato si¢ biate jak Swiatlo” — €xaper t0 mpdowTor adtod we 6 NAtog,
T 8¢ Luatie ahTod éyéveto Acuka w¢ T0 ¢dg; Dz 22, 6: ,,0l$nita mnie wielka
jasno$¢ z nieba” — €k t0d 0dpavod mepLaoTpaPal GAC LkavOV TEPL éue);

- ,,gtos méwiacy” — pwrn Aéyovoe (Mt 17, 5; Dz 22, 7).

Podobienstwo terminologiczne nalezy ocenic jako bardzo duze. Wspol-
ne terminy wydaja si¢ by¢ istotne dla obu wydarzen. Brak wspdlnego
terminu dotyczacego widzenia.

MT 17, 1-8 1 DZ 26, 12-18

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

- ,Jezus” — Inoodc (Mt 17, 1. 4. 7. 8. 9; Dz 26, 15);

- ,glos” — pwvn (Mt 17, 5; Dz 26, 14);

—,,mOwic” — Aéyw (Mt 17, 4: Piotr méwi do Jezusa; Mt 17, 5: glos z ob-
toku méwi do apostotdéw; Mt 17, 7: ziemski Jezus méwi do apostotow; Dz
26, 14: gtos mowi do Pawla; Dz 26, 15: Pawet méwi do uwielbionego Jezusa,
uwielbiony Jezus méwi do Pawla);

- ,stysze¢” — axodw (Mt 17, 5: nakaz stuchania Syna; Mt 17, 6: mowa
o uslyszeniu przez uczniéw glosu; Dz 26, 14: Pawet styszy glos);

- ,Pan” —klprogc (Mt 17, 4; Dz 26, 15 dwa razy);

- S$wiatlo” — &g (Mt 17, 2; Dz 26, 13. 18);

- ,stofice” —fitog (Mt 17, 2; Dz 26, 13);

- ,,0czy” — 6pbarudc (Mt 17, 8: dotyczy oczu apostotdow; Dz 26, 18:
dotyczy oczu pogan);

LW Mt 17, 3 uzyte jest ouAdodéw.
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- ,,widzie¢” — opaw (Mt 17, 3: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; Mt
17, 8: dotyczy widzenia ziemskiego Jezusa; Dz 26, 13: Pawel ujrzat jasno§¢
z nieba; Dz 26, 16: dwa razy dotyczy widzenia uwielbionego Jezusa, raz
przyszlego objawienia Pawlowi przez uwielbionego Jezusa czego$ nowego);

— ,jasnos¢” (Mt 17, 2: ,twarz Jego zajasniata jak stonice, odzienie za$§
Jego stato si¢ biate jak Swiatlo” — €rquper t0 mpdowTor adtod we 6 NHALog,
0 8¢ lpatie adtod €yéveto Aevkd we tO ¢ag; Dz 26, 13: jasniejsze od
storica §wiatlo z nieba, ktore oswiecito mnie zewszad” — odpavdber Omep
Y Aapmpétnte Tod RAlov mepLiappay pe ag);

— ,,gtos méwiacy” — pwvn Aéyovoe (Mt 17, 5; Dz 26, 14).

Podobienistwo terminologiczne nalezy ocenié¢ jako bardzo duze.
Wspdlne terminy wydaja sie by¢ istotne dla obu wydarzen. Jest wspolny
termin dotyczacy widzenia, ale nie za kazdym razem dotyczy widzenia
uwielbionego Jezusa.

1K9,28-37A1DZ9, 3-9

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

-, Jezus” — Inoodg (Lk 9, 33. 36; Dz 9, 5);

- ,gltos” — pwvn (Lk 9, 35.36; Dz 9, 4. 7);

- ,slysze¢” — axovw (ELk 9, 35: nakaz stuchania Syna; Dz 9, 4: Pawel
styszy gltos; Dz 9, 7: ludzie stysza gtos);

—,,méwi¢” — Aéyw (Ek 9, 31: Mojzesz i Eliasz méwia z Jezusem; £k 9,
33: Piotr méwi do Jezusa, Piotr nie wie, co méwi; Xk 9, 34: Piotr mowi;
Lk 9, 35: glos méwi do apostotéw; Dz 9, 4: glos méwi do Pawla; Dz 9, 5:
Pawetl méwi do Jezusa);

- ,stawac si¢” — yivoper (Ek 9, 28: ,stato si¢ [...] po tych mowach; Lk
9,29: ,stalo sie, gdy sie modlit; £k 9, 33: , stato si¢, gdy odchodzili Mojzesz
i Eliasz; £k 9, 34: stal si¢ obtok”; £k 9, 35: ,stal sie gtos”; £k 9, 36: ,,stat
sie glos”; Dz 9, 37a: ,,stalo sie, gdy nastepnego dnia”; Dz 9, 3: ,,stalo sie,
gdy si¢ zblizal”);

- ,widzie¢” — 6paw (Lk 9, 31: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; L.k
9, 32: dotyczy widzenia przemienionego Jezusa oraz Mojzesza i Eliasza;
tk 9, 36: ,,dotyczy widzenia — domy§lnie — przemienionego Jezusa oraz
Mojzesza i Eliasza. W Dz 9, 7 wystepuje termin fewpéw i dotyczy braku
widzenia kogokolwiek przez towarzyszy Pawla, aw Dz 9, 8. 9 — piénw
(dotyczy braku widzenia przez Pawta). Termin opdw w Dz pojawit sie tez
p6zniej, gdy Pawet w widzeniu ujzat Ananiasza (9, 12), oraz gdy Ananiasz
powiedziat Pawlowi, ze Jezus, ktorego on widzi, przystat go do niego (9, 17),
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—,jasnos¢” (Lk 9, 29: ,,Jego odzienie stalo si¢ 1Snigco biate” — 6 tpatiopoc
abtod Aeuvkog €notpamtwy; Dz 9, 3: 0l$nita go Swiatlos¢ z nieba” — adtov
TepLnotpaer ¢pAg €k Tod ovparoL).

- ,,gtos méwiacy” — pwrn Aéyovoe (Ek 9, 35; Dz 9, 4).

Podobienistwo terminologiczne nalezy oceni¢ jako duze. Wspodlne ter-
miny wydaja si¢ by¢ istotne dla obu wydarzen. Brak wspdlnego terminu
dotyczacego widzenia.

1K9,28-37A1DZ 22, 6-11

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

—,,Jezus” — Inoodg (Lk 9, 33. 36; Dz 22, 8);

- ,glos” — pwvn (Lk 9, 35. 36; Dz 22, 7. 9);

- ,stysze¢” — axobw (Lk 9, 35: nakaz stuchania Syna; Dz 22, 7: Pawel
styszy glos; Dz 22, 9: towarzysze Pawla nie slysza gtosu);

—,,mowic” - Aéyw (ELk 9, 31: Mojzesz i Eliasz méwia z Jezusem; £k 9, 33:
Piotr méwi do Jezusa, Piotr nie wie, co mowi; £k 9, 34: Piotr méwi; £k 9,
35: glos méwi do apostotdw; Dz 22, 7: glos méwi do Pawta; Dz 22, 8: Jezus
moéwi do Pawla; Dz 22, 10: Pawel méwi do Jezusa, Jezus méwi do Pawla);

— ,stawac si¢” — yivopat (ELk 9, 28: ,stato sie [...] po tych mowach”; L.k
9, 29: ,stalo sie, gdy sie modlit; £k 9, 33: , stato sie, gdy odchodzili Mojzesz
i Eliasz”; 1k 9, 34: ,stat sie obtok”; £k 9, 35: , stal sie gtos”; Lk 9, 36: ,,stat
sie glos”; £k 9, 37a: ,stato sie, gdy nastepnego dnia”; Dz 22, 6: ,,stato sig,
gdy si¢ zblizatem”);

- ,widzie¢” — opaw (Lk 9, 31: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; L.k
9, 32: dotyczy widzenia przemienionego Jezusa oraz Mojzesza i Eliasza;
tk 9, 36: dotyczy widzenia — domySlnie — przemienionego Jezusa oraz
Mojzesza i Eliasza). W Dz 22, 9 wystepuje termin 6ecopat (odnosi sie do
towarzyszy Pawla, ktorzy widzieli §wiatlo), a w Dz 22, 11 - éppirénw (odnosi
si¢ do braku widzenia przez Pawta). Termin opaw pojawit si¢ tezw Dz pdz-
niej, gdy Ananiasz przemawial do Pawta, informujac go, dlaczego zostat
powotany (22, 14. 18);

- ,rozmawia¢” — ocvAdaréw (Ek 9, 30: Mojzesz i Eliasz rozmawiaja
z Jezusem). W Dz 9, 6 jest Aaréw: Pawel dowie si¢ w miescie, co ma czynic;

—,,jasnos¢” (£k 9,29: , Jego odzienie stato si¢ ISniaco biate” — 0 ipotiopoe
abtod Aevkog Enotpantwy; Dz 22, 6: ,,0l$nita mnie wielka jasno$¢ z nieba”
— ¢k 10D 00pavod TepLaaTpaPal PAC LkavOv TEPL EUE);

- ,,glos mowiacy” — ¢pwvn Aéyovon (Lk 9, 35; Dz 22, 7).

Podobienstwo terminologiczne nalezy ocenié jako duze. Wspdlne ter-
miny wydaja si¢ by¢ istotne dla obu wydarzen. Brak wspolnego terminu
dotyczacego widzenia.
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1K9,28-37A1DZ 26, 12-18

Wspdlne wazne terminy i pojecia to:

- ,,Jezus” — Inoodg (Lk 9, 33. 36; Dz 26, 15);

- ,gtos” — pwvm (Lk 9, 35. 36; Dz 26, 14);

—,,slysze¢” — akobw (Ek 9, 35: nakaz stuchania Syna; Dz 26, 14: Pawet
styszy glos);

—,,mowic¢” — Aéyw (Lk 9, 31: Mojzesz i Eliasz méwia z Jezusem; Lk 9,
33: Piotr méwi do Jezusa, Piotr nie wie, co mowi; £k 9, 34: Piotr mowi; Lk
9, 35: gtos méwi do apostotdw; Dz 26, 14: gtos méwi do Pawta; Dz 26, 15:
Pawet méwi do uwielbionego Jezusa; uwielbiony Jezus mowi do Pawla);

—,chwata” - 80 (£k 9, 31: Mojzesz i Eliasz ukazuja si¢ w chwale; £k 9,
32: Piotr i towarzysze widza chwate Jezusa; Dz 22, 11: Pawet zaniewidziat
od chwaly swiatla);

- ,widzie¢” — 6paw (Lk 9, 31: dotyczy widzenia Mojzesza i Eliasza; L.k
9, 32: dotyczy widzenia przemienionego Jezusa oraz Mojzesza i Eliasza; £k
9, 36: dotyczy widzenia — domyslnie — przemienionego Jezusa oraz Mojze-
sza i Eliasza; Dz 26, 13: Pawel ujrzat jasno$¢ z nieba; Dz 26, 16: dwa razy
dotyczy widzenia uwielbionego Jezusa, raz przysziego objawienia Pawtowi
przez uwielbionego Jezusa czego$§ nowego);

—,jasnos¢” (Lk 9,29: . Jego odzienie stato si¢ I$nigco biate” — 0 ipatiopoc
abtod Aeukoe €Eaotpantwy; Dz 26, 13: ,jasniejsze od storica $wiatlo z nieba,
ktore oswiecito mnie zewszad” — oOpav6Ber Lmep Ty Aapmpodtnte Tod HALoL
TepLAapier pe PAc);

- ,,glos mowiacy” — pwrn Aéyovon (Lk 9, 35; Dz 26, 14);

Podobienstwo terminologiczne nalezy oceni¢ jako duze. Wspdlne
terminy wydaja sie by¢ istotne dla obu wydarzen.

*

Powyzsze poréwnania wskazuja, ze we wszystkich parach opowiadan
pojawiaja si¢ identyczne tak wazne terminy, jak: ,,Jezus” ("Inooig), ,.gtos”
(pwvn), ,,stuchac” (akolw) oraz ,,mowic¢” (Aéyw), a ponadto wspdlnym
pojeciem, cho¢ wyrazanym za pomoca réznych termindw, jest ,,widzie¢”.
Pojawia sie takze wspdlna idea, cho¢ wyrazona r6znymi terminami, doty-
czaca spotkan z przemienionym i uwielbionym Jezusem.

Niektore teksty dotyczace spotkania z przemienionym Jezusem i spo-
tkania z uwielbionym Jezusem wykazuja jeszcze dalej idace podobienstwa.
Przede wszystkim nalezy zwrdcié uwage na rézne modyfikacje zwrotu ,,glos
moéwiacy” — ¢wrn Aéyovow. Znajdowany on jest we wszystkich tekstach
z wyjatkiem Mk 9, 2-8.
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Tekstami najbardziej zblizonymi do siebie sg: Mt 17, 1-8 i Dz 9, 3-9;
22, 6-11; 26, 12-18. W kazdej parze posiadaja one az 8 wspOlnych ter-
minéw, jeden pokrewny termin (dotyczacy widzenia'?), jedna wspdlna
idee¢ (dotyczaca swiattosci) oraz zwrot ,,glos méwiacy”. Nastepnie nalezy
zwrOci¢ uwage na pewien paralelizm tekstow pomiedzy Ewangelia Sw.
Yukasza i Dziejami Apostolskimi: w poszczegdlnych parach pojawia si¢ 5
wspolnych termindw, jeden pokrewny termin (dotyczacy widzenia'®), jedna
wspolna idea (dotyczaca Swiattosci) oraz zwrot ,,glos mowiacy”. Na nieco
nizszym poziomie nalezy widzie¢ paralelizm tekstow pomiedzy Ewange-
lig $w. Marka i Dziejami Apostolskimi. Marek w poréwnaniu Dziejami,
w poszczegblnych parach, posiada 5 identycznych terminéw oraz jedna
wspo6lng idee (dotyczaca §wiatlosci), brak jest natomiast u niego waznego
zwrotu ,,gtos mowiacy”.

Pewien niedosyt moze pozostawia¢ mniejsza rola widzenia przemie-
nionego lub uwielbionego Jezusa we wszystkich analizowanych parach
tekstow. Dzieje sie tak, poniewaz tak jak w Starym Testamencie nacisk
potozony jest przede wszystkim na stuchanie.

Podsumowanie

Przeprowadzone analizy pozwalaja wyciagnaé interesujace wnioski.
Juz ogblne poréwnania pomiedzy perykopami zawartymi w Ewangeliach
synoptycznych oraz w Dziejach Apostolskich wskazuja na pewne pokre-
wienstwo opowiadan o spotkaniu §w. Piotra i pozostatych apostotéw z prze-
mienionym Jezusem oraz opowiadan o spotkaniu §w. Pawla i towarzyszy
z uwielbionym Jezusem. Paralele dotycza postaci gtéwnych bohateréw
opisywanych wydarzen, jak i ich przebiegu.

Szczegdtowe analizy dotyczace terminologii nie tylko potwierdzajg
ten wniosek, lecz uzupetiaja go o dodatkowe szczegdly. W niektérych
zestawieniach istnieje dos¢ daleko idace podobienstwo terminologiczne
pomiedzy poszczegdlnymi perykopami opisujacymi przemienienie Jezusa
i spotkanie $§w. Pawla z uwielbionym Jezusem. Przede wszystkim dotyczy
ono Ewangelii §w. Mateusza i Dziejéw Apostolskich.

Zauwazone paralele pozwalaja wyciagnac wniosek, ze wszystkie teksty
dotyczace obu wydarzen zostaly w pewien sposob ze sobg zharmonizowa-
ne, cho¢ stopien ich harmonizacji jest r6zny. Celem takiego zabiegu bylo
zapewne ukazanie wiarygodnosci osoby §w. Pawta w zestawieniu z osoba

12 Termin 6pdw uzyty jest zarowno w Mt 17, 1-8 jak i Dz 26, 18-12, jednak w réznym
zZnaczeniu.

B'W przypadku £k 9, 28a-37a i Dz 26, 12-18 pojecie dotyczace widzenia jest wyrazone
identycznym terminem 6pdw.
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Sw. Piotra. W ten sposob zyskal on legitymizacje godnosci apostolskiej,
poniewaz tak jak Piotr (i inni apostotowie) widzial przemienionego Jezusa.

Powyzszy wniosek zacheca do pogtebienia tej problematyki w opar-
ciu nie tylko o analizowane teksty Ewangelii synoptycznych i Dziejéw
Apostolskich, ale i stosowne fragmenty listow Sw. Pawta. Jednoczes$nie
przeprowadzone analizy mobilizuja do postawienia nastepujacych pytan:
W jaki sposob moglo dojs¢ do ewentualnej harmonizacji tekstow? Czy
autorzy poszczegdlnych tekstow zarowno synoptycznych, jak i zawartych
w Dziejach Apostolskich korzystali ze wspdlnego zrédta (wspolnych zro-
det)? Dlaczego teksty zawarte u $w. Mateusza i w Dziejach Apostolskich
sa sobie najblizsze? Dlaczego $w. Lukasz w omawianym fragmencie nie
jest najblizszy Dziejom Apostolskim, skoro wedtug powszechnej opinii
jest on autorem zaréwno jednej jak i drugiej ksiegi? Wyciagniety wniosek
jak i postawione pytania, mogg stanowi¢ podstawe do rozwijania zapre-
zentowanego tematu na gruncie zaroéwno teologicznym, jak i historyczno-
krytycznym w kolejnych artykutach.

Rzeszow KS. MAREK DZIK

Stowa kluczowe

Jezus, Pan, Piotr, Pawet Apostot, Swiatlo, glos, stuchaé, méwic, widzieé, przemienienie,
uwielbienie

Summary

The meeting of St. Paul with the transfigured Jesus at Damascus and the transfiguration
of Jesus upon a mountain

The article describes a possible connection between the transfiguration of Jesus and
the meeting of St. Paul with the glorified Jesus at Damascus.

The article is divided into two parts. In the first part the author tries to find the main
common elements between the two stories. He accounts for them: three versions of each
story, the main characters of each story and the similar courses of each story. In the second
part the author compares the terminology of each Gospel pericope with the terminology of
each Acts pericope. He states that in each pair there are very important identical words such
as: ‘Inoodg, povi, akodd Aéye. In the pairs: Mat 17, 1-8 and the Act 9, 3-9; Mat 17, 1-8 and Act
22, 6-11; Mat 17, 1-8 Act 26, 1218 even more identical and important words can be found.

It allows the author to come to the conclusion that the story about the transfiguration
of Jesus and the meeting of St. Paul with the glorified Jesus at Damascus are harmonized.
It is probably done to prove that St. Paul is an apostle because he saw the transfigured
(glorified) Jesus as did St. Peter (and the other apostles).

Keywords

Jesus, Lord, Peter, Paul Apostle, light, voice, to listen, to say, to see, transfiguration,
glorification






RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROK LXII (2009) - NUMER 2

Stanistaw Witkowski MS

Wspotukrzyzowani z Chrystusem i wolni
od mocy grzechu (Rz 6, 1-14)

Fragment Rz 6, 1-14 podejmuje temat relacji miedzy grzechem a taska.
Jest on tak istotny, iz wersety 1-11 naleza w piSmiennictwie Pawlowym do
najbardziej znaczacych tekstow. Stanowia one dla wierzacego fundament
o charakterze mistycznym'. W centrum perykopy znajduje si¢ nie ryt chrztu,
lecz udziat wierzacego w $Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®. Odwota-
nie si¢ do chrztu ma na celu podkreslenie nowoSci ontologicznej cztowieka,
wynikajacej z jego uczestnictwa w zbawczym wydarzeniu Chrystusa.

Rz 6, 1-14 stanowi pierwsza dyskusje diatrybiczna w bloku Rz 5, 1-8,
39. Wczesniej styl diatryby pojawit si¢ w Rz 2, 1-3, 20. 27-31. Wyrdznia
go stawianie pytan, natychmiastowe odpowiedzi, a takze personifikacja
grzechu?® — jest on widziany jako osoba, zniewalajaca moc, ktéra panuje
nad zyciem wierzacego.

W Rz 6, 1-14 mozna wyr6znié trzy zasadnicze czeSci: tez¢ wprowadza-
jaca w formie pytania dotyczacego relacji miedzy grzechem a taska (w. 1);
natychmiastowg odpowiedzZ stwierdzajacg brak jakichkolwiek relacji miedzy
grzechem a laska (ww. 2-11); koficowa zachgte, by nie dac si¢ ponownie
zwyciezy€ przez grzech, lecz pozostawac pod wplywem taski (ww. 12-14)%.

Obecnos¢ imperatywow w konkluzji w wersetach 12-14 ukazuje, ze
dialog z fikcyjnym rozmdéwca w ww. 1-2 nie jest celem samym w sobie,

! Por. R. Penna, Lettera ai Romani, t. 2: Rm 6-11, Bologna 2006, s. 15 (Scritti delle origini
cristiane, 6). Wersety za$ 1214 stanowia logiczng kontynuacje ww. 1-11 majaca wydzwigk moralny.

2 Por. J. E. Toews, Romans, Scottdale, Pensylvania-Waterloo, Ontario 2004, s. 305
(Believers church Bible commentary).

3 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, Milano 20012, s. 243 (I Libri Biblici. Nuovo Testamento, 6).

4 Por. tamze, s. 243. Nieco inng strukturg proponuje S. Légasse. Réwniez wyodrebnia
w 0, 1-14 trzy czesci, jednak inaczej dzieli wersety, a gtdwna tez¢ dostrzega w wersecie 2. Jego
zdaniem omawiany fragment nalezaloby podzieli¢ nastg¢pujaco: ww. 1-2 wyrazaja kwesti¢
i odpowiedz, ktéra stanowi tezg; ww. 3—10 stanowia obrong tezy za pomoca argumentacji;
ww. 11-14 sa aplikacja tezy w Zyciu chrzescijan — por. S. Légasse, Etre baptisé dans la mort
du Christ. Etude de Romains 6, 1-14, ,,Revue Biblique” 98 (1991) nr 4, s. 546.
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lecz wystepuje w funkcji zachety moralnej skierowanej do adresatéw listu®.
Perykopa tworzy zwarta jednos¢ literacka. Poczatkowe ,,Coz wigc” (T
olv) zostaje podjete w wersecie 15, ktory wprowadza inna sekcje. Poza
tym dostrzegamy inkluzj¢ pomigdzy wersetem pierwszym a czternastym.
W obydwu bowiem pojawiaja si¢ te same terminy: ,,grzech” —aueptie oraz
Haska” — yapic. Istnieje takze wieZ miedzy wersetami 1-11 i 12-14. Po-
Swiadczaja ja ten sam imiestow (Gvtec (ww. 11. 13) oraz wyrazenie éx
vekpov (Ww. 4. 9. 11. 13).

Gtéwna teza: grzech a taska (w. 1)

Perykopa rozpoczyna si¢ pytaniem retorycznym: T odv époduev (,,Coz
wiec powiemy”). W mysli Pawlowej zawsze oznacza ono zwrot, stanowi
element strukturalny, typowy w rozwoju argumentacji w Liscie do Rzymian®
(por. 3,1.5.9; 4, 1; 6, 1. 15; 7, 7; 8, 31). Nie wystepuje w innych listach
Pawlowych oprocz Ga 3, 19.

Wprowadzajacemu pytaniu towarzyszy kolejne, ktore zawiera teze
perykopy: czy trwanie w grzechu gwarantuje obfitos¢ taski? Pawet czul si¢
zobowigzany podjac te kwesti¢ przede wszystkim ze wzgledu na stwierdze-
nie: ,,Gdzie jednak wzmogl si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska”
(5,20). Nadto w 3, 8 czytamy, ze oskarzono go, iz glosi antymoralnos¢, by
mogta objawic si¢ pobtazliwos¢ Boza’. Zarzut zawarty w 6, 1 nie byl wicc
teoretyczna hipoteza, miat swe zrodio w btednym rozumieniu doktryny
Pawlowej. Falsz wyrazat sie w przekonaniu, ze grzech wydaje si¢ konieczny,
by mogta okazac si¢ taska.

,Grzech” (apaptie) pojawia sie w Rz 6 az 16 razy, zawsze wystepuje
w liczbie pojedynczej i wyraza moc wezesniejsza niz pojedyncze akty grze-
chu®. Panuje ona nad wszystkimi i czyni ich niewolnikami’.

W tezie grzech taczy si¢ z czasownikiem émypéverv. U Pawta wskazuje
on zawsze na stabilne trwanie (por. Rz 11, 22. 23; 1 Kor 16, 7-8; Ga 1, 18;
Flp 1,24; Kol 1, 23; 1 Tm 4, 16). Konstrukcja z celownikiem bez przyimka
h aueptie wyraza nie tylko zgode, lecz takze przylgniecie, przynaleznosc,
niemalze uczestnictwo'”.

3 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 243.

 Por. R. Penna, Battesimo e partecipazione alla morte di Christo in Rom 6, 1-11, [w:]
L apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Torino 1991, s. 150.

7 Por. S. Légasse, Ltre baptisé dans la mort du Christ..., art. cyt., s. 541.
8 Por. R. Penna, Battesimo..., dz. cyt., s. 154.

° Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 244.

0Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 20.
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Pawet pyta wiec, czy mamy zgodzi€ si¢ na grzech, przylgnaé do niego?
Nie ma on przeciez zadnej mocy tworczej, lecz tylko i wylgcznie niszezy-
cielska. To nie on rodzi taske, lecz tajemnica paschalna'l.

Smier¢ dla grzechu i misterium chrztu (ww. 2-4)

Pawet jednoznacznie stwierdza, ze nie ma wspolistnienia miedzy grze-
chem a taska!'2. Wyrazenie un yévorto — ,,zadng miarg” (w. 2) pojawito sie
juzw Rz3, 6.31. Nalezy ono do stylu diatryby i zawiera w sobie pragnienie,
by dana rzecz si¢ nie spetnita’®.

W ten sposdb Pawet chce wyraznie odlgczy¢ sie od tych, ktorzy zgadzaja
si¢ z teza wyrazona w wersecie 1. Jednocze$nie przypomina, ze ,,umarliSmy
dla grzechu” (&mebavoper tf apaptie). Stwierdzenie to brzmijak aksjomat,
ma charakter rozstrzygajacy, radykalny'. Laczy nadawce i adresatéw listu.
Obejmuje takze kazdego chrzescijanina®.

Pawet przywoluje wydarzenie $mierci, ktéra juz miata miejsce i na-
znaczyta wierzacych w glebiach ich jestestwa. W kolejnych wersetach
wyjasni, co to znaczy umrzeé dla grzechu. Teraz za§ wykazuje jedynie
istniejaca sprzecznos¢: jak mozna zy¢ pod wiadza grzechu, skoro si¢ dla
niego umarto®.

Kolejne pytanie retoryczne rozpoczyna egzegeze Smierci dla grzechu
na tle tajemnicy chrztu. Wyrazenie ,,czy nie wiecie, ze” nawiagzuje do
poprzedniej mysli'” i ma na celu zwrdcenie uwagi na to, co zostanie prze-

" Por. List do Rzymian, tt., wstgp i koment. H. Langkammer, Lublin 1999, s. 80 (Biblia
Lubelska).

12 ¥ aska oznacza nowy porzadek istnienia, nowa kondycje cztowieka na mocy usprawie-
dliwiajacego czynu Boga — por. Rz 5, 2.

3 Forma yévoito stanowi optativus cupitivus, wyraza zyczenie mozliwe do spetnienia
— por. E Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
Gottingen 198416, par. 384.

4 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 20.

15 Zaimek nieokreslony, wzgledny oitivec ma warto$¢ uogdlniajaca. W naszym przypadku
zastgpuje nueic (,my”) — por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, przypis 25 na s. 20.
Przytoczony zaimek oitwvec (1. poj. dotic — ,.ktokolwiek™) nie wskazuje na jednostke, lecz na
gatunek — por. M. Golias, Wstepna nauka jezyka greckiego, Warszawa 1981, uw. 166, s. 51.

1© Wyrazenie (joopev év altf) ma swéj paralelizm antytetyczny w 6, 11: {Gvrec év XpLotd

"Inood; wskazuje on przejScie spod panowania grzechu pod panowanie Chrystusa — por.
R. Penna, Battesimo..., dz. cyt., 154.

17 Spdjnik f wystepuje na poczatku zdan pytajacych i interpretujacych mysl wezesniejsza

—por. R. Popowski, 1}, Wielki stownik grecko-polski, Warszawa 1995, s. 259, 2.
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kazane (por. Rz 1, 13; 11, 25). Wypowiedz Pawla w wersecie 3 jest ujcta
w formie chiazmu'®,
A &Pamtiobnuer — ,zostaliSmy ochrzczeni”
B  ¢i¢ Xprotov 'Inoodv — ,,w Chrystusie”
B’ el¢ tov Bavatov aitod —,.w Jego Smierci”

A épantiodnuny — ,,zostaliSmy ochrzezeni”

Centrum chiazmu tworzy B-B’. Z tekstu wprost wynika, ze chrzest laczy
nas z Chrystusem, z Jego $miercia. Smier¢ Jezusa jest wydarzeniem, ktore
poprzedza chrzest, tworzy jego fundament i nadaje mu sens”. Dlatego tez
chrzest chrzedcijanski nie stanowi — jak zauwazyliSmy we wstepie — tema-
tycznego centrum Rz 6, 1-14. Reprezentuje aspekt drugorzedny, funkcyjny.

,,By¢ ochrzczonym [zanurzonym] w Chrystusie Jezusie” ma swdj synonim
w formule dtuzszej: ,,by¢ ochrzczonym w imi¢ Pana Jezusa” —eic t0 6vopa
700 kuptov Inood (Dz 19, 2). Ochrzczony przynalezy do Chrystusa, staje
si¢ Jego wlasnoscia, jest z Nim zjednoczony®. Zjednoczenie z Chrystusem
stanowi wiec w Rz 6, 1-14 centrum mysli Pawtowej*!. Potwierdza to takze
przyimek eic. W naszym kontekscie zachowuje on pierwotne znaczenie ru-
chuw odréznieniu od év, ktére wskazuje na stanie w miejscu. Eic opisuje nie
tylko przeniesienie, lecz takze przylgniecie intymne, osobowe, wspotudzial®.

W kontekscie chrztu Jezusa w Mk 1, 9 w wersji oryginalnej czytamy:
,,zostat ochrzczony w Jordanie” (Bantiodn eic tov Topddwmy). To zas oznacza,
ze byt zanurzony (BamtiCew —,zanurzaé, udziela¢ chrztu”) w Jordanie, ogar-
niety jego falami. Analogicznie chrzeScijanin przez chrzest jest ogarniety,
objety przez Chrystusa®. Zyje z Nim w realnej, a nie symbolicznej jednosci®.

Wspomniany chiazm ktadzie réwniez nacisk na udziat ochrzczonego
w $mierci Chrystusa®. Po stwierdzeniu, ze umar} On dla nas (por. Rz 5, 6. 8
—w wersetach tych wystepuje przyimek bmép opisujacy korzy$¢), teraz Pawet
pragnie podkresli¢ nasze wspotuczestnictwo w Jego $mierci (akcentuje je

18 Por. S. Légasse, L épitre de Paul aux Romains, Paris 2002, s. 393 (Lectio divina, 10).

¥ Por. R. Penna, Battesimo..., dz. cyt., s. 159.

2 Jedno$¢ ochrzezonych z Chrystusem jest szczegdlnie zaakcentowana w naszej pery-
kopie. Podkreslaja ja wyrazenia z owv (,,razem”): ovvetddmuer — ,,pogrzebani razem” (w. 4);
olpdutoL — ,zjednoczeni razem” (w. 5); ovveotavpn — ,,zostal wspotukrzyzowany” (w. 6);
olv — ,razem” (w. 8); ou(moopev — ,,razem bedziemy zyli” (w. 8).

2 Por. J. E. Toews, Romans, dz. cyt., s. 307.

2 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 22.

2 Por. tamze, s. 23.

% Por. J. A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, trad. di E. Gatti, ed. italiana a cura di A. Pitta,
Casale Monferrato 1999, s. 517 .

> Pawet nie jest pierwszym, ktory ustanawia relacje migdzy chrztem a $miercig. Sam
Jezus okreslal wlasna $Smier¢ jako chrzest — por. Mk 10, 38-39; £k 12, 50.
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wspomniany przyimek eic). Dlatego tez postuguje si¢ czasownikiem ouvamreLy
(w. 4) w aoryScie, ktéry uwypukla nasze wspétpogrzebanie z Chrystusem
jako juz zaistnialy fakt. Pawet obwieszcza wigc w sposob definitywny prawde
o0 naszej $mierci z Chrystusem. ZtoZenie do grobu jest bowiem pieczecia, osta-
tecznym potwierdzeniem rzeczywistosci $mierci?. Ochrzczony uczestniczy,
,»ma udzial” w §mierci i pogrzebaniu Chrystusa, ale nie dzieli z Nim jeszcze
Jego zmartwychwstania. Pawet uznaje je bowiem jako wydarzenie $ciSle
eschatologiczne, a nie jako naturalng konsekwencje wspétudziatu w Smierci
Chrystusa. Zmartwychwstanie bedzie darem Bozym dla tych, ktorzy wytrwaja
w uczestnictwie w cierpieniach Chrystusa (por. Flp 3, 10-11)%. Nie jest wigc
ono faktem aktualnym, ale — jak zaznaczyliSmy — eschatologicznym.

Dostrzegamy w tym punkcie zasadnicza réznice miedzy Listem do
Rzymian a Listami do Kolosan i Efezjan. W pierwotnej mysli Pawtowej
chrzest wystepuje w bezposSredniej relacji do Smierci Chrystusa. Natomiast
w listach deuteropawtowych taczy on chrzecijanina takze z Jego zmar-
twychwstaniem. Nie tylko zostaliSmy z Nim wspotpogrzebani, ale takze
jestesmy z Nim wspotzmartwychwstali.

Tymczasem Rz 6, 4 podkresla, ze obecnie odpowiednikiem zmar-
twychwstania Chrystusa jest ,,nowos¢ zycia” (kawvétne (wfic) chrzescijan.
Znajduje ona swoj fundament w Jego powstaniu z martwych?. Nie mozna
jej wypracowac whasnym jedynie wysitkiem. Jest bowiem jakoScig escha-
tologiczna® (por. Rz 7, 6; 12, 2; 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), oznacza petnig
wartoSci podarowang chrzescijanom dzieki zbawieniu dokonanemu przez
Chrystusa®. Stanowi takze potwierdzenie, iz moc eschatonu wkroczyta

% Por. S. Agersnap, Baptism and the New Life. A Study of Romans 6, 1-14, Aarhus 1999,
s.269. Légasse dostrzega w uwadze dotyczacej wspotpogrzebania przygotowanie do wydobycia
jeszcze wigkszego kontrastu migedzy Smiercia a zmartwychwstaniem. Zmarly zostanie bowiem
podniesiony z pozycji, ktora zajmowal w grobie — por. S. Légasse, L épitre..., dz. cyt., s. 394.
Odniesienie do pogrzebania mogltoby takze kojarzy¢ si¢ z liturgicznym gestem chrzcielnym
zanurzenia w wodzie. Jednak w tekscie nie mamy odpowiednika wspdotpowstania z martwych,
czyli do wynurzenia. Nadto z czaséw Nowego Testamentu nie posiadamy réwniez potwier-
dzen dotyczacych takiego wlasnie sposobu praktykowania chrztu — por. A. Pitta, Lettera ai
Romani, dz. cyt., s. 247-248. Jedynie poczawszy od Constitutiones Apostolorum 3, 17, 3 ryt
chrztu jest interpretowany w §wietle Rz 6. Czynno§¢ zanurzania oznacza symbolicznie umie-
ranie z Chrystusem (1) katdduoLc T ovvamodavely), za§ wynurzenie — wspolzmartwychwstanie
z Nim — por. R. Penna, Battesimo..., dz. cyt., s. 161.

2 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 248.

2 Por. List do Rzymian, dz. cyt., s. 80.

¥ Por. D. Zeller, Der Brief an die Romer, Regensburg 19843, 5. 124 (Regensburger Neues
Testament).

3 Por. J. Behm, kawotne, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, in
Verbindung mit O. Bauernfeind... [et al.] hrsg. von G. Kittel, t. 3, Stuttgart 1935, s. 453.
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w obecny wiek?'. Nowos¢ zycia (por. 7, 6) czyni aluzje do nieznanego do
tej pory typu egzystencji, nawiazuje do postawy cztowieka, ktéra wymyka
si¢ schematom tego $wiata (por. Rz 12, 2)*. Ide¢ nowosci zycia wzmacnia
takze czasownik mepimateiv. Dostownie oznacza ,,chodzi¢ wokoét”, me-
taforycznie za$ opisuje u Pawta przede wszystkim prawe, etyczne zycie
(por. 1 Tes 2, 12; 4, 1. 12)%. Kowvétne (wiic nie dziata mechanicznie, musi
by¢ weryfikowana*. Jej warto$¢ jest niepodwazalna. Chociaz bowiem nie
oznacza jeszcze wspOtudziatu ochrzczonego w chwalebnym zwyciestwie
Chrystusa, to jednak jest dowodem, ze Chrystus zostal wskrzeszony przez
chwale, czyli przez moc (por. 2 Kor 13, 4) Ojca®. Potwierdza, iz stala sig
ona dostepna dla chrzescijanina dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa.

Zjednoczenie z Chrystusem i1 Smierc
starego cztowieka (ww. 5-7)

Werset 5 ponownie podkresla uczestnictwo wierzacych w Smierci Jezusa
i szczegolnie akcentuje nasz przyszly udzial w Jego zmartwychwstaniu.
Przymiotnik olpduroc pochodzi od czasownika ouudiewy (,,wzrastac razem”)
i oznacza ,,zjednoczony, zrosniety, tego samego rodzaju, tej samej natury”.
Termin ten wystepuje w Nowym Testamencie jedynie w Rz 6, 5 i taczy si¢
w tekscie z czasownikiem yiveobal (,,staé si¢”) w czasie perfectum. Nawia-
zuje zatem do faktu, ktory zaistniat w przesztosci, a jego skutki sa wciaz
aktualne. X0udurtoc wyraza zatem wzajemne przenikanie si¢ miedzy chrze-
Scijanami a Chrystusem?®. Sp6jnos¢ ta dokonata si¢ na krzyzu i nadal trwa.

Dyskusje wzbudza rzeczownik opolwue. Jego znaczenie jest trudne do
uchwycenia, poniewaz rzadko wystepuje w tekstach klasycznych. Wskazuje
w nich na identyczny obraz, wizerunek, takze podobiefistwo, zgodnos¢?’.
W LXX termin ten wystepuje czterdziesci razy i moze oznaczaé w sensie
konkretnym ,,obraz” (por. Wj 20, 4) oraz bardziej ogdlnie — ,,poréwnanie”
(por. 1z 40, 18) lub ,,postaé, dostrzegalna forme” (por. Ez 1, 26).

3 Por. J. E. Toews, Romans, dz. cyt., s. 310.
2 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 28.

¥ Por. S. Agersnap, Baptism and the New Life..., dz. cyt., s. 269, oraz H. Seesemann,
Tepimatéw, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, begriindet von G. Kittel; in
Verbingung mit zahlreichen Fachgenossen hrsg. von G. Friedrich, t. 5, Stuttgart 1954, s. 944.

3 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, Freiburg-Basel-Wien 2002¢, s. 194 (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 6).

¥ A6ko (,,chwata”) oraz §bvapig (,,moc”) tworza jednos$é — por. tamze.
% Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 30.

37 Por. J. Schneider, opotoue, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz.
cyt., t. 5, 5. 191.
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W Nowym Testamencie stowo to pojawia si¢ sze$¢ razy (pigciokrotnie
u Pawla). W Rz 1, 23; 5, 14 oraz w Ap 9, 7 ma ono znaczenie podobien-
stwa®, za§ w Rz 8, 3 i Flp 2, 7 oznacza ,,postac, figure, ksztalt” i opisuje
ludzka nature Jezusa®.

W Rz 6, 5aw rzeczowniku t¢ opoLpatt dostrzega sie dativus sociativus
i znaczenie podobienistwa lub dativus instrumenti 1 znaczenie zgodnoSci
w sensie wspotudziatu. W pierwszym przypadku zdanie brzmiatoby: ,,Jesli
bowiem zostaliSmy zjednoczeni w podobienstwie do Jego $§mierci....”*.
Rzeczownik t¢ opordpatt taczy sie wtedy bezposrednio z przymiotnikiem
oludurot (,,zjednoczeni”). Cato$é oznaczataby, ze staliSmy sie zjednoczeni
ze Smiercig Jezusa. Jednak nasza Smier¢ nie jest identyczna z Jego Smiercia,
nie oznacza tego samego losu*..

W drugim przypadku przektad brzmialby: ,,Jesli bowiem zostaliSmy
zjednoczeni z Nim przez wspotudziat w Jego $mierci...”*%. Dostrzegamy, ze
druga mozliwos¢ zaktada domyslny zaimek «0té (,,z Nim” w odniesieniu
do Chrystusa — por. w. 4) zgodny z logikg ztozenia olv (,,z”). Wowczas
przymiotnik oVpdutor taczy sie z adt@ (z Nim), a termin opolwpe wyra-
za nasza relacje do Smierci Chrystusa. Pawet podkreslatby, ze wszyscy,
ktorzy zostali zjednoczeni z Chrystusem, dostapili tej taski przez wspot-
udziat w Jego $mierci®. Wydaje sig, ze ta druga interpretacja jest bardziej
przekonywujaca. Potwierdza ja chrystologiczny kontekst* oraz tematyka
zjednoczenia chrzeScijanina ze Smiercia Jezusa, ktora w Rz 6, 4-8 pojawia
si¢ az pieciokrotnie (por. ww. 4. 5. 6. 8bis)®.

Werset za$ 5b ze szczegdlng moca poprzez éire kol (,lecz takze”) ak-
centuje nasze przyszte zmartwychwstanie. Czasownik éadpebu (,,bedziemy”)
stanowi eschatologiczne futurum, jak na to wskazuje paralelna wypowiedz

¥ Por. J. E. Toews, Romans, dz. cyt., s. 313.

¥ W Rz 8, 3 Pawet méwi o Chrystusie, ze zostat postany od Boga év opoidpatt oepkde
apaptieg. Oznacza to jednoczesnie wiez — Chrystus stat sie cztowiekiem, jak rowniez roznice
- nie byl On poddany grzechowi (4uaptic). Podobnie w Flp 2, 7 wyrazenie: év opoidpett avop
omov yevduevog oznacza, ze Chrystusa nie odrdznia od nas postaé (ksztatt, figura), ktora nosit,
lecz noszacy te sama postac odrdzniaja si¢ od Niego — por. E. Lohse, Der Brief an die Romer,
Gottingen 2003, s. 190-191 (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament, 4).

4 Por. J. E. Toews, Romans, dz. cyt., s. 315.

# Por. S. Légasse, L épitre..., dz. cyt., s. 396.

2 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 30.

# Por. tamze, s. 32.

“ Pawet juz wezesniej zaznaczyl, ze zostaliSmy ochrzezeni w Chrystusie (w. 3), pogrzebani
z Nim (w. 4), a wreszcie doda, ze nasz stary cztowiek zostat wspotukrzyzowany, domyslnie
z Nim, oraz ze umarlismy z Chrystusem i bedziemy zyli z Nim (w. 8).

4 Por. R. Penna, Battesimo..., dz. cyt., 166.
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ww. 8: ou({nooper alt® — ,bedziemy zyli z Nim”*. Nadto juz sam termin
avaotaoie (,zmartwychwstanie”) wskazuje na przysztos¢, poniewaz nigdy nie
ma on u Pawla wartoSci terazniejszej (por. Rz 1, 4; 1 Kor 15, 12-13. 21. 42;
Flp 3, 10; 1 Tm 2, 18)*". Chrzescijanin juz uczestniczy w $mierci Chrystusa,
jest bowiem wyrwany z mocy grzechu. Pozostaje mu jeszcze wspotudziat
w Jego chwalebnym zmartwychwstaniu (por. Flp 3, 10). Na ten aspekt Pawet
jednak nie zwraca wickszej uwagi. W nastepnym wersecie powraca do tematu
$mierci wzgledem grzechu i koniecznosci, by do niego wiecej nie nalezed.

Werset 6 poglebia sens uczestnictwa w ukrzyzowaniu Chrystusa. Jest
on wprowadzony przez todto yvwokovteg 6ti. Imiestow yiviokovtec moze
w tym przypadku zastepowaé forme osobowa czasownika i mie¢ wartos§é
nie tyle oznajmujaca, co imperatywna“. Przytoczone wyrazenie mozna
zatem przetlumaczyé: ,,to wiedzcie, ze”.

Pawet pragnie skupi¢ uwage lektorow na tresci, ktéra juz podjat w po-
przednich wersetach, teraz zas ujmuje ja syntetycznie w formie niemalze
aksjomatu®. Okreslenie 0 maioldg HUGY &vbpwmog (,,stary nasz cztowiek”)
jest poprzedzone — jak widzimy — rodzajnikiem okreslonym. Wskazuje
wiec na kogo$ konkretnego. Przymiotnik meAaidc opisuje u Pawla stan
zycia ludzkiego przed chrztem i nawrdceniem, akcentuje nasze Adamowe
pochodzenie i przesztos¢ (por. 1 Kor 5, 7-8; Kol 3, 9; Ef 4, 22)*.

Stary cztowiek utozsamia sie wiec z kim§, kto znajdowat sie lub znajduje
poza Chrystusem. Byl lub jest on zdominowany przez moc grzechu’'. Tego
typu czlowiek ,,zostal wspotukrzyzowany” (ouveotevpwbn) z Chrystusem. Rz
6, 6 stanowi jedyne miejsce w calym liScie, w ktorym Pawet przywotuje krzyz
Jezusa. Nie czyni jednak odniesienia do historycznej Smierci Chrystusa.
Czasownik ovotawpotv (,,wspotkrzyzowaé”) nie ma tutaj znaczenia dostow-
nego. Literalnie mozna go odnie$¢ do dwoch fotréw ukrzyzowanych razem
z Jezusem (por. Mt 27, 44; Mk 15, 32; J 19, 32)°2. W naszym kontekscie
wspotukrzyzowanie chrzedcijanina polega na wspotudziale w zbawczych
owocach wyplywajacych z ukrzyzowania Chrystusa™.

4 Por. U. Wilckens, Der Brief an die Romer (Rom 6-11), Ziirich 1993%, s. 15 (Evangelisch-
katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 6.2). Eschatologiczne futurum w w. 5b tworzy
fundament dla obecnego kroczenia w nowosci zycia — por. tamze, s. 16.

47 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 33.

“Por. F Blass, A. Debrunner, E Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
dz. cyt., par. 468, 2b; H. Schlier, Der Romerbrief, dz. cyt., s. 195.

¥ Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 34.

3 Por. J. A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 519.

31 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 249.

2 Por. S. Agersnap, Baptism and the New Life..., dz. cyt., s. 322.
3 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 35.
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,Cialo grzechu” (t0 ooue tfic apaptieg), czyli cialo opanowane przez
potege grzechu™ zostato uczynione dostownie impotentem™. To zas oznacza,
iz stary czlowiek®® — niewolnik grzechu nie ma juz zadne;j sity dziatania. Zostat
bowiem zastapiony przez cztowieka nowego (por. 2 Kor 5, 17), wyzwolonego
z tyranii grzechu®’. Cztowiek nowy juz nie jest na stuzbie grzechu, cieszy sie
wolnoscia, poniewaz przeszedt pod innego pana (por. Rz 6, 15-23).

Prawde te podkresla takze werset 7, ktéry brzmi jak ogdlna sentencja’®:
,Kto bowiem umarl, stat si¢ wolnym od grzechu”. By¢ moze Pawel na-
wigzat w niej do wypowiedzi rabinéw: ,,Jesli cztowiek umart, to jest wolny
od wypetniania przykazan™”. Tekst rabiniczny mowi o §mierci fizycznej.
Natomiast wydaje sie, ze Pawel, stosujac te sentencje, mysli o $§mierci jako
metaforze radykalnej odnowy cztowieka® i rozumie ja duchowo jako Smierc¢
dla grzechu®'. Skutkiem wspoétukrzyzowania z Chrystusem jest bowiem
uwolnienie od mocy grzechu. Czasownik SikaLobofut zachowuje wiec tutaj
inny sens niz zazwyczaj u Pawla (,,by¢ usprawiedliwionym™) i oznacza ,,by¢
wyzwolonym” (por. Syr 26, 29; Dz 13, 38n).

3 Ciato grzechu nie wyraza opozycji do duszy, lecz okresla cata osobe ukierunkowang
jedynie ku ziemi, zamknigta na Boga i Jego Ducha — por. J. A. Fitzmyer, Lettera ai Romani,
dz. cyt., s. 520.

3 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 250, przyp. 165. Autor zaznacza, ze czasownik
kotepyely nie ma tutaj znaczenia mocnego (,,zniszezyC”), lecz stabe (,,czyni¢ impotentem,
nieskutecznym”).

% Ciato grzechu utozsamia si¢ ze starym cztowiekiem — por. R. Penna, Lettera ai Romani,
dz. cyt., t. 2, s. 36.

57 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 251. Rodzi si¢ pytanie, czy pozbawienie
mocy ciata grzechu i wczesniejsze wspotukrzyzowanie dokonaly si¢ w akcie chrzcielnym,
czy tez naleza do wydarzenia §mierci Chrystusa? Sci§le méwiac o chrzcie jest mowa tylko
w wersetach 3—4, natomiast werset 5 juz od niego odbiega. Pierwszorze¢dne zainteresowanie
Pawla dotyczy nie sakramentu, lecz Smierci Chrystusa. Egzegeza wersetu 6 potwierdza te
opcje hermeneutyczna.

58 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, dz. cyt., s. 198.

% Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, t. 3, Minchen 1954, s. 232.

% Por. S. Agersnap, Baptism and the New Life..., dz. cyt., s. 322.

I Opinie wsrod egzegetow sa tutaj podzielone. Np. Pitta uwaza, ze Pawel mysli tutaj o Smier-
ci fizycznej, ktora dotyczy kazdego — por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 251. Natomiast
Penna stusznie zauwaza, iz kontekst jest rozstrzygajacy. Skoro $mier¢ fizyczna reprezentuje wy-
zwolenie z Prawa, to rowniez ten, kto umiera z Chrystusem, jest wyzwolony z grzechu, poniewaz
jest wolny od jego tyranii — por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 37.
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Nasze przyszie zycie z Chrystusem
oraz nowa wizja terazniejszosci (ww. 8-11)

Dotychczas Pawet zatrzymywat sie przede wszystkim na uczestnictwie
w Smierci Chrystusa, teraz za§ w w. 8 uwypukla wspotudziat wierzacych
w zyciu Jezusa w eschatologicznej przysztosci. W stowach Pawta roz-
brzmiewa centralna tre$¢ chrzescijanskiej wiary®, kerygmat paschalny
pierwotnego chrzescijanstwa (por. 1 Kor 15, 3-5). Jest on odczytany
w Swietle uczestnictwa chrzescijanina w losie Chrystusa. To, co odnosi si¢
do Jezusa, dotyczy takze na zasadzie analogii takze tych, ktérzy do Niego
naleza® (por. 1 Tes 4, 14). Tekst zaktada Smier¢ Chrystusa i wspotudziat
w niej jako realnie zaistniate (aoryst mebavoper — ,,umarliSmy”), natomiast
naszg petng przynalezno$¢ do Niego wyraza w eschatologicznym futurum
(ouCnooper — ,bedziemy zyli”)®.

Apostot podkresla triumf Chrystusa nad §miercig (w. 9). Zmartwych-
wstanie ma dla Niego charakter fizyczny, natomiast dla chrzescijanina
moralny i fizyczny®.

Zmartwychwstaly Jezus nie podlega juz imperium $mierci®. Jego po-
wstanie z martwych nie jest powrotem do zycia naturalnego, jak to byto
w przypadku Lazarza (por. J 11, 43-44). Podwdjne odkétt — ,,juz wiecej
nie” (w. 9) ktadzie nacisk na to, ze pokonal On §mier¢ w sposéb definityw-
ny. Przystowek édpamet — ,,raz na zawsze” (w. 10) ma sens soteriologiczny
i zaznacza niepowtarzalnos¢, czyli wystarczalnos$¢ Smierci Chrystusa, aby
przynie$¢ nam radykalne wyzwolenie®’. Tekst wyraza je celownikiem tj
apaptie, ktory funkcjonuje jako dativus incommodi®®. Podkresla on, ze
Chrystus umart dla grzechu, to znaczy przynidst mu ujme, szkode, zadat
mu cios. W ten sposob radykalnie wyzwolil cztowieka spod jego wplywu.
Konstrukcja tf apaptioc dmédoaver (,umart dla grzechu”) stanowi takze
fundament wobec tego, co Pawel wyrazil w 6, 2 w odniesieniu do chrze$ci-
jan: ,umarliSmy dla grzechu”®. Nowe zycie Chrystusa jest teocentryczne.

2 Por. U. Wilckens, Der Brief an die Romer (Rom 6-11), dz. cyt., s. 18.

% Por. R. Penna, Leterra..., dz. cyt., t. 2, 5. 37. Autor zwraca uwagg, iz podmiot w wersecie
8 nie jest w 3 os. l. poj., leczw 1 o0s. . mn.

% Por. E. Lohse, Der Brief an die Romer, dz. cyt., s. 192.
% Por. R. Penna, Leterra..., dz. cyt., t. 2, s. 39.

% S. Légasse, L épitre..., dz. cyt., s. 402.

% Por. R. Penna, Leterra..., dz. cyt., t. 2, s. 39.

% Por. F Blass, A. Debrunner, E Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
dz. cyt., par. 188, 3.

% Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 39.
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Celownik t¢ 6eq stanowi z kolei dativus commodi i wyraza cel osiggnigty
przez Chrystusa: zycie dla Boga™.

W ten nowy sposob istnienia Chrystus pragnie wprowadzi¢ takze swych
wiernych. Dlatego tez Pawet zwraca sie¢ do nich bezposrednio w drugiej
osobie liczby mnogiej (por. w. 3), stosujac imperatyw Aoyi(ecBe — ,,uwa-
zajcie, badzcie przekonani, liczcie si¢ z faktem, ze...” (w. 11). Czasownik
LoyileoBor w Liscie do Rzymian nie przekazuje jakiejs subiektywnej opinii,
lecz wyraza mocne przekonanie, pewno$¢ wynikajaca z wiary (por. Dz 3,
28)7. Pawtowe stwierdzenie brzmi jako zasada, fundament. Dotyczy bycia,
a nie dziatania™. Poniewaz Chrystus umart dla grzechu (por. w. 10), chrze-
Scijanie sg nazwani vekpol 1§ apeptie — ,umarli dla grzechu””. ,,Umrzeé
dla grzechu” ma jednak w odniesieniu do Chrystusa inny sens niz w relacji
do chrzescijan. Chrystus zdetronizowat grzech, chrzescijanie za$ czerpia
owoce z tej detronizacji, bo nie sg juz mu poddani’.

Chrzescijanin juz nie zyje wigcej év oapkl (Rz 7, 5; 8, 8n), to znaczy nie
jest posiadany przez ciato, ani tez év kéopw (Kol 2, 20), czyli w zamknigciu
$wiata i jego mocy. Jego nowa egzystencja dokonuje si¢ obecnie év XpLot.
W Rz 6, 11 Pawel po raz pierwszy stosuje év —w potaczeniu z Chrystusem.
Przyimek év (,,w”) wyraza intymna i witalng wi¢Z z Nim. Dla Pawta ,,zy¢ dla
Boga w Chrystusie Jezusie” nie oznacza ,,zy¢ razem z Chrystusem” (ou(fjv
XpLot®), ale odpowiada obecnie tej przysztej perspektywie’.

Koncowe zachety (ww. 12-14)

Wersety 12-14 maja charakter parenezy, zawieraja wnioski etyczne
i zachety wyplywajace z uczestnictwa w Smierci Chrystusa. Chociaz miejsce
starego cztowieka zajat nowy, to jednak ,,ciato Smiertelne” (6vntov oGue),
w ktérym zrealizowata si¢ ta gleboka przemiana, pozostaje to samo’.
Przymiotnik 6vntéc opisuje stabos¢, kruchos$¢ obecnego zycia i potrzebe
przysztego zmartwychwstania (por. Rz 8, 11; 1 Kor 15, 53. 54; 2 Kor 4, 11;
5,4). Natomiast rzeczownik o@pa nie okresla jedynie wymiaru fizycznego

" Wystepujace w tekscie wyrazenie: 6 &¢ (fj, (f) t@ 6ed nalezy rozumiec: ,,zycie, ktorym
zyje, zyje dla Boga”. Podobnie ttumaczy si¢ wezesniejsze & yip. Wskazuje ono na $mieré
Chrystusa — por. E Blass, A. Debrunner, E. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, dz. cyt., par. 154, 3.

" Por. E. Lohse, Der Brief an die Romer, dz. cyt., s. 193.
2 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 41.
3 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, dz. cyt., s. 200.

7 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 41.
5 Por. H. Schlier, Der Rémerbrief, dz. cyt., s. 201.

" Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 253.
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cztowieka, lecz cata osobe ludzka”. W Smiertelnym ciele budza si¢ po-
zadania, ktore sg pozostatymi agentami grzechu (por. Rz 7, 7n) i usituja
zdominowac wierzacych’.

Nalezg one do starego cztowieka. Moc grzechu moze si¢ znow odezwac
w kims§, kto porzuca relacje uczestnictwa w Smierci Chrystusa”™. Stad rodzi
sie Pawtowy apel, by nie da¢ si¢ ponownie zwyciezy¢ przez grzech. Jego
niewolniczy wplyw objawia sie we wspomnianych juz pozadliwosciach. Dla-
tego tez bezokolicznik OmakoteLy (,byé postusznym, ulegtym”) poprzedzony
przezeic t6 (domyslnie bpac) wskazuje bardziej sposob, w jaki panuje moc
grzechu, anizeli jego skutek®.

W dalszym ciagu parenezy Pawetl stosuje druga osobe liczby mnogiej,
nawigzuje wiec bezpoSredni kontakt z wierzacymi. Nadto postuguje si¢
jezykiem obrazowym, majacym wydZzwick militarny. Apostot widzi obecne
zycie jako walke migdzy bronia niesprawiedliwosci i bronia sprawiedliwosci
(6mro dduklog, 6mie Siketootvng)®t. Chrzescijanin umart dla grzechu, ale
grzech nie przestaje istnie¢, dlatego tez Apostot apeluje do chrzescijan, by
oddali swe cztonki, czyli samych siebie®, na stuzbe Bogu, a nie grzechowi.
Powtorzenie za$ tego samego czasownika mapLotaveLy (,,oddac, ofiarowac,
przedstawic”) zwraca uwage na wazno$c i wlasciwy wymiar zycia chrzesci-
janskiego, ktory si¢ odmierza i zywi relacja z Bogiem®.

W ostatnim wersecie parenezy Pawet podejmuje teze wyrazong w w.
1b, iz nie ma zgodnoSci miedzy taska a grzechem, poniewaz nie mozna by¢
jednoczesnie pod panowaniem faski i grzechu. Laska zapoczatkowata nowa
ontologie chrzescijanina (umarly dla grzechu) i jednoczesnie towarzyszy mu
W jego nieustannej walce moralnej*. Data poczatek nowemu porzadkowi

7 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 43.

7 Por. U. Wilckens, Der Brief an die Romer (Rom 6-11), dz. cyt., s. 20.

7 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 253.

8 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, dz. cyt., s. 202.

81 Zaskakuje przeciwstawna relacja migdzy niesprawiedliwoscia a sprawiedliwoscia ze
wzgledu na catkowity brak stownictwa dotyczacego sprawiedliwosci w Rz 6, 1-14 (jedynie
w w. 7 Pawet zastosowat czasownik &ikarobv, by wyrazi¢ wyzwolenie od —am6). Sprawiedliwosé
w 6, 13 jest rozumiana w sensie postawy wobec Boga wynikajacej z usprawiedliwienia — por.
A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 253. Ma wydzwigk nowego zycia w Chrystusie. Na-
tomiast niesprawiedliwos¢ zgodnie z Rz 6, 19 wiaze si¢ z nieczystoscia, nieprawoscia — por.
J. A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 532.

82 Zwrot ,,nasze cztonki” jest paralelny do zwrotu ,,my sami” — por. G. Rafifiski, Grzech
ludzkosci i dar usprawiedliwienia (List $w. Pawta do Rzymian), [w:] Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 9, Warszawa 1997. Réwniez Toews zauwaza, ze T uéin oraz
€avtotc 83 synonimami — por. J. E. Toews, Romans, dz. cyt., s. 323.

8 Por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., t. 2, s. 47.

8 Por. tamze, s. 146.
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zbawienia, dzigki Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Grzech natomiast
jest zwigzany z Prawem Mojzeszowym® w tym sensie, ze nie daje ono
mozliwosci wyzwolenia spod mocy grzechu®. Caly akcent jednak pada na
laske (00... aAAd... — nie... lecz...”), ktéra ma przypominad, ze grzech nie
moze by¢ naszym panem, lecz Jezus Chrystus.

Whnioski

Perykopa Rz 6, 1-14 daje wyrazna odpowiedz na teze wyrazong w for-
mie zarzutu: ,,Czy mamy trwa¢ w grzechu, aby wzmogta si¢ taska?”. W prze-
prowadzonej argumentacji Pawet w sposob jasny ukazuje bezsensownosé
takiego pytania. Jak moga chrzescijanie trwaé w grzechu, skoro dla niego
umarli, zostali wspdtpogrzebani, wspotukrzyzowani z Chrystusem? Nadto
otworzyl sie przed nimi nieznany dotad sposdb zycia. Otrzymali nowy
poczatek, nowa przyszto$¢. Grzech stracit nad nimi swa zniewalajacg moc.
Eschatologiczne zycie zobowiazuje ich, aby trwali w zazylosci z Chrystusem,
byli stale ukierunkowani ku Bogu i zdeterminowani w walce, by nie da¢
si¢ opanowac przez grzech.

Krakow STANISEAW WITKOWSKI MS

Stowa kluczowe

Pawet Apostol, List do Rzymian, grzech, faska, moc, pogrzebani z Chrystusem, ukrzy-
zowani z Chrystusem, nowe zycie

Summary

Crucified with Christ and free from the power of sin (Rom 6, 1-14)

Pericope Rom 6, 1-14 gives aclear answer to a thesis expressed in the form of
accusation: should we remain in sin so that grace may be given the more fully? In his
argumentation Paul clearly illustrates the absurdity of this question. How can we remain in
sin if we have died for it, were buried and crucified with Christ? Furthermore, a new, until
now unknown, way of life opened before us. We received a new beginning and new future.
Sin lost its enslaving power over us. The reality of eschatological life obliges us to remain
in intimacy with Christ, to be steered towards God and determined in the fight not to be
overcome by sin.

8 Rzeczownik vépoc wskazuje na Prawo Mojzeszowe. Brak rodzajnika w wyrazeniu vmo
vépov w zadnym wypadku nie jest argumentem przeciwko odniesieniu do Prawa Mojzeszo-
wego — por. J. E. Toews, Romans, dz. cyt., s. 326.

8 Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 254. By¢ pod Prawem nie jest tym samym,
co by¢ pod grzechem, chocby ze wzgledu na Boze pochodzenie Prawa. Jednak z punktu
widzenia antropologicznego, sytuacja cztowieka nie zmienia sig.
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Odniesienia do osoby i tekstow $w. Pawta
w Regule sw. Benedykta

Koniczymy rok §w. Pawla Apostota, w ktorym szczegdlnie rozwazamy
jego zycie inauke. Osoby konsekrowane zyjace wedtug Reguly Sw. Be-
nedykta oraz wszyscy zainteresowani duchowoscia benedyktyfiskag moga
poswieci¢ troche uwagi refleksji nad tekstami Regufy odnoszacymi si¢ do
Apostota Narodéw. Jego grob znajduje si¢ we wspaniatej bazylice, ktora
od wiekéw opiekujg sie mnisi zachowujacy Regufe Sw. Benedykta.

Reguta jako catos¢ w obecnej postaci stanowi norme zycia mnichéw
i mniszek, sidstr oraz oblatéw i tych, ktorzy bez formalnych zwigzkéw z jakas
wspOlnota benedyktyniska starajg si¢ zy¢ tym duchem. Powstala ona jako
wyraz tradycji mniszej, ktora Zachdd zaczerpnat ze Wschodu, wnoszac w nia
swoj umiar, praktyczne podejscie do zycia i do cztowieka oraz atmosfere
rzymskiej rodziny, w ktdrej przetozony zastepuje najlepszego Ojca — Boga.

Przez wieki uwazano Regufe $w. Benedykta za dzieto pisane od poczatku
do konca przez jednego autora przekazujacego owoce wlasnego doswiadcze-
nia i przemyslen. Osoba i osobowoS¢ autora, przez pryzmat ktérych zwykto
si¢ ocenia¢ wartos$¢ dziet literackich, plastycznych czy muzycznych, maja
jednak w tym wypadku mniejsze znaczenie niz ukazanie prawdy bedacej
owocem zycia i mysli wielu pokolef, ktokolwiek by ja wyrazat stowem.

W ten sposéb trzeba patrze¢ na wiele ksiagg biblijnych, zaréwno na
Piecioksiag przypisywany dawniej Mojzeszowi, a powstajgcy etapami
w ciagu wielu wiekow, jak i na Ewangelie czy Corpus Paulinum, w ktérym
obok tekstow pochodzacych bezposrednio od Apostota Narodow sa tez te
redagowane przez uczniéw w ciagu kilku dziesiecioleci.

Podobnie patrzymy dzisiaj na Regufe $w. Benedykta jako bardzo madre
zastawienie mniszej tradycji rozwijanej na Zachodzie pod wpltywem ide-
atow zaczerpnietych ze Wschodu. Znana od dawna, lecz niezbyt szeroko
rozpowszechniona anonimowa Regufa Mistrza uchodzita przez wieki za
rozszerzenie Reguly $w. Benedykta. Bezposrednio przed I wojng §wiatowa
0. A. Genestout z opactwa Solesmes przedstawit hipoteze chronologiczne-
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go pierwszenstwa Reguly Mistrza. Pobudzito to wielu do dyskusji i badan,
w wyniku ktorych uwaza si¢ obecnie t¢ regute za starsza. W duzej mierze
jest to owoc badan o. A. de Vogiié z opactwa La-pierre-qui-Vire. Poniewaz
wiele partii obu regut wykazuje bardzo daleko idaca zbiezno$¢, zatem
$w. Benedykt albo korzystat ze starszej reguly w obecnej postaci, albo tez
ze wspOlnego Zrodta, z ktorego madrze czerpat to, co odpowiadato jego
koncepcji mniszego i chrzescijanskiego zycia.

Powyzsze stwierdzenia maja tez swoje znaczenie przy rozwazaniu
i interpretacji sposobéw korzystania z Pisma Swictego w Regule $w. Bene-
dykta. Sg w niej teksty, ktére mozna nazwac wlasnymi, i teksty, zwtaszcza
w pierwszej czesci, bardzo podobne do Reguly Mistrza, w ktOrej pierwsza
czes¢ obejmujaca rozdzialy 1—10 nazwana jest ,,aktem shuzby serca” (actus
militiae cordis — 10, 123), nastepna ,,porzadkiem klasztornym” (ordo mo-
nasterii — nazwa ta jest zastosowana w uwadze autora miedzy rozdziatami
10i 11). Polskie wydanie w serii Zrédla Monastyczne zaznacza je thistym
drukiem. Zawarte w nich cytaty biblijne zostaly przytoczone jako fragmenty
wczesniejszych dziet — §w. Benedyktowi podobaly si¢ w catosci, niekiedy
mogt wprowadzaé drobne zmiany.

Reguta powstala w jezyku tacinskim, zatem cytaty i aluzje biblijne po-
chodzg tez z tacinskich przektadéw. Mozna poréwnywac je z Wulgata albo
wezesniejszymi wersjami thumaczen. Trzeba tez pamigtaé, ze w tamtych
czasach na og6t cytowano z pamigci, nie zawsze poréwnujac z dostepnym
rekopisem. W cytatach wystepujacych takze w Regule Mistrza $w. Benedykt
niekiedy wprowadzat drobne korekty, aby byly bardziej zgodne np. z rzymska
wersja Psalterza, podobnie jak piszac o pieSniach w jutrzni, poleca stoso-
wac takie, jakich uzywa Kos$ciét Rzymski (13, 10). W polskich przektadach
korzysta si¢ z wspotczesnej wersji przektadu o. J. Wujka z Wulgaty albo
z Biblii Tysigclecia, w razie potrzeby wprowadzajac odpowiednie korekty.

W naszych rozwazaniach postuzymy si¢ indeksem odniesien biblijnych
z krytycznego wydania E. Hanslika z serii Corpus Scriptorum Ecclesia-
sticorum Latinorum oraz z polskiej edycji Reguly Mistrza i Regufy $w.
Benedykta z serii Zrédta Monastyczne. Oméwimy najpierw odniesienia
do osoby Apostota Narodow oraz podamy statystyke korzystania z jego
tekstéw, a potem przytoczymy kilka przyktadéw interpretacji najczesciej
stosowanych tekstow Pawlowych w r6znych kontekstach Regufy.

Swiety Pawet i jego teksty w Regule §w. Benedykta

Samo imi¢ §w. Pawla wymienione jest w Regule $w. Benedykta dwu-
krotnie. W prologu czytamy: ,,Jak nawet Apostol Pawel niczego sobie nie
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przypisywal ze swego apostotowania, lecz mowil: Z taski Boga jestem tym,
czym jestem. Powiedzial takze: Kto si¢ chlubi, niech si¢ w Panu chlubi”
(por. 31-32, przektad polski za wydaniem w serii Zrédta Monastyczne
dokonanym przez o. Bernarda Turowicza OSB, RB cytuje 1 Kor 15,101 2
Kor 10, 17, tekst odpowiada we wstepie do Regufy Mistrza w komentarzu
do Psalmow wersetom 27-28, w RM w drugim wypadku zacytowany tam
jest inny Pawtowy tekst o podobnym znaczeniu: ,,jesli sie trzeba chlubic¢
(to) mi nie wypada” — 2 Kor 12, 2).

Drugi raz $w. Pawel jest wymieniony w rozdziale o pokorze przy czwar-
tym stopniu: ,,Z Apostotem Pawlem znoszg fatszywych braci i btogostawia
ztorzeczacym” (7, 43, co odpowiada RM 10, 60). W obu wypadkach sa to
wczesniejsze teksty, Swiadectwa tradycji mniszej powotujacej sie na $w.
Pawta jako na przyktad pokory, cierpliwosci, gotowosci do przebaczenia.
W pierwszym Sw. Benedykt zastosowat inny tekst, chciatoby si¢ powiedzie¢
bardziej teologiczny, w ktérym $w. Pawet nie tylko stwierdza, Zze nie wy-
pada si¢ chlubid, ale odnoszac wszystko do Boga, zaleca, by takze Jemu
przypisywac to dobro, jakie mozna, a czasem trzeba powiedzie¢ o sobie,
swoim dos$wiadczeniu i pracy.

Rzeczownik apostolus wystepuje poza cytowanymi fragmentami jede-
nascie razy: ,,Dlatego przedtuza nam dni tego zywota, by da¢ nam czas na
poprawe z grzechdw, wedlug stéw Apostota: Czy nie wiesz, ze Boza cierpli-
wos¢ prowadzi cie do pokuty” (Prolog 36-37, odpowiada RM Komentarz
do Psalméw 36-37, cytuje Rz 2, 4).

W rozdziale o opacie: ,,Wierzymy, ze w klasztorze zastepuje Chrystusa,
skoro nosi taka nazwe, jaka dajemy Panu, zgodnie ze stowami Apostota:
Otrzymaliscie ducha przybrania za synow i w tym duchu wotamy: Abba, Ojcze”
(2, 2-3; odpowiada RB 2, 2-3, cytuje Rz 8, 15). Niektorzy dyskutowali, czy
nie jest to przypisanie Chrystusowi tego, co nalezy si¢ tylko Bogu Ojcu, ale
wydaje sie, ze Syn uczestniczy we wszystkim we wtadzy Boga Ojca, a przeto-
zony w klasztorze zastepuje Boga — Jedynego w Trojcy, Ojca, a szczeg6lnie
Syna, ktory stat sie cztowiekiem i wskazal nam droge zycia. Sw. Benedykt
przekazuje tu starsza tradycje, poswiadczona przez Regule Mistrza.

W rozdziale o pokorze: ,, Trzeci stopient pokory osiaga ten, kto z mitoSci
Boga poddaje sie przetozonemu, z catym postuszenstwem nasladujac Pana,
o ktorym Apostot méwi: Stat sie postusznym az do Smierci” (7, 34 odpo-
wiada RM 10, 49, cytuje fragment hymnu o unizeniu i wywyzszeniu Flp 2,
8. W RM o trzecim stopniu autor méwi w tekscie obejmujacym wersety
45-51 z odniesieniami takze do 1 Kor 6, 12. Sw. Benedykt wybrat to, co
najwazniejsze z tekstu poboznego, ale moze nieco rozwlektego).
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W rozdziatach o liturgii godzin jest kilka wzmianek o czytaniu Aposto-
a (9, 10 — odméwione z pamigci po psalmach drugiego nokturnu wigilii
nocnych; 13, 11 — w jutrzni dni powszednich). Odpowiednie teksty Regufy
Mistrza méwig o czytaniu Apostola przez przetozonych (46, 3. 5-6) podczas
jutrzni (35, 1), prymy, tercji, seksty i nony (35, 3; 40, 3), modlitwy wieczorne;j
(36, 1; 41, 3), komplety (37, 2) i oficjum nocnego (44, 3. 8), a w rozdziale
o jutrzni ogdlnie wspominaja czytania (39, 3) bez okreSlenia, z jakich
tekstow poza ewangelia (39, 3), ktorg zawsze czyta opat, jesli jest obecny
(35, 15 36, 1; 37, 2; 39, 2; 40, 3; 41, 3; 44, 4; 46, 4-7).

W rozdziale o cigzszych przewinieniach: , Niech bedzie samotny w na-
znaczonej mu pracy, trwajac w zatobie pokuty i rozwazajac owe straszliwe
stowa Apostota: Taki cztowiek zostat wydany na zatracenie ciata, aby dusza
jego byla zbawiona w dniu Pariskim” (25, 3-4 cytuje 1 Kor 5, 5 —jest to wla-
sny tekst RB, znacznie krétszy i bardziej konkretny od bardzo obszernych,
zawierajgcych wiele obrzeddw pokutnych i przeméwien opata tekstow RM
12-14 o karze wylaczenia ze wspdlnoty).

W rozdziale: ,,Jak opat ma si¢ troszczy¢ o wytaczonych ze wspdlnoty”
czytamy: ,,Jak méwi Apostot: Tizeba wzmocnicé mitos¢ ku niemu, wigc niech
wszyscy za niego si¢ modla” (27, 4, aluzja do 2 Kor 2, 8 — indeks biblijny do
polskiego wydania nie podaje odniesien do tego tekstu w RM).

W rozdziale ,,0 braciach, ktdrzy czgsto upominani nie chca si¢ popra-
wi¢”: , Jezeliiw ten sposob nie bedzie uleczony, niech opat uzyje zelaza do
ciecia, jak méwi Apostot: Usuricie zto sposrod was, i znowu: Jesli niewierny
odchodzi, niech odejdzie, aby jedna owca chora nie zarazila catej trzody”
(28, 5-6, cytowane 1 Kor 5, 131 7, 15 — indeks biblijny do polskiego wydania
nie podaje odniesien do tych tekstow w RM).

W rozdziale o codziennej recznej pracy autor zamiescit odwotanie sie
do przyktadu dawnych mnichéw i apostotdw: ,,Wtedy bowiem sg naprawde
mnichami, gdy zyja z pracy rak wtasnych, jak Ojcowie nasi i Apostotowie”
(48, 8). Odpowiadajacy temu pouczeniu rozdziat 50 RM zawiera dtuzsze
wprowadzenie z biblijnymi przyktadami: ,,Bezczynny pracuje dla Smierci
i jest zawsze pod wplywem pozadan” (w. 2, por. Prz 13, 4 wg LXX i 2 Kor
7,1) oraz: ,,Ponadto Apostol moéwi: Gdy bylismy u was, nakazywalismy wam
to: kto nie chce pracowad, niech tez nie je” (w. 6 cytuje 2 Tes 3, 10 —w indek-
sie do tacinskiego wydania RB 18, 8 uznano za aluzj¢ do 2 Tes 3, 10-12).
U $w. Benedykta jest odwotanie ogdlnie do przyktadu apostotéw, ale dane
Nowego Testamentu wskazuja, ze pracg reczng w okresie postugi apostol-
skiej zajmowali si¢ konkretnie przede wszystkim $w. Pawet i Barnaba (por.
1 Kor 9, 6). RM o pracy $w. Pawta méwi tez w rozdziale o przyjmowaniu
do klasztoru kaptandw, cytujac 1 Kor 4, 121 2 Tes 3, 8. 10 (RM 83, 14-16).
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W rozdziale o odzieniu i obuwiu braci autor uczy: ,,Niech opat zawsze
bierze pod uwage owo zdanie z Dziejow Apostolskich: Dawano kazdemu,
czego potrzebowat ” (55, 20). W facinskim tek$cie nazwa ksiegi zawiera for-
me rzeczownikowa, cytat z Dz 4, 35 pokazuje troske o potrzeby wszystkich
cztonkéw wspdllnoty. W RM 87, 1415 jest cytat z Dz 4, 34 i aluzja do 4, 35
dotyczace sprzedania wtasnosci i ztozenia jej u stop apostotéw w przemo-
wieniu opata do brata wstepujacego do klasztoru, ktory powinien wyrzec
sie wszelkiej wtasnosci i przekazacd jg klasztorowi

Rozdziat o sposobie przyjmowania braci zaczyna si¢ stowami: ,,Niech
nie zezwala si¢ fatwo na wstapienie temu, ktéry przychodzi do klasztoru;
nalezy uczyni¢ tak, jak kaze Apostot: Wyprébujcie duchy, czy sq z Boga”
(58, 1-2). Cytat pochodzi z Pierwszego Listu §w. Jana (1 J 4, 1). W RM
zastosowano go w diugim rozdziale zatytulowanym: ,,Po wstapieniu do
klasztoru §wiecki nie powinien zmienia¢ ubrania ani otrzymywacé tonsury
przez rok” w zwigzku z potrzebg poddania kandydata prébie: ,,Przeto, gdy
tak tatwo wszedt (do klasztoru), nie powinno si¢ mu wierzy¢, az si¢ okaze,
iz czynami wypehnil to, co przyrzekt stowami, jak mowi Pismo: Nie wierzcie
kazdemu duchowi, lecz najpierw probujcie” (90, 71).

Widzimy, ze w wielu wypadkach ,,apostol” bez imienia oznacza $w.
Pawla (raz §w. Jana), stuzy do wprowadzenia cytatu z jego listow albo
podania za przyktad jego zycia i postepowania.

Przymiotnik apostolicus w tacinskim tekscie Regufy Sw. Benedykta
wystepuje dwa razy:

W rozdziale ,,jaki powinien by¢ opat”: ,, W swoim nauczaniu opat powi-
nien zawsze stosowac si¢ do wskazowki Apostota, méwiacego: Upominayj,
prosi gani” (In doctrina sua namque abbas apostolicam debet illam semper
formam seruare, in qua dicit: Argue, obsecra, increpa —2,23, odpowiada RM
2,23, cytuje 2 Tm 4, 3, tekst z Corpus Paulinum). W polskim przekladzie
przez rzeczownik oddano przymiotnik ,,apostolski”, odwrotnie nizw tytule
Dziejow Apostolskich (RB 55, 20), ktorych tacinskg forme tytutu doktadnie
trzeba by oddac przez ,,Dzieje” lub ,,Czyny Apostotow”.

W rozdziale o szafarzu klasztornym: ,,Niech czuwa nad wtasng dusza,
pamigtajac zawsze o stowach apostolskich: Kro dobrze stuzy, zyska dla siebie
dobry stopien” (31, 8 cytuje 1 Tm 3, 13 — indeks biblijny do polskiego prze-
ktadu RM nie zawiera odniesienia do tego tekstu). ,,Stowa apostolskie™
to tekst z Corpus Paulinum.

Cytaty ialuzje do tekstéw zwigzanych ze sw. Pawltem sa w Regule $w.
Benedykta liczne. Indeks z wydania R. Hanslika podaje 69 wersetéw Corpus
Paulinum, do ktorych sa odniesienia w Regule. Wedhug przyjetej tam klasy-
fikacji cytowanych jest 30 wersetow, aluzje sa do 39. Lacznie odniesienia
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sa w 82 miejscach Regufy. Dla poréwnania odniesienia sa do 66 wersetow
Ewangelii, w tym jak w czasach patrystycznych najwiecej do Sw. Mateusza
(39 - cytowane 16 tekstow, reszta aluzje w 46 tekstach RB), potem do §w.
Yukasza (21 —cytaty 4 tekstow, aluzje do 17w 24 tekstach RB), a tylko po 3 do
$w. Marka (aluzje w 3 tekstach RB) i §w. Jana (2 cytaty i aluzja w 4 tekstach
RB) —razem w 79 miejscach RB. Z tekstéw Pawtowych z Listu do Rzymian
sa cytaty z 7 i aluzje do 4 wersetow w 13 miejscach RB; z Pierwszego Listu
do Koryntian cytaty 6 tekstow i aluzje do 12 w 22 miejscach RB; z Drugiego
Listu do Koryntian sa cytaty z 4 miejsci aluzje do 3w 7 miejscach RB; z Listu
do Galatow 2 cytaty i 3 aluzje w 5 miejscach RB; z Listu do Efezjan jeden
cytati aluzje do 4 tekstow w 6 miejscach RB; z Listu do Filipian dwukrotnie
cytowany jest jeden werset (2, 8), do trzech innych sa aluzje (do kazdego raz);
z Listu do Kolosan raz cytowany jest jeden werset; z Pierwszego Listu do
Tesaloniczan cytowane sa 2 wersety i aluzje do czterech miejsc w 6 miejscach
RB; raz jest aluzja do jednego tekstu z Drugiego Listu do Tesaloniczan (3,
10-12); z Pierwszego Listu do Tymoteusza dwa wersety sg cytowane —jeden
dwa, drugi trzy razy — oraz sg aluzje do pigciu innych wersetéw (do kazdego
raz); jest jedna aluzja do wersetu z Listu do Tytusa i trzy do Listu do He-
brajczykow uwazanego wtedy za dzielo §w. Pawta.

Indeks do polskiego wydania nie rozr6znia miedzy cytatami i aluzjami.
Podaje nastepujace liczby: Ewangelia §w. Mateusza — odniesienia do 30
tekstow w 34 miejscach RB; Ewangelia $w. Lukasza — odniesienia do 18
tekstéw w 19 miejscach RB; Ewangelia $w. Marka — odniesienia do 3 tekstow
w 3 miejscach RB; Ewangelia $w. Jana — odniesienia do 2 tekstow w 3 miej-
scach RB; List do Rzymian — odniesienia do 10 tekstow w 12 miejscach RB;
Pierwszy List do Koryntian — odniesienia do 17 tekstow w 17 miejscach RB;
Drugi List do Koryntian — odniesienia do 4 tekstow w 4 miejscach RB; List
do Galatow — odniesienia do 3 tekstow w 3 miejscach RB; List do Efezjan —
odniesienia do 4 tekstow w 4 miejscach RB; List do Filipian — odniesienia do
2 tekstow w 2 miejscach RB; Pierwszy List do Tesaloniczan — odniesienia do
3 tekstow w 3 miejscach RB; Pierwszy List do Tymoteusza — odniesienia do
4 tekstow w 4 miejscach RB; Drugi List do Tymoteusza — jedno odniesienie
do jednego tekstu; List do Hebrajczykdw — 3 odniesienia do 3 tekstow.

Poréwnujac w Regule Sw. Benedykta czestotliwos¢ odniesien do Ewange-
lii i Corpus Paulinum, widzimy, ze ten drugi zestaw pism wedlug pierwszego
indeksu byt wykorzystywany nieznacznie czesciej (66/79 i 69/82), wedlug
indeksu polskiego — nieco rzadziej (53/591 51/53). W Regule Mistrza wedtug
indeksu biblijnego do polskiego przektadu sa 143 odniesienia do 94 tekstow
Ewangelii $w. Mateusza, 7 do 7 tekstow Ewangelii $w. Marka, 49 do 33
tekstow Ewangelii Sw. Lukasza i 15 do 12 tekstow Ewangelii $w. Jana. Dla
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tekstow Pawlowych statystyka przedstawia si¢ nastepujaco: 33 odniesienia
do 25 tekstéw Listu do Rzymian, 29 do 20 tekstow Pierwszego Listu do
Koryntian, 10 do 10 tekstow Drugiego Listu do Koryntian, 21 do 15 tekstow
Listu do Galatéw, 25 do 14 tekstéw Listu do Efezjan, 9 do 6 tekstow Listu
do Filipian, 3 do 3 tekstéw Listu do Kolosan, 7 do 5 tekstow Pierwszego
Listu do Tesaloniczan, 5 do 3 tekstow Drugiego Listu do Tesaloniczan, 8 do
4 tekstow Pierwszego Listu do Tymoteusza, 6 do 3 tekstéw Drugiego Listu
do Tymoteusza i jedno do jednego tekstu Listu do Tytusa. Razem daje to
214 odniesien do 145 tekstow Ewangelii i 145 odniesient do 104 tekstow
Corpus Paulinum. Jeli wezmie si¢ pod uwage, ze Reguta Mistrza jest mniej
wigcej trzykrotnie dtuzsza od Reguly Sw. Benedykta, z zestawienia wynika,
ze w stosunku do swej objetosci RB nieco czedciej odwotuje si¢ do tekstow
Pawtowych, natomiast RM do Ewangelii. Zawiera ona wiele formut prze-
méwien opata, w ktérych odwoluje si¢ do Pisma Swietego.

Odniesienia do Dziejéw Apostolskich wedtug indeksu w polskim wy-
daniu obejmuja fragmenty, w ktoérych §w. Pawet sie jeszcze nie pojawia,
natomiast indeks facifnskiego krytycznego wydania widzi aluzje do Dz 28,
1w RB53,9: ,,petna uprzejmos¢”, jaka nalezy okazac goSciom, odpowiada
niespotykanej zyczliwosci, jaka Sw. Pawel i jego towarzysze podrdzy doznali
na Malcie po rozbiciu okretu. Lacinskie stowo humanitas (gr. pricvbpwmic)
dobrze oddaje tez podstawowa ceche Reguly otwartej na kazdego cztowieka.

Omowimy teksty zastosowane czesciej niz raz w Regule, by zobaczy¢,
jak rozumiat je Patriarcha Mnichéw Zachodu.

Teksty Pawtowe, do ktOrych jest najwigce;j
odniesiefi w Regule Sw. Benedykta

Rz 2, 11 zacytowano w drugim rozdziale RB ,,Jaki winien by¢ opat™: ,,bo
czy wolny czy niewolnik wszyscy jestesSmy jedno w Chrystusie 1 pod jednym
Panem pelnimy jednakowa stuzbe wojskowa, gdyz Bog nie robi réznicy
miedzy ludzmi” (2,20, odpowiada RM 2, 19, przed Rz 2, 11 cytuje tez Ef 6,
8; Ga 3,28, oraz RM 93, 88 wérdd pouczen dla nowego opata, obok odnie-
sienia do 2 Tm 4, 8); aluzja do tego tekstu jest w rozdziale zatytutowanym:
,Czy wszyscy maja otrzymywac rzeczy potrzebne w tej samej iloSci”: ,,Nie
moéwimy, aby niektérym osobom okazywaé szczegdlne wzgledy, co niech
sie nie zdarza, lecz aby bra¢ pod uwage stabo$¢” (34, 2).

Rz 12, 10 zastosowano w rozdziale ,,O zachowaniu naleznego miejsca
w zgromadzeniu”: ,,Gdy bracia si¢ spotykaja, niech mlodszy prosi star-
szego o blogostawienistwo. Gdy starszy nadejdzie, mtodszy ma powstaé
i ustapi¢ mu miejsca, aby usiadt. I niech sam nie siada, pdoki go starszy nie
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zaprosi. W ten sposob bedzie spetnione to, co napisano: Nawzajem uprze-
dzajcie sie¢ w uprzejmosci” (63, 15-17). W RM ten cytat jest w rozdziale
,» W jaki sposob powinni domowi bracia pozdrawiaé przychodzacych z ze-
wnatrz” (65, 8). Dwie aluzje do tego tekstu sg w przedostatnim rozdziale
RB: ,,0 dobrej gorliwosci, ktéra mnisi maja okazywac”: ,, Taka gorliwo$¢
winni praktykowac mnisi z zarliwg milo$cia, a zatem majg okazywac sobie
szacunek z uprzedzajaca grzecznoscig [...] Czysta mito$¢ braterskg beda
sobie okazywali” (72, 3-4. 8).

1 Kor 4, 12 zastosowano w dwoch tekstach z pierwszej czeSci Reguty,
w rozdziatach ,,Jakie sa narzedzia dobrych uczynkéw” i,,0 pokorze”
jako cecha czwartego stopnia, w cytowanym juz teksScie wymieniajacym
imi¢ $w. Pawla: ,,Ztorzeczgcym nie ztorzeczy¢ nawzajem, lecz wtasnie ich
blogostawic” (4, 32, odpowiada RM 3, 37); ,,z Apostotem Pawlem znosza
falszywych braci i blogostawia ztorzeczacym” (7, 43, odpowiada RM 10,
60; pierwsza czeS$¢ wersetu 4, 12 podana tez jest jako przyktad pracy $w.
Pawla w RM 83, 15).

Rowniez w pierwszej czesci Regufy sa odniesienia do 1 Kor 9, 27: , Niech
jego (opata) czyny ucza, ze nie nalezy robi¢ tego wszystkiego, co jako na-
ganne uczniom swoim przedstawit, aby nie okazat sie¢ godnym potepienia
ten, ktory glosit kazania dla innych” (2, 13, odpowiada RM 2, 13); ,,Cialo
umartwia¢” (w pierwszych stowach tego wersetu $w. Pawet pisze, ze po-
skramia swe cialo — 4, 11, odpowiada RM 3, 11).

Tekst 1 Kor 10, 4, w ktérym $w. Pawet nawigzuje do starotestamentowe-
go nazywania Boga Skatq i odnosi je do Chrystusa, zastosowano w dwdch
tekstach z poczatkowej czesci Reguty: ,, Kto ztosliwego diabta, czymkolwiek
by go kusit, razem z jego pokusami, gdy tylko si¢ narodza, odpychajac od
0czu swego serca, wniwecz obraca, a wymysly jego za nic ma i o Chrystusa
rozbija” (Prolog 28, odpowiada RM Komentarz do Psalmow 24, gdzie jest
wyrazne utozsamienie skaly z Chrystusem: ,,0 Chrystusa — skale rozbija”);
,»Zte mysli do serca przychodzace natychmiast o Chrystusa rozbijaé i odkry-
wac je ojcu duchownemu” (4, 50, odpowiada RM 3, 56 bez drugiej czesci
o odkrywaniu ztych mysli ojcu duchownemu).

Aluzje do Ef 4,27 o dawaniu miejsca czy okazji diabtu sa w drugiej czesci
Reguly, w rozdziatach ,,O spdzniajacych si¢ do choru albo do stotu” i ,,Czy
wolno mnichowi przyjmowac listy lub inne przedmioty”: ,,Bo gdyby zosta-
wali poza koSciotem, moglby sie¢ znalez¢ taki, ktory by sie potozyl i usnat
albo, siedzac poza koSciotem, zajat sie plotkami i nastreczyt sposobno§¢
dla ztego ducha” (43, 8); ,,A brat 6w niech si¢ nie smuci, aby diabtu nie
dawac sposobnosci” (54, 4). RM réwniez wykorzystuje ten tekst w innym
kontekscie, wsrdd przestrog dla szafarza (16, 64).
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Fragment Flp 2, 8 0 udziale mnicha w unizeniu Chrystusa jako drodze
do udziatu w Jego wywyzszeniu Regufa stosuje w zakoficzeniu prologu
i w zwiazku z trzecim stopniem pokory: ,,Aby$my, nie odstepujac nigdy od
tego nauczania i pozostajac w tej nauce az do smierci w klasztorze, zastuzyli
przez cierpliwos¢ by¢ uczestnikami meki Chrystusa, aby Pan uczynit nas wspot-
dziedzicami Jego krolestwa. Amen” (Prolog 50, razemz 1 P 1, 13; Rz 8, 17,
odpowiada zakonczeniu Komentarza do Psalmdw, ostatniej czesci wstepu
do RM nazwanego Tematem); ,, Trzeci stopien pokory osiaga ten, kto z mi-
losci Boga poddaje sie przetozonemu, z calym postuszenstwem nasladujac
Pana, o ktérym Apostol méwi: Stat si¢ postusznym az do Smierci” (7, 34,
opowiada RM 10, 49, gdzie o tym stopniu jest znacznie wigcej: 10, 45-52).

Reguta $w. Benedykta w drugiej czesci, znacznie mniej podobnej do
Reguty Mistrza, wykorzystuje takze teksty z Listow Pasterskich, szczegllnie
do Tymoteusza. Sa dwa odniesienia do 1 Tm 3, 13, w rozdziatach o szafarzu
i o wyborze opata: ,,Niech czuwa nad wlasng dusza, pamigtajac zawsze
o stowach apostolskich: Kto dobrze stuzy, zyska dla siebie dobry stopien”
(31, 8); ,,aby po dobrej stuzbie ustyszat od Pana to, co dobry stuga, ktéry
w odpowiednim czasie rozdzielal pszenice swoim towarzyszom: Zapraw-
de, powiadam wam, ustanowi go nad catym swoim dobytkiem” (64, 21-22
z cytatem z Mt 24, 47).

Trzy razy Reguta odwotuje si¢ do 1 Tm 5, 20 w zwiazku z karami w roz-
dziatach ,,O wylaczeniu ze wspdlnoty z powodu win”, ,,O codziennej pracy
recznej” i ,,niech nikt nie odwazy si¢ bi¢ winnych™: ,,Jedli si¢ nie poprawi,
trzeba mu udzieli¢ publicznej nagany wobec wszystkich” (23, 3); ,,Jesli si¢
nie poprawi, niech podlega karze wedtug Regufy, aby inni si¢ lekali” (48,
20); ,, Tych, ktérzy dopuszczaja si¢ wykroczen, nalezy upominaé wobec
wszystkich, aby inni lekali si¢ grzeszy¢” (70, 3).

Dwa razy sg odniesienia do 2 Tm 4, 2 —w rozdziatach o opacie i o przyj-
mowaniu kandydatéw: ,,W swoim nauczaniu opat powinien zawsze sto-
sowac si¢ do wskazowki Apostota, méwiacego: Upominaj, pros i gan” (2,
23, cytat niepelny, odpowiednik w RM 2, 23) i aluzja: ,,Jesli nadal trwaé
bedzie, trzeba go odprowadzi¢ do wspomnianej izby nowicjuszy i znowu
bedzie si¢ wyprobowywac jego cierpliwo$¢ wszelkimi sposobami” (58, 11).

Autor Reguly umiat korzystac ze skarbca Pisma Swiqtego i przekazywaé
jego nauke jako norme zycia dla swoich uczniéw i nasladowcéow.

Podsumowanie

Zycie mnisze jest konsekwentnym wypetnianiem zobowigzaf wyni-
kajacych z chrztu, nasladowaniem Chrystusa i podazaniem do petnego
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zjednoczenia z Nim. Tradycja mnisza, ktérej wyrazem jest Reguta §w.
Benedykta, oparta w znacznej mierze na wczesniejszym anonimowym
dokumencie, pokazuje, jak mnisi Wschodu i Zachodu czytali i korzystali
z Pisma gwiqtego. W Roku $w. Pawta zwrdciliSmy szczeg6lng uwage na jego
teksty czesto przypominane w Regule. Pokazuja one, jak madros¢ Apostota
Narodow, wielkiego Mistrza chrzedcijanskiego zycia, moze ksztattowac
roztropne postepowanie mnichow i wszystkich chrzedcijan starajacych si¢
dobrze wypetni¢ swoje powolanie.
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Stowa kluczowe

Sw. Pawet — zycie, dzieto, listy, Reguta $w. Benedykta, Reguta Mistrza

Summary

The references to St. Paul’s person and texts in The Rule of St. Benedict
The Rule of St. Benedict is norm of the life for Christian monks in Occident. According
to the biblical index in the edition of R. Hanslik (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
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Latinorum, 75) in the Rule are citations from 30 and allusions from 39 texts of Corpus
Paulinum in 82 places of RB. More of one time are citations or allusions to Rom 2, 11;
12, 10; 1 Cor 4, 12; 9, 27; 10, 4; Eph 4, 37; Phil 2, 8; 2 Tim 3, 13; 5, 20; 2 Tim 4, 2. This is
a good example of reading and use of the Bible in ancient monasticism and also help for
contemporary monks and nuns.

Keywords

St. Paul’s life, work and letters, the Rule of St. Benedict, the Rule of the Master



RUCH BIBLIINY i LITURGICZNY
ROK LXII (2009) - NUMER 2

ks. Pawel Maciaszek

Zycie i dziatanie $w. Pawta Apostota
w Swietle liturgii KoSciota

28 czerwca 2008 roku postanowieniem Benedykta XVI rozpoczat si¢
w Kosciele Rok sw. Pawtla. Inspiracja dla papieskiej decyzji byta 2000.
rocznica urodzin Apostota Narodow. Na caly ten rok, do 29 czerwca
2009 roku, zaplanowano rézne wydarzenia o charakterze historycznym,
duszpasterskim, ekumenicznym i kulturalnym, ktére majg przyblizy¢
wspolczesnym uczniom Chrystusa posta¢ Apostota z Tarsu. W kalendarzu
liturgicznym osoba $w. Pawla wspominana jest dwukrotnie. Po raz pierw-
szy w Swigto jego nawrdcenia (25 stycznia), a nastgpnie w uroczystos$¢
— wspolng ze $w. Piotrem Apostolem — podczas ktorej wierni rozwazaja
jego zycie i meczenska Smierc (29 czerwca). W tym artykule — bedacym
analizg tekstow liturgicznych o §w. Pawle — ukazane zostanie duchowe
bogactwo zycia tajemnicami zbawienia przekazane w osobie Swietego
z Tarsu. Tekst stanowi¢ bedzie probe odpowiedzi na pytanie: jak teksty
formularzy mszalnych, czytaf biblijnych i liturgii godzin przedstawiaja
postaé, ktérej poznanie zaowocowaé ma — jak tego pragnie Ojciec Swiety
— odnowieniem zapatu misyjnego wiernych'.

W liturgii KoSciota kazdy z wiernych moze doSwiadczy¢ dziatania Chry-
stusa, ktore dokonuje si¢ w objawieniu woli Ojca Niebieskiego i przekazy-
waniu Wszechmogacemu plynacego od cztowieka uwielbienia. Czynnosci
liturgiczne stanowig zatem dla chrze$cijanina droge wyznawania wiary i jej
umacniania. W przezywanym Roku $w. Pawla aktualne wydaja si¢ zatem
pytania: jaki obraz sw. Pawla przedstawiaja teksty mszy Swietej i liturgii
godzin o tym apostole? Czy istnieje zwiazek przezywanego w KoSciele
czasu poswieconego Swictemu z Tarsu z duchowym zyciem cztowicka?
W jaki sposdb wymienione teksty ubogacaja ludzkie dusze?

! Por. Benedykt XVI, Rok sw. Pawla, ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 28 (2007) nr
7-8,s.53.
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Duch Swiety przenika wiatlem wiary

W liturgiczne $wieto nawrdcenia Sw. Pawta wierni zgromadzeni na
mszy Swietej prosza Boga: ,,niech w tej Ofierze Twoj Duch przeniknie nas
Swiatlem wiary, ktorym pobudzat Swictego Pawla do gloszenia poganom
Twojej chwaly”?. Stowa tej modlitwy akcentuja fakt, ze Apostot Narodow
W swoim zyciu i nauczaniu byt otwarty na dziatanie Ducha gwie;tego, oraz
przypominaja chrzescijanom o powinno$ci bycia zawsze gotowym na
przyjecie darow Trzeciej Osoby Boskiej. Apostot, wybrany na glosiciela
Dobrej Nowiny, w swoich listach wielokrotnie ttumaczyt prawdy wiary
dotyczace Tego, ktory jest Panem i Ozywicielem. Pragnal przez to pod-
kresli¢ wyjatkowe znaczenie daréw Bozych w duchowym zyciu cztowieka.
Sw. Pawel jest bowiem kims, kto — jak podkreslit Benedykt XVI — moze
o Duchu Swiqtym nauczy¢ czego$ waznego: ,,Nie ogranicza si¢ on tylko
do ukazania dynamicznego i efektywnego oddziatywania Trzeciej Oso-
by Trdjcy Przenajs$wietszej, ale analizuje rowniez Jej obecno$¢ w zyciu
chrzescijanina, ktérego tozsamos$¢ jest nig naznaczona. Mdéwiac inaczej,
Pawet podejmuje refleksje nad Duchem, ukazujac nie tylko Jego wptyw na
postepowanie chrzescijanina, ale takze na samo jego zycie. On méwi, ze
Duch Bozy w nas mieszka (por. Rz 8, 9; 1 Kor 3, 16) oraz ze «Bdg zestat
do serc naszych Ducha Syna swego» (Ga 4, 6). Tak wicc, wedlug Pawta,
Duch Swie;ty ksztattuje nawet najglebsze poktady naszej osobowosci™.

Zaakcentowanie w liturgii faktu z zycia Apostota, jakim bylo pobu-
dzanie go przez Ducha éwie;tego do gloszenia poganom nauki o Bogu,
pokazuje, ze jego pneumatologia skupia si¢ wokot dziatania Trzeciej Osoby
Boskiej w cztowieku i we wspdlnocie Kosciota*. W postaci Swie;tego mozna
dostrzec, jak Pan i Ozywiciel przenika §wiattem wiary serce cztowieka oraz
pobudza go do gloszenia chwaly Boga. W swoich listach Pawetl wspomina
takie doswiadczenie, ktore pozwalalo mu na apostolska dziatalno$¢. Czuje
si¢ on podtrzymywany przez Ducha w czasie pokonywania trudnosci (por.
1 Tes 1, 5). Ci, na ktoérych spoczywa Duch Bozy — jak przypomina biblij-
ny tekst przeznaczony do modlitwy porannej w dniu 29 czerwca — moga
cieszyC si¢ nawet wowczas, kiedy z powodu Chrystusa sa przesladowani:
,Cieszcie sig, im bardziej jeste$cie uczestnikami cierpienn Chrystusowych
(...) albowiem Duch chwatly, Bozy Duch na was spoczywa” (1 P 4, 13-14)°.

2 Modlitwa nad darami, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 9.

3 Benedykt X V1, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, ,,L.Osservatore Romano” wyd.
pol. 28 (2007) nr 3, s. 32.

4 Por. J. Stepien, Teologia swietego Pawla. Cztowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga,
Warszawa 1979, s. 382-383.

S Jutrznia, [w:] Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 3, Poznan 1987, s. 1281.
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Apostot otwarty na dary Trzeciej Osoby Boskiej — przypominat Jan Chryzo-
stom — podejmujac trud przekazywania Dobrej Nowiny, ,,bardziej pragnat
obelg i wynikajacych z gloszenia Ewangelii upokorzen niz my zaszczytow”.

Swicty Pawet ukazuje Osobe Ducha Swietego jako Tego, ktory czyni
ludzi synami Bozymi i dzigki ktéremu — jak napisat w jednym ze swoich
listow — chrzescijanie moga wotac ,,Abba, Ojcze” (Rz 8, 15). Dzigki Jego
fasce, otrzymanej na chrzcie, dopelnia sie w cztowieku zbawcze dzieto
Chrystusa. Apostot szczegétowo analizuje ludzkie zycie wedhlug ciata i du-
cha. Zapisat on pewnego rodzaju katalog cnoét, ktérymi charakteryzuje
si¢ chrzescijanin posiadajacy owoce Ducha (por. Ga 5, 22; Rz 6, 19-22;
Ef 5, 9)”. Nowa godnos¢ cztowieka, ktora nadaje Trzecia Osoba Boska,
scharakteryzowat w swoim nauczaniu Benedykt X VI, przypominajac, ze
,chrzescijanin, jeszcze zanim zacznie dziata¢, posiada juz bogate i owocne
zycie wewnetrzne, dane mu w sakramentach chrztu i bierzmowania. To
zycie wewngetrzne stawia go w obiektywnej i pierwotnej relacji synostwa
w odniesieniu do Boga. Oto nasza wielka godno$¢: godno$¢ wynikajaca
stad, ze nie jesteSmy tylko obrazem Boga, ale synami Bozymi. Jest to
takze wezwanie, abySmy przezywali nasze synostwo, abySmy coraz lepiej
uswiadamiali sobie, Ze jesteSmy przybranymi synami w wielkiej rodzinie
Bozej. Jest to zacheta, by przemienic ten obiektywny dar w subiektywna
rzeczywisto$¢, ksztattujaca nasz sposdb myslenia, dziatania, zycia. Bog
uznaje nas za swoich synéw, wyniost nas do podobnej, cho¢ nie réwnej
godnoSci, jaka ma sam Jezus, jedyny prawdziwy Syn w pelnym znaczeniu.
W Nim zostaje nam dana lub przywrdocona synowska kondycja oraz ufno$¢
i wolnosc¢ w relacji z Ojcem™.

W nauczaniu Sw. Pawla — kiedy ukazuje on dziatanie Trzeciej Osoby
Boskiej — nie mozna poming¢ udzielanego daru wolnosci, ktory staje si¢
udziatem wszystkich pozwalajacych si¢ prowadzi¢ petnemu mocy Duchowi
Swiqtemu. Na t¢ tajemnice zbawienia uwage wiernych zwrdcit ten, ktory
oglosil Rok §w. Pawta: ,Jezeli, jak zauwazyliSmy, dla Lukasza Sobor Jero-
zolimski wyraza dziatanie Ducha Swigtego, dla Pawta stanowi decydujace
uznanie wolnosci, dzielonej przez wszystkich, ktdrzy w nim uczestniczyli:
wolnosci od zobowigzan wyplywajacych z obrzezania i z Prawa; tej wolnosci,
do ktorej «wyswobodzit nas Chrystus, bySmy byli wolni» i nie pozwolili
sobie wigcej natozy¢ jarzma niewoli (por. Ga 5, 1). Dwa sposoby, w jakie
Pawet i Lukasz opisuja zgromadzenie w Jerozolimie, taczy wyzwalajace

6 Sw. Jan Chryzostom, Homilia 2 ku czci $w. Pawla, [w:] Liturgia Godzin..., dz. cyt., t. 3,
s. 1068.

7 Por. R. Penna, Sw. Pawel z Tarsu, th. B. A. Gancarz, Krakéw 2008, s. 87-88.
§ Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, dz. cyt., s. 32.
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dziatanie Ducha, albowiem «gdzie jest Duch Pafiski — tam wolno$¢», jak
powie w Drugim Liscie do Koryntian (por. 3, 17). Wszelako, jak ukazuje
sie to bardzo wyraznie w Listach $w. Pawla, wolno$¢ chrzescijanska nie
utozsamia sie nigdy z rozwigztoScig czy z samowolg; wypelnia si¢ ona
w zgodno$ci z Chrystusem i tym samym w prawdziwej stuzbie braciom,
przede wszystkim najbardziej potrzebujacym™.

Kolejna perspektywa refleksji Apostota Narodéw o Duchu Swigtym
jest wspdlnota Kosciota. Napotkane w Koryncie problemy ludu Bozego
przyczynily sie do tego, ze Sw. Pawel dokonat systematycznego ujecia
sposobow dziatania Trzeciej Osoby Trojcy Przenajswigtszej we wspdlnocie
wiernych. Sytuacja w gminie wymagata podania jasnych kryteriéw odrdz-
nienia dziatania Ducha Bozego od dziatania ztego. ,,Podane w 1 Kor 12,
2n kryterium oceny charyzmatOw zaskakuje prostota. Zwykte wyznanie
Jezusa jako Pana, zdaniem Apostota, mozna uczynic tylko w mocy Ducha,
i na odwrdt, przeklinanie Jezusa stanowi pewny dowod braku Ducha™!®.

Teksty liturgiczne, ukazujace postaé Apostota z Tarsu, potwierdzaja
prawde o dzialaniu Boga w cztowieku wolnym, otwartym na Jego laske.
Niezwyktos¢ Sw. Pawta polega na tym, ze zanim glosit Chrystusa z bez-
granicznym oddaniem, najpierw duchowo przylgnat do Niego i zawsze
przezywal Jego obecnos¢ w swej duszy. Sukcesy apostolskie nie byly zatem
wynikiem obmyslonej taktyki czy starannie dobranych zamiardw, lecz sta-
nowily owoc niezachwianej wiary i osobistego doSwiadczenia Zbawiciela
oraz dawania o Nim bezwzglednego Swiadectwa. Znajac wyjatkowa role
Boga Ozywiciela w duchowym zyciu cztowieka, Pawet zapewnia: ,,Nikt
nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego: «Panem jest Jezus»”
(1 Kor 12, 3). Poznanie tajemnicy wiary i zycie nig na co dzien — jak widaé
na przyktadzie Apostota z Tarsu — jest mozliwe tylko w Duchu Swigtym!,

Przyblizajac swoim braciom w wierze postaé Pana i Ozywiciela, Swicty
z Tarsu wskazuje na charyzmaty, jakimi Bog obdarza, aby Jego lud mogt zy¢
i rozwijac si¢. Dary te — madro$¢ stowa, uzdrawianie, umiejetnos¢ pozna-
wania, proroctwo, rozpoznawanie duchdw, dar jezykow i ich ttumaczenia
— maja stuzy¢ dobru gminy i zbudowaniu catego Kosciota powszechnego,
a nie osobistemu dobru charyzmatykéw. Z tej perspektywy wydaje si¢
zrozumiate, ze dla Apostota Narodéw wiasnie Duch Swicty odgrywa decy-
dujaca role w tworzeniu Kosciota. ,, WszyscySmy bowiem w jednym Duchu

* Benedykt X VI, Spor w dobrej sprawie (katecheza z 1 X 2008).
10J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, t. W. Szymona, Krakow 2002, s. 127-128.
' Por. Katechizm KoSciota Katolickiego, 683.
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zostaliSmy ochrzczeni, [aby stanowic¢] jedno Ciato” (1 Kor 12, 13)"2. B6g —
jak obwieszcza biblijny tekst modlitwy brewiarzowej w dniu $w. Pawta — nie
czyni réznicy miedzy ludzmi, pragnac kazdemu udziela¢ Ducha Swictego
dla osiagniecia SwietoSci na drodze wzrostu w wierze: ,,Bog wybrat mnie,
aby z moich ust poganie uslyszeli stowa Ewangelii i uwierzyli. Bog, ktory
zna ich serca, zaswiadczyt na ich korzysé, dajac im Ducha Swictego tak
samo jak nam. Nie zrobil zadnej r6znicy miedzy nami a nimi, oczyszczajac
przez wiarg ich serca” (Dz 15, 7b-9)".

Pragnieniem Apostota Narodow, ktoremu objawiony zostat odwieczny
zamyst Ojca Niebieskiego odnos$nie do wspdlnoty ludu Bozego, ktdra —
w Chrystusie i z Chrystusem — stanowi istotny element powszechnej i pelnej
mitosci ekonomii zbawienia, byto ,,wydoby¢ na Swiatto, czym jest wykonanie
tajemniczego planu” (Ef 3, 9). Wierni, modlacy si¢ tekstami liturgii, uwiel-
biaja mitosiernego Boga i sktadaja Mu dzigkczynienie przez i za KoSciol
Modlitwa ta uS§wiadamia chrzes$cijaninowi jego wybranie i powotanie do
bycia przybranym dzieckiem Bozym. Ponadto w tym liturgicznym dialogu
wierni wspierani sg wstawiennictwem Apostota z Tarsu i powotuja si¢ na
to, czego Bog przez niego dokonal. Prawdy te wyraZnie zaakcentowane
zostaly chociazby w takich modlitwach, jak:

~Pawle Apostole (...)

Z Toba si¢ korzymy przed Ojca madroscia

I z Toba wielbimy Syna, grzesznych Zbawcg,

Przyzywamy Ducha, by wszystkich zjednoczyt

W Kosciele Chrystusa jako Jego cztonki™',

,,Chwata Tobie, Panie, za Twdj Swigty,
zbudowany na fundamencie Apostotéw Koscidt,
bo w nim stajemy si¢ cztonkami jednego Ciata™".

»Zaprawde godne to i sprawiedliwe, a dla nas zbawienne, abySmy Tobie
sktadali dzigkczynienie i Ciebie wychwalali, Panie (...) Ty nam pozwalasz
z radoscig oddawacé cze$¢ swietym apostotom Piotrowi i Pawtowi. (...) Pa-
wet otrzymatl faske jasnego rozumienia prawd wiary i stat sie nauczycielem
narodéw poganskich. Obdarzeni r6znymi darami zgromadzili w jednym
Kosciele wyznawcow Chrystusa™®,

2 Por. Benedykt XVI, Pawet — zycie w Kosciele, ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 28
(2007) nr 3, s. 33-34; Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego. Duch Swigty w ,,ekonomii”, Ob-
Jjawienie i doswiadczenie Ducha, t. 1, tt. A. Paygert, Warszawa 1995, s. 72.

3 Modlitwa w ciqgu dnia, [w:] Liturgia Godzin..., dz. cyt., t. 3, s. 1283.
Y Jutrznia. Hymn, [w:] Liturgia Godzin..., dz. cyt., t. 3, s. 1069.
S Jutrznia. Prosby, [w:] Liturgia Godzin..., dz. cyt., t. 3, s. 1070.

16 Prefacja o Swietych Apostotach Piotrze i Pawle. Dwojakie postannictwo swietych Piotra
i Pawta w Kosciele, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 83*.
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Gloszenie Dobrej Nowiny wszystkim narodom

W modlitwach Kosciota przeznaczonych na dni §w. Pawta podkreslany
jest fakt powotania Apostota do gtoszenia Dobrej Nowiny. Wystarczy wy-
mieni¢ chocby jedng z modlitw mszalnych: ,,obchodzimy dzisiaj nawrdcenie
Swietego Pawla Apostota, ktérego powotates do gltoszenia Dobrej Nowiny
wszystkim narodom”!” oraz Prosby w wieczornej modlitwie ludu Bozego:
,» 1y (Chryste) postate§ Pawta Apostola, aby glosit Ewangeli¢ poganom,
spraw, aby wszyscy ludzie ustyszeli stowo zbawienia”'®, Kiedy dokonuje sie
analizy dzieta przekazywania zbawienia, warto zaznaczy¢, ze ten najstarszy
teolog Nowego Testamentu inaczej niz inni Apostotowie zetknat sie z Do-
bra Nowina. Wychowany w tradycji judaizmu i hellenizmu, do poznania
Ewangelii doszedt dzicki bezposredniemu objawieniu. Sam wyraznie
stwierdzil: ,,nie otrzymatem jej bowiem ani nie nauczytem si¢ od jakiego$
cztowieka, lecz objawit mi ja Jezus Chrystus” (Ga 1, 12).

Poznanie Ewangelii przez §w. Pawla dokonalo si¢ w taki sposob, ze
stanowito jednocze$nie wezwanie do gloszenia jej innym. Dlatego tez eg-
zegeci czesto akcentujg kerygmatyczny, czyli przepowiadajacy podstawowe
prawdy wiary, charakter jego tekstow®. To przekazywanie Ewangelii jest
dla niego udziatem w procesie zbawczym i dlatego napisat, ze jest ona
,»moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1, 16). Jej tresci
rozumie zarowno jako prawde o odkupieniu dokonanym przez Chrystusa,
jak i jako oredzie skierowane do kazdego czlowieka. Rozumie, ze te tresci
sa tak istotne, ze przypomina ich znaczenie tym, ktdrzy je styszeli: ,,W Nim
[Chrystusie] takze i wy, ustyszawszy stowo prawdy, Dobra Nowine o waszym
zbawieniu, (...) zostaliScie naznaczeni pieczecia, Duchem Swigtym, ktéry
byt obiecany” (Ef 1, 13).

Pochodzacy z Tarsu nauczyciel wiary pragnie wszystkich przekonaé
o darmowoSci i powszechnosci zbawienia, ktorego dokonat Zbawiciel.
Nowos¢ teologii §w. Pawla polega na tym, ze Smier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa zawsze widzi on w perspektywie cztowieka ijego zbawienia, co
znalazto odbicie przy wyjasnianiu tych formut wiary, z ktérych ludzie moga
dowiedzie¢ sig, ze Chrystus umart ,,;za nas” i ,,za nasze grzechy” (Rz 5, §;
1 Kor 15, 3). Apostot, poznajac dzieto zbawienia i doceniajac jego niezwykta
warto$¢ dla zycia, byt gleboko przekonany, ze nie wolno mu zajmowac sie

17 Kolekta, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt.,s. 9.

8 [ Nieszpory, [w:] Liturgia Godzin..., dz. cyt., t. 3, s. 1275; Il Nieszpory, [w:] Liturgia
Godzin..., dz. cyt., t. 3, s. 1286.

19 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 32.

2 Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu. Pawel. List do Hebrajczykow, t. 2,
Wroctaw 1984, s. 16-17.
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zadng inng dzialalnoscia, tylko gtoszeniem Dobrej Nowiny. Nieustannie
towarzyszyta mu Swiadomos¢ wybrania go do realizacji Bozego planu zba-
wienia. Przemawiajac do tych, do ktorych byt postany, zaswiadczat: ,,Biada
mi bowiem, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16)*'.

Imperatyw gloszenia Ewangelii wynikat z troski Apostota o zbawienie
wszystkich ludzi. Zatroskany o nich pytal, jakby w ich imieniu: ,Jakze
mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im
nikt nie glosit?” (Rz 10, 14)*. Stad tez jego zycie i teologia pozwalaja zgro-
madzonemu na liturgii ludowi Bozemu odnalez¢ odpowiedZ na pytanie,
czy gloszenie Dobrej Nowiny wszystkim, rowniez niewierzacym, to takze
zadanie wspolczesnego Kosciota.

O aktualnosci tego pytania i pilnej potrzebie znalezienia na nie odpo-
wiedzi przypomniat w swoim nauczaniu Benedykt XVI, ktéry podkreslit
catkowite zaangazowanie sie Sw. Pawta w gloszenie Dobrej Nowiny. Temu
dzietu Apostot oddat si¢ bez wzgledu na trudnoSci i cierpienia. Dla chrze-
Scijan, ktdrzy w liturgii przypominaja sobie jego postawe, jest to —zdaniem
papieza —wezwanie do przyjecia Ewangelii. Jest to wezwanie do ozywienia
pragnienia, aby serca wiernych zostaty poruszone stowem Panskim i aby
kazdy z nich mégt przekazywaé wspotczesnemu swiatu prawde Chrystusowa
(por. 2 Kor 11, 21-28; 1 Kor 9, 23)*.

Apostot zaswiadcza, ze jedynie Chrystus — ktérego wyrdznia sprawie-
dliwos$¢ —jest tym, ktdry wyzwala z niewoli grzechu. Dochowujac wiernosci
danym obietnicom, Bog usprawiedliwia w swoim Jednorodzonym Synu;
uswieca ludzi i czyni ich przedmiotem swojej mitosci. Ttumaczac istote
Ewangelii, $w. Pawet kilkakrotnie zatrzymuje si¢ na zagadnieniu ,,uspra-
wiedliwienia” i wyja$nia je jako darmowa, niczym niezastuzong przez
cztowieka dobro¢ Boga (Rz 3, 21-26. 29). Po czasie, w ktérym dokonato
si¢ odkupienie rodzaju ludzkiego, Ojciec niebieski moze zaspokoic obecne
w cztowieku pragnienie zbawienia. Jedynym warunkiem —jaki moze spetnié
kazdy z ludzi — jest kroczenie droga wiary, na ktérej oddaje si¢ on w rece
Boga ofiarujacego w Chrystusie przebaczenie i pojednanie®.

Warto w tym miejscu zauwazydé, ze teksty liturgiczne o $w. Pawle, w kto-
rych wielokrotnie wspominane jest jego dzieto gloszenia Dobrej Nowiny,

2! Por. E. P. Sanders, Paul, Oxford 1991, s. 2.
2 Por. K. Romaniuk, .fwigty Pawel - zycie i dzieto, Katowice 1995, s. 195; J. Gnilka, Teologia
Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 93.

% Por. Benedykt XVI, Pawetl wzorem gloszenia Ewangelii dzisiejszemu Swiatu (katecheza
z 27 VII 2008).

2 Por. S. Cipriani, Duchowe nauczanie $wigtego Pawta Apostota, tt. W. Linke, K. Kubis,
Krakow 2007, s. 94-95.
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przypominaja, iz stowo ,,ewangelia” ma u Apostota z Tarsu znaczenie
bardziej podstawowe. Uzywa go — jak ttumaczy ks. Tomasz Jaklewicz —
w formie czasownikowej, na oznaczenie czynno$ci obwieszczania zbawienia
oraz czesciej w formie rzeczownikowej, aby okreslic tre$¢ gtoszonej prawdy.
Teksty celebracji mszy §wigtej, liturgii godzin i nabozenstw przywotuja listy
Apostota, w ktorych pisze on o Ewangelii Bozej, jedynej Ewangelii Chry-
stusa (por. Rz 1, 1; Ga 1, 6-9) oraz o Ewangelii, kt6ra glosi i ktora nazywa
naszg (por. 1 Tes 1, 5)®. W ten spos6b Apostot uczy wszystkich odczytywania
stowa Bozego jako wezwania i zaproszenia do przekazywania jego tresci
dalej. Ilekro¢ stowa modlitwy liturgicznej kresla przed wiernymi postac
niestrudzonego glosiciela Dobrej Nowiny wszystkim narodom, u§wiadamiac
powinny charakter, jakim odznacza si¢ Ewangelia: ,Jest to objawienie,
ktore w pelni zostanie odkryte dopiero przy koncu czasow. Ewangelia ma
charakter dynamiczny —jest «<mocg Boza ku zbawieniu kazdego wierzacego»
(Rz 1, 16). Jest obietnica. Ma charakter normatywny — w jej Swietle trzeba
czyta¢ Stary Testament i wszystko. Jej gloszenie jest misja skierowana do
wszystkich ludzi. Pawet uwazatl, Ze istnieje tylko jedna Ewangelia, czyli
prawda o Jezusie Chrystusie, ktorej byt niegodnym stuga .

Dla Apostota Narodéw istota Ewangelii nie jest samo nauczanie Jezusa,
ale tajemnica Jego Smierci i zmartwychwstania, ktora przynosi kazdemu
cztowiekowi przebaczenie grzechdéw, wolnos¢, nadzieje, otwiera mu droge
do nieba. Swiety z Tarsu rozumie Ewangeli¢ jako zwiastowanie zbawienia
dokonanego przez Zbawiciela. On nie pojmuje jej jedynie jako sposob
przekazywania faktow czy informacji, ale jako kontynuacje dziatania Boze-
go. Zbawienie dokonane przez Chrystusa staje si¢ dostepne dla cztowieka
w gloszonym stowie. Sw. Pawel, ktéry sam doswiadczyt wyzwalajacej mocy
Ewangelii, pragnie uS§wiadomic¢ ludziom, ze ma ona taka moc i wymaga
od cztowieka wiary oraz nawrdcenia. On — jak charakteryzuje Apostota
francuski jezuita Jacques Guillet — jest Swiadkiem entuzjazmu, jaki rodzi
sie w cztowieku na poczatku poznania Chrystusowego oredzia zbawienia.
Nastepnie droga przekazywania Ewangelii wiedzie przez samotno$¢ i meke.
Pawet — cho¢ podazajacy z Dobrag Nowing do obeych i pozostajacy na tasce
tych, ktdrzy znali go jako przesladowce — wierzy w ostateczne zwycigstwo
dobra. Nie przeszkadza mu w tym fakt, Ze wyraZnie dostrzega w Swiecie
zto i na co dzien go doswiadcza?.

% Por. Modlitwy na Rok $wietego Pawla Apostota, red. K. Betkot, Czgstochowa 2008.
W zbiorze znajdujg si¢ m.in. trzy formularze mszy $wigtej oraz trzy obrzedy nabozenstw
o $w. Pawle Apostole.

% T. Jaklewicz, Ewangelia Pawfa, ,,Gos$¢ Niedzielny” 85 (2008) nr 42, s. 29.
27 Por. J. Guillet, Swigty Pawel. Apostol Narodoéw, th. P. Rak, Krakow 2003, s. 128.
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Ofiarowanie zycia droga mifowania Chrystusa i braci

Antyfona rozpoczynajaca msz¢ §wigta w uroczysto$¢ swietych Aposto-
16w Piotra i Pawta przypomina ich jako tych, ,,ktorzy wtasng krwia uzyznili
Koscidt, pili kielich Panski i stali sie przyjaciélmi Boga”?. Meczefistwo,
wyjatkowy rys biografii Apostota z Tarsu, wskazuje na powotanie czto-
wieka do wiernosci Chrystusowi takze w cierpieniu i Smierci. Stuchajac
w liturgii o licznych podrézach §w. Pawta, o podejmowanych przez niego
wyzwaniach i znoszonych upokorzeniach, wierni moga u§wiadomic sobie
cene wiernosSci Chrystusowi. O swojej stuzbie Temu, ktérego poznat pod
Damaszkiem, autor 1 Listu do Koryntian pisat: ,,Az do tej chwili takniemy
i cierpimy pragnienie, brak nam odziezy, jesteSmy policzkowani i ska-
zani na tutaczke, i utrudzeni praca rak wlasnych” (4, 11-12). W swoim
nauczaniu wyraznie zaakcentowal nieustanne trwanie przy Chrystusie,
a przedstawiajac sie i okreslajac swoja postawe, nazywa siebie Jego shuga
i niewolnikiem (por. Ga 1, 10; Rz 1, 1). Chrze$cijanie powinni si¢ zatem
catkowicie odda¢ Panu, poniewaz przynaleznos$¢ do Niego jest catkowita
i definitywna, nawet $§mier¢ nie moze jej zmienic: ,,jezeli bowiem zyjemy,
zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu, wiec
i w §mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 8)%.

Wolnos¢ §w. Pawla wobec $mierci pomaga zrozumiec czesto uzywane
przez niego wyrazenie ,,w Chrystusie” (por. Rz 15, 17; Ga 2, 20; 1 Kor
1, 4; 2 Kor 5, 17; Flp 1, 13). By¢ moze byt to efekt osobistego spotkania
Zbawiciela, ale zapewne piszac w taki sposob, wyraza zazyla przyjazn ze
swoim Panem. Chrystus jest tak bardzo obecny w zyciu Apostota, ze Smierc
traktuje on jako nagrodg: ,,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrzec
—to zysk” (Flp 1, 21). Na $mier¢ patrzy jako na szanse¢ spetnienia si¢ jego
pragnienia, aby opuscié cialo i stana¢ w obliczu Pana (por. 2 Kor 5, 8).
O jeszcze pehiejszym zjednoczeniu z Nim przez Smieré mowi wtedy, kiedy
dla dobra wykonywanej pracy apostolskiej zgadza si¢ pozostaé przy zyciu®.
Dla $w. Pawla w rozstaniu z doczesnoscig nie ma niczego z tragizmu, wrecz
przeciwnie, pojmuje je jako mozliwos¢ zjednoczenia z Chrystusem nie przez
wiare, ale przez bezposrednie uczestnictwo w Jego chwale?!.

Przypomniana w liturgii, wyrazajaca si¢ w ofiarowaniu zycia Bogu droga
do przyjazni z Chrystusem ttumaczy ,,fakt, ze Koscioét narodzony z krzyza
Chrystusa rowniez dzisiaj zaznaje prze§ladowan i meczenstwa, staje sic wy-

% Msza w dzieri. Antyfona na wejscie, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 101’
» Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 270.
3 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne, Poznan 1962, s. 96.

3t Por. J. Stepien, Teologia swigtego Pawta..., dz. cyt., s. 230.
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razistym znakiem nadziei dla misji. Czyz moglibySmy nie wspomnie¢ w tym
kontekscie, ze misjonarze i zwykli wierni nadal oddajg zycie dla imienia
Jezusa? Takze historia ostatnich lat dowodzi, ze przesladowanie staje si¢
zasiewem nowych chrzeScijan oraz ze cierpienie, znoszone dla Chrystusa
i Ewangelii, jest nicodzownym warunkiem wzrostu Krélestwa Bozego*.
Sw. Pawel, ktory spotkat Chrystusa uwielbionego i zmartwychwstatego,
calkowicie utozsamiat si¢ z Jezusem umeczonym i ukrzyzowanym (por. Rz
6, 3-4; 2 Kor 1, 5). Postawa taka jest przyktadem trwania w zjednoczeniu
z Nim bez wzgledu na przezywanie réznych codziennych wydarzen.

Teksty w oficjum brewiarzowym z 25 stycznia podkreslaja, ze Chrystus
stanowil zycie Apostota Narodow, a poktadana w obietnicy zbawienia
ufnosé pozwolita Swietemu z Tarsu przybié si¢ do krzyza i w §mierci zoba-
czy¢ zysk*. W tym dniu wierni — czytajac w brewiarzu homili¢ ztotoustego
doktora Kosciota — poznaja to, co taczyto Sw. Pawta z Jezusem: ,,Cieszyl si¢
mitoscig Chrystusa, darem najwyzszym. Majac ja, uwazat si¢ za najszcze-
§liwszego z ludzi. (...) Jedno tylko bylo dla niego najwyzsza katusza, straci¢
owa mitos¢. (...) Mie¢ ja, oznaczato zycie, §wiat caly, szczescie aniotéw,
dobra obecne i przyszte, krdlestwo, wszelkie obietnice i w ogole niekon-
czace si¢ dobro. (...) Za dziecinne igraszki uwazal Smier¢, kary i tysigczne
cierpienia, byleby tylko mogt cierpie¢ dla Chrystusa™.

Obdarowany wyjatkowa bliskoScia ze Zbawicielem, Apostol poznaje jej
natur¢ i docenia jej niezwykta warto$¢, ktére ukazuje w hymnie na cze$¢
mitosci (por. 1 Kor 13). Jest jednoczes$nie przekonany, ze owo zjednoczenie
z Chrystusem jest owocem udziatu w Jego mece. Przez cierpienie, ktore
cztowiek przezywa w facznosci ze swoim Panem, zacie$niaja si¢ wigzy ludzkiej
przyjazni z Bogiem (por. 2 Kor 1, 5). Chrystus staje si¢ jednym z tymi, ktorzy
razem z Nim cierpig. ,,Pierwsze wspdlnoty chrzescijanskie, do ktérych zwraca
si¢ Pawel, wiedza doskonale, ze Jezus juz zmartwychwstat i zyje; Apostot chce
przypomniec nie tylko Koryntianom czy Galatom, ale nam wszystkim, ze
Zmartwychwstaly jest zawsze Tym, ktOry zostat ukrzyzowany. «Zgorszenie»
i «ghupstwo» krzyza polegaja wlasnie na fakcie, ze tam, gdzie zdaje si¢ by¢
wylacznie niepowodzenie, cierpienie, porazka, tam wilasnie jest cata moc
bezgranicznej MiloSci Boga, poniewaz krzyz jest wyrazem mitoSci, a mito§¢
jest prawdziwg moca, ktéra objawia si¢ wtasnie w tej pozornej stabosci”.

2 Jan Pawet II, Wielkie znaki obecnosci Ducha Swigtego. Oredzie na Swiatowy Dzieri
Misyjny 1998, nr 4.

3 Por. Jutrznia. Hymn, [w:] Liturgia Godzin..., dz. cyt., t. 3, s. 1069; B. Nadolski, Swiety
Pawet. Wielki Apostot, Krakow 2008, s. 27-28.

# Sw. Jan Chryzostom, Homilia 2 ku czci $w. Pawla, dz. cyt., s. 1067.
¥ Benedykt X VI, Krzyz centrum historii ludzkosci (katecheza z 29 X 2008).
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Apostot odznaczat sie wyjatkowa odwaga, kiedy w swoim nauczaniu
podazat droga sprzeczna z mysleniem Zydéw (dla ktérych krzyz jest zgor-
szeniem) i Grekéw (dla ktérych kryterium osadu, by oprzec si¢ krzyzowi,
jest rozum). Opierajac swoje przepowiadanie na stowie zakotwiczonym
w tajemnicy krzyza, nade wszystko chcial ukaza¢ moc Boga i objawié
Jego mitos¢, ktore sa catkowicie rozne od ludzkich. Greka urzekal swoim
pieknem $wiat uczyniony przez Boga, Zyd natomiast zachwycat sie¢ doko-
nywanymi poprzez wieki zbawczymi dzietami Wszechmogacego, Sw. Pawet
za$ otrzymat odpowiedZ na pytanie o najpiekniejsze dla chrzescijanina
dzieto, jakim jest Smier¢ na krzyzu. Ten znak zbawienia Apostol umieszcza
w centrum zycia KoSciota i przez to ukazuje si¢ jako wzér do nasladowania.
Nikt bowiem nie jest mocniejszy i nie kocha bardziej niz ten, kto zycie
swoje oddaje dla bliznich (por. J 15, 13)%.

Chrystusowa milos¢, jaka cieszyl sie¢ Apostot z Tarsu, pozwolita mu —jak
przypomina modlitwa mszalna w §wigto jego nawrdcenia — ,,troszczyc€ si¢
o wszystkie Koscioty™”. W jego listach znajduje si¢ wiele fragmentéw, ktére
bezposrednio wskazuja na mito$¢ jako najwazniejszy motyw apostolskiej
dziatalnoS$ci, rozumiany jako dar otrzymany od Boga ijako najbardziej
dojrzata odpowiedz cztowieka (por. 1 Kor 13, 1-13; 2 Kor 5, 12-18; Ga
6, 14n; Rz 5, 5; 8, 35n). Wszystko, co sktada si¢ na codzienno$¢ Pawla,
i kazda jego postawa wzgledem braci wynika z twierdzenia: ,,Albowiem
mito$¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5, 14). Z tego przynaglenia zrodzita
sie pewnos¢, ze moc Bozej taski skierowana jest do wszystkich ludzi i nie
omija nawet tych, ktorzy nie trwaja w przyjazni ze Zbawicielem. Apostot
pogan jest dla ludzi przyktadem, ktory pocigga ich do mitosci Chrystusa
i pozwala odnalez¢ w Nim Zrddto chrzescijaniskich postaw.

Dla Apostota Narodow mito$¢ stanowi najwazniejsza norme¢ chrzesci-
janskiego zycia. Swiadczy o tym fakt, ze kiedy zetknat si¢ z problemami
wspOlnoty chrzescijan w Koryncie, pisze do nich list zawierajacy Hymn
o mitosci (1 Kor, 13, 1-13). Fragment ten stanowi kulminacje jego nauki
o charyzmatach i zawiera najwazniejsze wymaganie stawiane uczniom
Chrystusa. MitoS¢ jest niezbedna w zyciu chrzeScijanina, stanowi podsta-
wowy imperatyw w dziataniu. Dla $w. Pawta Apostota wszystkie dobra tego
Swiata w poréwnaniu z mitoscig nic nie znacza®. Zwienczeniem hymnu jest
wyrazenie przekonania o tym, ze mito$¢ nigdy nie ustaje, a w wiecznosci
takie cnoty jak wiara i nadzieja przestana by¢ potrzebne, bowiem na zawsze
pozostanie najwazniejsza mito$¢. Ja tez stawia na pierwszym miejscu, kiedy

% Por. W. Giertych, Rozwazania Pawtowe, Warszawa 2008, s. 51.
3 Modlitwa po komunii, [W:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 10,
3 Por. P. Labuda, Dziewie¢ spotkari ze $w. Pawlem, Tarnow 2008, s. 34.
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wymienia rézne owoce Ducha — sprawce komunii wspolnoty chrzescijan-
skiej (por. Ga 5, 22).

,Dar jednosci w Duchu Swietym” (2 Kor 13, 13)* jest skutkiem pobu-
dzania Trzeciej Osoby Boskiej do zacieSniania wigzi braterskiej mitosci ze
wszystkimi ludZmi. Mitujac sie nawzajem, chrzescijanie pozwalaja Temu, kto-
ry jest Panem i Ozywicielem, dziata¢ i wyrazac si¢ w calej petni. Rozumiejac
te tajemnice wiary, Apostot Narodéw we fragmencie jednego z swoich listow
o stosunku do wspotbraci zestawia dwa wezwania: ,,BadZcie ptomiennego
ducha”, ,,Nikomu zlem za zto nie odptacajcie” (Rz 12, 11. 17)*.

Wzorem mitoSci jest Bg i On poucza swdj lud o dojrzatej mito$¢ bliz-
niego, ktora wyraza si¢ brakiem lgku, dazeniem do doskonatosci, zyciem
prawda i poznaniem Bozych tajemnic. W biblijnych tekstach autora Hymnu
o mitosci istota takiej postawy i sposob jej urzeczywistniania przestaja by¢
pojeciami abstrakcyjnymi i przybieraja konkretny oraz praktyczny charak-
ter. Wszystkie charyzmaty — jak wynika z 1 Kor 13, 1-13 — maja wyjatkowa
warto$¢, a ich rola o tyle jest cenniejsza, o ile bardziej wykorzystywane sa
w stuzbie bliznim*'.

Pragnienie dostrzezenia u Apostota Narodéw konkretnej drogi do
poznania wiary i prawdy, z ktérych wywodza sie motywy jednosci uczniow
Chrystusa, stato u Zrédet decyzji ogloszenia przez Benedykta X VI Roku $w.
Pawla. Z zycia Swigtego z Tarsu papiez pragnie wydoby¢ te postawe i uka-
zac ja chrzescijanom XXI wieku: ,,Prawda, ktorej dosSwiadczyl, spotykajac
Zmartwychwstatego, byta dla niego warta walki, znoszenia prze§ladowan
i cierpienia. Ale najglebszym motywem byta mitos¢, jaka darzyt go Jezus
Chrystus, a takze pragnienie przekazania tej mitoSci innym. Pawet byt
cztowiekiem zdolnym do mitosci i tylko wychodzac od tego, mozna pojac
cala jego dziatalno$¢ oraz cierpienia”*.

Wierni, ktérzy zgromadza sie na modlitwie w dniach po$wieconych
$w. Pawtowi, moga ozywiac¢ i wyraza¢ wdzigczno$¢ Bogu za tak niezwykla
postaé z czasOw ksztattowania sie KoSciota. Dzieki liturgicznym tekstom
ukazujacym zycie i dzieto Apostota spogladaja na wybranego do gloszenia
Dobrej Nowiny bytego przesladowce chrzescijan i poznaja, jak zmienil si¢

¥ Por. Obrzedy wstepne, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 3*. Prawda
0 jednoczacym dziataniu Trzeciej Osoby Boskiej z 2 Kor 13, 13 stanowi pozdrowienie wiernych
zgromadzonych na celebracje mszy $wietej: ,,Mitos¢ Boga Ojca, taska naszego Pana Jezusa
Chrystusa i dar jednosci w Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi”.

 Por. Benedykt XVI, Pawel — Duch Swiety w naszych sercach, dz. cyt., s. 33.

4 Por. A. Paciorek. Pawet Apostot — pisma, cz. 1, Tarnéw 2000, s. 114; por. E. Szymanek.
Wyktad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 311.

42 Benedykt X VI, Stuchajmy sw. Pawta i uczmy si¢ od niego. Homilia podczas Nieszporéw
w bazylice $w. Pawla za Murami (28 czerwca 2008), [w:] Modlitwy na Rok $wigtego. .., dz. cyt.,s. 5.
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on, mitujac Chrystusa i Jego Mistyczne Ciato. W ten sposob lud Bozy po-
mnaza w sobie pragnienie rozwoju przyjazni ze Zbawicielem i mitoSci do
bliznich, poteguje dobro, ktérego doswiadcza si¢ przez nawrdcenie. Stad
zrozumialym wydaje si¢ papieskie nauczanie dotyczace zazylych relacji
wiernych ze Zbawicielem: ,,Jezeli etyka, jaka Pawet proponuje wierzacym,
nie popada w formy moralizmu i okazuje si¢ aktualna dla nas, to dlatego,
ze za kazdym razem wychodzi zawsze od osobistego i wspolnotowego
zwigzku z Chrystusem, by ukonkretnic si¢ w zyciu zgodnie z Duchem. To
jest zasadnicze: etyka chrzeScijanska nie rodzi si¢ z systemu przykazan,
lecz jest nastepstwem naszej przyjazni z Chrystusem. Przyjazn ta wplywa
na zycie: jesli jest prawdziwa, wciela si¢ i spetnia w mitosci do bliZniego.
Dlatego jakikolwiek upadek etyczny nie ogranicza si¢ do sfery indywidu-
alnej, lecz jest zarazem dewaluacja wiary osobistej i wspdlnotowej: z niej
wyplywa i na nig oddziatuje w sposéb determinujacy. Pozwdlmy sie zatem
dosiggnaé pojednaniu, ktorym Bdg nas obdarzyt w Chrystusie, «szalonej»
mitoSci Boga do nas: nic i nikt nie zdota nas nigdy odtaczy¢ od Jego mito-
Sci (por. Rz 8, 39). Ta pewnoscia zyjemy. I to ta pewnos¢ daje nam sity do
konkretnego zycia wiara, ktora dziata w mitosci”+.

Ukazane w liturgii KoSciota zycie i dziatanie Sw. Pawta przekonuja, ze
autentyczne spotkanie z Jezusem jest zawsze dla cztowieka przemienia-
jace. Apostol, napemiony Duchem Swietym, poznat tajemnice Bozego
zbawienia, ktore pozwolity mu przyja¢ powotanie do gltoszenia Ewangellii,
z chrzeScijafiska miloSciag by¢ zatroskanym o wszystkich ludzi oraz przez
ofiare swojego zycia kroczy¢ droga przyjazni z Chrystusem. Ogtaszajac
Rok $w. Pawta, Benedykt X VI pragnat, aby chrzescijanie XXI wieku na
przyktadzie Apostota Narodéw na nowo zrozumieli Ewangeli¢ i ozywili
swoje zaangazowanie w gloszenie jej wszystkim i wszedzie. Kazdy cztowiek
powotany bowiem zostal do niekonczacej si¢ bliskosci z Chrystusem, ktory
(podobnie jak pod Damaszkiem) pragnie objawiac si¢ wszystkim ludziom
i przemieniac ich zycie w stuzbe naznaczong mitoScia.

Czerpiac z bogactwa liturgii KoSciota o §w. Pawle, z ktorego wciaz
promieniuje jasne stofice prowadzace do Chrystusa, chrzescijanin moze
ksztattowac swoje zycie duchowe. KoScidt — na przyktadzie Apostota —
wskazuje na proste i trwale elementy tozsamosci chrzescijanskiej, od
ktorych zalezy zjednoczenie cztowieka z jego Stworca. Odpowiadaja one
na pytania o sens i cel ludzkiego zycia, jakimi sag oddawanie naleznej Bogu
chwaly i osiagnigcie zbawienia.

Czestochowa KS. PAWEL. MACIASZEK

* Benedykt X VI, Katecheza podczas audiencji ogélnej 26 listopada 2008.
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Stowa kluczowe

Sw. Pawel Apostol, msza Swigta, liturgia godzin, zycie duchowe

Summary

The life and activity of St. Paul the Apostle according to the Liturgy of the Church

In the liturgical calendar St. Paul is mentioned twice — for the first time on the day of
his conversion (25 January), and then during the celebration — in common with St. Peter the
Apostle — when the congregation contemplates his life and martyr’s death (29 June). In this
article, through the analysis of liturgical texts about St. Paul - biblical readings and forms of
the Holy Mass, and Liturgy of the Hours — the spiritual richness and depth of mysteries of
salvation are transmitted to the Church community by this Apostle of the Nations.

The Apostle of Tarsus, through his life and deeds showed us the power of the Holy
Spirit operating in mankind, who makes us God’s children and lets us live not according to
worldly but according to spiritual values. By giving His gifts to people, He contributes to the
development of the Church. The Apostle is also the example of acceptance of the Gospel,
which is revealed through preaching the Good News to all peoples. He shows that one can
endure pain and suffering for sake of the Gospel. And sacrificing our life, giving it for the
act of salvation leads to friendship with Christ and brotherly love. The liturgical texts which
are designed to be prayed on St. Paul’s days deeper the certainty that God’s people have
that Jesus was resurrected and is alive, and wishes to lead each man on the way to salvation.

Keywords

St. Paul Apostle, Holy Mass, Liturgy of the Hours, spiritual life



WIADOMOSCI - SPRAWOZDANIA

Tomasz M. Dabek OSB

Rok Sw. Pawta w rzymskiej bazylice
sw. Pawta za Murami

Podczas wakacji 2008 roku pomagatem wspdtbraciom — benedyktynom
z klasztoru przy bazylice Sw. Pawla za Murami w Rzymie — w postudze
w konfesjonale. Klasztor nalezy do kongregacji Monte Cassino, ale od
kilku lat wspdlnota jest miedzynarodowa: przetozonym jest o. Edmund
Power z Anglii, jego zastepca Austriak, procz Wiochow sg tez mnisi z In-
dii, Cejlonu, Burkina Faso, Brazylii, Meksyku, Gwatemali i Kanady oraz
kaptan-student z Kenii. Na Rok §w. Pawla przybywali takze benedyktyni
z r6znych klasztorow z catego Swiata. Podczas mego stosunkowo krotkiego
pobytu (4 VIII-12 IX) postugiwali wyznaczeni na caly rok kaptani z Irlandii,
Brazylii, Indii, Polski (wspétbracia z klasztoru Biskupow k. Nysy zatozonego
przez o. Ludwika Mycielskiego OSB w 1987 roku), przez kilka tygodni byt
tez Francuz. Spowiednicy byli do dyspozycji w godzinach 7.00-12.30 oraz
16.00-18.30 (niektdrzy gorliwi przychodzili wezesniej — ok. 15.00). Opie-
kujacy si¢ bazylikg kard. Andrea di Montezemolo czesto przed potudniem
przechadzat sie po bazylice, czuwat nad porzadkiem postugi spowiednicze;j
W prawej nawie, a w razie potrzeby takze w innych miejscach bazyliki.

O uroczystych obchodach pisato ,,LOsservatore Romano” oraz inne
pisma katolickie. Ja zwrdce uwage na powszedni dzien w bazylice oraz na
wydarzenia, ktére mialy miejsce podczas mojego pobytu, czyli w drugiej
potowie pierwszego kwartatu Roku §w. Pawta.

Przed konfesja codziennie po nieszporach $§piewano hymn i antyfone
o $w. Pawle, w piatek po potudniu celebrowano nieszpory ku czci §w. Pawta.
Homilie niedzielne po$wigcone byly w znacznej mierze rozwazaniu zycia
i nauki Sw. Pawla. Msze $wigte dla pielgrzymdw celebrowali benedyktyni
0 8.00,9.00, 10.301 18.00, czesto duze grupy pielgrzyméw miaty dodatkowe
celebry pod przewodnictwem ich duszpasterzy, nierzadko biskupdow.

Liturgia godzin sprawowana byta cze¢Sciowo w zakonnej kaplicy pod
wezwaniem $w. Grzegorza VII, ktorej $ciana jest wspolna z prawa $ciana
bazyliki (godzina czytan, modlitwa w ciggu dnia, kompleta), czeSciowo w ab-
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sydzie bazyliki (msza §wigta w dni powszednie o 6.35 z jutrznia, w niedziele
0 10.30, nieszpory o 17.00). Jesli w absydzie miata miejsce celebra duzej gru-
py pielgrzymow, wowczas jutrznia niedzielna i nieszpory sprawowane byly
w kaplicy $w. Wawrzyfica po prawej stronie absydy. Wspétbracia korzystali
z wloskich brewiarzy monastycznych, w ktorych psatterz jest odmawiany
w ciggu tygodnia w uktadzie tematycznym psalméw. Niedzielna godzina
czytan trwata okolo godziny zegarowej (czasem nieco dtuzej), podczas seksty
odmawiano takze psalmy tercji i nony przypadajace na dany dzien tygodnia.
Psalmy byly odmawiane albo §piewane po wtosku, hymny i antyfony — po
lacinie. Podczas mszy Spiewano gregorianskie czesci stale i zmienne.

Wtoska poczta urzadzita w sali koto kruzganka wystawe znaczkéw
zwigzanych z apostolska dziatalnoScia §w. Pawta w dniach 28 sierpnia—14
wrzeénia 2008 roku. Plansze pokazywaly podrdoze $w. Pawla i miejsca
zwigzane z jego dziatalnoScia oraz znaczki z r6znych krajow. Byly tez figury
ludzi z czaséw §w. Pawta.

0Od 9 do 13 wrze$nia 2008 roku odbywatlo si¢ pod przewodnictwem prof.
Jacquesa Schlossera ze Strasbourga 20. Collogium Oecumenicum Paulinum
poswiecone jednosci Kosciota w Listach §w. Pawla. Sekretariat prowadzit o.
Laszl6 T. Simon OSB z wegierskiego opactwa Pannonhalma, wyktadowca
Pisma Swictego w benedyktynskim Papieskim Ateneum $w. Anzelma.

W tegorocznym kolokwium udziat wzi¢li uczeni o miedzynarodowe;j
renomie pochodzacy z réznych krajow i tradycji chrzescijanskich:

Cilliers Breytenbach (Berlin, Niemcy)

ks. Raymond F. Collins (Saunderstow, USA)

Karl P. Donfried (Northampton, USA)

Odile Flichy (La Celle Saint-Cloud, Francja)

John Fotopoulos (Notre Dame, USA)

Gerd Héafner (Miinchen, Niemcy)

Lars Hartman (Uppsala, Szwecja)

Morna D. Hooker (Cambridge, Wielka Brytania)

Rudolf Hoppe (Bonn, Niemcy)

ks. Dimitri Jannuary Ivliev (Petersburg, Rosja)

ks. Ivor H. Jones (Wielka Brytania)

Christos Karakolis (Ateny, Grecja)

bp Eduard Lohse (Goéttingen, Niemcy)

Daniel Marguerat (Ecublens, Szwajcaria)

ks. Vasile Mihoc (Sibiu, Rumunia)

Petr Pokorny (Praha, Czechy)

Michel Quesnel (Lyon, Francja)

Yann Redalié (Roma, Italia)

ks. Stefano Romanello (Pagnacco, Italia)

ks. Jorge Sanchez Bosch (Barcelona, Hiszpania)

ks. Jacques Schlosser (Strasbourg, Francja)
Udo Schnelle (Halle, Niemcy)
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Laszl6 T. Simon OSB (Roma, Italia)

Benoit Standaert OSB (Roma, Italia)

Gregory Tatum OP (Jerusalem, Izrael)
Christopher M. Tuckett (Oxford, Wielka Brytania)
Johan H. Vos (Amstel, Holandia)

Michael Wolter (Bonn, Niemcy)

W trakcie kolokwium wygtoszone zostaly referaty podejmujace tema-
tyke jednosci chrzescijan w ujeciu §w. Pawtla.

We wtorek 9 wrzesnia pierwszy wystapit Udo Schnelle z referatem po
niemiecku Jedynos¢ Boga i jednosc chrzescijan w ujeciu Pawla. Aby szcze-
gbtowy problem jednosci chrzescijan zobaczy¢ na szerszym tle stosunkow
pomiedzy monoteizmem i uniwersalizmem oraz jednocze$nie podkresli¢
wieZ chrzeScijanstwa z judaizmem, prelegent odwotat sie¢ do Listu do
Rzymian, gdzie te problemy pojawiaja si¢ najpierw w rozdziatach 1-3,
potem sa podjete w podobnych stowach, tyle ze z akcentem na chrystologie
w 10, 5-13 i wreszcie zwieniczone w 15, 7-13 z wyraznym nawigzaniem do
tematu wypelnionej obietnicy.

Po nim glos zabrat ks. Raymond F. Collins. W swoim wystgpieniu
w jezyku angielskim Metafora budowli i jej koScielne odniesienie pokazat na
podstawie tekstu 1 Kor 3, 10-22 i jego relektury w Ef 2,19-22, jak Pawet
wobec rzeczywistosci podziatu i potrzeby jednosci akcentuje role Chrystusa
jako fundamentu domu.

W §rode 10 wrzesnia Gerd Haffner wyglosil po niemiecku referat Paw-
towa teologia chrztu, w ktérym skoncentrowat si¢ na wigzi chrztu i jednosci,
ktdra najbardziej wida¢ w Ga 3, 26-29; 4, 1-7.

Natomiast Christopher M. Tuckett méwit po angielsku na temat Me-
tafory ciata w jej koscielnym zastosowaniu. Zwrécit uwage, ze metafora ta
jest bardzo przydatna w refleksji na temat jednosci, i przedstawit jej rozwoj
w pismach $w. Pawta, poczawszy od 1 Kor 12, 12-27 poprzez Rz 12, 4-5 i Kol
1, 18. 24; 3, 25 az po Ef 4, 7-16, gdzie jest polaczona z obrazem budowli.

W czwartek 11 wrzes$nia John Fotopoulos wygtosit po angielsku refe-
rat Eucharystia, sakrament jednosci. Zaznaczyt, ze tematu Eucharystii nie
mozna pomina¢ w dyskusji na temat jednosci KoSciota, i oméwit problem
koinonii w kontekscie Eucharystii na podstawie 1 Kor 10, 14-18; 11, 17-33.

W piatek 12 wrze$nia Daniel Marguerat miat po francusku referat
Usprawiedliwienie przez wiare. Zauwazyl, ze usprawiedliwienie jest w pewnej
mierze konsekwencja jedynosci Boga, ale Ze nie mozna pomija¢ w nim
aspektu chrystologicznego widocznego najbardziej w Flp 3, 7-11 1 Ga 2,
15-21, a takze w Rz 3, 21-26. Usprawiedliwienie w Chrystusie daje pod-
stawe do budowania prawdziwej jednosci w KoSciele.
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Na koniec w sobote 13 wrze$nia ks. Stefano Romanello zaprezentowat
po wlosku temat Jednos¢ we wspdlnocie lokalnej: List do Filipian. Uwypuklit,
ze list ten, zwlaszcza 1, 27-2, 4, podkre$la konieczno$¢ podstawowej i statej
troski o zachowanie wewnetrznej jednosci we wspoOlnotach chrzescijanskich.

Ekumeniczne kolokwia Pawlowe rozpoczeto w 1970 roku. Inicjatywa
ma wiec juz czterdziestoletnia tradycje. Spotkania odbywaja sie co dwa
lata i gromadza wybitnych specjalistow — badaczy Nowego Testamentu,
zwlaszcza pism $w. Pawla, z réznych wyznan chrzescijanskich. W ostatnim
kolokwium niektorzy protestanci uczestniczyli razem ze swymi zonami, jedna
z par obchodzita 48. rocznice Slubu. Byli takze prawostawni. Rosyjski kaptan
kilkakrotnie poboznie uczestniczyt we mszy Swietej i w nieszporach poza nor-
malnym programem spotkan, ktory obejmowat kazdego dnia przed obiadem
sekste, a w piatek 12 wrzesnia — uroczyste nieszpory ekumeniczne o 18.00.

Warto przytoczy¢ tytuly toméw z serii Benedictina zawierajgcych
materialy z weze$niejszych kolokwiow. Redagowane one byly w r6znych
jezykach najpierw przez o. Lorenzo De Lorenzi OSB z opactwa Sw. Pawta
za Murami, a potem przez innych, takze wybitnych biblistow:

1. The Law and the Spirit in Rom 7 and 8 (1976)

2. Battesimo e giustizia in Rom 6 e 8 (1974)

3. Die Israelfrage nach Rom 9-11 (1977)

4. Dimensions de la vie chrétienne (Rm 12-13) (1979)

5. Paolo e una Chiesa divisa (1 Co 1-4) (1980)

6. Freedom and Love. The Guide for Christian Life (1 Co 8-10; Rm 14-15) (1981)

7. Charisma und Agape (1 Ko 12-14) (1983)

8. Résurrection du Christ et des Chrétiens (1 Co 15) (1985)

9. Paolo ministro del Nuovo Testamento (2 Co 2, 14-4, 6) (1987)

10. The Diakonia of the Spirit (2 Co 7: 4-7: 4) (1989)

11. Verteidigung und Begriindung des apostolischen Amtes (2 Kor 10-13) (1992)

12. The Tiuth of the Gospel (Galatians 1: 1-4: 11) (1993)

13. La foi agissant par l'amour (Galates 4, 126, 16) (1996)

14. Per me il vivere ¢ Cristo (Filippesi 1, 1-3, 21) (2001)

15. Not in the Word Alone. The First Epistle to the Thessalonians (2003)

16.,,Le Christ tuot et en tous” (Col. 3, 11). L épitre aux Colossiens (2003)

17. Ethik als Angewandte Ekklesiologie. Der Brief an die Epheser (2005).
18. 1 Timothy Reconsidered (2008).

Wydarzenia naukowe i kulturalne, ktore tu opisano, uzupelniaja
nieustanng modlitwe za wstawiennictwem wielkiego Apostota Narodéw,
mistrza chrze$cijaiiskiego zycia, oraz postuge duszpasterska, ktora ma
pomoc wspdtczesnym ludziom zrozumieé sens zycia i sposdb postepowania
wynikajacy z wiary, by mogli osiagna¢ prawdziwy pokdj i szczeScie.
Krakow TOMASZ M. DABEK OSB
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ks. Kazimierz Panus

Sprawozdanie prezesa Polskiego Towarzystwa
Teologicznego za rok 2008

Poprzednie walne zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego od-
byto si¢ 20 lutego 2008 roku. Obejmowato ono cz¢$¢ sprawozdawcza za rok
2007, udzielenie absolutorium zarzadowi i wybory nowych wtadz towarzy-
stwa na trzyletnia kadencj¢. W drugiej czesci walnego zebrania wreczono
medal Zashuzony dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego ks. prof. dr.
hab. Stefanowi Koperkowi CR i 0. dr. Franciszkowi Mataczyfiskiemu OSB.

Stan towarzystwa

Rok 2008 byt pierwszym rokiem dziatalnosci zarzadu wybranego 20 lutego
2008 roku. Dziatat on w roku sprawozdawczym w nastepujacym skladzie:

ZARZAD

Prezes: ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Panu$

Wiceprezes: ks. dr hab. Roman Kuligowski, prof. UKSW
Sekretarz: ks. mgr Kazimierz Moskata

Skarbnik: ks. dr Andrzej Mojzeszko

Bibliotekarz: ks. dr hab. Jan Bednarczyk

Kierownik Sekcji Wydawniczej: mgr Sebastian Wojnowski

KOMISJA REWIZYINA

Przewodniczacy: ks. prof. zw. dr hab. Tomasz Jelonek
Czlonkowie: ks. dr Sylwester Jedrzejewski SDB, ks. dr Alfred Kardas CR

SAD KOLEZENSKI

Przewodniczacy: ks. prof. zw. dr hab. Stefan Koperek
Cztonkowie: ks. dr Jozef Rapacz, ks. dr Robert Tyrata

Z konicem roku 2007 Polskie Towarzystwo Teologiczne liczyto 699
cztonkéw. W roku sprawozdawczym przyjeto do towarzystwa 18 oséb. Od
ostatniego walnego zebrania do wiecznosci odeszli (wedtug posiadanych
informacji): ks. pratat Czestaw Swiniarski, ks. Adam Gacek, ks. Antoni
Pawlita, Aldona Piller oraz ks. prof. dr hab. Zdzistaw Kli§, kierownik
Sekcji Sztuki Sakralne;.

149



DziatalnoS¢ towarzystwa

Spetniajac wymogi statutowe, zarzad odbyt w roku sprawozdawczym
cztery zebrania w dniach: 23 kwietnia 2008, 24 wrzesnia 2008, 25 listopada
2008, 24 lutego 2009.

Podczas pierwszego zebrania zarzad powotat kierownikéw sekcji spe-
cjalistycznych i oddziatow terenowych na nowa kadencje. Oméwiono stan
przygotowania sesji naukowej nt. Przebaczamy i prosimy o przebaczenie
(czes¢ 1), zaprezentowano i zatwierdzono projekt nowej oktadki kwartal-
nika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”. Przyjeto takze propozycje, aby zebrania
zarzadu rozpoczynaé¢ dwudziestominutowym referatem podejmujacym
aktualne problemy z zycia KoSciota.

Podczas drugiego zebrania zarzgdu wystuchano referatu ks. dr. Bogu-
stawa Mielca nt. Jezyk, jakim polskie media opisujq Kosciot, podsumowano
konferencje naukowa Przebaczamy i prosimy o przebaczenie oraz oméwiono
przygotowania do II sesji poswigconej problemowi przebaczenia. Zarzad
zapoznal si¢ z programem sesji naukowej nt. Swietos¢ a dobro i powierzyt
prowadzenie Sekcji Teologii Zycia Wewnetrznego (po wyjezdzie ks. dr. Jana
Nowaka do Kazachstanu) ks. dr hab. Wojciechowi Misztalowi, prof. PAT.

Trzecie zebranie zarzadu rozpoczat wyktad ks. prof. Janusza Krélikow-
skiego nt. Zasady politeizmu w mediach — nowe wyzwanie. Zarzad zapoznat
si¢ ze sprawozdaniami z trzech konferencji naukowych: Swietos¢ a dobro,
Z dziejow kosciota sw. Anny w Krakowie oraz z okazji 100-lecia urodzin
prof. Juliana Aleksandrowicza. Wiceprezes ks. Roman Kuligowski omowit
zatozenia nowego trzyletniego programu prac towarzystwa nt. teologii
kultury (lata 2011-2013); ustalono termin oraz program walnego zebrania
na dziefi 24 lutego 2009 roku.

Czwarte przewidziane statutem zebranie zarzadu odbylo sie w dniu wal-
nego zebrania. Zostato po§wiecone planom powstania nowych oddziatow
terenowych w Plocku, Toruniu, Legnicy, Sosnowcu i Szczecinie, stronie
internetowej oraz tegorocznym konferencjom naukowym organizowanym
przez Polskie Towarzystwo Teologiczne.

W ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego dziata Studium Syndo-
nologiczne, 15 sekcji specjalistycznych, 11 oddzialéw terenowych i Sekcja
Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

Stubium SYNDONOLOGICZNE. Moderatorem studium jest ks. doc. dr hab.
Jerzy Chmiel. Studium Syndonologiczne stuzylo konsultacja dla zaintereso-
wanych naukowcéw. Cztonek studium mgr inz. Jerzy Dotega-Chodasiewicz
z Kielc wygtosit szereg konferencji w wielu miejscowosciach Polski, a lek.
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med. Bolestaw Leonhard prowadzit wlasne badania nad Catunem Turyn-
skim, ktorych wynikami dzielit sie z zainteresowanymi.

Sekcia BiBLuna. Kierownikiem sekgcji jest ks. dr hab. Roman Bogacz.
W roku sprawozdawczym sekcja odbyla dwa spotkania. Pierwsze miato
miejsce w dniu 21 pazdziernika 2008 w krakowskim klasztorze Kapucynow
z wyktadem ks. prof. Tomasza Jelonka nt. Sw. Pawet i jego nauka w naucza-
niu Ojca Swietego Benedykta XVI. Podjeto takze dyskusje nad ksztattem
czasopisma ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” i mozliwos$ciami wiaczenia Sekcji
Biblijnejw jego prace. Proponowano zamieszczanie aktualnych informacji
z wykopalisk prowadzonych w Ziemi Swictej oraz o przeprowadzonych
przewodach doktorskich i habilitacyjnych, o konferencjach i innych pra-
cach z zakresu biblistyki. Drugie spotkanie Sekcji Biblijnej po§wiecone byto
polemice z tezg dra Piotra Sikory, Zze w czasach eschatologicznych nastapi
wprost znikniecie, ujednolicenie chrzescijan z Bogiem badz z Jezusem
Chrystusem. We wprowadzeniu do dyskusji ks. dr Stanistaw Wronka prze-
prowadzit wnikliwg analiz¢ termindw greckich wystepujacych w wybranych
tekstach Nowego Testamentu, okreslajacych upodobnienie chrzescijan do
Chrystusa w czasach eschatologicznych. Wykazat nastepnie, ze istniejg dwie
grupy terminéw. Jedne odnosza si¢ do podobiefistwa ludzi z Chrystusem
badz z Bogiem. Drugie natomiast wykazuja zjednoczenie Chrystusa z Oj-
cem. Terminy te wyraznie wskazuja na réznice, jaka zachodzi pomiedzy
relacja cztowiek—Chrystus czy cztowiek—-Bog a relacja Chrystus—-Bog, Syn—
Ojciec. W tej drugiej relacji wyraznie jest mowa o takim podobienstwie,
ktore wskazuje na tozsamos$¢, na réownos¢. Dalszy ciag spotkania wypetnita
dyskusja na temat istoty podobienstwa zachodzacego miedzy cztowiekiem
a Chrystusem czy tez cztowiekiem a Bogiem.

Sexcia TEoLoGl FUNDAMENTALNE]. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef
Morawa. Sekcja nie zorganizowata w tym roku posiedzenia naukowego.

SEkcIA HIsSTORYCZNA, ktOrej pracami kieruje ks. dr hab. Jozef Marecki,
prof. PAT, odbyta 6 spotkan tematycznych (dwory, zamki i patace), w tym
dwa wyjazdowe (Nowy Sacz, Legnica). Odbyly si¢ tez dwa spotkania ze-
spotu badawczego heraldyki koScielnej poswiecone omodwieniu herbow
biskupdw polskich mianownaych w latach 2007-2008. Sekcja wspdtuczest-
niczyla w rganizacji kilku konferencji i imprez popularyzyjacych nauke.

Sekcia TEoLoGlt MORALNES. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw Mielec.
Na spotkaniu 2 pazdziernika 2008 omdwiono zatozenia sympozjum po-
Swieconego upamietnieniu 40. rocznicy encykliki Humanae vitae papieza
Pawta VI. Sympozjum na ten temat odbyto si¢ 11 grudnia 2008 w budynku
Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej. W jego
trakcie wygtoszono 3 referaty: Udziat kard. Karola Wojtyly i krakowskich
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teologow w przygotowaniu i recepcji encykliki. Proba syntezy w Swietle materia-
téw archiwalnych (ks. dr Bogustaw Mielec, Papieska Akademia Teologiczna
w Krakowie), Reinterpretacja encykliki w Swietle katechez Srodowych Jana
Pawia Il ,Mezczyzng i niewiastq stworzytich” (0. dr hab. Jarostaw Kupczak
OP, Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie) oraz Humanae vitae
— spojrzenie matzonkéw (Bernadetta i Robert Nogajowie, Wyzsza Szkota
Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Krakowie). Materialy archiwal-
ne dotyczace udziatu kard. Karola Wojtyly oraz krakowskich teologéw
w przygotowaniu i recepcji encykliki Humanae vitae ukaza sie w ramach
serii Studia nad MysSla Jana Pawla II Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie i Centrum Jana Pawta II ,Nie Iekajcie sie”.

Sexcia HoMILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof. zw. dr hab.
Kazimierz Panu$. W roku sprawozdawczym 2008 kierownik sekcji wystapit
z kilkoma referatami upowszechniajacymi problematyke homiletyczna.
I tak: 28 lutego 2008 wyglosit wyktad pt. ,, To paint the world with the colo-
urs of hope”. Theological reflections na dorocznym posiedzeniu The Hope
Theological Society w Liverpoolu. Podczas sesji naukowej Bltogostawiony
Wincenty Kadtubek w 800-lecie sakry biskupiej zorganizowanej 3 listopada
2008 roku przez Polska Akademi¢ Umiejetnosci, Archiwum Krakowskiej
Kapituly Metropolitalnej i Opactwo Cystersoéw w Mogile wygtosit w auli
PAU w Krakowie wyktad nt. Bt Wincenty Kadtubek w kaznodziejstwie
polskim (przeglad problematyki). Podczas konferencji naukowej Stowa,
stowa, stowa... Refleksje o stowie 24 listopada 2008 roku zorganizowanej
przez Instytut Teologiczny im. §w. Jana Kantego w Bielsku-Biatej i Kate-
dre Polonistyki Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Biatej
wyglosit wyktad nt. Tajemnica stowa i sztuka jego przekazu. Podczas konfe-
rencji naukowej Teologiczne refleksje po lekturze ksiqzki Josepha Ratzingera
— Benedykta XVI Jezus z Nazaretu zorganizowanej 3 grudnia 2008 przez
Oddziat w Radomiu wygtosit wyktad nt. Inspiracje homiletyczne ksiqzki
Benedykta XVI.

SEKCIA SOCIOLOGICZNO-PASTORALNA. Sekcja skupia dwudziestu na-
ukowcow z dziedziny socjologii, katolickiej nauki spotecznej i teologii
pastoralnej dziatajacych gtéwnie w Srodowiskach naukowych Krakowa,
Warszawy i Lublina. Pracami sekcji kieruje ks. dr Stefan Dobrzanow-
ski. W roku sprawozdawczym sekcja zorganizowata jedno posiedzenie
naukowe. Wyktad nt. Czy rodzina ma przysztos¢ wygtosit cztonek sekcji
prof. Franciszek Adamski. W ozywionej dyskusji zastanawiano si¢ nad
zagrozeniami i przyszto$cia rodziny. Czlonkowie sekcji brali takze udziat
w licznych konferencjach oraz wyglaszali prelekcje popularnonaukowe
w stowarzyszeniach i klubach katolickich.
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SEkcIA SzTuki SAKRALNEJ. Pracami sekcji kierowat $p. ks. prof. dr hab.
Zdzistaw KIi§ (25 stycznia 2009). Z jego inicjatywy 21 listopada 2008 od-
byla sie konferencja naukowa pt. Z dziejow kosciota sw. Anny w Krakowie,
w trakcie ktorej wygloszono nastepujace referaty: Archiwalia kolegiaty Sw.
Anny w Archiwum Kapitulnym na Wawelu (ks. dr hab. Jacek Urban, prof.
PAT), Duchowieristwo $wietoariskie XVIII i XIX wieku (ks. dr hab. Jan
Szczepaniak, prof. PAT), Sw. Jan z Ket i studzy Bozy: bp Jan Pietraszko,
Jerzy Ciesielski, dr Stanistaw Kownacki (ks. infutat Wtadystaw Gasidto),
Legaty testamentowe na kosciot sw. Anny w Krakowie (1400-1530). Z kra-
kowskich ksiqg miejskich (dr Elzbieta Piwowarczyk), XV-wieczny kosciot sw.
Annyw Krakowie. Proba rekonstrukcji (dr hab. Andrzej Wtodarek, dr hab.
Tomasz Wectawowicz), Pierwotny gréb sw. Jana Kantego (dr hab. Andrzej
Wiodarek), Restauracja kosciota sw. Anny w Krakowie. Kontrowersja z korica
XVI wieku (dr Pawet Pencakowski), Wybrane rzezby i pomniki w kosciele
sw. Anny w Krakowie (dr J6zef Wronski), Zlotnictwo ze skarbca kosciota sw.
Anny w Krakowie (mgr Jerzy Zmudzinski), Tkaniny liturgiczne z zakrystii
koSciota sw. Anny w Krakowie (dr Beata Biedroniska-Stotowa) oraz Organy
w kosciele sw. Anny w Krakowie (ks. dr Robert Tyrata).

Sekcia FiLozoriczna. Kierownikiem sekcji jest o. dr Piotr Jordan Sli-
winski OFMCap. Sekcja nie przedstawita sprawozdania.

Sekcia TEoLoGH Zycia WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji od 24
wrzesnia 2008 jest ks. dr hab. Wojciech Misztal, prof. PAT. Sekcja jest
w trakcie reorganizacji.

SekcIA PEDAGOGICZNO-KATECHETYCZNA. Kierownikiem sekcji jest ks.
prof. dr hab. Janusz Mastalski. W roku sprawozdawczym sekcja wlaczyta sie
w organizacje kilku sympozjow. 15 stycznia 2008 brata udziat w konferencji
dotyczacej FAS (Ptodowy Zespot Alkoholowy). 23 wrzesnia zostatl zorga-
nizowany cykl wyktadéw i szkolen dla samorzadowcdw i nauczycieli pt.
Powinnosci nauczycieli i samorzqdow wobec uczniow. Wymiar aksjologiczny.
Najwickszym przedsiewzieciem byta wspotorganizacja Swiatowego Kongre-
su Juliana Aleksandrowicza, ktéry odbyl si¢ w dniach 22-24 paZdziernika
2008 w Krakowie. W kongresie uczestniczyli najwybitniejsi psychologowie,
lekarze i pedagodzy z kraju i zagranicy. Dodatkowo sekcja zorganizowata
spotkanie studyjne majace charakter panelu, na ktérym podjeto tematyke
zwigzang z toksycznymi wymiarami wspotczesnej szkoly.

Sekcia DogmaTyczna. Kierownikiem sekgji jest ks. dr hab. Jan Zelazny.
Sekcja zorganizowata w dniu 20 listopada 2008 konferencj¢ naukowa:
Swietos¢ a dobro. W jej trakcie wygloszono nastepujace referaty: Swietos¢
dana czy zadana w Swietle ideatow cztowieka gloszonych w starozytnosci (ks.
dr hab. Arkadiusz Baron, PAT), Kosciot jak wspélnota swietych (ks. prof. dr
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hab. Henryk Pietras SJ, Ignatianum) oraz Gnoza (zbawcza wiedza) i swietos¢
(ks. prof. dr hab. Wincenty Myszor, US).

SEkCIA MisjoLoGICZNA. Pracami sekeji kieruje od 23 kwietnia 2008 ks.
dr Grzegorz Wita. Cztonkowie sekcji kontynuowali comiesieczne spotkania
w ramach seminariéw otwartych, podczas ktérych omawiane byly aktualne
zagadnienia realizacji misji Kosciota. W dniach 9-14 lutego 2008 cztonkowie
sekcji (ks. prof. J. Gorski i ks. dr G. Wita) uczestniczyli w Rzymie w spotka-
niach i obradach zarzadu Stowarzyszenia Misjologéw Polskich. W roku 2008
sekcja wraz z Dzietem Misyjnym Archidiecezji Katowickiej realizowata pro-
jekt Solidarni z chrzescijanamiw miodych Kosciotach majacy na celu wsparcie
wspdlnot chrzescijanskich na Bliskim Wschodzie, w Afryce i Ameryce Po-
tudniowej. 8 czerwca 2008 odbyl si¢ VI Rajd Misyjny Dzieta Misyjnego Ar-
chidiecezji Katowickiej (Bielsko-Biata Szczyrk-Goérka) wspotorganizowany
przez cztonkdw sekeji. W dniach 1-4 sierpnia zorganizowane zostato Letnie
Seminarium Misjologiczne w Hornych Lefantovcach (Stowacja). W dniach
17-23 sierpnia kierownik sekcji uczestniczyt w Miedzynarodowym Kongresie
Misjologicznym IAMS w Balatonfured na Wegrzech. W sierpniu 2008 ks.
prof. dr hab. Jan Gdrski przebywat z goScinnymi wyktadami z misjologii
w Instytucie Teologii Pastoralnej w Cochabamba (Boliwia). Czlonkowie
sekcji wspierali tez projekt pomocy medycznej archidiecezji katowickiej
dla Wigjskich Osrodkéw Zdrowia (RHC) w archidiecezji Lusaka w Zambii.
Czlonkowie sekcji podejmowali dziatania na rzecz integracji Srodowiska
misjologicznego poprzez Scista wspotprace ze Stowarzyszeniem Misjologow
Polskich oraz $rodowisk misyjnych i misjologicznych KoSciota w Polsce
z Niepokalanowa, Krakowa i UKSW w Warszawie.

SekciA Prawa KaNoNiczNEGo. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jozef
Rapacz. W roku sprawozdawczym zorganizowano 2 spotkania: 25 kwietnia
2008 nt. Kiedy maizeristwo jest niewazne? z referatami: Podstawowe tytuly
niewaznosci maizeristwa (ks. dr Jozef Rapacz) oraz Przestuchanie stron
i Swiadkow w postepowaniu o orzeczenie niewaznosci matzeristwa (ks. dr
Stanistaw Molendys); 14 listopada nt. Najczestsze przyczyny niewaznego
zawarcia matzenstwa z referatem Brak zdolnosci do podjecia istotnych
obowigzkow matzeniskich (ks. dr Jozef Rapacz). Spotkania odbywaly sie
przy parafii Swictej Jadwigi Krélowej w Krakowie.

Sekcia LiturGiczna. Sekeje prowadzi ks. mgr lic. Stanistaw Mieszczak
SCJ. Podjeto prace nad integracja Srodowiska liturgistow. Wiaczono si¢
w prace przygotowawcze kongresu Pueri Cantores w Nowym Saczu.

Opbpbziar w KarowicacH. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Andrzej No-
wicki. W roku sprawozdawczym odbyly sie dwa zebrania. Pierwsze z nich
miato miejsce dnia 13 czerwca 2008 w ramach konferencji pt. Innego Papie-

154



za nie znalismy poswieconej osobie stugi Bozego Jana Pawta 11 w zwiazku
z 25. rocznicg jego pobytu w Katowicach-Muchowcu. W tym dniu zostaty
wygloszone cztery referaty: Przyjaciel z rocznika formacji (ks. Franciszek
Strauch), Swiadectwo Muchowca 1983 (ks. Henryk Zganiacz), Ewangelia
pracy — tres¢ i znaczenie papieskiego oredzia (ks. dr Andrzej Suchon) oraz
Dorastanie z Janem Pawtem II (Krystyna Szmajduch). Cztonkowie Oddzia-
hu w Katowicach byli takze wspétorganizatorami dni duchowosci (razem
ze Slaskim Seminarium Duchownym), ktére odbyly si¢ w dniach 25-26
wrzesnia w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Katowicach,
pod hastem: Powotani do Swietosci. W pierwszym dniu swoje referaty
wygtosili: ks. prof. Thomas Noris, cztonek Mig¢dzynarodowej Komisji
Teologicznej reprezentujacy Saint Patrick’s College, Maynooth (Swietos¢
wedtug Nowego Testamentu), ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL
(Swietosé w dziejach Kosciota), s. Maria Hilaria Hatko SSND (Jestesmy na
drodze proponowanej przez Ewangeli¢) oraz Zbigniew Nosowski, redaktor
naczelny miesiecznika ,,Wiez” (Swietos¢ ludzi $wieckich: zycie jako powota-
nie). W drugim dniu swoja refleksja w aspekcie wyzej okreslonego tematu
podzielili sie ponownie ks. prof. Thomas Noris (Swietos¢ i kaptaristwo
stuzebne) oraz o. dr Piotr Jordan Sliwifiski OFMCap z Uniwersytetu Ja-
giellonskiego (Swigtos¢ w postmodernizmie). Po kazdym z wyktadéw miata
miejsce ozywiona dyskusja, w ktorej uczestniczyli cztonkowie katowickiego
oddziatu towarzystwa, obecni na spotkaniu studenci Wydziatu Teologiczne-
go Uniwersytetu Slqskiego oraz alumni Wyzszego Slqskiego Seminarium
Duchownego w Katowicach. Zebrania katowickiej sekcji PTT odbywaja
sie najczesciej w gmachu Wyzszego Slqskiego Seminarium Duchownego.

Obppziat w CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu kieruje ks. dr Jerzy Bie-
lecki. W roku sprawozdawczym odbyly si¢ 3 zebrania zarzadu oddziatu
i zorganizowano dwa posiedzenia naukowe: 5 kwietnia 2008 odbylo si¢
sympozjum nt. Prawdziwe oblicze chrzeScijariskiej nadziei z okazji ukazania
sie encykliki Spe salvi. Wygtoszono wowczas 3 referaty: W nadziei jestesmy
zbawieni (ks. prof. dr hab. Antoni Tronina), Eschatologiczny wymiar chrze-
Scijariskiej nadziei (ks. dr Jerzy Bielecki), Modlitwa jako szkota nadziei (ks.
prof. dr hab. Stanistaw Urbanski). Natomiast w czerwcu 2008 roku ks. dr
hab. Zdzistaw Matecki na spotkaniu cztonkéw towarzystwa wyglosit referat
Biblioteka z Nag Hammadi.

ObpbpzIAL. W PRzEMYSLU. Pracami oddziatu kieruje ks. prof. dr hab.
Marian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ dwa spotkania:
23 maja 2008 z referatem ks. dra hab. Jana Twardego nt. Antropologiczne
Zrodta kazan oraz 23 pazdziernika z referatem kierownika oddziatu nt. Jaki
typ filozofii proponuje Ojciec Swiety w encyklice ,, Fides et ratio” wygtoszonym
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podczas sesji naukowej z okazji 10. rocznicy encykliki Fides et ratio pt. Ro-
zumna wiara — wierzqcy rozum. Spotkaniom towarzyszyta ozywiona dyskusja.

Obpziar w KarwArn ZEBRZYDOWSKIE!. Kieruje nim o. dr Romuald Kosla
OFM. W okresie sprawozdawczym Oddziat w Kalwarii Zebrzydowskiej
dziatajacy przy Wyzszym Seminarium Duchownym Ojcéw Bernardynéw
zorganizowat cztery spotkania. 11 lutego odbyta si¢ sesja naukowa Z dziejow
duszpasterstwa zakonnego wsréd Polonii na Swiecie. W 50. rocznice powstania
Polskiego Osrodka Katolickiego Ojcow Bernardynow w Martin Coronado
(1957-2007). Kolejne spotkanie miato miejsce 18 kwietnia 2008 z referatem
dr Wandy Pottawskiej nt. Tozsamos¢ kobiety. Trzecie spotkanie oddziatu
8 listopada polaczone bylo z inauguracja roku akademickiego. W jego
ramach o. dr Feliks St. Marchewka OFM wyglosit referat na temat: Kon-
cepcja nieskoriczonosci u Arystotelesa. 29 listopada odbyla si¢ sesja naukowa
zorganizowana wraz z OSrodkiem Studiéw Franciszkanskich w Krakowie
z racji 700-lecia $mierci bt. Jana Dunsa Szkota, patrona WSD w Kalwarii
Zebrzydowskiej. Wygloszono wowczas referaty: Krytyczna biografia bl.
Jana Dunsa Szkota (o. dr hab. Benedykt Jacek Huculak OFM, Komisja
Szkotystyczna, Rzym); Koncepcja nieskoriczonosci u Jana Dunsa Szkota
(0. dr Feliks Stanistaw Marchewka OFM, Kalwaria Zebrzydowska); Echa
chrystologii Jana Dunsa Szkota w studium o teologii odkupienia Miedzynaro-
dowej Komisji Teologicznej z 1995 roku (0. dr Romuald Henryk Ko§la OFM);
Aktualne zadania redakcyjne i wydawnicze Komisji Szkotystycznej w Rzymie
(0. dr hab. Benedykt Jacek Huculak OFM, Komisja Szkotystyczna, Rzym).

Obbziar w TucHowIE. Kieruje nim o. dr Marek Kotyniski CSsR. W roku
sprawozdawczym nie przedstawiono sprawozdania.

Opbbziar w KiELcacH. W zwigzku z wyborem dotychczasowego kierow-
nika oddzialu na wiceprezesa towarzystwa nowym kierownikiem oddziatu
zostal ks. dr Pawet Borto. W roku sprawozdawczym odbylo si¢ 7 spotkan
skoncentrowanych wokot czterech podstawowych kierunkéw dziatalnosci:
przygotowanie materiatéw do kolejnej publikacji zbiorowej, zorganizowa-
nie sesji naukowej, promocja wiedzy teologicznej poprzez organizowanie
spotkan z zainteresowanymi tg tematyka i wygltaszanie prelekcji oraz
dyskusji panelowej po§wieconej analizie dzialalno$ci naukowej cztonkéw
oddziatu kieleckiego i wydawanych przez nich artykutéw, przygotowanie
doktoratéw i habilitacji. Spotkanie kwietniowe (11 IV) poswigcono for-
mule i zawartoSci merytorycznej ,,Kieleckich Studiéw Teologicznych”.
Postanowiono przekazywaé publikowane tam artykuly osgdowi recen-
zentow zewngetrznych. Wielu cztonkéw oddziatu kieleckiego uczestniczyto
w miedzynarodowej interdyscyplinarnej konferencji naukowej Dziedzictwo
i terazniejszos¢. Polsko-europejski dialog kultur (19-20 V 2008). Cztonko-
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wie oddziatu podejmuja dobra wspdtprace z Instytutem Filologii Polskiej
Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego im. Jana Kochanowskiego.
Optymizmem napawa fakt rozwoju oddziatu poprzez wlaczenie sie w jego
prace nowych cztonkow.

Obppziat w SANDOMIERZU. Kierownikiem oddziatu dziatajacego przy
Instytucie Teologicznym im. bt. Wincentego Kadlubka w Sandomierzu
jest ks. prof. dr hab. Jan Zimny. W okresie sprawozdawczym zorganizo-
wano 4 konferencje naukowe: /11 Sandomierskie Dni Cyrylometodiariskie
—miedzynarodowa sesja naukowa (Sandomierz, 14 lutego 2008); I11 Mig-
dzynarodowa Konferencja Naukowa Pomoc dziecku i rodzinie w sytuacji
kryzysowej — osiggniecia, problemy, perspektywy (Stalowa Wola, 17 kwietnia),
sympozjum mi¢dzynarodowe Zatozenia ksztatceniowe i wychowawcze w pe-
dagogice katolickiej jako nowej formie propozycji edukacyjnej (Sandomierz,
14 maja). W ramach tej konferencji referaty wygtosili cztonkowie oddziatu:
bp prof. Andrzej Dzigga — Relacje miedzy pedagogikq katolickq a kateche-
tykq w relacjach historycznych, ks. prof. Jan Zimny — Zafozenia dydaktyki
i pedagogii w pedagogice katolickiej i ks. dr hab. Roman Bogustaw Sieron
— Model wychowania katolickiego w Pismie Swietym. Czwarta konferencja
naukowa podjela temat: Sw. Pawel Apostot jako pedagog chrzescijariski
(Sandomierz, 4 czerwca).

Oprocz udziatu w konferencjach naukowych organizowanych w Sando-
mierzu i Stalowej Woli cztonkowie oddziatu sandomierskiego wygtaszali
rowniez referaty w konferencjach zagranicznych. I tak kierownik oddziatu
ks. Jan Zimny wyglosit 3 referaty na Ukrainie: Pedagogika katolicka jako
nowa forma propozycji edukacyjnej (referat wygloszony w Painstwowym Insty-
tucie Doskonalenia Nauczycieli, Winnica, 20 maja 2008), Wartos¢ i znaczenie
Internetu jako formy edukacyjnej i pedagogii w procesie formacyjnym miodego
czlowieka (referat wygloszony podczas VIII Miedzynarodowej Konferencji
Naukowo-Praktycznej, Pafistwowy Uniwersytet Pedagogiczny im. Micha-
ita Kociubinskiego, Winnica, 21 maja), Szkota miejscem tworzenia kultury
w duchu chrzescijariskim (referat wygloszony podczas Migdzynarodowe;j
Konferencji Naukowo-Praktycznej Profesjonalna szkota w systemie oswiaty
paristwowej, Zaporoze, 1-3 pazdziernika 2008). Podobnie ks. dr hab. Roman
Bogustaw Sieron wyglosit 4 referaty na Ukrainie: Rola Biblii w odkrywaniu
istoty i zrédet kultury Stowian na przykiadzie narodow polskiego i ukrairiskiego
(Panstwowy Instytut Doskonalenia Nauczycieli, Winnica, 20 maja 2008), Wy-
korzystanie nowych technologii komunikacyjnych w proforystycznym wymiarze
pedagogiki katolickiej na przyktadzie dziatalnosci Polskiego Dzieta Biblijnego
im. Jana Pawfa II (referat wygloszony podczas VIII Migdzynarodowej Kon-
ferencji Naukowo-Praktycznej, Pafistwowy Uniwersytet Pedagogiczny im.
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Michaita Kociubinskiego, Winnica, 21 maja), Oredzie pedagogiczne $w. Pawla
Apostota dla wspotczesnych wychowawcow. Refleksja teologiczno-pedagogicz-
na w Roku Pawta — Swietego Wschodu i Zachodu (Panstwowy Uniwersytet
Pedagogiczny im. Michaita Kociubinskiego, Winnica, 22 maja) oraz Etyka
pedagogiczna w wychowaniu moralno-duchowym sw. Pawla Apostota (referat
wygltoszony podczas Miedzynarodowej Konferencji Naukowo-Praktycznej
Profesjonalna szkota w systemie oswiaty paristwowej, Zaporoze, 1-3 pazdzier-
nika). Referat Rola estetyki w procesie wychowania wyglosit w Zaporozu
takze cztonek oddzialu Jerzy Dabek podczas Miedzynarodowej Konferencji
Naukowo-Praktycznej Profesjonalna szkota w systemie oSwiaty paristwowej,
1-3 pazdziernika. Cztonkowie oddziatu sandomierskiego prowadzili takze
dziatalno$¢ wydawnicza, czego owocem jest 11 pozycji ksigzkowych wyda-
nych w roku sprawozdawczym. W prace oddziatu zywo angazowat si¢ biskup
sandomierski prof. dr hab. Andrzej Dziega.

Opbbpziar. w TARNOWIE. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab. Janusz
Krolikowski, prof. PAT. W roku sprawozdawczym oddzial w Tarnowie
kontynuowat prace podjete w roku 2007. Wéréd zakonczonych prac warto
odnotowac obszerng publikacje poswiecona dwudziestej rocznicy pobytu
papieza Jana Pawla II w Tarnowie (1987). Ostateczny ksztalt tej pracy jest
efektem zaangazowania prawie wszystkich cztonkéw oddziatu tarnowskiego.
Wsréd przygotowanych publikacji cztonkéw oddziatu nalezy odnotowaé
dwa kolejne tomy promowanej przez oddziat serii Theologumena (3 i4),
ktore powstaly jako rezultat prac cztonkéw. Przygotowano i wygtoszono dwa
referaty zwigzane z Rokiem $w. Pawla. Jesienig roku 2008 odbyly sie spotka-
nia zarzadu oddziatu, podczas ktérych poruszono kierunki prac oddziatu,
sprawe wiaczenia si¢ w konferencje naukowe organizowane przez cztonkéw
oddziatu, kwestie strony internetowej. Z okazji 5. rocznicy $mierci ks. prof.
Jana Dudziaka w listopadzie 2008 przygotowane zostato okolicznosciowe
wspomnienie, w czasie ktérego zaprezentowano osobe i dorobek zmartego.

Obbziar w Rzeszowie. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr hab.
Andrzej Garbarz, prof. Uniwersytetu Rzeszowskiego. Znaczacym
dokonaniem oddziatu bylo zorganizowanie w Instytucie Teologiczno-
Pastoralnym w Rzeszowie wespot ze Stowarzyszeniem Civitas Christiana
miedzynarodowej konferencji naukowej Kultura chrzescijariska a wspolnoty
lokalne i regionalne w Europie Srodkowo-Wschodniej (3-4 grudnia 2008).
W konferencji wzieli udzial przedstawiciele Civitas Christiana niemal ze
wszystkich osSrodkéw w Polsce oraz goscie z zagranicy: z Odessy (Ukraina)
i z Koszyc (Stowacja). Materialy pokonferencyjne zostang wkrétce opubli-
kowane. Ponadto cztonkowie oddziatu rzeszowskiego uczestniczyli w wielu
innych konferencjach organizowanych przez Wyzsze Seminarium Duchow-
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ne, Uniwersytet Rzeszowski oraz Wyzsza Szkote Informatykii Zarzadzania.
Opublikowali tez szereg artykutow w czasopismach teologicznych oraz
angazowali sie w réznorodng dziatalno$¢ naukowa i duszpasterska, m.in.
prowadzac audycje w Katolickim Radiu VIA.

Opbbpziat w BIeLsku-Biargs. Kierownikiem oddziatu jest ks. prof.
zw. dr hab. Tadeusz Borutka. Oddziat istnieje od 26 wrzesnia 2006
roku i liczy aktualnie 41 cztonkéw. W roku sprawozdawczym 2008
odbyly sie¢ dwa spotkania towarzystwa w siedzibie Instytutu Teologicznego
im. $w. Jana Kantego w Bielsku-Biatej: 8 stycznia 2008 roku spotkanie
optatkowe dla cztonkéw Polskiego Towarzystwa Teologicznego i Srodowiska
akademickiego Podbeskidzia z udziatem bpa Tadeusza Rakoczego oraz
16 grudnia 2008 roku z wyktadem Koncepcja osoby a trynitarnosé Kosciota
ks. dra Jana Duraja. Cztonkowie oddziatu bielskiego wzi¢li rowniez udziat
w odbywajacej sie¢ dniach 24-25 listopada 2008 roku sesji naukowej na
temat Sfowa, stowa, sfowa... organizowanej wspoélnie z Katedra Polonistyki
Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Biate;.

Obbpziar w Rapomiu. Kierownikiem oddziatu jest ks. dr Dariusz
Zbigniew Skrok. Oddziat zostal powotany 25 wrze$nia 2007 roku. Mimo
tak krotkiego czasu liczy juz 42 cztonkéw. Najwazniejszym wydarzeniem
w roku sprawozdawczym byta konferencja naukowa w dniu 3 grudnia 2008
nt. Teologiczne refleksje po lekturze ksigzki Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI ,Jezus z Nazaretu”.

SeEkcia Wypawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM w roku 2008
wydata cztery numery kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, ktdory
otrzymat na rok 2008 dofinansowanie Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego, opublikowata 25 publikacji ksiazkowych, w tym 4 publikacje
pokonferencyjne dofinansowane przez Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyz-
szego. Kierownik Sekcji Wydawniczej sporzadzil raporty z realizacji zadan
finansowanych ze srodkéw na dziatalno$¢ wspomagajaca badania w roku
2008 oraz wnioski o finansowanie dziatalnoSci wspomagajacej badania
w roku 2009, ktére zostaly przez zarzad ztozone w Ministerstwie Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego. Ponadto Sekcja Wydawnicza prowadzi strong
internetowa towarzystwa.

Uwagi koncowe

Do najwazniejszych dokonan zarzadu Polskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego w Krakowie w roku sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ nawigza-
nie bliskiej wspolpracy z The Hope Theological Society w Liverpoolu
i obecno$¢ prezesa na walnym zgromadzeniu tego towarzystwa. Waznym
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wydarzeniem dla Polskiego Towarzystwa Teologicznego byto zorganizo-
wanie i przeprowadzenie dwdch konferencji naukowych. Pierwsza z nich
pt. Przebaczamy i prosimy o przebaczenie poswigcona byla podstawom
teologicznego nauczania o przebaczeniu i pojednaniu. Uczestnicy sesji roz-
wazali, jakie znaczenie dla wspoOtczesnego Polaka maja te wartosci, ktorych
horyzont wyznaczajq stowa biskupdw polskich do episkopatu niemieckiego
,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie” oraz podejmowana przez panstwo
lustracja. Konferencja ta byta pierwszg w trzyletnim programie badawczym
towarzystwa nad zagadnieniem przebaczenia. Z kolei konferencja naukowa
pt. Swietos¢ a dobro spotkata sie z duzym odzewem zaréwno krakowian,
jak i uczestnikow z innych osrodkéw akademickich (Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawla II, Uniwersytet Slaski w Katowicach, Uniwersytet
Adama Mickiewicza w Poznaniu). W swojej strukturze nawigzywata do
sympozjondw organizowanych przez ks. prof. dra hab. Mariana Michal-
skiego i ks. prof. Edwarda Starnka.

Z uznaniem nalezy podkresli¢ ozywiona dziatalno$¢ oddziatow kie-
leckiego i sandomierskiego oraz sekgcji biblijnej, teologii moralnej, misjo-
logicznej i katechetyczno-pedagogicznej. W roku sprawozdawczym upo-
wszechnita si¢ tez wiedza o naszym towarzystwie. Wyrazem tego moze by¢
sprawowanie honorowego patronatu nad Swiatowym Kongresem z okazji
100-lecia urodzin prof. Juliana Aleksandrowicza.

Nalezy jednak przyznad, iz organizowanie spotkan sekcyjnych niekto-
rych sekcji nie zawsze spotykato si¢ z szerokim odzewem, a posiedzenia
nie gromadzity wielu osob.

Polskie Towarzystwo Teologiczne jest publicznym stowarzyszeniem
wiernych, stad zarzad na rece Jego Eminencji Kardynata Stanistawa Dzi-
wisza oraz ksigzy biskupow obecnych na walnym zebraniu sktada serdeczne
podzigkowanie Konferencji Episkopatu Polski za troske wtadz koScielnych
0 rozw(j towarzystwa.

Zarzad dzigkuje réwniez wszystkim aktywnym cztonkom towarzystwa,
ktérzy mimo wielorakich trudnosci czynia wszystko, aby dziatalnos¢ towa-
rzystwa byta kontynuowana i stuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej mysli
teologiczne;.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS
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