Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

ks. Tadeusz Brzegowy
HIOB - SLUGA PANSKI

Ksiega Hioba jest poetycka opowiescia o cztowieku sprawiedli-
wym, ktory po dotknieciu nie zastuzonym cierpieniem, broni si¢ przed
utrata wiary w Boga, walczy ze soba samym. T¢ walke Hioba poteguja
pouczenia i napomnienia ze strony jego trzech przyjaciot, ktorzy gto-
sz tezg, ze kazde cierpienie jest konsekwencja grzechu. Hiob nie zga-
dza si¢ z ta argumentacja, gdyz sumienie nie wyrzuca mu zadnego
powaznego grzechu, co wigcej, obserwacja ludzi dokota niego dowo-
dzi, ze czesto grzesznicy ciesza si¢ dostatkiem i szczc;éciem a ludzi
spraw1ed11wych takich jak on, dotyka nieszczescie. Hiob czci Boga
i rownoczes$nie Go oskarza o nlespraw1edhwosc W swej odpowiedzi
,»Z wWichru” Jahwe dos¢ luzno nawiazuje do poprzedzajacej dysputy jak
1 do cierpienia Hioba. Wskazuje natomiast na tajemniczy, niedostepny
dla umystu czlowieka zamiar Boga, stworcy i rzadcy $wiata. Ksigga
Hioba nie pokazuje wigc Boga jako istoty kojacej ludzkie bole. A jed-
nak jej wymowa jest niezwykta.

Hans Kiing napisal, ze Ksi¢ga Hioba jest jednym z najbardziej
wazkich dziet literatury $wiatowej, a jej monumentalny dramatyzm
tkwi nie tyle w zewnetrznie rozwijajacej sie akcji, ile w nieustannym
rozdarciu miedzy zwatpieniem a ufnoscia, buntem a oddaniem, wiara
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aniewiarg®. Alphonse Lamartine posunal si¢ w tej pochwale dzieta

jeszcze dalej: ,,Mamy tu do czynienia z najbardziej wzniostym mo-

numentem literatury, nie tylko pisanego jezyka, czy filozofii i poezji,

ale z najbardziej wzniostym monumentem ludzkiej duszy. Mamy tu-

taj wielki odwieczny dramat z trzema aktorami, ktdrzy ucielesniaja

wszystko: ale co to za aktorzy! Bog, rodzaj ludzki i Przeznaczenie”.
Co jest zasadniczym przestaniem ksiggi?

PROBLEM CIERPIENIA

Wielu uczonych staje na stanowisku, ze zamierzeniem autora ksie-
gi jest dyskusja lub rozwazenie problemu, ktory kosztowat ludzkosé¢
najwigcej zamyslenia, a mianowicie problemu niezawinionego cier-
pienia i usprawiedliwienia Boga?. Jakiekolwiek by bylo postawienie
problemu w czasie dtugiej historii ludzkosci, to dyskusja zawsze kon-
centruje si¢ wokol dwoch zasadniczych biegunow: gdzie jest zrodio
cierpienia i jakie jest jego znaczenie. Naturalnie umysty bardziej do-
bardziej praktyczne, probowaty wqugnqc z me] nauke dla zy01a po-
przez odkrycie najgltebszego znaczenia cierpienia. Trzeba jednak zau-
wazy¢, ze bardzo trudno jest te kwestie oddzieli¢: albowiem, kto od-
kryt Zzrédto cierpienia, zaraz zwraca si¢ ku jego znaczeniu i na odwrot,
kto pojat znaczenie, sens cierpienia, pyta si¢ zaraz o jego geneze®. Ten
sam problem zaistniat kiedy$ dla autora Ksiegi Hioba: choc i dla niego
bylo celem zasadniczym wyda¢ sad o cierpieniach bohatera Hioba
I znalez¢ ich etyczne usprawiedliwienie, to jednak nie mogt pomingé
pytania o zrodto cierpienia. To wlasnie wskazanie na zrodlo cierpienia
pozwoli na pelniejszg oceng jego wartosci etycznych®.

Zrodlo cierpienia jest wskazane explicite w prologu: niewinny bo-
hater nie zostaje dotknigty nieszczg$ciem przypadkowo, ale w wyniku
chcenia, woli szatana, ktory dzialat jednak za zgoda Jahwe. Pozostajac
w nurcie calej tradycji biblijnej, ktora stwierdza pierwotng dobroc¢

1 H. KUNG, Bdg a cierpienie, Warszawa 1976, s. 25.

2 Zob. H. HAAG, Sens cierpienia w Starym Testamencie, ,,Communio” 9 (1989)
nr 2, s. 10-14; H. KUNG, Bdg a cierpienie, s. 25-39.

3 A. ROLLA, Libri didattici, [w:] Il Messaggio della Salvezza. Corso completo di
studi biblici, red. P. G. Canfora [et al.], vol. 3, Torino 19695, s. 542.

4Por. A. ROLLA, dz. cyt., s. 541n.
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wszelkiego stworzenia (Rdz 1) i ktora czyni demona odpowiedzialnym
za upadek pierwszych rodzicow i za nastgpne pozbawienie ludzi dobr
nadnaturalnych i pozanaturalnych (Rdz 3), autor Ksiegi Hioba przypi-
suje nieszczescie biednego Hioba interwencji tej sity osobowej, ktora
knuje zto przeciw cztowiekowi. Ow przeciwnik nie jest jednak istota
buntownicza jak diabet w teologii chrzescijanskiej, ale jest ministrem
Boga (Hi 1, 6). Poniewaz jednak duzo przemawia za tym, ze podwdjna
scena niebieska z udzialem szatana nalezy do wtornej warstwy historii
Hioba, mozna przypuszczaé, ze zamiarem jej autora bylo ,,uniewinnic¢
Boga” od zarzutu, ze sprawiedliwego Hioba dotknat niezastuzonym
cierpieniem. Caly ten zabieg okazuje si¢ malo skuteczny, gdyz szatan
dziata wyraznie w ramach bozych pelnomocnictw, a cierpigcy Hiob
wyraznie mowi, ze tak ,,dobro jak i zto” czyli powodzenie i nieszcze-
$cie pochodza z reki Boga (2, 10).

Przez dhugie wieki narod izraelski wyznawal zasade: kto postepuje
dobrze, bedzie szczesliwy, a kto czyni Zle, bedzie nieszczesliwy. Na
utwierdzenie si¢ w takim przekonaniu wpltyngla najpierw spontaniczna
sktonnos$¢ umystu ludzkiego do patrzenia na Boga jako na istote spra-
wiedliwg, a na wydarzenia z zycia ludzkiego jako na realizacjge owej
sprawiedliwosci Boga. Nastepnie pierwszy bol zostal w Biblii wymie-
rzony cztowiekowi jako kara za jego grzech. Za$ poszczegélne epizody
z historii Izraela byly w niezliczonych opracowaniach natchnionych
przedstawiane jako ilustracja zasady retrybucji. Podobna zreszta byta
wiara Babilonczykow i jest to jedyne rozwigzanie, jezeli nie przyjmuje
si¢ retrybucji pozaziemskiej (a wierzy si¢ w sprawiedliwego Boga).

Ze taka opinia przetrwala bardzo dtugo, dowodzi epizod ewange-
liczny, w ktorym Apostotowie, zobaczywszy $lepego od urodzenia,
zakladaja natychmiast jaka$ wine u zrodel tego zta fizycznego. Ich
watpliwos$¢ dotyczy tylko kwestii, kto popetnil wing, sam Slepiec czy
jego rodzice (J 9, 9).

To tradycyjne principium lezy u podstaw dyskusji Ksiggi Hioba:
trzej przyjaciele sg jego zagorzatymi zwolennikami, za§ Hiob odrzuca
je zdecydowanie, opierajac si¢ na swoim sumieniu, ktore mu nie wy-
rzuca zadnej $wiadomej winy.

Ta reakcja Hioba przeciw powszechnie uznawanej zasadzie nie
jest jedyna w historii biblijnej, jest jednak najbardziej pasjonujaca.
Doswiadczenia bowiem kazdego dnia kazaly podnosi¢ glosy sprzeci-
wu. Kto posiadat troche¢ zmyshu krytycznego, ten widziat nieraz, ze

259



sprawiedliwy cierpi, a zloczyncy dobrze si¢ powodzi. Stad rodzit si¢
niepokdj i skandal w sercu niejednego poboznego Izraelity. Pier-
wszym, ktdry podniodst protest przeciw starej zasadzie, byt prorok Je-
remiasz (12, 1n). Dalej mamy te same protesty w niektorych psalmach
(np. 49; 73), u proroka Malachiasza (2, 17; 3, 15) i gdzie indziej.

Przypuszczano, ze autor Ksiegi Hioba postawit sobie jako cel za-
sadniczy obali¢ zakorzenione principium o odptacie materialnej i stanaé
po stronie Hioba przeciw trzem jego przyjaciotom. Ale to nie jest jego
cel jedyny ani nawet pierwszorzedny. Obok bowiem tezy negatywne;j,
Ze nieszczescie niekoniecznie posiada u swych zrodet jakas wing moral-
ng, a wigc nie zawsze jest kara, jest jeszcze teza pozytywna. Jest ona
najwyrazniej widoczna w rozdziatach méw Elihu i samego Jahwe. Elihu
nie thumaczy Hiobowi przyczyny jego cierpienia, gdyz nikt nie jest
W stanie tego wyjasni¢. Ale wskazuje on Hiobowi, jak powinien wyko-
rzysta¢ swe cierpienie, gdyz poprzez nie Bog w jakis szczegodlnie tajem-
niczy sposob objawit sie¢ w jego zyciu (36, 15-16). To wlasnie cierpienie
przygotowato Hioba na teofani¢ Boga, ktory ukazal mu przez nie praw-
de dotychczas nieznana. Bog jest nie tylko karzacym i wynagradzaja-
cym Sedzig, lecz jest przede wszystkim milujgcg Opatrznoscig!.

W nauce Ksiegi Hioba cierpienie jawi si¢ jako Srodek oczyszcza-
jacy 1 wychowujacy. Jak wida¢ w prologu, ma ono za cel do§wiadczy¢
sprawiedliwego, powstrzyma¢ go od pychy i od grzechu, a tym sa-
mym uchroni¢ go przed $miercia, ktora jest kara za grzech. Bog zaw-
sze jest gotow przywrocic szczescie grzesznikowi, ktory si¢ nawraca
i ucieka do Jego mitosierdzia (33, 19-30; 34, 31-33; 36. 11. 15n).

Tak zostaje rozwigzany pasjonujacy dylemat ksiegi: Kto jest niespra-
wiedliwy, Hiob czy Bog? Zaden z obydwdch. Nie jest niesprawiedliwy
Hiob, cho¢ jako czlowiek nie jest wolny od brakow — méwi to jego su-
mienie. Nie jest tym bardziej niesprawiedliwy Jahwe — dowodza tego po-
rzadek, harmonia i pigkno rzadzace wszech$wiatem pelnym jednak ta-
jemnic. Zatem cierpienie sprawiedliwego jest jakas wielka tajemnica.

Autor Ksiegi Hioba méwi o katastrofie, ktora dotkneta pojedyn-
czego czlowieka. Formuly w rodzaju przyjaciol Hioba sg wciaz stoso-
wane w stosunku do tych, ktorym si¢ gorzej powiodto niz im samym.

1 Zob. E. SWIERCZEK, Edukacyjny wymiar cierpienia na podstawie Ksiegi Joba
i Listu do Hebrajczykéw, [w:] Agnus et Sponsa. Prace ofiarowane o. prof. A. Jan-
kowskiemu OSB, red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakoéw 1993, s. 289-293.
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Ksigga Hioba, jak kazde wielkie dzieto literackie, nie odpowiada na
pytania, lecz kaze czytelnikowi je stawia¢?.

POSTAWA CZLOWIEKA DOTKNIETEGO CIERPIENIEM

Georg Fohrer uwaza, ze problem ksiegi nie lezy w sferze teodycei
i nie dotyczy niezawinionego cierpienia sprawiedliwego czy sprawie-
dliwosci Boga zaprzeczanej przez ludzkie do§wiadczenie. To bowiem
sprzeciwiatoby si¢ konkretnemu i subiektywnemu mysleniu Izraelitow.
Zdaniem autora chodzi tu o problem zyciowy: jest to problem ludzkiej
egzystencji w cierpieniu, pytanie o to jak wlasciwie nalezy si¢ zachowa¢
w cierpieniu. Hiob zachowuje si¢ tak jak uwaza za stuszne, przyjaciele
chcg go zgodnie ze swoim przekonaniem naprowadzi¢ na cos lepszego,
a Bog przedstawia zdanie rozstrzygajace 0 tym zachowaniu?.

Wedtug prologu Hiob byt czlowiekiem ,,sprawiedliwym, prawym,
bogobojnym 1 unikajacym zta” (1, 1). Nieskazitelno$¢ bohatera jest
catkowita. Hiob ma tylko jedna watpliwos¢: ,,Moze moi synowie
zgrzeszyli i zlorzeczyli Bogu w swym sercu” (1, 5). Eufemistyczne
berak (dost. blogostawi¢) powraca jeszcze trzy razy (w 1, 11; 2, 5. 9).
Poza nasza ksigga stowo berak w znaczeniu wypowiedzi bluznigcej
Bogu wystepuje jeszcze w Ps 10, 3bi 1 Krl 21, 10. 13. W Ps 10 zdanie
brzmi: ,,Bo wystepny si¢ chelpi swoim pozadaniem, bluzni drapiezca
i pogardza Panem”. W historii Nabota wystepuja fatszywi $wiadko-
wie, ktorzy zeznaja, ze Nabot bluznit (berak) Bogu i krolowi. Konse-
kwencja tego jest ukamienowanie (por. Kpt 24, 10-16; Wj 22, 27).
Obawa Hioba o to, Ze jego dzieci mogly zgrzeszy¢, byla uzasadniona.
Historia wyraznie wspomina o ich regularnym ucztowaniu i kiedy w 1,
4 jest uzyte neutralne powiedzenie ,,jedli i pili”, to w zwigzku z pierw-
szg i czwarta katastrofa pojawia si¢ stowo kluczowe ,,wino” (jajin).
Gwatltowana $mier¢ zaskoczyta dzieci Hioba, gdy zasiadaty przy wi-
nie, 1 podejrzenie o obraz¢ Boga bylo bardzo realne. Motyw ten pod-
kresla jeszcze bardziej skrupulatng pobozno$¢ Hioba, ktory chee ofia-
rami wybawi¢ swe dzieci od grozacej im kary.

Gdy na Hioba spadly cztery nieszcze$cia, on zachowat si¢ niena-
gannie i przyjmuje swoj los jako zestany od Boga: ,,Nagi wyszedtem

1J. L. McKEeNzig, The Old Testament without Illusions, Chicago 1979, s. 152,
2 G. FOHRER, E. SELLIN, Einleitung in das Alte Testament, Heidelberg 1969,
S. 364n; G. FORHER, Studien zum Buche Hiob (1956-1979), Berlin-New York 1983.
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z fona matki i nagi tam powroce. Pan dat, i Pan zabral. Niech bedzie
imi¢ Panskie btogostawione!” (1, 21).

Druga proba dotkneta samej osoby Hioba: ,,Odszedt szatan sprzed
oblicza Panskiego i obsypat Hioba tradem ztosliwym od palca stopy az
do wierzchu glowy” (2, 7). Nie jest to wiec jaka badz choroba, lecz trad,
ktory wykluczatl Hioba ze spotecznosci, ktora czynita go ,,nieczystym”.
Sprawiedliwy i nad miar¢ przez Boga do$wiadczony musi si¢ zgodzié
Z tym, ze bedzie izolowany od spotecznosci sprawiedliwych, i tak doko-
nuje si¢ jego osamotnienie. Opuszczony przez Boga zostanie opuszczo-
ny przez ludzi. Ta izolacja doswiadczonego zostaje niezmiernie wzmoc-
niona przez odpychajace zachowanie zony Hioba: ,,Jeszcze trwasz moc-
no przy swej prawosci? Ztorzecz Bogu i umieraj!” (2, 9)%. Zwrdcona do
Hioba zachgta, by bluzni¢ Bogu (berak) jest niczym innym jak podze-
ganiem do samobojstwa?. Albowiem za bluznierstwo jest tylko jedna
kara: kara $mierci (Wj 22, 27; Kpt 24, 10-16). Dla zony Hioba takie zy-
cie odrzuconego przez Boga i ludzi nie ma zadnej wartosci. Tak pekla
ostatnia migdzyludzka solidarnos¢ i samotno$¢ Hioba stata si¢ catkowi-
ta. Ale Hiob ze zdumieniem odpowiada na te stowa swej zony: ,,MOWisz
jak kobieta szalona. Dobro przyjelisSmy z reki Boga. Czemu zta przyjaé
nie mozemy?” (2, 10). Ta scena przypomina, gdy chodzi o powagg sytu-
acji 1 brzemienno$¢ w skutki, scene z raju Rdz 2-3. Gdy Adam przez
swoja uleglos¢ wobec pokusy Ewy utracit blisko$¢ Boga, to Hiob ja za-
chowal, chociaz jego ,,raj” to byla tylko kupa gnoju (2, 8). Tak Hiob od-
powiedzial posrednio na pytanie szatana o jego poboznos¢, czy jest ona
,»,za darmo”, czy tez interesowna. Hiob jest pobozny niezaleznie od tego,
co Pan Bog mu daje, dobro czy zto.

Sytuacja i postawa Hioba zmieniajg si¢ w czeSci poetyckiej 1 to juz
w monologu Hioba w rozdz. 3. Juz tu obserwujemy radykalng antyteze
migdzy Hiobem z prologu, Hiobem pelnym poddania i czci wzgledem
Boga, a Hiobem gleboko zbuntowanym. Juz to przejscie pokazuje, ze
Hiob stanowi centrum teologicznego napigcia migdzy prozatorskim ob-
ramowaniem 1 poetyckim dialogiem. I tutaj widzimy, ze poeta skompo-
nowat dialog, w ktérym pierwsze slowo i ostatnie dal Hiobowi, aby

1 Zob. V. SassoN, The Literary and Theological Function of Job's Wife in the
Book of Job, Bib 79, 1998, s. 86-90.

2'S. TERRIEN, Job: Poet of Existence, New York 1957, s. 42, nazwal to dziatanie
zony Hioba ,.teologiczng metoda eutanazji”.
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0 Hiobie powiedzie¢ co$ istotnie nowego'. Analiza Hi 3 pokazuje, Ze jest
to odrzucenie krok po kroku jego manifestu wiary wyrazonego 1, 21.
Kiedy tam opowiada si¢ calym swym jestestwem przy Stworcy i przy
zyciu, to teraz przeklina swe narodziny, wystawia grob, atakuje stworcze
i opatrzno$ciowe dziatanie Boga i egocentrycznie skupia si¢ na sobie.

W tej sytuacji przychodza do Hioba przyjaciele, aby go pociesza¢
(2, 11). Rozpoczynaja od dodawania Hiobowi otuchy (4, 1nn), ale szyb-
ko przechodzg do osobistych obwinian. Wyprowadzaja nieszczgscie
Hioba z jego osobistych win i wzywaja go, by si¢ odwrodcit od ztego
i radykalnie nawrocit do Boga. W wypowiedziach Hioba wida¢ pewna
ewolucje. Zaczyna od przeklecia dnia swoich narodzin (3, 3nn; por. 6, 8;
10, 18nn), poprzez oskarzenia miotane przeciw Bogu, ktory uciska sta-
bego (7, 12nn), uznaje winnym wolnego od winy (9, 20nn), az po na-
dzieje, ze w Bogu mozna znalez¢ pomocnika. Z poczatku wotat do Bo-
ga ,,zaniechaj mnie, odstap ode mnie” (7, 16; 10, 20). Kiedy indziej
wzywa Boga do ,,rozprawy sadowej” (13, 3. 18nn; 23, 4nn), cho¢ Hiob
dobrze wiedziat, ze miedzy nim a Bogiem nie ma s¢dziego, ze nie ma
zadnej innej instancji neutralnej (9, 32n). Hiob wota przeciw Bogu, kto-
ry go przesladuje (16, 9nn. 21) 1 pozbawia prawa (27, 2), a jednoczes$nie
do Boga, ktory jest jego oredownikiem i pomocnikiem w potrzebie:

,»leraz moj swiadek jest w niebie,

Ten co mnie zna, jest wysoko.

Gdy gardza mna przyjaciele,

zwracam si¢ z ptaczem do Boga,

by rozsadzit spor cztowieka z Bogiem” (16, 19-21).

Whbrew wszelkim okolicznosciom, ktore pokazuja Boga jako za-
gniewanego na Hioba, despotycznie i niesprawiedliwie go traktu-
jacego, Hiob wierzy nieztomnie, Ze ostatecznie ten Bog si¢ okaze jego
,»Odkupicielem” i ze Hiob ostatecznie tego Boga bedzie ogladat, czyli
odnajdzie si¢ w zjednoczeniu z Bogiem (19, 25n).

Gdy przyjaciele obwiniaja Hioba, on uparcie obstaje przy swej
niewinnosci (6, 24. 28nn; 9, 21; 10, 7; 16, 17; 23, 10nn). Co wigcej,
$lubuje on zachowaé uczciwos¢ az do konca zycia (27, 2nn) 1 za po-
mocg obszernej przysiegi oczyszczajacej wykazuje, ze nie jest $wia-
dom zadnej winy ani w przeszto$ci ani w terazniejszosci (rozdz. 31).
To wyznanie niewinnos$ci konczy si¢ wezwaniem: ,,Niech mi odpowie

L R. D. MooRE, The Integrity of Job, CBQ 45 (1983) s. 21.
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Wszechmocny!” (31, 35). Zanim dodano do ksiegi mowy Elihu (Hi
32-37), po tym apelu nastepowata odpowiedz Boga ,,z wichru” (38, 1).
Bog zamiast odpowiada¢ na zarzuty i czy pytania Hioba, sam zarzucit
Hioba pytaniami w rodzaju: ,,Gdzie byles, gdy zakladalem ziemi¢?”
(38, 4) albo: ,,Czy jeste$s mocny jak Bog?” (40, 9), ktére unaoczniaja
Hiobowi jego miejsce przed Bogiem, jego ograniczono$¢ i niezdol-
nos¢ pojecia niezglgbionego dziatania wszechmogacego Boga. Stowa
Boga sa raczej pouczeniem Hioba niz jego usprawiedliwieniem. Skoro
Hiob nie jest zdolny do zrozumienia tajemniczego dziatania Boga
W stworzeniu, to rozsadniej bedzie dla niego zda¢ si¢ na Opatrznosé
i ukorzy¢ si¢ w adoracji, niz docieka¢ motywow Bozych decyzji. Hiob
przyjmuje to pouczenie jako znak zwrocenia si¢ Boga ku niemu i po-
kornie poddaje si¢ Wszechmocnemu: ,,Otom ja nedzny, c6z Ci odpo-
wiem?” (40, 4). Nie ma juz zastrzezen co do rzadow Boga w $wiecie,
nie podnosi oskarzen ani nie dowodzi swej niewinnosci, lecz Bogu
poddaje sie bez zastrzezen:

,Dotad Ci¢ znalem ze styszenia,

obecnie ujrzatem Ci¢ wzrokiem,

stad odwotuje, co powiedzialem,

kajam si¢ w prochu i popiele” (42, 5-6).

Po tym ,,odwotaniu” obstajacy przy swoim i spierajacy si¢ z Bo-
giem w dialogu Hiob staje si¢ ponownie Hiobem oddanym Bogu, jak
w prologu, Hiobem, ktéry przyjmuje swoj los w wierze. W swoim
ostatnim stowie Hiob przyjmuje ponownie pokorng postawe ,,w pro-
chu 1 popiele” (2, 8; 42, 6). W. H. Schmidt pyta na koniec swych wy-
wodow: ,,Czy stat si¢ on kim$ innym, czy tez pozostal ten sam, wzbo-
gacony o nowe doswiadczenie?".

G. Fohrer tak podsumowuje nauke¢ Ksiegi Hioba o postawie wobec
cierpienia: ,,Stuszne zachowanie czlowieka w cierpieniu to pokorne
i pelne oddania milczenie w zjednoczeniu z Bogiem; opiera si¢ ono na
przekonaniu, Ze cierpienie pochodzi od Boga, ktorego dziatanie jest
zagadkowe 1 nieprzeniknione, ale przeciez madre. Cierpigcy trwa
w $§wiadomosci wspoélnoty z Bogiem, ktora kaze wszystko inne wi-
dzie¢ jako drugorzedne™?. H. Kiing (s. 37) wyciaga stad bardzo glebo-
kie zyciowe wnioski. Ksiega Hioba nas uczy, ze nie mozemy si¢ uwa-

1 H. W. ScHmIDT, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Augustana 1997, s. 283.
2 G. FOHRER, Einleitung in das AT, s. 365.
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za¢ za pozostajacych na boku obiektywnych cenzorow, ktorzy w po-
czuciu wlasnej nienaganno$ci mogg si¢ wazy¢ na wydawanie sadu
0 Bogu i $wiecie. Chodzi o to, bySmy nigdy ani przez chwile nie
o$mielili si¢ zywi¢ w stosunku do Boga nawet cienia nieufnosci, lecz
zebySmy w Nim poktadali niezachwiang, bezwarunkowa i ostateczna
ufnos$¢ bez reszty. Chodzi o to, bySmy w kazdym cierpieniu, bolu,
udrece, stabosci czy pokusie stawali przed Nim nie po to, by si¢ unosi¢
gniewem czy po to, by si¢ z Nim prawowac, lecz z calg prostota mamy
stang¢ przed Nim z pustymi r¢kami, od Niego oczekujac wszystkiego.

SPRAWIEDLIWY CIERPIACY POSREDNIKIEM ZBAWIENIA

Indywidualna odpowiedzialno$¢ za popetnione czyny zostaje w Ez
14, 12-20 podkre$lona przez wprowadzenie trzech postaci sprawiedli-
wych. Gdyby Jahwe na jaki$ kraj zestal nieszczgsécia, a znajdowaliby
si¢ tam trzej sprawiedliwi Noe, Daniel i Hiob, to uratowaliby si¢ z ka-
tastrofy tylko owi trzej sprawiedliwi i dzigki swej sprawiedliwosci
(ww. 14. 20). Ci trzej sprawiedliwi sa wzorcowi. Wszyscy odznaczali
si¢ wyjatkowa sprawiedliwoscig i wszyscy ratowali z katastrofy swoje
potomstwo. Ze sprawiedliwo$¢ Noego ocalita od katastrofy jego po-
tomstwo, nie trzeba specjalnie udowadnia¢ (Rdz 6, 9; 7, 10). Z uga-
ryckiego eposu 0 Akacie znamy Daniela, ktory w bramie sprawiedli-
wie rozsadzat sprawy wdowy i sieroty’. Cho¢ zakoficzenie eposu sie
nie zachowalo, to wiele przemawia za tym, ze Akat odzyskat w koncu
swego zabitego syna. Gdy chodzi o Hioba, to wprawdzie nie odzyskat
on zabitych w katastrofie dzieci, ale otrzymat nowe dzieci w niczym
nie ustgpujgce tamtym pierwszym. W ramach ostatecznej rehabilitacji
Hiob otrzymat nie tylko podwojng miar¢ swego poprzedniego majat-
ku, ale jeszcze w dwdjnasob obdarzono go szacownym tytutem ,,Stuga
Panski”. W prologu Hiob zostat tak nazwany dwa razy (1, §; 2, 3),
w epilogu cztery razy (42, 8). Shugami Boga nie okazali si¢ samo-
zwanczy obroncy Bozej sprawiedliwosci. ,,Shuga” jest tylko niewinnie
cierpigcy Hiob, ktory przez nic i nikogo nie pozwolil si¢ odwie$¢ od
swej niewinnosci. Takie jest prawidlowe zachowanie w cierpieniu i ta-

1 Zob. G. R. DRIVER, J. C. L. GiBsoN, Canaanite Myths and Legends, Edin-
burgh 19782, s. 103-122.
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kie jest prawidlowe mowienie o Bogu i do Boga w sprawie cierpienial.
Trudny czy nawet nierozwigzywalny problem niewinnego cierpienia
nie moze by¢ rozwigzywany na drodze obcigzania ofiary. Ostatnie
stowo bowiem nalezy do Jahwe, a wedlug Jego stowa shuszno$¢ jest
przy Hiobie, gdy przyjaciele Hioba zastuguja na gniew Bozy (42, 7).

Ksigga jednak nie poprzestaje na rozstrzygnigciu, kto ma racje
w sprawie cierpienia Hioba, lecz dopowiada jeszcze co§ w sprawie
owych przyjaciot i zwiazku ich losu z cierpiaca ofiarg. Otdz Hiob be-
dzie si¢ za nimi modlit i w ten sposob ocali ich od gniewu Bozego.
Nadto i dla siebie sprowadzi odmiane losu: ,,Wezcie teraz siedem
milodych cielcow i siedem baranow i idzcie do shugi mego, Hioba,
i Zt6zcie ofiarg catopalng za siebie. M§j stuga, Hiob, bedzie si¢ za was
modlil. Ze wzgledu na niego nic ztego wam nie zrobie¢, cho¢ nie mo-
wiliscie prawdy o mnie, jak shuga moj, Hiob... I Pan przywrocit Hioba
do dawnego stanu, gdyz modlit si¢ za swych przyjaciol” (42, 8. 10).

Jak Abraham, Mojzesz i Samuel, tak teraz Hiob staje w szeregu
wielkich orgdownikow Izraela (por. Rdz 18, 22-33; Wj 17, 11nn; 32,
11; 1 Sm 7, 8; 12, 16; Ps 99, 6; Jr 15, 1). Ci za$, ktérzy niewinnie cier-
piacego w imi¢ Jahwe udreczyli, musza teraz zlozy¢ ofiary przebta-
galne; jednakze ratunek przed gniewem Bozym nadejdzie tylko dzigki
wstawiennictwu ,,Stugi”.

Tak w temacie wstawiennictwa usprawiedliwionego cierpigcego
zarysowuje si¢ temat zastgpczego cierpienia, ktory zostanie wspaniale
rozwinigty w piesniach o Shudze Panskim Deuteroizjasza. Ttumacze-
nie Septuaginty i targumy (11Qtgjob) zblizaja Hioba do Stugi Deute-
roizajasza jeszcze bardziej moéwigc o darowaniu grzechow ze wzgledu
na Hioba (Hi 42, 10). Profetyczne rysy Hioba zostaja tez podkreslone
przez Syracydesa, ktory w Pochwale ojcow (Syr 49, 9 hebr.) wspomi-
na Hioba po Ezechielu, a przed Dwunastu Prorokami. Babilonski Tal-
mud (traktat Baba Batra 15b) zalicza Hioba do siedmiu prorokéw ze-
stanych na $wiat. Zgodnie z tym Majmonides okreslat Ksiege Hioba
jako prorocki poemat pouczajacy. Mysl te rozwija zydowski teolog
H. Cohen, piszac: ,,Nie mieli racji przyjaciele, kiedy chcieli pocieszy¢
Hioba w jego cierpieniu wskazujac na jego grzechy. Ci przyjaciele

1 U. Berges, Der ljobrahmen (ljob 1, 1 — 2, 10; 42, 7-17). Theologische Ver-
suche angesichts unschuldigen Leidens, BZ NF 39 (1995) s. 244.
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powinni raczej uzna¢ Hioba za proroka z powodu pouczenia ich
0 warto$ci cierpienial”.

Te prorockie rysy Hioba kaza glebiej spojrze¢ na analogie miedzy
Hiobem i Shugg Panskim z Deuteroizajasza: obaj zostali przez Boga
dotknieci cierpieniem i obaj byli uwazani za godnych pogardy; obaj
byli catkowicie niewinni i obaj poniesli swoj los przed Boga; obaj si¢
wstawiajg za grzesznikami i obaj zostaja wybawieni od $mierci?.

NADZIEJA NA ZYCIE PRZYSZLE

Stuge Bozego Hioba taczy ze Stugg Panskim ( ‘ebed Jahwe) Deulite-
roizajasza wiara w pokonanie $mierci i jakie$ przyszte zycie u Boga.
W czwartej Piesni o Studze Panskim Jahwe zabiera ponownie glos, aby
zapowiedzie¢, jakie dobrodziejstwa sprowadzi wynagradzajaca $mier¢
Stugi. On to ,,po udrekach swej duszy ujrzy $wiatto wielkie i nim si¢ na-
syci”. Skoro wigc Shuga zostat ztozony w ciemnym grobie i nagle oglada
wielka $wiatlo$¢, oznacza to przetamanie $mierci i powrdt do zycia, czyli
zmartwychwstanie. Ta obfitos¢ §wiatta oznacza nie tylko powrdt do po-
przedniego Zycia, ale i uwielbienie. Swiatto w korpusie izajanskim jest
symbolem, jest synonimem zbawienia (1z 9, 1; por. Dn 12, 3)3.

Mysl Hioba i jego przyjaciot ustawicznie dotyka problemu $mier-
ci. Wszyscy uczestnicy uczonego dialogu nie watpig w istnienie czto-
wieka po $mierci, w jego egzystencje w szeolu (Hi 3, 13-19). Taka by-
ta wiara Hebrajczykow, w jakiej§ mierze wspdlna zresztg z ludami sta-
rozytnego Wschodu. Ale Hiob wierzy jeszcze w cos$ wigce;.

W jakim$ kulminacyjnym punkcie swego wywodu odwotuje si¢
do Boga jako swego Goela:

,,Kt0z zdota utrwali¢ me stowa,

potrafi je w ksiedze umiescic?

Zelaznym rylcem i otowiem

na skale je wyry¢ na wieki?

Lecz ja wiem, Wybawca moj zyje,

1 H. CoHEN, Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums, Leipzig
1919, s. 267. Za BERGES, art. cyt., s. 245.

2 Zobh. S. TERRIEN, Quelques remaques sur les affinités de Job avec le Déutero-
Esaie, VTSup 15 (1966), s. 295-310.

3 Zob. R. E. CLEMENTS, A Light to the Nations: A Central Theme of the Book of
Isaiah, [w:] Forming Prophetic Literature, ed. J. W. Watts, Sheffield 1996, s. 57-69.
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na ziemi wystapi jako ostatni.

Potem me szczatki skorg odzieje

1 w ciele mym Boga zobacze,

moje oczy ujrza, nie Kto inny;

moje nerki juz mdleja z tesknoty” (Hi 19, 23-27).

Hiob pragnie, aby jego uroczyste stwierdzenia nie pozostaly tylko
dzwiekiem, lecz by zostaty utrwalone na pismie. Co wigcej, on chce, by
stowa te zostaty wyryte na skale, a wyzlobione litery zostaly wypetnione
olowiem, by sie¢ bardziej rzucaly w oczy i byly nie do zmazania®. A za-
tem sentencja do wypisania na skale musi zawiera¢ jakas$ rzecz niezwy-
kla. Inaczej nie zastugiwalaby na tak uroczyste i trwate zapisanie!

Sens tej uroczystej wypowiedzi nie jest oczywisty. Bardzo liczni
egzegeci wspoélczesdni, zrywajac z tradycja egzegetyczna, uwazaja, ze
Hiob wypowiada tutaj tylko swoja pewnos¢, iz Jahwe osobiscie wy-
stapi w roli obroncy, by orzec sprawiedliwo$¢ Hioba przed jego $mier-
cig?. Niektorzy uczeni sadzg, ze Hiob oczekuje na swoje uzdrowienie?®,
a nie na orzeczenie niewinnosci, jak chce wickszos¢. W ten sposob
Bog sam zamknie ucigzliwg debat¢ Hioba z jego przyjaciolmi. W ten
sposob Hiob, cztowiek o przezartej skorze 1 z oczyma wypalonymi od
tez, siedzacy jak tredowaty na kupie gnoju, bedzie swiadkiem swojej
rehabilitacji. Na mysl o tym jego dusza napenia si¢ juz rado$cia.

Jednak inni egzegeci, przylaczajac si¢ do $§w. Hieronima i Augu-
styna, widzg tu nadziej¢ Hioba na zmartwychwstanie cielesne. Taka
zdaje si¢ by¢ wymowa ttumaczenia Wulgaty: ,,Wiem bowiem, Odku-
piciel mdj zyje, a w dzien ostateczny powstan¢ z ziemi i znow oble-
czon bede w skorg moja, i w ciele moim oglada¢ bede Boga mego”.

W pierwszej czesci uroczystej wypowiedzi Hiob wskazuje na fun-
dament wiary w jego niezniszczalng wiez z Bogiem. Bog jest JEGO
go'el*. Termin ten okreslat kogos, kto z przywileju, ale i z obowigzku ma
przywroci¢ swojemu klientowi (z reguly krewnemu) jego wlasnosc, kto-
ra mu zostata niesprawiedliwie zabrana. Termin go'el byl odnoszony

! Taki zwyczaj wykonywania waznych inskrypcji potwierdza starozytny napis
na skale Dariusza z Behistan. Zob. The Ancient Near East in Pictures Relatnig to the
Old Testament, ed. J. B. Pritchard, Princeton 19692, foto 462.

2 J. SYNOWIEC, Medrcy Izraela, Krakow 1990, s. 135.

3 Cz. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, Poznan-Warszawa 1974, s. 150.

4 Zob. J. WOZNIAK, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,, Obrorica mdj zyje” w Hi
19, 25, RBL 37 (1984), s. 46-56.
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czesto do Boga, zbawcy swego ludu i méciciela ucisnionych. W judai-
zmie rabinicznym termin zwigzano z Mesjaszem i stad wziglo si¢ praw-
dopodobnie thumaczenie Hieronima ,,Redemptor meus”. Hiob ,,uznaje”
(stowo jada’) najpierw Boga za swego mésciciela (wybawiciela). On
jednak wierzy dalej, ze Bog jest nie tylko jakim$ cieniem czy idea, lecz
Istota zyjaca, a wiec Kim$ bedacym w stanie wykona¢ swoje prawo-
obowiazek. Hiob wyraza swoja absolutng i radosna pewno$¢ co do osta-
tecznego wynagrodzenia jego cnoty.

C. Larcher w Biblii Jerozolimskiej tak objasnia wypowiedz: Hiob
oczerniony i potgpiony oczekuje Obroncy, ktorym jest sam Bog. Hiob
jest przekonany, ze jego szczgscie jest skonczone i $mier¢ jest blisko,
ale Bog wkroczy w jego sprawe po jego smierci. I Hiob ufa, ze bedzie
tego §wiadkiem, ze ,,ujrzy” swego msciciela-wybawce. A wiec w po-
rywie wiary oczekuje od Boga, ze bedzie mogt wyjs¢ z szeolu i za-
kosztowa¢ powrotu do zycia cielesnego na czas pomsty’.

M. Dahood? czytajac masoreckie mibb®ari (tzn. z mego ciata, moim
ciatem) jako m°huari (tzn. odziany cialem, ptc. Pual), interpretuje je
w swietle Ps 73, 26 (moje cialo i moje serce), gdzie psalmista wyraza
nadzieje, ze Boég uformuje mu nowe serce i nowe ciato po $mierci. Po-
dobnie rozumie tekst Salvatore Garofalo® sadzac, ze zmartwychwstanie
ciala nie wydaje si¢ obce dla wzniostej nadziei Hioba.

Po przytoczeniu tych zapatrywan i zwlaszcza argumentéw, docho-
dzimy do wniosku, Ze nie ma powodu porzuca¢ owej glebokiej mysli
o zmartwychwstaniu. Tekst jest, jak cata ksiega, bardzo poetycki i mo-
7e by¢ rozumiany na wielu poziomach. Jest on otwarty na dalsze usSci-
$lenia i w tym moze tkwi¢ jego genialno$¢. To krotkie wyjscie wiary
Hioba poza nieprzekraczalne granice ludzkiej $miertelnej kondycji
stanowi preludium do wyraznego objawienia zmartwychwstania ciat
w Dn 12; 2 Mch 7, 9n.* M. Pope uwaza, ze w stowach Hioba mozna
widzie¢ antycypacj¢ stynnej mowy Pawta w 1 Kor 15.

! La Bible de Jérusalem. La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction
de I’Ecole Biblique de Jérusalem, éd. entierement revue, Paris 1973, s. 676, nota a.

2 M. DaHooD, Psalms, Garden City-New York 1982, vol. 2, s. 196. M. PorE
(Job, s. 147) uwaza t¢ interpretacje za bardzo interesujaca.

3 La Sacra Bibbia tradotta dai testi originali e commentata, a cura di S. Garofa-
lo, Marietti 9 ed. 1977, s. 897.

4 Bible de Jérusalem, Paris 1973, s. 676; por. J. HOMERSKI, Pierwsza i druga
ksigga Machabejska (Biblia Lubelska), Lublin 2001, s. 159-162.
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Trudno sobie wyobraza¢, by Hiob i tym razem zamierzat powtorzy¢
to samo, co juz na innych miejscach powiedziat on i jego rozmowcy
0 $mierci i szeolu. Niezwykle uroczysty wstep do tej wypowiedzi wska-
zuje niedwuznacznie, ze teraz Hiob chce powiedzie¢ co§ nowego, co$
niezwyklego, chce dokona¢ decydujacego zwrotu, chce wyrazi¢ jakis$
przeblysk jego religijnej intuicji'. Skoro Jego Wybawea zyje, to czy
Hiob, ktéry cala swojg istota opowiada si¢ przy Bogu, nie powinien
ostatecznie znalez¢ tego zycia, i to Zycia wiecznego, W objeciach Boga?

*

Ksigga Hioba ma swoje poczesne migjsce w historii objawienia.
Czytana w lacznosci z Ksigga Przystow (w kanonie hebrajskim te
ksiegi wystepuja obok siebie), ktora prezentuje dorobek obserwacji
zyciowe] medrca, Ksigga Hioba uderza swoja pasja w podejmowaniu
trudnego problemu i niezadowalaniu si¢ fatwymi rozwazaniami. Autor
odwaza si¢ nawet generalnie zakwestionowa¢ powszechnie przyjmo-
wane tezy, ze pobozno$¢ czy sprawiedliwos¢ gwarantujg pomysinose,
a zycie grzeszne sprowadza na czlowieka nieszczgscia. Odrzucajac
proste rozwigzanie, ze kazde cierpienie jest kara za grzechy, medrzec
odkrywa powoli i z trudem pewne pozytywne walory takiego niezawi-
nionego cierpienia.

Teraz mozna jeszcze raz spojrze¢ na zasadnicze napigcie teolo-
giczne migdzy obramowaniem i korpusem ksiggi. ,,Tradycyjne opo-
wiadanie proza przedstawialo jaki$§ idealny paradygmat, wzor niewin-
nie cierpigcego. Ale byt to wzorzec wystylizowany, odlegly od co-
dziennej rzeczywisto$ci. Poeta zechcial pokaza¢ nowy model, taki,
z ktorym ludzie mogg si¢ identyfikowac, taki, ktory zdota wyrazic¢ 1zy,
gniew, nadzieje 1 frustracj¢ zyciowym doswiadczeniem. Jesli wzorzec
poety jest mniej wierny Bogu, to jest bardziej wierny ludzkiemu do-
$wiadczeniu. Egzystencjalna uczciwo$¢ spotyka si¢ z nagana bostwa,
ale cieszy si¢ sympatig poety — i nawet Bog uznaje za stosowne ztozy¢
wizyte takiej uczciwosci”. To kanoniczne potgczenie dwoch Hiobow
rozbtyska nowym $wiatlem. Powszechne dos$wiadczenie cierpienia,
czesto cierpienia nie zashuzonego, zostaje zanurzone w jakiej$ teolo-
gicznej nadziei, ze Bog je doceni i nagrodzi.

1 G. BERNINI, Giobbe e il suo messaggio, Roma 1972, s. 51.
2 MOORE, dz. cyt., s. 31.
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Pelne $wiatto rzuci na te sprawy Nowy Testament, ktory wezwie
chrzescijanina, by swoje cierpienia taczy¢ z krzyzem Jezusa Chrystusa,
gdyz na tej drodze najpewniej dojdzie do zmartwychwstania i chwaly.
Najlepiej ilustruja to dwa teksty Sw. Pawta: ,,Sadz¢ bowiem, Ze cierpien
terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwala, ktéra ma si¢ w nas
objawi¢” (Rz 8, 18) i: ,,Teraz raduj¢ sie¢ w cierpieniach za was 1 ze swej
strony w moim ciele dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego
ciala, ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24).

Krakow-Tarnow KS. TADEUSZ BRZEGOWY

ks. Zdzistaw Matecki

SOTERIOLOGICZNE ROZUMIENIE DZIELA STWORZENIA
W KSIEDZE DEUTEROIZAJASZA

1. Dzieto stworzenia przez Boga catego kosmosu na czele z czto-
wiekiem stworzonym na obraz i podobienstwo Boze, stanowi jeden
Z centralnych tematdéw Starego Testamentu. Wiara w dzieto stworzenia
Jahwe w Starym Testamencie, wystepuje w Scistym zwigzku z wiarg
W zbawienie. Mozna wigc mowi¢ o ,.soteriologicznym rozumieniu”
dziela stworzenia®. Przekonanie takie opiera si¢ na studium tekstow
mowigcych o stworzeniu i Jahwe jako Stworzycielu?. Wida¢ to szcze-
gblnie w tekstach hymnicznych®. G. von Rad* zestawil teksty psalmow
i ukazal strukture ich wypowiedzi o wierze. Teksty te tacza wypowie-
dzi o wierze z wypowiedziami o stworzeniu. Rowniez w Ksigdze Deu-
teroizajasza te dwa tematy sg ze sobg zwigzane. G. von Rad wskazuje
na podobienstwo tematoéw w Psalmach i w Ksiedze Deuteroizajasza.
U Deuteroizajasza wypowiedzi o stworzeniu jest bardzo duzo i jest to
jedyne miejsce w Starym Testamencie, gdzie poza opisem stworzenia

1 0. KAISER, Einleitung in das AT, Giitersloh 1978, 48.

2 M. Bic, Vom Geheimnis und Wunder der Schépfung — Eine Auslegung von
1 Mose 1-3, Neukirchen 1959, 31.

3 A PoHL, Der Schipfungshymus der Bibel, ,Stimmen der Zeit” 1963 (1958-
1959), s. 252-266.

4 G. voN RaAD, Das theologische-Problem des alttestamentlichen Glaubeus,
BZAW 66 (1936), s. 138-147.
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w Ksigdze Rodzaju, takie wypowiedzi przedstawione sa jako cze$¢
wigkszej zamknietej teologicznej koncepcji. J. Begrich!, wazny ko-
mentator Ksiegi Deuteroizajasza, wskazywat, ze Duteroizajasz w swo-
im or¢dziu glosit w istotnych punktach wiarg stworzenia. Wedhug nie-
go oredzie Deuteroizajasza oparte jest na tradycji hymnicznej, szcze-
gblnie w wypowiedziach o stworzeniu. Wida¢ w nich aluzje do walki
Jahwe z chaosem (Iz 51, 9) i z otchtanig — techom (Iz 51, 10, 15), z
naporem morza (lz 44, 27; 50, 2), albo przedstawienie Stworcy jako
rzemie$lnika, ktory rozciagnat niebo (Iz 40, 22; 42, 5; 44, 24; 45, 12;
48, 13; 51, 13) i potozyt fundamenty ziemi (Iz 42, 5; 44, 24; 48, 13;
51, 13), uksztattowat jg i ukonczyt (Iz 45, 18)2.

2. Wypowiedzi o Jahwe Stworcy wystepuja w formie participium?.
W Psalmach partycipialne wypowiedzi wystepuja samodzielnie, tworza
one wlasciwe tresci Psalmow, stawig Jahwe i mowig o Bogu w trzeciej
osobie. U Deuteroizajasza sg to partycipialne wypowiedzi Jahwe o sa-
mym sobie*. Szczegdlne miejsce stanowi tekst 1z 44, 24-28, gdzie po
wprowadzeniu do mowy Jahwe, do konca wystgpuje forma participium.

Rowniez w tekstach, gdzie Jahwe mowi w trzeciej osobie, wy-
stepuje participium, ale sg one prawie zawsze czeSciami formut
wprowadzajacych do mowy Jahwe, ktorej podstawowa forma brzmi
— ,,koh amar Jahwe — tak mowi Jahwe”. W mowach dyskusyjnych
Jahwe méwi w trzeciej osobie®. Z nastepujacej wypowiedzi o stwo-
rzeniu w Ksiedze Deuteroizajasza spotykamy w mowach dyskusyj-
nych i wyroczniach zbawczych.

3. W mowach dyskusyjnych prorok przedstawia sytuacje gminy
izraelskiej w niewoli, ktorej glosit wiare w stworzenie®. Omowimy

1 J. BEGRICH, Studien zu Deuterojesaja, BWANT 25 (1938).

2 K. EBERLEIN, Gott der Schopfer — Israels Gott. Eine exegetisch hermeneuti-
sche Studie zur theologische Funktion alttestamentlicher Schépfungsaussagen, Fran-
kfurt am Main-Bern-New York 1986(Beitrdge zur Erforschung des Alten Testaments
und des Antik Judentums 5).

3 H. J. HERMISSON, Jakob und Zion, Schépfung und Heil. Zur Einheit der Theo-
logie Deuterojesajas, ZdZ 11 (1990), s. 262-168.

4 W. ZIMMERLLI, Ich bin Jahwe, [w:] Gottes Offenbarung: Gesammelte Aufsiitze
(ThB 19), Miinchen 1963, 11-40.

5 K. ELLIGER, Ich bin der Herr — euer Gott, [w:] Theologie als Glanbenswagnis
1954, 9-34, Hamburg

6 H. J. HERMmISsON, Diskussionsworte bei Deuterojesaja, Ev Th 31 (1971), s. 655-680.
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najpierw tekst 1z 40, 18-20. 25. Chodzi tu o spor Jahwe z bozkami po-
ganskimi:

,»Do kogdz to porownacie Boga

i jaki obraz zastosujecie do niego?

Ludwisarz odlewa posag

a ztotnik powleka go zlotem

i srebrne tancuszki wykuwa.

Pomagaja sobie jeden drugiemu

1 mowig nawzajem do siebie: $miato”

Ludwisarz zacheca ztotnika,

a wygtadzajacy mtotem — tego co kuje na kowadle:

ocenia sprawnie: ,,W porzadku”

i umacnia gwozdziami ,,posag”,

zeby si¢ nie zachwiat.

Kogo nie sta¢ na taka ofiare,

wybiera drzewo nie prochniejace,

stara si¢ o bieglego rzezbiarza,

zeby trwaly posag wystawié.” (Iz 40, 18-20).

,»Z kimze byscie mogli Mnie poréwnac,

tak, zeby Mi dorownat — mowi Swiety.” (1z 40, 25).

Obrazowi rzemie$lnika wyrabiajagcymi bozki przeciwstawiony jest
Jahwe — Stworca wszystkiego. Najwazniejszym momentem jest tu py-
tanie w. 26:

,Podniescie oczy w gore

i patrzcie: kto stworzyl te (gwiazdy)?

Ten, ktory w szykach prowadzi ich wojsko,

wszystkie je wota po imieniu.

Spod takiej potegi i olbrzymiej sity

nikt si¢ nie uchyli” (Iz 40, 26).

Jako odpowiedz na to przychodzg stowa dyskusyjne. Nie ma tu
wniosku, ze Jahwe jest partnerem bozkéw. Przedmiotem dyskusji
jest tylko moc stworcza Jahwe. Mowa dyskusyjna jest podstawa do
dalszego wnioskowania. W mowie dyskusyjnej 1z 44, 24-28 majacej
charakter hymniczny przedstawione jest dziatanie Jahwe w dziejach
$wiata i lzraela:

,» Tak méwi Pan, twoj Odkupiciel,

Tworca twoj jeszcze w tonie matki:

Jam jest Pan, uczynitem wszystko.
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»Sam rozpigtem niebiosa,

rozpostartem ziemie, a kt6z byt ze Mna?

Jam jest ten, ktory niweczy znaki wrozow

i wykazuje ghlupote wieszczkow,

wstecz odrzuca medrcoOw

1 wiedze ich czyni glupstwem,

potwierdza mowe swojego stugi

1 spetnia rade swoich wystannikow.

To Ja moéwige Jeruzalem: «Bedziesz zaludnionay,

1 miastom judzkim: «Bgdziecie odbudowaney.

Ja podniosg je z ruin.

To Ja méwige otchtani wod: «Wyschnij».

i wysuszam twoje rzeki.

Ja mowie o Cyrusie: «Moj pasterz»,

i spelni on wszystkie Moje pragnienia,

moéwiac do Jeruzalem: «Niech ci¢ odbuduja»

i do $wigtyni: «Wznies$ si¢ z fundamentowy” (1z 44, 24-28).

Stworcze dzialanie Jahwe wystepuje tu obok zbawczych zapowie-
dzi odbudowania miasta i $wigtyni oraz powotania Cyrusa, ktory zrea-
lizuje zbawcze zamiary Jahwe wobec swego ludu.

Podobne mysli przedstawia majacy hymniczny charakter Psalm
136. W pierwszej czesci (ww. 5-9) przedstawia stworcze dzieta Jahwe,
a w drugiej (ww. 10-22) przedstawia dzieta Jahwe w dziejach narodu
izraelskiego od wyjscia z Egiptu do zdobycia Kanaanu. Psalm wielbi
dzieta Jahwe od stworzenia kosmosu do opieki nad Izraelem od wyj-
$cia z Egiptu do zdobycia ziemi obiecanej i jej podziatu. Inaczej jest
W Iz 44, 24nn. Po przypomnieniu stworczych dziet Jahwe, tekst przy-
pomina dziatanie Jahwe w historii az do czasu obecnego (w. 26), po-
wotuje Cyrusa i obiecuje odbudowaé Jeruzalem.

W mowie dyskusyjnej czytamy, ze Jahwe kieruje wspodtczesnymi
wydarzeniami i zapowiada przyszte zbawienie przez powotanie si¢ na
Jego stworcze dziatanie. Wiara w stworcze dziatanie Jahwe jest aktua-
lizowana i gloszona jako or¢dzie zbawczego dziatania Boga.

Podobne tresci przedstawiajg inne mowy dyskusyjne. Wskazuja
one obecne i przyszie dziatanie Jahwe. W Iz 40, 27-31 Jahwe zapo-
wiada swojg pomoc dla wygnancow. 1z 40, 12-17 i 21-24 méwi o wie-
rze w Jahwe Stworce na przyktadzie dziejow ludow $wiata i ich pote-
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gi, ktora upada na przestrzeni dziejow. W 1z 45, 9-13 i 48, 12-15 czy-
tamy o powotaniu Cyrusa i kierowaniu dziejami §wiata.

Mowy dyskusyjne przedstawiajag wiarg w stwdrcze dzieto Jahwe
i Jego dziatanie zbawcze. Wiara w stworcze dziatanie Boga byla czg-
$cig prorockiego oredzia, wyrostego w tradycji wiary w spotecznosci
izraelskich wygnancéw. W wyroczni zbawczej ukazuje si¢ jeszcze in-
na forma aktualizowania hymnicznej tradycji o Jahwe — Stworcy. W 1z
43, 1 czytamy: ,.koh amar Jahwe — tak mowi Jahwe” rozwiniete przez
dwa participia z koncowka drugiej osoby potaczone z imieniem mo-
wigcego: ,,Ale teraz Pan tak mowi Pan, Stworzyciel twdj, Jakubie
i Tworca twoj, o Izraelu” i dodaje: ,\Nie I¢kaj sie, bo cie wykupitem,
wezwalem ci¢ po imieniu, ty§ moim”. Jest to wyrocznia zbawcza
obiecuje pomoc w powrocie do kraju. Hymniczne wystawianie Jahwe
— Stworcy w potaczeniu z zapowiedzig zbawcza, tu si¢ rozni.

Tekst nie mowi tutaj o stworcy $wiata, ale o Stworcy Izraela. Cho-
dzi tu nie tyle o podkreslenie faktu, ze Jahwe jest Stworca $wiata
i Izraela, ile stwierdzenie, ze Jahwe bedzie si¢ opiekowal Izraelem,
bedzie jego Zbawca, Jahwe jest Tworcg Izraela — On stworzyt swoj lud
i jest mu wierny w drodze do zbawienia. Ukazuje to wyrocznia zbaw-
czaw 1z 54, 4-6:

»Nie lekaj sie, bo juz si¢ nie zawstydzisz,

nie wstydz si¢, bo juz nie doznasz pohanbienia.

Raczej zapomnisz o wstydzie twej mlodosci.

I nie wspomnisz juz hanby twego wdowienstwa.

Bo malzonkiem twoim jest twoj Stworzyciel,

ktéremu na imi¢ — Swiety Izraela,

nazywaja go Bogiem calej ziemi.

Zaiste, jak niewiaste porzucong

i zgnebiong na duchu, wezwat ci¢ Pan.

I jakby do porzuconej zony mtodosci — méwi twoj Bog” (Iz 54, 4-6).

Jahwe obiecuje, ze nie zapomni swego ludu, bo jest $cisle z nim
zwigzany. Prorok poréwnuje te¢ wigz Boga ze swoim ludem do wigzi
malzenskiej: ,,Bo malzonkiem twoim jest twoj Stworzyciel” (w. 5).
Wigzi tej nie mozna rozerwac.

Podobnie w innych miejscach wypowiedzi o Jahwe — Stworcy po-
Taczone sg z wypowiedziami o zbawczym dziataniu Boga. W wyrocz-
niach zbawczych wystepuje tu wyraznie w mowach dyskusyjnych. Sg
to wypowiedzi nie o potgdze Jahwe i Jego dziataniu w historii, ale
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obietnice pomocy i zbawienia. Najczesciej chodzi o wyzwolenie z nie-
woli, powr6t do kraju i jego odbudowe?.

Stalo si¢ to przez przyjecie tradycji hymnicznej w prorockim ore-
dziu Deuteroizajasza gloszenia wiary w stworzeniach. Prorok na pier-
wszym miejscu przedstawia stworcze dziatanie Jahwe, jako wielkie
czyny przesztosci w $cistym zwiazku z terazniejszo$cia.

Prorok przedstawia zbawcze dzialanie Boga wobec swego ludu,
chcac wzbudzi¢ u swoich stuchaczy wiare w Boga Stworce $wiata
i Zbawcge Izraela.

4. Dotychczasowy przeglad tekstow oredzia Deuteroizajasza po-
zwolit stwierdzi¢ w tych tekstach istnienie poje¢ — ,,wiara w stworze-
nie” 1 ,,wiara w zbawienie”. Nalezaloby teraz zastanowi¢ si¢ nad we-
wnetrznym stosunkiem miedzy tymi pojgciami.

Przedstawimy tu najpierw charakterystyczne formy wprowadzaja-
ce, w ktorych uzycie zwrotu — ,,koh amar Jahwe — tak mowi Jahwe”,
jest rozszerzone participialnym orzeczeniem. W Iz 45, 18 na poczatku
mowy dyskusyjnej mamy wypowiedzi o Jahwe Stworcy: ,,Albowiem
tak mowi Pan, Stworzyciel nieba, On Bog, ktory uksztaltowat 1 wy-
konczyt ziemig, ktory ja mocno osadzit, ktory nie stworzyt jej beztad-
ng, lecz przysposobil na mieszkanie. Ja jestem Pan i nie ma innego”
(Iz 45, 18). Jest tu mowa o stworzeniu $wiata. Stanowi to podstawe do
wypowiedzi o potedze Jahwe.

W 1z 43, 1 czytamy: ,,Ale teraz tak méwi Pan, stworzyciel twoj,
Jakubie, i Tworca twoj, o Izraelu. Nie Igkaj sig, bo cie wykupitem, we-
zwalem ci¢ po imieniu, ty§ moim”. Wida¢ tu zwigzek participium
z przyrostkiem drugiej osoby, a wigc zmiana wypowiedzi o Jahwe
Stworzycielu. W wypowiedz Jahwe o zapewnieniu opieki nad lzrae-
lem, wlaczona jest wypowiedz o stworzeniu. Juz we wprowadzeniu
zanika mowa o Jahwe Stworcy, a przychodzi zapowiedz zbawcza —
,,twdj Tworca od narodzenia, twoj Wspomozyciel” (1z 44, 2).

Wyrazniej wida¢ to w Iz 44, 24. Jahwe nazywa si¢ Odkupicielem
— ,,twoj Odkupiciel” (goeleka) i dalej ,,Tworca twdj jeszcze w lonie
matki” (jocereka) — wida¢ tu nie tyle przejscie, ale wypowiedz o stwo-
rzeniu i zapowiedz zbawcza s3 ze soba ztaczone tak, ze oba cztony sa
zamienne. Nie jest to istotne nastepstwo wypowiedzi, gdyz obie sta-
nowia jedng catosc.

L Por. 1z 43, 1-7; 44, 1-5, 44, 21n; 51, 12-16; 54, 4-6.
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W Iz 45, 18-21 po wprowadzeniu nie ma juz mowy o Stworzycie-
lu, ale na bazie tej stworczej wypowiedzi, przychodzi dyskusja o po-
tedze Jahwe, dziatajagcego w historii.

Inaczej jest w Iz 43, 1-7 — po wprowadzeniu, na bazie stworczej
wypowiedzi rozwinie si¢ zapowiedz zbawcza, Jahwe chce przyjac
wszystkie swoje dzieci: ,,Wszystkich, ktorzy nosza moje imie i kto-
rych stworzytem dla mojej chwaly uksztattowatem ich i moim sa dzie-
tem” (1z 43, 7).

Wyrazona jest tu wiara w stworzenie, jako uzasadnienie, ze Jahwe nie
moze opusci¢ swojego ludu, ktory sobie uczynit. W wyrazeniu wiary
stworczej zawarta jest rowniez zapowiedz zbawcza, ale obie s jakby
jeszcze osobno. W 1z 44, 2-5 juz we wprowadzeniu obie te mysli przeni-
kaja sig. W nastepujacej wyroczni zbawczej nie ma juz zadnego podziatu.
Jahwe dziata jako Zbawca, gdyz jest Stworcg i czyni wszystko nowym.
Bog stwarza rzeczy teraz i nie ma mowy tylko przesztosci. Jahwe przygo-
towuje zbawienie swojemu ludowi. Jest tu petne potaczenie wypowiedzi
stworczej 1 zbawczej wiary. Jahwe jest stworcg zbawienia, On je uczynit.
,Niebiosa wysaczcie z gory sprawiedliwos¢ i niech obtoki z deszczem ja
wylejg! Niechze ziemia si¢ otworzy, niechaj zbawienie wyda owoc i ra-
zem wzejdzie sprawiedliwo$¢” (Iz 45, 8). Podobnie czytamy w 1z 45, 7:
»Ja tworze $wiatlo i stwarzam ciemnosci, sprawiam pomysInosc i stwa-
rzam niedole. Ja, Pan, czyni¢ to wszystko”. Jest to jedno dziatanie Jahwe,
ktory stwarza elementy kosmosu i tworzy historie.

5. Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden moment. W mowach Ja-
hwe, szczegodlnie w wyroczniach zbawczych, w opisie stosunku Jahwe
do Izraela, wystgpuje rowniez stowo — ,,Stworca”. Bliski stosunek Ja-
hwe do Izracla wyrazony jest stowem ,,wybranie”. W Iz 42, 8-9 czy-
tamy: ,, Ty za$ Izraelu moj stugo, Jakubie, ktérego wybratem sobie, po-
tomstwo Abrahama, mego przyjaciela. Ty ktorego pochwycilem na
kranicach ziemi, powolatem ci¢ z jej stron najdalszych i rzektem ci —
stuga moim jeste$, wybratem cig, a nie odrzucitem”.

Wyrazenia: ,,Jahwe uczynit Izraela” i Jahwe ,,go wybral” wystepu-
ja paralelnie. Wyrocznia zbawcza w 1z 44, 1-5 ma podwdjne wprowa-
dzenie: najpierw wezwanie do shuchania, a nastgpnie formuta wpro-
wadzajaca do mowy Jahwe. Pierwszy czton zwraca si¢ do Izraela:
»lzraelu, ktéorego wybralem” (w. 1). Drugi czton uzywa stow: , Tak
moéwi Pan, twdj sprawca, twdj tworca od urodzenia, twoj wspomozy-
ciel” (w. 2a). Dalej czytamy: ,,Nie boj si¢, stugo moj, Jakubie” i jesz-
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Cze raz — ,,Jeszurunie, ktorego wybratem” (w. 2b). Jahwe uczynit Izra-
ela swoim rownocze$nie przez stworzenie i wybranie!.

Podobne pofaczenia obu czynnos$ci Boga spotykamy w tekscie
powolania stugi Jahwe. W wyroczni powolania shugi czytamy: ,Ja,
Pan, powolatem ci¢ stusznie, ujatem ci¢ za reke i uksztattowatem cig,
ustanowilem ci¢ przymierzem dla ludzi, §wiatto$cig dla narodow” (Iz
42, 6). Jahwe uksztaltowal go, oznacza to rowniez, ze go powotal
i uczynit go ,,przymierzem” mi¢dzy Jahwe i Izraelem. Stworzenie i po-
wolanie wystepuje tu obok siebie.

6. W wyrazaniu wiary w stworzenie w Starym Testamencie doko-
nala si¢ zmiana w Ksigdze Deuteroizajasza. Dzieto Jahwe — stworze-
nie $wiata, okre$lana jest nie jako data przesztosci, ale jako obecne
zbawcze dziatanie Jahwe. Szczegolnie ukazywane jest stworcze dzia-
fanie Jahwe dla Izraela, dlatego Izrael mogt moéwi¢ — ,,mdj Stworca”,
oznacza to rowniez wypowiedz — ,ktory mnie wybral”. To zbawcze
dziatanie Boga w stosunku do swojego ludu odnosi si¢ nie tylko do
przesztosci, ale i do chwili obecnej. Jest to Bog, ktdry dziatat w prze-
szlodci i dziata rowniez dzi$. Jest to jedno dziatanie Boga, ktoremu
Izrael zawdzigcza swoje istnienie i swoje zbawienie.

Patrzac na cale or¢dzie Deuteroizajasza i analizujac jego wypowiedzi,
widzimy w nim polaczenie wiary w stworzenie i zbawienie — jako dzieto
Jahwe Boga Izraela. Rozumiemy to jako ,,soteriologiczne” rozumienie
,dziela stworzenia”. w wypowiedziach Jahwe — Stworcy Swiata?.

Tradycja starotestamentalna o stworzeniu, o Jahwe Stworzycielu
$wiata, nalezy do najstarszych tradycji. Szczegdlnie wyraznie ukazane
jest ona w opisie stworzenia w Ksigdze Rodzaju, nalezacej do tradycji
kaptanskiej®.

Deuteroizajasz — prorok niewoli, odtworzyt na nowo tg starg trady-
cje wiary w stworzenie. Postuzyl si¢ hymnicznymi wypowiedziami
psalmow o stworzeniu, aby wyrazi¢ swojg wiare w stworcze i zbawcze
dziatanie Jahwe na przestrzeni dziejow $wiata i Izraela — narodu wybra-
nego przez siebie i realizujacego Jego zbawcezy plan zbawienia Swiata.

Czestochowa KS. ZDZISEAW MALECKI

L Por. jeszcze 1z 43, 10, 21; 45, 4.

2 G. VON RAD, Das theologische Problem des alttestamentlichen Schdp-
fungsglauben, BZAW 66 (1936), s. 141.

3 G. vON RAD, Die Priesterschrift im Hexateuch, BWANT IV, s. 13.
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Dariusz Rozmus

CMENTARZE | NAGROBKI zYDOWSKIE W POLSCE
— ZARYS ZAGADNIEN BADAWCZYCH

Cmentarze zydowskie to miejsca szczegolne w polskim pejzazu
kulturowym i geograficznym. Powodem tego sa przede wszystkim wy-
jatkowe w swojej formie i dekoracji nagrobki. Wedle stow badaczki
folkloru zydowskiego z poczatkow ubiegltego wieku R. Lilientalowej
»Postawienie pomnika na grobie jest dla zmartego (sic!) aktem uroczy-
stym i radosnym; zywi, bioracy w nim udzial, wykrzykuja: Mazttow,
mazttow™. Okrzyk ten oznacza ,,Na szczescie™?. Nagrobek jest rowniez
owocem tradycji spinajacej histori¢ w nieskonczonym ciggu pokolen.
Historii rozumianej jako ,lata poprzednich pokolen™. Dlatego tez
»...CIMENtarz prawie zawsze i prawie wszedzie jest swoistg enklawa
konserwatyzmu kulturowego. Szczegoélnie widoczne jest to w kulturze
zydowskiej*,,. Cmentarz jest tez miejscem naj$wietszym dla kazdej
gminy zydowskiej. Okreslano go mianem ,,Domu Wiecznosci”, a od co
najmniej XIV w. ,,Domem Zycia”. Nadawano cmentarzowi jeszcze wie-
le innych okreslef znamionujgcych szacunek i cze$¢®.

Badania cmentarzy zydowskich w Polsce sprowadzi¢ mozna do
kilku podstawowych kierunkow wiazacych si¢ z zainteresowaniami
oraz przygotowaniem merytorycznym poszczegélnych osdb zajmuja-

L R. LILIENTALOWA, Wierzenia i przesqdy ludu zydowskiego, ,,Wista” 17 (1904),
s. 110, pod numerem kolejnym 252

2 Dostownie oznacza on dobrg gwiazde, warto tutaj dodaé, Zze czesto w testa-
mentach podkre$lano wage postawienia w przysztosci nagrobka.

3 A. NEHER, Wizja czasu w kulturze zydowskiej, [w:] Czas w kulturze, Warszawa
1987, s. 261-291

4 J. KOLBUSZEWSKI, Cmentarza pejzaz semiotyczny, ,,Przeglad Powszechny” 11
(1994) nr 879, s. 220

5 1. ABRAMS, Jewish Life in the Middle Ages, New York 1985, s. 77, warto tez
zwroci¢ uwage na okreslenie Hortus Judeorum, ktére nie oznacza cmentarza; bywa
mylone z innym typem ogrodu, wystepujacego nieopodal synagogi. Znane s3 tez inne
okreslenia cmentarza. Najbardziej ,.konkretng” jest nazwa bet hakwarot, czyli dostow-
nie Dom Mogit. Por. E. B. CoHN, Das Jiidische ABC, Berlin 1935, s. 94-96, w polskim
jezyku potocznym uzywa si¢ wielu okreslen bedacych najczesciej przeksztatceniem
niemieckiego stowa: der Kirchof. Spotkatem nastepujace formy tego stowa: kirkut,
kirhof, kierkof, kerkow itp., pojawia si¢ tez czasami okre$lenie okopisko.
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cych si¢ ta tematyka. Przy czym najistotniejsze jest tworzenie bazy
zrodlowej umozliwiajacej jakiekolwiek pdzniejsze dziatania w przy-
sztosci czy to o charakterze konserwatorskim czy tez sensu stricto na-
ukowym. Moim zdaniem optymalne jest $ciste powigzanie dzialan
konserwatorskich z dziatalno$cig badawczg.

Powracajac do problematyki naukowej mozna stwierdzi¢, ze stan
badan nad obiektami cmentarnymi w Polsce, nie przekroczyt jeszcze
koniecznego progu badan kompleksowych. Rozumiem przez to prace,
w ktorych by uwzgledniono srodowisko geograficzne i podtoze histo-
ryczne danego regionu. Podczas analizy materialu zabytkowego naleza-
loby korzysta¢ z aparatu pojeciowego oraz metod wypracowanego przez
histori¢ sztuki, archeologie, a takze paleografie, etnologig i religioznaw-
stwo poréwnawcze. Najpopularniejsza forma prezentacji zagadnien
zwigzanych ze sztukg oraz historig gmin zydowskich byt badz pozostaje
wcigz niewielki artykul lub esejl. Sytuacja ta zaczeta si¢ zmienia¢ do-
piero od poczatku lat 80. ubieglego stulecia. Przy czym najintensywniej
przebiegajg badania poswigcone zagadnieniom paleograficznym. Anali-
zy inskrypcji przyblizajg polskiemu czytelnikowi ich charakter oraz do-
starczajg cennych wskazoéwek na temat rozwoju jezyka hebrajskiego,
biorgc pod uwage przemiany jezykowe, ktore mozemy uchwyci¢ na
przestrzeni wiekoéw. Daja tez informacje historyczne oraz genealogicz-
ne. Nie sposob wymieni¢ w tak krotkiej publikacji wszystkie prace po-
wstajagce w tym nurcie zainteresowan dlatego tez skoncentruje sie na
najbardziej znanych i dostepnych. Zapoczatkowata je monografia cmen-
tarza w Pilicy?. Nastepnie pojawily si¢ prace poswiecone inskrypcjom
hebrajskim na Slasku®. W Krakowie wydane zostaty ksigzki gtownie

! Stan badan nad tg problematyka zostal oméwiony w D. Rozmus, Cmentarze
zydowskie ziemi olkuskiej, Krakow 1999, s. 33-47. Na rynku amerykanskim ukazata
si¢ publikacja MIRIAM WEINER, Jewish Roots in Poland — pages from the past and
archivals inventories. IVO — Institute for Jewish Researches 1998 stanowiaca pod-
sumowanie amerykanskich kwerend archiwalnych i bibliograficznych. Cennych in-
formacji historycznych, konserwatorskich oraz genealogicznych dostarczaja serwisy
internetowe International Jewish Cemetary Project — http://www.jewishgen.org/ce-
metery/e-europe/poland.html.

2 L. HoxpO, D. Rozmus, A. WITEK, Cmentarz zydowski w Pilicy — materiaty in-
wentaryzacyjne, Krakéw 1995.

3 M. WODZINSK1, Hebrajskie inskrypcje na Slgsku XIN-XVI1I wieku, Wroctaw 1996.

280



oinskrypcjach z cmentarza Remu w Krakowie! oraz z cmentarza
w Tarnowie?. Kolejnym kierunkiem badan sa opracowania cmentarnej
sztuki zydowskiej przejawiajacej niezwykle bogactwo motywow. Do
tego dochodzi zainteresowanie unikalnym zjawiskiem jakim jest kolory-
styka macew. W dzisiejszych czasach mato kto moze wyobrazi¢ sobie
polichromowane stele nagrobne, ktore nadawaty cmentarzowi dodatko-
wego niecodziennego wygladu®.

Reasumujgc, najistotniejsze jest opracowywanie monograficzne
poszczegblnych obiektow cmentarnych. Jednakze tylko wydanie dru-
kiem wynikoéw potaczonych badan nad inskrypcjami, sztukg sepul-
kralng oraz opisu stanu zachowania danego cmentarza jako catosci,
atakze poszczegolnych nagrobkéw, uzupelnione danymi historycz-
nymi dotyczacymi gminy zydowskiej, mozna traktowac jako wtasciwa
i petng monografie. Oczywiscie, czesto wzgledy finansowe ogranicza-
ja takie przedsiewzigcia.

Cmentarz jest zwierciadlem, w ktérym odbija si¢ charakter spo-
tecznoscei, ktora go uzytkuje. Mozna dac na to wiele przyktadow. Pro-

L L. HoXDo, Stary zydowski cmentarz w Krakowie, Krakow 1999, oraz L. HONDO,
Inskrypcje starego zZydowskiego cmentarza w Krakowie, cz. I, Krakow 2000.

2 Tenze, Cmentarz zydowski w Tarnowie, Krakow 2001.

3 Najpehiejsze omowienia w polskiej literaturze zydowskiej symboliki nagrob-
nej znajduja si¢ w nastgpujacych pracach: M. KRAJEWSKA, Cmentarze zydowskie —
mowa kamieni, ,,Znak” 1983, luty-marzec (2-3), s. 397-411, ta sama, Symbolika pla-
skorzezb na cmentarzach zZydowskich w Polsce, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1989, nr 1-
2, s. 45-60, ta sama, A Tribe of Stones. Jewish Cemeteries in Poland, Warszawa
1993, A. TRzCINSKI, Symbole i obrazy — tresci symboliczne przedstawien na nagrob-
kach zydowskich w Polsce, Lublin 1997, oraz A. TRzCINsk1, Polichromia nagrobkow
na cmentarzach zydowskich w Polsce potudniowo-wschodniej, ,,Polska Sztuka Lu-
dowa”, 1989, nr 1-2, s. 63-65 (tam tez literatura przedmiotu) a takze tenze, Poli-
chromie nagrobkow zydowskich, Muzeum Pojezierza Leczynsko-Wlodawskiego —
Zeszyty Muzealne, Wiodawa 1997. Problematyka ikonografii oraz kolorystyki zaj-
mowat si¢ tez piszacy te stowa, por. D. Rozmus, Nowe dane dotyczgce cmentarzy
zydowskich w dawnym powiecie olkuskim, w granicach administracyjnych do 1975
roku, ,,Ochrona Zabytkow” 1999, nr 1, s. 68-73, oraz tenze, S'lady polichromii na
nagrobkach Zydowskich z obszaru dawnego powiatu olkuskiego, ,,Ochrona Zabyt-
kow” 2000, nr 1, a takze w wydaniu ksigzkowym, D. Rozmus, Cmentarze zydowskie
ziemi olkuskiej, Krakéw 1999. Badan nad sztuka sepulkralng nie mozna oddzieli¢ w
konteks$cie od catoksztattu badan nad sztuka zydowskg. Tu cenne sa opracowania .
Rejduch—-Samkowej oraz J. Samka. por. dane bibliograficzne w Sztuka i pedagogika
Il — krakowskie sesje naukowe, Krakow 1999 oraz Sztuka i pedagogika I — krakow-
skie sesje naukowe, Krakow 1997.
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wincjonalna, zasiedziata, posiadajgca kilkuwiekowe tradycje i zdomi-
nowana przez nurt ortodoksyjny gmina pilicka (pilecka) posiadata
cmentarz, na ktorym przewazaly nagrobki tradycyjne, nowosci styli-
styczne w wygladzie nagrobka pojawiajg si¢ rzadko. Cmentarz w Sta-
wkowie powstaty na poczatku XX wieku i uzytkowany przez osadni-
kow z roznych czesci Matopolski i Slaska, $wiezo od kofica XIX w.
zasiedlajacych to miasto, reprezentuje juz odmienny charakter. Na
cmentarzu pojawiaja si¢ nowe dwudziestowieczne w swojej stylistyce
formy nagrobkow. Wida¢ wyraznie, ze wyglad cmentarza oraz przeja-
wy sztuki sepulkralnej maja wyrazny zwiazek z kulturowym obliczem
danej spoteczno$ci. Poniewaz klasyczna baza zrodtowa, mam tu na
mysli przekazy historyczne, czesto posiada ograniczony charakter, te-
g0 typu obserwacje nabierajg dodatkowego znaczenia.

Poglebione studia na ikonografig zydowska wiodg wprost do ba-
dan o charakterze biblistycznym. Chodzi tutaj o starozytne korzenie
symboliki zydowskiej, ktore tacza $wiat wspolczesnej ikonografii
Z obszarami starozytnego orientu i $wiata grecko-rzymskiego. Zydow-
ska sztuka sepulkralna, bedac gatezia sztuki religijnej, wykazuje bez-
posrednie podobienstwo do malarstwa sakralnego synagog w praktyce
nie zachowanego do dzisiaj. Wraz z tym malarstwem posiada wspolne
korzenie. Sa nimi najprawdopodobniej poéznoantyczne oraz Srednio-
wieczne kompozycje malarskie, pochodzace z hebrajskich manuskryp-
tow. Korzenie te stanowig o zawartoSci motywow religijnych oraz
o formie uktadu kompozycyjnego. W s$redniowiecznych r¢kopisach
powstalych w okresie romanskim i gotyckim odkrywamy cale bogac-
two symboliki religijnej oraz uktad kompozycyjny, w ktéorym pojawi
si¢ ona pdzniej w polichromii synagog oraz W dekoracji plastycznej
nagrobkow. Jest rowniez wiele przestanek na to, ze w pewnych przy-
padkach mozemy poszukiwac zrédet $redniowiecznej sztuki zydow-
skiej, az w malarstwie syryjskiej péznoantycznej synagogi w Dura Eu-
ropos. Polichromie odkryta w tej stynnej synagodze niektorzy bada-

! In spite of the fact illumination are Christian copies, they reveal the existence
of an underlying Jewish art, no doubt also in the form of miniatures, which has pre-
viously been only partly known. In their way these illuminations form a late — medi-
eval counterpart to the lateantique synagogue paintings at Dura — Europos.” Por. C.
O. NorbsTROM, The Duke of Alba’s Castilian Bible. A Study of the Rabbinical Fea-
tures of the Miniatures, ,,Figura, Uppsala Studies in the History of Art” New Series
5, Uppsala 1967, s. 235
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cze uwazaja za nawigzujaca do iluminowanych rgkopisow (niestety
nie zachowanych) z tamtej epoki. Wszystko to jednak sigga jeszcze
glebiej do czasoéw biblijnych. Rozbudowane, malowane kompozycje
w nowozytnych juz synagogach czestokro¢ przypominaty, oltarze
W kosciotach. Zwlaszcza wizerunki typu mizrach (heb. wschodzace
stonce, wschod), umieszczane na wschodniej $cianie synagogi, wyzna-
czajace kieruneck modtow posiadaty szczegdlnie bogata, nawigzujaca
do oftarzy, forme plastyczna. W plaskiej z natury rzeczy formie malar-
skiej oddawano czgstokro¢ perspektywe oraz wielopoziomowose ty-
powa dla rzezbiarskich kompozycji ottarzowych. To co odkrywamy
analizujac dekoracje nagrobka jest juz tylko pewnym odbiciem wspo-
mnianej powyzej sztuki sakralnej. Zydowska sztuka sepulkralna jest
sztukg sensu stricto religijng!

Nastepne zagadnienie, ktore warto podja¢ w badaniach, dotyczy
wzajemnych zwiazkoéw pomiedzy sztuka zydowska, a sztukg chrzesci-
janska w ogole. Pasjonujacy od strony badawczej jest problem poczat-
kow sztuki chrzescijanskiej w kontekscie istniejacej, o czym juz wie-
my obecnie, bogatej antycznej sztuki zydowskiej’.

Chcialbym jeszcze odnies¢ si¢ do problematyki konserwatorskie;j.
Jest przeciez sprawa oczywista, ze jakiekolwiek badania oraz po pro-
stu zwyczajna pamie¢ o ludziach uzaleznione sg od zachowania bazy
zrodtowe;j.

1. Podstawa zachowania obiektow cmentarnych jest utrudnienie
do nich dostepu dla 0s6b postronnych. Niezbedny jest parkan lub inny
rodzaj ogrodzenia wokot cmentarza.

2. Zapewnienie opieki chociazby tylko doraznej. Duze nekropolie
w takich miastach jak Wroctaw czy Warszawa oczywiscie ja posiadajg.
Gorzej, lub catkiem zle jest w matych miastach. Dobrym i godnym po-
lecenia, przyktadem z matych prowincjonalnych miasteczek niech tu-

1 ,Sobér mowi: Kosciél bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary
i wybrania znajduja si¢ wedlug Bozej tajemnicy zbawienia juz u Patriarchow, Moj-
zesza 1 Prorokow. [...] Przeto nie moze Kos$cidt zapomnie¢ o tym, ze za posrednic-
twem owego ludu, z ktérym Boég w niewypowiedzianym mitosierdziu swoim posta-
nowil zawrze¢ Stare Przymierze, otrzymat objawienie Starego Testamentu i karmi
si¢ korzeniami Dobrej oliwki, w ktorag wszczepione zostaty gatazki dziczki oliwnej
narodow. [...]7, [cyt. za:] JAN PAWEL I, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994,
S. 85, podobnie mozna by powiedzie¢ o sztuce religijnej petniacej przeciez role stu-
zebna wobec religii.
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taj bedzie $wietnie zachowany cmentarz w Stawkowie! nad ktorym
opieke sprawujg mieszkajacy obok niego ludzie.

3. Koniecznie nalezy wykona¢ dokumentacje konserwatorskie dla
obiektow, ktore ich nie posiadaja. Niezwykle istotng sprawa jest tutaj
dobry serwis zdjgciowy. Wydanie drukiem monografii cmentarza z pet-
nym serwisem fotograficznym oraz ttumaczeniami inskrypcji, opisami
nagrobkow oraz zarysem historii gminy zydowskiej moze niewatpliwie
takiemu cmentarzowi pomoc. Udostgpniony dzieki publikacji, szersze-
mu gronu material ma rowniez znaczenie dla badan naukowych.

4. Konieczne s3 dorazne renowacje poszczegolnych nagrobkow.
W wielu przypadkach jest to bardzo pilna sprawa. Wymienitem ja na
konicu spisu, poniewaz jest ona rowniez najkosztowniejszym przed-
siewzigciem.

5. Warto, tez odzyskac uzyte do celow budowlanych nagrobki zy-
dowskie. Znamy bardzo wiele przypadkow zawlaszczenia kamiennych
plyt podczas okupacji, ale réwniez i po jej zakonczeniu do budowy np.
zbiornika przeciwpozarowego (Olkusz), brukowania podwoérek (Ol-
kusz), budowy domu mieszkalnego (Pilica), przyktady mozna mno-
zy¢. Czgsto wystarczy tylko poczekac¢ az dana konstrukcja, budowla
wykonana z nagrobkow przestanie spetnia¢ swoja obecng role. Wtedy
podczas rozbiorki mozna odzyska¢ cenne nagrobki.

Konczac chciatbym zaznaczy¢, ze cmentarze zydowskie sg ele-
mentem naszego wspolnego polsko-zydowskiego dziedzictwa®. Sa
fragmentem dorobku kulturowego tworzonego przez wiele narodow,
dla ktorych ten kraj stat si¢ przystanig, a nawet ojczyzna.

,Historii nie da si¢ zmieni¢, mozna ja tylko sfalszowac, ale wow-
czas przestaje by¢ historig. Nie da si¢ takze wymaza¢ zadnego z jej
rozdzialow. Mozna tylko przemilcze¢, ale wowczas szkodzi si¢ tylko
jej obiektywnej wartosci. I cho¢by dlatego tylko te kamienie sg takze

! Cmentarz nalezat do gmin zydowskich w Stawkowie i Strzemieszycach. Znaj-
duje si¢ na obrzezach miasta Stawkowa we wsi Krzykawka (Krzykawka 139).

2 To stwierdzenie nie jest sloganem. Istnieja bezposrednie zapozyczenia ele-
mentéw ikonograficznych np. ksztalty ptaskorzezbionych i rytych na nagrobkach
koron, ryte i ptaskorzezbione przedstawienia ptakow, nawigzania do heraldyki, ele-
menty architektoniczne w wystroju steli itp. Mozna udokumentowaé przyklady
wspolpracy polskich i zydowskich warsztatow kamieniarskich w procesie catoscio-
wego wykonywania macewy.
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i nasze. A jesli tak — czas znalez¢ dla nich miejsce na kartach kroniki
dnia dzisiejszego®”.

Krakow DARIUSZ ROZMUS

KOMENTARLZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

ks. Bogdan Zbroja
+KLUCZE” APOKALIPSY

Celem ninigjszego artykutu jest ukazanie znaczenie stowa ,,klucz”
w Apokalipsie i w ogole w Biblii. Dla zobrazowania tego celu trzeba
wpierw zapoznaé sie z wystepowaniem greckiego terminu: ,xA€lg, -
dog; 7 — (Kleis, -dos; hé) w Pismie Swietym. Dla naszego badania
waznym takze jest poznanie znaczenia tego stowa w Swiecie Biblii.

Po tym wprowadzeniu przejdziemy do analizy czterech perykop
Apokalipsy, gdzie pojawia si¢ termin: ,xAelg, -6o¢; 7. Postaramy si¢
mozliwie doktadnie, na ile pozwala obj¢tosé tekstu, przebadac znacze-
nie tych miejsc natchnionych.

Na zakonczenie pokusimy si¢ o dokonanie podsumowania teolo-
gicznego interesujgcego nas terminu.

BIBLIJNE ZNACZENIE , KLUCZA”

Azeby zbada¢ interesujace stowo, jakim jest termin: ,,klucz”, trze-
ba siegnac¢ do dostgpnych stownikow i dokona¢ jego analizy znacze-
niowej. Stowo: ,kAelg, -dog; 1, to — ,,zasuwa, rygiel, klucz™?, ,,narze-
dzie shuzgce do otwierania zamka™®. W Biblii ,.klucz” jest symbolem

wladzy nad domem — posiadtoscia. Daje takze mozliwos¢ wejscia po-

LT, ZYCHIEWICZ, Gingce kamienie, ,,Ziemia” 1957, rok II, nr 3 (5) marzec, s. 16-18.

2 R. PorowsKl, Wielki stownik polsko-grecki Nowego Testamentu, Warszawa
1994, s. 339.

3 P. PERKINS, Klucz, w: P. J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warsza-
wa 19992, s. 522.
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siadacza klucza przed oblicze wlasciciela posiadtoscil. Innym znacze-
niem terminu jest symbol wiary osoby wtajemniczonej?.

W Biblii greckiej termin: ,.klucz” wystepuje 11 razy: pieciokrotnie
w Septuagincie® (Sdz 3, 25; 1 Krn 9, 27; Hi 32, 22; 1z 22, 22* oraz Dn
14, 11)° i szeSciokrotnie® w Nowym Testamencie’ (Mt 16, 19; £k 11,
52;Ap1,18;3,7;9,1; 20, 1)

W greckim Starym Testamencie termin: ,kAelg, -8o¢; 1 pojawia
sie¢ w Ksiedze Sedziéw, gdzie autor natchniony opowiada o zwycig-
stwie Ehuda nad krolem Moabu, Eglonem (Sdz 3, 25: ,,Czekali dtugo,
az si¢ zaczeli niepokoié¢, dlaczego nie otwiera drzwi letniej komnaty.
Wreszcie wzigwszy klucz otworzyli, a oto pan ich lezal martwy na
ziemi”). Eglon wraz z Ehudem udali si¢ do sekretnego pomieszczenia,
i tam Ehud zabit kréla Moabu sztyletem. Dopiero po dluzszym czasie
studzy krélewscy, majacy dostep do klucza, otworzyli komnate, w kto-
rej znajdowalo si¢ ciato zamordowanego Eglona.

Nastepnym fragmentem, gdzie wystepuje analizowane stowo jest
Pierwsza Ksigga Kronik. Tu pisarz wymienia zadania odzwiernych
W Jeruzalem za czas6w kroéla Saula (1 Krn 9, 27: ,,Nocowali w obrebie
domu Bozego, do nich bowiem nalezata piecza i obowigzek otwierania
go kazdego rana”). ,,Klasa odZzwiernych miata wielkie znaczenie — do
ich zadan nalezala troska o otwieranie i zamykanie przybytku™.

Interesujacym tekstem jest fragment z Ksiegi Hioba (Hi 31, 22:
»Niech barki mi odpadna od karku, niech rami¢ mi wyjdzie ze sta-

! Por. tamze.

2 por. W. BAUER, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin-New York 1971,
k. 857-858.

3 A, RAHLFs (wyd.), Septuaginta — id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX
interpretes, Stuttgart 1979 (skrot: LXX).

4 W Septuagincie tekst Iz 22, 22 zawierajacy termin ,xAelg, -6o¢; ” pojawia sie
tylko w Kodeksie Synaickim.

5 Por. E. HATCH, H. A. REDPATCH, A concordance to the Septuagint and the oth-
er greek versions of the Old Testament, Graz 1975, s. 767.

6 Por. R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, Zii-
rich 31982, s. 113.

" E. NESTLE, K. ALAND (wyd.), Novum Testamentum Graece, Stuttgart 261979,

8 Por. H. BACHMANN, W. A. SLABY, Konkordanz zum Novum Testamentum
graece, Berlin-New York 1987, k. 1039.

® E. CorTESE, Wprowadzenie do Pierwszej i Drugiej Ksiegi Kronik oraz Ksiegi
Ezdrasza i Ksiggi Nehemiasza, W: R. FARMER (red.), Migdzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego, Warszawa 2000, s. 561.
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wu™l). Tu $wiety pisarz, polemizujgc z Elihu, porownuje polgczenie
zamka i klucza, do polaczenia kosci stawu barkowego (obojczyka), na
ktory zarzeka si¢ Bohater ksiggi, jesliby nie wspomagal potrzebuja-
cych?,

W greckiej wersji [zajasza (22, 22) pojawia si¢ fragment: ,,Potoze
klucz domu Dawidowego na jego ramieniu; gdy on otworzy, nikt nie
zamknie, gdy on zamknie, nikt nie otworzy”®, ktéry nie zawiera grec-
kiego terminu ,kAelg, -6og; 1. Natchniony autor, w tekscie oryginal-
nym, uzywa terminu: X;Tep.m; (mapt¢ap) — klucz, i wtasnie do tego,
hebrajskiego fragmentu odsyta mys$l Apokalipsy, zwlaszcza, ze druga
cze$¢ zdania zawiera dostowne powtdrzenie hebrajskiego tekstu. Tekst
ten opisuje histori¢ Eliakima, ktory jest nazwany przez Boga: ,,moj
shuga”, 1 przeznaczony na ,,0jca dla mieszkancow Jerozolimy”, dzigki
temu otrzyma ,,klucze wiadzy™™.

Ostatnim tekstem LXX, zawierajacym badane przez nas stowo jest
perykopa méwigca o kaplanach Bela z Ksiegi Daniela (Dn 14, 11: ,,Ka-
ptani Bela powiedzieli: ‘Oto my odchodzimy, ty za$, krolu, przygotuj
pozywienie, zmieszaj wino i postaw. Nastepnie zamknij drzwi i opiecze-
tuj swym sygnetem. Gdy przyjdziesz rano i nie stwierdzisz, ze Bel Spo-
zyt wszystko, umrzemy my, w przeciwnym za$ razie niech umrze Da-
niel, ktory nas oczernil”’). Krol posiadat klucz i pieczecie, dzigki ktorym
miat zosta¢ przekonany, przez kaptandw Bela o prawdziwosci jego kul-
tu. Jednakze madros¢ i wiedza Daniela sigga dalej niz tylko namacalne
dowody, na ktore powotywali si¢ batwochwalczy kaptani.

Septuaginta prezentuje klasyczne podejscie do terminu ,klucz”.
Stuzy on do zamknigcia miejsca szczegolnie cenionego: komnaty kro-
la (Sdz 3, 25), $wiatyni Boga JHWH (1 Km 9, 27), czy poganskiej
$wigtyni Bela (Dn 14, 11). Izajasz w swojej mesjanskiej zapowiedzi
porownuje wiadze krolewska do posiadania klucza Dawidowego,

1'W oryginale jest ,,&mootain &po 6 Gpdc pov &md thc kAewdbg 6 8¢ Ppayiwv
pov &md oD dykadvoc pou ouvvtplBein”; w jezyku polskim trudno jest oddaé petne
znaczenie zastosowanego tu stowa ,.klucz” do potaczenia stawu.

2 Por. Z. ABRAMOWICZOWNA, Stownik grecko-polski, Warszawa 1960, t. 11, s. 670.

3 Tak thumaczy tekst natchniony Biblia Tysigclecia, za§ LXX ma: ,kol Swow
Ty 86w Acud aldtg kol &pEer kol odk éoton O GvtiAéywy”; Septuaginta nie thu-
maczy werbalnie hebrajskiego terminu ,,mapt¢ap” (klucz), tylko postuguje sie sto-
wem okres$lajacym chwate 66x. Zob. takze wyzej przypis 6.

4 Por. E. CoRTESE, Wprowadzenie... , dz. cyt., s. 865.
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dzigki ktéremu tylko jego posiadacz bedzie miat moznos¢ zamykania
I otwierania wejscia do domu krolewskiej dynastii. Ksigga Hioba (Hi
31, 22) postuguje si¢ terminem ,.klucz” w znaczeniu metaforycznym.
Tu $ciste i jedyne dopasowanie zamka i klucza jest obrazem potacze-
nia stawu barkowego.

Gdy chodzi o Nowy Testament, to jak juz wiadomo termin: , kAeig,
-80g; M~ pojawia si¢ szeSciokrotnie. Dwa razy w Ewangeliach i az
cztery razy w Apokalipsie.

W Ewangelii Mateusza termin ,.klucz” oznacza wyjatkowa wia-
dze, ktorag Mistrz z Nazaretu powierza sw. Piotrowi, a sg to: ,.klucze
krolestwa niebieskiego” (Mt 16, 19: , Tobie dam klucze krélestwa
niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie,
a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie”). Sam Jezus —
jako posiadacz kluczy do Krélestwa Bozego udziela swej wtadzy Pio-
trowi. Dzieki niej decyzje Piotra majg skutek w niebiosach?. ,,Piotr
dysponuje wladza stugi, ktory bedzie kierowat i rozporzadzat domem
swego pana zgodnie z jego intencjami, ale takze zgodnie z wlasnym,
swobodnym i odpowiedzialnym rozeznaniem™?,

W Ewangelii Lukasza autor natchniony méwi o polemice Jezusa
Zuczonymi w Prawie, ktorzy wzigli ,.klucze poznania” (Lk 11, 52: ,,Biada
wam, uczonym w Prawie, bo wzigliScie klucze poznania; samiscie nie
weszli, a przeszkodziliscie tym, ktorzy wejs¢ chcieli”). Bog dat ludziom
otwarte drzwi do $wicto$ci i dlatego cztowiek posiada wiedze — poznanie
(yvaolrg). Nalezy jednak odpowiednio z tej wiedzy korzysta¢®. Uczeni

W Prawie ,,stracili klucze poznania™ i ,,zamiast wyklada¢ Prawo w spo-

sob przystepny dla ludzi, wdajg sie w drobiazgowe rozwazania™.

Te dwa fragmenty ewangelicznych tekstow wskazuja na nowa
koncepcje znaczeniowg zastosowang do terminu ,,klucz”. Juz nie jest
to zwykla wladza nad budynkiem $wieckim czy poswigconym. Nie
jest to takze obraz anatomii cztowieka, ale ukazanie niezwyktej wia-

dzy Piotra Apostota, danej mu przez Jezusa po wyznaniu pod Cezareg

1 Zob. J. JEREMIAS, ,kAelg”, w: G. KITTEL (red.), Theologisches Wérterbuch zum
Neuen Testament, t. 111, Stuttgart 1950, s. 753.

2 E. CoRTESE, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 1181.

8 Zob. J. JEREMIAS, ,kAelc”. .., dz. cyt., s. 746-747.

4 E. CORTESE, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 1276.

5 C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 152.

288



Filipowa (Mt 16, 13nn). Natomiast $w. Lukasz ukazuje w obrazie klu-
cza — wiedzg, ktorg nieprawidtowo wykorzystuja uczeni w Prawie. Za
€0 s3 pietnowani przez Mistrza z Nazaretu.

Pozostaly jeszcze do zbadania cztery perykopy nowotestamental-
ne, zawierajace analizowane stowo. Wszystkie one wystepuja w Apo-
kalipsie $w. Jana.

»KLUCZE” W APOKALIPSIE

W obecnym punkcie przyjrzyjmy si¢ ,.kluczom”, zawartym w zapie-
czetowanym na siedem pieczeci (por. Ap 5, 1nn) dziele $w. Jana. Na-
tchniony autor uzyt w Apokalipsie az czterokrotnie terminu, ktory poza
Objawieniem pojawia si¢ jedynie dwukrotnie w Nowym Testamencie i to
w dodatku u réznych autorow (Mt i Lk). Wydaje si¢ oczywistym, ze ter-
min ten jest waznym dla umitowanego Ucznia. W jakim zatem kontekscie
zostal uzyty, jaki tadunek tresci niesie ze sobg? Sprobujmy przyjrzec si¢
z bliska miejscom Apokalipsy, ktore zawierajg nasze stowo.

Klucze $mierci i otchlani

Sw. Jan pierwszy raz uzyl analizowanego stowa na okreslenie
,kluczy $mierci i otchtani” (Ap 1, 18: ,€xw Té¢ kA€lg ToD Bavdtov Kol
100 &8ov”)t. W wizji wstepnej zmartwychwstaty Chrystus sam okresla
swoje atrybuty wiladzy. Wérdd wymienionych sa wiasnie klucze
$mierci i otchtani. Symbolizuja one wiadzg Jezusa nad ,,$miercig”
i ,,otchtanig”, czyli mozna ,,widzie¢ w Chrystusie zwyciezce $Smierci
i wladce dusz zmartych™. Kontynuujgc te mysl nalezy stwierdzi¢, ze
obecnie nie ma takiego miejsca we wszech§wiecie, gdzie nie bylaby
ogloszona Dobra Nowina o zbawieniu®,

1 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykoéw oryginal-
nych. Opracowat zespotl biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich,
Poznafi 31980, Ap 1, 18: ,,Mam klucze $mierci i Otchlani” (skrot: BT).

2 A. JANKOWSKI, Apokalipsa $wietego Jana. Wstep. Przektad. Komentarz, Po-
znan 1959, s. 145.

3 A. LAPPLE, L’Apocalisse. Un libro vivo per il cristiano di oggi, Roma 1980, s. 77.
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Na uwage zashuguje takze fakt, ze klucze szeolu! judaizm umiesz-
cza wylacznie w reku JHWH?. Jezus, ktory dzierzy w reku ,klucze
$mierci i otchtani” posiada wiec te samg wtadze co JHWH? — Ojciec.

Klucz Dawida

Kolejnym atrybutem Jezusa Zmartwychwstatego jest ,klucz
Dawida”. W ostatniej ksiedze Biblii Jezus ma klucz Dawida i ,,co-
kolwiek zamknie nikt nie potrafi otworzy¢, a co otworzy nikt nie po-
trafi zamkna¢” (Ap 3, 7: ,,0 éxwv Y kA€ly Aavid”)* Zapowiadana
przez Izajasza (22, 22) wladza Mesjasza® — posiada cigglo$¢ i wypel-
nienie w Apokalipsie. Jezus ma nie tylko wladze nad $miercia i ot-
chlania, ale posiada taka wladzg, ktorej nikt i nic nie potrafi si¢
sprzeciwi¢®. Ma wiadze nad wejéciem do krolestwa mesjanskiego’
i Jego decyzja jest nieodwotalna.

,»Wersety te stanowig wyrazng aluzj¢ do Iz 22, 22, tekstu méwig-
cego o tym, kto posiada klucz Dawida i moze otwiera¢ i zamykac, co
wskazuje na petnie wladzy w domu”®. Tekst ten jest wazny dla chrze-
Scijan pochodzenia zydowskiego, ktorzy zostali wykluczeni z synago-
gi. Stowa Jezusa stanowig dla nich zachete, bowiem ten, ktory panuje
nad domem Dawida uznat ich za swoj lud®.

Klucz studni Czelus$ci

Kolejnym fragmentem Apokalipsy, zawierajgcym termin: , kA€lg, -

<99

dog; 17, jest perykopa mowiaca o ,.piatej trabie” (Ap 9, 1nn). Juz na

L &dnc w Apokalipsie to sz°'6] Starego Testamentu”; por. A. JANKOWSKI, Apo-
kalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 145.

2 Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK (red.), Komentarz prak-
tyczny do Nowego Testamentu, t. 11, Poznan-Krakow 1999, s. 599.

8 Por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 593.

4BT: Ap 3, 7:,,Ten, co ma klucz Dawida”.

5 Dostownie chodzi o zapowiedz dotyczacg Eliakima, zarzadcy patacu Ezechia-
sza; zob. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK (red.), Komentarz praktycz-
ny..., dz. cyt, t. 11, s. 607.

& Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana. Wstep. Przektad. Komentarz,
dz. cyt., s. 159.

" Por. H. RiTT, Offenbarung des Johannes, Stuttgart 1980, s. 33.

8 C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 598.

% Por. tamze.
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poczatku spotykamy trudno$¢ w podejsciu do posiadacza klucza
,studni czelu$ci™: (Ap 9, 1: ,,600m adt® 1) kAelg tod dpéntoc Thg
&Buooov”). Otdz owym posiadaczem jest ,,gwiazda, ktdra z nieba spa-
dfa na ziemi¢” (por. Ap 9, 1). Tu rodzi si¢ pytanie: czym lub kim jest
owa gwiazda? W komentarzach najczesciej spotykamy dwa tlumacze-
nia, a mianowicie, ze jest to duch: demon lub aniot!. Wedlug A. Jan-
kowskiego i innych biblistow?, nalezy przyja¢, ze w tym fragmencie
Apokalipsy chodzi Autorowi raczej o aniota niz demona®. A. Lipple,
a takze inni uczeni?, widzg tu demona, ktory cho¢ ma wiladze, to wy-
konuje ja niejako jak ,,pies na fancuchu Boga™®.

,Czelus¢”, do ktorej ,,gwiazda” ma klucz, ,,0znacza tylko jeden
aspekt piekla — miejsce przebywania ztych duchow, skad moga wy-
chodzi¢ na $wiat™®. | Nie jest to Otchtan (Szeol, Hades), lecz odpowia-
dajacy hebrajskiemu tehom grecki 4Biocog”’. Nie jest to wiec miejsce
kary ostatecznej, ale jest to wiezienie czasowe®,

Klucz Czelus$ci

Jakby kontynuacja poprzedniego fragmentu Objawienia §w. Jana
jest ostatni tekst, zawierajacy termin ,kAelg, -8o¢; 7y — ,.klucz do
Czelusci”. O samej ,,Czelusci” byla mowa wyzej. Roznicg pomigdzy
powyzszym fragmentem, a analizowanym obecnie jest to, kim moze
by¢ posiadacz klucza. W Ap 9, 1 jest mozliwe przyjecie aniota
i demona (dost. ,,gwiazda” — dotnp), natomiast w Ap 20, 1 (v
KA€lv tiic &Bvoocov”) posiada: ,,Aniol, zstepujacy z nieba” (zob. Ap
20, 1). Aniot ten ma takze wladzg uwigzi¢ diabta i wtraci¢ go do cze-
luéci na tysigc lat (por. Ap 20, 2n)°. Sam odcinek czasu tysigca lat

! Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK (red.), Komentarz prak-
tyczny..., dz. cyt., t. 11, s. 625.

2 Boismard, Charles, Lohmeyer, Sickenberger, Wikenhauser.

3 Zob. szerzej A. JANKOWSKI, Apokalipsa $wigtego Jana..., dz. cyt., s. 188.

4 Allo, Martindale, Féret.

5 A. LAPPLE, L’Apocalisse..., dz. cyt., s. 126.

6 A. JankowskI, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 188.

7 Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK (red.), Komentarz prak-
tyczny..., dz. cyt., t. 11, s. 624.

8 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa Swigtego Jana..., dz. cyt., s. 265.

9 Szerzej o tysigcletnim krolowaniu Chrystusa zob. A. JANKOWsKI, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 322-324.
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wigzienia diabta ma znaczenie duchowe i nie powinno si¢ go inter-
pretowa¢ dostowniel.

WNIOSKI TEOLOGICZNE

PrzyjrzeliSmy si¢ interesujgcemu greckiemu terminowi: ,kAelg, —
dog; 1" — ,.klucz”. Termin ten pojawia si¢ w Septuagincie i Nowym
Testamencie. Stary Testament zawiera zasadniczo mniej teologiczne
ujecie badanego terminu: spotykamy tu klucze do budynku ($wieckie-
go lub poswieconego) czy poréwnanie potaczenia klucz — zamek, do
obojczyka (zob. Hi 31, 22). Bardziej teologicznie ukazany jest — me-
sjanski klucz Dawida (Iz 22, 22), pojawia si¢ on jednak tylko w jed-
nym z kodeksow, a nie w oficjalnej Septuagincie.

Nowy Testament przynosi cala glebie teologii, analizowanego ter-
minu. Widzimy tu w rekach $w. Piotra: ,,klucze krolestwa niebieskiego”
(Mt 16, 19) — symbol wladzy otrzymanej od Chrystusa. Spotykamy po-
lemike Jezusa z uczonymi w Prawie, ktorzy wzieli ,.klucze poznania”,
sami nie weszli i innym przeszkodzili w wejsciu (Lk 11, 52).

Dla naszych badan najwazniejsza byla Apokalipsa sw. Jana. Tu
W czterech miejscach dostrzegliSmy stowo: ,kelg, -5o¢; 1. Dwukrot-
nie ,klucze” dzierzy Jezus zmartwychwstaly — ,klucze $mierci i ot-
chtani” (Ap 1, 18) oraz ,.klucz Dawida” (Ap 3, 7); takze dwukrotnie
aniotowie — ,,klucz studni czelusci” (Ap 9, 1) oraz ,.klucz” samej ,,cze-
lusci” (Ap 20, 1). Wydaje sig, ze bardziej spojne teologicznie jest takie
zaprezentowanie wtadajacych kluczami, cho¢ niektorzy biblisci widza
w posiadaczu klucza ,,studni czelu$ci” demona.

Mozemy wigc przyjac, ze apokaliptyczne klucze to symbol nie-
skonczonej wiladzy samego Boga. Baranek posiada owa wladze
W rownym stopniu. Jest On Panem ,,$mierci i otchlani”, dzierzacym
,Klucz Dawida”. Jezus wypelnia zapowiedzi starotestamentalne i jest
oczekiwanym Mesjaszem — rownym Bogu (transpozycja).

Ta nieskonczong i powszechng wladzg dzieli si¢ ze swym stwo-
rzeniem. Daje swg moc aniotom i ludziom. Jedni i drudzy posiadaja
ograniczenia swojej wladzy — nie sg na rowni z Tym, ktory udzielit im
»wladzy kluczy”. Moga wykonywa¢ swojg wladz¢ w ramach $cisle
okreslonych przez Boga.

! Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa $wietego Jana..., dz. cyt., s. 322n.
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Nadal otwartym pozostaje problem posiadania wiadzy ,kluczy”
przez demony — jak to niektorzy biblisci interpretuja perykope Ap 9,
Inn. Czy jednak nalezy tak odczytywac te perykope? To juz sprawa
kolejnych badan — zapewne niezwykle interesujacych, na ktore w ra-
mach powyzszego artykutu nie mozemy sobie pozwolic.

Krakow KS. BOGDAN ZBROJA

o. Cyprian Jan Wichrowicz OP
CIYM SA BLOGOSLAWIENSTWA EWANGELICZNE

W moralnosci chrzescijanskiej blogostawienstwa ewangeliczne
(Mt 5, 3-12; Lk 6, 20-26) zajmujg bardzo wazne miejsce. Stanowig na-
wet w znaczneJ mierze Jej ,wielkg karte”!. Dlatego bez ich ducha
»Swiat nie moze si¢ przemlemc i ofiarowa¢ si¢ Bogu™.

Samo jednak ujmowanie ich istoty bywa rozne. Okazato si¢ to
m.in. w czasie pielgrzymek Jana Pawta II do Polski w 1999 i do Ziemi
Swietej w 2000 roku, w ktorych blogostawiefistwa stanowily wazny
element nauczania papieskiego®, a ukazano je nie jako przejawy (akty)
cnét nadprzyrodzonych i daréw Ducha Swictego, ale jako rzeczywi-
stosci $cisle zwigzane z $wietoscig 1 doskonatoscig chrzescijanska lub
jako analogiczne do Dekalogu prawo Boze.

! Kazanie na Gorze, z blogostawiefistwami jako centralnym i najwyzszym
szczytem dominujacym nad wszystkim, stanowi ABC zycia chrzescijanskiego, jest
jego... programem generalnym — jak jaka$ Karta lub Konstytucja tej wspdlnoty
ucznidéw Jezusa, a wiec Ko$ciota” (A. INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwo-
Sci, tham. B. Szatynski. Communio R. 6: 1986 nr 5 s. 9).

2 SOBOR WATYKANSKI |1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
31; Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), 932.

3 ,Na szlaku mojej pielgrzymki po Polsce towarzyszy mi Ewangelia o$miu bto-
gostawienstw wypowiedzianych przez Chrystusa w Kazaniu na Gorze” (JAN PAWEL
11, Homilia, 2, wygtoszona w Sandomierzu 12 VI 1999). Por. tenze: Oredzie do Kon-
ferencji Episkopatu Polski, Warszawa, 11 VI 1999, nr 3; Homilia na Gérze Blogo-
stawienstw 24 III 2000. Nadrzgdnym jednak i przewodnim tematem byta ,,wielka ta-
jemnica Boga, ktory jest mitoscig (1 J 4, 16)” (tenze: Przemdéwienie powitalne na
lotnisku w Gdansku 5V 1999); Por. Przemowienie w Gliwicach 15 VI 1999, 2
i Przeméwienie pozegnalne w Balicach 17 VI 1999, 5.
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BLOGOSEAWIENSTWA A CNOTY
I DARY DUCHA SWIETEGO

Z dotychczasowych pojmowan blogostawienstw ewangelicznych
szczegllnie znanym jest uznanie ich za przejawy (akty) dzialania
w cztowieku cnét nadprzyrodzonych i daréw Ducha Swigtego. Gtow-
nym propagatorem tego pogladu byt $w. Augustyn (f 430)}, a jego
kontynuatorem — przede wszystkim $w. Tomasz z Akwinu ( 1274)2.

Wprawdzie takie powigzanie blogostawienstw z cnotami i darami
Ducha Swietego uwaza si¢ za do$é sztuczne®, niemniej jednak nie
mozna mu nie przyznaé pewnej stosownosci. Sw. Tomasz stwierdza te
stosowno$¢ najpierw w powigzaniu pojedynczych cnét z odpowiedni-
mi darami Ducha Swietego. Sa to oczywiscie rozne od siebie spraw-
nosci®, gdyz nawet moralne cnoty nadprzyrodzone usprawniajg czto-
wieka do samodzielnego podejmowania dziatan wedlug wymagania
rozumu. Dary Ducha SW1e;teg0 natomiast czqu go podatnym na na-
tchnienia, poruszenia i o§wiecenia Ducha Swietego®. Niemniej jednak
zardwno cnoty jak i dary Ducha Swigtego obejmuja cate moralne zy-
cie cztowieka®.

1 Por. SW. AUGUSTYN, O kazaniu Pana na Gérze ks. 1, 4.11, tam. S. Ryznar
CSSR, J. Sulowski. Warszawa 1989 ATK s. 26-27 (Pisma starochrze$cijaniskich pi-
sarzy, t. 48).

2 Beatitudines distinguuntur... a virtutibus et donis, non sicut habitus ab eis di-
stincti, sed sicut actus distinguuntur ab habitibus” (S. Thomas de Aquino: Summa
theologiae, 1-2, q. 69, a. 1); ,,Augustinus et Ambrosius attribuunt beatitudines donis
et virtutibus, sicut actus attribuuntur habitibus” (tamze, ad 1); ,,Omnes... beatitudi-
nes sunt quidem actus virtutum” (tamze, 2-2, g. 52, a. 4, 1).

3 Por. S. TUGUELL, Osiem blogostawienstw. Rozwazania nad Tradycjg chrzesci-
Jjanskg, ttum. W. Unolt. Poznan 1999 s. 88.

4 ,Dona... a virtutibus differunt” (2-2, . 121, a. 1, 1). Por. 1-2, g. 68, a. 1.

5 ,Hoc... modo dona Spiritus Sancti se habent ad hominem in comparatione ad
Spiritum Sanctum, sicut virtutes morales se habent ad vim appetitivam in compara-
tione ad rationem” (1-2, q. 68, a. 3); ,,dona sunt quidam habitus perficientes hominem
ad hoc quod prompte sequatur instinctum Spiritus Sancti, sicut virtutes morales per-
ficiunt vires appetitivas ad obediendum rationi ,, (1-2, q. 68, a. 4); ,,dona Spiritus Sanc-
ti sunt quaedam habituales perfectiones potentiarum animae quibus redduntur bene
mobiles a Spiritu Sancto, sicut virtutibus moralibus potentiae appetitivae redduntur
bene mobiles a ratione” (2-2, g. 19, a. 9). ,,(Dary Ducha Swictego) czynig wiernych
ulegtymi do ochotnego postuszenstwa wobec natchnien Bozych” (KKK, 1831).

6 ,Haec dona extendunt se ad omnia ad quae se extendunt virtutes tam intellec-
tuales quam morales” (1-2, g. 68, a. 4).
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Tak rozumiane poszczegdlne cnoty i dary odpowiadaja sobie
i wigzg si¢ ze sobal. I to w tym znaczeniu, ze dary jako wznio$lejsze
od cn6t? spehniajg role udoskonalajacg wzgledem nich, ,,dopetniajg. ..
i udoskonalajg cnoty tych, ktorzy je otrzymujg” (KKK, 1831). Udo-
skonalaja w znaczeniu usprawniania do czynow heroicznych.

Majac tak powigzane w sobie cnoty i dary Ducha Swigtego, czto-
wiek moze dokonywaé¢ wilasciwych im dziatan, nazywanych btogo-
stawiefistwami® i owocami Ducha Swietego® (Ga 5, 22-23)°. A zatem
by¢ prawdziwie ubogim w duchu, smuci¢ si¢, by¢ cichym, taknaé
i pragna¢ sprawiedliwosci, mie¢ czyste serce, wprowadza¢ pokoj,
cierpie¢ przesladowanie, znosi¢ uraggania i przesladowania.

Konkretniej przedstawia si¢ to nastepujaco: Cnotg wiary udosko-
nalaja dary rozumu (pojetnosci) i wiedzy (umiejetnosci). Dzigki pier-
wszemu z nich czlowiek wiasciwie pojmuje to, co nalezy do wiary®.
Dar wiedzy natomiast sprawia, ze cztowiek wydaje pewny i wlasciwy
sad o tym, co nalezy do wiary i co jest w zasiegu wiedzy'.

Posiadajac teologiczng cnotg wiary, udoskonalong darami rozumu
1 wiedzy, czlowiek staje si¢ zdolny przejawia¢ szczegodlna czystos¢
serca® i oplakiwa¢ dziejace sie zto®.

! ,Cuilibet virtuti respondet aliquod donum” (2-2, q. 141, a. 1, 3).

2 Dona sunt excellentiora virtutibus, maxime moralibus” (2-2, g. 121, a. 1, 2).
Por. 1-2, 9. 68, a. 8.

3 ,,Les béatitudes sont actes des vertus théologales, en particulier de 1’ésperance et
des dons” (D. MONGILLO, Les Béatitudes. Essai sur la théologie de la vie spirituelle en
saint Thomas d’Aquin, La Vie Spirituelle, nr 707, R. 73: 1993 t. 147 s. 690).

4 Owocami Ducha sg doskonatosci, ktére ksztattuje w nas Duch Swiety jako
pierwociny wiecznej chwaty” (KKK, 1832).

5> Miedzy blogoslawiefistwami a owocami Ducha jest ta roznica, ze owoce na-
pelniajg czlowieka szczegdlnag stodycza duchows, a blogostawienstwa wymagaja
wiekszej doskonatosci. Por. 1-2, g. 70, a. 1.

6, Nihil prohibet, durante statu fidei, intelligere etiam ea quae per se sub fide
cadunt” (2-2, g. 8, a. 2).

7 ,.Donum scientiae primo quidem et principaliter respiciat speculationem, in-
quantum scilicet homo scit quid fide tenere debeat. Secundario autem se extendit
etiam ad operationem, secundum quod per scien-tiam credibilium, et eorum quae ad
credibilia consequuntur, dirigimur in agendis” (2-2, g. 9, a. 3).

8 In sexta beatitudine... continentur... munditia cordis... (et) visio Dei... Et
utrumque pertinet aliquo modo ad donum intellectus” (2-2, . 8, a. 7).

9 Beatitudo luctus ponitur respondere dono scientiae” (2-2, g. 9, a. 4).
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Cnota nadziei pozostaje w $cistym zwigzku z darem synowskiej
bojazni Bozej!. Spodziewajac sie zatem osiggnigcia zbawienia wiecz-
nego i bojac si¢ obrazi¢ przez grzech Pana Boga i w ten sposéb Go
stracié, cztowiek staje si¢ ubogim w duchu?. Nie przywigzuje sie wiec
zbytnio do dobr doczesnych, nie stara si¢ 0 nie w sposob grzeszny itp.

Cnocie mitosci odpowiada dar madrosci®. Dzicki temu czlowiek
pozostaje w najscislejszej tacznosci z Panem Bogiem i w Jego Swietle
patrzy na cala rzeczywisto$¢ Boza. Wérdd ludzi za$§ usituje wprowa-
dza¢ pokéj*.

Roztropnos¢ udoskonala dar rady. Czyni on to szczegdlnie w za-
kresie doradzania w doborze §rodkéw do celu, bedacym zasadniczym
zadaniem tej cnoty kardynalnej®. Wsrod $rodkow prowadzacych do
osiagnigcia zbawienia najbardziej skutecznym jest §wiadczenie bliz-
nim mitosierdzia, gdyz przez nie najpewniej mozna zapewni¢ sobie
mitosierdzie Boze i tym samym si¢ zbawic®.

Sprawiedliwo$¢, a w niej szczegdlnie pokrewna jej cnota piety-
zmu, wigze si¢ z darem pobozno$ci’. Na skutek tego we wiasciwym
sprawiedliwo$ci oddawaniu nalezno$ci wystepuje takze element sy-
nowskiego pietyzmu wzgledem Pana Boga i szczere] zyczliwosci
W odniesieniu do bliznich. W takiej sytuacji tatwo jest cztowiekowi
by¢ w zyciu cichym, czyli nie dochodzi¢ glosno swojej stusznosci,
mimo ze ma si¢ do tego pelne prawo®.

1, Timor filialis et spes sibi invicem cohaerent et se invicem perficiunt” (2-2, g.
19,a.9,ad 1).

2 Timori proprie respondet paupertas spiritus” (2-2, g. 19, a. 12).

3 ,De dono sapientiae ei (caritati) correspondente” (2-2, . 23, Prologus). Por.
tamze, q. 45, Prologus.

4 ,.Septima beatitudo congrue adaptatur dono sapientiae” (2-2, . 45, a. 6).

5 ,.Donum consilii est circa ea quae sunt agenda propter finem. Sed circa haec
etiam est prudentia. Ergo sibi invicem correspondent” (2-2, g. 52, a. 2, Sed contra);
,donum consilii respondet prudentiae, sicut ipsam adiuvans et perficiens” (tamze,
corpus).

6 ,.Specialiter dono consilii respondet beatitudo misericordiae, non sicut elicien-
ti, sed sicut dirigenti” (2-2, g. 52, a. 4).

7 ,.De dono correspondente iustitiae, scilicet de pietate” (2-2, g. 121, Prologus);
,.de dono ad hoc pertinente” (tamze, q. 57, Prologus).

8 Pietas secundum quam cultum et officium exhibemus Deo ut Patri per ins-
tinctum Spiritus Sancti, sit Spiritus Sancti donum” (2-2, q. 121, a. 1); ,,pietas secun-
dum quod est donum, non solum exhibet cultum et officium Deo, sed omnibus ho-
minibus inquantum pertinent ad Deum” (tamze, ad 3); ,,Secunda... beatitudo habet
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Zrozumiale jest, ze cnocie mgstwa odpowiada dar o tej samej na-
zwie!. Chodzi w nich oczywiscie 0o mezne postgpowanie cziowieka
W urzeczywistnianiu dobra trudnego. W szczegdlno$ci przejawia si¢ ono
w taknieniu i pragnieniu sprawiedliwoéci?, czego realizowanie wymaga
wiele mocy i hartu ducha. Dlatego pomocny jest tu rowniez dar rady?.

Umiarkowaniu, podobnie jak nadziei, odpowiada dar bojazni Bozej,
z ta tylko r6znicg, ze przy nadziei cziowiek boi si¢ przede wszystkim ob-
razi¢ Pana Boga, a przy umiarkowaniu ma na wzgledzie odciaganie od
grzesznych przyjemnosci cielesnych, grozacych utratag Pana Boga®. Tu
réwniez blogostawienstwem jest ubostwo w duchu, czyli dzigki temu, ze
czlowiek posiada cnote umiarkowania i dar bojazni Bozej, zachowuje
ubostwo®. A to oznacza, ze jest wolny w odniesieniu do posiadanych dobr
1 stanowczo si¢ odzegnuje od grzesznego wigzania si¢ z nimi.

Mozna powiedzie¢, ze powyzsze powigzania ukazuja jedynie, ale
do$¢ przekonywajaco, pewne pokrewne tresci, zawarte W odpowied-
nich cnotach, darach i blogostawienstwach. Dlatego nie trzeba ich
uwazac za nienaruszalne kanony. Ale takze nie powinno si¢ ich chyba
catkowicie odrzucac.

BELOGOSLAWIENSTWA
A OSTATECZNY CEL | SZCZESCIE CZLOWIEKA

Tak ukazane blogostawienstwa w powiagzaniu z cnotami i darami
Ducha Swietego odznaczajg si¢ wyjatkowa doskonato$cig i wzniosto-
$cig. Napehiajg czlowieka gorgcym pragnieniem osiggnigcia szczg-

aliquam convenientiam cum pietate: inquantum scilicet per mansuetudinem tol-
luntur impedimenta actuum pietatis” (tamze, a. 2).

! ,.De dono ei correspondente” (2-2, q. 123, Prologus). Por. tamze, q. 139, Pro-
logus.

2 Augustinus... quartam beatitudinem, scilicet de esurie et siti iustitiae, attri-
buit quarto dono, scilicet dono fortitudinis” (2-2, g. 139, a. 2).

3Por.2-2,0.139,a. 1, ad 3.

4 Temperantiae... respondet aliquod donum, scilicet timoris, quo aliquis refre-
natur a delectationibus carnis... Donum autem timoris principaliter quidem respicit
Deum, cuius offensam vitat: et secundum hoc correspondet virtuti spei” (2-2, ¢, 141,
a.l,adl).

5, Timori proprie respondet paupertas spiritus... ex hoc quod aliquis perfecte
timet Deum, consequens est quod non...quaerit magnificari in exterioribus bonis,
scilicet honoribus et divitiis, quorum utrumque pertinet ad paupertatem spiritus” (2-
2,q.19,a. 12).
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sliwosci wiecznej, a nawet jg juz tu na ziemi w pewnym stopniu zapO-
czatkowujg. Wskazuje na to sama ich tacinska nazwa ,beatitudines”,
ktorej zrodlostowem jest ,beatitudo”, oznaczajace wiasnie szczg$li-
wo$¢ nadprzyrodzong.

Inaczej mowiac, ,,blogostawienstwa wznosza nasza nadziej¢ do
Nieba jako do nowej Ziemi Obiecanej; wytyczaja jej droge przez pro-
by, ktore cechuja uczniow Jezusa” (KKK, 1820); ,,sa odpowiedzig na
naturalne pragnienie szczgécia” (KKK, 1718), ,jakie Bog zlozyt
w sercu czlowieka” (KKK, 1725). A jest tak dlatego, ze zawieraja
W sobie obietnice specjalnej nagrody ,,za heroiczna postawe w zyciu
chrze$cijanskim™?,

W samych sformutowaniach Ewangelii wg §w. Mateusza nie wy-
mienia si¢ wylacznie krolestwa niebieskiego jako nagrody za poste-
powanie wlasciwe btogostawienstwom, bo jest tez w nich mowa
0 zdobyciu ziemi, nasyceniu pragnienia i dostgpieniu mitosierdzia,
ktore moga byé w pewnym stopniu urzeczywistnione tu na ziemi.
W ostatecznosci jednak i tu chodzi gtéwnie o przyszla ziemie zyjacych
w niebie, nasycenie wszelkich pragnief, dostgpienie ostatecznego mi-
tosierdzia Bozego. A zatem obietnica krolestwa niebieskiego miesci
w sobie wszystkie inne dobra obiecane w blogostawienstwach.

Dlatego zostana one w pelni spetnione dopiero w przyszlym §wie-
cie, podobnie jak i samo ostateczne szczescie cztowieka. A tu na ziemi
,blogostawienstwa... ukierunkowujgc... na Krolestwo niebieskie”
(KKK, 1725) ,,sg paradoksalnymi obietnicami, ktore podtrzymuja na-
dziej¢ w trudnosciach; zapowiadaja dobrodziejstwa i nagrodg, ktore
W sposob ukryty sg juz udzielane uczniom” (KKK, 1717), pozostaja-
cym w $cistym zjednoczeniu z Panem Bogiem.

W ten sposob ,blogostawienstwa odstaniajg cel zycia ludzkiego,
ostateczny cel czyndéw ludzkich” (KKK, 1719). ,,Ucza nas o celu osta-
tecznym, do ktorego powotuje nas Bog” (KKK, 1726). Konkretniej
Chrystus tak o tym pouczyt. Najpierw uczynit to przez zaprzeczenie te-
mu, w czym zazwyczaj ludzie upatrujg swoj cel ostateczny i szczgscie.
| tak, przez to, ze pochwalil ubostwo, uznal za biedne upatrywanie
szczeScia w posiadaniu bogactw i doznawaniu z ich powodu r6znych
zaszczytow. Nie zgodzil si¢ tez z tymi, ktorzy za ostateczne szczescie

Y Blogostawienstwa ewangeliczne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin
1976, k. 680.
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uwazaja mozliwos¢ zaspokojenia swoich réznych ziemskich pragnien.
Nazwal bowiem szczg$liwymi milosiernych, ktérzy udzielaja bliznim
swoich dobr, cichych, czyli nie dokonujacych zemsty na swoich wro-
gach, smutnych, dla ktorych sg niedostgpne w ziemskim zyciu radosci
i przyjemnosci oraz pragnacych sprawiedliwosci, ktorzy sa pozbawieni
mozliwosci zaprowadzania sprawiedliwego tadu wérod ludzit.

Ukazat tez Chrystus w blogostawienstwach te wartosci, ktore
wprawdzie nie sa przedmiotem ostatecznego szczescia, ale do niego
prowadza. Nalezg tu przede wszystkim czysto$¢ serca, zapewniajgca
ogladanie Pana Boga oraz pokdj i sprawiedliwos¢, ktore w szczegolny
sposob upodabniajg cztowieka do Pana Boga.

Przedstawiony w ten sposob w blogostawienstwach catoksztalt spraw
ludzkich jest do$¢ wyczerpujacy i podany z zachowaniem nalezytej logi-
ki. Inaczej mowiac, ,,blogostawienstwa objawiaja porzadek szczescia, ta-
ski 1 pokoju” (2546). Nietrudno jest zatem zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze
ich lista zashuguje na miano najodpowiedniejszej?. | tym samym dosta-
tecznie pouczajacej o ostatecznym celu i szczesciu cztowieka.

BLOGOSLAWIENSTWA
A DOSKONALOSC I SWIETOSC CZLOWIEKA

Mimo skupienia si¢ blogostawienstw na ostatecznym celu i szczg-
$ciu cztowieka, zawierajg one w sobie jak najbardziej istotne wskaza-
nia co do wlasciwego postgpowania za jego zycia na ziemi. Postgpo-
waniem tym bowiem ma on z pomocg Boza dojs¢ do tego celu i szcze-
$cia. Inaczej mowigc, blogostawienstwa ewangeliczne ,,odstaniajg...
zaréwno zrodlo szczescia cztowieka, jak i sposob jego osiggniecia™.

Stusznie wigc stwierdzono, ze m.in. ,,wszystkie blogostawien-
stwa... wskazujg droge nawrdcenia, przemiany zycia™*. Bo to wlasnie
jest zapoczatkowaniem zmierzania do celu ostatecznego. Wlasciwa
jest rowniez zachgta, aby ,.cale... Zycie (chrzescijan), zarbwno osobi-

! Mozna zatem powiedzie¢, ze ,,postep duchowy zaktada ascezg i umartwienie, kto-
re prowadza stopniowo do zycia w pokoju i radosci blogostawienstw” (KKK, 2015).

2 Beatitudines vitae convenientissime enumerantur” (1-2, g. 69, a. 3).

3 H. WEINER, Duchowosé blogostawienstw ewangelicznych odpowiedzig czto-
wieka na postawe Chrystusa, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie. nr 6. 2001 s. 97.

4 JAN PaweEL |1, List apostolski Novo millennio ineunte, 31.
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ste jak i spoteczne, przepajat duch o$miu btogostawienstw, a szczegol-
nie ubOstwa™.

Dzigki zatem temu zycie zgodne z blogostawienstwami jest od-
nowionym (por. KKK, 2821) i skierowanym do celu ostatecznego
i szczegscia niebieskiego?®. Trzeba o tym pamigta¢, gdy konkretnie za-
chowuje si¢ ubdstwo w duchu, doznaje si¢ smutku, zyje si¢ w cicho-
$ci, taknie si¢ i pragnie sprawiedliwosci, okazuje si¢ bliznim mitosier-
dzie, zachowuje si¢ czystos¢, wprowadza sie pokdj, cierpi si¢ przesla-
dowanie i jest si¢ wySmiewanym i wrogo traktowanym.

Nie jest to z pewnoscia petny zestaw wszystkich dziatan na drodze
do wiecznosci. Ale istotne jest to, by wszystkie one byly w ostateczno-
$ci odnoszone do celu i szczeScia wiecznego. W zwigzku z tym
stwierdzono, ze blogostawienstwa ,,stawiajg nas wobec decydujacych
wyboréw dotyczacych dobr ziemskich; oczyszczaja nasze serce, by
nas nauczy¢ mitowa¢ Boga nade wszystko” (KKK, 1728). Powinno
si¢ rowniez odnosi¢ do blogostawienstw stwierdzenie, ze w nich Pan
Jezus wskazuje, ,,jak trzeba realizowac to powolanie: ,,Badzcie wigc
wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski™.

Tak wigc btogostawienstwa ukazuja si¢ jako pewien szczyt w zy-
ciu moralnym, czyli doskonatos¢ cztowieka, ktora utozsamia sie¢ z jego
$wietoscig. ,,S3 drogg prowadzaca do mety™*. Droge te znamionujg
wyrzeczenie 1 umartwienie, ,ktore prowadza stopniowo do zycia
w pokoju i radosci btogostawienstw” (KKK, 2015). ,,Sa — wreszcie —
definicjg postawy i ducha, ktore ozywiajg ewangeliczny styl zycia™.
Taki ewangeliczny styl Zycia oznacza doskonato$¢ i swigto§¢ cztowie-
ka, o ile oczywiscie jest on ozywiony nadprzyrodzong mito$cig Pana
Boga. Znaczy to zatem, ze wlasciwe wprowadzanie blogostawienstw
W zycie chrzescijanina decyduje o jego swictosci i doskonatosci. Do-
chodzenie za$ na ich szczyty dokonuje si¢ ,,w najzwyklejszych oko-

1 SoBOR WATYKANSKI I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (KDK), 72.

2 Blogostawiefistwa sytuujg cztowieka... w cigglym wychyleniu ku Temu, kt6-
ry jest i byl, i1 ktory przychodzi” (P. LICHACZ, Dynamizm blogostawienstw w teolo-
gii?, Teofil. 2001 nr 2 s. 82).

3 JAN PAWEL I1, Homilia, 3. Sopot 5 V1 1999.

4 A, INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwosci, dz. cyt., s. 12.

5 R. L. RECALDE, Blogostawienstwa — Ewangelia i program Zycia, thum. B. Sza-
tynski, Communio. R. 6: 1986 nr 5, s. 28.
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liczno$ciach zycia”. Inaczej moéwiac, dazenie do ,,wysokiej miary”
blogostawienstw moze mie¢ miejsce w zwyczajnym zyciu chrzescija-
nina. Warto jednak wiedzie¢, ,,ze istnieja rézne indywidualne drogi do
swigtosci, wymagajace prawdziwej pedagogiki $wietosci, ktora zdolna
jest dostosowa¢ sie do rytmu poszczegdlnych osob™.

BLOGOSEAWIENSTWA A CHRYSTUS

Blogostawienstwa ewangeliczne w najwigkszym stopniu wigza si¢
z osoba Jezusa Chrystusa, gdyz nie tylko jest On ich autorem, ale tez
w calej pelni urzeczywistnil je w swoim zyciu. To byla Jego postawa
zyciowa, w ktorej okazal si¢ ,,ubogim, doswiadczajacym uczucia
smutku, cichym, sprawiedliwym, mitosiernym, czystego serca, pokdj
czynigcym, cierpigcym prze$ladowanie dla sprawiedliwosci”®. One
,»znajduja si¢ w centrum (Jego) przepowiadania” (KKK, 1716). ,,0d-
zwierciedlaja (Jego) oblicze... i opisuja Jego mitos¢” (KKK, 1717). Sa
Jego moralng fotografia, autoportretem, filozofig zyciowsg i stylem zy-
cia, gdyz zrealizowat ich tre§¢ w najdoskonalszy sposob. I dlatego
trzeba Go uzna¢ za najlepszego ich interpretatora®.

Gdy ma si¢ to wszystko na uwadze, nietrudno jest uzna¢ za stusz-
ne twierdzenie, ze ,,Jezus Chrystus jest... pierwszym blogostawionym
i Heroldem btogostawienstw™ lub ,,blogostawienstwem weielonym™,
A zatem ,,JJezus... nie tylko glosi Blogostawiefistwa. Jezus Zyje nimi
i sam jest Blogostawienstwami. Patrzac na Niego, zrozumiecie, co to
znaczy by¢ ubogimi duchem, cichymi i milosiernymi, co znaczy pfla-
ka¢, pragna¢ sprawiedliwosci, by¢ czystego serca, wprowadzaé¢ pokoj,
cierpie¢ przesladowanie. Dlatego Jezus ma prawo powiedziec: ,,P6jdz
za Mng!”. Nie mowi jedynie: Czyn, co Ja kaze, ale: P6jdz za Mna!”®

[

1 JAN PaweR |1, List apostolski Novo millennio ineunte, 31.

2 H. WEIMER, Duchowosé¢ blogostawienstw ewangelicznych odpowiedzig czio-
wieka na postawg Chrystusa, s. 98.

3 Por. R. L. RECALDE, Blogostawieristwa — Ewangelia i program zycia, dz. cyt.
S. 27; J. SALW, Blogostawieni, ktorzy lakng i pragng sprawiedliwosci, W drodze,
1999 nr5s. 21.

4 A. INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwosci, dz. cyt., s. 11.

5 B. H4RING, Blogostawienstwa. Ich implikacje dla jednostek i spoteczenstwa,
przet. A. Lobocka-Oleksowicz, [w:] tenze: Piesn Stugi — Blogostawieristwa — Eucha-
rystia, Warszawa 1982 s. 92.

6 JAN PAWEL I1, Homilia, 4. Géra Blogostawienstw, 24 IIT 2000.
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Tym urzeczywistnieniem wszystkich btogostawienstw Chrystus stat
si¢ ich wzorem (por. KKK, 459) i ukazat w nich ,,wizj¢ chrzescijan-
stwa na wszystkie czasy™!. A takze wytyczyt jedyng droge ,,do szcze-
$Scia wiecznego, ktorego pragnie serce cztowieka” (KKK, 1697).

W tym znaczeniu Chrystus w petni urzeczywistniajagcy W SWO-
im zyciu wszystkie btogostawienstwa wzywa jednocze$nie swoich
wyznawcow do nasladowania Go pod tym wzgledem. Jest dla nich
wezwaniem i zarazem przyktadem. Swoja postawa wlasciwa btogo-
slawienstwom zachegca, by Mu odpowiedzie¢ rowniez taka posta-
wa?. Mozna si¢ takze spodziewaé, ze ,Jezus Chrystus... bedzie...
naszym petlnym Blogostawiefistwem?®, bo sam stanie si¢ naszg wie-
czng szczgsliwoscia.

BLOGOSEAWIENSTWA A SWIECI

Z powyzszego wynika, ze wszyscy chrzescijanie powinni i§¢ w zy-
ciu za Chrystusem droga btogostawienstw. ,,Wyrazaja — one — powota-
nie wiernych... wyjasniaja charakterystyczne dzialania i postawy zycia
chrzescijanskiego” (KKK, 1717). Dlatego bardzo ,,wymownym zna-
kiem spetnienia obietnicy blogostawienstw sa cale zastepy $wietych
i blogostawionych™. Co wigcej, ,,uformowani w... duchu (blogosta-
wienstw) uczniowie i wyznawcy Chrystusa bedg dla kazdego pokolenia
zywymi $wiadkami Jego zbawczej obecnosci 1 poprowadza innych ludzi
do Boga™. Tak wigc mozna powiedzie¢, ze $wieci i blogostawieni ,,po-
djeli droge O$miu Blogostawienstw™. 1 w ich duchu wzorowo stuzyli
Panu Bogu i bliznim w swoich sytuacjach zyciowych (por. KKK, 1658).
Dlatego okresla si¢ ich po prostu jako ludzi blogostawienstw. Konkret-
nie chodzi tu o Matke Najs$wigtszg (por. KKK, 1717), $w. Jozefa’, a tak-
ze o bl. ks. Stefana Wincentego Frelichowskiego, nazwanego cztowie-

L JAN PAWEL I, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, 3. Warszawa 11 V1 1999.

2 Por. H. WEIMER, Duchowos¢ blogostawienstw ewangelicznych odpowiedzig
czlowieka na postawg Chrystusa, dz. cyt. s. 98.

3 A, INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwosci, dz. cyt., s. 13.

4 JAN PAWEL I, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, 4. Warszawa, 11 VI 1999.

5 Tamze, 3.

& F. MACHARSKI, Przeméwienie pozegnalne, 5. Krakéw-Balice, 17 VI 1999.

" Por. W. KAWECKI, Rozwazania o$miu blogostawienstw, Homo Dei R. 71: 2001
nr4,s.110i 111.
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kiem, ,.ktory czyni pokoj i niesie pokdj innym™. Nie sg to oczywiscie

tylko jakie$ wyjatki, bo takze wszyscy inni chrzescijanie jako powotani
do $wigtosci 1 doskonatosci powinni by¢ ludzmi ,,wedhug blogosta-
wienstw”, czyli gleboko zjednoczonymi z Bogiem, ,,co objawia si¢
W rézny sposob. .. w zalezno$ci od przezywanej sytuacji’™?.

W urzeczywistnianiu blogostawienstw dzien po dniu w zyciu §wie-
tych i wszystkich chrze$cijan sitg jest Jezus Chrystus®. Nie ogranicza sie
wigc On tylko do dawania w tym wzgledzie przykladu i bycia przewod-
nikiem?, ale tez wzmacnia kazdego wewnetrznie swojg laska i udziela
$wiatla Ducha Swictego. Domaga si¢ to zatem wigzania blogOsta-
wienstw z cnotami nadprzyrodzonymi i darami Ducha Swietego.

BELOGOSEAWIENSTWA A DEKALOG

Zwiazek blogostawienstw z Dekalogiem (Wj 20, 1-17; Pwt 5, 6-
21) ukazany jest wyraznie w nauczaniu Jana Pawla II, a w szczeg6lno-
$ci w jego kazaniu do miodziezy na Gorze Blogostawienstw, wygto-
szonym 24 111 2000 r. Dostrzegt on najpierw swoisty odpowiednik tej
Gory dla gory Synaj, na ktorej ,,Bog rozmawiat z Mojzeszem i dal mu
Prawo, ,,napisane palcem Bozym” (Wj 31, 18) na kamiennych tabli-
cach. Te dwie gory: Synaj i Gora Blogoslawienstw — tworza mapg na-
szego chrzescijanskiego zycia i ukazujg catoksztalt naszych zobowia-
zan wobec Boga i blizniego. Prawo i Blogostawienstwa razem wyzna-
czajg szlak nasladowania Chrystusa oraz krélewska droge do ducho-
wej dojrzatoéci i wolnoéci™.

Mogli wigc Apostotowie stwierdzi¢, ze stowa z Synaju i stowa
Blogostawienstw sg stowami zycia wiecznego®.

Znamienne jest rowniez pordwnanie Jezusa — Nauczyciela z Moj-
zeszem — Prawodawca, z umiejscowieniem kazania na gorze i nastep-
nym przytoczeniem przykazan dekalogu. Jest w tym zatem wyrazna

1 JaN Pawer I, Chrystus dawcg pokoju, Torun, 7 VI 1999. Por. J. PONIEWIER-
SKI, Pielgrzymka 1999. Dzien po dniu, Krakow 1999 s. 20.

2 P. KasiLowskl, Czlowiek wedlug blogostawienstw (Mt 5, 3-10), Bobolanum
R.9:1998s. 93.

3 Por. A. INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwosci, dz. cyt., s. 11 i 13.

4 Por. H. WEIMER, Duchowosé¢ blogostawienstw ewangelicznych odpowiedzig
czlowieka na postawe Chrystusa, dz. cyt., s. 101.

5 JAN PawWEL I1, Homilia, 2. Gora Blogostawienstw, 24 11T 2000.

6 Tamze, 5.
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aluzja do gory Synaj, na ktorej Mojzesz otrzymat od Boga dekalog!.
,Oredzia Dziesigciorga Przykazan i oredzie Blogostawienstw” winno
sie glosi¢ swiatu takze w obecnym XXI wieku, bo ,,m6wig one o pra-
wdzie i dobroci, o tasce i wolnosci, o wszystkim, co jest niezbedne, by
wej$¢ do Chrystusowego Krolestwa!”2,

Nic wigc dziwnego, ze dekalog dziesieciu Bozych stow wypowie-
dzianych z mocg na Synaju potwierdzit Chrystus w Kazaniu na Gorze
w kontekécie o$miu blogostawienstw®. W tym znaczeniu blogosia-
wienstwa, bedace wstgpem do Kazania na Gorze, tworza nowe prawo
Jezusowe, stanowiace paralele do Ksiegi Powtorzonego Prawa w Sta-
rym Testamencie®. Brane jednak same w sobie dekalog i blogosta-
wienstwa stanowig odrebne rzeczywistosci. Dekalog jest ,,zrebem mo-
ralno$ci danym cztowiekowi przez Stworce™.

Chrystus uznat jego trwalg wartos¢ i nie przyszedt go zniesc, ale
wypehic®. ,Dopiero razem z Blogostawienstwami (przykazania deka-
logu) stanowig... podstawe chrzescijanskiej etyki i chrzescijanskiego
rachunku sumienia™’. Tak wiec blogostawienstwa odgrywaja role uzu-
petniajaca i doskonalaca w stosunku do dekalogu. ,,Stanowia ewange-
liczne dopetnienie Prawa z Synaju™®.

Blogostawienstwa sg ,,nowym dekalogiem” chrzes$cijanskim...
programem bez granic™, ,,szczegblnym wyrazem... nowego prawa...
nowym prawem”%. W przeciwienstwie do dekalogu blogostawienstwa
nie sg sformulowane prawniczo. Wprawdzie ukazuja one, jak powinno
si¢ postepowaé, ale w pierwszym rzgdzie chodzi w nich o ukazanie
szczeScia ptynacego z okreslonych czyndéw i postaw. Nazywa si¢ je
wskazaniami, zasadami, ,,w ktorych Jezus bezapelacyjnie potgpia tanie

L Por. J. KubAsiewIcz, Kazanie na Gérze (Mt 5-7). Problematyka literacka i
teologiczna, Znak. R. 27: 1975 nr 4-5 5. 578.

2 JAN PAWEL 11, Homilia, 5. Géra Blogostawienstw, 24 111 2000.

3 Por. tenze: Przemoéwienie, 3. Elk, 6 VI 1999.

4 Por. S. GRABSKA, Blogostawiernstwa ewangeliczne, [W:] Stownik teologiczny,
t. 1: A-N, Katowice 1985 s. 65.

5 JAN PAWEL I, Przemowienie, 3. Elblag, 6 VI 1999.

6 Por. J. KUDASIEWICZ, Kazanie na Gérze, dz. cyt., s. 574.

"' S. GRABSKA, Pacierz w Biblii zakorzeniony, Warszawa 1983 s. 208.

8 JAN PAWEL Il, Przeméwienie na audiencji generalnej, 1 111 2000.

9 A. INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwosci, dz. cyt., s. 9.

105 GRABSKA, Pacierz w Biblii zakorzeniony, dz. cyt., s. 206 i 207.
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szczgscie 1 tatwe rado$ci, przywraca nam rozumienie naszej prawdzi-
wej wielko$ci i uczy, czym jest nasze pragnienie szczescia™.

Blogostawienstwa ,,zostaly przedstawione jako zestaw nakazow
etycznych, ktére musza by¢ wypehione, aby osiggnaé Krolestwo Nie-
bieskie. Majg one charakter katalogu cnét przeznaczonego dla uzytku
wspolnoty”. Mozna rowniez twierdzi¢, ze blogostawienstwa wyrazaja
pozytywnie to, co w dekalogu sformutowano negatywnie®. W tym
znaczeniu nazywa si¢ je ,.,ewangelia”, Dobrag Nowing, wyprzedzajaca
i przepetniajaca nowym sensem prawo chrze$cijanskie™.

Jeszcze inaczej rzecz ujmujac, mozna powiedzie¢, ze ,,ewange-
liczne blogostawienstwa stanowig niejako konkretyzacje... prawa (mi-
losci) 1 zarazem dajg gwarancj¢ prawdziwego i trwalego szczgsécia
wynikajacego z czystosci i pokoju serca, ktore sa owocami pojednania
z Bogiem i ludzmi™®.

Blogostawienstwa sa najpelniejszym zwierciadtem zycia chrzesci-
janskiego. ,,Nie jest nim Dekalog, ktory cho¢ wazny, to jednak kon-
centruje si¢ na negatywnych wymiarach zycia ludzkiego. Tymczasem
chrzescijanstwo jest znakiem i urzeczywistnieniem doswiadczenia
Boga, ktory jest Mitoscia. Stad tylko kryterium mitosci stanowi jedyny
obiektywny wymiar powolania chrze$cijanskiego™®. A zatem ,,wobec
dekalogu Mojzesza, przynajmniej jesli chodzi o obowiazki wzgledem
czlowieka, moze wielu chrzescijan mogloby czu¢ si¢ zadowolonymi.
Ale wobec blogostawienstw nikt ze wspinajacych sie nie moze mnie-
ma¢, ze doszedt do szczytu, obojetnie jak wysoko by si¢ wspigh”’.

*

L F VARILLON, Zarys doktryny katolickiej, przel. E. Krasnowolski. Warszawa
1972, s. 206-207.

2 ). KUDASIEWICZ, Kazanie na Gérze, dz. cyt., s. 574.

3 ,.Syn Bozy, przyszeditszy dla wypekienia Zakonu i wypetnienie to poleciw-
szy, powtarzajac i udoskonalajac przykazania Prawa w kazaniu na gorze, wyraza je
w formie pozytywnej o$miu btogostawienstw” (W. BUDZzIK, Przykazania i blogosta-
wienstwa, Miesiecznik Katechetyczny i Wychowawczy. R. 21: 1932 z. 4 5. 161).

4 F. LAGE, Blogostawienstwa: tekst i interpretacja, ttum. L. Balter. Communio.
R.7:1987 nr5s. 19.

5 JAN PAWEL I, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, 3. Warszawa, 11 V1 1999.

6 H. MUszYNsKI, Wstep, [W:] JAN PAWEL I, Polska 1999. Przeméwienia i homi-
lie, Warszawa 1999, s. 6.

" A. INIESTA, Jezus Chrystus — herold szczesliwosci, dz. cyt., s. 9.
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Z przeprowadzonego studium nad blogostawienstwami ewange-
licznymi zdaje si¢ wynikac, ze wigzanie ich z cnotami i darami Ducha
Swigtego, z ostatecznym celem i szczesciem cztowieka, z jego $wigto-
$cig i doskonatoscia w lacznosci z Osoba Chrystusa i Swietymi,
i w koncu, z przykazaniami dekalogu jest uzasadnione i pozwala je
nieco glebiej poznawac.

Wiemy wiec dzieki temu, ze pod wzglgdem bytowym blogosta-
wienstwa naleza do przejawow (aktow) cnét nadprzyrodzonych i darow
Ducha Swigtego. Zawieraja w sobie pouczenia o tym, co jest ostatecz-
nym celem i szcze$ciem cztowieka i jak ma on postepowac, aby osig-
gna¢ doskonalos¢ i swigtos¢, a w konsekwencji ten cel i to szczgécie.
| jak wreszcie mozna w blogostawienstwach widzie¢ ,,nowe prawo”
Chrystusowe, udoskonalajace dekalogowe Prawo Starego Testamentu.

Nie ma zatem potrzeby traktowania tych powigzan rozlacznie,
gdyz ukazuja one blogostawienstwa z tylko sobie wlasciwego punktu
widzenia. A ono w stosunku do innych uj¢é nie jest przeciwstawne, ale
uzupelniajace i pomocnicze.

Istotne natomiast jest i zawsze bedzie coraz glebsze wnikanie po-
znawcze w konkretne tresci blogostawienstw 1 praktyczne zycie nimi na
co dzien!. Tym bardziej, ,,ze przecietny chrze$cijanin. .. dobrze zna tre$é
zakazow 1 nakazow Dekalogu, a bardzo kiepsko pamigta tres¢ i sens
o$miu blogostawienstw... Co wiecej, to w nowozytnosci rozpowszech-
nil sie poglad...ze blogostawienstwa sa przeznaczone dla ,,wybra-
nych”... a ,,zwyktym” ludziom wystarczy przestrzeganie przykazan’2.

Z blogostawienstwami Chrystus zwrocit si¢ do wszystkich swoich
wyznawcow 1 ukazat im w nich perspektywe ustawicznego rozwoju na
drodze do wiecznej szczesliwosci. Wszyscy wiec winni je wytrwale
urzeczywistnia¢ w calym swoim zyciu.

Krakow O. CYPRIAN JAN WICHROWICZ OP

! Po kazaniu na Gorze Blogostawienstw Jan Pawet II powiedzial do polskiej mto-
dziezy m.in. ,,Z Jego (Jezusa) ust ustyszeliscie, co znaczy by¢ prawdziwie blogosta-
wionym, co znaczy zachowywac przykazania i zy¢ w duchu Blogostawienstw” (Uwie-
rzy¢ wszystkiemu, co mowi Jezus, L’ Osservatore Romano R. 21: 2000 nr 5 s. 31).

2 M. ZiEBA OP, Do wszystkich!, W drodze. 1999 nr 5 s. 5-6.
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SPRAWOIDANIA | WIADOMOSCI

SPRAWOIZDANIE PREZESA POLSKIEGO TOWARZYSTWA
TEOLOGICINEGO W KRAKOWIE ZA ROK 2001

I. STAN TOWARZYSTWA

Ostatnie Walne Zebranie Polskiego Towarzystwa Teologicznego w
Krakowie odbyto si¢ 21 lutego 2001 r. Obejmowato ono czgs¢ spra-
wozdawcza za rok 2000, wreczenie ks. prof. drowi hab. Janowi Ko-
walskiemu medalu Zastuzony dla PTT w Krakowie oraz wyktad o. dra
hab. Jozefa Mareckiego OFMCap nt. Przesladowanie Kosciota Kato-
lickiego w PRL. Zesztoroczne walne zebranie otwarto trzeci rok ka-
dencji obecnego zarzadu Towarzystwa wybranego 23 lutego 1999 r.
Ukonstytuowany wtenczas Zarzad Towarzystwa dziatal w roku spra-
wozdawczym w nastepujacym sktadzie:

ZARZAD: prezes ks. prof. PAT dr hab. Kazimierz PANUS, wice-
prezes o. dr hab. Jozef MARECKI OFMCap, sekretarz ks. mgr Ka-
zimierz MOSKALA, skarbnik ks. dr Andrzej MOJZESZKO, biblio-
tekarz ks. dr Jan BEDNARCZYK, kierownik Sekcji Wydawniczej
ks. dr Roman BOGACZ

KOMISJA KONTROLUJACA: przewodniczacy ks. prof. dr hab.
Tomasz JELONEK, czlonkowie: ks. dr hab. Roman PINDEL, ks. dr
Zbigniew RAPACZ

SAD KOLEZENSKI: przewodniczacy ks. bp dr Stefan CICHY,
czlonkowie: ks. doc. dr hab. Jerzy CHMIEL, ks. prof. dr hab. Stani-
staw PISAREK

Z koncem 2001 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krako-
wie liczylo 515 cztonkow. W roku sprawozdawczym przyjeto 17 no-
wych cztonkéw (w tym 9 osob $wieckich). Od ostatniego Walnego
Zebrania do wiecznosci odeszto 6 0sob. Sa to: ks. bp dr Jan Chrapek
CSMA, ks. inf. Czestaw Obtutowicz, ks. inf. prof. dr hab. Bolestaw
Przybyszewski (byly prezes PTT), ks. pral. dr Andrzej Bardecki, ks.
kan. mgr Zdzistaw Krzystyniak, ks. prof. dr hab. Jan Sieg SJ.

Spehiajac wymogi statutowe Zarzad odbyt w roku sprawozdaw-
czym cztery zebrania w dniach: 23.04.2001, 25.09.2001, 27.11.2001
oraz 19.02.2002.
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Na pierwszym zebraniu przedstawiono aktualng prace Towarzy-
stwa 1 przyszte zamierzenia poszczegolnych Sekcji i Oddziatow PTT,
zwlaszcza planowane sympozja.

W trakcie drugiego zebrania ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel, redak-
tor naczelny kwartalnika ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” przedstawit
problemy zwigzane z wydawaniem tegoz pisma, za szczegdlnie niepo-
kojace uznajac zjawisko opdznienia w ukazywaniu si¢ periodyku. Za-
rzad przyjat rezygnacj¢ ks. dra Antoniego Reginka z funkcji kierowni-
ka Oddzialu PTT w Katowicach. Na nowego kierownika tegoz oddzia-
ta PTT powotano ks. dra Andrzeja Nowickiego. Prezes poinformowat
o wspotpracy PTT z Kolegium Dziekanow Wydziatow Teologicznych
w Polsce w celu powotania Komitetu Badan Teologicznych przy Pol-
skiej Akademii Nauk. Kierownik Sekcji Wydawniczej ks. dr Roman
Bogacz zaprezentowat ksigzke Ksigze Nieztomny, wydang dla uczcze-
nia 50-lecia $mierci ks. kard. Adama Sapiehy oraz przestawit aktualne
problemy wydawnictwa.

Na trzecim zebraniu prezes poinformowal o zakonczeniu procesu
ponownej rejestracji Towarzystwa. W dniu 24.10.2001 Sad Rejonowy
dla Krakowa Srédmiescia wpisat Polskie Towarzystwo Teologiczne
w Krakowie do Krajowego Rejestru Stowarzyszen. Przedtozono takze
sprawozdanie Komisji Kontrolujacej z kontroli przeprowadzonej
22.10.2001 w Wydawnictwie UNUM, w zwigzku z uwagami krytycz-
nymi przedstawionymi przez ks. doc. Jerzego Chmiela. Przedstawiono
informacj¢ o przeprowadzonych zmianach personalnych w Wydaw-
nictwie oraz ustalono termin Walnego Zebrania PTT w Krakowie na
dzien 19.02.2002.

Czwarte przewidziane statutem zebranie Zarzadu odbyto si¢ w dniu
Walnego Zebrania. Poswigcone zostalo omowieniu tegorocznych za-
mierzen i planéw dziatalnosci PTT.

II. DZIALALNOSC TOWARZYSTWA

W ramach PTT w Krakowie dziata nominalnie jedno studium, 13
sekcji specjalistycznych i 7 oddziatow terenowych. PTT w Krakowie
ma takze Sekcje Wydawnicza prowadzaca Wydawnictwo UNUM.

STUDIUM SYNDONOLOGICZNE przy Polskim Towarzystwie Teolo-
gicznym w Krakowie. Moderatorem Studium jest ks. doc. dr hab. Je-
rzy Chmiel. Studium Syndonologiczne przy Polskim Towarzystwie
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Teologicznym w Krakowie obchodzito w roku sprawozdawczym 20-
lecie swojego istnienia (powotane zostato 9 X 1981). Studium skupia
23 czlonkéw z catej Polski (w tym 2 z zagranicy). Dziatalno$¢ Stu-
dium ograniczata si¢ do konsultacji naukowo-informacyjnych, o jakie
zwracano si¢ z catej Polski, do kontaktow z osrodkami zagranicznymi
1 do wyktadéw prowadzonych przez cztonkow.

SEKCJA BIBLIINA. Przewodniczacym sekcji jest ks. dr Bogdan
Zbroja. Sekcja liczy 25 cztonkéw. W roku sprawozdawczym 2000
sekcja odbyta 3 spotkania. Pierwsze miato miejsce 14 marca. Referat
wprowadzajacy nt. Biblijne miejsca archeologiczne na Pustyni Negew
wraz z prezentacja multimedialng wyglosit ks. dr Roman Bogacz.
W spotkaniu uczestniczyto 17 oséb. Drugie spotkanie odbyto si¢ 8 li-
stopada. Referat wprowadzajacy nt. Dyskusja wokot «Titulus Crucisy.
Analiza archeologiczna i paleograficzna wygtosit ks. doc. dr hab. Je-
rzy Chmiel, ilustrujgc poruszane zagadnienia przezroczami. W spotka-
niu uczestniczyto 20 osob. Trzecie spotkanie sekcji odbylto si¢ 17 li-
stopada 2001 roku. Byla to sesja naukowa zorganizowana przez Insty-
tut Teologii Biblijnej VERBUM z Kielc. Wygloszone zostaty nastgpu-
jace referaty: Jozue — typem Chrystusa Zbawiciela. Co to oznacza?
(ks. prof. dra hab. A. Troniny), Gdzie uobecnia si¢ zbawcza dziatal-
nos¢ Jezusa? (ks. prof. dra hab. H. Witczyka), Jak uobecnia si¢ zbaw-
cze postannictwo Jezusa w dziatalnosci ucznia? (ks. dra A. Gieniusza
CR) oraz Zbawienie przez mitos¢ Baranka, czy automatyzm zbawczy?
(ks. dra W. Popielewskiego OMI)

SEKCJA APOLOGETYCZNO-RELIGIOZNAWCZA. Kierownikiem sek-
cji jest ks. dr hab. Krzysztof Koscielniak. Sekcja nie zorganizowata
posiedzen w roku sprawozdawczym.

SEKCJA HISTORYCZNA. Jej pracami Kieruje 0. dr hab. Jozef Marecki
OFMCap. Sekcja odbyta w roku sprawozdawczym 6 spotkan: 28 marca
ustalono program dziatalno$ci Sekcji. M.in. zdecydowano kontynuowac
omawianie herbow biskupow krakowskich w kapitularzu na Wawelu i w
kruzgankach ko$ciota franciszkandéw; 7 czerwca: zapoznano si¢ z Wy-
stawa urzadzong w kosciele Karmelitéw na Piasku, ktorej pomystodawca
1 kustoszem byt cztonek PTT dr Wactaw Kolak. Wystawa ta zostata zor-
ganizowana dla uczczenia 750-lecia Arcybractwa Matki Bozej Szka-
plerznej. Po zakonczeniu zwiedzania wystawy odbyto si¢ spotkanie Sek-
¢cji, na ktorym zdecydowano przyja¢ do grona Sekcji siedmiu nowych
czlonkéw; 11 pazdziernika spotkanie Sekcji Historycznej poswiecone
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bylo zagadnieniu Islam i wojna. Referat wprowadzajacy wygtosit ks. dr
hab. Krzysztof Koscielniak. Temat ten zostal wybrany w kontekscie ist-
niejgcej sytuacji politycznej zwigzanej z toczacymi si¢ dziataniami wo-
jennymi pomigdzy Stanami Zjednoczonymi Ameryki Potnocnej a afgan-
skimi talibami. Celem za$§ spotkania byto zapoznanie si¢ ideg $wietej
wojny propagowang zgodnie z zasadami religijnymi przez wyznawcow
islamu; 8 listopada: poswigcone $p. ks. Tadeuszowi Edwardowi Pietnie-
wiczowi. Stowo wstepne nt. Dlaczego powinnismy pamieta¢ o naszych
drogich wybitnych zmartych? wyglosita prof. Wactawa Szelinska. Na-
stepnie ks. dr Andrzej Bruzdzinski zapoznat przybytych cztonkéow Sekcji
oraz zaproszonych gosci z zyciorysem ks. Pigtniewicza (1940-1992).
Odczytanie biografii obudzito wérod znajacych osobiscie ks. Pigtniewi-
cza falg wspomnien, ukierunkowang zaré6wno na jego lata szkolne czy
seminaryjne, jak i okres pracy kaptanskiej i dydaktycznej; 13 grudnia:
W ramach spotkania Sekcji Historycznej potaczonego z optatkiem prof.
Wactawa Szelinska przedstawita referat nt. Moje badania w Archiwum
Watykanskim, przyblizajac zebranym zasoby najwigkszego z koscielnych
archiwow, skupiajac wigksza uwage na suplikach z XIV 1 XV wieku; 17
stycznia 2002 roku: Spotkanie odbylo si¢ w Archiwum Panstwowym
w Krakowie (ul. Sienna 16), a jego tematem bylo zycie i dziatalnos¢
Ambrozego Grabowskiego oraz jego kolekcje zgromadzone w okoto 140
tekach. Spotkanie poprowadzit wieloletni pracownik Archiwum i jedno-
czes$nie badacz Grabowskiego dr Wactaw Kolak.

Przy Sekcji Historycznej PTT dziatat preznie zespot Heraldyki Ko-
scielnej. Odbyt on 4 spotkania robocze po$wigcone herbom biskupow
krakowskich zdobigcym kapitularz na Wawelu oraz w kruzgankach ba-
zyliki Franciszkanow. W kolejnych spotkaniach kontynuowano analizg
przedstawien heraldycznych zawartych w zakonnych godtach.

SEKCJA HOMILETYCZNA. Przewodniczacym sekcji jest ks. prof.
PAT dr hab. Kazimierz Panus. W roku sprawozdawczym Sekcja Ho-
miletyczna zorganizowala jedno spotkanie na temat: Jak wspolcze-
snemu czlowiekowi méwié o Bogu? Spotkanie to miato miejsce 8 li-
stopada 2001 r. w siedzibie Towarzystwa, przy ul. Kanoniczej 3
w Krakowie. Wzigli w nim udzial wyktadowcy i studenci homiletyki.
W dyskus;ji podkreslono, iz proces sekularyzacji, nie negujgc istnienia
Boga, traktuje religi¢ jako jedng z form tworczosci ludzkiej i w kon-
sekwencji prowadzi do indyferentyzmu i zobojetnienia religijnego.
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SEKCJA TEOLOGII MORALNEJ. Sekcje prowadzi ks. dr Bogustaw
Mielec. W roku sprawozdawczym sekcja ta zorganizowata dwa spotka-
nia. Pierwsze, w dniu 26 pazdziernika, zgromadzito wyktadowcdéw teo-
logii moralnej. Omawiano plany podejmowanych badan naukowych.
Drugie spotkanie sekcji odbylo si¢ 9 listopada w ramach sympozjum
Chrzescijanin wobec globalizacji. W jego trakcie wygloszono nastgpu-
jace referaty: Kulturowy wymiar globalizacji (prof. dr hab. R. Legutko),
Polityczny wymiar globalizacji (dr J. Gowin) oraz Teologiczny wymiar
globalizacji (ks. prof. dr hab. Jan Kowalski). Sympozjum spotkato si¢
Z duzym zainteresowaniem, a materialy z niego ukazaty si¢ drukiem.

SEKCJA SOCJOLOGICZNO-PASTORALNA. Pracami sekcji Kieruje ks.
dr Stefan Dobrzanowski. Skupia ona 18 cztonkow, gtéwnie wykla-
dowcow socjologii religii, teologii pastoralnej i katolickiej nauki spo-
lecznej. Do najbardziej czynnych cztonkdéw naleza: prof. dr hab. Fran-
ciszek Adamski (UJ) i ks. prof. PAT dr hab. Andrzej Zwolinski. W ro-
ku sprawozdawczym do wieczno$ci odeszli dwaj znani czlonkowie
sekcji: bp Jan Chrapek i ks. prof. Jan Sieg SJ. Doroczna sesja naukowa
sekcji odbyta sie 2 grudnia 2001 r. w czytelni biblioteki Dominikandéw
w Krakowie gromadzac cztonkdéw 1 sympatykow sekeji. W trakcie po-
siedzenia wygloszono 3 referaty. ks. prof. Andrzej Zwolinski rozwinat
temat: Czas pracy i czas swietowania w zZyciu chrzescijanina. W ozy-
wionej dyskusji wskazano na konieczno$¢ systematycznej pracy dusz-
pasterskiej, katechetycznej i wychowawczej dla ksztattowania postaw
moralnych katolikow w mysl adhortacji apostolskiej Dies Domini
i wezwania papieza duc in altum. W czesci drugiej posiedzenia prof.
Andrzej Potocki OP przedstawit stan badan socjologii religii w Polsce
i zaprezentowat aktualne publikacje z tej dziedziny. Natomiast w cze-
$ci trzeciej ks. dr Jerzy Wozniak, czlonek sekcji i kapelan aresztu $led-
czego w Krakowie nakreslit aktualnie stosowane metody resocjalizacji
wigzniow w duszpasterstwie na Montelupich. Wiaczajg sie w nie
alumni krakowskiego seminarium duchownego, ktérzy organizuja
spotkania, modlitwy, pogadanki duszpasterskie przez radiowezet oraz
rozgrywki sportowe z aresztantami.

SEKCJA LITURGICZNA. Sekcje prowadzi ks. dr Stanistaw Szczepa-
niec. W okresie sprawozdawczym sekcja nie organizowata spotkan.

SEKCJIA MiIsJoLOGICZNA. Kierownikiem sekcji jest ks. prof. dr hab.
Jan Gorski. Sekcja nie przedstawita sprawozdania ze swej dziatalnosci.
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SEKCJA PRAWA KANONICZNEGO. Kierownikiem sekcji jest ks. dr
Jozef Rapacz. Sekcja, we wspotpracy z Katolickim Centrum Kultury
przy parafii Swictej Jadwigi Krolowej w Krakowie, zorganizowata 26
listopada 2001 r. spotkanie na temat: Chrzescijanska wizja matzen-
stwa. W ramach posiedzenia wygloszono dwa referaty: Waznos¢ mai-
zenstwa w Swietle prawa kanonicznego (ks. dr Jozef Rapacz) oraz Tro-
ska Kosciola o matzenstwa niewazne (ks. Antoni Bednarz).

SEKCJA SZTUKI SAKRALNEJ. Kierownikiem sekcji jest ks. dr hab.
Zdzistaw Kli$. Staraniem sekcji ukazaty si¢ w roku 2001 Studia z dzie-
Jjow kosciola sw. Marka w Krakowie. W przygotowaniu sa materiaty
Z sesji poswieconej kosciolowi §w. Mikotaja w Krakowie. Sekcja or-
ganizuje sesje po$wiecong prof. dr hab. Klementynie Zurowskiej, zaty-
tutowana: Krakow przed i po lokacyjny.

SEKCJA DOGMATYCZNA. Kierownikiem sekcji jest ks. dr Jan Zela-
zny. W minionym okresie Sekcja Dogmatyczna PTT skupita swe prace
na przyciagni¢ciu do siebie nowych cztonkow oraz zorganizowaniu
nowego sympozjum poswigconego zagadnieniu: Co bylo, co jest, co
bedzie sitq przyciggajgcq cztowieka do chrzescijanstwa?

Wobec odmowy przyznania dotacji przez KBN materiaty z sympo-
zjum jubileuszowego Teologia wykiadana, teologia celebrowana, teolo-
gia malowana: teologia stowa, obrazu, ksztattu ukaza si¢ w kwartalniku
Ruch Biblijny i Liturgiczny.

SEKCJA FILOZOFICZNA. Kierownikiem sekcji jest o. dr Piotr Jor-
dan Sliwinski OFMCap. Sekcja Filozoficzna, przy pomocy Prowincji
Krakowskiej Braci Mniejszych Kapucynow, zorganizowata w dniach
1-3 czerwca Kolokwium Filozoficzne w Krakowie-Olszanicy. Czg$é
naukowa skupiata sie wokét filozofii augustynsko-franciszkanskiej
(8 referatdw), natomiast czes¢ formacyjng wypehily dyskusje doty-
czace filozofii chrzescijanskiej, ktorych osnowa byta encyklika Jana
Pawta II Fides et ratio. Materiaty kolokwium ukazg si¢ drukiem.

W ramach sekcji dziala grupa interdyscyplinarna ,,Przestrzen Sto-
wa”. Jej celem jest propagowanie i rozwijanie szeroko pojetej humani-
styki chrze$cijanskiej, a przede wszystkim stworzenie ptaszczyzny
spotkan dla specjalistow roznych dziedzin. W centrum zainteresowa-
nia grupy znajduje si¢ szeroko rozumiana problematyka miasta. W ro-
ku 2001 grupa zrealizowata dwa cykle tematyczne: Dyskoteka i Most.
Ich owocem sg dwie publikacje: numer monograficzny ,Journal of
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Urban Ethnology” 4 (2001), poswigcony dyskotece oraz Flaneur na
moscie (Zabrze 2001).

Czlonkowie grupy wspolorganizowali takze w Zabrzu sesje popu-
larnonaukows: Krzyk — w poszukiwaniu utraconej tozsamosci, W trak-
cie ktorej swe referaty przedstawito 6 cztonkéw grupy. Zorganizowano
takze szereg spotkan promujacych poszczegolne publikacje i dajacych
mozliwosci bezposredniej dyskusji na tematy w nich poruszane. Do
kolejnego cyklu programowego grupy wybrano problem Harry Potte-
ra. Temat ten wydaje si¢ bowiem szczegolnie interesujacy nie tylko ze
wzgledu na jego aktualnos¢, ale takze otoczke kulturowa towarzyszaca
ukazywaniu si¢ powiesci J. Rowling na polskim rynku wydawniczym.

SEKCJA TEOLOGII ZYCIA WEWNETRZNEGO. Kierownikiem sekcji
jest ks. dr Jan Nowak. W roku 2001 Sekcja zorganizowata 3 spotkania:
26 lutego z referatem ks. lic. Stanistawa Wronki Zo dobrem zwyciezaj;
15 maja z referatem ks. dra Jana Nowaka Przywrocenie sacrum w Zy-
ciu codziennym oraz 6 listopada z referatem ks. dra Stanistawa Ro-
sponda Osoba i dziatalnosé ks. Czestawa Lewandowskiego, ojca du-
chownego krakowskiego seminarium i rekolekcjonisty. W spotkaniach
brali udziat przetozeni seminarium, ojcowie duchowni, klerycy z se-
minarium naukowego z duchowosci 1 zaproszeni goscie. Warto odno-
towaé, ze spotkania te miaty miejsce w krakowskim seminarium du-
chownym przy ul. Podzamcze 8, w roku 400-lecia istnienia semina-
rium i 100-lecia jego obecnosci w tymze budynku.

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie dziata takze po-
przez swoje oddzialy terenowe.

ODDZIAL. TERENOWY PTT W CZESTOCHOWIE. Pracami oddziatu
kieruje ks. dr Teofil Siudy. Czestochowski Oddziat PTT zorganizowat
w dniu 18 maja sympozjum: List apostolski «Novo millennio ineunte»
Jana Pawta Il programem dla Kosciola. W jego trakcie wygloszono
nastepujace wyklady: Oblicze Chrystusa. Zarys chrystologii «NOVO
millennio ineunte» (ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik — KUL Lublin),
Prawdziwe oblicze czlowieka podarowane w obliczu Chrystusa (Ks. dr
Franciszek Dylus — Czgstochowa) oraz «Novo millennio ineunte» — in-
spiracje pastoralne dla Kosciola w Polsce (ks. dr Antoni Dunajski —
Tczew). Sympozjum towarzyszyta ozywiona dyskusja oraz projekcja
filmu ewangelizacyjnego pt. Jezus.

Dwukrotnie, wiosng i jesienig, odbyly si¢ spotkania sekcji dziataja-
cych w czestochowskim Oddziale PTT, a wigc: biblijnej, teologii syste-
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matycznej i teologii praktycznej. W ich trakcie wygloszono nastepujace
referaty: Sekcja Biblijna: Dwuczesciowy kanon chrzescijaniskiej Biblii
oraz ,, Lectio divina” w praktyce duszpasterskiej (oba te referaty wyglo-
sit ks. prof. dr hab. Antoni Tronina); Sekcja Teologii Systematycznej:
Autorytet Stolicy Apostolskiej w listach papieza Syrycjusza (384-399)
(ks. dr Jarostaw Woch) oraz Tozsamosc¢ eklezjalna wiernych swieckich
(ks. dr Jarostaw Grabowski); Sekcja Teologii Praktycznej: Przestanie
kard. Stefana Wyszynskiego na progu III Tysigclecia (0. dr hab. Zacha-
riasz Jablonski OSPPE) oraz Przedstawiciele laikatu Ojca sw. Jana
Pawla do Ojczyzny (1999) (ks. dr Jan Wilk).

Czestochowski Oddziat PTT aktywnie wiaczyt si¢ w obchody jubile-
uszu 75-lecia Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Czgsto-
chowskiej, jakie odbyly sie w dniu 9 pazdziernika 2001 roku. Chcac mie¢
pelny obraz pracy czestochowskiego Oddziatu PTT w okresie sprawoz-
dawczym nalezy jeszcze wskazac na cztery posiedzenia Zarzadu.

ODDZIAL TERENOWY PTT W PRZEMYSLU. Pracami oddziatu kieru-
je ks. dr hab. Marian Wolicki. W okresie sprawozdawczym odbyty si¢
3 spotkania sekcji. 22 lutego 2001 r. z referatem ks. mgra Marka Pien-
kowskiego nt. Koncepcja formacji permanentnej kaptanéw archidie-
cezji przemyskiej; 18 maja 2001 r. z referatem ks. dra hab. Jan Twar-
dego nt. Pneumatologiczny aspekt gloszenia Stowa Bozego oraz 24
stycznia 2002 r. z referatem ks. prof. UKSW dra hab. Kazimierza Bel-
cha nt. Globalizacja ekonomiczna. Spotkaniom towarzyszyta ozywio-
na dyskusja nad przedstawionymi w referatach zagadnieniami.

ODDZIAL TERENOWY PTT W KALWARII ZEBRZYDOWSKIEJ. Kieruje
nim o. dr Czestaw Gniecki. W okresie sprawozdawczym odbyly si¢ 3
spotkania oddziatu PTT w Kalwarii Zebrzydowskiej: 23 marca z refera-
tem: Hermeneutyka filozoficzna Hansa Georga Gadamera (0. dr Feliks
Marchewka); 25 maja z referatem: Sekty: Czym sq? Jak je rozpoznac?
(lek. med. mgr lic. teol. 0. Robert Plich OP); 31 stycznia 2002 r. referat
nt. problemu istnienia i dziatania sekt w Polsce przedstawila Bogda Ga-
tecka z Dominikanskiego Centrum Informacji o Nowych Ruchach Reli-
gijnych i Sektach z Krakowa. W spotkaniach uczestnicza profesorowie
i studenci WSD oraz przedstawiciele wladz samorzadowych i dyrek-
torzy szkot w Kalwarii Zebrzydowskiej i w Brodach.

ODDZIAE TERENOWY PTT W KATOWICACH. Pracami oddziatu kie-
ruje ks. dr Andrzej Nowicki. W roku sprawozdawczym cztonkowie PTT
w Katowicach, w tacznosci z Wydzialem Teologicznym Uniwersytetu
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Slaskiego, zorganizowali sesje naukowa po$wiccong teologii w Stanach
Zjednoczonych. W ramach spotkania, w auli Wyzszego Slaskiego Se-
minarium Duchownego w Katowicach, swoje referaty wygtlosili dwaj
przedstawiciele Episkopatu USA: ks. John Strynkowski (cztonek Komi-
sji Episkopatu USA ds. Doktryny Katolickiej; w swoim wyktadzie poru-
szyt on problem dotyczacy teologii w USA po 11 wrze$nia) oraz ks.
Cletus Kiley (przewodniczacy Komisji Episkopatu USA ds. Ducho-
wienstwa; jego wyktad dotyczyt zagadnienia sakramentalnej tozsamosci
i komunii, jako kluczy do zrozumienia wspotpracy i postugi kaptanow).
Procz tego Oddziat terenowy PTT w Katowicach zorganizowat takze
zebranie potaczone z wykladem ks. dra hab. Krzysztofa Koscielniaka pt.
Islam wobec chrzescijanstwa na przestrzeni dziejow. Po wykladzie od-
byta si¢ ozywiona dyskusja.

ODDZIAL TERENOWY PTT W TARNOWIE. Jego kierownikiem jest
ks. dr Zbigniew Wolak. Oddziat nie przedstawit sprawozdania ze swej
dziatalnosci.

ODDZIAL TERENOWY PTT w TucHOWIE. Kierownik sekcji o. dr
hab. Stanistaw Bafia CSsR. Oddziat nie przedstawit sprawozdania ze
swej dzialalnosci.

ODDZIAL TERENOWY PTT W RzESzOWIE. Kierownik sekcji ks. dr
Stanistaw Nabywaniec. Oddziat nie przedstawit sprawozdania ze swej
dziatalnosci.

UWAGI KONCOWE

Podsumowujgc dzialalno$¢ Zarzadu na przestrzeni ostatniego roku
nalezy podkresli¢ liczebny wzrost Towarzystwa. Na szczegdlne uzna-
nie zashuguje ozywiona dziatalno§¢ Oddzialu Czgstochowskiego oraz
krakowskich Sekcji Historycznej, Filozoficznej i Teologii Moralnej.
Upowszechnita si¢ wiedza o naszym Towarzystwie (m.in. poprzez ar-
tykuty 1 wywiady prasowe). W oparciu o nasze Towarzystwo podjete
zostaty proby powotania Komitetu Badan Teologicznych przy Polskiej
Akademii Nauk. Na przestrzeni ostatniego roku nie udato si¢ Zarza-
dowi ozywi¢ dziatalnosci niektorych sekcji. Organizowanie spotkan
sekcyjnych nie zawsze spotykalo si¢ z szerokim odzewem, a posie-
dzenia nadal gromadza niewiele osob. Sa jednak sekcje i oddziaty, kto-
re ciesza sie znaczgcymi dokonaniami.
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Zarzad dzigkuje gorgco kard. Franciszkowi Macharskiemu za statg
troske o rozwdj naszego Towarzystwa i wyraza szczera wdzigcznos$e
wszystkim aktywnym czlonkom Towarzystwa, ktorzy mimo wielora-
kich trudnosci czynig wszystko, aby dziatalno§¢ Towarzystwa byta kon-
tynuowana i shuzyta dalszemu ubogaceniu polskiej mysli teologicznej.

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS

RECENTZIJE | PRZIEGLADY

Apokryfy Nowego Testamentu, t. 11l: Listy i Apokalipsy chrzesci-
Jjanskie, red. ks. M. Starowieyski, Krakéw 2001, 411 stron.

W roku 1980 ukazaty si¢ dwie czeSci I tomu Apokryfow Nowego
Testamentu: Ewangelie apokryficzne, w Wyd. Towarzystwa Naukowe-
go KUL. Dwadzieécia z gorg lat czekalismy na dalszy cigg zapowie-
dzianej serii wydawniczej i doczekaliSmy si¢ tomu III: Listy i Apoka-
lipsy chrzescijanskie. Przyczyny tak dlugiej przerwy i braku tomu II
elegancko i rzeczowo wyjasnia w przedmowie sam redaktor serii i to-
mu, ks. prof. Marek Starowieyski. W ten sposob recenzent zwolniony
z wyjasnienia ,,Juki wydawniczej” wyraza wielkg rados¢ z kontynuacji
— cho¢ nie ciaglej — tak waznego zbioru, jakim winno by¢ polskie ttu-
maczenie apokryfow biblijnych. Bylo smutno i Zenujaco, ze polski
czytelnik nie ma dostgpu do wszystkich pism apokryficznych, ale teraz
otrzymali$my bardzo solidnie i naukowo opracowany tom przez piet-
nastu autoréw, z ktorych niektorzy odeszli juz do Pana, a wszystkim
nalezy si¢ wdzigczno$c¢ i uznanie za wlozony trud thumaczenia.

Redaktor tomu zapowiada — utinam verax propheta sit! — kontynu-
acj¢ serii w postaci wyboru Ewangelii apokryficznych (tom I, czyli
przepracowane wydanie z 1980 r., ale dlaczego tylko wybdr?) oraz
najobszerniejszy tom Il apokryficznych Dziejow Apostolskich.

Coz recenzent moze wigcej napisa¢? A powinien. Wiec pisze: zad-
na recenzja, nawet najdtuzsza, nie zastgpi radosci posiadania catosci
polskiego przektadu apokryfow i korzystania z niego. Wiec steskniony
polski czytelnik czeka i... modli si¢ ,,ut Deus adiuvet”.

Krakow KS. JERZY CHMIEL
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PETER J. TOMSON, ‘If this be from Heaven...’ Jesus and the
New Testament Authors in their Relationship to Judaism, Sheffield
2001(The Biblical Seminar, 76), s. 455

Autor jest profesorem studium Nowego Testamentu na Prote-
stanckim Wydziale Teologicznym w Brukseli. W recenzowanej pracy
dat si¢ pozna¢ jako dobry znawca literatury miedzytestamentalnej ju-
daizmu biblijnego. W obszernej pracy (455 stron) w sposob detaliczny
przedstawia powigzania Jezusa i autorow nowotestamentalnych z ju-
daizmem palestynskim i hellenistycznym. W poszczegolnych rozdzia-
fach analizuje poglady Pawtla, Lukasza, Marka, Mateusza, Jana oraz
autorow Listow apostolskich na tle religii, kultury i mentalnos$ci judai-
zmu biblijnego. Co do tego nie ma watpliwosci, ze autor wydobyt
wszystkie mozliwe powigzania.

Ale tu juz si¢ rodzg pewne watpliwosci; w kazdym razie recenzent
ma dwie podstawowe obiekcje. Po pierwsze, autor wydobywajac po-
dobienstwa nauki Jezusa i Jego uczniow z doktryng judaistyczna, jak-
by zapomnial o nowosci Dobrej Nowiny (specificum christianitatis).
Czymze wigc nauczanie Jezusa wyroznia si¢ od judaizmu? To prawda,
ze Jezus byt zydem praktykujacym, ale w takim razie, jak powstato
chrzescijanstwo? Praktykujacym zydem byl tez Szawel-Pawet (zob.
pracg amerykanskiego talmudysty D. BOYARINA, A Radical Jew: Paul
and the Politics of Identity, 1994).

Po wtore, Tomson nie bierze pod uwage roli Kosciota pierwotnego
w ksztaltowaniu si¢ kanonu pism nowotestamentalnych (zob. np. s.
410). Uzywa terminologii ,,community”, ,,open community”, czyzby
slady nieprzezwycigzonego bultmannizmu?

Podziwiajgc warsztat analityczny autora nie sposob si¢ zgodzi¢
zjego apriorycznym nastawieniem metodologicznym. Metoda nie
moze niszczy¢ faktow, danych... A szkoda, bo praca P.J. Tomsona,
owoc chyba wieloletnich zaje¢ seminaryjnych, bytaby dobrg ilustracja
dla wydanego ostatnio Dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Narod
zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej (2001).

Krakow KS. JERZY CHMIEL
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PRZEGLAD BIBLIOGRAFICINY

ATENEUM KAPEANSKIE

1999, t.132,z. 2

ZYCHLINSKA B. CSDP, Zbawcze postannictwo Ducha Swietego
wedlug Ewangelii sw. Jana, 189-198

1999, t.132,z. 3

PISAREK S. ks., 36 sympozjum biblistow polskich — Poznan 1998,
455-456

2000t.1341z.2

PISAREK S. ks., 37 sympozjum biblistow polskich — Kielce 1999,
352-354

PRZEGLAD POWSZECHNY

1997,z.9

SIEG F. SJ, Nowe przymierze ustanowione przez Jezusa podczas
Ostatniej Wieczerzy, 161-170

1998, z.1
KASILOWSKI P. SJ, Ewangelia Dzieciectwa Jezusa (Mt 1-2), 9-22

1998, z. 3
KASILOWSKI P. SJ, Kuszenie Jezusa, 265-283

1998, z. 5

KASILOWSKI P. SJ, Whiebowstgpienie Jezusa — swieto materiali-
stow, 137-144
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1998, z. 7-8

GARBOWSKI C., Czy Adam mégt by¢ kobietq? Pytanie dla biblisty,
85-88

1999, z. 12

KowALCzYK D. SJ, Z Nazaretu do internetu. 2000 lat tajemnicy
Jezusa, 267-277

2000, z.1

CHROSTOWSKI W. ks., Jubileusze w Starym Testamencie (l), 18-
27; FRANKOWSKI J. ks., Biblia ks. Wujka SJ, 90-97; KASILOWSKI P.,
SJ, Rok jubileuszowy, 19-28

2000, z. 2
CHROSTOWSKI W. ks., Jubileusze w Starym Testamencie (11), 187-199

2000, z. 12.
KUBACKI Z., SJ, Bog, ktory jest dla nas, 285-300

2001,z.1
BARANIAK M., SJ, Magowie i gwiazda czy pasterze i aniot, 11-24

2001,z. 4

KOWALCZYK D., SJ, Racjonalisci o zmartwychwstaniu czyli opO-
wiesci nieracjonalne, 15-24

2001,z.5

MADEL K., SJ, Biblijne i etyczne motywy pomocy prostytutkom,
215-226
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ROCZNIKI TEOLOGICZNE KUL

1996, z. 4

KuDbAsIEWICZ J. ks., Biblia a laicyzacja w Polsce w czasach ko-
munistycznego totalitaryzmu, 195-207

1997,z.1

HOMERSKI J. ks., Pojednanie z Bogiem. Refleksje egzegetyczno-
teologiczne nad wyrocznig Iz 57,14-19; 57-68; KONDRACKI A. SDB,
Spis publikacji ks. prof. dra hab. Lecha Stachowiaka, 23-28; LANG-
KAMMER H. OFM, Pytanie o przedpaschalne powstanie Kosciota, 139-
146; ORDON H. SDS, Bibliografia prac ks. prof. dra hab. Jozefa Kuda-
siewicza, 11-21; PACIOREK A. ks., Chrystocentryzm alegorii chrzesci-
Janskiej w starozytnej hermeneutyce biblijnej, 29-42; RAKOCY W. CM,
Antypawtowa opozycja w Liscie do Galatow, 117-127; RUBINKIEWICZ
H. SDB, Profesorowie na miarg czasow, 7-9; TENZE, Kwestie cierpienia
w apokaliptyce zydowskiej Starego Testamentu, 79-88; SIKORA R. OFM,
Kosciot jako Ciato Chrystusa w Kol i Ef, 129-138; SzZYMIK S. MSF, Li-
teracki gatunek mowy sw. Szczepana (Dz 7, 2-53), 103-115; SZwWARC U.,
Autorzy Rdz 49, 3-17; 19-27 i Pwt 33, 6-25 w swietle wlasnych tekstow,
43-56; TRONINA A. ks., Tajemnica Zlego — Szatan wedlug apokryficznej
Pokuty Adama, 89-101; WITASZEK G. CSSR, Post - Sprawiedliwos¢
spofeczna — Zbawienie (Za 1-8), 69-78

1998, z.6

LANGKAMMER H. OFM, Listy apokryficzne (rozmowy zmartwych-
wstatego Jezusa z uczniami), 43-50

1998, z. 8

CZzERSKI J. ks., Blogostawienstwa w Starym Testamencie, 133-144,
KUDASIEWICZ J. ks., Blogostawienstwa w Nowym Testamencie, 147-165

STUDIATHEOLOGICA VARSAVIENSIS

2001,z.1
MATYSIAK B. ks., Hebrajski tekst ksiegi Syracha, 211-220
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2001z.2

MEDALA S. CM, Apologia autorytetu Piotra we wspolnocie Ja-
nowej. Analiza retoryczna J 21, 1-25; 11-48

2002z.2

ARTUS O., Lb 20, I-23 a kompozycja Pigcioksiegu, 189-198; TEN-
ZE, Literacka struktura ksiggi Liczb jako wyraz pewnego planu teolo-
gicznego, 199-207; LACH J. ks., Wazniejsze wzmianki biblijne o tama-
niu chleba, 121-135

SZCZECINSKIE STUDIA TEOLOGICZNE

1999, t. 3

CIESLIK P. ks., Lukas als Krankensselsoger (Sw. Lukasz duszpaste-
rzem chorych), 27-33

SLASKIE STUDIA HISTORYCZNO-TEOLOGICZNE

2001, t. 34

PISAREK S. ks., Czy sw. Pawel zrealizowat projekt odbycia podro-
zy apostolskiej na krarnce Zachodu, to jest do Hiszpanii?, 115-143

W DRODZE

2000, z. 4
WLODEK T., Pascha, 79-85

2000, z.9
J. S., Jezus i Magdalena, 107-111

2001, z. 3.
STINISSEN W. OCD, Bdg objawia swoje imig, 33-37

321



2001, z.4

NEUHAS R. J., ,, Nie sqdzcie”, 18-27, TENZE, Chwata Chrystusa,
33-37, STINISSEN W. OCD, W drodze do Emaus, 38-41

2001 z.6
NOUVEN H. J. M., Czy mozecie wypic kielich? 4-13

2001, z.7
SzamMOT M., Wesele w Kanie, 79-87

2002,z.4
KUDASIEWICZ J. ks., Pamie¢ w Biblii, 40-53

2002, z.6

WARE K. bp, Jak czytaé Biblig? 24-35; TRZOPEK J. OP, Lectio di-
vina, 36-41

WIEZ

2002, z. 2
FRANKOWSKI J. ks., Spor o Jerozolime, 102-106

2002, z.5
FRANKOWSKI J. ks., Dziesie¢ miar Jerozolimy, 114-122

Krakow zestawit KS. TADEUSZ MATRAS
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