Ruch Biblijny
1 Liturgiczny

NR 3 ROK LV 2002

A R T Y K U L Y

Werner Berg'
PRAWA OBCEGO W STARYM TESTAMENCIE

Temat ,,obcy” jest w Niemczech dyskutowany od paru lat. Hasto-
wymi sloganami sg np. wrogo$¢ wobec obcych, wrogo$¢ wobec obco-
krajowcow, starzenie si¢ niemieckiego spoteczenstwa, zielona karta
(Greencard) dla zagranicznych specjalistow komputerowych czy tez
sprawa integracji imigrantow.

Co te sprawy majg wspolnego z tematem Prawa obcych w Starym
Testamencie? Jesli nawet w Starym Izraelu nie byto nowoczesnych pro-
blemow, to jednak spojrzenie na ten czas moze by¢ wielce pouczajace.

Zanim jednak wejd¢ w analiz¢ tematu, uczyni¢ dwie uwagi:

1) W niniejszym wystapieniu mogg wskazac¢ tylko na niektore tek-
sty Starego Testamentu, ktore mowia o prawach obcych.

2) Jako teze zaktadam wstepnie: z tekstow prawnych Starego Te-
stamentu mozna rozpoznac, ze, poczawszy od ostatniej ¢wierci 8. wieku
przed Chrystusem (po 722 1. przed Chr.) az po czas po wygnaniu, w Sta-
rym Izraelu zauwazalna jest coraz wyrazniej wartos¢ integracji obcych.

Najpierw wyjasni¢ dwa pytania:

L Prof. dr Werner Berg jest kierownikiem katedry egzegezy Starego Testamentu na
Katolickim Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Ruhry w Bochum (Niemcy). Niniej-
szy referat wygtosit w maju 2001 r. na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
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1) Kto jest obcym w ujeciu Starego Testamentu? W odroznieniu od
goscia, ktory pozostaje tylko krotki czas i powraca do swego domu, za
,»obcego” (hebr. 17.) uwazany jest ten, kto przychodzi z innego klanu
albo z innego plemienia i osiada w nowym przez siebie wybranym
miejscu, aby tam pozosta¢'. W tym sensie obcymi mogg by¢ tak
cztonkowie ludu izraelskiego jak tez i obcokrajowcy. Najczesciej cho-
dzi o obcos¢ klanowa, plemienng i zamieszkania Izraelitow. Pierwsze,
co ich dotyka negatywnie, jest: niec mogg uzyska¢ zadnego wiasnego
prawa posiadania. Dysponuja jedynie swoja sita robocza. Moga zaro-
bi¢ na swoje zyciowe utrzymanie przez to, ze si¢ oddaja na shuzbe
U miejscowego. Obcy jest zalezny od swego ,,pracodawcy”. Nie jest
on jednak niewolnikiem. Moze broni¢ swojej osobistej wolnosci
i niezaleznos$ci. Zalezno$¢ od pracodawcy, w charakterze najemnika,
moze stac si¢ jednak niekorzystna. ,,Bez dziedzictwa, bez ochrony ze
strony wielkiej rodziny i klanu obcy stawali si¢ tatwym tupem dla wy-
zysku i wymuszonej szantazem lichwy”2. Przykazania Starego Testa-
mentu dotyczace obcych powinny ich przed tym chronié.

2) Przez co staje sie obcym? Inaczej pytajac: Jak dochodzito
w Starym Izraelu do tego, ze si¢ zmuszonym bylo opusci¢ swoje ple-
mi¢, swoj klan, swoje miejsce? Stary Testament podaje nam kilka
opowiadan, ktdre wskazujg na przyczyny opuszczenia swojego domu.
Przyczyny te powtarzaja si¢ czesciowo takze i dzisiaj.

a) Powody gospodarcze:

(1) potrzeby socjalne, np. gtod®,

(2) poszukiwanie pracy*.

b) Zawieruchy wojenne w ojczyZznie zmuszajgce do ucieczki®.

L' M. GORG, Der ,, Fremde” (ger): ein Fremdwort im Alten Testament?, BN 25
(1984), 13. ,,Obcym” w rozumieniu Starego Testamentu jest ten, ,.ktory przyszedt
z innego klanu, z innego ludu lub kraju z zamiarem pozostania na state”.

2 P. D. HANsON, Das berufene Volk. Entstehen und Wachsen der Gemeinde in
der Bibel, Neukirchen-Vluyn 1993, 47.

3 Rdz 12, 10: Abraham ze swojg Zong opuszczajg kraj i udajg si¢ do Egiptu;
Rdz 45, 101 47, 4: Jakub i jego synowie ciagna do Egiptu i tam zyja jako ,,obcy”; Rt
1, 1-5: Elimelech udaje si¢ ze swoja zona i swoimi synami do Moabu.

4 Por. Sdz 17, 7-12: pewien bezkrajowiec lewita, cztonek plemienia kaptanskiego,
opuszcza swoja miejScowos¢ Betlejem, ,,aby zamieszkac jako przybysz tam, gdzie mu
si¢ przytrafi” (w. 8 za Biblig Tysiaclecia); udaje si¢ w gory Efraima i znajduje tam
mieszkanie, zajecie jako kaptan i wynagrodzenie w domu niejakiego Miki (Micha).

5Por.2Sm4, 3; 1z 16, 6; 42, 14.
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c) Wypedzenie przez zwyciezcéw: deportacje wzglednie wygna-
nie' czynigce obcymi

Innymi powodami moga by¢ przesladowanie lub ucieczka przed
sadem. Kto na wskutek wymienionych okolicznosci opuscit lub musiat
opusci¢ miejsce zamieszkania swojego plemienia, swojej rodziny
i szukal gdzie indziej schronienia, uwazany byt za obcego. Musiat si¢
przy tym zadowoli¢ statusem ograniczonego prawaZ,

ROZWOJ PRAW OBCYCH W HISTORII IZRAELA

Przed druga potowa 8. wieku przed Chr. (przed 722 przed Chr.)
temat ‘obcy’ nie istniat w Izraelu. Prorocy jak Amos, Ozeasz, 1zajasz
czy Micheasz nie wspominajg o tym w swoim przestaniu®. Dopiero od
drugiej potowy 8. wieku (po 722 przed Chr.) sa w zbiorach prawa po-
dejmowanie ustalenia odnos$nie obcych. Sg tu wazne trzy zbiory: Ksig-
ga Przymierza (Wj 22, 20 — 23, 33), Ksigga Powtorzonego Prawa
i Prawo Swietosci w Ksiedze Kaplanskiej (Kpt 17-26). W kazdym
Z tych trzech zbioréw prawa prawo obcych stanowi wazng ich cze$¢?.
Ustalenie tego prawa stato si¢ konieczne, poniewaz obcy byli z reguty
materialnie biednymi. Byli oni zaliczani do stabych socjalnie z innymi
grupami jak ubogimi, wdowami i sierotami®.

Prawo obcego w Ksiedze Przymierza (Wj 22, 20 — 23, 33)

Ksiega Przymierza w swojej zasadniczej czesci (Wj 21, 12 — 22, 16*:
kazuistyczny zbior prawa®) jest najstarszym zbiorem prawa Starego Izrae-
la. Pod koniec 8. wieku przed Chrystusem zajeto si¢ takze i prawem ob-
cych. Przyczyna tego byly z pewnoscig historyczne uwarunkowania.

Przyczyny sformutowania prawa obcych w Ksiedze Przymierza.

12 Krl 17, 16: deportacja ludnosci z pétnocnego Izraela przez Asyryjczykow;
2 Krl 25, 18-21: dwie deportacje Judejczykow i mieszkancoéw Jerozolimy przez Ba-
bilonczykow.

2 Por. J. SCHREINER, Muf3 ich in der Fremde leben?, BiKi 42 (1987), 52.

3 Por. F.-L. HossFELD, Der Fremde im AT, ,Lebendige Seelsorge* 44 (1993), 296.

4 Por. F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seelen des Fremden” (Wj 23, 9), Conc 29
(2993), 340.

5 Por. R. de VAUX, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen, Bd. 1, Frei-
burg 1960, 125.

6 Por. E. ZENGER [i in.], Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart, 3. Aufl.
1998, 174.
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Ekspansyjna polityka asyryjska w drugiej potowie 8. wieku przed
Chr., ktéra przez Palestyne siegneta az do Egiptu, spowodowata wiel-
kie fale ucieczek ludnosci. ,,Fala uchodzcow po upadku Krolestwa
Poocnego (Izrael) 722 1. przed Chr. w kierunku Potudniowego Kro-
lestwa Judei i Jerozolimy jest potwierdzona tak literalnie jak i przez
wykopaliska archeologiczne™. Tak rozszerzyt krol Ezechiasz po 722 r.
przed Chr. obszar miasta Jeruzalem od potnocy. Podczas gdy wcze-
$niej bycie obcym dotyczylo tylko jednostek, ktore opuscity swojg oj-
czyzng (por. Sdz 17: Lewi z Betlejem), obecnie bycie obcym stalo si¢
wielkim spolecznym problemem. Oznaczato to, ze ,,obcych [...] nale-
zacych do wiasnego ludu i czczgcego tego samego Boga™?, nalezy
podja¢: zbiegli z Péinocnego Krolestwa mieszkancy byli przeciez spo-
krewnionymi z plemieniem Judejczykow.

Nowa sytuacja powstata w drugiej potowie 6. wieku przed Chr. Po
edykcie Cyrusa z 539 r. przed Chr. deportowani do Babilonu i ich po-
tomkowie mogli powrdci¢ do ojezyzny i osiedli¢ si¢ w niej na nowo.
Jednak przez zamieszkujacych kraj byli uwazani za obcych, choé¢
przynalezeli do tego samego ludu. Obie sytuacje, fala ucieczki po 722
r. przed Chr. jak i ruch powrotny do ojczyzny po 539 r. przed Chr. zna-
lazty odniesienie w prawie obcych w Wj 22, 20-23.

Prawo obcych w Wj 22, 20-23: , Nie bedziesz gnebit i nie bedziesz
uciskatl cudzoziemcow, bo wy sami byliScie cudzoziemcami w ziemi
egipskiej. Nie bedziesz krzywdzit zadnej wdowy i sieroty. Jesliby$ ich
skrzywdzﬁ i beda Mi 516; skarzyh ustysze ich skarge, zapali si¢ gniew
moj, i wygubi¢ was mieczem i zony wasze beda wdowami, a dzieci
wasze sierotami”.

Najwazniejsze wypowiedzi tego zakazu pozwalaja sformutowac
nastgpujace wskazania:

a) Zakaz pochodzi z Bozych ust i przystuguje mu przez to najwyz-
szy autorytet. Ma takg samg wazno$¢ jak Dziesie¢ Przykazan i inne
normy, ktore sg stylizowane jako Mowa-JHWH. Prawo obcych jest
,»,B0Zym przykazaniem”.

b) Zakaz w Wj 22, 20-23 jest podwdjnie motywowany: ,,Jest on
uzasadniany wskazaniem na rzecznika” Bozego. JHWH jest tym,
,.ktory w wypadku nieuznawania staje obcemu z pomocg zakazu i po-

1 F.-L. HossreLD, Der Fremde 297; por. F. CRUSEMANN, Die Tora. Theolo-
gische und Sozialgeschichtliche des alttestamentlichen Gesetzes, Miinchen 1992,
215.

2 J. SCHREINER, Muf3 ich in der Fremde leben, art. cyt., 52.
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maga odzyska¢ prawo™*. Drugg podstawg jest wskazanie na fakt bycia
obcym Izraela w Egipcie: ,,poniewaz i wy byliscie obcymi w kraju
Egiptu”. Poniewaz wiec Izrael jako obcy do$wiadczyl ,,ucisku”, nie
powinien obcych uciskaé. Izrael wie bowiem z wlasnego doswiadcze-
nia, jakie jest odczucie obcego.

c¢) Zakaz wskazuje na dwie formy drgczenia obcego:

Zabrania ,,wyzyskiwania”: jest tu wskazanie na ,konkret gospo-
darczego wyzysku?, jak zatrzymywanie zaplaty za wykonang prace,
zmniejszanie zaptaty (por. Kpt 25, 14. 17)3.

Zabrania ,,uciskania”. Chodzi o polityczne jak tez i socjalne utrud-
nienia®. Przypomnienie na sytuacje w Egipcie uzmystawia, ze chodzi
w tym wypadku o prace przymusowa, o dreczenie przy pracy (por. Wj
3,9; 5, 6-19; Pwt 26, 7).

d) Zakaz ten sankcjonowany jest kara: kto nie zachowuje tego za-
kazu albo zakazow, bedzie ukarany przez Boga. ,,Ja bede ich mieczem
zabijal”. ,,Miecz” jest stowem oznaczajacym wojne. Kara jest opisana
w postaci przebiegu wojny. Za takim ujeciem kryje si¢ z pewnoscia
doswiadczenie, jakie w 597 1 w 586 r. przed Chr. dotkneto Judg i Jeru-
zalem ze strony Babilonczykow.

Zakaz z Wj 22, 20 zostaje jeszcze raz podjety w Wj 23, 9: wers ten
jest z pewnoscia powygnaniowym uzupelnieniem wewnatrz Ksiegi
Przymierza: ,,Nie bedziesz uciskat cudzoziemcow, gdyz znacie zycie
cudzoziemcow, bo sami byliscie cudzoziemcami w Egipcie”.

Zdanie ,,nie uciskaj obcego” znaczy tutaj przede wszystkim: ,,Nie
naginaj prawa obcych przed sadem!”. Znaczy to, ze obcego nalezy
przed sadem zréwna¢ z miejscowym; to ustanowione przez Boga pra-
wo obejmuje w rownej mierze tak Izraela jak i obcego, ktory jest po-
$rod niego®. Wj 20, 20 i 23, 9, obydwa prawne sformutowania doty-
czace obcych, ,,obejmuja blok praw, w ktorym zawarte sa wszystkie
waznhe przykazania socjalne™.

1 L. SCHWEINHORST-SCHONBERGER, ,,... denn Fremde seid ihr gewesen im
Lande Agypten”, w: BiLi 63 (1990), 111.
2 Tamze.

3 Por. B. Jacos, Das Buch Exodus, Stuttgart 1997, 12.

4 Por. L. SCHWEINHORST-SCHONBERGER, ,, ... denn Fremde”, art. cyt., 112,

5 Por. G. HOFFMANN, Die theologische Basis fiir die kirchliche Fliichtlingsareit,
BiKi 42 (1987), 72.

6 F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, art. cyt., 340.
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Szczegodlne skonkretyzowanie ochrony obcych jest zaznaczone
wWj 23, 12, ktore jest w Dekalogu paralelnym przykazaniem do
przykazania szabatu: ,,Sze$¢ dni begdziesz pracowal, a dnia siodmego
zaprzestaniesz pracy, aby odpoczety twoj wot i osiot i odetchneli syn
twojej niewolnicy i cudzoziemiec”.

Wypoczynek od pracy byt przywilejem wolnego pelnoprawnego
obywatela i jego rodziny. Byl on rozciggnigty na niewolnikéw, na po-
ciggowe i domowe zwierzeta, ale rowniez na obcych pracujacych dla
wielkich rodzin. Oni, tj. obcy tez powinni sibdmego dnia odpocza¢;
powinni méc ,,odetchnac”.

Podsumowanie: W Ksigdze Przymierza ogranicza si¢ ochrong
obcego do zakazu wyzyskiwania i uciskania. Pozytywnym znakiem
jest dodane po wygnaniu przykazanie spoczynku szabatowego takze
i dla obcych. Ta ochrona obcych byta czgSciowo motywowana wska-
zaniem na wilasne bycie obcym w Egipcie.

Prawo obcego w Ksiedze Powtorzonego Prawa
(7 wiek przed Chrystusem)

W tekstach Ksiggi Powtdrzonego Prawa méwigcych o obcych nie
chodzi juz o zakaz wyzyskiwania, ale 0 0gdlng socjalng reforme, ktora
chce obcym zapewni¢ materialng egzystencije. Cel jest wyznaczony pew-
nym sposobem integracji obcego w lud Bozy!. Przez regulacje socjalnego
zabezpieczenia zostaje zadzierzgnigta pewnego rodzaju ,,socjalna sie¢”
dla obcych w ramach troski nad ubogimi. Sa to przede wszystkim socjal-
ne wskazania; s3 one uzupehione religijno-kultycznymi racjami.

1) Dziesigcina.

W Starym Izraelu byla tzw. dziesigcina. Byt to rodzaj podatku,
ktory byt uiszczany od plonu zniw (zbioréw) na $wigtyni¢ (por. Am 4,
4; Rdz 28, 22) albo dla krola (por. 1 Sm 8§, 15. 17). Obowigzek odda-
wania byl reformowany przez regulacje w Pwt. Dotychczasowa dzie-
sigcina ze zbiorow, wnoszona jako panstwowy i $wigtynny podatek,
zostata tak rozdzielona, ze byla co trzy lata (co trzeci rok) przeznacza-
na dla nie posiadajgcych wtasnosci, a wigc dla lewitow, biednych,
wddw i sierot a takze i dla obcych. Tak to okresla Pwt 14, 28n: ,,Pod
koniec trzech lat odtozysz wszystkie dziesieciny z plonu trzeciego ro-
ku i zostawisz w twoich murach. Wtedy przyjdzie lewita, bo nie ma

1 Por. F.-L. HossFELD, Der Fremde, art. cyt., 297; L. Schweinhorst-Schonber-
ger, ,,... denn der Fremde”, art. cyt., 112.
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dziatu ani dziedzictwa z toba, obcy, sierota i wdowa, ktérzy sag w two-
ich murach, beda jedli i nasyca si¢, aby ci pobtogostawit Pan [JHWH],
Bog twoj, w kazdej pracy twej reki, ktorej si¢ podejmiesz”.

Bardziej nowoczesnie myslac, mozna t¢ co trzy lata uiszczang
dziesiecing okresli¢ jako ,,podatek gmmny > albo ,,podatek soqalny”l
Wychodzit naprzeciw potrzebom miejsca, a w tym takze 1 biednym.
W Pwt 26, 12n (14n) datek ten jest postawiony w Scistym zwigzku
z dzietem stuzby Bozej: ,,Gdy w trzecim roku — roku dziesigciny — za-
konczysz oddawanie wszystkich dziesiecin ze zbiorow, gdy oddasz je
lewicie, obcemu, sierocie i wdowie, aby jedli do syta w twoich mu-
rach, powiesz wobec Pana [JHWH], Boga swego: «Wziglem z domu,
co poswiecone, i datem lewicie, obcemu, sierocie i wdowie, zgodnie
ze wszystkimi poleceniami, jakie mi wydates; nie przestagpitem ani nie
zapomniatem zadnego z Twoich polecen”.

Okreslenie, oddanie w kazdy trzeci rok 10 proc. plonu zniw dla
stabych socjalnie, jest wg F. Criisemanna ,,pierwszym znanym podat-
kiem socjalnym... Z tego bezpanstwowcy i stabi socjalnie”, do ktorych
nalezg takze i obcy, ,,otrzymuja pewne ekonomiczne wsparcie’?

2) Prawo poktosia zboza, oliwek 1 winogron.

Prawo do poklosia na pozniwnym polu, w sadzie oliwnym i w win-
nicy uzupetnia ustalenia dla dziesieciny. Odpowiednie ustalenie znaj-
duje sie w Pwt 24, 19-22: , Jeéli bedziesz zat we Zniwa na swoim polu
1 zapomnisz snopka na polu, nie wrécisz sie, aby go zabraé, lecz zo-
stanie dla obcego, sieroty i wdowy, aby ci blogostawit Pan, Bog twoj,
we wszystkim, co czyni¢ beda twe rece. Jesli bedziesz zbierat oliwki,
nie bedziesz drugi raz trzast gatezi; niech zostanie co$ dla obcego, sie-
roty i wdowy. Gdy bedziesz zbieral winogrona, nie szukaj powtornie
pozostatych winogron; niech zostang dla obcego, sieroty i wdowy. Pa-
migetaj, ze$ 1 ty byl niewolnikiem w ziemi egipskiej; dlatego ja ci naka-
zuje zachowac¢ to prawo”.

3) Dzienna p%aca dla obcych najemnikéw

Obcy byh cze;smowo zajeci jako najemnicy. Dla nich jest takze
Zapewnleme prawa, jak i innym izraelskim najemnikom, na codzienna
w wieczor wyplacang zaptata; tak w Pwt 24, 14n. W wierszu 14. obcy

L Por. F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, art. cyt., 341.

2 F. CRUSEMANN, Tora, 254n.

3 Pwt 24, 14-15: ,Nie bedziesz niesprawiedliwie gnebil najemnika ubogiego
i ngdznego, czy to bedzie brat twoj, czy obcy, o ile jest w twoim kraju, w twoich mu-
rach. Tegoz dnia oddasz mu zaptate, nie pozwolisz zaj$¢ nad nig stoncu, gdyz jest on
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jest nazwany ,,twdj obcy”. Wyraza to bliski stosunek migdzy wolnym,
posiadajacym wiasnos¢ Izraelitg, a nic nie posiadajacym obcym.

4) Udziat w uczcie radosci Swieta Tygodni i Swigta Namiotow.

W Pwt 16, 9-12 i 16, 13-15 jest stwierdzone, ze obcy — obok
dwoch pozosta}ych grup tej triady biednych (sieroty, wdowy) — powi-
nien mie¢ razem z wolnymi Izraelitami udziat w uroczystym positku
Swigta Tygodm 51edem tygodni po $wiegcie Paschy jak i w Swigcie
Namiotow w jesieni®. Obcy jest wlaczony w kultyczne $wieto rodziny,
i do tego — jak to stwierdza Ksigga Powtorzonego Prawa — W Jerozo-
limie w centrum $§wigtowania. Obcy staje si¢ poprzez to czgscig rodzi-
ny. Bariery socjalne sg przetamane.

5) Przykazanie szabatu.

Nie dopiero powygnaniowy dodatek Wj 23, 12, ale juz przykaza-
nie szabatu w Dekalogu, Pwt 5, 14n (Wj 20, 10), stwierdza, ze spo-
czynek w szabat nalezy si¢ takze i obcym: ,,W siddmym dniu jest sza-
bat Pana, Boga twego. Nie bedziesz wykonywal Zadnej pracy ani ty,
ani twoj syn, ani twoja coérka, ani twdj stuga, ani twoja stuzaca, ani
twoj wot, ani twdj osiol, ani zadne twoje zwierze, ani obcy, ktory
przebywa w twoich bramach; aby wypoczat twdj niewolnik i twoja
niewolnica, jak i ty. Pamietaj, ze byle§ niewolnikiem w ziemi egipskiej
1 wyprowadzit ci¢ stamtad Pan, Bog twoj, reka mocng i wyciggnietym
ramieniem: przeto ci nakazat Pan, Bog twoj, strzec dnia szabatu”.

6) Obcy jako stuchacz Prawa Przymierza.

W péznowygnaniowych tekstach Ksiegi Powtorzonego Prawa sa
(nie posiadajacy, a przez to i nie-wolni) przytoczeni obcy wyraznie jako

biedny i calym sercem jej pragnie; by nie wzywal Pana przeciw tobie, a to by ci¢
obcigzyto grzechem”.

1 pwt 16, 9-15: ,,0dliczysz sobie siedem tygodni. I bedziesz obchodzit Swieto
Tygodni ku czci Pana, Boga twego, z ofiarg wedtug wspaniatomyslnoéci twej reki,
zlozong stosownie do tego, jak ci poblogostawi Pan, Bog twoj. Bedziesz si¢ cieszyt
w obliczu Pana, Boga twego, w miejscu, ktore obierze Pan, Bog twdj, na mieszkanie
dla imienia swojego, ty, syn twoj i corka, stuga twoj i niewolnica, a takze lewita,
ktory jest w twoich murach, obcy, sierota i wdowa, ktorzy zyja u ciebie. Przypo-
mnisz sobie, ze$ byt niewolnikiem w Egipcie, dlatego bedziesz przestrzegal tych
praw. Bedziesz obchodzil Swieto Namiotéw przez siedem dni po zebraniu plonow
z twego klepiska i tloczni. W to $wigto bedziesz si¢ radowat ty, syn twoj i corka,
stuga twdj i niewolnica, a takze lewita, obcy, sierota i wdowa, ktorzy mieszkaja
W twoich murach. Przez siedem dni bedziesz §wigtowac ku czci Pana, Boga swego,
w miejscu, ktore obierze sobie Pan, za to, ze ci blogostawi Pan, Bog twoj, we
wszystkich twoich zbiorach, w kazdej pracy twych rak, i aby$ byt peten radosci.

188



przynalezni do Ludu Przymierza i jako stuchacze Prawa Przymierza. Sa
wiec w pelni zintegrowani: ,,Stoicie dzisiaj wszyscy przed obliczem Pa-
na, Boga waszego: Wasi naczelnicy pokolen, wasi starsi, wasi zwierz-
chnicy i kazdy Izraelita;, wasze dzieci i Zony, i obcy, ktory przebywa
W twoim obozie, poczawszy od tego, ktory Scina drzewo, do tego, ktory
czerpie wode. Weszliscie z Panem, Bogiem swoim, w przymierze, ktore
Pan, Bog wasz, zawart dzi§ z wami pod przysigga” (Pwt 29, 9-11).
,»Zbierz caty narod: mezczyzn, kobiety i dzieci, i cudzoziemcow, ktorzy
sa w twoich murach, aby stuchajac uczyli si¢ ba¢ Pana, Boga waszego,
i przestrzegali pilnie wszystkich stow tego Prawa” (Pwt 31, 12).

Obcy przynaleza do Ludu Przymierza jak i wolni Izraelici. Maja je-
dnak takze obowigzek starania si¢ o poznanie Boga i zy¢ wedhug tego.

Inne pdzniejsze teksty Ksiegi Powtorzonego Prawa zadaja praw-
nego zréwnania obcych przed sadem: nie moze by¢ zadnego krzyw-
dzenia i nier6wnego traktowania wobec wolnych Izraelitow (por. Pwt
1, 16n; 24, 17%).

TEOLOGICZNE UZASADNIENIE DLA POSTAWY WOBEC
OBCYCH W KSIEDZE POWTORZONEGO PRAWA

Obok wspomnienia o niewolnictwie Izraela w Egipcie (por. Pwt
16, 12; 24, 22) Deuteronomium wskazuje na najwazniejsza przyczyng
obow1qzku pozytywnego odniesienia Izraela wobec obcego. Jest nig
autorytet samego Boga, Jego opcja dla biednych, m.in. takze i dla ob-
cych: ,,Albowiem Pan, Bog wasz, jest Bogiem nad bogami i Panem
nad panami, Bogiem wielkim, poteznym i straszliwym, ktory nie ma
wzgledu na osoby i nie przyjmuje podarkow. On wymierza sprawie-
dliwos$¢ sierotom i wdowom, mituje cudzoziemca, udzielajgc mu chle-
ba i odzienia. Wy takze mitujcie cudzoziemca, boscie sami byli cudzo-
ziemcami w ziemi egipskiej” (Pwt 10, 17-19).

JHWH stoi po stronie obcych. ,,On miluje obcych i troszczy si¢
0 ich potrzeby zyciowe”? (Pwt 10, 18; por. Ps 146, 9; Ml 3, 5). Izrael
jest wzywany do nasladowania mitosci Boga do obcych, do imitatio
Dei (Pwt 10, 19). ,,Gdzie bowiem jest mowa o Bozej mitosci, ktora

LPwt 1, 17: ,Wtedy to rozkazatem waszym sedziom: przestuchujcie braci wa-
szych, rozstrzygajcie sprawiedliwie spor kazdego ze swym bratem czy tez obcym.
W sadzeniu unikajcie stronniczo$ci, wystuchujcie malego i wielkiego”. 24, 17a:
,.Nie bedziesz tamatl prawa obcokrajowca i sieroty”.

2 F.-L. HossFELD, Der Fremde, 298.
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jest doswiadczana jako wyzwolenie, tam obcy nie moga by¢ nie ko-
chani™. Milo$§¢ ta nie oznacza bynajmniej jakiego$ uczucia, ale nade
wszystko troske o $rodki do utrzymania zycia.

Podsumowanie: Poprzez udziat w dziesigcinie, w pozostatosciach
po zniwach, przez wymaganie wyplacania obcemu najemnikowi co-
dziennej zaplaty, przez udzial w uroczystym positku w Swigto Tygodni
i w Swigto Namiotow, w poéznowygnaniowym czasie a takze przez
cztonkostwo w Przymierzu Boga i jako stuchacz Prawa, bezziemny,
obcy zostaje coraz bardziej wlaczany ,,w kultycznie konstytuujacego
si¢ przy $wigtyni Izraela”. Najstabsi w spotecznosci — do nich naleza
takze obcy — sg integrowani we wspdlnote®. Ustalenia, nade wszystko
w sferze socjalnej, wcale nie sa tylko charytatywnymi gestami, ale sa
motywowane Bozym prawem, na ktdre powotuja si¢ roszczenia sta-
bych?. Szczytowy punkt deuteronomicznej ,,teologii obcych” znajduje
si¢ z pewnoscia w zadaniu, aby obcego kochaé, poniewaz kocha go
Bog, troszczy¢ sig o niego, jak to sam Bog czyni.

Prawodawstwo kaplanskie.
Prawo o obcych w prawie Swietosci

Pod pojeciem ,,prawa $wigto$ci” starotestamentalna nauka rozu-
mie rozdziaty 17-26 w Ksiedze Kaptanskiej. Zawiera ono tak starsze
przedwygnaniowe jak tez i pozniejsze teksty. Ostateczna jego redakcja
zostata wlaczona do Ksiegi Kaptanskiej najprawdopodobniej dopiero
pod koniec 6. wieku przed Chrystusem (po 520 przed Chr.)S. Konty-
nuuje ono dalej prawodawstwo socjalne Deuteronomium. Wzmacnia
integracje obcych we wspodlnote. Wskaze dokladniej na kilka dodat-
kowych ustalen dotyczacych Ksiegi Powtorzonego Prawa®.

1) Wlaczenie obcych w zydowskie przepisy dotyczace pokarmow
1 czystosci.

L F. CRUSEMANN, ,,Ihr kennt die Seele des Fremden”, 341; por. tenze, Tora,
216: ,,W mitosci Boga jak i we wlasnej przesztosci znajduje Izrael wymaganie do
mito$ci obcych, postgpowaé z nimi tak, jak Bég z nim — i jak On z Izraelem poste-
powat i postepuje”.

2 E. OTT10, Theologische Ethik des Alten Testaments, Stuttgart 1994, 183.

3 Por. tamze.

4 Por. F. CRUSEMANN, Tora, 273.

5 Por. E. ZENGER [i inni], Einleitung, 121.

6 Prawo do pozostato$ci po zniwach jak w Pwt, por. Kpt 19, 9n; 23, 22.
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Podczas gdy Deuteronomium jeszcze nie wiacza obeych do izrael-
sko-zydowskich przepisow pokarmowych, dzieje si¢ to przez Ksiege
Kaptanska: ,,Jezeli kto z domu Izraela albo sposrod przybyszow, kto-
rzy osiedlili si¢ migdzy nimi, bedzie spozywat jakakolwiek krew,
zwroce moje oblicze przeciw temu cziowiekowi spozywajacemu krew
1 wylacze go sposrod jego ludu. [...] nikt z was nie bedzie spozywat
krwi. Takze przybysz, ktory osiedlit si¢ posrdd was, nie bedzie spozy-
wat krwi. Jezeli kto z Izraelitow albo z przybyszow, ktorzy sie osiedlili
miedzy wami, upoluje zwierzyne jadalng, zwierze lub ptaka, wypusci
jego krew i przykryje ja ziemia. Kazdy tubylec lub przybysz, ktory by
jadl migso zwierzecia padlego lub rozszarpanego, wypierze ubranie,
wykapie si¢ w wodzie, bedzie nieczysty az do wieczora. Potem odzy-
ska czystos¢ (Kpt 17, 10-16).

W tym tekscie chodzi o dwa przepisy, ktore odnosza si¢ takze i do
obcych: zakaz spozywania krwi i czysto$¢ kultyczna jako warunek
dopuszczenia do stuzby Bozej. W Kpt 17 obcy poddani sg takiemu
samemu religijnemu obowigzkowi jak i wolni Izraelici. Wyrazone jest
to w tzw. formule wykluczajacej: ,,kazdy me¢zczyzna z domu Izraela,
albo kazdy obcy w posrodku ciebie” (w. 10); ,,kazdy, czy to tubylec
czy przybysz” (w. 15).

2) Przepisy ofiarne.

Obcy podporzadkowany jest przy sktadaniu ofiar takim samym
przepisom, jak i tubylcy. Wszyscy musza — co jest samo przez si¢ zro-
zumiale — ofiarowa¢ zwierze, ktore jest bez skazy (por. Kpt 17, §; 22,
17-25)2. Obcemu bedzie zabroniona takze ofiara z dzieci (por. Kpt 20,
2-5). Jest to zakaz, ktory z pewnoscig w tym czasie, gdy Ksiega Ka-
ptanska przyjmowata prawo $wigtosci, juz nie byt aktualny.

3) Rowne obowiazki dla wszystkich.

Kpt 24, 16-21 naktada na wszystkich Izraelitow, tubylcow i ob-
cych, rowne religijne i spoleczne obowigzki: szacunek dla imienia Bo-
zego, zakaz zabijania (Mord), zado$¢uczynienie za szkody, ktore jeden
drugiemu spowodowat (,,Taliongesetz”). Ustalenia te konczy zdanie
Kpt 24, 22: , Jednakowo bedziecie sadzi¢ i przybyszow, i tubylcdw, bo

1 Por. F.-L. HossFeLD, Der Fremde, 299.

2 Kpt 22, 19: ,Nastepnie Pan powiedziat do Mojzesza: Mow do Aarona i jego
syndéw i do wszystkich Izraelitow i powiedz im: Jesli kto sposrdd Izraelitdéw albo
sposrod przybyszéw w Izraelu przynosi swoj dar, czy to bedzie ofiara Slubowana
czy dobrowolna, z rodzaju tych ofiar, ktore si¢ przynosi Panu jako ofiary catopalne,
to aby byty przyjete, musza to by¢ zwierzgta bez skazy...”. Por. Lb 15, 14-16.
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ja jestem Pan, Bog wasz. ROwno$¢ obowiazkow rozciggnieta jest na
wszystkie Boze wskazania” (por. Kpt 18, 26: ,,Strzezcie wigc ustaw
i wyrokéw moich, nie czyncie nic z tych obrzydliwosci. Nie bedzie ich
czyni¢ ani tubylec, ani przybysz, ktory osiedlit si¢ wsrod was”).

4) Wspolny obchod Swieta Paschy.

Szczytowym punktem integracji obcego jest z pewnoscia pozwole-
nie mu na wlaczenie si¢ we wspolny uroczysty obchod glownego swigta
Izraela, Swicto Paschy. Tak méwi o tym kaplanski tekst z Lb 9, 14: ,,Je-
$li jaki$ obcy zatrzymat sie posrod was i ma obchodzi¢ Pasche dla Pana,
winien ja obchodzi¢ wedlug praw i zwyczajow odnoszacych si¢ do
Paschy. Jedne i te same prawa dotyczg tak obcych jak tez i tubylcow”.

W prawodawstwie kaptanskim §wieto Paschy jest $wigtem ro-
dzinnym. Uczta paschalna jest obchodzona w rodzinie. Obcy, ktory
chce ja obchodzi¢, musi zosta¢ zaproszony przez tubylcza rodzing, al-
bo tez — jesli jest Zydem — urzadzi¢ ja wedtug przepisanego prawa
paschalnego.

Wij 12, 48n przypomina o warunku jej odbycia, jakim jest obrzezanie,
co oznacza dla niezydowskich obcych konwersje na judaizm. ,,Obcy” jest
tutaj jako ,,obcokrajowiec”, ktory osiedlit si¢ na trwale w Izraelu?.

Podsumowanie: Prawodawstwo kaptanskie probuje — obok za-
wartych w Deuteronomium socjalnych postanowien dotyczacych ob-
cych — jeszcze mocniej zintegrowac obcych rowniez religijnie: przez
przepisy pokarmowe i ofiarnicze, przez udziat w §wigtowaniu Paschy,
przez przepisy wskazujace o wszystkich SOCJalnyCh i rehglj nych obo-
w1qzkach obcych. Jesli Deuteronomium Wle;cej wagi poswigca inte-
gracji socjalnej, to Ksiega Kaptanska troszczy si¢ bardziej o ,.integra-
cyjny wysilek jerozolimskiej wspolnoty kultowej”2. Od obcego ocze-
kuje si¢ petnej integracji w zydowska wspodlnote. W tym wypadku byt
on tak samo traktowany, jak kazdy innym mieszkaniec kraju.

1'Wj 12, 49: ,JeSliby cudzoziemiec przebywajacy u ciebie chciat obchodzi¢
Pasche [ku czci] Pana, to musisz obrzeza¢ wpierw wszystkich meskich potomkow
jego domu, i wtedy dopiero dopusci¢ go mozesz do obchodzenia Paschy, gdyz wow-
czas bedzie miat prawa tubylcow. Zaden jednak nieobrzezany nie moze spozywaé
Paschy. Takie samo prawo bedzie dla tubylcow i dla cudzoziemcoéw przebywajacych
posérod was”. Por. VIEWEGER, Vom ,, Fremdling” zum ,, Proselyt”. Zur sakralrechtli-
chen Definition des 17 im spdten 5. Jahrhundert v. Chr., w: Von Gott reden. Betrige
zur Theologie und Exegese des Alten Testaments, red. V. D. Vieweger, E. J. Waschke,
Neukirchen-Vluyn 1996, 279n.

2 Tamze, 278.

192



TEOLOGICZNE UZASADNIENIE
ROWNOSCI TUBYLCOW 1 OBCYCH

,» Tubylcow jak i obcych obowigzuje rowne prawo”. F. Criisemann
uzasadnia t¢ rowno$¢ w sensie Ksiegi Kaplanskiej teologicznie w spo-
sOb nastepujacy: Obcy i tubylcy stoja w takiej samej (w rownej) bli-
skosci Boga. ,,W Jego polu mocy reguty powinny by¢ zachowane, ma-
ja warto$¢ [...] ‘obiektywna’. [...] I dlatego tez nie moga byc¢ inne dla
obcych jak i dla samych Izraelitow™ . Blisko$¢ Boga usuwa wszelkie
prawne roznice?.

W Ksiedze Kaptanskiej rownos¢ tubylcow i obcych wyrazona jest
takze przez przykazanie milosci. W Kpt 19, 18 sformutowane jest
przykazanie mitosci blizniego: ,,Bedziesz mitowat blizniego swego jak
siebie samego”.

,Blizni” oznacza tutaj wspolplemienca (por. w. 17. 18a), a wigc
nie ,,obcego”. Jednak w Kpt 19, 33n rozszerzony jest na nie cztonka
wlasnego plemienia: ,,Jesli w waszym kraju osiedli si¢ przybysz, nie
bedziecie go uciskac (por. Wj 22, 20; 23, 9). Przybysza, ktory sig osie-
dlit wérod was, bedziecie uwazaé za obywatela. Bedziesz go mitowat
jak siebie samego, bo i wy byliscie przybyszami w ziemi egipskiej. Ja
jestem Pan, Bog wasz!”

Przykazanie mitosci, ktore obejmuje takze obcego, uzasadniane jest
najpierw, jak to bylo w przypadku starszych przykazan dotyczacych ob-
cych, wlasnym do$wiadczeniem obcosci Izraela w Egipcie, a nastepnie
rozstrzygajacym ,,Ja, JHWH, twdj Bog”. Nie jest to tylko pewna formu-
la autorytetu, ale bezposrednie wskazanie na swigtos¢ Boga, ktéry chee
swigtego 1 Jemu przynaleznego ludu. ,,Jak wszedzie w mysli kaptan-
skiej,” tak 1 w przykazaniu mitosci nieprzyjaciot opartym na prawie
swietosci ,,chodzi o $wigtos¢ Boga obecnego w swoim 1ud;ie”3. Swieto-
$ci Boga powinno odpowiada¢ §wigte zachowanie ludu. ,,Swietym”, pa-
trzac od strony Boga, lud jest tylko wtedy, gdy on m. in. kocha obcych.
,».Szukanie bliskosci Boga a rownoczesne krzywdzenie bliznich nie jest

do pogodzenia. L.amanie prawa obcych oddziela od Boga™.

1 F. CRUSEMANN, Tora, 359.

2 Por. tamze, 360.

3 F. CRUSEMANN, ,, [hr kennt die Seele des Fremden”, 342.

4 Tamze, 342. W nawigzaniu do tego F. CRUSEMANN stwierdza, tamze, 342:
»Zyskano by z pewnoscia juz wiele, gdyby to zdanie z Kpt 19, 33n w Kosciele,
W jego nauce jak i w jego etyce znalazto odpowiedni stopief znajomosci i powagi,
jako zdanie dotyczace mitosci blizniego™.
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Prawo obcego w Ksiedze Ezechiela

W starych rozporzadzeniach (Ksiega Przymierza, prawodawstwo
deuteronomiczne, kodeks $wigtosci) o prawie obcego zwlaszcza do
posiadania ziemi, ktore to prawo wyrdézniato wolnego Izraelite i czyni-
o go wolnym obywatelem, nie byto mowy. Natomiast w idealnym ob-
razie, ktory Ksigga Ezechiela w rozdziatach 40—48 kresli o nowym Je-
ruzalem i o nowym Ludzie Bozym, takze i obcy zostaje uwzgledniony
przy podziale kraju. Daje wigc mozliwo$¢ obcemu zy¢ pomiedzy
miejscowymi (autochtonami) na réwnoprawnych warunkach. W Ez
47, 21-23 sformutowane jest prawo do posiadania ziemi: ,,Kraj ten
podzielicie sobie wedlug dwunastu pokolen Izraela. Podzielicie go
przez losowanie jako dziedzictwo dla was i dla obcokrajowcow, ktorzy
mieszkaja wsrod was i1 ktorzy zrodzili synow pomiedzy wami; uwazaé
ich macie za zrodzonych wsrdd synow Izraela, razem z wami jako po-
kolenia Izraela beda losowa¢ dziedzictwo, a mianowicie w pokoleniu,
w ktorym mieszka obcokrajowiec, przydzielicie mu jego dziedzictwo
— wyrocznia Pana Boga”.

Cytowany tekst pochodzi z tzw. ,,Projektu Konstytucji” (Ez 40-48),
ktory powstawat stopniowo po Ezechielul. Jak moglto doj$¢ do powsta-
nia tych nowych stosunkéw w Izraelu w odniesieniu do obcych? Prawo
obcych do posiadania ziemi powstato z pewnoscig z nowego doswiad-
czenia historii Izraela. Izrael zyt juz nie tylko w swoim kraju, ale takze —
zwlaszcza od babilonskiego wygnania — zamieszkiwat obce kraje: naj-
pierw w Babilonii i Egipcie. Prorok Jeremiasz po 597 r. przed Chrystu-
sem, po pierwszej deportacji, pisze z ojczyzny list do deportowanych.
Jest w nim m. in. wskazanie (Jr 29, 5): ,,Budujcie domy i mieszkajcie
W nich; zaktadajcie ogrody i spozywajcie ich owoce”.

Prorok naktania swoich ziomkow, ktorzy obecnie sg posrod ob-
cych, aby si¢ tam na obcej ziemi zadomowili. Co wigc Izrael oczekuje
dla siebie na obczyznie, chce obecnie w swoim kraju zagwarantowaé
obcym. Bowiem na sobie samym poznaje si¢ najlepiej, jak to jest, gdy
si¢ samemu jest obcym. Dlatego ,,Izrael” nie moze ,,obcym innego

prawa stosowac, jak swoje wiasne™.

Y Por. np. O. KAISER, Grundrif3 der Einleitung in die kanonischen und deutero-
kanonischen Schriften des Alten Testaments, t. 2, Giitersloh 1994, 94.
2 F, CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, 346.
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Rozgraniczenie ,,swojego” i” obcego” w judaizmie.
Izolacjonizm Ezdrasza i Nehemiasza

Po babilonskim wygnaniu, a wigc po 539 r. przed Chr., mogli depor-
towani Zydzi i ich potomkowie, z pozwolenia krola perskiego Cyrusa,
powraca¢ do ojczyzny. Mozliwos¢ ta zostala przyjeta jednak z odcigga-
niem. Od 597 r. wzglednie 586 r. przed Chr. narodzity si¢ dwa nowe po-
kolenia; uplyneto migdzyczasie 60 wzglednie 50 lat od deportacji.
Wspolnota w Judei musiata by¢ zbudowana catkiem od nowa. W 515 r.
przed Chr. zostata poswiecona druga $wigtynia. Wspolnocie tej w jej spra-
wach religijnych przewodzit najwyzszy kaptan w Jerozolimie. Ok. 450
400 r. przed Chr. dokonano glebokiej reformy wspdlnoty. P. D. Hanson
tak charakteryzuje jej socjalna sytuacje: ,,Kaptani zaniedbywali swoje ob-
owiazki, wysokie stopy procentowe arystokracji wiodly do zubozenia
prostego ludu, rzadzacy prowadzili wystawne zycie na koszt ich cierpia-
cych niedostatek poddanych™. Reforma zwigzana jest z imionami Ezdra-
sza i Nehemiasza®. Ezdrasz byl pisarzem i kaplanem; Nehemiasz, z prze-
rwa spowodowang krotka nieobecnoscig, byt zarzadca perskiego krola w
Jerozolimie (od 445 r. i 433-424 . przed Chr.). Za czaso6w Ezdrasza i Ne-
hemiasza (migdzy 450 i 400 r. przed Chr.) zostato zredagowane dzieto To-
ry w dzisiejszym ujeciu (5 pierwszych ksigg Starego Testamentu). Przez
perskich urzednikow byto ono uznane za podstawowy dokument (konsty-
tucje) zydowskiej wspolnoty. Przy pomocy Tory stwierdzano, kto we-
wnatrz wspdlnoty zydowskiej nalezy do narodu, a kto nie. Wtedy tez, za
czasOw Ezdrasza i Nehemiasza, utrwalila si¢ tendencja do Scistego roz-
graniczenia judaizmu od wszystkiego, co nie jest zydowskie.

1) Krytyka ,,malzenstw mieszanych”. Rozwdd ,,malzenstw mie-
szanych”.

Ezd 9, In opisuje, co w tym czasie uznane bylo za zagrozenie:
,,Lud izraelski, kaptani i lewici nie trzymali si¢ z dala od narodow tych
krain, jak i od ich okropno$ci, mianowicie z dala od Kananejczykow,
Chetytoéw, Peryzzytow, Jebuzytdow, Ammonitow, Moabitéw, Egipcjan
i Amorytow, lecz sposrod corek ich wzigli dla siebie i dla synéw swo-
ich zony, tak Ze rod Swiety zmieszat si¢ z narodami tych krain; a ksia-
zeta 1 zwierzchnicy przodowali w tym wiarotomstwie”. Zréwnanie
z innymi narodami — tu przez matzenstwa z nie-Zydéwkami — zostato

1P. D. HansoN, Das berufene Volk, 291.
2 Dyskutowane w egzegezie starotestamentalnej skutki dziatania obydwu przy-
wodcow w Jeruzalem w niniejszym omowieniu nie b¢da poruszane.
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uznane za zagrozenie dla zydowskiej identycznosci. Ezdrasz i Nehe-
miasz ustalili rozwigzanie zawartych ,,malzenstw mieszanych”, tj.
malzenstw z nie-Zydami (= pod wzgledem religijnym matzenstwa
mieszane, por. Ezd 10, Ne 13, 23-27). Mogli si¢ przy tym oprzeé na
okresleniach z Ksiggi Wyjscia jak i Powtoérzonego Prawa: ,,Nie be-
dziesz zawieral przymierzy z mieszkancami tego kraju, aby, gdy beda
uprawia¢ nierzad z bogami obcymi i sktada¢ ofiary bogom swoim, nie
zaprosili ci¢ do spozywania z ich ofiary” (W] 34, 15).

Zwrot ,,uprawia¢ nierzad z obcymi bogami” okresla odpadnigcie
od JHWH i czczenie obcych bogow. ,,Nie bedziesz z nimi zawierat
malzenstw: ich synowi nie oddasz za malzonke swej corki ani nie
wezmiesz od nich corki dla swojego syna” (Pwt 7, 3).

W Ksiedze Ezdrasza (10, 44b) jest ogloszone przeprowadzenie
rozdziatu malzenstw mieszanych: ,,Oddzielili si¢ od swoich Zon, na-
wet wtedy, gdy z nimi mieli dzieci”™.

O powstale na wskutek tego prawa ludzkie problemy, nade
wszystko ze byte zony jak i dzieci musza zy¢ bez swoich m¢zow i oj-
cow, autor si¢ nie troszczy. ,,W tym czasie matzenstwo nie bylo czy-
stym zwigzkiem mitosci; bylo (takze) waznym gospodarczym i poli-
tycznym czynnikiem™?,

2) Zakaz udziatu w zydowskich $wigtach.

W swietach zydowskiej wspdlnoty nie mogg bra¢ udziatu obcy, kto-
rzy stali sie Zydami. Tak zaswiadcza Ne 9, 1-2 o nabozenstwie pokut-
nym w Jerozolimie, do ktérego tylko Zydzi z urodzenia byli dopuszcza-
ni: ,,A w dwudziestym czwartym dniu tego miesigca zgromadzili si¢
Izraelici, skruszeni postem i odziani w wory, z glowami posypanymi
ziemig. I odigczyto si¢ potomstwo Izraela od wszystkich cudzoziemcow.
Wtedy stojac wyznali swe grzechy i wykroczenia swych ojcow...”.

W czasach Nehemiasza stato si¢ publiczng praktyka niedopusz-
czania obcych do stuzby Bozej, ktdrych miejscem pochodzenia nie byt
kraj Izraela.

! Zdanie to jest réznie ttumaczone, por. BT, ad loc. Tu wedhug przyjetego thu-
maczenia autora opracowania (uwaga ttumacza).

2 R. DILLMANN, Zukunft — auch fiir Fremde. Biblische Aspekte eines aktuellen
Themas, Stuttgart 1994, 59. We wczesniejszej epoce malzenstwa z obcymi kobieta-
mi nie stanowity problemu, por. Mojzesz. Dawid, Salomon; Pwt 21, 11-13: matzen-
stwo z obcym jencem wojennym. Jednakze pozniej byly poddawane wzrastajacej
krytyce, por. Salomon (1 Krl 11, 1-8).
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3) Oddzielenie od wszystkich nie-Zydéow.

Ezdrasz i Nehemiasz byli przekonani, Ze uchronig wspolnote w jej
jednoscei 1 czystosci przez zgdanie od swoich ziomkéw catkowitego od-
grodzenia i oddzielenia od nie-Zydéw. W wielokulturowym i wieloreli-
gijnym zyciu upatrywali niebezpieczenstwa dla zydowskiej wspolnoty. To
przekonanie uwidacznia si¢ w Ezd 9, 14 (cze$¢ modlitwy): ,,Czy znowu
mamy przekracza¢ twoje polecenia i spowinowaca¢ si¢ z tymi obrzydli-
wymi narodami? Czy nie rozgniewasz si¢ na nas az do wytepienia...?”

Wspolnota zydowska w tym czasie nie byla spostrzegana — przy-
najmniej wedhug tendencji reprezentowanych przez Ezdrasza i Nehe-
miasza — jako zaczyn narodow, jako $wiatto dla pogan, jako zrodto
btogostawienstwa dla ludow. Wprawdzie Bog jest postrzegany jako
Stworca $wiata (por. Ne 9, 6); z tego jednak nie sa wyciagane zadne
konsekwencje (por. Jn 1, 9). Wybranie Izraela bylo rozumiane jako
oddzielenie, a nie jako zobowigzanie!.

Prozelita?

Po czasach perskich (koniec 1V wieku przed Chr.) uzyskuje coraz
wieksze znaczenie prozelityzm. ,,Prozelitg okreslano obcokrajowca, ktory
przylgnat do JHWH i stat si¢ cztonkiem zydowskiej wspolnoty; przyjat
[...] szabat i obrzezanie i z tego powodu uzyskat prawo réwnouprawnio-
nego wstepu do $wigtyni™. Podlegal temu samemu réwnemu prawu i po-
siadal te same uprawnienia jak kazdy Zyd z urodzenia. Nie potrzebowal
dla siebie zadnych szczegdlnych praw ochronnych; moégt natomiast, gdy
nalezal do najstabszej grupy socjalnej, wysuwac dla siebie szczegdlne

roszczenia przystugujace tej grupie. Iz 56, 6n wiacza nawet cudzoziem-

L Por. P. D. HANsoN, Das berufene Volk, 321n: ,,Ezdrasz i Nehemiasz troszczyli sie
0 to, by ze wszystkich stron przez nieprzyjaznych sgsiadéw otoczonej i przez wewnetrz-
ne walki podzielonej wspdlnocie przywroci¢ znowu jednos¢ i da¢ fundament identyfika-
cji. Osiagngli to przez zwrocenie uwagi wspolnoty na instytucje, religi¢ i obyczaje, ktore
lud Judy oddzielaty od innych narodéow ziemi. Byto to w obliczu éwczesnych stosunkow
na wskro$ zrozumiate. Zostat jednak przez to zagrozony bardzo wazny aspekt pojmowa-
nia wspdlnoty wierzacych w Jahwe, ktory si¢ w tym czasie wyksztalcit jako co$ niepo-
wtarzalnego. Ten aspekt oparty byt na przekonaniu, ze bycie cztonkiem Rdziny nie jest
wynikiem wlasnego chcenia, ale dla posredniczenia sprawiedliwosci, mitosierdzia i bto-
gostawienstwa Bozego wszystkim ludom ziemi” (por. Joel, Rt, Jonasz).

2 Por. D. VIEWEGER, Vom  Fremdling” zum ,, Proselyt”. Zur sakralrechtlichen
Definition des 17 im spdten 5. Jahrhundert v. Ch., W: Von Gott Reden. Beitrige zur
Theologie und Exegese des Alten Testaments, Neukirchen-VIuyn 1995, 271-284.

3 F.-L. HossFELD, Der Fremde, 299.
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cow, ktorzy zostali prozelitami, w pelni do wspdlnoty: ,,Cudzoziemcow
za$, ktorzy si¢ przylaczyli do Pana, azeby Mu shuzy¢ i azeby mitowac
imi¢ Pana i zosta¢ Jego stugami — wszystkich zachowujacych szabat bez
pogwalcenia go i trzymajacych si¢ mocno mojego przymierza, przypro-
wadze¢ na moja Swietg Gore i rozwesele w moim domu modlitwy. Cato-
palenia ich oraz ofiary beda przyje¢te na moim ottarzu, bo dom mdj bedzie
nazwany domem modlitwy dla wszystkich narodow”.

W tekscie tym nie jest sformulowany zaden przepis prawa, ale
Obietnica wlozona w Boze usta. Wymienione sq kryteria, ktére umoz-
liwiajg przystep do $wiatyni w Jerozolimie:! zachowanie szabatu,
wierno$¢ Przymierzu i jego przykazaniom. Z ta obietnica zostaje tez
usunigta obawa obcych, ktorg wyraza Iz 56, 3: ,Niechze cudzozie-
miec, ktory si¢ przylaczyt do Pana, nie mowi tak: «Z pewnoscig Pan
wykluczy mnie ze swego luduy”.

1 Krl 8, 41-43 potwierdza podobnie jak i 1z 56, 6n pytanie 0 do-
puszczeme »obcokrajowca” (127°) do slruzby Bozej. Gdy s16; wigc po-
rownuje usitowania z Ksiag Ezdrasza i Nehemiasza, staje si¢ oczywi-
ste, ze W powygnaniowym czasie w spojrzeniu na ,,obcych”, nade
wszystko tych pochodzenia spoza swojego ludu, Scieraty si¢ przeciw-
stawne odpowiedzi na pytanie o ich integracje w religijnej spoteczno-
$ci zydowskiej.

Uznawanie obcego
— pomiedzy Zyczeniem a rzeczywistoscig

1) Ksiega Rut.

Mata objetosciowo Ksigga Rut, ktora podprowadza do genealogii
Dawida, zabiega o uznanie obcych w lzraelu. Opowiadanie rozgrywa
si¢ wprawdzie w czasie s¢dzidw, powstato jednakze dopiero w powy-
gnaniowym czasie, prawdopodobnie za czaséw Ezdrasza®.

Tres¢: Elimelek z Betlejem z powodu kleski glodu wedruje ze swo-
ja zong Noemi i swoimi dwoma synami do Moabu po drugiej stronie
Jordanu i osiedla si¢ tam jako obcy. Synowie Zenig sie¢ z Moabitkami,
jednak szybko umierajg. Noemi wraca z powrotem do Betlejem. Rut,
jedna z dwdch synowych, podaza z nig: ,,Dokad ty idziesz, tam i ja tak-
ze pojde, gdzie ty pozostaniesz, tam pozostan¢ takze 1 ja. Twoj lud jest
moim ludem i twdj Bdg jest moim Bogiem”. Booz, zamozny obywatel

L Por. D. VIEWEGER, Vom ,, Fremdling” zum ,, Proselyt”, 280.
2 Por. E. ZENGER, Einleitung in das Alte Testament, 148.
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w Betlejem, znajduje upodobanie w Rut, gdy ta na jego polu zbiera po-
klosie (por. Pwt 24, 19. 21). Bierze ja za zon¢. — Rut i Noemi sg dla
Izraelitow ,,obcymi”, Rut jest jako Moabitka takze obcokrajowcem.

Booz, maz z Betlejem i drugi matzonek Moabitki Rut, przedstawiony
jest w opowiadaniu jako wierzacy, obcy naptywowy Izraelita. On kocha
obcych. ,,Przez to ze oni” (Noemi, Rut, Booz) ,,pelni zaufania powierzaja
sie na obce [kraje i ludy] i obcemu, przezwycigzaja sferg $mierci i zyskuja
zycie™. Ksiega Rut dotyka w calej rozciggtosci nauke prorokow o obcych
z czasOw wygnaniowo-powygnaniowych (por. 1z 56; 66).

2) Jezus Syrach.

Madry uczony w Pi$mie Jezus Syrach (II wiek przed Chr.) wskazuje
jednak, ze w codziennym zyciu przyjecie i integracja obcego nie zawsze
przebiegala poprawnie. W Syr 29, 24-28 (grecki tekst)? uzala sig: ,,A tam,
gdzie mieszkasz jako obcy, ust nie otworzysz. Cho¢ przyjmiesz kogos$ do
stolu i dasz pi¢, bez otrzymania podzigki postyszysz przykre stowa:
«Chodz, przybyszu, przygotuj stot, a jesli co masz w rgku, nakarm mnie!
Przybyszu, zrob miejsce godniejszemu, brat w goscing przybyt do mnie,
potrzebuje mieszkaniay». Cigzkie sa dla cztowieka rozumnego obelgi wie-
rzyciela i wymawianie gosciny” (29, 24b).

Obcy byl takze dyskryminowany, mimo prawnych przepisow
przemawiajacych na jego korzy$¢®.

PODSUMOWANIE

1) Izrael widziat swoja przeszios¢, swdj poczatek w Egipcie, nie
tylko w sytuacji niewoli (stuzba niewolnicza), ,,ale takze w aspekcie
statusu obcego”,* (por. Pwt 23, 8; 26, 5-10). Nade wszystko ,.kaptan-
ska teologia pielgrzymowania™® ocenia kolejne epoki historii przez
aspekt bycia obcym: Abraham byt obcym w ziemi obiecanej (Rdz 23,
4); lzrael byl obcym w Egipcie; Izrael jest obcym na wygnaniu

! R. DILLMANN, Zukunft — auch fiir Fremde, 58.

2 Niestety hebrajski tekst Syr 29, 24-28 nie zachowat si¢. W Syr 10, 22a grecki
thumacz Syracha rozumie hebrajskie 31 w sensie prosh,lutoj.

8 Por. takze juz Ez 22, 7. 29. 30: ,,U ciebie zniewaza si¢ ojca i matke, u ciebie
krzywdzi si¢ cudzoziemca, u ciebie uciska si¢ sierotg i wdowe. Lud tej ziemi mnozy
gwalt i rozboj, krzywdzi ubogiego i n¢dzarza, a bezprawnie uciska cudzoziemca”.

31 ,Wobec tego wyleje na nig moj gniew...”

4 F.-L. HossFeLD, Der Fremde, 295.

5 Tamze, 299.
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wzglednie w diasporze (,,rozproszenie”) pomiedzy ludami (Ez 20, 38);
Izrael zyje jako obcy nawet w swoim kraju, gdyz kraj nalezy do
JHWH (Kpt 25, 23).

2) ,,‘Obcey’, cho¢ si¢ osiedlil na dluzej w swojej nowej ojczyznie,
pozostaje wyrwany ze swojej rodziny, a przez to pozbawiony bardzo
istotnej genealogicznej tacznosci z domem, w ktoérym zyje, wobec kto-
rego nie posiada zadnych stosunkow pokrewienstwa™. Zachowanie
wobec niego, respekt przed nim, jego roszczenia prawne, mitos¢ do
niego nie moga wiec by¢ oparte na genealogicznych powiazaniach, jak
to jest w przypadku czlowieka zwiagzanego z rodzing (np. rodzice —
dzieci). To nowe, pojawiajace si¢ w Starym Testamencie, wzglednie
W Biblii przekonanie wzrasta nie na gruncie spolecznym, ale teolo-
giczno-religijnym,? opartym na przypomnieniu do§wiadczenia obco$ci
Izraela w Egipcie, z ktorego JHWH wyprowadzit swoj lud; Bog, ktory
kocha obcych, jest tutaj podstawowym przykladem. Poniewaz sam
Izrael doswiadczyt bycia obcym, a takze i wyzwolenia z tego stanu
przez Bozg mito$¢, ,,moze wobec ludzi, ktorzy znajduja sie¢ w podob-
nej sytuacji, tylko tak dziata¢, jak to B6g mu uczynit™.

3) Z powyzszego wynika, ze ,,ochrona obcych, niezaleznie od ich
przynaleznosci etnicznej jak i religijnej, nalezy do centralnych i niena-
ruszalnych zadan [...] Boga”,* o ile dotyczy to prawnych ustalef. ,f.a-
manie prawa obcych oddziela od Boga™®.

4) Socjalne i prawne nastawienie do obcego zmieniato si¢ w przecia-
gu historii Starego lzraela, lub lepiej moéwiac: ,,poprawiato si¢”. ,,0d och-
rony przed gospodarczym wyzyskiem w najstarszych tekstach Ksiegi
Przymierza przez rozlegly program reform zmierzajacy do gospodarczej
i socjalnej integracji w 8 i 7 wieku przed Chr., a wigc czasu Powtorzonego
Prawa, az do calkowitego rOwnouprawnienia w wygnaniowej i powygna-
niowej wspdlnocie™. Integracja stawata sie coraz bardziej intensywna.
»W pdzniejszych tekstach prawnych ochrona obcych zostaje coraz bar-
dziej uwidaczniana i coraz bardziej rozlegle formutowana. W teologicz-

L E. OTT0, Theologische Ethik, 84.

2 Por. tamze, 84n.

3 F. CRUSEMANN, ,, Ihr kénnt die Seele des Fremden”, 344.

4 F. CRUSEMANN, Tora, 216.

5 F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, 342.

6 L. SCHWEINHORST-SCHONBERGER, ,, ... denn Fremde”, 114.
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nym znaczeniu temat ten jest jednym z najwazniejszych, jest po prostu
poréwnywany ze czc1q Jedynego Boga i zachowaniem szabatu™.

5) Jednakze nie wszystkie postanowienia prawa byty tlumaczone
z korzyscig dla obcych, nade wszystko mito$¢ do obcego. Takze i 0s-
trzezenia, aby obcego nie uciska¢ czy wyzyskiwac, byly raczej apelem
0 etycznie poprawng postawe. Trudno jest np. stwierdzi¢, czy zakaz
krzywdzenia obcego przed sadem miat jakie$ znaczenie u skorumpo-
wanego sedziego. Poniewaz wiele byto nigjasnosci, dlatego tez Bog
jest postawiony jako sadzacy i powiernik sprawy biednych.

6) Zaangazowanie po stronie obcych dzielito niekiedy wspdlnote
(por. Iz 56 z Ne 9, 1n). Ksiggi Nehemiasza i Ezdrasza $wiadcza o tym,
ze tylko ten, kto byt judejskiego pochodzenia, mogt by¢ zaliczony do
wspoélnoty Ludu Bozego z prawami i obowigzkami (por. Ne 9). ,,Kto
nie mogt wykaza¢ sie¢ odpowiednimi danymi, temu grozito wyklucze-
nie ze wspolnoty” (por. Ezd 2, 59. 63; Ne 7, 61-65: wykluczenie z ka-
ptanstwa)?. Inaczej zapewne myslal autor prorockich wskazan, jak to
zostato potwierdzone w 1z 56; 66.

7) Ksiega Ezechiela w swojej koncowej cze$ci w swoim realno-
utopijnym spojrzeniu (Ez 40-48) zabiega o to, aby obcy i miejscowi
zyli wspolme w nowym Jeruzalem, w nowym czasie 1 wspdlnie cie-
szyli si¢ dobrobytem (Ez 47, 22n): obcy powinni by¢ traktowani tak
samo jak i miejscowi. Teksty takie jak Ksiega Rut, Ez 22, 7: 47, 22n
czy tez Iz 56 ,,pozostaja stalym oScieniem” po wygnaniu ,,w nowo
ksztattujgcej si¢ zydowskiej spotecznosei™.

8) Od ok. 300 r. przed Chr. na powygnaniowy judaizm zacze¢ta diu-
gotrwale oddziatywac¢ obca kultura, hellenizm. Ta nowa kultura napoty-
kata jednak na opor (por. wojny machabejskie w 2 wieku przed Chr.).

Otwartos¢ na obcego jak tez i odgradzanie si¢ od niego s3 dwoma
biegunami, pomiedzy ktorymi byt targany starotestamentalny Lud Bozy.
Jednakze pozostaje wazne, co stwierdza teologia obcego w Ksigdze

LF. Criisemann, Tora, 216. Por. tamze, 360: ,,Max Weber zauwazyt w kolejnosci
migdzy izraelskimi zbiorami praw Ksiegi Przymierza przez Ksigge Powtdrzonego Prawa
do prawa §wicto$ci ‘wzrastajaca feologizacje prawa’ 1 wielu szto w tym kierunku. Patrzac
historyczno-prawnie w tej teologizacji nalezy zauwazy¢ jednakze jeszcze co$ wazniej-
szego. W niej wyrosta my$l, stajaca u podstaw sformutowania rownosci przed Bogiem
jak tez i w swoich prawach. Prawo to miato znaczenie dla posiadaczy jak i najemnikow,
niewolnikéw i wolnych, bogatych i biednych, nawet Izraelitow i nie-Izraelitow”. Por. Ga
3,26 -29; Rz 10, 12n.

2 R. DILLMANN, Zukunft — auch fiir Fremde, 50.

3 Tamze, 40.
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Powtorzonego Prawa i prawo $wietosci w zdaniu: ,,Mitujcie cudzoziem-
cal” (Pwt 10, 19a); ,,Bedziesz mitowal przybysza jak siebie samego!”
(Kpt 19, 34b). Wyrazajac wspolczesnie: ,,Badz solidarny z bliznim!”

Bochum WERNER BERG
thum. z niem. ks. Jozef Morawa

ks. Robert Tyrata

GRZEGORZ GERWALZY GORCZYCKI,
MUZYK | LITURGISTA EPOKI BAROKU

Barok byt epoka bardzo bogata w réznorodnos¢ stylow i gatun-
kow muzycznych, wspaniate stile antico jak tez torujgce sobie coraz
bardziej droge stile moderno, bogaCtWO rozrastajace;j i pow1e;kszaja,cej
si¢ formy oraz mysli muzycznej, oto jak syntetycznie mozna by ujaé
co stanowito o istocie muzyki koscielnej tamtego czasu. W Europie,
a takze w samej Polsce, dziatali ludzie do dzisiaj znani, tacy jak Jan
Sebastian Bach, Georg Friedrich Haendel, czy tez Barttomiej Pekiel
i w poznym baroku Grzegorz Gerwazy Gorcezycki. Kompozytorzy ci
stworzyli niepowtarzalny klimat w swoich dzietach: bogactwa, prze-
pychu, ale i naturalnego pigkna, bo rownoczesnie byt to klimat prosto-
ty i niepowtarzalnej glebi.

Muzyka tego okresu zapanowala jednak nad liturgig. To przewo-
dzenie muzyki bylo posunigte do tego stopnia, ze w koSciotach odby-
waly si¢ na nabozenstwach liturgicznych koncerty, ktore czgsto nie
miaty nic wspolnego, albo niewiele z duchem odnowy liturgii, ktory
zarzadzil sobor trydencki. Jak to zauwaza Karol Mrowiec, ,ta bogata
szata dzwigkowa kompozycji przyczynita si¢ do zepchnigcia obrzg-
dow liturgii na drugi plan, a Msza $wigta przeradzata si¢ niekiedy
w koscielne koncerty w obecnosci liturgii™.

1 K. MRowlIEC, Barok w muzyce, EK, t. II, s. 54.
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POLSKA, BAROKOWA MUZYKA RELIGIINA

Muzyka religijna w Polsce w okresie baroku osiggneta bardzo wy-
soki poziom!. Do najwazniejszych kompozytorow tej epoki w Polsce
trzeba zaliczy¢: Marcina Mielczewskiego (1 1651), Barttomieja Pekie-
la (f 1670), Stanistawa Sylwestra Szarzynskiego (f po 1700) oraz
Grzegorza Gerwazego Gorcezyckiego (T 1734). Czas ten obfitowat
W roznorodne style i gatunki muzyczne, a wymieni¢ tu nalezy: msze
i piesni wieloglosowe, nie mozna tez zapomnie¢ o bogactwie pie$ni
jednoglosowych.

Znana jest wielka msza wokalno-instrumentalna w stylu koncertu-
jacym Marcina Mielczewskiego, a takze jego dzieta, takie jak O glo-
riosa Domina?, Cerviensiana (na sze$¢ gloséw wokalnych oraz sze§¢
instrumentalnych) oraz Triumphalis. Kompozytor ten pisal motety,
ktére odznaczajg si¢ wstepem instrumentalnym, czesto wstepy te na-
zywane byly sinfonia lub sonata. Byt on prekursorem w Polsce kon-
certu na glos solowy. Do tej grupy formalnej nalezy: Deus in nomine
tuo salvum me fac. Napisat tez w wiele innych kompozycji w stylu
koncertujacym, cho¢by wymienié: Nieszpory, Psalmy oraz Magnifica-
ty. Wérdd jego kompozycji odnajdziemy msze w stile antico. Procz
nich napisat réwniez: tractus, sekwencje, a takze introity i offertoria’.
Bardzo wybitng postacia polskiego baroku byt Bartlomiej Pgkiel. Po-
zostawil on po sobie bogatg spuscizne kompozytorska. Pisat msze
Lombaroleca (msza wokalno-instrumentalna), motet koncertujacy:
Dulcis amor Jesu. Warte podkreslenia jest takze oratorium solowe na
temat sadu ostatecznego pt. Dialogi na Adwent. Bedac kapelmistrzem
kapeli katedralnej na Wawelu od 1658 r., wydat szereg mszy a capella.
Mozna tu wymieni¢: Missa pulcherrima ad instar praedestini, Missa
brevis oraz Missa Paschalis. Muzyk ten, jak o nim pisze wybitny
znawca historii muzyki, a zwlaszcza baroku — ks. Hieronim Feicht —
,.byt $wietnym kontrapunktysta, ktory pomysty do swoich kompozycji
czerpal z piesni polskich, a w szczegdlnosci z koled™*. Nieobcym byt

1], CHomINskI, K. WILKOWSKA-CHOMINSKA, Historia muzyki, t. I, Krakow
1989, s.239-241; H. FeicHT, Dzieje polskiej muzyki religijnej w zarysie, RTK
4 (1965) t. XII, s. 23; K. MrRowiIec, Barok w muzyce, EK, t. Il, k. 53; B. SCHAEFFER,
Dzieje muzyki, Warszawa 1983, s. 162.

2 Tematyka mszy zaczerpnigta z pie$ni o ludowej rytmice i melodyce.

3 H. FEICHT, Dzigje..., art. cyt., s. 26; B. SCHAEFFER, Dzigje..., dz. cyt., s. 168.

4 H. FeIcHT, Dzigje..., art. cyt., s. 26; K. MRowIEC, Barok..., art. cyt., k. 53. Bar-
tlomiej Pekiel pomysty czerpat z Aniof pasterzom moéwit oraz koled tacinskich.
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mu takze chorat gregorianski, o czym $wiadczg jego motety a capella,
ktore sg kompozycjami opartymi czg§ciowo na chorale gregorianskim.
Wsrdd cenionych kompozytoréw polskiego baroku byt takze Stani-
staw Sylwester Szarzynski. Pisze on wylacznie w stylu koncertujagcym.
Znane jest dzi$ Jesu spes Regina oraz utwory na zespoty wokalno-
instrumentalne np. Sonatal. Wielu muzykow, czesto juz dzisiaj zapom-
nianych (bardzo rzadko Iub wcale nie wykonuje si¢ ich kompozycji),
ma takze ogromne zashugi w dziedzinie barokowej muzyki religijne;j.
Wisrdd nich znajdziemy: Franciszka Liliusa (T 1657), ktéry jak wspo-
mina Hieronim Feicht, ,,uprawiat wylgcznie muzyke religijng”?. Do
dzi$ przetrwato niewiele jego kompozycji. Dalej znajdziemy: Jacka
Rozyckiego (T ok. 1707 r.) tworce Exultemus omnes, Magnificat oraz
hymnow a capella. Ostatnim wielkim tworca baroku byt Grzegorz
Gerwazy Gorczycki. Ten muzyk i kaptan poswigcil cate swoje zycie —
zwlaszcza ostatnie 40 lat, kiedy byt kapelmistrzem katedry na Wawelu
(1694-1734) — aby glosi¢ chwate Bozg przez muzyke®.

W twérczosci muzycznej baroku wida¢ bardzo wyraznie rozwoj
stylu kompozytorskiego w dwu kierunkach: stile antico czyli styl a ca-
pella, zwany takze stylem koscielnym lub liturgicznym oraz Stile mo-
derno czyli styl koncertujacy, z bardzo bogato zréznicowang ornamen-
tyka, melodyka oraz rytmikg. Ow nowy styl nie przyczynit si¢ zbytnio
do zachowania sakralnosci utworé6w przeznaczonych na liturgi¢. Po-
ciggal za sobg sptycenie sakralnego charakteru utworéw, co
w konsekwencji prowadzito do uproszczenia dziet religijnych®. Melo-
dyka nie réznita si¢ czesto od arii operowych. Stosowane przez kom-
pozytorow ozdobniki, przednutki, tryle, obiegniki czy czterodzwieki
zmniejszone, czesto w partiach choralnych pojawiajace si¢ zwroty ta-
neczne (polonezy, mazury, krakowiaki) nie mialy wiele wspdlnego
Z surowoscig brzmienia oraz glebig tresci muzyki religijnej®. Dlatego
charakter utworéw czesto nie miat wowczas wiele wspolnego z du-

L H. FeicHT, Dzieje..., art. cyt., s. 27; B. SCHAEFFER, Dzigje..., dz. cyt., s. 186;
K. MRoOWIEC, Barok..., art. cyt. s. 53

2 H. FeicHT, Dzigje..., art. cyt., s. 26.

8 H. FeicHT, Dzieje..., art. cyt., s. 28; B. SCHAEFFER, Dzigje..., dz. cyt., s. 186;
A. CHYBINsKI, Gorczycki, PSB, red. K. Lepszy, Wroctaw — Krakow — Warszawa
1959-1960, t. VIII, s. 292.

4 H. FeicHT, Dzigje ... art. cyt., s. 30.

5 Rytmy taneczne znajdziemy w Requiem M. ZWIERZCHOWSKIEGO (polonez
z Tuba mirum).

204



chem liturgii. Na soborze trydenckim zalecono ograniczenie aparatu
wykonawczego utwordéw religijnych, jak rowniez nakazano wprowa-
dza¢ do kosciota muzyke, ,,ktora odpowiadataby modlitwie i skupieniu
wiernych”. Pomigdzy przekazem tre$ci ewangelicznych a muzyka
brak bylo czesto zwigzku. Istniata silna tendencja do dawania przewa-
gi zasadzie czysto muzycznej. H. Feicht stwierdza, Ze ,,niezaprzeczona
swieckos¢ utworu z tekstem religijnym jest cecha calej muzyki po-
czawszy od drugiej ¢wierci XVIII wieku™.

Osobnym dziatem polskiej muzyki religijnej w okresie baroku sa
piesni wieloglosowe. Z obawy przed wyparciem z liturgii piesni tacin-
skich, okoto roku 1600, zahamowano komponowanie wieloglosowych
piesni polskich?. Przez dtugi okres pie$ni lacinskie piszg Wiosi: Dio-
medes Cato (ok. 1570 — po 1615). Zawdzigczamy mu pies$ni: Rymy fa-
cinskie, Piesn o sw. Stanistawie. Kolejnym kompozytorem piesni reli-
gijnych jest Asprilio Pacelli (1570-1623). Wielogtosowe piesni polskie
pojawig si¢ dopiero w XVIII wieku. Poprzez koledy z 1737 roku pt.
Drziecko Boze znany byt Jacek Szczurowski (XVIII w. )3,

W przeciwienstwie do nielicznych przyktadow piesni wielogloso-
wych tego okresu, od T potowy XVII wieku doskonale rozwija si¢
tworczos¢ piesni jednoglosowych. Sg to przede wszystkim koledy
i pastoratki, cho¢ niezle tez rozwija si¢ piesn wielkopostna. Za najwaz-
niejsze uzna¢ nalezy Symfonie anielskie Jana z Zabczyc z 1630 roku.
Zbior ten zawierat 36 tekstow z melodiami. Znajdowaly sie tam takie
koledy jak: A wczora z wieczora, Przybiezeli do Betlejem, Przy onej
gorze. Inny rownie wazny zbior piesni to Pienia radosne dziatek
z 1611 roku Stanistawa Baczynskiego. Z roku 1613 zachowaly si¢ Pie-
nia nabozne o Pannie Najswigtszej oraz z 1624 roku Bezoar z tez ludz-
kich Walentego Bartoszewskiego. Zbiory te zawieraly wszelkie Spiewy
jednogtosowe, msze gregorianskie, koledy, piesni wielkopostne®. Dzi-
siaj wszystkie te pie$ni nie sg znane. Z tego tez okresu pochodzg piek-
ne i do dzisiaj znane Spiewy wielkopostne. Jak zaznacza Hieronim Fe-
icht, ,,wykonywane byly przy grobach wielkanocnych oraz na proce-

L H. FeicHT, Dzigje..., art. cyt., s. 30; K. MROWIEC, Barok ..., art. cyt., kol. 53.

2 H. FeIcHT, Dzigje..., art. cyt., s. 32; B. SCHAEFFER, Dzigje..., dz. cyt., s. 120-
121, 147.

3 H. FEICHT, Dzigje..., art. cyt., s. 32.

4 H. FEICHT, Studia nad muzykq polskiego Renesansu i Baroku, Krakow 1980, s.
172.

205



sjach, szczegolnie wielkotygodniowych™. Piesni te w swoim muzy-
cznym repertuarze mialy r6znego rodzaju bractwa. I tak dla przyktadu
w Krakowie $piewy te wykonywato Bractwo Meki Panskiej. Jedna
Z najcenniejszych zdobyczy okresu baroku w Polsce sa do dzisiaj ist-
niejace i Spiewane Gorzkie Zale, wprowadzone w 1698 r. w kosciele
$w. Krzyza w Warszawie?. Bardzo popularne byly takze w tym okresie
piesni pielgrzymkowe, czy te swiadczace o rozwijajacym si¢ kulcie
Najswietszej Maryi Panny.

Zywe zainteresowanie piesniami powoduje, ze w 1698 roku w To-
runiu zostat wydany Sposob Spiewania polskiego. Byl to najstarszy
polski $piewnik koScielny®. Warto zauwazy¢, ze tej miary $piewnik re-
ligijny co z konca XVII wieku, zostat kolejno wydany dopiero w 1838
roku, do ktérego wydano dodatek w 1842 roku. Byt to $piewnik ks.
Michata Marcina Mioduszewskiego (1787-1868). W 1822 roku w Lu-
blinie ukazata si¢ natomiast Nauka wiary autorstwa Grzegorza W¢zy-
ka. Zawierata ona polskie pie$ni oraz uwagi o $piewie koscielnym.
Faktem bardzo znaczacym dla muzyki liturgicznej w Polsce byta de-
cyzja synodow prowincjonalnych z 1621 i 1628 roku o wydrukowaniu
ksiag dla chorow. Byt to Gradual z roku 1629 oraz Psalterium
i Processionale. Ksiegi owe zawieraly muzyke choralowa zgodng
z 6wczesnymi przepisami dotyczacymi liturgii®.

LITURGIA PO SOBORZE TRYDENCKIM

Aby pozna¢ przebieg odnowy liturgii po soborze trydenckim w Pol-
sce, trzeba pokrotce zapoznaé sie z historig przyjmowania jego uch-
wal. Percepcja ta dokonywata si¢ w trzech etapach, a mianowicie: re-
cepcji Ordo Missae, kolejno wprowadzaniu uchwat trydenckich, jak
rowniez w przyjeciu w Kosciele polskim nowego Mszatu Rzymskiego.
Pawet Sczaniecki opisujac to, co dzialo si¢ po soborze trydenckim
W Polsce, przypomina posta¢ papieskiego ceremoniarza Jana Burchar-
da (ok. 1445-1506), ktory stat si¢ znany przez publikacje o Mszy sw.
Jako znawca liturgii rzymskiej wspotpracowat w Rzymie, nad redakcijg

1 Tamze, s. 174.

2 Tamze, s. 175.

3 H. FEIcHT, Dzigje..., art. cyt., s. 34.

4 Tamze, s. 34; K. MROWIEC, Barok..., art. cyt., k. 52-53.
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Pontyfikatu i Ceremoniatu papieskiego'. Dzieto Burcharda o Mszy $w.
pt. Manuale sacerdotum, z czasem weszto do oficjalnych ceremonia-
tow jako zrodto Ritus celebrandi w Mszale Rzymskim z 1570 roku.
Bylo to dzieto opisujgce przebieg mszy sprawowanej w formie naj-
prostszej, bez $piewu i asysty. W Polsce ukazato si¢ ono w 1512 roku,
opatrzone komentarzem ks. Stanistawa Zaborowskiego, ktory dzigki
poparciu prymasa Jana Laskiego, wprowadzal ryt rzymskiej liturgii
w Polsce?. Po wydrukowaniu owego dzieta Burcharda, ks. Zaborowski
rozestal egzemplarze dzieta do biskupow: prymasa Jana Laskiego
z diecezji gnieznienskiej, arcybiskupa Lwowa — Bernarda Wilczka, bi-
skupa Jana Konarskiego z diecezji krakowskiej, biskupa ptockiego
Erazma Ciotka, biskupa przemyskiego Macieja Drzewickiego, biskupa
poznanskiego Jana Lubranskiego, biskupa kujawskiego Wincentego
Przercbskiego oraz biskupa chetmskiego Mikotaja Koscieleckiegod|.
Po zakonczeniu soboru lateranskiego V (1513-1515), prymas J. Laski
przywiozt do Polski nowe wydanie ceremoniatu Burcharda i rozpoczat
staranie wydania nowego mszatu. Bezspornie jednak najistotniejszym
faktem reformy liturgicznej byto wprowadzenie Joannis a Lasco Ma-
nuale Sacerdotum (podrecznik z zakresu liturgii). Podrgcznik ten stu-
zyt praktycznemu wprowadzeniu do zycia parafialnego w Polsce rytu
rzymskiego. Prymas Jan Laski we wstepie do Manuale z 1529 roku
polecat: ,,wszystkie Ko$cioty majg si¢ wzorowaé na rzymskim. Totez,
(...), nakazuje w podleglym (mi) terenie trzymac si¢ tego ceremoniatu,
ktorego tekst podaje w catosci™. Wydany po raz drugi ceremoniat
Burcharda (1529 r.) uwzglednia konkrety zasad dotyczacych liturgii
w diecezjach lwowskiej i krakowskiej.

Przyjecie w Polsce zarzadzen soboru trydenckiego miato istotne
Znaczenie dla dziejow liturgii w Polsce 1 w konsekwencji zadecydowa-
to o przyjeciu rytu rzymskiego jako obowigzujgcego®. W styczniu 1564
roku papiez Pius TV (1559-1565) bullg, Benedictus Deus, zatwierdzit
uchwaty soboru trydenckiego. Natomiast w czerwcu tego Samego ro-
ku, nuncjusz papieski w Polsce Giovanni Francesco Commendone,
otrzymal caty tekst uchwal. W sierpniu tegoz samego roku, podczas

L P. SczANIECKI, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Poznan-Warszawa-Lublin 1966,
S. 129; W. SCHENK, Studia z dziejéw liturgii w Polsce, Lublin 1980, s. 25-69.

2P, SCZANIECKI, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 131.

3 TAMZE, s. 132; W. SCHENK, Studia z dziejow..., dz. cyt., s. 25-69

4 P, SCZANIECKI, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 133.

5 Tamze, s. 137.
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sejmu w Parczewie, uchwaly te zyskaty poparcie krola Polski. Za$
W pazdzierniku, na synodzie w Poznaniu, uchwaty zostaly przyjete
przez Kosciot w catej Polsce. W listopadzie tegoz roku przyjat je sy-
nod prowincjonalny lwowski*. W dniu 19 maja 1577 roku prymas Pol-
ski zwotat do Piotrkowa synod, do ktérego przygotowaniem w poO-
szczegblnych diecezjach miaty by¢ tzw. synody lokalne. W diecezji
krakowskiej synod taki odbyl si¢ w dniach 4-9 maja 1577 roku?.
Ogolnopolski synod w Piotrkowie rozpoczat si¢ 19 maja 1577 roku.
Obecni byli obok prymasa Jakuba Uchanskiego i legata papieskiego,
biskupi: Piotr Myszkowski z Krakowa, Stanistaw Karnkowski z Wto-
clawka, Lukasz Koscielecki z Poznania, Marcin Bialobrzeski z Ka-
mienca, a takze opaci, postowie krolewscy, przedstawiciele kapitut,
przedstawiciele biskupow wilenskiego i tuckiego®. Nie byli obecni bi-
skupi z Lwowa, Warmii oraz biskup chetminski. Braklo takze kardy-
nala Hozjusza (w tym czasie przebywal w Rzymie). Cel synodu byt
bardzo jasny, a mianowicie: przyjecie uchwal soboru trydenckiego.
Synod rozpoczal nuncjusz papieski przemoéwieniem, w ktdérym zazna-
czyl, iz obowigzkiem uczestniczacych w obradach synodu jest przyje-
cie dekretow soboru trydenckiego®. Po krotkich debatach synodalnych
uchwaly soboru trydenckiego zostaty przyjete i w dniu 25 maja 1577
roku zakonczono obrady synodu w Piotrkowie. Lata 1577 i 1578 uwa-
7a sie za przetomowe w historii liturgii Mszy $w. w Polsce. W tych
wigc latach wprowadzono w Polsce uchwaty soboru trydenckiego oraz
rozpoczeto druk Mszatu Rzymskiego®.

Potrydencki Mszaf ukazat sic w Rzymie w 1570 roku®. Wprowa-
dzeniem Mszatu do Polski zajat si¢ kolejny nuncjusz papieski Albert
Bolognetti. Wsrdd jego doradcow znalazt si¢ archidiakon krakowski
Stanistaw Krasinski. Doradzal on zachowa¢ zwyczaj codziennej mszy
wotywnej adwentowej (Rorate) ze wzgledu na jej ogromna popular-
nos¢. Zwrocit on takze uwage nuncjusza na kalendarz liturgiczny, wy-
suwajgc potrzebe dostosowania go do lokalnych zwyczajow i1 prac

1 Tamze, s. 138.

2 Tamze, s. 139.

3 Tamze, s. 139.

4 Tamze, s. 140.

5 Tamze, s. 142.

6 H. TUCHLE, C. A. BOUMAN, Historia Kosciofa, t. 11l. Warszawa 1986, s. 117n; S.
KOPEREK, Rys historyczny rozwoju liturgii mszalnej, Msza $wieta, red. W. Swierzaw-
ski, Krakow 1993, s. 59-60; P. SczaNIeckl, Barok w liturgii, EK, t. 1I, k. 50-51.
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zniwnych. Omawiajac $piewy koscielne w Polsce Krasinski radzit usu-
na¢ niektore sekwencje, natomiast zachowa¢ melodie krakowskich pre-
facji. Wtedy takze pojawit si¢ problem poprawnego druku tych $piewow
i innych ksiag liturgicznych’. Natomiast ks. Stanistaw Sokotowski, ka-
znodzieja Stefana Batorego, potwierdza potrzebe zwyczajow lokalnych,
np. $piewdw mszy roratniej Rorate?. Stanowisko diecezji poznanskiej,
w sprawie owej reformy, stanowit memorial, w ktérym byta mowa o po-
trzebie nowych ksigg dla kleru, jak tez o prawach prowincji gnieznien-
skiej. Memorial omawiat koszty nowych ksiag, bronit staropolskiego
rozkladu perykop. Podjat takze problem $piewow wiasciwych dla tej
prowincji oraz proponowat zwotanie komisji dla przygotowania nowych
ksiag liturgicznych?®,

Jak wida¢ biskupi po trydenccy nie pozostawili problemu reformy
liturgii przypadkowi, lecz zastosowali wszystkie $rodki, aby te reforme
dopemi¢ w warunkach Kosciota w Polsce*. Bardzo przyczynity si¢ do
tego, za sprawa biskupoéw diecezjalnych, powstajace od 1564 roku
seminaria duchowne. Ogromnie pomocni byli takze w tym wzgledzie
misjonarze czy jezuici®. Pawel Sczaniecki, komentujgc tamte czasy
i sytuacje Kosciota stwierdza, ze reforma liturgii w Polsce byta ,,dzie-
fem tgczacym wysitki wielu liturgistow. Wpierw (byly to) rozproszo-
ne, prywatne wysitki jednostki, potem zainteresowania hierarchow, ich
decyzje trudne nieraz, prace i wspotdziatania coraz skuteczniejsze i na-
reszcie sukces dobrej sprawy’*®. Dzicki wigc wysitkowi wielu ludzi, re-
forma ta stata si¢ faktem.

Przedmiotem reformy trydenckiej byta troska nie tylko o godne spra-
wowanie liturgii przez kaptanow, o wierno$¢ prawu, przepisom, ale
i 0 pelniejszy udziat w niej wiernych, cho¢ nie byto to tak mocno podkre-
$lane. Wazne bylo przygotowanie, przezywanie, dzigkczynienie po Mszy
$w. oraz Komunii $w. Trzeba tu przyzna¢, ze duchowni zdawali sobie
sprawe z wielko$ci i $wietoSci sprawowanego misterium w liturgii Mszy
swigtej, stad byt zwyczaj modlitewnego, dlugiego przygotowywania si¢
do liturgii 1 dzigkczynienia po jej zakonczeniu. Kaptani przygotowywali

L P. SczANIECKI, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 143.

2 Tamze, s. 143.

3 Tamze, s. 145.

4 Tamze, s. 147.

5 Szereg pism o tresci liturgicznej Mszy $wietej pisali Wujek, Skarga, Jung i in-
ni, byli oni apostotami i propagatorami rytu rzymskiego.

6 P. SCZANIECKI, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 148.
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si¢ do odprawiania Najswigtszej Ofiary z wielkg czcig i bardzo starannie’,
Przygotowania do uczestnictwa w modlitwie mszalnej dla $wieckich byty
blizsze i dalsze. Przygotowaniem dalszym byty dlugie posty, milczenia,
modlitwy, jalmuzny i inne umartwienia. Illekro¢ kto§ pragnat przyja¢ Ko-
muni¢ $wietg, korzystat ze spowiedzi®. Do Komunii przystepowali tylko
nieliczni (tzw. gorliwcy). Tak ostre wymagania byly czesto bariera nie-
mozliwa do pokonania dla przecigtnego wierzacego czlowieka, poza
okresem bezposredniego przygotowania si¢ na $mier¢, kiedy to podawano
Komuni¢ $w. nawet codziennie. Dniem, w ktérym si¢ komunikowano
przez pobozne osoby byta niedziela i kazde $wieto. Pozniej dozwolono
przystepowania do Komunii $§w. w czwartek (traktujac ten dzien jako eu-
charystyczny)?®. Tak wigc codzienna praktyka przyjmowania Naj$wietsze-
go Sakramentu nie byla znana. Bardzo skrupulatne przygotowanie do
przyjecia Ciala Jezusa, ogromny szacunek wzgledem Eucharystii, oto ce-
chy zywej wowczas poboznosci eucharystycznej. Po przyjeciu Najswiet-
szego Sakramentu praktykowane byty bardzo dtugie dzigkczynienia. Byty
to modlitwy jak tez postugi ubogim®.

Msza §wieta przezywana byla jako dramat. Z jednej strony byla to
ofiara Jezusa Chrystusa, z drugiej za$ ofiara kaptana jg sktadajacego.
Odpowiedni nastroj pétmrocznych kosciotow, zapalone Swiece towa-
rzyszace sprawowaniu liturgii oraz triumfalny krzyz w posrodku nawy,
to wazne elementy barokowego nastroju do modlitwy®. Byt tez zwy-
czaj — siggajacy $redniowiecza — aby podniesienie Hostii we Mszy
$wietej uczyni¢ centralnym momentem liturgii eucharystycznej, pod-
czas ktorego wykonywano odpowiedni $piew. Pawet Sczaniecki za-
znacza, ze ,,o$wietleniu Hostii §wietej podczas Podniesienia stuzyty
specjalne $wiece, splecione nieraz poczwornie, albo nawet pochod-
nie”®. Tak wiec, cho¢ liturgia Mszy $wigtej nie byta zrozumiana dla
prostego ludu, a modlitwy prowadzone przez kaptana byly w jezyku

1 W, SCHENK, Liturgia Sakramentéw Swietych, Lublin 1962-1964, s. 95-100.
Przystepuja do oltarza we wlosienicy lub z ,tancuszkiem pokutnym”. Bardzo wczas
rano wstawali na dluga modlitwe. Byli i tacy, ktorzy spowiadali si¢ przed kazda
Msza $wigtg.

2 P, SCZANIECKI, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 211; W. SCHENK, Liturgia Sakra-
mentow..., dz. cyt., s. 95-100.

3 P. SCZANIECKI, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 219.

4 Tamze, s. 220-221.

5 P. SCZANIECKI, Msza po staremu si¢ odprawia, Krakow 1967, s. 123n; B. NA-
DOLSKI, Liturgika, Poznan 1991, s. 67.

6 P. SczANIECKI, Msza po staremu..., dz. cyt., s. 125.
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facinskim, to jednak cata oprawa liturgii wytwarzata odpowiedni na-
strdj, wskazywata na misterium ukryte poza zastong znakow, uczyta
czci, szacunku, uwrazliwiala sumienia i1 serca na Swiatlo i tchnienie fa-
ski bozej. Dlatego tez Msza $§w. w tym czasie tak atwo stawata si¢
miejscem koncertow, same za$ teksty modlitw liturgicznych odma-
wiane byly po cichu. ,,Wszedzie, gdzie dysponowano orkiestra, cho-
rem i solistami, tam podczas Mszy $w. urzadzano koncerty. Charakter
pouczajacy Mszy $w. ograniczat si¢ do Ewangelii i kazania. Zanikta
procesja z darami ofiarnymi. Komuni¢ $wigta oderwano od Mszy $w.
Udziat wiernych we Mszy §w. ograniczal si¢ do rozwazania Meki Pan-
skiej lub do odmawiania ro6zanca, litanii, godzinek czy innych modlitw
prywatnych™t. Wactaw Schenk, okre$la Eucharysti¢ sprawowang w ba-
roku jako uroczystos¢, w ktorej kaptan i asysta odgrywali czynng rolg,
natomiast inni wierni przygladali si¢, czgsto z daleka, tym $wigtym
i $wietnym pod wzgledem przepychu obrzedom?.

Z tych wiasnie powodow, aby przyblizy¢ wiernym misterium litur-
gii Eucharystii, koniecznym byto stworzenie modlitewnikow, swego ro-
dzaju przewodnikow, stuzacych uczestnikom liturgii. Modlitewniki te,
przeznaczone dla $wieckich, zawieraly r6ézne komentarze, modlitwy,
psalmy biblijne. Rozpowszechnione byty w XVI wieku tzw. brewiarzy-
ki, zawierajgce wotywne officia brewiarzowe o0 Matce Bozej, 0 sw. Krzy-
Zu oraz oficjum za zmartych®, ktore poczatkami siggaly $redniowiecza.
Modlitewniki te jednak nie docieraly do wszystkich. Usitowano wigc
zaangazowa¢ lud uczestniczacy we Mszy $wigtej, przez wspolne modli-
twy, rozwazanie i wspolny $piew. W okresie po trydenckim, a wigc
W czasie na przyktad baroku, powstaje moda na kancjonaty, §piewniki
i rozne inne modlitewniki. Zwykle jaki$ czas przed Mszg $w. urzadzano
nabozenstwo poranne, na ktore sktadaty si¢ modlitwy i piesni. Czgsto
kontynuowano je potem podczas mszy recytowanej’. Dlatego tez, jak
nie trudno si¢ domysle¢, wsrod prostego ludu cieszyta si¢ ogromng po-
pularnoscig piesn koscielna. Zdobywa sobie ona coraz wigcej miejsca
w liturgii ,,$piewano (piesni) na ofertorium i Komuni¢ $wieta, czasem
rowniez na Sanctus™. Czesto takze do takiej formy, przez wspolny

L T. SINKA, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1988, s. 172; W. SCHENK, Li-
turgia Sakramentéw..., dz. cyt., s. 95n.

2 W. SCHENK, Udziat ludu w ofierze Mszy swietej, Lublin 1960, s. 28.

3 Tamze, s. 29.

4 Tamze, s. 30.

5 Tamze, s. 30.
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$piew, ograniczalo si¢ uczestnictwo wiernych w liturgii Mszy $wietej.
Byly jednak chwile podczas sprawowanej liturgii eucharystycznej, kie-
dy nalezato przerwacé $piew piesni. Reguty, wedlug ktorych nalezato
w takich sytuacjach postgpowac, znajdowaty si¢ w Kancjonale Mogun-
ckim z 1605 roku. Wedtug nich trzeba byto przerwaé $piew przy Ewan-
gelii, podniesieniu i blogostawienstwie koncowym. Pawet Sczaniecki
stwierdza, ze ,,celem umozliwienia im (ludziom $wieckim) uczestnictwa
w liturgii wprowadzono religijne piesni ludowe, $piewane przede wszy-
stkim przed i po kazaniu, nastepnie takze w czasie ofertorium, a nawet
po przeistoczeniu, na Agnus Dei i Komuni¢™.

Muzyka koscielna swym przepychem (kompozycje w stylu kon-
certujgcym, napisane na zespot wokalno-instrumentalny), bogactwem
fadunku emocjonalnego przystaniata cata liturgie eucharystyczna,
»~muzyka gorowata nad liturgia, czasem powstawata jakas dwutoro-
wos¢, mianowicie tego rodzaju, ze muzyka obierala sobie dowolne
teksty, niezgodne z formularzem dnia, a kaptan przy ottarzu odprawiat,
nie ogladajac si¢ na chor, nie czekajac na koniec §piewu choru (np.
Credo), albo $piewajac z prefacji i Pater noster tylko pierwsze stowa,
by nie zajmowaé zbytnio duzo czasu, tak potrzebnego muzyce’?.
Waznym przejawem niezrozumienia istoty Mszy $w. nie tylko przez
wiernych, ale takze przez duchowienstwo, byt fakt oddzielenia Komu-
nii od calej liturgii mszalnej i tak zatracita si¢ ona w $wiadomosci
wiernych jako jedno$¢ z innymi obrzedami mszalnymi®. Komunii
udzielano po zakonczonej mszy. Stworzono nawet oddzielne nabozen-
stwo dla przyjmujacych Komuni¢ $w. Byly wszak polecenia, aby ka-
ptani wyjasniali ludowi obrzedy mszalne, pouczali o sakramentach, ale
postulaty te zywe byly w pierwszych latach po Trydencie. Z czasem
rozumiano liturgi¢ tylko w wymiarach prawnych. Liturgia coraz bar-
dziej stawata si¢ prawie wylacznym dzietem duchowienstwa. ,,Lud
praktycznie czut si¢ odsuniety od spraw oftarza, totez poboznos¢ ludu
rozwijala si¢ w kierunku nabozenstw prywatnych™.

Podobnie, jak w calej liturgii okresu baroku, mozna dostrzec tez
cechy typowe dla kaznodziejstwa. Kazania byly przede wszystkim

! Tamze, s. 31; P. SczANIECKI, Barok w liturgii, EK, t. II, k. 51.

2\W. SCHENK, Udzial ludu..., dz. cyt., s. 32; P. SczANIECKI, Barok..., art. cyt., k. 52.

3 W. SCHENK, Udziat ludu..., dz. cyt., s. 32; W. SCHENK, Liturgia Sakramen-
téw..., dz. cyt., s. 102-108.

4 S. KOPEREK, Rys historyczny rozwoju liturgii mszalnej, w: Msza swieta, red.
W. Swierzawski, Krakow 1993, s. 59; P. SczaNIECKI, Barok w liturgii, EK, t. I1, k. 50-52.
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bardzo dhugie, czgsto nawet uwazano je ,,za odrgbna, samodzielng
cze$¢ nabozenstwa 1 wyglaszano je przed Msza $w., albo w ogodle poza
liturgig™. W kazaniach naduzywano symboliki i alegorii. Im bardziej
byto zaskakujace i szokujace w swojej tresci, tym lepiej spetniato swo-
ja role. Jak zauwaza ks. Mieczystaw Brzozowski, bardzo popularne
byto ,,concetto”. ,, Kaznodzieja uwazal, iz jednym z zasadniczych jego
zadan jest, aby nie przedstawia¢ zadnego problemu pospolicie™. Jed-
nym ze $rodkow kaznodziejskich byty czesto stosowane aluzje, po-
réwnania, figury retoryczne. Wazna cecha dobrego kaznodziei byla
erudycja. Zadaniem jego bylo zaszokowanie stuchacza ogromem i roz-
nokierunkowoscia swej wiedzy, a wigc znajomoscia Biblii i pism Oj-
cow Kosciota oraz kultury antycznej, historii powszechnej i przyrodo-
znawstwa®. Zawsze postugiwano si¢ obrazem. Kazanie przez to stawa-
1o sie lepiej zrozumiale dla stuchaczy. Wsrdd rodzajow i tresci kazan
barokowych brakto miejsca na homilig, a wigc na stowo wiazace tek-
sty biblijne z liturgia i zyciem codziennym. Homilia przezywata wow-
czas kryzys. Pismo $w. stanowi ,,ilustracj¢ swobodnego toku mysli ka-
znodziei. Z punktu widzenia kerygmatycznego jest to fakt najbardziej
smutny”™. Popularne sg kazania: analityczne, katechizmowe (choé¢
bardzo rzadkie), swobodne kazania tematyczne (o grzechach, cno-
tach), jak rowniez niedzielne. Mimo zalecen soboru trydenckiego, brak
bylo wowczas homilii i szerszego zakresu objasnienia obrzedow $wie-
tej liturgii®. Wérod kaptanow gloszacych kazania w katedrze na Wawe-
lu, w okresie baroku, na wspomnienie zastuguja: ks. Szymon Staro-
wolski (1588-1656), ks. Szymon Makowski (ok. 1612-1683) oraz o.
Dominik Frydrychowicz (1647-1718).

Barok, cechuje niewatpliwie ozywienie religijnosci osobistej. Jed-
ng z form tej poboznosci jest z cala pewnoscig kult eucharystyczny
i poboznos¢ eucharystyczna. Powodem do takiego stanu rzeczy jest li-
turgia, ktora jest niedostepna i niezrozumiata dla wiernych, przez swo-
je bogactwo, przepych, a zwlaszcza przez nieznany juz niestety jezyk
acinski. W tej poboznosci eucharystycznej przejawiala si¢ wiara Ko-
Sciota w rzeczywista i trwalg obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Najéwiet-

LW. SCHENK, Udziaf ludu..., dz. cyt., s. 32.

2 M. BrRzozowskl, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII). Dzieje teologii ka-
tolickiej w Polsce, t. 11, red. M. Rechowicz, Lublin 1975, s. 400.

3 Tamze, s. 401.

4 Tamze, s. 403.

5S. KOPEREK, Rys historyczny..., art. cyt., s. 59.
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szym Sakramencie. Barok prawde te wypowiadat przez cale bogactwo
muzyki i §piewdw zwigzanych z liturgicznymi obchodami §wiat i pro-
cesji Bozego Ciala, jak tez przez propagowanie nabozenstw adoracyj-
nych. I cho¢ Uroczysto$¢ Bozego Ciata powstata w wiekach srednich,
to prawdziwy rozwdj osiggnela w okresie baroku. W tej epoce ksztal-
tuja si¢ ogromne procesje do czterech ottarzy, modlitwy i bogate $pie-
wy eucharystyczne. W baroku, szczegélnie w XVIII wieku, procesje
Bozego Ciata urzadzano z wielka wystawnos$cia i przepychem. Swigto
to cieszylo si¢ szczegdlnym uprzywilejowaniem. W uroczystych pro-
cesjach udziat brali wierni ubrani w stroje regionalne. Podczas $pie-
wania piesni przygrywaty orkiestry. Dzieci sypaty kwiaty. Lud wierny
niost $wiece, feretrony, sztandary i poduszki z eucharystycznymi em-
blematami®. ,,To $wieto byto triumfalnym pochodem Chrystusa Paste-
rza, prowadzacego lud chrzescijanski”?. Procesjami u$wietniano naj-
pierw dni oktawy Bozego Cialta, nastepnie niedziele, pdzniej takze
pierwsze niedziele miesigca, $wicta parafialne oraz inne uroczystosci
religijne. Najwigksze urzadzano w wielkie Swigta: Wielkanoc, Zesta-
nie Ducha Swietego, Wszystkich Swietych i Boze Narodzenie®. Ta
wielka popularno$¢ procesji eucharystycznych wptyneta na to, ze ba-
rok nazwano w koficu wiekiem procesji*.

Bardzo rozwineto si¢ w okresie baroku nabozenstwo czterdziesto-
godzinne. ,,Gdy w XVI w. wprowadzono to nabozenstwo, niewatpliwie
wzorowano si¢ na starochrzescijanskim czuwaniu w kosciele od pa-
migtki $mierci Chrystusa do zmartwychwstania™. Pojawia si¢ ono ok.
1530 roku w Mediolanie, sg z nim zwigzane odpusty. Od wieku XVII
rozpowszechnia si¢ to nabozenstwo w catym Kosciele. Powstato z catg
pewnoscig jako wynik O6wczesnej, charakterystycznej dla tej epoki, po-
boznosci eucharystycznej. Podczas tego nabozenstwa adorowano Naj-
Swietszy Sakrament®. Wowczas uwielbienie oddawane Chrystusowi
w Eucharystii, bylo potaczone z wynagrodzeniem za zniewagi Naj-

LT. SINKA, Zarys liturgiki..., dz. cyt., s. 70; Z. ZALEWSKI, S'wigto Bozego Ciata
w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego. Studia z dziejow liturgii w Polsce,
red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin 1973, s. 97n.

2 P. SczANIECKI, Barok w liturgii, EK, t. 11, s. 52.

3 W. BomBA, Kult Eucharystii poza Mszq swietq, W: Msza $wieta, red. W. Swie-
rzawski, Krakow 1993, s. 333.

4 Tamze, s. 52.

5 Tamze, s. 334; P. SczANIECKI, Barok w liturgii, EK, t. 11, k. 51.

6 P. SczaNIECkI, Barok w liturgii, EK, t. 11, k. 51.
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swietszego Sakramentu. Kolejng formg adoracji Najswietszego Sakra-
mentu byla tzw. wieczysta adoracja — wystawienie trwajace caly dzien,
a czesto i calg noc. Najbardziej popularnym naczyniem liturgicznym,
w ktérym wystawiano Najswictszy Sakrament do adoracji, byla tzw.
monstrancja promienista. Miata ona symbolizowa¢ Chrystusa, ktory jest
»Swiattem $wiata” (J 8, 12). To takze z tego okresu pochodzi tzw. tron
oltarzowy dla Najswictszego Sakramentu. Byl on $cisle ztaczony z ta-
bernakulum, symbolizujac w ten sposob wspolnote Boga z cztowie-
kiem!. Z tego okresu pochodzg rowniez zgromadzenia zakonne po$wie-
cajace si¢ szczegolnie dla adoracji Eucharystii, jak na przyktad Adora-
torki Najswietszego Sakramentu. Jest to takze czas powstania Bractwa
Najswietszego Sakramentu, ktore gromadzito ludzi poswigcajacych
swoj czas, by adorowaé Najswietszy Sakrament?,

GRZEGORZ GERWAZY GORCZYCKI
— KAPLAN, LITURGISTA | MUZYK

Wactaw Schenk zapisat kiedys, ze ,,zamyst liturgiczny czlowieka
epoki baroku byt wprawdzie staby, ale pobozno$¢ ludu znajdowata zyz-
ne pole w innych formach kultu, jak: pielgrzymki (kalwarie pochodza
Z tego czasu), bractwa, procesje, nabozenstwa ludowe™3. Mimo pewnej
— cho¢ tak minimalnej — proby zblizenia liturgii do ludu po soborze try-
denckim (poprzez zobowigzania plebanow do objasniania ludowi Mszy
$w.), mimo adaptacji tejze reformy w roéznych krajach, takze w Polsce,
uwzgledniajacej miejscowe tradycje, liturgia epoki baroku, pelna bogac-
twa i przepychu, byta w zasadzie niezrozumiata dla prostego wierzacego
cztowieka. Dlatego lud przychodzacy na Msze $w. i1 inne nabozenstwa,
modlil si¢ prywatnie, czy tez chetnie wlaczat sie w $piew powstajacych
wtedy nowych piesni w jezyku ojczystym*. Mimo pewnych przesunigé
akcentu w liturgii: Komunia poza Eucharystia, dtugie kazania baroko-
we, modlitwy wspolnotowe na drugim planie, barok byt na swoj sposob
wyrazem bardzo zywiotowe] wiary ishizyl poglebieniu poboznosci,
chociaz ta pobozno$¢ szta bardziej w kierunku prywatnym niz wspolno-
towym. Niewatpliwie ozywienie kultu Eucharystii w konsekwencji

! Tamze, k. 51.

2 W. BomBa, Kult Eucharystii..., art. cyt., s. 335; P. SczANIECKI, Barok w litur-
gii, EK, t. 11, k. 52.

3 W. SCHENK, Udziat ludu..., dz. cyt., s. 34.

4 P. SczANIECKI, Barok w liturgii, EK, t. I, s. 52.
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prowadzito do czestszej Komunii $w. Czas baroku, cho¢ nie byt czasem
liturgii ludu — bo i nie moégt nim by¢ — to przeciez u tych ludzi, ozywia-
jac w nich wiarg i kult obecnego Jezusa Chrystusa w Najswigtszym Sa-
kramencie, budzit pragnienie Jego przyjecia. Prowadzit wiec posrednio
do wiasciwego zrodta zycia. Czas baroku byt takze okresem rozkwitu
muzyki koscielnej, w ktorej kompozytorzy, przez cate bogactwo swoje-
g0 geniuszu, wyrazali autentycznie swoja wiare.

W tym czasie narodzit si¢, zyt i tworzyt ks. Grzegorz Gerwazy
Gorczycki i tej whasnie liturgii stuzyt. I dlatego trzeba byto nakresli¢
6w rys historyczny, bowiem nie mozna zrozumie¢ czlowieka i jego
zycia w oderwaniu od jego epoki, srodowiska i miejsca, w ktérym zyt.
Teraz nalezy podja¢ probe systematyzacji tego, co zostalo napisane
0 Gorczyckim, a takze, co stworzyl ks. Gorezycki jako kaptan, dusz-
pasterz, liturgista i kompozytor, dyrygent — muzyk.

Formacja teologiczna i muzyczna

Grzegorz Gerwazy Gorczycki urodzit si¢ ok. 1665 roku w Bytomiu
(Rozbarku) na Slasku, jako syn Adama i Anny Gorczycow. W tamtym
czasie Bytom nalezat terytorialnie do Krolestwa Czech, za§ w ramach or-
ganizacji koscielnej, do diecezji krakowskiej!. Poczatkowe nauki pobierat
on w miejscowej szkole parafialnej. Nastepnie udat si¢ do Pragi, gdzie za-
pisat si¢ na uniwersytet. Tam tez ukonczy? studia filozoficzne. Pasjg zy-
ciowa Grzegorza byta muzyka, dlatego bedac na studiach filozoficznych
w Pradze, rownoczes$nie studiowal muzyke. Prawdopodobnie studiowat
tez we Wiedniu. Poszukiwania pigkna i madrosci Gorcezycki nie ograni-
czyt tylko do filozofii i muzyki. W tym szukaniu drog prowadzacych do
realizacji swego zycia, Gorczycki siegnat nie tylko do filozofii i muzyki,
ale takze do $wiatta wiary. Gdy rozpoznal w tym $wietle powotanie ka-
ptanskie, powrocit do diecezji krakowskiej i wstapit do seminarium du-
chownego w Krakowie, ktore w owym czasie mieScito si¢ na Wawelu?,

! B. PRzYBYSZEWSKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki jako kaplan katedry kra-
kowskiej, w: Dialog Kosciola z kulturg, red. S. Misiniec, Krakow 1986, s. 125;
G. MizGaLskl, PEMK, s. 181.; Z. M. Szweykowskl, Gorczycki, EM, t. 11, red. E.
Dzigbowska, Krakow 1987, s. 395; K. MRowlIec, Barok w muzyce, EK, t. Il, s. 54,
A. WARDECKA-GOSCINSKA, Gorczycki, EK, t. V, Lublin 1989, s. 1297-1298; B.
PRzYBYSZEWSKI, Fabrica Ecclesiae Cracoviensis, t. XIV, Krakow 1993, s. 34.

2 S, Wysockl, Seminarium zamkowe w Krakowie, Lwow 1910; Gorczycki jako
kaplan katedry krakowskiej, W: Dialog Kosciota z kulturq, red. S. Misiniec, Krakow
1986, s. 125.
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Jak zaznacza Bolestaw Przybyszewski: ,,przygotowania do kaptanstwa
ukonczyt uzyskaniem stopnia licencjata $wietej teologii™. W lutym 1692
roku przyjat $wigcenia diakonatu, a w marcu tegoz samego roku Swigce-
nia kaptanskie. Swigcen udzielal mu, w katedrze na Wawelu, krakowski
biskup sufragan, a p6zniejszy prymas Stanistaw Szembek (T 1721). Po
ukonczeniu seminarium i otrzymaniu $wigcen rozpoczat pracg kaptanska.
Jako prowizje otrzymywal utrzymanie w seminarium?. Po jakim$ czasie
udat si¢ do Chelmna, gdzie w nowo zalozonej Akademii wyktadat retory-
ke oraz poetyke®. Po dwoch latach powrdcit do Krakowa, gdzie otrzymat
posade wikarego w Katedrze na Wawelu, oczywiscie po ztozeniu odpo-
wiednich dokumentow i egzaminu®,

Posluga duszpasterska

Grzegorz Gorezycki byt wikariuszem katedralnym od 1696 roku.
Po ukonczonym okresie proby, kapituta katedralna mianowata go pe-
nitencjarzem katedralnym. Do jego obowigzkéw nalezato spowiada-
nie: trzy razy w tygodniu po dwie godziny oraz w niedziele i $wigta na
wszystkich nabozenstwach. Podania mowig, ze jako spowiednik byt
wyrozumialy i dobry, ale rOwnocze$nie wymagajacy i surowy. Po kil-
kunastu latach takiej pracy obdarzono go godnos$cig prepozyta koscio-
fa szpitalnego pod wezwaniem Bozego Milosierdzia na owczesnym
Smolensku w Krakowie. Do niego odtad nalezata opieka nad chorymi
w przykoscielnym szpitalu. Jak bardzo pasowata ta nominacja do 0so-
by ks. Gorczyckiego, pisze Bolestaw Przybyszewski, ,.tytul prepozyta
Bozego Milosierdzia doskonale harmonizowat z Gorczyckim, kapta-
nem, ktorego tak bardzo wyrdzniata dziatalno$¢ w dziedzinie mito-
sierdzia. Swe milosierne serce okazywal ubogim, mieszkajacym
w szpitaliku ztgczonym z jego prebendg™. Jego duszpasterska praca

1 B. PrzyBYSZEWSKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki..., art. cyt., s. 125; Z. M.
SzwWEYKOWSKI, Gorczycki, EM, t. 11, s. 395; A. WARDECKA-GOSCINSKA, Gorczycki,
EK, 1.V, s. 1298.

2 B. PRzYBYSZEWSKI, G. G. Gorczycki..., art. cyt., s. 126.

3 Tamze, s. 127; Gorczycki, PEMK, red. G. Mizgalski, Poznah-Warszawa-Lu-
blin 1959, s. 181.

4 Gorczycki musial dostarczy¢ dokument prawego pochodzenia, $wiadectwo
$wigcen kaptanskich i podda¢ si¢ egzaminowi ze $piewu; B. PRzYBYSzEWSKI, Grze-
gorz Gerwazy Gorezycki jako kaplan katedry krakowskiej, art. cyt., s. 127; Gorczycki,
PEMK, red. G. Mizgalski, s. 181; FEC, red. B. Przybyszewski, t. X1V, cz. 1, s. 34.

5 B. PRzYBYSzEWSKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki..., art. cyt., s. 125.
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jako ,,0jca ubogich i biednych”, rozpoczela si¢ juz nieco wczesnie;j,
kiedy to, po powrocie z Chetmna, na Wawelu zastynat jako opiekun
wigzniow, ktorzy odbywali kary w lochach baszt wawelskich. Ilekro¢
kapituta chciata z okazji swigt okaza¢ milosierdzie wi¢zniom, zawsze
do tego zadania wybierano ks. Gorczyckiego, zwanego, ,,najbardziej
mitosiernym w zespole penitencjarzy katedralnych™. Nie byt cztowie-
kiem dbajacym tylko o dobro ciata (wyzywienia) dla potrzebujacych.
Byl bardzo gorliwym kaptanem, ,,wiedziony byt Gorczycki pragnie-
niem zdobywania nowych dusz dla chrzeécijanstwa™. Chetnie przyj-
mowal na rozmowy tych, ktérzy przechodzili na wiare katolicka
(zwhaszcza za§ Zydow). Musiat Gorezycki cieszyé sie duzym szacun-
kiem u biskupa diecezji krakowskiej, bowiem bp Konstanty Felicjan
Szaniawski (T 1732), desygnowal go na egzaminatora prosynodalne-
go®. Czesto $pieszyl wspotbraciom z pomocg materialng, szczegolnie
ubogim, potrzebujagcym pomocy. Ponadto, ,.jesli widziat u kogos pilna
potrzebe, chetnie pozyczat ze swych zasobow pienieznych™. W 1706
roku, wiasciciele miasta Skalbmierza oraz wikariusze wawelscy za-
proponowali ks. Grzegorza Gorczyckiego na stanowisko kanonika
skalbmierskiego®. Kanonia ta niewiele jednak zmienita w jego zyciu,
bowiem dalej pozostal w Krakowie, tutaj zyt, stuzyt bliznim jako ka-
ptan i czuwat nad muzyka w katedrze na Wawelu.

Ks. Grzegorz Gerwazy Gorczycki zmart — jak glosi napis na po-
$miertnym epitafium w krolewskiej katedrze na Wawelu — dnia 30
kwietnia 1734 roku w Krakowie®. Miejsce jego pochowku do dzi$ nie
jest jasno okreslone. Wszystko jednak wskazuje na to, Ze ,,pochowany
zostal w ko$ciotku Bozego Mitosierdzia gdzie byt prepozytem lub tez

1 B. PRzYBYSzZEWsKI, G. G. Gorczycki..., art. cyt., s. 130; FEC, red. B. Przyby-
szewski, t. X1V, cz. 1, s. 34.

2 B. PRzYBYSZEWSKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki..., art. cyt., s. 130; FEC red.
B. Przybyszewski, t. X1V, cz. 1, s. 34.

3 ,Obowigzkiem egzaminatora bylo sprawdzanie wiadomosci teologicznych
kandydatow na proboszczoéw, a czasem kandydatow do $wigcen kaplanskich”.
B. PrRzvyBYSZEWSKI, Gorczycki..., art. cyt., s. 131; AKK, nr 20, k. 507.

4 B. PRzYBYSZEWSsKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki..., art. cyt., s. 130.

5 A. CHyBINSKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki, ,,Muzyka Koscielna” 1928,
s. 10; FEC, t. X1V, cz. 1, red. B. PRZYBYSZEWSKI, S. 34.

6 B. PRzYBYSZEWSKI, Krdtki zarys dziejow diecezji krakowskiej, t. 11, Krakow
1993, s. 117-118; A. SZWEYKOWSKA, Kapela Katedry w ostatnich latach dziatalno-
sci Gorezyckiego, Muzyka, t. 11, s. 31; Z. M. Szweykowskl, Gorczycki, EM, t. 111,
s. 396; FEC, t. X1V, cz. 1, red. B. Przybyszewski, s. 35.
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w katedrze na Wawelu, co bytoby niezwyktym przywilejem™?. Ta dru-
ga ewentualnos¢ nie jest pewna. Tym bardziej, Ze nie ma o tym zadnej
wzmianki. Jest jednak pewne, ze ks. Gorczycki, byt wspaniatym ksie-
dzem jako duszpasterz, penitencjarz, ale takze byl wybitnym muzy-
kiem. Jego ,,wiedza teologiczna i madro$¢ Gorczyckiego, gorliwosc¢
W wypelianiu obowigzkéw powolania, milosierne serce, wiara
w ludzi i dobro¢, dazenie do pokoju, staty si¢ stuszng podstawg do te-
go, ze go nazwano gemma sacerdotum — klejnotem duchowienstwa
krakowskiej diecezji.

Kompozytor, dyrygent i liturgista

Dobre i gruntowne wyksztalcenie muzyczne Grzegorz Gorczycki
otrzymal w Pradze. Tam studiowal na Uniwersytecie, ktory ukonczyt
w 1683 roku. Po przyjezdzie do Polski i ukonczonych studiach teolo-
gicznych, przez dwa lata przebywat w Chetmnie, pracujac w nowo zato-
zonej Akademii. Ale wlasciwie cale swoje zycie poswiecil katedrze na
Wawelu. W 1694 roku Gorezycki przyjat funkcje wikariusza katedralne-
g0 1 w ten sposob rozpoczat sie jego gleboki, bo az do Smierci trwajacy
zwiazek z katedra krolewska na Wawelu. To wlasnie tu, jako artysta
wszedl w cate dziedzictwo pigkna muzyki, przez wieki kultywowane;j.
W tych czasach dziatali w katedrze na Wawelu prebendarze przy Kapli-
cy Zygmuntowskiej zwani Rorantystami. Tworzyli podwojny kwartet
z dyrygentem. Do ich obowigzku nalezato $piewanie w kazdym dniu
»Mszy o Zwiastowaniu Najswietszej Maryi Pannie”, w Kaplicy Zyg-
muntowskiej®. Od roku 1612 dziafata tez kapela katedralna. Powotat jg
do istnienia aktem erekcyjnym bp Marcin Szyszkowski (1504-1630)*.
Wiasnie na tym miejscu pracy dat si¢ Gorezycki pozna¢ jako artis musi-
ces gnarus et compositor, czyli jako doskonaly znawca muzyki i kom-
pozytorS. W dniu 10 pazdziernika 1698 roku, kapituta krakowska oddata
kierownictwo kapeli katedralnej w rece ks. Gorezyckiego, ktory kie-

L A. SZWEYKOWSKA, Kapela Katedry w ostatnich latach dziatalnosci Gorczyc-
kiego, Muzyka, t. Il, s. 27-36; B. PRzYBYSZEWSKI, G. G. Gorczycki..., art. cyt., s. 26.

2 B. PRzYBYSzEWSsKI, G. G. Gorczycki..., art. cyt., s. 133; FEC, t. XIV, cz. 1, red.
B. Przybyszewski, s. 35.

3 B. PRzYBYSZEWSKI, G. G. Gorczycki..., art. cyt., s. 128.

4 Kapela miata liczy¢ 30 $piewakow i instrumentalistow, w rzeczywistosci li-
czyla najwyzej 26; B. PRzYBYSZEWSKI, Gorczycki..., art. cyt., 12; B. PRZYBYSZEW-
SKI, Krotki zarys dziejow..., dz. cyt., s. 83-90; FEC, red. B. Przybyszewski, s. 34.

5 B. PRzYBYsSzEWSKI, Grzegorz Gerwazy Gorczycki..., art. cyt., s. 128.
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rowat nig do konca swego zycia®. Byl on ostatnim wielkim tworcg baro-
ku. Jego dorobek tworczy obejmowat 44 kompozycje?. Choé nie wszy-
stkie sa odnalezione, by¢ moze wigc, ze kompozycji tych jest zdecy-
dowanie wigcej. Jak zauwaza Zygmunt Szweykowski, ,,po nowych od-
kryciach kompozycji wokalno-instrumentalnych Gorczyckiego, widzi
si¢ w nim chetnie artyste bardzo nowoczesnego, podczas gdy wezesniej
uwazano go za konserwatyste™. Byl z calg pewnoscig muzykiem, zyja-
cym duchem swej epoki, a wige baroku. Analizujac jednak muzykolo-
gicznie jego kompozycje wida¢, ze tworzyt w ogromnym wyczuciu sa-
kralnym. Moze i do niego pasowato by okreslenie ,,mistyka dzwicku”.
Wiadome jest przeciez, ze 1 potowa XVIII w. to dla muzyki religijnej
okres powrotu do tradycji szkoty rzymskiej z wieku XVI. Dlatego tez
Gorczycki pisat swoje utwory w tzw. stile antico, a wige na zesp6t a ca-
pella. Wigzato si¢ to z powrotem, w technice kompozytorskiej, do $ci-
stej wiedzy kontrapunktycznej*.

Istniejg przypuszczenia, ze ks. Gorezycki zaczal komponowac jesz-
cze podczas studiow w Pradze, lecz z tego okresu nie zachowaty si¢
zadne utwory. Najstarszg natomiast datg zachowang na rekopisie jest rok
1694 i dotyczy utworu Tota pulchra, poswieconego Najswietszej Maryi
Pannie. Cala tworczos¢ Grzegorza Gerwazego Gorezyckiego byla prze-
znaczona dla Wawelu i tam wykonywana. Nie ma bowiem dowodow, ze
Gorczycki pisat na zamowienia spoza Srodowiska katedry, ale tez nie
mozna takich zamoéwien wykluczy¢é. Muzyka jego w stile antico to
kompozycje a capella, z dodanym (nie zawsze) basso continuo. Bardzo
istotnym byt wptyw XVI-wiecznej szkoly rzymskiej z G. P. Palestring na
czele, czeste wprowadzenie choratu jako podstawy, lub w glosie tenoru

LFEC, t. X1V, cz. 1, red. B. Przybyszewski, s. 34; A. SZWEYKOWSKA, Kapela
Katedry w ostatnich latach dzialalnosci Gorcezyckiego, Muzyka, t. 11, Krakow 1990,
S. 27-36; A. WARDECKA-GOSCINSKA, Gorczycki, EM, s. 1298.

2 Podaje liczbe kompozycji wedtug obecnego, najnowszego katalogu, zawarte-
go w serii wydawniczej pt. Muzyka polska w dokumentacjach i interpretacjach, t. I:
Grzegorz Gerwazy Gorczycki, Krakow 1986.

3 Muzyka polska w dokumentacjach i interpretacjach, t. I: Grzegorz Gerwazy
Gorczycki, Krakow 1986, s. 7.

4 To my$lenie kontrapunktyczne u Gorczyckiego jest przyczyng powstania wie-
lu ciekawych akordow; K. MRoOwIEC, Bas cyfrowany w kompozycjach Gorczyckiego,
Muzyka..., t. I, s. 98-99.
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jako cantus firmus'. Mozna powiedzie¢, ze G. P. da Palestrina byt wzo-
rem dla Gorczyckiego w muzycznym nasladownictwie. W swoich
kompozycjach Grzegorz nawigzuje takze do polskich piesni religij-
nych?. Chodzi tutaj zwlaszcza o msze a capella: Missa Paschalis i Mis-
sa Rorate. W stile moderno Gorczycki komponowatl muzyke wokal-
no-instrumentalng. Po mistrzowsku operowat kompozytor stylem kon-
certujagcym. Sg to utwory: trzy koncerty, litania oraz dwa rozbudowane
utwory cykliczne. Nie byly to jednak utwory $cisle koncertowe, ale
0 przeznaczeniu uzytkowym. Pisat je bowiem na uswietnienie konkret-
nych nabozenstw. Dlatego, ,,wielkim nieporozumieniem jest przypisy-
wanie im niekiedy charakteru koncertowego™. Wida¢ jak bardzo Gor-
czycki zastanawial si¢ nad tekstem, ktory wykorzystat p6zniej w kom-
pozycji. Decydowato to tez o doborze srodkéw technicznych do realiza-
cji dziet, ,tre$¢ tekstu, a tym samym traktowanie stowa jest przez kom-
pozytora (Gorczyckiego) gleboko przemyslane: nadawana jest mu od-
powiednia linia melodyczna, tempo, stowo podkreslone jest koloratura,
solowg obsadg, pauza generalng itp.”*

Jego tworczoscé, to efekt wielu zbieznych ze sobg sytuacji zycio-
wych, dos§wiadczen, a takze geniuszu muzycznego, ktorym mogt sie
szczyci¢ 6w kanonik skalbmierski. ,,Gorczycki chtonat swe pierwsze
wrazenia i zdobywat podstawowe wiadomosci muzyczne na Slasku,
wypracowywat styl komponowania w ostatnich dekadach XVII wieku
w Pradze czeskiej i w Wiedniu, by skonfrontowa¢ go pdzniej z zasta-
nym repertuarem kapeli katedralnej na Wawelu; nie bez znaczenia

! Muzyka polska w dokumentacjach i interpretacjach, t. I: Grzegorz Gerwazy
Gorczycki, Krakow 1986, s. 8; R. POSPIECH, Polska piesn koscielna jako Zrédio in-
spiracji w Missa Paschalis i Missa Rorate | Gorczyckiego, Muzyka, t. 11, s. 65-76.

2 Popularne w owym czasie bylo czerpanie dla Zrédla materiatu melodycznego
kompozycji religijnych, z polskich ludowych piesni. Z. M. Szweykowski, Gorczyc-
ki, EM, t. 111, s. 399.

3 Muzyka polska w dokumentacjach i interpretacjach, t. I: Grzegorz Gerwazy
Gorczycki, Krakow 1986, s. 8.

4 Conductus funebris — nabozefstwo zalobne ma przyciszony, ujednolicony nastrdj.
Laetatus sum — teksty radosne — postuzyt sie calym bogactwem barw, réznorodnoscig ze-
spotu; Muzyka polska w dokumentacjach i interpretacjach, t. I: Grzegorz Gerwazy Gor-
czyczki, Krakow 1986, s. 8; T. JASINSKI, Tukt i stowo jako elementy porzqdkujgce prze-
bieg struktury wieloglosowej w twérczosci motetowej a capella Gorezyckiego, Muzyka,
t. 1, s. 135-148; M. KuMALA, Korelacje tekstu i muzyki w Completorium Gorczyckiego,
Muzyka, t. 1l, s. 149-159; E. ORLOWSKA-STORKAAS, Refleksje na temat muzyki i stowa
w Conductus Funebris Gorczyckiego, Muzyka, t. 11, s. 161-173.
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mogla by¢ i jego pdzniejsza podréz do Rzymu™. Jego osobowo$¢
tworcza ksztaltowala si¢ zatem wsrod bardzo bogatych doswiadczen.
Byl zatem kompozytorem wsrod sobie wspotezesnych bardzo wielkim
i dlatego otrzymat tytut ,,magnae artis musicae”. ,,Gorczycki byt ostat-
nim kompozytorem staropolskim, posiadajacym tak wysokie i wszech-
stronne wyksztalcenie zarowno muzyczne jak i ogodlne. Jest ostatnim
wielkim talentem polskiego muzycznego baroku™?.

*

W kwietniu 2002 roku mineta 268 rocznica $mierci kaptana diece-
zji krakowskiej i muzyka epoki baroku Grzegorza Gerwazego Gor-
czyckiego, ktory stusznie nazwany zostat przez potomnych ,,perta ka-
ptanskiego stanu”. Byl duchownym i muzykiem zarazem. Dat si¢ on
poznaé, jako dobry znaweca teologii i duchowosci, byt przeciez przez
diugie lata penitencjarzem katedralnym i egzaminatorem diecezjal-
nym. Jako kaptan peinit dzieta milosierdzia. Jako muzyk zastynat
w swoich wielkich kompozycjach i prowadzonych przez siebie zespo-
fach muzycznych katedry wawelskiej. Z calg pewnoscia to, co stwo-
rzyt ks. Gorezycki, zywe jest po dzisiaj i nie tylko zachwyca pigknem,
ale pomaga w modlitwie, w sprawowanej liturgii. I cho¢ jego kompo-
zycje nie sg tak popularne, jak dzieta wspotczesnych mu: J. S. Bacha
czy G F. Haendla, to jednak sa utworami bardzo znaczgcymi dla
,.skarbca muzyki koscielnej” (KL 112). Sg to dzieta stworzone dla od-
dania chwaty Panu Bogu, przeznaczone do wykonywania podczas
sprawowanej liturgii.

Na kartach historii Kosciota na krakowskiej ziemi zaznaczyt si¢ ks.
Grzegorz Gerwazy Gorczycki jako kaptan i muzyk. Kaptan madry i wy-
ksztatcony i to nie tylko w teologii i filozofii, ale i w dziedzinie muzyki.
To on stworzyl 6w niezwykty barokowy klimat muzyczny w katedrze
na Wawelu. Dzigki jego tworczoscei katedra wawelska rozbrzmiewata
muzyka, chwalgca Boga. Trzeba to mocno podkresli¢, ze starat si¢ on
w swoim zyciu dokona¢ tej niezwyklej syntezy, a mianowicie potaczy¢
dwie wielkie wartosci: stuzbe kaptanska i stuzbe muzyce. Ta zyciowa
harmonia kaptanstwa, muzyki i $piewu wyrastata nie tylko z talentu, ale
i z glebi zycia duchowego ks. Gorczyckiego. Jako kaplan i teolog znat
i kochat liturgi¢, jako muzyk umiat cate bogactwo muzyki baroku

1 Muzyka polska w dokumentacjach i interpretacjach, t. I: Grzegorz Gerwazy
Gorczyczki, Krakow 1986, s. 8.
2Z. M. SzweykowsKl, Gorczycki, EM, t. 111, s. 400.
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wples¢ w liturgie sprawowang w krolewskiej katedrze. Wydaje sie, ze
Gorczycki pozostaje wyzwaniem i dla wspotczesnych artystow — muzy-
kow 1 kompozytoréw utworéw religijnych — do tego, by nie tylko two-
rzyli muzyke sakralng, lecz zyli tymi prawdami, ktore przekazuja za po-
srednictwem sztuki. Wowczas ta muzyka stanie si¢ pelnym, glebokim,
autentycznym przekazem wiary i catego bogactwa artyzmu, bozego
pickna, bozej sztuki. Bedzie bowiem bliska ideatlowi obrazu, odbicia
najwyzszego Pigkna, ktorym jest sam Bog. Tak, jak cztowiek stworzony
na obraz bozy, im blizej jest Boga, tym bardziej staje si¢ pigkniejszym
i czytelniejszym Jego obrazem, tak tez i dzieto czlowicka, a zwlaszcza
sztuka i muzyka bliska Bogu, poprzez serce artysty stanie si¢ blizsza
odwiecznego Pigkna, stanie si¢ zarazem pomostem zbliZajqcym czto-
wieka do Boga, stworzenie do swego Stworcy, spragnionego prawdy,
dobra i pickna — do jego odwiecznego Zrodha. Artysta, muzyk stanie sig
niejako ,,kaptanem”, ktory otwiera ludziom poprzez muzyke serca na
Boga, a tym samym te serca uszlachetnia, czyni je pickniejszymi. I chy-
ba w tym zawiera si¢ najglebszy sens, sztuki — muzyki, sens jaki rozu-
mial, ktorym zyt ks. Grzegorz Gerwazy Gorczycki.

Tak wiec, studium muzyki i dbatosci o ple;kno hturgn w zyciu
Grzegorza Gerwazego Gorcezyckiego moze réwniez pomédc nam, dzi-
siaj odczyta¢ intencje soboru watykanskiego II, ktory w Konstytucji
Sacrosanctum Concilium poswiecit caly szosty rozdziat muzyce sa-
kralnej, podkreslajac, ze ,,Spiew kosScielny, zwigzany ze stowami jest
nieodzowna oraz integralng czescig uroczystej liturgii” (KL 112).

Krakow KS. ROBERT TYRALA

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

ks. Stanistaw Wiodarczyk

,SKAD ZNA ON PISMA,
SKORO SIE NIE UCZYL?” (J 7, 15)

Do podjecia powyzszego problemu, ktory nurtowat juz rodakow
i shuchaczy Jezusa, o czym $wiadczy zacytowany w tytule tekst z J 7,
15 (por. Mk 6, 2; Mt 13, 54; Lk 4, 22), sktania to, ze i dzisiaj wielu
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zwlaszcza mtodych chrzedcijan wglebiajac sie w teksty Ewangelii nie
moze znalez¢ nan zadowalajacej odpowiedzi. Rodzi to pytanie, czyzby
Ewangelie zupetnie milczaty o wyksztalceniu Jezusa? Czy nie mozna
znalez¢ tekstow, ktore by co prawda, nie wprost lecz posrednio pro-
wadzity do odpowiedzi na postawione pytanie? Wydaje si¢, ze mozna.
Do takich nalezg teksty z Ewangelii dziecinstwa Jezusa: Mt 2, 23; Lk
2, 40. 49. 52 i niektore dotyczace okresu Jego publicznej dziatalnosci,
jak: Lk 4, 16-22; J 7, 15-17. Ale nim przystagpimy do analizy powyz-
szych tekstow nalezy mie¢ na uwadze te prawde, ze Jezus jako praw-
dziwy Bog, a zarazem jako prawdziwy cztowiek, byl w rozwoju czto-
wieka poddany wszystkim prawom ludzkim, wyjawszy prawo grze-
chul. Nadprzyrodzono$¢ Jego Boskiego ,Ja” nic nie zmieniala we
wzrastaniu ludzkim?. Juz Cyryl Aleksandryjski, przeciwnik Nestoriu-
sza, obronca jedno$ci Jezusa pisal: ,,prawa natury ludzkiej zachowaty
w Jezusie calg swojg wartos¢, tgcznie ze stopniowym rozwojem fi-
zyczno-intelektualnym™®. Na ten rozwoj intelektualny Jezusa postrze-
gany oczyma Jego rodakow, budzacy tyle pytan, spojrzymy w kontek-
scie $rodowiska kulturowo-religijnego owczesnego Nazaretu, gdzie
Jezus spedzit swoje lata dzieciece i mtodziencze, a potem poprzez tek-
sty Ewangelii dziecinstwa. Nastepnie wskazemy na reakcje Jego roda-
kow i stuchaczy w zwiazku z pierwszym Jego wystapieniem.

SRODOWISKO KULTUROWO-RELIGIINE NAZARETU

Krotki rzut oka na $rodowisko kulturowo-religijne Nazaretu, w ja-
kims$ stopniu pomoze nam szerzej spojrzec¢ na teksty, ktore beda przed-
miotem niniejszej analizy, a ktore wskazuja na to, ze wicksza czes¢
swego zycia spedzil Jezus w tej miejscowosci.

Wplywy kultury hellenistycznej i rzymskiej w Nazarecie

Przy probie ukazania wptywow hellenistycznych, a potem rzym-
skich w Nazarecie, nalezatoby cho¢ w wielkim skrocie wskaza¢ na je-
go uwarunkowania geograficzno-historyczne, jego kontakty z innymi
osrodkami, gdzie te wplywy wyraznie si¢ zaznaczaty.

1 Zob. K. ROMANIUK, Czyz nie ptonelo w nas serce, gdy wyjasniat nam Pisma...
(por. Lk 24, 32). Objasnienia trudnosci Nowego Testamentu, Krakow 1998, s. 97.

2 Zob. R. LAURENTIN, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, Krakow 1999, s. 53,

3 PG, 75, 1332 (,,Quod unum sit Christus™).

224



Nazaret lezacy w polnocnej czgsci Palestyny —w Galilei, w czasach
Chrystusa byl zamieszkiwany przez ludno$¢ mieszang, gtéwnie Zydow,
Rzymian 1 Grekow. Jest wzmiankowany przez ewangelistow: Mt 2, 22-
23; 1k 1, 26; 2, 4. 39. Lezat na terytorium pokolenia Zabulona. W odle-
glosci 10 km na wschdd przebiegata Via Maris, tgczaca Damaszek
z poludniows cze$cig Izraela i z Egiptem!. Nie ma zadnej wzmianki
0 nim ani w Starym Testamencie, ani u Jozefa Flawiusza, co moze suge-
rowac o jego niewielkim znaczeniu. Dlatego ludzie sceptycznie nasta-
wieni do misji Jezusa z pogardg Mu wypominali: ,,Czy moze by¢ co do-
brego z Nazaretu?” (J 1, 46). W ewangeliach Nazaret nazywany jest
miastem (Mt 2, 23; 13, 54; Mk 6, 1; Lk 1, 26; 4, 39). Czy to mowi co$
0 jego wielkosci? Niewiele. Rowniez Septuaginta thumaczy hebrajskie
ry[i ir, oznaczajace kazda samodzielng wspolnote terytorialna, niezalez-
nie od jej wielkosci, jako ,,polis” (méAc)? Inskrypcja hebrajska znale-
ziona w Cezarei wymienia Nazaret jako jedna z wiosek, w ktorej po
powstaniu zydowskim rezydowaty oddziaty shuzby kaptanskiej (por. £k
1, 8-9)%. W czasach Jezusa mogto liczy¢ od 1600 do 2000 mieszkancow.
Na podstawie wykopalisk archeologicznych, gdzie odkryto wiele gro-
bow, sadzi sig, ze moglo istnie¢ juz w czasach hellenistycznych®.

Ogolnie mozna by powiedzie¢, ze Zydzi uczestniczyli w pewnym
stopniu atmosferze kultury greckiej, a potem rzymskiej, z tym, ze to
uczestnictwo wyrazniej si¢ zaznaczato w wiekszych centrach, jak Jero-
zolima. Duch jezyka greckiego przenika tez poprzez thumaczenie Stare-
go Testamentu na jezyk grecki (Septuaginte). Wpltyw kultury i jezyka
greckiego byt maty na terenach wiejskich, greka byta uzywana w bardzo
matym stopniu. Podobnie mozna powiedzie¢ o wptywach kultury rzym-
skiej i jezyka facinskiego®. Czy te wplywy mozna byto odczué w odle-
gtym Nazarecie? Raczej niewiele, chociaz nie mozna ich zupetie wy-
kluczy¢. Na polnoc od Nazaretu w odlegtosci 4 km lezato miasto Seffo-
ris, zbudowane przez Warusa w 4 roku przed Chr., bedace rezydencja
Heroda Antypasa otwartego na wplywy hellenistyczne, czego dowodem
byl wybudowany przez niego amfiteatr. Przypuszcza si¢, ze wsrod

1 Zob. J. GNILKA, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakow 1997, s. 94-95;
J. G. GAMMA, Nazaret, w: Encyklopedia biblijna (red. nauk. P. J. Achtemeir), War-
szawa 1999, s. 822.

2Zob. J. GNILKA, dz. cyt., s. 95.

3Zob. J. G. GAMMA, art. cyt., s. 822,

4Zob. J. GNILKA, dz. cyt., s. 94.

5 Zob. Ch. E. CARLSTON, Jezus Chrystus, w: Encyklopedia biblijna..., s. 462.
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mieszkancow Sefforis panowaty nastroje hellenistyczne®. Ta bliska od-
legtos¢ Sefforis od Nazaretu moze sugerowa¢ o wzajemnych kontaktach
ludnosci i wptywie ducha hellenistycznego na mieszkancéw Nazaretu.
Jezyk grecki stat si¢ jezykiem nie tylko dyplomacji i ludzi wyksztatco-
nych, ale rowniez byt w uzyciu w handlu, wérod kupcow.

Natomiast powszechnie uzywanym jezykiem w Palestynie od IV
wieku przed Chr. byt jezyk aramejski. W I wieku w Palestynie byt
W uzyciu jezyk aramejsko-palestynski, na co wskazujg stowa zacho-
wane w Ewangeliach?. Zydzi postugiwali sie rowniez jezykiem hebraj-
skim, zwlaszcza przy czytaniu Pisma Swigtego, w modlitwach w syna-
gogach. Napisy na monetach hasmonejskich bytyby argumentem do-
wodzacym szerszej znajomosci jezyka hebrajskiego. Jeszcze wiecej
$wiatla rzucity wspoétczesne odkrycia. Grupa manuskryptéw znad Mo-
rza Martwego zawiera ksiegi w jezyku hebrajskim, w stylu nasladuja-
cym Stary Testament, lecz ro6znigcy si¢ od niego oraz inne w hebraj-
skim podobnym do Midraszu®.

Jezyk hebrajski byl nauczany w szkotach przy synagogach. Mo-
wiono nim w miejscowosciach potozonych w poblizu Jerozolimy. Po-
shugiwali si¢ nim nacjonalisci i Zydzi ortodoksyjni®.

Rola rodziny i synagogi w wychowaniu i nauczaniu dziecka

Mowiac o roli rodziny izraelskiej w wychowaniu i nauczaniu dzie-
cka nalezy mie¢ na uwadze role matki i ojca®. Teksty Ewangelii dzie-
cinstwa niewiele o tym mowig. W Ewangelii Mateusza 2, 23 mamy

1 Zob. J. GNILKA, dz. cyt., s. 95-96.

2 Zob. A. MILLARD, Archeologia e vangeli, Milano 1992, s. 34; Ch. E. CARL-
STON, art. cyt., s. 462.

8 Zob. A. MILLARD, dz. cyt., s. 35. Literatura dotyczaca odkryé znad Morza Mar-
wego jest tak olbrzymia, ze nie sposob ja tutaj wymienia¢. Pozwolg sobie tylko na
przytoczenie niektorych pozycji tatwo dostgpnych polskiemu czytelnikowi, badz to
polskich autorow: J. T. MILIK, Dziesig¢ lat odkryé na Pustyni Judzkiej, \Narszawa
1968; S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakow 1994;
P. MucHowsKI, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba at-Masa-
da (Teksty z Pustyni Judzkiej), Krakow 1996; oraz autorow zagranicznych, ktorych po-
zycje ksiazkowe zostaly przetlumaczone na jezyk polski, migdzy innymi: O. BETZ,
R. RIESNER, Jezus, Qumran i Watykan. Kulisy trzeciej bitwy o zwoje znad Morza Mar-
twego, Krakéw 1994; J. C. VANDERKAM, Manuskrypty znad Morza Martwego, War-
szawa 1996; J. A. FITZMYER, 101 pytar o Qumran, Krakoéw 1997.

4 Zob. A. MILLARD, dz. cyt., s. 35.

5 Zob. de VauX, Les institutions de L ’Ancien Testament, vol. |, Paris 1961, s. 82-83.
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lakoniczng wzmianke o tym, ze Jozef wzigwszy Dziecie Jezus i Jego
Matke (w. 20): ,,przybyt do miasta zwanego Nazaret i tam osiadl” (w.
23). Ta wypowiedz najogélniej moze $wiadczy¢ o jakichs zwigzkach
z Nazaretem (por. Lk 2, 39)%. Przeprowadzone odkrycia archeologicz-
ne w rejonie Nazaretu wskazuja, ze wielu ludzi z Judei z okolic Betle-
jem przeniosto si¢ tam. Jozef mogt mie¢ przyjaciol lub krewnych
w Nazarecie?. W Lk 2, 4 czytamy: ,Udat sie takze Jozef z Galilei,
z miasta Nazaret, do Judei, do miasta Dawidowego zwanego Betlejem,
poniewaz pochodzit z domu i rodu Dawida...”. Troche wigcej danych
0 dziecinstwie Jezusa przekazal nam Lukasz:

Lk 2, 39-40 Lk 2, 51-52

,»A gdy wypehili wszystko ,Potem poszedt z nimi i wrécit do Nazaretu,
wedlug Prawa Panskiego i byl im poddany. A Matka Jego chowata wiernie
wrocili do Galilei, do swego miasta wszystkie te sprawy w swym sercu.

— Nazaretu. Dzieci¢ zas rosto Jezus za$ czynit postepy w madrosci,

i nabierato mocy, napelniajac si¢ w latach i w tasce u Boga i u ludzi”.

madroscia, a taska Boza
spoczywata na Nim”.

W obydwu tekstach (Lk 2, 39-40. 51-52) hagiograf méwi o powro-
cie Jezusa ze swoja rodzing do rodzinnego miasta — Nazaret. W wier-
szach 40. 52 jest mowa o wzroscie Dziecigcia ,,w madrosci, a taska Bo-
73 spoczywata na Nim” (w. 40), ,,w madrosci, w latach 1 w tasce u Boga
i u ludzi” (w. 52). Autor nawigzat tutaj do L.k 1, 80, gdzie jest mowa
0 wzrastaniu Jana Chrzciciela: ,,Chlopiec za$§ wzrastal i umacnial si¢ na
duchu, a zyt na pustkowiu az do ukazania si¢ przed Izraeclem”.

Jan Chrzciciel wzrastal na pustkowiu, Dzieci¢ Jezus w rodzinie.
Tutaj wysuwa si¢ rola rodziny w wychowaniu i nauczaniu dziecka.
O niej bardzo ogdlnie méwi Lukasz: ,,Potem poszedt z nimi 1 wrocit
do Nazaretu, i byt im poddany” (2, 51). Wiecej dowiadujemy si¢ z tek-
stow Starego Testamentu i tradycji zydowskiej, gdzie wyszczegolnio-
no obowigzki matki i ojca.

W pierwszych latach dziecko bylo pozostawione opiece i wycho-
waniu matki lub jego piastunce (2 Sm 4, 4). Matka dawala swoim ma-
tym dzieciom pierwsze podstawowe instrukcje, zwlaszcza moralne,
jak czytamy w Ksigdze Przystow 1, 8-9: ,,.Synu moj, stuchaj napo-
mnien ojca i nie odrzucaj nauk swej matki, gdyz one sg ci wiencem
powabnym dla glowy i naszyjnikiem cennym dla szyi” lub ,,Strzez,

1 Zob. Ch. E. CARLSTON, art. cyt., s. 462.
2 Zob. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu
(red. nauk. polskiego wyd. K. Bardski, W. Chrostowski), Warszawa 2001, s. 13.
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synu, nakazow ojca, nie gardz nauka matki, w sercu je wyryj na zaw-
sze 1 zawie$ sobie na szyi””’(6, 20). Te pouczenia matki byly przestrze-
gane w latach mtodzieficzych!. Chlopcy, ktorzy wyrastali z dziecin-
stwa byli poddani opiece i wychowaniu ojca. Jednym z gtownych za-
dan byto nauczanie religijne syna (Pwt 4, 9). Ojciec wpajal swemu sy-
nowi tradycje narodowe, ktore byly rowniez tradycjami religijnymi
oraz przepisy dane przodkom. Dawat rowniez swemu synowi przygo-
towanie zawodowe w réznych dziedzinach rzemiosta?.

Oproécz tego wychowania i nauczania w rodzinie, mlody Izraelita
mial mnoéstwo innych okazji do pouczen: w karawanach, przy stud-
niach stuchat $piewu ,,sprawiedliwych Jahwe” (Sdz 5, 10-11), w bra-
mach miasta, w pielgrzymkach do sanktuariow (1 Sm 1, 304), do
$wigtyni jerozolimskiej (Lk 2, 41n)3, w synagogach.

Ewangelisci mowig o istnieniu synagogi w Nazarecie (Mk 6, 1-2;
Mt 13, 54; Lk 4, 16)*, gdzie Jezus nauczal w szabat. Istnialy one row-
niez w innych miastach Palestyny Ich rozwoj nastapit w judaizmie ra-
binackim® Byly one miejscem zebran Zydéw, jak wskazuje na to ety-
mologia stowa greckiego synagdgé (ouveywyn) — ,,zgromadzenie”,
stad miejsce zgromadzenia. Jest to odpowiednik aramejskiego kenisz-
ta” — dom modlitwy®. Byly miejscami zgromadzen, modlitwy, uczenia
si¢ Biblii i jej komentowania. Poczatki synagogi nie sa jasne. W cza-
sach Chrystusa i w pierwszych wiekach po Chr. istnieja nie tylko
w Palestynie, ale i w licznie rozsianej diasporze, o czym méwig Dzieje
Apostolskie (13, 5. 14; 14, 1; 17, 10; 18, 4. 19), gdzie w czasie dzia-
falnosci misyjnej nauczal §w. Pawel. Rowniez Filon Aleksandryjski
(ok. 25 przed Chr. — 40 po Chr.) zyjacy w Egipcie wspomina o kilku
synagogach w Aleksandrii, a Jozef Flawiusz historyk zydowski z I w.
po Chr. moéwi o istnieniu kilku synagog na poétmocy Ziemi Sw1e;te]
Przy synagogach byty szkoty przysynagogalne, gdzie uczyli si¢ Pisma

1 Zob. de Vaux, dz. cyt., s. 82.

2 Tamze, s. 83; por. J. GNILKA, dz. cyt., s. 96.

3 Tamze, s. 83-84.

4 J. M. O’CONNOR, Przewodnik po Ziemi Swietej, Warszawa 1996, s. 360 przy-
tacza §wiadectwo pielgrzyma z Piacenzy (okoto 570 roku), ktéremu pokazano syna-
gogge, do ktorej uczeszczat Jezus, gdy mieszkat w Nazarecie (Lk 4, 16). Do dnia dzi-
siejszego prawdziwa lokalizacja synagogi pozostaje nieznana.

5Zob. A. Y. SALDORINI, Synagoga, w: Encyklopedia biblijna..., s. 1165.

6 Zob. X. LEON-DUFOUR, Stownik Nowego Testamentu, przekl. i oprac. K. Ro-
maniuk, Warszawa 1975, s. 592.

7 Zob. A. Y. SALDORINI, art. cyt., 1166.
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Swigtego chtopcy zydowscy. Jezus nie byt wyjatkiem!. Nasuwa si¢ tu-
taj pytanie, czy w tym czasie istnialy szkoty publiczne? Stowo ,,szko-
1a” po raz pierwszy wystepuje w Ksiedze Syracha 51, 23: ,,Zblizcie sig
do mnie, wy, ktérym brak wyksztalcenia i zatrzymajcie si¢ w domu
nauki”. Autor nazywa jg ,,domem nauki”. Opinie na ten temat sg po-
dzielone. Wedlug tradycji zydowskiej, w roku 63 po Chr. arcykaptan
Josue ben Gimla wydat dekret, ze kazde miasto i kazda wioska powin-
ny mie¢ szkole, do ktorej uczeszezatyby dzieci od szdstego lub siod-
mego roku zycia. Ta tradycja nie jest podtrzymywana przez wielu
uczonych, ktorzy uwazaja, ze instytucja nauczania publicznego byla
juz za czasOw Jana Hirkana, okoto 130 roku przed Chr.?

Czy Jezus oprocz wychowania i nauczania otrzymanego w rodzi-
nie lub w szkole przysynagogalnej, uczgszczat do jakiej$ szkoty rabi-
nackiej, jakie mogly si¢ znajdowa¢ w poblizu Nazaretu? Raczej nic na
to nie wskazuje®. Potwierdzaloby to zdziwienie, jakie okazywali Jego
shuchacze i rodacy, gdy rozpoczynal zawod nauczyciela.

PODZIW MADROSCI JEZUSATPYTANIA: ,SKADTO U
NIEGO? I CO TO ZA MADROSC, KTORA MU JEST DANA?”
(Mk 6, 2; por. Mt 13, 54; Lk 4,22;] 7, 15)

Jeszcze przed rozpoczgciem zawodu nauczyciela 12-letni Jezus
siedzac w $wiatyni jerozolimskiej miedzy nauczycielami zadawat im
pytania, ktére wprowadzaly stuchajacych w podziw: ,,Wszyscy za$,
ktérzy Go stuchali, byli zdumieni bystro$cig Jego umystu i odpowie-
dziami” (Lk 2, 47). Na pytanie swojej Matki zaklopotanej Jego zagi-
nigciem: ,,Synu, czemu$ nam to uczynit?” (w. 48) daje odpowiedz:
,»Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢
w tym, co nalezy do mego Ojca?” (w. 49).

W tej odpowiedzi Jezusa zostala zawarta gleboka prawda teolo-
giczna 1 wskazanie na zrodlo tej niezwyktej madrosci. Jezus wyrazit
W ten sposob swoj zwigzek z Bogiem. Jest to tekst, ktory zwraca uwa-
ge, 1z Jezus nazywa Boga swoim Ojcem w obecnosci Jozefa. Tutaj tez
znajduje si¢ pierwsza wzmianka o 6€l — ,,powinienem, muszg” wyra-

1 Zob. J. GNILKA, dz. cyt., s. 96; M. L. Cook, 101 pytai o Jezusie, Krakow
1996, s. 37.

2Zob. R. de VAUX, dz. cyt., s. 85.

3 Zob. C. S. KEENER, dz. cyt., s. 202; H. DANIEL-Rops, Dzieje Chrystusa, t. I,
Warszawa 1972, s. 134.
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zona przez Jezusa, by podkresli¢, ze Jego dzialalno$¢ rozwija sig
w $wietle Bozej woli, Bozego planu?.

Jest rowniez podkreslona prawda, ze Jezus korzysta ze szczeg6lnej
Bozej madrosci, ktorej nie moze daé zadna szkota?. Ta madro$¢ Jezusa
wzbudzata podziw i pytania Jego stuchaczy: ,,Skad to u niego? I co to
za madros¢..., ktdra mu jest dana?” (Mk 6, 2) lub: ,,Skad zna on Pisma,
skoro si¢ nie uczyt?” (J 7, 15). Stuchacze wiedzieli, ze Jezus nie kon-
czyt formalnych studiow Pisma Swigtego pod okiem wytrawnego na-
uczyciela, a mimo to wyjasniat tekst $wiety, jak kazdy z uczonych
W Prawie, o czym $wiadczy wystapienie w synagodze w Nazarecie
(Mk 6, 2; Mt 13, 54; Lk 4, 16-22). Dla stuchaczy byt On postrzegany
tylko jako cztowiek. Na zrodto swej madrosci wskazat Jezus w czasie
nauczania w §wiatyni jerozolimskiej, podczas Swieta Namiotow. Kie-
dy Zydzi dziwili si¢: ,,Skad zna on Pisma, skoro si¢ nie uczyt?” (J 7,
15), ustyszeli odpowiedz: ,,Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktory
Mnie postal. Jesli kto chce pelni¢ Jego wolg, pozna, czy nauka ta jest
od Boga, czy tez Ja mowig od siebie samego” (ww. 16-17).

Na t¢ odpowiedz Jezusa nalezatoby spojrze¢ w szerszym kontek-
$cie catego rozdzialu 7, ktory nie tylko koncentruje si¢ na Swigcie
Namiotow, jednym z trzech gléwnych §wiat w zydowskim roku litur-
gicznym, ale porusza réznorodng tematyke luzno z nim zwigzang.
Liczne watki doktrynalne w 7, 15nn i tematy: Mojzesz, wzmianka
0 cudownym wydarzeniu z J 5, 1-5 w J 7, 21, temat szabatu w 7, 22,
usitowania zabojstwa Jezusa, odpowiadaja rozdziatowi J 5.

Dyskusja w czasie trwania Swigta Namiotow miata miejsce w $ro-
dkowych dniach cyklu $wigtecznego, jak to zaznaczyl ewangelista:
,» Lymczasem dopiero w potowie §wiat przybyt Jezus do $wiatyni 1 na-
uczal” (w. 14). To nauczanie wywotuje publiczng debate, ktora doty-
czy niezwyklej wiedzy Jezusa (w. 15).

Jezus wyjasnia adwersarzom charakter swojej nauki (ww. 16-17).
Nie jest ona pochodzenia ludzkiego, jak mistrzow synagogalnych, ale
Bozego. Wyjasnia rowniez, w jaki sposob poznac, ze pochodzi od Boga.

1 Szerzej na temat dei w £k 2, 49 zob. L. SABOURIN, L Evangile de Luc. Intro-
duction et commentaire, Rome 1985, s. 109; O. da SpiNETOLI, Luca. Il vangelo dei
poveri, Assisi 1994, s. 129-130; F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw. Lukasza.
Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 114.

2 Zob. O. da SpINETOLI, dz. cyt., s. 129.

3 Szerzej na ten temat zob. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep
— przektad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 223.
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Nauczanie, ktore zabiega o chwale nauczyciela, nie moze pochodzi¢ od
Boga: ,, Kto mowi we wiasnym imieniu, ten szuka wiasnej chwatly” (w.
18). Natomiast nauka Jezusa oddajaca chwale Bogu, jest dowodem na
to, ze pochodzi On od Boga: ,,Kto za$ szuka chwaty Tego, ktdry go po-
stal, ten godzien jest wiary i nie ma w nim nieprawosci” (w. 18).

Analiza tekstow ukazata, ze patrzenie na Jezusa, na Jego niezwy-
kta madro$¢ tylko poprzez pryzmat Jego czlowieczenstwa, jak to czy-
nili Jego rodacy i stuchacze, prowadzita do nieporozumien i braku
petnej odpowiedzi. Problem znajduje rozwiazanie, jak wykazaty teksty
Yk 2,47.4911J 5, 16-18, w spojrzeniu na Jezusa jako Boga i Cztowie-
ka w Jego jednosci.

Czestochowa KS. STANISEAW WEODARCZYK

ks. Tadeusz Syczewski

LITURGICZNE FORMY KULTU EUCHARYSTII
POZA MSZA SWIETA

Celebracja Eucharystii stanowi osrodek catego zycia chrzescijan-
skiego dla catej spotecznosci Ludu Bozego, jak i dla wspolnot lokal-
nych tego Kosciota. Kosciot od poczatku swego istnienia przechowy-
wat Eucharysti¢ w celu udzielania Wiatyku. Stad z biegiem czasu po-
wstat zwyczaj adorowania tego Sakramentu?.

Sobor watykanski Il przypomina, Ze ,,Eucharystia przedstawia si¢
jako zrodlo 1 szezyt catej ewangelizacji: katechumenow wprowadza si¢
stopniowo do uczestnictwa w Eucharystii, a wierni, naznaczeni juz zna-
kiem chrztu swietego i bierzmowania, wigczajg si¢ catkowicie w Cialo
Chrystusa przez przyjecie Eucharystii2. Ko$ciot w celebracji Euchary-
stii urzeczywistnia si¢ i wypetnia swoje postannictwo zbawcze wobec
Ludu Bozego, stwarzajac odpowiednie warunki w ksztattowaniu chrze-
Scijanskiej dojrzato$ci wiernych®. Eucharystia jako ofiara jest najwspa-

L Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy Eucharystycznej poza
Mszg $wietg (11 XII 1987), w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu
Polski 1966-1993, Lublin 1994, s. 91.

2DK 5.

3 Por. J. KOPEC, Eucharystia centrum i szczytem zycia KoSciota wprowadzenie
do edycji, w: Eucharystia Misterium Ofiara Kult, red. J. Kope¢, Lublin 1997, s. 7.
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nialsza, spoleczng funkcja Kosciota. W niej ukazuje si¢ zywy 1 nadprzy-
rodzony symbol mistycznego ciata. Jest zrodtem milosci, trwatosci
i $wietosci catego Kosciota. Jest ona $rodkiem Bozej laskil. Mozna po-
wiedzie¢, ze jest ona synteza calej ekonomii zbawienia cztowieka.
Dzigki niej uczestniczymy w odkupienczej ofierze, jest realng obecno-
$cig Zbawiciela posroéd Ludu Bozego. Zapowiada ona takze Jego przyj-
Scie i jest rekojmig zycia wiecznego?. Dlatego tez Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele mowi, ze ,,Uczestniczac w ofierze eucharystyczne;j,
zrodle 1 szczycie calego zycia chrzescijanskiego, sktadaja Bogu boska
Zertwe ofiarng, a wraz z Nig samych siebie; w ten sposob zaréwno
przez skladanie ofiary, jak i przez Komuni¢ $wigta, wszyscy biorg wia-
$ciwy sobie udziat w czynnosci liturgicznej, nie jednakowo, lecz r6zno-
rako jedni i drudzy. Posileni za§ w $wietej Komunii Ciatem Chrystuso-
wym, w konkretny sposob przedstawiaja jednos¢ Ludu Bozego, ktorej
stosownym znakiem i cudowna przyczyna jest ten Najswietszy Sakra-
ment”™®. Szczegblnym zatem dobrodziejstwem tegoz Sakramentu jest
obfite czerpanie mocy Zbawiciela, ptynacych od Zmartwychwstatego
Chrystusa na wszystkie cztonki Mistycznego Ciata Pana, ktdrym jest
Kosciot. Wiara ozywiona przez liturgiczne formy kultu Eucharystii po-
za Msza $wigtg bedzie zawsze fundamentalng zasada sprawowania tego
Sakramentu. Te liturgiczne formy kultu eucharystycznego z pewnoscia
majg ogromny wpltyw na czynne, $wiadome i pelne przezywanie samej
Eucharystii. Stad Kosciot daje pierwszenstwo celebracji Mszy $wigtej
we wspolnocie Ludu Bozego®.

ADORACJE EUCHARYSTYCZNE

Chociaz Msza $wigta jest zrodlem i szczytem catego zycia Koscio-
fa, to nalezy jednak pielggnowac prywatne i publiczne nabozenstwa do
Najswietszej Eucharystii wedlug ustalonego prawa liturgicznego. Na-
bozenstwa te nalezy odpowiednio uporzadkowaé, aby zgadzaty si¢

1 Por. W. GRANAT, Eucharystia Misterium Bozej obecnosci, Sandomierz 2001, s. 15.

2 Por. J. DUPONT, Ceci est mon corps, Ceci est mon sang, ,,Nouvelle revue theo-
logique”, 90 (1959), s. 1025-1041.

3 KK 11.

4 Por. KoPEC, dz. cyt., s. 9.

5Por. KL 27.
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z liturgia, z niej wyptywaty i do niej prowadzity Lud Bozy'. Obecno$¢
Zbawiciela, ktorego adoruje si¢ w Eucharystii, wyptywa z Ofiary
i zmierza do sakramentalnego i duchowego zjednoczenia?.

Ojciec swiety Pawet VI mowi, ze ,,Przechowywanie §wigtych po-
staci dla chorych wytworzyto chwalebny zwyczaj adorowania tego
niebianskiego positku, przechowywanego w $wigtyniach™. Papiez Pa-
wet VI w Instrukcji tej zacheca do tego, aby wierni zaleznie od warun-
kéw 1 mozliwosci oddawali cze$¢ Jezusowi Chrystusowi obecnemu
W Najswietszym Sakramencie. Zadaniem prezbiterow, diakondw, alum-
noéw, siostr zakonnych za$ jest pociagac katolikow $wieckich do tej
praktyki wlasnym przyktadem?®.

Przy wystawieniach Naj$wigtszego Sakramentu nalezy troszczy¢
si¢ o to, aby zachodzil wyrazny zwiazek pomigdzy jego kultem i Msza
swieta. Najbardziej uwydatnia si¢ to wowczas, gdy adoracja euchary-
styczna ma miejsce bezposrednio po Eucharystii®. Przez adoracje eucha-
rystyczne przedhuza si¢ zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, ktore osig-
gneto sie w Komunii $wictej. Ta adoracja ma odbywaé si¢ w duchu
wdzigcznoscei 1 uwielbienia Zbawiciela, a jednoczesnie ma pobudzac
wiernych do dobrych uczynkow i do dawania swoim zyciem §wiadec-
twa o Synu Bozym®. Adoracja eucharystyczna ma nam dopoméc do au-
tentycznej poboznosci liturgicznej, do wzrostu naleznego kultu w duchu
1 prawdzie, do glebszego Zycia eucharystycznego. Przyczynia si¢ ona
takze do mito$ci spotecznej. Ma takze wymiar ekumeniczny’.

Prawo liturgiczne przewiduje wystawienie Najswigtszego Sakra-
mentu albo w monstrancji albo w puszce, trwajace dtuzszy lub krétszy
czas®. Adoracja wystawionego Naj$wietszego Sakramentu trwajgca

1 Por. SWIETA KONGREGACIA OBRZEDOW, Instrukcja Eucharisticum mysterium,
nr 58, AAS 59 (1967), s. 569.

2 pPor. Instrukcja Inaestimabile Donum w sprawie niektorych norm dotyczacych
kultu tajemnicy eucharystycznej, nr 20, Watykan 1980, s. 9.

3 Instrukcja Eucharisticum mysterium, nr 78.

4 Por. tamze, nr 50; Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, nr
101, s. 207.

5 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Msza $wigta, nr 1, s. 92.

6 Por. Instrukcja Eucharisticum mysterium, nr 13.

" Por. St. CZERWIK, Celebracja Mszy $wietej Zrédlem i szczytem innych form
kultu Misterium Eucharystii, w: Eucharystia, dz. cyt., s. 120-121.

8 Por. Rytual Komunia swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swie-
tq, nr 59.
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przez dtuzszy czas jest bardzo zalecana. Winna ona mie¢ miejsce przy-
najmniej raz w roku w danym kos$ciele. W takiej adoracji winna wzia¢
udziat wigksza liczba wiernych. Sama adoracj¢ nalezy odpowiednio
przygotowaé, koncentrujac cata uwagg na Jezusa Chrystusa: ,,podczas
wystawienia nalezy modlitwy, §piewy i czytania utozy¢ tak, by adoru-
jacy wierni skupiali swojg uwage na Chrystusie Panu™. W ukladzie
adoracji znajduje si¢ modlitwa, oraz inne formy uwielbienia, chwaty
i rozwazanie tajemnic Jezusa Chrystusa, modlitwy btagalne i prosby
w aktualnych potrzebach danej spotecznosci, Kosciota i Ojczyzny. Za-
tem ma to by¢ wspolny $piew, czytanie Stowa Bozego, medytacja,
czas przeznaczony na osobiste przemyslenia, homilia?,

Drugi Polski Synod Plenarny méwi, ze ,,Duch adoracji wyraza si¢
w pelnym czci milczeniu w kosciele, wynikajacym z wiary przykleka-
nia i kleczeniu przed tabernakulum, nawiedzeniu obecnego w Naj-
$wietszym Sakramencie w drodze do lub ze szkoty i pracy”®a wszyst-
ko to w tym celu, by kierowac katolikow do pelnego uczestnictwa
W tajemnicy paschalnej Chrystusa i do wdzigeznosci za zbawienie?.
Fragmenty Pisma Swigtego winny by¢ odpowiednio dobrane, aby sta-
nowily pewng mysI°. Wypowiadane intencje modlitw winny zawiera¢
potrzeby uczestnikoéw zgromadzenia, ich bliskich, wszystkich ludzi,
0 pokdj na $§wiecie i o zbawienie calego $wiata®.

Podczas adoracji wystawionego ,,Najswigtszego Sakramentu nie
wolno odprawia¢ Mszy $wietej w tej samej nawie kosciota lub kapli-
cy’. Dlatego tez jezeli wystawienie trwa dtuzszy okres czasu i w tym
czasie jest konieczno$¢ celebracji Eucharystii, to wowczas wystawie-
nie nalezy przerwac. Przerw tych nie moze by¢ wiecej niz dwie w cig-
gu dnia i mogg by¢ dokonywane w uproszczony sposob, nawet bez
udzielania blogostawienstwa. Wyjatkiem od tej reguty jest taka sytua-

1 Tamze, nr 71.

2 Por. 1l Polski Synod Plenarny, nr 102, s. 207.

3 Tamze, nr 103, s. 207-208.

4 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Msza $wigta, nr 5, s. 93; Instrukcja Inaestimabile Donum w sprawie niektorych
norm dotyczacych kultu tajemnicy eucharystycznej, nr 23.

5 Por. tamze, nr 9.

6 Por. tamze, nr 5.

7 Por. tamze, nr 59.
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cja, gdy wystawienie jest w oddzielnej czgéci Swiatyni i gdy pozOstaja
tam wierni dla adoracji'.

Episkopat Polski przypomina, iz ,,Nalezy usilnie dazy¢ do tego, by
nabozenstwa z wystawieniem Naj$§wietszego Sakramentu, ktére sa
czesta praktyka w naszych kosciotach i najpowszechniejszym wyra-
zem kultu Eucharystii poza Msza $wieta nadal byly utrzymane i po-
glebiane™™,

Przed wystawionym Najswietszym Sakramentem na dtuzszy czas
mozna celebrowac takze jaka$s cze$¢ Liturgii Godzin, zwlaszcza go-
dziny glowne, np. Jutrznie, Nieszpory®. Episkopat Polski przypomina,
ze nalezy pielegnowaé zwyczaj celebracji Nieszporéw z wystawie-
niem Najswigtszego Sakramentu, szczegoélnie podczas uroczystosci,
$wiat, w dni odpustow parafialnych i w niedziele adoracyjne®.

Tradycyjne za$ nabozenstwa maryjne, w sposob szczegdlny ma-
jowe, pazdziernikowe nalezy w dalszym ciagu odprawia¢ wobec wy-
stawionego Naj$wietszego Sakramentu®. Jest to w duchu adhortacji
apostolskiej, papieza Pawta VI ,Marialis cultus”: ,,r6zaniec, poniewaz
opiera si¢ na Ewangelii i odnosi si¢, jakby do centrum, do tajemnicy
Wocielenia i odkupienia ludzi, trzeba uwaza¢ za modlitwe, ktora w pet-

ni posiada znamie chrystologiczne™®.

PROCESJE EUCHARYSTYCZNE

Szczegolnie uroczystym przejawem czci dla Najswietszego Sa-
kramentu sg procesje eucharystyczne poza kosciolem. Sg one wyra-
zem publicznego swiadectwa wiary i poboznosci Ludu Bozego wobec

L Por. W. BomBA, Kult Eucharystii poza Mszq Swigtq, [W:] Msza $wieta, red.
W. Swierzawski, Krakéw, s. 339.

2 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Mszg $wietg, nr 17, s. 97.

3 Por. Komunia $wieta i kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszg $wieta, nr 72.

4 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Msza $wigta, nr 12.

5 Por. Komunikat biskupéw polskich w sprawie nabozefistw dodatkowych,
Warszawa, 13 Il 1969; Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy euchary-
stycznej poza Msza §wigta, nr 18 1 20, s. 97-98.

6 PaweL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus o nalezytym ksztattowaniu
i rozwijaniu kultu Naj$wigtszej Maryi Panny, nr 46, w: Jak czci¢ Matke Bozg, Nie-
pokalanow 1984, s. 75.
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Naj$wietszego Sakramentu'. Nalezy zatroszczy¢ si¢ o spoleczny cha-
rakter tych procesji, jak rowniez i o liczny, pobozny i czynny udziat
katolikow $wieckich?,

Wsrod procesji eucharystycznych szczegodlne miejsce zajmuje
procesja w uroczysto$¢ Ciata i Krwi Chrystusa. Kodeks Prawa Kano-
nicznego w tej mierze przypomina, ze: ,,Gdzie, zdaniem biskupa die-
cezjalnego, jest to mozliwe, nalezy dla publicznego $wiadectwa CzCi
wobec Najswietszej Eucharystii urzadzaé, zwlaszcza w uroczystos$¢
Ciala i Krwi Chrystusa procesje prowadzona po drogach publicz-
nych”3 PI‘OCGSJa ta winna odbywac s1q po Mszy swigtej, podczas kto-
re] konsekruje si¢ hostu—; do procesji. Sam jej przebieg winien odby¢
si¢ zgodnie z przepisami liturgicznymi, zawartymi w rozdziale IV
ksiegi Komunia Swigta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszg
Swigtg. Jesli w danym miescie jest kilka kosciotow, to wypada, by pro-
cesja wyruszyla z jednej $wiatyni 1 kierowala si¢ do innego ko$ciota.
Jezeli jednak konkretne warunki i okolicznosci za tym przemawiaja, to
wowczas moze wroci¢ do tej $wiatyni, z ktorej wyruszyla®.

Podczas tej procesji winno si¢ zachowaé wszystkie miejscowe
zwyczaje 1 przepisy odnosnie do samego wystroju placow, ulic, jak
rowniez kolejnosci uczestnikow procesji. Spiewy i modlitwy nalezy
odpowiednio dobra¢ i wczesniej przygotowac®. Wskazane jest, aby
w procesjach eucharystycznych uczestniczylo jak najwigcej dzieci,
ktore danego roku przystqpﬂy do pierwszej Komunii $wigtej®. Przepisy
liturgiczne przypominaja takze o tym, aby te procesje mialy charakter
bardzo uroczysty, stad nalezy uzywa¢ w nich duzo $wiatla, kadzidta
i baldachimy, pod ktorym idzie kaptan niosacy Najswigtszy Sakra-
ment. Wazna jest tutaj rola stuzby liturgicznej, zwlaszcza lektorow,
ministrantow, scholi, choru parafialnego.

L Por. Instrukcja Eucharisticum mysterium, nr 59.

2 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Msza $wigta, nr 13.

3 KPK, kan. 944, p. 1.

4 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Mszg $wigta, nr 83.

5 Por. Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza
Msza $wigta, nr 80.

6 Por. tamze, 14.

236



Episkopat Polski w Instrukcji o Kulcie Eucharystii poza Msza swie-
ta przypomina o tym, iz ,,Nalezy zachowaé i ozywiac inne procesje

eucharystyczne u nas odprawiane™.

KONGRESY EUCHARYSTYCZNE

Kongresy eucharystyczne sg bardzo waznym i uroczystym prze-
jawem czci okazywanej dla Najswietszego Sakramentu. Sama idea
kongresdw eucharystycznych narodzita sic we Francji?. Pierwszy na-
rodowy kongres miat miejsce w Lille w 1881 roku. Pierwszy za$ kon-
gres eucharystyczny w Polsce odbyt si¢ w roku 1930 w Poznaniu®. Sg
one prawdziwym znakiem wiary i mito$ci®,

Instrukcja Eucharisticum Mysterium okresla jasno cel i zadania
kongresow eucharystycznych, podkres$lajac, ze wszystko ma sthuzy¢
rozwojowi kultu Eucharystii, jak rowniez glebszego poznawania tej
Tajemnicy, ktora jest zrodlem i szczytem zycia chrze$cijanskiego.

W przygotowaniu do Kongresu nalezy wzia¢ pod uwagg nastepu-
jace sprawy: katechezg na temat Eucharystii, dostosowang do poziomu
roznych grup wiekowych, uwzgledniajac takze ich wiedzg teologiczng
na ten temat. W centrum programu Kongresu ma by¢ celebracja Eu-
charystii, bardzo starannie przygotowana, z zaangazowaniem réznych
srodowisk i ruchéw koscielnych. Nalezy zatroszczy¢ sie o to, aby zor-
ganizowa¢ wspolne modlitwy dhuzszej adoracji przed wystawionym
Najswietszym Sakramentem. Bardzo wazne miejsce w takim Kongre-
sie winna zajmowac uroczysta procesja z Najswigtszym Sakramentem
ulicami miasta z odpowiednio dobranymi $piewami i modlitwami,
uwzgledniajac lokalne warunki®. Podczas Kongresu eucharystycznego
wazne miejsce zajmujg nabozenstwa stowa Bozego, wyktady i konfe-
rencje, ktorych zadaniem jest wprowadzi¢ uczestnikow w glebsze ro-
zumienie tajemnicy Eucharystii, pragnienie pelnego udzialu we Mszy
swietej, tacznie z Komunig §wigtg przyjmowana nie tylko podczas
Kongresu, ale w calym zyciu®,

! Tamze, 15.

2G. M. OuRYy, B. ANDRY, Les Congrés eucharistiques, Solesmes 1980, s. 39.

3 Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucharystia, Poznan 1992, s. 301-303.

4 Por. Komunia $wieta i kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszg $wigtg, nr 85.

5 Por. tamze, nr 88.

6 Por. tamze; T. SINKA, Liturgika, Krakéw 1994, s. 223; BOMBA, dz. cyt., s. 341.

237



WNIOSKI PASTORALNE

Wszystkie formy liturgicznego kultu eucharystycznego wyptywaja
z Eucharystii, jako ze zrodta i do niej tez prowadzg katolikow swieckich
jako do wiasciwego celu. Poboznos$¢ eucharystyczna ma by¢ przenik-
nigta uwielbieniem i dzigkczynieniem Boga w Trojcy Jedynego.

Wiernym nalezy jasno ukazywac cele adoracji. W kazdej parafii
winno si¢ urzadza¢ adoracje Naj$wietszego Sakramentu trwajace
przez dhuzszy czas, wlaczajac w nie wiernych. Adoracje te nalezy od-
powiednio przygotowac, angazujac rézne grupy wiekowe i ruchy dzia-
tajace na terenie danej parafii.

Nabozenstwa adoracyjne z wystawieniem Naj$wigtszego Sakra-
mentu, urzadzane w uroczysto$¢ Najswigtszego Ciala i Krwi i przez
kolejnych osiem dni, tzw. oktawe, winny by¢ potaczone z nieszporami
o Naj$wietszym Sakramencie, zgodnie z przepisami liturgicznymi
W tym wzgledzie.

Wspdlnotowa adoracja Najswietszego Sakramentu ma mie¢ miej-
sce w kazdej parafii raz w miesigcu w ustalonym dniu. Wskazane jest,
aby tego typu nabozenstwa odbywaty si¢ w uroczystos¢ Najswigtsze-
go Serca Pana Jezusa, podczas odpustéw parafialnych, w czwartek
przed pierwszym piatkiem miesiaca jako Godzina $wicta, w pierwsze
piatki miesigca, w niedziele, podczas rekolekcji, misji, triduéw, zjaz-
dow o charakterze religijnym itp?.

Nalezy takze pielegnowac, a tam gdzie juz takiego zwyczaju nie
ma, to go wskrzesi¢, aby odprawia¢ niektore czgsci Liturgii Godzin,
zwlaszceza Jutrzni, Nieszporow, czy Godziny w ciggu dnia przed Naj-
$wietszym Sakramentem wystawionym przez dluzszy czas.

Zasadnym byloby urzadza¢ spotkania modlitewne dla mtodziezy,
potaczone z adoracjg Najswigtszego Sakramentu. Mtodziez ,,ma gtod”
tego typu spotkan. Duszpasterze, katecheci winni zachgcaé dzieci
i mtodziez do nawiedzania Chrystusa Pana obecnego w Naj$wigtszym
Sakramencie w drodze do lub ze szkoty.

Nie mozna urzadza¢ wystawien Najswietszego Sakramentu tylko
w celu udzielenia btogostawienstwa. Jezeli w niektorych parafiach za-
chowuje si¢ zwyczaj wystawienia Naj§wietszego Sakramentu po Mszy
swigtej, wowczas wskazana jest przez jaki$ czas adoracja.

Dobrze byloby wprowadzi¢ we wszystkich parafiach w pierwsze
niedziele miesigca adoracje Najswietszego Sakramentu. Adoracja taka

L Por. 1l Polski Synod Plenarny, nr 100, s. 207.
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winna mie¢ zawsze charakter wyraznie chrystocentryczny. Wazna jest
tutaj tre§¢ adoracji, odpowiedni dobor piesni, czytan 1 modlitw. Nabo-
zenstwa z wystawieniem Najswigtszego Sakramentu takie jak: réza-
niec, majowe nalezy pielegnowac i poglegbiac.

Kongresy eucharystyczne, ktore sg szczegoélnym przejawem kultu
Chrystusa w Najswietszym Sakramencie dobrze byloby urzadzaé¢ nie
tylko w wymiarze ogdlnokrajowym, ale takze w ramach metropolii
czy diecezji.

Poboznos¢ eucharystyczna gleboko pojeta bedzie ksztattowac no-
Wy stosunek cztowieka w1erzqceg0 do otaczaJ 3cego go $wiata i bedzie
waznym elementem w ozywianiu wiary i przyczyniania si¢ do praw-
dziwego zycia nig na co dzien.

Drohiczyn KS. TADEUSZ SYCZEWSKI

SPRAWOIDANIA | WIADOMOSCI

ks. Stanistaw Hatas SCJ

_ KOMPUTEROWY PROGRAM B/BLE WORKS
— UZYTECZNE NARZEDZIE DO BADAN BIBLIJNYCH!

Niedawno ukazata si¢ pigta juz wersja programu Bible Works!.
Jest to w peni profesjonalny program komputerowy, bardzo uzyteczny
przede wszystkim dla biblistow, a takze dla studentow, ktorzy postugu-
ja si¢ oryginalnym tekstem Pisma $wigtego i wykorzystujg go w swo-
ich badaniach naukowych. Program umozliwia interlinearng lekture
tekstow biblijnych, jest udoskonalong konkordancja, a takze daje ta-
twy dostep do wielu biblijnych stownikow. Oferuje wszelkie kompute-
rowe mozliwosci blyskawicznego wyszukiwania i bezposredniego do-
stepu do potrzebnych danych. Jego uzycie coraz bardziej si¢ rozpo-
wszechnia, o czym $§wiadczy wydanie piatej juz jego wersji. Osobiscie
nie wyobrazam juz sobie powrotu do zmudnego przeszukiwania kon-
kordancji ksigzkowych i zalecam ten program réwniez i studentom,
ktérzy rozpoczynajg pisanie pracy naukowej z Pisma §wietego. Dlate-

1 M. S. BUSHELL, M. D. TAN, Bible Works 5.0, Bigfork MT 2001.
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go tez chciatem si¢ podzieli¢ z czytelnikami Ruchu Biblijnego i Litur-
gicznego moimi obserwacjami dtugoletniego uZytkownika tego pro-
gramu. Be;dq si¢ one odnosi¢ do ostatniej wersji tego programu, cho¢
rowniez i poprzednia wersja 4.0 zawierata zasadnicze jego sktadniki,
a zwlaszcza polski tekst Biblii Tysigclecia.

Obecna wersja posiada wiele udoskonalen i udogodnien w stosun-
ku do poprzedniej. Caltkowitg za$ jej nowoScig jest synopsa czterech
ewangelii, dajaca dostep zarowno do tekstu greckiego jak i dowolnie
wybranych wersji jezykowych. W naszym przypadku chodzi przede
wszystkim o tekst polski. Przedstawie teraz po kolei podstawowe zale-
ty i zastosowania komputerowego programu.

Pierwsza jego funkcja jest interlinearne czytanie dowolnych pe-
rykop Biblii. Jest to uzyteczno$¢ najbardziej rzucajaca si¢ w oczy.
Program wys$wietla w okienku wynikowym po lewej stronie u gory,
tekst biblijny w takich jezykach, jakie zainstalowali$my. Dla profesjo-
nalnego uzytkownika jest to jezyk oryginalny hebrajski, grecki lub
w niektorych przypadkach aramejski. Ten ostatni jest oczywiscie wia-
czony do hebrajskiego wydania Biblii. Komputerowy program zawie-
ra caly tekst Biblia Hebraica Stuttgartensia w IV wydaniu z 1990 r.
oraz The Greek New Testament rowniez w IV wydaniu z 1994 r. Ko-
rzystne jest takie skonfigurowanie okienka, aby byl na nim zaréwno
tekst oryginalny jak i thumaczenie polskie pod spodem. Mozna roéw-
niez doda¢ inne ttumaczenie, a zwlaszcza takie, ktore jest zaopatrzone
w kody dajace bezposredni dostgp do stownika, np. thumaczenie fran-
cuskie Luis Second Version (LSG). Najezdzajac kursorem myszki na
dane stowo, w jezyku oryginalnym lub tez w wersji zawierajacej kody,
otrzymujemy w znajdujacym si¢ ponizej okienku Auto — Info bezpo-
$redni dostep do stownikowego hasta. Nie dotyczy to, niestety, tek-
stu polskiego, ktory nie zawiera kodow wyrazowych.

Jest to btyskawiczny i ogromnie wygodny dostep do danego hasta
w stowniku. W tego rodzaju udogodnieniach uwidaczniajg si¢ zalety
komputera i ich wyzszo$¢ w stosunku do tradycyjnej ksigzki. Jest to zre-
sztg funkcja dobrze znana z réznego rodzaju encyklopedii komputero-
wych. Tutaj mam wazng wskazowke praktyczna. Stowniki bezposred-
niego dostepu mozna sobie wybra¢ z ogdlnego zestawu o$miu stowni-
kow weciskajac prawy przycisk myszki, kiedy jej kursor znajduje si¢ na
okienku Auto — Info. Gdy chodzi o skrocone wersje stownika hebraj-
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skiego BDB Gesenius' oraz poprawiong wersje greckiego stownika
J. Thayera?, sa one dostepne réwniez po francusku, niemiecku, holen-
dersku i rosyjsku. W podobny sposéb mozemy okresli¢, w jakim jezyku
chcielibysmy z nich korzysta¢. Jest to rowniez wielkie utatwienie dla
tych, ktorym tatwiej czytaé np. po francusku niz po angielsku.

Najwazniejszg jednak funkcjg programu biblijnego, w ktorej naj-
lepiej wida¢ zalety komputera, jest konkordancja, a wigc wyszuki-
wanie w Biblii miejsc, gdzie wystgpuje dane stowo lub wyrazenie.
Profesjonalnym uzytkownikom chodzi o konkordancje tekstu orygi-
nalnego Biblii, a wigc hebrajska i1 grecka. Funkcja ta jest mozliwa
dzieki temu, ze kazdemu stowu zostaty przypisane pewne kody i dzig-
ki nim program bardzo szybko i doktadnie zestawia wyszukiwang liste
tekstow. Mozna je teraz po kolei przeglada¢ wyswietlajac, np. w spo-
sob interlinearny, wiersz po wierszu w okienku wynikowym. W ostat-
niej wersji programu zostato dodane jedno mate a, wydaje mi sie, bar-
dzo istotne udogodnienie. Chodzi mianowicie o to, ze wyszukiwany
wyraz lub wyrazenie zostaje teraz wyswietlone na czerwono nie tylko
w morfologii, jak to bylo w poprzedniej wersji, lecz takze i w tekscie
oryginalnym. Utlatwia to szybka orientacj¢ w potozeniu interesujacych
nas stow w calosci wiersza.

Zakres wyszukiwan mozemy dowolnie definiowa¢ wciskajac na
pasku narzedzi przycisk z raczkg (Set Search Limits). Funkcja zostata
w obecnej wersji rozbudowana i upodobniona do innych, np. wyswie-
tlania wersji jezykowych. Daje ona trzy zasadnicze mozliwosci: wy-
szukiwania we wszystkich tekstach Biblii bez ich selekcjonowania, al-
bo wybierania poszczegdlnych dziatow, jak np. Stary czy Nowy Te-
stament z mozliwosciag wyszczegoélniania ksiag, w obrebie ktorych
chcemy dokonywac¢ poszukiwan, czy tez wybranych dziatéw ksiag,
jak np. listy wiezienne §w. Pawta (Pris). Mozna do nich dodawa¢ no-
we zestawy czy tez je edytowaé wciskajac przycisk Edit.

Mozna wyszukiwaé perykopy, ktore zawierajg dowolny zwrot czy
wyrazenie, rozpoczynajqc wpis w linii komend od apostrofu (‘), czy
tez kombmaql wyrazow wystepujacych w dowolnej kolejnosci zaczy-
najac wpis od kropki (.). Mozna tez okresla¢ forme¢ gramatyczng po-

1 Jest to dobrze znany Hebrew-Aramaic and English Lexicon of the Old Testa-
ment autorstwa F. BROWNA, S. DRIVERA i C. BRIGGSA. Nowa wersja programu Bible
Works posiada rowniez petng wersj¢ tego stownika po angielsku.

2 Chodzi o A Greek-English Lexicon of the New Testament, ktory jest przettu-
maczong, poprawiong i poszerzong wersja dawnego Clavis Novi Testamenti.
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szukiwanego wyrazu. Wydaje mi si¢, ze najlatwiej uczyni¢ to przy
pomocy Morphology Assistant, do ktorego dostep daje przycisk (a) na
pasku narzedzi. Do formutowania bardziej skomplikowanych poszu-
kiwan shuza takie pomoce jak Command Line Assistant, czy tez Ad-
vanced Search Engine, do ktorych mamy dostep z glownego menu lub
za pomocg przycisku z lupka na pasku narzedzi. Pozwalaja one na bu-
dowanie bardzo skomplikowanych polecen wyszukiwania, w czym na
glowe bija tradycyjng formeg konkordancji ksigzkowe;.

Zeby konfiguracji wersji jezykowych do wyszukiwania i wyswie-
tlania nie trzeba byto za kazdym razem ustawia¢ od nowa, radze je
zdefiniowac i zapisa¢ przy pomocy menu: Edit Favorites, do ktorego
wchodzimy przez przycisk wersji poszukiwania. Do wyszukiwania
tekstow ze stowem (stlowami) hebrajskimi polecam uktad: WTM +
WTT BTP BGT. Oznacza on, ze wyszukiwania bedziemy dokonywac
na morfologii hebrajskiej (WTM). Trzeba wtedy na linii polecen wpi-
sa¢ formg podstawowa danego stowa, a wigc mianownik liczby poje-
dynczej w przypadku rzeczownika oraz pierwsza osobe czasu teraz-
niejszego czasownika. Program znajdzie perykopy zawierajace wszy-
stkie formy fleksyjne szukanego wyrazu. Wyswietlane bedg w sposdb
interlinearny tekst hebrajski (WTT), w ktéorym zostang zaznaczone na
czerwono wyszukiwane stowa, pod nim tekst polski Biblii Tysigclecia
(BTP), a nastepnie tekst grecki LXX (BGT). Mozna oczywiscie jesz-
cze doda¢ inne wersje jezykowe wedtug wiasnych upodoban. Nie po-
winno jednak ich by¢ zbyt duzo, gdyz to utrudnia przegladanie tek-
stow. W kazdej zresztg chwili mozna doda¢ do wyswietlania jaka$ in-
ng wersje jezykowa Biblii przy pomocy odpowiedniej komendy (Cho-
ose Display Version), jezeli tylko zostata wczesniej zainstalowana.

Do wyszukiwan w tek$cie greckim, obojetnie czy to w Starym czy
tez Nowym Testamencie, radz¢ nastepujacy zapis ustawien preferowa-
nych przez uzytkownika (Favorites): BGM + WTT BTP BGT. Ozna-
cza on, ze wyszukujemy znowu w morfologii greckiej, ktora obejmuje
zarowno Stary jak i Nowy Testament, a nie tylko jeden z nich, jak by
to byto w przypadku BLM czy BNM. Zbiory BGT (tekst grecki w Bi-
ble Works) czy tez BGM (morfologia grecka) zawierajg cata Biblig
i dlatego ich uzycie jest wygodniejsze, gdyz pozwala na wyszukiwanie
w Starym 1 Nowym Testamencie réwnocze$nie. Kolejno§é wyswietla-
nych wersji radz¢ zachowac takg samg zarowno w wyszukiwaniach po
hebrajsku jak i po grecku, gdyz zalezy ona réwnoczesnie od ustawien
polecenia Change Version Display Order, ktore trudno za kazdym ra-
zem poprawiac. Analogicznie mozemy okresli¢ zapis ustawien prefe-
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rowanych (Favorites) dla Biblii polskiej pamigtajac jednak o tym, ze
nie posiada ona morfologii. Chcac znalez¢ perykopy zawierajace roz-
ne formy fleksyjne danego stowa, trzeba si¢ postugiwac linii polecen
znakami zastepujgcymi rozne litery czyli: ,,2”1,,%7.

Pozytecznym dla badan egzegetycznych jest takze narzedzie staty-
styki. Uzyskujemy do niego dostep wciskajac na pasku narzedzi przy-
cisk (123 - Display Detailed Statistic). Pozwala ono szybko wyliczy¢,
ile razy wyszukiwane stowo wystepuje w poszczegdlnych ksiggach,
anawet konkretnych rozdziatach. Istnieje rowniez mozliwo$¢ wylicze-
nia i pokazania na wykresie czestotliwosci wzglednej. Chodzi miano-
wicie o ilos¢ wystgpien danego stowa lub zwrotu w stosunku do dhugo-
sci ksiegi, np. do ilosci jej wierszy. Nalezy wtedy zaznaczy¢ opcje:
% (verses in the book with a hit / verses in the book)?. Czestotliwosé
wzgledna informuje nas, jakie s3 stowa typowe dla stylu danej ksiegi
czy tez danego autora. Jest to bardzo wazne w kwestii badania autorstwa
czy tez okreslania redakcji danego tekstu. Komputer wykonuje bardzo
szybko i ze stuprocentowg doktadno$cig wszelkie tego typu obliczenia,
wszak jest przeciez, zgodnie z etymologia swej nazwy, maszyna do li-
czenia! Za$ precyzyjne obliczenia matematyczne sg dzi§ coraz czesciej
stosowane w doktadniejszych analizach egzegetycznych.

Catkowitg nowoscig nowej wersji programu Bible Works jest syn-
opsa ewangelii. Uruchamiamy ja wciskajac odpowiedni przycisk na
pasku narzedzi (Open Synopsis Tool) lub wybierajac komendg Synop-
sis Dialog z menu Tools. Otrzymamy wtedy na ekranie nowe okno
sktadajace si¢ z dwoch czesci, ktorych rozmiary mozemy oczywiscie
dowolnie zmienia¢ dzigki zaletom systemu Windows. U gory widaé
wykaz wszystkich perykop z siglami perykop paralelnych. Zaznacza-
jac je myszka mozemy kolejno przeglada¢ ich teksty w okienkach
rownoleg{ych W menu View radze zaznaczyc opCJe; Remove Blanks,
aby nie byly wySwietlane okienka puste, nie zawierajace wersji Synop-
tycznych. Chodzi o to, aby nie zabieraly niepotrzebnie miejsca na
ekranie. Mozna réwniez zaznaczy¢ opcje Auto — Info, ktora otworzy

1 Np. chcae znalezé perykopy ze stowem kaptan nalezy na linii polecen wpisag:
kaptan*. Pozwoli to wyszuka¢ wiersze, w ktorych znajduja si¢ wyrazy: kapfan, ka-
plana, kaplanowi, kaptanem itd.

2 Doktadniejsze byto by ukazanie ilo$ci wystapien danego stowa w stosunku do
ilo$ci wszystkich stow danej ksiegi biblijnej w procentach (hits in the book / words
in the book). Jest to jednak wyliczenie trwajace stosunkowo dtugo i w dodatku po-
wodujace nickiedy zawieszenie si¢ komputera.
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okienka znanego nam juz stownika podrecznego pod kazda z wersji
synoptycznych. Bedziemy wtedy mogli bardzo tatwo sprawdzaé po-
szczegolne greckie stowa w stowniku.

Oby otrzyma¢ w okienkach tekst grecki trzeba odpowiednio zde-
finiowa¢ ustawienia synopsy. Robi si¢ to przy pomocy komendy Edit
w menu File. Chodzi o trzy pierwsze linijki zapisu poprzedzone kreskg
poprzeczna /. Radze je poprawi¢ w nastgpujacy sposob:

/\ersions BGT BGT BGT BGT

[Display BGT BTP

/Autoinfo ON.

Oznacza to, ze podstawowa wersja jest dla wszystkich czterech
ewangelii tekst grecki ze znanego juz zbioru BGT. Druga linijka mowi
o tym, ze wyswietlany bedzie tekst grecki i polski rownoczesnie. Be-
dzie to wigc znowu pomocna interlinea. Trzecia linijka oznacza, ze
wlaczone jest okienko Auto — Info. Za§ w nastepnych linijkach tego
samego okienka mozemy dowolnie edytowaé poszczegodlne zestawy
perykop synoptycznych, dodajac do nich np. teksty Pawlowe. Prefe-
rowane przez nas ustawienia radz¢ zapisa¢ w odpowiednim pliku
0 rozszerzeniu .sdf (synopsis definition file). Mozemy w ten sposob
zdefiniowa¢ kilka r6znych sposoboéw wyswietlania synopsy 1 w do-
wolnym momencie je otwierac.

Komputerowa synopsa daje wigc dos¢ duze mozliwosci dostoso-
wania do upodoban uzytkownika, a nawet samodzielnej edycji synop-
tycznych zestawow. Jak na jej poczatki w programie Bible Works, jest
zupetnie niezle dopracowanal

Na zakonczenie warto jeszcze wspomnie¢ 0o mozliwo$ci zainsta-
lowania do edytora tekstu (np. Worda) makrodefinicji stuzacych do pi-
sania po hebrajsku. Chodzi zaréwno o automatyczne przetgczanie
czcionki na hebrajska, ktora zostaje umieszczona w systemie Windows
podczas instalacji programu Bible Works, jak tez i rzeczywiste pisanie
po hebrajsku od prawej do lewej. Aby je zainstalowa¢ nalezy otworzy¢
w programie Word dokument hebword97.doc, ktory znajduje sie na
twardym dysku w podkatalogu Bible Works 5 (c:\Program Files\Bible
Works 5). Na ekranie ukaze si¢ niebieska tablica z informacjami
i dwoma przyciskami: double click here to install / uninstall oraz do-
datkowe instrukcje. Wystarczy po prostu dwukrotnie nacisngé¢ pierw-
szy z nich, aby zainstalowaly si¢ odpowiednie makrodefinicje w edy-
torze Word wraz z przyciskami na pasku narzedzi, ktore umozliwiag
pozniej przelaczanie migdzy pismem polskim a hebrajskim. Nalezy
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jednak koniecznie pamigta¢ o tym, aby przed instalacjag wykasowac
ewentualng poprzedniq wersje¢ tych makrodefinicji!

Nowa wersja blbhjnego programu komputerowego zostala wsze-
chstronnie poprawiona i uzupetniona. Niektore poprawki dotyczq up-
roszczenia obstugi programu, aby w ten sposob poszerzy¢ zakres po-
tencjalnych jego nabywcow (kupcow!), jak si¢ to robi np. w kolejnych
wersjach Worda. Dlatego zapewne nowa wersja programu zostata zao-
patrzona w trzy rozne mozliwosci strony glownej (interface): dla po-
czatkujacych (Beginner Mood), standardowa (Standard Mood) i dla
zaawansowanych (Power User Mode). Dla uzytkownika profesjonal-
nego najpraktyczniejsza jest trzecia z tych stron. Ona tez najbardziej
nawiazuje do poprzedniej wersji programu i dlatego sami autorzy pro-
gramu radza uzytkowmkom poprzedniej wersji uzywac tej wlasnie
strony. Dobrze wigc bedzie w ogdle wylaczy¢ pojawianie si¢ okienka
wyboru strony poczatkowej przy otwieraniu programu.

Inne zmiany dotycza ujednolicenia okienek np. w okreslaniu zakresu
poszukiwan i w wyborze wersji jezykowych. Dotyczy to réwniez instala-
cji samego programu, ktora zostata upodobniona do instalacji innych pro-
gramow. Aby si¢ powiodta nalezy pamigta¢ o tym, aby najpierw odinsta-
lowa¢ ewentualng poprzednia wersj¢ programu a takze wykasowaé
czcionki hebrajskie i greckie. Program na nowo je zainstaluje.

Oto najwazniejsze zastosowania programu komputerowego Bible
Works w jego najnowszej wersji 5.0 oraz kilka porad praktycznych dla
uzytkownika biblisty. Program ten, podobnie zreszta jak i inne pro-
gramy komputerowe tej klasy, posiada wiele wiecej mozliwosci uzyt-
kowania i dostosowywania do osobistych zapotrzebowan. Zapoznanie
si¢ z nimi i pelne ich wykorzystanie, to kwestia praktyki. Muszeg przy-
znaé, ze program Bible Works jest narzedziem bardzo przyjaznym, do
ktorego fatwo si¢ przyzwyczai¢ i ktory staje si¢ nieoceniong pomocag
w badaniach egzegetycznych.

Riassunto

L’articolo presenta le funzioni principali del programma al com-
puter Bible Works, utili per una ricerca biblica professionale. Le osser-
vazioni si riferiscono alla sua versione ultima (5.0), proveniente
dall’anno 2001. 1l programma Bible Works facilita una lettura inter-
lineare dei testi biblici con vaste possibilita di modificare le versioni
linguistiche che appariscono sullo schermo. La funzione principale del
programma ¢ perd quello di una concordanza, cio¢ trovare i testi con
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delle parole desiderate. 1l programma con alcuni suoi strumenti avan-
zati (p. es. Advanced Search Engine) permette di realizzare delle ricer-
che complicatissime. In questo senso supera molto una concordanza
classica. Altre funzioni del programma, molto utili per un esegeta, so-
no la statistica di parole ricercate e la sinossi dei vangeli. Quest’ultima
¢ una novita dell’ultima versione del programma che ¢ pero elaborata
in modo soddisfacente.

Krakow KS. STANISEAW HALAS SCJ

ks. Jerzy Chmiel
KRONIKA ARCHEOLOGICIZNA | BIBLIJNA

NOWE WYKOPALISKAW GERAZIE (2001)

Geraza (dzis. Dzerasz), 32 km na p6étnoc od Ammanu, miasto na
waznym szlaku (,,drodze krdolewskiej”), miasto epok hellenistycznej,
rzymskiej i bizantyjskiej, najlepiej zachowane miasto Dekapolu,
w ktorym najprawdopodobniej byt Jezus i uzdrowit gluchoniemego
(effata zob. Mk 7, 31n) — odstania nowe tajemnice.

Na jesieni 2001 r. grupa archeologow brytyjskich i australijskich,
pracujaca w ramach programu Brytyjskiej Rady Badan Lewantu (Je-
rash City Wall Project autorstwa 1. Kehrnerg i J. Manleya), dostownie
wpadta do studni-grobowca (szczesliwie dla ludzi i obiektéw), znaj-
dujacej si¢ przy murze miejskim w II w. po Chr., a zawierajacej duze
ilo$ci przedmiotéw ceramiki, szkta i ztota. Byt to grob miodej kobiety,
z bogatego rodu, o czym $wiadcza cenne przedmioty. Znaleziono tam:
wazy zoomorficzne w ksztatcie wielbtagdéw z amforami rodyjskimi na
grzbiecie (rzadko$¢ w tym rejonie, podobne tylko w Kartaginie), zegar
wodny (klepsydra), naszyjnik ze ztotymi listkami, obol Charona, slady
ofiary spalonej u stop zmartej.

Wisrdd tych §ladow z ceramice funeralnej znajdowat si¢ lagynos,
czyli waza uzywana w kulcie dionizyjskim, charakterystycznym dla
okresu ptolemejskiego. Odkrywcy datuja to znalezisko na II-1 wiek
przed Chr.

Literatura: A. NEGEV, Encyklopedia archeologiczna Ziemi Swietej,
Wiarszawa 2002; A. BosowsKl, Jordania kraina Starego i Nowego Te-
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stamentu, Warszawa 2001, s. 38-43; E. VILLENEUVE, La protégée du
rempart de Gerasa, ,,Le monde de la Bible” 54 (2002) nr 144.

NOWE WYKOPALISKAW QUMRAN!

W lecie 2001 r. ekipa archeologdéw z rdznych uniwersytetow w Sta-
nach Zjednoczonych i w lIzraelu, pod kierunkiem Hanan Eshel (Uniwe-
rystet Bar llan) i Magena Broshi (Israel Museum) przeprowadzata po-
szukiwania na terenie cmentarza w Qumran, na wschdod od osiedla. No-
woscig byl aparat GPR (= Ground Penetring Radar), odkrywacz metali
zakopanych. Przy jego pomocy odkryto fragmenty wienca z cynku, me-
talu niezwykle rzadkiego w starozytnosci. Niedaleko od tego miejsca,
W odlegtosci okoto 12 m na wschod, odkryto §lady zabudowania, ktore
moglo stuzy¢ jako pomieszczenie dla ceremonii pogrzebowych. Trzeba
pamietac, ze kierunek wschodni byl uprzywilejowany przez osadnikow
Qumran jako kierunek ich modlitw.

DYSKUSJA CHRZESCIJANSKO-ZYDOWSKA
NA TEMAT SW. PAWLA

Stowarzyszenie Kibucnikéw w Izraelu oraz Katolickie Wspdlnoty
Integrowane w Europie i Afryce urzadzity spotkanie na wiosng 2000
roku w Villa Cavaletti, k. Frascati, we Wloszech, na ktérym wystapit
prof. Daniel Boyarin z Uniwersytetu w Berkeley, znany talmudysta
i badacz chrze$cijanstwa. Boyarin przebywat w tym czasie w Rzymie,
gdzie mial wyktady w Uniwersytecie Gregorianskim na temat relacji
zydowsko-chrzescijanskich w pierwszych wiekach.

Druga czg$¢ spotkania z Villa Cavaletti miata miejsce w Izraelu,
w sigdzibie Stowarzyszenia w Bet Szalmon, Moza lllit, k. Jerozolimy.
D. Boyarin, ktory kontynuowat swoje wyktady, znany jest ze swojej
pracy o $w. Pawle pt. A Radical Jew: Paul and the Politics of Identity
(1994). Boyarin twierdzi, ze Pawel nie byl apostata zydowskim, od
ktoérego rozpoczat si¢ roztam migdzy judaizmem a chrzescijanstwem.
Réwniez w ewangeliach Mateusza 1 Jana mozna znalez¢ | literaturg
zydowska”. Roztam — wedtug niego — nastgpit pozniej, gtdwnie na tle
chrystologii i teologii trynitarnej.

! Na podstawie relacji Briana Schultza, z misji archeologicznej w Qumran.
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MARATON CZYTANIA BIBLII

W Miinster, w kruzgankach katedry monastyrskiej, urzadzono
W lipcu 2002 roku trzydniowe glo$ne czytanie catej Biblii: od Genesis
do Apokalipsy. Wyznaczono dokladnie czas od godziny do godziny
W ciggu trzech dob. W tej imprezie, ktora nie byta ani liturgia, ani tez
proba pobicia jakiegos rekordu, wzieli udzial — jako czytelnicy i stu-
chacze — przedstawiciele duchowienstwa, zakondéw, ludzie kultury,
biznesu i polityki, zarowno ze starszego pokolenia, jak i sposrod mto-
dziezy. Do miejsca czytania prowadzit napis: ,,Zur Bibellesung” (do
czytania Biblii), a na ekranie wyswietlano nazwiska czytajacych. Ma-
raton biblijny oceniono pozytywnie: ,,To jest specjalne uczucie, gdy
si¢ czyta glosno i styszy si¢ publicznie calg Biblie, wiersz po wierszu...
To jest co$ innego niz w liturgii” — komentowali uczestnicy: lektorzy
i stuchacze. ,,Gdy stuchatem, bytem z czytajacym, a gdy sam czyta-
fem, czulem si¢ blizej ludzi” — powiedziat biskup pomocniczy Mona-
styru, Werner Tissen. Jedna z uczestniczek, studentka, wspomina: ,,By-
fam ostatniej nocy tylko ja i jeszcze jedna osoba, ale moc stowa byt
niewiarygodna”. Vivant sequentes etiam in Polonia!

Krakow KS. JERZY CHMIEL

RECENTZIJE | PRZIEGLADY

PRZEGLAD BIBLIOGRAFICINY

ROCZNIKI TEOLOGICZNE KUL

1998,z.1

CYRAN W. ks., Wezwanie do wspaolnoty z Apostotami (2 Kor 6, 11-
13; 7, 2- 4), 123-134; JEDRZEJEWSKI S. SDB, Prawodawca Zycia
w swietle Ps 119, 37-53; KUCHARSKI J. ks., Pole semantyczne rze-
czownikowej formy ,,agiasmos” w kanonicznych ksiegach Septuaginty,
55-89; LANGKAMMER H. OFM, Tak zwana mowa blazna swigtego
Pawla (2 Kor 11, 16 — 12, 13), 135-148; PACIOREK A. ks., ,,Jezus
Chrystus wezoraj i dzis, ten sam na wieki” (Hbr 13, 6), 149-166; RA-
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Kocy W. CM, Mowa Piotra w dniu Pieédziesigtnicy. Model pierwot-
nego kerygmatu, 111-122; RUBINKIEWICZ R. SDB, Praca a oczekiwa-
nie na lepsze jutro, 101-109; SIKORA R. OFM., ,,... odstgpites od twej
pierwotnej mitosci” (Ap 2, 4), 167-179; SzwARC U., Ten, ktory
L, przyjdzie”. Analiza porownawcza tekstow Rdz 49, 8-12 oraz Pwt 33,
7; 5-15; TRONINA A. ks., Potwiecze odkryé w Qumran. Przeglgd pol-
skich publikacji, 91-100; WITASZEK G. CSsR, Teologia sqdu Boga nad
Izraelem (Am 2, 6-16). Analiza retoryczna, 17-35

1999,z.1

HOMERSKI J. ks., Piesn o stworzeniu czlowieka. Refleksje egzege-
tyczno- teologiczne nad tekstem Rdz 1, 26-28 i 2, 7. 15. 18. 21-23; 125-
137; KONDRACKI A. SDB, Duch i Mgdros¢ w ksiedze Mgdrosci, 45-61,;
LANGKAMMER H. OFM, Chrystocentryczne akcenty w parakletologii
Janowej, 63-76; PACIOREK A. ks., Duch Swi(;ly Jjako dar w Liscie do
Hebrajczykow, 93-109; RAKOCY W. CM, Tradycja i redakcja przekazu
o pospiechu Pawla na Swigta Piecdziesigtnicy (Dz 20, 16), 149-169;
RUBINKIEWICZ R. SDB, Powstanie Pigcioksiggu w swietle najnowszych
badan, 111-124; SzyMIK St. MSF, Rola Ducha Swigtego w procesie in-
terpretacji Biblii, 5-19; SzwARC U., Stela z Tel Dan i jej wartosci, 139-
148; TRONINA A. Ks., ,,Spiritus Deorum Sanctorum” (Dn 4-5), 37-44,
WITCZYK H. ks., Paraklet duchem Nowego Przymierza (J 14, 15-17),
77-91; WITASZEK G. CSsR, Wylanie Ducha Swietego w dzieri Pariski
poczgtkiem dziefa zbawienia (JI 3,3-5), 21-35

1999, z. 3
POKRYWKA M., Biblijna wizja uczestnictwa w Zyciu spotecznym, 63-80

2000, z. 4
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