Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

ks. Kazimierz Panus

WPROWADZENIE DO MATERIALOW Z SYMPOZJUM
~TEOLOGIA SLOWA, OBRAZU, KSZTALTU"

Polskie Towarzystwo Teologiczne, powotane do zycia 23 lutego 1924
roku we Lwowie, juz w pierwszym okresie swojego istnienia postawito
sobie za cel rozwoj nauk koScielnych, zwlaszcza teologii oraz budzenie
zainteresowania tymi dyscyplinami wsrod ogotu katolickiego spoteczen-
stwa. Realizacji tych zamierzen stuzyly m.in. cykliczne odczyty czton-
kow, sympozja oraz wlasne wydawnictwa. W tym kontekscie bardziej
zrozumiatym si¢ staje, iz jedng z form uczczenia brylantowego jubileuszu
istnienia Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie byto sympo-
zjum naukowe na temat: Teologia wyktadana, teologia celebrowana, teo-
logia malowana: teologia stowa, obrazu, ksztattu. Odbyto sie ono w dniu
7 grudnia 1999 roku, w auli Wyzszego Seminarium Duchownego Ar-
chidiecezji Krakowskiej przy ul. Podzamcze 8.

Ponizej sg zamieszczone materiaty z tej sesji. Otwiera je referat ks.
prof. PAT dra hab. Edwarda Stanka Zwigzek pickna i prawdy jako
klucz zrozumienia roli liturgii i sztuki w przekazie teologicznym.
W dalszej kolejnosci czytelnik zapozna si¢ z wyktadami ks. prof. dra
hab. Tomasza Jelonka — Biblia pauperum katechezq Sredniowiecza
i ks. prof. dra hab. Wincentego Myszora — Sw. Efiem jako przedstawi-
ciel «mariologii Spiewanej». Rozwijajac zasadniczy watek sympozjum
przedstawione zostang impresje na temat prawdy i pigkna w muzyce
koscielnej (referat ks. dra Antoniego Reginka — Hymnodia — teologia
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dzwieku) oraz w liturgii (referat ks. Wasyla Tuchapetsa — Teksty mo-
dlitw liturgicznych katechezq Kosciota prawostawnego).

Krakow KS. KAZIMIERZ PANUS

A R T Y K U L Y

ks. Edward Staniek
TEOLOGIA JEST SZITUKA

Rok Jubileuszu tajemnicy Wcielenia stanowi gtosne wezwanie do
ponownego spojrzenia na konsekwencje tego wielkiego wydarzenia
w dziejach stworzonego $wiata. Konsekwencje te dotycza przede wszy-
stkim cztowieka, ale przez niego rowniez catego kosmosu, czyli $wiata
widzialnego i §wiata duchow niewidzialnych. Czlowiek jest mostem
spinajgcym $wiat widzialny z swiatem duchéw. Przez cialo nalezymy
bowiem do kosmosu, a przez dusz¢ do duchdéw. Czy to catoSciowe
spojrzenie na dzielo Wcielenia nie jest wielkim wezwaniem, do po-
nownego przemyslenia funkcji teologii, a w pewnym znaczeniu nawet
do zrobienia rachunku sumienia dla wspotczesnych teologow?

Interesuje mnie pytanie o miejsce i role pickna w naszej teologii.
Czlowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga, a wigc do
istoty tego obrazu nalezy obok prawdy, dobra, rowniez i pigkno. A je-
$li Syn Boga stat si¢ cztowiekiem, to pigkno cztowieka stato si¢ bo-
skie. Czy mozna obok tego twierdzenia przej$¢ obojetnie?

Drugim motywem sktaniajgcym mnie do postawienia tego pytania
jest list Jana Pawta II skierowany do artystow, w ktorym Biskup Rzy-
mu w sposob wyjatkowy zwrocit uwage na to, iz pigkno stanowi wiel-
ka warto$¢ nalezaca do Bozego Objawienia. A fakt, ze podpisat ten list
w Niedziele Zmartwychwstania Panskiego 1999 roku, czyli wiaczyt
go w wielowymiarowe przygotowanie Roku Jubileuszowego, zmusza
do glebszego zastanowienia nad teologicznym wymiarem pickna.

Jest wreszcie trzeci motyw podjecia tego tematu, egzystencjalny,
ktory taczy si¢ z antyintelektualng postawg wspotczesnego czlowieka.
W Kosciele jest to dostrzegalne w ukierunkowaniu zainteresowan po
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linii praktyki, z duza rezerwg wobec teoretycznych rozwazan. Z pun-
ktu widzenia odbiorcy, teologia tradycyjna ujmowana w formie wykla-
du, przezywa gleboki kryzys. Gdzie jest przyczyna tego kryzysu? Dla
Kosciota ewangelizacja $wiata ciagle jest zadaniem numer jeden. Sko-
ro do wspotczesnego cztowieka nie mozna dotrze¢ drogg utartych me-
tod teologicznych, czy nie nalezy si¢ zastanowi¢ nad tym, co w na-
szym przekazie teologii zostalo zapomniane, a co nalezaloby wypra-
cowac jako nowe, celem wej$cia w komunikacje z odbiorca?

Celem mego referatu jest proba podprowadzenia do szukania od-
powiedzi na dwa pytania. Pierwsze: W jakiej mierze wspotczesna teo-
logia dowartosciowuje w swoim przekazie pigkno, a przez to uwzgle-
dnia réznorakie formy przekazu Objawienia wypracowane przez wie-
ki, ktore najdoskonalej ucielesnione sg w liturgii. Obecnos¢ pigkna w
teologii ujmuj¢ zarowno przedmiotowo, jak i z punktu widzenia ko-
munikacji. Pytam wigc, ile miejsca w naszych wyktadach teologii jest
poswiecone refleksji nad picknem jako warto$cia, rownie wielka, jak
prawda i dobro. Pytam rowniez, ile uwagi jest skoncentrowanej na na-
daniu wyktadom teologii picknej formy, ktéra w komunikacji tresci
posiada niezwykle wazne znaczenie.

Drugie pytanie wytyczajace cel mego referatu jest jeszcze glebsze.
Pytam: Czy prawdziwa teologia jest blizej nauki czy sztuki? Mowiac
0 teologii mam na uwadze zaréwno te uroczystg teologie wyktadana
przez profesoréw w togach, jak i t¢ skromna, codzienna, przekazywa-
ng na ambonie lub w katechezie.

W ramach wstgpu pragne jeszcze jasno zaznaczy¢, ze nie zamie-
rzam zatrzymywac si¢ nad definicjami prawdy czy btedu, pickna czy
brzydoty, a wigc nie bedzie to wyktad w aspekcie filozofii. Nie za-
mierzam rowniez analizowa¢ podjetego tematu z punktu widzenia
historii sztuki. Interesuje mnie polgczenie pigkna z prawda w przeka-
zie teologicznym. Stad tez czesto pojecie pickna bede taczyt z poje-
ciem sztuki i tworczosci.

BOG STAL SIE CZLOWIEKIEM,
ABY CZLOWIEK STAL SIE BOGIEM

Poniewaz pierwszym motywem podjecia tematu jest Wielki Jubi-
leusz, rozpoczng jego referowanie od spojrzenia na tajemnicg Wciele-
nia z punktu widzenia antropologii.



Czlowiek to istota wyposazona przez Stworce w wiele niezwykle
cennych wtadz. Obok rozumu i woli, o ktérych najczesciej jest mowa,
posiada wspaniate zycie uczuciowe, wyobrazni¢ jako element nieo-
dzownie potrzebny w tworczosci oraz pozadania nastawione na pod-
trzymywanie zycia doczesnego. Istotnym elementem tego bogactwa
jest jego harmonia. Zlekcewazenie jednego z tych elementow utrudnia,
a czasem uniemozliwia wlasciwe wykorzystanie pozostatych.

Wtladze te maja swoje zakresy poznawcze. Rozum jest nastawiony
na poszukiwanie prawdy; wola, jak igta kompasu reaguje na dobro;
uczucie zachwyca si¢ pigknem. Wyobraznia nieustannie tworzy obrazy
i jest rownie boska wladza, jak pozostate. Z faktu, ze cztowiek zostat
stworzony na obraz i podobienstwo Boga, wynika migdzy innymi to,
ze moze — podobnie jak Stworca — tworzy¢ obrazy. Pozadania majg na
uwadze dobra doczesne i przez zmysty stuchu, wzroku, dotyku, sma-
ku, powonienia, pozwalaja wielbi¢ Boga w bogactwie doczesnego zy-
cia. Brak jednego elementu z tego wyposazenia czyni cztowieka kale-
kim, i uniemozliwia wlasciwe i pelne wykorzystanie wszystkich pozo-
statych elementow.

PIEKNO JAKO PRZEDMIOT TEOLOGII

Teologia w naszym rozumieniu, zostala potgczona gtownie z ro-
zumem, a wi¢c z wladzg poznawcza, ktorej doskonaleniem zajmowata
si¢ filozofia, bazujaca na logice wynikania. Dzi$ wydaje si¢ jakby teo-
logowie zapomnieli o pozostalych wymiarach bogactwa wnetrza
cztowieka. Teologia stata si¢ sucha, teoretyczna, co sprawia, ze wspot-
czesnego cztowieka czesciej od siebie odpycha, zamiast go swoim bo-
gactwem ku sobie pocigga¢. Warto sobie u§wiadomi¢ pewne propotr-
cje: otdz na ziemi mitosnikow prawdy jest niewielu; zwolennikow do-
bra — miliony, wielbicieli pigkna — dziesigtki miliondow, a oczarowa-
nych stworzonym przez wyobraznie obrazem telewizyjnego ekranu
lub dzwigkiem wspotczesnej muzyki — miliardy.

Zmierzam do tego, by przypomnie¢ dwie wazne sprawy, ktore
w ciggu wiekéw byty dla kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza dla
uczonych teologow, oczywiste, a dzi§ umknety z pola naszego widze-
nia. Pierwsza sprawa to dowarto§ciowanie réznorodnych form, by nie
powiedzie¢ jezykow teologicznych, ktére sg nieodzownie potrzebne
W przekazie tresci Objawienia. Druga sprawa dotyczy samego wykla-
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du teologii zarowno w formie tekstu, jak i w formie zywego stowa,
i sprowadza si¢ do pytania: w jakiej mierze ten, nazwijmy go ,.trady-
cyjny” przekaz teologii, uwzglednia cale bogactwo wspomnianych
wyzej narzedzi odbioru tresci, jakimi dySponuje cztowiek?

Teologia postuguje si¢ wielkim bogactwem form, ktoére stanowia
swoistego rodzaju jezyk komunikacji. Mam na uwadze stowo méwio-
ne, stowo pisane, obraz, ktérym postuguje si¢ malarz, przestrzen, ktorg
przemawia do odbiorcy rzezbiarz i architekt oraz dzwigk — narzgdzie
kompozytora, muzyka i $piewaka. W kazdym z tych jezykow teolog
moze tworzy¢ i kazdy z nich przez inng ,,brame¢” dociera do odbiorcy.
O jakosci tej teologii decyduje to, w jakiej mierze autor zna prawde
objawiong oraz stopien zawartego w niej pickna.

Zostawiam na boku filozoficzne refleksje nad picknem, zapo-
mnianym w naszej edukacji. Zainteresowania pigknem sg pozostawio-
ne dla nielicznych, na zasadzie hobby. W wyksztalceniu wspolczesne-
go magistra teologii, poza krotkim spacerkiem $ciezkami historii sztu-
ki, pickno prawie w ogoéle nie jest postrzegane. Tymczasem jest ono
réownie wielka wartos$cia jak prawda, dobro i zycie.

Dzieje si¢ tak prawdopodobnie z dwu powoddéw. Przez ostatnie
wieki akcentowano zwigzek prawdy z dobrem. Interesowano si¢ glow-
nie prawdziwym dobrem, czy jak dzi§ moéwimy autentycznym do-
brem. Grecy jednak organicznie taczyli dobro z pigknem, nawet z pun-
ktu widzenia filologicznego stowo kalokagathia..... (kalos — pigkny,
dobry) oznaczato réwnoczesnie dobro i pickno. Platon napisat: ,,Pote-
ga Dobra schronila si¢ w naturze Pigkna”. Tak byto do czasow Kanta,
ktéry oddzielit piekno od dobra, co doprowadzito do twierdzenia, iz
piekna nie nalezy ocenia¢ z punktu widzenia etycznego. Dzi$ to podej-
$cie czesto dominuje, chociaz nikt nie kwestionuje prawdy, iz w ko-
munikacji z odbiorcg tres¢ przekazywana w pigknej formie musi uw-
zglednia¢ oceng etyczna. Przy fascynacji pigknem dziela tres¢ jednak
schodzi na drugi plan, a razem z nig wrazliwo$¢ na warto$¢ etyczng.

Tu tkwi sekret drugiego powodu, dla ktorego teologia chetnie
przemilcza refleksje nad pigknem. Oto pigkno w dziejach teologii zo-
stato potraktowane jako przyneta na haczyku pokusy. Czesciej wigc
teologowie przestrzegaja przed jego urokami, niz zachecaja do jego
podziwiania. Takie podejscie w akcentowaniu pigkna doczesnego,
przy niedostrzeganiu piekna duchowego i Bozego, mogto w dualisty-
cznym podejséciu polaczy¢ pigkno z Swiatem, rozumianym jako prze-
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ciwnik Boga. Tym miedzy innymi thumaczy si¢ fakt, ze chrzescijanscy
asceci, wyrzekajac si¢ $wiata, czesto odrzucali réwniez to, co w nim
pickne. Bywalo nawet, ze utozsamiali pigkno ze §wiatem, by nie po-
wiedzie¢ z grzechem.

Szczegblny kazus tego podejscia mozna obserwowaé w spojrzeniu
na piekno ludzkiego ciata. Natchniong ksigge Piesni nad Piesniami ot-
wierali tylko mistycy, dla zwyktego chrzescijanina ksigga ta pozosta-
wata zamknigta. Prawda o wielkosci czlowieka stworzonego do mi-
losci, przekazana w pigknej formie pies$ni zakochanych, przez purytan-
sko nastawionych cenzoréw, zostata wylaczona z normalnej katechezy
biblijnej. Za bardziej bezpieczne uznano czytanie opisoéw, z ksiag hi-
storycznych, przedstawiajacych wycinania obtozonych klatwa miesz-
kancow zdobywanych miast, niz uczestniczenie w biesiadzie, na ktorej
picknie, o pigknie mitosci, $piewajg zakochani.

Sam teolog wchodzac w $wiat objawienia doswiadcza wielowy-
miarowosci tego Bozego $wiata. Zar6wno wowczas, gdy wedruje
Sciezkami Biblii, jak i wowczas, gdy dotyka rzeczywisto$ci $wiata re-
ligii wiasnym przezyciem, odkrywa w nim pigkno. Bog mowi do czto-
wieka przy pomocy stowa, fascynujacych obrazow, §wietej przestrze-
ni, picknego a czasem budzgcego groze dzwicku. Wystarczy uwaznie
przeczyta¢ ksiege Apokalipsy, by wejs¢ w wielowymiarowy §wiat Bo-
zego Objawienia, w ktorym wszystkie formy pigkna sg obecne.

Wielorakie sposoby przemawiania Boga do nas sg uobecnione
w Chrystusie Jezusie. On jest wcieleniem wszelkich form przekazu
Objawienia, On jest petnig Objawienia. A Chrystus to nie tylko stowo,
nie tylko przestrzen, nie tylko obraz, nie tylko dzwigk, ale zywy Syn
Boga i Syn Czlowieczy, w ktorym wszystkie jezyki Objawienia do-
chodza do glosu. Nie da si¢ wigc uprawiac teologii nie doceniajgc war-
tosci pigkna i nie podejmujac nad nim refleksji.

PIEKNO ISTOTNYM ELEMENTEM
TEOLOGICZNEGO PRZEKAZU

Teologia to nie tylko poznawanie, teologia to rowniez sztuka prze-
kazania prawdy innym. Do istoty teologii nalezy komunikacja. Ta za$
— jak wiadomo — w swej skutecznosci zalezy od pickna. Im wiecej pie-
kna w przekazie, tym uwazniejszy odbior. Tak jest wowczas, gdy do



czlowieka przemawia sam Bog i tak jest, gdy chcemy si¢ komuniko-
wac w sprawach Objawienia migdzy soba.

Po tym przypomnieniu o$mielam si¢ twierdzi¢, ze nie ma teologii
bez troski o pigkno jej przekazu. Jesli sam przekaz teologicznych tre-
$ci nie jest piekny, istnieje podejrzenie, ze nie zawiera prawdy obja-
wionej. A jesli ja nawet w sposob werbalny zawiera, to owa prawda
nie zostata dostrzezona przez gloszacego, i nie zostanie tez dostrzezo-
na przez odbiorcow. W komunikacji wazna jest zasada, ze przekazu-
jemy nie to, co mowimy, ale to, o czym jesteSmy przekonani. Do od-
biorcy dociera przede wszystkim nasze przekonanie, a nie stowa i za-
mierzone przez nas cele. Przekonanie za$ szuka najlepszej, czyli naj-
pickniejszej formy w przekazie skarbu, ktory cztowiek kocha. To tu
z innej strony ponownie dotykam potaczenia prawdy z picknem. Prze-
konanie jest $cisle potaczone z odkryciem prawdy. W godzinie jej od-
krycia cztowiek jest nig oczarowany. Jej przekaz dokonuje si¢ przez
zachwyt nad picknem poznanej prawdy tego, kto przekazuje i probe
wywotania zachwytu pieknem prawdy u odbiorcow.

Przy tym podej$ciu komunikacja miedzyludzka jest $cisle pola-
czona ze sztuka. Im wiecej w niej sztuki, tym jest tatwiejsza i skutecz-
niejsza. Dzi$ obserwujemy wielki wysitek $wiata, by szary dzien wy-
peli¢ picknem. By kazde otoczenie czlowieka byto pickne, dom
mieszkalny, ulica, dzielnica, miejsce pracy, odpoczynku, nawet cmen-
tarz. Wigcej, dostrzegamy coraz wigksza wrazliwo$¢ na pigkno. Lu-
dzie reaguja na to, co pigkne, wyciagaja reke po pigkno, jesli dobro nie
jest piekne, siegna po pozorne dobro, bo cenig wyzej piekno od dobra.
Z tym wymiarem komunikacji trzeba si¢ liczy¢, bo on jest gteboko za-
korzeniony w naturze cztowieka.

PIEKNO JAKO NOSNIK TRESCI OBJAWIONYCH

Zwigzle przedstawie, wypracowane przez wieki, podstawowe
formy przekazu Objawienia Bozego. Dla glebszego zrozumienia mo-
ich refleksji przypominam, ze od poczatku mam na uwadze teologi¢
w roznych jej formach. Nie zaciesniam tego pojg¢cia do wyktadow
uniwersyteckich.



Pi¢ekno stlowa méwionego

W starozytno$ci pigkne stowo to podstawowy budulec kultury za-
réwno semickiej, jak i grecko-rzymskiej. Stowo pisane byto wowczas
tylko probg utrwalenia na stale stowa mowionego, a do glosu doszto
dopiero w czasach nowozytnych po wynalezieniu druku.

Stowo moéwione wznosito si¢ ku szczytom piekna przez poezje,
dialog, artyzm sztuk teatralnych, a to wszystko bazowato na retoryce.
Ona dbata o poziom pigkna stowa moéwionego. Retoryka uwrazliwia-
ta na smak stowa, decydujacy o kulturze zar6wno przemawiajacych,
jak i stuchaczy.

Jakze wielkie znaczenie w podnoszeniu kultury ducha, poczatkowo
w $wiecie Izraela, a nastgpnie w $wiecie chrzescijanskim, posiadato Pi-
smo Swigte. Biblia w duzej czesci jest zapisem stowa mowionego. Sw.
Augustyn w De doctrina christiana w oparciu o tekst Pisma Swietego
omawia wiele zasad retoryki grecko-tacinskiej. Razem z trescig niosto
ono caly zestaw réznorodnych form literackich i mogto by¢ nie tylko
podstawowym tekstem dla dogmatyka i teologa, pochylonego nad zasa-
dami zycia moralnego, ale rowniez Swietnym warsztatem dla retora.

Czy przypowiesci Jezusa nie nalezg do klejnotow stowa mowio-
nego w literaturze $wiata? Czy mozna oddzieli¢ tres¢ od ich poetyckiej
formy? Czy przekaz prawd wiary, mozliwy jedynie na zasadzie analo-
gii, moze si¢ obej$¢ bez pigknej formy? Czy sekret Ewangelii $w. Jana
nie spoczywa w wielowymiarowosci obrazow, jakie maluje on z zycia
Jezusa? Tak wiele mowi sie¢ o wydobywaniu tresci Objawienia z uw-
zglednieniem form literackich Biblii, czy nie nalezatoby rownie wiele
mowic¢ o potrzebie wlasciwego doboru form w przekazie tresci obja-
wionej? Czy komunikacja z odbiorcg nie polega na dowartosciowaniu
formy i umiejetnosci dostosowania jej zaréwno do tresci, jak i do men-
talnosci stuchaczy? Czy studium tresci nie powinno by¢ organicznie
potaczone ze studium formy przekazu? Czy jezyk biblijny nie jest naj-
doskonalszym jezykiem teologii? Czy on sam nie jest tajemniczg syn-
teza wszystkich jezykow, jakimi komunikuje si¢ Bog z czlowiekiem
i ludzie migdzy sobg?

Jak wielkg wage przywigzywano do pigkna stowa natchnionego,
swiadczy pierwsza reakcja §w. Hieronima, ktory miat ucho wrazliwe
na pigkno stowa i za nic nie mogl czyta¢ tgpych, by nie powiedzie¢
prymitywnych, z punktu widzenia formy, przektadéw Biblii na jezyk



faciniski. Ta trudno$¢ zmusita go do przektadu, w ktorym taczyt wier-
no$¢ z picknem stowa.

Piekno slowa pisanego

Starozytno$¢ wypracowata przekaz tresci w formie pisanej. W Ko-
Sciele Listy $w. Pawla stanowig punkt wyjscia tej formy uprawiania
teologii. Niektore z nich stanowig juz rozprawy. Ale czy forma listu,
tych trudnych wyktadow, nie jest szukaniem komunikacji z odbiorca
i czy nie jest to znacznie skuteczniejsza forma niz dopracowane poz-
niej traktaty? Czy dzi$ nie udaloby si¢ wyktada¢ dogmatyki w formie
listu adresowanego do $cisle okreslonej grupy odbiorcow? Czy zainte-
resowanie takim przekazem teologii nie bytoby znacznie wicksze niz
suchy, podrecznikowy wyktad prawd objawionych, bez liczenia si¢
z mentalnoscig odbiorcy?

Nie czas na refleksje nad licznymi formami przekazu teologii, przy
pomocy stowa pisanego. Potrzebne bytoby specjalne sympozjum na ten
temat. Doskonalono ten przekaz przez prawie dwa tysiace lat. Zapytam
tylko, czy np. Wyznania $w. Augustyna stracity co$ ze swej wartosci
i czy ich popularno$¢ nie jest ukryta wiasnie w formie swoiscie rozu-
mianej autobiografii? Albo czy dyskusyjna forma, pytan i odpowiedzi,
zarzutéw 1 argumentow, wielu dziet $w. Tomasza nie jest genialng meto-
da ksztattowania sztuki myslenia, bez ktorej nie ma teologii?

Nasze stowo mowione i pisane czyli wyktady i podreczniki, czesto
skoncentrowane sg na samej tresci, bez proby nawigzania kontaktu
z odbiorca. Wiele z nich utopito si¢ w hipotezach, bez jakiejkolwiek
troski o pigkno formy w przekazie prawdy objawionej. Nie pamigtam,
mimo moich siwych wlosow, jednego naukowego spotkania, ktore po-
dejmowatoby tematyke komunikacji w przekazie teologii. A przeciez
wyktady chcac nie chcac stanowig wzorce dla kaznodziejstwa 1 kate-
chezy. Jesli wyklad profesora teologii nie dowartosciuje formy, a wigce
pickna, to nie nalezy si¢ dziwi¢, ze nie dostrzegaja jej ani kaplani na
ambonie, ani katecheci w szkole.

Piekno religijnej piesni
Najpigkniejszym traktatem teologicznym wsrdd ksiag Starego Te-

stamentu jest ksigga Psalmow. Jest to teologia Spiewana. Piesn stano-
wita bardzo wazny element Zycia religijnego w kulturze Malej Azji.
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Wielcy teologowie syryjscy postugiwali si¢ w przekazie objawionej
prawdy pie$nig. By¢ moze, ze jest to najstarsza forma przekazu tresci
religijnych na $wiecie, i to we wszystkich religiach

Piesn znajdujemy rowniez w Nowym Testamencie. Hymny, zwta-
szcza $w. Pawla, zawieraja synteze jego nauki przekazanej w danym
liscie. Pie$n jest tatwa do zapamigtania i przez melodi¢ posiada dodat-
kowe narzedzie docierania do serca cztowieka, w ktorym sg struny na-
stawione na rezonans z tym, co jest melodyjne.

Piesn to poezja. Swiat grecki rowniez uznat jezyk poezji za najdo-
skonalszy w przekazie tresci objawionych. Sw. Jan otrzymat tytut Teo-
loga za Prolog swej Ewangelii, ktory jest piesnig. Grzegorz z Nazjanzu
otrzymat ten tytul dlatego, ze jezyk poezji byt jego ulubionym jezykiem
i nawet, gdy glosit Mowy teologiczne, czynit to poetycka proza.

A Alighieri Dante i jego Boska Komedia, czy nie jest genialnym
podrecznikiem teologii, miedzy innymi dzigki poetyckiej formie? Czy
$w. Tomasz w jednej prostej piesni Zblizam si¢ w pokorze (Adoro Te
devote) nie zawart catego traktatu o Eucharystii?

Pie$n prowadzi do odkrycia pigkna melodii sakralnej. Ona zosta-
je wprowadzona w liturgi¢, ona ma swa drogg rozwoju na Zachodzie
przez niedoscigla prostote gregorianskich melodii 1 ona stanowi
0 potedze cerkiewnych $piewow.

Sakralna tres¢ piesni, sakralno$¢ kanonow muzyki koscielnej, sa-
kralno$¢ instrumentdow wykorzystywanych w $wiatyniach, to temat
pickna nie tatwy do wyczerpania. A zapisane w nutach wielkie arcy-
dzieta sztuki religijnej, podziwiane przez wierzacych i niewierza-
cych... Wielu kompozytorow, to teologowie wielkiej klasy. Tam, gdzie
nie siega wyktad, siega harmonia dzwicku. Wspaniate arcydzieta mu-
zyki religijnej trzeba postawi¢ na réwni z wielkimi traktatami teolo-
gicznymi, one réznig si¢ tylko jezykiem.

I znéw pytanie, jakie miejsce w wychowaniu magistra teologii
zajmuje wejScie w $wiatynie dzwigku, melodii, utwordéw sakralnych...
Czy zanim rozpoczng si¢ ¢wiczenia ze $piewu liturgicznego nie nale-
zaloby wprowadzi¢ mtodych teologow, i to tak alumnow, jak i $wiec-
kich w $wiat wielkiej religijnej przygody w spotkaniu z arcydzietami
muzyki ko$cielnej? Czy uruchomienie mechanizmu odbioru wartosci
religijnych przez dzwigk, nie jest niezwykle waznym elementem
ewangelizacji wpierw siebie, a nastepnie wspodtczesnego swiata?
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Piekno Swietej przestrzeni

Kazda religia posiada miejsce §wigte otoczone szacunkiem, a w mia-
re podnoszenia kultury danej spotecznosci, coraz pickniej zabudowa-
ne. Swigtynie s3 wcieleniem bogactwa religii, ktora prezentujg. Zo-
stawiam na boku rézne podejscia do Swiatyni w religiach §wiata, cho-
ciaz temat jest bardzo ciekawy. Wystarczy zatrzymac si¢ na chwile
w ruinach wielkich $wigtyn starozytnego Egiptu, by u$wiadomi¢ so-
bie, jaka role w przekazie prawdy o Bogu, i tym, co prawdziwie $wig-
te, odgrywata i nadal odgrywa $§wiatynia.

W Biblii szczegdlnie cenny material jest zawarty w historii budowy,
niszczenia i odbudowy $wiatyni jerozolimskiej. Nic tak wyraznie i sku-
tecznie nie ukazuje granic miedzy tym, co $wigte i tym, co nie swiete,
jak $wiagtynia. W przestrzeni $wigtej odpowiednio zagospodarowanej
jest wyklad catej prawdy objawionej. Zydzi doskonale wiedzieli, ze
$wiatynia jest najwigkszym ich skarbem. Kazdego roku nawiedzali jej
progi, by wejs¢ w przestrzen $§wigta, by odkry¢ granice, ktorych czto-
wiek $wiata bez profanacji nie mogt przekroczy¢. Dziedziniec pogan,
dziedziniec kobiet, miejsce swiete dostepne dla kaptanow i swiete §wieg-
tych, do ktorego mogt wejsé tylko arcykaptan i to jeden raz w roku.

Ten wyktad teologii przestrzeni przejeli chrzesécijanie. Jest to jasno
widoczne juz na poczatku czwartego wieku w homilii, jakg wyglosit
przy poswieceniu bazyliki w Tyrze Euzebiusz z Cezarei. Koncepcja
swigtyni zydowskiej stoi u podstaw doskonalenia kanonu $wigtyni
chrzescijanskiej na przestrzeni wiekow. Ten kanon sprawia, iz zabu-
dowana przestrzen jest miejscem $swietym. Do dnia dzisiejszego w Ko-
sciele wschodnim nie mozna naruszy¢ tego kanonu. Jest w nim jaka$
wielka tajemnicza moc, ktdra sprawia, ze nawet profanacja nie jest
W Stanie jej zniszczy¢. Cerkiew zamieniona na taznie, magazyn, garaz,
pracownie i tak nosi w sobie tajemnice $wigtosci, ktora sprawia, iz ten,
kto wchodzi do tej Swigtej przestrzeni wie, ze jest w miejscu Swigtym.

W Kosciele tacinskim poszczegolne epoki wypracowaty swoj ka-
non miejsca $wigtego, w ostatnim wieku czesto ten kanon porzucono.
Architekci nie bedac teologami, zabrali si¢ do budowy $wiatyn, wzno-
szac obiekty ciekawe z punktu widzenia architektury, ale gubiac to, co
najwazniejsze — przekaz dobrej teologii, przekaz swigtosci. Z punktu
widzenia czlowieka religijnego nie chodzi o to, by budowla sakralna
byta pomnikiem architektury, lecz by byta miejscem swigtym.
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Pi¢ckno zaklete w obraz

Spor o kult obrazoéw byl sporem teologicznym, powiedzmy $cislej
chrystologicznym, byl trudna préoba harmonizowania konsekwencji
faktu Wcielenia z jasnym zakazem Dekalogu z gory Synaj, Nie be-
dziesz sporzqdzat Zadnego obrazu. Spor dotyczyt nie tylko mozliwosci
przekazu przy pomocy pedzla czy dhuta rzeczywistosci boskiej, ale
i obecnosci przedstawionej postaci w swym obrazie. Tkona to namalo-
wana modlitwa, czyli narzedzie komunikacji z tym, co $wiete.

W chrzescijanstwie obraz stosunkowo wczesnie byt proba wyra-
zenia prawd objawionych w sposéb artystyczny. Podziwiamy to ob-
serwujgc malowidta w katakumbach. Z wysokim poziomem artyzmu
spotykamy sie juz w wieku V. Wystarczy nawiedzi¢ sakralne budowle
Rawenny, by na cale godziny pozosta¢ przy analizie bogactwa tresci
przekazanego w jej bezcennych mozaikach.

Juz wtedy pojawia si¢ pewien kanon obrazu. Bedzie on doskona-
lony i na Wschodzie znajdzie swe apogeum w ikonie. Dla odbiorcy
zachodniego jezyk ikon nie jest w pelni zrozumialy, a nalezy on do
podstawowych jezykow religijnych prawostawia. Ikona jest nie tylko
obrazem, lecz jest i miejscem $wietym, w ktorym dominuje obecno$¢
ukazanej w niej osoby. Ona wchodzi w komunikacje z tym, kto z czcia
do ikony podejdzie. Dlatego potrzebne jest dla niej specjalne miejsce,
nawet jesli jest umieszczona w mieszkaniu, potrzebne tez jest o§wie-
tlenie zywym plomieniem, powiedzmy krotko do spotkania z ikong
potrzebny jest nastroj. Ikona jest teologicznym przekazem, jest narze-
dziem objawienia tego, co swiete.

Zachod poszedt swoja droga. Sredniowiecze uznalo, ze obraz jest
najwazniejszym narzgdziem ewangelizacyjnym. Przypomng Kalenda-
rium Andegawenskie zwigzane z §w. Jadwigg. Obrazy malarzy wspot-
czesnych $w. Franciszkowi z Asyzu, freski Fra Angelico. A nastepnie
renesans z eksplozjg sztuki religijnej, ktorej dzieta zachwycajg kazde-
go cztowieka, ktory ma gram wrazliwosci na pickno. Czesto sztuka
malarzy harmonizowata z sztuka architektow, nadajac przestrzennej
bryle $wigtyni co$ ze splendoru nieba. Pytam: czy cysterska katedra
W Pelplinie nie jest czastkg $wiata nie z tej ziemi? I tu kluczem do ro-
zumienia jest teologia artysty, ktory tworzy. Czgsciej niz sadzimy sg to
teologowie wielkiej klasy.
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PIEKNO W LITURGIIL, KTORA JEST SYNTEZA
TEOLOGICZNEGO PRZEKAZU

Celebra liturgiczna juz w religiach misteryjnych miata swa nie-
zwykle pigkng opraweg. Na najwyzsze stopnie wznosila si¢ liturgia
w $wiatyniach Egiptu. Odkrywamy znaki wskazujace na to, ze nad
brzegami Nilu ukryte sg korzenie wielu elementow liturgii $wiatyni
jerozolimskiej. By¢ moze, ze po spotkaniu Izraelitow z §wiatem Ba-
bilonii i Persji rowniez pewne jego zwyczaje mogly wejs¢ w zycie li-
turgiczne w Jerozolimie.

Prawdopodobnie z tych samych zrodet ptynely niektore watki litur-
giczne nasladowane w $wigtyniach Grecji i Rzymu. Chrzescijanie czerpa-
li glownie z wzordw nie istniejacej juz $wiatyni jerozolimskiej oraz
z liturgii synagogalnej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze pewne formy
kultu, zwtaszcza posagow i obrazow, byly zaczerpnigte z religii pogan-
skich. Liturgia mszalna wymagata oprawy muzycznej. Hymny i piesni
$piewane przez chrzescijan Pontu, w czasie Eucharystii w Dniu Panskim,
sg odnotowane juz przez Pliniusza Mtodszego w Liscie do Trajana.

IV iV wiek to wielki rozkwit liturgii eucharystycznej. Wihasciwie
osigga ona swoj szczyt i do dnia dzisiejszego zarowno na Wschodzie,
jak 1 w duzej mierze na Zachodzie, pozostaje w tym wowczas wy-
pracowanym ksztalcie. Obejmuje ona wszystkie formy przekazu tre-
$ci objawionej.

Spotkanie z wielkg teologia Wschodu jest mozliwe dopiero przez
uczestniczenie w liturgii cerkiewnej. W niej dostrzegamy harmonig sa-
kralnych wymiarow $wiatyni, ikony, piesni. Uczestnik chtonie wszyst-
kimi zmystami bogactwo Bozego $wiata. Liturgia Eucharystyczna
w cerkwi jest sprawowana przez wieki tylko jeden raz w ciggu dnia.
Nie ma pospiechu, cztowiek zanurza si¢ w kontemplacji tego, co $wie-
te. Jesli w tym kontekscie umiescimy czytanie Ksigg Swietych i kaza-
nia $w. Jana Chryzostoma, $w. Bazylego, $w. Grzegorza Teologa, ktdre
sg zawsze wyktadami teologii na najwyzszym poziomie, synteza prze-
kazu objawienia w tak wielowymiarowym wydaniu stanowi prawie
bosko-ludzkie arcydzieto.

W jakiej mierze celebracja liturgii w Kosciele zachodnim stanowi
misterium otwierajace cztowieka na to, co $wigte, zalezy w duzej mie-
rze od jej przygotowania i od zrozumienia jezyka liturgii przez uczest-
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nikéw. Na pewno i ona podobnie jak na Wschodzie stanowi synteze
wszystkich mozliwych form teologicznego przekazu.

Wiele wskazuje na to, ze dopracowanie kazdego szczegotu liturgii
mszalnej, nie tylko z punktu widzenia pigkna formy, lecz i z punktu
widzenia bogactwa tresci, stanowi najpiekniejszy wyktad prawd obja-
wionych. Prawda, dobro, pigkno tacza si¢ tu w organiczng calos¢. Co
wigcej, ta wielowymiarowo$¢ sprawia, iz co$ z tego bogactwa przeka-
zu dociera do kazdego cztowicka niezaleznie od stopnia jego intelek-
tualnych zdolnosci. W takim $wiecie §wietej liturgii najprostsi ludzie,
ktorzy w zyciu nie wystuchali ani jednego wyktadu z teologii, potrafig
dords¢ do kontemplacji Boga i nieustannie wzrasta¢ we wrazliwos$ci
na wartosci religijno-moralne.

WNIOSKI

Tradycyjnie wyktadana teologia winna dostrzec obok prawdy i do-
bra rowniez pigkno jako warto$¢ rownie wielka jak one. Prawda zaj-
muje si¢ teologia dogmatyczna we wszystkich jej szczegdtowych dys-
cyplinach. Dobrem — teologia moralna i teologia duchowos$ci. Pytam:
a gdzie jest teologia zajmujgca si¢ picknem?

Skoro komunikacja wszelkich tresci bazuje na pigknie, to pytanie
0 pickno przekazu kazdego wyktadu z zakresu teologii pozostaje otwar-
te. Trzeba odwaznie postawi¢ to pytanie i nie obawiac si¢ trudu zwigza-
nego z doskonaleniem formy przekazu. Podrecznikowe formy sg po-
trzebne, ale juz nie wystarczaja. Teologia to nie tylko nauka, lecz i sztu-
ka. Teologia musi by¢ zywa, a wigc kazdy jej wyklad winien mie¢ co$
z tworczosSci. Skoro sama prawda jest jak zloto, to przekaz tego ztota
winien by¢ skoncentrowany na zamienieniu bryly zlota w artystyczne
dzieto. Mowie jezykiem $w. Wincentego z Lerynu, autora z V wieku.
Troska o pigkno musi wej$¢ na statle w wychowanie teologa.

Artysta tworzac dzieto, tworzy siebie. Sam czlowiek jest materia-
fem najcenniejszym, ciagle w trakcie stwarzania i tworzenia. Jak dtugo
teologia byla traktowana jako droga do Boga, a wigc jako tworczosc,
tak dlugo gromadzita wielu odwaznych ludzi gotowych do podjecia
wielkiej przygody wchodzenia w $wiat prawdy, dobra i pigkna przez
wewngtrzne dorastanie do tych wartosci.

Dowarto$ciowanie pigkna w komunikacji tresci religijnych jest
szczegblnie potrzebne w katechezie i na ambonie. Studia teologiczne
wychowujg rzesze kaznodziejow i katechetow. W samym przekazie

14



prawdy objawionej winny juz zapali¢ ich do tworczego podejscia za-
rowno w poszukiwaniu i odkrywaniu prawdy, jak i w doskonaleniu
nowych tworczych form jej przekazu.

Przed wspotczesnym czlowiekiem nalezy otworzy¢ teologie prze-
kazang przez wielkich artystow. Dlaczego polski teolog nie analizuje
dziet Norwida? Jan Pawet Il w swym Liscie do artystow dwukrotnie
cytuje tego wielkiego wieszcza. Dlaczego pigckne dzieta religijne mu-
zykow, architektow, malarzy, pisarzy, poetow nie sg — przez teologow
— otwarte przed wspotczesnym cztowiekiem? Do odczytania ich naj-
glebszych pokladéw nie wystarczy by¢ polonista, ani historykiem
sztuki, trzeba by¢ teologiem. Trud ich odczytania nalezy do podsta-
wowych obowigzkow teologa. Tylko on posiada klucz potrzebny do
otwarcia zamknietych w nich skarbow.

Szukamy miejsca swieckich w Kosciele. Czy talenty artystyczne
wykorzystane w tworzenie dziet religijnych nie staja si¢ charyzmata-
mi? Czy wiasnie tu, zarowno w tworzeniu wielkich nowych dziel, jak
i w prostym przekazie teologii, zwlaszcza w katechezie, nie ma miej-
sca na wykorzystanie ich charyzmatow?

O stopniu kultury w wielkim stopniu decyduje pigkno. A polacze-
nie kultury z Ewangelig dokonuje si¢ na zasadzie organicznego zwigz-
ku prawdy, dobra i pigkna. Tak bylo przez dwadziescia wiekow. Tak
rowniez jest obecnie. Trzeba, by twodrcy byli teologami, bo tylko
woweczas potrafig tworzy¢ wielkie religijne dzieta i trzeba, by teolo-
gowie byli tworcami, bo tylko wowczas potrafig rozumie¢ artystow
i sami potrafig tworzy¢. Powtarzam: Teologia to nie tylko nauka, to
sztuka. Interesuje odbiorcow juz wtedy, gdy jest na poziomie rzemio-
sta artystycznego, ale fascynuje ich dopiero wowczas, gdy sta¢ jg na
nowe, oryginalne dzieta.

Cyprian Kamil Norwid napisat: ,,Pigkno, ksztaltem jest Milosci”.
To jest jedno z naj g}qbszych ujec interesujacego nas tematu. Blyszczy
ono jak szczyt su;ga] acy nieba. Jest to wypowiedz nie tylko genialnego
poety, ale 1 rownie genialnego teologa. Nie podjalem proby zdobywa-
nia tego szczytu. Mam jednak nadzieje, Ze nasz spacerek u jego pod-
ndzy bedzie zachetg, by w ramach refleks;ji teologicznych spotkanie
z pigknem stopniowo prowadzito do zdobycia owego szczytu. Pigkno
i mito$¢ to dwa najbardziej czarujgce stowa, zarowno dla dzisiejszego
$wiata, jak 1 dla wspotczesnej teologii.

Krakow KS. EDWARD STANIEK
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ks. Tomasz Jelonek
«BIBLIA PAUPERUM» KATECHEZA SREDNIOWIECIZA

Na poczatku naszych rozwazan, ktore dotykaja tematu sztuki w glo-
szeniu orgdzia Chrystusowego, zacytujmy fragment z Listu Jana Pawta
11, skierowanego pod data 4 kwietnia 1999 roku (dzien Uroczystosci
Wielkanocnej) do artystow: ,,Aby glosi¢ oredzie, ktore powierzyt mu
Chrystus, Koscidt potrzebuje sztuki. Musi bowiem sprawiaé, aby rze-
czywisto§¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala si¢ postrzegalna,
anawet w miar¢ mozliwosci pociggajaca. Musi zatem wyraza¢ w zro-
zumiatych formach to, co samo w sobie jest niewyrazalne. Otoz sztuka
odznacza si¢ sobie tylko wlasciwg zdolnoscig ujmowania wybranego
aspektu tego orgdzia, przektadania go na jezyk barw, ksztattow 1 dzwie-
kow, ktore wspomagajg intuicj¢ cztowieka patrzacego lub stuchajace-
go. Czyni to, nie odbierajgc samemu oredziu wymiaru transcendentne-
g0 ani aury tajemnicy” (nr 12).

Kiedy moéwimy lub styszymy Biblia pauperum, pojecie to wydaje
si¢ nam dobrze znane i najczeSciej taczymy je ze Sciennymi malowi-
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dlami na $cianach kos$ciolow, ktorych trescia sa wydarzenia opisane
w Pismie Swietym. Okazuje si¢ jednak, ze takie rozumienie jest bar-
dzo nieprecyzyjne, a gdy pragniemy je sprecyzowac, bardzo trudno
jest znalez¢ odpowiednie hasto w stownikach i encyklopediach. Po-
szukiwania autora tego przedtozenia po przeszukaniu licznych pozycji
stownikowych, encyklopedycznych i o charakterze wprowadzajacym do
tematyki biblijnej ze szczegdlnym ukierunkowaniem na proforystyke
i histori¢ oddziatywania Biblii, doprowadzity do znalezienia hasta Bi-
blia pauperum jedynie w dwu Zrodtach, w ktorych istniejg krotkie
wzmianki na ten temat, nie zawsze poprawne merytorycznie.

Pierwsza pozycja byta Encyklopedia Powszechna PWN, w ktorej
znajduje si¢ nastepujace objasnienie: ,,BIBLIA PAUPERUM [fac.],
anonimowa ksiega dewocyjna, rozpowszechniona w $redniowieczu;
zbidr obrazkow z krotkim opisem ze scenami ze St. Testamentu, gt.
z zycia Chrystusa; zrédlo inspiracji dla ikonografii sztuki romanskiej
i gotyckiej™?.

Jezeli scenami ze Starego Testamentu mialy by¢ gtownie sceny
z zycia Chrystusa, to 0 znajomosci poruszanego tematu u autora notat-
ki trzeba mie¢ bardzo negatywne wyobrazenie. Z tego popl’a(tania in-
formacji mozna jednak wywnioskowaé, ze chodzito o kompozycje
zlozone, w ktorych wystepowaly sceny starotestamentalne i obok od-
powiadajace im sceny z zycia Chrystusa i w ten sposob Biblia paupe-
rum byta nie tylko zrodtem ikonografii, ale takze teologii biblijnej.

Drugim zrédtem informacji stownikowej o rozwazanym temacie
jest stowacki stownik wiedzy biblijnej, w ktorym czytamy: ,,Biblia
pauperum (lat. = Biblia chudobnych), bibl., katech. — Tymto ndzwom
sa oznatovala zbierka kratkych biblickych textov ilustrovanych mal’
bami s novozakonnou tematikou, viel’mi rozsirena v stredoveku. Naz-
vali ju tak preto, lebo powodne bola urtena pre chudobnych a pre tych,
to ne poznali evanjelid. Je ukazkou vtedajsej exegézy. Jej naboZenska
tematika bola prameriom inpiréacie pre umelcov a spisovatel’ov’2,

Ta krotka notatka mowi najpierw o zbiorze tekstow biblijnych,
ktore byly ilustrowane malowidlami z Nowego Testamentu. Forma ta
byta bardzo rozpowszechniona w $redniowieczu, jej nazwa podkresla

L Encyklopedia Powszechna PWN, Warszawa 1973, t. 1, s. 269.
2 JozeF HERIBAN, Prirucny Lexikon biblickych vied, Edicia BIBLICA 4, Rim
1992, s. 255.
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fakt, ze w ten sposob ludzie ubodzy mogli spotka¢ si¢ z Ewangelia.
Bylo to rowniez §wiadectwo 6wczesnej egzegezy, a religijna tematyka
stanowita inspiracje dla malarzy i literatow.

Mozemy moéwi¢ o dwu znaczeniach terminu Biblia pauperum. Jed-
No oznacza malarstwo, przewaznie $cienne, przeznaczone dla analfa-
betow. Do tego znaczenia nawigzuje Ojciec Swiety w cytowanym Li-
Scie do artystow: ,,W czasach, gdy znajomos¢ pisma byta mato rozpo-
wszechniona, dla wielu z nich [wierzacych] graficzne przedstawienia
Biblii stanowity nawet konkretne narzgdzie katechezy” (nr 5). W tym
miejscu umieszczony jest przypis nastepujacej tresci: ,,Ta zasada pe-
dagogiczna zostala autorytatywnie sformutowana przez sw. Grzegorza
Wielkiego w liscie z 1. 599 do biskupa Marsylii Serena: «Malarstwo
jest stosowane w kosciotach, aby analfabeci przynajmniej patrzac na
$ciany, odczytywali to, czego nie potrafig odcyfrowacé z ksigg»™.

W drugim i bardziej zasadniczym znaczeniu rozwazanego terminu
mamy na mysli §redniowieczne ujecie w formie dziela i jego inspiracje
artystyczne na $cianach kosciolow.

Biblia pauperum to przede wszystkim nie konkretne malowidta,
w jakims kosciele, ale najpierw podstawa teoretyczna w anonimowym
dziele, a moze raczej w wielu dzietach zbierajacych doswiadczenia
nauczajacych prawd wiary w oparciu o Biblig, a dopiero potem prze-
niesienie tego na $ciany. Byla ona Biblig biednych, ktorych nie byto
sta¢ na egzemplarz Ksiegi, ale nie byta biedna pod wzglgdem tresci.
Ta tre$¢ byta bardzo bogata i uporzadkowana, byta ona owocem diu-
gich przemyslen i doskonalego wejscia w oredzie catego Pisma. Byto
to dzieto wielu, w tym wspaniatych znawcéw Biblii, ktorzy zwracali
uwage na sprawy bardzo istotne.

Dzi$ brakuje takiej znajomosci Biblii i takiego podrgcznika, ktory
moglby trafi¢ pod strzechy.

Nieodzatowanej pamieci absolwent naszego Studium dla Swiec-
kich, magister teologii i utalentowany konserwator sztuki koscielne;j,
ktoremu wiele zawdzigcza kolegiata §w. Anny w Krakowie, Henryk
Dubiel, w swojej pracy magisterskiej pod tytutem: Tajemnice zbawie-
nia ludzkiego w dekoracji malarsko-rzezbiarskiej kosciota sw. Anny
w Krakowie w Aneksie umieszcza opracowanie na temat Biblii paupe-

! Epistolae IX, 209; Ccl 140 A, 1714.
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rum, dokonane na podstawie sumiennie wyszukanej literatury, ktore
pozwole sobie w tym miejscu przytoczy¢. Z jednej strony upowaznia
mnie do tego wola Zmarlego, ktory tekst pracy magisterskiej, pisanej
pod moim kierunkiem, przekazat mi do dowolnego nim dysponowa-
nia, z drugiej strony bedzie to uhonorowanie wktadu rzetelnej pracy
i przypomnienie jej Autora, ktory po trudnym zyciu, oznaczonym wie-
loletnim pobytem w niemieckich obozach koncentracyjnych, w sie-
demdziesiatym roku zycia zdoby? tytut magistra teologii i w kilka lat
p6ézniej odszedt do Pana po nagrode, gdyz poszly za nim przeliczne
uczynki mitosci blizniego.

Biblia pauperum? — to ksigga z okresu $redniowiecza, przedstawia-
jaca sceny z zycia i dziatalno$ci Jezusa, a takze sceny ze Starego Testa-
mentu. Ilustracje te, w ukladzie typologicznym, objasniano tekstami bi-
blijnymi. Badania rozwoju stylu przedstawien zachowanych rgkopisow
przyjmuja czas powstania pierwowzoru na pierwszg potowe XII wieku.
Egzemplarze tych ksigg poczatkowo nie maja zadnej nazwy i dopiero
w XV wieku nazwe ,,Biblia pauperum” uzyto jako dopisek na ilustro-
wanym rekopisie z Wolfenbiitel 1T z 1360 roku i jest on nastgpujacy:
,,Biblia pauperum a Domino Bonaventura edita omnibus praedicatoribus
perutilis”; i na koncu: ,,Explicit? opus praeclarum Domini Bonaventurae
biblia pauperum nuncupatum Anno MCCCCXC”.

Czy ten dopisek dotyczy rzeczywiscie §w. Bonawentury, trudno
dociec. Rekopis jest z roku 1360, a $w. Bonawentura umiera w 1274,
Od 1248 jest wyktadowca. Mozliwe, Ze jest to rodzaj podrgcznika dla
wyktadowcow, napisanego przez §w. Bonawenture, ktoéry wydat prze-
ciez wiele rozpraw i dziel naukowych. Jednym z nich jest traktat
0 obronie prawa i ideatow franciszkanskich, pt. ,,Apologia pauperum”,
wydany w 1269 roku, co oczywiscie nie Swiadczy, ze $w. Bonawentu-
ra jest autorem Biblia pauperum, ktorej tematyka nie ma nic wspolne-
go z Apologia pauperum.

1 Por. Biblia pauperum nach dem Original in Lyceumsbibliothek zu Constanz
herungsgegeben und mit einer Eileitung begleitet von Pfarrer Leib und Decan dr.
Schwarz, Zurich 1867; H. CorNEL, Biblia Pauperum, Stockolm 1925; Biblia Paupe-
rum — Apocalipsis, Die Weimar Handschrift, Leipzig 1977, reprint.

2 Explicit (sc. liber), nieosob., konczy sie (ksigzka), koniec. — A. Jougan, Stow-
nik koscielny tacirnsko-polski, Poznan 31958, s. 244.
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Biblia pauperum to owoc religijnych dysput, prowadzonych na
przestrzeni XI — XIII wieku z ruchami tak zwanych ubogich: walden-
sami i katarami. Ci ostatni nazywali siebie ,,Ubogimi Chrystusa” (Pau-
peres Christi), natomiast zakonnicy, ktorzy ich zwalczali, nazywali
siebie ,,Prawdziwymi ubogimi Chrystusa” (Veri pauperes Christi), po-
stugujac si¢ W tej walce Biblig pauperum, ksiega ilustrowana, wykla-
dajaca zasadnicze prawdy wiary Kosciota Katolickiego.

llustracje Biblii pauperum ukazuja bardzo przemyslany program
chrystologiczny. Rekopisy, uwazane za wierne kopie pierwowzoru,
pochodzace z poczatku XIV wieku, a powstale w kregu benedyktyn-
skim w potudniowych Niemczech, przedstawiaja 34 grupy obrazowe.
W kazdej z tych grup jest scena gléwna z Nowego Testamentu — to
»antytyp” — i objasniona jest dwiema scenami ze Starego Testamentu —
to ,,typ” — oraz czterema obrazami prorockimi.

Biblia pauperum wywarta pewien wplyw na malarstwo $cienne
$wiatyn, ktore, operujac innymi srodkami wyrazu, o duzej sile oddzia-
tywania, spetniato swe podstawowe funkcje — ukazanie okre§lonych
tresci religijnych i pouczenie szerokich rzesz wiernych.

Z dzieta ,,Biblia Pauperum nach dem Original in der Lyceumsbi-
bliothek zu Constanz...” dowiadujemy si¢, ze tego typu dekoracje
Swigtyn stosowano bardzo wczesnie, na przyktad:

— malarstwo $cienne w $wiatyni wybudowanej w Ingelheimie przez
Karola Wielkiego. O dekoracji tej wspomina obszernie zakonnik Er-
moldus Nigelus w 826 roku. Mowi o czternastu scenach ze Starego
Testamentu na $cianie lewej i dwunastu scenach z Nowego Testamentu
na $cianie przeciwnej (autorzy wyzej wymienionego dzieta nie podaja,
skad czerpig wiadomo$¢ o zakonniku Ermoldusie).

— malarstwo $cienne w kruzganku klasztoru Emaus w Pradze.

— malarstwo w kruchcie katedry we Freiburgu.

—malarstwo w kruzganku klasztoru w Brixen™.

Biblia pauperum odznaczata sie przede wszystkim zwrdoceniem
uwagi na wig¢z typologiczng. To nie s3 dowolne sceny, ktore przyjda na
mysl arty$cie 1 przedstawi je w jakim§ porzadku, ktorego logiki we-
wnetrznej 1 biblijnej proweniencji trudno dociec. Tak obecnie bardzo
czesto wygladajg zestawy malowidel Sciennych o problematyce biblij-

1 H. DuBlieL, Tajemnice zbawienia ludzkiego w dekoracji malarsko-rzezbiar-
skiej kosciota sw. Anny w Krakowie. Aneks, Krakéw 1990 (maszynopis), s. 78-80.
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nej. To nie jest Biblia pauperum, ale najwyzej zatosne jej podrabianie
bez rozumienia istoty zagadnienia.

Biblia pauperum odznaczata si¢ bardzo glebokim rozumieniem Bi-
blii jako catosci, wzajemnie si¢ objasniajacej, byto to praktyczne zasto-
sowanie Augustynowego: In Vetere Novum latet, et in Novo Vetus patet.

Jako konkretny przyktad mozna poda¢ schemat grupy obrazowe;j
Biblii pauperum z Weimaru, odnoszacy si¢ do Ukrzyzowania. W cen-
trum znajduje si¢ scena przedstawiajaca Ukrzyzowanego Chrystusa
jako nowotestanmentalny antytyp. Po obu bokach umieszczono staro-
testamentalne typy, ktorymi s ofiara Abrahama z jednej strony i Moj-
zesz z wezem miedzianym po stronie przeciwnej. Pomigdzy przedsta-
wieniem antytypu a przedstawieniami typéw umieszczone sg w polach
o ksztalcie kota postacie prorokow, ktorych wypowiedzi zacytowane
sa na szarfach okalajacych te postacie.

Jakze bogatym byl wyktad Biblii sktadajacy si¢ z trzydziestu czte-
rech takich schematow, poswigconym roznych prawdom Nowego Te-
stamentu i tak udokumentowany typologiczno — prorocko za pomocg
epizodow Starego Testamentu. NalezZaloby sobie zyczy¢ dzisiaj takiej
znajomosci Biblii i jej typologicznej jednosci.

Konczac to krotkie przetozenie chcialbym najpierw zakomuni-
kowa¢, ze w tej chwili przygotowywana jest praca doktorska zajmu-
jacg si¢ jednym przyktadem Biblii pauperum, przedstawiajagcym
Drzewo Zywota, a znajdujacym sie w ko$ciele parafialnym w miej-
scowosci Zehra na Stowacji. Nastepnie nalezaloby jeszcze postawié
postulat systematycznego zajecia si¢ biblistow zachowanymi malo-
widtami Biblii pauperum, aby wydoby¢ ich bogactwo i tym samym
rozwing¢ zakres naszego poznania historii oddziatywania Biblii. Nie
ulega watpliwosci, ze to oddziatywanie w wiekach $rednich musi nas
bardzo zawstydza¢. My, moze nawet i glebszych analiz biblijnych,
nie potrafimy tak systematycznie i gieboko przekazac¢ szerokiemu
kregowi odbiorcow, tych ktdrzy na Biblii maja si¢ uczy¢ o sprawach
Bozych i o swoim zbawieniu.

Krakow KS. TOMASZ JELONEK
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ks. Wincenty Myszor
SW. EFREM - PRZEDSTAWICIEL ,, MARIOLOGII SPIEWANEJ"

Na tworczo$¢ Efrema Syryjskiego (ur. ok. 306 r. w Nisibis, zm.
373 r.) w wigkszosci sktada sie poezja. Pisma poetyckie Efrema wy-
warly wielki wptyw na literature grecky i tacinska. Wzorem Efrema
chrzedcijanscy pisarze tworzyli hymny i pies$ni na uzytek liturgiczny.
W jego dzietach poetyckich rozroznia si¢ zwykle dwie formy, metry-
cznie skomponowane homilie (,,m&mra” pl. ,,mémre”) i piesni (,,ma-
drasze”, ,madrase”)!. , Spiewana mariologia” Efrema ujawnita si¢
najbardziej w jego piesniach. Adnotacje przy tego rodzaju utworach
wskazuja, ze piesni te, albo byty skomponowane na uzytek liturgicz-
ny, albo tak zostaty faktycznie uzyte pdézniej. Mimo oznaczen melo-
dii w postaci rubryki (typu ,,piesn $piewana na wzor piesni takiej
a takiej) dzisiaj nie jesteSmy w stanie blizej opisa¢ ich muzycznej
strony. Nie bedziemy si¢ rowniez zajmowali fonetyka syryjskiego
wiersza. Interesuje nas przede wszystkim budowa literacka i tre$¢
teologiczna tych utworow.

Obserwacja poezji Efrema pozwala nam odkry¢ srodki literackie,
jakimi postuzyt si¢ autor dla oddania tresci teologicznych. Madrasze
jako utwory przeznaczone do $piewu mialy rozng formg literacka?.
Byta to przybrana w poetycka form¢ wypowiedz o réznorodnej budo-
wie 1 treSci. Nazwa wskazuje na pouczenie, komentarz. Wypowiedz
mogla mie¢ charakter dydaktyczny, polemiczny albo liryczny®. Wérod
polemicznych ,,madrasze” wyrdzniaja wielkie polemiki Efrema ze
zwolennikami Bardesanesa, Marcjona i manichejczykow, przeciw sek-
tom gnostyckim i arianizmowi. W czasie liturgii $piewane ,,madrasze”
stuzyly utrwalaniu prawd wiary, ozywianiu religijnych uczu¢. Na fak-
tyczne wykonywanie piesni w czasie liturgii, moze wskazywaé, procz

L Por. W. MYSZOR, Efiem, Cyryllonas, Balaj, Wybrane piesni i poematy syryjskie,
PSP 11, 1973, 12-16; J. RECZEK, W: Muza chrzescijanska I, Krakow 1985, 360-363.

2 Szerzej na ten temat por. Th. J. LAMY, Sancti Ephraem Syri Hymni et sermo-
nes, Mechliniae, t. 3, 1894, I-XXVIII.

3 Przykladem pies$ni dydaktycznej moze by¢ Piesh o wierze (PSP 11, dz. cyt.,
s. 27-30), polemicznej Piesri o Tréjcy Swietej (PSP 11, dz. cyt., s. 48), lirycznej
Piesn o Najswietszej Pannie (PSP 11, dz. cyt., s. 30-32).
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podania konkretnej melodii, refren, dzieki ktéremu wierni mogli
uczestniczy¢ w $piewiel. Byla to forma literacka nazywana ,,qala” (pl.
,,qale”); ,,stowo”, ,,wypowiedz”)?. Piesh taka wykonywano prawdopo-
dobnie na sposéb antyfonalny. Szczegdlng formg hymnu jest ,,sogitha”
(,,s0g1ta”, pl.,,sogyatd”), czyli madrasza zbudowana na planie takiego
rozwiniecia tresci, ktore pozwala na osobista wypowiedz autora, mo-
nolog jednej z postaci, albo nawet forme dialogu®. Sogithe rozpoczyna
najczesciej kilka strof wprowadzajacych. Hymn ten czgsto byt zbudo-
wany akrostychicznie. Dialog mogt by¢ bardziej lub mniej udramaty-
zowany. W rozwoju tresci mogg si¢ pojawié¢ dalsze osoby, bez specjal-
nych wyjasnien autora. Autor w pie$niach maryjnych najpierw opisat
posta¢ Maryi, ale w nastepnej strofie pozwolit jej samej na wypo-
wiedz. Dialog mogly w czasie liturgii wykonywaé¢ dwa chory. Calosé
mogla by¢ rodzajem widowiska®. Inng formg pie$ni byta ,,seblata”, co
Lamy oddaje jako ,,scalae’®. Byly to hymny rozwijajace tre$¢ wedhug
okreslonego porzadku®. Hymny ku czci Matki Bozej zajmujg pierwsze
miejsce, obok opowiesci o apostotach, mgczennikach i §wietych. Brak
natomiast tematyki maryjnej w utworach, ktore Lamy przedstawit jako
,rogationes” (,.bawatha”)’. Formg wypowiedzi zblizajg si¢ zreszta do
»~memra”, to jest do prozy rytmicznej. Niektore formy poetyckie zosta-
ly uksztaltowane w okresie po §w. Efremie. Podobnie ma si¢ rzecz
Z niektérymi pie$niami przypisywanymi Efremowi; ostatecznie po-
wstaty w okresie pdzniejszym, cho¢ mogg zawiera¢ pewne elementy
Z tworczo$ci Efrema®.

Z natury rzeczy Efrem w swoich pie$niach i hymnach nie dazyt do
Scistosci teologicznej wypowiedzi. Przeciwnie, $wiadomie postugiwat

L Por. Piesn o biskupach nisibijskich, PSP 11, dz. cyt., s. 55-59.

2 Szerzej na ten temat: A. BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur,
Bonn 1922, 47.

3 Por. najlepszy przyktad sugithy, Pies# o Maryi i medrcach, PSP 11, dz. cyt.
32-40. Piesn o Najswietszej Pannie, th. W. Kania, ,,Tygodnik Powszechny” z 7 maja
1978 (w pies$ni o Bogurodzicy wypowiada si¢ sama Maryja).

4 Por. BAUMSTARK, dz. cyt., s. 40.

5 Lamy, op. cit., XV.

6 ,,Veluti per gradus dispositi”, LAMY, op. Cit., XVI.

7 LAMmY, op. cit., XXIlInn.

8 Por. PSEUDO-EFREM (z V W.?), Hymny o Maryi, w: Muza chrzeScijaniska I,
Krakow 1985, 261-270.
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si¢ wieloznaczno$cia, pojeciami nieostrymi, odwotywat si¢ do skojarzen
i przenos$ni. Wykorzystat paralelizm na podobienstwo paralelizmu bib-
lijnego w psalmach. Wreszcie odwolywat si¢ do symboliki, ktorg mogli
zna¢ chrzescijanie syryjscy jako przekaz swojej tradycji. Wreszcie,
Efrem stworzyt takze wlasna symbolike. Na przyktadzie jego mariologii
pragniemy przedstawi¢ poetycki $wiat Efrema. Nauke Efrema o Maryi
mozemy pozna¢ z opracowania, ktore jest takze dostepne w jezyku pol-
skim!. Nas interesuje bardziej w jaki sposob, to znaczy jakimi srodkami
poetyckimi, przedstawit Efrem niektore tematy maryjne.

1. Gléwnym tematem mariologii Efrema jest Boze Macierzynstwo
Maryi?. Na przykladzie wypowiedzi na ten temat mozemy najlepiej
zaobserwowac poetyckie $rodki wykorzystywane przez Syryjczyka.
Bardzo czesto Efrem budowat poetycki wyraz swych wypowiedzi od-
wolujac si¢ do wieloznacznoéci pojeé, polisemii symboli®. Najtatwiej
przesledzi¢ ten zabieg na czgsto wykorzystanym przez syryjskiego au-
tora obrazie ,tona”, ktory taczy sie¢ w pierwszym znaczeniu przede
wszystkim z macierzynstwem Maryi. Efrem wykorzystal to pojecie
W jego tresci wieloznacznej. W piesni o0 Bozym Narodzeniu moéwi o Sy-
nu Bozym: ,,mieszka w tonie wszystkich stworzen, a przeciez ich tono
jest za mate, aby przyja¢ wielkos¢ Pierworodnego. Jak mogto go ogar-
na¢ tono Maryi. Jakiez zdumienie, gdy si¢ to stato, jakiz niepokoj,
gdyby sie nie stato. Ze wszystkich stworzen, jedno go tylko tono ogar-
neto, Tego Poteznego, ktory go zrodzit™. Logicznie i chronologiczne
mozna méwic najpierw o tonie Ojca, Boga niewidzialnego i niedoste-
pnego nawet dla aniotéow®. Owocem fona Ojca jest zrodzony przez
niego Syn®. Efrem przeciwstawit tajemnice niedostgpnego tona Ojca,

L'1. ORTIZ DE URBINA, Maryja w patrystyce syryjskiej (tt. M. Starowieyski), ,,Cze-
stochowskie Studia Teologiczne” 11 (1983), 95-171; mariologia Efrema, 107-135.

2 Por. ORTIZ DE URBINA, art. cyt., s. 113-116.

% Wieloznaczno$¢ ,,perly” przedstawiono: W. MYSZOR, Poezja teologéw, W: Muza
chrzescijanska I, Krakow 1985, 168n.

4 De nativitate 21, 7 (E. Beck, Des heiligen Ephraem des Syrers Hymne de Na-
tivitate [Epiphania]), CSCO 186/82; 187/83, s. 106/95 (pierwsza cyfra podaje tom
edycji tekstu i strong edycji, druga cyfra oddaje tom tlumaczenia i strong tomu ttu-
maczenia).

5 P. TANIOS BoU MANSOUR, La pensée symbolique de saint Efrem le Syrien, Ka-
slik/Liban 1988, 82 (tekst zrodtowy: E. BECK, Des heiligen Ephraem des Syrers
Hymnen de Fide, CSCO 154/155, Louvain 1955: 60, 74, 17).

6 Tamze 28, 11; 60, 7.
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ubostwu tona Maryil. Ten sam obraz rozszerzyl jednak na calg ziemie.
Jezus rodzi si¢ z tona ziemi. Efrem rozszerzajac pole znaczeniowe
»~fona”, a wigc wykorzystujac jego wieloznaczno$¢: tajemnica zrodze-
nia w Bogu Ojcu, przebywanie w stworzonym $wiecie: zdumiewa sig¢
nad wyjatkowym cudem macierzynstwa Maryi. Zdaje sig, ze tym sa-
mym wyrazit gradacje przebywania Syna Bozego, jako Syna Bozego
w Bogu, cztowieka w tonie Maryi i stworce, ktory jest immanentny
wobec stworzenia. Poslugujac si¢ tym samym obrazem ,,fona” ukazat
takze zstapienie do otchtani, do §wiata umartych, a zmartwychwstanie
jako uwolnienie z grobu, tona ziemi, ktore nie moglo go jako Zyjacego
ogarngc¢?. W pieséni De nativitate w sposob zaskakujacy Iaczy tak prze-
ciwstawne obrazy jak narodzenie i $mier¢: ,,Przez Twoje zmartwych-
wstanie | pouczyles ich (tj. przesladowcow) | o Twoim narodzeniu, |
zamknigta zostata jaskinia (Iwow), | opieczetowano grob, | Czysty
(znalazt si¢) w jaskini, | Zyjacy w grobie, | a $wiadkami staly sie dla
Ciebie, | jaskinia i grob, ktore zostaty zamknigte || L.ono matki i ot-
chlan zwiastujg z rado$cig | Twoje zmartwychwstanie | Bo fono matki
Ci¢ przyjeto | chociaz pozostalo zamknigte | a otchlan Ci¢ zrodzita,
chociaz jg zamknigto | bo przeciw naturze | fono matki poczgto | a ot-
chtan oddata na powr6t™. Polisemia obrazu jest az nadto widoczna.
Z obrazem ,,zamknigtego tona”, ktore w innych wypowiedziach jesz-
cze dobitniej ukazuje aluzj¢ idei dziewictwa Maryi, polaczyt Efrem
»zamkniety 1 opieczetowany grob” jak i szeol, ktdry z natury nie wy-
daje tych, ktorych pochtongt. A jednak wbrew naturze, dziewicze tono
Maryi rodzi, a zamkniety grob i szeol wydaja w zmartwychwstaniu
Zyjacego Jezusa®. Przestankg potgczenia tak réznych obrazow nie jest
juz wprost ,,fono”, ale jego ,,zamknigcie”. Mimo tych wyjasnien para-
doksalnos¢ poréwnan Efrem moze nas szokowac. Tym nie mniej tego
rodzaju polisemia pozwolita Efremowi opisywa¢, oczywiscie w spo-
s6b bardzo nieostry, tajemnice wiary®. Obraz ,,fona” rodzagcego Efrem

! Tamze 24, 3.

2 Por. Bou MANSOUR, dz. cyt., 82n.

3 De nativitate 10, 6-7, E. BEck, CSCO 186/187, 67/59.

4 Por. ORTIZ DE URBINA, Maryja, art. cyt., 119.

5 Wiele innych obrazéw biblijnych Efrem uzyt polisemicznie, por. ,,zaczyn”: E.
Beck, Das Bild vom Sauerteig bei Ephraem, ,,Oriens Christianus” 63 (1979), 1-19;
»zwierciadto”: E. BECK, Das Bild vom Spiegel bei Ephraem, ,,Orientalia Christiana

25



wykorzystat takze w ujeciu eklezjalnym. Podstawa drugiego zrodzenia
jest chrzest Chrystusa w Jordanie, ,.rzeka, w ktorej (Chrystus) zostat
ochrzczony, | poczeta go symbolicznie na nowo. | Wilgotne tono wody
poczeto go w czystoscei, | zrodzito go w blasku i | pozwolito wystapic
w chwale. | W czystym tonie rzeki poznaje corke ludzka, | ktéra pocze-
fa go bez meza | zrodzita bez nasienia | karmita z daru (mleka) | Pana
tego daru. | Swiatto w jego rzece | blask w jego grobie | Promieniat na
Gorze | $wiecit w tonie matczynym | blyszczat przy swym wyniesieniu
| $wiecit w swym wniebowstapieniu™. Efrem wykorzystat chrzest
Chrystusa, aby przez aluzje ,,tona wody Jordanu” i ,,fona Maryi” pod-
kresli¢ swigte i dziewicze poczecie Maryi. Odczytal to jednak na in-
nym miejscu takze w odniesieniu eklezjalnym, gdy mowit o chrzcie
wierzacych w ,,Hymnie o wierze™: ,,Spojrzyj na ogien i ducha w tonie
Twojej Rodzicielki, | spojrzyj na ogien i Ducha w rzece, w ktorej zo-
state$ ochrzczony | Ogien i Duch w naszym chrzcie | w Chlebie i Kie-
lichu ogien i Duch Swiety”2. Efrem polaczyt tu trzy odniesienia ,,tona,
ktore rodzi”: tono Maryi, fono wod Jordanu i fono naszego chrztu.
Przedstawiajac chrzest i jego rodzenie dla Ko$ciota nazywa wprost
chrzest ,fonem”, ktore rodzi. Obraz rodzenia i odpowiednio tona zyje
wlasnym zyciem®.

2. Jesli uzycie obrazu ,,tona” moze by¢ przyktadem polisemii poe-
tyckiego jezyka*, to jednak najczesciej Efrem postugiwat sie paraleli-
zmem, ktéry moze nas mniej szokowac, bo znamy go jako kontynua-
cje tradycji biblijnej. W ,,Piesni o Najéwictszej Pannie” mozemy odna-
lez¢ paralelizm przeciwstawny: ,,Mym Synem jestes — chce Ci $pie-
wac | twg matka jestem — chee Cig chwali¢”. | M6j Syn jest starszy ode
mnie, | Pan mnie nosi, ktorego ja nositam™. Wyrazny paralelizm prze-

Periodica” 19 (1953), 5-24; ,,droga”: E. BECK, Das Bild vom Weg mit Meilensteinen
und Herbergen bei Ephraem, ,,Oriens Christianus” 65 (1981), 1-39.

! De ecclesia 36, 3-5, wedlug niemieckiego thumaczenia E. BECK, Ephraem der
Syrer, Logbesang aus der Wiiste, Freiburg 1967, 68.

2 De fide 10, 17, wedlug niemieckiego ttumaczenia E. BECK, Lobgesang, dz.
cyt., 85.

3 Por. De virginitate 37, 3-7 (na podstawie ttumacznia E. BECK, Lobgesang,
dz. cyt., 71.

4 Szerzej na temat polisemii patrz Bou Mansour, dz. cyt., 78-94.

5 Sugitha 2, 6: E. BECk, CSCO 186/187; 198/186, s. 200/186; tt. W. Kania, ,,Ty-
godnik Powszechny” z 7 maja 1978; por. takze Bou MANSOUR, dz. cyt., s. 374n.
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ciwstawny w parach dwu dwuwierszy, nie wymaga blizszego komen-
tarza. Paralelizm rozwijajacy my$l z uzyciem polisemicznego ,,lona”
znajdziemy w innej pie$ni na Boze Narodzenie: ,,Gdy pit mleko Ma-
ryi, | sam poil zyciem Wszystko | Gdy przebywat w tonie swej matki |
w jego fonie przebywaly | wszystkie stworzenia™. Efrem podaje ko-
lejne obrazy wykorzystujac przeciwstawienie i paralelizm w ramach
dwuwierszy. Zwykty paralelizm powtdrzeniowy mozna odczyta¢ w tej
samej piesni w dwuwierszu: ,,Ona podata mu mleko | to, ktére on
stworzy? | ona podata mu pokarm | ktoremu on wzrasta¢ pozwolit | On
dat Maryi mleko | jako Bog | a pit je od niej | jako cztowiek™2 W ra-
mach pierwszego dwuwiersza znajdziemy paralelizm powtorzeniowy,
ale w potaczeniu z nastgpnym dwuwierszem powtorzeniowym ukazuje
si¢ przeciwstawieniem. Rowniez w ,,Piesni o Najswigtszej Pannie”
znajdziemy paralelizm powtorzeniowy potagczony ze stopniowaniem:
W usta Maryi Efrem wklada stowa skierowane do Syna: ,, Ty przy mej
piersi trwasz | a rzadzisz niebem i ziemig i wszystkim, co jest na nich |
oto rydwan na niebie Ciebie wiezie, | ja zas Ci¢ noszg, ktory mieszkasz
we mnie”®. Powtorzenia uzupehiajgce znajdujemy w pierwszym i czwar-
tym wierszu:Jezus przy piersi Maryi i noszony przez nig, oraz w wier-
szu drugim i trzecim: Jezus rzadzi niebem i ziemig i na rydwanie pa-
nuje nad aniotami’. Paralelizm w pie$niach maryjnych Efrema mozna
obserwowac¢ na wielu przyktadach.

3. Typologia Maryja — Ewa. Efrem wykorzystal takze wczesno-
chrzescijanskg typologi¢ Maryi i Ewy. Nie byl to pomyst samego
Efrema. Typologia ta wskazuje raczej na zwiazki Efrema z teologia
judeochrzescijanska. Calos¢ pogladéow Efrema na ten temat przedsta-
wit juz Ortiz de Urbina, w artykule, ktory — jak wspomniatem — jest
dostepny takze w jezyku polskim®. Interesuje nas tu znéw bardziej
sposob wykorzystania tej typologii niz tre$¢ teologiczna. Wypowiedzi
Efrema odwotuja si¢ do paraleli podobienstw i przeciwstawien Ewy
i Maryi, jak rowniez Adama i Chrystusa. Mozemy sobie wyobrazi¢ ja-

1 De nativitate 4, 153, 154: E. BEck, CSCO 186/187, 39/34.

2 De nativitate 4, 184, 185, dz. cyt., 42/36.

3 Sugitha 2, 15, t. W. Kania, ,,Tygodnik Powszechny” z 7 maja 1978 (thuma-
czenie nieco poprawione).

4 Jazda na niebieskim rydwanie pojawia sic w Mowie przeciw Julianowi 3, 17.

5 Por. ORTIZ DE URBINA, Maryja, art. cyt., 125-130.
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kie to dawato pole mozliwosci poetyckich wypowiedzi. Wprawdzie
W paraleli tej znajdujg sie szczegdty, ktore utrudniaja pewien typ po-
rownan: Adam nie jest synem Ewy, przeciwnie, to Ewa ,,wyszta”
z Adama, Chrystus jako drugi Adam jest natomiast synem drugiej Ewy
— Maryi. Efrem stara si¢ by¢ wierny przekazowi biblijnemu i pewnie
tradycji interpretacji tej typologii. W sugicie o Bozej Rodzicielce
Efrem starat si¢ ,,naprostowac” dla lepszej paraleli przekaz biblijny:
»Dwie matki wystapity rodzac przeciwne sobie dzieci. Jedna urodzita
Adama, ktéry (ja) napehil przeklenstwem, Maryja za$ urodzita Boga,
ktory stworzenie napehit swoim btogostawienstwem™. Trzymajac si¢
jednak jego obrazu, gdzie Maryja odpowiada Ewie, to Bog, ktdrego
Maryja zrodzita, odpowiada Adamowi, pojetemu jako Czlowiek
w ogole, ludzkos¢, ktora przeklina swa matke Ewe. Efrem podkreslat
réwniez to, ze Maryja jest rowniez corka Ewy. ,,Przez Maryj¢ podnio-
sta glowg unizona Ewa. Maryja zrodzita Dziecig, pogromce weza —
Liscie hanby zmienity si¢ w chwate. Dwie panny ma ludzkos¢. Jedna
byta przyczyng zycia, druga $mierci. Przez Ewe Smier¢ przyszia, przez
Maryje¢ zycie. Matke z upadku podniosta corka. Pierwsza okryta sig li-
$¢mi hanby, druga data pierwszej szate chwaty”?. W innej piesni corka,
czyli Maryja wzywa Ewe, swoja matke: ,,Niech postucha Ewa mojej
piesni i tu przyjdzie! Niech wzniesie glowe, co ze wstydu opadia w ra-
ju! Niech ci odstoni swe oblicze i $piewa, bo usunates od niej zawsty-
dzenie. Niech stucha piesni pokoju, bo Corka zmazata jej wing™. W
piesni na Boze Narodzenie za$ napisat: (Corki Hebrajczykow) podnio-
sty si¢ i mowily: cieszy si¢ dzisiaj Ewa w szeolu, bo oto Syn jej Corki,
lekarstwo zycia, zstapil aby wskrzesi¢ matke Jego Matki. Btogosta-
wione dziecko, zmiazdzyto glowe weza, ktory jg zranit™. W innej wy-
powiedzi o matce Ewie i Corce Maryi Efrem wprowadzil konse-
kwentnie obraz innych corek, czyli kobiet, dla ktorych Maryja jest sio-
stra. ,,Kobiety niech dzickujg owej czystej Maryi. Bo przez Ewe, ich
matke, hanba ich byta wielka, teraz za$ przez Maryje, ich siostre, ich
blask sie ukazal. Pochwalony niech bedzie ten, ktory z nich wyszed!®.

1 Sugitha 1, 50, BEck, CSCO 186/187, 199/185.

2 Piesi o Najswietszej Pannie, tt. W. KANIA, PSP 11, 31n.

3 Sughita 2, 19-20, th. W. KANIA, ,, Tygodnik Powszechny” z 7 maja 1978.
4 De nativitate 13, 2, BEck, CSCO 186/187, 73/166.

5 De nativitate 22, 23, BEck, CSCO 186/187, 113/102.
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Niektore wypowiedzi Efrema staja si¢ zrozumiale ze wzgledu na jeden
szczegot pordwnania. ,,Adam zlozyt wing | na kobiete, | ktdra z niego
wyszla | Dzisiaj za§ (Maryja-Ewa) uwolnita go od winy, | gdyz mu
urodzita zbawce™. W pordwnaniu znajdujemy tym razem aluzje do
winy Ewy, ale w poréwnaniu odwroconym Ewa-Maryja uwalnia od
winy pierwszego Adama, rodzac mu zbawce. Efrem laczyt takze kilka
szczegOtow poréwnania wine i zastuge, matke i corke, oraz wspolny
watek o zapisie dluznym: ,,Ewa stala si¢ winowajczynia w Edenie
i wielki list dtuzny (jej) dzieci zaciggnety: $mier¢ z pokolenia na poko-
lenie. Waz, 6w przewrotny pisarz, napisat, podpisat i opieczgtowat w
swej przebiegtosci (...) Ewa zaciagne¢ta wing, ale Maryi ja oszczedzo-
no, bo stuzebnica splacita dlug swej matki i przez nia zniszczony zo-
stal zapis dhuzny, gloszony przeciw wszystkim pokoleniom™?2. Innym
razem w typologic Ewy — Maryi wlaczyl Efrem watek pokarmu: ,,Ja-
skinig i grobem stata si¢ Ewa | dla przekletego weza | bo przystapit do
niej, by tam zamieszkac, jej zty doradca | a stata si¢ dla niego chlebem,
gdy sie w proch przemienita. | Ty za$ stale$ si¢ naszym pokarmem, na-
szg komnatg za$lubin i szatg naszej chwaty®. Pokarmem na zycie
wieczne stat si¢ Chrystus zrodzony przez Maryj¢, Ewa, stala si¢ po-
karmem szatana, ktory jak waz pozeral ja, proch ziemi, do ktorej wro-
cita po $mierci. Wina Ewy i zasluga Maryi wylozone w poréwnaniu
powoduja czasem, ze pozostaly plan, inne szczegdly pozostaja takie
same, wzglgdnie na tym samym poziomie znaczeniowym. ,,Dwie nie-
winne, dwie skromne, Maryja i Ewa zostaly potozone na wadze. Jedna
jest przyczyng naszej $mierci, druga — naszego zycia. Chytro$¢ znisz-
czyta w Ewie niewinno$c¢ i stala si¢ nierozumng. Maryja dzigki swemu
rozsadkowi uczynila ze swej madrosci sol swej niewinno$ci™. Na tym
samym planie pozostaje niewinno$¢, skromnos¢, spryt, rozsadek, ma-
dro$¢ tak Ewy jak i Maryi. Efrem przeciwstawit tylko, uzyskujac
wigkszy kontrast, zte uzycie sprytu — rozsgdku, Ewe prowadzi do utra-
ty niewinnosci, Maryj¢ do jej zachowania. To odmienne uzycie ujaw-
nito si¢ wobec propozycji dwu aniotéw, Ewy wobec szatana, Maryi
wobec aniola zwiastuna. Na pierwszy plan antytezy Ewa — Maryi

! De nativitate 1, 14-15, BEck, CSCO 186/187, 3/3.
2 Sughita 1, 24-26, BEck, CSOC 186/187, 194/181.
3 De nativitate 17, 6, BEck, CSCO 186/187, 88/80.
4 De Ecclesia 35, 1-2; cyt. za ORTIZ DE URBINA, art. cyt., s. 128.
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Efrem wysunat szczegot, ktory zdaje sie by¢ zrozumiaty dopiero w od-
niesieniu do tradycji, ktora znamy takze z Pisma Swigtego. Chodzi
0 Widzenie i oko, ktore ma wiasne $§wiatlo umozliwiajace widzenie,
albo ciemnos$¢, ktore je utrudnial. ,,Jasnym jest, ze Maryja jest ziemig
stofica — to znaczy, z ktdérej rodzi si¢ stonce — ktore ze swej strony,
o$wiecito §wiat i jego mieszkancow; ten Swiat zostat zacieniony przez
Ewe, przyczyng wszelkiego zta. Podobne sg w tym poroéwnaniu do cia-
fa, w ktérym jedno oko jest niewidzace, jest ciemnoS$cia, drugie nato-
miast jest jasne i $wietliste. Spojrz na $wiat! Dane mu bylo dwoje
oczu: Ewa byla tym niewidzgcym lewym okiem, prawym natomiast
swietlistym — Maryja. A z winy oka, ktore zaniewidzialo, caly §wiat
stal si¢ ciemny, ludzie po omacku uwazali za Boga kazdy kamien,
0 ktory si¢ potykali. Nazwali ktamstwo prawda. Ale kiedy §wiat zostat
o$wietlony dzigki oku i niebieskiemu $wiathu, ktore zamieszkato w to-
nie oka, na nowo odnalezli jedno$¢, kiedy zdali sobie sprawe, ze to, co
znalezli, stanowi utrat¢ zycia®. Do symboliki oka Efrem dotgczyl
jeszcze symbolike prawej i lewej strony®. W wypowiedzi Efrem mowi
0 zrodle $wiatla, ktorym jest Chrystus, przebywajacy w Maryi. Maryja
dzigki Bozemu macierzynstwu otrzymata $wiatto$¢ oka, ktére roz-
swietlito caty §wiat. Sama wigc nie byla Swiatlem. Paralelnie nalezato
przyjac, ze Ewa, oko napetione ciemno$cig, sama rowniez nie byta
przyczyna zla, ale posredniczyta w przekazaniu ciemnosci. Jesli pod
tym katem przeanalizujemy wypowiedz, to obrazy zastosowane przez
Efrema uktadajg si¢ bardzo spojnie.

Przyktadéw kulturowego kontekstu poetyckich wypowiedzi Efre-
ma, to jest tradycji biblijnej i judeochrzescijanstwa, mozna przytoczy¢
wigcej. Wszystkie wskazujg na to, ze Efrem Swiadomie wybrat jezyk
poezji dla wyrazenia tajemnic wiary. Zdaje si¢ jakby Efrem byt prze-
ciwnikiem teologii uczonej, ktora pyta: ,,Gtupi, kto taczy wiare, z ty-
sigcem pytan. Rozciera jg jak oko palcem, czyniac je Slepym. Podob-
nie nadmierne badanie ostabia wiare. Szczesliwy, kto wierzy jak Szy-
mon, dziedzic twego blogostawienstwa. Nie bada perty nurek, kupiec

1 Por. MICHAELIS, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, V, 377n.

2 De ecclesia 37, 3-7; tt. Ortiz de Urbina, art. cyt., 128 (thumaczenie nieco po-
prawiono).

3 Por. Bou MANSOUR, dz. cyt., 307, p. 92; 482.
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si¢ nig raduje, kiedy jg nabedzie” *. Jesli za Efremem przyjmiemy wia-
re jako perte, ktéra nalezy sie cieszyC, to jego poezja, ktéora mozna
smiato doktadajac odpowiednia muzyke wyspiewac i dzisiaj (nie tylko
takze syryjskie ,,.Dzigkujemy Ci Panie nasz... i Maranatha!), powinna
réwniez nas ucieszyc.

Katowice KS. WINCENTY MYSZOR

ks. Antoni Reginek
HYMNODIA - TEOLOGIA DiWIEKU

,Jakze plakatem, gdy poruszony do glebi stuchatlem gltosow Twego
Kosciola, rozbrzmiewajacych stodko wsréod hymnow i piesni! Wptly-
waty one do uszu, a z nich wsaczala si¢ do serca prawda i rozpalalo sig
od niej uczucie poboznosci, ptynety tzy i dobrze mi z nimi byto™2.

»W liturgii ziemskiej ze wszystkimi zastgpami duchow niebies-
kich wy$piewujemy Panu hymn chwaty...”

Grecki termin hymnos obejmuje, w najszerszym tego stowa zna-
czeniu, $piewang poezje religijng z zaakcentowaniem chwaty i dziek-
czynienia. Juz $w. Augustyn w komentarzu do Ps 148 definiuje hymn
jako $piew polaczony z chwaleniem Boga (,,cantus cum laude Dei”)*.

Hymn, zdaniem $§w. Augustyna, domaga si¢ trzech rzeczy: uwiel-
bienia, i to uwielbienia Boga, oraz $piewu. W pochwalnym §piewie
okazuje si¢ mitosng przychylno$¢®. Hymn odrecytowany bylby po-
zbawiony istotnego wymiaru, mozna by go poréwnaé¢ do trojkata
0 dwoch bokach, dlatego sluszna jest uwaga $w. Augustyna: ,Jesli
sktadasz uwielbienie, a nie $piewasz, nie mowisz hymnu”®. Formalnie

L Piesni o perle 4, 2-3; th. W. KANIA, Muza chrzescijarska I, Krakéw 1985, 200.

2 Sw. AUGUSTYN, Wyznania, IX, 6, 1. ks. J. Czuj, Warszawa 1955, s. 180.

3 LG 50; KKK 1090.

4 Enarratio in Ps 148, PL 37, 1948. W innym tekscie spotykamy podobng definicje:
,»Oportet ergo ut, si sit hymnus, habeat haec tria: et laudem, et Dei, et canticum”. Enarra-
tioin Ps 72, PL 36, 914.

5 Por. Enarratio in Ps 72, PL 36, 914.

6 Eparratio in Ps 72, 1, PL 36, 914.
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wiec, hymn bedzie oznaczal wspotudziat muzyki, melodii, rytmu, mu-
zycznej dynamiki wyrazowej i zaangazowania emocjonalnego.

W sensie wezszym — hymny to $§piewy w Scislejszej formie jezyko-
wej i prostszej formie muzycznej, wywodzace si¢ czg§ciowo z nabo-
zenstw, czesciowo z medytacji religijnej poezji, wystepujace w syryj-
skim $piewie koscielnym w IV w. (Efrem Syryjczyk, T 373), a nastepnie
przejete na Zachodzie, w Galii (Hilary z Poitiers, ¥ 366) i W o$rodku
mediolanskim ($w. Ambrozy T 397)1. W tym waskim znaczeniu chodzi
oczywiscie rowniez o $piew wyrazajacy Boza chwale, zwigzany z da-
nym okresem liturgicznym lub okreslonymi dniami czy §wietami.

Muzyka jest czesto definiowana jako sztuka ukladania dzwickow
albo mowa dzwigkow. Gdy jaki$ motyw muzyczny zwigzany jest z tek-
stem stownym 1 ten tekst do nas jasno dociera, to wtedy mozemy po-
wiedzie¢, ze rozumiemy dang moweg dzwigkow. Ale czasem jest tak, ze
muzyka zawiera jezyk symboliczno-znaczeniowy?, w wypadku kompo-
zycji choralowych bedzie to 6w tajemniczy klimat przebiegu melodycz-
nego, harmonizujacy z okresem Roku liturgicznego.

Teologiczne znaczenie uporzadkowanych dzwiekow nie wynika z Sa-
mej istoty takiego uporzadkowania, a raczej tkwi w tym, na co te uszere-
gowane dzwigki wskazujg, symbolizuja, co pozwalaja przeczué, doswiad-
czy¢. Jednocze$nie nie mozna umiejetnie uporzadkowaé dzwiekow bez
uprzedniego talentu muzycznego, bez podarowanego przez Stworcg mu-
zycznego stuchu, bez pamigci, intuicji, muzycznej wrazliwosci®. Stad tez
na gruncie nauki katolickiej mozliwe jest poszukiwanie teologicznych tre-
$ci w fenomenie uporzadkowanych dzwigkow w formie hymnodii. Co
wigcej, mozna i nalezy je interpretowa¢ jako wyraz manifestacji tajemni-
cy Boga w porzadku stworzenia®.

1 K. H. SCHLAGER, Hymnen, [w:] Geschichte der katholischen Kirchenmusik, red. K.
G. FELLERER, t. 1, Kassel-Basel 1972, s. 283.

2 B. PoCIEy, Zapomniany jezyk, ,,Canor” 3 (1993} 3 (4), s. 27.

3 Takg opinie prezentuje niemiecki muzykolog R. H. Wallau. Podobny wydzwigk
ma wypowiedz W. Kurzschenkla, ktory twierdzi, ze muzyka jako taka nie jest zadng
rzeczywisto$cia nadprzyrodzona, ale nalezy do obszaru rzeczywistosci ziemskich. Po-
daje za: J. WALOSZEK, Teologia muzyki, Wspolczesna mysl teologiczna o muzyce, Opo-
le 1997,s.129i 131.

4 Waloszek, jw., s. 142.

5 Por. jw., s. 149.
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Hymnodia pierwszych wiekow chrzescijanstwa rozwija si¢ w dwoch
nurtach, zwigzanych glownie z obszarami jezykowymi, ale tez i kulturo-
wymi: grecki (wschodni) i facinski (zachodni). Hymnodia grecka, z ktorej
wyloni si¢ p6zniej liturgiczna muzyka Bizancjum, a w dalszej kolejnosci
Kosciota wschodniego, prawostawnego, jest blizsza juz przez sam modus
rytmiczny jezyka hymnodii antycznej Grecji. W gminach syryjskich,
szczegblnie w Antiochii, Damaszku, a takze w Jerozolimie, pojawiaty sie,
zwlaszcza od V w., cale rzesze hymnograféw, z ktorych wielu byto mu-
zykami. Naliczono ich szesciuset, wsrod nich po Efremie wyrdzniat sie
Romanos, poeta nowej Grecji, nazywany Pindarem czy Dantem chrzesci-
janstwa. Znamy okoto osiemdziesigciu jego hymnédw, a legenda przypisu-
je mu ich tysigcel.

Natomiast hymnodia tacinska, prostsza w swych strukturach tek-
stowo-melodycznych, rozwinie si¢ najpierw we wspomnianym juz o$-
rodku mediolanskim, za sprawa $w. Ambrozego, ktéry dostrzegh
W $piewie hymnow znakomity §rodek duchowego pokrzepienia wier-
nych podczas prze$ladowan®. Intensywny rozwéj hymnodii daje sie
zauwazy¢ w renesansie karolinskim; a szczeg6élny rozkwit poezji
hymnicznej zaczyna si¢ na przetomie tysiagcleci. W wiekach $rednich,
poczawszy od tego czasu, byla tak rozwinigta twdrczo$¢ hymniczna,
ze zbior hymnow tego czasu dokonany przez Drevesa i Blume’a Ana-
lecta hymnica Medii Aevi liczy 55 tomow?.

Liturgicznym miejscem hymnéw jest zasadniczo Modlitwa Go-
dzin (officium brewiarzowe)*, a najczestszymi przekazami zrodtowy-
mi sg antyfonarze, brewiarze i hymnarze. Stereotypowy tytut Liber
hymnorum oznacza réwniez, powstate miedzy XII a XV w., objasnie-
nia tekstow hymnow, jednakze bez podania zapisu melodii®.

Najwczesniejsze zapisy melodii hymnow lacinskich datujg si¢ na
wiek X1 i XII®. Szczegdlne znaczenie hymnow w Officium Divinum

L A SoLoMos, Ta scena dzieje sie w niebie, ,,Wiez” 42 (1999) 3 (485), s.40.

2 Por. Wyznania $w. Augustyna.

3 J. A. JUNGMANN, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, tt.
M. Wolicki, Krakow 1992, s. 129.

4 Pomijamy tu hymny prozodyczne (np. Gloria) czy procesyjne (np. Gloria laus).

5 B. STABLEIN, Der lateinische Hymnus, [w:] MGG, t. 6, Kassel-Basel 1957, k. 995.

6 A. T. DAvIDSON, Hymn, [w:] Harvard Dictionary of Music, red. W. ApPEL,
Cambridge 1973, s. 397; R. STEINER, Hymn. 2 Monophonic Latin, [w:] The New
Grove Dictionary of Music and Musicians, red. S. SADLE, t. 8, London 1980, s. 839.
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wynika w pierwszym rzedzie z zastosowanych w nich tekstow. Tekst
nie jest tutaj — jak przy wszystkich pozostatych formach officium — za-
czerpniety z Pisma Swietego, lecz jest indywidualng tworczoécia poet-
ycka. Sama budowa officium wskazuje tez na jednoczaca rolg hymnu.
Wiaze on muzyke i tekst, $piew i mysl. W hymnodii mamy do czynie-
nia z zasadg pokrewienstwa i wewngtrznej odpowiednio$ci muzyki i
stowa, chodzi w tym wypadku o istnienie jakiego$ wspolnego ducho-
wego zrodla, z ktorego te obydwie formy ekspresji wiary, czyli stowo i
dzwicki, wyptywaja'. Na niezwyklg sil¢ oddzialywania hymnow i ich
niestabngcg role w officium wskazuje fakt, ze w okresie reform try-
denckich zachowaty one swoje miejsce w liturgii, podczas gdy prawie
wszystkie pozostate teksty pozabiblijne zostaly usuniete?.

Hymnodi¢ charakteryzuje swoisty moment enuncjacji — Wypowia-
da ona gl¢bi¢ rzeczywistosci Bozej, tresci prawd wiary, jak i ich $wig-
tego, nadprzyrodzonego charakteru. Stad wynika jakby kolejna mato
dostrzegalna warto$¢ hymnodii — jej funkcja kerygmatyczna®.

Inne wazne znaczenie $piewu hymnéw dotyczy odniesienia do li-
turgii. Wydaje si¢ na pierwszy rzut oka, ze jest to w sumie relacja do-
sy¢ swobodna. Melodia hymnu jest czesto zwiazana z kilkoma rézny-
mi tekstami, podobnie zreszta jak do jednego tekstu przylegajg rozne
melodie. W tej relacji tekstowo-muzycznej istotne znaczenie dla formy
hymnu posiadaja zjawiska izosylabizmu i izostrofizmu. W prowadze-
niu linii melodycznej w mniejszym stopniu chodzi o podkreslenie in-
terpretacji tekstu, a raczej o pewna stylistyczng ozdobe, ktéra powinna
podnies¢ znaczenie tekstu, uczyni¢ go bardziej dobitnym, wyraznym.
Stad melodia w hymnach rzadziej tworzy $cisty, tematyczny zwiazek
z konkretnym tekstem liturgicznym, mozna by raczej dopatrywac si¢
scislejszych odniesien do okresu liturgicznego czy do okreslonego
kregu $wigt’. Niemniej pojawiajg sie utwory oryginalne, w ktorych
melodia egzystuje wylacznie z danym tekstem, czyli przylega do tek-
stu w sensie $cistym. Np. w najstarszych hymnach diecezji krakow-
skiej takimi oryginalnymi utworami, nigdzie indziej nie spotykanymi

1 R.WALLAU, dz. cyt., s. 103 n.

2 A. REGINEK, Repertuar hymnéw diecezji krakowskiej, [w:] Musica Medii
Aevi, t. 8, red. J. MORAWSKI, Krakow 1991, s. 161.

3 Por. J. WALOSZEK, dz. cyt., s. 232 nn.

4 B. STABLEIN, Der lateinische Hymnus, MGG, t. 6 (1957), k. 997

34



beda dwa hymny rodzimych tworcow: Plaude caelestis civitas — na
cze$¢ Matki Bozej Snieznej (zob. ilustr. 1) i Laudibus summi decus ad
tonantis — ku czci $w. Jana Jatmuznika®.

llustracja 1. Sredniowieczny hymn polskiej proweniencji ku czci Matki Bozej

Snieznej wedtug najstarszego znanego przekazu krakowskiego Antiphonale Craco-
viense z 2 pol XV w. (Bibl. Kap. Krak. 49)?:
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2. Qua in estate media | virginitatis speculum | nives spargit et gelua, | miretur

omne seculum.
3. Nam pregrandi miraculo | Romana plebs obstupuit | et nives sub signaculo |

basilicam mox construit.
4. Super nives et lilium | virguncula nitidior | ex nive domicilium | format nive

candidior.
5. Pudorem eius niveum | figura hec precinuit, | que summi patris lilium | summo

pudore genuit.
6. Ob hoc reginam virginum | laudemus mente sedula, | ut nos per suum filium |

salvificet per secula.
7. Presta, Pater, per Filium | una cum Sancto Spiritu, | et virginale lilium | nos se-

rvet ab interitu.

! Por. A. REGINEK, Repertuar hymnéw, dz. cyt., s. 320.
2 Hymny polskie, zebrat i przygotowal do wyd. H. Kowalewicz, oprac. muz. J.
Morawski, w; MMAe, dz. cyt., s. 126 oraz A. REGINEK, dz. cyt., s. 161, 270n i 312.
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Inna praktyka to divisio, czyli podziat dtuzszego hymnu na krotsze
utwory, ztozone z wybranych strof, egzystujace jako odrgbny hymn,
z wlasnym, oddzielnym przeznaczeniem liturgicznym. W ten sposob,
w ramach dawnego uktadu Liturgii godzin, podzielono znany hymn
Rabana Maurusa: Veni Creator Spiritus: podczas liturgicznej Seksty
wykonywano trzy strofy o incipitach: Tu septiformis, Accende lumen,
Per te sciamus; w ramach Nony: Hostem repeltas, Da gaudiorum, Per
te sciamus, podczas procesji: Veni creator, Da gaudiorum, Per te scia-
mus. W formie kompletnej hymn byl wykonywany w Nieszporach
Niedzieli Pie¢dziesiatnicy.

Na gruncie hymnodii obserwujemy niezwykle kunsztowne formy
poetyckie, wlacznie z pewnymi tekstowymi figurami. Np. taka intere-
sujaca konstrukcje przedstawia hymn Alkuina ( 804) Crux decus es
mundi. Jest to obraz poezji figuralnej, pojawiajacej si¢ u tworcOw
hymnéw czaséw karolinskich, m.in. u Rabana Maurusa — 28 utworéow
poetyckich o charakterze hymnicznym na temat Krzyza $wigtego.

Tekst Alkuina przedstawia figure zlozong z 37 wierszy, a kazdy
z nich liczy po 37 liter. Posrod geometrycznych figur mozemy odczy-
tywac inwokacje o swietym Krzyzu:

a. (1 poziomo) Crux, decus es mundi...
b. (37 poziomo) Suscipe sic talem...

c. (1 pionowa) Crux pia vera...

d. (37 pionowa) Alma teneto tuam...
e-f. (19 Lewy skos) Salve sancta...

g-h. (19 prawy ) Signa valete...

i-k. (19 pionowo) Surge, lavanda...

I-m. (19 poziomo) Rector in orbe...

Tresciowo hymn Alkuina zostat podzielony przez poprzeczne belki
krzyza na dwie formalne czgéci. Tlustracyjno$¢ tematyczna zostata pod-
kre$lona przez t¢ niezwykla skomplikowang strukture?.

Tekst hymnow, podobnie jak choralowa melodia egzystujaca z tym
tekstem, nie powinny by¢ rozpatrywane tylko i wylacznie pod wzgle-
dem technicznym, jako zjawisko literackie czy muzyczne. Znawca cho-
ratu — benedyktyn 0. Dominicus Johner — powiada, ze chorat jest $pie-
wang liturgig, a jego pickno wynika z ducha modlitwy. Tekst choratowy,
stowo sakralne rodzi muzyke?. W drugiej polowie pierwszego tysigcle-

1 J. SzOVERFFY, Hymns of the Holy Cross, Brookline-Leyden 1976, s. 2425.
2 B. Pocley, Historia muzyki (2). Formy chorafowe, ,,Ruch Muzyczny” 27 (1992)
8-9,s.9.
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cia daje si¢ zauwazy¢ niezwykte zjawisko. Dotad wzorowano si¢ w kon-
strukcji utworu choralowego na monodii antycznej, hellenskiej, gdzie
zachodzi catkowita zgodnos¢ poetyckiego rytmu wiersza z rytmem mu-
zycznym, natomiast w tym nowym etapie rozwoju kompozycji chora-
towych coraz czgéciej mamy do czynienia z kompozycjami muzycznie,
metodycznie samodzielnymi. Sita wiary chrzescijanskiej, jako nowa,
potezna energia staje si¢ inspiracja melodii. I nie tyle odrywa je od sto-
wa czy uniezaleznia, co raczej uskrzydla, uswietnia.

llustracja 2. Sredniowieczny hymn Alkuina Crux, decus es mundi jako obraz po-

ezji figuralnej:

AL

13

5

CRUXDECUSESMUNDI IESSUDRBSANGUINES ANCTA
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1], SZOVERFFY, dz. cyt. s. 25.

37



Niekiedy w hymnodii daje si¢ zauwazy¢ probe ilustracyjnosci tek-
stu za pomocg melodii. Tak mozna by zinterpretowaé zastosowanie
punktu kulminacyjnego w melodycznym przebiegu. Np. w wypadku
hymnu na uroczysto$¢ Wniebowstapienia Panskiego Festum nunc ce-
lebre magnaque gaudia, przypisywanym Rabanowi Maurusowi, przy
stowach ,,cum Christus sodum scandit”, nastepuje kulminacja melodii
na sylabe scan.

Inng ciekawa praktyka jest przyjecie okre§lonej miary rozpietosci
melodycznej. Podobnie jak w innych kompozycjach choratowych
przyjeto decachord jako maksymalng miarg rozpigtosci Spiewow, po-
wolujac sie przy tym na autorytet Pisma Swietego, btednie interpretu-
jac fragment Ps 144 (143), 9: ,,... in psalterio decachordo psallam ti-
bi”. Wyjatkowa np. rozpietos¢ duodecymy $swiadczy o pdzniejszym,
moze XV wiecznym pochodzeniu melodiil. Hymnodia jest w duzym
stopniu pokrewna mistyce chrzescijanskiej, oznaczajacej zanurzenie
si¢ w boskim zrddle, doznanie boskiej emocji. Réwniez muzyka sa-
kralna w formie hymnodii probuje przedostac si¢ przez owe glebokie
poklady cztowieczenstwa, gdzie archetypicznie zamknigte jest wspo-
mnienie naszego pierwotnego boskiego odbicia. Hymnodia jest tu
droga, aby wstapi¢ na wyzyny boskie, zblizy¢ si¢ do Boga, jest ona
W pewnym sensie srodkiem osiagniecia Boga?.

W doswiadczeniu wiary, w zetknigciu si¢ ze stowem Bozym pozo-
staje jakas mysl niewypowiedzialna, misterium wzywajace do milcze-
nia — milczenia, ktére w konsekwencji sprawia, ze to co niewypowie-
dziane staje si¢ §piewem. Ratzinger w swoich rozwazaniach na temat
muzyki koscielnej przytacza wymowne zdanie muzykologa Filipa
Harnoncourta: ,,0 czym nie mozna mowi¢, to mozna, a nawet trzeba —
jesli nie wolno milcze¢ — wyraza¢ $piewem i muzyka™.

Hymnodia jest takim wtasnie wyrazem dotknigcia Bozej tajemni-
cy, a jednoczesnie sposobem muzycznego uzewngtrznienia stanéw du-
szy ludzkiej. Warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment zachety z Li-
stu §w. Jakuba Apostota: ,,.Spotkato kogo$ z was nieszczescie? Niech
sie modli! Jest kto$ rado$nie usposobiony? Niech $piewa hymny!*”.

1 B. STABLEIN, dz. cyt., k. 1010.

2 Por. M. HUBER, Mehr als Worte sagt ein Lied, ,,Gottesdienst” 33 (1999) 11, s. 85.
3 J. RATZINGER, Nowa piest dla Pana, tt. J. Zychowicz, Krakow 1999, 5.215.
4Jk5, 13.
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Taki wlasnie catoSciowy sposdb wyrazania przez cztowieka rado-
$ci czy smutku, aprobaty czy skargi, jaki dokonuje si¢ w $piewie, jest
konieczny jako odpowiedz dana Bogu, ktory zwraca si¢ do cztowieka
w calo$ci naszego istnienia’.

Hymnodia chrzescijanska jest stawieniem Boga, czyli spetnia w ten
sposob funkcje stuzebna, a stuzac Najwyzszemu staje si¢ w ogole so-
ba?. Stad nawet nowotestamentalne kantyki, chociaz nie s3 hymnami
w sensie §cistym, formalnym, to jednak zachowuja charakter Spiewow
pochwalnych, stuzac Najwyzszemu Bogu.

»Dlatego Hymn Maryi — tacinskie Magnificat; bizantyjskie Mega-
lanei — jest zarazem hymnem Matki Boga i hymnem Kosciota, hym-
nem Cory Syjonu i nowego ludu Bozego, hymnem dzigkczynienia za
pehie lask udzielonych w ekonomii zbawienia. ...

Wiemy, ze hymny koncza si¢ doksologig trynitarng. W poczatko-
wym etapie rozwoju hymnodii doksologia spetniata role¢ wersetu re-
frenowego, przyjmuje si¢, ze wlasnie z taka praktyka hymnodii o cha-
rakterze responsorialnym zetknat si¢ i propagowat jg $w. Efrem®.

Waznym wydzwigkiem teologicznym hymnodii moze byc¢ jej sita
wywotujaca wiez i spojnos¢ ludu Bozego, tak, Ze staje si¢ ona cecha
rozpoznawczg danej spotecznosci. Czyz wiasnie w tym duchu nie na-
lezy interpretowaé Pawlowej wypowiedzi z Listu do Kolosan ,,Stowo
Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem;
z wszelka madroscia nauczajcie i napominajcie samych siebie przez
psalmy, hymny, piesni petne ducha, pod wptywem taski $piewajac
Bogu w waszych sercach” (Kol 3, 16)? Czy réwniez w ten sposob
nie nalezy ocenia¢ fenomenu $piewania hymnow w osrodku medio-
lanskim pod inspiracja §w. Ambrozego?

Dwa kierunki — uwielbienie Boga i charyzmatyczny w $piewie
zwrot ku braciam absolutnie nie wykluczaja sie nawzajem. Kiedy
chrzescijanie Spiewaja Panu, czuja si¢ przynagleni do tego, by $piewaé
we wspolnocie, Spiewac sobie nawzajem 1 w ten sposob uskuteczniajg
jednos¢ w jednym Duchu®.

L RATZINGER, jw., s. 159.

2 Jw., s. 169.

3 KKK 2619.

4 C. A. MOoBERG, Die liturgischen Hymnen in Schweden, Kopenhagen 1947,s.5 8.
5 Por. wypowiedz W. Kurzschenkla, podaje za: WALOSZEK, dz. cyt., s. 90.
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Dzi$ coraz czesciej mowi sie o harmonii znakéw celebracji, jako
sposobie odziatywania liturgicznego, pastoralnego, ,,aby celebrowane
misterium wycisng¢to si¢ w pamigci serca, a nastgpnie znalazto swoj
wyraz w nowym zyciu wiernych”!. Do takiej harmonii moze naleze¢
kontemplacja $wigtych obrazdéw, medytacja stowa Bozego i wlasnie
$piew liturgicznych hymnow. Nie jest to wcale nic nowego, gdyz war-
to wspomnie¢ w tym adwentowym czasie praktyke, jaka miata miejsce
w Krakowie przez kilka wiekéw. Kapela rorantystow — zespol du-
chownych, $piewakow, ktorzy wykonywali $piewy liturgiczne, w tym
réwniez hymnodi¢, w kaplicy Zygmuntowskiej. Zespot liczyt 9 osob
w harmonii z obrazem-freskiem w sklepieniu kaplicy, przedstawiaja-
cym 9 chorow anielskich. Wymowna jest tu liczba dziewie¢, uchodza-
ca juz w starozytno$ci za uswigcona i doskonalg. Do tej interpertacji
nawigze podziat chorow anielskich, trzy razy trzy, Pseudo-Dionizego
Areopagity?.

Charakterystyczng i wymowng praktyka wykonawcza tylko dwoch
hymnow: Ave maris stella i Veni Creator byl fakt $piewania pierwszej
strofy na kleczaco, zgodnie z zaleceniem rubryk watykanskich — flexis
genibus®.

Hymny gregorianskie staty w duzym stopniu u poczatku rozwoju
piesni religijnych, wiele z nich zresztg weszlo na state do skarbca pie-
$ni koscielnych.

Hymnodia jest w koncu szczegdlnym §wiadectwem rozbrzmie-
wania chwaty Bozej w kategoriach ziemskich i niebianskich. ,,Naj-
wyzszy Kaptan Nowego i wiecznego Testamentu, Jezus Chrystus,
przyjmujac ludzka naturg, wniost w to ziemskie wygnanie 6w hymn,
ktory w niebieskich przybytkach rozbrzmiewa po wszystkie wieki.
Laczy On ze sobg calg spolecznos¢ ludzka, aby wspoélnie §piewac te

294

boska piesn chwaty”.
Katowice KS. ANTONI REGINEK

1 KKK 1162.

2 D. FORSTNER OSP, Swiat symboliki chrzescijarskiej, przektad i oprac. W. Za-
krzewska i in., Warszawa 1990

s. 50.

3 Por. Liber usualis. Missae et officii pro dominicis et festis, Parisiis-Tornaci-
Romae 1954, s. 885.

4 KL 83.
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ks. Wasyl Tuchapets

TEKSTY MODLITW LITURGICZINYCH
KATECHEZA KOSCIOLA PRAWOSLAWNEGO

Kiedy$ zapytano prawostawnego ikonografa Jerzego Nowosiel-
skiego, w jaki sposob uksztattowaé religijno$¢ dziecka. W odpowiedzi
padly stowa: ,,Prowadzi¢ je do ko$ciota na dobre nabozenstwa™?.

W 6smym dniu po narodzeniu dziecka Kosciot wschodni przy
obrzedzie nadania imienia, zanosi do Boga taka prosbe: ,,.Daj Panie,
by ten nowo narodzony Twoj stuga [imi¢] strzegt Twego $wietego
imienia i nie zapart si¢ go, by mogt uczeszczaé do Twej swigtej cer-
kwi, by mogt korzysta¢ z tego zyciodajnego sakramentu, a gdy be-
dzie wiodt zywot wedle Twoich przykazan, mogt dostapic¢ szczescia
wybranych w Twym wiekuistym Kroélestwie™?.

Jeden z najwybitniejszych teologéw prawostawnych XX w. o. Ser-
giusz Bulgakow w swej popularnej ksigzce ”Prawostawie” tak stresz-
cza sens istnienia KoSciota: Koscidt istnieje nie jako instytucja lub or-
ganizacja, ale przede wszystkim jako zycie, jako szczeg6lnie doswiad-
czenie na wzor apostolskiego.

,To wam oznajmiamy [...]Jcosmy ustyszeli o Stowie zycia, co uj-
rzeliSmy wilasnymi oczami, na co patrzyliSmy, i czego dotykaly nasze
rece — bo zycie objawito sie. My$my je widzieli, o nim $wiadczymy
i glosimy wam zycie wieczne, ktore byto w Ojcu, a nam zostalo obja-
wione — oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mie-
li wspotuczestnictwo z nami” (1J 1, 1-3).

Na postawie tych stow o. Butlgakow wypowiada znamienne stowa:
,»Przyjdz i zobacz: bo tylko przez do§wiadczenie, przez taske poznaje
si¢ Kosciot dzieki uczestnictwu w Jego zyciu™.

Kosciot wschodni w szczegolny sposob akcentuje formacje du-
chowg 1 intelektualng wiernych wiasnie przez liturgig. Je§li odwotamy

L Z. PODGORZEC, MJj Chrystus. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Biatystok
1993, s. 181.

2 Cyt za: N. ZERNOV, Wschodnie chrzescijanstwo, &. J. S. Lo$, Warszawa 1967,
s. 202.

3 S. BULGAKOW, Prawostawie, tt. H. Paprocki, Warszawa 1992, s. 14.
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si¢ do historii chrzescijanstwa wschodniego, to przekonamy sie, ze
wiara byla nierozdzielna od modlitwy i liturgii, a liturgia wyrazata
wiarg Kosciota. Jak pokazuje historia, czy to podczas niewoli tureckiej
czy komunistycznego rezimu prawostawie zachowato wiarg i wytrwa-
fo w niej wiasnie dzigki liturgii. Kiedy zabroniono wszelkiej publicz-
nej dziatalnosci Ko$ciota prawostawnego w niewoli tureckiej czy kra-
jach komunistycznych — wiasnie liturgia stata szkotg wiary™.

Od samych poczatkéw Koscioty wschodnie szczeg6lnie troszczy-
1y si¢ o to przenikanie si¢ wiary i liturgii. Mozemy bez obawy powie-
dzie¢, ze wlasnie ono stanowilo istot¢ prawostawia. By¢ prawostaw-
nym oznacza prawidtowo czci¢ Boga, stad i sama nazwa Kosciota po
grecku orthodoxia, ktora ukazuje prawostawie raczej jako modlace sig,
niz jako uczace. Potwierdzeniem tego stanowi fakt, ze chociaz stowo
orthodoxia oznacza réwnoznacznie prawdziwg doktryne jak i praw-
dziwa chwalg, przetozono jego na starocerkiewny wiasnie w aspekcie
doksologicznym jako prawostawie — prawidlowo stawié?.

Wedlug Meyendorfta, przez cale wieki bizantyjczycy nie tylko
stuchali teologicznych wyktadow oraz pisali i czytali teologiczne
traktaty, lecz rowniez codziennie $piewali i kontemplowali chrzesci-
janskg tajemnice w liturgii®. Szczegdlnie kiedy na Wschodzie w V111
stuleciu tworczos¢ patrystyki ustgpita miejsca cytatom i uzasadnie-
niom w oparciu o nauke Ojcow (consensus patrum), tematy teolo-
giczne przeszty do poezji liturgicznej; w ten sposob liturgia przyjeta
do siebie posiew mysli patrystycznej. Gdy nastagpito pewne zahamo-
wanie mysli, Bizancjum mimo to umiato stworzy¢ w swojej liturgii
najglebsza synteze teologiczng®.

Dotychczasowe stwierdzenia nie oznaczaja bynajmniej ze kate-
cheza, jako dydaktyczny wyktad wiary, jest minimalizowana w prawo-
stawiu. Kosciot wschodni miat w swojej historii wielu wspaniatych
katechetow wystarczy wymieni¢ sw. Cyryla Jerozolimskiego z jego
katechezami mistagogicznymi, cate homiletyczne dziedzictwo $w. Ja-

1 Por. J. MEYENDORFF, Prawoslawije w sowremennom mire, Moskwa 1997,
S. 237. Te nierozerwalno$¢ lex orandi i lex credendi wyrazaja stowa ojca duchowo-
sci wschodniej Ewagriusza: ,,Jezeli ty naprawde modlisz si¢, juz jeste$ teologiem”
(Traktat o modlitwie, 61).

2 Por. P. EVDOKIMOV, Prawostawie, . J. Klinger, Warszawa 1964, s. 28.

3 J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska, . Jerzy Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 148,

4 Por. P. EVDOKIMOV, jWw., s. 29.
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na Chryzostoma, czy Mikotaja Kabazilasa z obszernym komentarzem
do sakramentow inicjacji ,,Zycie w Chrystusie” oraz komentarzem do
Eucharystii ,,Wyjasnienia boskiej liturgii”, jak tez znanego w naszych
czasach o. Aleksandra Mienia. Kosciol prawostawny w dzisiejszych
czasach kontynuuje dawng tradycje katechez w szkotach niedzielnych.

Jednak w prawoslawiu ciagle zywe jest dazenie, zeby nabozen-
stwo chrzescijanskie byto tak skonstruowane, by samo mogto nauczy¢
religii. Podobng intuicje odnajdujemy rowniez w niektorych wspot-
czesnych katolickich myslicieli, ktorzy wskazuja, ze glownym bra-
kiem w ¢wiczeniach z katechezy jest to, iz nie mowi si¢ tam o prze-
strzeni obcowania — przestrzeni, ktéra ma charakter pozastowny?. A li-
turgia jest dialogiczna i w jej przypadku jest to szczegolnie wazne.

Prawostawny teolog Olivier Clément pisze, ze czlowiek jest po-
wotany, aby stawac¢ si¢ coraz wigcej “cztowiekiem liturgicznym”, kto-
ry za pomoca sakramentéw czerpie t¢ sposobnosc¢ ,,dzigkczynienia za
wszystko” (dostownie za apostolem Pawlem ,,za wszystko sprawuje
Eucharysti¢”)®. Natomiast Pawet Evdokimov idzie jeszcze dalej, okre-
slajac ontologicznie cztowieka jako byt liturgiczny, ktory wyraza sie-
bie przez Sanctus. Powoluje przy tym si¢ na stowa $w. Grzegorza
z Nazjanzu: ,,Twa chwata, Chryste, jest cztowiek, ktorego uczynites
jakby aniotem i piewca Twego promieniowania. Dla Ciebie zyje, mo-
wig 1 §piewam — to ofiara, ktora mi zostaje ze wszystkich moich posia-
dtosci™. W $wietle tych okreSlen cztowiek jest powotany do uczest-
nictwa w eschatologicznej liturgii Niebieskiego Jeruzalem.

Mozna zapytaé nastepnie, jaki jest cel liturgii w Kosciele wschod-
nim. Tym celem jest niewatpliwie bardziej zywe doswiadczenie prze-
zycia Boga, powrdt do obcowania z Nim tak bezposrednio, jak to mia-
o miejsce przed upadkiem pierwszych rodzicow. O tym w charaktery-
styczny sposob mowi werset Bozego Narodzenia: ,,Przyjdzcie, rozra-
dujmy si¢ w Panu, oto jaka tajemnice obwieszczajg: Brama odgradza-
jaca zburzona, ognisty orez w ucieczce i cherubin odstepuje od drzewa

1 Zob. Z. PODGORZEC, Mdj Chrystus, jWw., s. 180.

2 Por. D. ZANKO i J. GOWIN, Przekonaé Pana Boga. Rozmowy z ks. Jozefem Ti-
schnerem, Krakow 1999, s. 109.

3 0. KLEMAN, Besedy s Patryarchom Afinagorom, tt. W. Zelinski, Brussel 1993,
s. 327.

4 PG 37, 1327; cyt. za: P. EVDOKIMOV, jw., s. 108-109.

43



zycia, a ja rajskiego pokarmu kosztujg, od ktorego bylem odegnany
z powodu niepostuszenstwa (...)”. Modlitwa liturgiczna w prawostaw-
nym ujeciu nie jest prosba, ani jedynie dzickczynieniem, ale chwatg
oddawang Bogu razem z Aniolami i catym kosmosem?. Tak wigc po-
przez Komunig¢ niebo, raj sg przywrocone cztowiekowi w procesie li-
turgicznym.

Wystannicy ruskiego ksigcia Wlodzimierza z Kijowa odwiedziw-
szy ,,Hagia Sophia” w 988 r. wyznali, ze przebywajac w niej zadawali
sobie pytanie, czy ,,sa jeszcze na ziemi, czy juz w niebie”, a Kronika
Ruska interpretuje przyjecie chrzescijanstwa bizantyjskiego przez Ru-
sinéw jako skutek wtasnie tego doswiadczenia?.

W rycie wschodnim ciagle dominuje paschalny temat postannictwa
wczesnochrzeScijanskiego: w Chrystusie cztowiek przechodzi z niewol-
nictwa do wolnosci, z ciemnosci do §wiatla, ze $mierci do zycia. Litur-
gia bizantyjska czesto postuguje si¢ formalnymi wyznaniami doktrynal-
nymi lub romantyczng poezja, ale nie sposob zrozumie¢ jej strukture
i wewnetrzng logike nie pojmujgc dynamicznej sugestii przejscia od
,starego” do ,,nowego”, co jest centralnym tematem niemal kazdego ob-
rz¢du. Odmiany tego tematu pojawiaja si¢ wszgdzie. Nedza ludzkiej eg-
zystencji w ,,starym Adamie” jest przeciwstawiana szczgsliwosci nowe-
g0 zycia uwazanej za rzeczywisto$¢ juz obecna, badz tez za cel, ktory
nalezy osiagnac.

Liturgia w swej catoSci jest jakby scenicznym przedstawieniem bi-
blijnych wydarzen i historycznego istnienia Chrystusa. Dlatego teolog
liturgii wschodniej XIV w. Mikolaj Kabazilas uwaza, ze ,,mistagogia li-
turgii jest jakby przedstawieniem jednego ciata, czyli ekonomii Zycia
Zbawiciela, unaoczniajagcym nam od poczatku do konca wszystkie

czlonki tego samego ciala w ich wzajemnej zalezno$ci i harmonii™,

! Wedtug $w. Maksyma Wyznawcy, liturgia ko$cielna jest symbolem tej jedynej
liturgii, ktora jest caty kosmos, w ktdrej cztowiek jest ,,rzeczywistym kaptanem na-
tury”. Sktada on Bogu ofiar¢ w swej duszy jak na ottarzu i glgbia swej duszy, ktora
jest Swietym Swietych, przenika w wielkie milczenie Boze. Jest to my$l niedawno
odkrytych katechez Pseudo-Dionizego Areopagity, jednego z tworcow teologii mi-
stycznej w Kosciele wschodnim. Zob. J. KLINGER, O istocie prawostawia. Wybor
pism, Warszawa 1983, s. 119-120.

2 Por. J. MEYENDORFF, jw., s. 149.

3 N. KaBAsILAs, Explication de la Divine Liturgie, Paris 1943, s. 69, cyt. za: P.
EvDOKIMOV, Prawostawie, jW., . 272.
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Tak wiec przed wiernymi Ko$ciota wschodniego w nabozenstwie
wieczornym (nieszporach) staje cata historia zbawienia, ktdra prowa-
dzi nas od Starego do Nowego Testamentu. Kaptan, ubrany w litur-
giczne szaty, otwiera krolewskie drzwi (carskie wrota) ikonostasu
i rozpoczyna nabozenstwo doksologia: ,,Niech bedzie btogostawiony
Bog nasz teraz i zawsze i na wieki wiekow”. Symbolizuje to stworze-
nie pierwszych ludzi, przywdzianych w szaty taski Bozej, przed kto-
rymi sg otwarte bramy raju. Wierni razem z kantorem po modlitwach
poczatkowych $piewaja Psalm 103. W psalmie tym wielbia Boga, wy-
stawiajac Go za dobrodziejstwa stworzenia §wiata. Po czym kaptan
zamyka carskie wrota, co symbolizuje dramat grzechu pierworodnego,
zdejmuje szate liturgiczng wychodzi z prezbiterium i staje z pochylona
glowa oraz zanosi btagalne modlitwy przed zamknigtymi drzwiami.
W ten sposob staje sie¢ symbolem Adama wypegdzonego z raju i stoja-
cego ze skrucha u jego zamknietych wrot.

Wierni wlaczaja si¢ w ten akt skruchy i btagania przez §piew kan-
tora pokutnych psalméw: ,,Panie, wotam do Ciebie, wystuchaj mnie”
(Ps 140, 1). W dalszych modlitwach zwanych ,,stychyrami” brzmia
stowa niosace otuche, méwiace o tym, ze modlitwa ludzi zostata wy-
stuchana, a ich ofiara — przyjeta.

Bog pochyla si¢ nad $wiatem i zostaje ogloszona tajemnica
Woeielenia. Krolewska Brama ikonostasu otwiera si¢, kaptan wycho-
dzi z prezbiterium, poprzedzany przez diakona niosgcego kadzielni-
cg, astajac w krolewskich drzwiach ikonostasu $piewa: ,,Oto Ma-
dro$¢”, pozdrawiajac Chrystusa przychodzacego na ten $wiat.

Bezposrednio potem nastepuje wzruszajacy hymn przypisywany
$w. Atenagorasowi, megczennikowi, ktory wyznat swa wiarge wobec ce-
sarza Sewera okoto 169 roku: ,,Swiattoéci tagodna” (fos ilaron). Chry-
stus zostat objawiony $wiatu 1 ujrzeliSmy promieniujgce §wiatto Swig-
tej chwaty Przedwiecznego Ojca”.

Nastepnie rozbrzmiewa piesn $w. Symeona (Lk 2, 29-39) — ludz-
kos¢ Starego Testamentu ustgpuje wobec Nowego Przymierza. Nie-
szpory konczg si¢ Pozdrowieniem Anielskim Najswietszej Maryi Pan-
ny, odtad w ramionach ludzkosci spoczywa Zbawiciel Swiata.

Podobnie podczas porannego nabozenstwa (jutrzni) przewijajg si¢
temat: pokuty i nadziei, ale jutrznia przedstawia powstanie na spotka-
nie ze $wiattem. Dziesi¢¢ biblijnych kantykdw — wlgcznie z wybitnie
paschalnymi kantykami Mojzesza (Wj 15, 1-18, Pwt 32, 1-43) oraz
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Trzech Miodziencow w Babilonie (Dn 3, 26-56, 67-88) — stanowig
cze$¢ zbioru psalmodycznego, zwanego kanonem, ktéry kulminuje
w Magnificat (Lk 1, 46-55) i Benedictus (Lk 1, 68-79). O wschodzie
stonca Psalmy triumfalne 148, 149 i 150 (facinskie hymny pochwalne
w jutrzni), wezwanie kaptana ,,Chwala Tobie, ktéry ukazale§ nam
$wiatto” oraz wielka doksologia odzwierciedlaja chrze$cijanska rados¢
i pewno$¢ danego przez Boga zbawienia.

Nieszpory w sposdb oczywisty zmierzaja do pokazania ,,starej”
sytuacji cztowieka i tak rozwinigty ryt bizantyjski w nieszporach wy-
korzystuje czytania tylko ze Starego Testamentu. Przeciwnie za$ ju-
trznia, ktora zawiera w pewne wyznaczone dni, lektur¢ Ewangelii.
W ten sposdb nieszpory podobnie jak jutrznia, stanowia wprowadze-
nie do liturgii eucharystycznej. Wtasnie cykl codzienny jest skupio-
ny wokot liturgii eucharystycznej i przygotowuje do niej, Sg to nie-
szpory, kompleta, nokturny, jutrznia, pierwsza, trzecia, szosta i dzie-
wigta godzina (czasy).

Catos¢ wszystkich oficjow stanowi prawdziwg teologie liturgiczng
o niezrownanym bogactwie. Mozna w niej znalez¢ wszystko, co naj-
lepsze w doktrynie Ojcéw. Wstuchujac si¢ w nia, jestesSmy szybko po-
rwani przez ten pewny ruch, cudownie skomponowany, ktory obejmu-
je wszystkie czgsci Objawienia i odpowiada wszystkim potrzebom zy-
cia duchowego. Element liryczny i uczuciowy jest w nim zaszczepio-
ny na elemencie doktrynalnym. W liturgii nie wymienia si¢ nigdy za-
imka osobowego ,,ja” w liczbie pojedynczej. W ten sposob liturgia —
bedac dzietem ludu (od grec. leiturgia) uczy prawdziwego stosunku
mi¢dzy jednostka a spotecznos$cia, miedzy poszczegolnymi cztonkami
a calym cialem, stosunku wyrazonego w zadaniu: ,,Kochaj blizniego
jak siebie samego”.

Cykl tygodniowy rowniez wykorzystuje temat ,,starego” i ,,nowe-
go”, ktory kulminacyjny punkt osigga w niedzielg, owego ,,0smego
dnia”, ktory dla Ojcoéw Kosciota, jest dniem Pana oraz dniem Jego
drugiego przyjscia (Ap 1, 10); jest to dzien Chrystusowego zmalr-
twychwstania i Jego obecnosci w Eucharystii.

Eucharystia, bedac w tym $wiecie, jest czym$ catkowicie innym
niz ten $wiat. W obliczu eschatologicznej zapowiedzi, caly czas jest

! Por. J. MEYENDORFF, Teologia, jw., s. 155-157.
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czym$ jednym: Wcielenie, Odkupienie, Zmartwychwstanie i Paruzja
sa zapowiedziane z glebin jednego kielicha. Poczatek Liturgii eucha-
rystycznej od razu wprowadza wiernych w misterium Krolestwa Bo-
zego. Kaptan otwiera drzwi krolewskie zwiastujac wiernym: ,,Blogo-
stawione krolestwo Ojca, Syna i Ducha Swictego teraz, zawsze i na
wieki wiekoOw”. Mamy tu sama istote chrzescijanstwa: tajemnica zycia
boskiego staje si¢ tajemnicg zycia ludzkiego.

Liturgia eucharystyczna sklada sie z trzech czeécil:

1. Prothesis albo Proskomidia (przygotowanie chleba i wina jako
darow ofiarnych)

2. Liturgia Katechumenow — jest to liturgia Stowa. Jak wskazuje
sama nazwa tej czesci liturgii mogli w niej uczestniczy¢ obecni oprocz
chrzescijan takze 1 katechumeni. Centrum Liturgii Katechumenow sta-
nowi Ewangelia czytana i zwiastowana. W Kosciele wschodnim
Ewangelia ozdobiona w ztota oprawe lezy na oltarzu przed darochra-
nytelnieceju (tabernakulum). W $rodku liturgii katechumenow odbywa
si¢ uroczysta procesja z Ewangelia.

Podczas $piewu antyfon kaptan otwiera krolewskie drzwi, bierze
Ewangelie i poprzedzony §wieca wychodzi z prezbiterium. Wyjscie
z Ewangelia zwane ,matym wejsciem” symbolizuje poczatek pu-
blicznej dzialalno$ci Chrystusa. Poprzedzajaca kaplana $wieca jest
symbolem $w. Jana Chrzciciela, ktory zapowiadat rychle objawienie
si¢ Chrystusa. Chor w imieniu wszystkich wiernych spotyka obja-
wionego Chrystusa ze stowami — ,,Przyjdzcie, poktonmy si¢ i przy-
padnijmy do Chrystusa”.

Po czytaniach, Ewangelii oraz homilii diakon wygtasza ekteni¢ za
katechumenow, po ktorej wzywa ich, aby opuscili $wiatynie 1 tylko
wiernych zaprasza na trzecig czg$¢ liturgii — Liturgie Wiernych.

3. Liturgia Wiernych natomiast jest liturgia eucharystyczna, kto-
rej centrum stanowi kielich. Po ektenii wiernych rozpoczyna si¢ uro-
czysta procesja podczas ktorej wznosi si¢ chleb 1 wino do konsekra-
cji. Centrum tej cze$ci liturgii stanowi Anafora Eucharystyczna (Ka-
non) oraz Komunia.

Swigto Wielkiej Nocy shuzy za ruchomy osrodek cyklu rocznego.
Jesli ktos chce wnikngé w samo serce wschodniego chrzeécijanstwa,

L Zob. Bozestwenna Liturgia Iwana Zlotoustogo, W: Modlitewnik ,, Pridity po-
klonimsia”, Lviv 1994, s. 306.
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musi by¢ obecny w Kosciele noca, kiedy celebruje si¢ liturgie wielka-
nocng: wszystkie inne obrzedy s jedynie odbiciem czy symbolem tej
liturgii*. Tryumfalne hymny na noc paschalna, skomponowane przez
$w. Jana z Damaszku, parafrazujace paschalne kazanie Grzegorza
z Nazjanzu, stanowig niezrownany wyraz radosci chrzescijanskie;j:

»Dzien Zmartwychwstania! Rozjasnijmy twarz, ludy!

Pascha Panska, Pascha! Ze $mierci do zycia, i z ziemi do nieba

Chrystus Bog nas wiedzie hymn zwycigstwa §piewajac.

O Pascho wielka, O naj$wietsza, Chryste,

Madros$ci Boza, I Stowo Boga i Mocy!

Daj nam, aby$my glebiej uczestniczyli

W Krolestwa Twego dniu niezachodzgcym’?2,

Te stowa odzwierciedlajg catkiem adekwatnie to, co probowali-
$smy powiedzie¢ o chrzescijanstwie bizantyjskim jako doswiadczeniu.
Chrzescijanin wschodni niezaleznie od tego, czy byt teologiem, mni-
chem czy zwyklym wiernym, wiedziat, ze chrzeécijanska wiara jest
swiadectwem dostegpnym mu osobiscie w liturgicznym i sakramental-
nym zyciu Ko$ciota®.

Poprzez liturgi¢ bizantyjczyk poznawat i doswiadczal swego ucze-
stnictwa w Ciele Chrystusa. Podczas gdy chrzeScijanin zachodni za-
zwyczaj sprawdzal swa wiar¢ za pomoca zewngtrznego autorytetu
(Biblii lub magisterium Kosciota) to chrzescijanin bizantyjski uwazat
liturgie zard6wno za zrodto, jak i wyraz swej teologii®.

Chciatbym zakonczy¢ mdj referat nawigzaniem do Listu apostol-
skiego Jana Pawta Il Orientale lumen (2 maja 1995 r.), w ktéorym pa-
piez podkresla, ze tradycja wschodniego chrzescijanstwa odznacza si¢
charakterystycznym sposobem przyjmowania, rozumienia i przezywa-
nia wiary w Pana naszego Jezusa Chrystusa. Chociaz w tym rozumie-
niu jest ona bardzo bliska do tradycji chrzescijanskiej Zachodu, ktéra
powstaje i karmi si¢ ta samg wiarg, jednak odroznia si¢ od niegj, po-
niewaz chrzescijanin Wschodu ma wtasny sposob przezywania i ro-
zumienia wiary i tym samym takze oryginalny sposéob dialogu z Od-
kupicielem (OL 11).

1 H. GREGOIRE, Bizantium: An Introduction to East Roman Civilization, London
1948, s. 134-135, cyt. za: J. MEYENDORFF, Teologia, jw., s. 270.

2 Cyt. za: J. MEYENDORFF, Teologia, jw., s. 161.

8 Tamze, s. 270.

4 Tamze, s. 148.
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Podobny poglad wyraza patriarcha Konstantynopola Barttomiej |
wskazujac, ze przychodzi dla prawostawia czas bezinteresownego
dzielenia si¢, aby przyspieszy¢ nastanie Kosciota niepodzielnego.
Dlatego patriarcha wzywa Kos$ciot prawostawny do dzielenia sig¢
z innymi Kos$ciotami swa teologia do§wiadczenia, ta radoScig pas-
chalna, ktora czci jego liturgia i ktora odzwierciedla piekno ikon, i do
ktorej kazdy jest powotany?,

Poniewaz prawostawie, w ujeciu jednego z czotowych jego przed-
stawicieli Oliviera Clément, dla chrzescijanstwa zachodniego nie jest
czym$ zewngetrznym, ale przynalezy do jego wewngtrznego zycia oraz
jest powotane do harmonijnego jego wzbogacania, aby odnawia¢ ziarna
jednosci, zeby juz teraz przybliza¢ objawienie Ko$ciola pojednanego?.

Jaworow-Lwow (Ukraina) KS. WASYL TUCHAPETS

KOMENTARZE — REFLEKSJE — MATERIALY DUSZPASTERSKIE

ks. Tarsycjusz Sinka CM
SRODA POPIELCOWA

Sroda Popielcowa rozpoczyna okres Wielkiego Postu. W dniu tym
posypuje si¢ glowy popiolem®. Sroda Popielcowa zwana krocej Po-
pielcem ma swojg histori¢ i tres¢ teologiczng.

SRODA

Dlaczego akurat $roda rozpoczyna okres Wielkiego Postu? Pier-
wotnie okres przygotowawczy do uroczystych obchodéw Zmartwych-

1 Zob. O. CLEMENT, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z patriarchq ekumenicz-
nym Bartlomiejem |, tt. M. Zurowska, Warszawa 1998, s. 233.

2 Por. O. CLEMENT, Inne storice. Duchowa autobiografia, t. M. Zurowska, War-
szawa 1998, s. 140.

3 Mszaf rzymski dla diecezji polskich, Ogdlne normy roku liturgicznego i kalen-
darza, 28-29, Poznan 1986, s. [69].
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wstania Panskiego trwal czterdziesci godzin, obejmujac Wielki Piatek
i Wielka Sobote!. W III w. ten okres przygotowawczy na ogol znany
byt juz w catym Kosciele i czasowo przekraczat Wielki Tydzien. Od
potowy III, a zwlaszcza w IV w. uksztattowat si¢ Wielki Post czter-
dziestodniowy (Quadragesima), jako czas pokuty i pogle¢bienia zycia
religijnego wiernych?. Post ten jednak nie byt ciggly. W Rzymie na
przyktad poszczono tylko trzy tygodnie, a mianowicie po pierwszej
i czwartej niedzieli Wielkiego Postu oraz w Wielkim Tygodniu. Jednak
przyktad Chrystusa Pana poszczacego czterdziesci dni i nocy (Mt 4,2),
Mojzesza (Wj 34,28) i Eliasza (1 Krl 19,8) kazaty zatroszczy¢ si¢ o to,
aby czterdziestodniowy post byt nieprzerwany. Czas migdzy pierwsza
niedziela Wielkiego Postu, a Wielkim Czwartkiem wynosit faktycznie
czterdziesci dni. Jednakze wedlug swojego zwyczaju chrzescijanie nie
poscili w niedziele, wobec czego rzeczywisty post wynosit tylko trzy-
dziesci cztery dni. Kiedy od poczatku V w. w obchodach paschalnych
punkt ciezkosci spoczal na Zmartwychwstaniu Panskim, wowczas
Wielki Pigtek i Wielkg Sobotg wtaczono do Wielkiego Postu, ktory od-
tad liczyt trzydziesci sze$¢ dni. Dalsze cztery dni brakujace do biblij-
nej cyfry czterdziestu, dodano pod koniec pontyfikatu papieza Grzego-
rza Wielkiego (1 604), przesuwajac poczatek Wielkiego Postu na Sro-
de (caput ieiunii). Odtad okres Wielkiego Postu rozpoczyna Sroda na-

zwana pozniej ,,Popielcowg ™,

POPIELCOWA

Nazwa ,.Sroda Popielcowa” wywodzi si¢ z obrzedéw sakramentu
$wietej pokuty. Zaden z sakramentéw $wietych nie ulegat w ciggu wie-
kow tylu zmianom zewnetrznych form, co sakrament pokuty. Swiadczy
t0 0 jego Zywotnosci i statej aktualno$ci®. Od polowy V w. w poniedzia-

! TerTULIAN, De ieiunio, 2; INNOCENTY I, List 25 do biskupa Decencjusza
z Gubbio, 4; zob. J. LECHNER, Liturgik des romischen Ritus, Freiburg i. Br. 1953, s.
138; W. SCHENK, Rok liturgiczny, [w:] Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 440.

2 SOBOR NICEJSKI, kan. 5; Peregrinatio Egeriae, 27, 1; zob. J. LECHNER, Litur-
gik, s. 138; W. ScHENK, Rok liturgiczny, s. 440.

3 J. MICHALAK, Zarys liturgiki, Ptock 1939, s. 121; H. ScHMIDT, Introductio in
liturgiam occidentalem, Romae 1962, s. 506 i 512; A. CHEVASSE, Der Osterkreis,
[w:] Handbuch der Liturgiewissenschaft, t. 2, Leipzig 1966, s. 245.

4W. SCHENK, Liturgia sakramentéw swietych, t. 2, Lublin 1964, s. 5-24.
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fek po pierwszej niedzieli Wielkiego Postu, a od poczatku VII w.
W $rode przed ta niedziela mial miejsce obrzed wypedzania publicznych
pokutnikow z kosciota za cigzkie przewinienia. Po tajnej spowiedzi
przed biskupem lub jego delegatem?!, pokutnicy ustawiali si¢ przed bra-
ma kosciota o wyznaczonej porze. Po wprowadzeniu ich do kosciota,
biskup i kaptani sypali im na glowy popidt, wypowiadajac przy tym
stowa zaczerpnigte z Pisma Swictego: ,,Pamietaj czlowiecze, ze jeste$
prochem i w proch si¢ obrécisz; czyn pokute, aby$ miat zycie wieczne”
(Rdz 3,19). Potem biskup pokropit ich woda $wigcona, nastepnie po-
$wigcit im szaty pokutne, ktére zaraz przywdziewali i1 kladli si¢ na po-
sadzce na czas Litanii do Wszystkich Swietych. W koncu zostali wype-
dzeni z ko$ciola jak Adam z raju po grzechu pierworodnym?,

W X w., a moze nawet wczesniej, obok publicznych pokutnikow,
do posypania glow popiotem zaczeli dotaczaé sie takze wierni obecni
w kosciele, poniewaz kazdy cztowiek jest grzeszny i ma za co po-
kutowa¢. Od tej wiasnie praktyki $rode rozpoczynajaca okres Wiel-
kiego Postu nazwano ,,Popielcowa”. Ten nowy obrzed popielcowy
w 1091 r. synod w Benewencie zalecit wiernym na poczatek Wielkie-
go Postu. Papiez Urban II (f 1099) uznat ten zwyczaj i zalecit go
wszystkim wiernym i kaptanom®. W ten sposob z tego wzruszajacego
obrzedu wypedzania publicznych pokutnikéw z kosciota pozostata ce-
remonia posypywania wiernych popiotem w pierwszym dniu Wielkie-
go Postu jako staty zwyczaj. W 1474 r. Sroda Popielcowa pod nazwa
Feria Quarta Cinerum znalazta si¢ w Mszale Rzymskim, a w 1596 r.
z pontyfikatéw s$redniowiecznych, zwlaszcza Durandusa, prawie bez
zmian obrzed ten przeszedt do Pontyfikalu Rzymskiego®.

1 Euzesiusz, Hist. Eccl. VI, 6 i 43; AUGUSTYN, Sermo 296, 11; LEON WIELKI,
Epist. 168, 2; W. SCHENK, Liturgia sakramentow, s. 16.

2 J. LECHNER, Liturgik, s. 140; W. SCHENK, Rok liturgiczny, s. 444.

3 J. MICHALAK, Zarys liturgiki, s. 187; J. WIERUSZ-KOWALSKI, Liturgika, War-
szawa 1956, s. 204; M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan
1989, s. 183.

4 W. SCHENK, Liturgia sakramentéw, s. 40; R. BERGER, Kleines Liturgisches
Worterbuch, Freiburg i. Br. 1969, s. 44.
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TRESC TEOLOGICZNA

Tre$¢ kazdego obrzedu liturgicznego odczytuje sie z widzialnego
znaku i towarzyszacych mu stow. W obrzedzie Srody Popielcowej
znakiem widzialnym jest popidt sypany wiernym na glowy ze sto-
wami: ,,Pamigtaj, ze jeste$ prochem i w proch si¢ obrocisz”. Uzywa sig
popiotu, a stowa mowia o prochu. Popidt jest pozostatoscia po spale-
niu materiatow pochodzenia organicznego. Proch za$ jest wyschnigta
i rozdrobniong na pyt czastka ziemi. Znaczenie symboliczne popiotu
taczy sie z jego podobienstwem do prochu ziemi. Obydwie te substan-
cje czesto wyliczane sa razem. Z natury swej wskazuja one na zniko-
mos$¢, przemijalnos¢, $miertelno$é, zatobe, bol. Dlatego w wielu kultu-
rach popidt uchodzi za symbol $mierci i zalu®.

Tres$¢ obrzedu Srody Popielcowej ma swoje zrodto przede wszyst-
kim w Pismie Swietym. Podstawowe znaczenie ma tu wyrok Bozy, ja-
ki ustyszal nasz prarodzic po grzechu pierworodnym, przypominany
podczas posypywania gléw popiotem: ,,W pocie oblicza twego be-
dziesz tedy musiat zdobywa¢ pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi,
z ktérej zostales wziety; bo prochem jestes i w proch si¢ obrocisz”
(Rdz 3,19). Popidt i proch sg ukazane jako symbole znikomosci
| przemijania wszystkiego, co ziemskie, razem z materialng czgscia
ludzkiej natury, ktéra ,,wroci do ziemi, z ktorej zostata wzigta”. Praw-
da ta pobudza grzesznego cztowieka do zalu, do nawrocenia i pokuty.

W ksiggach Starego Testamentu wiele jest miejsc, ktore ukazujg
symbolike prochu i popiotu?. Méwig one o utomnosci zycia ludzkiego
1 jego przemijalno$ci. Abraham wie, ze jest tylko prochem i popiolem
(Rdz 18,27). Proch i popidt oznaczaja tez zawiniong kar¢ Boza (Pwt
28,24) rozumiang jako skutek grzechu (Ez 28,18). Obrazuja pokute
(Dn 9,3), smutek i zal (2 Sm 13,19; Ps 102,10). Popiot jest materig
oczyszczong i $wieta (Kpt 6,4) uzywana do réznych oczyszczen (Lb
19,9.17). Dla Pana Boga wazniejsze sa dobre uczynki anizeli pokuta

1 D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 77; M.
LURKER, Stownik, s. 182; M. OESTERREICHER-MoLLWO, Leksykon symboli, Warsza-
wa, s. 127.

2Rdz3,17.19; 18,27;Kpt 6,4; Lb 19,9. 17; Pp 28, 24; Joz 7, 6; 2 Sm 13, 19;
1 Krl 13, 3; Job 2, 12; 30, 19; 42, 6; Syr 10, 9; Ps 102, 20; Iz 44, 20; 61, 2; Ez 27,
30; 28, 18; Dn 9, 3; Jon 3, 6.
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w worku i popiele, podejmowane na pokaz (Iz 58,5)%. Podobna sym-
bolika wystepuje w Nowym Testamencie?. Chrystus nie gani pokuty
w popiele i wlosiennicy (Mt 11,21; £k 10,13), ale pigtnuje demonstra-
cyjne oznaki pokuty (Mt 6,16). Najwazniejsza jest przemiana, ktora
dokonuje si¢ w sercu czlowieka 1 sprawia, ze zndéw ,staje sie jak
dziecko”, niewinne (Mt 18,3). Ciagle na nowo trzeba ,,szuka¢ Krole-
stwa Bozego i Jego sprawiedliwosci” (Mt 6,33), kierowac¢ si¢ zasada-
mi nowego prawa. Potrzebna jest pokorna prosba zanoszona do Boga
z ufnoscia: ,,Boze, miej litos¢ dla mnie, grzesznika” (Lk 18,13). Na-
wrocenie jest dla czlowieka darem darmo danym, taska pochodzaca
z inicjatywy Boga. To Dobry Pasterz rozpoczyna poszukiwanie zagu-
bionej owcy (Lk 15,4). Odpowiedz czlowieka na te taske obrazuje
przypowies¢ o synu marnotrawnym wracajacym do ojca, ktorego po-
rzucit. Ukazuje ona ogrom ojcowskiego mitosierdzia (Lk 15,11)%.

Obok symboliki wspoélnej z prochem ziemi, popidt symbolizuje
ponadto oczyszczenie i zmartwychwstanie. Jako koncowy produkt
oczyszczajacego dziatania ognia, popidl nabiera mocy oczyszczajace;.
Zmieszany z krystalicznie czysta wodg zrodlang nabiera zdwojonej si-
ly oczyszczajacej (Lb 19,9.17; Hbr 9,13). W czasie procesu spalania
popiol przyjmowat niejako moce z palonych istot. Jako substancja
0 ukrytych mocach postugiwano sie¢ popiotem do réznych oczyszczen
i do odstraszania zlych duchow. Gdy popidt swoja czysta substancja
przenika glebe, uzyznia ja i rodzi nowe zycie. Dlatego popiol moze
by¢ symbolem odradzajacego si¢ zycia, takze duchowego, a posrednio
przyszlego zmartwychwstania®.

OBRZED

W atmosferze tak bogatej symboliki popiotu, Ko$ciot wprowadza
swoje dzieci w okres Wielkiego Postu. W Srode Popielcowa w czasie
Mszy $wigtej poswieca si¢ popiol przygotowany z gatazek palm lub in-
nych drzew, po$wieconych w Niedziele Palmows poprzedniego roku

L M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli, s. 182-183.

2Mt 10, 14; 11,23; Mk 6, 11; £k 9, 5; 10, 11. 13; Hbr 9, 13; 2 P 2, 6; Ap 18, 19.

3 Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznan 1973, s. 711.

4 D. FORSTNER, Swiat symboliki, s. 78; M. LURKER, Stownik obrazéw, s. 182;
M. KUNZLER, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 236.
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i posypuje si¢ nim glowy wiernym. Ceremonig tg Koscidt przypomina
kazdemu Bozy wyrok, ktory po grzechu pierworodnym zawist nad
cztowiekiem: ,,Pamigtaj, Ze jestes prochem i w proch si¢ obrocisz” (Rdz
3,19). Wzywa tak swoje dzieci do pokuty, nawrdcenia, do porzucenia
kretych drég grzechu. Przez grzech czlowiek odwraca si¢ od Boga,
przez pokute natomiast otrzymuje przebaczenie Boga i Kosciota oraz
zycie wieczne. Do takiego nawrocenia ipokuty wzywa Chrystus
w Ewangelii, dlatego biorac popiot w Srode Popielcowa mozemy usty-
sze¢ takze stowa: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie Ewangelii” (Mk 1,15).

Przyjecie popiotlu na poczatku Wielkiego Postu oznacza, ze w tym
okresie chcemy w szczegolny sposob pokutowaé za popehlione zto
i zaniedbane dobro, a takze pojedna¢ si¢ Bogiem i ludzmi.

Krakow KS. TARSYCJUSZ SINKA CM

ks. Andrzej F. Dziuba
ZAKON RYCERSKI GROBU BOZEGO - POWSTANIE | DZIEJE

Niepowtarzalnym miejscem tworczej manifestacji wiary dla chrze-
Scijan jest Ziemia Swieta; ziemia ziemskiego zycia i dziatalnosci Jezusa
Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. To miejsce spelnienia zapowiedzi
mesjanskich Starego Przymierza. To dar ziemi ku wyrazom rozeznawa-
nym przez ludzi wielkich dziet zbawczych. Zreszta autentycznie tak by-
fo i w catej przesztosci wychodzenia Boga ku ludziom.

Natomiast wéréd licznych miejsc w Ziemi Swigtej na pierwszy
plan, obok Betlejem wysuwa si¢ Jerozolima, a zwlaszcza Grob Bozy.
Aby jednak byl do konca zrozumialym musi by¢ on widziany w $wia-
ttach zmartwychwstania i pelnej chwaty paschalnej, tj. pokonania
grzechu i $mierci. Ten finat ziemskiego zycia Jezusa z Nazaretu dopie-
ro tworczo thumaczy wszystko to, co byto wczesniej w catym Jego
ziemskim pielgrzymowaniu.

Y Mszat Rzymski dla Diecezji Polskich, s. 62; T. SINKA, Symbole liturgiczne,
Krakow 1991, s. 81-82.
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Gréb Bozy jest jednym z najpewniejszych miejsce historycznych
oraz archeologicznych zwigzanych z finatem ziemskiego, a zarazem
zbawczego zycia Chrystusa. Na przestrzeni dziejow §wiadomos¢ teo-
logiczna, historyczna i kulturowa, a przede wszystkim religijna wy-
zwalaty wobec tego miejsca wiele roznych postaw, dziatan, inspiracji
i natchnien, takze czasem bardzo dramatycznych. Trudno je czasem
dzi$ do konca rozeznac.

Te wielorakie postawy 1 wybory moralne byto m.in. znakiem mo-
dlitwy, wiedzy, badan, szacunku a takze i obrony oraz niekiedy walki,
znaczonej dramatyzmem czasu, ktorej nie byta obca danina krwi i zy-
cia. W tym nurcie miesci si¢ takze powstanie i bogata historia oraz ak-
tualna dziatalno§¢ Zakonu Grobu Bozego w Jerozolimie, i to z duzym
zroznicowaniem we wszystkich trzech jego nurtach: kanonickim, ry-
cerskim oraz siostr zakonnych.

POCZATKI I HISTORIA ZAKONU

Aby lepiej zrozumie¢ poczatki oraz rozw6j Zakonu Grobu Boze-
go, trzeba odwota¢ si¢ do klimatu religijnego i spotecznego, ktory wy-
tworzyt si¢ w Europie na przelomie pierwszych tysiacleci. To byt fe-
nomen, ktory jag wowczas tworzyt i ksztattowal. Jego gtownymi kom-
ponentami byty: 1. poboznos$¢ oraz niezwykty kult dla Grobu Bozego
w Jerozolimie, 2. wrecz dramatyczny smutek po jego zajeciu przez
niewiernych, tj. muzutmandéw, 3. szeroko wowczas obecny i bardzo
ceniony duch rycerski inspirowany chrze$cijanstwem, 4. zywa prak-
tyka pielgrzymowania do licznych miejsc swietych (np. Santiago de
Compostela).

Te szczegodlne faktory, wraz z wieloma innymi przyczynily si¢ do
zaistnienia wypraw krzyzowych. Tymczasem wowczas zwane one by-
ly jako ,,Peregrinationes ad Terram Sanctam”, cho¢ faktycznie byt to
zupehie inny nurt czy wrecz duch chrzesdcijanstwa. Co bylo ciekawe,
nurt ten nidst w sobie wielorako$§¢ réznorodnych zobowigzan, zwtasz-
cza znaczonych darem rozeznania dwczesnych powotan, ktore nie wa-
haty si¢ postugiwa¢ mieczem.

Rycerski nurt Zakonu Grobu Bozego powstal, z jednej strony
z chrzescijanskiego bractwa czy stowarzyszenia — zorganizowanego
cze$ciowo na wzor kanonikow (byla to wowczas zazwyczaj zywa
i tworcza tradycja augustynska) — majacego na celu religijna, a nie-

55



kiedy i wrgcz samarytanskg oraz kulturowa opieke nad pielgrzyma-
mi, ukonstytuowanego przy Bazylice Grobu Bozego w Jerozolimie
juz wr. 1099, a wigc bezposrednio po tryumfalnej konkwiscie Miasta
przez krzyzowcow 1 ich zjednoczone wojska. Ten nurt zrodzit i inne
zakony oraz struktury charytatywne czy rycerskie, cho¢ wszystkie
byly ukierunkowane na pielgrzymoéw do Grobu Bozego.

Z drugiej strony ruch ten rodzit si¢ i dojrzewat takze z pobozno-
Sciowych zwyczajow praktykowanych przez wielu pielgrzymow, pro-
szacych o inwestyture rycerska w Jerozolimie. Z czasem tylko tam
ztozong czy odnawiang traktowano jako wyjatkowej rangi. To miejsce
podnosito jej range we wlasnym $rodowisku europejskim oraz wobec
innych inwestytur.

Zatem pierwszy okres dziejow Zakonu, obejmujacy harmonijng
stuzbe oraz wspotprace nurtu kanonickiego i rycerskiego, zamyka
sie w latach 1099-1291. Bylo to czas dziet charytatywnych oraz zy-
cia zakonnego w Ziemi Swigtej, cho¢ znaczonych juz dramatycz-
nym i zbrojnym naporem islamu. Z czasem ta rzeczywisto$¢ miata
sie okaza¢ nowym wyzwaniem

Po upadku AkKi kanonicy jak i rycerze, takze innych proweniencji
zakonnych (np. maltaficzycy) osiedlili si¢ blisko Ziemi Swietej czy
w roznych krajach Europy i w ten sposdb powstaty zroznicowane trady-
cje oraz nurty, a takze autonomiczne wspdlnoty zakonne. Owczesna sie-
dzibg wladz bozogrobcdw stala si¢ Perugia w Umbrii. Warto zauwazy¢,
7ze W tym czasie pojawiajg si¢ takze pierwsze klasztory zenskie, wywo-
dzace si¢ z tego samego ducha oraz charyzmatu np. Saragossa.

Waznym jest, ze w tym czasie do trwania nurtu rycerskiego w roz-
nych zakonach przyczynili si¢ szlachetnie urodzeni, ktorzy czgsto
pielgrzymowali do Jerozolimy, mimo niebezpieczenstw, takze muzul-
manskiego, i tam poddawali si¢ najdoskonalszej inwestyturze rycer-
skiej, stajac si¢ ,,Milites Christiani”. To byta swoista konfirmacja, i to
Wre¢cz najwyzszej rangi, przynaleznosci do nurtu zakonnego, rozezna-
wanego takze jako struktura spoteczna.

Warto zauwazy¢, ze nurt kanonicki bozogrobcow w potowie XIV
w. liczyt ok. 88 klasztorow, rozproszonych niemal po catej Europie, a
po6znigjsza liczba zakonnikow dochodzita do ok. 2100. Warto w tym
kontekscie m.in. zauwazy¢, ze pod koniec XV w. istniatlo w Polsce
blisko 200 placéwek bozogrobcow, skupionych w 7 kongregacjach,
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ktorym przewodzit klasztor w Miechowie, ktory z czasem stat sig
centralg zakonu.

Bardzo owocny XVII w. to takze rozwoj klasztorow kanoniczek
(np. Holandia, Niemcy, Francja). Natomiast nurt $wiecki z poczatkiem
XV w. — zreszta z woli papiezy — otrzymuje ponownie rycerski charak-
ter, a przetozony franciszkanskiej Kustodii Ziemi Swictej (zat. 1333)
posiada wytaczne prawo inwestytury duchownych oraz $wieckich. Dla
podkreslenia rangi i znaczenia postugi Zakonu dla Ziemi Swigtej juz
papiez Aleksander VI w 1496 . przyjat funkcje Wielkiego Mistrza Za-
konu Grobu Bozego.

Zakon bozogrobcow w nurcie kanonickim przetrwat we Francji,
takze w czasach Rewolucji. W Hiszpanii natomiast az do potowy XIX
w. istniejg rownoczesnie tendencje do jego zachowania a jednoczes$nie
i likwidacji. Jednak w Polsce najdtuzej bronit przetrwania, majac m.in.
na wzgledzie przeszto$¢ oraz zastugi dla kultury religijnej oraz $wiec-
kiej, ktora przekraczata granice panstwowe czy koscielne. Tu jednak
duza role w jego likwidacji odegrali zaborcy, zwlaszcza rosyjscy.

Decydujacym w nadaniu nowego ducha w nurcie rycerskim bozo-
grobcow, a w pewnym sensie i innych zakondéw rycerskich byta bulla
»Nulla celebrior” Piusa IX z 1847 r. tworzaca, a faktycznie reaktywu-
jaca Patriarchat Lacinski Jerozolimy. To znak normalizacji stosunkow
religijnych i koscielnych w Ziemi Swietej. Patriarcha otrzymat wow-
czas tytut Wielkiego Mistrza zakonu bozogrobcoéw 1 wylaczne prawo
uznawania tytutow rycerskich nadanych nie tylko w Bazylice Grobu
Bozego, ale i poza nia, w calej Ziemi Swietej.

Zatem mozna powiedzie¢, ze drugi okres dziejow Zakonu obejmuje
lata 1291-1847. To tworczy ale i zarazem burzliwy czas, gdyz znaczony
dramatem zaniku meskiego nurtu kanonickiego bozogrobcow.

Pierwszy statut odnowionego Zakonu, w nurcie rycerskim, za-
twierdzit papiez Piusa IX, w r. 1868 1 ustanowit trzy klasy cztonkow:
kawaler wielkiego krzyza, komandor i kawaler; ograniczajac je tylko
dla mezczyzn. Jednak juz po kilku latach, w 1871 r. do Zakonu zostata
przyjeta pierwsza dama, a papiez Leon XIII w r. 1888 wprowadzit po-
dobng trzystopniowa klase dam.

W r. 1907 papiez sw. Pius X zastrzegt dla siebie tytul Wielkiego
Mistrza i zarazem protektora Zakonu. Tym samym chciat wskaza¢ na
znaczenie Zakonu i jego funkcje na rzecz Ziemi Swictej. Jego nastepca
Pius X1, juz w r. 1928 zrezygnowat z wszystkich tych tytuléw na ko-
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rzy$¢ patriarchy tacinskiego Jerozolimy. Natomiast pod wptywem ow-
czesnych przemian od r. 1931 Zakon zrezygnowal z okreélenia ,,$wie-
ty” 1,,wojskowy” na rzecz ,,rycerski”’. Nadal jednak okreslany jest za-
szczytnym terminem ,,ordo”.

Nowe, powojenne konstytucje z 14 wrzesnia 1949 r. przyznaly
Zakonowi osobowo$¢ prawa ko$cielnego, a Wielkim Mistrzem jest
kardynat mianowany przez papieza, aktualnie Carlo Furno, byly nun-
cjusz w Brazylii. Siedziba Zakonu miesci si¢ przy kosciele i klasztorze
$w. Onufrego w Rzymie, gdzie znajduje si¢ grob Torquato Tasso, auto-
ra ,,Gerusalemme liberta”. Realia te oraz miejsca sg niezwykle symbo-
liczne, ale jednoczes$nie i wymagajace.

Aktualnie obowiazujace konstytucje zatwierdzit papiez Pawta VI,
dnia 8 lipca 1977 r. (obowiagzujacym jest tylko tekst w jezyku wio-
skim). Warto zauwazy¢, ze do naszych czaséw zachowalo si¢ takze
osiem klasztoréw siostr kanoniczek (m.in. Hiszpania, Belgia, Anglia,
Brazylia). Zatem trzeci okres Zakonu trwa dzi$ i nadal tworzona jest
jego historia, ktora nosi znamiona nadziei oraz perspektyw.

CELE ZAKONU

,,Bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie, i w catej Judei, i w Sa-
marii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8), to cel i postuga Zakonu. Jako
stowarzyszenie duchownych i §wieckich ma on dazy¢ wspdlnie do do-
skonatosci, do rozwoju publicznego kultu oraz popierania nauczania
ko$cielnego, zwlaszcza w Ziemi Swictej. W sumie to zobowiazanie do
swiadectwa Ewangelii, ale zawsze dostosowane do warunkow, oko-
licznos$ci czy miejsca.

Zgodnie ze Statutem z 1977 r. mozna wyr6zni¢ dwa gtowne cele:

1. Zgodnie z nauczaniem Kosciota katolickiego wzmacniaé we
wszystkich swoich cztonkach autentyczng praktyke zycia chrzesci-
janskiego ze szczera wiernoscig Ojcu Swietemu;

2. Podtrzymywac¢ dziela oraz instytucje Kosciota katolickiego
w Ziemi Swigtej, prowadzone przez Patriarchat Lacinski Jerozolimy.
To takze zachecanie innych do ofiarnosci na ten cel, rowniez za po-
srednictwem Zakonu, zwlaszcza iz ma on wiarygodnos¢. To upomi-
nanie si¢ o prawa Kosciola katolickiego w Ziemi Swietej, szerzenie
odpowiedzialno$ci za tam zyjacych chrzescijan i pomoc dla nich
(niezaleznie od obrzadkow).
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Natomiast preambuta Statutu charakteryzuje kawalerow i damy Za-
konu w nastgpujacy sposob:

1. Powinni prezentowac¢ gotowos$¢ do pos§wigcenia si¢ i zaangazo-
wania na rzecz najstabszych, odsunigtych na margines i zagrozonych,
a jednocze$nie do tworczej walki na rzecz sprawiedliwosci 1 pokoju,
ktéra pozostaje zobowigzaniem chrzescijan;

2. Dzieta charytatywne powinny posiada¢ swoje motywacje w du-
chowosci i1 postawach wiary, gdyz w przeciwnym razie nie beda one
miaty zyciodajnego oddziatywania ku chrze$cijanskiej doskonatosci;

3. Wiara chrzescijanska winna przejawia¢ si¢ w rodzinie, w miej-
scu pracy, zamieszkania i odpoczynku, w postuszenstwie Ojcu Swie-
temu, we wspolpracy w parafii i diecezji, obejmujac $wiadectwa wy-
maganego przez wspolczesne Srodowisko oraz kulture dobrobytu.
Kazdy chrze$cijanin winien by¢ otwartym ku swiadectwu Ewangelii.

Zakon oczekuje od cztonkoéw: zycia religijnego, poboznosci,
udziatu w dziatalnosci Kosciota, apostolatu §wieckich, gotowosci do
stuzby Kosciotowi i troski o ekumenizm, przede wszystkim poprzez
zainteresowanie si¢ problemami wyznaniowymi w Palestynie. Zyjacy
tam chrzescijanie wymagaja szczeg6lnej troski, ktdra przybiera takze
ksztalt materialny. Takze zwracanie uwagi na tamtejsze problemy, ich
naglas$nianie stanowi wazny czynnik osobistej oraz wspdlnotowej od-
powiedzialno$ci za Ziemie Swieta.

Kawalerow i damy Zakonu winna cechowa¢ autodyscyplina, hoj-
no$¢ i odwaga, oparte na wierze, nadziei i mitosci, wdzianych jako po-
stawa chrzescijanska. Kto zatem nie ma woli poglebiania takiego
$wiadectwa oraz postaw w swoim zyciu, temu bedzie trudno stac si¢
autentycznym cztonkiem Zakonu. Istnieje tu niebezpieczenstwo roz-
dwojenia postaw zewngtrznych i wewngtrznego zycia. Zabraknie tak
cenionego dzi$ $wiadectwa, a to wtasnie szczegolnie przemawia i na-
daje autentyzm gloszonym stowom.

Niesiony zatem na szyi oraz na plaszczu czy muzecie krzyz nie
jest tylko ozdobg, ale znakiem poddania si¢ mitosci krzyza. Jego for-
ma przypomina kawalerowi i damie pig¢ bolesnych ran Chrystusa oraz
Jego cierpienie, takze z faktu, iz w Ziemi Swietej, traci sie drogocenny
dar Jego Krwi, zwlaszcza poprzez przelewanie niewinnej krwi ludzi.

Krzyz bozogrobcéw ma jednak ukierunkowanie, poprzez Bozy
Grob, do zwycigstwa zmartwychwstania. Tam jest jego doskonale
spehienie. Trzeba tu jeszcze dodac, iz bardzo waznym w duchowosci
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zakonnej jest takze pielgrzymka do Ziemi Swietej oraz z tym zwigza-
ny przywilej umieszczenia muszelki pielgrzyma na ptaszczu zakon-
nym. Szczegdlnie cenione sg wspdlnotowe pielgrzymki organizowane
przez Zakon.

Warto zauwazy¢, iz cztonkami Zakonu nie mogg by¢ osoby przy-
nalezace do instytucji, organizacji lub stowarzyszen, ktorych charakter,
cele i programy bylyby przeciwne lub sprzeczne doktrynie i nauczaniu
Kosciota katolickiego. Byloby to sprzeczno$cia tak zewnetrzna jak
i wewnetrzng. Z czlonkostwa wylaczone sa takze osoby, ktore mozna
by okresli¢ mianem ,,kolekcjonerow odznaczen”, a wiec zbierajacych
ordery i odznaczenia.

STRUKTURY I FUNKCJONOWANIE ZAKONU

Centralne wladze Zakonu tworzy Wielki Mistrz i Prezydium, ktore
stanowia: gubernator generalny i dwaj wicegubernatorzy (obecnie
z USA i Niemiec). Wielkim Mistrzem jest jeden z kardynatéw miano-
wany przez Ojca $w. (obecnie kard. Carlo Furno). Natomiast Wielkie
Magisterium pehi role konsultacyjng i sktada si¢ maksymalnie z 18
0s6b mianowanych przez Wielkiego Mistrza. Wielki Przeor — patriar-
cha tacifiski Jerozolimy nie nalezy do centralnych wladz administra-
cyjnych Zakonu i jego pozycja jest konsultacyjna. Posiada jednak
pewne uprawnienia odnosnie do nominacji.

Organizacja terytorialna Zakonu uksztattowana jest w zwierzchnic-
twach lub delegaturach magistralnych, ktore kierowane sg przez $wiec-
kiego zwierzchnika lub delegata magistralnego i przez wielkiego przeo-
ra oraz rade. Ten ostatni to zazwyczaj kardynal, arcybiskup lub duchow-
ny wysokiej rangi. Nie posiada on uprawnien administracyjnych, lecz
scisle duchowe (np. w Polsce kard. Jozef Glemp, prymas Polski).

Innym organizmem, ktory skupia si¢ wokdt Wielkiego Mistrza,
cztonkow Wielkiego Magisterium i zwierzchnikéw lub delegatow, jest
Konsulta — parlament, albo w jakim$ sensie synod Zakonu, gdyby
przyrowna¢ go do podobnej struktury w Kosciele powszechnym. Zbie-
ra si¢ ona, powoltywana przez Wielkiego Mistrza, co najmniej raz na
pie¢ lat. Jej funkcje speliane sg takze zwyczajnie, tj. miedzy posie-
dzeniami, za posrednictwem poszczegdlnych komisji, m.in. historycz-
nej czy zwlaszcza odpowiedzialnej za nominacje i promocje zakonne.
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Funkcjonowanie Zakonu oraz przeznaczenie zgromadzonych
srodkdéw sprowadza sie przede wszystkim do jego celéw charytatyw-
nych i asystencji chrzescijan w Ziemi Swigtej. To ukazuje jego specy-
fike, wrecz jego charyzmat i ostatecznie okresla podejmowane dziata-
nia ukierunkowane ku jak najdoskonalszemu spetnieniu tej postugi dla
ziemi Jezusa Chrystusa.

Opieka duchowa, przestrzegajac dyrektyw wydawanych przez Wiel-
kiego Mistrza, jest spetniana w terenie, w ramach zwierzchnictw czy de-
legatur magistralnych. Tu szczeg6lna rola przypada wielkiemu przeorowi,
ktory w lokalnej wspodlnocie np. przewodniczy obrzedowi inwestytury
oraz obejmuje sw3 stalg troskg rozwoj duchowy dam i kawalerow.

Nalezy wyraznie wskaza¢, ze pomoc materialna gromadzona przez
Zakon (takze darowizny) przeznaczona jest dla chrzescijan w Ziemi
Swigtej. Oni szczegdlnie potrzebuja asystencji, w trudnym procesie by-
towym w tym wyjatkowym miejscu. Dramatyzm jeszcze bardziej pote-
guje np. wspotczesna sytuacja, jej zlozono$¢ historyczna oraz obecna.

Nasi wspoétbracia w Palestynie, a wielu z nich pochodzi od pierw-
szych wspolnot chrzescijanskich utworzonych przez apostotow, znajdu-
ja sie w trudnych warunkach religijnych i kulturowych. Z jeden strony
weisnieci miedzy Izraelezykow, ktorzy ich zbytnio nie kochaja, ponie-
waz w wigkszosci sg Arabami, a z drugiej miedzy muzutmanami, ktorzy
nie czuja si¢ z nimi solidarni, poniewaz sg chrzescijanami. Zatem nieste-
ty usitujg czesto emigrowac, poniewaz to dyktuja im wrecz brutalne rea-
lia zycia, a z drugiej strony zupehie zrozumiata wola przetrwania oraz
che¢ rozwoju i lepszego zycia, cho¢by wiasnych dzieci.

Chrzescijanska diaspora palestynska (takze wielo$¢ nurtéw oraz
obrzadkow) jest wspotczesnie faktem szczegdlnie trudnym i wrgcz
niebezpiecznym, co do swych perspektyw w tamtejszej wielonarodo-
wej wspolnocie, poniewaz stanowi nieliczng i mato znaczaca mniej-
szo$¢. Nie prezentuje ona takze sobg znaczacych walorow ogolnych,
zwlaszcza wobec innych dominujacych spoteczno$ci wyznaniowych
(muzulmanie i zydzi). Zatem ich catkowity wyjazd z Palestyny uczy-
nitby jednak z Ziemi Swietej swoiste puste muzeum, miejsce nagro-
madzenia tylko wielu obiektow z przesztosci. Tymczasem Ziemia ta
pragnie szczegolnie swiadectwa zycia i wiary ludzi tam Zyjacych oraz
dynamiki miejsc §wigtych ciagle ozywianych znakami wiary, nie tylko
pielgrzymow, ale jej statych mieszkancow.
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Wielorakie i w r6zny sposob zbierane — oczywiscie zwlaszcza po-
za Palestyng — $rodki finansowe wykorzystywane sa przede wszystkim
na wsparcie biezacego bilansu Patriarchatu Lacinskiego Jerozolimy,
ktory obejmuje Jerozolime, Izrael, ziemie Palestynskie oraz Jordani¢
(to ok. 50 proc.). Trzeba tu wymieni¢ takze ponad 50 szkot parafial-
nych, podstawowych i $rednich, ktore zatrudniaja ok. 900 nauczycieli
i ponad 100 siéstr zakonnych, a nauka obejmujg ok. 18 tys. uczniow,
bez wzgledu na roéznice pochodzenia czy wyznania oraz status spo-
feczny czy ekonomiczny.

Zakon wspiera znacznie wielorakie inicjatywy odnoszace si¢ do
szerokiej dziatalnos$ci spotecznej i kulturalnej patriarchatu, udziela
subwencji licznym instytucjom religijnym w Ziemi Swigtej, wspiera
Uniwersytet w Betlejem, funduje stypendia uniwersyteckie oraz nauke
w innych szkotach. To edukacja i podnoszenie poziomu intelektualne-
go chrzescijan, aby tym samym mogli petniej i bardziej odpowiedzial-
nie uczestniczy¢ w strukturach zycia spotecznego i politycznego tej
Ziemi oraz szerzej korzystac z dobr kultury.

Bozogrobcy prowadza takze domy dziecka, domy spoleczne
a zawlaszcza troszcza sie¢ o obiekty sakralne, ich funkcjonowanie
oraz renowacje a takze budowe nowych kaplic czy kosciotow,
zwlaszcza w plaszczyznie finansowej. To ostatnie jest wielkim dzie-
fem nie tylko religijnym, ale i kulturowym oraz spotecznym, i to
w wymiarach nie tylko lokalnych, ale i migedzynarodowych oraz
ogolnoswiatowych. To niezwykly wklad w zachowanie wielkiego
patrimonium kultury ludzkiej.

Wszystkie srodki finansowe Zakonu, a wigc te, ktérymi on osta-
tecznie dysponuje sg owocem wyjatkowej hojnos$ci poszczegdlnych
cztonkéw oraz innych licznych ofiarodawcow ufajacych Zakonowi,
azwlaszcza formom jego gospodarowania posiadanymi funduszami.
Jest to zatem faktycznie zakon Zebrzacy ,,mendicante”, na wzor $re-
dniowiecznej tradycji. Jedyng whasnoscig jest Palazzo dei Penitenzieri
(via Conciliazione) w Rzymie (obok Watykanu), z ktorego czynszu po-
krywane sg ogdlne wydatki funkcjonowania administracyjnego Zakonu.

CZLONKOWIE ZAKONU

Aktualnie liczba cztonkéw Zakonu (we wszystkich kategoriach)
dochodzi do ok. 19 tys., zorganizowanych w 50 zwierzchnictwach
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i delegaturach magistralnych na wszystkich kontynentach (m.in. Au-
stralia, Brazylia, USA, Tajwan, Filipiny). Znaczna liczba cztonkow
zamieszkuje w USA i Kanadzie.

Zakon tworzg kawalerowi i damy — §wieccy i duchowni — podzie-
leni na trzy klasy, a dwie ostatnie z kolei na stopnie:

1. Klasa kawaleréw naszyjnika i dam naszyjnika

Il. Klasa kawalerow:

— kawaler wielkiego krzyza
— komandor z gwiazda
— komandor
— kawaler
1. Klasa dam:
— dama wielkiego krzyza
— dama komandor z gwiazdg
— dama komandor
— dama.

Klasa pierwsza posiada ograniczong liczbe. Zawsze na jej czele
stoi kardynat Wielki Mistrz Zakonu.

W normalnym trybie przyjgcie do Zakonu rozpoczyna si¢ od stop-
nia kawalera lub damy, podczas obrzedu inwestytury, poprzedzonej
czuwaniem, sprawowanej w pontyfikalnej Mszy §w. Dokonuje si¢ ono
na wilasng prosbe lub zazwyczaj przez tzw. dokooptowanie, ktore wy-
maga rekomendacji cztonkow Zakonu.

Pierwsza formuta wystepuje tylko we Whoszech, gdzie Zakon jest
dobrze znanym. W pozostatych krajach inicjatywa pochodzi od czton-
ka rady zwierzchnictwa lub delegatury magistralnej. Prosba o przyje-
cie do Zakonu przygotowywana w zwierzchnictwie winna by¢ zaopa-
trzona w nastepujace dokumenty: metryka chrztu, dokument §lubu ko-
$cielnego 1 curriculum vitae. Natomiast wladze zakonne przygotowuja
$wiadectwo proboszcza, ,,nihil obstat” ordynariusza miejsca i $wiadec-
two zastug dla Ziemi Swigtej. W Polsce dodatkowo specjalna reko-
mendacj¢ przygotowuje Prymas Polski.

Gdy idzie o promocje¢, ktéra moze mie¢ miejsce przynajmniej po
trzech latach od poprzedniej nominacji, wymagane sg nastepujgce do-
kumenty: zgoda wielkiego przeora lokalnej struktury, dokument ordy-
nariusza miejsca i nowe $wiadectwo zastug dla Ziemi Swietej. Jesli
ktos w miedzyczasie zawarl zwigzek malzenski, to oczywiscie sto-
sowne $wiadectwo tego sakramentu.
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O obu przypadkach przygotowane materiaty po przestaniu do Rzy-
mu, do Wielkiego Magisterium badane sa najpierw przez Komisje do
spraw nominacji i promocji, kanclerza Zakonu i Prezydium, zanim zo-
stang przedstawione Wielkiemu Mistrzowi. Tylko on mianuje i promuje,
a dokument nominacyjny czy promocyjny zawiera: podpis i pieczeé
Wielkiego Mistrza, piecze¢ Zakonu, ,,Visto” 1 piecze¢ sekretariatu Stanu
Stolicy Apostolskiej wraz z podpisem Asesora. Latwo zauwazy¢, ze
w procedurg t¢ zaangazowane sg najwyzsze dykasteria Stolicy Apostol-
skiej, tj. Sekretariat Stanu. Kardynat Wielki Mistrz ma takze uprawnie-
nie mianowania czy promocji z pominigciem catej przewidzianej pra-
wem procedury.

Istnieje, jak w kazdej organizacji — takze z r6éznych przyczyn —
praktyka wydalenia lub mozliwos¢ indywidualnego opuszczenia
Zakonu:

— utracenie zainteresowania Zakonem,

— wstapienie do Zakonu z btednymi ideami,

— $wiadome i trwale zaniechanie udzialu w czynnosciach religij-
nych prowadzonych przez zwierzchnictwo czy delegature magistralng,

— utracenie $wiadomosci charytatywnego i stuzebnego celu Zako-
nu na rzecz Ziemi Swietej,

— wlgczenie si¢ w dziatalno$¢ instytucji lub organizacji propaguja-
cych cele przeciwne nauczaniu i doktrynie Kosciota katolickiego.

W ostatnich latach $rednio rocznie do Zakonu przyjmowane jest
ok. tysigca nowych cztonkdéw. Majac jednak na wzglgdzie umieralno$é
oraz dymisje i dobrowolne odejscia liczba ro$nie raczej do§¢ wolno;
ciggle zreszta podkresla sig, ze liczy si¢ jako$¢, a nie ilos¢. Zatem kon-
sekwentna wiernos¢ ideatom zakonnym jest pewnym znakiem i mocg
trwania dla nowych cztonkow jak i dla dawnych, w duchu ich wierno-
$ci podjetym kiedys i ciagle odnawianym zobowigzaniom.

ZAKON GROBU BOZEGO W POLSCE

Pierwsi przedstawiciele Zakonu Grobu Bozego w Polsce — w nur-
cie kanonickim — a wérdd nich przyszty prepozyt Marcin Gall, przyby-
li w 1163 1. z Ziemi Swietej, sprowadzeni przez Jakse z Miechowa,
ktory dat im jako uposazenie Miechdw, gdzie szybko powstal pierw-
szy konwent i ko$ciot pod wezwaniem Grobu Bozego, po§wigcony ok.
1170 . Od nazwy tej miejscowosci powstata z czasem nazwa miecho-
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wici, jako rownolegla wobec bozogrobcy. Réwnolegle rozwijal sig
nurt rycerski, cho¢ moze mato znany w Polsce, szczegdlnie w swej
duchowosci, zwlaszcza stajac wobec innych zakonow rycerskich.

Wiek XV to czas najwickszego rozkwitu Zakonu w nurcie kano-
nickim, ale ze wzgledu na bogactwa ziemskie uwiktany byt on w roz-
grywki wtadz duchownych i §wieckich, co powodowato otwarte kon-
flikty takze w obsadzaniu stanowisk w Zakonie, a zwlaszcza prepozyta
miechowskiego (tu np. negatywna rola niektorych biskupdéw krakow-
skich). Te i inne okolicznosci, wewnetrzne oraz zewnetrzne, prowadzi-
ly do ostabienia, a w koncu i upadku Zakonu. Z drugiej strony ten
okres to takze czas ozywienia nurtu rycerskiego, cho¢ juz w innej
praktycznej realizacji. Ostateczna kasata Zakonu w nurcie kanonickim
na ziemiach polskich za sprawg arcybiskupa warszawskiego, przy
aprobacie Stolicy Apostolskiej, miata miejsce w 1819 r. Dobra zakon-
ne mialy by¢ przeznaczone na zasilenie ubogich diecezji i kapitut
(w praktyce nie byta to petna prawda, a tylko pretekst formalny). Choé
trzeba przyznaé, ze jeszcze w 1846 czyniono w Polsce, jednak bezsku-
teczne, starania o wznowienie Zakonu, zyli bowiem jeszcze niektorzy
zakonnicy

Na przestrzeni dziejow, obok Miechowa, istnialo w Polsce wiele
placowek parafialnych, klasztorow czy szpitali, np. Gniezno, Nysa,
Rypin, Wyszogrod czy Raciborz, ktore zapisaly si¢ w dziejach pol-
skiego chrzescijanstwa. Warto zauwazy¢, ze ze wzgledu na znaczng
ilo§¢ domow i1 zakonnikéw w 1621 r. kongregacja polska podzielona
zostata na cztery prowincje: matopolska, wielkopolska, mazowiecka
i ruska. Ich oczywiscie los znaczony byt specyfika poszczegdinych
czesci owczesnej Rzeczypospolitej, ktore przez dtugi czas wywieraty
wplyw na postawy ludzkie oraz spoteczne ich mieszkancow.

Proba reaktywowania Zakonu, i to w wielu jego nurtach podjeta zo-
stala w Polsce latach 30 dwudziestego wieku przez hrabiego L. Gro-
cholskiego i jego przyjaciol, w porozumieniu z kard. Augustem Hlon-
dem, prymasem Polski, ale niestety bezskutecznie. W pierwotnej kon-
cepcji istniejace dzis Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicz-
nej miato wej$¢ w te tradycje, majac na wzgledzie odzyskanie dobr ma-
terialnych, widzianych jako baza przysztej dzialalnosci zewngetrznej no-
wego zgromadzenia. Takze te zamiary nie doczekaty si¢ realizacji.

Polskie zwierzchnictwo Zakonu w nurcie rycerskim ustanowione
zostato przez kard. Giuseppe Caprio, Wielkiego Mistrza dekretem
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Z dnia 8 grudnia 1995 r. Tego samego dnia wielkim przeorem zostat
mianowany kard. Jozef Glemp, prymas Polski. Pierwszym zwierzch-
nikiem ustanowiony zostat prof. dr hab. Jerzy Andrzej Wojtczak, pro-
fesor filologii klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego. Natomiast
pierwsza inwestytura i czuwanie miato miejsce w dniach 24 i 25 mar-
ca 1996 r. w Warszawie. Wowczas wlaczeni zostali do Zakonu m.in.
abp Henryk Muszynski, abp Jozef Kowalczyk, ks. prat. Jerzy Gredka,
marszatek Alicja Grzeskowiak, prof. Anna Swiderkoéwna i inni. Aktu-
alnie Zakon liczy w Polsce ok. 90 cztonkdw.

*

Zakon Grobu Bozego spetnia aktualnie niezwykle tworczo i czy-
telnie swoja postuge tak swiadectwem wiary jak i dziet czynionych dla
Ziemi Swietej i tam Zyjacych chrzescijan. Jan Pawet II podczas spo-
tkania z wladzami Zakonu w dniu 24 kwietnia 1993 r. méwit m.in.:
,»Zachgecam was do wspierania, z poswieceniem, kazdej inicjatywy ku
pojednaniu ducha i dziet Zakonu. Ostatecznie, $rodki finansowe sg na
stuzbie dziet ludzkich i jednosci migdzy nimi, ku ich zblizeniu oraz
wspolpracy”. To nakre§lone na nowo zadania, ale i jednoczes$nie wyar-
tykutowanie uznania dla podejmowanej dziatalno$ci.

Pomoc ta przynosi jakas ulge w cierpieniu chrzescijanom w Ziemi
Swigtej, jest dla nich zacheta i dodaniem odwagi w dawaniu $wiadec-
twa wiary w tym miejscu, gdzie sag wyjatkowo oczekiwani i potrzebni.
Obecnos¢ cztonkow Zakonu podczas pielgrzymek, wspieranie szkot
patriarchatu oraz innych instytucji — do ktorych uczgszczaja chrzesci-
janie 1 muzulmanie oraz zydzi — a zwlaszcza modlitwa naszych wspot-
braci, poprzez drogi Bozej Opatrzno$ci moze przyczyni¢ si¢ do ocze-
kiwanego pokoju oraz pojednania w Ziemi Swigte;.

Historyczne zawotanie Zakonu ,,Deus lo vult”, pozostaje nadal
wyzwaniem, ktore wydobywa znaki mito$ci, wiary i nadziei wsrod
dam i kawaleréow. Oby one byly ku pojednaniu, ktéra wyzwala mitosé
do Ziemi Swietej i miejsc uswieconych zyciem oraz dziatalnoscia i na-
uczaniem Jezusa Chrystusa.

Warszawa KS. ANDRZEJ F. DZIUBA
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TEKSTY | DOKUMENTY

STATUT STOWARZYSZENIA BIBLISTOW POLSKICH!

ROZDZIAL I. POSTANOWIENIA OGOLNE

Artykutl 1

=

Stowarzyszenie jest organizacja zrzeszajacg biblistow polskich.

2. Nazwa Stowarzyszenia posiada brzmienie: Stowarzyszenie Bi-
blistow Polskich.

3. Siedzibg Stowarzyszenia jest Warszawa.

L Z radosciq i nadziejg RBL publikuje statut Stowarzyszenia Biblistéw Pol-
skich, zatwierdzony 1 grudnia 2000 roku przez zebranie plenarne Konferencji Epi-
skopatu Polski, obradujgce w Czestochowie na Jasnej Gorze. Inicjatorem utworze-
nia stowarzyszenia jest ks. prof. dr hab. Ryszard Rubinkiewicz SDB, przewodniczgcy
Sekcji Biblistow Polskich, cztonek Papieskiej Komisji Biblijnej. Dzigki jego stara-
niom biblisci polscy doczekali sie prawnego zatwierdzenia ich statutu.
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Artykul 2

1. Stowarzyszenie jest stowarzyszeniem prywatnym, uznanym
przez Konferencj¢ Episkopatu Polski, dziatajacym pod nadzorem
kompetentnej wladzy koscielnej (kan. 305 KPK).

2. Stowarzyszenie dziala na terenie Polski.

Artykul 3

Stowarzyszenie posiada osobowos¢ prawng w Rzeczypospolitej Polskiej.

Artykul 4

Do Stowarzyszenia maja zastosowanie odpowiednie przepisy ustawy
o stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego w Rzeczpospolitej Pol-
skiej z dnia 17.05.1989 (DzU nr 29, poz. 154 z p6zniejszymi zmia-
nami) oraz ustawy Prawo o stowarzyszeniach z dnia 7 1V 1989 (DzU
nr 20, poz. 104 z p6zniejszymi zmianami).

Artykul 5

Dla realizacji swoich celow statutowych Stowarzyszenie moze na-
wigzywac wspotprace z innymi organizacjami o podobnych celach —
krajowymi i zagranicznymi.

ROZDZIAL II. CELE I SRODKI DZIALANIA

Artykul 6

Celem Stowarzyszenia jest poglebianie znajomosci Pisma Swigtego
poprzez badania naukowe i rozpowszechnianie Stowa Bozego zgo-
dnie ze wskazaniami Kosciota, wyrazonymi w sposob szczegdlny
przez Sobor Watykanski II.

Artykul 7

Stowarzyszenie podejmuje zadania popierajace badania biblijne po-
przez publikacje, sympozja i tygodnie biblijne organizowane na
szczeblu lokalnym i krajowym. W tym celu wspotpracuje ono z inny-
mi stowarzyszeniami biblijnymi oraz ze stowarzyszeniami innych
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dyscyplin teologicznych i pokrewnych dyscyplin naukowych, tak kra-
jowymi jak i zagranicznymi, ktérym przyswieca podobny cel.

Artykul 8

Celem lepszego wykorzystania badan naukowych w duszpasterstwie
Stowarzyszenie wspotpracuje z Katolickimi O$rodkami Apostolatu
Biblijnego, oraz ze stowarzyszeniami rowniez niekatolickimi, ktore
rozwijaja swojg dziatalnos¢ na polu duszpasterstwa biblijnego.

Artykul 9

1. Oficjalnym spotkaniem Stowarzyszenia jest coroczne Sympozjum
Biblistow Polskich.

2. Czasopismem naukowym Stowarzyszenia sg Zeszyty Naukowe
Stowarzyszenia Biblistow Polskich.

ROZDZIAL 1II. CZLONKOWIE STOWARZYSZENIA

Artykul 10
Stowarzyszenie obejmuje trzy kategorie czlonkostwa:

1) cztonkowie zwyczajni,
2) cztonkowie honorowi,
3) czlonkowie stowarzyszeni.

Artykul 11

Cztonkami zwyczajnymi moga zosta¢ wykladowcy Pisma Swigtego
pracujacy w uniwersytetach, akademiach, w instytutach lub wyz-
szych seminariach duchownych, ktorzy posiadaja co najmniej sto-
pien licencjata teologii biblijnej lub analogiczny tytul naukowy
w pokrewnej dziedzinie. Habilitowani pracownicy naukowi w zakre-
sie biblistyki uzyskuja cztonkostwo zwyczajne w Stowarzyszeniu na
podstawie indywidualnie skladanego pisemnego akcesu. Pozostali
pracownicy naukowo-dydaktyczni zostajg przyjeci w poczet czton-
kéw na podstawie rekomendacji udzielonej przez dwodch cztonkow
zwyczajnych Stowarzyszenia.
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Artykul 12

Cztonkami honorowymi sg osoby szczegdlnie zastuzone dla biblisty-
ki polskiej a takze dla dziatalnosci Stowarzyszenia. W poczet czton-
kow honorowych przyjmuje, na wniosek Zarzadu, Walne Zebranie
Stowarzyszenia Biblistow Polskich zwyczajng wigkszo$cia glosow.

Artykul 13

Cztonkami stowarzyszonymi mogg by¢ biblisci innych wyznan chrzesci-
janskich oraz osoby wspierajace dziatalno$¢ i cele statutowe Stowarzysze-
nia. Cztonkostwo stowarzyszone uzyskuje si¢ na mocy uchwaty Zarzadu,
potwierdzonej przez Walne Zebranie wzgledng wigkszoscig glosow.

Artykul 14

Cztonkowie zwyczajni i stowarzyszeni wnoszg oplate z tytutu wpiso-
wego w wysokosci ustalonej przez Walne Zebranie.

Artykul 15

1. Cztonek zwyczajny ma prawo:
1) glosu czynnego i biernego,
2) udzialu w kongresach, sympozjach, konferencjach itp.,
3) korzystania z pomocy i $rodkow Stowarzyszenia w realizo-
waniu jego celow statutowych.
2. Czlonek zwyczajny ma obowigzek:
1) bra¢ czynny udziat w dziatalnosci Stowarzyszenia,
2) przestrzegac¢ postanowien statutu, regulaminéw i uchwat wtadz
Stowarzyszenia,
3) regularnie optaca¢ sktadki cztonkowskie.

Artykul 16

1. Przynaleznos¢ do Stowarzyszenia ustaje w razie:
1) dobrowolnego wystapienia zgltoszonego na piSmie Zarzadowi,
2) skreslenia z listy cztonkéw z powodu zalegania w oplacaniu
sktadek cztonkowskich Iub uchylania si¢ od pracy w Stowa-
rzyszeniu,
3) wykluczenia ze Stowarzyszenia.
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no

Uchwaty o skre$leniu lub wykluczeniu cztonka podejmuje Zarzad.
3. Od uchwaty o skresleniu lub wykluczeniu cztonka przystuguje odwo-
fanie do Walnego Zebrania w terminie 30 dni od daty dor¢czenia uch-
waly na pismie. Uchwata Walnego Zebrania jest ostateczna.

ROZDZIAL 1IV. WLADZE STOWARZYSZENIA

Artykul 17
Wiadzami Stowarzyszenia sa:

1) Walne Zebranie,
2) Zarzad.

Artykul 18

Walne Zebranie Stowarzyszenia zwotywane jest kazdego roku przez
przewodniczacego przy okazji sympozjum biblijnego. W sktad Walne-
g0 Zebrania Stowarzyszenia wchodzg jedynie cztonkowie zwyczajni.
Do quorum na Walnym Zebraniu wystarczy obecno$¢ 20 proc.
wszystkich zwyczajnych cztonkéw Stowarzyszenia, pod warunkiem,
ze wszyscy czlonkowie Stowarzyszenia otrzymali zawiadomienie
0 Walnym Zebraniu przynajmniej z miesigcznym wyprzedzeniem.

Artykul 19

1. Pracami Stowarzyszenia kieruje Zarzad powotywany przez Walne
Zebranie zwykla wigkszoscig glosow. W sktad Zarzadu wchodza:
przewodniczacy, wiceprzewodniczacy i pigciu cztonkow Zarzadu.
W przypadku wakatu w Zarzadzie, jego sktad uzupeliany jest na
najblizszym Walnym Zebraniu Stowarzyszenia.

2. Do zadan przewodniczacego, a w przypadku jego nicobecnosci —
wiceprzewodniczacego, nalezy zwotywanie i kierowanie praca-
mi posiedzen Zarzadu i Walnego Zebrania Stowarzyszenia oraz
jego reprezentowanie, w tym sktadanie o§wiadczen woli.

3. Prac¢ Zarzadu wspomaga, powolany przez Zarzad na wniosek
przewodniczacego, sekretarz — do zadan ktoérego nalezy redago-
wanie protokotéw z posiedzen Zarzadu i Walhego Zebrania oraz
gromadzenie dokumentacji dotyczacej Stowarzyszenia.
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Artykul 20

Zarzad wybierany jest na okres pigciu lat przez Walne Zebranie, zwy-
kta wigkszoscia gloséw. Przewodniczacy i wiceprzewodniczacy moga
pehié nieprzerwanie swojg funkcje przez dwie kolejne kadencje.

Artykul 21

Do zadan Zarzadu nalezy organizacja dorocznego Sympozjum Bi-
blistow Polskich oraz podejmowanie inicjatyw zgodnych z dziatalno-
$cig statutowg Stowarzyszenia.

Artykut 22

Posiedzenia Zarzadu odbywaja si¢ co najmniej dwa razy w roku,
a decyzje podczas posiedzen zapadajg zwykla wickszosciag glosow.

ROZDZIAL V. MAJATEK STOWARZYSZENIA

Artykul 23

1. Stowarzyszenie ma prawo nabywania, posiadania i rozporzadza-
nia majatkiem ruchomym, nieruchomym i funduszami — zgodnie
ze statutem i obowigzujacym prawem .

2. Fundusze Stowarzyszenia pochodzg z:

1) optaty wpisowe;j i sktadek cztonkowskich,
2) zapisOéw i darowizn,

3) dotacji i subwenciji,

4) wplywow z dziatalnosci statutowe;j.

3. Dobrami materialnymi Stowarzyszenia administruje skarbnik
wybierany przez Zarzad spos$rod cztonkoéw Zarzadu. On tez kaz-
dego roku na Walnym Zebraniu zdaje sprawozdaje ze stanu dobr
materialnych Stowarzyszenia.

4. W sprawach finansowych Stowarzyszenie reprezentuje prze-
wodniczacy i skarbnik lub wiceprzewodniczacy i skarbnik.
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ROZDZIAL VI. PRZEPISY KONCOWE

Artykul 24

Walne Zebranie Stowarzyszenia ma prawo dokonywania zmian w sta-
tucie, jak rowniez podejmowania uchwat o samorozwigzaniu si¢ Sto-
warzyszenia. Uchwaty takie Walne Zebranie podejmuje wigkszo$cia
2/3 glosdéw przy obecnosci co najmniej polowy cztonkow. Uchwaty
0 zmianach w statucie oraz o samorozwigzaniu si¢ Stowarzyszenia
muszg mie¢ aprobate Konferencji Episkopatu Polski.

Artykul 25
W przypadku rozwigzania Stowarzyszenia cato$¢ jego dobr material-
nych przechodzi na wtasnos¢ Konferencji Episkopatu Polski.
Artykul 26

Szczegotowe przepisy wykonawcze do niniejszego statutu zostang
zawarte w regulaminie dziatania Zarzadu i Walnego Zebrania Stowa-
rzyszenia Biblistow Polskich, zatwierdzonym do uzytku przez Walne
Zebranie Stowarzyszenia.

RECENTZIJE I PRZIEGLADY

BOGDAN PONIZY, Motywy Wyjscia w Biblii. Od historii do teolo-
gii, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza Wydzial Teologiczny,
Poznan 2001, ss. 147.

Jednym z gléwnych tematéw w catym Pismie Swigtym, ktory sta-
nowi jakby glowna lini¢ znaczeniowa, jest teologiczne przestanie Wyj-
$cia Izraelitow z niewoli egipskiej. Dlatego tez ks. prof. Bogdan Ponizy
daje nam do rak kunsztowna pozycj¢ ksiazkowa pod ekspresyjnym tytu-
fem. Praca sklada si¢ z IV rozdziatlow. Rozdzial I jest najobszerniejszy,
bowiem choéby dlatego, ze stanowi tresciowa baze tak dla rekonstrukcji
okolicznosci pobytu Izraelitow na Nilem, zmagania z faraonem, oraz in-
teresujgco wyeksponowane dane dotyczace intinerarium wyjscia, ktore
pomagaja wyznaczy¢ ramy chronologiczno — topograficzne.
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Na szczegbdlng uwage zashuguje watek pobytu Izraelitéw na pusty-
ni. Bardzo plastycznie B. Ponizy zaznacza, ze opowiadanie o pobycie
Izraelitow na pustyni utrzymane jest w konwencji tzw. legendy kul-
tycznej. Struktura ksztattu opisu zawiera dwie rzeczywistosci: samo
historyczne wydarzenie oraz jego aktualizacja kultyczna, ktéra wyraz-
nie przestania relacje w wymiarze chronologicznym. Tutaj rysuje si¢
redakcyjna perspektywa przejscia z tego wszystkiego co stanowi topos
pustyni na ptaszczyzne teologii pustyni.

W rozdziale Il autor podejmuje bardzo ciekawa note, ze Izrael
kazdej epoki i kazdego czasu, w konteks$cie wydarzen zwigzanych
Z historycznym Wyjéciem moze stawia¢ swoje pytania i znajdowac na
nie odpowiedzi dotyczace egzystencjalnego ,,Tu i teraz”. To wlasnie
przywotywana posta¢ Deuteroizajasza jest przykltadem charaktery-
stycznej roznicy miedzy ,.rzeczami pierwszymi a rzeczami nowymi’.
Ale autor, catkiem shusznie w tym miejscu, przywotuje tych wybitnych
egzegetow, ktorzy twierdza, ze Deuteroizajasz nie stworzyl jednego
tematycznie zamknigtego dzieta pt. ,,Nowe Wyijscie”, ale pojedyncze
jednostki literackie moga przeciez przybliza¢ wizj¢ Nowego Wyjscia.
Czyli wizja obrazu jeszcze doskonalszego wyzwolenia, podjetego
przez Nowego Mojzesza- Shuge Jahwe.

Rozdziat 11 to charakterystyczna reinterpretacja Wyjscia w oczach
medrca okoto 12 wiekow po tych historycznych wydarzeniach. Wyda-
rzenia przypomniane przez Medrca sg dla wierzacych w Jahwe dowo-
dem dziatania Boga w historii. Nie tylko przez charakter wydarzen, ale
ciggle przypominanie unikania grzechéw i kroczenia drogg Panska.
Wyakcentowana aktywna dynamika Bozego dziatania w historii zau-
wazalna jest w dwoch zasadach Bozej pedagogii. Mianowicie: ta sama
rzecz moze by¢é narzedziem nagrody lub kary, czym kto grzeszy, tym
bywa karany (por. Mdr 11, 16). W literackim pigknie i psychologicznej
glebi przedstawia autor ide¢ Opatrzno$ci Bozej, ktéra jawi sie
w Ksigedze Madrosci na sposob semicki (postugujac si¢ obrazami), jak
1 na sposob grecki (stosujac pojecia), oraz dos¢ kontrastowe ukazanie
odmiennosci losu wierzacych w Boga i batwochwalcow. Ideologicznie
opozycyjne grupy: Izraelici i Egipcjanie doswiadczajg przedziwnej
pedagogii Bozej: ta sama rzecz moze by¢ narzgdziem nagrody i prze-
klenstwa. Tutaj ks. B. Ponizy podaje klarowny schemat Bozego dzia-
tania w historii i jego czytelnos¢ dla Zydow i pogan (s. 124).
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Pozycje zamyka IV rozdzial: ,,Nowotestamentalne echa Wyjscia
z Egiptu”. Autor znakomicie przedstawia wspolna typologie Wyjscia
dla catego Kosciota apostolskiego. Jezus — Zbawca to Nowy lzrael,
w Nim bowiem dokonato si¢ Nowe Wyjscie — Prawdziwy Exodus; de-
finitywne przejscie z niewoli do wolnosci dzieci Bozych. Klucz inter-
pretacji Misterium Paschalnego Chrystusa w $wietle wydarzen exodu-
su, pojawia si¢ we wszystkich nurtach nowotestamentalnej tradycji.
Jezus sam niejednokrotnie sugerowat uczniom, ze Jego misje nalezy
rozumie¢ jako wypetnienie typow Wyjscia.

Dotychczas nie byto takiego syntetycznego ujecia problematyki
Wyjscia i tak wystarczajaco poglgbionej analizy historyczno — teo-
logicznej zagadnienia. Stad mozna z satysfakcja stwierdzié, ze roz-
prawa ks. B. Ponizego, dzigki podjeciu wielu watkéw tematyki bi-
blijnego Exodusu, jest syntetycznym kompendium na temat moty-
wu Wyjscia w Biblii.

Poznan KS. STANISEAW ORMANTY TCHR

LORENZO ALVAREZ VERDES CSSR, Caminar en el Espiritu.
El pensamiento etico de S. Pablo, Editiones Academiae Alphon-
sianae, Roma 2000, ss. 544.

Autor jest profesorem teologii moralnej biblijnej w Akademii Al-
fonsjanskiej w Rzymie. Jest cztonkiem Hiszpanskiego Towarzystwa
Biblijnego. Obok wielu artykulow jest m.in. autorem ksigzki ,,El impe-
rativo cristiano en S. Pablo. La tension indicativo-imperativo en Rom
6. Analisis estructural” (Valencia 1980).

Calo$¢ ksigzki otwiera schematyczny spis zawartosci tresciowej
(s. 5) oraz motto z Listu do Galatow 5, 25 (s. 6). Natomiast catos¢ tres-
ciowg otwiera wprowadzenie autora, ktore przybliza takze liczne ele-
menty historyczne jego badan nad teologia Nowego Testamentu oraz
wazne elementy formalne catosci publikacji (s. 7-21). Autor dobrze
ukazal konstrukcj¢ catego studium. Wyjasnit przekonujaco zamie-
rzenia formalne oraz metodologiczne i tre§ciowe.

Pierwsza cze$¢ prezentowanego studium nosi tytul: ,,Metoda i her-
meneutyka w etyce biblijnej” (s. 23-127). Natomiast pierwszy z jej
rozdziatdbw poswiecony zostat aktualnej panoramie etyki Nowego Te-
stamentu (s. 25-60). Autor podaje tutaj dos¢ schematyczne dane o kry-
teriach metodologiczno-strukturalnych oraz hermeneutycznych. Z ko-
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lei drugi rozdziat opatrzono tytutem: ,,Etyka biblijna i hermeneutyka”
(s. 61-88). Kolejny rozdziat dotyczy metody socjologicznej w bada-
niach biblijnych (s. 89-127). Zdaniem autora, okazuje si¢, ze odniesie-
nia socjologiczne, metoda i swoista egzegeza socjologiczna odgrywaja
bardzo wazna role w badaniach biblijnych.

Druga cze$¢ studium L. Alvarez Verdes koncentruje si¢ wokot te-
matu: ,,Etyka pawlowa” (s. 129-513), ktory podzielony zostal na trzy
zrdznicowane objetosciowo bloki.

Pierwszy, stosunkowo obszerny z blokow nosi tytul: , Imperatyw
chrzescijanski” (s. 131-328). Rozdziat czwarty po$wigcono tzw. etyce
wskazujacej czy zapowiadajacej (s. 131-156). Dotknigto tu oczywiscie
takze etyki imperatywnej, m.in. w jej wyrazach radykalnych jak i bar-
dziej praktycznych. Natomiast pigty rozdziat koncentruje si¢ na racjach
etycznych chrzescijanskiego imperatywu (s. 157-187). To m.in. znako-
mita analiza wybranych tekstoéw Pawlowych: Rz 7, 23; 12, 1-2; 1 Kor 2,
16. ,,Sumienie moralne” to tematyka kolejnego rozdziatu (s. 188-225).
Apostot narodow pozostaje w tej kwestii pod pewnym wpltywem swojej
kultury. Jednak analiza semantyczna terminu ,,syneidesis” pozwala auto-
rowi na wydobycie wielu nowych i interesujacych kwestii.

Ta sama czg¢$¢ druga zawiera i dalsze kolejne rozdziaty. Wedlug
kolejnosci rozdzial siddmy poswiecony zostal Prawu Chrystusa (s.
226-251). Chrystus wyzwala z prawa i to ukazane zostalo zwlaszcza
w oparciu 0 Ga 5-16-6, 10. Z kolei ukazano etyczne aspekty sprawie-
dliwo$ci w oparciu o rozdziat 6 Listu do Rzymian (s. 252-279). Sta-
nowi on bowiem klasyczny tekst w tej tematyce. Podjeto temat: ,,Cha-
ryzmat i moralnos$¢” (s. 280-311). Ostatni rozdzial w tym bloku, a jako
dziesigty w calosci studium, nosi tytul; ,, Wymiar charyzmatyczny apo-
stolatu Pawta” (s. 312-328). Autor analizuje tu pismiennictwo Luka-
Szowe, tzw. post-pawlowe oraz pierwszych autoréw chrzescijanskich.

Kolejny, mniej obszerny blok tej czesci, nosi ogdlny tytut ,,Projek-
cja spoteczna imperatywu chrzescijanskiego” (s. 329-456). Otwiera go
rozdziat pt. ,,Solidarno$¢ chrzescijanska” (s. 329-356). To znakomita
wieloaspektowa analiza zwlaszcza greckiego terminu ,koinonia”.
Z kolei ukazano dom jako Kosciol, zwlaszcza w powigzaniach socjo-
logicznych (s. 357-382). To ciekawe spotkanie tradycji prepaulinskiej
oraz paulinskiej. Jakby idac dalej, podjeto spoteczng tematyke doty-
czaca rodziny (s. 383-406). To rola kobiety oraz niewolnikow w rze-
czywisto$ci domu. Waznym tematem jest kolejny rozdziat: ,,Nieroze-
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rwalno$¢ i rozwod w malzenstwie chrzescijanskim” (s. 407-436). To
zwlaszcza kontekstualny oraz literacki komentarz do 1 Kor 7, 1-16.
Ostatni rozdzial tego bloku czeéci drugiej poswigcono tematowi:
,Etyczny imperatyw pokoju” (s. 437-456). To refleksja nad tym za-
gadnieniem w Starym oraz Nowym Testamencie.

Trzeci blok drugiej czgséci nosi tytul: ,,Soteriologia i etyka chrzesci-
janska” (s. 457-513). Najpierw ukazano liczne modele soteriologiczne
(s. 457-486). To m.in. model jurydyczny, kulturowy, spoteczny i biolo-
giczny. ,.,Zmartwychwstanie, centrum chrystologii Pawlowej (Rz 1, 1-
7)” to tytut kolejnego rozdziatu prezentowanego studium (s. 487-513).

Po zasadniczych tresciach zamieszczono jeszcze indeksy, na ktore
sktada sie indeks autorow (s. 519-527), indeks biblijny (s. 528-537)
i szczegdlowy spis tresei (s. 538-544).

W indeksie nazwisk znalazto si¢ tylko dwoch polskich autorow; J.
M. Bochenski i M. Nalepa. Z tre$ci mozna sadzi¢, iz ich obecnos¢ jest
raczej przypadkowa, i niekoniecznie wynika z motywow merytorycz-
nych. Natomiast indeks biblijny jest bardzo waznym elementem, zwa-
Zywszy, 1z rozprawa ma znamiona studium z zakresu teologii biblijne;j
z ukierunkowaniem teologiczno-moralnym.

Z pewnoscia znaczacy 1 zarazem tworczy wplyw na proponowane
tresci teologiczno-moralne w pracy prof. L. A. Verdesa ma ukierun-
kowanie biblijne autora. Okazuje si¢ on bowiem znakomitym biblista,
tak egzegeta jak i teologiem. L.aczac te mozliwoSci proponuje niezwy-
kle cickawy tekst, wazny dla bardziej poglebionego teologa moralisty.

W calosci studium udato si¢ prof. L. A. Verdesowi umiej¢tnie,
ukaza¢ chodzenie w Duchu, jako swoiste znami¢ moralnosci chrzesci-
janskiej, zwlaszcza w obrazie §w. Pawta. To przestanie nauczania mo-
ralnego Apostola narodéw pozostaje szczegodlnie aktualnym i twor-
czym, tak teoretycznie jak i zwlaszcza praktycznie. W jego rozeznaniu
wazng pomocg moze by¢ prezentowane studium.

Warszawa KS. ANDRZEJ F. DZIUBA
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SCOTT HAHN, The Lamb’s Supper. The Mass as Heaven on
Earth. Doubleday. New York-London-Toronto-Sydney-Aucland
1999, ss. XVIII + 174,

W $rodowisku potocnoamerykanskim ukazata si¢ praca, ktora
zawiera w sobie wiele znamion interdyscyplinarnosci. Jej autorem jest
profesor Pisma Swietego i teologii w Franciscan University in Stenbe-
nville w Stanie Ohio w USA. Jest on jednoczes$nie fundatorem oraz
dyrektorem ,,The Institute of Applied Biblical Studies”, nowej jed-
nostki naukowej dziatajacej w ramach tego uniwersytetu, szczegdlnie
skoncentrowanej wokot badan biblijnych. Warto doda¢, iz do roku
1985 byt protestanckim ministrem. Natomiast przeszedl na katolicyzm
w roku 1986. S. Hahn jest takze jednoczes$nie przewodniczacym ,,The
Missionaries of Faith Foundation”. Natomiast w Zyciu osobistym jest
mezem 1 ojcem szeSciorga dzieci, niezwykle zaangazowanym w realia
postaw chrzescijanskiego zycia. Bardzo obecnym w mediach oraz wy-
ktadach i goscinnych konferencjach.

Czgs¢ pierwsza prezentowanej ksigzki nosi tytut: ,,Dar Mszy” (s.
1-57). Sktada si¢ na nig wprowadzenie oraz cztery rozdziaty.

Druga czg$¢ studium S. Hahn nosi tytut: ,,Objawienie nieba” (s.
59-112). Sktadaja si¢ na nig takze cztery rozdzialy. Autor wskazuje
najpierw na prawde widzenia, czy raczej powrotu, aby widziec,
zwlaszcza w kontekscie czego$ dziwnego i niespodziewanego (s. 61-
71). Kto jest kim w niebie pyta z kolei, zwlaszcza w kontekscie ty-
siecznych rzeszy (s. 72-89). Tu przywotuje takze inne teksty z Apoka-
lipsy $w. Jana nawigzujace do bitwy objawienia oraz ostatecznej broni
w tej walce (s. 90-103). Czes¢ t¢ zamykaja interpretacje wskazan do-
tyczacych sadu ostatecznego, ktory widziany jest w konteks$cie mito-
sierdzia (s. 104-112).

»Objawienie dla Mszy” to tytul ostatniej czg$ci omawianej ksigzki
(s. 113-163). Zawiera ona takze kolejne cztery rozdziaty. Jak zatem wi-
dzie¢ niewidzialnego, pyta autor, wskazujgc jakby jednoczes$nie na od-
rzucenie ostaniajacego welonu (s. 115-129). Z kolei, wregez poetycko,
a moze prowokacyjnie i wykorzystujac angielska gre stow, stawia pyta-
nie, czy lata¢ czy walczy¢. To kwestia wyboru jednej z dwoch propozy-
cji, to ciagle zmaganie sig, czy wrecz walka (s. 130-145). Trzeci rozdziat
tej czgdci podejmuje pytanie o parafie i jej relacje z obrazem rodziny.
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Wiecej, staje tu cata prawda objawienia (146-154). W koncu autor wy-
chodzi jeszcze bardziej ku perspektywom dziela, obrazu i spetniania
Mszy §w., takze w konteks$cie osobowym (s. 155-163).

Od strony formalnej oraz metodologicznej w koncu ksiazki za-
mieszczono takze wykaz zrodet oraz przypisy (s. 164-174).

Dla autora prezentowanej ksigzki swoistym wyzwaniem i hastem
wywotawczym oraz takze inspiracja, ktére ma swe odzwierciedlenie
w podtytule, jest mysl papieza Jana Pawta II, ktory m.in. opisuje Mszg
$w. jako niebo na ziemi. To jest celebracja na ziemi, w pielgrzymiej
rzeczywistosci czasu, niezwyktego misterium, ktore jest jednoczes$nie
udzialem w misterium niebieskim, a wigc jest to faktyczna partycypa-
cja w niebieskiej liturgii. Taka teologiczna wizja papieska nie jest
czyms$ zupelnie nowym, ale ma swe szerokie osadzenie w bogatej hi-
storii 1 tradycji wiary, zwlaszcza wschodniego nurtu chrzeécijanstwa,
tak katolickiego jak i prawostawnego.

Zdaniem autora, jednam z podstawowych kluczy dla poprawnego
1 pelniejszego zrozumienia Mszy $w. zawsze bylto, a i powinno by¢
nadal cale przestanie Objawienie §w. Jana. Ta ksigga Nowego Testa-
mentu niesie bowiem w sobie niezwykle bogactwo tresci teologicz-
nych odnoszacych si¢ do Eucharystii, co moze wydawac si¢ czasem
szokujacym czy watpliwym. Trzeba jednak pamigtac, iz sg to niekiedy
trudne zapisy, zwlaszcza w sensie interpretacyjnym, ale nie mniej sta-
nowig one wyjatkowe przestanie Bozego spojrzenia na Najs$wietszy
Sakrament Ciata i Krwi Chrystusa.

Warto tu wskaza¢ na stowo wstepne B. J. Groeschela, w ktorym
podkresla, ze wspotczesnie tylko niewielu chrzescijan dostrzega i us-
wiadamia sobie $cisty zwigzek migdzy Eucharystig a koncem $wiata,
ktory na kartach Pisma $w. obok innych pism najpetniej ukazuje wila-
$nie Apokalipsa $w. Jana. Wydaje si¢, ze prawdg t¢ o wiele lepiej prze-
zywalo wczesne chrzescijanstwo, a obecnie Koscioty o tradycji wscho-
dniej, m.in. w praktyce tzw. Bozej liturgii (por. s. XII). Koscidt za-
chodni niejednokrotnie przeintelektualizowat zywa rzeczywisto$¢ wia-
ry. Wydaje si¢, ze w zrozumienie tej prawdy teologicznej, tj. relacji
Eucharystia — koniec $wiata, dobrze wpisuje sie wiasnie prezentowane
opracowanie.

Warszawa KS. ANDRZEJ F. DZIUBA
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PRZEGLAD BIBLIOGRAFICINY

BIBLIA O ODKUPIENIU
(Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 2000)

KONDRACKI A., SDB, Wspolnotowy wymiar odkupienia (Ps 130),
99-110; KubAsIEWICZ J. ks., Biblia ksiegqg zbawienia, 7-40; LANG-
KAMMER H., OFM, Swiadomos¢ zbawczego postannictwa Jezusa
Chrystusa, 129-142; ORDON H., SDS, Dzielo odkupienia w nauczaniu
sw. Pawla, 177-186; PACIOREK A. ks., ,,Patrzmy na Jezusa, ktory
przecierpial krzyz” (Hbr 12, 2). Znaczenie Smierci wedtug Listu do
Hebrajczykow, 187-200; RAKOCY W., CM, Mesjasz Pan — odkupiciel
Izraela. Refleksje na temat pytania uczniow o przywrocenie krélestwa
Izraela (Dz 1, 6), 143-162; RUBINKIEWICZ R., SDB, Zbawienie w po-
glgdach wczesnego judaizmu, 113 — 128; SzyMIK St., MSF, Chrysto-
logiczna perspektywa interpretacji historii Izraela w mowie sw. Szcze-
pana (Dz 7, 2-53), 163-176; SzwaRcC U., Oczekiwany Odkupiciel.
Znaczenie sjhh w Rdz 49, 8-12; 85-98; TRONINA A. Kks., ,, Zbawienie —
odkupienie” w Swietle onomastyki hebrajskiej, 41-52; WITASZEK G,
CSsR, Zbawienie i nowe stworzenie wedtug Deuteroizjasza, 69-84;
WiTCzYK H. ks., ,,Ja jestem Jahwe” (Wj 6, 6). Bég wybawiajgcy
Z niewoli i obdarzajgcy wolnoscig, 53-68.

COLLECTANEA THEOLOGICA

1999,z.1

BARDSKI K. ks., Ksigga Koheleta w przekladzie sw. Hieronima.
Diachroniczne aspekty pracy translacyjnej, 33-46; BIENKOWSKA D.,
Jezykowy obraz wspolnoty (na marginesie Nowego Testamentu w prze-
kladzie ks. J. Wujka), 9-20; GADECKI St. bp, Trudnosci zwigzane z thi-
maczeniem Pisma Swietego na przykladzie 2. Ksiegi Machabejskiej,
63-98; HAREZGA St. ks., W obronie Stowa Bozego. Krytyczne uwagi
na temat projektu koncowego dokumentu Il Polskiego Synodu Plenar-
nego pod tytutem ,, Postuga Stowa”, 97-104; KACZMARSKI H., Huma-
nissimus Auctor. Na 50-lecie przektadu Pisma Swietego Nowego Te-
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stamentu dokonanego przez ks. Eugeniusza Dgbrowskiego, 105-111,
TRONINA A. ks., Najstarsze tlumaczenia Pigcioksiggu, 47-62; \WARZE-
CHA J., SAC, Uwagi i refleksje na marginesie przektadu Starego Testa-
mentu w Biblii Warszawsko-Praskiej, 21-32.

1999, z. 3

DzIUBA A. ks., Oredzie ewangelizacyjne Ducha Swietego, 49-70;
GIENIUSZ A., CR, Cierpienie obecnego czasu ,,nie stanowiq zagroze-
nia dla chwaly, ktora ma si¢ w nas objawic¢”, 27-48; MIKOLAJCZAK
M. ks., Hebrajskie pojecie boskiego krolowania, 5-22; PAWLOWSKI
Zdz., Forma i struktura literacka ksiegi Wyjscia 19-24, 13-26.

1999, z. 4.

CHROSTOWSKI W. ks., Godnos¢ cztowieka umierajgcego — potrze-
by duchowe, 97-115; KIEDZIK M., Ewangelia i Dzieje Apostolskie sw.
fukasza — bibliografia publikacji w Polsce za lata 1986/1985-1997,
117-138; KiejzA A., Hermeneutyka, Apokalipsy. Kilka przydatnych
uscislen. 23-38; KOSCIELNIAK K. ks., Sgd Ducha Swietego — egzegeza
i teologia J 16, 8. 11, 5-22.

2000, z.1

BRIKS P. ks., Multimedialny swiat Biblii, 215-222; CHROSTOWSKI
W. ks., Asyryjska diaspora Izraelitow — wyzwania i perspektywy ba-
dawcze, 7-24; KOWALCZYK A. Kks., Préba nowej interpretacji niekto-
rych liczb w Ewangeliach, 37-50; KRASINSKI J. ks., Bog Ojciec w re-
fleksji teologicznej. Poklosie roku Boga Ojca, 87-108; MICHNIEWICZ
W. ks., Czy ,, wypelnienie sie Pism” jest wlasciwym znaczeniem zwrotu
., hetaire ef” ho parei” u Mt 26, 50a?, 51-62; MIELCAREK K., Interpre-
tacja frazy ,,bogami jestescie” (J 10, 34) w swietle tradycji Starego Te-
stamentu i literatury miedzytestamentalnej, 63-86; NOWOGORSKI P.,
Biblijna Betsaida w swietle wspotczesnych badan, 25-36; PISAREK St.
ks., XLVII Collogium Biblicum Lovaniense (28-30 V11 1999), 205-210.

2000, z. 2

BARANOWSKI M., OFMConv, Starozytne wyobrazenia ,, go’ry’ bo-
gow” a biblijna tradycja Bozej gory Syjon, 66-77; BARDSKI K. ks., Swig-
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tynia Salomona w targumie do Piesni nad piesniami 3, 7 — 5, 1, 79-92;
CHROSTOWSKI W. ks., ,, Czy Zydzi podobajq sie Bogu i sq wrodzy wszyst-
kim ludziom” (1 Tes 2, 15)? Niewiara w Jezusa Chrystusa a wrogos¢ wo-
bec Niego i jego wyznawcow, 47-68; CZAIKOWSKI M. ks., ,, Czyz Bog od-
rzucit lud swoj” (Rz 11, 1). Teologia odrzucenia i zastgpienia lzraela, 35-
45; MEDALA St., CM, ,,Krolestwo Boze bedzie wam zabrane (Mt 21, 34).
Przypowiesé o sprzeniewierczych dzierzawcach (Mk 12, 1-12 i par.), 7-34;
MISIARCZYK L. ks., Midraszyczne korzenie chrystologicznej interpretacji
Prz 8, 22 w Dialogu Justyna Meczennika, 93-106.

2000, z. 3

MACHINEK M. ks., ,, Klauzula Mateuszowa” (Mt 5,32, 19,9) jako
problem pastoralny, 5-21; MIKOLAJCZAK M. ks., Krélewskie wyznanie
Chrystusa przed Sanhedrynem (Ek 22, 66-71), 23-30.

2000, z. 4

BIELECKI St. ks., Tlo polityczne, kulturowe i spoleczne perykopy
0 obowigzkach chrzescijanina wzgledem spotecznosci swieckiej (Rz
13, 1-10), 31-51, CHROSTOWSKI W. ks., Ludzka cielesnosé¢ jako obraz
Boga, 5-19; MEDALA St., CM, Kontemplacja Boga w Jezusie wediug
czwartej Ewangelii, 37-53; WARZECHA J., SAC, Personifikacja stowa i
maqdrosci jako przygotowanie wcielenia, 21-35.

2001,z.1

ARENDT M., OFM, Gadara i Madaba — raport z wykopalisk, 77-
81; CHMIEL J. ks., Ugarit a Stary Testament, 41-49; DABEK T., OSB,
Teksty eschatologiczne w Listach do siedmiu Kosciolow (Ap 2-3), 19-
30; JEDRZEJEWSKI S., SDB, Jom Jahwe jako kategoria eschatologicz-
na, 51-59; OSTANSKI P. ks., Elenchus biblicus polonus 1945-1999 na
ukonczeniu, 129-134; PISAREK St. ks., 55. Kongres Studiorum Novi
Testamenti Societas — Tel Awiw 2000, 129-208; Rakocy W., CM, En-
tos hymon (Lk 17, 21). Krélestwo Boze ,,w was” czy ,,posrod was”?,
31-40; SUSKI A. bp, Przekaz swiadectwa Jana Chrzciciela w czwartej
Ewangelii, 91-102; TKACZ M., Z badar nad retorykqg w Listach $w.
Pawla, 103-112; WARZECHA J., SAC, Kilka uwag o V wydaniu Biblii
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Tysigelecia, 113-123; ZALESKI J. KS., Paruzja a sytuacja zmartych
W Chrystusie wedtug 1 Tes 4, 13-18, 61-76.
2001, z. 2

GADECKI St. bp, Wkitad pielgrzymki Jana Pawta Il do Ziemi Swietej
w dzieto dialogu chrzescijansko-zydowskiego, 7-18; KOSCIELNIAK K.
ks., Modlitwa Panska w tradycji muzultmanskiej. Egzegetyczno-teolo-
giczne studium porownawcze, 119-128.

COMMUNIO

1999,z.5

DUMOULIN P., Mestwo kobiety w Starym Testamencie, 14-21; RE-
BIC A., Ludzie ,,silni” i ,,mezni” w Starym Testamencie, 3-13.

1999,z.6

AMATO A., Jezus Chrystus centrum jubileuszu 2000, 20-34; GAR-
RIGUES J. M., Wiara i postannictwo Kosciota Chrystusowego, 35-49.

2000, z.1

BESSIRARD M. T., Zaparcie si¢ Piotra, 20-26; CouTo A., Nie
ktam! Sens przykazania w Starym Testamencie, 15-19.

2000, z. 2
MONCHANIN J. ks., ,, Zyje, ale juz nie ja zyje”, 126-130.

2000, z. 3

MICKIEWICZ Fr., SAC, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, 61-
72; SZENKER A., Czy obcym wolno kras¢? O obrazie obcego w Starym
Testamencie, 73-77.
2000, z. 4

MicKIEWICZ Fr., SAC, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap
21, 1-22, 5; 20-37; PENNA R. ks., Pelnia czasow a chrzescijanska te-
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ologia historii, 3-19; SKIBINSKI T., SAC, Miejsce i rola Apokalipsy sw.
Jana w poczgtkach milenaryzmu chrzescijanskiego, 40-53.
2000, z.5
CARRON J. ks., ,, Blogostawieni, ktorzy lakng i pragng sprawie-
dliwosci, albowiem bedg nasyceni” (Mt 5, 6), 26-47.
2000, z. 6
BALTER L., SAC, Boze macierzynstwo Maryi, 39-81; KAPKIN D.,
Rodzina Jezusa. Studium nad Mk 3, 20-21. 31-35; 82-97; de la POT-
TIERE J., SJ, Zapowiedz Maryi w Starym Testamencie, 3-20; RATZIN-
GER K. kard., ,, Ty jestes petna taski”, 138-151.
2001,z.1
HENTSCHEL G. ks., Prawo blizniego do normalnego Zycia. Reflek-
sja nad dziewigtym i dziesigtym przykazaniem Dekalogu, 3-34.
2001, z.2
RABIC A. ks., Muzyka w Starym Testamencie, 11-19.

CZESTOCHOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE

1999, t. 27

MIKOLAJCZAK M. ks., Powolanie Maryi wyrazem centralnego po-
selstwa Krolestwa Jezusowego (Lk 1, 26-38), 157-174; SZLAGA J. bp,
Objawienie ojcostwa Bozego przez Jezusa Chrystusa, 85-94.

2000, t. 28

GANCAREK J. ks., Problematyka teologiczna powotania na podsta-
wie Mt 9, 9-13; 37-47; MOLKA J. ks., Mesjanska interpretacja tekstu
Rdz 49, 10 w qumranskim zwoju 4 Q P Bless (blogostawienstwa pa-
triarchow 4 Q 252 —frag. 1 kol. 5, 1-7), 25-35; TRONINA A. ks., Apokry-
fy Starego Testamentu. Historia publikacji i obecny stan badan, 7-25.
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HOMO DEl

1997,z.1-2
ROMANIUK K. bp, Kaplan jako stuga pojednania, 23-34.

1997,z. 4
RYszKA Cz., ,,Jezus z Nazaretu” Romana Brandstaettera, 83-97.

HOMO ORANS (PRACA ZBIOROWA, LUBLIN 2000)

GoOzDz K. Ks., ,, Ojcze nasz” — Ojcze wszystkich, 135-146; MISIU-
REK J. ks., Modlitwa Panska, 147-160; PACIOREK A. kS., Zagrozenia i
ratunek chrzescijanina wedlug Modlitwy arcykaptanskiej Jezusa (J
17), 59-68; Porr.AWSKI J. ks., Magnificat — modlitwa Maryi, 161-171;
TRONINA A. ks., Psalmy modlitwg Kosciota, 47-58; WITASZEK G,
CSsR, Modlitwa sitq powotania prorockiego, 33-46.

JASNA GORA
1995, z. 11

TRONINAA. ks., Wspomnienie ofiarowania NMP, 7-8.

1998 z. 10

TRONINA A. ks., Wspomnienie NMPanny Rozaiicowej (Dz 1, 12-
14, Lk 1, 26-38), 10-11.

Krakow zestawit KS. TADEUSZ MATRAS
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